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Streszczenie

Problem orfickich ztotych tabliczek od
dawna jest fascynujacym zjawiskiem. Znajdo-
wane w roznych miejscach na terenie Grecji,
sa Swiadectwem zywo rozwijajacego si¢ kultu
dajacego nie tylko nadziejg, lecz takze stano-
wiacego droge do zycia wiecznego po $mier-
ci. Tego rodzaju zagadnienia przewijaty sig
w roznych tekstach — poezji, dramacie, filozo-
fii — byly tez popularne wérdéd znanych auto-
row tamtych czaséow. Orfizm, pitagoreizm
i inne kulty stanowia oczywiste $wiadectwo
pragnien czlowieka przekroczenia tego, co
ziemskie 1 stania si¢ bogiem. W dalszej czgsci
artykut podaje przektady i objasnienia styn-
nych fragmentow — takze w nawiazaniu do no-
woczesnych koncepcji psychologicznych.
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Abstract

The question of orphic golden leaves be-
long to the most fascinating phenomena in
Greek religion. Found in different places, all
over Greece, they are a testimony of flourish-
ing, alive cult, which gave not only hope but
also a way for eternal live after death. The
problems of this kind were developed in an-
other texts- poetry, drama, philosophy, and by
well known authors of this time. Orphism,
Pythagoreanism, and another mystery cults are
an obvious testimony of human wishes to tran-
scend terrestrial condition and finally become
god. The article is next a prove of translation
and interpretation of famous fragments also
with regard to modern conceptions of psycho-

logy.
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1 powiada, ze jeden tylko prosty szlak do Hadesu prowadzi, tymczasem
droga w tamtq strone ani mi si¢ prosta nie wydaje ani, ani jedna tylko.
Wtedy by na niej przewodnikow nie trzeba. Nikt by przeciez tu nie
zblqdzit w zadnym kierunku, gdyby droga tylko jedna byta. Tymczasem
ona, zdaje sie ma rozgatezienia liczne i rozne szlaki okélne. Mowie tak,
wnoszqc z tego co tu na ziemi zbozne i z prawem zgodne. Wiec dusza
porzqdna i rozumna idzie z przewodnikiem i rozpoznaje to, co jq
otacza.

Platon, Fedon, 108a

Faktem dobrze znanym jest oficjalna religijnos¢ starozytnych Grekow opar-
ta na pielegnowaniu tradycji przodkdw (ta patria). Na jej marginesie pozostaja
tzw. misteria, ktore wedle zachowanych przekazow przewarto$ciowaty ludzki
stosunek do bostwa — z postawy spoteczno-politycznej w kierunku poboznosci
prywatnej i osobistego przezycia religijnego. Swiadectwem takiego kultu i ludzi
zogniskowanych w kregach wtajemniczonych sa ztote tabliczki znajdowane
w roéznych miejscach Grecji. Tajemnica, jaka si¢ za tym kryje, do dzi$ nie jest
rozwiazana i wciaz na nowo rozpala wyobrazni¢ badaczy.

Tabliczki orfickie szczegétowo omawia Gunter Zuntz w ksiazce Persephone
— Three Essays on Religion and Thought in Magna Graecia (Oxford 1971)!,
Zwraca on uwagg na odkrycie dokonane w czasie budowania umocnien w Brin-
disi — na matlq ztota tabliczke pochodzaca najprawdopodobniej z IV wieku p.n.e.,
na ktorej znajdowata si¢ zniszczona magiczna formuta. Istotg tego faktu podkre-
$la lokalizacja Brindisi (potudniowa Italia) — byt tam port, z ktérego wyptywaty
statki do Grecji. Zuntz wyraznie odrdznia zlote tabliczki od charakterystycznych
dla wielu kultur magicznych amuletow bedacych wtedy i p6zniej w obiegu. Mia-
ty one bowiem zwykle zaklina¢ choroby, uzdrawia¢ badz czlowieka w catosci,
badz konkretne miejsce — chorg czg$¢ ciata. Tymczasem na tabliczke wykonana
ze ztota mogli pozwoli¢ sobie tylko nieliczni, najbogatsi obywatele. Umieszcza-
nie tak szlachetnego materialu w grobach $wiadczyto nie tylko o bogactwie, ale
takze symbolizowato niezniszczalno$¢ i wieczno$¢. Sposrod setek zbadanych
greckich grobow ztote tabliczki odkryto jedynie w czterech miejscach (Thuriot,
Petelia, Pharsalos i Eleutheryna). Pomimo Ze sa to miejscowosci odlegte od sie-
bie, musiaty naleze¢ do grupy religijnej dziatajacej wokot podobnych i charak-
terystycznych motywow?2. Tabliczki z Thurioi (zatozonego przez Peryklesa
w 444/3 p.n.e.) odkryte zostaty w 1879 r. przez Francesco Saverio Cavallariego
(1809-1896). Dokonat on tam odstonigcia trzech grobéw zwanych przez miej-
scowych timponi, zachowujacych tym samym pamig¢ o greckiej nazwie tumbos.

1 Zob. najnowsza polskojezyczna prace poswiecona temu zagadnieniu i opracowaniu
wszystkich dostgpnych obecnie tabliczek: K. Sekita, Wierzenia w zZycie pozagrobowe w swie-
tle Ztotych Tabliczek Orfickich, IFK, Warszawa 2010.

2 G. Zuntz, op. cit., s. 286.
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Groby te otrzymaty po kolei nazwy Timpone Palatino (tam znaleziono wazy
z V wieku p.n.e.), Timpone Grande i Timpone Piccolo. To wtasnie w dwoch
ostatnich tuz obok prawej reki zmartego odkryte zostaty zlote tabliczki. Cecha
charakterystyczna byta nieobecno$é daréw wotywnych i wyposazenia grobus.
Pochowek w Timpone Grande i Timpone Piccolo roznito to, iz zmarly w tym
drugim by} pochowany bez uprzedniej kremacji®. Pugliese Caratelli uwaza, ze
tabliczki stanowia fragment wigkszej calosci orfickich §wigtych pism (hieroi lo-
goi)>. Przytaczam tre$¢ tych pochodzacych z Timpone Piccolo:

Przychodzg od czystych, czysta wtadczyni podziemia,
Euklesie i Euboluesie i inni bogowie nie$miertelni,
modlg si¢, azeby by¢ rodu waszego,
lecz powstrzymuja mnie Mojry i inni nie§miertelni bogowie,
i blask przez gwiazdy rzucany.
Bowiem z nieszczgsnego krggu wyleciatem, ktory bol przynosi,
i wstapitem na upragniona korong na szybkich nogach]
7. i zanurzylem si¢ w tono pani podziemnej wladczyni.
8. Zszedlem z upragnionej korony na szybkich nogach.
9. ,,0 radosny i szczgsliwy, bogiem bowiem bedzie, zamiast
$miertelnym”.
10. Jako koziotek wpadiem do mleka.

AN o e

—

Przychodzg od czystych, czysta wtadczyni podziemia,
Euklesie i Euboluesie i inni bogowie nie$miertelni,
szczycg sig, ze jestem z rodu waszego szczgsliwego.
odptacitem kar¢ z powodu czyndéw niegodziwych,
nastgpnie mnie Mojra powstrzymata i blask piorunow.
Teraz btagajac do czystej Persefony przychodzg,

7. aby mnie chetnie wystata do miejsc, gdzie zyja $wigcei.

AN o e

Jak wida¢, tabliczki z Timpone Piccolo maja charakter modlitwy, ktora wy-
powiada dusza po tym, jak juz znajdzie si¢ w krolestwie podziemia. A zatem
naga, bo pozbawiona ciata dusza zwraca si¢ do pani podziemia Persefony®, de-
klarujac swoja czystos¢. Co to znaczy, ze dusza jest czysta? O ile jej czystosé
warunkowana jest tym, iz wyzwolila si¢ z ciata, sugerowatoby to orficki charak-
ter modlitwy. Wedlug orfikdéw bowiem dusza pozostaje w stanie miasma — nie-
czystosci, zmazy, po tym jak zmieszana zostata z popiotem po zabitych Tyta-
nach. W wyniku tego powstali ludzi, czyli psychosomatyczne zywiny. Ale dusza
moze swoja czysto$¢ zawdzigczaé takze po prostu oczyszczeniom (katcharmoi),
ktorych dokonywat wtajemniczony cztowiek jeszcze za zycia, kiedy ciato i du-
sza stanowily integralng cato$¢. Wedlug orfickich mitow Persefona to corka

3 Tbidem, s. 293.

4 Tbidem, s. 287-298.

5 P. Carratelli, Sulla lamina orfica di Hipponion, “La Parola del Passato” 1975, vol. XXX.

6 W wersji platonskiej stoi ona przed meskimi sedziami: Minosem, Aiakosem i Rada-
mandysem.
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Dzeusa i Demeter, zona Hadesa, a takze (a moze przede wszystkim) matka Dio-
nizosa-Zagreusa, naczelnego bostwa orfikow. Do Persefony stosowano okresle-
nia ,,czysta” (kathara) i ,,Swigta” (hagne). Tak samo nazywana jest dusza. Po-
dobnie u Platona dusza dopuszczona do ogladania idei jest okre§lana wlasnie
w ten sposob’. Nastgpnie dusza w krolestwie podziemia zwraca si¢ do Euklesa
i Euboleusa. Imi¢ Eukles jest stabo poswiadczone w literaturze, wystepuje jedy-
nie u Hezychiusza, gdzie w ten sposob nazywany jest Hades. Znacznie wigcej
konotacji posiada imi¢ Eubuleus, czyli w czysto filologicznym przektadzie: ‘ten,
ktory dobrze doradza’. Wedle §wiadectw Kerna (F51K, F52K) byl on $winia-
rzem, synem Disaulesa i Baubo. Jego $winie przepadly w tej samej rozpadlinie,
w ktora weiagnigta zostata Persefona porwana przez Hadesa, dlatego tez swinie
sa zwierzetami rytualnie poswigconymi Demeter (F50K). Eubuleus identyfiko-
wany jest z Dionizosem, a w jednym z hymnéw cytowanych przez Makrobiu-
sza (F237K) mowi sig, ze Fanes, Dionizos i Antauges to rézne imiona tego sa-
mego boga, ktory przejawia si¢ pod wieloma postaciami®.

Demeter, Persefona, Dzeus i Eubuleus czczeni byli podczas thesmoforiow
ustanowionych przez Demeter. W epoce klasycznej Dionizos nie byl jeszcze bez-
posrednio identyfikowany z Eubuleosem, ani Hades z Dionizosem, dopiero
z czasem postacie te staly sig synonimiczne®. Dusza szczyci sig, iz nalezy do
szczesliwego rodu bogdw niesmiertelnych, ze staje si¢ bogiem po opuszczeniu
$miertelnego ciata. Czy sa to zatem bostwa chtoniczne, ktore obok Persefony
i Hadesa zajmuja podziemne dziedziny, czy tez bogowie olimpijscy, o czym
moze $wiadczy¢ analiza innych zachowanych tabliczek, gdzie dusza mowi o so-
bie jako o ,,corce nieba gwiazdzistego”.

Dusza moze modli¢ si¢ wtasnie do podziemnych bogdéw, poniewaz wedle
orfickiego mitu Dionizos-Zagreus, syn Hadesa i Persefony, jest wlasnie zasada
kazdej duszy, ktora rozbita zostala wskutek pierwotnego grzechu Tytanow. Cia-
to zyje, bo zawiera w sobie boska substancjg, ktéra nie jest niczym innym jak
tylko rozszarpanym przez Tytandéw ciatem chtonicznego bdstwa — Dionizosa-
-Zagreusa zmieszanym z popiotem spalonych przez Dzeusa Tytandw. Tabliczka
zawiera deklaracje duszy, iz optacita ona kare z powodu czynéw niegodziwych.
Odnosi si¢ to do wyzej wspomnianego grzechu, jakim byl mord na Zagreusie.
Teraz, kiedy dusza jest juz wolna od zmazy, czysta i naga, moze dostapi¢ osta-
tecznej apoteozy, powracajac miedzy niesmiertelnych. Informacje o tym, czym
byto $miertelne zycie dla boskiej duszy, przynosi wers 6. I w tym przypadku
deklaracja nosi znamiona orfickie. ,,Nieszczgsny krag” moze by¢ bowiem kre-
giem zywotow (kyklos geneseos), czyli ciagiem wcielen, ktore musi pokonaé

7 Platon, Faidros, 246a, 249¢, 274a.
8 M. West, The Orphic Poems, Oxford 1983, s. 253.
9 G. Zuntz, op. cit., s. 311.
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dusza, aby dostapi¢ niesmiertelnosci. Przypomina si¢ tu fragment Ksenofanesa,
w ktorym Pitagoras rozpoznaje przyjaciela w ciele szczeniaka, czy wiersze Em-
pedoklesa o oczyszczeniach zamknigtej w ciele duszy i karze, jaka ona ponosi,
przebywajac w takim wigzieniu. Samo bowiem zycie jest petna bolu egzysten-
cja. Od czasu, kiedy kosmos ma wymiar dwubiegunowy, oparty na opozycji
$wiata fenomenalnego i intelligibilnego, jedynym stusznym celem boskiej duszy
jest wyzwolenie si¢ z ograniczajacego ja ciata, ktoére zamyka ja niczym skorupa
ostryge, 1 wstapienie na upragniong ,,korong $wiata idei”, czyli w wymiar bo-
skiego $wiata intelligibilnego. Jak pisze Platon w Fajdrosie: ,,a pigkno wtedy
mozna bylo widzie¢ w pelnym blasku, kiedysmy wraz z chorem istot szczes$li-
wych btogostawione widowisko ogladali; my tuz za Dzeusem, a inni za innymi
bogami; kiedysmy $§wigcen dostgpowali, otwierajacych tajemne bramy szczeécia
najwyzszego, kiedySmy w obchodzie owym udziat brali nieskalani i nie znali
jeszcze zla, jakie do nas pozniej przyszto, i owe niepokalane, proste, niezmien-
ne i blogostawione tajemnice ogladali z bliska w blasku przeczystym, czysci
sami i nie pogrzebani jeszcze w tym, co dzi$ ciatem nazywamy, a nosimy to na
sobie jak ostrygi w skorupach zamknigte”.

Dusza wyposazona jest w skrzydta, ktore pozwalaja jej na wzlot do $wiata
idei. Duszg taka posiada filozof, czyli cztowiek wtajemniczony w misterium
prawdy, jedyny, ktory dostrzeze po $mierci bezcielesna istote okreslona mianem
ousia ontos ousa'®. Cialo jest — moéwiac jezykiem Plotyna — przyczyna upadku
(ptosis) i zapomnienia duszy o swoim boskim zrodle. Upadek ten jest opisany
jako utrata pior!! i w tej metaforze Plotyn nawiazuje do Platoniskiego Faidrosa,
a brak mozliwoséci wznoszenia si¢ ma $wiadczy¢ o spadaniu na dolne szczeble
bytu. Przyczyna upadku jest zapomnienie o zrodle swojego stworzenia. Dusza
schodzi z podniebnej korony pod ziemig ,,w tono pani podziemnej wtadczyni”
(wers 7), dokad udata si¢ — jak deklaruje — ,,na szybkich nogach” (wers 8). Prze-
chodzi zatem drogg w gore, a nastepnie w dot przed oblicze Persefony. W tym
momencie pojawia si¢ informacja sformutowana w trzeciej osobie: ,,0 radosny
i szczesliwy, bogiem bowiem bedzie, zamiast $§miertelnym”. Dopiero zatem po
poznaniu tajemnicy podziemi mozna stac¢ si¢ bogiem, dopiero w tonie pramatki
zyska¢ wolno$¢ — tam, gdzie zyja inne czyste dusze. O jakich miejscach mowa
i do kogo pragnie udac si¢ czysta dusza? Kim sa ,,czys$ci” i jakie sfery zajmuja?
Znamienne sa w tym miejscu stowa Pindara, ktory we fragm. 137 tak pisze
o wtajemniczonych:

Szczesliwy kto zobaczywszy te rzeczy schodzi pod ziemig,

zna bowiem kraniec zycia,
zna bowiem zasadg przez Dzeusa zestana.

10 Platon, Uczta 211b.
1 Plotyn, Enneady, IV 3,7, 19; IV 8, 1, 37, IV 8, 4, 22; VI 9, 9, 24.
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Pindar znat jakich§ wtajemniczonych sunetoi, o czym §wiadczy stynna Oda
Nemejska VII. Takze Sofokles we fragm. 837 uchyla rabka tajemnicy o niewy-
powiedzianych misteriach:

Bowiem po trzykro¢ szczgsliwi

ci z posrdd smiertelnych, ktorzy ida do Hadesu,
Zrozumiawszy owe wtajemniczenia.

Dla jednych tam zycie bowiem jest, dla innych za$ zguba.

Empedokles z Pindarem mogli spotka¢ si¢ w Akragas, gdzie ten pierwszy zyt
i tworzyt, a drugi w latach 476-474 p.n.e. przyptynal z Aten, by pisa¢ poezje
na zamowienie wladajacego tam Therona i Hierona I w Syrakuzach. Pindar cie-
szyt si¢ juz w tym czasie stawa wielkiego poety i musiat si¢ zetkna¢ z autorem
Katharmoi. By¢ moze echem tego jest fragment innej ody, gdzie explicite mowi
si¢ o Persefonie:

Od kogo Persefona za dawny grzech przyjmuje zaplate,
Tego dusze¢ na powrdt ku stoncu wynosi

W roku dziewiatym; z dusz tych zuchwali w swej sile
Swietni wyrastaja krolowie i wiedza najwigksi
Megzowie; odtad juz po wsze czasy

Herosami $wigtymi zwa si¢ posrdd ludzi.

Powyzszy cytat moze jeszcze dopetnia¢ fragment z Menona, w ktérym Pla-
ton odwotuje si¢ do wedrowki dusz: ,,dusza cztowieka niesmiertelna jest,
i w istocie tak konczeg; o kim mowi si¢ bowiem, ze umiera, ten jednak odradza
si¢ i tak naprawde wcale nie ginie. Dlatego nalezy w najwigkszej $wigtosci prze-
zyé zycie — tak sadza [...]"12.

W zachowanym fragmencie Pindara mowi si¢ o pokucie za pierwotne prze-
winienie (palaios pentchos). By¢ moze chodzi wtasnie o cierpienie Dionizosa-
-Zagreusa rozszarpanego przez Tytanow. To tajemnicza pani podziemia udziela
sily 1 wladzy kazdemu megzowi, a herosi staja sig dzigki niej swigtymi (hagioi).
Platon moéwi, iz istnieje zycie po $mierci, a dusza nie ginie, tylko odradza sig na
nowo, a pisze o tym, bo zna ludzi, ktéry tak twierdza. Byli nimi najpewniej
uczniowie Pitagorasa, z ktorymi Platon zetknat si¢ podczas swoich podrozy na
Sycylig. Nakazanie zycia w $wigtosci nosi bowiem znamiona pitagorejskie.
Z drugiej strony to ciekawe, jaka stawa cieszyla ta wyspa w V wieku, skoro od-
wiedzit ja wezesniej Pitagoras, a po nim dotarli tam Platon i Pindar. Ten ostatni
zreszta nazywa Sycylie wyspa, ktora Dzeus podarowat Persefonie (Oda Nemej-
ska 1, 13). Nieopodal na terenie wielkiej Grecji (potudniowo-zachodnia czgs$¢
Potwyspu Apeninskiego) znajduja si¢ Tarent, Metapont, Krotona i Syrakuzy,
a przede wszystkim Thurioi — miejsce pochodzenia ztotych tabliczek. Znamien-
ne jest takze to, iz istnialo na Sycylii poswiadczone $wigto anakalypteria na

12 platon, Menon, 81b-c (thum. W. Witwicki).
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cze$¢ Persefony, poniewaz na zmiang badz to Sycylia, badz Agrygent uwazane
byty za dar §lubny Dzeusa dla Persefony. Podobne §wigto obchodzono takze
w Kyzikos, podczas gdy w Mykenach po$wigcano brzemienna $wini¢ na czes¢
Demeter chtonicznej i Dzeusa Eubuleosa.

Pindar w kolejnych fragmentach poglebia informacje na temat podziemnego
miejsca zbawienia:

To gwiazda 1$niaca, najprawdziwsze czlowickowi
Swiatto — jesli ten, kto je posiada, zna przyszie losy:
Ze dusze zmartych, gdy tylko z tego $wiata odejda,
Za brak panowania nad soba zaraz ponosza karg;

A wystepki popetnione pod tym Dzeusa wladztwem
Sadzi si¢ w podziemiu wyrokiem

wydawanym z nicubtagana koniecznoscia.

Dobrzy za$ — w krainie rownych dni i nocy

Zawsze maja stonce i zycie otrzymuja bez trudow:
Nie niepokoja sila swej reki ni ziemi, ni morza

dla czczego pozywienia,

lecz wespot z drogimi bogom herosami,

ktérzy w spetnieniu powinni znajdowac radosc,
Pe¢dza wolne od tez bytowanie,

Gdy tamci znosza udrgczenia,

Na ktore niepodobna patrzeé.

A wszyscy, ktorzy w trzykrotnym pobycie

Na jednym $wiecie i drugim

Potrafili zachowaé¢ swa dusze

Zupelnie wolna od nieprawosci,

Dochodza droga Dzeusowa do Patacu Kronosa.
Tam wyspe szcze§liwych oceaniczne owiewaja zefiry!3.

Pindarowi znane jest dwojakie rozwiazanie losu duszy po $mierci. Na tych
bowiem, ktorzy nie unikngli w zyciu nieprawosci, czeka nieuniknione potgpie-
nie. Ci za$, co dusze w catosci od zmazy zachowali, znajda si¢ nieopodal wiezy
Kronosa, na wyspie, ktora by¢ moze nalezy do legendarnych Wysp Szczegsliwych
wspomnianych przez Platona w Gorgiaszu. Trafiaja tam dusze filozofow — czyli
prawdziwie wtajemniczonych. Pindar wizj¢ zaswiatow przejat on Homera. Zba-
wieni herosowie zasluguja bowiem na te same rozrywki i nierébstwo, jakie byto
ich udziatem na ziemi. W tym miejscu Pindar zbiera znang mu tradycj¢ home-
rycka i nowo poznana potudniowoitalska, méwiaca o sadzie pod ziemia oraz
karze i nagrodzie czekajacej tam na dusze. W podobnym klimacie wypowiada
si¢ Platon w cytowanym juz Gorgiaszu, a takze Republice, gdzie pisze o wiecz-
nym pijanstwie sprawiedliwych: ,,Muzajos znowu i jego syn bardziej zabawne
dobra szykuja z reki bogéw na ludzi sprawiedliwych. Do Hadesu ich wioda
w mysli i tam ich klada. Urzadzaja wielkie przyjecie [...] i ci tam w piesni maja

13 Pindar, Olimp. 11 3.3-4.2 (ttum. M. Brozek).
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wience na gltowach i nic, tylko pija przez caty czas. Uwazali bowiem, ze naj-
piekniejsza zaptata za dzielno$¢ to pijanstwo na wieli wiekow. Inni jeszcze wy-
wodza dtuzsze nagrody z taski bogdéw. Powiadaja, ze pobozny i szanujacy przy-
siegi zostawia dzieci i wnuki i rod zostawia po sobie. Takie i tym podobne glosza
pochwaty sprawiedliwosci. A bezboznikow i niesprawiedliwych zagrzebuja
w jakim$ blocie u Hadesa, i kaze im sitem nie§¢ wode”!4. Zwraca tu uwage
kara dla bezboznikéw — przelewanie wody sitem, co przypomina stowa Pita-
gorasa, ktory dusze nierozumnych ludzi przyréwnat do sita, jako ze sa dziura-
we 1 nic nie zatrzymuja w sobie, nie pojmuja, lecz zapominaja. I w tym
przypadku zatem naczelnym grzechem duszy jest zapomnienie. Pindar we
fragm. 129-130 roztacza dalej wizj¢ po$smiertnej apoteozy dla zbawionych po
$mierci:

Na takach przebywaja, wsrod roz purpurowych

W cieniu pachnacych drzew...

Wokot drzew pelno o ztotych owocach.

A jedni ciesza si¢ z wyScigdw koni

I z zawodow atletow, drudzy gra pionkami,

Inni gra na formingach, a wszystkim szczgsécie

Pigknymi zakwita kwiatami.

Calq kraing mita won przenika,

Gdy nieustannie sktadaja ofiary

Z dala widnym plomieniem na ottarzach bogow.

Zbawieni dotra po $mierci do siedziby btogostawionych za sprawa oczysz-
czen i wtajemniczen: ,,Szczgs$liwi wszyscy, ktorzy oczyszczaja sie¢ z bolesnego
losu” (fragm. 131a), a na tych, ktérzy zeszli z drogi $wigtosci, czeka rozktad
i ponowne narodziny w ciele zwierzgcym lub odpowiadajacym indywidualnemu
przeznaczeniu. Najwczesniejszym $wiadectwem obrzeddéw dajacych szanse na
posmiertna apoteoze jest homerycki hymn do Demeter (fragm. 476—482):

Demeter objawita wszystkim swoje obrzedy,

Triptolemowi, Polksenowi, i Dioklejowi.

ktore to nie moga byé pogwatcone, poznane

ni wyjawione. Wielki bowiem szacunek wobec bogdéw hamuje gtos.
Szczesliwy z ziemskiego rodu, kto te orgia widziat.

Kto za$ w §wigcenia niewtajemniczony, kto w nich nie uczestniczyt,
w istocie nie ma udziatu w sprawach podobnych

i wlagnie umiera w ptynacej wilgoci.

Tekst hymnu jest bardzo stary. Co zatem jego domniemany autor wiedziat
0 zyciu po $mierci, nagrodzie dla wtajemniczonych i karze dla niewtajemniczo-
nych, bedac przede wszystkim piewca mykenskiej kultury zycia, ktora catkowi-
cie deprecjonowata posmiertny los cztowieka? Adam Krokiewicz zwraca uwa-

14 Platon, Republika, 363 c-d.
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ge na elementy eschatologii minojskiej znajdujace si¢ u Homera!®. Znat on wie-
rzenia kretenskie, o czym $§wiadcza wzmianki o ,,siedzibie blogostawionych”
(Odyseja 1V, 576 i nast.), o Minosie i w ogole Nekyi. Minos, rozjemca btahych
sporow migdzy zmartymi, pozostaje w takim stosunku do dawnego Minosa,
wyrokujacego o wiekuistych nagrodach Iub karach po zgonie, w jakim sa dusze
pod ziemia do poteznych i dlatego niesmiertelnych dusz pierwotnych. Jedyny
weselszy obraz w beznadziejnie szarej eschatologii /liady i Odysei stanowi ,,sie-
dziba btogostawionych”, gdzie przebywaja wybrancy bogéw, np. Radamandys,
syn Dzeusa, lub zig¢ Dzeusa i krél Lacedemonu Menelaos. Krokiewicz sadzi, iz
obydwa opisy sa $ladami eschatologii minojskiej, ktora zwycigzcy Grecy zlek-
cewazyli niejako wraz z podbita ludnoscia Krety i tak ponizyli wbrew uprzed-
nio przyjetej wierze w nie$miertelnos¢ dusz ludzkich, iz owe dusze nie miaty si¢
juz niczego obawia¢ w Hadesie procz wielkiej nudy. Naprawde w chwili §mier-
ci cztowieka konczyto sig wszystko! Ten poglad wydawat si¢ w czasach Home-
ra pogladem trzezwym i postepowym w poréwnaniu do posmiertnych marzen
zwycigzonych i zepchnigtych na dno niewoli Kretenczykow. Krokiewicz zasta-
nawia si¢, dlaczego Homer w ogdle wspomniat o ,,siedzibie blogostawionych”
i katuszach wiecznych pokutnikéw. Wnioskuje, ze w jego czasach istnial poemat,
a moze nawet poematy opiewajace dolg zmarltych zgodnie z minojskimi wierze-
niami. Homer bowiem z pewnoscia nie byt pierwszym poeta greckim, a kultura
minojska oddziatywata przez dtugie lata, zanim zostata przez Grekow zniszczo-
na. Homer mogt korzysta¢ ze starszych piesni, co z jednej strony $wiadczyto
o0 jego wyksztatceniu poetyckim, z drugiej zas pozwalalo mu uswietni¢ okolicz-
nosciowo swoich bohaterow. W XI ksigdze Odyseusz opowiada o ,,wyprawie do
panstwa zmartych”, co szczego6lnie podnosi jego uznanie posrod Feakow, czego
dowodem sa stowa Arety!®. Menelaos natomiast ktadzie taki nacisk na swoj sto-
sunek do zigcia Dzeusa, dzigki ktéremu bedzie kiedy$ zazywac wiecznej szczg-
sliwosci w siedzibie btogostawionych, iz trzeba podziwia¢ przezornos¢, z jaka
przebaczyt wiarotomnej Helenie i czcil w niej nadal ukochana Zong, zobowia-
zujac w ten sposob wszechmocnego tescia.

Pie$ni Homera najwyzsze uznanie zdobyly wsrod greckiej elity. Mniej po-
stgpowi i mozni chlopi otoczyli natomiast opieka dawne piesni o panowaniu
sprawiedliwosci, jesli nie na ziemi, to przynajmniej pod ziemia, pie$ni osnute na
minojskich wierzeniach i opiewajace powstanie swiata, bogow i ludzi. Zdaje sig,
ze bohaterem owych piesni byt jakis§ Spiewak kretenski, moze bostwo. W mito-
logii greckiej pojawit si¢ jako Orfeusz. Najstarszy wizerunek na czarze beockiej
z VIII wieku p.n.e. przestawia go w otoczeniu zwierzat. Otoczenie to jest dla

15 A. Krokiewicz, Studia Orfickie. Moralnos¢ Homera i etyka Hezjoda, Warszawa 2000,
s. 78-80.
16 Homer, Odyseja, X1, 366 i nast.
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niego znamienne. O czym zatem grat i $piewal Orfeusz zwierzgtom? Odpowiedz
moze zdumiewac, ale po chwili zastanowienia zaczyna §wita¢, ze mamy tu do
czynienia z symbolem metempsychozy, ze Orfeusz Spiewa o powstaniu §wiata,
bogoéw i ludzi, o duszach ludzkich w ciatach zwierzecych! Jego $piew czaruje
takze zwierzgta, rosliny i kamienie wlasnie dlatego, ze $wiat stanowi mimo swej
rozmaitoéci jednoéé i dusze wedruja po kole narodzin!”. Na tabliczce znalezio-
nej w Timpone Grande czytamy:

1. zatem skoro tylko dusza opusci sloneczne $wiatto,
2. N PraWo....ccceeevveerrrenereennenn i rozgladajac sig, ktora
3. zna wszystko razem.
4. ciesz sig, ze doznate$ tego cierpienia, wczesniej bowiem
nie byles strudzony,
5. z czlowieka bogiem si¢ zrodzites$: jako koziotek wpadies do mleka.

6. ciesz si¢ ciesz idac na prawo na $wigte taki i do lasow Persefony.

Powtarza si¢ tu motyw opuszczenia stonecznego §wiatta, bowiem dusza nie
leci w gore ku stoncu, ale odbywa katabaze — schodzi do podziemia. Jest tez
wiadomos¢ o kierunku podziemnej wedréwki — na prawo. W wersie 4 ktos$ albo
co$ zwraca si¢ do duszy, aby cieszyla si¢ z doznanego cierpienia. By¢ moze to
aluzja do przebywania w ciele, jako ze wczesniej dusza nie byta strudzona, par-
tycypujac jedynie w tym, co intelligibilne — czyli bedac tylko organiczna czg-
$cia syna Hadesa i1 Persefony, Dionizosa-Zagreusa. Wers 5 ttumaczy istote pod-
ziemnej wizyty: czlowiek staje si¢ bogiem, czego symbolicznym obrazem jest
koziotek wpadajacy do mleka. Nie jest jednak znane do tej pory znaczenie tej
formuty, ktéra pojawila si¢ juz na poprzednich tabliczkach. Tylko dzigki niewiel-
kiej glossie u Hezychisza wiadomo, ze Dionizos moze by¢ identyfikowany
z imieniem Eriphos. Jeszcze Apollodor podaje, iz Dionizos znany byt w Sykio-
nie jako Akroreites, a w Metaponcie jako Eriphos!®. Do tego dodaé nalezy jesz-
cze informacje¢ podana przez pseudo-Apollodora, iz Dzeus zamienil matego
Dionizosa eis eriphon, aby uratowac go przez gniewem Hery. W jakim jednak
sensie symbolizujacy Dionizosa koziotek wpada do mleka i jak to si¢ ma do
duszy cztowieka, ktora staje przed obliczem Persefony? Did the community
to which the dead belonged practise baptism of milk? Uwzgledniajac interpre-
tatio mistica, wydaje si¢, 1z dusza (pregant) staje si¢ bogiem, koziotkiem, czy-
li Dionizosem!®. W Antygonie poeta identyfikuje Dionizosa jako opiekuna
Italii:

O wieloimienny, O chwato nimfy corki Kadmosa,
Z rodu Dzeusa, co piorunami miota.

17" A. Krokiewicz, Studia Orfickie..., s. 79—80.
18 G. Zuntz, op. cit., s. 324.
19 Ibidem, s. 325.
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Ty, ktory opiekujesz sig¢ stawna Italia,

Wtadasz bowiem w dolinach wspélnych wszystkim,

Demeter Eleuzynskiej o Bakchosie2?.

W tym fragmencie tragedii Dionizos identyfikowany jest na trzy sposoby:
jako mityczny syn Semele i Dzeusa, jako opiekun stawnej Italii i jako Bakchos
zestawiony z Demeter eleuzynska. Sofokles, wystawiajac Antygone ok. 440
p.n.e., taczyt tradycje tebanska i eleuzynska. Mit o Semele, po ktdra Dionizos
zszedt do Hadesu, mowi o nim jako o wiadey Italii i co moze najciekawsze —
wprost taczy posta¢ Dionizosa z Demeter i dolinami Eleuzis. Na uwagg zashu-
guje takze fakt, iz Dionizos ustanowit misteria po tym, jak z Hadesu powrdcit
na ziemig i uniesmiertelnit swoja matke — Semele, ktora od tej pory nazwana juz
byla Thione?!. Walter Burkert jest zdania, ze misteria dionizyjskie mogly byé
w niektorych miejscach postrzegane jako substytut eleuzynskich. Tak jest wia-
$nie w cytowanym fragmencie Antygony, wystawionej mniej wigcej wspolcze-
$nie z zalozeniem Thurioi w Italii, gdzie chor odwotuje si¢ do Dionizosa jako
wtadcy Italii, a ten opowiada si¢ za odejsciem z Eleuzis?2.

Do dyskusji nad znaczeniem zagadkowej formuty o koziotku, ktory wpadt
do mleka, wiele wnosi Karl Kerenyi: ,,Aluzja do inicjacji poprzez mistyczna ce-
remonig jest catkiem niewatpliwa. Dowiadujemy si¢ z niej, ze ztozone w ofie-
rze kozle gotowane byto w mleku, aby jeszcze wyrazniej dowiez¢ jego nieznisz-
czalnosci. Utozsamianie cztowieka ze zwierzgciem i bogiem byto dodatkiem do
pierwotnej Swigtej ceremonii, wsrod orfikow nie tylko zinterpretowanej, ale row-
niez uzywanej apoteozy prywatnej. Moglo to nastepowaé za posrednictwem
stow, jakie wypowiadal wtajemniczony — chociazby podobnych tym, jakie pe-
wien autor chrzescijanski wktada w usta boga-stonca: (in olla decoquunt, sep-
tem veribus corporis mei membra lacerata subfigunt — gotuja mnie, na siedem
szpikulcow nabijaja oderwane cztonki mego ciata...)”?3. Gotowanie kozlgcia
w mleku jego matki nie jest po§wiadczone na obszarach greckich, lecz byto zna-
ne w pobliskich krainach semickich, o czym dowiadujemy si¢ w sposob co praw-
da posredni, lecz tym bardziej znamienny. W Starym Testamencie kilkakrotnie
powtdrzony zostal bowiem zakaz ,,nie bedziesz gotowal kozlgcia w mleku jego
matki” (Wj 23, 19, 34, 26). W obrzedzie greckim bylo siedem kawatkéw migsa
nabitych na rozen i opiekanych po gotowaniu. Jesli gotowano je w mleku kozy,
to znaczy, ze czynno$¢ ta miata jaka$ tre§¢ mistyczna. Ewokowata btogos¢ dzie-
cigcego bytowania u boku matki. Kozlg, ktore stato si¢ bogiem, taczyto si¢ z nia
na powro6t, tak jak Dionizos ze swoja boska matka. W znanej nam wersji mitu

20 Sofokles, Antygona, 1049-1053.

21 K. Kerenyi, Dionizos. Archetyp zycia niezniszczalnego, Krakow 1997, s. 302.
22 W. Burkert. Starozytne kulty misteryjne, Bydgoszcz 2001, s. 94.

23 K. Kerenyi, Dionizos..., s. 215 1 nast.
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o podrozy boga do $wiata podziemnego jego matka nazywa si¢ Semele; dla or-
fikow byta ona Persefona, corka Rei?4.

Wedtug Jamesa Hillmana, mleko reprezentuje pierwotna tacznos¢ ze swiatem
i ciagle jej pragnienie, o ktérym chcemy ,,pamigtac”. Ztoty wiek starego Krono-
sa i mtodego boga ma dopiero nasta¢. Historia w ten sposob zostataby odkupio-
na przez psyche, poprzez jej taczno$¢ z tym co pierwotne. Dzigki temu Klio,
corka archetypu pamigci, mogtaby znowu zapisywaé histori¢ jako celebracje
tego, co psychologicznie znaczace. W naszym pragnieniu takiego krolestwa nie
jestesmy ani puer, ani senex, gdyz wracamy do stanu poprzedzajacego rozdzie-
lenie, do ,,piersi Tao”, przy ktorej dowiadujemy sig, ze pierwotny obraz jest iden-
tyczny z bezposrednia istota oraz ze wyobrazenie rowniez ma smak i stodycz
tego, co fizycznie prawdziwe. Uczymy sig, ze caritas i sapientia sa ta sama pod-
stawa, a cata wiedza i poznanie wywodzi si¢ z ,,a-ha” — doswiadczenia, rozpo-
znania prehistorii. Takie rozumienie mleka odzwierciedla uwolnienie si¢ od kom-
pleksu matki, jest tajemnica proroka, mystes, mesjasza, krola, dziecka, bohatera,
ksiedza i medrca — archetypowych form zycia, ktore sa ambiwalentne i niepo-
dzielne biegunowo. Dla nich to wtasnie, wedlug religioznawstwa komparatyw-
nego, wymaganym pokarmem jest mleko®>.

Wers szosty nakazuje, by dusza wyrazala rado$¢ z powodu zblizajacej si¢
apoteozy i kierowala si¢ na prawo na $wigte taki pani podziemia. Istnieje zatem
jakie$ miejsce, gdzie w nagrode za swigte zycie dostepuje si¢ zbawienia. Zwrot
ten moze mie¢ swoje zrodto u Homera, ktory w Odysei mowi o asfodelos le-
imon®°. Zdaje sig, ze pole znajdujace si¢ po prawej stronie poziemnego sadu
identyfikowano wlasnie z miejscem dla duszy, ktora stata si¢ bogiem. Platon
w znanej opowiesci o rycerzu Erze takze pisat, iz sprawiedliwi po osadzeniu uda-
wali si¢ na prawo: ,,wigc mowit, ze gdy duch z niego wyszedl, zaczal i§¢ wraz
z wieloma innymi, az przyszli do jakiego§ miejsca nadziemskiego, gdzie byty
w ziemi dwie przepascie sasiadujace ze soba, a w niebie, na gorze inne takie
dwie rozpadliny naprzeciw. A migdzy nimi siedzieli sedziowie. Ci rozdzielili
duchy na dwie gromady i sprawiedliwym kazali i§¢ na prawo i na gorg przez
ten otwor w niebie, a kazdemu powiesili wyrok sadu z przodu. Niesprawiedli-
wym kazali 1$¢ na lewo i dot. Ci mieli tez — na plecach — §wiadectwo wszyst-
kich swoich czynéw”27. Na tym nie konczy si¢ jednak opowiesé, Era bowiem
mowi dalej o tym, jak dusze wychodzily z dwdch innych przepasci: z tej w zie-
mi okryte brudem i kurzem (Tartar), a przez druga schodzity z nieba dusze czy-
ste. I te, ktore wciaz przybywaly, wygladaty tak, jakby wracaty z dlugiej we-

24 Tbidem.

25 J. Hillman, Senex i Puer: Aspekt terazniejszosci historycznej i psychologicznej (1967),
,.Kronos” 2007, nr 3, s. 69.

26 Homer, Odyseja X, 509.

27 Platon, Republika, 614b-c.
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drowki. Z radoscia odchodzity na take, aby si¢ na niej rozgoscic¢ jak na festy-
nie. Te przychodzace z nieba opisywaty rozkosze i widoki niewypowiedzianej
pieknosci. W Gorgiaszu czytamy, ze podziemni sedziowie ustanowieni zostali z
polecenia Prometeusza i znowu jest mowa o dwoistym losie nagiej duszy:
»dwoch z Azji, Minosa i Radamandysa, a jednego z Europy, Ajakosa. Ci kiedy
pomra, sadzi¢ beda na tace tam, gdzie si¢ drogi rozchodza; jedna prowadzi do
Wysp Szczesliwych, a druga do Tartaru”28. Prawa strona jako kierunek zbawio-
nej duszy wspominana jest takze na pozostatych tabliczkach, na ktérych wy-
szczego6lniono podziemna ,topografie”. W Fajdrosie opisywana jest rownina
Prawdy, z ktorej czerpia wznoszace si¢ na skrzydtach dusze: ,,a czemu si¢ rwa
gwaltownie, zeby zagony [pola] prawdy widzie¢, gdzie one sa — to dlatego, ze
tam wtasnie na tym tanie ro$nie pokarm, ktorego najlepsza czgs$¢ duszy potrze-
buje; z niego nabieraja sity skrzydta, ktore dusze unosza do gory”2°.

Platon uwaza zatem, iz dusza po $mierci nie ginie, ale w zalezno$ci od prze-
znaczenia i stanu, w jakim opuscita ciato cztowieka, czeka ja albo pokuta w Tar-
tarze, albo apoteoza w miejscu okreslonym jako hiperuranios topos — ponadnieb-
ne miejsce. Wydaje si¢ jednak, ze nie sa to Wyspy Szczgsliwe, czyli miejsce
wiecznego spoczynku, gdzie dusza trafia po odbyciu kregu zywotow i odptace-
niu kary za pierwotny grzech Tytanow. Dusza bowiem trafia do siedziby btogo-
stawionych po kontemplacji ponadniebnego kregu: ,,wstapitem na upragniona
korong na szybkich nogach i zanurzytem si¢ w tono pani podziemnej wtadczy-
ni”, Pielgrzymka duszy do boskos$ci zaktada najpierw katabaze, nastgpnie pod-
ziemny sad, a wreszcie pokutg¢ w Tartarze albo anabaze na ponadniebne sfery.
Jesli nie jest to koniec kregu zywotdw, wraca na ziemi¢ w kolejnym wecieleniu.
Natomiast gdy trafia na Wyspy Szczesliwych — na $wigte taki Persefony, odzy-
skuje boski status: ,,dawne podanie, ktore pamigtamy, mowi, ze sa te [dusze],
ktore stad tam przyszly i znowu tutaj wracaja, i powstaja z martwych. Otdz jesli
tak jest, jesli z umartych znowu powstaja zywi, to nic innego jak tylko bytyby
tam nasze dusze, bo nie mogltyby powsta¢ znowu, gdyby tam nie byty. A do-
wod na to, ze tak jest, mielibySmy, gdyby si¢ pokazato, Ze istotnie skadinad nie
powstaja ludzie zywi, jak z umartych”39.

Oczyszczony stan duszy, dzigki czemu ,,mysli”, a ,,nie doznaje”, jest stanem
madrosci, ktory upodabnia ja do boga. Jest to ,,myslenie” specjalne, bo pocho-
dzace od istnien, ktore sa ,,tam”. Jak dalece postgpuje oczyszczenie, zalezy od
tego, w jakim stopniu dusza upodobnita si¢ do boga. Wskaznikiem upodobnie-
nia i oczyszczenia jest rodzaj wystgpujacych w duszy uczué: gniewu, pozada-
nia, smutku itp. Dzigki oczyszczeniu widzi ona rzeczy najlepsze, poznaje skar-

28 Platon, Gorgiasz, 493a.
29 Platon, Faidros, 248c-c.
30 Pplaton, Fedon, 70d.
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by wiedzy, oglada umiar i sprawiedliwo$¢, podziwia osadzone w sobie ,,Swigte
posagi”, wraca do wlasciwego sobie jestestwa. Odzyskanie boskosci nie odby-
wa sig przez zwykla ucieczke od zta. Pomaga w tym pigkno, ktére mozna zoba-
czy¢ dzigki wzrokowi wewnetrznemu. Dusza nie ujrzy pigkna, jesli sama nie jest
piekna: ,,Niech tedy najpierw kazdy stanie si¢ boski i kazdy pigkny, jesli chce
ujrzeé boga i pigkno™3! .
Istotna refleksje dla zrozumienia psychologicznej roli podziemnego $wiata

i duszy wnosi James Hillman. Uwaza on, ze wszystkie procesy zachodzace w
obrebie psyche ciaza w strong Hadesu. Hades jest zaréwno finis, jak i telos. Prze-
chodzac od tego co widzialne w strong niewidzialnego, wszystko nabiera glebi,
umiera za zycia. Gdy poszukujemy fundamentalnego sensu jakiego$s doswiadcze-
nia, odnajdujemy go najpetniej odnoszac do doswiadczenia Hadesu, pytajac: co
ma ono wspolnego z ,,moja” §miercia? Wowczas ujawnia sie esencja3? . Tablicz-
ki znalezione w Pellinnie utozsamiaja wtajemniczonego z dionizyjskim zwierzg-
ciem:

1. Teraz zmarte$ i urodzite$ sig, teraz o najszcz¢s§liwszy w tym dniu

2. powiedz Persefonie, ze wyzwolit ci¢ Bakchos,

3. jako byk do mleka wpadtes

4. nagle do mleka wpadle$

5. jako baran do mleka wleciate$

6. o szcze$liwy, wino masz jako zaszczyt.

7. a pod ziemia $wigte obrzedy ci¢ oczekuja, ktore i inni (szczgsliwi) Swigtuja.

Okoto 600 lat mtodsza od omawianych wyzej tabliczek jest znaleziona

w Rzymie tzw. Cecylia Sekundeina, datowana na II wiek po Chr., a znajdujaca
si¢ obecnie w British Museum:

1. przybywam od czystych czysta, o podziemna wtadczyni,

2. Euklesie i Euboleusie $wietliste dzieci¢ Dzeusa, posiadam
3. dar Mnemozyne, wérod ludzi najbardziej godny szacunku,
4. przybadz wedle prawa, Cecylia Sekundeina, boska bedac.

Tabliczka ta jest kolejnym $wiadectwem zywotnos$ci orfickiego kultu na te-
renie Wielkiej Grecji. W tym kontek$cie godne uwagi sa pompejanskie freski
w Villi dei Misteri. Uwage zwraca imi¢ Mnemozyne, greckiej matki Muz.
W epoce imperialnej na potudniu Rzymu odbywaly si¢ zgromadzania dionizyj-
skie, z ktorych najbardziej znane to Thiasos Agripinilli. Agripinilla albo jego
ojciec Marek Pompejusz Marcinus sprowadzil misteria dionizyjskie z Azji
Mniejszej i ustanowit zgromadzenie rodzinne. Wtajemniczeni (mystai), w licz-

31 Plotyn, Enneady, 1, 2, 3 (thum. A. Krokiewicz); por. takze T. Kobierzycki, Filozofia
osobowosci, Warszawa 2001, s. 43.

32 T, Stawiszynski, Dusza i patologizowanie w psychologii archetypowej Jamesa Hillma-
na, ,,Kronos” 2007, nr 3, s. 12.
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bie okoto 500, wzniesli posag, ktory si¢ nie zachowal, przetrwata jedynie in-
skrypcja grecka z imionami i godnos$ciami przystugujacymi tej wspdlnocie dio-
nizyjskiej3.

Kolejna zlota tabliczke znaleziono w Hipponie:

0 NN N AW~

Nel

12.

13.
14.
15.

16.

. to grob Mnemozyne, a kiedy bedziesz umierat,

. do posiadtosci Hadesa pdjdz, tam zrodto jest po prawej stronie,
. przy ktorym bialy cyprys stoi.

. tam schodza, orzezwiajac si¢ — dusze zmartych.

. w poblize zrodta tego pojdziesz, nie za blisko,

. wcze$niej znajdziesz $wieza wodg,

. z bagien Mnemozyne ptynaca. Straznicy na gorze stoja,

. ktorzy ci¢ zapytaja, w sercach roztropnych,

. czego chcesz z niszczacej ciemnosci Hadesu.

10.
11.

Powiedz: Jestem synem Barei i Nieba Gwiazdzistego,

Jestem rozpalony z pragnienia i ging,

lecz dajcie mi natychmiast $wiezej wody ptynacej z bagien Mnemozyne.
1 p6jda z toba do podziemnego wiadcy,

i dadza ci pi¢ z bagna Mnemozyne,

i pdjdziesz przez dluga drogg,

a takze inni wielcy wtajemniczeni, i porwani szalem Bakchosa.

Napis na tabliczkach z Petelii (IV wiek p.n.e.) i Farsalos (350-320 p.n.e.)

glosi:

SIS I NV NS UCRY R

Nel

. Znajdziesz zrodto po lewej stronie posiadtosci Hadesa,
. przy ktorym bialy Cyprys stoi,

. nie zblizaj si¢ zbyt blisko tego zrodta,

. znajdziesz bowiem drugie, z bagna Mnemozyne.

. Strumien rzeski ptynacy, straznicy wczesniej stoja,

. powiedz: jestem synem ziemi i nieba gwiazdzistego,

a zatem rod moj jest niebieski, co wiecie takze wy.

. Jestem rozpalony z pragnienia i ging,

. lecz dajcie mi natychmiast §wiezej wody ptynacej z bagien Mnemozyne.
10.
11.
12.

Oni pozwola tobie pi¢ z boskiego zrodta,
a nastgpnie z innymi Herosami zy¢ bedziesz.
Bowiem gréb to Mnemozyne.

Tabliczki znalezione zostaly w trzech réznych miejscach, posiadaja jednak
cechy wspdlne. Zwraca uwage juz pierwszy wers z Hippony, w ktorym dusza
dowiaduje sig, iz jest przy grobie Mnemozyne — matki Muz. Nastgpnie ma kie-
rowa¢ si¢ do posiadlosci Hadesa, gdzie po prawej stronie czekac¢ na nia bedzie
zrodto. (Wyjatek stanowi tabliczka z Petelii, gdzie zrodto znajduje si¢ po lewej
stronie 1 nie jest znany powod tej zmiany. By¢ moze to po prostu btad grawera,
ktory myslac o prawej, napisat ,,lewa”, bo nie wydaje si¢, zeby powod mogt by¢

3 K.

Kerenyi, Dionizos..., s. 296.
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inny, jak np. specjalne traktowanie tego zmartego, z uwagi na cata opisana juz
tradycje ,,prawej strony”.) Dusza jednak nie powinna pi¢ z tego zrodla, w ktore-
go sasiedztwie rosnie biaty cyprys, drzewo najwyrazniej symboliczne, bo wspo-
minane juz we wczesniej omawianym fragmencie Eurypidesa. Napi¢ sig trzeba
z bagna Mnemozyne, a woda znajdujaca si¢ jej strumieniu jest psichron — orzez-
wiajaca. Dusze¢ przechodzaca do panstwa zmarlych zatrzymuja na drodze straz-
nicy, ktorzy pytaja ja o rodowod. W tym momencie winna odpowiedziec, iz
jest dzieckiem Barei i Nieba i poprosi¢ o $wieza wode z bagna Mnemozyne.
Dusza uda sig nastgpnie z herosami w dtuga droge, a towarzyszy¢ im beda inni
wtajemniczeni i porwani szatem Bakchosa. Tabliczka z Petelii mowi zas, iz po
tym jak straznicy pozwola duszy napi¢ si¢ ze zrodla, zy¢ ona bedzie z innymi
herosami.

Obie tabliczki wspominaja o matce Muz, ale Mnemozyne nie znaczy tu nic
innego, jak Pamig¢, do ktorej najwyrazniej wyznawcy podziemnej wedrowki
dusz przywiazywali wielka wage. Wiadomo skadinad, ze do pamigci w rownym
stopniu odwotywali sig pitagorejczycy, a sam Pitagoras mial pamigtaé wszyst-
kie swoje poprzednie wcielenia, o czym $§wiadcza zachowane fragmenty Empe-
doklesa.

Kolejne watki wnosza ztote tabliczki odnalezione na kretenskiej Eleuthery-
nie. Sa one bardzo krotkie, zawieraja jakby esencje modlitwy duszy34. Do sze-
$ciu tabliczek o tej samej tresci z centralnej Krety doda¢ nalezy jedna znalezio-
na w Tesalii, o identycznej tresci, datowana na IV wiek p.n.e.

1. jestem rozpalony z pragnienia i ging, zatem pij

2. ze zrédla zawsze plynacego, na prawej stronie, gdzie cyprys stoi.
3. kim jeste$ i skad jestes?

4. jestem synem ziemi i nieba gwiazdzistego.

Jednym z najbardziej istotnych elementoéw jest rzekomy pobyt Pitagorasa
w Egipcie i nauka u tamtejszych kaplanow. Najlepszym tego $wiadectwem sa cy-
towane juz fragmenty Herodota, w ktorych rytualne zwyczaje egipskie zestawio-
ne zostaly z orfickimi, bachicznymi i pitagorejskimi3>, a explicite informacje
o tej wizycie podaje Izokrates: ,,Pitagoras z Samos udat si¢ do Egiptu i byt
uczniem tamtejszych medrcow. Nastepnie ich nauki przyniést do Hellenow. Nade
wszystko starat si¢ o to bardziej od innych, aby zwyczaje ofiarne i obrzedy reli-
gijnego oczyszczenia odbywaly sig¢ od§wigtnie. Czynit to w przekonaniu, ze je-
$li nawet nie wyjedna przez to wiekszej taski u bogdéw, zdobedzie przynajmniej
najwigksza stawe u ludzi. I tak si¢ rzeczywiscie stato. W istocie wielka byta sta-

34 Na ich szczegbdlng wartos¢ zwraca uwage G. Zuntz, op. cit., s. 364: “The Cretan le-
aves are particular valuable because they show the supposedly South-Italian eschatology ane-
xpectedly flourishing, in the third century B.C, in this island, and because, in their very breif-
ness, they intimate what where felt to be the cardinal points in the longer text”.

35 Herodot, Dzieje, 2.81.
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wa charyzmatu Pitagorasa w Krotonie¢. Czy zatem egipska edukacja mogta
wptyna¢ na takie a nie inne sformutowania wyryte na ztotych tabliczkach? Tego
typu modlitwy (podobne do egipskich znajdujacych si¢ w Ksiedze Umartych)
odnalezione zostaty przeciez jedynie w obrebie pochowkow pitagorejsko-orfic-
kich. Egipt identyfikowany byl zwyczajowo z ojczyzna greckiej tradycji sapien-
cjalnej. To tam mieli by¢ wtajemniczani przez egipskich kaptanéow w tajemnice
misteriow Homer, Orfeusz, Pitagoras, Platon. Cytowany fragment Herodota zda-
je sie dokumentowac¢ wiar¢ w Demeter i Dionizosa, wedrowke dusz, kare i na-
grode po $mierci, ktora zaczerpnigto wtasnie z Egiptu: ,,Egipcjanie mowia, ze
panowanie nad podziemiem dzierza Demeter i Dionizos. Oni tez pierwsi wypo-
wiedzieli to twierdzenie, ze dusza ludzka jest nieSmiertelna, kiedy jednak ciato
umrze, wstgpuje ona w inne stworzenie, ktére wtasnie tedy si¢ rodzi; a kiedy
obejdzie wszystkie zwierzgta ladowe, morskie i ptaki, znow wstepuje w ciato
cztowieka, ktore wtasnie si¢ rodzi, obieg za$ jej odbywa si¢ w czasie trzech ty-
sigcy lat. Niektorzy z Hellenow, jedni wczesniej drudzy pozniej, przyjeli t¢ na-
uke, jak gdyby ich whasng byta, cho¢ znam ich imiona, ale nie zapisuje nich™37.

Wptywy egipskie poswiadcza znajdujaca si¢ na tabliczce prosba o rzeska
wodg dla spragnionej, umierajacej z goraca duszy. Zdaniem Zuntza formula ta
jest bardzo podobna do modlitw znajdujacych si¢ na wewngtrznych $cianach pi-
ramid3®. Faktem sa czeste kontakty Grekéw i Egipcjan, a zaktadaniu greckich
osad w Naukratis i Memfis towarzyszyt rozkwit handlu. Znany jest wptyw Gre-
cji na polityke Egiptu od czaséw Psammetichosa, ale i wptyw sztuki egipskiej
na grecka rzezbg. Wobec tego istniato wielkie prawdopodobienstwo, ze Grecy
poznawali egipskie koncepcje religijne nie tylko w epoce archaicznej, ale 1 poz-
niej. Przyktadowo osiedlency w Memfis mogli przeja¢ istniejacy tam kult zmar-
tych, stajac sie prozelitami nowej wiary niczym Zydzi w Elefantynie. W taki
sposob te idee mogly rozprzestrzeniac si¢ poza Egipt.

Motyw chtodnej wody i w ogoble pragnienia duszy jest uniwersalnym mito-
logemem eschatologicznym w kulturach $wiata. Przyktadem tego sa Eskimosi,
u ktorych zmarly takze cierpi z pragnienia na tamtym $wiecie i wypowiada po-
dobna do greckiej formule: bring us ice, for we are suffering from thirst for cold
water3®. Motyw prosby kierowanej do straznikow kazdej sposréd dwudziestu
jeden wrot prowadzacych do Sekht-Janru — odpowiednika swigtych podziemnych
p6l Persefony — pojawia si¢ w egipskiej Ksiedze Umartych?. Zwyczaj wktada-
nia tekstow do grobu zmartego, ktére miaty mu pomoéc w podziemnej wedrow-
ce ku apoteozie, znany byt w Egipcie od tysigcy lat, a w Grecji (poza tabliczka-

36 Tzokrates, Buzyrys, 28

37 Herodot, Drzieje, 2.123.
38 G. Zuntz, op. cit., s. 371.
39 Ibidem, s. 374.

40 Ibidem.
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mi) nie ma $ladu po tego rodzaju rytuatach. Autorytet Egiptu jako ojczyzny ma-
drosci i stawa wyksztalconego tam Pitagorasa mogly przyczyni¢ sig¢ do prze-
szczepienia na teren nauczania nauczyciela z Krotony posmiertnych idei egip-
skich, ktore zlaty si¢ z obecnymi juz tam koncepcjami orfikow i rdzenna
eschatologia homerycka, tworzac nowa jakos¢ na plaszczyznie religii greckie;j.
Heraklit ganit Pitagorasa za rzeczone wielowiedztwo, ktore mogto by¢ niczym
innym jak proba syntezy roznych tradycji w jeden oryginalny system.

Calkiem odmienny charakter ma tabliczka znaleziona w Timpone Grande
w Thurioi, datowana na IV-III wiek:

Protogonos i Metis, matce wszystkiego

...................... powiedziata Kora z rodu Kybeli,
............................. jak w tych Demetry,

........................ O Dzeusie
............. Heliosie, O Ogniu,................. przez wszystkie miasta,
................................ pojdziesz............zwycigstwo,

a takze fortuna, przybywajcie, Fanesie, Mojry, ktore pamigtaja wszystko.
ty stawny Demonie, wszystkie rzeczy ujarzmione, wszystko co zniesienia.
Nie w powietrzu........ matko................. Ogien jest tobie,

siedem nocy post, albo po dniu, siedem nocy poszczac Dzeusie.

Olimpie, ktéry widzi wszystko, zawsze,
........................................................................ matko wystuchaj

....................................................... razem z moja pigkna,
Demeter, O Ogniu, O Dzeusie i Podziemiu.
............................ W sercu matki
.............................................. w sercu matki.

Wyjatkowy charakter zlotych tabliczek wskazuje na rézne wptywy, ktoére
zogniskowaty si¢ w pitagorejskich kregach Wielkiej Grecji. W $wietle dotych-
czasowych analiz trudno przeprowadzi¢ ich atrybucje jako czysto orficka. Per-
spektywe zmienia jednak powyzszy tekst, w ktorym znajduja si¢ imiona Scisle
powiazane z orficka kosmogonia. W wierszu pierwszym znajdujemy bowiem
imig Protogonosa, §wiatotworczego bostwa identyfikowanego takze z Fanesem,
Erosem, Dzeusem czy Erikepaiosem, ktory stoi u podstaw stworzenia $wiata.
Imig tego bostwa pojawia si¢ pierwszy raz w tragedii Eurypidesa:

O pani bogow,
$wiatlo niedostrzegalne

w powietrzu, jako Protogonos

[ ] Eros, kiedy Noc

a zatem.‘.‘“

Teogonia Protogonosa poza Eurypidesem posiada wiele zrodet. Jako pierwo-
rodne bostwo — nasienie bogoéw i ludzi — byt on naczelna figura w mitologii or-

41 Burypides, Hypsipile, 57, 20-25.
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fikow. Na tabliczce pojawia si¢ tez imi¢ Metis, bedace takze jednym z imion
Protogonosa42. Dalej Kore, Kybele, Demeter, Dzeus, Helios, Ogien, Fanes, Moj-
ry i Podziemie (chtonia). Wydaje sig, ze Demeter i Kore to boginie najscislej
zwiazane z tradycja eleuzynska, ale ich obecnos¢ na ztotych tabliczkach w po-
hudniowe;j Italii nie dziwi, poniewaz Demeter wtasnie na Sycylii poszukiwata
porwanej przez Aidoneusa corki i tam wlasnie odnalazta droge do podziemia.
Kybele to stara bogini wywodzaca si¢ z Frygii, a Fanes to kolejne imi¢ Proto-
gonosa i Metis. Jesli tabliczka powstata w krggu bliskim Pitagorasowi, to rze-
czywiscie potwierdzaloby to jego wielowiedztwo (polimathie) z uwagi na syn-
kretyczny charakter informacji dla zmartego. Tabliczka datowana jest na [V-III
wiek, a zatem wymienione na niej imiona musialy juz istnie¢ w $wiadomosci
ludzi.

Ostatnim analizowanym tu dokumentem jest papirus z Gourub z III wieku
p-n.e. Co prawda nie zostal odnaleziony w orfickich grobach, jednak ma kolo-
salne znaczenie dla kultoéw misteryjnych:

| majac co znalaztes,

2. s cze$ci surowe

3 e poprzez wtajemniczenie,

4. przyjmijcie mdj dar odkupienie za winy ojcow,
5. ocal mnie wielka Brimo,
6. Demeter i Rea

T e Kureci uzbrojeni

B
L az uczynimy $wigte ofiary,

100 i, baran 1 koziot,

11, e niezliczone dary,

120 i, 1 na lace strumienia,

13. [jadra przyjmujac] koziotka,
14. pozostate zas migso zjedz,
15. [a kto nie wtajemniczony] niech nie patrzy,

16, i, poswigcajac,

17, e, modlitwa,

18. [Protogonosa] i Eubulosa wzywam,

19 i, wotlam,

20, s ty, wysuszajac sig,

21, e, Demeter i Pallady dla nas,

22. Eubuleosie, Irikepaiksie, ocal mnie,

23, Fanes, jeden Dionizos, $wigte znaki,
24, e bog przez tono,

25, e, pitem rzeska, straznik osiot,
26. e, formuta: w gore, w dot,

27, e i pozwolit ci jesc,

2 Proklos, in Plat. Tim. 31a: ,,Demon czcigodny / Metis stynne nasienie bogoéw niosaca /
ktore bogowie szczgsliwi Protogonosem / nazywaja na Olimpie”.



164 Daniel Zarewicz

28 e i do koszyczka wrzucisz,
29, e sosna, zabawka, kosci,
30, e albo lustro.

Powyzszy dokument §wiadczy o wzajemnych wplywach tradycji orfickiej
— eleuzynskiej i dionizyjskiej. Zadna z nich nie byla jednorodna i poza gtow-
nym nurtem zwiazanym z kultem boga czerpata z innych tradycji misteryjnych,
dopuszczata wigc elementy ,,z zewnatrz”. Z fragmentéw formut znajdujacych sig
na papirusie czerpiemy kolejne informacje: w wersie trzecim mowi si¢ o jakim$
wtajemniczeniu, a w czwartym o wykupieniu winy ojcow, co sugerowa¢ moze
wplywy orfickie i znany motyw soteriologii orfikow o konieczno$ci odptacenia
za pierwotny mord Tytanow (naszych przodkow), jakiego dopuscili si¢ na Za-
greusie. W kolejnym wersie pregant prosi o ocalenie wielka Brimo, tajemnicze
bostwo majace zwiagzek z misteriami w Eleuzis. Jej imig pojawia si¢ bowiem
w jednym z najwazniejszych Swiadectw odnoszacych si¢ to eleuzynskiego rytu-
atu: ,,Atenczycy wtajemniczajacy w misteria eleuzynskie wyjawiaja tym, ktorzy
osiagaja ich wyzszy poziom, to wielkie, cudowne, najdoskonalsze i przez boga
natchnione misterium ktosa zerznigtego w ciszy. Sam za$ hierofant dzigki cyku-
cie wykastrowany, oddalony jest od catego migsnego rodu. W nocy za$, w Eleu-
zis, w wielkim ogniu, wielkie niewypowiadalne misteria prowadzi, krzyczy
i wota: »Brimo, Pani zrodzita, §wictego chtopca Brimosa«™*3. Dalej wymienio-
ne sa imiona Demeter i Rei, a by¢ moze Persefony. Zdania takiego jest K. Kere-
nyi w Dionizosie: ,,ukryta w tym wizerunku i odbiciu rodzicielka dusz dominu-
je nad minojska Kreta; to wielka bogini Hera oraz Persefona — tylko pozornie
podwojnosé w najglebszej zas istocie jedno§é™*?; a takze w Eleusis: ,to wizeru-
nek archetypowy wyrazajacy sam przez si¢ — jak Demeter 1 Persefona w Eleu-
zis — t¢ sama ciagtos¢ 1 identyczno$¢é matki z corka. Po nich nastepuja Kureci,
straznicy znani z mitologii orfickich, w ktorych sa straznikami matego Dionizo-
sa-Zagreusa. Pozniejsza tradycja poswiadcza to zdarzenie, wymieniajac takze
tajemnicze zabawki, na ktore zwabiony byt Dionizos. W tym miejscu swiadec-
two to ma poswiadczac¢ jedynie obecno$¢ Kuretow w orfickim micie o Dionizo-
sie”*. Podobnie pisze Klemens Aleksandryjski: ,,Misteria Dionizosa sa catko-
wicie nieludzkie, bowiem wokot tego jeszcze dziecka, w zbrojnym tancu Kureci
si¢ poruszaja, jednak Tytani wslizgneli si¢ podstgpem, dziecinnymi zabawkami
zwodzac. Oni wlasnie go rozszarpali bedacego jeszcze dzieckiem, jak mowi trak
Orfeusz poeta wtajemniczen: »Krgcacy si¢ bak w ksztatcie rombu wyginajaca si¢

zabaweczka i / pigkne ztote jabtka, od Hesperyd o czystym glosie«?0.

43 Hippolitus, Ref. 5. 8, 39-40.

4“4 K. Kerenyi, Dionizos..., s. 114.

45 K. Kerenyi, Eleusis. Archetypowy obraz matki i c¢érki, Krakow 2004, s. 32.
46 Klemens Aleksandryjski, Protreptyk, 2, 17-18.
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Papirus z Gourub wspomina o koniecznosci uczynienia wielkich ofiar z ba-
rana i kozta, wniesienia niezliczonych daréw. Rytualne zabicie koziotka i spe-
cjalne traktowanie jego genitaliow wskazuje na ceremoni¢ ofiarna zwigzana
z postacia Dionizosa. Obrzed ten ma swoje zrodta w egipskim micie o Ozyry-
sie. Izyda odszukata i ztozyta na powrot cialo swego matzonka, a dzigki temu,
ze zachowat si¢ jego meski czlonek, boska para mogta ztaczy¢ sig¢ w mitosci na
nowo*’. W obrzedach greckich meski organ skfadanego w ofierze kozta oddzie-
lano i chowano. Czynno$¢ byta symboliczna i bardzo prawdopodobne, ze za-
miast wysuszonego cztonka albo razem z nim uzywano fallusa z figowego drew-
na. W nastgpnym roku przychodzito ,,budzi¢ Liknitesa — boga lezacego
w Liknonie, koszyku grajacym role wialni na zboze. Podczas ceremonii ofiar-
nej ten kawatek zwierzecia pehit funkcje mistyczna; nie wolno bylo wowczas
wymienia¢ jego nazwy. Nie niostby on wszelako w sobie zadnej tresci irracjo-
nalnej, gdyby rownoczesnie nie upatrywano w nim owej meskosci, jaka podczas
Falloforiow przedstawialy wokoto narzady drewniane. Czyms$ niewystawialnym
(arreton) byt stosunek taczacy kobiety z ta pars pro toto niezniszczalnego zy-
cia, z ta konkretna czescia konkretnej catosci zoe™*8. Walter Burkert pisze, iz juz
w czasoOw Odysei ofiara z kozta miata szczegdlne znaczenie w komunikacji ze
$wiatem zmartych, a podczas misteriow w Eleuzis kozlimi glowami ozdobione
byly rogi Telesterionu®’.

Wers 15 papirusu méwi o zakazie patrzenia przez niewtajemniczonych. Przy-
wodzi to na stara formute znajdujaca si¢ w Uczcie Platona: ,,wszyscy, co macie
w udziale szalenstwo filozofa i dionizyjski obled, stuchajcie zatem wszyscy: za-
poznajcie si¢ z tym, co uczynione zostato i powiedziane. Wiesniacy za$ i jesli
kto$ inny jest niewtajemniczony i prostacki, wrota ogromne w uszy sobie we-
pchnijcie”0. Martin West w pracy The Orphic Poems wyjasnia, iz byla to rytu-
alna, uroczysta formuta pojawiajaca si¢ takze w pierwszym wersie zydowskie-
go Testamentu Orfeusza i dostrzegalna po Platonie®!. Jego zdaniem pierwotnie
hasto miato znaczenie dostowne — $§wigte przedmioty niesione byly przez mia-
sto, a niewtajemniczeni nie mogli na nie patrze¢. Inaczej w czasach Platona, kie-
dy wrota staty si¢ jedynie metaforycznym zakazem uczestnictwa profandéw. Da-
lej mowi si¢ o jakim$ poswigcaniu i modlitwie, by wreszcie w wersie 18 padto
wezwanie skierowane do Protogonosa i Eubulosa. Protogonos to wspomniane juz
bostwo orfickie, Eubulos to by¢ moze Eubuleus. Pregant prosi o ocalenie Eubule-
osa i Irikepaiosa (Erikepaiosa), dalej wymieniony jest Fanes i Dionizos, a wszyst-

47 K. Kerenyi, Dionizos..., s. 210.

48 Tbidem, s. 220-221.

49 W. Burkert, Homo Necans. The Anthropology of Ancient Greek Sacrificial Ritual and
Mpyth, University of California Press 1983, s. 283.

50 platon, Uczta, 218b (thum. W. Witwicki).

SI M. West, op. cit., s. 82.
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kie te imiona sa synonimami pierworodnego bdstwa Protogonosa i wyraznie
wskazuja na wptywy orfickie. Dalej mowi si¢ o jakich§ swietych znakach. Wal-
ter Burkert jest zdania, iz mogly one umozliwia¢ mystom wzajemne rozpozna-
nie sig, a w efekcie prowadzi¢ do pewnej zazylosci nawet pomiedzy obcymi
ludzmi. Mystai byli bowiem naktaniani do zachowania pamigci o swoim wtajem-
niczeniu, wyuczali si¢ owych symbola i synthemata, a nawet przechowywali
w domach ich materialne znaki®2.

Wers 24 méwi o bogu w tonie, co moze przywodzi¢ na mysl chtonicznego
boga Zagreusa, zrodzonego z Persefony wladcg kosmosu. A moze bogiem tym
jest Hades, moze Dionizos, na co wskazuje Heraklit z Efezu: ,,Gdyby nie byto
Dionizosa, ktéremu czynia procesje, $piewaja piesni falliczne, to postgpowaliby
bezwstydnie, bo Hades i Dionizos sa tym samym, dla ktérego szaleja i $wigtuja
i ostatkuja™3. Wers 25 méwi o piciu rzeskiej wody i byé moze jest to nawiaza-
nie do wyrytych na ztotych orfickich tabliczkach rytualnych prosb zwiazanych
z egzystencja duszy po $mierci. Wers 26 to formula ,,w gore i w dot”, ktora by¢
moze jest wskazowka wyznaczajaca kierunki w Hadesie. W tym miejscu zna-
mienne i jak zwykle zagadkowe sa stowa Heraklita z Efezu, ktory pisze: ,,droga
w gore i w dot jedna i ta sama”. Nie wiadomo jednak do jakiej katabazy i jakiej
anabazy nawiazuje i w jakim konteks$cie wypowiedziane zostaly te stowa. By¢
moze jest to okreslenie kierunku drogi duszy w kosmosie. Dalej pregant dowia-
duje sig, iz bedzie mogt jes¢ 1 wlozy¢ cos do koszyczka. Ale i w tym przypadku
nie wiadomo wprost, o co chodzi. Czynnos$¢ rytualnego spozywania i koszyczek
przywodza na mysl misteria eleuzynskie i stynng formulg: ,,Poscitem, pitem Ky-
keon, wziatem z kosza, wzbogaciwszy si¢, odtozytem do koszyczka, a z koszycz-
ka do kosza”>4. Na koncu wymienione sa: szyszka, zabawka, kosci, lustro. Nie-
watpliwie to przedmioty rytualne, majace zwiazek z dokonywanym obrzedem,
a juz samo lustro ma bogata mitologie w orfickim kulcie.

Reasumujac, omawiany tekst ma charakter synkretyczny i przeplataja sig
w nim misteryjne tradycje zwiazane z misteriami Dionizosa, Eleuzis i orfickimi.

52 W. Burkert, Starozytne kulty misteryjne..., s. 102—103.

53 Heraklit z Efezu, fragm. 125; cyt. za: Zarys filozofii greckiej, s. 40-41 (ttum. W. Hein-
rich).

54 Klemens Aleksandryjski Protreptyk, 2, 21, 2.



