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Streszczenie

Topos Ksiggi nalezy do najsilniej zakorze-
nionych motywoéw w kulturze. Tradycyjnie
wiazacy si¢ z ksiggami $wigtymi, $rednio-
wieczng Ksigga Natury oraz nowozytna ency-
klopedia, wystgpujacy w filozofii, literaturze,
mitach, legendach, religiach i kulturze maso-
wej, oznaczatl zrodtowa prawde, pehnig sensu,
zamknigcie 1 wyczerpanie, jednym stowem
— wiedzg absolutng (metafizyka). Jego nowocze-
sna wersja (m.in. Sade, Mallarmé, Nietzsche,
Schulz, Borges) jawi si¢ za$ jako ksigga-kia-
cze, czyli niesterowny, acentryczny, nichierar-
chiczny system otwarty (krytyka metafizyki),
ktorego wspolczesng (informatyczng) wersje
stanowi Internet.

Key words: sacred books, book of nature,
knowledge, wisdom, encyclopedia, interpreta-
tion, sense, rhizome, Internet.

Abstract

Topos of Book belongs to the most deep-
seated motives in culture. Traditionally it is
tied with holy books, The Medieval Book of
Nature and modern encyclopedia. It takes
a stand in philosophy, literature, myths, legends,
religions and mass culture. It means source
truth, full of sense, closure and exhaustion, in
one word absolute knowledge (metaphysics).
Contemporary version present it (Sade, Mal-
larmé, Nietzsche, Schulz, Borges) as book-rhi-
zome or uncontrollable, acentric, nonhierarchic
open system (critique of metaphysics). Internet
is modern part of it.
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Nazywam jq po prostu Ksiegaq
Bruno Schulz, Ksiega

Chciatbym stworzy¢ Ksiege, ktora porusza ludzi...
Antonin Artaud, L’Ombilic des limbes

Motyw Ksiggi nalezy do szczegdlnie istotnych, wieloaspektowych i ugrun-
towanych w tradycji kulturowej toposéw — zarowno ze wzgledu na zakres wy-
stgpowania (pojawia si¢ on — cho¢ w ré6znych odmianach — bodaj we wszystkich
kulturach literackich, znajdujac wyraz w religiach, wierzeniach, legendach, ba-
$niach, literaturze, filozofii, sztuce, kulturze masowej), jak i na skale¢ znaczenio-
wa jego symboliki.

Uznaje sig, ze w tradycji Zachodu Ksi¢ga/ksiazka symbolizuje catos¢
wszech$§wiata, prawdg, nauke, uczono$¢, wiedze, madros¢, roztropnosé, siedem
sztuk wyzwolonych, przyrode, sztuke, historig, ksiggi uznawane za §wigte, w
tym Biblie, Ewangelie, dziesi¢cioro przykazan, magi¢, godnos¢, sprawiedliwos¢,
potege, cnote, czystos¢, przeznaczenie, los, ucieczke od rzeczywistosci. Z kolei
w tradycji chrzescijanskiej ksiazka z literami ,,alfa” i ,,omega” stanowi atrybut
Boga i Chrystusa, natomiast ksigga z pieczgciami lezaca na kolanach tego ostat-
niego symbolizuje Apokalipsg. Jest tez ona atrybutem licznych swigtych, Ojcow
Kosciota i prorokéw, m.in. Ambrozego, Andrzeja, Anny, Antoniego Padewskie-
go, Franciszka z Asyzu, Grzegorza Wielkiego, Tomasza z Akwinu.

Jesli za$ uwzgledni¢, ze w kulturze wystgpuje tez wiele motywow jej po-
krewnych czy wobec niej pochodnych — biblioteka, wolumin, tom, tekst, inku-
nabul, rekopis, pamigtnik, kronika, zwoj pergaminu, kalendarz, kartka papieru,
szpargat, mapa, markownik (klaser), litera, pismo, druk, czcionka, znak, zygzak,
$lad itp. — to skala tej symboliki jawi si¢ jako wrecz ogromna, wykluczajac moz-
liwos$¢ zbudowania jednoznacznej klasyfikacji owego motywu.

Tradycyjne ksiegi swiete

Bodaj najbardziej typowa i klasyczna wersje Ksiggi stanowia — majace czg-
sto milenijna tradycj¢ — ,,Swicte ksiegi” (tak wtasnie okreslane w obszarze danej
tradycji), wystepujace przede wszystkim w tzw. religiach objawionych!.

W chrze$cijanistwie jest to Pismo Swiete, tj. Stary i Nowy Testament; w isla-
mie — Koran oraz czg$ciowo Sunna; w judaizmie — Tora, w w¢zszym znaczeniu
oznaczajaca pi¢¢ pierwszych ksiag Biblii (Piecioksiqg, Pentateuch); w szerokim
za$§ — cala Bibli¢ hebrajska, tj. Stary Testament (Tora pisana, Tanach) oraz tra-

I Nawet jesli w religiach naturalnych wystepuja ksiegi $wigte, to ich sakralizacja doko-
nuje si¢ moca samej tradycji, nie uwaza si¢ ich za objawione czy podyktowane przez Boga.
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dycje teologiczno-prawna judaizmu (Tora ustna). W zaratusztrianizmie §wigtym
tekstem jest Awesta, ktorej gldwna czg$¢ stanowia Gaty, zgodnie z wierzeniami
napisane przez samego Zaratusztre, oraz Ksiega Arta Wirafa (Arda Wiraz Namag
— Ksiega o poboznym Wirazie), w sikhizmie za$ — Sri Guru Granth Sahib, zwana
,»Panig Ksiega” badz ,,Jedenastym Guru”, gdyz uznawana jest za zywego guru.

Podobny status maja ksiggi swicte w tzw. religiach zatozonych. Szczegdlnie
charakterystyczny jest tu hinduizm posiadajacy ogromny, a zdaniem niektérych
jego wyznawcoOw — wrecz otwarty zbior §wigtych pism, dzielacych si¢ na $ruti
(literatura wedyjska): Wedy 1 Upaniszady, oraz smriti: literatur¢ poczatkowo nie-
kanoniczna, tj. eposy Ramajana 1 Mahabharata (m.in. Bhagawadgita), Purany
oraz Manusmryti, cho¢ niektére odtamy hinduizmu za §wigte uznaja jeszcze inne
ksiegi. Z kolei zbior religijnych ksiag dzinizmu nosi miano Agama (Siddhanta)
i sktada si¢ z ok. 45 tekstow dotyczacych doktryny, rytuatlu, biografii §wigtych
oraz wielu dziedzin wiedzy $wieckie;.

Zrédlowe teksty buddyzmu (Tipitaka badz Tripitaka), konfucjanizmu (Pie-
cioksiqg Konfucjarski®) oraz taoizmu (Daodejing [spolszczenie: Tao-te-king),
pelna nazwa Laozi Daodejing, w skrocie Laozi — Ksiega drogi i cnoty, znana tez
jako Laozi wugian wen — Ksiega 5000 znakow Laozi’ego) nie maja natomiast
charakteru ksiag swigtych.

Podobna rolg tekstow $wigtych lub kanonicznych peito tez wiele innych
starozytnych badz tradycyjnych ksiag, cho¢by tybetanska Ksiega Umartych,
egipska Ksiega Wyjscia w Ciqgu Dnia, Sefer ha-Zohar — Ksiega Blasku, mistycz-
ny komentarz do Tory, podstawowy tekst zydowskiej mistyki i sredniowiecznej
kabaty, swigta ksigga narodu Kicze (Majowie), Popol Vuh — Ksiega Wspolnoty,
Ksiega Rady, znana takze jako Rekopis z Chichicastenango, ,,biblia” alchemikow
i rozokrzyzowcow oraz adeptow nauk okultystycznych i ezoterycznych — staro-
zytny tekst hermetyczny: Tablica Szmaragdowa, czy Sziur koma (hebr. ‘wymia-
ry ciata’) — dzieto wcezesnej mistyki zydowskiej.

Zasada przydania wyjatkowego autorytetu tego rodzaju ksiggom byto — zgod-
nie z wierzeniami — przekazanie ludziom przez istoty boskie prawd o §wiecie i
bogach. Cho¢ nie zawsze miato miejsce Sci§le rozumiane ,,objawienie” (typu
chrze$cijanskiego), mowiono bowiem tez o o§wieceniu, misji, postannictwie,
nowej drodze czy nowych systemach wartosci, to jednak podstawowe teksty da-
nych wierzen zyskiwaty czgsto walor sakralny.

Jako ze ksiggi $wigte zazwyczaj zawieraja cato$¢ boskiej proweniencji (bez-
posrednio badz posrednio) wiedzy/madrosci, zalecen oraz objawien czy pro-
roctw, a takze stanowia literg¢ okreslonych wierzen (niekiedy nie wylozona
wprost, tajemnicza i alegoryczna, totez czgsto wymagajaca komentarzy 1 wyktad-

2 Sktadaja si¢ na nia: Ksiega przemian, Ksiega piesni, Ksiega dokumentow, Ksiega oby-
czajow, Kronika wiosen i jesieni oraz niezachowana Ksiega muzyki.
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ni), to tego rodzaju ich posta¢ oferuje wiedzg zrédtowa, z definicji prawdziwa,
wyczerpujaca i niekwestionowalna (prawda objawiona), i dlatego zyskuja one
walor ,,swictych”. I nawet jesli ta ,,wiedza absolutna™ nie jest czlowiekowi prze-
cigtnemu w pelni dostepna, w petni dlan zrozumiata i czytelna, to jednak (lub
wlasnie dlatego) stanowi pewny rezerwuar prawdy i gwarant ludzkiego losu.
Te szczegodlna estyme, jaka cieszyly si¢ ksiegi ,,boskie”, ,,swigte” 1 ,,kulto-
we” juz blisko tysiac lat przed nasza era na Bliskim Wschodzie, nalezatoby przy-
pisa¢ wyjatkowemu prestizowi zwigzanemu z sama umiej¢tnoscia pisania i czy-
tania, gdyz woéwczas ,,pismo i ksigga miaty charakter sakralny, spoczywaty
w rekach kasty kaplanow i staly si¢ medium religijnych idei”, w tym okresie bo-
wiem ,,samo pisanie odczuwa si¢ jako co$ tajemniczego, a skrybie przypisana jest
szczegbdlna godnos$é™3. Jako ze umiejetno$é taka posiadali wyjatkowo nieliczni
i pilnie jej strzegli, to z definicji stawali si¢ oni niejako wybranymi i ,,08wiecony-

mi”, a ich poczynania, wickszoéci niedostepne, owiane byty nimbem tajemniczo$ci®.

Nowe ,,ksiegi swiete”

Za teksty swicgte lub przynajmniej wyznaczajace kanoniczne zasady uznawa-
ne sg liczne teksty nowych religii, jakich wiele — niekiedy na podstawie obja-
wien, jak twierdzili ich autorzy/redaktorzy — powstalo w wiekach XIX i XX.
Takze te nowe ,,ksiggi $wigte” — w analogii do ich tradycyjnych wzorcow — maja
stanowi¢ wyczerpujaca liter¢ doktryn, wyznaczaé niekwestionowane prawdy
oraz wzorce postgpowania.

Dla przyktadu, zrodtem wiary Bahai jest zbior okoto stu tekstow zawieraja-
cych spisane w XIX w. nauki zalozyciela bahaizmu Bahaullaha (Blasku Boga),
z ktérych najwazniejsza jest Kitab-i-Aqdas, czyli Najswietsza Ksiega, cho¢
w religii tej zaleca si¢ czytanie takze innych $wigtych ksiag objawionych (m.in.
Bhadawadgity, Biblii, Koranu). Z kolei Liber AL vel Legis — Ksiega Prawa®,
spisana w 1904 r. przez Aleistera Crowleya pod dyktando glosu o imieniu
Aiwass, stanowi doktrynalna podstawe filozoficzno-magicznego nurtu zwanego
Thelema®.

3 E. R. Curtius, Europdische Literatur und Lateinisches Mittelalter, Francke Verlag, Bern
und Miinchen 1978, s. 307.

4 Osobna kwestia bytoby tutaj zagadnienie ,,stowa”, np. w Grecji okreslanego mianem
logos (oznacza tez ‘rozum’, w tym ‘rozum $wiata’), w chrzeécijanstwie majacego moc auto-
transsubstancjalna (,,stowo stato si¢ ciatem”), w ludowych za$ (a niekiedy takze obiegowych)
przeswiadczeniach — moc sprawcza (,,nie wywoluj wilka z lasu”).

3> Zob. [online] <http://thelema.pl/al-pl.htm>, dostep: 12.04.2009.

¢ Inne jego dzieta to m.in.: Ksiega jogi i magii (1912-1913), Ksiega klamstw (1913),
Ksiega Thotha (1944), Swiete ksiegi Thelemy (1909-1911).
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Ksiega Mormona — Jeszcze Jedno Swiadectwo o Jezusie Chrystusie (wyd.
1830 r.) to podstawowy obok Biblii tekst swigty uznawany przez Kosciot Jezu-
sa Chrystusa Swietych w Dniach Ostatnich, Spoteczno$¢ Chrystusa oraz inne
koscioty z ruchu Swietych w Dniach Ostatnich (zdaniem wyznawcow, jest ona
przekladem autorstwa Josepha Smitha tekstow proroka Moroniego). Ksiega
Przykazan (wyd. 1833 r.) to zbior najstarszych objawien przekazanych przez
Boga prorokowi Josephowi Smithowi, Jr., obejmujacy wszystkie zalecenie tej re-
ligii, poszerzony po6zniej i funkcjonujacy pod tytulem Ksiega Nauk i Przymie-
rzy. Z kolei Perta Wielkiej Wartosci to zbidr tekstow J. Smitha, proroka i pierw-
szego Prezydenta Kosciola Jezusa Chrystusa Swictych w Dniach Ostatnich.

Do szczegolnych osobliwosci nalezy zaliczy¢ Principia Discordia (Zasady
Nietadu) — $wigta ksigge dyskordianizmu, religii zalozonej ok. roku 1958 przez
Kerry’ego Thornleya i Grega Hilla, czgsto okreslanej jako ,,dowcip przebrany za
religi¢” lub ,,religia udajaca dowcip”, bo ironicznie podwazajacej zasady same;j
religijnosci, co zreszta ma prowadzi¢ do iluminacji. Z kolei Biblia Szatana to
wydana w 1969 r. przez Antona Szandora LaVeya ksiazka sktadajaca si¢ z czte-
rech czegsci: Ksiegi Szatana, Ksiegi Lucyfera, Ksiegi Beliala, Ksiegi Lewiatana,
stanowiaca wyktad filozofii i praktyki satanistycznej.

Zazwyczaj ,.ksiegi swicte” budzily respekt samym swym ksztattem, mialy
bowiem posta¢ opastych woluminow, niekiedy za$ obfitych zwojow pergaminu
(same gabaryty w zasadzie wykluczaty ich dostgpnos$¢ dla pospolstwa), nie zas
oszczednych broszurek czy nielicznych kart. Wielokrotnie tez w tytutach dziet
lub ich rozdziatow wystgpowalo nobliwe i patetyczne miano ,.ksigga” (nie zas
trywialne ,,czeéci”, ,,rozdziaty” czy ,,partie”)’.

Zmyslone ,ksiegi swiete”

Posta¢ doktrynalna Ksiggi, oferujaca wiedz¢ zrodtowa, czgsto dotychczas
skryta, zapoznang i niedostgpna, z definicji za§ prawdziwa i wyczerpujaca, wie-
lokrotnie powraca w kulturze w postaci rzekomo odkrytych badz stworzonych
jej wersji, najrozmaitszych zreszta typéw. Sposrod bardziej znanych nalezy wy-
mienié¢ m.in. Ksiege Welesa® (zapisany na deseczkach znalezionych w 1919 r.
tekst dotyczacy religii i historii starozytnych Stowian z okresu VII-IX w. n.e.,
uwazany za niektorych neopogan za ,.ksigge $wigta”; znalezisko nieweryfikowal-
ne wobec zaginigcia deseczek), Ksiege Urantii® (wszystkoistyczny wglad w hi-

7 W Starym Testamencie 44 rozdzialy na 46 nosza podtytul ,ksiega”, w Piecioksiegu
Konfucjanskim — 4, podobnie jak czg$¢ zaginiona, 12 sposrod 15 rozdziatdow Ksiegi Mormona
ma w tytule to stowo, jak rowniez wszystkie 4 cze$ci Biblii Szatana.

8 Zob. [online] <http://deja-vud.narod.ru/Veles_book.html> dostep: 12.04.2009.

9 Zob. [online] <www.members.optusnet.com.au/~mpjaworski/>, dostep: 12.04.2009.
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stori¢ 1 strukture wszechswiata, pochodzenie i przeznaczenie ludzkosci, podyk-
towany przez istoty niebianskie W. S. Sadlerowi we $§nie, opracowywany prze-
zen w latach 1924-1955), Ksiege Ebony (dzieto literatury fantasy, podajace si¢
za jedna z najstarszych ksiag traktujacych o mitach, a zawierajace opisy staro-
zytnych zakle¢, historie magdw, informacje o obcych cywilizacjach itp.) oraz
Ksiege Cieni, zwana takze grimoire (zbidr osobistych notatek, sporzadzanych
przez wyznawce lub grupe wyznawcow Wicca, rozpowszechnionej w poczatkach
lat 50. XX w. religii neopoganskiej; w wersji tradycyjnej jest zbiorem tekstow
rytualnych i opiséw rytuatow przekazywanym inicjowanemu przez jego arcyka-
ptana; w wersji eklektycznej moze by¢ zaczerpnigta z dowolnego zrodta lub na-
pisana osobiscie, cho¢ istnieje kilka jej wersji, m.in. Ksiega Cieni Stojqcych Ka-
mieni S. Cunninghama oraz Liber umbrarum D. Valiente!?).

Ksiegi inicjacyjne i kodeksy

Tradycja zna tez rozliczne ksiggi typu tematycznego, stanowiace swoiste
kodeksy badz ewidencje zachowan w okreslonych dziedzinach oraz regulacje
ludzkich postaw, nickiedy bedace wprowadzeniem zaréwno w techniczna, jak
i na poly tajemna wiedzg, przeznaczona wylacznie dla wybranych, gotowych
poddac¢ sig rezimowi jej studiowania i respektowania jej litery (charakter inicja-
cyjny).

Nalezatoby tu uwzgledni¢ przede wszystkim kodeksy postepowania skiero-
wane do waskich grup, np. kodeksy rycerskie, w tym bodaj najglosniejszy, ja-
ponski kodeks samurajski Bushido (ksztaltujacy si¢ od IX w. do obalenia shogu-
natu pod koniec XIX w.), oraz europejski kodeks rycerski, zbior zasad etycznych
i ,,zawodowych”, jakimi kierowali si¢ rycerze, ksztaltowany gtownie w dobie
wypraw krzyzowych oraz w pdznym S$redniowieczu, ktory mimo wysitkow jego
kodyfikacji, pozostat kodeksem niepisanym. Trzeba tu tez wymieni¢ Pasztunwali
lub Pachtunwali, czyli liczacy kilka tysigcy lat kodeks honorowy grupy etnicz-
nej Pasztunow (Afganistan, Pakistan), oparty na tzw. zemscie rodowe;j.

Wzglednie powszechny charakter (cho¢ uwarunkowany klasowo) miaty zas
formuty ars erotica lub ars amandi (,,sztuka kochania™), charakterystyczne dla
starozytno$ci 1 Wschodu, a przybierajace posta¢ podrecznikow i zalecen doty-
czacych technik erotycznych, m.in. Kamasastra i prawdopodobnie wzorowana
na niej Kamasutra, Ananga Ranga (Indie), Sekrety jaspisowej alkowy (Chiny),
Ars amandi Owidiusza (Rzym), Ogrod woniejqcy dla wytchnienia umystu Szej-
cha Nufzaniego (Bliski Wschod). Zalecenia zawarte w takich ksiggach maja po-

10 Zob. S. Cunningham, Wicca. Przewodnik dla oséb samotnie praktykujacych magie,
D. Valiente, Witchcraft for tomorrow.
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sta¢ na poty tajemnej wiedzy, ktorej posiadaczem jest mistrz wprowadzajacy
ucznia w jej arkana, wskutek czego wiedza ta zostaje przeniesiona na poziom
praktyki seksualnej w celu jej dopracowania i zmaksymalizowania jej efektow.

Wzglednie podobny charakter beda tez mie¢ ksiggi prawa obejmujace zarow-
no ogdlniejsze zasady legislacyjne (zwlaszcza w kontekscie tych nacji i okresow,
w ktorych w wyrazny sposob formutowano regulacje prawne, np. prawo kano-
niczne, w starozytnym Rzymie zbudowano natomiast podwaliny zachodniego
systemu prawnego), jak i bardziej partykularne wyznaczniki badz zachgty, nie
majace jednak charakteru przymusu czy wymogu legislacyjnego, lecz bedace je-
dynie zaleceniami ich respektowania.

W tym pierwszym przypadku beda to zbiory praw: kodeks sumeryjskiego
kréla Ur-Nammu (ok. 2060 r. p.n.e.), kodeks Lipit-Isztar, wladcy miasta Isin (po-
czatek II tysiaclecia p.n.e.), akkadyjski kodeks z Esznunny (poczatek II tysiac-
lecia p.n.e.), kodeks Hammurabiego (XVIII w. p.n.e.), kodyfikacje Justyniana,
Digesta Justyniana: Corpus luris Cyvilis oraz Corpus Iuris Canonici (528-534)
czy Kodeks Napoleona (1804), w drugim — np. zalecenia samoksztaltowania czy
autostylizacji, kultury siebie czy troski o siebie (od Sokratesa i Epikura po Se-
neke i Marka Aureliusza)!l.

Ksiega Natury

Juz w czasach hellenskich narodzita si¢ metafora zycia jako ksiggi oraz na-
tury (physis) jako wielosci znakdéw pozostajacych do odczytania. Trudno tez w
tym wzgledzie pomina¢ Platonskie rozwazania na temat pisma, wraz z mitem o
jego wynalezieniu (Fajdros, Listy). Dopiero jednak chrzescijanstwo nadato Ksig-
dze szczegodlna godnosé i status. Scislej za$, dwom Ksiegom, gdyz za objawio-
na, tj. ,,ksigge stworzenia”, uznana zostata Biblia, za naturalna za$ — , ksigga
przyrody”. Totez dla §redniowiecznej teologii chrzescijanskiej Ksigga Natury,
jako metafora §wiata i znami¢ skonczonego — bo boskiej proweniencji — porzad-
ku rzeczywisto$ci, byta odpowiednikiem czy korelatem Pisma Swietego, przy
czym obie te Ksiggi zasadniczo mialy by¢ niesprzeczne. Wynikty wskutek roz-
woju wiedzy konflikt migdzy nimi konkordysci rozstrzygali na rzecz nauki (ten-
dencja, by ,,alegoryzowac” Pismo tam, gdzie wystgpuje sprzecznos¢, pojawita si¢
juz u Aureliusza Augustyna!?), fundamentalici za$ — na rzecz Pisma, natomiast
awerroisci wystapili z teoria ,,dwoch prawd”.

11 7ob. M. Foucault, Historia seksualnosci, t. 1: Wola wiedzy, przet. B. Banasiak, T. Ko-
mendant, K. Matuszewski, Warszawa 1995; B. Banasiak, Troska o siebie — w obliczu mikro-
wladzy, ,,Kultura Wspotczesna” (w druku).

12 Zob. M. Heller, Z. Liana, J. Maczka, W. Skoczny, Nauki przyrodnicze a teologia: kon-
flikt i wspotistnienie, Academica, Tarnéw 2001, s. 51.
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Okreslenie ,ksigga natury”, znane przynajmniej od czasow Augustyna,
utrwalit m.in. Paracelsus, widzac w §wiecie przyrody ,ksiege, ktora sam Bog
oglosit, przedstawil i skomponowal”!3. Ta metafora ,.§wiata-ksiegi” wpisala si¢
w tradycje kulturowa $redniowiecza (np. Dante) oraz renesansu i baroku, wy-
stepujac u Montaigne’a (Proby), Descartesa (Rozprawa o metodzie), F. Bacona
oraz licznych poetow angielskich: Owena, Browne’a, Quarlesa, Donne’a, Mil-
tona, Vaughana, Crashawa, Shakespeare’a”, a takze m.in. u W. Potockiego
(wiersz Swiat jest ksiegq), przetrwala do XVII, a nawet XVIII w., by pojawia¢
si¢ m.in. u Diderota, Voltaire’a, Rousseau i Goethego. W roku 1623 Galileusz
uznat — wyrazajac tym przeswiadczenie wlasciwie juz Pitagorasowi (liczba isto-
ta $wiata), Arystotelesowi (tradycyjna logika) i Baconowi (praktycyzacja wie-
dzy) — ze ,.ksigga natury pisana jest w matematycznym jezyku, jej znakami pi-
sarskimi sg trojkaty, kola i inne figury geometryczne, bez ktérych pomocy ani
stowa z niej zrozumie¢ niepodobna”!3, a przekonanie to ugruntowaty Matema-
tyczne zasady filozofii przyrody (1687) Newtona. Zreszta przyroda pozostata taka
— jako mierzalna ilosciowo — takze w wieku XVIII, zmienit si¢ jedynie jej au-
tor, bo juz nie Bog ja sporzadzit, lecz ona sama, przetrwato natomiast prze§wiad-
czenie o immanentnym jej tadzie (pozwalajacym widzie¢ ja systemowo), cho¢
nie apriorycznym, lecz aposteriorycznym (empirycznie odkrywanym).

Ksiega jako encyklopedia

W cywilizacji zachodniej, przynajmniej od czasow greckich wykazujacej
charakter naukowej racjonalnosci, szczego6lna wersja Ksiggi stata si¢ encyklope-
dia. Zrodet tendencji do kumulacji wiedzy/poznania mozna by si¢ dopatrywaé
juz na poczatku naszej ery, np. w zaginionym dziele Marka Terencjusza Warro-
na, Disciplinarum libri IX (ok. 50 p.n.e.), wprowadzajacym dwustopniowy po-
dziat pdzniejszego szkolnictwa oraz wszechnauk na #rivium i quadrivium (sie-
dem sztuk wyzwolonych) oraz Naturalis historia Pliniusza Starszego (I w.).
W poznej starozytnosci ujawnita si¢ za$ potrzeba inwentaryzowania dziet daw-
nych filozoféw oraz cato$ciowania zawartej w nich wiedzy, przynoszac m.in.
Zywoty i poglady stynnych filozoféw Diogenesa Laertiosa (III w.) oraz prace
Apollodora, Teofrasta, Sotiona, Hermipposa ze Smyrny, Satyrosa, Dioklesa, Kse-
nofonta. W $redniowieczu natomiast — gdy tendencje eklektyczne bodaj jeszcze
bardziej si¢ nasility — powstaty dzieta Kasjodora, De artibus ac disciplinis libera-
rium atrium (V w.), Martianusa Capelli, De nupitiis Mercuri et Philologiae (V w.),

13 Cyt. za: E. R. Curtius, op. cit., s. 325.

14 Tbidem, s. 323-346.

15 Cyt. za: M. Heller, Matematyka w roli Ofelii, ,Zagadnienia Filozoficzne w Nauce”
1982, nr 4, s. 36.
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bedace przegladem sztuk wyzwolonych i majace realizowa¢ ide¢ odwzorowania
swiata w naukach, Izydora z Sewilli, Origines seu Ethymologiae (pocz. VII w.),
préba pierwszej naukowej encyklopedii ogdlnej, Bedy Czcigodnego (Venerabi-
lis), De natura rerum (VI w.), przeglad $wieckiej wiedzy o wszechswiecie czy
Hrabana Maura, De universo (IX w.), oraz dzieto Wincentego z Beauvais, Spe-
culum quadruplex (X1 w.), najwigksza $redniowieczna encyklopedia obejmu-
jacej cato$¢ o6wczesnej wiedzy, ,,suma” Barttomieja Anglika, De proprietatibus
rerum (XIII w.), systematyczne kompendium filozoficzne, a takze dzieto Brunet-
to Latiniego, Li livres dou Tresor (ok. 1265).

Ze sredniowiecznego inwentaryzowania i kompilowania wytonita si¢ z kolei
nowozytna encyklopedia filozoficzna, a lacznikiem migdzy obiema jej postacia-
mi bylo przedsiewzigcie Bacona, ktorego dzieto Instauratia Magna (1623-1627)
przybrato ksztatt poszukujacej zasad wewngtrznego powiazania nauk encyklo-
pedii, wychodzacej od opisu wszystkich dziedzin nauki (De dignitate et augmen-
tis scientiarum), by poprzez sformulowanie metodologii nauk wraz z prezenta-
cja zastosowania poszczegdlnych galezi wiedzy (Novum Organum) dojs¢ do
utopijnego projektu przysztosci, gdzie panuje nauka i wynalazki (Nova Atlan-
tis). Nieco zblizone ujgcie proponowat tez Hobbes, wyznaczajac w naturalnym
porzadku nauk zasade, iz jedna nauka stanowi zatozenie drugiej — porzadek jego
Elementow filozofii polega na przechodzeniu od fizyki poprzez antropologi¢ do
teorii panstwa (O panstwie, Lewiatan). Rownie $cistym tadem (matematyczno-
logicznym) charakteryzowaty si¢ najwigksze systemy XVII w. autorstwa Leib-
niza, Spinozy i Malebranche’a.

Tendencje encyklopedyzacyjne nie byly jednak wytaczna wlasnoscia Zacho-
du, w Chinach ok. roku 220 powstata bowiem Panorama cesarska (Huanglan),
w krajach arabskich w IX w. Al-Dzahiz napisat Ksiege zwierzqt (Kitab al-chaj-
wan), w Indiach za$§ powstaty Semadewa (XII w.) 1 Hemadri (XIII w.). W tym
kontekscie mozna by uwzgledni¢ rozmaite ksiggi dziejopisarskie, zwlaszcza $re-
dniowieczne: kroniki (np. Ksiega Henrykowska'®), annaly (np. Rocznik swieto-
krzyski dawny) 1 latopisy (np. Latopis Kijowski). Za ich wspoétczesne ,,odpowied-
niki” nalezaloby uzna¢ ewidencje zjawisk ekstremalnych: Czarna ksiega
komunizmu (1997) i Czarna ksiega kapitalizmu (1998), groznych: Czerwona
Ksiega Gatunkow Zagrozonych (od 1966) badz priorytetdéw rozwoju: Biata Ksie-
ga (1993-1996).

Cho¢ stowem ,,encyklopedia” na okreslenie ,,catoksztatt wiedzy” bodaj jako
pierwszy postuzyl si¢ w 1532 r. Rabelais, a termin 6w po raz pierwszy pojawit
si¢ w roku 1559 w tytule dzieta chorwackiego humanisty P. Skalicia, Encyclope-
diae seu orbis disciplinarum ... epistemon, to w istocie pierwszenstwo w reali-

16 W zapiskach z 1270 r. zawiera ona zdanie uwazane za najstarszy zapis w jezyku pol-
skim: ,,Day, ut ia pobrusa, a ti poziwai”. Warto tu tez wymieni¢ ormianska Ksiege dziejow
Arakela z Tebryzu.
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zacji idei ksiggi sktadajacej si¢ z alfabetycznie utozonej listy objasnionych ha-
sel przyznaje si¢ Johnowi Harrisowi, ktory w 1704 r. opublikowat swoj Lexicon
technicum.

Wiek XVII przynidst prawdziwa eksplozje publikacji tego typu, powszech-
na ,,mode na stowniki i przeglady techniczne”!”. Poczatkowo dominowat gatu-
nek literacki, jakim jest relacja z podrézy, bo mozna w niej pomiesci¢ wszyst-
ko: przewodniki po drogach, miastach, regionach, zabytkach!8, ,,opisy, itineraria,
cale nawet biblioteki podréznicze”!”, rosta ,,az do przesady produkcja rozma-
itych Narrations, Descriptions, Rapports, Recueils, Collections, Bibliotheques,
Meélanges curieux”?0, mnozyly si¢ ,,wszelkiego rodzaju Zarysy, Mysli wybrane
z dziel nazbyt plodnych autorow, jak na przyktad Analyse de Bayle, Génie de
Montesquieu 1 Bog wie ile Esprits”, ukazywaly si¢ ,,przerozne Brewiarze i Kom-
pendia, Biblioteki 1 Stowniki”, ,,rozmaite metody, elementy, zarysy, biblioteki”,
cate ,,mnostwo slownik(')w”zl, w tym Dictionnaire de [’Académie (1694), ,,nie-
$miertelny pomnik”?2, Dictionnaire historique et critique Pierre’a Bayle’a (1697)
oraz Paralléles des ancien et des modernes Ch. Perraulta (1688-1697), encyklo-
pedyczne ujegcie i analiza wszystkich dziedzin zycia.

W wieku XVIII stownikow jeszcze przybylo, a ,,ich przyrost poczawszy od
1750 r. jest spektakularny”?3. Turgot opublikowat Tableau philosophique des
progres de [’esprit humain (1750), Société de gens de Lettres — Nouveau distion-
naire historique (1763), Voltaire osobiste wyznania wydat jako Dictionnaire phi-
losophique portatif (1764), Savérien stworzyl Histoire des progrés de [’esprit
humain dans les sciences exactes et les arts qui en dépendent (1778),
S. Maréchal — Dictionnaire des athées anciens et modernes (1800), A. N. Con-
dorcet — Szkic obrazu postepu ducha ludzkiego poprzez dzieje (1793—1794), by
wymieni¢ tylko najgtosniejsze. Obok za$ encyklopedii idei, jezykow, cywiliza-
cji, sztuk, technik czy religii, pisano stowniki win, likieréw, a nawet antystow-
niki oraz ,,encyklopedie wiedzy o koloniach i $wiatowym handlu”2*. Liczba
stownikow w XVIII w. byta tak ogromna, ze dla ich ogarnigcia nalezato stwo-
rzy¢ ,,stownik stownikow”, totez Durey de Noinville w roku 1758 wydatl Table

17 p. Barriere, La vie intellectuelle en France du XVI¢ siécle a 1’époque contemporaine,
Albin Michel, Paris 1974, s. 346.

18 7ob. P. Hazard, Kryzys swiadomosci europejskiej 1680—1715, przet. J. Lalewicz,
A. Siemek, Warszawa 1974, s. 30-31.

19 p. Hazard, Mysl europejska w XVIII wieku od Monteskiusza do Lessinga, przet. H. Su-
wata, Warszawa 1972, s. 385.

20 p. Hazard, Kryzys swiadomosci..., s. 31.

21 P, Hazard, Mysl europejska..., s. 188, 189.

22 B. Didier, Alphabet et raison. Le paradoxe des dictionnaires au XVIII siécle, P.U.E.,
Paris 1996, s. 8.

23 Tbidem, s. 3.

24 M. Skrzypek, Diderot, Warszawa 1982, s. 44.
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alphabetique des Dictionnaires®>. Trudno nie uznaé, ze ,,wick O$wiecenia byt
epoka stownikow” i ze ,,stownik jest ksiazka par excellence czas6w nowozyt-
nych”26.

Ale nowa jakos$¢ przyniosta dopiero Encyclopédie, ou Dictionnaire raisonné
des sciences, des arts et des métiers, stownik, ktory ,,zawieratby w sobie wszyst-
kie inne”: ,,uniwersalny i podreczny inwentarz catej wiedzy?’. Juz nie ewidencja
btedow (jak stownik Bayle’a), lecz ludzkiego poznania, ,,stownik, ktory bylby sys-
tematyczny, ktory wyktadatby porzadek i wzajemne powiazania wszystkich dzie-
dzin wiedzy ludzkiej”28, bo ,,celem encyklopedii jest skupienie wiedzy rozpro-
szonej po calej ziemi” (Diderot). Powstaly czg$ciowo na podstawie modelu
angielskiego (Cyclopaedia, or Universal Dictionary of Arts and Sciences Cham-
bersa, 1727), miat by¢ ,,zarazem dzielem naukowym i popularyzatorskim®?2?, sta-
nowi¢ wyraz idei wyjasnienia i opanowania $wiata, a dzigki swej prostocie i ja-
snosci wiedz¢ uczyni¢ dostgpna potencjalnie wszystkim. Realizacji tego
monumentalnego przedsigwzigcia podjeli si¢ zarowno uczeni i specjalisci, jak
1 wigkszos$¢ znanych pisarzy i filozoféw, m.in. Diderot, d’ Alembert, Voltaire, Ro-
usseau, Holbach, Turgot. A miato to by¢ przy tym dzieto systematyczne, we-
wngtrznie powiazane (inspiracja Baconem), zaopatrzone i w pars destruens,
1 pars construens, odsylacze, odnosniki, ryciny. Europa stworzyta ,,najwigkszy
pomnik sztuki i mysli filozoficznej3? — w chwili ukonczenia w roku 1772 En-
cyklopedia liczyta 28 tomow.

Rownolegle z encyklopedia francuska zaczeta powstawac Encyclopaedia
Britannica (1768-1771), ktéra obecnie jest najwigkszym na $wiecie tego rodza-
ju wydawnictwem (32 tomy). Ma jednak wyjatkowego i nowoczesnego konku-
renta — internetowa Wikipedig.

Ksiega w literaturze

Figura Ksiggi, majaca tak ogromng tradycje religijng i mocno ugruntowana
w dawnym pi$miennictwie, takze poza kultura zachodnia (np. Ksiega tysiqca
i jednej nocy, powstata w Bagdadzie na przetomie IX i X w., oraz epos Szahna-
me — Ksiega krolewska, 11 pot. X w., autorstwa perskiego poety Ferdousiego,
obejmujacy iranskie legendy, podania ludowe, mity oraz kroniki), wielokrotnie

25 B. Didjer, op. cit., s. 11.

26 Thidem, s. 3, 8.

27 P. Hazard, Mysl europejska..., s. 188, 190.

28 Ibidem, s. 192.

29 Ibidem, s. 187.

30 G. Duby, R. Mandrou, Historia kultury francuskiej. Wiek X-XX, przet. H. Szumanska-
-Grossowa, Warszawa 1965, s. 410.
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tez powracala jako istotny motyw we wspolczesnej literaturze swiatowej (i w ty-
tutach dziet, i jako ich watek tematyczny): S. Mallarmé (Le Livre), R. Kipling
(Ksiega dzungli, 1894, Druga ksiega dzungli, 1895), A. Artaud (L Ombilic des
limbes, 1925), K. Capek (Ksiega apokryféw, 1932), J. L. Borges (m.in. Fikcje,
1944, Ksiega istot zmyslonych, 1967, Ksiega piasku, 1976), P. Neruda (Ksiega
pytan, 1974), D. Ki§ (m.in. Klepsydra, 1972, Encyklopedia umartych, 1983)3!,
U. Eco (Imig rozy, 1980, O bibliotece, 1990), E. Jabés (Le Livre des questions,
1963, Le Livre de Yukel, 1964, Le Retour au livre, 1965, El, ou le dernier livre,
1973, Le Livre des ressemblances, 1976, Le Petit Livre de la subversion hors de
soupcon, 1982, Le Livre du dialogue, 1984, Le Livre du Partage, 1987, Le Li-
vre de [’hospitalité, 1991), J. Krishnamurti (Ksiega zZycia, 1995), R. Topor (Swie-
ta ksiega cholernego Proutto, 1998), C. R. Zafon (Cien wiatru, 2001) czy
H. Hesse (szkice: Ksiega obrazow, 1958), a takze polskiej: J. Potocki (Rekopis
znaleziony w Saragossie, 1805), A. Mickiewicz (Ksiegi narodu polskiego i piel-
grzymstwa polskiego, 1832), C. K. Norwid32, S. Grabinski (Ksiega Ognia, 1922),
B. Schulz (gléwnie opowiadanie Ksiega, 1935)33, M. Piechal4, B. Sztajnert
(Ksiega zdarzen, 1968, Ksiega Ojca, 1978, Ksiega Czasu, 1981), S. Lem (Ksie-
ga robotéw, 1961), Cz. Mitosz3%; w filmie: P. Greenaway>¢, W. J. Has?’ czy
J. Turteltaub3®, w plastyce: B. Schulz3?, oraz w muzyce: Osjan*?, John Zorn*!.

Dzis$ ksiazki zawierajace w tytule stowo ,ksigga” ida wreez w tysiace. Wy-
korzystujac nader pozytywna waloryzacj¢ skojarzona z ta kategoria, autorzy
i wydawcy oferuja najrozmaitsze kompendia, zbiory, wybory, serie itp., totez
z tatwoscia znajdziemy tego rodzaju ewidencje bodaj w dowolnej dziedzinie: od
ksiggi toastow i humoru biesiadnego, dowcipow gorniczych, powiedzonek po-
przez encyklopedie odkry¢ geograficznych, rybek akwariowych, diablow, anio-

31 Zob. M. Bukwalt, Motyw ksiegi w powiesci ,, Ogréd, popiél” Danila Kisa, ,Slavica
Wratislaviensia” CXVI, 2002, s. 126—132.

32 7ob. Z. Skibinski, Motyw ksiegi w poezji Cypriana Norwida, Miejska Biblioteka Pu-
bliczna, Lowicz 1983.

33 Zob. m.in. M. Garbol OP, Motyw ksiegi u Brunona Schulza, ,,Teofil. Pismo Kolegium
Teologiczno-Filozoficznego Dominikanow”, 1994, nr 1(3).

34 7Zob. Z. Skibinski, Motyw ksiegi w poezji Mariana Piechala, Miejska Biblioteka Pu-
bliczna, Lowicz 1980.

35 Zob. Z. Skibinski, Motyw ksiegi w poezji Czestawa Milosza, ,Mazowieckie Studia Hu-
manistyczne” 1996, nr 2, s. 75-94.

36 Ksiegi Prospera (1991) i Pillow Book (1996).

3T Rekopis znaleziony w Saragossie (1964), Sanatorium pod klepsydrq (1973) i Osobisty
pamietnik grzesznika przez niego samego spisany (1985).

38 Skarb Narodow: Ksiega Tajemnic (2007).

39 Xiega batwochwalcza (tytut cyklu grafik, 1920-1922).

40 Piyty: Ksiega deszczu (1975,) Ksiega chmur (1978), Ksiega lisci (2004).

41 Cykl jedenastu plyt pt. The Book Of Angels (2005-2008) nagranych przez réznych
muzykow pod egida Johna Zorna.
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16w, smokoéw, duchéw, zakleé, po Ksigge Rekordow Guinnessa, odnotowujaca
pod nobliwym tytulem ekstrawagancje zadnych stawy frustratow i przecigtnia-
kow. Tendencja ta dotyczy takze literatury, cho¢ raczej popularnej*2.

Praktyka taka jest niczym innym, jak mamieniem czytelnika obietnica
,Wszystkoizmu”, a wigc zewidencjonowania i wyczerpania danego aspektu oraz
podania w tatwo przyswajalny sposob ,,prawdy” o danej dziedzinie lub przynaj-
mniej uwzglednienia jej podstawowego i niekwestionowalnego kanonu. O ile
oswieceniowe ewidencje mialy aspekt poszukiwawczo-poznawczy, o tyle ich
wspotczesne odpowiedniki to jedynie hipermarketowe gadzety, majace stanowic
panacea na wiedze¢, kompetencje, zainteresowania — poszerza si¢ wigc ,,kanon”
nobliwych i nobilitujacych ,,§wictych ksiag”. I wystarczy lektura, by wejs¢ w po-
siadanie owej wiedzy (prawdy), dotaczajac do grona ,,0swieconych”. O ile nowo-
zytna Ksigga wyraznie utracita walor sakralnosci, zyskujac walor naukowosci,
o tyle ,.ksigga” wspodlczesna staje si¢ strawna papka, zyskujac na poczytnosci.

Opus Magnum — Kamien Filozoficzny — Wiedza Absolutna

Wiedza/poznanie zazwyczaj zawarte sa w ksiggach madrosci (mit, literatura,
legendy), ktore z reguty kumuluja wiedzg typu magiczno-tajemnego, badz
w ksiggach swigtych (religia), ktore z zasady stanowia zestaw objawien prawdy
lub/i nakazéw zgodny z litera prawdy, a zatem wlasciwego postgpowania, lub/i
stanowia atrybut/dyspozycje Medrca, niekiedy autora (proroka, medium), posia-
dacza badz straznika takich ksiag. W obu tych przypadkach Ksigga ma jednak
posta¢ skonczona i zamknigta. Jedynie w buddyzmie nie ma ,litery”, sa tylko
formalne warunki dochodzenia do madrosci, ale horyzont i tak apriorycznie jest
wyznaczony*3. Takze judaizm zaktada szczegdlna skale interpretacji, a niektore
wersje hinduizmu respektuja ,,swigte ksiggi” innych religii — ale religie te nie do-
puszczaja transgresji wiasnej litery (nawet jesli zaktadaja pewna jej polimorficz-
nose).

Klasyczna wersja mitu Ksiggi charakteryzuje si¢ ideq zewidencjonowania,
wyczerpania i zamknigcia — ma ona charakter kumulacyjny. To stata, odwieczna
i ukryta (niekiedy zaginiona, dlatego czgsto poszukiwana i upragniona) postacé

42 Np. mtodziezowej: E. Niziurski, Ksiega urwiséow (1954), Z. Nienacki, Ksiega stra-
chéw (1967), horror: C. Baker, Ksiegi krwi (1984-85), SF: A. E. Van Vogt, Ksiega Ptaha
(1947), fantasy: S. Erikson, Malazanska Ksiega Polegtych (1999-2008), J. Grzedowicz, Ksie-
ga jesiennych demonéw (2003), J. Connolly, Ksiega rzeczy utraconych (2006), F. W. Kres,
cykl Ksiega Calosci (1995-2005). Osobna kwestia sa gry fabularne (figurkowe), np. Ksiega
i krew (1974), oraz komputerowe, m.in. Ksiega spaczenia (2007).

43 Pradzma — transcendentalna madro$é¢ albo najwyzsze oswiecenie osiagane przez kon-
templacjg 1 intuicyjne wniknigcie w siebie.
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,»wszystkiego” (prawdy), mit Calosci, Petni, przede wszystkim wiedzy — to ksig-
ga totalna, Opus Magnum, uciele$nienie nickwestionowanego Absolutu, bo po-
reczanego absolutnym autorytetem (taki autorytet jest jej w stanie zagwaranto-
wac wytacznie pochodzenie poza-ludzkie). Poniewaz nagromadzona w niej
madro$¢ niekiedy przekracza zwykta skale nauki (wszelkich nauk) i poznania,
zyskujac walor magiczny, to madro$¢ ta staje si¢ sprawcza. Wejscie w jej posia-
danie (odnalezienie, odzyskanie) umozliwia, niczym za pomoca zaklgcia, whada-
nie przedmiotem wiedzy — Ksigga to zatem czesto takze Kamien Filozoficzny.

Odpowiednikiem religijnych ksiag swigtych oraz magicznych ksiag madro-
Sci jest w tym aspekcie nowozytna encyklopedia, gromadzaca badz ogoélna, badz
tematyczna wiedzg, dostepna naukowo w danym okresie (uzupetniana kolejny-
mi tomami lub/i wydaniami), lub przynajmniej jej zasadniczy kanon (zarazem
czeSciowo — czesto dzigki autorstwu specjalistow w okreslonych dziedzinach
— 0w kanon wyznaczajac). Jej rola jest uporzadkowane zewidencjonowanie (ze-
branie) i rudymentarne wyjasnienie, a zatem niejako wytozenie podstaw czy pod-
stawowych prawd. Mozna by nawet zaryzykowac teze, ze wspodtczesne encyklo-
pedie (stowniki, przewodniki itp.) niejako zastepuja klasyczne ksiegi Swigte oraz
madrosciowe i przejmuja ich rol¢ — staja si¢ suma wiedzy/poznania, co zapewnia
im szerokie zainteresowanie odbiorcze (przyczynia si¢ do tego takze ich kultu-
rowa dostgpnos¢, uchylajaca trud wieloletniego studiowania czy poszukiwa-
nia). Poniewaz jednak wiedza w nich nagromadzona, ze wzgl¢du na naukowo-
techniczny typ naszej cywilizacji, ma charakter racjonalno-empiryczny, to
zarazem mnoza si¢ encyklopedie ezoteryczne i mistyczne oraz nowe ,ksiggi
swigte” (wobec pewnego kulturowego wyczerpania atrakcyjnosci tradycyjnych
religii), kompensujace brak zagubionego (uchylonego) przez naukg elementu
tajemnicy, magii lub/i boskosci. I nie czym innym nalezy tlumaczy¢ takze ich
popularnos¢.

Swoista modyfikacja Ksiegi jest jej wersja logiczna, czyli Wiedza Absolut-
na — obiekt romantycznych marzen: od ledwo zaczgtej proby Novalisa po mo-
numentalna encyklopedi¢ Hegla. Od typowej encyklopedii, ktorej organizacja ma
charakter czysto formalny (alfabetyczny uktad, tematyczne odsytacze itp.), od-
roznia ja walor doskonatej wewngtrznej koherencji, gwarantowanej logiczna
(niejako samoistna i w gruncie rzeczy tozsama z nia sama) zasada jej porzadko-
wania. Niewatpliwie takze ,ksiggi Swigte” zorganizowane musza by¢ wedtug
okreslonej zasady — wyrazaja przeciez odboska jednos¢ Swiata — ale zasada ta
ukryta jest przed ludzkim wzrokiem lub przynajmniej nie ma charakteru racjo-
nalno-dyskursywnego, a wigc jest cztowiekowi poznawczo niedostepna, tymcza-
sem zasada heglizmu (dialektyka) jest jawna w punkcie wyjscia i nieodparta
w swej sprawczej racjonalnosci. W systemie Hegla ,,wszystko” — ale tez wytacz-
nie ,,wszystko”, i zadnego ,,wigcej”, bo w ogdle nie ma zadnego ,,wigcej”, jest
ono wykluczone — a priori wpisane jest w calos¢, ta bowiem z zatozenia (z na-
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tury swej) jest cato$cig absolutna (w istocie w duchu nihil novi sub sole). Po-
niewaz wszystko zostaje wytworzone z pierwotnej tozsamos$ci na zasadzie lo-
gicznej, to system Hegla z definicji jest kompletny (wyczerpujacy i wyczerpa-
ny) i, by tak rzec, samo-sig-zamykajacy. Finalna samoidentyfikacja kroczacego
przez dzieje pojecia jest apriorycznie przesadzona, wrecz gotowa — potencjalnie
— w punkcie wyjscia i tylko pozostaje si¢ jej nieuchronnie (logicznie, racjonal-
nie) urzeczywistnic.

Ksiazka, zdaniem Deleuze’a, stanowi w kulturze obraz §wiata. Zasadniczo
jest to ,ksiazka-korzen”, czyli model korzenia palowego, wokot ktérego organi-
zuja si¢ dychotomiczne lub boczne i okrezne rozgalezienia: §wiat jest kosmosem
obrazowanym modelem korzenia. Z kolei drugi typ ksiazki — ,,system-korzonek™
albo ,,korzen wiazkowy” — to tylko modyfikacja pierwszego, bo rol¢ korzenia
centralnego przejmuje jeden z korzeni bocznych czy tez drugorzednych: $wiat
jest chaosmosem obrazowanym modelem korzonka badz wiazki**. W obu tych
odmianach ksiazka oparta jest na podstawowej, centralnej jednos$ci organizu-
jacej (jednosci przedmiotowej), a model ten znajduje odzwierciedlenie w tak
charakterystycznym dla wielu nauk modelu ,,drzewek”. Kazdorazowo mamy tu
do czynienia z organizujacym nadkodowaniem, ktére narzuca okreslony, nie-
przekraczalny kod odczytania — dopiero Nietzsche swym aforystycznym (frag-
mentarycznym) dyskursem uchyla wszelkie nadkodowanie i tworzy state de-
kodowanie*>.

Wszystkie wersje Ksiggi wyrazaja niezbywalna ludzka nadziej¢ wejscia
w posiadanie petni wiedzy o cztowieku i $wiecie (prawdy absolutnej). Wiedza
taka przede wszystkim jest gwarantem nieodzownego czlowiekowi poczucia bez-
pieczenstwa — petnego i niepodwazalnego rozeznania si¢ w §wiecie oraz spokoj-
nego, wygodnego i bezkolizyjnego osadzenia si¢ w nim (pragniemy §wiata na-
syconego jasnymi sensami i niekwestionowanymi prawdami). Zarazem jednak
badz dzigki sprawczemu charakterowi wiedzy mitycznej, badz dzigki sprawne-
mu narzedziu, jakim jest wiedza pozytywna, tak rozumiana prawda wykracza
poza jednostronny horyzont teoretycznego ,,wiedzie¢”, by sta¢ si¢ podstawa dla
praktycznego ,,dysponowac”, , ksztattowac”, ,,panowac”. To wlasnie miatyby za-
pewni¢ stowa-klucze, rozumiane zaro6wno w sensie magicznych zaklgé (badz
modlitw), jak i w sensie prawd naukowych (praw rzadzacych §wiatem). W obu
bowiem przypadkach cztowiek, majacy swiadomos¢ wiasnej skonczonosci i sta-
bosci, zarazem jednak przeswiadczony o swej wyjatkowos$ci i niepowtarzalno-
sci w skali kosmosu (istota rozumna badz dziecig boze, w obu przypadkach: wy-

44 Zob. G. Deleuze, F. Guattari, Capitalisme et schizophrénie 2. Mille plateaux, Minuit,
Paris 1980, s. 11-12.

45 Zob. G. Deleuze, Mysl nomadyczna, przet. K. Matuszewski, [w:] A. Dubik (red.), Po-
znanie — Podmiot — Dyskurs. Idee i dziedzictwo frankofonskiej tradycji epistemologicznej, To-
run 2002, s. 267-275.
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braniec losu), otrzymatby do rak sprawne narzedzia pozwalajace mu czyni¢ so-
bie Ziemi¢ poddana, bo §wiat bytby dlan w pelni poznawczo transparentny, prak-
tycznie dysponowalny i — bezkolizyjnie — manipulowalny. I bodaj ostatecznie
wlasnie takie, wyraznie maksymalistyczne znaczenia i... nadzieje wyraza topos
Ksiggi.

Ksiega-kiacze

Od dawna juz jednak w kulturze zachodniej pojawiaja si¢ odmienne od tra-
dycyjnej wersje Ksiggi. Szczegdlny w tym wzgledzie jest projekt /e Livre autor-
stwa Mallarmégo, zamyslony jako zbioér luznych kartek, zapisanych nielinearnie
i dajacych si¢ odczytywaé w dowolnym uktadzie, co w istocie daje niemal nie-
skonczone (cho¢ permutacyjnie policzalne) mozliwosci lektury. To dlatego jej
autor mogt napisac, ze ,,tout, au monde, existe pour aboutir a un livre”, ,,le mon-
de est fait pour aboutir 2 un beau livre”#®, gdyz ,,un livre ne commence ni ne
finit; tout au plus fait-il semblant™*’. Jest wigc ona ksiazka rozwijajaca sie, ,.jest
zawsze inna [...], nigdy nie ma jej tutaj, bezustannie przeksztatca si¢, gdy si¢ do-
konuje™8, iteruje sig stale odmiennie, wciaz jest ksiazka przyszta (,.livre a venir”).

Podobnych waloréw mozna by si¢ dopatrywac¢ w Schulzowskiej wersji Ksig-
gi (w dodatku zduplikowanej ,,wersja” graficzna, Xiegq batwochwalczq). Oto
bowiem, z jednej strony, ,,Ksigga jest mitem”, jesli rozumie¢ ja tradycyjnie jako
kompendium wszystkiego, i jako taka nalezy do czasu dziecinstwa (jego magii,
basniowosci i nadziei), z drugiej jednak ,,jest postulatem”, ,,zadaniem”#9, jesli
rozumie¢ ja (co proza ta obrazuje mnogoscia metafor skorelowanych z Ksigga:
kartki, zygzaki, litery, pismo, szyfry, czcionki, druk, markownik itd.) jako tekst
rzeczywistosci (ewokowany nawet szpargalem), mnogi i pozostajacy do zinter-
pretowania, jako ze ,,najpierwotniejsza funkcja ducha jest bajanie, tworzenie
»historyj«>0, czyli kreacyjnosé.

Takze w pisarstwie Borgesa Ksigga — skorelowana z watkami biblioteki Ba-
bel, ksiggi ksiag, ,,sobowtorami” ksiag, labiryntami i ogrodami o rozwidlajacych
si¢ $ciezkach itd. — ma podobny walor. Wciaz duplikowana, jest bezustannie
tworzona i uchylana, przeksztatcana, a wigc nigdy nie jest ze soba tozsama, nie
jest ksigga skonczong — to w istocie §wiat trwajacy ,,w formie niezapisanej ksig-

46 S Mallarmé, Euvres completes, éd. H. Mondor et G. Jean-Aubry, Gallimard, Paris
1945, s. 378, 872.

47 8. Mallarmé, Le “Livre” de Mallarmé, éd. J. Sherer, Gallimard, Paris 1977, s. 181,

48 M. Blanchot, Le livre a venir, Gallimad, Paris 1959, s. 330, przyp. 1.

49 B. Schulz, Ksiega, [w:] idem, Opowiadania. Wybér esejéw i listéw, Wroctaw 1989,
s. 108.

30 B. Schulz, Mityzacja rzeczywistosci, [w:] ibidem, s. 366.
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gi, na ktora on sam [Borges] si¢ wciaz powoluje, urealniajac ja jakby w ten spo-
sob™!, gdyz , nic si¢ w zyciu nie liczy, procz fantazjowania™>2.

Poza tradycyjna wersje wykracza tez m.in. ,,encyklopedyczne” dzieto Sade’a,
dla ktorego ,,powiedzie¢ wszystko” oznacza w istocie wciaz ,,jeszcze jeden wy-
sitek”33, a takze Nietzscheanska nieskonczona wielo$é interpretacii (nawet jesli
W tworczosci ich obu wystgpowata swoista summa, odpowiednio, Sodoma i Za-
ratustra) oraz wspotczesne ich teoretyzacje-kontunuacje: nomadyczno-rizoma-
tyczny antymodel czystej zewngtrznosci i ,,energetycznego” stawania si¢ (Deleu-
ze), z definicji wystawiona na niedokonczenie dekonstrukcja (Derrida) czy
genealogia/archeologia albo gra sit wladzy-wiedzy (Foucault)>*. W tym przypad-
ku Ksigga ma juz charakter nowoczesny — nie jest to odnaleziony tekst catosci
(litera), lecz skrupulatnie opisywana (pismo) wycieczka, dywagacja badz gra, nie
jest ona poszukiwaniem Ziemi Obiecanej, lecz odkrywaniem Nowych Ziem (fer-
ra incognita). Nie wyraza zatem stalej, odwiecznej 1 ukrytej postaci ,,wszystkie-
go0”, lecz dynamiczne, stale uzupetiane ,,wigcej” — ,,sens” Ksiggi nie jest wigc
odtwarzany, lecz wytwarzany. Bo tez ,,jedynie wowczas, gdy osmielamy si¢ po-
wiedzie¢ wiecej, naprawde mozliwe staje si¢ powiedzenie wszystkiego; Encyklo-
pedia istnieje jedynie jako Nadmiar™>.

Znika wigc tradycyjna perspektywa odkrywania (odwolywania si¢, odnosze-
nia, powracania do) glebokich (totez Nietzsche jatowe zstgpowanie w glebie za-
stapi sigganiem szczytow i jako perspektywe ogladu wskaze lot orta), prazrodto-
wych, uniwersalnych, bosko-kosmicznych poktadéow sensu, dajacych absolutne
ugruntowanie, zakorzenienie i potwierdzenie, pozwalajacych wpisac si¢ we
wzniosty, niekwestionowalny i wyposazony w niepodwazalny autorytet uniwer-
salny, omniprezentny sens — nie ma bowiem macierzy, ojczyzny, korzeni, fun-
damentow...

W tym kontekscie trudno nie uzna¢, ze na zmianie rozumienia Ksiggi w roz-
strzygajacej mierze wazy zmiana statusu interpretacji, a wskutek tego — rozumie-
nia sensu. Ten za$ nie jest juz bowiem ujmowany jako aprioryczna struktura
obecnosci (,,znaczone transcendentalne” w jezyku Derridy), milczaca catos$c/
/prawda pozostajaca do odczytania, lecz ma charakter procesualny, a wigc jest
wytwarzany w samym procesie lektury, jest efektem interpretacyjnym. To an-
tymetafizyczne podejscie wyklucza jakkolwiek rozumiang zrodtowos¢, pehig, ca-
os¢, prawde, tj. postacie obecnosci (ktore jawia si¢ jako ideologiczne mistyfika-

51 R, Kalicki, Jorge Luis Borges, Warszawa 1980, s. 94.

52 5. L. Borges w rozmowie z L. Tyrmandem, ,,Gtos Ameryki”, audycja z 9.03.1984.

33 Zob. B. Banasiak, Integralna potwornosé¢. Markiz de Sade — filozofia libertynizmu,
czyli konsekwencje ,,smierci Boga”, 1.6dz — Wroctaw 2006.

34 7Zob. B. Banasiak, Narodziny interpretacji z ducha Fryderyka Nietzschego, [postowie
do:] F. Nietzsche, Wola mocy, przet. S. Frycz, K. Drzewiecki, Krakow 2003, s. 349-373.

35 M. Hénaff, Sade. L’invention du corps libertin, P.U.F., Paris 1978, s. 72.
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cje), instaurujac w to miejsce ciagla gre przemagajacych si¢ sit, ustanawiajacych
i uchylajacych w tym konflikcie nie konczaca si¢ mnogos¢ heterogenicznych
sensow.

Ale nowoczesna Ksigga zyskuje jeszcze inne wymiary. Inspiracja dla takiej
jej wersji byla magiczna kraina ze snu, Xanadu, przywotana przez Samuela Tay-
lora Coleridge’a w poemacie z 1797 r. Kubla Chan (przed zasnigciem czytat on
ksiazke Purchas i jego pielgrzymka i palit opium) — co$ w rodzaju wizji (stowa
1 obrazy ukazywaty si¢ w niej poecie jako ,,rzeczy”, a skorelowane byty z nimi
wrazenia) stajacej si¢ poematem, z ktérego ocali¢ (zapisac) udato si¢ mu tylko
kilkadziesiat wersow. W nawiazaniu do coleridgeowskiego mitu w roku 1960
Theodor Holm Nelson rozpoczal projekt hipertekstu ,,Xanadu”: wzorowany na
memeksie Vannevara Busha (urzadzenie podlaczone elektrycznie do biblioteki,
potrafiace wyswietla¢ zawarte w niej ksiazki i filmy oraz tworzy¢ i $ledzi¢ po-
wiazania), komputerowy system, model uniwersalnej, potaczonej nieskonczona
liczba odsytaczy bazy danych (archiwum dla wszystkiego, co napisano, bez
mozliwosci usunig¢cia, a z kontrola wersji), idealnego tekstu. I cho¢ zamyst ten
pozostat w sferze projektu (realizujac drugi aspekt wizji Coleridge’a, niemozli-
wos¢ zupetnej konkretyzacji), to w miedzyczasie powstata i rozwingta si¢ World
Wide Web, realizujaca wiele z idei ,,Xanadu”, ktérego tworcy uznaja jednak, ze
wspotczesna wersja Internetu jako uniwersalnej biblioteki jest tylko namiastka
ich zamystow. Projekt Nelsona w znacznym stopniu korelowat si¢ z intencja
J.-F. Lyotarda, by Internet stuzyt swobodnemu dostgpowi do catosci wiedzy
w nim wtasnie pomieszczone;j.

Projekty ,,Xanadu” oraz WWW to $cisle juz nowoczesna, bo interaktywna
i wirtualna wersja Ksiggi, uchylajaca charakterystyczna dla religijnych i postre-
ligijnych wersji mitu zamknigto$¢, bo — podobnie jak Ksiega Mallarmégo — nie
ma ona ani poczatku, ani konca, jest niesterownym, acentrycznym, nichierar-
chicznym systemem otwartym w rodzaju deleuzjanskiego ktacza.



