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Streszczenie

Artykut dyskutuje z teoria amerykanskie-
go politologa Samuela Huntingtona, ktoéry w
swojej stynnej ksiazce Zderzenie cywilizacji
stwierdzil, ze istnieje cywilizacja islamska.
Autor artykutu omawia historiozoficzne anali-
zy islamu, ktore przeprowadzili: Oswald Spen-
gler, Feliks Koneczny i Arnold Toynbee; wszy-
scy ci trzej mysliciele twierdza, ze istnieje
jedna cywilizacja wiazaca si¢ z islamem (za
wyjatkiem Konecznego). Zdaniem autora arty-
kulu mozemy tg cywilizacjg nazywac oriental-
na. Artykul prezentuje rowniez teorig oriental-
nej cywilizacji wedle wymienionych klasykow
historiozofii.

Key words: historiosophy (philosophy of
history), Samuel Huntington, the clash of civili-
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Abstract

The paper argues with the conception of
Samuel Huntington from the book The Clash
of civilizations, where he claimed, there is
“Islam-civilization”. The author refers to the
historiosophical analysis of Oswald Spengler,
Feliks Koneczny and Arnold Toynbee, who
claimed (generally) there is only one civiliza-
tion in the discussed part of Asia and North
Africa. In the opinion of author — we can give
name “Orient” for this civilization. The paper
contains theories of the Orient civilization
according to the cited thinkers.

Europa, ktorej kulturowy charakter, w zaleznosci od danego panstwa czy re-
gionu, mozna okresli¢ jako chrzescijansko-laicki, dzigki zjawisku imigracji sta-
fa si¢ takze w ostatnich latach ojczyzna dla milionéw muzulmanoéw. Arabskie
i tureckie dzielnice z meczetami, ktorych mieszkancy dumni sa ze swych od-
miennych zwyczajow, tradycji i religii, stanowia widok, do ktorego Niemcy,
Anglicy czy Francuzi w zasadzie juz si¢ przyzwyczaili. Co nie znaczy oczywi-
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Scie, ze zniknety obawy i konflikty, a takze ré6zne powazne problemy wynikaja-
ce z poszukiwan modelu integracji czy tez — lepiej bytoby powiedzie¢ — wspot-
istnienia ze soba (a nie tylko obok siebie) wspolnot kontynentalnych ze $rodo-
wiskami muzutlmanskimi. W tym kontek$cie powraca takze dyskusja toczona juz
zreszta od wielu lat 1 budzaca liczne kontrowersje, dotyczaca wiaczenia Turcji
do Unii Europejskie;j.

We wszystkich tych sprawach podstawowy problem stanowi tak bezposred-
nie stykanie si¢ ze soba przedstawicieli dwoch wielkich cywilizacji. Diuga lista
wzajemnych upokorzen i krzywd doznanych przez obie strony na skutek ciaglej
rywalizacji 1 wojen implikuje, jak mozna sadzi¢, jedno z najbardziej istotnych
wyzwan dla wspotczesnej Europy: koegzystencji z islamem.

Autor tej pracy nie ma kompetencji, aby prowadzi¢ w tym miejscu skompli-
kowane analizy polityczno-spoteczne dotyczace relacji miedzy swiatem Zacho-
du a $wiatem muzulmanskim, jednakze postara si¢ ukaza¢ ogoélny obraz tej tak
roznej od naszej cywilizacji — wedle koncepcji uznanych historiozofow: Oswal-
da Spenglera, Feliksa Konecznego, Arnolda Toynbee’ego i Samuela Huntingtona.
Aby bowiem wyrobi¢ sobie racjonalny poglad na problematyke np. imigracji, naj-
pierw trzeba si¢ dobrze zastanowi¢, co wlasciwie stanowi istot¢ owej odmiennej
cywilizacji? Jakie sa gtowne roznice, lecz takze punkty styczne miedzy ,,nimi”
a ,,nami”? I czy w ogoble nazwa ,,cywilizacja islamska” jest uzasadniona?

Uczeni dostrzegaja w Azji oraz w Afryce Pdtnocnej spoteczno$¢ i kulture,
na ktora ztozyty si¢ réznorodne ludy, tradycje i religie. Chociaz liczne odmien-
nosci zostaty ze soba zespolone i wymieszane w jednym tyglu, to po dzi§ dzien
wiele miejsc w tej czegsci globu dotyka kryzysy tozsamosci i brak poczucia jed-
nosci kulturowej. Konflikty, ciagnace si¢ niemal od czasow starozytnych, odzy-
waja raz po raz wciaz wsrodd poszczegolnych narodow i grup etnicznych. Dlate-
go, by¢ moze, zamiast spopularyzowanego przez Zderzenie cywilizacji
Huntingtona okre$lenia ,,cywilizacja islamska” znacznie trafniej i precyzyjniej
byloby uzywac pojecia ,,cywilizacja orientalna”. Z oczywistym zastrzezeniem,
ze nie wliczamy do niej prawostawnej Rosji, Dalekiego Wschodu czy cywiliza-
cji hinduskiej.

Poetycka wizja kultury magicznej
Historiozofia Oswalda Spenglera (1880—1936) ma charakter poetycki; sam jej
tworca powiadat, ze kultury — niczym rosliny i zwierzg¢ta — naleza do zywej na-

tury (lebendige Natur) Goethego, nie zas do martwej natury Newtonal. ,,Wczu-

1 Zob. O. Spengler, Zmierzch Zachodu. Zarys morfologii historii uniwersalnej, skrét do-
konany przez Helmuta Wernera, ttum. J. Marzgcki, KR. Warszawa 2001, s. 41.
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wanie si¢, ogladanie, poréwnywanie, bezposrednia pewno$¢ wewngtrzna, $cisle
zmystowa imaginacja — oto $rodki, za pomoca ktorych [Goethe] zblizat si¢ do
tajemnicy poruszajacych si¢ zjawisk. Ot6z sa to srodki badan historycznych jako
takich — i nie ma zadnych innych”?2.

Pomimo tego, ze Spengler® nie byl pierwszym historiozofem w dziejach
mysli ludzkiej, uwazat, ze jego filozofia jest przetomowa. Twierdzil, ze doko-
nuje wreez ,,przewrotu kopernikanskiego™; za ,,ptolemejski system historii”” uwa-
zal przekonanie, ze Zachodnia Europa stanowi centrum catego historycznego
»dziania si¢”, podczas gdy inne kultury sa wobec nas podrzedne: ,,[...] zastapie-
nie go [ptolemejskiego systemu wartosci — A.S.] w tej ksiazce nowym systemem,
w ktérym Starozytnos$¢ i kultura zachodnia nie zajmuja zadna miara uprzywile-
jowanej pozycji wobec Indii, Babilonu, Chin, Egiptu, kultury arabskiej i mek-
sykanskiej — odrebnych $wiatdw historycznego stawania si¢, ktore w catoscio-
wym obrazie dziejow maja réwny ci¢zar gatunkowy, czesto przewyzszajac antyk
wspaniatoscig duchowych koncepcji i potgga uniesien — uwazam za kopernikan-
ski przewrét w sferze historii™*.

W interesujacym nas przypadku intuicja poetycka okazata si¢ jak najbardziej
trafna, poniewaz Spengler jako pierwszy zdal sobie sprawe z istnienia kultury
magicznej, ktéra spoczywa pod powierzchnia wielu form historycznych, form
przykrywajacych ja obcym jegzykiem. Odkrycie tej kultury przypisali niemiec-
kiemu historiozofowi uczeni tej miary co wielki starozytnik Eduard Meyer
i wybitny znawca islamu C. H. Becker. Chodzi mianowicie o kultur¢ potozona
geograficznie 1 historycznie najbardziej srodkowo w grupie wyzszych kultur, kto-
ra pod wzgledem przestrzeni i czasu styka si¢ bezposrednio prawie ze wszystki-
mi innymi. Kultura magiczna — wedle Spenglera — obejmuje Fenicjan, Zydow,
Chaldejczykow, Perséw 1 inne narody; sposrod religii m.in. judaizm, mitraizm,
zaratusztrianizm, wczesne chrzescijanstwo” (w odréznieniu od chrzeicijanstwa
sredniowiecznego i nowozytnego); natomiast swoja finalizacj¢ kultura ta osia-

2 Tbidem, s. 44.

3 Zob. A. Kotakowski, Spengler, Wiedza Powszechna, Warszawa 1981, s. 57-59: Wedle
Spenglera, sens i tres¢ $wiatu przemijajacych form nadaje zjawisko wielkich kultur. Kultury
za$ to organizmy, zywe ciata odrgbnych dusz, realizacje ich mozliwosci. I tak jak zyjace or-
ganizmy maja one swe narodziny, rozkwit i zgon, zawarte w przedziale czasowym liczacym
przecigtnie tysiac lat. Kultur tych wyroznia osiem: babilonska, egipska, chinska, hinduska,
meksykanska, antyczna, zachodnioeuropejska oraz rodzaca si¢ dopiero kulture rosyjska.
(A. Kotakowski pominat kulturg arabska; zreszta wystapito tutaj tez pewne pomieszanie po-
je¢¢. Mianowicie, Spengler wyr6znia jeszcze trzy dusze kultur: apollinska, faustyczng i ma-
giczna; t¢ ostatnia nazywa tez dusza arabska. Jednak pisze rowniez o odrgbnej cywilizacji
arabskiej, ktorej prehistoria zwiazana jest takze z pozostaltymi ludami i religiami tej czgsci
$wiata, tj. Fenicjanami, Zydami, Chaldejczykami, Persami i in.).

4 0. Spengler, op. cit., s. 37.

3> Spengler dziatalno$¢ i nauke Jezusa laczy z mandeizmem — religia wywodzaca sie od
Jana Chrzciciela, Zob. ibidem, s. 315.
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gnela w islamie (nie traktowal wige tej religii jako zupelnie nowego poczatku),
stajac si¢ wowczas cywilizacja arabska®. ,,Cato$¢ tych religii od Armenii az do
Arabii Poludniowej i Aksum oraz od Persji do Bizancjum i Aleksandrii posiada
raczej — mimo wszelkich réznic w szczegotach — artystyczny wyraz o duzej jed-
nolitodci. W chrzescijanskich bazylikach, synagogach hellenistycznych Zydéw
i sanktuariach Baala, w mitrejonach, mazdeistycznych $wiatyniach ognia i me-
czetach istnieje co$, co méwi o podobnej duchowosci: poczucie jaskini”’.

Najczystszy wyraz magicznego poczucia §wiata wyraza architektura koputy
centralnej. Hagia Sophia przeksztatcona w meczet miata zosta¢ niejako ,,0dzyska-
na” dla swej pierwotnej kultury, ktorej artystyczne centrum lezato zdecydowanie
w trojkacie miast Odessa — Nisibis — Amida. Emanacja magicznego cztowieczen-
stwa sa podboje wyznawcow Proroka; Syria zostala zdobyta (czy wrecz wyzwo-
lona) w 634 r., pdzniej Ktesifon, Egipt, dalej Arabowie docieraja takze do Indii,
Kartaginy, Samarkandy, Hiszpanii, a w 732 r. stoja juz pod Paryzem®. ,Islam
wniost do tego Swiata — w koncu i o wiele za p6ézno — swiadomos¢ jednosci,
i tym si¢ thumaczy oczywisty charakter jego zwycigstw, a takze konsekwentna,
prawie mimowolna aprobata w oczach wielu chrzeicijan, Zydow oraz Persow™.

Prehistoria kultury arabskiej lezy catkowicie w zasiggu prastarej cywilizacji
babilonskiej; jej ,,okres merowinski” cechuje dyktatura perskiej grupy plemien-
nej. Dopiero od 300 r. p.n.e. nastgpuje wielkie przebudzenie ludow aramejsko-
jezycznego $wiata od Synaju az do gor Zagros: ,,Nowy stosunek cztowieka do
Boga, catkowicie nowe poczucie $wiata, przenika — tak jak w dobie wojny tro-
janskiej i cesarzy saskich — wszystkie istniejace religie, bez wzgledu na to, czy
glosza chwale Ahura Mazdy, Baala, czy tez Jahwe”10.

Pseudomorfoza z kolei zaczyna si¢ od bitwy pod Akcjum, ktora byla jakby
walka miedzy nie narodzona jeszcze kultura arabska a sedziwa cywilizacja antycz-
na. Klgska Antoniusza to triumf ducha apollinskiego nad duchem magicznym
— wowczas magiczny krajobraz zostal wttoczony w sztywne ramy cesarstwa!l.

Swiat rozposcierajacy si¢ przed magiczna rozbudzona $wiadomoscia posia-
da pewien rodzaj rozciagtosci, ktory mozna okresli¢ mianem jaskiniowej. W ja-
skini $wiata trwa nierozstrzygalne zmaganie migdzy dobrem a ztem, mig¢dzy
mocami, ktore si¢ nieustannie zwalczaja. Grupa religii magicznych stanowi nie-
rozdzielng jedno$¢ ducha i rozwoju; nie sposob zrozumie¢ jakiejkolwiek z tych
religii z pominigciem pozostatych. Ich powstanie, ewolucja i wewngtrzne utrwa-
lenie obejmuje okres lata 0-50012. , Sam rdzen nauk prorockich jest juz magicz-

Por. ibidem, s. 300 oraz J. Marzgcki, Przedmowa, [do:] ibidem, s. 16—17 .
O. Spengler, op. cit., s. 139.

Ibidem, s. 141-142.

Ibidem, s. 276.

Ibidem, s. 300.

1 Tbidem, s. 301.

2 Ibidem, s. 329 i 339.

—_
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ny: istnieje jeden prawdziwy Bog jako zasada dobra — czy bedzie to Jahwe, Ahu-
ra Mazda czy moze Marduk-Baal — inne bostwa sa niemocne lub zte. Jest to pod-
stawowa idea magiczna: zaktada ona odwieczna §wiatowo-historyczna walke
migdzy dobrem a ztem, ze zlem panoszacym si¢ w epoce srodkowej i finalnym
triumfem dobra w dniu Sadu Ostatecznego. Ta moralizacja historii powszechnej
jest wspolna Persom, Chaldejczykom i Zydom™!3.

Pierwszym zwiastunem tej duszy byly religie profetyczne, ktore powstaty
okoto 700 r. p.n.e. jako zjawisko rowniez ogdlnoaramejskie. Spengler twierdzi,
ze lzajasz i Jeremiasz, a z drugiej strony — Zaratusztra sg postaciami pokrewny-
mi, a r6znig ich gtdéwnie nie nowe wierzenia, lecz obiekty atakoéw. W kazdej re-
ligii magicznej punkt ci¢zkosci lezy nie w kulcie, lecz w doktrynie, w wyzna-
niu wiary, poniewaz dla kazdego wiernego tylko jeden Boég moze by¢ prawdziwy
1 dobry, bogowie zas innych ludéw sa zli i falszywi. Kolejna idea wspdlna — to
idea Boskiego Posrednika, tego, ktory przeksztatca sytuacje udreki w stan bto-
gosci. Wreszcie, idea taski — tkwigca u podstaw wszystkich sakramentow tej
kultury (nade wszystko w chrzcie) i stanowiaca najglebszy kontrast z faustow-
ska idea pokuty!4.

Islam zostaje uznany za purytanizm calej grupy wczesnomagicznych religii,
w czym ma si¢ kry¢ tajemnica jego ,,bajecznych sukcesow”. Doszukujac si¢ za$
homologii i analogii migdzy odleglymi spotecznosciami, autor Zmierzchu... do-
wodzi, ze Pitagoras, Mahomet i Cromwell uciele$niaja jeden i ten sam nurt
w trzech kulturach. Pitagoras mial nie by¢ filozofem, lecz §wigtym i prorokiem,
zatozycielem fanatycznie religijnego Zwiazku Pitagorejskiego, ktory narzucat
otoczeniu swe prawdy przy uzyciu wszelkich politycznych i1 militarnych $rod-
koéw. Cromwell za$, przywddca purytanskich radykatdéw, pragnat u swych prze-
ciwnikow wytepi¢ nie tylko btedna doktryne, lecz i $wieckie usposobienie!.

Nie wszystkie intuicje Spenglera sa na pewno uzasadnione z punktu widze-
nia dzisiejszej nauki. W Zmierzchu... znajdujemy liczne, $miate i ,,artystyczne”
poréwnania pomigdzy odleglymi zarowno w czasie, jak i w przestrzeni wyda-
rzeniami czy zjawiskami. Jesli nawet niektére z owych analogii pozostaja
w okreslonym stopniu trafne, tym niemniej wobec wigkszosci z nich mozna wy-
suwac zastrzezen bez liku. Nie ma wigc raczej sensu wnikliwie analizowac tych
koncepcji, wystarczy, ze przytoczyliSmy juz sposdb myslenia niemieckiego fi-
lozofa — i po prostu pozostawiamy czytelnikowi decyzje, czy akceptuje taka wi-
zje historii i perspektyw cywilizacji §wiata.

Najcenniejsza wszakze idea Spenglera, z punktu widzenia prowadzonych
analiz, wydaje si¢ by¢ jego pionierskie przekonanie o istnieniu na Bliskim
Wschodzie, w Afryce Poinocnej i Azji Centralnej tylko jednej kultury — wiasnie

13 Tbidem, s. 312.

14 Thidem, s. 309-311, 331-333.
15 Tbidem, s. 346, 368-369.
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magicznej (arabskiej). Jednakze, biorac pod uwage wynikajacy z doswiadczen
przesztosci stopien skonfliktowania i wzajemnych uprzedzen migdzy Arabami
a Zydami, miedzy szyitami a parsami w Iranie czy miedzy Turkami a Ormiana-
mi i Kurdami, nie jest to zapewne poglad bezkrytycznie do akceptowania.

Czy przeobrazamy sie w ,,mieszanke cywilizacji”’?

Polski historiozof Feliks Koneczny!® najwyzej ze wszystkich cywilizacji oce-
niat cywilizacj¢ tacinska (tj. zachodnia), a wsrdd jej najwazniejszych cech wy-
mieniat chrzescijanstwo oraz nauke i dziatalno$¢ Kosciota katolickiego. Z tego
punktu widzenia oceniat inne cywilizacje i pisat o zagrozeniu §wiata zachodnie-
g0 W nastepujacy sposob: ,,Gdziez tedy kryje si¢ owa cywilizacya facinska? Al-
bowiem na obszarach jej kietkuje w niejednym punkcie co$, co raczej wyglada
na odmian¢ cywilizacyi turanskiej, czasem chinskiej! [...] Cata Europa choruje
obecnie na pomieszanie cywilizacyj: oto przyczyna wszystkich a wszystkich
wkryzysow«”17.

Autor ten dostrzegatl, ze na obszarze Europy rozwijaja si¢ obce cywilizacje,
niosace ze soba wartosci sprzeczne z nauka Kosciota i z zasadami szanowany-
mi przez ludzi Zachodu. Nie byt to watek, ktoremu poswigcil najwigcej rozwa-
zan, tym niemniej warto zastanowi¢ si¢ nad tym dzi§, w kontekscie imigracji,
a moze rowniez potegi politycznej i gospodarczej, jaka stata si¢ ChRL. Czy rze-
czywiscie jest tak, ze w Europie zaczna dominowaé¢ wartosci i postawy zwiaza-
ne z cywilizacja islamska i (lub) chinska? Nie ma tu oczywiscie miejsca na to,
by rozwodzi¢ si¢ nad tym problemem, jednak zwraca on uwage na oryginalna

16 Feliks Koneczny (1862—1949) stworzyt nauke o cywilizacji, ktora wychodzac od da-
nych historycznych, dochodzita do abstrakcyjnych zasad ogoélnych. Byl zwolennikiem metody
indukcyjnej, jednak metody dedukcyjnej catkiem nie przekreslal. W jednej ze swoich ostat-
nich prac napisal: ,Historia rzadza abstrakty”, a na pierwszym miejscu wérdd abstraktow
znajduje sig¢ stosunek czlowieka do Boga, ktory bywa osobisty lub gromadny. Abstrakty wio-
da nas w gorg. Dlatego ci, ktorzy pragna ograniczy¢ ich rolg w umystowosci ludzkiej, krocza
ku przepasci. Polski badacz uznaje gleboka roznice migdzy sitami materialnymi i fizycznymi
a duchowymi i moralnymi. Ocena sit duchowych i moralnych umozliwita odkrycie tego
wszystkiego, czego nie widza biologisci.

Nauka o cywilizacji Konecznego wychodzita wigc od jednostkowych faktow, zas celem
jej byly abstrakcyjne zasady ogbélne — tzw. prawa dziejowe. Przy czym trzeba podkresli¢, ze
prawa te sa imperatywami moralnymi, prawami docelowymi i normatywnymi, a nie koniecz-
nosciami biologicznymi. Zob. J. Skoczynski, Idee historiozoficzne Feliksa Konecznego, Wyd.
UJ, Krakéw 1991, s. 29-30; F. Koneczny, O tad w historii. Z dodatkami o tworczosci i wply-
wie Konecznego, ,,Nortom”, Wroctaw 2004, s. 16-18; A. Hilckman, O Feliksie Konecznym,
[w:] F. Koneczny, O fad w historii..., s. 52.

17 F. Koneczny, O wielosci cywilizacyj, Gebethner i Wolff, Krakéw 1935 (reprint: Wyd.
WAM Ksigza Jezuici, Krakow 1996), s. 310 i 315.



Swiat Orientu wedlug klasykéw historiozofii 247

definicj¢ cywilizacji polskiego historiozofa. Mianowicie, pojgcie cywilizacji zo-
stalo tutaj oderwane od przywiazania do przestrzeni; dla Konecznego cywiliza-
cje sa raczej czyms jak ,,fluidy” duchowe, ktére bujaja nad przestrzeniami. Sa
»zamknigte” tylko logicznie, w tym sensie, iz nie mozna bezkarnie wprowadzac
do nich elementéw przeciwnych z innych cywilizacji'8. ,,Sa one raczej czyms
w rodzaju tchnienia w atmosferze, czyms ponadterytorialnym, falujacym, co sta-
ra si¢ rozszerzaé, jak wszystko to, co jest duchem”!?.

Polski badacz uwazal, ze kazda cywilizacja sktada si¢ z mozaiki réznorod-
nych elementéw, wyrastajacych historycznie na bardzo réznych podtozach: geo-
graficznym, stanowym, politycznym czy wyznaniowym?2’. Kazda sktada sie tez
z szeregu kultur, np. polskiej, niemieckiej czy wiloskiej: ,,Cywilizacja to najwigk-
szy zakresowo odtam ludzkosci, o ktérego wspodlnocie decyduje metoda zycia
zbiorowego, swym zasiggiem kodyfikujaca wszelkie przejawy zycia ludzkiego,
tworzac tym samym autonomiczng, samowystarczalng i nie podlegajaca wply-
wom innych cywilizacji catos$¢. Kazda z wielu historycznie wytworzonych cy-
wilizacji jest suma odmian zwanych kulturami, ktére w plaszczyznie zjawisko-
wej tworza wieloksztattno$é postaci macierzystej cywilizacji”?!. A wigc
cywilizacja to suma wszystkiego, co pewnemu odtamowi ludzkos$ci jest wspol-
ne, a zarazem suma tego wszystkiego, czym taki odtam rézni si¢ od innych?2.

O zastugach Kosciota katolickiego dla rozwoju zycia cywilizacyjnego na ca-
lym $wiecie Koneczny pisat nastgpujaco: ,,Nie ustanawiajac zadnej cywilizacyi
sakralnej, miesci atoli katolicyzm w sobie silne popedy cywilizacyjne i to
wszechstronne. Swiadectwa tego wszedzie, choéby np. w historii sztuki, w dzie-
jach filozofii 1 tylu nauk, w rozwazaniu wszystkiego, co ludzkie; wszedzie i we
wszystkiem zaszczepia katolicyzm pierwiastki etyczne”?3. Kosciot sam stworzyt
cywilizacj¢ Europy i ,,wychowywat jej narody”. Katolicyzm jest przy tym religia
najbardziej filozoficzna, poniewaz aby ja w pelni zrozumie¢, trzeba by¢ dobrze

18" A. Hilckman, op. cit., s. 104.

19 Ibidem, s. 56.

20 1. Gawor, O wielosci cywilizacji. Filozofia spoleczna Feliksa Konecznego, Wyd.
UMCS, Lublin 2002, s. 51.

21 Tbidem, s. 50.

22 F. Koneczny, O wielo$ci cywilizacyj..., s. 154. Wedle Konecznego, cywilizacja to row-
niez sposob organizacji zycia spolecznego, ktory polega na uksztalttowanym historycznie,
identycznym w okres$lonej zbiorowosci pojmowaniu i respektowaniu w praktyce zycia spo-
lecznego, fundamentalnych wartosci ludzkiego zycia: Dobra, Prawdy, Pigkna, Zdrowia i Do-
brobytu (tzw. pigciomianu — quincunx). Pigciomian tworzy aksjologiczno-normatywna struk-
tur¢ wewngetrzna kazdej bez wyjatku spotecznosci ludzkiej. Analizujac cywilizacje, Koneczny
wskazuje na ich braki i defekty w strukturze formalnej, a nie skupia si¢ na analizie ich prze-
sztosci. Twierdzi, ze kazda cywilizacja dazy do ekspansji i wyparcia innych, natomiast synte-
zy cywilizacji wywoluja chaos, gdyz stanowia pomieszanie wartosci. Cata historia to walka
migdzy cywilizacjami.

23 Tbidem, s. 266.
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wyksztalconym. W stosunku do zycia zbiorowego niesie etyka katolicka ze soba
cztery postulaty; sa to niejako cztery kliny, ktdre Koscidt wbija w kazda cywiliza-
cje: matzenstwo monogamiczne dozywotnie, dazenie do zniesienia niewolnictwa,
zniesienie zemsty i przekazanie jej sadownictwu publicznemu, wreszcie — nieza-
wisto$¢ Kosciota od wladzy panstwowej, w imi¢ niezawistosci czynnika ducho-
wego od sity fizycznej. Dziatalno§¢ Kosciota katolickiego jest wigc panstwowo-
tworcza — whasnie poprzez postulat znoszenia zemsty i tworzenia sadownictwaZ?.

W zwiazku z zaprezentowanymi wyzej pogladami Koneczny daje dos¢
uproszczony obraz religii niechrze$cijanskich, co sprowadza si¢ do ich krytyki
z punktu widzenia najwyzszej cywilizacji, jaka mial wytworzy¢ katolicyzm.
Zydzi — jego zdaniem — tworza odrebna cywilizacje, ktora jest sakralna. Przed-
stawiajac rozwdj judaizmu (Kabateg, Talmud, chasydyzm) dowodzi on, ze w za-
sadzie trudno powiedzie¢, czy jest to jedna, czy moze az cztery religie zydow-
skie??> Prawostawie omawia w podrozdziale ,,Chrzescijafistwo oryentalne”
lacznie z monofizytami, nestorianami itp. wyznaniami. Pisze: ,,Stoi tez prawo-
stawie cywilizacyjnie blisko chrzescijanstwa azyatyckiego, a czyz kultura Rusi
nie pozostaje w $cistym zwiazku historycznym z cywilizacyami mongolska 1 tu-
ranska w ogodle? Moskwa przejeta pojecia panstwowe od Mongotow, od Tata-
row administracyg, od kazanskich obyczaj warstwy wyzszych (tieremy itp.).
Budownictwo cerkiewne wywodzi si¢ z Oryentu azyatyckiego”2°.

Zdaniem Konecznego wszedzie na Wschodzie pierwiastek moralny podpo-
rzadkowany jest sile materialnej (tak bylo nawet w Bizancjum). Kategorycznie
stwierdza, ze cho¢ prawostawie jest teologicznie bardzo bliskie katolicyzmowi,
tym niemniej cywilizacyjnie migdzy Kosciotem a Cerkwia pozostaja ogromne
roznice. Cywilizacj¢ bizantynska natomiast uwaza za twor kompromisowy po-
migdzy Rzymem, Grecja a Orientem azjatyckim, przy czym szczegolnie zawa-
zy¢ na niej mialy wptywy syryjskie. Panstwo bizantynskie oparlo si¢ nie na spo-
leczenstwie, lecz na biurokracji?’. Cywilizacja ta — wedle niego — bezpowrotnie
juz przemingta; pomijajac prady kulturowe, spoteczne lub nawet style przewo-
dzenia panstwu (np. Bismarcka), ktore wywodzit z Bizancjum.

Oryginalna koncepcja polskiego historiozofa dotyczyta cywilizacji turanskie;j,
do ktorej oprécz Mongotow wyznajacych buddyzm, wiaczat takze prawostaw-
nych Rosjan. W turanskiej cywilizacji zawsze wtadca stanowil jedyne Zrodia
prawa w panstwie; zycie publiczne jest tam — zdaniem F. Konecznego — wrecz

bezetyczne?.

24 Por. ibidem, s. 265-272.
25 Por. ibidem, s. 240-248.
26 Tbidem, s. 262.
27 Tbidem, s. 293.
28 Tbidem, s. 296.
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Wedtug Konecznego, braminizm i buddyzm maja wspolne m.in. to, ze uwa-
zaja zycie zasadniczo za zto, a nie zmierzaja nawet do usuwania przejawow zla.
Buddyzm jego zdaniem jest ponadto acywilizacyjny, gdyz pozostaje obojetny
wobec pieciu kategorii zycia??. Mnich buddyjski poprzez swoje ubdstwo glosi,
ze nie dazy do niczego w $wiecie zewngtrznym, a jedynie do pozazjawiskowej,
niejasnej nirwany, dlatego buddyzm nie moze wytwarzaé¢ zadnej cywilizacji,
a jedynie do kazdej si¢ przystosowuje’?; kultura czynu jest tutaj wykluczona,
mnichowi nie wolno pragna¢ niczego, doskonalenie za$ polega na zaniku kate-
gorii zycia.

Okazuje si¢ wiec, ze sposrod wszystkich innych religii — obok chrzescijan-
stwa (katolicyzmu) — autor O wielosci cywilizacyj najwyzej ceni wiasnie islam.
Czytamy: ,,Nie mozna atoli twierdzi¢, jakoby w Koranie nie bylo nakazow wy-
wierajacych wpltyw na ustrdj zycia zbiorowego. Koran peten jest przepisow
z zakresu hygieny, zawiera doktadne prawo familijne i majatkowe, wchodzac
w drobne nawet szczegoty; miesci tez system etyczny. Ze sztuk pigknych wy-
mierza uzytek $cisle, jakkolwiek po wigkszej czgsci negative. A zatem dotyka
Koran kategoryi zdrowia, dobrobytu, pigkna, dobra. W kategoryi Prawdy zajmu-
je si¢ nadprzyrodzona niewiele (teologia nad wyraz nikla!), a przyrodzona nie-
mal nic [...]31 . ,,Gdzie islam natrafil na grunt cywilizacyjnie zyzny, i gdzie gore
wziglta ta interpretacja Koranu, jako dopuszczalne jest wszytko, co w nim wy-
raznie nie zakazane — tam islam ozywiat cywilizacye bujnie. Tak powstala cy-
wilizacya arabska, kwiat islamu, nazwana tak od jezyka arabskiego [...]. Ale je-
zyk ich, dzigki Koranowi, stat si¢ jezykiem $wietnej cywilizacyi, wykraczajacej
znacznie poza ramy Koranu, blyszczacej nauka™2. ,,W kazdym razie muzutma-
nin ma znacznie wigcej wskazan religijnych w dziedzinie cywilizacyjnej, niz
katolik”33.

Koneczny pisze o wielkiej roznorodnosci ustrojowej i kulturowej ludéw wy-
znajacych islam (znacznie wigkszej niz ta, ktora wystgpuje w obrebie judaizmu
i braminizmu). W §wiecie muzutmanskim wyroznia generalnie dwie szkoty,
z ktorych pierwsza glosi, ze prawowiernemu dozwolone jest to tylko, na co Ko-
ran wyraznie zezwala; podczas gdy druga szkota uczy, ze dozwolone jest wszyst-
ko to, czego Koran wyraznie nie zakazuje. Ta druga interpretacja, przynajmniej
teoretycznie, nadaje zyciu zbiorowemu swobode niemal chrzescijanska3*. Ponad-

29 Jak juz wspomniano, wedle Konecznego pie¢ kategorii zycia to Dobro, Prawda, Piek-
no, Zdrowie i Dobrobyt.

30 Zob. ibidem, s. 255: ,,Taki buddyzm, jaka gdzie cywilizacya. Nie cywilizacye stosuja
si¢ do buddyzmu, lecz on do nich. Teoretycznie nie miesci w sobie pod wzgledem cywiliza-
cyjnym nic, a w praktyce wszystko”.

31 Tbidem, s. 258.

32 Tbidem, s. 259-260.

33 Tbidem, s. 275.

34 Ibidem.
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to w arabskiej cywilizacji prawo publiczne jest wywiedzione z prawa prywatne-
go i oparte na Koranie3>. Koneczny zarzuca Koranowi, ze malo jest w nim teo-
logii, a poza tym sankcjonuje niewolnictwo i poligamig3®.

Polski historiozof sporo miejsca poswigca takze analizom obyczajow panu-
jacych na $wiecie. W cywilizacji arabskiej — podobnie jak w turanskiej, chin-
skiej i braminskiej — trwa wciaz niewzruszenie ustroéj rodowy; obowiazuje tam
poligamia calkowita lub potowiczna. Koneczny tymczasem nieporéwnanie wy-
zej stawia monogami¢ niz poligami¢ — takze w sensie wplywu form zycia mat-
zenskiego na rozwdj cywilizacyjny3’. Tylko przy monogamii zdwajaja si¢ sily
spoteczne w wyniku wspolzawodnictwa kobiet. Poligamiczne spoleczenstwa sta-
nowity zawsze nizsze szczeble w rozwoju historycznym; przy takim ustroju bo-
wiem upada duch i umyst zarowno kobiety, jak i mezczyzny. Kategorie Prawdy
i Pickna rozwijaja si¢ niemal wytacznie w spoteczenstwach monogamicznych.
Zdaniem polskiego uczonego, dopiero potowiczni poligamisci zaktadaja znacz-
niejsze panstwa, lecz takze oparte tylko na ustroju rodowym (np. Chiny).

Spotecznos¢ muzutmanska wobec Zachodu

Arnold J. Toynbee (1889—1975) zdefiniowat cywilizacje jako ,,najmniejsze
jednostki studiowania historii”, gdyz schodzenie ku mniejszym od cywilizacji
obiektom studiow historycznych uniemozliwia wtasciwe zrozumienie procesow
dziejowych. Toynbee sformutowal koncepcj¢ ,,wyzwan i odpowiedzi” jako war-
tosciowe narzg¢dzie badania sit napedowych przemian cywilizacyjnych. Wyka-
zywat tez, ze niezwykte osiagnigcia cywilizacji zachodniej w ostatnich stuleciach
pozwalaja obecnie traktowac ja jako globalna, majaca przestanie i perspektywy
odmienne od pozostatych cywilizacji. Autor ten uwazal, ze nauka Jezusa przed-
stawia najglebsze rozumienie losu ludzkiego, zas o perspektywach cztowieka
objetego procesem cywilizacji decyduje nie tylko tryb relacji cztowieka z bliz-
nimi i ze soba samym, lecz nade wszystko z Bogiem, jego Zbawca3S.

Toynbee modyfikuje nieco, w pojeciach wlasnej historiozofii, koncepcje kul-
tury magicznej Spenglera; tym niemniej zachowuje podstawowy poglad auto-
ra Zmierzchu..., gtoszacy istnienie zasadniczo jednej cywilizacji w Afryce Pot-
nocnej i w Azji (chociaz ztozylo si¢ na nig wiele réznorodnych ludow),
odrgbnej od $wiata hellenistycznego, ktéra znalazta swoj najpetniejszy wyraz
w islamie.

35 Ibidem, s. 290.

36 Ibidem, s. 256-257.

37 Ibidem, s. 118.

38 A, Toynbee, Studium historii, skrét dokonany przez D.C. Sommervella, thum. J. Ma-
rzecki, PIW, Warszawa 2000, s. 720
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Islamskim panstwem uniwersalnym3’ byt kalifat abbasydzki w Bagdadzie.
Kos$ciotem uniwersalnym jest oczywiscie sam islam. Vélkerwanderung, ktora
zalala domeny kalifatu w okresie jego upadku, wzigta poczatek od tureckich
1 mongolskich koczownikéw ze stepdw eurazjatyckich, berberyjskich koczow-
nikow z péinocnej Afryki oraz arabskich koczownikow z Potwyspu Arabskie-
go. Interregnum wypetnione przez te Volkerwanderung obejmuje mniej wig-
cej trzy stulecia — miedzy 975 a 1275 r., a t¢ ostatnia dat¢ mozna przyjac
za poczatek takiej spotecznosci islamskiej, jaka znajdujemy w dzisiejszym
swiecie?0.

Na gruncie cywilizacji syryjskiej, ktora powstata okoto tysiac lat przed Chry-
stusem, wyrosty dwie blizniacze spotecznos$ci: arabska i iranska (podobnie jak
z cywilizacji hellenistycznej wywodzi si¢ spotecznos¢ zachodnia i prawostaw-
na). Na tym podobienstwa si¢ nie koncza. Toynbee dowodzi, ze cywilizacja islam-
ska, ktora wytonita si¢ w strefie persko-tureckiej (iranskiej), wykazuje pewne po-
dobienstwo do naszej cywilizacji zachodniej, podczas gdy druga spolecznos¢,
ktora wytonita si¢ w tzw. strefie arabskiej, nosi pewne podobienstwo do cywili-
zacji chrzescijanstwa prawostawnego. Miedzy innymi dlatego podboj i wchto-
nigcie islamskiej spotecznosci strefy arabskiej przez islamska spolecznos¢ stre-
fy iranskiej w XVI w. mial swdj odpowiednik w agresji zachodniego §wiata
chrzescijanskiego przeciw chrzedcijanstwu prawostawnemu w czasie krucjat*!.

Polityczna emanacja cywilizacji syryjskiej*? byto imperium Achemenidow,
ktorego geneza jest podobna do genezy Cesarstwa Rzymskiego. Destruktywna
role w dziejach tego imperium odegrata m.in. Asyria, jednak ostatecznie w spo-
sob pokojowy jezyk akadyjski oraz inne elementy asyryjskiej kultury zostaty
wyeliminowane przez jezyk i alfabet aramejski*?. Spotecznos¢ babilofiska z ko-
lei zostata wcielona do spotecznosci syryjskiej po podboju jej panstwa uniwer-
salnego, imperium Nabuchodonozora, przez perskiego wtadcg Cyrusa; od tego

39 Panstwo uniwersalne (np. Cesarstwo Rzymskie) powstaje w okresie dezintegracji da-
nej cywilizacji i ma za zadanie powstrzymaé rozktad spolecznosci, czego jednak nie potrafi
dokona¢. Panstwa uniwersalne daja jedynie ,,ztudzenie nie$miertelnosci”, a poza tym wytwa-
rzaja wiele uzytecznych instytucji, wspolnych dla duzego obszaru: usprawniaja komunikacje,
ujednolicaja jezyk, pismo, prawo itp. Koscioly uniwersalne z kolei — pelnia podobna rolg co
panstwa uniwersalne w danej spotecznosci, jednak w odniesieniu do religii. W czasach upad-
ku Cesarstwa Rzymskiego jego Ko$ciotl uniwersalny stanowito chrzescijanstwo.

40 Tbidem, s. 32.

41 Tbidem, s. 33.

42 Toynbee podkresla, ze Syria oraz basen Oksusu-Jaksartesu to wyjatkowe miejsca,
gdyz stykaly sig tam ze soba i nawiazywaly wzajemne kontakty niemal wszystkie cywilizacje
i gdzie powstaly wyzsze religie (mahajana, prawdopodobnie tez zaratusztrianizm, chrzes$cijan-
stwo, judaizm i wreszcie islam). Te wyjatkowo aktywne zwiazki wzajemne migdzy cywiliza-
cjami ttumacza wlasnie fenomen niezwyklej koncentracji narodzin wyzszych religii na tych
dwdch obszarach. Zob. ibidem, s. 599-600.

43 Por. ibidem, s. 34-35.
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czasu kultura babilonska zaczela juz stopniowo odchodzi¢ w zapomnienie*?.

Dopiero islam odnioést sukces tam, gdzie jego poprzednicy doznali niepowodze-
nia — mianowicie, przeprowadzit gruntowna eksmisj¢ hellenizmu z syryjskiego
$wiata®.

Mahomet urodzit si¢ wéréd arabskiego zewnetrznego proletariatu®® w okre-
sie, gdy stosunki migedzy Cesarstwem a Arabia dochodzity do punktu zwrotne-
go. Na przetomie VI i VII w. Arabia byta juz maksymalnie nasycona rzymskimi
wplywami kulturowymi. W czasach Mahometa uwidaczniaty si¢ szczegdlnie
dwie cechy w zyciu spolecznym Cesarstwa, ktore w Arabii byly nicobecne.
Pierwsza z nich stanowit religijny monoteizm, druga zas — prawo i porzadek
w zakresie rzadow. Dzielo zyciowe Mahometa polegato na transpozycji kazde-
go z tych elementdéw spolecznej struktury na rodzima wersje arabska oraz ucie-
lesnieniu zarowno zarabizowanego monoteizmu, jak i zarabizowanego imperium
w jednej uniwersalnej instytucji — wszechogarniajacej instytucji islamu. Okaza-
o sig, ze ten nowy system rozsadzil granice Potwyspu Arabskiego i zniewo-
lit caly $wiat syryjski — od wybrzezy Atlantyku do obrzezy stepow eurazja-
tyckich*.

Islam zdotat sta¢ si¢ Kosciolem uniwersalnym rozktadajacej si¢ spoteczno-
Sci syryjskiej. Toynbee wylicza przyczyny sukcesu szybkiego rozprzestrzenienia
si¢ nowej religii. Rytuat przynaleznosci do religii Proroka, egzekwowany przez
nast¢gpcow Mahometa, ograniczatl si¢ do wypetniania matej liczby niezbyt uciaz-
liwych praktyk zewngtrznych. W podbitych prowincjach imperiéw rzymskiego
i sasanidzkiego proponowana mozliwoscia byl wybdr nie ,,islam lub $mier¢”,
lecz ,,islam lub dodatkowy podatek”. Ta $wiatla polityka nie rodzita nienawisci
u niemuzutmanskich poddanych arabskiego kalifatu za rzadow Umajjadow.
W $wiecie chrzescijanskim generalnie przecenia si¢ wigc zakres uzycia sity
w krzewieniu islamu. W sercach bytych chrzescijan i zaratusztrian przyjmuja-
cych nowa religi¢ islam stat si¢ wiara nader r6zna od tej, jaka uprzednio byt
w wydaniu arabskich wojownikéw*8. , Nowi niearabscy konwertyci przystoso-
wali ja do wlasnego intelektualnego Swiatopogladu, przektadajac szorstkie i nie-

4 Tbidem, s. 245.

45 Ibidem, s. 140.

46 Proletariat wewnetrzny — obejmuje ludzi wyzutych z dawnej pozycji majatkowe;j
i spotecznej, w wyniku okreslonych przemian polityczno-gospodarczych, niezadowolonych ze
swojego miejsca w spoleczenstwie i dazacych zwykle do przeprowadzenia okreslonych zmian
ustrojowych. Proletariat zewngtrzny zas — to plemiona i ludy znajdujace si¢ poza kregiem da-
nej cywilizacji, jednak aspirujace do uczestnictwa w niej i wchodzace z nig w réznorodne
kontakty, (handlowe, polityczne, wojenne itp.). Dla cywilizacji hellenistycznej proletariatem
zewnetrznym byly po prostu plemiona barbarzynskie.

47 A. Toynbee, op. cit., s. 209.

48 Ibidem, s. 423-424. Na temat krucjat oraz kontaktéw miedzy $redniowiecznym Zacho-
dem a $wiatem syryjskim zob. tez: ibidem, s. 634—638.
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systematyczne twierdzenia Proroka na subtelne i spojne kategorie chrzescijan-
skiej teologii i hellenskiej filozofii; w tym tez przebraniu islam mogt si¢ stac jed-
noczaca religia §wiata syryjskiego, ktory ulegat dotad ponownemu scaleniu je-
dynie na powierzchownym planie politycznym, dzigki zakrojonym na szeroka
skalg arabskim podbojom militarnym”4°.

Tworczy zarodek tkwiacy w islamie nie byt czynnikiem obcym, lecz rodzimym
dla spotecznosci syryjskiej. Zatozyciel islamu czerpat swa inspiracj¢ przede wszyst-
kim z judaizmu, religii rdzennie syryjskiej, a wtornie z nestorianizmu, odmiany
chrzescijanistwa, w ktorej element syryjski zyskat przewage nad hellenskim™°.

Na przetomie XV i XVI w. nowozytny Zachod geograficznie oskrzydlit
1 okrazyt $wiat islamski, ktory do tej pory panowat na drogach morskich. Sto
lat p6zniej potega panstw chrzescijanskich stata si¢ jasna dla samych wyznaw-
cow Proroka. Tym niemniej w 1952 r. dar al-islam byt w zasadzie nietknigty,
odarto go bowiem tylko z kilku oddalonych prowincji. Centralny rdzen — od
Egiptu do Afganistanu i od Turcji az po Jemen — byt wolny od obcej politycznej
dominacji, a nawet kontroli. Wtedy to juz Egipt, Jordania, Liban, Syria i Irak wy-
onily si¢ ponowie spod zalewu brytyjskiego i francuskiego imperializmu; sercu
swiata arabskiego grozito jeszcze tylko niebezpieczenstwo z powodu niepotrzeb-
nych, gdyz — jak si¢ zdaje — mozliwych do uniknigcia, konfliktow z Izraclem?!.

Gdy wplyw nowozytnej kultury zachodniej stawat si¢ najwazniejszym pro-
blemem dla ludow muzulmanskich, pozostawaty one nadal politycznie niezalez-
ne; byly takze dziedzicami wielkiej militarnej tradycji, gwarantujacej wartosci
wilasnej cywilizacji. Dlatego nagle wykazanie ich pdzniejszej militarnej dekaden-
cji przez niezbita logike porazki na polu walki w rownym stopniu ich zaskoczy-
to, co i upokorzylo. W $wiecie osmanskim na przetomie XVIII i XIX w. — po-
dobnie jak sto lat wezesniej w $wiecie rosyjskim — poklosiem klegski zadanej
przez nowozytng zachodnia maching wojenna byt ruch odgdrnej westernizacji,
poczynajac od przemodelowania sit zbrojnych; jednak polityka osmanska i po-
lityka Piotrowa w tym wzgledzie bardzo si¢ roznity: ,,W Turcji [...] niechgtni
konwertyci na polityke westernizacji osmanskich sit zbrojnych zywili nadal —
pomimo bolesnych demaskacji ich ztudzen — iluzje, ze w ramach przyswajania
sobie obcej kultury mozna grymasié. [...] Dopiero w 1919 r. Mustafa Kemal
i jego towarzysze rozpoczgli bez ograniczen — na wzor Piotrowy — polityke pet-
nej westernizacji”>2.

49 Tbidem, s. 424; zob. tez s. 506.

50 Tbidem, s. 35.

5! Ibidem, s. 618. Na temat konfliktu zydowsko-arabskiego w XX w. zob. tez: ibidem,
s. 625-626. O dyplomatycznych kulisach wojny Jom Kippur z 1973 r. zob. H.A. Kissinger,
Kryzys. Anatomia dwoch kryzysow: Wojna Jom Kippur (1973) i wycofanie sie USA z Wietna-
mu (1975), thum. W. Bokajto, J. Orska, Wyd. Dolnoslaskie, Wroctaw 2005.

52 A. Toynbee, op. cit., s. 619.
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Zdaniem Toynbee’ego, w potowie XX w. zwesternizowane tureckie panstwo
narodowe tworu Mustafy Kemala wygladalo na udane osiagnigcie. Niczego po-
dobnego nie stworzono jednak jak dotad w innych cze$ciach islamskiego $wia-
ta. Perspektywy tej cywilizacji beda wiec zaleze¢ od wyniku proby sit miedzy
Zachodem a Rosja, ktére wziety swiat wyznawcoéw Proroka ,,w dwa ognie” (dzi-
siaj, po upadku porzadku zimnowojennego, dodalibysmy jeszcze do tej listy
,rozgrywajacych” takze przynajmniej Chiny). Glowny przyrost ekonomicznych
zasobow panstw muzutmanskich byt oczywiscie owocem odkrycia i wykorzy-
stania podziemnych z16z ropy naftowej. Z tego wlasnie powodu wynikta rywa-
lizacja migdzy mocarstwami §wiatowymi o wpltywy w tym regionie, szczegol-
nie bliskowschodnim. Ponadto $wiat islamski stat si¢ punktem wezlowym
globalnych szlakéw komunikacyjnych?3.

Czy uda nam sie uniknaé konfrontacji z islamem?

Zacznijmy ten podrozdzial stowami samego Huntingtona®®, ktérego teorig
tutaj oméwimy: ,,To nie islamski fundamentalizm stanowi problem dla Zacho-
du, lecz islam, odmienna cywilizacja, ktorej przedstawiciele sa przekonani
0 wyzszo$ci swojej kultury i maja obsesj¢ na punkcie wlasnej stabosci. Dla is-
lamu problemem nie jest CIA ani amerykanski Departament Obrony, lecz Za-
chod, odmienna cywilizacja, przekonana o wyzszo$ci swojej kultury i o tym, ze
jej przewazajaca, cho¢ stabnaca potega zobowiazuje ja do szerzenia tej kultury
na calym $§wiecie. To wlasnie te czynniki podsycaja konflikt migdzy islamem
a Zachodem™>,

Ambitnymi rywalami Zachodu staly si¢ szczegodlnie cywilizacje azjatyckie
oraz cywilizacja islamska. Odrodzenie Islamu’® (piszemy wielka litera, bo to tak

33 Ibidem, s. 619-620.

34 Zob. S. Huntington, Zderzenie cywilizacji, ttum. H. Jankowska. Wydawnictwo Literac-
kie Muza SA, Warszawa 2003, s. 15-51. Po upadku komunizmu stracit znaczenie podziat na
$wiat pierwszy, drugi i trzeci. Amerykanski politolog dowodzi wigc, ze polityke $wiatowa
zdominowaly teraz zderzenia migdzy cywilizacjami. Ani ideologie, ani gospodarka nie sa juz
zrodtami konfliktow migdzynarodowych. Staja si¢ nimi réznice kulturowe, wywodzace si¢ w
znacznej mierze z podziatéw religijnych i przesadzajace o tozsamosci narodéw. Dlatego gtow-
na teza ksiazki Huntingtona brzmi: kultura i tozsamo$¢ kulturowa, bedaca w szerokim pojeciu
tozsamoscia cywilizacji, ksztattuja wzorce spojnosci, dezintegracji i konfliktu w $wiecie, jaki
nastal po zimnej wojnie. Osig polityki $wiatowej jest obecnie interakcja migdzy potega i kul-
tura Zachodu a potega i kultura pozostatych cywilizacji. Swiat, jaki si¢ wytonit po upadku
komunizmu, jest wige $wiatem siedmiu lub o$miu wielkich cywilizacji; sa to cywilizacje: za-
chodnia, latynoamerykanska, prawostawna, afrykanska, islamska, hinduistyczna, buddyjska,
chinska i japonska.

35 Ibidem, s. 372.

36 Tbidem, s. 172-190.
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wazne wydarzenie jak Rewolucja Amerykanska czy Reformacja) to wielki ruch
intelektualny, kulturalny, spoteczny i polityczny, ogarniajacy caly swiat muzul-
manski. Islamski ,,fundamentalizm” to tylko jeden z jego sktadnikéw. Najistot-
niejsze byto powstanie religijnych organizacji spotecznych oraz przejmowanie
juz istniejacych przez ugrupowania muzutmanskie. Trzeba przyznaé, ze niepo-
wodzenie liberalnej demokracji w krajach muzutmanskich to zjawisko trwate
1 powtarzajace si¢ w ciagu catego stulecia. Kultura islamu i muzutlmanskie spo-
leczenstwo nie tworza sprzyjajacego srodowiska dla wywodzacych si¢ z Zacho-
du koncepcji liberalnych, obserwuje si¢ tam réwniez islamizacje¢ prawa. Bogate
panstwa wykorzystuja swe zasoby naftowe do pobudzania i finansowania Odro-
dzenia Islamu, sprzyja temu tez wielki przyrost ludnosci w tych krajach.

Przywodcy Turcji, Meksyku i Rosji podjeli probe westernizacji swoich spo-
leczenstw i wlaczenia ich do Zachodu. Ich do§wiadczenia dowodza jednak z cata
moca, jak wielka jest sita, elastyczno$¢ i lepkos$¢ rodzimych kultur, ktore potra-
fia si¢ odnawiaé, stawia¢ opoér zachodnim zapozyczeniom i adaptowac je. Kraje
niezachodnie, jesli maja si¢ zmodernizowaé, musza to uczyni¢ na wtasny spo-
sob. Biorac przyklad z Japonii, powinny oprze¢ si¢ na rodzimej tradycji, insty-
tucjach i systemie wartosci. Przywddcy polityczni, ktérzy wyobrazaja sobie, iz
moga gruntownie przeobrazi¢ kultur¢ swoich krajow, skazani sa na niepowodze-
nie. Z drugiej strony, gdy zachodni wirus usadowi si¢ juz w jakims$ kraju, trud-
no go usunaé. Wirus pozostaje, ale nie jest zabdjczy — pacjent przezyje, lecz stra-
ci integralno$¢. Skutkiem tych politycznych dziatan sa kraje na rozdrozu, nie za$
nowe zachodnie spoteczenstwa>’.

Paradygmat cywilizacyjny glosi, ze Europa konczy sig tam, gdzie konczy sig
zachodnie chrzescijafstwo, a zaczyna islam i prawostawie®®. Dlatego zapewne
Turcja wciaz nie jest w Unii Europejskiej, chociaz nalezy do NATO.

W $wiecie islamu®?, jak stwierdzit Ira Lapidus: ,,dwie podstawowe, pierwot-
ne i trwate struktury to z jednej strony rodzina, klan i plemig”, z drugiej za$ ,,jed-
nostki kulturowe, religijne i jeszcze wigksze od nich imperium”. W calym §wie-
cie islamu lojalno$¢ obowiazywata przede wszystkim wobec malej grupy i wobec
wielkiej, religijnej wspdlnoty, plemienia i ummy. Panstwo narodowe mniej si¢
liczyto. Istniejace panstwa maja wige problem z legitymizacja, powstaly bowiem
w wigkszo$ci na mocy dziatan i planow europejskich imperialistow. Chociaz
koncepcja ummy zaktada nieprawomocno$¢ panstwa narodowego, to umma moze
zosta¢ zjednoczona tylko poprzez dziatania jednego lub wigcej silnych panstw-
osrodkow, ktorych w §wiecie muzulmanskim na razie nie ma. Rolg ta mogtaby
odegra¢ Turcja.

57 Ibidem, s. 254.
38 Ibidem, s. 265.
39 Zob. wigcej: ibidem, s. 292-301.
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Na styku niektorych cywilizacji konfliktow moze by¢ wigcej. W skali mikro
najbardziej konfliktogenne linie graniczne migdzy cywilizacjami to te, ktore od-
dzielaja wtasnie Swiat islamu od prawostawnych, hinduskich, afrykanskich
i chrzescijanskich (zachodnich) sasiadéw. W skali makro gtéwny podziat prze-
biega z kolei miedzy Zachodem i cala reszta, przy czym najgwattowniejsze kon-
flikty wybuchaja miedzy krajami muzutlmanskimi i azjatyckimi z jednej a Za-
chodem z drugiej strony. Niebezpieczne starcia, do jakich dojdzie w przysztosci,
wynikna najpewniej z wzajemnego oddzialywania arogancji Zachodu, nietole-
rancji islamu i chinskiej pewnosci siebie®.

Rozprzestrzenianie si¢ broni nuklearnej i innej broni masowej zagtady to je-
den z gtownych przejawow powolnego, lecz nieuchronnego procesu dyfuzji sity
w $wiecie, na ktory sklada si¢ wiele cywilizacji®!. M. Elmandjra pierwsza wojng
w Zatoce Perskiej (tj. o Kuwejt) okreslit jako ,,pierwsza wojne migdzy cywiliza-
cjami”. Zasadniczo jednak pierwsza taka wojna byl konflikt radziecko-afganski
(1979-1989). Obie zaczely si¢ od bezposredniej inwazji jednego kraju na drugi,
przeksztatcajac si¢ jednak potem w wojny miedzy cywilizacjami. Byly to w isto-
cie rzeczy wojny okresu przejSciowego, ktore zapoczatkowaty epoke konfliktow
etnicznych i wojen kresowych miedzy grupami nalezacymi do réznych cywilizacji.
Do panstw i regiondw objetych wojnami kresowymi zaliczamy: Filipiny, Sri Lan-
ke, Kaszmir, Sudan, Tadzykistan, Bosnig, Czeczenig, Tybet czy Wschodni Timor.

Wyznawcy islamu stanowia mniej wigcej jedna piata ludnosci $wiata, lecz
w latach dziewigédziesiatych byli uwiktani w konflikty migdzygrupowe w znacz-
nie wigkszym stopniu niz ludzie z innych kregéw kulturowych®2. Przyczynami
tego stanu rzeczy sa historia, demografia i polityka. Generalnie, niemal od cza-
su narodzin, islam jest religia miecza; taczy bowiem religi¢ z polityka. Brak pan-
stwa-osrodka (core states) cywilizacji islamskiej takze rodzi konflikty i destabi-
lizuje pokoj, poniewaz panstwa aspirujace do tego przywodztwa rywalizuja
migdzy soba o wpltywy w $wiecie muzutmanskim. Wreszcie, eksplozja demogra-
ficzna — ogromna liczba mtodziezy meskiej w wieku 15-30 lat, czgsto pozosta-
jacej bez pracy, stwarza naturalne zrodto destabilizacji i przemocy®?.

Chociaz autor tej pracy nie ma wyksztatcenia w naukach politycznych, na-
suwa si¢ mu jednak istotna refleksja, ze nowa administracja amerykanska posia-
da duze szanse na wprowadzenie ,,nowej jakos$ci” w relacje migdzy Swiatem
muzutmanskim a Zachodem. Prezydent Barack Obama, ktory przez kilka lat
w dziecinstwie mieszkat w Indonezji, jest bowiem osoba, z ktora — jak wykazu-
ja liczne sondaze — wielkie nadzieje na poprawe stosunkow miedzycywilizacyj-
nych wiaza takze mieszkancy krajow Orientu.

60 Tbidem, s. 307.
61 Tbidem, s. 324.
62 Tbidem, s. 448.
63 Tbidem, s. 462-463.
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Konkluzje

Truizmem bedzie stwierdzenie, ze §wiat islamu jest zrdznicowany, a relacje
migdzy Zachodem a wyznawcami Proroka sa skomplikowane. Nie kazdy jednak
rozumie, ze budowanie satysfakcjonujacych obie strony modeli wspodtistnienia
obok siebie spotecznos$ci muzutmanskiej z panstwami Unii Europejskiej i USA
na rodzimym gruncie oraz na §wiecie — to jedno z najwazniejszych wyzwan sto-
jacych przed tymi dwiema wielkimi cywilizacjami. Tym bardziej ze nie da si¢
tych spraw zaprojektowac i rozwigza¢ w ciagu kilku czy kilkunastu lat, ponie-
waz przez cate dziesigciolecia beda wymagaly wsparcia ze strony politycznych
decydentow 1 kontroli w wielu aspektach zycia spotecznego. Jednak, niewatpli-
wie dzisiaj dzigki nauce, jak nigdy wczesniej, kontakty migedzy Zachodem
a muzulmanami nie musza juz si¢ opiera¢ na emocjach i przesadach.

Autor Zderzenia cywilizacji pisze, ze gléwne religie $§wiata — zachodnie
chrzescijanstwo, prawostawie, hinduizm, buddyzm, islam, konfucjanizm, taoizm,
judaizm — bez wzgledu na to, jak dzielityby ludzkos$¢, maja tez wspolne podsta-
wowe wartosci. Dlatego obok zasady powstrzymywania si¢ i zasady wspolnej
mediacji trzecia reguta pozwalajaca zachowaé¢ pokoj w wielocywilizacyjnym
swiecie jest zasada wspolnych cech (commonalities rule): ludzie z wszystkich
kregow kulturowych powinni szukaé¢ wspdlnych wartosci, instytucji i zwycza-
jow oraz stara¢ sig¢ poszerzaé ich zakres®4.

Nie wszystkie przytoczone w tym artykule opinie wybranych klasykow hi-
storiozofii dotyczace §wiata Orientu doczekaja si¢ akceptacji ze strony muzul-
mandéw. Zreszta sami przywolani tutaj mysliciele prezentuja bardzo rézne kon-
cepcje tej tak bliskiej, a jednak wciaz egzotycznej i nieznanej nam cywilizacji.
Sposrdéd dziesiatek sprzecznych opinii nalezy jednak wybiera¢ te, ktore nie bu-
dza specjalnych kontrowersji i stuza wzajemnemu zblizeniu si¢ i poznaniu.

Konieczno$¢ wspotdziatania miedzy spolecznoscia muzutmanska a Zacho-
dem wynika dzisiaj natomiast z szeregu probleméw wymagajacych sprawnego
rozwiazania wlasnie w drodze wspotpracy migdzycywilizacyjnej (o czym nie
wszyscy pamigtaja). A sa to m.in. globalizacja gospodarki, imigracja, ocieple-
nie klimatu, nedza i gtéd w wielu cze$ciach swiata, demografia, terroryzm, zor-
ganizowana przestepczos¢. Zaniechanie wspotpracy migdzynarodowej nawet w
kilku sposréd wymienionych dziedzin moze przynie$¢ katastrofalne skutki nie
tylko dla cywilizacji Zachodu czy cywilizacji islamskiej (wzglednie orientalnej),
lecz nawet dla catego Swiata. Z psychologii natomiast (lecz takze z historii) wia-
domo, ze nic tak nie zbliza do siebie réwniez skonfliktowanych grup ludzkich,
jak praca na rzecz wspdlnego dobra, kolejnych pokolen, dla zazegnania tych
poteznych zagrozen, ktére wyraznie dostrzegamy w poczatkach XXI w.

64 Tbidem, s. 566.



