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1. Wstep

Obserwujac kierunki rozwoju wspotczesnej mysli jezykoznawczej, tatwo
zauwazy¢ spore zainteresowanie semantyka leksykalna. Ma ono zwigzek
z pojawieniem sie kognitywizmu, ktory wplynal na redefinicje znaczenia
1 tego, co jest dla niego konstytutywne. Zgodnie z zalozeniami wspomnianego
paradygmatu semantyki stowa nie ogranicza sie do jego cech dystynktywnych,
tworzacych stabilne jadro leksykalne, ale wtacza sie do niej takze sktadniki
drugorzedne o réznym stopniu jezykowego utrwalenia, czyli konotacje seman-
tyczne (Bartminski, Tokarski 1993). Nie robi sie tego jednak ,na zasadzie
koniunkcji, bez wskazywania na wewnetrzna, catoéciowa, logike obrazu”
(Tokarski 2008: 148), co praktykuja zwolennicy metod strukturalnych.
W yjeciu kognitywnym znaczenie slowa jest bowiem wewnetrznie uporzad-
kowana struktura, w ktorej nawet najbardziej oddalone od rdzenia leksykal-
nego konotacje maja z nim semantyczny zwiazek badz — czesciej — stanowia,
pochodne konotacji systemowych (Tokarski 2004: 25).

W tak nakre$§lonym modelu znaczeniowym stowa cechy asocjacyjne,
zaréwno skonwencjonalizowane, jak 1 okazjonalne, spetniajg wazna funkcje,
uzupelniajac semantyke zawarta w definicji leksykograficznej. Zwlaszcza
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konotacje tekstowe, zindywidualizowane, obecne w tekstach kreatywnych
(Puzynina 1990: 56), pozwalaja dostrzec te aspekty znaczenia stowa, ktére
warunkowane sg kulturowo 1 nie maja bezposrednich po$wiadczen w stan-
dardowych uzyciach jezyka.

Niniejszy artykul wpisuje sie w krag zainteresowan badawczych seman-
tyki kognitywnej, dazacej do odtworzenia mozliwie pelnego obrazu znacze-
niowego slowa (Tokarski 2004). Jego przedmiotem jest proba rekonstrukeji
znaczenia leksemu noc w pieéniach religijnych zawartych w Spiewniku ko-
Scielnym ks. Jana Siedleckiego. Zbior ten ma dtugoletnia tradycje. Powstal
w 1878 r. jako wyciag ze S'piewnika koscielnego, wydawanego w latach
1838-1853, ktérego autorem byt ks. Michat Marcin Mioduszewski. Do tej
pory miat 41 edycji. Ostatnie wydanie pochodzi z roku 2015 1 wtaénie ono
stanowi podstawe badawcza artykutu.

Pieéni religijne zebrane w tym tomie odgrywaja wazna role w zyciu
Koéciota katolickiego. Przeznaczone w zasadniczej czeSci do wykonywania
w czasie obrzedow liturgicznych pozostaja w Scistym zwiazku z dogmatyka
katolicka, ale stanowig réwniez wyraz gtebokich uczué wiernych w stosunku
do Boga, Matki Bozej 1 §wietych Panskich. Sa to zaréwno pieéni stare, sie-
gajace XIII w., jak 1 wspolczesne. Bolestaw Bartkowski zauwazyl, ze ,piesn
religijna, zwiagzana z zyciem KoSciota, odzwierciedla sposéb przekazywa-
nia prawd teologicznych 1 ich recepcje w réznych okresach historycznych,
w zmieniajacych sie uwarunkowaniach spoleczno-politycznych 1 kulturowych”
(Bartkowski 1985: 221). Teksty z tego gatunku rézni uksztattowanie formalne
1 stylistyczne (Makuchowska 2013: 506), taczy za$ modlitewny charakter;
mozna wrecz powiedzieé, ze pieéni religijne sa wielka modlitwa zlozona
z trzech aktow mowy: uwielbienia, prosby 1 dziekczynienia (0Oz6g 2016: 81).

Pieéni religijne stanowig zatem ciekawy material badawczy z punktu wi-
dzenia pragmatyki jezykowej, ale takze semantyki, ze wzgledu na uwiklanie
przekazywanych w nich tresci w kontekst kulturowo-religijny’.

Warto przyjrzeé sie jednemu z pojawiajacych sie w tych tekstach pojec,
jakim jest noc2, z uwagi na jego stala obecnoéé w kulturze i gleboka, wymowe
symboliczna utrwalona na kartach Pisma Swietego, w ktorym noc ukazana
jest jako ,,czas, kiedy sie rozgrywa w sposob wyjatkowy historia zbawienia”
(Léon-Dufour 1985: 558). Omdwienie zebranego materialu powinno przynieéé
odpowiedz na pytania, w jakim stopniu zrekonstruowany w nim obraz nocy

1 O pieéniach religijnych z perspektywy jezykoznawczej pisali m.in.: Zawilska 1994;
Breza 2012, 2015; Wozniak 2015; Ozég 2016.

2 Pojecie nocy ma mnéstwo poéwiadczen w literaturze réznych epok, dlatego budzi
zainteresowanie m.in. literaturoznawcéw (zob. Lelonkiewicz 2003; Tomaszewska 2013),
antropologéw kultury, a takze jezykoznawcéw (zob. Rézyto 2004).
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ma odbicie w obrazie tego leksemu utrwalonym w polszczyZnie 1 kulturze
biblijnej 1 czy wprowadza do niego nowa jako$é semantyczng. Ujawniane
w trakcie analiz cechy znaczeniowe beda na biezaco konfrontowane z kon-
ceptualizacja nocy w jezyku ogélnym 1 PiSmie Swietym. Punktem wyjscia
do odtworzenia semantycznej struktury tego stowa w pieéniach religijnych
bedzie zatem definicja leksykograficzna. Kolejno do jego opisu znaczeniowego
postuza teksty kliszowane: frazeologizmy, przystowia, metafory, derywaty
oraz pochodne od nich konotacje systemowe, a takze teksty biblijne.

2. Skladniki znaczenia nocy w pie$niach religijnych
2.1. Czesé¢ doby

Teksty piesni religijnych aktualizuja znaczenie leksykalne nocy, ktora
w slownikach definiowana jest jako ‘czas od zachodu do wschodu stonca,
cze$¢ doby, kiedy stonce znajduje sie ponizej horyzontu i panuje ciemnos§¢’
(Dubisz 2003, I1: 1214):

Ty nam we dnie, w nocy
udzielasz pomocy.
(Ty, wszechmocny Panie, s. 874)

Twoje oczy obrécone
dzien i noc patrza w te strone,
gdzie niedoteznosé cztowieka
Twojego ratunku czeka.
(Wszystkie nasze dzienne sprawy, s. 877)

Przywotane fragmenty ilustruja takze odwieczny porzadek $wiata zwia-
zany z nastepstwem dwoch podstawowych pér doby: dnia i nocy, tworzacych
rzeczywistosci komplementarne. To wspélistnienie, ktére zauwaza tez jezyk
ogélny, np.: Dzieri po nocy, noc po dniu w wieczng chodzi kolej (Linde 1855,
I1: 405); Po nocy wstaje dzieri (Szymczak 1998, I1: 366), potwierdzaja rowniez
inne cytaty:

Dziwimy sie niezmiernie,

ze$ Pan takiej mocy,

a tu mieszkasz pokornie z nami,

we dnie, w nocy.
(BqdZz pochwalon na wieki, s. 341)

Strzez nas, o Pani,
we dnie, jak 1 w nocy.
(Witaj, Jutrzenko, s. 566)
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Ja wiem, w Kim mam nadzieje,
w stabo$ci mojej moc.
To Ten, przed ktérym $wiatto
pali sie w dzien 1 w noc.
(Ja wiem, w kogo ja wierze, s. 350)

W pie$niach odnalezé mozna ponadto wyrazenie znane w jezyku ogol-
nym: od switu do nocy, oznaczajace ‘przez caly dzien, caltymi dniami’ (Dubisz
2003, II: 1215):

Izrael ufa od §witu do nocy,
ze mu udzieli z niebios Pan pomocy.
(Z gtebi mojego serca, s. 180)

Z innego fragmentu wynika, ze atrybutami nocy sa ksiezyc 1 gwiazdy,
co znajduje uzasadnienie w jezykowych konstrukejach, takich jak: noc ksie-
zZycowa;, noc gwiazdzista (Dubisz 2003, I1: 1214):

Stonce, ksiezyc, gwiazdy,

$wiecac w dzien 1 w noc,

chwalcie Pana swego,

chwalcie Jego moc!
(Chwalcie Pana wszyscy, s. 834)

0, Gwiazdo Betlejemska,
za$wie¢ na niebie mym!
Tak szukam cie wéréod nocy,

tesknie za $wiattem twym.
(O, Gwiazdo Betlejemska, s. 96)

2.2. Pora snu

Warto przywotac¢ te konteksty, ktore zawieraja istotna konotacje syste-
mowa, nocy jako ‘czasu przeznaczonego na sen’. Fakty jezykowe ujmuja te
asocjacje wprost: Dzieri do pracy, noc do spania (Dubisz 2003, 11: 1215) lub
w znaczeniu implikowanym przez derywaty nocy: nocowaé ‘spaé gdzie$ przez
noc’ (Dubisz 2003, I1: 1215); nocleg ‘wypoczynek nocny poza domem, zwykle
w podroézy’ (Dubisz 2003, II: 1215); noclegowicz ‘osoba nocujaca poza domem,
zwykle w podroézy’ (Dubisz 2003, I1: 1215). W pie$niach sygnaty rozwazanej
tu konotacji wyrazone sa nieeksplicytnie:

Wsréd nocnej ciszy

glos sie rozchodzi:

Wstancie, pasterze,

Bég sie wam rodzi”.
(Wsrod nocnej ciszy, s. 120)
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Smutnie na Nig Pan spogladat,
po swej Matce tego zadat:
»,Mita Matko, racz mie pusécié,
noc ci blisko, juz nam czas 1§¢”.
(Ojcze Boze Wszechmogqcy, s. 209)

2.3. Podobienstwo do czlowieka

Podmiot méwiacy innej piesni wyraza zyczenie, by noc chwalita Boga
i zapalita Jego mitosciq:
Dzien i noc niech Ciebie chwalg

i mitoscig Twa zapala.
(Boze, kocham Ciel, s. 824)

Stowniki nie odnotowuja, zadnej frazy, ktéra by potwierdzala przywotane
ujecie badanego leksemu. Jednakze stereotypowy obraz nocy pozwala przy-
pisac jej cechy istoty ozywionej lub nawet ludzkiej, np.: noc idzie, nadchodzi,
zbliza sie, zaskoczyla kogo w drodze, obejmuje czyjq gtowe.

2.4. Pora ciemnosci

Jak juz zasygnalizowano, cecha definicyjna nocy to ‘ciemno$é’, czyli ‘brak
Swiatla, jasnosci, mrok’ (Dubisz 2003, I: 461). Bywa, ze noc utozsamiana jest
z ciemnosciq, co ilustruje zleksykalizowane wyrazenie po nocy, oznaczajace
‘w czasie nocy, po ciemku, wérdd nocnych ciemnosci’ (Dubisz 2003, I1: 1215).
Taka konceptualizacje znajdziemy tez w Starym Testamencie: , I nazwat Bog
Swiatto$¢ dniem, a ciemno$¢ nazwat noca” (Rdz 1, 5) oraz w Nowym Testa-
mencie: ,,Noc sie posuneta, a przyblizyt sie dzien. Odrzuémy wiec uczynki
ciemnosci, a przyobleczmy sie w zbroje Swiatta!” (Rz 13, 12).

W jednej ze znanych koled:

Gdy sie Chrystus rodzi i na $wiat przychodzi,

cilemna noc w jasnosci promienistej brodzi.
(Gdy sie Chrystus rodzi, s. 86)

cecha reprezentatywna nocy zostala wyrazona wprost za pomoca przymiot-
nika ciemna, co mozna by odebraé jako swoisty pleonazm. Warto jednak
zauwazy¢, ze taki naddatek znaczeniowy pojawia sie takze w skonwencjona-
lizowanych wyrazeniach, takich jak: ciemnosci nocy (Dubisz 2003, I1: 1214);
Noc ciemna, choé oko wykol ‘bardzo ciemna noc’ (Doroszewski 1963, 336) czy
tez w znanych tekstach poetyckich, np. w wierszu Ewy Szelburg-Zarembiny
Idzie niebo ciemnq nocq (Szelburg-Zarembina 2017: 17). ,,Ciemna noc, tak juz
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dawno ciemna noc, a bez gwiazd” — pisal z kolei w liryku Ten czas Krzysztof
Kamil Baczynski (Baczynski 1996: 258). W tym wypadku dzieki uwypukleniu
gléwnej cechy omawianego slowa bardziej widoczny jest kontrast pomiedzy
nocq a pojawiajaca, sie nagle jasnosciq, ktéra przeciez nie jest typowym dla
tej pory doby zjawiskiem.

7 podobnym obrazowaniem nocy mamy do czynienia w kolejnym fragmen-
cie, w ktérym cecha kodowa ‘pora ciemnosci’ wyrazona jest nieeksplicytnie:

Dlaczego dzisiaj wéréd nocy dnieje,

1 jako stonce niebo jasnieje?

Chrystus, nam sie narodzit,

aby nas od piekta oswobodzil.
(Dlaczego dzisiaj wsréd nocy dnieje, s. 78)

Mowa jest tu o sytuacji nietypowej dla nocy, bo oto ta dnieje, czyli zaczyna
przechodzié¢ w pore, kiedy ‘rozwidnia sie, éwita’ (Dubisz 2003, I: 621).

Mogloby sie wydawacé, ze ciemnosé nocy w powyzszych $wiadectwach
tekstowych ma wydzwiek neutralny, nienacechowany aksjologicznie, i sta-
nowi jedynie element kontrastu dla jasnosci, ktéra jest znakiem cudu Bozego
narodzenia. Poza tym zakorzenienie sceny narodzenia Chrystusa w pomroce
nocy nie budzi zdziwienia, gdyz wynika z przekazu zawartego w PiSmie
Swiegtym. Wydaje sie jednak zasadne pytanie, czy w powyzszych kontekstach
ciemnosé jako cecha nocy, wyrazona wprost lub implikowana przez uzycie
zdania pytajacego, oznacza tyle, co ‘brak Swiatla, jasnosci’, czy tez niesie
z soba, bogatsza, tre§¢ semantyczna,

Nalezy zauwazy¢, ze w utartych wyrazeniach jezykowych, ktore ciemnosé
traktuja metaforycznie, np.: ciemny typ ‘niewzbudzajacy zaufania; podejrzany’
(Dubisz 2003, 1: 462); kresli¢, przedstawiaé, widzieé co w ciemnych barwach
(kolorach) ‘przedstawiaé co z jak najgorszej strony; widzie¢ w czym tylko
zle strony’ (Skorupka 1985, I. 142), cecha ta warto$ciowana jest z reguty
negatywnie, co motywowane jest przez fakt, ze ciemnoéé uniemozliwia wi-
dzenie, a co za tym idzie — poznanie (Rézylo 2004: 42). ,,Ciemno$ci — mimo ze
dziewiec¢ pierwszych miesiecy spedza czltowiek najszczesliwiej w fonie matki
w idealnych mrokach, mimo odpoczynku nocnego — niosg, zagrozenie, niepokdj,
rodza, frustracje, sa od tysiacleci uznawane za co$, co niesie zto” (Ozég 2017:
21). Nie sposob tu réwniez nie przywolaé symboliki ciemnoéci zawartej na
kartach Pisma Swietego, na ktérej opieraja, sie przeciez teksty pieéni. Juz
w Ksiedze Rodzaju, w scenie stworzenia $wiata, Bég nazywa ciemno§¢ noca,
1 oddziela ja od $wiattosci, ktora jest dobra (Rdz 1, 3—5). W tym znaczeniu
noc jest odpowiednikiem ciemnosci, co utrwalone jest tez w jezyku (po nocy
oznacza ‘w czasle nocy, po ciemku, wéréd nocnych ciemnoséci’; Dubisz 2003,
1: 1215). U Izajasza pojawia sie motyw ciemnosci okrywajacej ziemie (Iz 60, 1-3),
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a w Ksiedze Psalmow — ciemna dolina (Ps 23(22), 4). Kazimierz Oz6g zwrocit
uwage, ze opozycja $wiatto (dobro) — ciemno$é (zto) jest ciagle akcentowana
w nauce Chrystusa (Ozo6g 2017: 28). Chrystus na kartach Pisma SWiQtego
wielokrotnie nazywany jest lub sam nazywa sie Swiattoscia, ktéra rozprasza
ciemnosci (mroki) tego §wiata (Iz 9, 1; J 3, 19-21; J 8, 12).

Przenoszac negatywne konotacje ciemnosci na noc zobrazowana, w po-
wyzszych fragmentach, ukazujacych scenerie narodzin Chrystusa, mozemy
rozpatrywac ja jako antywarto$¢, rozumianag tutaj w znaczeniu ‘zla panuja-
cego na ziemi’, ktére niknie w jasno$ci narodzonego Syna Bozego, bo przeciez
LSwiatto§¢ w ciemnosci $wieci” (J 1, 1-5).

Pejoratywnie nacechowana ciemnosé jest istotna dla rekonstrukeji ob-
razu nocy w pieéniach religijnych, co pokazane bedzie réwniez na innych
przykladach.

2.5. Zagrozenie

Rozpatrzyé warto fragmenty, ktore aktualizuja obecna w jezyku ogblnym
metafore pojeciowa NOC TO ZL.O.

Przez zwigzek z ciemno$cia noc w Piesni wieczornej Franciszka Karpin-
skiego konceptualizowana jest jako ‘zagrozenie/niebezpieczenstwo’.

Odwracaj nocne przygody,

od wszelakiej bron nas szkody.
(Wszystkie nasze dzienne sprawy, s. 877)

Wyrazenie nocne przygody w kontekscie drugiego wersu, bedacego niejako
metonimicznym ukonkretnieniem pierwszego, pozwala traktowacé noc jako
pore niebezpieczna, w ktorej dziejq sie rzeczy zte 1 nieprzewidywalne. Takie
asocjacje nocy odzwierciedlajq tez przyslowia: Kto chodzi po nocy, szuka ki-
jowej niemocy (Krzyzanowski 1970, I1: 626); Czltowiek budzi sie rano, morze
budzi sie w nocy (Krzyzanowski 1970, I1: 521). Istotne wydaje sie réwniez
to, ze jednym ze znaczen stowa odwracaé jest ‘zapobiec (zapobiegad) czemus
zlemu, stanowiacemu zagrozenie; zazegnaé (zazegnywac) (Dubisz 2003,
III: 161). Zatem przymiotnik nocne w tym wypadku oznacza ‘niebezpiecz-
ne, grozne’. Nocne przygody moga, tez by¢ tutaj synonimem ‘zycia pelnego
zagrozen’. Co znamienne, taka konceptualizacje zawiera tez Stary Testa-
ment, w ktorym czytamy, ze w czasie nocnym ujawniaja sie dzikie zwierzeta
(Ps 104, 20-21) 1 wlamuja, zlodzieje (Abd 5).

Podobnie negatywne ujecie nocy przynosi fragment innej pie$ni:

Choc¢ jak wedrowiec sam ide przez noc,

w Tobie niech site mam i w Tobie moc.
(By¢ blizej Ciebie chce, s. 830)
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W jezyku ogdlnym brak jednoznacznego wiazania nocy z wedréwkq.
Pojawia sie w nim za to wyobrazenie ZYCIE TO WEDROWKA (PODROZ),
realizujace sie chociazby w takich frazach, jak: i$é, przejsé przez zycie; cel
zZycia; droga zZycia; szlaki/sciezki Zycia, a 1 wiersz Edwarda Stachury Wedréow-
kq zycie jest cztowieka (Stachura 1984: 262—263) potwierdza te konceptuali-
zacje. Wyrazenie ide przez noc — wziawszy pod uwage negatywne asocjacje
ciemnosci, gtéwnego sktadnika semantycznego badanego leksemu — mozna
by wiec ttumaczy¢ jako ‘wedréwke przez zycie petne leku, samotnoéci, pokus
1 zagrozen'. My§lenie o nocy w kategoriach ‘zycia nieszczesliwego’, cho¢ stabo
reprezentowane w jezyku ogdlnym, nie jest jednak obce tradycji chrzescijan-
skiej czy nawet judeochrze$cijanskiej. To w Starym Testamencie psalmista
powie przeciez: ,,Chociazbym chodzil ciemng doling, zta sie nie ulekne,
bo Ty jestes ze mna” (Ps 23(22), 4).

2.6. Grzech

W pieéniach religijnych metafora NOC TO ZLO konkretyzuje sie tez
w metaforze nizszego rzedu: NOC TO GRZECH.

Zwyciezyta Paniska moc,
juz skonczona grzechu noc.
(Alleluja, zyje Pan, s. 266)

Metafora ta nie ma utrwalonych po§wiadczen w jezyku, mimo to w utoz-
samieniu nocy z grzechem odczuwamy semantyczna spdnosé. Skoro bowiem
ciemnosé 1 noc konotuja, ‘zto’, to — zgodnie z zasada wewnetrznej motywacji
1 przewidywalnosci cech semantycznych (Tokarski 2004: 25) — takze 1 zto
pojmowane w kategoriach teologicznych/religijnych, a wiec ‘grzech’. Noc moze
byé jednak ‘zlem/grzechem’ réwniez dlatego, ze jest czarna?®
gatywne asocjacje, poswiadczone w takich wyrazeniach, jak czarny charakter
‘osoba o ztych sktonno$ciach, wystepna’ (Szymczak 1998, I: 308). Zestawienie
grzechu z nocg nie ma wiec bezpoéredniej motywacji systemowej. Rozumienie
nocy jako ‘grzechu’ 1 ‘stanu oddalenia czltowieka od Boga’ jest jednak mocno
zakorzenione w symbolice religijnej, na co wskazuja chociazby nastepujace
cytaty z Biblii: ,Noc sie posuneta, a przyblizyl sie dzien. Odrzuémy wiec
uczynki ciemno$ci, a przyobleczmy sie w zbroje swiatta! (Rz 13, 12); ,Nie
jesteSmy synami nocy ani ciemnosci” (1 Tes 5, 5).

, a czern ma ne-

3 Jak zauwazyl Ryszard Tokarski, noc jest w polszczyznie prototypem czerni (Tokarski
1995: 59).
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Cecha semantyczna ‘grzech’, bedaca rozwinieciem konotacji ‘zto’, pojawia
sie takze we fragmencie innej pieéni, ktéry poprzedza informacja o zmar-
twychwstaniu Chrystusa:

Juzci ona noc mineta,

co wszystek $wiat ucisnela,

a poczatek z grzechu wziela.
(Hejnat wszyscy zaspiewajmy, s. 46)

Ciekawie przedstawia sie semantyka takiego ujecia nocy na tle Pisma
Swietego, ktére w wielu miejscach zaznacza, iz zmartwychwstanie Chrystu-
sa przyniosto ludziom $wiatlo$é, a wiec wyzwolenie z grzechu, z panujacej
ciemnosci na ziemi.

W kolejnym przyktadzie profilowania nocy jako ‘grzechu’:

»Spusécie nam na ziemskie niwy

Zbawce z niebios, obloki”.

Swiat przez grzechy nieszczesliwy

Wotat w nocy glebokie;j.

(Spusécie nam na ziemskie niwy, s. 56)

negatywne konotacje ewokuje epitet gleboka. W jezyku ogélnym fraza gleboka
noc nie jest wprawdzie nacechowana; w przenosni oznacza ‘p6zna, pore doby’
(Dubisz 2003, I: 1020). Skoro jednak analizowany fragment przynosi obraz
nieszczes¢ wywolanych przez grzechy, mozna by postrzegac ten rodzaj nocy
glebokiej w kategoriach catkowitej beznadziei, a zycie, do ktérego ta glebia
sie odnosi — jako ‘zycie grzeszne, nieszczesliwe’. Abstrahujac od kontekstéw
religijnych, warto dodac, ze o glebokiej nocy pisal tez Friedrich Nietzsche
(Nietzsche 1990: 18).

Istotne dla interpretacji analizowanego wyrazenia jest takze to, ze leksem
gleboki zgodnie z definicja stownikowa, znaczy prymarnie ‘majacy duza odle-
gloéé od powierzchni do dna, ciggnacy sie daleko w dot, w gltab’ (Dubisz 2003,
1: 1019). Ponadto w jezyku ogélnym daje sie zauwazy¢ opozycja wertykalna: to,
co znajduje sie na gorze, jest dobre, to zas, co w dole, jest zte (Lakoff, Johnson
1988). Zaleznoé¢ te potwierdzaja zleksykalizowane wyrazenia, np.: ktos, cos
wysokiego lotu ‘pisarz, artysta tworzacy dziela o duzej wartosci; tworczosé,
dzieto wartosciowe’ (Szymczak 1998, III: 790); wywyzszyé kogos ‘nadawac
komus wielka (wieksza) warto$é, podnosié znaczenie czyjes, stawiaé wyzej
w Jakiej$ hierarchii’ (Szymczak 1998, II1: 808); spasé z piedestatu ‘stracié
czyjs szacunek, przestac by¢ osoba godna szacunku’ (Szymczak 1998, I1: 622);
byé, znalezé sie w dotku, wpasé w dotek ‘byé w zlym stanie, np. psychicznym,
znalez¢ sie w zlej sytuacji, np. ekonomicznej; przezywac kryzys’ (Szymczak
1998, I: 394) oraz kulturowa konceptualizacja piekta, sytuowanego w dole.
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Na tym tle pole semantyczne pojecia nocy wyraznie sie poszerza i pozwala fra-
zie noc gleboka przypisaé znaczenie ‘zycia, w ktérym dzialaja sity piekielne’.
7 kolel we fragmencie:
Btakat sie czlowiek wsrod okropnej nocy,

bolat 1 nikt go nie wspomdégt w niemocy.
(Grzechem Adama ludzie uwiklani, s. 44)

podobnie jak w poprzednim mamy do czynienia z eksplicytnym okre$leniem
nocy, w tym wypadku jednak o jednoznacznie pejoratywnej asocjacji. Cecha
okropna jawi sie tu jako konkretyzacja negatywnej konotacji ciemnoS$ci.
W jezyku ogdlnym rowniez znane sa wyrazenia o wyraznie pejoratywnym
nacechowaniu, ktére motywowane sa przez ciemnosé¢ nocy, np.: brzydki
jak noc ‘bardzo brzydk?, ponury, chmurny jak noc ‘bardzo ponury, bedacy
w ztym humorze’ (Szymczak 1998, 1I: 366). Zdaje sie jednak, ze w anali-
zowanym kontekscie noc jest okropna nie tylko ze wzgledu na negatywne
skojarzenia, ktére wywoluje ciemnosé jako jej cecha konstytutywna. Noc jest
okropna réwniez dlatego, ze jest metafora zycia bez Boga, zycia bezcelowego.
Nie dziwi wiec pojawienie sie w tym zestawieniu czasownika blqkaé sie,
znaczacego tyle, co ‘chodzi¢ nie majac okreSlonego celu, nie majac gdzie sie
podziaé, zatrzymac; tula¢ sie; chodzi¢ nie mogac znalezé okreslonego celu,
wlasciwej drogi, wyjscia skad$’ (Dubisz 2003, 1: 285).

O nocy méwi sie tez w pieSniach, ze jest glucha:

Prowadz mnie w wszystkie dni moje,

strzez mnie tez wsrod nocy gluche;.
(O mgj ty aniele, s. 608)

Taka charakterystyka nocy pojawia sie rOwniez w systemie jezyka
(Dubisz 2003, II: 1214), we frazie, w ktorej gtucha — jak zauwazyla Anna
Roézylo — oznacza intensywnos¢ (por. gtucha cisza; Rozyto 2004: 40). Wedtug
badaczki ,,wyrazenie gltucha noc ma w swej strukturze semantycznej nega-
tywne cechy konotacyjne, a cicha noc — nie, choé ich desygnaty sa bardzo
bliskie (lub nawet tozsame). Wybér cicha czy gtucha noc zalezy raczej od
uczu¢ nadawcy (charakteryzuje jego postawe), nie za$ od typu nocy” (Rézylo
2004: 40). Jako ze podmiot mowiacy zwraca sie tu z prosba do aniola o to, by
go strzegl, mozna traktowac ten obraz nocy jako jeszcze jedng aktualizacje
metafory NOC TO ZL.O.
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2.7. Cierpienie

Analizowane tu teksty leksemowi noc przypisuja tez konotacje ‘cierpienia’,
bedaca rezultatem dalszej transformacji metafory NOC TO ZLO. Po czeSci
znaczenie to ewokowaly przywotane wezesniej cytaty, ale wyrazniej uobecnia
sie ono we fragmencie:

Nikt od Ciebie w cierpien nocy

nie odchodzit bez pomocy.
(Pomnij Mario, Matko mita, s. 548)

W polszczyznie trudno znalezé zleksykalizowana forme, ktéra taczytaby
noc z cierpieniem. Utarte wyrazenia jezykowe wskazuja raczej na zagrozenia,
jakie niesie z soba noc, np.: Kto chodzi po nocy, szuka kijowej niemocy (Krzy-
zanowski 1970, II: 626). Wyjatkiem moze by¢ tu zwiazek nocne koszmary,
w ktérym jednak akcent semantyczny wyraznie pada na stowo koszmary,
prymarnie oznaczajace ‘przygnebiajace, przerazajace sny; zmory (Dubisz
2003, II: 471). Analizowany fragment piesni przywoluje zatem ceche nocy
pomijana w jezyku ogdlnym, ktéra jest ‘czas cierpienia’. Wydaje sie, ze ze
wzgledu na negatywne warto$ciowanie nocy w religii chrzescijanskiej moze
w powyzszym tekscie chodzi¢ nie tyle o cierpienia fizyczne, ile o udreki ducha.
O nocy, ktéra przynosi placz, rozpacz, cierpienie 1 zagrozenie, przeczytamy
réwniez w Pidmie SWiQtym (Tob 10, 7; M1 3, 6; Mt 2, 14).

Noc w pie$niach to takze ‘czas zwatpienia’, co expressis verbis pokazuje
cytat:

Dodaj sily w zycia znoju, usun zwatpien noc

1 zachowaj nas w pokoju, sercom daj T'wa moc.
(Jezu drogi, Tys mitosciq, s. 354)

Majac ciagle na uwadze religijny charakter analizowanych tu tekstow,
mozna przyjaé, ze zestawienie nocy ze zwaqtpieniem, W powlazaniu z Zycia
znojem, obrazuje rozterki ducha, zwatpienie spowodowane ciezarem zycia,
samotno$cia, niemoznos$cig wyzwolenia sie z grzechu lub przezwyciezenia
jakiego$ problemu, cho¢ w samej konwencji jezyka zwqtpienie nie laczy sie
z nocq. W strukturze semantycznej leksemu noc konotacja ‘cierpienie’ kon-
kretyzowana jest tu zatem jako ‘cierpienie duchowe’. Z perspektywy religijnej
moéwienie o nocy jako ‘czasie/zrodle duchowych cierpien’ nie jest czyms zaska-
kujacym. Bardzo wymowne po$wiadczenia tej metaforyki znajdziemy u wielu
mistykéw 1 §wietych, ktérzy bedac blisko Boga, do$wiadczali jednocze$nie
poczucia opuszczenia przez Niego 1 zwigzanych z tym udrek duchowych.
Hiszpanski poeta 1 mistyk Jan od Krzyza, zalozyciel zakonu jezuitéw Ignacy
Loyola, Matka Teresa z Kalkuty — wszyscy oni w pewnym momencie zycia
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weszli w ciemna noc duszy, w stan, ktéry jednak dzieki swojej oczyszczajace]
sile ostatecznie poprowadzit ich do §wiatta, czyli do petnej komunii z Bogiem.

2.8. Smieré

Komponentem semantycznym nocy w piesniach religijnych jest réwniez
‘Smierc’, co ilustruje fragment Psalmu 30 (29) w ttumaczeniu Jana Kocha-
nowskiego:

Panie, wotalem ku Tobie,

a Ty$ mnie wsparl w mej chorobie,

dodate$ mi swej pomocy,

zem wiecznej nie ujrzal nocy.

(Bede Cie wielbit, s. 819)

Jezykowym potwierdzeniem tej konceptualizacji jest wyrazenie noc
wieczna w znaczeniu ‘$mierc¢’ (Skorupka 1985, I: 515). A. Rézylo zauwazyla
jednak, ze cho¢ w polszczyznie ogdlnej noc bywa utozsamiana ze smierciq,
nie ma w niej bezposéredniego zwiazku tych dwu pojeé¢ (Rézyto 2004: 108);
ten aspekt semantyczny analizowanego stowa wyrazniej wyzyskuja teksty
artystyczne, wysoce zindywidualizowane. Z nocq rozumiana jako ‘Smier¢’
mamy tez do czynienia w Nowym Testamencie, kiedy to Chrystus zwraca
sie do swoich uczniéw slowami: ,Potrzeba nam peini¢ dzieta Tego, ktory
Mnie postat, dopdki jest dzien. Nadchodzi noc, kiedy nikt nie bedzie madgt
dziataé” (J 9, 4).

2.9. Pieklo, wieczne potepienie

Noc wieczna w ujeciu autora innej pie§ni przywodzi na mysl ‘ciemnosci
piekiel”
Zbawiciel zejdzie na ziemie,
drzyj, pieklo, On twe mocy
W wiecznej pograzy nocy.
(Spusécie nam na ziemskie niwy, s. 56)

Konceptualizacja nocy wiecznej jako ‘otchtani, piekla i potepienia’ zawar-
ta jest takze w jezyku ogblnym, ale — co znamienne — z popularnych zrédet
leksykograficznych tylko Stownik jezyka polskiego Aleksandra Zdanowicza
odnotowuje te metafore (Zdanowicz 1861: 783).
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2.10. Cisza

Dotychczasowa analiza wprowadzita odbiorce w obszar gtéwnie negatyw-
nych komponentéw semantycznych nocy. Jak sie jednak okaze, analizowane
tu stowo niesie z soba réwniez asocjacje pozytywne, zwiazane ze sfera sacrum.
Najwazniejsza, z nich jest ‘cisza’, bedaca jednoczeénie cecha znaczeniowa, nocy,
utrwalong w polszczyznie ogdlne;j:

Cicha noc, $wieta noc!

Pokdj niesie ludziom wszem.

(Cicha noc, swieta noc, s. 76)

Wsréd nocnej ciszy

glos sie rozchodzi:

,Wstancie, pasterze,

Bog sie wam rodzi”.
(Wsréd nocnej ciszy, s. 120)

O tym, ze w jezyku pojawia sie informacja, jak wyglada typowa noc,
swiadczy chociazby przyslowie: Po nocnej ciszy jakos sie wiecej postyszy
(Krzyzanowski 1970, 1I: 626), ktore przywoluje pozytywne skojarzenia.
W powyzszych fragmentach na pozytywny charakter cichej nocy zdaje sie
wplywaé dodatkowo niezwykle wydarzenie, jakim jest przyjécie na $wiat
Chrystusa. Fakt ten powoduje, i1z zwykta cicha noc staje sie niezwykta: na-
biera znaczenia sakralnego.

2.11. Niezwyklosé

Warto tez zwréci¢ uwage na konteksty akcentujace wlasnie ‘niezwy-
ktoéé nocy’. W systemie jezyka ceche te potwierdzajq takie frazy, jak nocne
widziadta; nocne zmory (Dubisz 2003, II: 1215). Jednakze — jak zauwaza
A. Rézyto — jest to kategoria trudno wyprowadzalna 1 w znacznym stopniu
plynna (Rézyto 2004: 44). Zdaniem badaczki cecha ta nie jest autonomiczna
1,,moze sie realizowac jako element przezycia religijnego lub doS§wiadczenia
strachu, lub uniesienia mitosnego, lub odczucia pustki i samotnoSci, lub
marzenia sennego, lub jeszcze inaczej” (Rézyto 2004: 44).

W tradycj ludowej obecne jest przekonanie, ze noca, gdy zamiera wszelka
aktywno$¢ ludzka, dzieja sie rzeczy cudowne, nadprzyrodzone. Ciemnos§é
zakrywa tajemnice, wnosi aure tajemniczo$ci 1 niedopowiedzenia.

W pie$niach religijnych ‘niezwyklo§é nocy’ jest wigzana z konkretnym
cudownym, nadprzyrodzonym wydarzeniem: narodzeniem Boga:
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Aniol w nocy pasterzom,
ktoérzy trzody strzegli,
o tym Krélu powiadat,
by do stajni biegli.
(Dzien to jest dzis wesela, s. 82)

W zaprezentowanym fragmencie pieéni cecha semantyczna ‘niezwykto$é
nocy’ aktualizuje sie przez obecnoé¢ aniota — nocq przemawiaja wystannicy
Boga.

Noc Bozego narodzenia sprzyja réwniez cudom zwigzanym ze zjawiskami
fizycznymi; oto bowiem ciemno$é zostaje rozproszona przez niezwykla jasnoscé:

Wypada wéréd nocy ogien z obtoku.
Dumaja pasterze w takim widoku.
(Z narodzenia Pana, s. 121)

Narodzenie Jezusa sprawia, ze odwraca sie porzadek por dnia:

Wstancie bracia uépieni!
Zbawienie nasze nadchodzi,
noc sie w jasny dzien mieni.
Precz odtad dzieta niecnoty...
(Spusécie nam na ziemskie niwy, s. 56)

Dlaczego dzisiaj wérdod nocy dnieje,
1 jako stonce niebo jasnieje?
Chrystus, Chrystus nam sie narodzit,
aby nas od piekta oswobodzil.
(Dlaczego dzisiaj wsréd nocy dnieje, s. 78)

W powyzszych fragmentach zwracaja uwage frazy noc sie w jasny dzien
mieni 1 wsréd nocy dnieje, ktore jednoznacznie wskazuja na cudownos$¢ nocy
Bozego narodzenia.

2.12. Czas aktywnosci Boga

W koledach w wielu miejscach potwierdzona jest informacja, ze chodzi
o te jedyna w swoim rodzaju, niepowtarzalna noc:

Witaj, Dziecigteczko w zlobie,
wyznajemy Boga w Tobie.
Co$ sie narodzil tej nocy,
by$ nas wyrwat z czarta mocy.
(PojdzZmy wszyscy do stajenki, s. 103)

Na Ciebie krdle, prorocy
czekali, a Ty$ tej nocy
nam sie objawil.
(Wsréd nocnej ciszy, s. 120)
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Odchodza z Betlejem pelni wesela,

ze juz Bog wystuchal prosb Izraela,

gdy tej nocy to widzieli,

co prorocy widzie¢ chcieli,

w ciele ludzkim Boga 1 Zbawiciela.

(Z narodzenia Pana, s. 121)

Zaprezentowane przyktady pokazuja noc betlejemska jako czas objawie-
nia sie Bozej chwaly, co oczywiscie ma potwierdzenie w przekazie biblijnym.
W PiSmie Swietym zreszta w wielu miejscach noc jest sceneria aktywno-
$ci1 Boga 1 Jego spotkania z czlowiekiem. W nocy Bog zawiera przymierze
z Abrahamem (Rdz 15, 17-21), wzywa Samuela (1 Sm 3, 2—14), ukazuje sie
Salomonowi (1 Krl 3, 5-15), spotyka z Eliaszem na gérze Horeb (1 Krl 19,
8-14), walczy z Jakubem (Rdz 32, 25—30). Noca, aniot Bozy nakazuje Jézefo-
wi, by wraz z Maryja 1 Dziecieciem uciekal do Egiptu przed gniewem Heroda
(Mt 2, 13-15).

Sa jednak w pieéniach przejawy aktywnosci Bozej takze w zyciu co-
dziennym czlowieka:

Ty nam we dnie, w nocy

udzielasz pomocy.
(Ty, wszechmocny Panie, s. 874)

Twoje oczy obrécone
dzien i noc patrza w te strone,
gdzie niedoteznosé czlowieka
Twojego ratunku czeka.
(Wszystkie nasze dzienne sprawy, s. 877)

Noc w jezyku ogdélnym funkcjonuje jako czas snu, wytchnienia i odpoczyn-
ku od wszelkiej aktywno$ci. Swiadcza o tym skonwencjonalizowane formy,
takie jak: Zyczyé komu dobrej, spokojnej nocy (Skorupka 1985, I: 515). Z dru-
giej strony polszczyzna postrzega noc jako pore, w ktérej mozna prowadzié
aktywne zycie, np.: Z nocy robié¢ dzien ‘w nocy pracowacé, w dzien spac’ (Dubisz
2003, II: 1215); nocne zycie; nocny marek ‘ktos, kto bardzo pézno ktadzie
sie spac, kto jest aktywny, pracuje do pdéznej nocy’ (Dubisz 2003, II: 766).
W piesniach — jak wida¢ — noc na réwni z dniem jest czasem dzialania Boga,
ktéry roztacza swoja opieke nad ludzmi. Pozwala to w interesujacym nas
leksemie dostrzec jeszcze jedna ceche semantyczna: ‘czas aktywnosci Boga'.

2.13. Czas modlitwy

Réwniez ponizszy fragment pieéni przelamuje typowe skojarzenia nocy
z odpoczynkiem, wprowadzajac kolejny jej komponent semantyczny: ‘czas mo-
dlitwy’. Pro$by wiernych, skierowane takze do $éwietych, nie milkna 1 w nocy:
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o0 Antoniego we dnie 1 w nocy
nie przestan prosi¢ przemoznej pomocy.
(Jezeli szukasz cudow, s. 668)

W jezyku ogdélnym brak poéwiadczen modlitewnego charakteru nocy,
w przeciwienstwie do przekazu biblijnego, w ktérym niejednokrotnie jest
mowa o nocy jako czasie modlitwy (Lk 6, 12; Ps 134, 2). Noc moze jednak
sprzyja¢ modlitwie dlatego, ze stereotypowo jest pora ciszy, ktéra pozwala
na skupienie niezbedne w czasie aktu modlitewnego.

3. Wnioski

Odtworzony w niniejszym artykule semantyczny obraz nocy w tekstach
pieéni religijnych, zawartych w Spiewniku koscielnym ks. Jana Siedleckiego,
ujawnia motywacje majace umocowanie w strukturach leksykalnych jezyka
ogdlnego, jak 1 w konwencji obrazowania wtasciwej tekstom religijnym, opar-
tym na przekazie Pisma Swietego. Przeprowadzona tu analiza wykazala,
ze wiekszo§¢ konotacji tekstowych interesujacego nas slowa ma uzasadnienie
w faktach jezykowych (obejmujacych definicje stownikowa, zwigzki frazeolo-
giczne, przystowia), a co za tym idzie — w konotacjach systemowych.

Obraz nocy w pie$niach religijnych zgadza sie z jej ujeciem leksyko-
graficznym, obejmujacym cechy kryterialne (‘cze§¢ doby’, ‘pora ciemnosci’)
1 drugorzedne (‘pora snu’, ‘pora ciszy’, ‘pora niebezpieczna’, ‘zachowujaca
sie jak cztowiek’). Obraz ten realizuje takze obecne w konwencji jezyka ne-
gatywne asocjacje ciemnosci jako cechy konstytutywnej nocy. Stanowia tu
one podstawe metafory pojeciowej NOC TO ZL.O, ktéra w wyniku kolejnych
transformacji wspomnianej cechy otwiera miejsce dla innych komponentow
semantycznych nocy, rozumianej w piesniach jako: ‘zagrozenie/niebezpie-
czenstwo’, ‘zwatpienie’, ‘grzech’, ‘zycie bez Boga’, ‘cierpienie’, ‘Smierc’, ‘pieklo,
wieczne potepienie’.

Sposrod wymienionych tu sktadnikéw znaczenia badanego leksemu
cze$¢ ma charakter konwencjonalny, inne z kolei (‘grzech’, ‘zycie bez Boga’,
‘cierpienie’, ‘zwatpienie’) nie sa wyraznie reprezentowane w jezyku ogélnym.
Jednakze na tle calo$ciowej ramy interpretacyjnej nocy wykazuja logiczne
zwiazki z jej obrazem utrwalonym w polszczyzZnie, nacechowanym w duzej
mierze pejoratywnie, rowniez ze wzgledu na negatywne asocjacje ciemnosci,
przy tym nawzajem sie motywuja, zgodnie z reguta wewnetrznej motywacji
1 przewidywalnos$ci cech znaczeniowych (Tokarski 2004: 25). Ponadto maja,
silng podbudowe kulturowa, zwiazana z biblijna konceptualizacja nocy jako
‘erzechu’ 1 ‘stanu oddalenia od Boga’ oraz ujeciem mistykéw, ktorzy kategorie
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te wigzali z udrekami duchowymi (ciemna noc duszy). Daja sie wiec latwo
interpretowac przez ,przecietnego” odbiorce.

Co istotne, piesni religijne realizuja tez pozytywne konotacje interesu-
jacego nas stowa. Na znaczenie nocy w tych tekstach sktadaja sie rowniez
takie komponenty semantyczne, jak: ‘czas §wiety’, ‘czas boskich cudéw’, ‘pora
aktywnoséci Boga’, ‘pora modlitwy, kontakt z sacrum’. Oczywiscie pozytywna
perspektywa wartoSciowania badanego leksemu zwigzana jest z konkretna
noca, w ktérej rodzi sie Chrystus (cicha noc, Swieta noc), niemniej 1 pozostate
konteksty pozwalaja postrzegaé te pore doby jako ‘szczegdlny czas dziatania
Boga’, jak réwniez ‘czas sprzyjajacy modlitwie’. Trzeba by jednak dodac,
ze podobnie jak w wypadku konotacji negatywnych pozytywne asocjacje
nocy maja swoje semantyczne zrodlto w konwencji jezyka, ktéra przypisuje
jej — cho¢ rzadziej — takze wartoSciowanie pozytywne.

Noc 1 dzien w pieSniach wchodza w relacje przeciwienstwa (tak jak
w jezyku ogélnym, zob. Podobny jak dzieri do nocy ‘zupelnie niepodobny, bar-
dzo sie rézniacy’; Szymczak 1998, 11: 366), ale tez w relacje komplementarne.
Noc jest zatem konieczna do zachowania harmonii w $wiecie. W perspektywie
chrze$cijanskiej jest tez niezbedna do tego, by na jej tle mogta rozbtysnaé
HSwiatlo§¢ swiata” (J 8, 12). To o tej porze rozgrywaja sie dwa najwazniejsze
dla chrzescijanstwa wydarzenia: narodziny i zmartwychwstanie Syna Bozego.
Noc jest wiec czasem boskich cudéw, objawiania sie Bozej chwaly, dziatania
istot niebieskich. Przypomina tez czlowieka (chwali Boga).

Dla ludzi wychowanych w tradycji chrzeécijanskiej zrekonstruowany
w pieéniach religijnych obraz nocy jest czytelny. Ma gtebokie uzasadnienie
zaro6wno w utrwalonych symbolach jezykowych, jak 1 w symbolice biblij-
nej. W znacznym stopniu odzwierciedla ugruntowany na podstawie Pisma
Swietego sposéb przekazywania prawd wiary, a zwlaszcza tej jednej — o zba-
wieniu — ktéra konstytuuje religie chrzes$cijanska. Jednocze$nie ujawnione
w tekstach pieéni konotacje tekstowe (dajace podstawe asocjacji ‘noc to:
grzech, cierpienie, czas dziatania Boga, czas modlitwy’) pozwolily dopelnié
strukture semantyczng stowa noc. Odstonity réwniez pojeciowa ambiwalen-
cje tego leksemu, ktéra w skonwencjonalizowanych formach jezykowych jest
stabo dostrzegalna. Noc w polszczyznie ogélnej na ogél budzi skojarzenia
z tym, co zte, podczas gdy pie$ni religijne przynosza nie tylko jej negatywny,
ale takze pozytywny obraz.

Co méwi noc? — mozna by zapytaé za Aleksandrem Watem. Bynajmnie;j
nie nic, jak chciat poeta. W piesniach religijnych noc méwi wiele, posrednio
takze o ich autorach — zbiorowym podmiocie konceptualizujacym, jego punkcie
widzenia 1 wyznawanym przez niego systemie warto$ci. Podmiot ten daje sie
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scharakteryzowac jako homo religiosus, dla ktorego ,warto$cia najwyzsza
a zarazem dobrem jest Bog” (Sojka 2007: 32).

Przeprowadzona tu analiza wykazala, jak wazna role w catoSciowej
strukturze semantycznej stowa odgrywaja sktadniki konotacyjne, zaré6wno
te utrwalone, jak 1 slabe, zazwyczaj jednak nawiazujace do rdzenia znacze-
niowego leksemu, do ktérego sie odnosza. Teksty pie$ni religijnych sa wiec
swiadectwem kulturowego uwiklania jezyka, ktory jest zwierciadtem kultury
(Zgbtkowa 1988), odbijajacym sposoby myslenia o §wiecie. Semantyczny obraz
nocy jako jednego z pojeé tworzacych ,uniwersalia ludzkiego do§wiadczenia”
(Wierzbicka 1990: 99)* doskonale pokazuje te jezykowo-kulturowa, zaleznosé.

Wykaz skrotow

Abd - Ksiega Abdiasza

Iz — Ksiega Izajasza

J — Ewangelia wedlug Swietego Jana

1 Krl — Pierwsza Ksigga Krélewska

Lk — Ewangelia wedlug Swietego Liukasza
Mi - Ksigga Micheasza

Mt - Ewangelia wedlug Swietego Mateusza

Ps - Ksiega Psalméw
Rdz - Ksiega Rodzaju
Rz - List do Rzymian

1 Sm — Pierwsza Ksiega Samuela
1 Tes — Pierwszy List do Tesaloniczan
Tob - Ksiega Tobiasza
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Summary

This article concentrates on the semantics of the lexeme night attested in the religious
songs collected in Spiewnik koscielny by Father Jan Siedlecki. The paper falls within the scope
of research on artistic texts; however, it is special in the sense that religious songs include
elements of imagery typical of general Polish. Conventionally, in the metaphorical sense,
the night denotes something evil and threatening to a man. This meaning is also confirmed
in the material studied in our analysis. However, the textual connotations revealed in the
songs were confronted not only with the language facts but also with the conceptualization
of the night in the Holy Bible. The meaning of the lexeme night, which is reconstructed
in this way, shows both a robust semantic motivation by general Polish and also influences
on the cultural level. Thus the negative connotations of the night are made specific as “sin”
and “suffering”, and there are also positive meaning components of this lexeme, for instance,
“time of God’s action” or “time of prayer”. The textual connotations allow to enrich the semantic
structure of the word, then, unveiling its conceptual ambivalence which is hardly discernible
in the conventional language use. The analysis also demonstrated that connotational
components, both ones in actual use and ones potentially present in language, play a significant
role in the overall semantic structure of a word.



