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Tradycje konceptualizacji Smierci
w etnograficznej komunikacji respondenckiej
z powiatu augustowskiego

Traditions of conceptualization of death in ethnographic respondent
communication from the Augustéw county

Abstrakt

Przedmiotem badan sa ludowe wyobrazenia kulturowe z zakresu antropologii $émierci.
Zostaly one zarejestrowane w etnograficznej komunikacji respondenckiej w péinocno-
-wschodniej Polsce na terenie powiatu augustowskiego. Analizy sytuuja sie w metodolo-
gicznym paradygmacie nauk o komunikacji spotecznej, w kregu zainteresowan antropologii
lingwistycznej. W procesie badawezym komunikowanych treéci antropotanatologicznych
zastosowano metode antropologicznej hermeneutyki tekstu. Wyniki badan potwierdzi-
1y hipotezy etnologéw oraz antropologéw jezyka: a) folklor cechuje sie silnym lekiem
antropotanatologicznym, b) formy jezykowe odzwierciedlaja éwiatopoglad wspd6lnoty
komunikatywnej, ¢) ludowa antropologia $émierci jest dowodem uniwersalno$ci myslenia
mitologicznego, d) mitologizacja jest forma neutralizacji leku przed $miercia w etnogra-
ficznej komunikacji respondenckiej, ) antropotanatologia ludowa cechuje sie okre§lonymi
regutami kulturowo-jezykowymi, f) zrédta kulturowe antropotanatologii okolic Augustowa
maja rodowdd indoeuropejski.

Stowa kluczowe: antropotanatologia, antropologia lingwistyczna, etniczne relacje wierze-
niowe, etniczne relacje wspomnieniowe

Abstract

The subject of this research are folk cultural ideas in the field of death anthropology.
They were observed in ethnographic respondent communication of Augustéw county,
in North-East Poland. The analysis is based on the methodological paradigm of the
sciences of social communication and linguistic anthropology. In the research process
of communicated anthropotanatological content, the method of anthropological hermeneu-
tics of the text was applied. The results confirmed the flollowing hypotheses of ethnologists
and language anthropologists: a) folklore is characterized by a strong anthropotanato-
logical anxiety, b) language forms reflect the worldview of the communicative community,



28 Arkadiusz Dudziak

¢) folk death anthropology is proof of the universality of mythological thinking, d) mythol-
ogization is a form of neutralization of fear of death in respondent communication, e) folk
anthropotanatology is characterized by specific cultural and linguistic rules, f) cultural
sources of anthropotanatology of the area of Augustéw have an Indo-European origin.

Key words: anthropotanatology, linguistic anthropology, language of folklore, ethnic relations
of beliefs, ethnic relations of memories

1. Zalozenia metodologiczne

Prezentowany artykul powstat z inspiracji postulatem Stanistawa Gra-
biasa, aby polskie etnolingwistyczne badania nad folklorem zorientowaé¢ na
dziedzictwo kulturowe, na przekazywane z pokolenia na pokolenie zatozenia
1 przekonania §wiatopogladowe, na przestanki interpretowania zjawisk (Gra-
bias 2001; 84—85, 87). W opracowaniu respektuje sie podejScie naukowe zale-
cane w ogoélnej metodologii nauk, w ktorej poznanie badawcze dotyczy m.in.
uzasadniania (dowodzenia 1 rozstrzygania) poprzez weryfikacje (potwier-
dzanie, akceptacje, uznawanie, przyjmowanie), refutacje (obalanie), rejekcje
(odrzucanie), jak réwniez uogdlniania (formutowania nowych wnioskéw na
podstawie analizy faktow czy zjawisk). W wywodach stosuje sie wyjasnianie
jednego zjawiska za pomoca innego poprzez odwolanie sie do praw ogdélnych.
Korzystajac z XVIII-wiecznej tradycji filozoficznej Dawida Hume’a wychodzi
sie z metodologicznego zalozenia, ze prawa ogdlne tworza podstawy wyjasnia-
nia konkretnych zjawisk. Przyjmuje sie rodzaj wnioskowania (wyjasniania)
dedukeyjnego: wyciaganie wnioskow na podstawie uniwersalnych uogélnien;
wyclaganie wnioskow z przestanek; szukanie potwierdzenia lub falsyfikacji
przyjetych hipotez badawczych w okre$lonej teorii. Tego rodzaju podejscie
badawcze ma ugruntowana pozycje w polskiej metodologii nauki za sprawa,
takich autorytetéw, jak: Barbara Stanosz, Zygmunt Hajduk, Jerzy Kmita,
Tadeusz Kotarbinski, Stanistaw Gajda, Tomasz Gackowski W rozwazaniach
przyjeto rowniez wnioskowanie przez analogie (oparte na podobienstwie
faktow; dotyczace przeniesienia znanego faktu na fakt nieznany) oraz abs-
trahowanie (wnioskowanie poprzez syntetyczne uogdlnianie na podstawie
zbioru faktow, przez wybor cech wspdlnych dla calego zbioru). Prezentowany
artykut jest efektem procesu badawczego sktadajacego sie z nastepujacych
etapow: a) postawienie problemu badawczego (sformutowanie i uzasadnienie
pytan); b) wskazanie hipotezy; c) zebranie materiatu badawczego; d) analiza
danych; e) uogdlnienie.

Niniejsze wywody reprezentuja nastepujace typy badan: a) badania
poznawcze w zakresie odkrywania zalezno$ci miedzy zjawiskami (doty-
czg pytania: czy istnieje zwigzek pomiedzy tradycja polskiego folkloru



Tradycje konceptualizacji $mierci w etnograficznej komunikacji respondenckiej... 29

W ujmowaniu zjawiska $§mierci a wspoélczesnymi sposobami konceptualizacji
$mierci w tekstach ludowych z okolic Augustowa?); b) badania deskryptywne
opisujace fakty, zjawiska, struktury, mechanizmy funkcjonowania (dotycza,
one pytania problemowego: jakie tradycyjne elementy kulturowe funkcjo-
nuja w tekstach wspodtczesnych relacji wierzeniowych 1 wspomnieniowych
o tematyce antropotanatologicznej?); ¢) badania eksplanacyjne, tj. wyjasniaja-
ce zwiazki 1 zalezno$ci przyczynowo-skutkowe pomiedzy faktami, zjawiskami
(problemy badawcze dotyczace wptywu, znaczenia, wynikania, zaleznoéci:
co wplywa na zbiorowa pamieé¢ / §wiadomo$é kulturows danej wspodlnoty
komunikatywnej w zakresie wierzen i wyobrazen antropotanatologicznych?).

W zakresie hipotezy badawczej: zgodnie z celem i przedmiotem antro-
potanatologii (antropologii §mierci) dazy sie do zweryfikowania koncepcji
jednosci gatunkowej czlowieka w réznorodnosci kulturowej (Thomas 1993: 32;
Bernard [Alan — przyp. A.D.] 2006: 241-242).

Do analizy danych 1 uogdlnienia zostata wybrana metoda antropologicznej
hermeneutyki, tzn. dwuetapowe postepowanie: na etapie pierwszym dokonuje
sie analizy semantycznej w celu ustalenia literalnego sensu danego komuni-
katu, czyli zbioru wnioskéw wynikajacych z okreélonego wyrazenia (zbioru
wyrazen); ustalenia znaczenia jako idei, zbioru konsekwencji wynikajacych
z wypowiedzenia; tego, czego mozna sie dowiedzie¢ z uzytych elementéw
jezykowych komunikatu (Grzegorczykowa 1990: 17, 20—23). Na etapie drugim
dokonywana jest interpretacja komunikatu. Interpretacja odbywa sie w proce-
sie trzyfazowym: rozumienia pierwotnego (uchwycenia podstawowego sensu
przekazu, wyboru odpowiednich asumpcji); wyjasniania (dotaczenia wiedzy
1 kompetencji, tj. rozeznania w temacie); ostatecznego rozumienia przekazu,
tj. uzupetnienie znaczenia tekstu na podstawie znajomosci danej kultury,
wyobrazen interpretanta o §wiecie, jego wiedzy o zwigzkach pojeciowych mie-
dzy bytami 1 zdarzeniami, do ktorych odsyta dany komunikat (Tabakowska
2001: 243). Innymi stowy: interpretacja polega na kompozycji sensu tekstowego
w efekcie segmentac)i komunikatu i ustalenia relacji znaczeniowych pomiedzy
fragmentami: tta ogdlnego i zakresu tematycznego; wyodrebnienia jednostek
informacyjnych i ustalenia funkcjonalnych relacji miedzy nimi; projekeji do-
pelnienia sensu, otrzymanego w wyniku interpretacji standardowej (Ricoeur
1985, 1989, 2009; Awdiejew, Habrajska 2010: 239—245).

Interpretacji antropologicznej (czyli rozumienia komunikatéw w aspekcie
konotowanych przez nie senséw archetypowych, tj. znaczen mitologeméw,
toposéw, symboli kulturowych) zostaly poddane teksty kultury, zaistniate
jako rezultat komunikacji etnografow z reprezentantami polskiego folkloru
(rozumianego jako ustna tworczosé stowna na potrzeby rytualnych sytuacji
komunikowania spotecznego o cechach wspdélnotowo-$wiatopogladowych
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wierzen, norm 1 wartosci spoteczno-kulturowych — Wenklar 2011: 7-8, 21;
Jozefow-Czerwinska 2017: 28).

Wywody ponizsze sytuuja, sie w interdyscyplinarnym obszarze badan
pomiedzy jezykoznawstwem a komunikacja spoleczna (Grabias 2001: 90).
Dotycza bowiem postulatu antropologa Bronislawa Malinowskiego, aby
badaé jezyk w pierwotnych formach, w kontek§cie zachowan spotecznych
w okoliczno$ciach praktycznych (Malinowski 2000: 22). Refleksje, zawarte
w tym artykule, wpisujg sie w paradygmat nauk o komunikacji spolecznej,
zgodnie z konstatacja;

podstawowym zatozeniem jezykoznawstwa antropologicznego jest pogtebianie

1 systematyzowanie wiedzy na temat przede wszystkim komunikacyjnych zachowan

cztowieka podobnie jak studiéw nad komunikacja, ang. communication studies.
(Chruszczewski 2011: 69)

Przyjete stanowisko metodologiczno-etnolingwistyczne rézni sie zatem
od podejécia reprezentatywnego dla jezykoznawstwa strukturalno-funkcjo-
nalnego, zdystansowanego zaréwno wobec , antropologii codziennoéci”, jak
1 wobec opiséw implikacji semantycznych (konotacji) w tekstach kultury
(Kiklewicz 2016: 29-31, 37).

2. Antropotanatologiczne wyobrazenia kulturowe
w ludowych przekazach ustnych z terenu powiatu
augustowskiego — prezentacja materialu badawczego

Dalsze wywody beda mozliwe dzieki dokonaniom folklorystycznych
pasjonatow, ktorzy zgromadzili jezykowy material etnograficzny w efekcie
komunikacji z przedstawicielami kultury ludowej. Prezentowany ponizej ma-
teriat jezykowy pozyskano od 150 respondentéw — zgodnie z metodologicznym
wymogiem antropologii lingwistycznej — w rezultacie techniki badawcze;j
wywiadow terenowych, ktére przeprowadzono w latach 1994-2006 (Dro-
wdwitto-Batura 2007: 109). Sposréd uzyskanych relacji ludowych na potrzeby
niniejszych rozwazan wyodrebniono 75 tekstow o tematyce antropotanatolo-
gicznej. Lokalizacja cytowanych ponizej wypowiedzi folklorystycznych zostata
oznaczona numerami stron w tekscie publikacji etnograficzne;.

(1) Na rogatkach przy cegielni Autera byla mata chatka frontem do ulicy Kra-

kowskiej [dzi$ Wojska Polskiego]. Powiedali, ze tam mieskata jakasci salona
paniusia, co to diabty ganiata. Jona potem zmarta [Augustéw miasto]. (s. 119)

(2) W dworku w Rafatéwkach [obecnie czeéé sotectwa Gorskie] straszylo jak zmart
dziedzic Karwowski. Nie dato sie tam spac 1 wszyscy uciekali. Pies strasznie
wyl. O pdtnocy dookota podworza dwukotka jezdzita. W spichrzu tez straszyto.
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Jeden Zyd w to nie wierzyl i poszed! tam zanocowaé, ale uciekl [Gérskie gm.
Barglow]. (s. 119)

(3) W starej szkole, ktora byta w grabowskim dworze, co$ straszyto. To stychaé
bylo fomot, to ptacz dziecka. Wreszcie zona nauczyciela zebrata sie na odwage
i zapytata: ,,Czego pokutujaca dusza potrzebuje?”. Odpowiedzial jej glos, ze
mszy. Jak data na msze, przestalo straszy¢ [Grabowo gm. Augustéw]. (s. 119)

(4) Po $mierci teScia gospodyni szykowala stype. Przyszli kuzyni i sasiedzi. Jeden
z goéci powiedzial: ,,0, szkoda, ze Wtadzia (znaczy tego zmartego) nie ma!”.
Wtedy w koncu stotu, gdzie nikt nie siedziat, strzelita z hukiem szklanka 1 sie
rozsypata [Jaziewo gm. Sztabin: A]. (s. 120)

(5) Jedna kobieta powiesila sie na dragu od siana na wozie. Chcieli ludzie jej dom
kupié, ale ona po $émierci wracata. Siedziata w tym domu na krzesle i ludzie
bojali sie. To bylo po drugiej wojnie [Jaziewo gm. Sztabin: B]. (s. 120)

(6) W jednem domu o pétnocy drzwi sie same otwieraly i pojawial sie zmarlty go-
spodarz i chodzit po domu. Drugi maz gospodyni, co to za Niemca spal miedzy
trupami w kaplicy Karwowskich na cmentarzu w Barglowie [ukrywat sie przed
aresztowaniem], tez stad uciekal. Ksiadz odprawiat egzorcyzmy. Pézniej dom
rozebrali [Kroszéwka gm. Barglow]. (s. 120)

(7) W jednym domu, pobudowanym na dworskim, umarl parobek i po $émierci bu-
niowal, spa¢ nie dawat [Rogozyn Stary gm. Lipsk]. (s. 120)

(8) W jednym domu straszylo. Co$ dzbanki noca przewracalo, zboze rozwalato.
Klebki nici taczaly sie przed tym, co do tego domu wszedl. Bylo tak, ze dzban
7 owsem nocg, sie przewrécil, a na drugi dzien caly stoi. Przy piecu siadala zja-
wa na tawce. Jeden go$¢ wszedl, w reke ja pocalowal, a ona byta juz niezywa
[Rudawka gm. Plaska]. (s. 120)

(9) Zmarl dziadek Mateus. Pochowano go, jak nalezy, w Studzienicznej i spadkobier-
¢y po nim urzadzili uczte zakrapiang piwem. Do chaty, gdzie goszczono, wpadt
jeden z sasiadéw 1 poinformowal, ze widzial posta¢ dziadka Mateusa miedzy
optotkami. Ludzie nie uwierzyli i pili dalej. Drzwi otwarly sie, powiew zdmuch-
nal wszystkie naczynia z poczestunkiem, a piwo z beczki wylalo sie do jeziora.
Dhugo jeszcze duch robit halas 1 szkody na strychu [Sajenek m. Augustow].
(s. 120)

(10) W najwiekszym domie, gdzie byta kuchnia 1 duzy pokéj 1 maty, stycha¢ bylo
jakby kto§ w koszu ziemniaki przewracal, potem jakby je sypal. W tym domu
umart jaki$ dziadek [Strekowizna gm. Nowinka]. (s. 120)

(11) W najladniejszym domu na gérce mieszkali wikariusze. Co ktéry tam przyszedt,
po dwoéch dniach uciekat. Jeden wikary postanowit zbadaé, co sie tam dzieje
i zamieszkal. Noca przyszedl zmarly ksiadz i wikary zapytal, czego chce.
Ksiadz powiedzial, ze lezy mu na umartym sercu to, ze jednej optaconej mszy
nie odprawit. Wikary na drugi dzien odprawil msze i zmarly ksiadz juz wiecej
nie nawiedzal swojego dawnego mieszkania [Szczepki gm. Nowinka]. (s. 120)

(12) S'lepe Jeziorko miat Zyd Mikas, ktéry zalozyt obok wioske. Miat on zamezna, corke
1 raz zieC poskarzyl sie tesciowl, ze zona go zdradza. Ojciec zabil za to cérke na
brzegu jeziorka. Ona jeszcze przed $miercia, za to, ze oskarzano ja niestusznie,
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13)

(14)

(15)

(16)

17

18)

19

(20)

rzucila klatwe na jeziorko. Od tej pory jest ono bezdenne [Mikaszéwka gm.
Ptaska]. (s. 121)

To byto w roku 1971. Na Barakach umarta moja ciotka na raka. Rodzice wzieli
mnie na pogrzeb. Ciotka w trumnie lezala wymeczona choroba, bardzo chuda.
Potem nigdy nie rozmawialiémy na temat tego pogrzebu. Moja mlodsza siostra
z pierwszej klasy kilka tygodni pdzZniej wracala ze szkoly 1 w lesie, niedaleko od
cmentarza, zobaczyla postaé, ubrana w niebieska suknie 1 biaty szal, wychudla
iblada. Przyszla do domu i opowiedziata o tym. Matka nakrzyczata na nia, ze to
nieprawda i siostra ptakata. Potem rodzice zdumiewali sie, skad ten opis ciotki,
ktorej siostra nie widziala przed $émiercia, ani w czasie pogrzebu [Augustéw
miasto]. (s. 127)

Nad rzeczka, co to wyptywa od Borzym i wpada do kanatu [Bargtéwkal, jeden
widzial w poblizu starego cmentarza stara babe 1 powiedzial do niej: ,Razem
bedzie razniej 1$¢”, ale baba znikla [Bargtéw gm. loco]. (s. 127)

Ojciec opowiadal, ze latem jechat do Augustowa i tu, gdzie dawniej stal drewnia-
ny krzyz, jak odchodzi droga na Nette, zobaczyl dwoje dzieci — chlopca 1 dziew-
czynke — ciagnace sanki. Wielu ludzi widzialo w tym miejscu dziwne zjawy, bo
troche dalej, w kacie nad Turéwkq, byt cmentarz z pierwszej wojny [Bialobrzegi
gm. Augustow]. (s. 127)

To bylo w szeéédziesiatych latach [XX w.]. U sasiadki maz sie powiesil. Tam byto
troje dzieci, a on nigdzie nie pracowal, troche ojce pomagali. Na wsi byli komorki
kolo doméw, my sie tej sasiadki pytali ,i ty sie Fina nie boisz”, bo o dwunastej
w nocy do tej komorki on przychodzit, garnki przewracal, pokrywkami stukat,
a potem wychodzil po godzinie. On gral na garmoszce pigknie i na strychu noc
w noc gral 1 tanczyl, 1 kroki, 1 tupanie byto stychaé. Ona sie zalila, bo spaé nie
mogta i az depresje miata. Ciotka — popadia — jej poradzita. Méwi: ,,Bierz krzyz”,
nauczyla jej jakas modlitwe. Fina mowi, ze sie boi, a ta ciotka méwi, ze pdjdzie
za nia. Wyszla z sieni, obeszla chatupe, wyprowadzita na drézke do lasu, weszta
do lasu, sie przezegnala, las zaszumial, az drzewa trzeszczaly. I o dwunastej
wszystko ucichlo [Gabowe Grady gm. Augustéw: A]. (s. 127)

Fina wyszla drugi raz za maz, ale i on tez zginal, przywalony nawozami sztucz-
nymi w Augustowie na stacji. Zona zachowala po nim zakrwawione ubranie
1 schowala na strychu. Raz, jak w mieszkaniu karmita piersig mata, zamkneta
oczy, otwiera je 1 patrzy, a on stoi 1 méwi do niej: ,, Ty spal to ubranie”. Rozpalita
w piecu 1 spalila, 1 wiecej nie przychodzit [Gabowe Grady gm. Augustéw: BJ. (s. 127)

Przed koéciotlem stawiano latem oleandry w donicach. KoScielny o zmierzchu
dzwonil na Aniol Panski i widzial wiele razy, ze niezyjacy juz ksiadz stal w tych
oleandrach [Jaminy gm. Sztabin: A]. (s. 128)

Przed druga wojna widziano, jak od cmentarza wyszta jaka$ biata zjawa, posu-
nela sie do przodu, powiekszyla i znikla [Jaminy gm. Sztabin: B]. (s. 128)

Bylo to w 2001 roku. Pewien mysliwy wybral sie na polowanie na dziki. Owies
juz poroést 1 dziki wychodzily na pola. Podjechat do kaplicy, zatrzymat samochéd
1 podszedt pod lipe, ktéra roénie naprzeciw kaplicy. Byla godzina druga w nocy,
swiecil ksiezyc 1 z cienia spod lipy wyszly dwie dziewczyny. MySliwy sie zdziwil,
co moga robié o tej porze mlode osoby, ktérych nigdy nie widziat, a okoliczna
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ludnoéé znat dobrze. Zapytal tylko, czy nie widzialy dzikéw, a one odpowiedziaty:
,»Tu nic nie ma”. Odszed! kilka krokéw, ale co$ go niepokoilo, jak nigdy w zyciu
do tej pory. Odwrocit sie, zobaczyl, ze dziewczyny weszly w cien lipy 1 przestat
je widzie¢. Obszedl pola i za p6t godziny wrécit pod lipe, ale juz nikogo nie
byto. Pytat potem, czy do kogo$ nie przyjechaty mlode osoby w goscine, ale nie
[Jasionowo gm. Lipsk]. (s. 128)

(21) Dziedzic nieobyczajnie sie prowadzil ze swoja stuzba. Zmart mtodo 1 jeszcze po
drugiej wojnie jego zjawa jezdzita konno. Najczeéciej pojawiatl sie koto duzego
kamienia [Kroszewo gm. Bargléw]. (s. 129)

(22) Mieszkatam w Mtynku, a chodzitam do szkoly przez podwoérko sasiadki. Sasiadka
zmarta. Bytam na tym pogrzebie 1 widzialam ja w trumnie. Jak kiedy$ sztam do
szkoty, zobaczytam sasiadke w takim ubraniu jak w trumnie. Stata w drzwiach
domu. Raz to widzialam [Nowe Rutki gm. Augustéw]. (s. 129)

(23) Chodzitem do podstawéwki albo to byl poczatek §redniej szkoty. To byto w cza-
sie ferii zimowych. Byt ubity énieg i §wiecit ksiezyc. Bylo bardzo jasno. Gdzie$
koto 23 godziny wracalem do domu z wieczoryn u sasiadéw. Koto zabudowan
J. K. zwanego Niutem zobaczylem postaé¢ meska w kufajce i czapce uszance.
Nie mogtem go dogonié. Zniknal w cieniu stodoty. Czlowiek szedl miarowym
krokiem, nie uciekat. Matka mi mowita, ze to z naszej rodziny wujek pokutuje
na tamtym $wiecie [Sosnowo gm. Sztabin]. (s. 129-130)

(24) Gdzie rég ulicy Warynskiego i Bystrej, dawniej to byta ulica Pierwsza, powiesit
sie cztowiek. Matka widziala tam kilka razy, jak szta z ulicy Bystrej do rodziny,
konia. Stawat jej w poprzek drogi, od ptotu do plotu. Prosita wtedy najblizszych
sgsiadéw o przeprowadzenie 1 ci wiedzieli, o co chodzi. Nie pomagaty modlitwy
[Augustéw: A]. (s. 132)

(25) Na rogatce od strony Bialegostoku koto dréznicowki stal taki dom z czerwonej
cegly. Byl tam, jak pamietam, magazyn drogowcow. W tej murowance powiesit
sie chlopak i straszylo. Wchodzono tam po narzedzia tylko w dzien [Augustow:
B]. (s. 132)

(26) Dziadek po wojnie pracowat w milicji. Byta jaka$ walka w mie$cie i milicjantéw
pobili. Dziadek skryl sie wtedy miedzy tymi zabitymi w jakim§ pomieszczeniu
i nocowal tam. Styszal wtedy glosy tych zabitych, co méwili: —, Antek, co ty tu
robisz? Ty tu nie mozesz by¢ z nami zabitymi!” [Augustéw: C]. (s. 132)

(27) Przy Poéwietnej od Hozej trzeci albo czwarty dom, kiedy$ kto$ sie tam powiesit
i nie dalo [sie] mieszkaé¢ w tym domu [Augustéw: D]. (s. 132)

(28) Jedna rodzina zyla tak, ze ojciec z corkami byt w mieécie, a matka pracowata
w Zarnowie i tam tez pozostawata. Ojciec jezdzil do Zarnowa i raz, kiedy tam
byt, nagle zmarl. Cérki w tym samym momencie styszaly, jak po mieszkaniu
w Augustowie kto$ chodzi [Augustéow/Zarnowo]. (s. 132)

(29) W miejscu, gdzie powiesit sie jeden gospodarz, styszano, jak chodzita arfa, ktorej
nie byto [Bargtéw gm. loco]. (s. 132)

(30) Jak byl maty, spal u Dainiewiczéw w druga wojne, to byt 1943, dwanascie
lat miat. Spal na podlodze. W nocy zle sie poczul i poczul na piersiach ciezar,
najpierw na nogi, a potem do géry szto. Patrze, a to ludzka noga w skarpetce.
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Scisnal za duzy palec i to zelzalo. Wezeéniej zmart stary Dainiewicz i on przy-
chodzit do cérki, ktora miata kalekie nogi 1 spata w t6zku. Ja spat koto tego 16zka
[Barszczowa Goéra gm. Nowinka]. (s. 132)

(31) Kiedy wracalo sie noca do Mazurk z zabaw w Biernatkach, ktére odbywatly sie
w szkole, to wszyscy bali sie przechodzié¢ przez mostek na Prusce, bo tam stra-
szyto. Kiedy$ kto$ tam tragicznie zginat. Potem to jeszcze milicja sie ustawiata
i czekala na pijanych motorzystéw, bo samochodu jeszcze nikt nie mial, 1 strach
byl jeszcze wiekszy [Biernatki gm. Augustow]. (s. 132)

(32) Na moscie na Persturice miedzy Bohaterami a Wotkuszem okoto pétnocy pojawiata
sie postaé. Bylo to miejsce, gdzie zginelo dwoje dzieci [Bohatery Lesne Nowe
gm. Lipsk: A]. (s. 132)

(33) Tu, gdzie kamien na granicy przy rzeczce, chtopca i dziewczynke rozerwat granat.
Oni sie tu bawili. To byto po wojnie. Byli z Bohateréw i nie byli rodzenstwem
[Bohatery Lesne Nowe gm. Lipsk: B]. (s. 133)

(34) Niedaleko od krzyzéwki w lasku, miedzy Borem a Gabowymi Grqdami troje
ludzi sie powiesito. Dwéch mezczyzn 1 kobieta. Strach ogarnia, jak sie tamtedy
przechodzi [Bér gm. Augustéw]. (s. 133)

(835) Od strony Gorskich w jednym miejscu wieszalo sie kilkoro ludzi, strach byto
tamtedy 18¢ [Brzozowka gm. Bargtéw]. (s. 133)

(36) Straszylo za stodota jednych gospodarzy. Byli tam pochowani Niemcy w pierwsza,
wojne $wiatowa. Ich rodziny ciata p6zniej zabraty, ale co$ pozostato [Czarniewo
gm. Sztabin]. (s. 133)

(837) Straszyto na poczatku wsi od strony Barszczy. Teraz stoi tam krzyz. Jest to
miejsce dawnych mogitek [Drenstwo gm. Barglow]. (s. 133)

(38) W rowie ruski lezat zabity 1 jak rodzina wrécita z Niemiec, to wzieli wor, zabrali
to wszystko 1 szynelke, 1 czapke z gwiazda, 1 zawiezli koniem na cmentarz. Brat
piaskiem trzy razy rzucil i sie z ojcem przezegnali. Ciotka Ania méwi, ze $ni
sie jej ten ruski, a kolo tego rowu chodzil jakis chlop, od cmentarza do rowu.
Duzo ludzi widziato to wieczorem. Tata méwi: ,,Pojade ja, sie rozgladne”. Trawa
byta. On patrzy, kawatek szynelki lezy, w tym klapa, a w niej mata ikonka. Ten
ruski, to byl starowier jak my. Po ikonce to byto widaé¢. Ojciec z bratem poszli,
rozkopali troche grobu 1 zakopali ta ikonke z kawatkiem szyneli. I ten chtop
przestal pokazywacé sie [Gabowe Grady gm. Augustow: A]. (s. 133)

(39) Jak my przyjechali z Niemiec, to chodzili na jagody do lasu. A tam dwa woj-
skowych lezato zabitych w okopach, juz pognitych. Matka z cérka te jagody
zbierali, zmeczyli sie 1 méwia: ,zjemy ten chleb i herbate z lisci jagéd”. Siedli
1jedza. Wyskoczylo dwa balwany i kotuja. Takie biate, jakby cien. Matka méwi
corce: ,,Chodz dziecko stad”. Oni odeszli, sie przezegnali. Tam lezeli ci zolierze.
To byto w dzien o dwunastej godzinie [Gabowe Grady gm. Augustéow: B]. (s. 133)

(40) Moja siostra to widziata. W Obuchowiznie byto wesele, a nasza mama nie
pozwolila jej 16¢, a ona poszta z innymi dzieémi. Jak zaszli, to nikt nie chciat
wracac 1 musiata sama wracaé, bo sie matki bata. Kto$é wtedy umarl na gruzlice.
Byt to trzeci albo czwarty dzien po pogrzebie. Ona przechodzita koto cmenta-
rza, a koto tego grobu bialy stup stat i zaczatl za nia 1§¢. Ona sie przestraszyta
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1 zaczeta uciekaéd. To za nig. Mysli: ,za drzewo wejde, to sie rozbije”. Wpadta do
domu i nie wie, co sie z tym stalo. Jeszcze matka ja pletka z wierzby spleciona
pociagneta ze dwa razy. Ta zemdlala, potozyli ja w szlabanek i trzy tygodnie
lezata [Gabowe Grady gm. Augustéw: CJ. (s. 133)

(41) Jak ja sie rodzila, utopit sie chtopiec dwuletni koto nas, ja jemu zycie zabrata
[Gabowe Grady gm. Augustéw: D]. (s. 133)

(42) Kiedy robiono w 1978-9 roku droge przez wie$ 1 kladziono asfalt, w jednym
miejscu przekopano piasek 1 byly tam kosSci po starym cmentarzu. Od tej pory
nie ma w tym miejscu spokoju. Powiadaja, ze czasem noca stychaé¢ tam tetent
koni. To niedaleko od przystanku [Jabtonskie gm. Augustow]. (s. 133)

(43) Na Brodniej Gorze stala stara sosna. Jak byto powstanie 1863 roku, to wieszano
na tej soénie zdrajcéw. Teraz tam straszy [Jaminy gm. Sztabin: A]. (s. 133)

(44) Pasierbowie powiesili macoche, co byla ze starowieréw. Byl tam prokurator
i sady. Potem tam straszyto: bylo stukanie i chodzita kobieta w welonie. Niekt6-
rzy czuli nawet powiew tego welonu. Dopiero jak sprowadzili ludzi z Gabowych
Gradow, ci odcieli trupowi glowe 1 oczy przesypali makiem, przestalo straszyé
[Jaminy gm. Sztabin: B]. (s. 133)

(45) Na Lysej Gorze powiesil sie dziedzic, bo chlopi sie zbuntowali i nie przyszli do
pracy w folwarku. Tam straszy [Jastrzebna gm. Sztabin]. (s. 134)

(46) Opowiadali u nas, ze kiedy kto$ umiera, to dusza w nogach stoi. Byl jeden z ludzi,
ktory stawatl w nogach kazdego zmartego 1 méwil, ze widzial te dusze [Jeziorki
gm. Augustow]. (s. 134)

(47) Na Zielonym, tam gdzie za hrabiego Brzostowskiego byta karczma, jaki$ niepokdj
ludzi ogarnial. Powiadano, ze dwéch ludzi sie tam powiesito. Od strony Kolnicy
byly tam bagna [Kolnica gm. Augustow]. (s. 134)

(48) Moj kolega z Komaszowki odwozit matke do Promisk. Juz noc byla. On, jadac
przez las, zobaczyt $§wietlista postac kleczaca pod drzewem. Jak podjechat bli-
zej, poznal, ze to zjawa 1 ma wyglad jego bliskiego kolegi, takiego przyjaciela.
Ta postaé kleczac wisiata na sznurku na drzewie. Sznurek tez Swiecil. Rano
dowiedzial sie kolega, ze jego przyjaciel powiesil sie przez dziewczyne [Koma-
szowka gm. Augustow]. (s. 134)

(49) Szla ze zmianek ze Sztabina koto miejsca, gdzie sie kto$ powiesit. W momencie
wiatr zawial, mnie przewrdcilo, jak pozbierata sie, wiatru nie bylo [Krasnoborki
gm. Sztabin]. (s. 134)

(50) G... z Jeziork zaczal zy¢ ze swoja bratowa 1 razem w Lipowce zabili jej meza,
a jego brata. Tam teraz straszy [Lipéwka gm. Bargléw]. (s. 134)

(51) Przy cmentarzu z pierwszej wojny straszylto. Taki jeden z Macharc szedl noca,
1 przy tym cmentarzu spotkal chtopa z Serskiego Lasu, co to juz od dawna nie
zyl [Macharce gm. Plaskal]. (s. 134)

(52) Przy zbiegu drég stoja dwa krzyze, jeden oparty o brzoze. Tam, kiedy$ dziecko
mialo umrzeé i byl placz tego dziecka [Motutka gm. Sztabin]. (s. 134)
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(53) W Neckim Borku na drugiej gérce od brzegu lasu wisi kapliczka na so$nie,
a dalej rosta grusza, na ktorej kto$ sie powiesil 1 strach bylo tamtedy przechodzié
[Netta I gm. Augustow]. (s. 134)

(54) Jeden gospodarz byt na jarmarku w Lipsku 1 wracal noca, bo zasiedzial sie
w karczmie. Kiedy przejezdzat kolo bagna, wyszedt do niego elegancik. Konie
przystanely, a ten elegancik zaprosit gospodarza na wesele. Gospodarz zdziwil
sie, bo 0 zadnym weselu w okolicy nie styszal i zapytal, czyje by to byto. Ele-
gancik wymienil jego sasiadke — Maryske. Gospodarz poszedt za elegancikiem.
Weszli do jakiej$ sali, tam byto duzo goéci i biesiada, i byla panna mtoda — owa
Maryéka. Chlop przysiadl, kto§ niést tace z paczkami, wiec on siegnagl i zjadt
paczka. O $wicie obudzil sie, siedzac przy bagnie. Wéz lezatl rozkrecony czeScia-
mi na bagnie. Gospodarz poszedl do domu i czekat, by nie byto za wczeénie 1¢
do sgsiadow. Wreszcie sie tam wybrat i spotkal matke Mary$ki i méwi, ze ma
sprawe do niej. — ,Maryéka $pi” — ,, To obudzZcie ja”. Tak nalegal, ze poszli na
strych, ale Maryéka byla powieszona [Ostrowie Biebrzanskie gm. Lipsk]. (s. 134)

(565) Na Barwiku sporo oséb stracito zycie, topili sie. Jeden nawet zastrzelil sie
w 16dce. Ludzie widzieli, jak wiatr od lasu szedl, drzewa sie uginaty, a z wody
wychodzito dwoje dzieci 1 tanczyly na bagnie. Jak kto$ sie do nich zblizal, ucie-
katy do wody [Pienki gm. Bargtow]. (s. 134)

(56) Straszylo przy szosie suwalskiej. Jak ja poszerzano, to wykopano duzo koSci
ludzkich [Pijawne Mate gm. Nowinka]. (s. 134)

(57) Na wzgérku przy Zegarskich stal krzyz na pamiatke $émierci dwéch braci.
W okupacje byta w domu zabawa z dziewczynami, przyszli partyzanci, ostrzelali
dom, mlodziez zaczeta uciekaé. Dwdch braci zabito na gorce. Teraz tam czué
niepokdj [Rubcowo gm. Plaska: A]. (s. 134)

(58) Tu, gdzie partyzanci zabili dwoje dzieci, braci Paszkiewiczéw za ojca, jest plama
krwi, ktéra nie znika [Rubcowo gm. Ptaska: B]. (s. 134)

(59) Kiedy bytam mtoda, zbieratam grzyby, bo na Lejzorowke z Kolnicy, gdzie miesz-
katam, bylo niedaleko. Przy niemieckich grobach zobaczylam stojacego Niemca.
To byto po pierwszej wojnie. Niemiec byt w mundurze 1 w helmie z takim szpicem
[pikielhauba] na gtowie. Przestraszylam sie i ucieklam [Sajenek — Lejzorowka
gm. Augustéw]. (s. 135)

(60) W dawnych czasach jeden czlowiek ze wsi powiesit sie. Jak wiadomo, cztowiek,
ktory popelnia samobdjstwo, jest potepiony. Tak bylo i z tym wisielcem. Jaki$
czas po pogrzebie zaczatl sie pokazywac ludziom jako dusza pokutujaca. Jedni go
widzieli, jak wielkimi mrozami chodzil po §wiecie 1 szukat cieptego schronienia,
drudzy, jak jezdzil nocami wierzchem na bialym koniu, a jeszcze inni, jak stat
po drzewem, drzal z zimna 1 glo$no ptakat. Sasiedzi zbierali sie i1 radzili, jak mu
poméc w odbywaniu pokuty. Jeden powiedzial, ze trzeba ciato odkopad, odciaé
glowe 1 potozy¢ miedzy nogami, tak by jej nie dostat rekami. Tak tez uczynili i od
tego czasu przestato straszy¢. Ale po pewnym czasie przy$nit sie wisielec temu
cztowiekowi, co odcinal glowe, 1 powiedzial, ze Zle zrobil, 1 powiedzial: ,miatem
jeszcze jeden miesiac pokuty, a potem bytbym szczesliwy, a teraz musze jeszcze
dtugo pokutowaé na tamtym $wiecie, bo jeden miesiac na tym $wiecie to tyle, co
setki lat na tamtym [Skieblewo gm. Lipsk]. (s. 135)
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(61) W szkole w Sosnowie straszyto. Tam popelnita samobdjstwo nauczycielka
w okresie miedzywojennym, ale nikt w to nie wierzy [Sosnowo gm. Sztabin]. (s. 135)

(62) W Strzelcowiznie od strony Giebokiego Brodu straszylo. Syn le§niczego bawit sie
w okopach 1 powyciagal duzo ludzkich czaszek. Bylo to zaraz po drugiej wojnie.
Wystawil te czaszki koto domu i tam potem straszylo, zwalato ludzi z roweréw,
w domu bilo talerze. Poproszono ksiedza z Karolina, odprawil msze, chtopak
czaszki musial odnieéé tam, skad je wygrzebat [Strzelcowizna gm. Ptaska]. (s. 135)

(63) Na miejscu stracen w Szczebrze duchy wychodzili w bialych chustach 1 miaty
wiazane sandaly. Potem powstawata mgta i one z powrotem gineli [Szczebra
gm. Nowinka]. (s. 135)

(64) W poblizu pieknej willi pokazywata sie dtugo zmarla przed druga wojna jedna
z mieszkanek tej willi. Byto tam bagienko, na ktérym wiele oséb ja widzialo.
Jak zmarl po drugiej wojnie jej brat, to jego wielki pies zaczal wy¢, potem od-
szedl do lasku na bagienku, niedaleko od willi, i przepadl na zawsze [Szczepki
gm. Nowinka]. (s. 135)

(65) Koto Zelaznego Mostku powiesit sie czlowiek. Obawiano sie tego miejsca
[Topitéwka gm. Nowinka]. (s. 135)

(66) Przy cmentarzu jest droga, ktéra prowadzi do wsi. Tam wychodzita na te droge
z cmentarza biata posta¢ [Wolka Karwowska gm. Barglow]. (s. 135)

(67) Gora, w ktorej jest zwirownia nie ma nazwy. Rosta na niej kiedys jeglaska i byly
mogily z pierwszej wojny, a moze i wezesniejsze. Co$ tam straszylo [Zrobki gm.
Bargléw]. (s. 135)

(68) Na Gorze Mastowskiego straszylo. Stychac bylo ptacz dziecka. Czasem jakis pies
przebiegal tamtedy [Bargtowka gm. Bargtow]. (s. 135)

(69) Na Lysej Gorze straszyto. Stychaé bylo placz dziecka. Ludzie wezwali ksiedza,
on zapytal, o co chodzi. Glos powiedzial, ze jest niechrzczony. Ksiadz ochrzcit ducha
inadal mu imie, 1 postawit krzyz w tym miejscu [Mikaszéwka gm. Plaska]. (s. 135)

(70) Kiedy$ panna stuzaca z dworu chodzita w ciazy. Urodzila w stodole, ze stomy
zrobilta petle 1 udusita dziecko. Od tej pory jak kto§ tam noca sie pojawial,
to toczyl sie za nim kul stomy [Netta Folwark gm. Augustow]. (s. 136)

(71) Przy drodze stychac byto ptacz dziecka [Rogozyn Stary gm. Lipsk]. (s. 136)

(72) W uroczysku Stara Ruda stychaé byto ptacz i jeki dzieciece. Prawdopodobnie
byly to duchy niechrzczonych niewiniatek. Jeden z chtop6w nie wytrzymat,
zebral sie na odwage, poszedt noca do uroczyska i §wiecong woda ochrzcit duchy.
Przestalo straszyé [Sajenek m. Augustow]. (s. 136)

(73) Pod Pieckiem, ktory niektérzy nazywaja Pieczyskiem, kiedy$ stychaé bylo ptacz
dziecka. Mezczyzni rozkopali to miejsce 1 znalezli ludzkie koéci [Topitéwka
gm. Augustéw]. (s. 136)

(74) Ojciec za mtodu chodzit do dziewczyny do Pruski. Raz noc go zastata, nie chciato
mu sie wraca¢ do domu 1 przysnat przy piecu. Noca przebudzily go glosy, ustyszat:
»Tobie to dobrze, p6jdziesz do toza, masz cieplo, wlosy posplatasz, a ja musze
po drzewach chodzié, gatezie tamacé, przyjde do domu, jeszcze w piecu zimno”.
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Drugi glos odpowiedzial: ,,0, widzisz, to wina ojcow, kum byt pijany, kumowa
pijana i przy chrzcie zamiast powiedzie¢ ,wiary”’, powiedzieli ,mary”. Rano
mlodzieniec opowiedzial ojcu dziewczyny, co styszat i1 jak jego corka jako mara
chodzi po drzewach. Umoéwili sie. Chlopak powiedzial do dziewczyny: ,,ChodzZ
ze mna na spacer’ 1 zaprowadzil ja do ksiedza. Tam ja chrzcili na nowo 1 nie
zapomnieli, by powiedziala: ,potrzebuje wiary” [Pruska gm. Barglow]. (s. 136)

(75) Marami byly dwie umarte kobiety, spowinowacone ze soba 1 zyjace w tym samym
domu. One sie za zycia bardzo kldcity. Po ich émierci w tym domu co$ hatasowato,
przesuwalo sprzety. Wielu ludzi tego doznalo i pamieta, bo to bylto po drugiej
wojnie $wiatowej. Dawano na msze, wreszcie przestalo straszyé [Szczeberka
gm. Nowinka]. (s. 136)

3. Augustowska antropotanatologia ludowa
ijej zwiazki z tradycja

Zacytowane relacje ludowe wpisuja sie tematycznie w uniwersalne kon-
ceptualizacje umierania 1 $mierci, ktére zostaty opisane w literaturze tema-
tu: przed Smiercia; przy Smierci; ku Smierci; Smier¢ zadana; uSmiercanie;
mordowanie; zabicie; spowodowanie $§mierci; zbiorowe 1 masowe zabijanie;
czyn samobdjczy; okoliczno$ci $mierci; miejsca Smierci; implikacje $mierci
— wobec niezyjacego; implikacje Smierci — wobec zyjacych; po Smierci; postaci,
przejawy, wyobrazenia Smierci; istnienie 1 przychodzenie $émierci; pozgonno$c;
poé$miertnosé; wzgledem zmartych; wzgledem ciata zmartych; obrzedy, postugi
funeralne; miejsce pochdéwku, grob, stanowiska sepulkralne; wobec miejsc
zlozenia 1 spoczynku szczatkéw doczesnych; poémiertno$é; po zmartych;
odnoénie do zmartych; pozostawione po zmarlych; pozostale po zmartych;
w zwiazku ze zmartymi; odczuwanie Smierci; przezywanie czyjej$ $mierci;
pozagrobowo§¢; istnienie poSmiertne; byt pozagrobowy; miejsca przebywania
zmartych; zza grobu; kontakt ze zmartymi; komunikowanie sie ze zmartymi;
upamietnienie Smierci; obecno$é niezyjacych w §wiadomosci zyjacych; troska
o dusze zmarltych; pamieé¢ o zmartych (Wysoczanski 2012: 157, 172, 261, 262,
281, 288, 296, 308, 324-335, 387, 395-399, 425, 436, 459, 478, 522—545,
549, 561, 575, 652—661, 673—677).

Wypowiedzi respondentéw z okolic Augustowa reprezentuja rowniez
szesnascie oryginalnych ludowych odmian konceptualizacji $mierci: zjawi-
ska demonicznosci 1 obledu poprzedzajace czyjas Smieré (1); lek odczuwany
w miejscach §mierci przez ludzi 1 zwierzeta (2), (3), (5), (6), (8), (10), (25), (27),
(31), (34), (35), (36), (37), (42), (43), (44), (45), (47), (50), (53), (56), (57), (59),
(61), (62), (65), (67); dusze pokutujace po $mierci (3), (11), (23),(60); poSmiertne
nawiedzenia miejsc przebywania zyjacych manifestowane halasowaniem
1/lub niszczeniem rzeczy (4), (5), (6), (7), (8), (9), (10), (16), (28), (29), (44), (75);
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kara klatwy rzuconej na dane miejsce przez osobe zabijana (12); ukazywanie
sie zjaw nieboszczykéw (13), (14), (15), (17), (18), (19), (20), (21), (22), (24),
(30), (32), (33), (38), (46), (48), (51), (65), (59), (64); obecnos¢ posmiertna duszy
w formie powiewu wiatru (16), (49), (55); glosy zmartych (26), (52), (68),
(69), (71), (72), (73), (74); zjawy zabitych jako postacie balwanéw (39); zjawa
zmartego w postaci biatego stupa (40); wiara w to, ze narodziny dziecka
mialy bezposredni wplyw na $émieré¢ innego dziecka (41); napotkanie tajem-
niczej osoby 1 woz roztozony na czesci w terenie bagiennym jako zdarzenia
poprzedzajace $mieré¢ panny mtodej (54); plama krwi jako znak zabdjstwa
dzieci (58); zjawy o0s6b straconych jako postacie w biatych chustach (63); zjawa
,biatej postaci” (66); stomiana kula toczaca sie za osobami w poblizu stodotly,
w ktorej kobieta udusita wtasne dziecko po porodzie (70).

W augustowskich relacjach wystepuje — typowy dla folkloru polskiego
— schemat kulturowo-pojeciowy, tzn. motyw taczenia ludowych wyobrazen
antropotanatologicznych z pewnymi charakterystycznymi oznakami, jak
np. ,,dziwne zachowanie sie” okreslonych zwierzat: psa, konia, kreta, sowy,
kruka, kury (Biegeleisen 1930: 1-2, 9-10, 11, 14, 15; Fischer 1934: 187).
W cytowanych wypowiedziach respondentéw wymienione zostaty psy (wypo-
wiedzi: (2), (64), (68)) oraz konie (wypowiedzi: (2 — kon w domy§le, ciagnacy
L~dwukoélke”), (21), (24), (42), (54 — kon w domyséle, ciagnacy woz, ktory znalazt
sie na bagnach).

Innym polskim schematem kulturowo-pojeciowym ,,zapowiedzi Smierci”
sa w cytowanych relacjach niezrozumiale 1 budzace strach halasy, nieuza-
sadnione odglosy w domu lub w obej$ciu gospodarskim, jak réwniez réznego
rodzaju ,,szkody”: przewracane, a nawet niszczone meble, sprzety, naczynia etc.
(Fischer 1934: 187). W przytoczonej komunikacji etnograficznej ilustruja ten
fakt teksty: (1), (2), 3), @), (5), (6), (7), (8), (9), (10), (16), (17), (29), (44), (62), (75).

W odniesieniu do polskiego folkloru poczatkéw XX stulecia Adam Fischer
zauwazyl pewnag tendencje antropologiczno-kulturowa:

Chlop polski zupetnie nie leka sie §mierci, a obawia sie jedynie niezwyktych jej obja-
wow, a wiec [...] nagtego zgonu czy powolnego konania (Fischer 1934: 187).

Konstatacji etnografa nie potwierdzaja XX- 1 XXI-wieczne relacje respon-
dentéw z powiatu augustowskiego. W antropotanatologii spoteczno$ci mownej
z tamtych okolic powszechny strach (a rzadziej jedynie niepokd) — wypowiedzi:
42), 47), (67)) wywoluja wszelkie zdarzenia, okoliczno$ci, miejsca 1 obiekty
majace jakikolwiek zwiazek ze zjawiskiem $mierci 1 procesem umierania:
miejsca zgondow (wypowiedzi: (1), (2), (6), (7), (8), (9), (10), (11), (22), (30), (31),
(32), (33), (64)); cmentarze (wypowiedzi: (6), (14), (15), (19), (38), (40), (42),
(51), (59), (66)) 1 inne miejsca pochéwkéw (wypowiedzi: (36), (37), (59), (67));
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miejsca obecnosci szczatkéw ludzkich (wypowiedzi: (39), (42), (566), (73));
miejsca zbezczeszezenia szczatkéw (wypowiedz: (62)). Szczegblny rodzaj
kulturowego leku zwiazany jest z przypadkami $émierci tragicznej, takimi
jak: wypadki $miertelne (wypowiedzi: (17), (28), (33), (55)); zabdjstwa (wy-
powiedzi: (12), (44), (50), (57), (58), (70)); samobdjstwa (wypowiedzi: (5), (16),
(24), (25), (27), (29), (34), (35), (45), (47), (48), (49), (53), (54), (60), (61), (65));
zbiorowe mordy (wypowiedz: (20)); egzekucje — wraz z zapamietanymi przez
komunikujacych — miejscami stracen (wypowiedzi: (26), (43), (58), (63)).

Na podstawie dostepnego materiatu jezykowego mozna zatem potwierdzié
stuszno$¢ konstatacji etnograficzne;:

O ile w ogéle [...] zmarly wywotuje lek, by po $§mierci nie niepokoit [...] krewnych,

to odnosi sie to [...] do wszystkich zmartych nagla i nienaturalna $§miercia, a wiec

samobdjcow, ofiar morderstwa, potoznic, dzieci niezywo urodzonych itd. Wielkich

grzesznikow za$ wedle wiary ludowe)j ziemia nie przyjmuje, lecz ciata ich wyrzuca.
(Fischer 1934: 188)

Lek przed $miercia w folklorze okolic Augustowa zdaje sie wpisywacé
bardziej w archaiczne niz we wspotczesne tendencje antropologiczno-kultu-
rowe, w ktérych émier¢ staje sie synonimem nicosci (Aries 1993: 227-283;
Eliade 1994: 51-53).

W augustowskich ludowych konceptualizacjach tanatologicznych zachowat
sie kulturowo-pojeciowy schemat ,utatwiania émierci” (Fischer 1934: 187).
Dla cytowanych respondentow jest on istotng potrzeba duchowa, oraz powinno-
$cia spoteczna. Ludowymi sposobami zaprowadzenia antropotanatologiczne;j
harmonii sa okreslone dzialania symboliczne: rytualne zastosowanie ,wody
Swieconej”, ,wody zywota” (Eliade 1993: 189-190) (wypowiedz (72)); rytu-
alna ofiara (wypowiedzi: (62), (74), (75)); ztozenie odnalezionych szczatkéw
ludzkich do mogil; spelnienie zyczen zmartych (wypowiedzi: (3), (11), (17),
(26), (60), (69), (72), (74)); oddanie nieboszczykom tego, czego oczekuja jako
zjawy (wypowiedzi: (16), (18), (36), (38)) lub dusze pokutujace (wypowiedzi:
3), (11), (23), (60)) czy niechrzczone dzieci (wypowiedz: (72)). Niekiedy
w ludowych wyobrazeniach, dotyczacych ,utatwiania zmartemu odejscia”
wystepuja Swiadectwa znacznej ingerencji w pochéwek, tj. wydobywanie
zwlok 1 odcinanie glowy (wypowiedzi: (44), (60)).

7 relacji — oznaczonych w cytowaniach numerami (36) oraz (38) — wynika,
ze w kulturze ludowej okolic Augustowa przetrwalo przekonanie o powinnosci
skladania w pochéwkach wlasnosci zmartego. Ten polski schemat kulturo-
wo-pojeciowy etnograf Fischer strescit nastepujaco:

przestrzega sie pilnie, aby zmartemu daé wszystkie nalezne mu rzeczy, gdyz inaczej
wraca 1 upomina sie o wlasnoéé. (Fischer 1934: 187)
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W ludowej kulturze z terenu okolic Augustowa przestrzega sie etnogra-
ficznie polskich norm antropotanatologicznych, takich jak: a) ,wyprawienie
ducha na drugi $§wiat”; b) ,,zabezpieczenie ducha od grozacych ztych sit”;
¢) ,ochrona zyjacych przed szkodliwym wplywem zmartego” (,,zwtoki rzu-
caja urok”); d) ,zamykanie oczu zmartemu, aby unikna¢ jego zlego wzroku”
(Fischer 1934: 187).

4. Ludowa antropotanatologia powiatu augustowskiego
— proba interpretacji znaczen kulturowych

W aspekcie antropologicznej hermeneutyki cytowana etnograficzna komu-
nikacja respondencka zawiera kulturowe tresci dawnych wierzen poganskich.
Szczegblowa analiza komparatystyczna oraz interpretacja symboliczna odnie-
sien folklorystycznych tekstéw augustowskich do mitologii indoeuropejskich,
zwlaszcza baltyjskich, przekracza ramy niniejszych rozwazan. Pozostaje
przedmiotem dalszych badan 1 tematem osobnego studium w przysztoéci,
celem zweryfikowania etnograficznych hipotez Biegeleisena, ktory twierdzil:

dochowane wéréd ludéw na ziemiach Rzeczypospolitej polskiej przesady, odnoszace sie

do $mierci [...] przypominaja wierzenia wezesnohistorycznej doby ludéw romanskich

1 germanskich, nie zatracily jeszcze niektérych cech indoeuropejskiego pochodzenia

[...]. Zwlaszcza $wiat duchéw, ktéry rozwinal sie z wiary o dalszym zyciu po $mier-

ci, nie stracit 1 dzi§ swej sity [...]. [...] Nasi wloécianie, podobnie jak w ogdle ludy

indoeuropejskie, wyobrazaja sobie §mieré w postaci kobiety. (Biegeleisen 1930: 1-2)

Badacz antropotanatologii w polskim folklorze zwrdcit rowniez uwage
na charakterystyczny fakt kulturowy:

Stowianie [...] pojmowaniem zgonu czlowieka zblizaja si¢ do wyobrazen ludéw pier-

wotnych, Smier¢ w ich wyobrazeniu nie jest procesem biologicznym, ale bywa dzielem

wrogiego czltowiekowi dzialania nieczystej sily, ztego ducha. [...] W ogéle Smier¢

u Indoeuropejczykdéw nie jest zjawiskiem naturalnym, prawem przyrodniczym, przy-
pisuja ja ztym duchom, czarom lub wplywom sil nieczystych. (Biegeleisen 1930: 7)

Teksty antropotanatologiczne z okolic Augustowa taczy na poziomie slo-
wianskiego dziedzictwa kulturowego symbolizm rozrézniania ,tego §wiata”
(zywych) 1, tamtego $wiata”, ,zaswiata” — siedziby dusz zmarlych, okreslanej
jako Raj, Wyraj, Irij, Nawie, Rod (Szyjewski 2003: 77-78). W rozpatrywa-
nych opowieéciach wierzeniowych napotykamy zaréwno uniwersalne, jak
1 stowianskie dziedzictwo mityczne w aspekcie przekonania o zwigzku krainy
$mierci z symbolika akwatycznag (Eliade 1993: 191, 194), z ,wodami Smierci”:
umiejscowienie krainy dusz za wodami, w glebi wod, na dnie, w odmetach
wodnych, w wirach wodnych etc. (Szyjewski 2003: 77-79). W dostepnym
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materiale jezykowym sa to kulturowe Swiadectwa pamieci zbiorowej w wy-
powiedziach: (12), (14), (31), (32), (33), (41), (55). Sa to te wypowiedzi wspo-
mnieniowe, ktdére dotycza: bezdennego jeziorka; kojarzenia duchéw zmartych
z rzeczkami 1 mostami; pamieci o topielcach. W cytowanych tekstach etnicz-
nych akwatyczne postrzeganie krainy zmartych symbolizuja réwniez bagna,
jak w wypowiedziach: (47), (564), (565), (65).

Niekiedy wystepuje tez slowianski motyw chtonicznego umiejscowienia
krainy zmartych (Eliade 1993: 170) w tzw. Nawi albo Lali (Szyjewski 2003:
78-79). Dotyczy to wypowiedzi: (42), (56), (62), (73). Stowianski podziemny
swiat zmartych, duchéw, przodkéw maégt by¢ lokowany niekiedy w korzeniach
Drzewa Kosmicznego, tj. w siedzibie Zmija, potwora Chaosu, demoniczne-
go smoka. W kulturowej tozsamos$ci slowianskiej kraina $émierci mogta
przybieraé¢ charakter chtoniczno-akwatyczny: podziemne rzeki prowadzace
w zadwiaty, podziemne jeziora, podziemne morza (Szyjewski 2003: 78-79).
W dostepnym materiale etnograficznym mamy do czynienia z charakte-
rystycznym dla Slowianszczyzny motywem kulturowym identyfikowania
krainy zmartych z korona Drzewa Kosmicznego (Szyjewski 2003: 77). Sa to
Swiadectwa zbiorowe] pamieci kulturowej w wypowiedziach: (67), (74).

Charakterystycznym elementem mitycznym stowianskiej tozsamos$ci
antropotanatologicznej jest wyobrazenie dotyczace losu dusz zmartych,
tzn. czasowego przebywania duchéw zmartych wérdd zyjacych, cyklicznego
powracania zmartych przodkéw do swiata potomkéw (Szyjewski 2003: 80).
Wiare w przebywanie dusz zmartych pomiedzy zyjacymi poSwiadczaja wy-
powiedzi: (2), (3), (4), (5), (6), (7), (8), (9), (10), (11), (13), (14), (15), (16), (17),
(18), (19), (20), (21), (22), (23), (26), (28), (30), (32), (46), (48), (51), (55), (59),
(60), (63), (64), (66).

Stowianskie dziedzictwo antropotanatologiczne zachowato sie w zbiorowe;j
pamieci respondentéw augustowskich w zakresie tagodzenia grozy $émierci,
jak rowniez wyobrazen o zwiazkach duszy, ostatniego tchnienia i wiatru
(Burzynska, Kamieniecki 1998: 81-92; Wysoczanski 2012: 112).

Stowianska idea bylo przekonanie, ze wiosna (w porze odradzania sie
przyrody, w okresie mitycznego zwyciestwa zycia nad Smiercia) dusze zmar-
lych powracaja na ziemie, zmarli ukazujq sie zyjacym (Szyjewski 2003: 77).
Takim przyktadem jest wypowiedz (25).

Przyktadem przetrwania w pamieci zbiorowej archaicznych indoeuropej-
skich 1 stowianskich wyobrazen o zwiazku krainy Smierci z Centrum Kosmo-
su (Eliade 1993: 361, 365), symbolizowanym przez Drzewo Kosmiczne, axis
mundi (stup kosmiczny, 0§ kosmiczna — droge podazania duchéw zmartych
— Szyjewski 2003: 80—81) sa wypowiedzi: (15), (37), (40), (43), (48), (52), (563),
(67), (60), (69). Symbolem osi Kosmosu w folklorze okolic Augustowa sa drzewa
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(Eliade 1993: 261-265, 288—289), krzyze (Eliade 1993: 282), za$ w jednym
przypadku ,biaty stup” — wypowiedz (40). Ludowa antropotanatologia kojarzy
$mier¢ (miejsce obecno$ci dusz zmartych) réwniez z Gorg Kosmiczng (Szyjew-
ski 2003: 80—83). Takimi przykladami sa wypowiedzi: (11), (43), (45), (563),
(57), (67), (68). (69). Ow fenomen antropologiczny nalezy thumaczy¢ rola, jaka
w folklorze okolic Augustowa odgrywaja miejsca wzniesien, tzn. zjawiskiem
przeksztalcania przestrzeni w miejsca kulturowe (Eliade 1993: 264—265,
354—-356), konstytuowania oroniméw (Dudziak, Paiunena 2018: 37—38).
Sladem indoeuropejskiego dziedzictwa kulturowego w aspekcie antropo-
tanatologicznego kojarzenia mitycznego Centrum Swiata i Gory Kosmicznej
z symbolika cudownego kamienia, omfalosu (glazu, obelisku etc. — Eliade
1993: 212, 226228, 420; Stupecki 1993: 14; Szyjewski 2003: 86—88) sa
wypowiedzi: (21), (33).
Innym elementem dziedzictwa kulturowego jest kojarzenie $mierci
z konnym wozem (symboliczno-mitycznym odpowiednikiem niebianskiego
Wielkiego Wozu), z symbolika walk rytualnych (Eliade 1993: 307-308)
z motywem zmagan z mocami piekielnymi (zniszczenia, porzucenia wozu: po-
lamania, rozebrania na czesci), z motywem jazdy Diabla na wozie w wariancie
szatanskich wecielen ludzkich lub zwierzecych (Szyjewski 2003: 83). Odsy-
1aja do tych indoeuropejskich tradycji mitycznych wypowiedzi: (2), (5), (54).
W etnicznych tekstach natywnych uczestnikéw komunikacji jezykowe]
z okolic Augustowa, obok archaicznych wyobrazen antropotanatologicznych
(Jak np. ,,oczyszczajaca” funkcja ognia — wypowiedz (17)), wystepuja niekiedy
nowsze elementy wierzeniowe o kulturowej proweniencji chrzescijanskiej,
takie jak: egzorcyzmy (wypowiedzi: (6), (16), (39)); egzorcystyczne zastosowa-
nie ,wody Swieconej]” (wypowiedz (72)); msze 1 modlitwy w intencji zmartych
(wypowiedzi: (3), (11), (16), (39)); sakramentalny obrzed chrztu (wypowiedzi:
(69), (74)); krzyze jako symbole sacrum (wypowiedzi: (15), (37), (52), (69)).
Wspélne punkty odniesienia cytowanych wypowiedzi ludowych oraz
indoeuropejskich (stowianskich, polskich) wyobrazen antropotanatologicz-
nych potwierdzaja koncepcje antropolozki lingwistycznej Debry Spitulnik
0 wystepowaniu zwigzkow kulturowych ponad granicami jezykowymi, etnicz-
nymi, regionalnymi i narodowymi (Spitulnik 2001: 113; Ahearn 2013: 115).
Formy jezykowe odzwierciedlaja swiatopogladowe wzorce myslenia (Ahearn
2013: 21) zgodnie z przekonaniem o jedno$ci rodzaju ludzkiego w bogactwie
1 zréznicowaniu kreatywnosci kulturowe;.
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