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Dziewietnastowieczny polski Kosciot katolicki, jak pisze Maria Wierzbic-
ka, ,do pewnego stopnia aktywizowal kobiety”!, gléwnie za posrednictwem
stowarzyszen kobiecych dziatajacych pod jego patronatem, jak istniejace od
1854 roku Towarzystwo Pan Milosierdzia sw. Wincentego a Paulo czy zatozo-
ne w 1899 roku Stowarzyszenie Stug Katoliczek pod wezwaniem $w. Zyty.
Daniel Olszewski podaje — za ,Przegladem Katolickim” z lat siedemdziesia-
tych XIX wieku — przyktad dziatalnosci dobroczynnej prowadzonej przez
warszawskie Towarzystwo Pan Mitosierdzia §w. Wincentego a Paulo: ,[Towa-
rzystwo] ulatwia zaktadanie czytelni parafialnych przysytajac za darmo goto-
we juz biblioteczki, w zamian zada tylko skarbonki dla siebie, w ktorg czyta-
jacy mogliby wrzucié dobrowolne ofiary”?.

Cezary Kuklo zwraca uwage na istotna role koscielnych bractw religij-
nych, ktore juz od drugiej potowy XVIII wieku oferowaly kobietom, zwtasz-
cza samotnym, oparcie materialne, spoteczne i religijne, a takze pozwalaly
na integracje czlonkéw na wspélnych nabozenistwach®: ,[d]la wiekszo$ci

1 M. Wierzbicka, Kilka uwag o kobiecie samotnej w XIX wieku, w: Kobieta i rewolucja
obyczajowa. Spoteczno-kulturowe aspekty seksualnosci. Wiek XIX i XX, red. A. Zarnowska,
A. Szwarc, Warszawa 2006, s. 452.

2 D. Olszewski, Funkcje spoteczno-kulturalne polskiej parafii na przetomie XIX
i XX wieku, w: Kulturotwércza rola Kosciota na przetomie XIX i XX wieku, red. J. Zidtek,
Lublin 1997, s. 57.

3 C. Kuklo, Kobieta samotna w spoleczeristwie miejskim u schytku Rzeczypospolitej
szlacheckiej. Studium demograficzno-spoteczne, Bialtystok 1998, s. 209-210.
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z nich byly one jedyna dostepng forma zamanifestowania swojej tozsamosci
religijnej, ale tez spolecznej i towarzyskiej”®. Badacz akcentuje znaczenie
konfraterni religijnych w zyciu kobiet samotnych, dla ktorych uczestnictwo
w zbiorowych nabozenstwach, procesjach czy kwestach stanowilo prébe
~przezwyciezenia ich wtasnej samotnosci, a zapewne niekiedy i izolacji”.

Szczegolnie aktywnym ruchem spoteczno-religijnym, angazujacym tysia-
ce kobiet na ziemiach polskich w drugiej potowie XIX wieku, byt tzw. Trzeci
Zakon, czyli organizacja religijna ludzi $wieckich (gléwnie kobiet), zwigzana
z zakonem franciszkanskim i zalozona przez ojca Honorata Kozminskiego.
Tercjarstwo franciszkanskie ojca Honorata zrzeszato od 1852 roku przedsta-
wicielki wszystkich warstw spotecznych — od ziemianek, przez kobiety ze
sfery mieszczanskiej, po robotnice — pochodzace zaréwno z miast Krélestwa
Polskiego, jak i z innych obszaréw. Wedlug Daniela Olszewskiego ruch ten
mial dwa glowne zatozenia: ,poglebienie zycia religijnego [oraz] prowadzenie
dziatalnosci spoteczno-charytatywnej”®. Ojciec KoZzminski postrzegatl tercjar-
stwo w kategoriach ,wielkiej odnowy religijnej i spotecznej”. Cechg szczegdl-
ng zgromadzen zakonnych zakladanych przez ojca Honorata na kanwie ru-
chu tercjarskiego byt ukryty charakter ich dziatalno$ci — nalezaly one do
zgromadzen niehabitowych, za$ ich struktura byla bardzo nowatorska.

Prowadzenie dzialalnosci w sposob ukryty miato na celu dotarcie do jak
najwiekszej liczby osdb i realizowanie ,apostolatu §rodowiskowego”®, rozu-
mianego jako szeroko pojmowane nauczanie i oSwiata (prowadzenie zakla-
dow wychowawczych, zakladanie bibliotek i czytelni, nauczanie mtodziezy),
pielegnowanie chorych oraz opieka nad osobami starszymi lub bezdomnymi.
Olszewski wyjasnia, ze ojciec Honorat interesowat sie przede wszystkim
§rodowiskami ,szczegdlnie zaniedbany[mi] pod wzgledem moralnym i spo-
tecznym™, zalecajac czlonkiniom ruchu wejscie w kregi stuzby, ,dziewczat
zagrozonych moralnie”!® oraz mieszkanicéw wsi i wielkomiejskich o$rodkéw
przemystowych.

Polski Koséciot katolicki nie oferowat kobietom — na wzér angielski
— mozliwosci wziecia udziatu w dziatalnosci misyjnej, ktéra pod koniec XIX wieku
byta domena mezczyzn-zakonnikéw i obejmowata gléwnie obszary krajowe,
,gdzie rysowalo sie zagrozenie dla zycia religijnego wiernych”'!: [...] badz to

4 Tamze, s. 218.

5 Tamze, s. 220.

6 D. Olszewski, Postawy spoteczno-religijne kobiet w Krélestwie Polskim w drugiej po-
towie XIX wieku, w: Kobiety i kultura religijna. Specyficzne cechy religijnosci kobiet w Pol-
sce, red. J. Hoff, Rzeszow 2006, s. 17.

7 Tamze, s. 17.

8 Tamze, s. 18.

9 Tamze, s. 19.

10 Tamze, s. 19.

11 D. Olszewski, Polska kultura religijna na przetomie XIX i XX wieku, Warszawa
1996, s. 124.
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ze strony mariawityzmu, badz ruchu ludowego, a takze ze wzgledu na prze-
miany spoteczno-religijne srodowiska przemyslowego oraz ze wzgledu na
wychodzZstwo”12,

Najbardziej typowa, kojarzong z Kosciotem formg zaangazowania religij-
nego w XIX wieku byto wstapienie do zakonu, czyli catkowite po$wiecenie sie
Bogu. Tak glebokie zaangazowanie w zycie duchowe stanowito radykalny
krok w nieznane, zwtaszcza ze z czasem okazywato sie, iz zycie w klasztorze
wypelnione jest nie tylko modlitwa, lecz takze codzienna, ciezka praca
i obowigzkiem catkowitego postuszenstwa matce przetozonej. Jednakze — jak
zauwaza Dorota Zamojska — klasztor stanowitl alternatywny swiat, w ktorym
kobiety mogly rozwija¢ sie swobodniej niz w zyciu $wieckim: ,Chroniony
przez swe funkcje sakralne, pociagatl swa niedostepnoscig dla mezczyzn. Pod
ostona jego muréw kobiety mogly byé soba miedzy soba”3.

Spokoju i rutyny klasztornego zycia potrzebuje rowniez siostra Mechtyl-
da z noweli Elizy Orzeszkowej Ascetka. Wstapienie do zakonu bohaterka
postrzega jako mozliwo$¢ zaréwno ucieczki od pokus Swiata zewnetrznego,
jak i od siebie samej — kobiety zranionej emocjonalnie. Dystansujac sie od
nakreslonej przez siebie postaci, Orzeszkowa w niewielu stowach kresli mo-
tywy jej wstgpienia do zakonu: nie jest to szczere powolanie, lecz zawdd
mitosny, z powodu ktorego mtoda kobieta popada w depresje. Jakkolwiek
kandydatka posiada niezbedng dla wytrwania w zakonie wiare, gtéwnag po-
budka jej dziatania okazuje sie konieczno$¢ przelania na jaki$ obiekt wyni-
kajacej z jej psychiki potrzeby mitosSci.

Zakon staje sie dla siostry Mechtyldy tarcza chroniacg przed pelnym
bélu §wiatem. Juz w klasztorze, po odbyciu nowicjatu, wymusza na poprzed-
niczce swej obecnej przetozonej pozwolenie na odseparowanie od $wieckich
wychowanek pobierajacych tam nauki. Zrywajac wiezi z ludZzmi, przez lata
pos$wieca sie dazeniu do zjednoczenia z Bogiem, za gléwny Srodek obierajac
sobie umartwianie ciata. W klauzurze najbardziej cieszy ja samotno$¢, przez
ktora rozumie mozliwosé spedzania w swej celi dtugich godzin na rozmowie z
Panem i szczegdlowej rewizji zycia. Orzeszkowa doS¢ ironicznie nazywa ja
,Zr0zZpaczong przez ziemie i pocieszana przez niebo melancholiczky”4.

Na uwage zastuguje fakt, ze siostra Mechtylda czerpie pocieche z fizycz-
nego udreczania wtasnego ciata. Im wiecej zadaje sobie bélu, tym bardziej
oddala sie psychicznie od jego rzeczywistego Zrodta — ztamanego w milodosci
serca. Pozornie jej praktyki nie budza watpliwosci wsérod otaczajacych
ja zakonnic, wrecz przeciwnie, wiele z nich uznaje bohaterke niemal za
Swieta, obdarzona boska taska doznawania wizji. Prawda jednakze jest inna

12 Tamze, s. 126.

13 D. Zamojska, Inny model feminizmu, w: Kobieta i edukacja na ziemiach polskich
w XIX i XX w., red. A. Zarnowska, A. Szwarc, Warszawa 1995, s. 59.

14 E. Orzeszkowa, Ascetka, w: tejze, Melancholicy, tom II, Warszawa 1949, s. 33.
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— siostra Mechtylda przezywa kryzys duchowy, nie miewa wiecej widzen,
umiera od wewnatrz.

W ascetce budzi sie rowniez nienawisc¢ i zal wskutek napotkania na swej
drodze dziecka dawnego ukochanego i jej przyjaciotki z lat mtodos$ci. Mata
Klarcia, umieszczona w klasztornej szkole przez rodzicéw, otwiera po latach
rane tkwigca w sercu zakonnicy, rane wcigz krwawigca, niezablizniona. Do-
znana przed laty emocjonalna krzywda jest powodem, dla ktorego siostra
Mechtylda postepuje coraz dalej na drodze ascezy obranej jako Srodek stuza-
cy uleczeniu chorej duszy. Konsekwentne odsuwanie sie od ,ziemskosci”
i spraw ludzkich znajduje odzwierciedlenie w wygladzie zewnetrznym boha-
terki: jej blado$¢, wychudzenie, stopniowo posuwajace sie wyniszczenie ciala
ilustrujg walke siostry Mechtyldy o dominacje ducha nad materia. Odniesé
mozna wrazenie, ze zakonnica postrzega siebie samg jako dusze pragnaca
pozbawic sie ciala, poszukujaca wyzwolenia z ziemskiej powloki. Zdaniem
Jana Tomkowskiego, bohaterka ,rzuca wyzwanie cialu, ogarnieta mania sa-
mounicestwienia”®.

Orzeszkowa z dystansem opisuje procesy dokonujace si¢ w psychice ko-
biety i ich zewnetrzne objawy. Dystans ten podkresla, umieszczajac w utwo-
rze postaé przetozonej, ktorej franciszkanska wizja poboznosci i glebokie
zrozumienie spraw ludzkich dobitnie odréznia ja od ascetycznej postawy
siostry Mechtyldy!6. Juz od pierwszej wymiany zdarn dwéch zakonnic rzuca
sie w oczy dzielgca je roznica pogladéw na zakonng dyscypline. Zgodnie
z regulg siostra Mechtylda zmuszona jest poprosi¢ przetozong o zezwolenie
na dodatkowe umartwienie — pragnie ona spedzi¢ noc na modlitwach jako
zado$éuczynienie za brak koncentracji w czasie mszy, spowodowany pojawie-
niem sie tam Klarci. Matka Romualda interpretuje to drobne, jej zdaniem,
przewinienie w zupelnie innym, bardziej ,humanitarnym” $wietle. Przelozo-
na umiejetnie odwraca uwage bohaterki od rzekomego grzechu, podkreslajac
wielko$¢ mitosierdzia Bozego. Przegrywa jednak w konfrontacji z Mechtyldg
— doskonatg znawczynia reguly nakazujacej odbycie pokuty za popelnione
przewinienia. Tytutowa bohaterka spedza catg noc, lezac krzyzem przed otta-
rzem z powrozem na szyi, modlac sie, aby Bog uwolnit ja od wspomnien jej
mitodosci, przywotanych przez obecnosé dziewczynki.

Kryzys wiary zakonnicy sprowadzony jest przez autorke do prostej fizjo-
logii — wycieniczone cialo i przemeczony wielogodzinnymi modlitwami umyst
pozbawiaja bohaterke tej zywosSci wiary, jaka posiadata dotad. Cierpigca

15 J. Tomkowski, Mdj pozytywizm, Warszawa 1993, s. 323.

16 S. Fita podkresla, ze postaé §w. Franciszka z Asyzu byla szczegdlnie bliska piszacym
na przelomie XIX i XX wieku za sprawg wydanych we Francji ksigzek P. Sabatiera Vie de
S. Francis d’Assise (Paris 1889) i E. Renana Nouvelles études d’historie religieuse (Paris
1884), a takze Kwiatkéw Swietego Franciszka z Asyzu w przektadzie L. Staffa. Zob.
S. Fita, ,Pozytywista ewangeliczny”. Problematyka religijna w twérczosci Bolestawa Prusa,
w: Proza polska w kregu religijnych inspiracji, red. M. Jasinska-Wojtkowska, K. Dybciak,
Lublin 1993, s. 196.



Kobieta oddana Bogu — obraz zakonnicy w polskiej prozie narracyjnej... 213

zakonnica postrzega swa duchowa martwote jako probe zeslang jej przez
Boga, nie biorgc pod uwage fizycznych ograniczen ludzkiego ciala. Na tym
tle budzi sie w niej nienawis¢ do dziecka, ktore, jak ciern tkwiacy w sercu,
przypomina jej o wtasnej, nieszczesliwej przesztosci.

Rozwazajac po raz kolejny dawno minione wydarzenia, siostra Mechtyl-
da popada w przygnebienie i niekontrolowanie krytykuje dzieto boskie. Zda-
jac sobie sprawe z tego, co czyni, zapada sie glebiej — w samooskarzenie: ,)[...]
o zgrozo! Spor z Bogiem toczyta. [...] obrazita Boga i powiekszyta przestrzen
dzielacq ja od tego jedynego przedmiotu mitosci i czci. Nie darmo byta nik-
czemna gruda ziemskiej gliny”!”. Rozpaczajac nad ,zdradzeniem Boga’i8,
przesuwajac przedmiot nienawisci ze Swiata zewnetrznego na wtasne ciato,
bohaterka postanawia sie ukarac. Rozbiera sie do pasa przed krucyfiksem
1 biczuje na kleczkach dyscyplina.

Dokonawszy aktu samobiczowania, siostra Mechtylda, w tajemnicy
przed reszta zgromadzenia, posuwa sie jeszcze dalej w praktykach ascetycz-
nych — przywdziewa wlosiennice rozjatrzajaca Swieze rany i upodobniajaca
jej nosicielke do Sredniowiecznych pokutnikow. Samookaleczenie wyzwala
w niej wiare w mozliwosé odzyskania utraconej taski: ,[...] doznawata wiek-
szej niz kiedykolwiek zarliwo$ci modlitwy i jasniejszego jeszcze niz przedtem
poczucia nadprzyrodzonosci. [...] Posiadta teraz w najwyzszym stopniu te
fantasmagorie widzen [...]"'. Orzeszkowa po raz kolejny nie pozostawia
czytelnikowi zadnych zludzen: ,Byta chora, cate jej cialo zdawato sie byc¢
jedna rang, ale przez ten stan wlasnie sprawiane gltebokie ostabienia,
a takze nadzwyczajne sny i widzenia niewymownie ja uszcze$liwialy”20, Wi-
zje zakonnicy sprowadzone zostaja zaledwie do wytworow wyobrazni osoby
cierpigcej na rozstrdj, jednakze wielokrotne widzenia twarzy Chrystusa na-
daja jej pozory osoby gteboko zakochanej.

Chora na ciele i duszy siostra popada z czasem w paranocje. W matej
Klarci upatruje wroga, ,naczyni[a] gotujaclego] przyszle grzechy”?l. Ziorze-
czac dziewczynce i calemu $§wiatu, bohaterka rezygnuje z przyjecia euchary-
stii. Oddala sie od Boga i nie potrafi opanowaé narastajacego gniewu. Po-
nownie Orzeszkowa ukazuje kontrast miedzy radoscig boskiego stworzenia i
ascetyczng postawa siostry Mechtyldy poprzez obraz pochodu zakonnic ida-
cych do refektarza na potudniowy positek. Wedtug reguty zakonnej, siostry
udaja sie tam z welonami zarzuconymi na twarze, sznurami okreconymi na
szyjach i zapalonymi §wiecami w rekach. Tak dramatyczny widok wzbudza
ciekawo$¢ wychowanek klasztoru tloczacych sie przy uchylonych drzwiach
i podgladajacych procesje. Wiele siostr reaguje radoscig i czutoscia, spoglada-

17 E. Orzeszkowa, Ascetka, s. 52.
18 Tamze, s. 53.

19 Tamze, s. 57-58.

20 Tamze, s. 57.

21 Tamze, s. 62.
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jac dyskretnie na swawole dzieci; do wyjatkow nalezy Mechtylda, w ktorej
scena ta wywoluje uczucie nienawisci oraz wzbudza poczucie, ze jest kuszo-
na. Widzac piekno mlodego zycia i swiatlto stoneczne padajace z okien pra-
gnie jeszcze bardziej umartwienia, gdyz odczuwa ,spadajaca w piers jej kro-
ple radosci”®?. Chociaz jest wyglodzona, postanawia poscié.

Po raz kolejny dochodzi do starcia Swiatopogladu ascetki i matki przeto-
zonej, ktora — obserwujgc praktyki podlegajacej jej zakonnicy — nakazuje jej
jesé. Matka Romualda uosabia umiarkowanie i wyrozumialo§¢ w matym
Swiecie klasztoru. Reprezentuje odmienny model poboznosci. Rozsadne po-
dejScie do spraw doczesnych powoduje w bohaterce wzburzenie na widok
nadmiernych umartwien siostry Mechtyldy, gdyz poczuwa sie ona do odpo-
wiedzialno$ci za zdrowie i zycie wszystkich znajdujacych sie pod jej opieka
kobiet. Przedstawiona przez autorke jako ucieleSnienie optymizmu, jest oso-
ba pelng dobroci i wspdétezucia. Istotne jest, ze matka Romualda przedktada
mitosierdzie Pana nad sprawiedliwo$c i na tej podstawie dokonuje ocen war-
tosci. W przeciwienstwie do siostry Mechtyldy nie odrzuca mysli o sprawach
doczesnych i nie wyrzeka sie ciata. Uspokaja ja wizja Boga wielkiego, dobro-
tliwego, cenigcego sobie rzeczy piekne — jak tecza czy motyl. Swa troske jako
przetozonej rozciaga nie tylko na duchowy wymiar powierzonych jej pieczy
kobiet, ale dba tez o ich potrzeby doczesne, pilnujac administracji i kuchni:
,rosot byt nie do§¢ mocny: [...] dla tych naszych Swietych, ktére umartwiaja
sie, kazda strawa powinna by¢ pozywna”23.

Zywotna i stawigca piekno stworzonego §wiata matka Romualda jest
takze osobg sprawiedliwa i samokrytyczna. Gdy sprowokowana oporem sio-
stry Mechtyldy nakazuje jej spozy¢ positek, odkrywa budzace sie w niej
uczucie gniewu i odbywa pokute na swéj sposéb — odmawia sobie wyszuka-
nego positku planowanego na dzienn nastepny, ograniczajgc sie do jarzyn.
W ten nieco ironiczny sposob Orzeszkowa podkresla raz jeszcze ogromng
roznice dzielacg dwie zakonnice: Mechtylda z powodu rodzacego sie we-
wnatrz gniewu biczuje sie dyscypling az do omdlenia.

Pomimo szeregu postéw, umartwien i innych praktyk ascetycznych bo-
haterka odczuwa niezadowolenie. Klasztor wydaje sie jej miejscem zbyt
otwartym na kontakty ze Swiatem zewnetrznym — przychodza tam goscie, na
korytarzach mozna napotkac¢ dzieci. Pragnac catkowitego odciecia sie od lu-
dzi, siostra Mechtylda posuwa sie do ostatecznych granic: postanawia miesz-
kaé¢ w malutkiej celi umieszczonej miedzy murami klasztoru i — dla catkowi-
tego wyrzeczenia sie¢ mysli ziemskich — sypia¢ w trumnie, stojacej tuz obok
ludzkiej czaszki i krzyza. Pragnie tym sposobem ograniczy¢ do minimum
wlasng przestrzen zyciowa, wypelniajac ja symbolami przemijalnosci bytu.
Na tak radykalne S$rodki wymagane jest zezwolenie matki przetozonej, co

22 Tamze, s. 67.
23 Tamze, s. 72.
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staje sie zarzewiem trzeciego konfliktu postaw religijnych obu kobiet. Po
naradzie z najstarszymi zakonnicami matka Romualda zezwala na przeby-
wanie ascetki w wieziennej niemal celi z zastrzezeniem, iz w ciggu dnia
bedzie ona nadal udzielaé codziennych lekcji rysunku i robét recznych
w nowicjacie. Orzeszkowa nazywa te sfere aktywnosci bohaterki ,jej jedy-
nym okienkiem otwartym na §wiatlo i powietrze — ktére Bég stworzyl”?,
podkreslajac w ten sposéb wizerunek Stworcy uosabiajacego sie w przyro-
dzie.

Operujac ostrymi kontrastami, autorka przeplata obraz celi ascetki
z pieknem klasztornego ogrodu, ukazujac wizualne aspekty obu religijnych
postaw. Przebywajac w swym dobrowolnym wiezieniu, siostra Mechtylda
stucha odgloséw szczurow i robactwa toczacego wilgotne mury, doznajac
wstretu na mysl o spaniu w zbutwialej trumnie i pocieszajac sie myslg
o rychlej $mierci, ktora z pewnoscig nadejdzie wskutek zycia w tak niezdro-
wych warunkach. Ogréd natomiast przedstawiony jest oczami mtodziutkiej
siostry Wincenty — zywej i pogodnej ulubienicy zgromadzenia. Natura po-
strzegana jest przez nig jako dobro boskie — pelna koloréw, smakow i zapa-
chéw, a przy tym niosgaca rado$é ludziom i gloszaca chwate Pana.

Do otwartej werbalizacji napiecia narastajacego stopniowo miedzy dwie-
ma bohaterkami dochodzi przy okazji wizyty matki Romualdy w nowicjacie,
gdzie chwali ona piekno sztucznych kwiatéw wyrabianych przez zakonnice
do ozdobienia ottarza. Przelozona podkresla znaczenie codziennej aktywno-
Sci: ,praca uspokaja, praca pociesza, praca usposabia do cierpliwego znosze-
nia cierni zycia i lepszego cieszenia sie z jego daré6w”?>. Reakcja siostry
Mechtylda jest odwrotna: praca jest ,sluzebnica grzechu, a owoce jej sa
znikome”?8, przemijaja, za$ caly sens zycia mozna odnaleZé tylko w Bogu. Na
zacytowang przez matke Romualde modlitwe §w. Franciszka, Piesri Stonecz-
ng, siostra Mechtylda odpowiada cytatem z Ksiegi Koheleta: ,,Préznosé nad
préznosciami i wszystko jest préznoscig!”?’ Lestaw Eustachiewicz podkresla,
iz ,antyteza [matki przetozonej] nie jest wystarczajaco sugestywna. Na final-
ne rozstrzygniecie wplywaja inne pobudki psychologiczne niz czysta forma
filozoficznego dialogu”2®. Motywacja ascetki, ktéra pchnie ja do nieoczekiwa-
nej decyzji — otoczenia wytaczng opieka chora na tyfus plamisty Klarcie,
okazuje sie wtasnie zwalczana przez nig wtasna przeszlosc: ,Moze Pan nie
opusci mie, bo ide tam, aby o jedna krople umniejszy¢ powszechne morze
goryczy zalewajace ziemie i o jedng chwile od jednego zycia oddali¢ §mier¢...
Ide tam, bo nie moge... nie moge... zapomniec! [...] To jego dziecko i tej,

24 Tamze, s. 79.

25 Tamze, s. 94.

26 Tamze, s. 94.

27 Tamze, s. 96.

28 1.. Eustachiewicz, Horyzonty religijne polskiej prozy korica XIX — poczathu XX wieku,
w: Proza polska w kregu religijnych inspiracji, s. 205.
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przez ktéra go utracitam...”?® Choé surowa zakonnica uwaza si¢ za zwycigzo-
na przez ,ziemskos¢”, matka Romualda ocenia jej decyzje w kategoriach
mitosierdzia i przebaczenia.

Kapitulacje siostry Mechtyldy w obliczu ciezkiej choroby Klarci i jej
otwarcie sie na $wiat ludzi Jan Tomkowski postrzega jako ,zwyciestwo au-
tentycznej wiary, zlaczonej z miloécia i nadzieja”®® nad surowym ,goty-
kiem”3! chrzescijaniskiej ascezy bohaterki. Przemiana zachodzaca w jej syste-
mie wartoSci okazuje sie jednak nieunikniona, gdyz siostra ta jest ,zbyt
pobozna i zbyt uczciwa, by mogta lekcewazyé warto$é religii serca”?. Jed-
nakze, jak twierdzi badacz, ograniczenie motywacji kierujacej dotad bohater-
ka jedynie do przezytych w mtodosci gorzkich doswiadczen osobistych i ich
reperkusji byloby zbytnim uproszczeniem.

Ciekawy poglad na ostatnig decyzje ascetki przedstawia Janina Szcze-
$niak, stwierdzajac, ze siostra Mechtylda ,zastosowala wobec siebie terapie
uczuciowa, stymulujaca przezycie mitosci (Szandor Terenezi)’3?, w ktérej
przeszta proces wtornego przezycia traumatycznych wydarzern swojej miodo-
Sci — zawiedzionej miloSci 1 zdrady najblizszych jej sercu oséb — ale przezyta
je ,naczej, w otoczce mitosci do ludzi i zrozumienia™¢. Badaczka postrzega
do$wiadczenie zainspirowane narastajaca w bohaterce miloscia do Klarci
jako kluczowe, by mogta ona ,wybaczy¢, wyleczyé sie z kompleksu niespel-
nienia uczué, przede wszystkim jednak uwierzy¢ w to, co konsekwentnie
chciata odrzucié: bezinteresownos¢ idei, altruizm oraz dobre intencje ludz-
kie”35,

Matka przelozona z Ascetki Elizy Orzeszkowej reprezentuje franciszkan-
ski typ religijnosSci i pobudki kierujace nig przy wdziewaniu habitu réwniez
sq catkowicie odmienne od motywacji siostry Mechtyldy. Bohaterka pochodzi
z ,wielkopanskiego rodu”®, lecz brakuje jej pieniedzy i urody, by wyjs¢ za
maz odpowiednio do jej stanu. Posiada za to gleboka wiare, co wptywa na jej
zyciowa decyzje. Ponadto, rezygnujac swiadomie z malzenstwa, jest pewna,
ze ,zarowno przynoszone przez nig klasztorowi wysokie stosunki, jak osobi-
ste jej przymioty wezesnie zdobeda dla niej w klasztorze miejsce naczelne””.
Opisujac przejscie bohaterki z zycia Swieckiego do klasztornego, Orzeszkowa
w sposob dos¢ zaskakujacy wartosSciuje stopnie kobiecego piekna dostepne
pannom na wydaniu i zakonnicom:

29 E. Orzeszkowa, dz. cyt., s. 102.

30 J. Tomkowski, dz. cyt., s. 327.

31 Tamze, s. 324.

32 Tamze, s. 327.

33 J. Szcze$niak, Dylematy egzystencjalne w ,Melancholikach” Elizy Orzeszkowej,
w: Twoérczosé Elizy Orzeszkowej, red. K. Stepnik, Lublin 2001, s. 238.

34 Tamze, s. 238.

35 Tamze, s. 238.

36 E. Orzeszkowa, Ascetka, s. 69.

37 Tamze, s. 69.
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W $wiecie za nieladng kobiete poczytywana, stata sie bardzo tadna zakonnica.
[...] Istotnie, twarz jej rézowa i pasowe usta, a nade wszystko szafirowe jak
blawatki oczy z czarnych oston welonu wygladaty Swiezoscig i wdziekiem,
a kibi¢, w starannie zawsze ulozonych faldach habitu, nieco ciezka, miata miek-
ka okraglosé ksztattow i taka powage ruchow. Ze same jedne zdradzaly w niej
dostojniczke Kosciola, a z domu ksiezniczke3s.

Cytowany fragment u§wiadamia czytelnikowi, ze uroda matki Romualdy
pochodzi z jej wnetrza, ktore w ,oprawie” szat zakonnych staje sie¢ widoczne
nawet dla postronnych obserwatoréow. Strdj swiecki przyémitby radosny
blask jej spojrzenia i podkreslit odbiegajaca od ideatu epoki sylwetke, ktora
w rzeczywistosci klasztornej — zamiast ujmowac jej wdzieku — dodaje godno-
$ci. Autorka zauwaza, ze ,[blylo w niej potaczenie doskonale uczciwej zakon-
nicy z wytworna a energiczng kobietg”.

Klauzurowy tryb zycia nie pozbawia matki Romualdy przyjemnosci zna-
nych jej z czaséw spedzonych w ,Swiecie”. Ograniczona przestrzen, ktorej
sama nie opuszcza, nie jest jednakze zamknieta dla innych: przelozona
przyjmuje u siebie gosci — ,$wiatowe jej krewne i znajome™® — czestujac je
przysmakami w eleganckiej sali przyje¢. Bohaterka umiejetnie taczy obrang
przez siebie droge z wrodzonymi rysami charakteru, nie ttumiac w swoim
wnetrzu najdrobniejszych nawet cech (jak umilowanie zycia, ciekawos$¢ Swia-
ta, czerpanie przyjemnosci z jedzenia). Choc, jak sugeruje autorka, odczuwa
niewielkie zainteresowanie literatura religijng odczytywana podczas posit-
kow, ukrywa ten fakt, starajac sie uszanowaé¢ inne mieszkanki klasztoru.
Rowniez swoje upodobanie do smacznych potraw potrafi nalezycie wyttuma-
czyc: ,[...] nie mozna na pewno wiedzie¢, czy w gtodnym ciele posepna dusza
moze sie bardzo podobaé Panu, ktéry stworzy! cieple i jasne storice!™! Jej
credo brzmi: ,Bog stworzyt i ciato, i dusze. Dobrze jest dzieto jego strzec od
zniszczenia™?2. Cela zajmowana przez matke przelozona kidci sie ze stereoty-
pem niewielkiej, surowej, klasztornej przestrzeni — jest dos¢ obszerna, wypo-
sazona w ozdobne, wygodne meble, puszysty dywan, za$ za kratami okien
kwitng pachnace kwiaty.

Matka Romualda prowadzi zycie pelne zaangazowania w sprawy klasz-
toru, wynikajace nie tylko z obowigzku, lecz takze ptynace z jej glebokiego
zainteresowania sprawami doczesnymi innych siostr. Do codziennych form
aktywnosci bohaterki nalezy troskliwa opieka nad zakonnicami i §wieckimi
uczennicami pobierajacymi nauki w klasztorze, a takze zarzadzanie jego
rozbudowanym zapleczem administracyjnym. Do ulubionych rozrywek prze-
tozonej, Swiadczacych o jej upodobaniu do zycia doczesnego, nalezy spedza-

38 Tamze, s. 71.
39 Tamze, s. 69.
40 Tamze, s. 71.
41 Tamze, s. 72.
42 Tamze, s. 74.
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nie jednej godziny dziennie wsrod probantek i nowicjuszek, ktore w stonecz-
nej zazwyczaj sali nowicjatu naucza wyrabiania sztucznych kwiatéw. Zarow-
no ,niezgaste jeszcze rumienice prébantek”3, jak i wykonywane zajecie po-
zwalaja matce Romualdzie odczuwaé radosé istnienia, ktorej nie zatracila
przez wiele lat spedzonych w klasztornych murach. Prace uznaje ona za
przeciwwage smutku i pokusy, stata aktywnos$é jest wedtug niej tarcza prze-
ciw ,cierniom zycia”#4,

Seria konfliktow wynikajaca z réznicy osobowos$ci matki przelozonej
i siostry Mechtyldy ujawnia jednakze stabe strony charakteru bohaterki.
Sprzeciwiajac sie sugestiom matki Romualdy, ascetka wzbudza w swej
zwierzchniczce gniew. Negatywne emocje przetozonej klasztoru i jej wrodzo-
na energia musza wszelako ustapi¢ przed uporem siostry Mechtyldy i jej
doskonalg znajomoscig formalnych regut zgromadzenia.

Obraz zakonnic przedstawiony w Emancypantkach Bolestawa Prusa roz-
ni sie diametralnie od wizerunku wyzej opisanych przedstawicielek zycia
konsekrowanego. Autor umieszcza ,swoje” szarytki zaréwno w zamknietej
przestrzeni klasztornych muréw, jak i pomiedzy zwyklymi ludZzmi. Pisarz
opisuje je jako zbiorowos$é, w ktorej — z wyjatkiem matki Apolonii i wspo-
mnianej zaledwie siostry Felicissimy (Wiktorii Brzeskiej) — zakonnice pozo-
staja bezimienne i pozbawione cech indywidualnych. Wylaniajaca sie z opo-
wiadania wizje klasztoru i kobiet w nim zyjacych czytelnik odkrywa
stopniowo oczami Madzi Brzeskiej. Poznajac wraz z bohaterka realia zycia
w zgromadzeniu, odbiorca w sposéb posredni ,przyzwyczajany” jest do mysli
o ewentualnym wstapieniu mtodej kobiety do klasztoru.

Pierwsze zetkniecie bohaterki z zakonnicami budzi w niej przestrach,
gdyz pojawienie sie granatowych sukien i biatych kornetow siéstr w prze-
strzeni wypetnionego lustrami nowobogackiego salonu pani Korkowiczowej
nieoczekiwanie przetamuje stereotypowy obraz zakonnicy zamknietej
w klasztornej celi. Za kazdym spojrzeniem w zwierciadta, w ktérych odbijaja
sie sylwetki szarytek, bohaterka jest w niezrozumiaty dla niej sposéb poru-
szona. ,Szeregi zakonnic™® burzace spokdj mlodej dziewczyny stanowia an-
tycypacje jej dalszego losu, ktorego na obecnym etapie bohaterka nie pragnie
i nie pojmuje. Chcac zapetni¢ umyst innymi myslami, panna Brzeska zaczy-
na grzeczng rozmowe z mlodsza z siéstr, co umozliwia autorowi zburzenie
kolejnego stereotypu dotyczacego zakonnego bytu: ,— Ale moze pani opuscic
zakon, kiedy zechce? — Nie mysle o tym. — Wiec tak do konca zycia? Zakonni-
ca tagodnie usmiechneta sie. — Paniom §wiatowym — mowita — klasztor wy-
daje sie wiezieniem... Ale my jesteSmy szczesliwymi, ze za zycia doptynety-
$§my do portu”6. Wizerunek otwartych na §wiat muréw klasztoru bedacego

43 Tamze, s. 93.

44 Tamze, s. 94.

45 Zob. B. Prus, Emancypantki, t. 3, Warszawa 1998, s. 102.
46 Tamze, s. 102.
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»portem” kidci sie z poczynionymi przez Madzie obserwacjami zakonnic, wi-
dywanymi dotad ,w przykrych warunkach: przy t6zku chorego albo przy
trumnie”*’. Réwniez obtdczyny jej ciotecznej babki, Wiktorii Brzeskiej, wspo-
minane sg w jej rodzinie w kategorii pogrzebu za zycia. W tym kontekscie
panna Brzeska wyraza obiegowsa opinie pelng niezrozumienia wobec wyboru
takiej drogi: ,,C6z to za okropne zycie!... — myslata. — Siedzie¢ w wiekuistym
wiezieniu, zerwaé z rodzina, wyrzec sie znajomych, patrze¢ na §wiat tylko
przez krate... I nigdy zadnego celu, zadnej nadziei... Ach, lepiej od razu
umrzed...”8,

Utarta opinia bohaterki o zyciu zakonnym zostaje podwazona po raz
drugi przez panne Cecylie, przyjaciétke Madzi z rodzinnego Iksinowa. Kobie-
ta ta, udreczona przez niechetng jej bratowa, szuka ucieczki od upokarzaja-
cego bytowania w braterskim gospodarstwie i swa jedyna szanse upatruje
we wstapieniu do klasztoru. Dla starej panny ta ograniczona murem prze-
strzen jest symbolem bezpiecznej przestrzeni, w ktérej moze ukry¢ sie przed
drapiezng rzeczywistoscia.

Trzecie zetkniecie si¢ bohaterki z szarytkami nastepuje na skutek wizy-
ty Madzi u umierajacej w zakladzie pani Turkawiec ubogiej Spiewaczki,
Stelli. Upadta kobieta informuje panne Brzeska, ze przed miesiacem podrzu-
cita swe niemowle w okolicy szpitala Dzieciatka Jezus, gdzie zostato natych-
miast odnalezione i oddane na oddziat noworodkéw. W umysle Madzi rodzi
sie nadzieja, ze poznana u Korkowiczowej matka Apolonia pomoze zaréwno
niezameznej matce, jak i dziecku.

Wyprawa do klasztoru catkowicie odmienia osad mlodej panny o zyciu
zakonnym. Co prawda pierwsze spojrzenie na ,gmach o powierzchownosci
wiezienno-szpitalnej”®? zniecheca bohaterke, jednakze przestrzen ta widzia-
na od wewnatrz sprawia diametralnie inne wrazenie: ,Uderzyta jg zadziwia-
jaca czysto§é, obrazy na $cianach, mate oltarzyki w salach [...]”%0. Réwniez
otoczony murem ogréd napawa Madzie zdumieniem, zwlaszcza w zestawie-
niu z opuszczonym niedawno zakladem pani Turkawiec. Pigkno natury, od-
glosy ptakéw i bawiacych sie dzieci przeplecione sg w toku narracji z zadu-
chem zakladu, $piewem pijanej Stelli i jekami bezimiennej kobiety dobie-
gajacymi zza przepierzenia. Zderzenie spokoju panujacego w klasztorze
z ohyda domu Nikodemy Turkawiec robi na pannie Brzeskiej piorunujace
wrazenie. W mlodej kobiecie narasta rozdraznienie, wywolane przezytym
niedawno spotkaniem ze S$piewaczka i jej jednoczesnym irracjonalnym stra-
chem przed zamknieciem w klasztorze. Chociaz Madzia zaczyna dostrzegac
zalety tego miejsca, nadal przerazajg ja zewnetrzne aspekty jego ograniczo-
nej przestrzeni. Pomimo obaw bohaterka zaczyna si¢ zastanawiac, czy klasz-

47 Tamze, s. 103.
48 Tamze, s. 103.
49 Tamze, s. 372.
50 Tamze, s. 373.
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tor nie jest tym poszukiwanym od dawna, wlasciwym miejscem dla jej wraz-
liwej psychiki i obszarem umozliwiajacym praktykowanie altruizmu. Rozmo-
wa przeprowadzona z matka Apolonig dobitnie uswiadamia Madzi, ze tego
rodzaju ewentualnos¢ nalezy wziaé¢ pod uwage.

Warto podkreslic, iz szarytki nie postrzegaja swej siedziby w kategoriach
,zamkniecia” — matka Apolonia szczegdlnie silnie podkresla otwarty charak-
ter zgromadzenia, z ktorego mozna wystapi¢ w kazdej chwili. Zakonnica
akcentuje takze fakt sporego rozeznania w otaczajacej klasztor rzeczywisto-
Sci: ,[...] jestem stara i cho¢ mniszka, jednak troche widzialam na Swiecie.
MGj kornet nie zastanial mi oczu™!. Utrzymuje ona stale stosunki z kobieta-
mi ,z zewnatrz”, jest nawet na biezaco poinformowana o plotkach obiegaja-
cych Warszawe. Pozostajace pod jej opieka siostry pracuja nie tylko w klasz-
torze, lecz takze poza nim. Jak wnioskujemy z tekstu, aktywnosé zgroma-
dzenia obejmuje réwniez opieke nad chorymi w domach prywatnych: swiad-
czy o tym skierowana do Madzi prosba Korkowicza o wstawiennictwo
u zakonnic i wystaranie sie o opieke jednej z nich nad ranionym w pojedyn-
ku Norskim. Do interwencji jednakze nie dochodzi z braku wolnych siostr
— wszystkie zajete sg praca.

Przy okazji spowodowanej prosbg Korkowicza wizyty panny Brzeskiej
u sidstr, narrator sygnalizuje odmienna niz dotychczas reakcje bohaterki na
przestrzen klasztorng: ,W kilka minut pézZniej czekata na matke Apolonie
w parlatorium, ktore dzi§ nie robito na niej przykrego wrazenia. Moze mniej
zwracala uwagi”®?. Pragnac uspokoi¢ zmartwiong Madzie, szarytka oprowa-
dza ja po gmachu. Blizsze poznanie niedostepnego dotad obszaru gteboko
porusza bohaterke: ,Wszedzie uderzata Madzie olSniewajaca czysto$¢ i spo-
kéj, dziwny spokéj, ktory koil jej wstrzagnieta dusze”3. W opisywanej struk-
turze nie wystarczy by¢ tylko ,zakonnica” — nalezy czyni¢ wiecej, dziatac,
wykonywaé rozmaite prace. Szarytki oddaja sie nieustannej aktywnoSci:
oprocz zadan spelnianych poza obrebem klasztoru dozoruja kuchnie, dbaja
o porzadek, piora, szyja, opiekuja sie ogrodem. Ich zajecia cechuje wszech-
stronnosé: ,Wszystko, co nam trzeba, robimy same”®*, Warunkiem pozostania
w zgromadzeniu jest umiejetno$¢ wykonywania réznych zadan — zwlaszcza
nowicjuszki obarcza sie licznymi obowigzkami.

Rozmowa z matka Apolonig unaocznia Madzi ogrom dziatan podejmowa-
nych przez siostry, poréwnanych do mrowek. Obalony zostaje réwniez ostat-
ni stereotyp dotyczacy zakonnic — to nie one staraja sie o zasilanie swoich
szeregow chetnymi, lecz odwrotnie — sg wrecz szturmowane przez niezliczo-
ne kandydatki. Uzyskane informacje catkowicie przetamuja opér bohaterki
wobec instytucji klasztoru.

51 Tamze, s. 375.
52 Tamze, s. 415.
53 Tamze, s. 416.
54 Tamze, s. 417.
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Rozmowa zakonnicy z panng Brzeska przybliza czytelnikowi gltowng idee
zgromadzenia szarytek: nieodparta potrzebe stuzenia innym, ktora okresla
poprzez wypowiedZz matki Apolonii mianem ,instynktu” oraz ,niezastuzonej
taski Bozej™®. Co wiecej, charyzmat postugi cierpiacym nie jest postrzegany
w kategoriach ,poSwiecenia”, gdyz wyptywa z wewnetrznej natury szarytek,
jest ich ,potrzeba istnienia, prawie egoizmem”™® W omawianej strukturze
pytanie zadane w Ascetce Elizy Orzeszkowej przez matke Romualde: kto
zajmie sie chorg na tyfus Klarcia, nie miatoby racji bytu; podobnie pozbawio-
ne sensu byloby ,po$wiecenie sie” siostry Mechtyldy. Jednakze ascetyczna
bohaterka Orzeszkowej wpisuje sie jednoczesnie w obie kategorie kobiet,
ktore — wedtug stéw matki Apolonii — znajdujg szczescie w klasztorze: ,takie,
ktore Swiat zniechecit, karmiac je zbyt wielka gorycza, albo takie, ktore
ciagle myslac o Bogu i zyciu wiecznym, nic nie znajdujg dla siebie miedzy
rzeczami doczesnymi”®7.

Zgnebiona oszczerstwami i ludzka zawiSciag panna Brzeska wydaje sie
przynaleze¢ do pierwszej ze wspomnianych grup. Nie majac pewnosci, czy
chce i czy moze zostaé szarytka, prosi o pozwolenie przebywania w bezpiecz-
nej przestrzeni ogrodu zgromadzenia, gdzie odzyskuje spokdj duszy, czytajac
dzieto Tomasza a Kempis O nasladowaniu Chrystusa i stopniowo powracajac
do zaniedbywanych dotychczas praktyk religijnych. Jan Tomkowski akcentu-
je yterapeutyczng” role klasztoru w zyciu Madzi: ,Marzenie o celi klasztor-
nej, za ktorym nie kryje sie wielkie uczucie religijne, cechuje zwykle osobo-
wosci udreczone, rozdarte: klasztor oznacza dla nich nadzieje na integracje
duchowa™8. Prus nie determinuje jednakze przyszlosci bohaterki — zakon-
czenie tego watku pozostawia czytelnikowi.

Powyzsza analiza sylwetek zakonnic w polskiej prozie narracyjnej dru-
giej potowy XIX wieku odstania ich gteboka potrzebe wypelnienia istotng
trescia emocjonalnej pustki, ktora zaistniata w ich zyciu na skutek nieszcze-
sliwej mitosci (siostra Mechtylda) lub rozczarowania ludZzmi (Madzia Brze-
ska). Niektore z bohaterek traktuja zaangazowanie religijne jako droge ku
samodzielnosci i spetnieniu, zapewniajacg im niezalezno$¢ (matka Romual-
da, matka Apolonia). Oddanie sie Bogu pozwala bohaterkom odpokutowac za
grzechy (siostra Mechtylda). Wstapienie do zakonu umozliwia im wyzwole-
nie sie od $wiata towarzyskich konwenanséw, w ktorym prawdopodobnie
bylyby skazane na staropanienstwo (siostra Mechtylda, matka Romualda).

55 Tamze, s. 418.
56 Tamsze, s. 419.
57 Tamze, s. 419.
58 J. Tomkowski, dz. cyt., s. 322.
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Summary

The article describes the figures of nuns in the prose of Eliza Orzeszkowa and Bolestaw
Prus, their way of perceiving the world and their role in it, as well as their understanding of
God. Orzeszkowa and Prus create completely different images of representatives of the conse-
crated life. The vision of the strict God of sister Mechtylda is completely different from the
image of the merciful Creator of mother Apolonia, whereas the nuns depicted by Prus are
simply too busy to express their understanding of God. The accession of the heroines to the
monastery is also motivated differently: some of them seek refuge from the here and now,
others look for independence or want to help other people.



