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Chcac opisaé koncepcje czasu w Prawdzie starowieku, jednym z trzech
tomow Na wysokiej potoninie Stanistawa Vincenza, nalezatoby najpierw po-
krotece scharakteryzowaé najwazniejsze zaltozenia filozoficzne, kulturowe
1 literackie autora wspomnianej trylogii. Trzeba bowiem przyznac, ze nie sa
to koncepcje proste w swej strukturze, gdyz mieszcza w sobie wiele réznych
zagadnien, by wspomnie¢ chocby o koncepcji rozumu, silnie zautonomizowa-
nego we wspotczesnej teorii poznania. U Vincenza 6w rozum jest natomiast
nierozerwalnie zwigzany z moralnoscia i poszanowaniem tradycji.

Co zatem sprawia, ze filozofia poznania laczy sie z etyka czy tez
z literatura, jak sie pdzniej okaze? Kto lub co scala owe elementy w jeden
spojny system, nadajacy $wiatu przedstawionemu w Prawdzie starowieku
cechy kosmicznego tadu? OdpowiedZz na to pytanie znajdziemy w esejach
Vincenza, w ktorych wyjasnia on podstawy swego $wiatopogladu. W Z per-
spektywy podrézy znajdujemy informacje, ktora rzuca pewne Swiatlo na te
sprawe. Autor méwi o ,wspélnocie, ktéra przetrwa wszystko”. W tym lako-
nicznym pogladzie na temat trwalosci wspélnoty pobrzmiewa echo Lévina-
sowskiej metafizyki Toz-Samego i Innego, w ktorej oba byty, mimo zZe sa
radykalnie odrebne, spotykaja sie i tworzg jedno$¢ wspélnoty, wychodzac
w dyskursie naprzeciw siebie2. Jak sie p6zniej okaze, Vincenzowska wspélno-
te trwatosci, mimo uptywu czasu, nalezy raczej interpretowac szeroko, jako
wspolnote zaposredniczong w opowiesci, dzieki ktorej rzeczywisto$é realna,

1'S. Vincenz, Z perspektywy podrézy, Krakéw 1980, s. 237.
2 Zob. E. Lévinas, Cafos¢ i nieskoriczonosé. Esej o zewnetrznosci, przet. J. Migasiriski,
Warszawa 2002, s. 26.
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niemajgca jeszcze wyraznego sensu i porzadku, odzyskuje swa rozumnoscé
i integralnosé. Wspélnota $wiata Na wysokiej potoninie, zaposredniczona
W mitycznej opowiesci, bedzie w moim przekonaniu kluczowsa zasadg organi-
zujaca porzadek i nadajaca spojnosé rzeczywistoSci niemej znaczeniowo
1 rozproszonej w wymiarze tozsamosciowym.

Odzyskany za sprawa mitycznej narracji tad ziemski ma wymiar trans-
cendentny i celowy. Tak uporzadkowana przestrzen obejmuje swym za-
siegiem zarowno czlowieka i jego najblizsze otoczenie stanowigc spdjny
mikrokosmos, jak i wieksze obszary: kraje, kontynenty, planety wyrazajace
tad makrokosmiczny. Poznawanie Swiata jest wiec poznawaniem samego
Boga, czyli tresci absolutnej, ktéra potencjalnie moze zosta¢ odkryta w kon-
takcie z kazdym stworzeniem. Absolutne poznanie nie jest oczywiscie mozli-
we. Najlepszym sposobem na odkrycie rzeczywistoSci jest ukazanie jej
w perspektywie mitu jako swoistej udramatyzowanej narracyjnie opowiesci
symbolicznej.

Okreslajac budowe wszech§wiata i sposob jego poznania, doszliémy do
zagadnienia, ktore stanowié¢ bedzie podstawe dalszych rozwazan, mianowicie
do mitu jako ,symbolu tego, co jest, w odrdznieniu od tego, co staje sie
i przechodzi”. Poprzez mit wlasnie zostaje odkryta owa Platoriska idea ma-
jaca wymiar sakralny, boski. Poznanie mityczne Swiata jest rowniez sposo-
bem na uczestniczenie w nim, w tych jego tresciach, ktére mit wydobywa na
powierzchnie. Staja sie one czyms$ bliskim czlowiekowi, tak bliskim jak taska
Boza dosiegajaca czlowieka. Mity w ujeciu Vincenza sa wiec medium pozwa-
lajacym odkry¢ rzeczywistos¢ transcendentng i obcowac z nig, innymi stowy,
poza kategorig literacka, wpisuja sie jednoczesnie swg funkcjonalng warto-
$cia w system teorii poznania. Nadajg takze kierunek rozwoju czlowieka,
zawieraja bowiem w swej strukturze kategorie normatywng, sa symbolicz-
nym wyrazeniem ,odrebnosci, jakiej$ przesztosci wyidealizowanej. Staja sie
skrotami idealow i reguluja do pewnego stopnia swym obrazem lub nastro-
jem odrebnoéé zycia grupy™.

Istotny do wyjasnienia wydaje sie jeszcze jeden element, ktéry rowniez
jest niezbedny, aby wtasciwa czesé pracy byta zrozumiata i spéjna. Chodzi
mianowicie o kwestie kultury ludowej, ktora Vincenz pojmowal na swdj
sposob. Przywrdcenie $§wiadomos$ci istnienia spolecznosci huculskiej przez
autora Prawdy starowieku wynikalo ze szczegélnej roli, jaka przypisywatl
tradycji. Vincenz uwazal, ze osiagniecie pelnej tozsamosci przez kazde spote-
czenstwo jest mozliwe wowczas, gdy opiera sie ono na irracjonalnych pod-
stawach i zasobach jakiego§ mitu”. W przeciwnym razie skazane jest ono na
dezintegracje, a nawet na zagtade. Dlatego Swiat idealny, mityczny Prawdy

3 S. Vincenz, Z perspektywy podrézy, s. 362.
4 Tegoz, Po stronie dialogu, t. 1-2, Warszawa 1983, s. 194.
5 Tegoz, Z perspektywy podrézy, s. 292.
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starowieku osadzony jest w spotecznoSci organicznie zwigzanej ze swymi
korzeniami, z ktorych czerpie ona soki, pozwalajace na duchowg jedno$c
1 wyrazistosé.

Czas mityczny

Powyzej ustalitem, ze $wiat Huculéow ukazany w perspektywie mitu
warunkuje kazdy element struktury tekstu, a wiec i czasu. Nie bez powodu
Vincenz zastosowal takie wilasnie ujecie. Pierwszym powodem, dla ktorego
mit okazal sie najlepsza forma, jest silny zwigzek autora Prawdy starowieku
z Huculszcezyzna, ktora byta dla niego kolebka kulturowa. Tam sie wychowat
i stamtad wyszedt, aby sta¢ sie Europejczykiem. Mityczne odtworzenie kul-
tury rodzimej byto wiec dla Vincenza droga do rekonstrukcji i potwierdzenia
wlasnej tozsamosci, zakorzenieniem sie¢ w tradycji, ratunkiem przed proce-
sem dezintegracji. Istotne stalo sie réwniez ukazanie kultury ludzi gor jako
proby utrwalenia tego, co ulega zapomnieniu, co podlega z biegiem czasu
deformacji przez nakladanie si¢ na owg pierwotng — w sensie historycznym
— kulture innych tradycji i zwyczajow. Dzielo Vincenza bedzie wiec spetnie-
niem obowigzku, ciazacym na kazdym cztonku pewnej grupy, zwigzanej
wspolnymi korzeniami i do$wiadczeniami, obowigzku dania $wiadectwa ist-
nienia kultury odchodzacej ze sceny dziejow Swiata. I z tego miedzy innymi
powodu autor Prawdy starowieku stosuje typowo ludowe formy przekazu,
takie jak podanie, gaweda, mit, ktére zaposredniczajag w opowieSci dawne
czasy, przyjmujace tu postaé konfiguracji narracyjnej. Bo tylko w ten sposéb
mozna dac¢ Swiadectwo temu, co jest niejednorodne i zanurzone w czasie.
Tozsamo$¢ narracyjna kultury Huculow za sprawg Vincenzowskiej narracji
mitycznej bedzie wiec integrowaé w spgjny obraz to, co nieuchwytne i ztozo-
ne, i tym samym realizowaé funkcje fikcji literackiej, ktora ma za zadanie
objawiac to, co ukryte w rzeczywistosci, a takze transformowac to, co realne,
bowiem zycie przemyslane jest juz zyciem zmienionym. Mit rozumiany jako
opowies¢ narracyjna ,,0 zdarzeniach — jak pisze Ricoeur — majacych miejsce u
zarania czasow, opowies¢, ktora stuzy za podstawe rytualnym czynnoS$ciom
wspotezesnych ludzi, ktéra w ogolnosci ustanawia wszelkie formy dziatania
1 myslenia, pozwalajace czlowiekowi rozumieé siebie w otaczajacym go Swie-
cie™, tenze mit wypetnia u Vincenza — précz funkcji fikcji §cisle przynaleza-
cej do utworu literackiego — jeszcze jedno istotne zadanie. MieSci sie ono
w formule funkcji symbolicznej, rowniez integralnie zespolonej z mitem, za
sprawa ktorej mozliwe staje sie ponowne odtworzenie wiezi taczacej cztowie-
ka z sacrum. W tej wtasnie symbolicznej formule narracji mitu sytuuje sie
trzecie uzasadnienie formy literackiej opowiesci pierwszego tomu Na wysokiej
potoninie. Vincenz przedstawia Huculéw w perspektywie mitu objawiajacego,

6 P. Ricoeur, Symbolika zta, przet. S. Cichowicz, M. Ochab, Warszawa 2002, s. 9.
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transformujacego i symbolicznego, by w ten sposob uwypuklié¢ jeszcze bar-
dziej opozycje miedzy Swiatem sakralnym a Swiatem cywilizacji. Zmitologizo-
wana kultura Huculow wpisuje sie w ogdlniejszy plan mitu eschatologiczne-
go, bowiem opis rzeczywisto$ci ludzi goér jest opisem apokaliptycznym, jest
opisem konca pewnej epoki. Ale eschatologiczny wymiar zejScia kultury Hu-
cutéow ze sceny dziejow ludzkosSci za sprawa zderzenia dwoch $wiatow: sa-
crum 1 profanum przemienia sie w mit kryzysu. Koniec huculskiej tradycji
nie konczy jednak istnienia §wiata i ludzi, w zwigzku z czym Vincenz pozwa-
la nam spojrze¢ na ginaca pewna kulture przez pryzmat konca lub po prostu
kryzysu okreslonego paradygmatu. Opozycja miedzy Swiatami sakralnym
a wspotczesnej cywilizacji bedzie wiec wskazywac na dwie odmienne rzeczy-
wistosci, a poprzez nie na dwa odmienne paradygmaty rozumienia $wiata.

7 tego tez powodu méwi sie w Prawdzie starowieku o dwoch czasach.
Pierwszy, stanowiacy domene mitu, nazywany jest czasem gorskim. Drugi —
przypisywany Swiatu cywilizowanemu — bedzie czasem oficjalnym, nieroze-
rwalnie powigzanym z przemianami spolecznymi, rejestrowanymi za pomoca
kalendarza. Ten pierwszy charakteryzujacy sie przede wszystkim naturalno-
$cig, nie powstal na zasadzie umowy spolecznej, jak w przypadku czasu
historycznego. ,Jak dltugo Swiat ten gorski nieponumerowany, nierejestrowa-
ny po arendarsku, jak ditugo i czas gorski niekarbowany, niewystukiwany
malutkim zegarkiem, nierachowany skapo na grajcary — nie zna granic™”.

Niewymierno$¢ czasu gorskiego odroznia go od tego, w jakim zyja ludzie
cywilizacji rozwinietej. W gérach odczuwa sie niejako zawieszenie czasu,
cho¢ uptywa on stale, lecz nieznacznie, gdyz jego tempo jest znacznie wol-
niejsze od tempa czasu nizin, odmierzajgcego przemiany rzeczywistosci jed-
nostkami fizykalnymi. Zycie na potoninach jest wolniejsze, bo tez odleglosci,
jakie tam sie pokonuje sa znacznie wieksze, ,nie obliczalo sie [odlegloSci
— J.K.] na godziny czy, kryj Boze, na minuty jak pociagi, lecz na dnie
i tygodnie. Po$piech to dziwactwo jakie$, a ciagly pos$piech, to $miech, to
choroba”. Przede wszystkim jednak czas gérski cechuje silny zwiazek
z natura. Potwierdza sie tutaj jego mityczny wymiar, polegajacy na tacznosci
z praprzyczyng nadajacq mu jeden niezmienny cykl. Czas gorski zostat dany
Hucutom w momencie nazywanym starowiekiem. Wowczas cztowiek otrzy-
mujacy czas zostal wiaczony w tad kosmiczny, podlegajac najwyzszej Istocie
— Bogu. Od tego momentu trwanie cztowieka w $wiecie bedzie cechowato sie
ruchem kolistym®. Nastepujace po sobie dni, miesiace i lata, odmierzane
porami dnia i roku, bedg nadawaty czlowiekowi specyficzny tryb zycia.

7 S. Vincenz, Na wysokiej potoninie. Pasmo 1. Prawda starowieku, Warszawa 1980,
s. 78.

8 Tamze, s. 78-79.

9 M. Eliade, Sacrum — mit — historia, przet. A. Tatarkiewicz, Warszawa 1974, s. 86 i n.
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Powstaje tu jednak pewna trudno$é. Czas gorski, niepodlegajacy kalen-
darzowi oficjalnemu, a wiec niewpisujacy sie w czas historyczny, odmierzany
jednostkami fizykalnymi, wyraza szczegélng aporie temporalng. Uptyw cza-
su gorskiego, nieuprawomocniony czasem zegaréw czy kalendarza, niweczy
istotne powigzanie opowiesci z rzeczywistoScig i tym samym staje sie Zro-
dtem powaznego kryzysu w przedsiewzieciu Swiadczenia o minionych cza-
sach, ludziach i wydarzeniach. Nierejestrowany oficjalnym czasem swiat Hu-
cutéw nabiera wraz z mityczna opowiescig — w fikcyjny sposéb utrwalajaca
przeszto§é ludzi goér — cech nierzeczywistych. Narracja mitu, w taki sam
sposob jak narracja bajki czy przypowiesci, zawiesza prawdziwoSciowy cha-
rakter opowiadanej przesztosci, jakby mit wewnetrznie podwazal wiez, jaka
laczy go ze Swiatem rzeczywistym. A jednak mimo tej powaznej trudnosci
Vincenz $wiadomie mitologizuje opowiadang rzeczywisto$é, nadajac jej wy-
miar fikcyjny. Odpowiedz na pytanie o funkcje tego odrealnienia odnajduje-
my w koricowym fragmencie pasma pierwszego Na wysokiej potoninie. Czy-
tamy tam:

Nie ma zatem komu pamietaé¢ o watazku Dmytryku i nie ma po co. Po catych
gorach ludzie $piewaja piesni i zwrotki przezern utozone, a malo kto wie o nim.
Bo powiadaja: ,,Alboz to nie wszystko jedno, kto utozyl piesn? Dobrze, ze jest
piesn. I to madrze powiadaja. Dobrze, ze jest piesnil0.

Pamieé przeszlosci, zanikajaca i pozbawiona swej prawomocnosci za
sprawag braku naocznych §wiadkéw, mogacych potwierdzi¢ wtasnym $wiadec-
twem istnienie realnej rzeczywistosci, jest pamiecia zagrozonego sladu prze-
szto$ci. Mamy tu do czynienia z podstawowa kondycja przesztosci, ktorej slad
— jak pisze Barbara Skarga — w swej istocie zawiera paradoksalna nieade-
kwatnoséll. Stad, zdaniem autorki Sladu i obecnosci,

Tropienie [...] wymaga przekroczenia postaci znaku, transcendowania formy
jego obecnosci. Pojecie sladu prowadzi nas nie tylko ku takim pojeciom, jak:
zmiennos¢, nietrwalos§é, nieprzejrzystosé, a wiec ku historyzmowi, psychoanali-
zie, archeologii kultury i archeologii jezyka, ale takze ku metafizyce, chociazby
tak, jak u Lévinasa. To on pisat, i stowa jego sa charakterystyczne, ze miedzy
§ladem i tym, na ktorego §lad wskazuje, nie ma zadanej odpowiednioSci, prze-
ciwnie, istnieje tu ,rzeczywista nieodpowiednio$¢”, nieprzekraczalne ,poza”, dia-

chronia nie do pokonanial2.

Vincenz jakby zdawal sobie sprawe z tego paradoksu, ktory kaze mu
stwierdzi¢ — jak to ma miejsce w zacytowanym koncowym fragmencie Praw-
dy starowieku — ze odzyskanie realnosci przeszloSci oraz jej prawomocnosci

10'S. Vincenz, Na wysokiej potoninie, s. 576.
11 Zob. B. Skarga, Slad i obecnosé, Warszawa 2004, s. 31.
12 Tamze.
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nie moze wies¢ droga realistycznej argumentacji, lecz wlasnie droga fikcyjnej
opowiesci, w tym przypadku drogg piesni. W niej zawiera sie Husserlowski
mechanizm modyfikacji neutralno$ciowej'?, ktéry polega na zawieszeniu
prawdziwosciowym realnej przeszlosci, jawiacej sie w fikcji opowiadania jako
nierzeczywista, zneutralizowana. Ale jednocze$nie kazda taka fikcja, zrywa-
jaca z prostym aktem uobecnienia, odnawia wiez z realna przeszloscig za
posrednictwem utozsamienia opowiesci i zycia dzieki mechanizmowi analo-
gii. To, co opowiadane, przywoluje realng przesztos¢ dzieki przeswiadczeniu
o istotnym podobienstwie tego, co konfigurowane w narracji i tego, co rzeczy-
wiste. Vincenz potwierdza ten mechanizm dwukrotnie, wypowiadajac w po-
danym wyzej fragmencie ustami narratora kluczowe dla rozumienia catego
zamystu opowiesci zmitologizowanej zdanie: ,Dobrze, ze jest pieSn”. W samej
Prawdzie starowieku znajduje sie wiele odwotan do mitotworczej pracy wy-
obrazni, ktora za sprawa piesni spetnia réwniez zadanie samopotwierdzenia
rzeczywistosci niedefiniowalnej, niejednoznacznej i niesprawdzalnej. Na kar-
tach Prawdy starowieku autor wielokrotnie podkresla wage piesni stanowia-
cej odrebny, inteligibilny byt, ktory — niczym ksiega prawdy — opowiada
1 objawia zarazem to, co ukryte dla rozumu ludzkiego. Piesn zaposrednicza-
jaca prawde zbliza wiec czlowieka do sensu ukrytego w §wiecie, w przyrodzie
i doswiadczeniach ludzkich. Piesn staje sie tu ewokacja prawdy i zarazem
wykladnig rozumienia tego, co dane. Jest wigc w posredni sposob Zrédiem
Swietosci jako jezykowa hierofania tego, co ukryte.

Swiat u Vincenza nabiera charakteru przestrzeni czystej i $wietej, a tym
samym pozbawia wszech§wiat pierwiastka tragizmu. Czlowiek zyjacy w tacz-
nosci z Bogiem nie odczuwa trwogi, gdy zbliza si¢ ku koncowi swojego zycia.
Smieré jest bowiem poczatkiem, a nie koncem istnienia, istnienia doskonale-
go i wiecznego. Kazdy gazda zyje w przeswiadczeniu bliskosci sfery transcen-
dentnej, dostrzega ja w kazdym elemencie przyrody. Traktuje ja osobowo,
jakby miat do czynienia z samym Bogiem:

Dolinami radujg sie wody przestrzenig, pradem tanecznym. lLacza sie, cieszg
z pobratymstwa stobodnych strug, sejmujg rady wodne, glosza napomnienia
wazkie, niosg dalej przypowiesci i nauki wod gorskich. Juz lada chwila glosy

ucieleénia sie w postacie, dotad nigdy nie widziane!*.

Przyroda to nie tylko radujace sie przestrzenia wody, lecz réwniez siedli-

ska ztych mocy, ktore takze $wiadcza o metafizycznej konstrukcji Swiata,
niewidzialnej dla oka:

13 Zob. E. Husserl, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii. Ksiega
pierwsza, przel. D. Gierulanka, Warszawa 1975, s. 222 i n.
14 S. Vincenz, Na wysokiej potoninie, s. 140.
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Bo tam gdzie§ takze z mtak syczacych czy powleczonych zielonymi krostami
rumowisk skalnych, albo wéréd wyrw, z plataniny wiatrotoméw korzeniastych
[...] wychylaja sie, wyzieraja nieznacznie, to okiem lypng i znéw przyczajg sie,
czyhajac na jakie$ nieostrozne stowo, waruja, czekajac na podszczucie czyjes,
moce upiorne.

Nie bez znaczenia wydaje si¢ rowniez przestrzen, w ktorej mieszkaja
Huculi. Gorskie uksztattowanie terenu, procz znaczenia swoistosci regional-
nej, wymagajacej od mieszkancow tych terenéw szczegélnego trybu zycia, ma
ponadto znaczenie metaforyczne. Gora ze wzgledu na swe polozenie, wynie-
siona ponad poziom terenéw réwninnych, stanowi miejsce specyficzne, jed-
nostkowe, a nawet mistyczne. Znajduje sie bowiem ,dalej” od ziemi, ,blizej”
natomiast nieba. Nabiera przez to znaczenia metafizycznego. Gorska rzeczy-
wistos$¢, wylaczona niejako z normalnego trybu zycia obowigzujacego Scisle
w rzeczywistoSci $wiata cywilizacji, ukazuje w sposob mityczny to, co jest
istota Swiata. A wiec jego podstawe transcendentng ukryta pod powloka
cielesng. Dlatego tez czas goérski trwa w czasie pierwotnym, w czasie staro-
wieku. Zespolony ze swoja przyczyna, z ktorej wziat swdj poczatek, partycy-
puje w tym prawdziwym, odwiecznym porzadku. Czas historyczny natomiast
oddzielony od swych mitycznych korzeni popada w chaos.

Ten nowy czas — pisze Marek Klecel — nie jest jakim$ nowym porzadkiem, nowa
postacig rzeczywistosci, wprost przeciwnie — okazuje sie¢ wtasnie brakiem po-
rzadku lub jego zaprzeczeniem. Sprzeciwia sie on nie tylko réznym tradycjom
i Swiatopogladom, ale przede wszystkim podwaza ich wspdlne religijne pocho-
dzenie. Odbywa sie to przez stopniowg desakralizacje rzeczywistosci przezywa-
nej religijnie, nastepnie przez wyodrebnienie w zyciu ludzkim sfery wyraznie
Swieckiejl6.

Jak widzimy, powiazanie czasu gor z naturg ma jeszcze jeden istotny
wymiar. Vincenz zwraca na niego uwage wowczas, gdy omawia role uczué
w doswiadczeniu Swiata przez czlowieka. Pierwszy znaczacy przyklad szcze-
golnej roli, jakg odgrywa sfera emocjonalna, daje nam nastepujacy fragment:
»Znawcy udowadniaja, ze postep cywilizacji nigdy jeszcze nie poczal sie
z uczud, lecz z zamystu, z wynalazkow, ze zdobyczy. Bo samym uczuciem
chociazby moralnym, nikt jeszcze nikogo nie ogrzal”!’.

Autor Na wysokiej potoninie zwraca uwage na element przezyciowy jako
istotny w doswiadczaniu czasu w jeszcze jednym miejscu, gdy podejmuje sie
trudnego zadania opisania dziejow opryszkow zasiedlajacych Wierchowine.
Pisze on tak:

15 Tamze, s. 141.

16 M. Klecel, Na przetomie czaséw. Mit i historia w cyklu Vincenza ,Na wysokiej poto-
ninie”, w: Studia o Stanistawie Vincencie, Lublin — Rzym 1994, s. 137.

17 S. Vincenz, Na wysokiej potoninie, s. 186.
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GdybySmy chcieli, cho¢ w zarysie, przedstawic¢ kilkoma stupami milowymi dzieje
opryszkow tak, jak je pojmowata i przezywata sama Wierchowina, musimy pa-
mietaé, ze skutkiem odciecia przez wieki od Swiata, zagadnienia i mierniki
dziejow, podobnie jak wyobrazenia geograficzne starowieku, odbiegaly od na-
szych. Nie o to tylko chodzi, ze byty fatszywe lub fantastyczne, lecz ze posiadaty
regulatory zupelnie odmienne. Geografie starowieku mozna by nazwac geografig
uczuciowa, rozszerzajaca ludzkie wartoSciowania na orientacje co do podziatu
i zamieszkania ziemi. Ziemia jest organizmem: jej gtowa jest w stolicy cesar-
skiej, jej pepek w Rzymie, Wierchowina to serce ziemi, a Polenycia — obszar pdl
Pokucia, Podola i Ukrainy — to piers i rece robocze. ,Panski” kraj to ,kaluch”,
brzuch zjadajacy prace innych. Kraj dzikich ,syrojidéw”, daleko na Wschodzie
storica, to odbytnica ziemi i brama do Piekiet. Za Rzymem, za ,morzem”, daleko,
jest druga brama Swiatowa i schody do nieba na Gore Syonska, gore niebiansks.
Jeruzalem to miasto niebianskie, nie ziemskie. Gdzie§ pomiedzy niebem i zie-
mig na szczytach gor najwyzszych jest kraina ziemskiej doskonatosci, kraj Rach-
manéw. — Oczywiscie byly to wyobrazenia chwiejne, nieustalone i niezupetnie
upowszechnione, a wypowiadane tylko przez tych, ktérzy nad nimi sie zastana-
wiali. Podobnie swoiécie mityczne i jeszcze bardziej fantastyczne sa wyobrazenia
0 powstaniu ziemi.

I podobnie tubylczych ,historykéw” starowieku zajmuja takie ,zagadnienia”,
nad ktérymi ludzie wspélczesni nie maja po co sie zastanawiaé.18

W dwoéch przytoczonych fragmentach wyraznie pobrzmiewa znana juz
nam opozycja miedzy $wiatem gor a §wiatem cywilizacji. Skoncentrujmy sie
tu jednak na organizacji czasowej obu rzeczywistosci. Kontrastowe zestawie-
nie zorganizowane zostalo na podstawie kategorii uczucia czy przezywania.
Ono bowiem ukazuje inny stosunek do otaczajacej czlowieka rzeczywistosci w
kulturze starowieku i cywilizacji techniki. Zaposredniczenie czasu w hucul-
skim doswiadczeniu emocjonalnego przezywania $wiata kieruje nas
w strone czasu fenomenologicznego, ktory poprzedza czas fizykalny. Czas prze-
zy¢ — jak uyjmuje to Bernhard Welte — ,mozemy rozumiec¢ jako obecnosé rozcia-
gajaca sie na to istnienie, ktére wlasnie przezywamy”!?. U Vincenza czas
cywilizacji, bedacy czasem wtornym, nadbudowanym degradujaco nad czasem
gorskim, ujawnia niezrozumiate i fatalne odwrocenie pierwotnej prawidiowo-
§ci, polegajacej — na co zwraca uwage zaréwno Husserl, jak i Heidegger?? — na
uprzedniosci czasu przezy¢ wobec czasu zegarow czy kalendarzy. Odwrodcenie
porzadku obu czaséw, skutkujace degradacja emocjonalnego doswiadczania
Swiata, zmienia nie tylko miare czasu, ktéra bohaterowie nowych wiekow
stosuja do swego zycia, lecz takze zmienia strukture kalendarza, jego wazne
momenty stanowiace o tozsamosci czlowieka wspoélczesnego i jego poczuciu
sensu. Czas $wiety w starowieku byt wiecznym bytowaniem, zZrodtem poczucia
monumentalnosci trwania $wiata, jego potegi i niezmiennosci. W jednym
z fragmentow Prawdy starowieku znajdujemy taki opis czasu sakralnego:

18 Tamze, s. 247. )

19 B. Welte, Czas i tajemnica, przel. K. Swiecicka. Warszawa 2000, s. 16.

20 Zob. E. Husserl, Wykiady z fenomenologii wewnetrznej swiadomosci czasu, przel.
J. Sidorek. Warszawa 1989, s. 42 i n.
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Koleda poteguje ten spokdj snu zimowego i wzmaga poczucie blogiego bezpie-
czenstwa. W Swiety Wieczor jest tak, jakby sie lezalo na tonie Bozym. Czas sie
zatrzymal. Swiat i Bog jest tak dobry, ze nawet Archijude, wodza czortéw,
Archaniot spuszcza z tanicucha, aby sie poprawil. I ludzie nie boja sie go wtedy,
zwlaszeza ze koleda broni wsi przed jego moca2l.

Ludzie gérscy nie zapominajg o swym rodowodzie. Odnawiajg go, powta-
rzajac co roku obrzedy swiateczne. Obcujg z przyroda i w ten sposéb dokonu-
je sie w nich akt mistycznego zawierzenia istocie boskiej:

Od dawna, co roku powtarzajg sie te stowa. Od wiekow, co roku odbywa sie na
takach siotlowych i wierchowych Swieto rozigrania, bratanie sie z ziotami, odczy-
tywanie godzin i czerpanie dobrego czasu z kwiatéw, czerpanie manny?22.

Natomiast desakralizacja i zeSwiecczenie maja zgubne skutki dla swiata
cywilizacji. Efektem tego jest przede wszystkim oderwanie od kosmicznego
porzadku. W konsekwencji nastepuje zachwianie réwnowagi i postepujacy
chaos: ,,Stad tez domy nastawiane jeden drugiemu na glowie i tak tez bieda-
cy ludzie latami mieszkaja, jeden drugiemu nad glowa sie toczg”?3. Czas, jaki
obowigzuje w spoleczenstwach cywilizowanych, idzie juz wtasnym torem.
Nawet czlowiek zyjacy wedlug niego nie jest w stanie zmienié¢ jego biegu.
Taki czas staje sie rozpedzonym mechanizmem, ktorego nikt i nic nie potrafi
zatrzymac. Charakteryzuje sie niezwykta ekspansywnoscia, wkracza na tere-
ny odrebne i ustanawia autorytatywnie swe niezmienne prawo zmieniajacej
sie z czasem rzeczywistosci. Czas gorski zas wyrodznia sie trwaniem, powol-
nym, majestatycznym oraz obecnoscia, ktéra sprawia, ze tradycja huculska
jest stale zywa.

Z tymi dwoma kategoriami wigza sie rowniez trzy nastepne, ktore — tak
jak i poprzednie — odrézniaja czas mityczny gor i czas historyczny Swiata
cywilizacji. Sg to kategorie przeszloSci, terazniejszosci i przyszlosci. Dobrze
charakteryzuje czas mityczny — adekwatnie przystajacy do koncepcji czasu
gorskiego — Eugeniusz Czaplejewicz, omawiajac Epilog do Pana Tadeusza
Adama Mickiewicza:

Mamy tu, jakby relacje z osobliwego obrzedu preparowania martwej przesziosci,
balsamowania jej zwlok i przeksztalcania w mityczny kraj lat dziecinnych. Czyli
obrzedu pogrzebowego, ktory staje sie obrzedem narodzin mitu. Ten ostatni,
mit, nie tylko zastepuje przeszlos¢, ale wypelnia soba przysztosé. Jest jakas
treScig calego czasu. Albo inaczej — w nim koncentruje sie i konserwuje, do niego
sie zweza pelny czas?*.

21 S, Vincenz, Na wysokiej potoninie, s. 7.

22 Tamze, s. 72.

23 Tamze, s. 83.

24 E. Czaplejewicz, Czas Vincenza, ,Przeglad Humanistyczny” 1986, nr 34, s. 143.
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Nie jest wiec czas mityczny skierowany ku przeszloSci, nie pozbawia
rowniez rzeczywistosci aspektu rozwoju. Czas gorski ukonkretnia przesztoscé
w terazniejszosci, nadaje tej ostatniej wtasciwg osobowo$é, dzigki czemu
zachowana jest ciaglo§é tradycji. W ten sam sposéb realizuje sie przysziosé,
przy czym powstawanie tej kategorii nie przebiega naturalnie, poprzez ewo-
lucje form, zachowan czy tez postep techniczny lub spoteczny. Ruch w obre-
bie przestrzeni huculskiej dokonuje sie na styku kultur, jakby u podnéza
symbolicznie pojmowanej gory. Tam, gdzie nastepuje kontaminacja tradycji,
gdzies$ na obrzezach enklawy gérskiej. Ow ruch nie wywotuje strachu wsréd
Hucutéw, zdajg sobie oni sprawe z tego, ze nie unikng obcych wplywow.
Foka, wiekowy gazda, w ktorym zywo obecne sg obrazy dawno$ci zastysza-
ne od powiastunéw, pchany ciekawoscig §wiata wyrusza z rodzinnego domu,
aby pozna¢ nowe kultury. Wraca jednak bogatszy o nowe dos$wiadczenia,
jeszcze bardziej upewniony o potrzebie pielegnowania tradycji, z ktorej wy-
szed?.

W opozycji do tak skonstruowanego $wiata mitycznego Hucutow stoi
Swiat cywilizacji. Tutaj, o czym juz wczesniej byta mowa, czas charakteryzu-
je sie ekspansywnosScia, jest wiec skierowany ku przysztosci. Jest objawem
nowych czasow, w ktorych przeszto$¢ zostaje odsunieta na drugi plan. Teraz-
niejszosé jest o tyle akceptowana, o ile spelnia wczesniej ustanowiong przez
cztowieka wizje przyszlosci, jest jej ukonkretnieniem. Nowe czasy zostaly
zdeformowane przez 6w ekspansjonizm, dzieta natomiast dokonczyta desa-
kralizacja. Czlowiek Swiata cywilizacji, zapominajac o celu, rozpedzit sie
w kierunku, w ktorym nie ma nic, jest pustka. Sama idea zycia czlowieka
wypaczyta sie, pozostal jedynie samotny fundament jednokierunkowego
i jednorazowego uptywu czasu pochodzenia chrzescijanskiego.

U Vincenza widaé¢ wyraznie, jak owa chrzescijanska koncepcja czasu
przenika do czasu mitycznego, w ktorym zyja Hucutowie, a ktory charakte-
ryzuje sie wczesniej wspomniang cyklicznoécig. Tutaj wlasnie widzimy ruch
w przedstawionej przez autora Na wysokiej potoninie enklawie huculskiej.
Stad Prawda starowieku opowiada nie tylko o trwaniu, ale rowniez o przemi-
jalnosci czasu. Skoro nastapit poczatek zwany starowiekiem, to réwniez musi
nadej$¢ koniec tej kultury. Skoro miat miejsce czas utopii, w ktorej ludzie
zyli bardzo dlugo, jak w przypadku Wielitow, praprzodkéw Hucutéw, to za-
konczenie historii musi podobnie te utopie reaktywowaé. Widoczna jest tu
kontaminacja dwoch mitéw: Arkadii i Raju, jako wyobrazenia zatrzymania
czasu i ustanowienia prawiecznego porzadku. Nowe czasy zas$, ktére Prawda
starowieku datuje od momentu wyrebu lasu, majg charakter przejsciowy,
epizodyczny.

Vincenz w pierwszym tomie Na wysokiej potoninie zaprezentowal wiec
szczegolnego rodzaju schemat historiozoficzny, ktory jest oczywiscie progre-
sywny, lecz nie negujacy przeszlosci. Mitologizacja rzeczywistoSci huculskiej
pozwolila potaczyc postepowosé z tradycjonalizmem w pozytywnym znaczeniu.
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Czas mityczny stat sie doskonalszym narzedziem, opisujacym dzieje spotecz-
nosci huculskiej jako przedstawiciela dziejow ludzkich w ogéle. W odroéznie-
niu od czasu historycznego, czas mityczny nie sprowadza sie do wyznaczenia
biegu historii tylko i wylacznie na podstawie istotnych z pewnego punktu
widzenia wydarzen. Czas mityczny dociera do samego nurtu historii, bowiem
ta ostatnia nie sktada sie jedynie z pojedynczych epizodéw. Ten nurt tworza
drobne moze nic nie znaczace przezycia, ktére w ogélnym rachunku majg
w pewnym stopniu wplyw na te wazniejsze. Opozycja zachodzaca miedzy
jednym a drugim modelem czasu jest wiec opozycja miedzy temporalnosSciag
kwalitatywna (jakosciowa) a temporalnoscia kwantytatywna (iloSciowa).
O ile czas starowieku mozna definiowaé na rézne jakosSciowe sposoby jego
przezywania, za pomocg takich chocby okreslen, jak: tatwy — trudny, bliski
— odlegty, ciagly — skokowy, przelomowy — normalny, znany — nieznany, o tyle
czas cywilizacji mierzacej uptyw dziejow w jednokierunkowy sposéb za po-
mocg jednostek fizykalnych daje jedynie mozliwosé wskazania trzech wekto-
row czasu: przeszioSci, terazniejszosci 1 przysztosci. Zderzenie czasu cyklicz-
nego i czasu strzaly — by nawigza¢ do podstawowej opozycji Stephena Jaya
Goulda?> — pozwolilo Vincenzowi uwydatni¢ kontrastujace ze soba zasady
organizacji Swiata gor i cywilizacji. Huculi, wpisujacy swe istnienie w szer-
szy horyzont monumentalnego czasu $wiata, nie wyrazajg specyficznej po-
stawy ludzi cywilizacji, ktora polegalaby na dazeniu do przedtuzenia swego
zycia. Dazenie to, wraz z bogatym zestawem zjawisk pokrewnych, jak chocby
staraniem o pozostawienie S§ladu bytnosci na ziemi, odréznia Hucultéw od
kolejnych generacji ludzkosci i jednoczesnie uwyraznia przyczyny zejscia
ludzi gor ze sceny dziejow. Vincenz jakby zdawatl sobie sprawe z tego, ze
czasy starowieku skazane sg na unicestwienie za sprawa nowego porzadku.
Cata rzeczywistos¢ pierwotna — jakze czesto opatrywana przez zegnajacego
ja narratora stowami ,juz nie ma” — ta rzeczywisto$é minionego czasu, ktory
przegral z porzadkiem ekspansywnosci czasu liniowego, ginie w pamieci
ludzkiej i odradza sie w podaniu: ,Spdéjrzmy na Dmytryka — pisze Vincenz
— jako na zwierze z gingcego rodu, na dziwotwor puszczowy starowieku,
pojmany i przykuty do klatki. I to otworzy nasze serca dla opowiesci Andrij-
kowej”?8.

Podkreslenie opozycji miedzy starowiekiem a nowymi czasami byto moz-
liwe kosztem pewnej idealizacji. Stad tez przeszto$¢ ukazana zostata niejako
w glorii niczym nie skazonego tadu, natomiast przyszilos¢ — jako kategoria
utozsamiana z postepujaca dezintegracja spoteczenstwa cywilizacji — w Swie-
tle negatywnym. Widaé to szczegolnie we fragmentach ksigzki, w ktérych
narrator przejmuje funkcje naukowca badajacego spolecznosé huculska,

25 Zob. S. J. Gould, Time’s Arrow, Time’s Cycle. Myth and Metaphor in the Discovery of
Geological Time, Harvard 1987.
26 3. Vincenz, Na wysokiej potoninie, s. 531.
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etnologa orzekajgcego o wartosci kultury, ktéra sie zajmuje. Obiektywizm
opowiesci wychodzi z niewygodnego miejsca impasu zderzenia dwoch per-
spektyw ogladu Swiata za sprawa wsparcia sie¢ na dwdéch filarach: mitu
i naukowej analizy. Te ostatnig autor zastosowat w ksiedze drugiej Prawdy
starowieku, w ktorej w konwencji gawedowej opowiada dzieje ,stobody”, jed-
nak czyni to z petng $wiadomoscig niemoznosci powrotu do dawnych czaséw
i doSwiadczen. W to miejsce wchodzi inna postawa, dzieki ktorej — jak pisze
Ricoeur — ,jako ludzie nowocze$ni mozemy przeciez dzieki krytyce zdazaé do
powtornej naiwnosci. Stowem, jedynie interpretujac, mozemy ponownie sty-
szeé i rozumieé”®’. Vincenzowska hermeneutyka czaséw dawnych, zaposéred-
niczona w opowieSci zmitologizowanej i poddanej rozszyfrowujacej pracy
umystu, przynosi wazna wiedze o przemianie, jaka zaszla na przestrzeni
dziejow pewnej kultury. Czas, ktéry bezpowrotnie minatl, stat sie¢ w ten spo-
sob czasem odzyskanym, a nieprzekraczalna opozycja miedzy Swiatem staro-
wieku a $wiatem cywilizacji, i odpowiednio czasem fenomenologicznym
a czasem fizykalnym, ta wtasnie opozycja ulegla zniesieniu w chrzescijan-
skiej koncepcji terazniejszosci. Chwila terazniejsza charakteryzuje sie tym,
ze kazdy z nas jest w nig zanurzony, ale wraz z tym zanurzeniem realizuje
sie plan naszej aktywnosci jako horyzont tresci, dzieki ktorej zyjemy. W nim
miesci sie pojecie sensu i zadania. Jednos¢é obu do$wiadczen temporalnych
obecnosci cztowieka w Swiecie — zanurzenia w chwili obecnej i jej rozumienia
— to jednos$¢ zycia i fikcji opowiesci. Prawda starowieku Vincenza przywoluje
dawne czasy, a takze jednocze$nie w narracji je refiguruje i w ten sposéb
uzgadnia minione z teraZniejszym.
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Summary

The text discusses the first volume Na wysokiej potoninie of Stanislaw Vincenz — Prawda
starowieku. I focus on the issue of time in the novel Vincenz. I point to the phenomenon of
mythologizing the world of Hucul. That mythologizing is because several important reasons.
Firstly, the real reality, which does not have a meaning and coherence, through the stories of
mythical narrative acquires the character of rationality and integrity. Second, the myth allows
you to recover critically interpret the way what directly is no longer given. In the story of the
mythical function is included fiction and symbolic function, which bring to the surface the
hidden meaning. Time in Prawda starowieku shows the opposition between the time of the
mountains and civilization. Both times integrates narrative story.



