PRZEGLAD WSCHODNIOEUROPEJSKI VIII/2 2017: 73-91

GRZEGORZ PELCZYNSKI
Uniwersytet Wroctawski

ROSYJSCY BAPTYSCI I EWANGELICZNI
CHRZESCIJANIE W LATACH DWUDZIESTYCH
XX WIEKU

Baptists and Evangelical Christians in 1920s of the 20th century

SLOWA KLUCZOWE: Baptysci, ewangeliczni chrzescijanie, protestantyzm, religia w Rosji
KEYwoRDS: Baptists, Evangelical Christians, Protestantism, religion in Russia

ABSTRACT: Among many religious minorities in Russia there are two important: Baptists
and Evangelical Christians. Their roots are in XIX century. The unification of the groups was
possible in the conditions of religious tolerance which appeared after the year 1905. The 1920s
of the 20th century was the period of rich development for the Evangelical Christians as well
Baptists — they constituted one million people. The fall of tsarism and later turmoils due to
the Russian revolution were the reason why so many inhabitants of Russia eagerly joined the
communities of Evangelical Christians and Baptists. Just the good times ends with the end
of the decade.

Baptysci i ewangeliczni chrze$cijanie raczej nie kojarza si¢ z Rosjg, zdominowana — jak
sie wydaje — przez prawostawie. A jednak kraj ten bynajmniej nie jest jednolity pod
wzgledem religijnym. Przyczynil si¢ do tego raskol, 6w roztam w Cerkwi rosyjskiej
spowodowany przez liturgiczng reforme Nikona w polowie XVII w. (Zenkowski
1995, 185-196; Pelczynski 2016, 206-210). Jednak przyczyna rosyjskiego pluralizmu
religijnego jest nie tylko raskol. W kazdym razie posrod wielu sekt, jak nazywano
w Rosji nieprawostawne grupy religijne, znalez¢ mozna réwniez ewangelicznych
chrzescijan i baptystow.

W Polsce te spotecznosci nie sa zbyt dobrze znane, mimo ze spotyka sie tu ich
wspolwyznawcow (Modnicka 2013, 101-120; Zielinski 2014, 75-120; Petczynski
2013, 101-122). W tej pracy wykorzystano polskojezyczne publikacje na ich temat,
ktorych jednak jest niewiele (zob. Szenderowski 1982; Stawinski 1993; Petczynski
2012). Ale przede wszystkim zostala ona oparta na zroédtach i opracowaniach rosyj-
skojezycznych, wydawanych w Rosji od konca lat osiemdziesigtych XX w. Przedtem,
cho¢ juz w latach dwudziestych, ewangeliczni chrzescijanie zaczeli tworzy¢ archiwa
(Prochorow 2010, 81), dopiero w ostatnich dekadach istnienia Zwigzku Radzieckiego
publikowano jedynie niewielkie artykuly historyczne na famach dwumiesiecznika
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,»Bratskij westnik”!. Relatywnie wiecej na temat rosyjskich czy radzieckich ewange-
licznych chrzescijan i baptystéw pisano na Zachodzie (Sawatsky 1981). Po upadku
komunizmu i zniesieniu ograniczen w prowadzeniu badan naukowych i w zakresie
publikacji przedstawiciele tych grup religijnych sami zaczeli badac swoja przesztosc.
W efekcie wszyscy zainteresowani majg do dyspozycji w Internecie wiele Zrédet
ich dotyczacych w profesjonalnym opracowaniu, a oprdcz tego pisane po rosyjsku
i ukrainsku monografie ujmujace calos¢ ich dziejéow na obszarze Rosji badz tylko
jej czesci.

W tym artykule niewiele miejsca pozostaje na wyjasnienie, w jaki sposdb te dwie
protestanckie spotecznosci zaistnialy w panstwie rosyjskim, jednakze nie mozna
tej kwestii poming¢. Najpierw przywolaé trzeba zezwolenie Aleksandra I na utwo-
rzenie w Rosji w 1813 r. oddzialu Brytyjskiego Towarzystwa Biblijnego. Dzieki tej
organizacji wydano Nowy Testament i czgs¢ Starego w tlumaczeniu na wspotczesny
jezyk rosyjski. Chociaz Towarzystwo Biblijne dzialalo w imperium Romanowych
tylko do 1826 r., zdotalo ono jednak rozbudzi¢ zainteresowanie Pismem Swietym
(Czistowicz 1997, 16-109). W nastepnych latach kontynuowano wigc prace trans-
latorskie. Wprawdzie wydawaniu Biblii przeciwstawiali si¢ niektdrzy hierarchowie
prawostawni, lecz wlasnie z inicjatywy Cerkwi w 1862 r. wydrukowano w masowym
nakladzie Nowy Testament, a w 1876 r. calg Biblie. Wtedy to w réznych czesciach
Rosji zaczynalo sie wielkie ewangeliczne przebudzenie.

Przebudzenie zostalo zapoczatkowane mniej wiecej jednoczesnie przez czte-
ry niezalezne od siebie ruchy chrzescijaniskie: na Ukrainie, na Krymie, Kaukazie
i w Petersburgu.

Na potudniu Ukrainy byly skupiska menonitdw, ktérzy przybyli tam z Niemiec
w XVIII w. W ich gospodarstwach pracowali miejscowi chlopi, a po uwlaszczeniu,
od lat sze$¢dziesigtych XIX w., takze z innych stron. Niejednokrotnie brali oni udziat
w urzadzanych przez tych protestantow spotkaniach poswieconych lekturze i refleksji
nad Biblia, zwanych Bibelstunde, ktore wielu z nich doprowadzity do nawrdcenia.
Najaktywniejsi z nich propagowali nastepnie nowo przyjeta wiare w réznych cze-
sciach Rosji, dajac poczatek ruchowi sztundystow.

Z kolei na Krymie czy tez w ogdle w guberni taurydzkiej byly skupiska motoka-
néw, bedacych rodzimg sekta, w ktdrej wypracowano doktryne zbiezng z protestan-
tyzmem. Od polowy lat sze$¢dziesiatych odwiedzali ich baptysci, a wiec protestanci
wyrozniajacy sie chrztem w wieku dorostym. Wielu motokanow dalo sie przez nich
przekonac o koniecznosci takiego chrztu.

Na Kaukazie tez znajdowaly si¢ stosunkowo liczne osady motokanow. W latach
sze$¢dziesiatych XIX w. zaczeli do nich dociera¢ baptysci. Spora cze$¢ tamtejszych

! Dwumiesigcznik ,,Bratskij westnik”, jedyne czasopismo ewangelicznych chrzescijan-baptystow
w ZSRR, w latach siedemdziesigtych XX w. wychodzil w nakladzie 1000 egz. W tym samym czasie, bedacy
w Polsce odpowiednikiem tego ugrupowania, Zjednoczony Kosciél Ewangeliczny wydawal miesigcznik
»Chrzeécijanin” w naktadzie 5000 egz.
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molokandw nie dostrzegala zbytnich rozbieznosci miedzy swoim a baptystycznych
wyznaniem, totez decydowali si¢ przyjac chrzest, stajac sie w ten sposob baptystami.
Podobnie zresztg czynila czes¢ sztundystow, inicjujac sztundobaptyzm.

Sztundysci i baptysci wywodzili sie na ogét z ludu. Nie dotyczylo to zwolennikow
ruchu ewangelicznego w Petersburgu, ktéry rozwijal si¢ gtdwnie wérdd arystokracji
i inteligencji. Jego podwaling staly sie nauki gloszone przez ,lorda apostota” G. Redstoc-
ka od 1874 r. (Heier 2002, 41-66). Do jego zwolennikow nalezal W. Paszkow, jeden
z najbogatszych ludzi 6wczesnej Rosji.

Paszkow nie tylko stal sie przywodcg wspolnoty petersburskiej, ktora czesto
nazywano paszkowcami, zdotal on takze utworzy¢ trwalte wiezi pomiedzy swoim
ugrupowanie a sztundystami i baptystami. W 1884 r. z jego inicjatywy zostala zwo-
tana w stolicy imperium konferencja, ktéra prawdopodobnie doprowadzitaby do
zjednoczenia tych czterech bliskich sobie pod wzgledem doktrynalnym ruchdw, lecz
przerwala ja policja. Pdzniej rozpoczal si¢ okres dotkliwych przesladowan, ktory
trwal do 1905 r. (Korrido 2005, 146-164).

Zjednoczenie tych ruchow stalo sie mozliwe w warunkach tolerancji religijne;j,
jaka nastgpita po 1905 r., kiedy to Mikotaj IT wydat ukaz tolerancyjny. W 1905 r. od-
byta si¢ w Petersburgu kolejna konferencja zjednoczeniowa, na ktérej ukonstytuowat
sie Wszechrosyjski Zwigzek Ewangelicznych Chrzescijan, na czele ktdrego stanat
I. Prochanow, pochodzacy z rodziny molokanskiej. Do jego zboréw nie weszli jednak
wszyscy baptysci w panstwie, bowiem wiekszo$¢ z nich nalezala juz do Zwigzku Bap-
tystow Rosyjskich, utworzonego w 1884 r. Miedzy obydwiema wspdlnotami istnialy
jednak bardzo bliskie wigzi, chociazby jedna i druga nalezaty do Ogdlnoswiatowego
Zwigzku Baptystow, ktorego wiceprezydentem od 1911 r. byt wlasnie Prochanow.

Lata dwudzieste w historii obydwu tych spotecznosci to okres wyjatkowy (zob.
Pelczynski 2013, 138-161). Byly to czasy po rewolucji pazdziernikowej, ktora zmie-
nifa w Rosji dostownie wszystko. Przemiany nie mogly nie dotyczy¢ religii. Cerkiew
prawoslawna stanowifa podstawe obalonego rezimu, a zatem stworzenie catkiem
nowego wymagalo wyznaczenia jej innej roli. Juz rewolucja lutowa spowodowata
pewne naruszenie jej dotychczasowej pozycji. Wydano mianowicie przepisy oddzie-
lajace szkolnictwo od Kosciola, odtad mialo ono by¢ podporzadkowane wytacznie
wladzom $wieckim. Dalszych reform zycia religijnego w Rosji dokonali komuni-
$ci, uksztaltowani przez dziewietnastowieczng krytyke religii (Bronk 2003, 146).
Rada Komisarzy Ludowych z Leninem na czele 23 stycznia 1918 r. wydata dekret
o rozdziale Kosciola od panstwa i szkoty od Kosciota. Na mocy tego dekretu kazdy
obywatel otrzymywal prawo wyznawania dowolnej religii albo tez niewyznawania
jakiejkolwiek (Pipes 2007, 367-368). Nie oznaczalo to bynajmniej tolerancji, gdyz,
jak glosil dekret ,,swobodne sprawowanie obrzedéw religijnych dopuszczalne jest
na tyle, na ile nie naruszajg one porzadku spofecznego i nie stanowig zamachu na
prawa obywateli Republiki Radzieckiej” (cyt. za: Sawinski 2001,18). A poza tym
»nikt nie moze uchyla¢ si¢ od swoich obowigzkéw obywatelskich ze wzgledu na
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swoje wierzenia religijne”. I wreszcie: ,,Zadna koscielna i religijna wspélnota nie
ma prawa do posiadania wlasnosci” (ibidem).

Mniejszosci religijne, w tym takze ewangeliczni chrzescijanie i baptysci, przez
pewien czas tudzily sie, ze dekret wymierzony jest w Cerkiew prawostawng, ktorej
uprzywilejowany do niedawna status komunisci chcg do konca znies¢, aby wprowa-
dzi¢ rownouprawnienie wszystkich religii w panstwie. Podobnie mniemano, ze ich
przychylnos$¢ dla awangardy artystycznej ma na celu wolnos¢ sztuki. Argumentem
za prawdziwoscig takiego przypuszczenia byly pewne akty zyczliwosci w stosunku
do mniejszosci religijnych (Dzwonkowski 1997, 75; Krapiwin/Lejki/Dolgatow 2003,
33). Jednak potem okazalo sig, zZe byty one jedynie chwytem taktycznym w walce
z religia.

Ostatecznym zamiarem nowej wladzy byta likwidacja wszystkich wierzen reli-
gijnych, a w pierwszej kolejnosci prawostawia. Poniekad nowg religia mial sie sta¢
komunizm.

Ugrupowania religijne, ktérymi po$wiecona jest ta praca, poczagtkowo do rewo-
lucji pazdziernikowej mialy stosunek przychylny. ,Tak, to byta wiosna rewolucji, jej
romantyka...” - wspominatl W. Marcinkowski, znany dziatacz ewangeliczny (2006, 28).
Stowa te nie byly wytacznie wyrazem pewnych nastrojow, ktére objely duza czes¢
spoleczenstwa rosyjskiego. Ewangeliczni chrzescijanie i baptysci mniemali, iz to, co
dotyczy ciala, podlega wladzy swieckiej. A zatem nie nalezy przeciwstawiac si¢ jej
w zarzadzaniu sprawami doczesnymi. Dlatego tez nie przeciwstawiali si¢ caratowi
i tak samo zamierzali si¢ zachowywa¢ wobec wladzy radzieckiej. A ta wydawala
sie nawet lepsza (Rajczinec 2010, 26), cho¢by dlatego ze deklarowata postepowa-
nie wedlug zasad sprawiedliwosci. Dopatrywano si¢ w niej nawet chrzescijanskich
inspiracji (Szumin 2003, 20-23).

Dekret z 23 stycznia 1918 r. do pewnego stopnia pokazal, na czym ta sprawie-
dliwos¢ ma polega¢. Ewangeliczni chrzescijanie i baptysci to nowe prawo ocenili
nawet pozytywnie. Zabierato ono Cerkwi prawostawnej jej przywileje i, mimo jej
liczbowej przewagi, zrownywato ze wszystkimi innymi organizacjami religijnymi.
Lecz jedno budzilo niepokoj: odebranie prawa wlasnosci do majatku nieruchomego.
Kazdy dom modlitwy, wzniesiony na ogo6t z ogromnym trudem, zostat upanstwo-
wiony, panstwo zas moglo go wynaja¢ zborowi, czyli lokalnej wspolnocie wiernych,
ale tez postapi¢ inaczej, na przyktad zamieni¢ na dom kultury.

Juz w 1920 r. pojawit si¢ problem rejestracji zboréw (Sawinski 2001, 72; Nikolskaja
2009, 72). Chociaz niedawno wydany dekret nic nie méwit o koniecznosci uzyska-
nia w ten sposob legalizacji, potem jednak taki obowigzek nalozono na wszystkie
organizacje, a ze kazdg miejscowg wspolnote religijng uznano za organizacje, zagdano
wiec, aby zbory poddawaly sie procedurze rejestracyjnej. Czes¢ zbordw, szczegolnie
na Ukrainie, odmoéwila, powolujac si¢ na gwarancje wolnosci religijnej zawarte
w dekrecie. W takim razie miejscowe wtadze tu i 6wdzie zabranialy niezarejestrowa-
nym zborom urzadzania zebran, a niekiedy tez zamykaty domy modlitwy. Prochanow
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goraco namawiat do spelnienia tego wymogu, zeby nie byt on przeszkoda w pracy
ewangelizacyjnej. Jednakze az do konca lat dwudziestych sprawa rejestracji zboréw
nie zostala rozstrzygnieta.

Natomiast w 1921 r. pojawila sie kwestia religijnej edukacji dzieci (Nikolskaja
2009, 65). Baptysci i ewangeliczni chrzescijanie zaaprobowali oddzielenie szkoty
od Cerkwi, ktore spowodowal wspomniany dekret. Przed rewolucjg ich potomstwo
nader czesto zmuszano do uczestnictwa w prawoslawnej katechezie, a nierzadko tez
w prawostawnych nabozenstwach. Teraz takie praktyki nie mogly sie juz powtorzy¢.
Jednakze w 1921 r. zakazano w ogole jakiejkolwiek religijnej edukacji dzieci az do
18. roku zycia. Nauczanie religii moglo sie odbywac¢ tylko w rodzinie pod warun-
kiem, Ze nie obejmie ono wigcej niz troje dzieci. Wydanie takiego prawa z pewnosciag
musiato zdumie¢ wszystkich wiernych. Mieli oni wszakze od dawna znakomicie
funkcjonujace szkotki niedzielne, w ktérych dzieci nabywaly niezbednych wiadomo-
$ci o wierze swoich rodzicow. Azeby dostosowac sie do obowigzujgcych przepisow,
nalezalo jednak owe szkolki zlikwidowacé. Nie nastgpilo to od razu - ostatnie zakon-
czyly swa dziatalnos$¢ pod koniec dekady. A wczesniej, w toku dyskusji, starano si¢
wypracowa¢ metode religijnego ksztalcenia dzieci, nienaruszajacg obowigzujacych
przepisow. Poniewaz prawo dozwalalo na religijng edukacje domowa, powierzono
ja samym rodzicom, a gdyby nie mogli sie z nig upora¢, to powinni skorzystaé
z pomocy odpowiednio uzdolnionych wspotwyznawcdw. Radzono, by przynajmniej
raz w tygodniu dzieci miaty lekcje wiary, a codziennie wraz z rodzicami czytaly Pismo
Swiete i sie modlity. Nierozwigzang sprawg pozostat limit uczestnikéw spotkania
edukacyjnego, gdyz wiele rodzin mialo wiecej niz troje dzieci.

Zmiany w zakresie prawa religijnego nie byly wiec zbyt korzystne, cho¢ po-
czatkowo wydawalo sie, Ze jest inaczej. Pomimo to sadzono, iz nowe wladze nie
beda gorsze niz poprzednie. Optymizmu dodawal z pewnoscig nieustanny wzrost
liczbowy zboréw. Dlatego czyniono liczne wysitki, aby znalez¢ swoje miejsce
w spoleczenstwie radzieckim.

Spore nadzieje z przemianami ustrojowymi w Rosji wigzal Prochanow. Re-
wolucjonisci twierdzac, ze chcg sprawiedliwos$ci spolecznej, musieli wzbudzi¢ jego
zainteresowanie, znat on bowiem ewangelikalizm anglosaski i jego troske o rozmaite
sprawy spoteczne (por. Karski 1994, 120, 170). Spodziewal sie, ze dzigki rewolucji
stang si¢ mozliwe przemiany o wiele wazniejsze, bo dotyczace spraw religijnych
(Popow 1996, 69). Wykorzystywal zatem najrozmaitsze sposoby w celu ich urze-
czywistnienia. Trudno tu pisa¢ o wszystkich, wiekszo$¢ pozostata jedynie projek-
tami. Lecz czyms$ wyjatkowym byla niewatpliwie proba nawigzania wspolpracy
z wyznawcami prawostawia.

Po rewolucji, w wyniku przemian spoteczno-politycznych prawostawie popa-
dlo w bardzo gleboki kryzys (Kurkowiak 2010, 228-230). Zlikwidowano wdowczas
Swigtobliwy Synod, a na jego miejsce - po dwustu latach - przywrécono urzad
patriarchy. Mozna by sadzi¢, ze oddzielona od panstwa Cerkiew byla tez od niego
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niezalezna. W rzeczywistosci stala si¢ przedmiotem nader przemyslnych zabiegow,
ktore niepostrzezenie prowadzity do jej catkowitego uzaleznienia od wladz. Jednym
z nich bylo wykreowanie organizacji, niejednokrotnie o charakterze koscielnym, niby
sprzyjajacych nowym wladzom, a opozycyjnych wobec patriarchy Tichona. Jedng
z nich byl zwigzek Gmin Cerkwi Staroapostolskiej. Ich przywodca, A. Wwiedenski
glosil potrzebe reformy Cerkwi. Niektore z jego postulatow dotyczacych organizacji
zycia koscielnego przywodzity na mysl protestantyzm (Maszkiewicz 1995, 93-95).

We wrzesniu 1922 r. Prochanow zwrdcit si¢ do grupy Wwiedenskiego z ore-
dziem ,,Ewangeliczne Wezwanie”, w ktérym pisat, ze Cerkiew powinna przeprowa-
dzi¢ reformacje o cechach ewangelicznych (Popow 1996, 90). Wwiedenski zaprosit
przywddce ewangelicznych chrzescijan do Moskwy na zjazd Zwigzku Gmin Cerkwi
Staroapostolskiej, ktdry obradowal miedzy 15 a 18 marca 1923 r. Tamze Prochanow
mial mozno$¢ wylozenia swoich pogladow. Nie wydat si¢ jednak godny zaufania:
jedni widzieli w nim sekciarza, drudzy kogo$ podejrzanego pod wzgledem poli-
tycznym. Nie udalo si¢ wiec nawigzac¢ wspolpracy miedzy tg czescig prawostawnych
a ewangelicznymi chrze$cijanami.

Wrtadze wprowadzaly ciggle nowe przepisy dotyczace zycia religijnego obywateli,
lecz same nie zawsze ich przestrzegaly. Swiadcza o tym bezpodstawne aresztowania
czy konfiskaty. Takie przypadki byty nieuniknione szczegélnie w pierwszych latach
po rewolucji, kiedy trwata wojna domowa i czesto niewykwalifikowani urzednicy
nie znali prawa. Niewiele lepiej bywato w pozniejszych latach dwudziestych. Ale
do pewnego stopnia wynikalo to tez z faktu, iz panstwo radzieckie uwazalo si¢ za
ateistyczne i chociaz tego jeszcze nie ujawnialo w sposob jawny, ,,opium dla ludu”
w kazdej postaci zamierzalo zniszczy¢.

Przykladem bezprawnych dziatan wtadz wobec wierzacych byty represje, ktore
spadty na uczestnikéw zjazdu mlodziezy ze srodowiska ewangelicznych chrzescijan
w Twerze (Szenderowski 1982, 114-118), rozpoczetego 2 maja 1921 r. Drugiego dnia
zjazdu obrady przerwali funkcjonariusze milicji, aresztujgc uczestnikow i osadzajac
ich w obozie dla wigznidéw politycznych. Chociaz wiekszos¢ wkrétce wypuszczono,
to gremium kierownicze z Prochanowem na czele zatrzymano. Okazalo sig, ze ktos
- podobno wspdlpracujacy z wtadzami duchowny prawostawny - ztozyl na nich
donos oskarzajacy ich o dzialalno$¢ kontrrewolucyjna. Zarzut ten byl absurdalny,
jesli sie zwazy na lojalnos¢ ewangelicznych chrzescijan wobec panstwa. Procz tego
pamietac trzeba, iz mlodzi ludzie zjechali si¢ w Twerze, uzyskawszy przedtem po-
zwolenie wladz. Jednak tych, ktdrzy ich przetrzymywali, takie argumenty bynajmnie;j
nie przekonywaly. Na szczescie udalo sie porozumie¢ z L. Szenderowskim, pelno-
mocnikiem Wszechrosyjskiego Zwigzku Ewangelicznych Chrzescijan na Ukrainie,
ktory natychmiast pojechal do Moskwy, zeby interweniowaé w sprawie uwigzionych
wspolwyznawcdw. Jego starania odniosly pozadany skutek: osobiscie zawiozt do
Tweru nakaz ich uwolnienia. Po przeszlo trzech miesigcach aresztu wyszli wreszcie
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na wolno$¢. Dygresyjnie mozna dodac, ze Szenderowski wkrétce potem repatriowat
sie do Polski i rozpoczat prace wéréd tamtejszych ewangelicznych chrzescijan?.

Choc¢ takie incydenty si¢ zdarzaly, obydwie spotecznosci raczej powstrzymy-
waly sie od wyrazania niezadowolenia. Z pokorga i zrozumieniem odnosily si¢ do
tego, co im si¢ przydarzalo w panstwie rzadzonym przez komunistow. Na Trzecim
Swiatowym Kongresie Baptystow w Sztokholmie w 1923 r. P. Pawlow, jeden z li-
deréw baptystow rosyjskich, powiedzial: ,Wraz z wladza radziecka pojawita sie¢
w pelni wolno$¢ religijna. Zdarzajace sie uciski nie majg cech stalosci, poza tym sa
spowodowane warunkami [...] wojny domowej [...], natomiast do zabezpieczenia
wierzgcych przed uciskami w szczegdlnosci daza wladze centralne” (cyt. za: Istorija
1989, 173).

Pomimo wyjatkowo silnych tradycji militarystycznych w Rosji, pacyfizm moty-
wowany religijnie nie byt w niej zjawiskiem nieznanym (Koppiters 2001, 392-400).
Brac¢ broni do reki nie chcieli menonici, duchoborcy, nietowcy - jedno z ugrupowan
starowierskich oraz zwolennicy L. Tolstoja. Ale tylko tych pierwszych zwalniano ze
stuzby wojskowej, co gwarantowata im Katarzyna II, gdy przybyli do Rosji. Baptysci
i ewangeliczni chrzescijanie uwazali, Ze stuzba wojskowa jest obowigzkiem obywatel-
skim, ktdry nalezy spelni¢. Jednakze Prochanow w ,Wykladzie wiary ewangeliczne;j”
piszac o koniecznosci jego spelnienia, dodawal: ,,Lecz mamy spoleczno$¢ z tymi,
ktorzy inaczej mysla w tej sprawie” (Wyktad 1982, 375).

Kiedy wybuchta pierwsza wojna swiatowa ewangeliczni chrzescijanie i baptysci
zalozyli mundury. Byli jednak tez tacy, ktdrzy nie chcieli tego uczyni¢. Pono¢ 114 braci
zdecydowanie odmoéwito péjscia na wojne. Prawdopodobnie o wiele wieksza byla
liczba tych, ktorzy mieli podobny zamiar, lecz ulegli presji panstwa. Zapewne wielu
z tych, ktorzy uczestniczyli w walkach, sadzac, iz jest to ich obowigzek, po powrocie
do domu stali si¢ osobami, ktore ,,inaczej mysla w tej sprawie”. A pamietac trzeba,
ze wojna z Niemcami i Austro-Wegrami, ktorg bolszewicy zakonczyli, zdobywszy
wladze, wcale nie zakonczyta walk. Skutkiem wywolanej przez nich rewolucji byta
dlugotrwala i wyniszczajaca spoleczenistwo wojna domowa (Pipes 2012, 357 i n.),
a takze wojna z Polska.

W pazdzierniku 1918 r. ukonstytuowatla sie¢ w Moskwie Zjednoczona Rada
Wspolnot i Grup Religijnych, ktorej celem bylo reprezentowanie intereséw sekt
wobec wladzy radzieckiej. Na jej czele stangt W. Czertkow, przyjaciel i zwolennik
Tolstoja. Jeden z jej celéw stanowilo uwolnienie od stuzby wojskowej mezczyzn
z wyznan nastawionych pacyfistycznie. Bolszewicy nie zgodzili si¢ na to, ale nie
mieli nic przeciwko stuzbie zastepczej, na przyklad w oddzialach sanitarnych. Rada

2 Ugrupowania ewangelikalne (ewangeliczni chrzeécijanie, baptysci, zielono$wiatkowcy, baptysci)
w Polsce okresu migdzywojennego rozwijaly si¢ bardzo preznie, szczegolnie na obszarze Kreséw Wschod-
nich i nie tylko wéréd Polakéw. Byto to w pewnej mierze pochodng kryzysu prawostawia, ktore zostato
oddzielone od swych osrodkéw w Rosji, znajdujacych sie tam po rewolucji w jeszcze wigkszym kryzysie,
i w zwigzku z tym nie zaspokajato dostatecznie potrzeb duchowych swoich wiernych.
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Komisarzy Ludowych, po wczesniejszych rozporzadzeniach w tej sprawie, wydala
wiec 4 stycznia 1919 r. dekret o zwolnieniu ze stuzby wojskowej z powodoéw reli-
gijnych (Nikolska 2009, 64). Zwiazek Radziecki stal sie zatem trzecim panstwem
w $wiecie, po Wielkiej Brytanii i Danii (Koppiters 2001, 391), ktdre stworzylo moz-
liwo$¢ unikniecia stuzby z bronig w reku z powodu zapatrywan pacyfistycznych
wynikajacych z wierzen religijnych. Komunisci niewatpliwie nie robili tego z zyczli-
wosci. W pierwszych latach po rewolucji, nie majac jeszcze takiego poparcia, jakiego
by chcieli, obdzielali rozne grupy spoteczne rozmaitymi prawami, Zeby stworzy¢
z nich swoich zwolennikéw, a przynajmniej je zneutralizowaé. Swietnie nadawali
sie do tego takze sektanci, niemajacy powoddow, by dobrze wspomina¢ czasy carskie
i jako tacy mogacy darzy¢ zaufaniem nowg wladze, tym razem z powodu jej troski
o pacyfistow.

Zamiana stuzby wojskowej na inng lezala w kompetencji sagdow ludowych. Te
natomiast mialy zwracac si¢ do Zjednoczonej Rady Wspoélnot i Grup Religijnych po
ekspertyze i w sprawie indywidualnych przypadkéw. W Radzie zasiadali przedstawi-
ciele menonitéw, duchoborcéw, nietowcdw, trzezwiennikdw, a takze ewangelicznych
chrzescijan i baptystow. Tak reprezentowane gremium mialo wlasnie rozstrzygac,
czy deklarowane przekonania poborowych sg autentyczne, czy nie.

Dekret z 4 stycznia 1919 r. pozwolil wielu sektantom postapi¢ zgodnie ze swoimi
przekonaniami, a poza tym unikng¢ kary za niespelnienie obywatelskiego obowigzku.
Lecz dal tez mozliwo$¢ wymigania si¢ od stuzby wojskowej tym, ktérzy co do niej
nie mieli skrupuléw religijnych. Jest faktem, ze stuzba wojskowa w czasie wojny
domowej wigzala si¢ z licznymi dylematami moralnymi i byla nader ucigzliwa.
Nic wiec dziwnego, ze wielu chcialo jej unikng¢. Przyltaczenie si¢ do duchobor-
cow, trzezwiennikow lub baptystow dawalo taka mozliwos¢. Zjednoczona Rada,
ktorej oddzialy funkcjonowaly w wielu miastach, stawata zatem przed nietatwymi
problemami. A w tamtych latach z powodu autentycznych nawrdcen niektdre sek-
ty zyskiwaly wcigz nowych czlonkéow. Czasami odréznienie tych, ktorzy stawali
sie sektantami z przyczyn koniunkturalnych, nastrecza¢ mogto sporo trudnosci.
Zwlaszcza ewangeliczni chrzescijanie i baptysci, dzigki przebudzeniu w pierwszej
polowie lat dwudziestych, przyciagali do siebie liczng rzesz¢ mlodziezy, takze meskie;j.
Zastanawiano sie w zwigzku z tym nad metodami wyprébowania ich przekonan,
lecz zadnych zadowalajacych metod nie wymyslono.

Tymczasem stale wzrastala liczba przeciwnikéw stuzby wojskowej
z powodow religijnych. W latach 1919-1920 Zjednoczona Rada Wspoélnot i Gmin
Religijnych wydala okoto 10 tysiecy ekspertyz, z czego 8 tysiecy bylo pozytywnych
(Krapiwin/Lejkin/Dolgatow 2003, 275). O zwolnienie ze stuzby ubiegaly sie niekiedy
cate wsie, cale ugrupowania. Wladza radziecka zaczynata wiec szukaé sposobow
ograniczenia rozmiardw tego zjawiska. Byty miejscowosci, w ktérych wladze sta-
nowil dowodca oddziatu Armii Czerwonej, przestrzegajacy tylko praw ustalonych
przez siebie — w nich czesto w ogole nie przestrzegano dekretu z 4 stycznia 1919 r.
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Ale regularne wladze musialy wydawac rozporzadzenia majace chocby pozory pra-
worzadnosci. Dokonano wiec szeregu nowelizacji dekretu. Na poczatku do grupy
ekspertow dopuszczano osoby spoza sekt, potem wykluczano z niej cztonkow Zjed-
noczonej Rady. Z kolei prawo do zastepczej stuzby przyznano tylko cztonkom tych
ugrupowan, ktore istnialy przed rewolucja i ktére juz woéwczas cechowal wyrazny
pacyfizm (Koppiters 2001, 411). W ciagu lat dwudziestych rozporzadzenia w tej
sprawie zmieniano wielokrotnie, za kazdym razem wprowadzajac nowe utrudnienia.
Pod koniec dekady otrzymanie stuzby zastepczej stato sie praktycznie niemozliwe.

Z pewnoscig wycofanie korzystnych przepisow spowodowaly takze, cho¢ nie
wylacznie, polityczne btedy Prochanowa. Na Osmym Zjezdzie Ewangelicznych
Chrzescijan w Piotrogrodzie, w pierwszej dekadzie grudnia 1921 r., przyjeto jego
wezwanie zatytulowane ,,Glos ze Wschodu”. Wzywat on w nim wszystkich ewan-
gelicznie wierzacych na $wiecie, aby zrezygnowali ze stuzby wojskowej z bronig
w reku. Na poczatku 1922 r. wezwanie Prochanowa zostato wygloszone poza grani-
cami Rosji Radzieckiej. On sam czut si¢ wladny wystapic¢ z taka odezwg, poniewaz
byt wiceprezydentem Swiatowego Zwigzku Baptystéw. Jednakze ta organizacja za-
chowata dystans wobec jego inicjatywy, gdyz obawiala sie, ze zobowigzujac wiernych
do odrzucenia stuzby w armii, narazi ich na dotkliwe kary, nawet na kare $mierci.
Natomiast wladza radziecka postanowila wykorzystac calg sprawe do swoich celow.

Wiosng 1923 r. Prochanowa aresztowano i osadzono na Lubiance, oskarzajac
o samowolne zajmowanie si¢ sprawami politycznymi. W zamknieciu pozostal trzy
miesigce, podczas ktorych najprawdopodobniej wywierano na niego rézne naciski.
Niektorzy (Krapiwin/Lejkin/Dotgatow 2001, 88-89) zastanawiaja si¢ nawet, czy
wladze nie staraly si¢ zmusi¢ go do wspdtpracy, ktéra mogtaby okaza¢ si¢ niebez-
pieczna dla wierzacych.

Tak czy inaczej Prochanow odzyskal wolnos¢, przedtem podpisawszy o$wiad-
czenie, iz stuzba wojskowa jest obywatelskim obowigzkiem. Oswiadczenie to szybko
opublikowano na famach ,,Izwiesti” . Stalo sie ono podstawg rezolucji podjetej przez
Dziewiaty Zjazd Ewangelicznych Chrzescijan w pierwszej dekadzie wrzesnia 1923 r.
Podobna rezolucje przyjeli tez na swoim zjezdzie baptysci w grudniu tego roku.
A dwa lata pdzniej odfam zielonoswiatkowcow — chrzescijanie wiary ewangelicznej.
Wiadzom udalo sie wigc wyeliminowa¢ spoleczno$ci ewangelikalne sposrod wy-
znan ubiegajacych sie o zwolnienie ze stuzby wojskowej wiazacej sie z zabijaniem.
Aczkolwiek problemy z wierzagcymi poborowymi Armia Czerwona bedzie miata
do konca istnienia ZSRR (Rajczinec 2010, 93).

Baptysci i ewangeliczni chrzescijanie w 1917 r., nie po raz pierwszy zreszta,
zaczeli si¢ zastanawia¢ nad potaczeniem swoich organizacji koscielnych. Wydawato
sie, ze to dazenie, wlasnie teraz, w zmienionej sytuacji spoteczno-politycznej, bedzie
mozna wreszcie urzeczywistnic.

Na zjazd baptystow we Wladykaukazie, miedzy 20 a 27 kwietnia 1917 r., przy-
byla takze delegacja ewangelicznych chrzescijan, aby podja¢ rozmowy na temat
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zjednoczenia. Wysuneta ona projekt utworzenia wspolnego komitetu. Baptysci zgo-
dzili si¢ na to. Postawili jednakze jeden warunek: usuniecie z obydwu zwigzkow
0sob nieprawnie przyjetych. Zdarzylo sie bowiem, cho¢ nie powinno, ze baptyste
wydalonego karnie ze Zwigzku Baptystow przyjmowal Zwigzek Ewangelicznych
Chrzescijan, bywalo tez odwrotnie. Baptysci chcieli, aby po zjednoczeniu takie osoby
pozostawaly poza wspolng organizacja obydwu wyznan. Oczywiscie, majgc status
odlaczonych, mogliby stara¢ si¢ o ponowne wlgczenie do wspdlnoty koscielne;.
Ewangeliczni chrzescijanie nie mieli nic przeciwko temu.

Pertraktacje kontynuowano w nastepnym miesiacu podczas zjazdu ewangelicz-
nych chrzescijan w Piotrogrodzie. Stwierdzono, Ze trzeba jak najszybciej powolaé
wspoélny komitet. Wyrazono tez pragnienie, by najblizsze $wieta Bozego Narodzenia
baptysci i ewangeliczni chrze$cijanie obchodzili juz wspolnie. W sierpniu zas usta-
lono, ze zjazd zjednoczeniowy bedzie mial miejsce w Balaszowie.

Ale do zjazdu nie doszlo, poniewaz D. Mazajew, przewodniczacy Zwigzku Bap-
tystow przeciwstawil si¢ planowanemu zjednoczeniu. Uwaza sie, ze jego sprzeciw
spowodowaly tragiczne przezycia w czasie rewolucji. Ten niezwykle bogaty cztowiek
stracil wtedy cale swoje mienie i zalowal, iz nie przeznaczyl je przed wojng na cele
religijne (Nagirnik 2008, 39). Lecz nie wszyscy baptysci byli przeciwni zjednocze-
niu. Na pewno nie ci z Piotrogrodu. W mie$cie tym na przetomie 19181 1919 r.
spoleczno$¢ baptystow potaczyla sie ze spotecznoscig ewangelicznych chrzescijan,
chcac w ten sposdb zacheci¢ do zjednoczenia catego ewangelikanizmu rosyjskiego
(Sawinski 2001, 36).

Kolejne rozmowy dotyczace tej sprawy prowadzono w trakcie zjazdu ewange-
licznych chrzescijan w Piotrogrodzie w pazdzierniku 1919 r., do ktérego dochodzity
wtedy odglosy bratobdjczych walk toczacych sie¢ wokol miasta (Karetnikowa 2001,
110-111). Przybyli na zjazd reprezentanci baptystow P. Pawtow i I. Szilow wyrazili
zgode na utworzenie Tymczasowej Wszechrosyjskiej Rady Ewangelicznych Chrze-
$cijan i Baptystow i opracowanie jej statutu. Rada stanowi¢ miala zaczatek wspdlnej
organizacji obu ugrupowan.

Rada po raz pierwszy spotkata si¢ miedzy 19 a 24 stycznia 1920 r., prawdopo-
dobnie w Moskwie. W jej sklad ze strony baptystow weszli: P. Pawlow, I. Szitow,
J. Siratin, G. Jauchiajnen, W. Melis, a ze strony ewangelicznych chrzescijan: Pro-
chanow, G. Maturiejew, K. Petrow, P. Kapatygiew, M. Orfow. Liderzy ci podjeli
nastepujacg rezolucje:

Aby spetni¢ zyczenie Zbawiciela $wiata, by jednos¢ zapanowala posréd dzieci Bozych
i dla dobra calego dzieta Bozego w Rosji, nalezy wezwa¢ wszystkich wierzacych tak
ewangelicznie chrzeécijan, jak i baptystow w naszym kraju i wytezy¢ wszystkie duchowe
sity, azeby dwa nurty zlaly sie w jeden i dwa zwiazki w jeden zwigzek (cyt. za: Sawinski
2001, 37).
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Jak ustalono, mialo to nastgpi¢ podczas zjazdu zjednoczeniowego w Moskwie na
przelomie maja i czerwca.

Jeszcze przed zjazdem, w wielu miejscowosciach w rézny sposdb, korzystajac
ze swej autonomii, faczyly sie ze sobg zbory ewangelicznych chrzescijan, baptystow,
a takze menonitéw. Planowane zjednoczenie bylo wiec powszechnie akceptowane.

Reprezentanci ewangelicznych chrzescijan i baptystow wreszcie przybyli do
stolicy, by od 27 maja do 7 czerwca radzi¢ nad sprawa unii ich zwigzkow (Sawinski
2001, 38-39). Formalnie byly to jeszcze dwa osobne zjazdy zorganizowane w tym
samym czasie, ale delegaci z obydwu ugrupowan przewaznie obradowali razem.

W drugi dzien zjazdu oznajmiono, ze baptystéw i ewangelicznych chrzescijan
nie dzielg zadne rozbiezno$ci dogmatyczne ani obyczajowe i dlatego wszystko, co
ich rézni, powinno by¢ przezwyciezone. Bylo to potwierdzenie faktu znanego od
dawna, ktére nalezalo jednak w zaistnialych okolicznosciach poczynié. Poza tym
przyjeto ubiegtoroczne zastrzezenie baptystow co do osdb usunietych z jednej or-
ganizacji i przyjetych do drugiej. Natomiast wszystkie problemy dotyczace chrztu,
famania chleba i duchowienstwa rozwigzano zgodnie z propozycjami ewangelicz-
nych chrzescijan.

Kontrowersje wywolala kwestia nazwy powstajacego wlasnie zjednoczonego
zwiazku (Istorija 1989, 194). W tym czasie organizacja ewangelicznych chrzescijan
nosita nazwe Wolny Kosciot Ewangeliczny, baptystow zas Zwigzek Ewangelicznych
Chrzescijan-Baptystow. Jeszcze przed wojng ustalono, ze w przypadku zjednocze-
nia organizacje przyjma nazwe Wszechrosyjski Zwigzek Ewangelicznych Chrze-
$cijan-Baptystow. Wydawalo sie wiec, iz starczyloby zmodyfikowaé nieco nazwe
uzywang przez baptystow. Lecz jedna i druga spolecznos$¢ nie chciata powréci¢ do
dawnych ustalen. Kazda natomiast wysuneta po kilka nowych propozycji, ktére
staly sie przedmiotem diugich dyskusji. W koncu delegaci zdecydowali si¢ na nazwe
Wszechrosyjski Zwigzek Ewangelicznych Chrzescijan i Baptystow.

Ostatecznie 3 lipca przedstawiciele obydwu grup oswiadczyli, ze zostaly usu-
niete wszelkie przeszkody na drodze do zjednoczenia. Na wieczornym posiedzeniu
baptystow i ewangelicznych chrzescijan owladneta ogromna rados¢. Czuli, ze to,
o co od tak dawna si¢ modlili, wreszcie nastapito. Wzigwszy sie za rece, od$piewali
wspolnie hymn ,,Za jewangielskuju wieru”

Nastepnego dnia do omoéwienia pozostat tylko ustréj nowego zwigzku. Kto
powinien mu przewodniczy¢? Gdzie powinna miesci¢ si¢ siedziba jego wladz? Ewan-
geliczni chrzescijanie chcieli, by przewodniczacym zwigzku zostat ich przywddca
Prochanow, za$ jego zastepca baptysta Pawlow. Baptysci woleli powierzy¢ wladze
zarzadowi kolegialnemu. Siedziba tegoz zarzadu, wedtug nich, powinna miesci¢ sie
w Moskwie. Na to jednak nie chcial zgodzi¢ si¢ Prochanow. Obawial si¢ bowiem,
ze utworzone w duzej mierze przez niego piotrogrodzkie centrum ewangeliczne
utraci swoj potencjal, jesli to nie on sterowac bedzie calym zwigzkiem. Niestety,
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jedni i drudzy byli nieprzejednani, zabiegali o bezkompromisowe przyjecie swoich
propozycji. W rezultacie celu, dla ktorego przybyli do Moskwy, nie osiagneli (Po-
pow 1996, 83).

Potem przywddcy baptystow i ewangelicznych chrzescijan probowali wznowié
przerwane pertraktacje, odbyty sie nawet jakie$ spotkania. Ale z zaistnialego im-
pasu wyjs¢ sie nie udalo. W tamtym czasie Prochanow uwiktat si¢ w dialog z grupa
Wwiedenskiego. Baptysci byli tym oburzeni, nie znajdujac powodéw do prowadzenia
dialogu z prawostawnymi, a tylko dostrzegajac jego szkodliwos¢.

Okazja do spotkania, a takze przedyskutowania tego problemu byt Swiatowy
Kongres Baptystow w Sztokholmie w czerwcu 1923 r. Tam mozna bylo go omoéwi¢
w gronie doswiadczonych wspotwyznawcdw z zagranicy. Poradzili oni przybyszom
ze Wschodu, aby podejmowali wspélne inicjatywy réznego rodzaju, kwestie wspolnej
organizacji odlozyli za$ na inny czas (Sawinski 2001, 43).

Dlaczego nie nastgpito zjednoczenie obydwu zwigzkéw? Ewangeliczni chrze-
$cijanie i baptysci dazyli do tego przeciez od kilkudziesieciu lat, a po rewolucji
zaistnialy warunki sprzyjajace temu przedsiewzieciu. L. Mitrochin sadzi, ze nade
wszystko przyczynit sie do tego Prochanow, ,,religijno-spoteczny dziatacz «<nowego
typu», jakiego Rosja do tej pory nie znata” (Mitrochin 1997, 373). Badacz nie obwinia
go za to, raczej zwraca uwage na cel, do ktérego zmierzal Prochanow, a ktéry byt
dla niego wazniejszy niz stworzenie silnej denominacji. Troszczyl si¢ on bowiem
o wszystkich mieszkancow Rosji, ktorych wiekszos¢ byta wedtug niego pograzona
w duchowej martwocie. Byl przekonany, ze wlasnie teraz, gdy prawostawie przestalo
by¢ religig panstwowa, mozna ich wyprowadzi¢ z tej martwoty i skierowac na droge
wiodacg do chrzescijanstwa ewangelikalnego. Aby do tego doprowadzi¢, gotéw byt
zawrzec sojusz z kazdym. Ale tez pewnie mniemal, ze nikt oprocz niego nie moze
tego dokonaé. Wiec sprzymierzajac si¢ z baptystami, zamierzal ich jednak sobie
podporzadkowa¢. Oni natomiast chcac zjednoczenia z ewangelicznymi chrzesci-
janami, nie chcieli by¢ prochanowcami.

Amerykanski badacz K. Hill (1989, 115-116) prébujac okresli¢ czas bujnego
rozwoju ewangelikalizmu po rewolucji pazdziernikowej, nazwat go ,,zlotym wiekiem”.
Z kolei historyk rosyjski N. Neziwych (1998, 94-95) postuzyt sie chyba trafniejszym
okresleniem - ,,religijny NEP”. Nowaja Ekonomiczeskaja Politika byla swoistg metoda
ratowania gospodarki upadlej z powodu wojny i rewolucji. Polegata ona na dopusz-
czaniu kapitalizmu w wielu dziedzinach zycia gospodarczego. Prywatni przedsie-
biorcy zaktadali wiec sklepy, fabryki, zaktady ustugowe, za$ chtopi gospodarowali
na wlasnej ziemi (Pipes 2007, 415-425). A gdy dzigki nim sytuacja ekonomiczna
panstwa wyraznie si¢ poprawita, na przetomie lat dwudziestych i trzydziestych, ow
NEP zostal zlikwidowany - cala gospodarka zostala upanstwowiona. Wtadza ra-
dziecka w pierwszym porewolucyjnym dziesi¢cioleciu dala nadzwyczajnie wsparcie
propagatorom ateizmu. Popierala tez grupy roztamowe w Cerkwi. Poza tym sporo
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wolnosci otrzymaly mniejszo$ciowe grupy religijne, moze z wyjatkiem katolikow.
Lecz, podobnie jak w przypadku NEP-u, skonczylo sie to w koncu dekady.

Niewatpliwie wszystko, co przezylo spoteczenstwo rosyjskie od momentu wy-
buchu pierwszej wojny $wiatowej az do zakonczenia wojny domowej, stanowilo dla
niego wielki wstrzas. W strasznych bolach umieral stary $wiat, a ten, ktéry nastepowat
po nim, na razie tylko w deklaracjach byt lepszy od poprzedniego. W takim razie
miliony ludzi szukaty w religii wyttumaczenia tego, co si¢ akurat dziato. W niej tez
spodziewaly sie znalez¢ ratunek przed $miertelnymi niebezpieczenstwami groza-
cymi kazdego dnia. Ale religia prawostawna, sprzezona w duzej mierze z caratem,
wraz z jego upadkiem i nieustannie atakowana przez bolszewikdow, nie byla w stanie
ostatecznie pomdc tym, ktérzy pomocy potrzebowali. Jednak poza prawostawiem
byly tez w Rosji inne odlamy chrzescijanistwa, mogace to uczynic.

Jak twierdzit Prochanow, w tamtym czasie

ludzie usitowali znalez¢ zywa religie w Chrystusie, religie Ewangelii czy Nowego Testa-
mentu, ktéry byl przed nimi zakryty. Niewatpliwie Zaden nardd na ziemi i w historii
Kosciota Chrzescijanskiego nie byl tak gotowy do duchowych zniw jak naréd rosyjski
z jego wielowiekowymi poszukiwaniami Boga. Ani jeden naréd nie mogt tak dobrze
pojac stéw Jezusa Chrystusa: ,,chodZcie tam, spdjrzcie i popatrzcie na pola, Ze bielg si¢
od zniw (J 4,35)” (Prochanow 1992, 244; por. Prochorow 2010, 167, 211, 219).

Owe ,,duchowe zniwa” zgodnie z sensem zacytowanego wersetu z Ewangelii Jana
oznaczaja tu gotowos¢ do stania si¢ w pelni chrzescijaninem, niezaleznie od tego, kto
sie do tego przyczynil. Nie negujac niezwyklosci przebudzenia religijnego w Rosji
Radzieckiej w latach dwudziestych, zwrdci¢ nalezy uwage, ze podobne zdarzaty si¢
przedtem i potem w innych krajach (zob. Whittaker 1997).

Ugrupowania ewangelikalne mogty zaspokoi¢ potrzeby duchowe wielu $ro-
dowisk éwczesnego spoteczenstwo radzieckiego. Azeby gromadzi¢ ludzi w celach
religijnych, nie potrzebowaly przeciez osobnych swiatyn i wyswieconych kaptandw.
Wystarczyty jakiekolwiek pomieszczenie i obecnos¢ kaznodziei, ktérym mogla by¢
nawet osoba bez specjalnego wyksztalcenia uzyskanego w uczelni teologicznej. Mogl
to by¢ dostownie kazdy. Kto$, kto w dtugiej i wielogodzinnej kolejce po chleb ztozyt
$wiadectwo swojej wiary albo tez w zattoczonym i nieogrzanym pociagu zaintonowat
nabozng piesn. Niewatpliwie te spolecznosci, przywykte do trudnych warunkow,
umialy w tamtych czasach radzi¢ sobie o wiele lepiej niz prawostawie. Oczywiscie,
zapomnie¢ nie wolno, iz prawostawie bylo wéwczas przesladowane, a sektom wy-
znaczano pewna role w religijnym NEP-ie.

Baptysci i ewangeliczni chrzescijanie juz na poczatku wojny $wiatowej, cho¢
patrzono na nich wtedy z wyjatkowa podejrzliwoscia, prowadzili dziatalnos$¢ ewan-
gelizacyjna. Prowadzili jg zwlaszcza ci, ktorych skierowano na front i tam niejed-
nokrotnie przekonywali kolegdw o stusznosci swego chrzescijanstwa. Okoto dwoch
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milionéw Zotnierzy rosyjskich trafito do niemieckich i austriackich obozéw jeniec-
kich, gdzie byto wiele okazji do ewangelizacji. Wilhelm Fetler, wygnany z Rosji
w 1915 r., zorganizowal przy pomocy braci z réznych krajow zachodnich misje
wsrod rosyjskich jencéw wojennych. W rezultacie niejeden Zolnierz wrdcit z wojny
do domu jako cztowiek nawrdcony. Wtedy to szukal najblizszego zboru, aby do
niego sie przylaczy¢. Czesto stawal sie misjonarzem (Prochanow 1992, 235-236).

Po wybuchu rewolucji lutowej zostala ogloszona amnestia dla wigzniéw po-
litycznych i religijnych. Z wiezien i zsylek powrdcili wiec dzialacze ewangelikalni,
zamknieci na poczatku wojny wskutek rozpetania antyniemieckich nastrojow. Bardzo
czesto od razu przystepowali do pracy.

Zaczeto urzadzaé otwarte zebrania, ktore cieszyly si¢ ogromng popularnoscia.
W Moskwie, Piotrogrodzie, Samarze, Saratowie, Riazaniu, Smolensku, Kijowie,
Odessie wynajmowano najwieksze sale w miescie, aby zmiesci¢ wszystkich chcacych
postucha¢ wyktadow dotyczacych tresci nowotestamentowych. Czesto nie wszyscy
mogli wzig¢ udzial w zebraniu z powodu braku miejsc. Nawet wprowadzenie od-
platnych biletéw nie zmniejszalo liczby chetnych.

Bardzo popularnym wyktadowcg w pierwszych latach porewolucyjnych byt
W. Marcinkowski, niejednokrotnie gtoszacy w teatrach, aulach uniwersyteckich czy
gimnazjalnych, ale tez w wiejskich herbaciarniach. Oto fragment jego wspomnien
na temat zebrania w takiej herbaciarni:

W naznaczony dzien chlopi udali si¢ do wsi Ch. na podwodach i pieszo. Miejsce zebrania
stanowilo przestronne pomieszczenie (na 400 ludzi) na pierwszym pietrze wiejskiej
herbaciarni. Pod wieczor, gdy juz zapadt zmierzch, sala byta zapelniona. Wszyscy stali
w $cisku. Ale ludzi wcigz przybywalo. Juz byly zapelnione schody. Ludzie gromadzili
sie tez na parterze [...]. Potem zaczatem swoja mowe. Bardzo trudno byto méwic¢ w du-
chocie, majac tuz przed soba twarze blisko stojacych ludzi, ktérzy caly czas sie poruszali
— alepiej rzec, chwiali sie od nacisku tych z dotu. Nagle z dotu dobyt sie krzyk: ,Ratunku. ..
w powale szczelina”. W tym momencie z estrady bylo wida¢, jak kamienny piec powoli
odsuwa si¢ od $ciany, zagrazajac upadkiem na glowy ludzi (Marcinkowski 2006, 19-20).

Dzigki przytomnosci umystu kilku z obecnych, ktérzy potrafili pokierowac prze-
razonym tlumem, udalo si¢ wszystkim wyjs¢ bez szwanku. To wydarzenie stanowi
wyrazny dowod rozbudzenia zainteresowan religijnych w niewatpliwie przelomo-
wym, a przez to pelnym niepewnosci, okresie historycznym.

Jednakze ewangelizowanie w tamtym czasie nie ograniczato si¢ do publicznych
wyktadéw, chociaz przekaz werbalny pozostal najwazniejsza forma rozpowszechnia-
nia tre$ci ewangelicznych. Spolecznosci ewangelikalne zorganizowaly szereg innych
dzialan, skierowanych bezposrednio do konkretnych $rodowisk. Cytowany wyzej
Marcinkowski, cho¢ ukazany tu w $rodowisku wiejskim, specjalizowal sie raczej
w pracy wérod studentow. A praca ta polegata nie tylko na wykladach, lecz tak-
ze na indywidualnych kontaktach ze studentami. Z kolei ewangelizacja wéréd
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zohierzy odbywata sie w ramach Zoierskich Kot Chrzescijanskich, ktérych jednym
z inicjatoréw byl menonita, J. Disk. Najwiecej takich kot bylo w Moskwie. Natomiast
w Piotrogradzie dziatala Misja Uliczna kierowana przez A. Karewa, pdzniejszego
przywodce ewangelicznych chrzescijan i baptystow. Stawiala sobie ona za zadanie
przebudzenie tych, ktérych nigdy nie udaloby sie przyprowadzi¢ na zebranie ewange-
lizacyjne, ktérych nalezalo odnajdywa¢ w przytutkach, noclegowniach, wiezieniach.
Na Ukrainie byty misje wéréd Zydéw. Wymienione przyktadowo przedsiewziecia
swiadczg o tym, ze 6wczesny ewangelikalizm rosyjski przynajmniej usitowatl zaspo-
koi¢ potrzeby duchowe réznych grup spotecznych.

Wedtug Prochanowa dzialalnosci ewangelizacyjnej sprzyjaly akcje antyreligijne
i propagujace ateizm. Do takich akcji nalezato sprawdzanie relikwii (Prochanow
1992, 238; Kurkowiak 2010, 229). Ot6z w wielu cerkwiach i monasterach, na przyktad
w Lawrze Peczerskiej, byli pochowani $wieci, ktérych zwloki w powszechnym mnie-
maniu nie ulegly rozktadowi, potwierdzajac w ten sposob ich $wietos¢. Bolszewicy
przed zgromadzong publicznoscig dokonywali otwarcia ich trumien, by udowodnic,
ze s tam tylko kosci. Nowi wladcy Rosji urzadzali ponadto swoiste dysputy zwane
sagdem nad religia. Stawalo przed nim zazwyczaj jedno z wyznan chrzescijanskich,
najczesciej prawoslawie, ktore oskarzano o liczne zbrodnie, ale ktéremu przyzna-
wano prawo do obrony. Prochanow twierdzil, ze sprawdzanie relikwii i sagdy nad
prawoslawiem przyczynialy si¢ walnie do uswiadomienia spoteczenstwu falszywosci
wielu wierzen religijnych rozpowszechnionych w Rosji, a nastepnie do odnalezienia
wiary opartej na Biblii. Ewangeliczni chrzescijanie i baptysci bywali tez podsagdnymi
w trakcie takich rozpraw, podobno jednak udawato im sie z powodzeniem odpiera¢
zarzuty oponentdw. Niejeden z przystuchujacych si¢ sadowi nad nimi, szukal potem
kontaktu z ich zborami.

Spolecznosci ewangelikalne rozpowszechnialy swoje poglady takze za pomoca
swojej prasy (Sawinski 2001, 105-106; Nikolskaja 2009, 73). Juz przed rewolucja
baptysci wydawali takie periodyki jak: ,,Baptist”, ,Gost, ,,Stowo Istiny”, a ewangelicz-
ni chrzescijanie: ,,Utrennjaja Zwezda’, ,,Christianin”. Po rewolucji baptysci zatozyli
kolejne czasopisma: ,,Baptist Ukrainy” — przeznaczony dla ludnosci ukrainskiej,
»Ewangelist” - na uzytek mieszkancéw Azji sSrodkowej. Wymienione periodyki
byly na ogét miesiecznikami, tylko ,,Utrennjaja Zwezda” ukazywala sie co tydzien.
Najwiecej ich wychodzito na poczatku lat dwudziestych, pod koniec dekady nie
bylo juz ani jednego.

Aby poradzi¢ sobie z licznymi zadaniami, jakie podejmowali po rewolucji ewange-
licznie wierzacy, potrzebni byli odpowiedni pracownicy koscielni. Tych ksztalcono na
kursach organizowanych przez menonitéw, baptystow, ewangelicznych chrzeécijan?.

3 Z istniejacych przed pierwsza wojna $wiatowa szkét prowadzonych przez wyznania ewangelikalne,
wyrdznialo si¢ baptystyczne seminarium teologiczne w Lodzi, ktére w 1924 r. wznowilo swoja dzialal-
nos¢, aby ksztalci¢ kadry dla koscioléw baptystycznych w Polsce.
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Niekiedy urzadzali je wspdlnie baptysci i ewangeliczni chrzescijanie, na przyklad
w Leningradzie w latach 1923-1924. Od 1925 r. juz tylko ci drudzy urzadzali kursy,
na ktdrych zajecia z dogmatyki prowadzil wybitny teolog I. Kargel, a z biblistyki
i homiletyki Prochanow. Zazwyczaj kursy te trwaty kilka miesiecy, ewentualnie rok.
W tak krétkim czasie nietatwo byto przekaza¢ odpowiednia wiedze oraz umiejetnosci
stuchaczom, ktdrzy mieli petni¢, albo nawet juz petnili, wazne funkcje koscielne.
Innych mozliwosci jednak nie byto. Dopiero 1 grudnia 1927 r. otwarto pod kie-
runkiem P. Iwanowa-Klysznikowa Moskiewskie Kursy Biblijne. Mialy one trwa¢
trzy lata, ksztalci¢ w trybie stacjonarnym, a nade wszystko ich program byt bardzo
ambitny. Wykladano na nich miedzy innymi biblistyke, historie Kosciofa, metodyke
pracy ewangelizacyjnej i homiletyke. Po poltora roku wladze kursy te zamknely.

W pewnej mierze religijny NEP byl zwigzany z NEP-em w $cistym znaczeniu.
W wyniku porewolucyjnych przemian ekonomicznych stalo sie mozliwe otrzymanie
majatku ziemskiego czy tez zaktadu przemystowego w celu uprawiania gospodarki
wspolnotowej. Z takiej mozliwosci skorzystaly niektdre ugrupowania religijne: du-
choborcy, molokanie, tolstojowcy, baptysci i ewangeliczni chrzescijanie. Tym ostat-
nim zwlaszcza idea kolektywnego gospodarowania wydawata sie realizacja wzoréw
z czasow apostolskich (Dz 4,32-35) (Baczinin 2005, 281). Zresztg zakladanie komun,
w ktérych wierzacy (Popow 1990, 26) tworzyliby takze wspolnoty ekonomiczne,
postulowat juz przed rewolucja Paszkow. Sam Prochanow zalozyl komune ,Werto-
grad” na Krymie prawdopodobnie w 1894 r. Niestety, wskutek przesladowan po kilku
latach musiata ona zakonczy¢ swoja dziatalno$¢ (Prochanow 1992, 88-92; Popow
1990, 26-27). Jednakze komuny, ktdre powstawaly po rewolucji, byly popierane przez
panstwo. Powstalo ich prawie 30, zazwyczaj nosily biblijne nazwy: ,,Gefsimanija’,
»Wifanija’, ,Sichor”, ale byta tez ,,Utrennjaja Zwezda”. Zamieszkiwalo je od 20 do
50 rodzin, najwigksze istnialy w guberni twerskiej. Pracowali w nich ludzie znajacy
sie na rolnictwie, a przy tym uczciwi i nieobawiajacy si¢ trudnosci, dlatego osiaga-
ty one bardzo wysokie plony, co musialy pochwali¢ nawet wtadze, borykajace si¢
w wielu rejonach Rosji z problemem ogromnych niedoboréw zZywnosci.

Poza gospodarstwami rolnymi wierzacy zatozyli wiele innych przedsiebiorstw,
na przyktad w Rzewie artel cukierniczy ,,Sarepta’, a w Homlu budowlany ,,Betonit”.
Baptysci utworzyli Towarzystwo Kredytowo-Kooperatywne ,,Bratskaja Pomaszcz”.
Takze one osiggaty znakomite rezultaty ekonomiczne.

Bolszewicy byli zwolennikami wspdlnoty débr, ale nie takiej, jaka sugerowaty
Dzieje Apostolskie. Gospodarstwa i inne firmy prowadzone przez sekciarzy mialy
istnie¢ dopoty, dopdki sytuacja gospodarcza w kraju nie poprawi si¢ do tego stopnia,
aby nie zagraza¢ buntem przeciwko wladzy. Gdy wiec gldd przestal by¢ zjawiskiem
wszechobecnym, wladze stopniowo pozbawialy chrzescijan mozliwosci prowadzenia
dzialalnosci gospodarcze;j.

Jednak Prochanow tudzit si¢ bardzo dlugo, ze komunisci pozwolg zy¢ wierza-
cym w spokoju. Snuf piekne marzenia o Ewangelinsku, miescie zamieszkalym przez
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siostry i braci w Chrystusie. 19 wrzesnia 1927 r. po dlugiej podrézy dotart do zbiegu
rzek Bii i Katyni w okregu bijskim na Syberii, gdzie zasadzit 36 cedréw i 3 dlugo-
wieczne klony amerykanskie - zaczatek Miasta Stonca. By¢ moze wtadze, godzac
sie na to, zamierzaly rzeczywiscie zgromadzi¢ wszystkich ewangelicznie wierzacych
w jednym miejscu, by ulatwi¢ sobie sprawowanie nad nimi kontroli. Chociaz bardziej
prawdopodobne jest to, ze zwodzity przywodce ewangelicznych chrzescijan, azeby
wykorzystac go do realizacji swoich zamiaréw (Sawin 2009, 40-43).

W latach dwudziestych ewangeliczni chrzescijanie i baptysci odgrywali nieposled-
nia role. Organizowane przez nich spotkania gromadzily zawsze liczng publicznos¢.
Ich prasa oraz inne wydawnictwa byly powszechnie czytane. Pomoc charytatyw-
na zorganizowana przez zachodnich protestantéw, na ich usilng prosbe, ratowala
przed $miercig glodowg znaczng cze$¢ spoteczenstwa. Mozna powiedzie¢ wrecz,
ze ugrupowania ewangeliczne wywarty wplyw na zycie milionéw ludzi. Dzialo sie
tak miedzy innymi dlatego, ze zastapily one w licznych dziedzinach Cerkiew pra-
wostawng. Wielu straciwszy do niej zaufanie, nie stawalo sie zwolennikami ideolo-
gii komunistycznej, a za stuszne uznawalo to, co glosili protestanccy kaznodzieje.
W efekcie liczba ewangelicznych chrzescijan, baptystow, a takze pokrewnym im
zielonoswigtkowcow i metodystéw niepomiernie wzrosta.

Wedlug dos¢ ostroznych szacunkéw dorostych ewangelicznych chrzescijan
mogto by¢ od 350 do 400 tysiecy i mniej wiecej tyle samo baptystow (Nikolskaja
2009, 91). Zielono$wiagtkowcy - chrzescijanie wiary ewangelicznej tylko na teryto-
rium radzieckiej Ukrainy mogli stanowi¢ grupe 15 tysiecy (Franczuk 2002, 38). Do
tego nalezatoby doliczy¢ jeszcze nieochrzczone dzieci i mlodziez, ktorzy aktywnie
uczestniczyli w zyciu zboréw, ponadto wspotwyznawcdw z obszarow, ktore przed
wojna nalezaly do Rosji, a ktore w latach czterdziestych staly sie czescig Zwigzku
Radzieckiego, na przyklad Kresy Wschodnie. Prawdopodobnie w taki czy inny
sposob ze zborami ewangelicznymi bylo zwigzanych kilka milionéw ludzi. Czes¢
z nich - nie wiadomo jednak jaka - nie wiaczala si¢ zbytnio w ich dzialalnos¢
i z czasem odlgczyta sie od nich zupelnie, by wies¢ egzystencje bardziej konformi-
stycznych obywateli ZSRR. Byli tez tacy, ktorzy przystepowali do nich tylko po to,
azeby unikna¢ stuzby wojskowej. Jednak nie zmienia to faktu, ze w latach dwudzie-
stych koscioty ewangelikalne stanowity niemaly odlam spoteczenstwa radzieckiego.

Ewangeliczni chrzescijanie i baptysci nieraz z powodu swej wiary emigrowali.
Do wyjazdu zmuszono za czaséw caratu Paszkowa. Lecz na ogét wyjezdzano z wta-
snej inicjatywy, nie mogac znie$¢ przesladowan. Szczegélnie dotyczy to wiernych
z Ukrainy, Bialorusi oraz Powolza, kierujacych sie do Standw Zjednoczonych oraz do
Argentyny, Paragwaju i Urugwaju. Przypuszczalnie niektérzy emigranci chcieli nie
tylko unikna¢ repres;ji, lecz takze polepszy¢ swoje warunki ekonomiczne. Niejedno-
krotnie si¢ zdarzalo, ze prawostawny Rosjanin nawracat si¢ na obczyznie na jedno
z wyznan ewangelicznych. Jako przyklad stuzy¢ moze I. Woronajew, ktory przed
pierwsza wojng $wiatowa wyemigrowal do USA i tam stal sie zielonoswigtkowcem,
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a na poczatku lat dwudziestych przybyl na Ukraing i zainicjowal ugrupowanie
chrzescijan wiary ewangelicznej*.

W wyniku emigracji w obu Amerykach, a od lat dwudziestych takze w Australii
(Dzejms 1987, 12-23) istnialy niewielkie skupiska ewangelicznie wierzacych wywo-
dzacych sie¢ z Rosji. W 1919 r. na zjezdzie w Filadelfii ukonstytuowala si¢ pierwsza
organizacja tych specyficznych emigrantéw — Rosyjsko-Ukrainski Zwigzek Ewan-
gelicznych Chrzescijan-Baptystow (Charkow 2009, 5). Do konca lat dwudziestych
mieli oni mozliwos$¢ podtrzymywania kontaktow ze wspotwyznawcami i rodakami
w kraju. Pézniej byto to niemozliwe az do polowy lat pie¢dziesigtych.

Osobng grupg emigrantéw byli menonici. Bardzo szybko przekonali sie, ze nie
zdotajg zachowa¢ swego tradycyjnego stylu zycia, dlatego wielu z nich postanowito
wyemigrowa¢. W latach dwudziestych ze Zwigzku Radzieckiego wyjechato 25 tysiecy
menonitéw, glownie do Kanady, a takze do Brazylii i Paragwaju. Cze$¢ z nich stanowili
braterscy menonici (Bender 1991, 81), odfam blisko wspotpracujacy z baptystami.
Doda¢ warto, ze w Stanach Zjednoczonych rozwijaly sie wspdlnoty motokanow,
ktdrzy przyjechali tam przed rewolucja pazdziernikowg (Zidkow 1957, 69).

W latach dwudziestych, w ktorych wspdlnotom ewangelicznym na wiele pozwa-
lano, Zwigzek Radziecki musieli jednak opusci¢ niektorzy liderzy. Marcinkowskiego
zmuszono do emigracji juz w 1923 r. Z kolei w 1928 r. do wyjazdu na Czwarty
Swiatowy Kongres Baptystéw w Toronto przygotowywata sie delegacja radziecka.
Wiadze niedwuznacznie daly do zrozumienia dwom jej uczestnikom - J. Winsowi
i I. Prochanowowi - ze lepiej bedzie, jesli juz nigdy nie wrdca.
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