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Abstract: The aim of the present work is a presentation of Russian folk magical practices
connected with the running of a home. The first part of the article reflects on the significance
of the home (it symbolism) in Eastern Slavonic culture as well as belief in the magical powers
ofthespiritsprotectingthehomestead. Thesecondpartofthearticleanalysespragmaticallythespells
from the group fomoBenyeckue u xo3siicTBeHHbIe 3aroBopsl [domestic and household spells].
The characterised material shows that the verbal magical interaction was based first and foremost
on the use of an arousal strategy, being the categorical significance of the imperative mood.

Dom - przestrzen niezwykle istotna w zyciu kazdego czlowieka. To miejsce, ktore
kojarzy sie ze szczesciem, dostatkiem, jednoscig i wyznacza granice miedzy §wiatem
oswojonym (swoim, bezpiecznym) a obcym (otwartym, nieznanym, niebezpiecznym).
Dom nie jest jedynie elementem kultury materialnej. To takze punkt odniesienia
wszelkich relacji z rzeczywisto$cia, podstawowe Zrédlo informacji kulturowej doty-
czacej rytuatéw rodzinnych i kalendarzowych, mitologii ludowej, kodeksu zachowan
w domostwie i poza nim (Kowalski 2007, 84-89; baitoypun 1983; CraBsHckme
npeBHoCcTH 1999, 116-120). Dom jako budynek odwzorowuje model $wiata: cztery
jego $ciany zwrocone sg w cztery strony $wiata. Fundament, strop i dach odpowia-
daja trzem poziomom Wszech$wiata, jego trojdzielnej budowie. Wnetrze domu
(w pewnych okolicznosciach) réwniez nabiera wlasciwosci symbolicznych tracac
swoje znaczenie utylitarne.

W dawnych czasach zaréwno wybdr miejsca na budowe domu, jak i rozpo-
czecie budowania obwarowane byly szeregiem nakazdéw i zakazéw. Wysoka ranga
podobnych dziatan wynikata z tego, iz stawianie domu traktowano jako proces
powtarzajacy stwarzanie $wiata. Zainicjowanie go wymagato wiec ulokowania sie¢
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w rzeczywistosci mitycznej (Kowalski 2007, 85-86). Wprowadzenie si¢ do nowego
mieszkania rowniez bylo czynnos$cia wysoce symboliczna. Nowa przestrzen wyma-
gala bowiem konsekrowania. Dlatego tez do domu najpierw wnoszono przedmioty
o charakterze sakralnym i/lub kulturowym, takie jak krzyz czy miotfa, a dopiero potem
wchodzili don ludzie. Wnetrza domostwa mialy strzec wyraznie wytyczone granice
w postaci plotu, drzwi, progu, okna, komina. Otaczano je szczego6lng atencja, gdyz
w miejscach tych stykal sie §wiat zewnetrzny z wewnetrznym, przez co stawaly sie
one symboliczne i niebezpieczne zarazem. Powodzenie w gospodarstwie natomiast
- zgodnie z ludowymi wierzeniami - zalezalo przede wszystkim od przestrzegania
kodeksu zachowan oraz przychylnosci opiekuniczych duchéw domowych (Kowalski
2007, 149; CnaBsaHcKMe fpeBHOCTY 1995-1999, 119).

Celem niniejszego tekstu jest przyblizenie ludowych praktyk magicznych
zwigzanych z gospodarstwem domowym, w szczegolnosci zas charakterystyka
pragmatyki zakle¢ magicznych, ktore lud stosowal w celu zapewnienia domostwu
pomyslnosci. Materialem empirycznym do ponizszych rozwazan postuza zaklecia
z tomu Pycckue 3az080pot u 3axnunanus wydanego pod redakcja W. P. Anikina.
Teksty wchodza w skltad grupy zatytulowanej domosedueckue u xo3siicmsernuie
3azosopvi. W charakterze materialu uzupelniajacego wykorzystuje takze stowniki
etnolingwistyczne (stanowigce efekt badan terenowych) oraz prace etnograficzne
dotyczace stowianskiej kultury ludowe;j.

Tres¢ analizowanych formul magicznych pozwala wnioskowa¢, iz nadrzednym
celem tzw. zakle¢ domowych jest zwalczanie i zapobieganie niebezpieczenistwom
zagrazajagcym domostwu. Wérod tych ostatnich obawiano si¢ przede wszystkim
burzy z piorunami! oraz ognia. Ponadto lud czesto uciekat sie do rozmaitych praktyk
magicznych (w tym gléwnie werbalnych) podczas przeprowadzki do nowego domu,
zakupu zwierzat hodowlanych oraz w czasie prac polowych.

Pragmatyka wyzej wskazanych zakle¢ - jak i zresztg formul magicznych wszyst-
kich innych grup - jest do$¢ zlozona i skomplikowana w opisie. Trudnos$ci wynikaja
przede wszystkim ze specyfiki funkcjonowania utworéw ludowych, ktoére stano-
wig zwykle zaledwie czes$¢ szerszej calosci obrzedowej. Obrzed z kolei wymaga
konkretnych wykonawcéw i warunkéw: odpowiedniego czasu, miejsca, sposobu
wypowiedzenia jego czesci werbalnej. Tekst folkloru ma wigc charakter wtérny
i nie moze by¢ ,,oderwany” od chwili odtworzenia i od jego wykonawcy.

1 W4réd ludu piorun zwykle budzit duzy lek, ale jednoczesnie byt zjawiskiem fascynujacym. Prze-
waznie traktowano go jako kare za sprzeciwienie si¢ boskiemu porzadkowi. W wielu kulturach widoczne
sg $lady kultu, jakim otaczano piorun i pochodzacy od niego ogien. Ten ostatni uwazano za $wigtszy od
wszystkich innych rodzajéw ognia. W zwiazku z tym nalezalo z nim postepowaé w sposob szczegolny.
W tradycji rosyjskiej, na przyklad, udzielanie pomocy ludziom razonym piorunem postrzegano w ka-
tegoriach grzechu. Bylo to jednoznaczne ze sprzeciwieniem si¢ béstwu. Jesli jednak podejmowano juz
probe ratowania takiego cztowieka czy budynku, konieczne bylo przy tym wykorzystywanie przedmiotéw
o wlasciwosciach sakralnych. Takowe posiadaly np. jaja paschalne (symbol nowego zycia, odrodzenia si¢).
Za réwnie skuteczne uchodzito mleko, s6l oraz obrazy $wietych (Kowalski 2007, 451-456).
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Jak wiadomo, jednym z najwazniejszych narzedzi pragmatyki, umozliwiajg-
cym opis réznorodnych zachowan komunikacyjnych, sg akty mowy wraz z trzema
aspektami wypowiedzi: lokucyjnym, illokucyjnym i perlokucyjnym. Jednak nawet
bardzo powierzchowna analiza pokazuje, ze miedzy wypowiedziami magicznymi
a zwyktymi jest sporo réznic. Do najwazniejszych z nich naleza: nadawca (a whasciwie
wykonawca) tekstu, warstwa dzwickowa i struktura wypowiedzi, sposob odtworzenia
tekstu, skutki, jakie formufa magiczna wywoluje (?) u odbiorcy, ktéorym w tekscie
magicznym czesto nie jest cztowiek, a posta¢ sakralna badz mityczna lub sg nimi
spersonifikowane zywioty czy choroby. W zakleciach poprzez méwienie dokonuje
sie kontakt czlowieka ze sferg sacrum. Dlatego tez tekst magiczny zawiera zwykle
elementy, ktére moga by¢ przekazywane nie tylko za pomocg znakow jezykowych.
Ludowe rytualy stowne wypelniaja funkcje komunikacyjng i wystepujg jednoczesnie
jako tekst w sensie semiotycznym. W przypadku mowy magicznej nie sprawdzi sie
zatem klasyczny podzial na asertywy, dyrektywy, komisywy, ekspresywy, deklara-
tywy. W zakleciach bowiem nie wystepuja w ogoéle (z uwagi na cel illokucyjny, a nie
na forme) akty o charakterze informatywnym czy pytania. Znakomita wigkszos¢
formul magicznych zasadza si¢ na pragmatyce pobudzajacej. Zaklecia wypowiadane
sa w celu wplyniecia takim czy innym sposobem na rozméwce. Zawierajg zatem
przede wszystkim imperatywy. Daje si¢ to fatwo wyttumaczy¢ faktem, ze ,,gdy stan
rzeczy jest wiadomy, ale niekorzystny, méwiacy domaga si¢ zmiany tego stanu, wy-
powiadajac odpowiednie zadanie” (Jodtowski 1977, 61). W dalszej czesci artykutu
skupie sie wlasnie na formulach magicznych zawierajacych strategie pobudzenia do
dzialania. Stosowany w nich tryb rozkazujacy przybiera rdzne odcienie znaczeniowe.

Przeanalizowany material pokazuje, ze komunikaty o charakterze pobudza-
jacym bywaly adresowane do rozmaitych odbiorcéw. Postaci te mozna podzieli¢
na kilka grup. Pierwszg z nich stanowili pomocnicy, do ktérych subiekt zaklecia
zwracal si¢ z prosba o wykonanie konkretnych dziatan umozliwiajacych zmiane
stanu faktycznego na pozadany. Wérdéd pomocnikéw odnajdujemy miedzy innymi
postacie sakralne: Jezusa, Matke Boska, swietych. Do nich uciekano sie w sytuacji
zagrozenia, jakie stwarzata burza. W przytoczonych nizej przyktadach zamawiajacy
prosil Jezusa, aby przenidst on niebezpieczenstwo w inny, odlegty, nieludzki wiat,
w ktorym nie ma zadnych zywych istot:

Korna MomHMA CBepKHET, HaJjo cKasarth: locrionn, boske Moit, IpoHecH Ty4Ky IPO3HYIO
Ha TeMHbIe jIeca, Ha IIyCTble MeCTa, Ifie JIIOAY He XOMIAT, Ifje CKOT He 6poxut (Ne 877);
ITponecu, Tocmopu, Ty4y rpo3HYIO 3a TeMHBIE JIeca, 3a ipeMmyune 6onora. Jlo Tpex pas

2 Zagadnienie magii jezykowej, okreslanej tez jako magia stéw, jezyk magiczny, mowa magiczna,
magiczna sita stéw, magiczna funkeja jezyka (tekstu) ma dos¢ bogata tradycje badawcza. Szczegdlny cha-
rakter jezyka magii byl przedmiotem studiéw antropologicznych i filozoficznych oraz jezykoznawczych.
W swojej pracy poswieconej zakleciom rosyjskim dokonalam przegladu literatury po$wieconej temu pro-
blemowi, zob. Rybarczyk-Dyjewska 2013, 95-97.
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roBoputhb (Ne 876); Uto6bI rpo3a cKopee KOHYMIACH, HAJJO0 TaK TOBOPUTH: Pasuecn,
Tocropy, 9T0 06/IAIKO Ha YMCTHIE TIOJIsI, TEMHbIE JIeca, ChIYL[U IIECKI, 32 3bI0YIH
6oora (Ne 875).

Do postaci sakralnej zwracano si¢ takze podczas pozaru — bedacego prawdopodobnie
konsekwencja burzy z piorunami. Proszono Zbawiciela, aby ochronit on ludzi przed
ogniem. Dodatkowo wykorzystywano przy tym jajka poswigcone w Wielkanoc:

Sitna xpamennsle ¢ [Tacxy ocTaBnAOT Ko ciaexyromeil [Tacxu y MKoHHI [...] ecnu
IIO>Kap, TO STY LA TOXKe KMIa/IN, 9T00 IoXKap BOJOI IOTYIIUTD — M OH JajIblle He
pacupoctpanancsa. Crnacu, coxpanu, [ocogyn Crnacutens, OT MOXKapa, OT OTHS, OT
MOJIHUM, OT I'pajia, oT BeTpa. V morom sitro 6pocumn (Ne 871).

W roli pomocnikéw przywoltywani byli takze popularni $wigci ruscy. Przede wszyst-
kim Jerzy?, ktérego proszono o opieke nad bydlem:

Bartomiko Eropyiiko, mpuHuMaii CKOTHHOK CTJ{0, TI01, KOPMI, I7Iafib, YTOOBI KOCTOYEK
He 3HaTh. Bo 1M [...] BceM Bparam-cymocTaTaM — COJI B [7Ia3a, @ CMOJIbI — Ha CepALie.
A nobpomy 4enoBexy — xmeba B pot. AMuH, AMuH, AMuH (Ne 1233).

Z kolei Matka Boska wraz z archaniolem Michatem i Mikotajem Cudotwérca? byta
adresatka prosby dotyczacej tego, aby krowa dawata mleko:

Crany, 671aroc/I0BACh, MOMAY, IepeKPecTACh [...] Ha ToM mpecrtone cuput CpATas
6oropopniia, mapuiia HebeCHast, MUXanI aPXaHTell, TPO3HBIX CHJI BoeBofia, Hukomait
YymoTBOpel, ABEHA/IaTh AHTeJIOB, [JBEHA/IATh APXAHTE/IOB, IBEHA/LIATh allOCTOIOB.
51, paba, Bo>xbsi, IIepeKpeLych U ITOK/IOHIOCH ¥ IOMOJIIOCH «IIOITIA/IbTE 1 HOJIA/{bTe MOIO
KOPOBYIIKY (MM KO3IYILIKY) IO KOCTSIM, 110 JKV/IOYKaM, I10 BBIMEYKaM, I10 COCLIaM,
9TOGBI CTEKATIOCh MOJIOYKO M3 XPSIMKOB, 13 KOCTEUEK |...], IpeBpalaiite B rycTyIo
CMeTaHy, B xentoe Macio» (Ne 1009).

Kolejna nie mniej wazng grupe pomocnikéw stanowily postaci mityczne. W sprawach
zwigzanych z gospodarstwem domowym najczesciej zwracano sie do ducha opiekun-
Czego nazywanego 1OMOBOJL, JOMOBNK, ZOMOXMUJI, CyceJ, ABOPOBMUK,

3 Swiety Jerzy Zwyciezca (Teopruit [To6enonocer, I0puit, Eropuit, Eropuit Xpa6pbiit) to jeden
z najbardziej czczonych $wietych na Stowianszczyznie, meczennik, patron Moskwy i panistwa rosyjskiego.
W kulturze ludowej przypisywano mu zdolno$¢ tworzenia cudow, stad — jako pomocnik — bywa czesto
przywolywany w rozmaitych zakleciach. Wedlug apokryfow zwyciezyl smoka, co jest czesto przedsta-
wiane na ikonach i w tworczosci ustnej. Zaréwno kanoniczne, jak i apokryficzne zrédla sa zgodne co do
tego, ze Jerzy przezyt meki za wiare, a po $mierci ukazywat sie wierzgcym (Cnassnckue gpeBHocTi 1995,
496-498).

4 Mikotaj (obok Jerzego) jest najbardziej znanym i czczonym $wietym w tradycji wschodniosto-
wianiskiej. Jego kult zblizony jest do kultu samego Boga. Do niedawna uwazano go za cze$¢ Tréjcy Swietej
(Tomcrast 1995, 39-40; Uspienski 1985).
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x03aiHymKoO . Zwykle uwazano go za zmarlego cztonka rodziny, praprzodka
danego rodu. Ponadto w tradycji rosyjskiej utozsamiano go ze zmartym, ktérego
Bog za grzechy zestal na ziemie, aby stuzyt on swojej rodzinie. Wyobrazano go sobie
jako staruszka z dlugg broda, czesto kosmatego (z sierscig i dlugimi paznokciami),
ubranego w sarafan. Przy czym - jak podajg wierzenia rosyjskie - w bogatej ro-
dzinie miewal on przewaznie siers¢, a u biednych byt goly i nie mial jednego ucha.
Domowy, jak i inne demony, posiadat zdolnos¢ przemieniania si¢ w dowolnego
cztonka rodziny (szczegdlnie tego nieobecnego) lub zwierze (przede wszystkim
kota), ktérego siers¢ wowczas miala kolor taki jak wlosy gospodarza. Domowy
przebywal zwykle we wnetrzu domu (gtéwnie w tzw. ,,$wietym kacie”, na piecu, za
kominem, pod progiem), ale nie tylko tam. Widywany byt réwniez w chlewie czy
tazni. Wedle przekonan ludowych miat on swoje ulubione miejsca i drézki, a jesli
sie je zajeto, duch magt sie zdenerwowa¢, co w konsekwencji sprowadzalo na dom
jakies$ nieszcze$cie. Mityczny gospodarz spetnial wiele waznych funkgji: podtrzy-
mywal ogien w piecu, sprzatal, suszyl zboze. Czuwal takze nad zwierzetami (przede
wszystkim bydfem) i domownikami. Nieobecno$¢ patrona domostwa uwazana byla
za anomalie, ktora mogta doprowadzi¢ do rozpadu rodziny i kleski gospodarstwa.
Lud powiadal, ze bez Domowego ,,jom ep>xarbcs He ctanet” (Yepenanosa 1983,
23-24; YOnun 1999, 78-80; CnaBsinckue apeBHocTy 1999, 120-124). Dlatego tez do
obecnosci i dobrego samopoczucia Domowego przywigzywano duzg wage. W celu
jego obtaskawienia nalezalo przestrzega¢ okreslonego kodeksu zachowan.
Analizowane zaklecia dowodza, ze podczas przeprowadzki niezwykle popularny
byt zwyczaj przywolywania (przy pomocy specjalnie do tego przeznaczonej formuly)
Domowego. Teksty pokazuja, iz do ducha zwracano sie wowczas pieszczotliwie (ze-
JIyIIKa JJOMOBOJ, CYCEYIIKO 6ATIONIKO, OATIONIKO IIOKPOB), starajac si¢ go uprzejmie
zaprosi¢ do przejscia na nowe miejsce i naktoni¢ do opiekowania si¢ domostwem:

Korya nepee3)xaiot 13 cTaporo gomMa B HOBBIIL, TO 30BYT € 0601t 1BOpoBOro: JIBOpoBoii,
IBOPOBOIL, IOJIEM CO MHOIL. S mepeesikaro Ha HOBOE MECTO, U Thl 3a MHOIL. [lenan
mo6poe (Ne 900); Yxoauiib U3 foMa IOCTeRHEl, CKaXIL: AefyIIKa JOMOBOIL, ajifia C HaMu
B MOJ JOM BeK BeKoBaTh. He By, a cebe Ha yM ZyMaenb TuxoHedko (Ne 904); Mbl,
KOTZIa B HOBBIII OM IIOIIM, TaK AeTaan. BOT TOMbKO 3aXOAWIID, IBepb OTKPLIBAEITh
u roBopouiib: CycemyIKo OaTIOIIKO, MbI 3aXO/1IM C X/IE00M-COJIBIO, 11 TI 3aXOAM C HAMIL
O6yii, openn, Hakopmu! (Ne 905); Korma B HOBYI0 130y IepeesyaroT, roBopsAT: Hemymika
COCeRyILIKa, IyCTY MeHsI, TI06u MeHs, xajeit meHs! (Ne 909); [leayiIko cocenyIiKo,
MIpMMM TOBApUINa, IO, KOPMIU, YNCTO Boau. Tpu pasa. [lepexons B HOBBII 1OM,
mpurosapusaioT (Ne 910); BaTonko MoKpoB, MOKpOIt U306y TEIUIOM, CTAPYI0 CTAPYILKY
— TOPSTYMM IMPOroM. BOT Tak 1 TOBOPAT, 4TO6BI Terto 1 chITo 65110 (N 914).

5 W okresleniach tej postaci kryja si¢ informacje o jej podstawowych funkcjach (xossus, ns6ennoit
6ombuIak, AEAYIIKO-OpaTOK, KopMuiell, OpaTan) oraz miejscach, gdzie zwykle przebywa (cycen,
IBOPOBYK).
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Réwnie czesto zwracano si¢ do Domowego z prosbg o zapewnienie zdrowia i bez-
pieczenstwa bydlu - niezaleznie od jego masci:

ITortroelb 11 HAYMTACILIDb B IIOIJIO K CKOTUHKe: Berany, 6marocnossacs |...], legymko
TOMOXXMPYIIKO, IPUMI MO0 CKOTUHY, IeCTPYHIOUIKY-4YePHYHIOUIKY, IIyCTU Ha
TIO/IBOPBMUILIE, TIOV-KOPMI MEIOM. [IeTyIIKO TOMOXXMPYIIIKO, [ja KEHY, ZIeTel He IOITyCKaii,
MOYyTPY PaHO BCTaBall [ja caM nojasaii. Ilomorart, mpaBo, IOMOraT, OHO BCE MICITBITAHO
(Ne 932); TomoBoii 6aTioka! JIro6y1 MOI0 CKOTMHYIIKY 3a BCAKYIO IepcTuHymry. Kaxoit
Ol mepcty Hit 6bUI, @ X03s1uHYy Muta. Tpu pasa (Ne 933).

Osobna grupe pomocnikéw tworzyly personifikowane elementy przyrody. W po-
nizszym przykladzie subiekt zaklecia przywolywal na pomoc zorze i rzeke. Byty
one proszone (w drugiej czesci zaklecia nie wystepuje co prawda czasownik w for-
mie trybu rozkazujacego, ale nadrzednym celem pragmatycznym wypowiedzi jest
niewatpliwie pobudzenie rzeki do dzialania) o to, aby pomogty krowie zapomnie¢
o poprzednim gospodarzu:

Ecnu xopoBa TOCKyeT, He MOXKeT IPUBBIKHYTh K HOBOMY HacTOUIIY, HY>KHO B3ATb
BefIepPYIIKO BOMBI ¥ CXOAUTH K pedKe Ha yTPEeHHEN U BedepHell 3ape. [oBoputs,
obpalasch K 3ape 3apsi-3apsHNUIA, 3apsl — KPAacHast IeBNUI[A, yTPEHHsIs 3apst [lapbs,
BedepH:AA 3apA Mapbs, A4 K BaM ¢ IPOCbOOIT He pajyt XUTPOCTY, He pajyl MyLpOCTH,
a pajay BenMKoit 60XKbell HafoOHOCTH, Pafy IeCTPOil KOpOBbL. [IOKIOHUTBCS 3ape,
IIOTOM peuke: Peyka-MaTyIIKa, TeKeIIb U MaelllbCs, OeXXIIIb —CTapaebcs (IOK/IOH).
JleHb 1 HOUb — cyTKMU Ipoyb. CMBIBaelllb IleHbe, KOpeHbe, Muxoe aepesbe [...]. Tak
e — U € MOeJl IeCTPOIL KOPOBBI TOCKY U CYXOTY, X KPY4IMHY Be/IMKYIO0, CO Oera Inia,
C peTuBa CeppLia, Co SICHBI 0Uelt, co [...]. Tpu pasa o6paTutbes K 3ape u K peuke. [Tocme
Ka)X/JOTO pa3a 3a4epIHYTb KPY>KKOJI BOLY M3 PEYKY 110 TeUEHUIO M BBUIUTH B BEZIPO.
Jloma aT0J1 BOJOJI KOPOBY IIOIOUTD J BBIMBITD €l MOpRy (Ne 984).

Podobne do powyzszych moce przypisywano takze wiatrowi. On réwniez miat pomoéc
»zatrzymac” zwierze w nowym gospodarstwie. Stanie si¢ tak za sprawg uniemozli-
wienia (zamknigcia) krowie drogi powrotnej do starego gospodarza:

Bepy xopoBy1uKy (Kpacyiio, IeCTPyLUIKY) BO CBOM PYKM, BELY YUCTHIMI [IOTISIMA,
YUCTBIMIL JTyTaMu. 3a/IyiiTe, CUIbHbIE BETPBI, 3aHECHTE JOPOXKKY JKE/ITBIMI IIECOYKAMII,
3apocTail fopora [...] 4To6bI TeOs1 Kpacyiis He Bufiena — myTy Hasag upnru (Ne 981).

Wsréd pomocnikéw nalezacych do $wiata przyrody znalazla sie takze ziemia®,

ktdérg proszono o przyjecie zasianych ziaren i przekazanie cztowiekowi (niejako
w zamian) plonow:

6 Wedlug wyobrazen poganiskich ziemia (matka ziemia) byla istota zywa, podobna do cztowieka.
Wyobrazano sobie, ze trawa, kwiaty, drzewa to jej wlosy, kamienie i skaly to kosci itd. Ziemia, jak kaz-
da zywa istota rodzaju zenskiego, wydawata na $wiat potomstwo; wierzono takze, ze burza jest efektem
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3eM/IsI-MaTyIIKa Hac TOUT U KOPMUT, U MblI Tebst yromaeM. Matb — cbIpa 3eM/Ist, IPUMK
Hallle yroleHue, a HaM fait pactenue (Ne 1289); A eme Ha Benmkuit getsepr. Cetor
PaHO YTPOM, YTOOBI yporKait ObII, CUTOM celoT. BoT 6aba ¢ mycThIM TyKOIIKOM XOfyIa
— Ce€T IO CHery: MaTyIIKa-3eM/s1, IpUMH ceMeHa! Tak Hafo0, YTOOBI HUKTO ITOTO He
Bugen (Ne 1291).

W przypadku niebezpieczenstwa, jakie stwarzal grad, ludzie wykorzystywali
(w charakterze ,,pomocnikéw”) takze przedmioty domowe - topate i miotte”:
»Korza rpan, BBIKI/IbIBAIOT 7I0mary, Kmoky: Jlomara, OTrpe6a171. Kirokoit 0Trpe6a171,
a ToMesIoM oTMeTait. [poM 4To6 yTux” (Ne 880).

Poza scharakteryzowanymi wyzej postaciami oraz przedmiotami odbiorca-
mi formul zawierajacych pobudzenie do dziatania mogly by¢ takze obiekty aktu
magicznego. Cel tego typu zakle¢ bywal dwojaki: odczynianie (pozbycie sie nie-
chcianych zjawisk) i/lub stwarzanie (zapewnienie, wykreowanie pozadanego stanu
rzeczy). Oczekiwana zmiana nastepowala za sprawa wypowiedzenia okreslonego
komunikatu skierowanego do wiasciwego odbiorcy. Pierwsza podgrupa adresatéw
obejmuje zatem personifikowane niebezpieczenstwa. Subiekt zaklecia probowat
wowczas pozby¢ si¢ zagrozenia (tu: chmury), proszac je o oddalenie si¢ od czlowie-
ka: ,IToitnem, Mary1ika, Xpucroc ¢ To00i1, B TeMHbIe Jieca /ja Ha 3abyuue 6omora.
ToBopsT B rpo3y” (Ne 879).

Z nieco innym sposobem dziatania mamy do czynienia w przypadku zagrozenia,
ktore spowodowal (najprawdopodobniej powstaly w wyniku burzy) ogien. Niebez-
pieczenstwo takie starano si¢ oddali¢ kierujac je niejako do zrédla, tj. do nieba, skad
pochodzito: ,,Orons MapTbiH, BOT Tebe >Kele3HbIiT ThIH, OT 3eM/IN 10 Heba Jopora
TBOs, 00OJIblIIe I/IAMsA He ITyCKall HUKyAa. AMyHb. [oBopuTh Tpy pasa” (Ne 873).

Za pomoca odpowiedniego komunikatu (pobudzajacego do oddalenia si¢)
probowano takze pozby¢ si¢ urokow:

Hy>xHO B3ATb BOJbI U3 PeKlt IPOTHUB TeYeHN:, IEPEKPECTUTD ee, CKasaTh HaJ Heil
3aroBOp U OPBI3HYTH B I7Ta3a KOpose. ONPUKOCHI, YPOKM, TUXI OTOBOPEI, CKATUTECh,
CBA/IMTECD C HMapbl 60xbelt BypeHyLKy — ¢ ACHBIX OYeil, C YepHbIX OpoBeit, ¢ [...].
CBanuTech Ha TEMHBI JIeca, Ha IIPerpyObl-pyybs, Ha ObICTpbIe peKu. AMuH (Ne 1227).

Z kolei intencja wykreowania pozadanego stanu rzeczy (tego, aby zwierzeta dobrze
si¢ chowaly) realizowana byta dzieki wypowiedzeniu zaklecia skierowanego do bydta:

odczuwania przez nig bolu, a trzesienie ziemi — gniewu. Do ziemi (niczym do wiasnej matki) czlowiek
zwracal si¢ w réznych momentach swojego Zycia: podczas prac polowych, w chorobie, nieurodzaju itp.
(CnassHckue gpeBHOCTH 1999, 315-321; Kopuudckuit 1995; Tonmoposa 2005, 102-111).

7 Przedmioty te przytaczane byly z pewnoscia z uwagi na swoje utylitarne oraz symboliczne znacze-
nie. Przypisywano im bowiem zdolnos¢ ,,oczyszczania” - przy czym nie tylko dostownego ($mieci, brud),
lecz takze rytualnego (sity nieczystej) (Toncras 2010, 70-96).
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Bor Tebe, IlecTpyHroliika, CBOJI OM 1 TOM, BOfa Ji TpaBa i1 poayma ctropoHa. [Teit, ems,
BeCENNCh, He 3a[yMBIBaiics [...] 0 cTapbIX Xo3seBax He AyMmail. AMuH. CKasaTb Tpu
pasa. Jyist mo6oit ckoTuHb rogutcst (Ne 965); Kak mpoBefeiib CKOTMHY U TOBOPUTb:
MaTyIlKa rony6yIka, X0y Ha IIOCKOTHUHY, Y MeHsI TPaBYLIKa — IIeNKOBas, a BOAYIIKA
— MeJj0oBasl, elllb-Haemacs, neii-Hanmusaiicsa (Ne 964).

W grupie zakle¢ domowych znalazly sie rowniez formuly stosowane w celu za-
pewnienia bezpieczenstwa i pomyslnosci w zyciu codziennym. Teksty te zawieraja
duzo elementéw religijnych i zgodnie ze wskazéwkami informatoréw nalezalo je
wypowiada¢ przed snem?®:

ITepen cHoM mpurosapyBa: JIoKych Ha Kpéc (KpecT), OfexXych KpecToM. B mmpaBoit
PYKe — Kpéc, B 11€BOIT pyKe — Kp€c, B ronosax — Kpéc. Kpéc na kpéc, Xpucroc Bockpéc.
Ot un go Bexy. AMuHb. Tpu pasa npurosoputb (Ne 884); Crarb JI0Kych — KpecToM
Kpelych, KpeCTOM ¥ yKpamaocb. KpecT 3a MHOII, KpecT Ilepefio MHOI. AHTe/Ib
- B oKolkax, Criac — Bo iBepsx, [Ipecsaras boropopuia — y MeHs Bo 3rojioBax. Bo
nms Otua u Ceina n Cearoro [lyxa. AmuHb (Ne 885); Ha Houb roBopsr: bor ¢ To6oii,
n30yIlIKa, IO eVIHOrO OpeBellKa. AHTe/IbI — B OKOLIKO, XpYCTOC — BO ABepb, Hukomnaii
- Ha iBop, Erop - Bo Bop. Ot uH 0 BeKy. AMuHb. Tpu pasa neperosoputs (Ne 888);
CraTb JI0XKYCh, HUKOTO He 6010chb. Bpar caTaHa, OTCTymuch OT MeHs. [IpucTymmcs ko
MHe caM Vncyc Xprucroc. CracoBa pyka, Eropbes 3amok, boropomyiipr xmou! AMUHb.
Tpu paza (Ne 893).

Scharakteryzowany material pozwala zauwazy¢, ze intencj¢ zapewnienia powodzenia
w gospodarstwie domowym realizowano poprzez zastosowanie szeregu praktyk ma-
gicznych zasadzajacych si¢ na dzialaniu zaréwno realnym, jak i werbalnym. Wsréd
tych pierwszych dominowalo wykorzystywanie przedmiotéw o bogatej symbolice
oczyszczajacej. Werbalne za$ dzialanie opieralo si¢ przede wszystkim na zastosowaniu
strategii pobudzenia (za pomocg form trybu rozkazujacego). Podstawowym jego
no$nikiem sg formy drugiej osoby liczby pojedynczej lub mnogiej, ktére w para-
dygmacie morfologicznym wystepuja w opozycji do innych form czasownikowych.
Wypowiedzenie imperatywne moze mie¢ rézne odcienie znaczeniowe: od niesmialej
prosby, przez rézne stopnie nasilenia zyczenia, zachety, rady, az do bezwzglednie
surowego czy gwaltownego rozkazu (Jodltowski 1977, 61). W zakleciach adresaci
form pobudzajacych do dziatania zwykle oznaczani byli poprzez zwrot wokatywny.

8 W folklorze polskim podobne teksty okresla si¢ mianem ,,modlitewek magicznych”. A. Brzozow-
ska-Krajka pisze, ze modlitewki ,,na dobry dzien” oraz ,,na spanie’, czyli niekanoniczne modlitwy indywi-
dualne (znane w przekazach wschodnio- i zachodniostowianskich) zajmuja w folklorze magicznym obok
réznego rodzaju zamawian i zakle¢ miejsce szczegolne. Autorka podkresla, ze w swiadomosci ich nosicieli
modlitewki znajduja si¢ w tej samej klasie gatunkowej, co profesjonalne zamoéwienia znachorskie. Ich
cechg charakterystyczng jest to, ze nie stuzg one przywrdceniu dawnego fadu (odwrdceniu sytuacji), ale
przekazuja sekret na diugie zycie, a zatem sposoby na nieustanne strzezenie aktualnego tadu (Brzozow-
ska-Krajka 1995, 183-199; zob. takze Kotula 1976).
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Wynika to z faktu, iz ,,magiczne méwienie, czyli méwienie-dzialanie jest zawsze
mowieniem star sig! i przewaznie ma strukture wokatywno-imperatywng” (Engel-
king 2010, 90). Jednak w jezyku nie ma zadnych srodkéw formalnych dla ukazania
mnogosci znaczen pobudzenia. Naczelne kryterium rozrézniania stopnia impe-
ratywnosci stanowi intonacja, ktora nie sposéb okresli¢ w przypadku zapisanych
formul - tym bardziej ze stanowig one szeroko pojety tekst kultury i s czescig wigk-
szej caloci rytualnej. Zawarte w zakleciach konstrukcje pobudzajace rdznia sie od
innych wypowiedzen o charakterze dyrektywnym?. Ich rama modalna jest zazwyczaj
zlozona, laczy bowiem tadunek rozkazujgco-zyczacy. W badanych tekstach daje
sie wyodrebnic¢ formy trybu rozkazujgcego, ktére implikujg prosbe i kategoryczna
prosbe (zadanie). Prosba definiowana jest jako akt mowy pobudzajacy adresata do
dzialania w celu spelnienia Zyczenia mowiacego. Realizacja prosby lezy w interesie
modwigcego, ktdry zaklada, iz adresat jest w stanie wykona¢ prosbe. W analizowanym
materiale z takg sytuacja spotykamy sie w przypadku, kiedy zamawiajacy zwracal
sie do Jezusa oraz $wietych z pro$ba o zabranie zagrozenia (np. chmur gradowych)
oraz gdy pobudzal do dzialania posta¢ mityczng (Domowego do przejscia na nowe
miejsce zamieszkania). Jako prosbe nalezy traktowac takze komunikaty zawierajace
zwroty bezposrednie zaréwno do wytwordw kultury materialnej (fopaty i miotly),
jak i do spersonifikowanego niebezpieczenstwa (chmury). Z kolei z kategoryczna
prosba, czyli zadaniem (przejsciowym aktem mowy miedzy prosba a rozkazem),
mamy do czynienia w zwrocie do szatana (z3gdanie, aby oddalil si¢ od modlacego
sie czlowieka) oraz przy odpedzaniu urokéw.

Sposobem na zapewnienie fadu i bezpieczenstwa w gospodarstwie domowym
bylo takze wypowiadanie modlitewek magicznych.
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