DOI: 10.31648/pw.6880

GRZEGORZ PELCZYI(ISKI

ORCID: https://orcid.org/0000-0003-4620-1003
University of Wroclaw

ADAM POMIECINSKI

ORCID: https://orcid.org/0000-0002-1788-1065
Adam Mickiewicz University in Poznan

ARMENSCY JEZYDZI. PROCES AKULTURACJI
A SPECYFIKA DIASPORY

Armenian Yezidis.
The acculturation process and the specificity of the diaspora

ABSTRACT: Yezidis are a religious group of the Yezidi faith, sometimes identifying with Kurds
or considering themselves a separate ethnic group. Parts of the Yezidi diaspora are scattered
mainly in the countries of the Middle East. In Armenia, they are the largest minority in this
country, with a population of around 30,000. This article presents the process of Yezidi
acculturation in Armenia. The concept of acculturation of D. Sam and J. Berry, which takes
into account the degree to which people want to preserve their identity and culture, and the
degree to which they want to be in contact with people outside their own group and participate
in everyday life within the framework of wider society, turned out to be helpful here. In the
case of the Armenian Yezidis, the acculturation process is quite diverse, as it extends between
integrating with the Armenian society and remaining on the margins of it.
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Wstep

Armenia jeszcze w czasach Zwigzku Radzieckiego uchodzita za najbardziej jedno-
rodng republike pod wzgledem etnicznym. Wojna z Azerbejdzanem, ktéra wybuchta
pod koniec lat 80. XX wieku, oraz problemy gospodarcze po uzyskaniu niepod-
legtosci w 1991 roku, wiazace si¢ z emigracja, sprawity, ze kraj ten stat si¢ pan-
stwem niemal monoetnicznym. Ostatni spis ludnosci, ktéry odbyt sig¢ w 2011 roku,
wyroznil zaledwie kilka grup mniejszosciowych. W ponad 3-milionowym spote-
czenstwie Armenii najwigkszg mniejszos¢ stanowia Jezydzi (35 272). Pozostate
wymienione grupy to: Rosjanie (11 862), Asyryjczycy (2 769), Kurdowie (2 131),
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Ukraincy (1176), Gruzini (974) i Grecy (900)!. To whasnie najwiekszej mniejszosci
w Armenii — Jezydom po$wiecony zostal niniejszy artykul?. Historyczne losy
Ormian i ludnosci jezydzkiej splotly si¢ w szczegdlny sposob, co spowodowato,
ze wspolczesna Armenia nazywana jest czesto przez Jezydow ,,druga ojczyzng”
i wymieniana réwnolegle z ich ,,0jczyzng” historyczng — regionem Lalisz, znajduja-
cym si¢ obecnie w potnocnym Iraku. Po upadku Zwigzku Radzieckiego armenscy
Jezydzi aktywnie wlaczyli si¢ do zycia spotecznego i politycznego — utworzyli
wlasne stowarzyszenia, zaczeli wydawac czasopisma i realizowac¢ audycje radiowe,
w trakcie wojny w Gorskim Karabachu wspierali Ormian walczacych z Azerbej-
dzanem, z sukcesem apelowali do rzadzacych o ochrone wilasnej tozsamosci, stajac
si¢ oficjalnie uznang mniejszo$cia oraz zapewniajac sobie miejsce w ormianskim
parlamencie. Jednocze$nie relacje z Ormianami nie zawsze byly i sa poprawne.
Od lat pojawiaja si¢ glosy, ktore wskazuja, ze Jezydzi sg dyskryminowani — jako
ludno$¢ koczownicza zajmujaca si¢ gtownie hodowla zwierzat (owce, bydto),
a takze spoteczenstwo kastowe sg wspolnotami izolowanymi, bez odpowied-
niej opieki zdrowotnej i z utrudnionym dostepem do edukacji w swoim jezyku?.
Jak zauwazajg niektorzy autorzy (Mclntosh 2003), izolacja Jezydow narzucona
jest w wielu przypadkach przez nich samych i stosowana w zgodzie z ich kultura
— sprzyja temu system kastowy i religijny, ponadto tradycyjny sposéb gospoda-
rowania tych wspolnot, ktory jest podstawa egzystencji ekonomicznej dla wielu
rodzin. Jednocze$nie sami Jezydzi odczuwaja na sobie ,,presje” ormianskiej wigk-
szosci — wykluczajaca polityka rzadu (np. w sferze edukacji), olbrzymie trudnosci
gospodarcze i ekonomiczne czy upolitycznienie kwestii tozsamosci marginalizujg t¢
ludnos¢ na tle catego spoteczenstwa ormianskiego. Tym samym armenskich Jezydow
uzna¢ mozna za wspolnote, ktéra w wielu sferach harmonijnie zintegrowata si¢
z Ormianami, ale rownolegle w innych obszarach ulegta wyraznej marginalizacji.

Celem niniejszego artykutu jest przedstawienie procesu akulturacji Jezydow
w Armenii. W przypadku diaspory jezydzkiej proces ten jawi si¢ jako niejednorodny,
wielowymiarowy i ztozony. Naszym zdaniem wprowadzenie okreslenia ,,diaspory”
w odniesieniu do Jezyddéw nadaje tej grupie pewng etykiete. Jak ujeli to L. Anteby-
-Yemini i W. Berthomiére, etykieta ta definiuje diaspore¢ przez pryzmat ich historii
(w przypadku Jezydow moga to by¢ m.in. wygnanie, doswiadczenie ludobdjstwa,
trauma zwigzana z anihilacjg grupy), religii czy pamieci o ojczyznie. Procz tego
diaspora odnosi si¢ zawsze do spolecznosci mniejszosciowej, rozproszonej z pier-

! Dane demograficzne, ktore podajemy w tekscie pochodza ze spisu ludnosci Armenii z 2011 1. i s3
dostepne na stronach: https://www.armstat.am/file/article/sv_03 13a_520.pdf.

2 Jezydzi mieszkaja rowniez w Iraku, Syrii, Turcji, Gruzji, Rosji, a takze w krajach Europy Za-
chodniej (np. w Niemczech).

3 Informacje na temat dyskryminacyjnych praktyk wobec Jezydow w Armenii publikowane s3
w raportach migdzynarodowych organizacji i agencji rzagdowych, m.in. https:/minorityrights.org/country/
armenia/, https://www.state.gov/wp-content/uploads/2020/02/ARMENIA-2019-HUMAN-RIGHTS-
-REPORT.pdf.
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wotnego ,,centrum” do kilku ,,peryferyjnych” miejsc, zachowujacej mit o swoich
historycznych i kulturowych korzeniach, majacej poczucie tego, ze nie moga by¢
w pelni akceptowani przez ,,przyjmujacg”’ wickszos¢ (Anteby-Yemini/Berthomiere
2005, 264). W opisie wspolczesnej sytuacji armenskich Jezydow pomocna byta dla
nas koncepcja akulturacji zaproponowana przez D. Sama i J. Berryego. Badacze ci
nakreslili ro6zne sposoby akulturacji przez jednostki i grupy, a takze zidentyfikowali
dwie kwestie. Pierwszg jest stopien, w jakim ludzie chcg zachowac swojg kulture
1 tozsamos¢, druga natomiast stopien, do ktorego ludzie chcg mie¢ kontakt z osobami
spoza wlasnej grupy i uczestniczy¢ z nimi w codziennym zyciu w ramach szerszego
spoleczenstwa. Preferencje w odniesieniu do tych dwoch zagadnien prowadza do
przyjecia réznych strategii akulturacji, ktore okresli¢ mozna mianem asymilacji,
integracji, separacji i marginalizacji. Przejmowanie okreslonych strategii zalezy
od stopnia, w jakim jednostki rownowaza dwie kwestie zwigzane z utrzymaniem
wiasnej kultury i kontaktami zewnetrznymi (Sam/Berry 2010, 476).

Nasze badania opierajg si¢ zarowno na dostepnej literaturze przedmiotu, jak i na
wiasnych obserwacjach oraz wywiadach etnograficznych. Materiat terenowy zostat
zebrany w 2018 1 2019 roku w Armenii. Obserwacje i wywiady prowadzone byty
w kilku wsiach zamieszkatych przez Jezydow, tzn. w Aknalicz, Szamiram i Ferik.
Niektore z rozméw odbyty sie w Erywaniu i na jego przedmiesciach. Ze wzgledu
na to, ze Jezydzi sa spoleczno$cig rozproszong (ich wspdlnoty zlokalizowane sg
takze w innych krajach), wykorzystaliSmy rowniez literature ogdlna poswigcong
Jezydom, ktorych wspolnoty zyja poza Armenig. Te porownania i uogélnienia
byty nieuniknione w przypadku niektorych kwestii poruszanych w tekscie (m.in.
charakterystyka religii czy opis struktur organizacji spotecznej), a takze licznych
podobienstw migdzy roznymi grupami Jezyddw rozrzuconymi po §wiecie.

1. Charakterystyka religii jezydzkiej

Najwazniejszym filarem tozsamos$ci wszystkich Jezydow (nie tylko Jezydow
armenskich) jest ich religia nazywana powszechnie jezydyzmem lub okreslana
przez nich samych mianem szarfadin (Asatryan/Arakelova 2002, 10; Rodziewicz
2019, 109). Centrum religijne calej spotecznosci znajduje si¢ w Lalisz niedaleko
irackiego Mosulu. Jezydyzm jest religia synkretyczna, a wierzenia oraz kult przy-
wodza na mysl religie iranskie, zwlaszcza zaratusztrianizm i mitraizm, ale takze
chrzescijanstwo i mandaizm. Wiele elementéw wykazuje podobienstwo z islamem.
Wyjasnienie tych wszystkich podobienstw jest niezmiernie trudne, a poza tym
zazwyczaj niezadowalajace. Jezydyzm tworzyl si¢ przez wiele setek lat, w toku
zderzania odmiennych koncepcji religijnych i kultur. Do tego doda¢ nalezy nieche¢
Jezydow do ujmowania doktryny w postaci $wietych ksiag, przez co badaczom
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brakuje dostatecznej ilosci zrodet do ich poznania (Cinal 2008, 43-50). Co wigcej,
elementy wywodzace si¢ z islamu, ale sprzegnigte z innymi, powodujg, iz muzut-
manie uznajg Jezydow za heretykow i jako takich ich traktuja.

Jezydyzm rozwinat si¢ w okresie od XI do XIV wieku w rejonie Sindzaru
w p6tnocno-zachodnim Iraku. Na podstawie zrodet mozna wskaza¢ na Adi ibn
Masafira zwanego Szejkiem Adi (Seyx Adr), zyjacego w X1I stuleciu, dzigki kto-
remu powstala nowa doktryna religijna. Pochodzit on z dynastii Omajadow, byt
potomkiem czwartego kalifa — Marwana ibn al-Hakama. W mtodosci przystapit do
ktorego$ z bractw sufickich. Osiadl w gorach Hakari w Kurdystanie, gdzie zgroma-
dzit wokot siebie licznych uczniow. Gdy umart, uczniowie okazali si¢ wierni jego
naukom, przekazujac ja innym. Wyr6znili si¢ szczeg6lnie przywodcy zalozonego
przezen bractwa: jego bratanek — SakhrAbu’l-Barakata, ‘Adi (Drugi Adi) bedacy
synem ‘l-Bakarata, al-Hasan bedacy synem Adiego Drugiego. Przypuszcza sie,
ze za rzadow Szejka Hesena, jak tez nazywano tego ostatniego, doktryna bractwa
rozrosla si¢, wchianiajac liczne elementy niezgodne z muzutmanska ortodoksja,
co zadecydowato wkroétce o jego oddzieleniu od islamu.

Uznaje si¢, ze jezydyzm jest religiag monoteistyczng. Jednakze Bog — Xwadeé
— nie jest w nim zbyt eksponowany, o czym $wiadczy do$¢ znikomy jego kult.
W jezydyzmie zamiast Boga na czolo wysuwa si¢ Wielka Triada, ktora tworza
wymieniony juz Szejk Adi oraz Suttan Ezid (Silt' anEzid), a takze najwazniejszy
z Siedmiu Aniotéw — Malak Tawiis. Tego trzeciego nader czgsto przedstawia si¢
jako Pawia i pod ta postacia obdarza czcig. Aniot Paw jest postacig ambiwalentna,
faczy cechy i atrybuty boskosci z cechami upadtego aniota. Kiedy Bog stworzyt
cztowieka poprosit Siedmiu Aniotow, aby oddali mu pokton. Tylko Malak Tawiis
odmowil Bogu spetnienia tej prosby. Za ten czyn zostat ukarany, a jego tzy zalaty
piekto (stad Jezydzi wierza, ze piekto nie istnieje). Bog uznal, ze odpokutowat on
za swoje czyny 1 powierzyl mu wladze nad ziemia. Aniot Paw nie uklakt przed
Adamem, zupelnie jak aniot Azazel w islamie, ktory nazwany zostat diabtem
— Iblisem. W zwiazku z tym wielu muzutmanow mylnie sadzi, ze Jezydzi czcza
diabta. Jak zauwazaja ormianscy badacze skupiajacy si¢ na kwestiach teologicz-
nych, w jezydyzmie istnieje tzw. Apologia Szatana, to znaczy zakaz naduzywania
jego osoby, a nawet tabu otaczajgce samo slowo ,,szatan” (Asatryan/Arakelova
2002, 10). Zapewne takze zamkniety charakter spotecznosci (Jezydem nie mozna
zosta¢ na skutek nawrocenia, lecz poprzez urodzenie, a wigc wtedy, kiedy ojciec
i matka sg Jezydami) stal si¢ istotng przyczyng niezrozumienia jezydyzmu przez
opini¢ publicznag.

Najbardziej enigmatyczng postacig Wielkiej Triady pozostaje Suttan Ezid.
Jest on panem ludzi i ich zycia, esencja wiary Jezydow, cho¢ ta ostatnia cecha
przypisywana jest rowniez pozostatym cztonkom Triady. To bostwo, ktdrego imie
jest uzywane w waznej formule modlitewnej: ,,Suttan Ezid jest naszg religia”
(Asatryan/Arakelova 2014, 45). Brakuje jednak petnej jasnosci co do jego jedno-
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znacznej identyfikacji (Rodziewicz 2015, 52). Suttana Ezida uwaza si¢ zarowno
za ,,formute duchowg sprzed wiecznosci” (Kreyenbroek/Rashow 2005, 30-34),
jak i za deifikowang posta¢ historyczng oraz jednego z mezow wiary jezydzkiej
(Eislund 2019). Utozsamiany bywa z drugim umajadzkim kalifem — Jazidem Ibn
Mu’awijg. Okreslenie ,,Jezydzi” miato do nich przylgnaé wtasnie za jego sprawa.

Przedstawione tutaj, z koniecznosci pobieznie, ogdlne zatozenia wiary Jezydow
moga wydac sie niedostatecznie skodyfikowane w porownaniu z wielkimi religiami
monoteistycznymi Bliskiego Wschodu. Wynika to generalnie z nastawienia jezy-
dyzmu na praktyke. Podobnie jak inne wspdlnoty izolowane opierali si¢ na tradycji
ustnej. Dopiero w latach 80. XIX wieku ukazaty si¢ kopie dwoch swietych tekstow
jezydzkich, napisanych w jezyku arabskim. Po latach thumaczono je rowniez na inne
jezyki (m.in. na jezyk niemiecki). Kiedy udostepniono te dwie $wiete ksiegi — Jilvé
1 Meshefa Resh —wzbudzily one duze zainteresowanie wsrod wielu naukowcow.
Wiadomo jednak, iz nie s3 one autentycznymi ksiegami Jezydow. Swiete hymny
byly zapamigtywane przez przedstawicieli kasty kaptanow i przekazywane dalej
ustnie (Omarkhali 2011, 145-146). To uniemozliwialo obcym poznanie ich swigtych
tradycji, zarezerwowanych i ograniczonych do wiasnej grupy etniczne;j.

2. Struktura spoleczna wyznawcow jezydyzmu

Gloéwna cecha organizacji spotecznej Jezydow to trdjstopniowy system kastowy.
Cate spoteczenstwo podzielone jest na trzy zasadnicze kasty: szejchow, piréw oraz
muridéw. Wedlug tradycji szejchowie wywodza sie od uczniow i braci boskiego
Szejka Adiego, petnia funkcje religijne. Sg oni uwazani za ,,medrcéw” religijnych,
czyli autorytety w sprawach duchowych, a takze petnig wazna rolg interpretatorow
jezydzkich doktryn religijnych. Ich domy stuza czesto za miejsca kultu. Gtoéwny
szejch wybierany jest sposrod potomkdéw poprzedniego przywddcy, z uwzgled-
nieniem osobistych kwalifikacji, a takze bezposrednio$ci pochodzenia. Pirowie
przynaleza rowniez do klasy duchowienstwa. Sa oni kaptanami nizszej rangi niz
szejchowie. Przewodnicza r6znym obrzedom religijnym, m.in. §lubom, obrzezaniu
czy pogrzebom. Natomiast muridzi nalezg do kasty $wieckich, niezaleznie od swojej
zamoznosci czy zdobytego wyksztatcenia. Kazdy ze $wieckich Jezydow posiada
swojego opiekuna i przewodnika duchowego — szejcha i pira. Wszelkie kontakty
ze $wiatem sakralnym w imieniu muridow odbywaja si¢ wigc za posrednictwem
szejchow i pirow (Omarkhali 2008, 107), ktérzy stanowia tacznos¢ pomiedzy
ludem a Bogiem. W ten sposob dokonuje si¢ koordynacja miedzy trzema glownymi
kastami, ktora jest absolutnie konieczna w tak uksztattowanej diasporze Jezydow.

Co istotne, hierarchiczna struktura spoteczna jest znacznie bardziej rozbudo-
wana i ztozona. Dla przyktadu wymieni¢ mozna: kochakow (kochaks) — tancerzy,
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ktorzy stuzg przy grobie Szejka Adiego, czesto przypisywany jest im dar jasno-
widzenia, prorokowania czy leczenia réznych dolegliwo$ci, kawwali (gawwals)
— muzykdw 1 Spiewakow, ktorzy wystepuja w trakcie $§wiat 1 uroczystosci jezydz-
kich, czy fakiréw (faqirs), ascetdow i najnizszych ranga duchownych, ktorzy pet-
nig wyltacznie role pomocnicze. Jednakze, jak wykazaty nasze badania, te inne
podgrupy spoteczne wlasciwie nie sa reprezentowane w spotecznosci armenskich
Jezydow. Wedtug naszych rozmowcow zniknety one jeszcze w czasach Zwigzku
Radzieckiego, co jest jedng z konsekwencji polityki laicyzacji realizowanej przez
kolejne rzady w komunistycznym ZSRR. Pomimo tego obecnie istniejg tendencje
do ich odtworzenia.

Kazdy Jezyd, takze w Armenii, ma prawo wyboru swego ,,brata” lub ,,siostry na
wiecznos$¢” pochodzacych z rodzin szejchow i pirow (Asatrian 1999/2000, 79-80).
,,Bracia i siostry z przyszlego §wiata” petnig niebagatelng role spoteczna i religijng.
Gtownie jednak, gdy ich podopieczni umra, i bedg mieli przej$¢ przez most
prowadzacy do raju, bracia lub siostry na wieczno$¢ zadadzg im trzy pytania.
W zaleznos$ci od odpowiedzi pozwoli badz zakaze im si¢ przejs¢ po tymze moscie
do raju. A pytania te dotycza zachowania wiary jezydzkiej oraz endogamii. Jezy-
dom zabronione jest bowiem zawieranie matzenstw z wyznawcami innych religii,
a nawet przedstawicielami nie swojej kasty.

Tak skonstruowany system struktur spotecznych pozwolit catej spotecznosci
jezydzkiej zachowac¢ wlasna religie 1 tozsamo$¢. Zamknigta dla obcych organi-
zacja zaleznos$ci kastowych utrwalita, a zarazem zabezpieczyta kluczowe filary
jezydyzmu, jak chociazby zakaz mieszania si¢ cztonkoéw poszczegodlnych kast czy
wreszcie ochrone zasadniczych kanonow religijnych i dogmatdow.

3. ,,My jestesmy czeScia tego kraju™ — dylematy akulturacji
armenskich Jezydow

Ludnos$¢ jezydzka przybyla na terytorium wspotczesnej Armenii gtownie
w XIX wieku, podczas wojen rosyjsko-perskich i rosyjsko-tureckich. Przez wtad-
cow perskich i osmanskich Jezydzi uwazani byli za ,,niewiernych”, a ucieczka do
Imperium Rosyjskiego byta nierzadko jedynym sposobem ochrony wlasnego zycia
(Dalalyan 2008). Po wojnie w latach 1828-1829, kiedy armia rosyjska wycofywala
si¢ z Anatolii, niektorym Jezydom pozwolono przenies¢ si¢ do prowincji Eriwan.
W latach 30. XIX wieku, podczas zamieszek etnicznych w osmanskiej Anatolii,
kolejni Jezydzi dotarli na tereny Kaukazu. Nastepna fala migracyjna nastapita
w latach 1877-1878 w wyniku ponownego konfliktu pomiedzy Rosja a imperium

4 Wszystkie cytaty, o ile nie podano inaczej, pochodza z naszych badan etnograficznych w Armenii
prowadzonych w latach 2018 i 2019.
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osmanskim. W tym okresie ponad 3 tys. Jezydow zostalo przesiedlonych w region
Aleksandropola, czyli obecnego regionu Szirak w Armenii. W pozniejszych latach
migracje Jezydoéw nie ustepowaly. W 1912 roku liczba Jezydow wynosita juz
okoto 24,5 tys. (Yepiskoposian/Margarian/Andonian et al. 2010, 38). Przetomo-
wym momentem byt rowniez rok 1915, uwazany za poczatek ludobdjstwa Ormian
w imperium osmanskim. Ludobojstwem dotknigci zostali nie tylko anatolijscy
Ormianie, lecz takze inne mniejszosci etniczne i religijne, w tym wspolnoty Jezydow.
Wielu, ktérym udalo si¢ uciec z masakr, osiedlito si¢ na Zakaukaziu. Ormianie
i Jezydzi podzielili ten sam los, stajac si¢ ofiarami masowej anihilacji ze strony
rzadzacych osmanska Turcjg. Historycznym symbolem ,,bycia razem” obu narodow
jest pamie¢ o dwoch bohaterach narodowych Andronika — Ormianina i Jahngira
Aghy — Jezyda, ktorzy walczyli razem przeciwko Turkom (Melkumyan 2016, 175).

Nowy tad powojenny sprawit, ze granice miedzy panstwami byty trudniejsze
do przekroczenia. Tym samym Jezydzi kaukascy zostali oddzieleni od swoich po-
bratymcow z innych krajow. Armenia cieszyta si¢ suwerennoscig tylko ponad dwa
lata (maj 1918 — grudzien 1920), a nast¢pnie tracgc swoja niezaleznos¢ polityczna,
stata si¢ jedna z pietnastu republik Zwiazku Radzieckiego. Pomimo trudnosci
zycia zwlaszcza na wsiach, w ktorych wiekszos¢ Jezydow mieszka do dzis, a takze
terroru politycznego i czystek etnicznych w latach 1937 — 1952, Jezydzi objeci
zostali powszechnym i obowigzkowym systemem edukacyjnym. To spowodo-
wato, ze dzieci wychowywane wsrod Jezydow nabieraly umiejetnosci czytania
i pisania. Dla jezydzkiej mniejszosci byt to krok przetomowy. Wsrod Jezydow
funkcjonowalo bowiem przekonanie, ze nauka i edukacja zagraza ich tozsamosci
oraz wptywa negatywnie na wiarg. Taka postawg ttumaczy¢ mozna w duzej mierze
inercjg tradycji 1 historii, poniewaz ich przodkowie mieszkali w otoczeniu ludno$ci
muzutmanskiej, uczeszczanie do szkoty wigzato si¢ z nauka arabskiego i Koranu,
a co za tym idzie potencjalnym ryzykiem przejscia na islam (Dalalyan 2008).

W czasach Zwigzku Radzieckiego Jezydzi uwazani byli za Kurdow. Jeszcze
w 1926 roku w powszechnych spisach ludno$ci uwzgledniano podziat na Kur-
dow i Jezydow, ale juz od 1931 az do 1988 roku ludno$¢ jezydzka w spisach
demograficznych umieszczano razem z ludnoscig kurdyjska (Johannes/Klitchian
1992, 31). Dla wigkszosci Jezydow utozsamienie to ktocito si¢ z ich rosngcym
poczuciem odrebnosci narodowej i dazeniami do samostanowienia. Réznice te
daty o sobie zna¢ w momencie rozpadu Zwiazku Radzieckiego, a co za tym idzie
dazeniami niepodleglosciowymi w samej Armenii i wojng w Gorskim Karaba-
chu z Azerbejdzanem. Muzulmanscy Kurdowie byli postrzegani jako zagrozenie
1 w wigkszoS$ci zostali zmuszeni do opuszczenia Armenii. Miato to takze inne kon-
sekwencje. Wérod samych Jezydéw powstat roztam miedzy tymi, ktorzy uwazaja
si¢ etnicznie za Kurdow, 1 tymi, ktorzy uwazaja siebie za odrebng grupe etniczna.
W tym miejscu warto podkresli¢, iz w Armenii zdecydowana wigkszo$¢ przyjela
odrebng identyfikacje. Tak zwani Kurdowie-Jezydzi stanowig jedynie niewielka
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cze$¢ tej spotecznosci. Zasadniczo armenscy Jezydzi wyraznie dystansuja i od-
cinaja si¢ od koneksji kurdyjskich, co widoczne byto w trakcie naszych badan.
Jak sami mowili o sobie: ,,Nie jestesmy Kurdami. Nasz nardd to Jezydzi, nasza
religia to szarfadin”.

Epoka sowietyzacji odcisneta swoje pigtno na Jezydach. Juz w 1929 roku
Ludowy Komisariat O§wiaty Armenskiej Socjalistycznej Republiki Radzieckiej
opracowal nowy zapis pisma kurdyjskiego na bazie alfabetu facinskiego i masowo
dostarczat go Jezydom. Wtadze radzieckie prowadzity takze polityke antyreligij-
ng, ktora glosita, ze zrodlem ,,zacofania kulturowego” Jezydow sa ich przywodcy
religijni — szejchowie i sprzymierzeni z nimi kutacy. Usilowano rowniez zmieni¢
ich dotychczasowy tryb zycia z koczowniczego na osiadty — kotchozniczy (Rodzie-
wicz 2018, 143). Pomimo tego wielu wspolnotom jezydzkim udawato si¢ kontynu-
owac swoj styl zycia i dalej zajmowac si¢ tradycyjna hodowla zwierzat. Z czasem
uzyskali takze wigcej swobod, m.in. funkcjonowata stacja radiowa, wychodzity
gazety 1 inne drukowane media. Obok oficjalnie uzywanych jezykow rosyjskiego
i ormianskiego pozwolono takze na nauczanie w ich ojczystym jezyku. Jednak
wlasnie ze wzgledu na jezyk, jakim si¢ postugiwali, a wiec kurmandzi, podkresla-
no ich kurdyjskie, a nie religijne korzenie. Zaréwno akcentowanie kurdyjskosci,
jak i laicyzacja klocity si¢ z rzeczywistymi przekonaniami armenskich Jezydow.
W ramach systemu sowieckiego aspekt religijny nie mogt by¢ uwidaczniany. Byto
to trudne, gdyz to wlasnie religia stanowita gtowne zrdédto tozsamosci Jezydow
(Six-Hohenbalken 2019, 164). Niemniej jednak koegzystencja Jezydow i Ormian
w Armenskiej Socjalistycznej Republice Radzieckiej wigzata si¢ wielokrotnie z po-
czuciem blisko$ci obu narodow i dzielenia podobnych doswiadczen. W 1988 roku
podczas trzesienia ziemi w Spitaku powotany zostat oddziat ratunkowy ztozony
z Jezydow, ktory uratowat dziesigtki Ormian spod ruin. W 1990 roku ponad 500
jezydzkich bojownikow wzigto udzial w wojnie w Gorskim Karabachu, z kto-
rych 30 stracito zycie, a kilku z nich uznanych za bohateréw wojennych zostato
pochowanych w Panteonie Jerablur — wojskowym cmentarzu w Erywaniu, miej-
scu pochowku armenskich zotnierzy polegtych w konflikcie z Azerbejdzanem
(Tamojan/ Tamojan 2018, 27-28).

Powyzsze wydarzenia, ktore przywotujemy, $wiadczg o swoistym ,,przytaczeniu
si¢” Jezydow do spoteczenstwa ormianskiego i realizowaniu idei tworzenia z nimi
ojczyzny, Armenii. Biorac pod uwagg wspolne doswiadczenia z poczatku wieku,
jak ludobojstwo, przesladowania ze strony osmanskich Turkow i muzutmanskich
Kurdow, brak suwerennego panstwa narodowego, ktory razem dzielili, warto pod-
kresli¢, iz Jezydzi stali si¢ bliskimi sgsiadami Ormian i czgsto towarzyszami ich
niedoli w trakcie powaznych kryzysow politycznych.

We wspoltczesnej Armenii Jezydzi wyrzekli si¢ swoich powigzan kurdyjskich
(Marciniak 2002), zmieniajac nawet nazwe swojego jezyka na ezdiki. To wyrdznienie
jest charakterystyczne wyltacznie dla armenskich Jezydow, w rzeczywistosci nato-
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miast ezdiki to caty czas jezyk kurmandzi (Schulze 2017, 144-145; Algin 2018). Ezdiki
odgrywa zatem role ideologiczna i polityczna, z jednej strony odgradza Jezydow od
Kurdéw, a z drugiej integruje z historycznymi doswiadczeniami samych Ormian.
Jak czesto podkreslali nasi rozmowcey, ,,Ezdiki jest wazny dla naszej tozsamo$ci,
ale ogolnie jest zrozumiaty dla wszystkich Jezydow”. Dystans wzgledem Kurdow,
ale 1 Jezydow zamieszkujacych inne niz Armenia kraje, pojawia si¢ rowniez wtedy,
gdy przyjrzymy si¢ systemom zapiséw jezykowych. Armenscy Jezydzi stosujg bo-
wiem zapis cyrylica w odréznieniu od Kurdéw i innych spotecznosci jezydzkich na
Swiecie uzywajacych alfabetu tacinskiego. Ta sytuacja nie pozostaje bez wptywu
na wewnetrzne relacje migdzy samymi Jezydami. Nasi rozméwcy zwracali uwage
m.in. na problemy w komunikacji: ,,Jezydzi z Iraku i z innych miejsc nie czytaja
naszych gazet czy ksigzek”, ,,Nikt procz nas nie potrafi rozszyfrowac rosyjskiego
zapisu”, ,,Stosowanie cyrylicy izoluje nas od innych Jezydow”.

To wyrazne dystansowanie si¢ Jezydow od wyznajacych islam Kurdoéw byto
wzmacniane od dawna przez Ormian. Tak zwana polityka wspierania tozsamosci
armenskich Jezydow byta promowana przez kolejnych rzadzacych, poczawszy
od pierwszego prezydenta Republiki Armenii Lewona Ter-Petrosjana (Mclntosh
2003). Efektem tego stalo sie¢ przyjecie 1 maja 2002 roku przez Zgromadzenie
Narodowe Republiki Armenii specjalnej ustawy uznajacej oficjalnie jezyk ezdiki
za jezyk ormianskich Jezydow. W §lad za tym rozporzadzeniem pojawily si¢ kolejne
inicjatywy ustawodawcze, np. nakazujace nauczanie i drukowanie podrgcznikow
szkolnych w jezyku ,,0jczystym” mniejszosci.

Chec¢ ujednolicenia do§wiadczen ormiansko-jezydzkich zasadza si¢ takze na
przesztosci i odniesieniach historycznych. Jezydzi w rozmowach z nami wielokrotnie
powtarzali, ze ,,oba narody od wiekéw mieszkaja blisko siebie”, ,,dziela ten sam
los”, ,,razem przezyli wygnanie i deportacje”, a ,,przez problemy z muzutmanami,
ktore trwajg od dawna, bardziej si¢ rozumiejg”. Zardéwno Ormianie, jak i Jezydzi
uzywajg terminu ,,ludobojstwo” w odniesieniu do wtasnych narodow. Ludobojstwo,
ktorego dokonano w imperium osmanskim, na trwate zostato wpisane w historie
obu narodow. Przez dtugi czas wiedza o tych wydarzeniach byta przekazywana
migdzypokoleniowo, a w oficjalnych dyskursach nie pojawiata si¢ wcale. Dziato
si¢ tak, gdyz w sowieckiej Rosji pamie¢ o ludobdjstwie byla mocno cenzurowana.
Sytuacja ta zmienita si¢ w potowie lat 60. XX wieku, kiedy to Ormianie oficjalnie
zaczeli domagac¢ si¢ upamigtnienia zbrodni z 1915 roku. Niestety ludobdjstwo na
Jezydach przemilczane byto dtuzej. Stad tez w tym konteks$cie czasami uzywa sie
okreslenia ,,ukryte ludobdjstwo” (Six-Hohenbalken 2019, 164). Kolejne pokolenia
Jezydow nie zapomniatly o przesladowaniach swoich przodkow. Jednakze dopiero
w ostatnich dziesi¢cioleciach pamie¢ o ludobdjstwie na spotecznosciach jezydzkich
w osmanskiej Turcji przekroczyta historie opowiadane przez Jezydow. Oficjalnym
swiadectwem tej pamigci pozostajg pomniki (Allison 2013, 145-182), ale tez i inne
formy upamietnienia. Tego przyktadami sag wzniesione w Erywaniu czy Aknalicz
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monumenty, ktére odwotuja si¢ do kwestii pamieci ludobojstwa Jezydow oraz
Ormian (Pomiecinski 2018, 28), a takze nazwy niektorych ulic w stolicy Armenii,
np. ulica imienia Jahangira Aghy, bohatera narodowego Jezydow, ktory w czasie
ludobojstwa Ormian brat czynny udziat w bitwach z Turkami. Tym samym pamie¢
o ludobojstwie Jezydow wkomponowana zostala w ormianska narracje pamieci
o genocydzie sprzed ponad stu lat.

Wynikiem asymilacji Jezydow jest poczucie, ze Armenia jest ich ,,druga
ojczyzng”. W naszej pierwszej rozmowie z mtoda Jezydka Zemfirg ustyszelismy,
ze Jezydzi ,,s3 czgscia tego kraju”. To zdanie powtarzane byto przez innych w roz-
nych wariantach: ,,JesteSmy dwoma narodami w jednej ojczyznie”, ,,Armenia byla
i jest najlepszym krajem dla przetrwania naszej religii i kultury”, ,,Armenia to
kraj, w ktorym chce mieszkac¢”. W wigkszos$ci Jezydzi sa Swiadomi presji wlasnej
tozsamosci. Jak okreslit to jeden z lideréw politycznych tej spotecznosci, ,,jesli
zyjesz wsrod czlonkow innej kultury, to si¢ asymilujesz, a nardd taki jak nasz, czyli
bez swojego panstwa, zawsze begdzie zagrozony asymilacjg”. Istotnym jej hamul-
cem pozostaje zamkniety charakter wspolnot jezydzkich, ktory zakotwiczony jest
w systemie kastowym i osobliwej religii. Przyczynito si¢ to do tego, ze Jezydzi
od poczatku osadnictwa na terenach Armenii tworzyli zwarte wspolnoty, przede
wszystkim wiejskie. Dzi$ spoteczno$¢ armenskich Jezydow mieszka gtownie we
wsiach regionow Aragacotn, Ararat, Armawir i Szirak. Tylko czgs¢ z nich zyje
w miastach takich jak Erywan, Giumri czy Wanadzor. We wsiach tworza czesto
jednolite spotecznosci, ktorych podstawe egzystencji stanowia hodowla bydta oraz
owiec, a takze rolnictwo i ogrodnictwo.

Po upadku Zwiazku Radzieckiego i trudnych czasach dla kultywowania swojej
religii Jezydzi rozpoczegli odbudowe zycia duchowego. We wsiach zaczgty pojawiaé
sie domy modlitwy. W niewielkiej wsi Aknalicz, glownie zasiedlonej przez Jezydow,
ktora znajduje si¢ w regionie Armawir, w 2012 roku powstata §wigtynia nazwana
Ziarat. Podczas jej otwarcia 29 wrzesnia zostala namaszczona przez Tahsin Beg
Saied’a, przetozonego duchownego z Lalisz. Kazdego roku odbywaja si¢ tutaj uro-
czystosci rocznicowe upamiegtniajace to wydarzenie. Sama ceremonia byta swoista
manifestacja ciggltego powigzania armenskich Jezydoéw z ich kolebka religijna
i duchowym centrum jezydyzmu — Lalisz. Obecnie ta mata wie$§ poszczyci¢ si¢
moze kolejng (wigksza niz sam Lalisz) $wiatynig Quba Mere Diwane. W 2019 roku
Quba Mere Diwane stata si¢ najwickszym obiektem sakralnym Jezydéw na $wiecie.
Jak przyznajg sami Jezydzi, ,,ta i inne $wigtynie pomagaja lepiej zachowac reli-
gie”, ale $wiadczg tez o sile diaspory jezydzkiej w Armenii. Co réwnie istotne,
takie dziatania wzmacniajg poczucie odrebnosci i tozsamosci, ktora ostabiana jest
dodatkowo przez Ormianski Ko$cidt Apostolski bedacy kosciotem narodowym
wszystkich Ormian. W wielu domach Jezyddéw zauwazy¢ mozna, oprocz wizerunkow
Aniota Pawia Malak Tawiisa, wizerunki chrzescijanskich swigtych i Chrystusa.
Lokalna kapliczka we wsi Szamiram przyozdobiona jest symbolami jezydyzmu
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(np. Stonce), ale takze mndstwem odniesien chrzescijanskich. Ten synkretyzm
ttumaczony bywa podobienstwami miedzy obiema religiami —,,Nasze religie maja
wiele réznic 1 wiele podobienstw”, ale rowniez swoistg ,,atrakcyjno$cig” religii
wyznawanej przez Ormian — ,,Nasza religia nie ma tak duzo symboli jak chrzes-
cijanstwo”. Trzeba rowniez odnotowac, ze wspomniane sanktuarium Quba Mere
Diwane, ktorego projekt stworzyt architekt z Erywania Artik Ghulyan, wzorowane
byto na starozytnych kosciotach ormianskich.

Jednym z istotniejszych problemoéow dla armenskich Jezydow, przyczyniaja-
cym si¢ do utrudniania proceséw integracji z wiekszoscia ormianska, pozostaje
edukacja. Jak pisaliSmy wczes$niej, przez dtugi czas Jezydzi traktowali nauke jako
rzecz szkodliwa dla swojej tozsamoéci. Zyjac przede wszystkim wérod spotecznoéci
muzulmanskich zdawali sobie sprawe, iz chodzenie do szkoly oznacza przyjecie
nauki wedtug zasad islamu, a tym samym duze ryzyko wyrzeczenia si¢ wlasnej
religii i kultury. Dzi$ ostrozne podejscie do edukacji bywa czasami ttumaczone
obawa, ze po otrzymaniu wyksztatcenia Jezydzi znajda si¢ pod wptywem nowych
idei, wyrzekna si¢ swoich korzeni i zostang Kurdami (Dalalyan 2008). W rozmo-
wach z nami pojawiaty si¢ opinie, iz ,,wszyscy Kurdowie byli kiedys$ Jezydami,
ale bedac pod wptywem silniejszych od siebie narodéw odeszli od wiary i zostali
muzutmanami”. Ta historia, wedtug Jezydow, moze si¢ powtarzac i przybieraé
nowy ksztatt.

Nie mozna jednak ktopotow z edukacja ttumaczy¢ wytacznie przekonaniami
religijnymi. Nie bez znaczenia w tej kwestii pozostaje system gospodarki i eko-
nomii rodzin jezydzkich, ktore w wiekszosci zajmujg si¢ hodowla bydta i owiec.
Hodowla tych zwierzat bazuje na transhumancji, czyli sezonowej wedrowce opartej
na wykorzystaniu pastwisk naturalnych. Stad tez dzieci Jezydéw nierzadko prze-
staja chodzi¢ do szkoly juz w kwietniu i przeprowadzajg si¢ wraz z rodzicami
na pastwiska w gorach. Dzieci jezydzkie zanim p6jda do szkoty wychowu;jg sie
w $rodowisku jednojezycznym, a nauke ormianskiego rozpoczynajg dopiero w poz-
niejszym wieku. W wigkszo$ci przedwcezesnie konczg tez szkote, a tylko nieliczni
uczniowie zdobywaja wyzsze wyksztalcenie. Ci, ktorzy studiowali lub ukonczyli
studia, prawie zawsze powtarzali nam, ze ,,Jezydzi sami musza doceni¢ wage edu-
kacji”. W konsekwencji tego wsrod Jezydow brakuje nauczycieli, szkoty wiejskie
prezentujg raczej niski poziom nauczania (Shehadi 2020). Szkoty ormianskie sg
w niewielkim stopniu dostosowane do kulturowej specyfiki zycia tej mniejszosci.
Do niedawna, tzn. do 2019 roku, w szkotach ormianskich obowigzkowe byty lekcje
religii chrze$cijanskiej, na ktore musiaty uczeszczaé dzieci z rodzin jezydzkich.
Powszechnie odbierano to za przejaw dyskryminacji wobec nich (Cheterian 2019).
Dopiero za rzadéw obecnego premiera Armenii, Nikola Paszyniana sytuacja ta
ulegta zmianie, gdyz religia zostala wycofana ze szkot.

Nalezy takze zwroci¢ uwagg na jeszcze jedna kwestie, mianowicie na trady-
cjonalistyczny charakter kultury jezydzkiej, ktory nie zawsze wytrzymuje probe
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konfrontacji z nowoczesnoscia. Jeszcze do niedawna dziewczynki ponizej 18. roku
zycia wydawane byty za maz. Po zamazpdjsciu konczyty swa edukacje. W lipcu
2012 roku rzad Armenii dokonat zmian prawnych i podjat decyzj¢ podniesienia
wieku matzenskiego dla dziewczat i chtopcow do 18 lat. To ograniczenie prawa
zwyczajowego przez niektorych Jezydow odebrane zostato jako atak na ich zwy-
czaje 1 kulturg (Raport UNFPA 2014, 6-7).

Procesy, o ktorych mowa skutkujg takze szeregiem negatywnych stereotypow,
ktore powszechnie kojarza Jezyddw z ,,zacofaniem”, ,,wiejsko$cig” i ,,prymitywno-
scig” (Raport UNHCR 2008, 35). Sprzyja tej sytuacji fakt, ze wiele wiosek znajduje
si¢ na uboczu, ich infrastruktura jest uboga, a dotarcie do innych miejscowosci
staje sie trudne, szczegdlnie w okresach zimowych, gdzie drogi sa nieprzejezdne.
Do izolacji przyczynia si¢ nadto ubdstwo wsi armenskich. Brak publicznej komuni-
kacji, brak dostepu do kanalizacji czy biezacej wody nie jest tutaj rzadkoscia. Jezydzi
W sposob szczegolny doswiadczajg marginalizacji ekonomicznej. Jak wskazuja
niektore dane, zostali oni odsunigci na bok podczas prywatyzacji ziem i gruntow,
co swego czasu wywotywalo lokalne spory z ludno$cig ormianska (Raport UNHCR
2008, 16-17). To wszystko sprawia, ze od lat 90. XX wieku Jezydzi masowo emi-
gruja za pracg. Celem wyjazdéw ekonomicznych sg przede wszystkim Rosja i kraje
Europy Zachodniej. Te migracje nie ustajg. Wielu Jezydow mowito nam o swoich
krewnych, ktorzy opuscili Armenie, aby utrzymac wiasne rodziny. Za przyczyne
tych migracji wszyscy podawali niekorzystne warunki ekonomiczne. W trakcie
naszych badan terenowych nie bylo tez trudno zauwazy¢, ze we wsiach jezydzkich
cze$¢ domow stala pusta, a niekiedy osady sprawiaty wrazenie wyludnionych.

Zakonczenie

Stawiajac w tym artykule pytanie o proces akulturacji Jezydow we wspotczesnej
Armenii i prébujac na nie odpowiedzie¢ za pomoca koncepcji Sama i Berry’ego,
mozemy stwierdzié, ze ten proces przybiera nader zréoznicowany charakter.
Rozciaga sie¢ on bowiem pomiedzy dwoma przeciwleglymi biegunami — integracja
a marginalizacja. Zachowanie wlasnej odrebnosci i tozsamos$ci w interesujacym
nas przypadku krzyzuje si¢ z nietatwa koegzystencja w spoteczenstwie dominu-
jacym. Dla Jezydow Armenia — juz postsowiecka — stata si¢ krajem niewatpliwie
bezpiecznym, w poréwnaniu z innymi krajami ich diaspory, dzigki czemu moga
oni trwac jako wspodlnota etniczno-religijna, a takze tworzy¢ liczebnie znacza-
ca mniejszos¢ w ramach Republiki Armenii. Aczkolwiek zapomnie¢ nie mozna,
ze to wzgledne poczucie stabilizacji wyprobowywane jest nieustannie przez sze-
reg wyzwan w odniesieniu do ich praw pracowniczych, edukacyjnych, dostepu
do infrastruktury czy tez niedostatecznych inwestycji w sferze gospodarcze;.
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W takiej sytuacji bycie Jezydem armenskim zmusza do nieustannych staran
o wilasne miejsce w spoteczenstwie kulturowo zdominowanym przez Ormian.
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