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Administracja publiczna w §wietle nauczania
Sw. Tomasza z Akwinu i jego odczytania przez
personalizm

Wstep

Autorzy ogdlnej refleksji nad wspdlezesnymi metodami prawoznawstwa
Jerzy Stelmach 1 Bartosz Brozek, podsumowujac swoje rozwazania, wskazali
na, jak to nazywaja, trzy ,niedokonczone projekty”: klasyczny, modernistyczny
1 postmodernistyczny. W kazdym przypadku podali tez przyczyny ,niedokon-
czenia”l. Zauwazajac jedynie niestabilnoé¢ i ostatecznie dekonstrukeyjny cha-
rakter modernizmu i postmodernizmu?, uniemozliwiajacy znalezienie jakiej-
kolwiek stabilnej podstawy badan, prowadzac do przyjecia w zasadzie kazdej
mozliwej tezy®, warto zatrzymaé sie na etapie nazwanym klasycznym, ktéry
ma mie¢ trzy nurty filozoficzne: scholastyczny (§w. Tomasz z Akwinu), o$wie-
ceniowy (Hobbes, Rousseau, Kant) oraz idealistyczny (Fichte, Schelling,
Hegel). J. Stelmach 1 B. Brozek podkreélaja, ze wymienione koncepcje filozo-
ficzne taczyta wspdlna wiara w istnienie ponadpozytywnego prawa (prawa
boskiego lub naturalnego), réznito za$§ prawie wszystko inne: kwestia zZrodet
tego prawa, jego uzasadnienia i stosunku do prawa stanowionego (pozytywne-

1, Niedokonczono$é” zdaje sie by¢é cecha kazdej naukowej teorii, bowiem osiagniete dotychczas
wyniki sa zawsze tylko przej$ciowe. Zjawisko to obserwujemy w naukach przyrodniczych, ale
takze (a moze nawet bardziej) w naukach humanistycznych i w naukach spotecznych, ktore nie
tylko sa uwarunkowane okre§lonym systemem prawno-ustrojowym, ale tez tak w pewnym sensie
nieobliczalnymi zjawiskiem jak moda czy tez sita érodkéw spotecznego przekazu popierajacych
lub zwalczajacych okreslone tezy.

2 Problemy mozliwoéci oparcia teorii prawa na tezach modernizmu i postmodernizmu sa
o wiele bardziej ztozone. Na niektére z nich wskazali wspomniani J. Stelmach, B. Brozek, Metody
prawnicze. Logika, analiza, argumentacja, hermeneutyka, Krakow 2006, s. 279.

3 Doskonale oddat ten charakter modernizmu i postmodernizmu Z. Bauman, tworzac pojecie
,blynnej ponowoczesnosci”.
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go) itp. Uzasadniajac za$ niedokonczenie tych projektéw, zwrdcili uwage na
trzy przyczyny: 1) wewnetrzne napiecia, nadmierne zréznicowanie formuto-
wanych w ramach tego ,,projektu” filozofii prawa; 2) ,filozoficzna jednorodnoé¢”
(zamkniecie sie w kregu rozwazan nad prawem naturalnym), prowadzaca
do szybkiego starzenia sie projektu, réwniez ze wzgledu na dokonujace sie
w XIX w. w Europie zmiany polityczne 1 gospodarcze; 3) powstanie w XIX w.
konkurencyjnych koncepcji, bardzo krytycznych wzgledem projektu klasycz-
nego filozofii 1 teorii prawa, formutowanych juz w nowym ,,modernistycznym
duchu”, zwtaszcza za$ szkoly historycznej 1 od samego poczatku wplywowego
pozytywizmu prawniczego?.

Przyjmujac mozliwo§¢ rozwoju kazdego z wymienionych nurtéw klasycy-
zmu, a jednoczeénie akceptujac (traktujac wrecz jako niepodwazalny) fakt ich
odmienno$ci, mozna i trzeba badaé takze kazdy z nich oddzielnie, odnajdujac
nowe drogi, ktérymi sie poruszaja kontynuatorzy wymienionych nurtéw.

Najstarszym z nich jest kierunek zapoczatkowany przez éw. Tomasza
z Akwinu®. Zagladajac wiec do pogladéw XIII-wiecznego filozofa, warto za-
uwazy¢ rozkwit mys$li neotomistycznej w XX w. To nawigzanie do mysli tomi-
stycznej mozna odczytacé przez przywolanie trzech filozoféw: Etienne’a Gilso-
na — bez watpienia najwiekszego badacza my§li tomistycznej, Mieczystawa
Alberta Krapca — twércy neotomistycznej szkotly lubelskiej 1 najbardziej wpty-
wowego w zakresie mysli spoleczno-prawnej — Jacquesa Maritaina.

Sw. Tomasz z Akwinu

Nauka §w. Tomasza z Akwinu zdaje sie by¢ podsumowaniem Sredniowiecz-
nej mysli katolickiej. Wyrywkowe jej odczytywanie powoduje pozbawienie cze-
sto jej glebi. Jest tez zjawiskiem zadziwiajacym, ze wspotczeénie §w. Tomasz
jest na nowo odczytywany®. I to nie chodzi tylko o szkole lubelska, zalozona,
przez Mieczystawa Alberta Krapca, ale tez coraz to nowe biografie éw. Toma-
sza z Akwinu’.

4J. Stelmach, B. Brozek, op. cit., s. 278-279. Trzeba jednak zauwazy¢, ze cala filozofia
i teoria prawa drugiej polowy XX w. prébuje przetamaé kostyczny charakter pozytywizmu.

5 Okreélenie ,,scholastyczny” ma wyraznie charakter historyczny i bardziej odnosi sie do
sposobu prowadzenia nauki niz do zalozen filozoficznych.

6 Jest to oczywiécie nawiazanie do stynnej pracy S. SwieZawskiego, Swigty Tomasz na nowo
odczytany, Krakéw 1983.

7W sposéb popularny zycie éw. Tomasza przedstawit G.K. Chesterton, Sw. Tomasz z Akwinu,
Warszawa 2022. Ale mozna przechodzi¢ droga przez np. E. Feser, Tomasz z Akwinu. Przewodnik
dla poczatkujacych, Warszawa 2022; klasyczna biografie J.A. Weisheipla, Tomasz z Akwinu.
Zycie, mysl i dzieto, Poznan 1985 albo siegaé jeszcze glebiej np. do M.D. Chenu, Wstep do filozofii
Sw. Tomasza z Akwinu, Kety 2001 czy wreszcie zapoznadé sie z niedawng wydana w jezyku polskim
prace E. Stump, Akwinata, Poznan—Warszawa 2021.
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Tomasz urodzit sie w 1225 r. na zamku Roccasecca koto Akwinu we Wto-
szech8. Byl potomkiem gatezi szlacheckiej rodziny Aquino i z tego powodu
okresla sie go ,z Akwinu”?. Jako najmlodszy z czterech synéw z drugiego
malzenstwa swojego ojca, Landulfa, przeznaczony zostat na stuzbe Kosciotowi
1juz w piatym lub széstym roku zycia trafit do klasztoru benedyktynskiego
na Monte Cassino. W tamtych latach klasztor byt przedmiotem wielowatko-
wego sporu cesarza Fryderyka II z papiezem, co zmusito kandydatéw do zycia
zakonnego do jego opuszczenia w roku 1239. Tomasz wrécit do rodzinnego
domu 1 rozpoczal studia na uniwersytecie w Neapolu. Tam zapoznatl sie ze
sztukami wyzwolonymi 1 z filozofia, a takze spotkal przedstawicieli Zakonu
Braci Kaznodziejow. Kontakt z bra¢mi z klasztoru San Domenico i aprobata
dla ideatu éw. Dominika 1 sposobu zycia Braci Zebrzacych przyczynily sie do
decyzji Tomasza o wstapieniu do tego zakonul®. Tomasz zostal skierowany na
studia teologiczne do Paryzu, a nastepnie kontynuowat je w nowo otwartym
dominikanskim studium generalnym w Kolonii, gdzie jego nauczycielem byt
$w. Albert Wielkill. W 1252 r. powrécil do Paryza, aby odbyé¢ studia zapew-
niajace tytul mistrza teologii. Nie bylo to proste, gdyz uniwersytet w Paryzu
stat sie miejscem ostrego sporu miedzy ksiezmi diecezjalnymi a zakonnikami
o istote, cele 1 sposdb zycia zakonéw zebraczych 1 miejsce zakonnikéw na uni-
wersytecie. Uroczysta promocja Tomasza na mistrza Swietej teologii odbyta
sie w 1256 r. W tym czasie powstaly Questiones disputate de veritate (Kwestie
dyskutowane o prawdzie), Questiones quodlibetales (Kwodlibety) oraz komen-
tarze do De Trinitate (O Tréjcy) i De hebdomadibus Boecjuszal2. Po opuszcze-
niu Paryza Tomasz udat sie do swojego macierzystego klasztoru w Neapolu.
Tam konczyl wezesniej juz zaczeta prace Summa contra gentiles. W 1261 r.
zostal skierowany jako lektor do konwentu w Orvieto, gdzie zamieszkal nowo
wybrany papiez Urban IV. Byta to realizacja postanowien kapituty generalnej
dominikanéw, ktéra polecila prowincjatowi prowincji rzymskiej obsadzié¢ kon-

8 Nie jest to jednak pewne. Rok urodzin éw. Tomasza z Akwinu obliczany jest na podstawie
pewnych danych o $§mierci §w. Tomasza, z tym ze w zrédlach wskazuje sie, iz umierajac, miat ukon-
czone 48 lat, albo ze zmar! pod koniec 49 lub na poczatku 50 roku zycia. Biorac pod uwage te druga
hipoteze, rok urodzenia nalezy okreéli¢ jako poczatek 1225 r. lub koniec 1224 r. 1 taka date zwycza-
jowo sie przyjmuje. Rowniez co do miejsca urodzenia $w. Tomasza prowadzono spory, ale dzisiaj
powszechnie przyjmuje sie, ze urodzil sie w Akwinie w zamku Roccasecca — por. J.A. Weisheipl,
op. cit., s. 15-18. E. Stump ostroznie wskazuje na rok urodzenia 1224/1226 — por. E. Stump,
op. cit., s. 31.33.

9 Por. J.A. Weisheipl, op. cit., s. 19.

10 Ihidem, s. 37—38. Jego rodzina nie pochwalila tego wyboru i postanowita porwaé Tomasza,
by trzymaé go w zamknieciu. Dopiero rok pézniej zostal uwolniony i mégt realizowaé swoje powo-
lanie, stajac sie w 1244 r. dominikaninem.

11 Tbidem, s. 38—76; E. Stump, op. cit., s. 33—34. Koledzy z klasy nazywali go ,wielkim mil-
czacym wotem”. Nauczyciel szybko jednak dostrzegl wyjatkowy talent ucznia i przepowiedziat, ze
Lkiedy tylko ten woét zaryczy, ustyszy go caly $wiat”.

12 Por. E. Stump, op. cit., s. 35—37; J.A. Weisheipl, op. cit., s. 129—-186.
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went przy kurii papieskiej odpowiednimi braé¢mi na pozytek kurii, w szczegdl-
noéci za$ aby posiadat odpowiedniego przeora i lektoral3. W tym czasie Tomasz
opracowal teksty liturgiczne na Boze Cialo, zawierajace do dzi$ §piewane hym-
ny'4. Po émierci papieza Urbana IV w 1265 r. Tomasz zostal asygnowany do
Rzymu w celu prowadzenia w konwencie §w. Sabiny dominikanskiego studium
generalnego!®. To na potrzeby tego studium rozpoczal prace nad najbardziej
znanym swoim dzietem Summq teologii. Tymczasem w Paryzu rozpoczeta sie
nowa kampania przeciw zakonom zebraczym. W trybie pilnym zima 1268 r.
udat sie wiec Tomasz do Paryza, aby ponownie obja¢ na uniwersytecie kate-
drel6. W ostatnich latach zycia w 1272 r. powroécit do Neapolu, aby w konwen-
cie $w. Dominika zorganizowaé, zgodnie z nowymi rozwiazaniami zakonnymi,
prowincjalne studium teologiczne!”. 6 grudnia 1273 r. mialo miejsce wydarze-
nie, ktore zakonczylo prace pisarska Tomasza. W czasie mszy zostal on nagle
porazony przez co$, co go do gtebi poruszyto 1 odmienilto. Po tej mszy nigdy juz
nie pisal 1 nie dyktowat. Naciskany przez sekretarza, aby podjat prace, spel-
niang dotychczas z niezwyktla starannoécia, Tomasz odpowiedzial w koncu:
,Nie moge, poniewaz wszystko, co napisalem, wydaje mi sie jak stoma”!8.
Tomaszowi polecono, aby udat sie na II Sobér Lyonski, zwotany przez papieza
Grzegorza X. Ostabiony podréza chory Tomasz przybyt do cysterskiego klasz-
toru w Fossanova, gdzie 7 marca 1274 r. zmart?.

Nauczanie Tomasza z Akwinu nie spotkato sie poczatkowo z powszechna
aprobata. Tylko dla wspétbraci z Zakonu Kaznodziejskiego stal sie ostoja
prawdy, inni ostro krytykowali niektore z jego twierdzen. Jednak wszystkie
zastrzezenia zostaly odrzucone przez papieza. Ostatnia przeszkoda do poko-
nania byl brak cudéw wyproszonych za poS§rednictwem Tomasza. Przedsta-
wiano wiele wydarzen, ale czesto ocieraly sie one o opisy legendarne albo byty
stabo udokumentowane. I ten problem zostat rozstrzygniety przez papieza
Jana XXII, ktéry stwierdzil, ze Tomasz ,,zdziatal tyle cudéw w swoim zyciu,
ile rozwigzalt kwestii” 1 ostatecznie 18 lipca 1323 r. Tomasz zostat kanonizo-
wany20.

Swoje ,wielkie dni” nauczanie §w. Tomasza z Akwinu miato podczas So-
boru Trydenckiego (1543—-1563). Podczas jego obrad przed ottarzem umiesz-
czono dwie ksiegi: Biblie 1 Summe teologii §w. Tomasza z Akwinu, a wkrétce
po zakonczeniu obrad, jeszcze w 1563 r., papiez éw. Pius V zaliczyl éw. Tomasza

13 J.A. Weisheipl, op. cit., s. 194.
14 Tbidem, s. 229-239.

15 Tbidem, s. 240—303.

16 Thidem, s. 304—365.

17 Ibidem, s. 366—398.

18 Thidem, s. 399.

19 Ibidem, s. 404.

20 Tbidem, s. 429—430.
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z Akwinu do grona doktoréw Koéciota, a w 1570 r. nakazatl siedemnastotomo-
wa, publikacje jego dziel wszystkich?1.

Na nowo éw. Tomasz z Akwinu zostat przywotany w XIX w. przez papieza
Leona XIII, ktéry w encyklice Aeterni Patris apelowal o wznowienie studiéw
tomistycznych. Papiez pisal w niej: ,,Tomasz zebratl 1 zlaczyt ich nauke jako
rozproszone czlonki jednego ciata w jedna zwarta cato$é, przedziwnie upo-
rzadkowal i tak niezwykle wzbogacit, ze stusznie jest uwazany za szczegdlne-
go obronce 1 chlube Koéciota... Odrézniajac nadto, jak stusznosé sie tego do-
maga, wiare od rozumu, polaczyl je zarazem weztem przyjazni, zachowujac
prawa obojga i w niczym nie naruszajac ich godno$ci, tak ze rozum wyniesio-
ny skrzydtami Tomasza na szczyty ludzkich mozliwo§ci wyzej juz niemal nie
potrafi sie wznie§¢, wiara za$ nie moze oczekiwaé od rozumu ustug liczniejszych
i cenniejszych niz te, ktére jej oddat éw. Tomasz”22.

O aktualno$ci nauczania éw. Tomasza z Akwinu przypomniat niedawno
papiez Franciszek, wspominajac o trzech jubileuszach zwiazanych z jego oso-
ba: 700. rocznica jego kanonizacji (18 lipca 1323 r.), 750. rocznica $mierci
(7 marca 1274 r)) i 800. rocznica jego urodzin (na przelomie lat 1224/1225)23.
Z punktu widzenia nauk spotecznych istotne przestanie zostawit papiez Fran-
ciszek w przestaniu skierowanym do uczestnikéw warsztatow Papieskiej Aka-
demii Nauk Spotecznych z okazji 750. rocznicy $mierci $w. Tomasza z Akwinu
zatytutlowanych Ontologia spoteczna i prawa naturalne Akwinaty w perspek-
tywie. Spostrzezenia dla i sposréd nauk spotecznych. Papiez stwierdzit w nim,
ze §w. Tomasz z Akwinu jest nowoczesnym autorem, ,ktérego wizja oferuje
$wieze 1 aktualne spojrzenie na nasz zglobalizowany §wiat, zdominowany przez
pozytywizm prawny i kazuistyke”.

Definicja prawa u §w. Tomasza z Akwinu

Pojecie prawa u §w. Tomasza zawiera w sobie pojecie normy 1 zwraca
uwage na wlasciwa wole, ktéra te norme oglasza i naktada ja jako obowiazu-
jaca. Definicja prawa u §w. Tomasza brzmi nastepujaco: Lex nihil est aliud
quam quaedam rationis ordinatio ad bonum commune, ab eo qui curam com-
munitatis habet, promulgata [Prawo jest niczym innym, jak rozporzadzeniem

21 J.N.D. Kelly, Encyklopedia papiezy, Warszawa 1997, s. 374—376. Ze wzgledu na precyzyjna,
1 blyskotliwa nauke o aniolach jest nazywany ,doktorem anielskim”, a z racji systemu, ktory
stworzyt, okre§lany jest jako ,,doktor powszechnym?”.

22 Cyt. za: I. Dec, Diaczego dzis jeszcze sw. Tomasz z Akwiniu?, ,Wroctawski Przeglad Teo-
logiczny” 1993, nr 1, s. 16.

23 List papieza Franciszka do kard. Marcello Semeraro, prefekta Dykasterii Spraw Kano-
nizacyjnych, w ktéry mianuje go swym specjalnym wystannikiem na obchody 700. rocznicy kano-
nizacji Akwinaty.
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rozumu dla dobra wspélnego, ogloszone przez tego, ktéry ma piecze nad spo-
tecznoscia].

Termin lex wyprowadza §w. Tomasz nie od tacinskiego stowa legere ‘czytac’,
lecz od stowa ligare ‘wigzaé’. W ten sposéb juz sam termin jako taki wyraza
obligatio ‘zobowiazanie do dzialania’ i ukazuje sie jako regula et mensura
actuum ‘zasada 1 miara czynéw’. W ten sposob sa wskazywane dwie podsta-
wowe funkcje prawa. Okreslenie, ze jest ono regula (zasada dziatania czlowie-
ka), to przekonanie, ze prawo wskazuje nam, co powinniémy robié, za$ postrze-
ganie go jako mensura naszego postepowania oznacza, ze prawo wskazuje na
pewne standardy zachowan, ktére pomagaja przy ocenie czynu lub poréwnaniu
go z innymi24,

W definicji prawa §w. Tomasza z Akwinu mieszcza sie cztery elementy
konstytutywne dla prawa: rozumno$é, moralnoéé (spoteczny charakter),
legislator, promulgacja. Rozumienie prawa jako dzieta rozumu jest dla §w.
Tomasza punktem wyjécia, poniewaz rozum jest pierwsza zasada ludzkiego
dziatania, a prawo wtaénie reguluje czy kieruje ludzkim dziataniem. Oznacza
to tez, ze prawo nie jest kwestia emocjonalnosci, dlatego prowadzi do prawdzi-
wego dobra czlowieka, a nie jest sankcjonowaniem przyjemno$ci. Nie jest to
przy tym racjonalnoé¢ instrumentalna, szczegélnie charakterystyczna dla
wspolczesnoséei, nie chodzi bowiem o osigganie jakiegokolwiek celu, ale praw-
dziwego celu.

Prawo jest ukierunkowane na dobro wspdlne, a wiec takie, ktére jest pod-
stawa wspdlnoty politycznej. W ten sposéb podkreslony jest spoteczny wymiar
prawa. Wskazanie na dobro wspdlne jako cel prawa oznacza gtebokie osadzenie
prawa w moralnoéci, co nie oznacza, ze przepisy prawa podlegaja ocenie mo-
ralnej, ale ze jego legalno$é zalezy od dobroci moralnej. Przepis nie jest dobry,
dlatego ze jest legalnie uchwalony, ale jest legalny i1 zobowiazujacy, poniewaz
dotyczy dobra. Dlatego tez postuszenstwo prawu nie jest z samej istoty czynem
moralnie dobrym; takim czynem jest tylko wtedy, gdy prawo jest ukierunko-
wane na realizacje dobra wspdélnego. Warto tez zauwazy¢, ze dobro wspélne
jest zdobywane we wspotpracy. Nie jest wiec prosta suma dobr poszczegdlnych
0s6b czy ich wypadkowa, ale jest Srodowiskiem wzrastania, poniewaz dzieki
dobru wspdélnemu rosna inne dobra.

Ustanawianie prawa nalezy do catej wspo6lnoty lub tego, ktéry ja repre-
zentuje, przy czym nie jest istotne, w jaki sposéb okresla sie osobe reprezen-
tujaca wspolnote. Sposdb reprezentacji wspolnoty jest bowiem kwestia wtorna,
wobec prerogatyw tego, ktory czuwa nad dazeniem do dobra wspdlnego, a wiec
tez poszukiwania najlepszej drogi do zycia razem.

24 Por. P. Roszak, J. Wélkowski, Istota prawa wedtug sw. Tomasza z Akwinu, ,Kultura
Prawna” 2019, t. 2, nr 1.
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W koncu obowiazywanie prawa jest zwigzane z konieczno§cia poznania
go przez tych, ktérych ono zobowigzuje. Promulgacja oznacza bowiem publicz-
ne, a wiec dostepne dla wszystkich ogloszenie2?.

Etienne Gilson

Za najwybitniejszego znawce filozofii §éw. Tomasza z Akwinu 1 calej chrze-
$cijaniskiej filozofii éredniowiecza uchodzi Etienne Gilson (1884—1978). Jego
ksiazka Tomizm. Wprowadzenie do filozofii sw. Tomasza z Akwinu?6 stala sie
jedna z zalozycielskich prac neotomizmu?”’.

Gilson zbudowat swéj system filozoficzny oparty na nauczaniu $éw. Toma-
sza z Akwinu, ktéry wylozyl w pracy Elementy filozofii chrzescijariskiej8. Nie
wchodzac w gtebokie rozwazania metafizyczne dotyczace Boga 1 jego poznania,
bytu i1 transcendentaliéw, a takze samej istoty cztowieka, warto w tym miejscu
przywotaé koncepcje dotyczace relacji czlowiek i spoleczenstwo.

Fundamentalne znaczenie dla Gilsona, przywolujacego w tym zakresie
$§w. Tomasza z Akwinu, ma rozréznienie legalno$ci prawa od zasady postu-
szenstwa. O ile legalnoé¢ prawa wynika z definicji prawa, to zasada postu-
szenstwa odwotuje sie do idei wtadzy. Wladza bowiem to nie tyle sila, co raczej
pewien porzadek nadrzedno$ci 1 podrzednoSci, a zatem mie¢ wladze to znaczy
by¢ wyzszym ponad wszystko, a by¢ poddanym jakiejé wtadzy znaczy znajdo-
wacé sie ponizej tego, ktéry ma wtadze nad nami. Wtadza jest ze swej istoty
kwestia porzadku. Stad wniosek, ze wszelkiej wltadzy nalezy sie od nas sza-
cunek, poniewaz wtadza oznacza porzadek i kierowanie ludZmi przez Boga
oraz ze wzgledu na Boga. Ta ogélna teza nie oznacza jednak wskazania na
jaki$ konkretny ksztatt konstytucji albo zalecenia jakiej$ szczegdlowej formy
polityki. To specjali§ci z poszczegdlnych dziedzin winni organizowaé politycz-
ne spoteczenstwo odpowiadajace poszezegdlnym warunkom miejsca 1 czasu,
zachodzacym w pewnych historycznych chwilach?9.

25 Zob. P. Roszak, J. Wéltkowski, Istota prawa wedtug sw. Tomasza z Akwinu, ,Kultura
Prawna” 2019, t. 2, nr 1.

26 Ksiazka wydana w 1920 r. pt. Le thomisme. Introduction au systéme de saint Thomas
d’Aquin zostala opublikowana w jezyku polskim w 1960 r. w ttumaczeniu Jana Rybalta 1 opraco-
waniu Andrzeja i Zbigniewa Wieckowskich z przedmowa i thtumaczeniem apendykséw Mieczysta-
wa Tazbira w wydawnictwie PAX (Warszawa).

27 Na bogata, spuécizne (800 prac naukowych i 60 ksiazek) E. Gilsona skladaja sie m.in.
prace wydane takze w jezyku polskim: Wprowadzenie do nauki swietego Augustyna, Warszawa
1953; Historia filozofii chrzescijanskiej (razem z Philotheusem Bohnerem), Warszawa 1962; Byt
i istota, Warszawa 1963; Elementy filozofii chrzescijariskiej, Warszawa 1995.

28 Tytul oryginatu z 1960 r.: Elements of christian philosophy; polskie ttumaczenie Tadeusza
Niemirskiego ukazato sie w Warszawie w 1965 r.

29 1. Gilson, Elementy filozofii..., s. 249-250.
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Waznym problemem jest wyeliminowanie uciekania sie do sity. Jak twierdzit
$éw. Tomasz z Akwinu, nim uzyje sie sity przeciw ztu, trzeba sie najpierw zasta-
nowié, czy w ten sposoéb nie spowoduje sie wiekszego zla anizeli to, ktérego
chciato sie uniknag. Sila narzucona jest bowiem przeciwienstwem sily natural-
nej, a tylko naturalne $§rodki moga wywotaé naturalne skutki i tylko naturalne
warunki moga stwarzaé normalne zdrowe sytuacje. Gilson podkres§la wiec, ze
do uzycia sily nalezy sie uciekaé¢ mozliwie najrzadziej, w sposéb mozliwie naj-
bardziej umiarkowany i tylko w tych wypadkach, kiedy uzycie sity nie przynie-
sie wiecej szkody niz pozytku, a przede wszystkim tylko w celu przywrdcenia
normalnego stanu rzeczy chwilowo zakléconego przez zto3Y.

W zyciu spotecznym istotne miejsce zajmuje akceptacja natury rzeczy
1 natury cztowieka. Wychodzac z zalozenia, ze nalezy przyjmowaé nature taka,
jaka Bog chciat, by byta, Gilson dochodzi do tezy, ze czlowiek nie moze zmienié¢
natury rzeczy, tak samo jak nie moze zmieni¢ woli Boga. Dlatego jedynym
sposobem wykorzystywania natury jest przyjecie jej taka, jaka jest, a nastep-
nie poznawanie jej 1 ujarzmianie jej energii celem wykorzystania do zrealizo-
wania powzietych celéw. Trzeba jednak pamietaé, ze chcac pokierowac natura
z korzyScia dla cztowieka, trzeba liczy¢ sie z jej prawami. Nature bowiem
mozna zmieniaé tylko do pewnych granic. Gilson podkresla, ze wielkim nie-
bezpieczenstwem jest wyobrazenie sobie, ze ludzka natura i spotecznosci ludz-
kie sa dowolnymi tworami czlowieka 1 podlegaja wtadzy czlowieka. Kazda
spoteczno$é, ktéra nie uznaje podstawowych praw natury ludzkiej 1 ustano-
wionego przez Boga porzadku, idzie droga samozniszczenia3!l.

U éw. Tomasza z Akwinu znajduje Gilson uzasadnienie przeciwstawienia
sie skoncentrowania calej wladzy politycznej 1 autorytetu narodu w rekach
jednego czlowieka. Zaden czlowiek bowiem nie powinien czynié tego w spole-
czenstwie ludzkim, czego nie chciat uczynié¢ Bég w §wiecie. Wynika to z dwéch
zatozen: 1) chrzes$cijanski wtadca panstwa winien pamietaé, ze sprawujac
legalnie wtadze, powinien by¢ dla narodu tym, kim jest Bég dla §wiata, czyli
wiecej niz ojcem 1 wladca; 2) zamiast skupiaé wladze w swoim reku, wtadca
chrze$cijanski podzieli sie nig z poddanymi zaleznie od ich zdolnoéci 1 w tym
przypadku réwniez bedzie miat na uwadze dobro wspdlne. Dlatego tez, zgod-
nie z mys$la Arystotelesa zawarta w Politykach, ,wszyscy winni braé¢ udziat
w rzadach, taka bowiem konstytucja zapewnia pokdj miedzy ludzmi, najbar-
dziej podoba sie wszystkim i jest najbardziej trwata”32, Sw. Tomasz z Akwinu
dodaje natomiast, ze struktura zréwnowazonego panstwa winna uwzgledniaé
najlepsza, z najlepszych form konstytucji.?3 Szukajac najlepszej formy rzadéw,

30 Ihidem, s. 252—-254.

31 Ibidem, s. 254—255.

32 Arystoteles, Polityki, 11, 6, 1270b 17.

33 Przy okazji warto zauwazyé, ze $w. Tomasz z Akwinu wprowadzil pojecie ,,zréwnowazo-
nego politycznie rzadu”. ,Zréwnowazenie” zdaje sie by¢ dzisiaj jednym z kluczowych zasad, dla
budowy spoteczenstwa i relacji cztowieka do otaczajacego go Swiata.
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$éw. Tomasz z Akwinu stwierdza, ze bytaby ona czeSciowo krélestwem, poniewaz
jeden stoi na czele wszystkich, czesSciowo rzadami arystokratycznym, o ile
pewna liczba ludzi ma udziat w rzadach, 1 cze$ciowo demokracja, o ile wtadcy
moga byé wybierani spoéréd ludu, a lud ma prawo wybieraé wtadcows4.

Gilson podkresla takze, znowu znajdujac uzasadnienie dla swoich tez
w filozofii éw. Tomasza z Akwinu, ze nalezy szanowaé naturalne réznice.
Spolecznoéci, ktore organizuja sie na zalozeniu, ze takie naturalne réznice
nie istnieja, wchodza tym samym na droge wiodaca do katastrofy. Niektorzy,
blednie interpretujac te mysl, twierdza, ze §w. Tomasz z Akwinu popiera nie-
réwnoéé, tymezasem on po prostu stwierdza, ze w gruncie rzeczy w naturze
istnieje nieréwnos$¢ oraz ze — o ile nam wiadomo — nadal tak pozostanie. Moz-
na oczywiscie postepowac, nie zauwazajac tej prawdy 1 probowacé organizowac
spoleczenstwo wedlug naszych zyczen, ale zawsze jezeli tak czynimy, placimy
za to wysoka cene; jest ona zawsze taka sama: dzialanie nie liczace sie z wy-
mogami natury jest dla spoleczenstwa skazaniem sie na zagtade. Do tego
zagadnienia nawiazuje papiez Leon XIII w encyklice Rerum Novarum, gdzie
stwierdza: 1) ludzie sa pod wzgledem spotecznym 1 ekonomicznym nieréwni,
poniewaz z natury sa nieréwni; 2) nieréwno$¢é jest faktem natury 1 musi sie ja
za taki fakt uznaé, ostatecznie bowiem porzadek natury wyptywa z woli Boga;
3) bogactwo jest wlasnoécia, a ci, ktérzy posiadaja legalnie nabyte bogactwa,
nie powinni czu¢ sie winnymi z powodu wykorzystywania swej ekonomicznej
wyzszoécl; co wiecej, powinni zawsze uzywaé swego bogactwa w ten sam spo-
séb, jak Bég uzywa swej wladzy; to znaczy dla wspdlnego dobra ogdétu; 4) ci,
ktérzy nie posiadaja ekonomicznych bogactw albo posiadaja niewiele, moga
poprawié swoja sytuacje przy pomocy wszystkich érodkéw z wyjatkiem prze-
mocy oraz powinni pogodzié sie z faktem istnienia ekonomicznej nieréwnosci
stanowiacej cze$é schematu natury zamierzonej i stworzonej przez Boga.
Z tych tez wyprowadza Gilson rade, byémy uznali nieréwnoé¢ jako prawo dla
czlowieka, poniewaz nier6wno$é jest powszechnym prawem we wszystkich
rzeczach®5. Ta rada moze byé przebudowana na bardzo prosta i wazna zasade
dziatania administracji: zasade traktowania kazdego czlowieka w sposéb zin-
dywidualizowny. Kazdy bowiem czlowiek jest inny 1 pragnie, zeby ta inno$é
zostata dostrzezona.

Mieczystaw Albert Krapiec

W polskim érodowisku filozoficznym w pewnym sensie odpowiednikiem
dziatalnosci Etienne’a Gilsona byl Mieczystaw Albert Krapiec (1921-2008) —

34 B, Gilson, Elementy filozofii..., s. 255—256.
35 Ibhidem, s. 256—260.
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wieloletni rektor 1 profesor Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, wspottwor-
ca lubelskiej szkoty filozoficznej, ktora byta jednym z znaczacych Srodowisk
neotomistycznych w §wiecie. Wérdod wielu prac filozoficznych (30 ksigazek
1 ok. 400 artykuléw) znajduja sie wypowiedzi na temat prawa i zycia spolecz-
nego czlowieka: Czlowiek i prawo naturalne, Suwerennosé — czyja, Rozwazania
o narodzie, O ludzkq polityke.

Waznym spostrzezeniem Krapca bylo osadzenie filozofii prawa w antro-
pologii filozoficznej. Zeby méwié o prawie, trzeba najpierw poznaé czlowieka,
trzeba odnalezé cechy charakterystyczne cztowieka jako bytu osobowego.
W klasycznej filozofii wymienia sie tutaj: poznanie intelektualne, mito$é, wol-
noé¢, podmiotowosé wobec prawa, zupelnoséé oraz godnosé36. Przy stosowaniu
Konstytucji RP nalezy dbaé o zachowanie przyrodzonej godnosci czlowiekad”.
Przyrodzona i niezbywalna godno§é cztowieka stanowi zrédto wolnoéci i praw
czlowieka 1 obywatela. Wtadze publiczne sa zobowiazane do poszanowania
i ochrony godnoéci cztowieka, gdyz jest ona nienaruszalna38. Godnoéé czlo-
wieka przejawia sie w tym, ze czlowiek bedac celem wszelkiego postepowania,
nie ttumaczy sie ostatecznie przez zespoél relacji rzeczowych, poprzez przyrode,
ale poprzez odniesienie do innej, drugiej osoby. Swiadomego dzialania czlo-
wieka nie da sie wytlumaczy¢ przez odwotanie sie do jakiego$ kompleksu czy
zestawu rzeczowych relacji. Czlowiek nie dziala dlatego, ze w konkretnej chwi-
li ma taki, a nie inny sktad chemiczny krwi lub stan nerwowy, a nawet prze-
ciwnie ,,nienormalne” stany nerwowe ttumacza patologie decyzji czy dziatania.
Ostateczna racja wszelkich dziatan ludzkich jest osoba, ktéra jest jedynym
celem, a nie §rodkiem do celu. Nawet jesli w jakim$§ niemoralnym akcie osoba
stalaby sie érodkiem do innego celu, to tym innym celem jest zawsze osoba®?.
Krapiec podsumuje za$ te mysl wezwaniem: ,,Czlowieczenstwo w naszej osobie
musi byé dla nas samych swiete™0.

Postawienie w centrum zainteresowania czlowieka jako osoby wymaga
poréwnania jego suwerennosci z suwerennoscia panstwa oraz ustalenia ich
wzajemnej zaleznoSci 1 pierwszenstwa. Mamy tylko dwie mozliwosci: albo pier-
wotnie suwerenem jest panstwo, a osoba ludzka zyskuje jakie$ uczestniczenie
w suwerennosci od panstwa, albo odwrotnie — pierwotnie suwerenem jest ludz-
ka osoba, ktora udziela w pewnym zakresie praw suwerena panstwu. Zwykle

36 A, Krapiec, Czlowiek i prawo naturalne, Lublin 1993, s. 133-142.

37 Zob. preambute Konstytucji RP. Jest taka ,plotka konstytucyjna”, ze tekst preambuly
Konstytucji RP z dnia 2 kwietnia 1997 r. byl w jakiej$§ formie konsultowany z M.A. Krapcem.
Rzeczywiscie niektore odniesienia preambuty do filozofii, zwlaszcza postawienie w jednym szere-
gu dobra, prawdy i piekna, doskonale oddaje mys$l zawartq w metafizycznych pracach Krapca. Nie
ulega tez watpliwos$ci, ze koncepcja godnosci czlowieka, do ktérej odwoluje sie Konstytucja, wy-
rasta z my$li neotomistycznej.

38 Art. 30 Konstytucji RP.

39 A. Krapiec, Czlowiek i prawo..., s. 140.

40 Tbidem.
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suwerenno$é wigze sie z panstwem. Takie stanowisko trzeba zakwestionowac.
To prymat suwerennos$ci osoby jest zwigzany z samym celem istnienia panstwa
iracja bytu spoleczenstwa, jakim jest tzw. dobro wspélne*!.

Jednym z najwiekszych osiagnieé¢ my$li personalistycznej stala sie Po-
wszechna deklaracja praw cztowieka, przyjeta 10 grudnia 1948 r. przez Zgro-
madzenie Ogdlne Narodéw Zjednoczonych. Deklaracja ta jest zbiorem praw
pojetych nie jako lex — jako jaka$ norma prawna, lecz jako ius — uprawnienie,
ktére cztowiek zawsze posiada 1 od nikogo uprawnien tych nie nabywa. Z na-
tury rzeczy prawo jako uprawnienie stoi przed prawem rozumianym jako nor-
ma prawna, ktéora ma kierowaé ludzkimi czynami w jakiej$ spotecznoéci.
Zanim bowiem pojawi sie jakakolwiek norma postepowania, juz zastajemy
w $wiecie realnie istniejacych ludzi prawo, ktore z cztowiekiem jest nieodzow-

nie zwigzane42.

Jacques Maritain

Jacques Maritain (1882—-1973) najpelniej przedstawit swoja koncepcje per-
sonalistyczna w pracy Humanizm integralny (1936)43. Maritain dazyt do tego,
by personalizm przenikat zycie spoleczne, by okre§lat prawdziwie chrzescijan-
ska myé§l oraz praktyke polityczna, a takze by techniczna racjonalizacja spo-
sobéw zycia publicznego stale miata na uwadze humanizm osoby oraz demo-
kratyczng nature nowego, zhumanizowanego spoleczenstwa przyszloscit4.
Personalizm Maritaina opierat sie na tezie, ze natura ludzka jest bytem zto-
zonym, sktadajacym sie z tego, co jest w nim jednostkowe, indywidualne, oraz
tego, co stanowi o jego duchowym, osobowym wymiarze. Czlowiek poprzez
swoja fizyczna strukture, dany mu element cielesnosci wraz z wszystkimi
wynikajacymi stad spotecznymi powinno$ciami, uwiklaniami i nastepstwami,
jest jednostka 1 przejawem przyrodniczego gatunku, do ktérego przynalezy,
wchodzac wraz z nim w sktad wielkiego materialnego porzadku $wiata 1 rza-
dzacych nim praw. Ale czlowiek to nie tylko jednostka fizyczna, ale takze
osoba. W tym wymiarze charakteryzuje go zycie duchowe, wlasciwe sg mu
wewnetrzne akty wyboréw, dazen, intelektualnych samookreslen, pozwalaja-
ce mu wykroczyé poza §wiat przyrody i kultury, a ukazujace jego niepowta-
rzalny status osoby jako ostoi moralnoéci i godnoéci*®. Maritain podkreslat:

41 A Krapiec, Suwerennosé — czyja?, s. 41.

42 Tbidem, s. 131.

43 Praca ta ukazala sie w jezyku polskim dopiero w 1960 r.: Humanizm integralny. Zagad-
nienia doczesne i duchowe nowego Swiata chrzescijarskiego, Londyn 1960 [Warszawa 1981].

44 C. Glombik, Osoba i kultura w filozoficznej wizji Jacques'a Maritaina, [w:] Z. Kuderowicz
(red.), Filozofia XX wieku, Warszawa 2002, s. 246.

45 Tbidem, s. 247-248.
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,Czlowiek jest w caloéci jednostka i réwniez w caloéci osoba™6. Sa to dwa
aspekty jednego i tego samego bytu ludzkiego, z tym ze osobie przystuguje
nadrzednoéé 1 prymat bezwzgledny, a §wiat jednostki, natury 1 kultury petni
role instrumentalna wobec trwania osoby?’. Do tej idei nawiazuje Marian
Zdyb, gdy stwierdza, ze rowniez w prawie administracyjnym nalezy dazy¢ do
realizacji tej formuly, wedtug ktorej cztowiek jako jednostka jest panstwu
powinien, natomiast jako osoba jest wolny od panstwa. Nie jest to reguta tatwa
do rozpisania na czynniki pierwsze w perspektywie konkretnych sytuacji
prawnych i1 stanéw faktycznych, zwlaszcza gdy wezmie sie pod uwage ciagle
trwajace przeobrazenie rzeczywistoéci spoteczno-gospodarczej, za ktérym
stosunkowo wolno ida zmiany $éwiadomosci spolecznej, takze wérdd tych ktérzy
tworza, i wykonuja, normy prawne?S.

W podobnym duchu wypowiada sie Maritain, gdy stawia teze, ze epoka
nowozytna grzeszy przesadnym indywidualizmem. Potwierdzeniem tego jest
trojaka préba reformy: religijnej Lutra, filozoficznej Decartesa 1 pedagogicznej
Rousseau. Wszyscy trzej bronili ,$wietych praw jednostki”, a mimo to cztowiek
wspolczesny poddany jest bezlitosnemu panowaniu ,,Panstwa, Pieniadza, Opi-
nii™9. Osoba ludzka jest swoista caloécia, ale otwarta na innych ludzi. Mari-
tain uznaje naturalno$¢ i nieodzowno$¢ istnienia czlowieka w spoleczenstwie.
A dzigje sie to z dwoch powoddéw: po pierwsze, to konieczno$é miedzyosobowej
interakcji, zwigzana z naturalnym dla cztowieka-osoby pragnieniem wymiany
posiadanych nizszych 1 wyzszych wartosci; po drugie, to réznorodne braki,
jakich do$wiadcza czlowiek w zakresie swej materialnoéci i zycia biologicznego®V.

Dla Maritaina wspélnota jest bardziej dzietem natury, natomiast spote-
czenstwo w wiekszym stopniu efektem rozeznania intelektu i decyzji woli.
Wspdlnota jest wiec w zasadzie stwierdzeniem stanu faktycznego, zaistniate-
go w sposéb naturalno-spontaniczny. Jednak Maritain, mimo nie zawsze kla-
rownych 1 jednoznacznych wypowiedzi, bardziej cenil kategorie spoleczenstwa,
widzac w nim wyzsza forme zycia spolecznego®!. Dostrzegajac zrédla praw
cztowieka w prawie naturalnym i niezbywalnej godnoéci cztowieka, podkreslat,
ze jednostka ludzka jest w jaki$ sposéb transcendentna wobec pahstwa i jego
doraznych zadan, co jednak nie usprawiedliwia zachowan aspotecznych. Od-
powiedzialno§é 1 obowigzki wobec spoteczenstwa nie naruszaja w niczym
uprawnien cztowieka jako osoby. Maritain wyrdznit trzy grupy praw czlowie-
ka: fundamentalne, polityczne i ekonomiczno-spoleczne. Do pierwszych zaliczyt
prawo do istnienia 1 zycia, prawo do wolnoéci oraz wyboru wtasnej drogi zy-

46 J, Maritain, Osoba ludzka i spoteczeristwo, [w:] idem, Pisma filozoficzne, Krakéw 1988,
s. 327.

47 C. Glombik, op. cit., s. 248—249.

48 M. Zdyb, Publiczne prawo gospodarcze, Krakéw 1998, s. 115-116.

49 J. Maritain, Trzej reformatorzy: Luter, Decartes, Rousseau, Warszawa 1939, s. 30.

50 . Kowalczyk, Wprowadzenie do filozofii J. Maritaina, Lublin 1992, s. 59—60.

51 Tbidem, s. 61-62.
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ciowej, prawo do respektowania przez innych integralnos$ci cielesnej, prawo do
wlasnoéci prywatnej, prawo do zatozenia rodziny. Podkresla przy tym, potrze-
be taczenia indywidualnego 1 spotecznego ich profilu. Druga grupa praw sta-
nowita zakres uprawnien cztowieka w ramach wspdlnoty polityczno-spolecznej,
a trzecia grupe — prawa pracownicze®2,

Zakonczenie

Przeéledzona w artykule droga my$li prowadzi od éw. Tomasza z Akwinu
do neotomizmu, ktéry odrodzit sie w Europie w XX w. 1 wciaz jest zywo przyj-
mowany 1 dyskutowany, nawet w §rodowiskach, ktére nie sa tak gleboko za-
nurzone w tej mys§li, ale jednak chetnie do niej zagladaja, ubogacajac swoje
widzenie $éwiata. Ta droga prowadzi od definicji prawa, uwzgledniajacej ro-
zumny 1 spoteczny wymiar zycia ludzkiego, przez poszukiwanie najlepszego
porzadku spotecznego, ktéry nie naruszalby natury ludzkiej i natury rzeczy,
a uwzglednial réznorodno$¢ otaczajacego nas Swiata, do personalistycznej
koncepcji wypracowanej przez J. Maritaina (pamietajac jednak ze personalizm
nie jest jednolitg szkola zbudowana wokoét neotomizmu, a raczej pewnym spo-
sobem uprawiania filozofii cztowieka 1 filozofii spotecznej, ktéry moze byé
nabudowany na rézne sposoby postrzegania §wiata). Ta droga zawiera wiec
pewne niezmienne zasady podstawowe, jak choéby fundamentalna zasada zy-
cia moralnego: ,,Czyn dobro, zta unikaj”, ale tez pozwala odczytywaé¢ wyzwania,
ktére przynosi rzeczywisto$é w okreslonym miejscu i czasie. Odwolanie sie do
tej filozofii chroni spoteczehstwa przed zaglada, ale tez pozwala szukaé dobra
w wymiarach spotecznych 1 jednostkowych, ktére zapewnitoby dobrobyt spo-
tecznosci ludzkie;j.
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Summary

Public administration in the light of the teaching
of St. Thomas Aquinas and his reading through personalism

Keywords: human rights, thomism, personalism, power, use of force, social inequalities.

Jerzy Stelmach and Bartosz Brozek, analysing legal methods, pointed to
what they call “unfinished projects”. They indicated three: classical, modernist
and postmodernist. Among the classical projects, there is also the scholastic
project associated with St. Thomas Aquinas. However, incompleteness is
a feature of every theory. One can only follow the directions of their develop-
ment. One of the topics that is subject to such development in science initiated
by St. Thomas Aquinas is the relationship between man and society, which is
the principle of building public administration. The starting point is the defi-
nition of law, which is based on four structural elements: reason, morality,
legislator, and promulgation. At the beginning of the 20th century, neo-Tho-
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mism was born. Etienne Gilson indicated that the essence of power to which
obedience is due is order. Its maintenance allows the use of force but to a very
limited extent. In the activity of the state, one must consider the nature of
man, but also inequalities among people. Mieczystaw Albert Krapiec, co-fo-
under of the neo-Thomistic Lublin school, pointed to the sovereignty of man
as the basis of the sovereignty of the state. Jacques Maritain, who called his
theory integral humanism, which is a Thomistic version of personalism, em-
phasizes that man is an individual in its entirety and a person in its entirety,
and that man lives in social relations, opposing the individualism characteri-
stic of modern thought. The answer to the problem is to be the concept of human
rights.






