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Streszczenie: W niniejszym opracowaniu autorzy podjeli rozwazania dotyczace religij-
nosci przybyszow z Kres6w Wschodnich, ktorzy osiedlili sie na terenach Warmii i Ma-
zury w okresie powojennym. Kosciot katolicki byt wowcezas istotnym elementem spaja-
jacym osadnikow, a wspolnie wyznawana wiara utatwiata ich integracje. Przywiagzanie
do wiary katolickiej, szacunek dla ksiezy oraz hotdowanie uniwersalnym wartoSciom,
takim jak: patriotyzm, poszanowanie bliZniego i empatia to cechy wyro6zniajace osad-
nikéw z Kresbw Wschodnich na tle innych spotecznosci. Rozwazania dotyczace znacze-
nia religii w zyciu ekspatriantow z Kresow Wschodnich z perspektywy socjologicznej
zostaty poprzedzone analizg pogladow na temat wiary i praktyk religijnych zachowa-
nych we wspomnieniach Kresowiakow.

Summary: This text focuses on the issues of religiosity of the immigrants from the
Eastern Borderlands who settled in the Warmia and Mazury regions in the post-war
period. The Catholic Church was an important element that united the settlers at that
time, and their shared faith undoubtedly facilitated their integration. Attachment to
the Catholic faith, respect for priests, and adherence to universal values such as pat-
riotism, respect for one’s neighbor, and empathy are the features that distinguish the
settlers from the Eastern Borderlands from other communities. This is where the idea
came from to prepare a text dealing with these issues. The presentation of the impor-
tance of religion in the lives of expatriates from the Eastern Borderlands from a socio-
logical perspective was preceded by an analysis of views on faith and religious practices
preserved in the memories of the Kresowiacy.
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Wstep

Rok 1945 dla historii obszaru nazywanego przed II wojna §wiatowa
Prusami Wschodnimi byt czasem przetomu. Kleska III Rzeszy i pochod
Armii Czerwonej na zachod oraz idaca za tym implementacja komuni-
zmu do panstw Europy Srodkowej przyczynity sie do przesuniecia granicy
wschodniej IT Rzeczypospolitej na linie Curzona. Konsekwencja tych wy-
darzen byto wysiedlenie ludnosci polskiej z Kresow Wschodnich na tere-
ny uzyskane przez Polske na mocy ustalen alianckich z Teheranu, Jatty
i Poczdamu. Od tej pory nowym domem dla mieszkancéw Wilna, Lwowa,
Grodna czy BrzeScia staty sie m.in. Wroctaw, Szczecin, Olsztyn (Wrzesin-
ski W., 1995, s. 432). Na tereny dzisiejszego wojewodztwa warminsko-
-mazurskiego przybyli ekspatrianci z Wilenszczyzny, Grodzienszczy-
zny, Nowogrodczyzny, Polesia i Wotynia. Wedtug szacunkow Stani-
stawa Zyromskiego i Radostawa Grossa w miastach i wsiach wojewodz-
twa olsztynskiego w latach 1945-1948 ostatecznie osiedlito sie ponad
400 tys. Kresowian (Zyromski S., 1971, s. 64, 83). Podkresli¢ jednak na-
lezy, ze to ,,wilniucy” dominowali w tej grupie ludnosciowej. Jak wyliczyt
Jan Czerniakiewicz, z samej Litewskiej Socjalistycznej Republiki Radziec-
kiej na tereny powojennej Polski w latach 1945-1947 ,repatriowano”
197 tys. osob, z czego ponad potowe stanowili przedwojenni mieszkancy
Wilna (Czerniakiewicz J., 1987, s. 54).

W niniejszym tekScie autorzy skoncentrowali sie na kwestiach religij-
nosci przybyszow z Kresow Wschodnich. W zwigzku z tym nie prezentuja
procesu tworzenia sie struktur administracji panstwowej3 i samorzado-
wej? na terenie dzisiejszego wojewddztwa warminsko-mazurskiego, ponie-
waz problematyka ta jest przedmiotem eksploracji wielu innych badaczy.

W okresie powojennej zawieruchy Kosciot katolicki byt istotnym ele-
mentem spajajacym, m.in. w takich regionach jak Warmia i Mazury z po-
zostatymi ziemiami panstwa polskiego. Ta sama wiara utatwiata integra-
cje poszczegolnych grup osadnikow w regionie®. Przywiazanie do wiary ka-

3 Szerzej na ten temat pisal Tomasz Majer (Majer T., 2012, 2018).

4 Wskaza¢ tu nalezy monografie Ryszarda Tomkiewicza (Tomkiewicz R., 2016).

5 Ointegrujacej lokalne spotecznosci funkeji Kosciota §wiadczy np. osoba ks. Maksymiliana
Tarnowskiego, proboszcza barczewskiej parafii. Udato mu sie zorganizowa¢ odbudowe zniszczo-
nego kosciota poklasztornego (§w. Andrzeja) w Barczewie, gdzie odprawial nabozenstwa. Pozy-
tywnie o postaci ksiedza w swoich wspomnieniach pisali osadnicy z Wilenszczyzny zamieszkujacy
Barczewo, m.in. Scholastyka Subocz (Korybut-Marciniak M., 2019, s. 103). Funkcje Kosciota
jako jednego z elementow budowy stabilizacji i ksztaltowania sie nowych wiezi spotecznych na
Warmii i Mazurach po II wojnie Swiatowej podkreslat takze znawca bytych Prus Wschodnich
Andrzej Sakson (Sakson A., 2017, s. 37; Sakson A., 2011).
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tolickiej, szacunek do ksiezy oraz holdowanie uniwersalnym wartoéciom,
patriotyzmowi, poszanowaniu blizniego, empatii, wyr6zniaty osadnikow
z Kres6w Wschodnich sposrod pozostatych spotecznosci. Te walory ludz-
kiej osobowoéci nierozerwalnie wiaza sie z nauka Koéciota?. Stad naro-
dzita sie idea, aby przygotowa¢ tekst o tych kwestiach, oparty zar6wno na
wspomnieniach ekspatriantow, zrodtach archiwalnych, jak i na badaniach
socjologicznych prowadzonych przez Kosciot.

Po zakonczeniu dziatan wojennych diecezja warminska liczyta
24 344 km2, a w jej sklad weszlo cate wojewodztwo olsztynskie, z wyjatkiem
powiatow dziatdowskiego i nowolubawskiego, trzy powiaty wojewddztwa
biatostockiego (etcki, gotdapski i olecki) oraz cztery powiaty wojewodztwa
gdanskiego (elblaski, kwidzynski, malborski i sztumski). Zgodnie z wyli-
czeniami Gtéwnego Urzedu Statystycznego, obszar ten juz w 1946 r. za-
mieszkiwato niespetna pot miliona osob. 15 sierpnia 1945 r. kard. August
Hlond wydat dekret, mianujac administratorow apostolskich na terenach
przytaczonych do Polski po II wojnie Swiatowej, ktore wczesniej naleza-
ty do Niemiec. Powotal wowczas ks. Teodora Benscha na administratora
apostolskiego diecezji warminskiej z siedziba w Olsztynie, ktory sprawo-
wat swoj urzad do 26 stycznia 1951 r.8 (Kierski K., 2024, s. 195). Diecezja
dzielita sie na 17 dekanatow i 169 parafii. Biorac pod uwage zasieg teryto-
rialny diecezji, mozna zauwazy¢, ze obszar podlegajacy jurysdykcji bisku-
pa warminskiego zamieszkiwata ludno$é¢ zro6znicowana pod wzgledem kul-
turowym i wyznaniowym. Oprocz katolikow mieszkancami tych ziem byli

ewangelicy, grekokatolicy, prawostawni i przedstawiciele innych wyznan?.

Tadeusz Rynkiewicz (1947-2002) — pedagog, poeta i dziatacz kultu-
ralny w Barczewie — wspominat swoich rodzicow przybytych do przedwo-

6 W swoich badaniach dotyczacych przesiedlenicow z Kreséw Poélnocno-Wschodnich Halina
Murawska okres$lata ich stosunek do religii nastepujaco: ,,Polacy na ziemiach Wielkiego Ksiestwa
Litewskiego mieli poczucie, ze tkwig na wysunietych posterunkach [...]. Broniono wiec tam naro-
dowosci i zwigzanej z nig religii, to przeciez w dobie zaboréw nastapito daleko idace utozsamienie
przejawiajace sie w zbitce pojeciowej Polak-katolik. Religia stata sie wiec instytucja, dzieki ktorej
przechowata sie odrebnos¢ narodowa i etniczna” (Murawska H., 1998, s. 133).

7 Eadem, Przesiedlericy z Kreséw Péinocno-Wschodnich II Rzeczypospolitejw Olsztyriskiem,
Olsztyn 2000, s. 176.

8 Teodor Bensch (1903-1958), profesor prawa kanonicznego, administrator apostolski
diecezji warminskiej w trudnych, powojennych latach 1945-1951. W obliczu peryferyjnego
potozenia Fromborka oraz ogromnych zniszczen wojennych Braniewa, Bensch przenio6st stolice
diecezji do Olsztyna Udato mu sie takze otworzyé w Olsztynie seminarium duchowne oraz
sprowadzi¢ z ruin braniewskiego seminarium cze$¢ archiwaliow i ksiegozbioru (Kierski K., 2024,
s. 77-204; Socha P., 1998, s. 351).

9 Istotnym problemem w pierwszych latach powojennych bylo przejmowanie kosciotow
ewangelickich przez ludnoé¢ wyznania rzymskokatolickiego, naptywajaca do bytych Prus Wschod-
nich. Aktow tych dokonywano samowolnie, ale takze za wiedza duchownych. Problem ten w wiek-
szym stopniu dotyczyt Mazur i Powisla anizeli Warmii (Wojtkowski J.M., 2002; Bielawny K.,
2007, s. 111-120; Prusinski T., 2002, s. 11-112, 129).
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jennego Wartemborka nastepujaco: ,,Z chwila, gdy ich [rodzicow] zabra-
kto, sasiedzi opowiadali, ze byli dobrymi, religijnymi i uczynnymi ludzmi,
tak jak wszyscy z Wilenszczyzny. Byli prostymi ludZzmi i niczym szczego6l-
nym nie wyroé6zniali sie po$rod innych. Chodzili tak samo ubrani w dni po-
wszednie i od$wietne, w niedziele tak samo uczeszczali do kosSciota. Jed-
nak byto w nich co$ szczegbélnego i wyjatkowego” (Korybut-Marciniak M.,
2019, s. 102).

Podejscie do praktyk religijnych czesto wynoszone bylo z domu ro-
dzinnego. Na potwierdzenie tej tezy warto przywotac¢ przyktad rodziny
Niechwiedowiczow, przybytych do Lamkowa w gminie Barczewo w ramach
tzw. drugiej repatriacjil®. Istotnym elementem ich zycia w okresie przed-
wojennym byto uczeszczanie na niedzielne msze do katolickiego kosSciota
éw. Piotra i Pawta w Iwiach!! — oddalonego okoto 12 km od domu w Kozin-
cach!2, Droge najczesciej przemierzano boso, a dopiero przed kosciotem
zaktadano buty. Jedynie zima jezdzono saniami.

Podobne warto$ci rodzice zaszczepili jednemu z najwybitniejszych
olsztynskich ksiezy drugiej potowy XX w. ks. infulatowi Julianowi Zot-
nierkiewiczowi. Ten pochodzacy ze Stotpcé6w na Nowogrodcezyznie kaptan,
absolwent Warminskiego Seminarium Duchownego ,,Hosianum”!3 w Olsz-
tynie, wspominat, ze juz w czasie wojny stuzyt do mszy jako ministrant.
Zaowocowato to uczestnictwem w tworzeniu struktur konspiracyjnego
harcerstwa i pomimo mtodego wieku zaangazowaniem sie w dziatalnos¢
niepodlegtoSciows.

Kultywowanie wiary i wewnetrzna potrzeba udziatu w coniedzielnych
mszach éwietych byta w rodzinie Zolnierkiewiczow tak silna, ze dojezdza-
nie do oddalonej az o 65 km $wiatyni w Baranowiczach traktowali jako
rzecz catkowicie naturalng. Nie ulega watpliwoSci, ze fakt ten przyczynit
sie do wyboru kaptanstwa jako drogi zyciowej przez dwoch braci — wspo-
mnianego Juliana oraz Jana (Pilarek B., 2011, s. 148—-149).

Poszanowanie religii i podporzadkowanie jej kanonom osadnicy z Kre-
so6w Wschodnich ,,przywiezli” ze soba na tzw. Ziemie Odzyskane!4. Ode-

10 Druga repatriacja to termin okreslajacy masowe wyjazdy ludnoéci z terendéw ZSRR do
Polski w latach 1956—-1959. Akcja ta byta kontynuacja ,,repatriacji” z lat 1944—-1948. W jej wyni-
ku do Polski wrocito prawie 250 tys. oséb (Korejwo M., 2016, s. 7).

11 Iwie — w II Rzeczypospolitej siedziba gminy wiejskiej, lezaca na terenie powiatu woto-
zynskiego (lata 1920-1926), nastepnie przytaczona do powiatu lidzkiego. Po wojnie znalazla sie
w Biatoruskiej SRR. Do jej zabytkow nalezy kosciét parafialny pw. $w. Piotra i Pawta. Iwie sty-
nelty rowniez z osadnictwa Tatarow (Sulimierski F., Chlebowski B., Walewski W., 1893, s. 324).

12 Kozinice — wies w powiecie lidzkim wojewodztwa nowogrodzkiego, potozona w sasiednich
gminach — Zotudek do 1927 r. i Lebioda, po 1927 r.; Dziennik Ustaw RP, 1927, nr 19, poz. 145,
www.isap.sejm.gov.pl (31.10.2024).

13 Julian Zolnierkiewicz ukonczyl Hosianum w 1956 r. (Kopiczko A., 2007, s. 341-342;
Bielinowicz P., 2012, s. 49).

14 Czesto ze wzgledu na kwestie religijne mieszkancy Kresow Wschodnich odwlekali wy-
jazd. W spotecznosci zamieszkujacej tereny Wilenszczyzny czy Nowogrodcezyzny widoczna byta
silna wiara, np. w opieke Matki Boskiej Ostrobramskiej, ktora miata pomoc przetrwaé czas do-
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rwani od matych ojczyzn, przyttoczeni zachodzacymi wydarzeniami, zy-
jacy w przeSwiadczeniu o tymczasowosSci zaistniatej sytuacji, Kresowiacy
czesto poszukiwali oparcia w wierze. Wniosek taki mozna wysnu¢ m.in.
z rozmowy, jaka autor niniejszego artykulu przeprowadzit z Jozefem
Daszczynskim, urodzonym w 1931 r. w powiecie postawskim na Wilensz-
czyznie. Stosunek spotecznosci, z ktorej sie wywodzit, do KoSciota i wiary
charakteryzowat nastepujaco: ,,Spoteczenstwo przybyte z Wilenszczyzny
chetnie uczestniczyto w nabozenstwach majowych, niedzielnych Mszach
Swietych, a ksieza niejednokrotnie stanowili dla tej grupy ludnosci au-
torytet, do ktérego odnoszono sie z naleznym szacunkiem” (Bojarski P.,
Janowska E., 2017, s. 27).

W tym kontekScie warto rowniez przytoczy¢ opinie Warmiaka
— Edwarda Cyfusa. W swoich wypowiedziach podkreslat on dystans, z ja-
kim autochtoni podchodzili do osadnikéw z Kurpiowszczyzny czy potnoc-
nego Mazowsza, kojarzac ich przede wszystkim ze zjawiskiem szabrownic-
twa. W odniesieniu do ,,zabugowcow” Cyfus akcentowat podejsScie bardziej
przyjazne, w wielu wypadkach polegajace na obdarzaniu Kresowiakoéw
przez rdzenng ludno$é tych ziem zaufaniem. Poczatkowa nieche¢ do os6b
przybytych z terenow Zwiazku Sowieckiego z czasem ustepowata, a jed-
nym z istotnych czynnikéw spajajacych ludnosé naptywowa z Warmiakami
stata sie konfesja. Edward Cyfus wspominat, ze w koSciele podczas paster-
ki, gdy organista zaintonowat kolede ,,Stille Nacht, heilige Nacht”, War-
miacy Spiewali jg po niemiecku, a grupa ekspatriantow w jezyku polskim.

Ludno$é kresowa dodawata swoistego kolorytu lokalnej obyczajowo-
$ci, zwtaszcza Swigtecznej. Przed wojng Warmiacy nie znali np. zwyczaju
dzielenia sie optatkiem w czasie Wigilii. Obce byto im takze Swiecenie ja-
jek i potraw w okresie Wielkiej Nocy. Te obrzedy dotarty na Warmie wraz
z ekspatriantami z Kresow (Korybut-Marciniak M., 2019, s. 111).

Znaczacq role w ksztaltowaniu zycia religijnego Warmii i Mazur
po wojnie oraz postaw moralnych i spotecznych osadnikow, przybytych
z przedwojennych ziem wschodnich Rzeczypospolitej, odegrali ksieza
z tamtych terenow. Najistotniejsze fakty z zyciorysow poszczegoélnych
duchownych autorzy niniejszego opracowania zaczerpneli z raportow
olsztynskiego Urzedu Wojewodzkiego. Przywotane dokumenty zawiera-
ja nie tylko podstawowe informacje dotyczace danego kaptana, ale takze
krotka charakterystyke jego osobowosci, szczegolnie jesli prezentowat wy-
razng postawe opozycyjna wobec 6wczesnej wladzy.

Sposrod ksiezy pochodzacych z Wilenszezyzny warto poSwiecié¢ kil-
ka stow osobie Stanistawa Lachowicza (Kopiczko A., 1996, s. 88-92;

minacji sowieckiej (Paczoska A., 2003, s. 216). Na temat kultu Matki Boskiej Ostrobramskiej
w diecezji warminskiej powstata praca magisterska, ktora jest dostepna w bibliotece ,,Hosianum”
w Olsztynie (Omiotek M., 1999).
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Kopiczko A., 2007, s. 162—163), urodzonego w Nowej Wilejce w 1904 r.
Kaptan ten — absolwent renomowanego gimnazjum im. Zygmunta Augu-
sta i seminarium duchownego w Wilnie — przyjal Swiecenia z rak arcybi-
skupa wilenskiego Romualda Jatbrzykowskiego w 1932 r. Przez kilka lat
pelnit postuge duszpasterskg w miejscowosci Turmonty w powiecie bra-
stawskim!®. Po zakonczeniu dzialain wojennych zdecydowal sie na wy-
jazd do ,,nowej” Polski wraz z wieloma swoimi parafianami. Ostatecznie
28 grudnia 1945 r. grupa osadnikow z Turmont dotarta do Korsz (Archi-
wum Panstwowe w Olsztynie (APO), 1949). W praktyce o ich osiedleniu sie
w tej okolicy zdecydowal wtasnie ks. Lachowicz, autorytatywnie stwier-
dzajac, ze mieszkancy Turmont powinni trzymac sie razem. O tym, jaki
miat on autorytet wérod tamtejszej spotecznosci, dowiadujemy sie z audy-
cjiradiowej ,,Mate Ojczyzny”. Dziennikarka Polskiego Radia Olsztyn Anna
Minkiewicz-Zaremba zebrata wypowiedzi niektorych ekspatriantow z tej
miejscowosci, m.in. Lucji Krzyzanowskiej, kto6ra wspominata, ze ,,Wigilie
1945 roku spedziliémy na dworcu w Olsztynie. Pomimo panujacej $niezy-
cy ksigdz Stanistaw Lachowicz podchodzit do kazdego wagonu z Naszego
sktadu i z kazdym dzielit sie optatkiem. Po przyjezdzie do Korsz nasze wa-
gony umieszczono na bocznicy. Ksiadz Lachowicz wysiadt z nich i udat sie
do miasta, poniewaz zobaczyt koSciot, ktory jak sie okazato byt pusty i nie
postugiwal w nim zaden ksiadz. Po obejrzeniu koSciota w zasadzie od razu
ksiadz Lachowicz zdecydowat sie na pozostanie w mieScie. Wielu parafian
uczynito to samo [...]. ,,Doda¢ nalezy, ze ks. Lachowicz nie ograniczat sie
jedynie do opieki nad osobami z transportu, ktorym sam przybyt z Wilen-
szczyzny. Jak wspomina Honorata Terejko, kaptan przywitat takze eks-
patriantow z drugiego transportu, oczekujac ich na dworcu w Korszach.
Honorata Terejko twierdzita, ze ,,Obecnoé¢ ksiedza sprawiata, ze czuliSémy
sie jak w domu. Nawet rodziny, ktore szukaty innego miejsca do osiedlenia
sie, widzac, ze ksiadz Lachowicz i inni sasiedzi zostaja w Korszach, porzu-
cali zamiar dalszej podrozy. Tym sposobem praktycznie wszyscy katolicy
z Turmont osiedlili sie w Korszach i okolicach”16,

Po przybyciu do Korsz parafianie ks. Lachowicza odptacili mu za tro-
ske, opieke i podtrzymywanie na duchu w czasie trudnej drogi w nieznane
pomocg w uprzatnieciu i odbudowie zniszczonej i zaniedbanej $wiatyni.
Bolestaw Kobus, autor kroniki parafialnej, w nastepujacy sposob opi-
sywal wyglad koSciota: ,,wewnatrz w koSciele petno konskiego nawozu.
Nie byto zadnych ottarzy, obrazow. Za wyjatkiem kilku tawek i zdemolo-
wanej fisharmonii absolutnie nic wiecej nie byto. Szyby w oknach powy-

15 Przed wojna w Turmontach znajdowala sie stacja kolejowa na granicy polsko-totewskiej,
a takze polska szkota, sad i synagoga. Miasteczko liczyto okoto 2 tys. mieszkancow.

16 Wspomnienia Lucji Krzyzanowskiej wyemitowano w audycji Anny Minkiewicz-Zaremby
»Mate Ojczyzny” na antenie Polskiego Radia Olsztyn 1 grudnia 2015 r.
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bijane. Dachowki z dachu kosciota postracane. Koéciét bez drzwi, okien
i piecoOw. W niektorych pomieszczeniach petno ludzkich ekskrementow”.
Dzieki optymizmowi i poczuciu wspoélnoty parafian, wnetrze budowli
udato sie szybko doprowadzi¢ do stanu uzywalno$ci. Pierwsza msza od-
byta sie 1 stycznia 1946 r. przy prowizorycznym ottarzu, nakrytym bia-
tym obrusem i przed przyniesionym przez kogo$ krucyfiksem. Rok 1946
byt dla ks. Lachowicza i jego parafian rokiem ciezkiej pracy przy remoncie
kosciota i organizacji parafii. Kaptan, oprocz uczestnictwa w pracach po-
rzadkowych, uczyt religii w szkotach i odprawiat msze w innych, niezago-
spodarowanych jeszcze kosciotach (Kobus B., 2024). Wtadze wojewddzkie
odnotowaty, ze ks. Lachowicz mocno angazowat sie w pomoc najbiedniej-
szym i chorym. Byt cztonkiem lokalnego Caritasu i Polskiego Czerwonego
Krzyza. Z jednej strony uwazano go za osobe wrogo nastawiong do nowe-
go ustroju, z drugiej za$§ upatrywano w nim inteligentnego przeciwnika,
ktory w swoich kazaniach sprytnie przemycat negatywne spostrzezenia na
temat 6wczesnej rzeczywistosci (APO, sygn. 391, t. 305, k. 101).
Kolejnym kaptanem z Wilenszczyzny, ktory zwroécit uwage wladz ko-
munistycznych, byt ks. Adam Szabunia. Pochodzit z Chocienczycl?, a ma-
ture zdat w Wilejce. Zanim zdecydowat sie na droge kaptanstwa, w 1933 r.
ukonczyt Szkote Podchorazych Kawalerii w Grudzigdzu. Praktyke odbyt
w 23 Putku Utanéw Grodzienskich, stacjonujacym wowczas w Podbro-
dziu. Po uzyskaniu awansu na stopien podporucznika podjat studia teolo-
giczne w Wilnie i przyjat swiecenia kaptanskie w 1940 r. W czasie wojny
pracowal m.in. w Wilnie oraz w Widzachl®. W 1946 r. trafit na Mazury
i prowadzit prace duszpasterska m.in. w Stertawkach Wielkich, w Ketrzy-
nie i w Pasymiu. Po przej$ciu na emeryture, w 1978 r., do konca swoich dni
postugiwat w kosciele §w. Jozefa w Olsztynie (Bielinowicz P., 2012, s. 48).
W zasobie APO zachowata sie krotka charakterystyka z okresu postugi
ks. Szabuni w ketrzynskiej parafii §w. Jerzego. Wtadze wojewddzkie pi-
saty o ksiedzu w nastepujacy sposob: ,,Stosunek jego do miejscowej Rady
Narodowej obojetny, natomiast ustosunkowanie sie Rady do niego nega-
tywne, ze wzgledu na to, ze do obecnej rzeczywistoséci jest wrogo nasta-
wiony, czego jawnie nie okazuje, jest skryty i sprytny” (APO, sygn. 391,
t. 305, k. 100). Pawet Bielinowicz, w tekécie wspomnieniowym o ksiezach
z Wilenszczyzny, okre§lit ks. Szabunie mianem ,,utanskiej duszy”. Trudno
nie zgodzi¢ sie z tym stwierdzeniem, majac na uwadze fakt, ze ks. Sza-
bunia w trakcie swojej pozniejszej pracy duszpasterskiej byt trzykrotnie

17 Chocienczyce — miejscowo$é gminna w powiecie wilejskim przedwojennego wojewodztwa
wileniskiego. Obecnie na Biatorusi.

18 W okresie II Rzeczypospolitej siedziba gminy wiejskiej byta oddalona 25 km od stacji
kolejowej w Duksztach i 35 km od Brastawia. W Widzach funkcjonowata parafia rzymskoka-
tolicka Narodzenia NajSwietszej Maryi Panny. Obecnie w obwodzie witebskim na Biatorusi
(Sulimierski F., Chlebowski B., Walewski W., 1893, s. 294).
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karany grzywnami przez kolegia karno-administracyjne (Bielinowicz P.,
2012, s. 48).

Do grona niepokornych ksiezy, podtrzymujacych przywigzanie do wia-
ry oraz systemu warto$ci przeciwnemu ideologii komunistycznej zaliczy¢
nalezy ks. Jozefa Czajke. Ten absolwent seminarium duchownego w Pinsku
przed wojna postuge petnit na Polesiu — w Drohiczynie Poleskim i Dawid-
grodku. Po zakonczeniu dziatan wojennych trafit na Warmie, gdzie praco-
wat m.in. w Lidzbarku Warminskim oraz w Bisztynku. Ks. Jozef Czajka
odbierany byt przez wtadze negatywnie, poniewaz na kazaniach chetnie
poruszat tematy polityczne. W jednym z raportéw odnotowano, ze podbu-
rzat ludno$¢ do bojkotu panstwowego Swieta 22 lipca, akcentujgc wrogie
nastawienie panstwa polskiego do Kosciota katolickiego (APO, sygn. 391,
t. 305, k. 118).

Na cenzurowanym u 6wczesnej wladzy znalazt sie rowniez pochodza-
cy ze Swiecian ks. Jerzy Zamiejs¢. Przed wojna sprawowal postuge m.in.
w Lidzie, Szczuczynie, Oszmianie i Wotkowysku. W 1947 r. objat admini-
stracje parafii Satopy i Unikowo w powiecie reszelskim. Owczesne wtadze
powiatowe nie darzyty kaptana szacunkiem, twierdzac, ze jako czltonek
Samopomocy Chlopskiej ,,przeszkadza w pracy organizacyjnej groma-
dy”. Przyktadem jego ,,destrukcyjnej” dziatalno$ci miato by¢ inspirowa-
nie przedstawicieli Rady Koscielnej do blokowania wejScia do zarzadu
spotdzielni Samopomocy Chtopskiej niezamoznych nalezacych do partii.
Ksiedza ZamiejScia charakteryzowano jako ,,przesigknietego dogmatami
sanacyjnymi”, popierajacego w trakcie kazan polityke Gométki. Odnoto-
wano takze, ze podczas mszy Swietych ks. Zamiej$¢ apelowat do cztonkoéw
Polskiej Zjednoczonej Partii Robotniczej o nieprzychodzenie do kosciota,
poniewaz nie udzieli im sakramentu pokuty. Zdaniem starosty powiatowe-
go Wactawa Lipskiego, ksiadz uprawiat polityke ,,rozbijacka” wzgledem
cztonkow partii i struktur panstwowych (APO, sygn. 391, t. 305, k. 118).

O kontakty z bogatymi chtopami i podburzanie ich przeciwko go-
spodarce kolektywnej oskarzano takze ks. Antoniego Jaskiela z powia-
tu suskiego, obecnie itawskiego. Ksigdz Jaskiel pochodzit spod Lidy,
aw 1948 r. objat parafie w Zabrowie, duzej mazurskiej wsi w wyzej wymie-
nionym powiecie. W odroznieniu od ks. Zamiej$cia nie wystepowat otwar-
cie przeciwko wtadzy, niemniej jednak podejrzewano go o ,,state kontakty
z bogaczami wiejskimi”. Wedtug dokumentow miat ,,w dyskretny sposob
agitowa¢ ludno$¢ przeciwko spoétdzielczosci produkcyjnej”. W zwigz-
ku z tym uznawano go za element wrogi wobec wtadzy ludowej (APO,
sygn. 391, t. 305, k. 95).

Jedna z najpiekniejszych kart w konspiracji niepodlegtosciowej w trak-
cie IT wojny Swiatowej zapisat ks. Giedymin Pilecki, od sierpnia do grudnia
1949 r. wikariusz parafii NajSwietszego Serca Pana Jezusa w Olsztynie.
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Jako duszpasterz ks. Pilecki pracowat od 1929 r. W czasie wojny czynnie
wtaczyt sie w dziatalno$¢ Armii Krajowej na Nowogrodczyznie. W poro-
zumieniu z tamtejszym Biurem Informacji i Propagandy AK wydawat
pisma o tematyce patriotycznej i religijnej, m.in. ,,Sursum Corda”, skie-
rowane do kapelanow wojskowych. Poza tym udzielal schronienia Zydom
iorganizowat tajne nauczanie dla dzieci i mtodziezy. W latach 1943—-1944
byt dziekanem Okregu Nowogrodzkiego AK. Stuzbe wojskowa zakonczyt
w stopniu podputkownika. W latach 1945-1948 byt wieziony przez wta-
dze radzieckie, a po zwolnieniu, przez Ketrzyn, trafit do Olsztyna (Jozef-
czyk M., 1998, s. 162-169, 358; Bielinowicz P., 2012, s. 45).

Z okresu postugi ks. Pileckiego w parafii NajSwietszego Serca Pana Je-
zusa w Olsztynie zachowala sie krotka opinia wtadz wojewodzkich. Jego
stosunek do nowej rzeczywistosci politycznej okreslano jako jednoznacz-
nie negatywny, poniewaz na kazaniach ciagle nawolywat do postuszenstwa
wtadzom koScielnym (APO, sygn. 391, t. 305, k. 115). 12 grudnia 1949 r.
ks. Pilecki zostat aresztowany przez olsztynski Urzad Bezpieczenstwa pod za-
rzutem dziatalno$ci antypanstwowej. Z wiezienia wyszedt dopiero po dwoch
latach i podjat prace duszpasterska w Bartoszycach i Elblagu, gdzie przy-
czynit sie do odbudowy koSciota §w. Mikotaja (Bielinowicz P., 2012, s. 46).

Po przeanalizowaniu zycioryséw kilku duchownych nasuwa sie wnio-
sek, ze byli nieprzychylnie ustosunkowani do nowej rzeczywistosci poli-
tycznej. W swojej dziatalnos$ci skupiali sie na dyskretnym podtrzymywaniu
nastrojoéw antykomunistycznych, majac §wiadomos¢, ze sa opiekunami du-
chowymi lokalnych spotecznos$ci i stanowig oparcie dla zagubionych w no-
wej rzeczywistosci ekspatriantow (Kozakiewicz S., 1992, s. 141-150)19.

Religijno$¢ ekspatriantéw z Kresow Wschodnich
w ujeciu socjologicznym

Po II wojnie §wiatowej z racji przeszkod natury politycznej oraz sta-
le zmieniajacej sie struktury spotecznej wojewddztwa Kosciot nie miat

mozliwoéci prowadzenia badan dotyczacych religijnosci2? mieszkancow

owczesnego wojewodztwa olsztynskiego. W ograniczonej skali2! tego typu

19 Do ksiezy zwigzanych z Wilenszczyzna, znajdujacych sie pod baczna obserwacja wtadz
komunistycznych, nalezeli takze m.in. ks. Wactaw Radziwon — parafia §w. Katarzyny w Ketrzy-
nie i ks. Jozef Cyrankiewicz — parafia w Drogoszach (APO, sygn. 391, t. 305, k. 100—-101).

20 Religijnoé¢ ks. Piwowarski rozumial jako: ,skonkretyzowany stosunek cztowieka
do Boga wyrazajacy sie w przezyciach i zachowaniach religijnych wierzacego”, w skrocie nazywat
ja: ,zjawiskowa strong religii” (Piwowarski W., 1964, s. 115).

21 Badania ograniczyly sie do potudniowej Warmii. Ks. Wtadystaw Piwowarski potozyl na-
cisk przede wszystkim na grupe autochtonoéw. Dane dotyczace innych grup spotecznych przedsta-
wial raczej w tym celu, aby poréwna¢ stosunek Warmiakéw np. do okre$lonej praktyki religijnej,
stad tak mocno okrojony zasieg badan. Podobne badanie socjologiczne autor przeprowadzit w po-
wiecie putawskim wojewodztwa lubelskiego (Piwowarski W., 1972, s. 350).
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prace wykonal ks. Wtadystaw Piwowarski. Rezultaty swoich eksploracji
opublikowat w czasopi$mie ,,Studia Warminskie”. Motywacja do podje-
cia tematu staty sie dla niego zachodzace na poczatku lat sze$¢dziesigtych
XX w. procesy spoteczne, takie jak: industrializacja, duzy przeptyw lud-
nosci ze wsi do miast, a takze przemiany kulturalno-obyczajowe, dokonu-
jace sie niejednokrotnie pod wptywem nowego ustroju. Badaniom podda-
no przede wszystkim grupe autochtonow, ale takze ludno$é naptywowa
— ,repatriantow” ze Wschodu oraz osadnikow z tzw. ziem dawnych (Piwo-
warski W., 1964, s. 124). Podstawowym narzedziem badawczym byty an-
kiety dotyczace zycia spoteczno-religijnego, wystane w 1961 r. do wszyst-
kich proboszczow na potudniowej Warmii. Uzupelniono je ich notatkami
oraz wiedza z ksiag parafialnych (Piwowarski W., 1964, s. 125—-127).

Badania ks. Piwowarskiego potwierdzaja przytoczong wczes$niej po-
zytywna opinie Edwarda Cyfusa, odno$nie do os6b przybytych z Kresow
na tle innych osadnikow. Wsrod cech charakterystycznych dla ekspatrian-
tow, zwlaszcza z Wilenszczyzny, ks. Piwowarski wymienia niski poziom
wyksztatcenia oraz wysoki stopien zintegrowania z innymi spoteczno-
Sciami mieszkajgcymi na potudniowej Warmii (Piwowarski W., 1964,
s. 132—134).

W zakresie wypetniania praktyk religijnych o charakterze publicz-
nym, tj. uczeszczania na msze §w. i inne nabozenstwa oraz przystepowania
do komunii, ludno$¢ z Kreséw byta dobrze oceniania przez lokalnych ksie-
zy. Na potwierdzenie mozna zacytowac jedng z anonimowych opinii zebra-
nych przez ks. W. Piwowarskiego: ,,Ludno$¢ naptywowa w 2/3 religijna
i praktykujaca. Najlepsi sq z Wilenszczyzny, Polesia i Wotynia. Resz-
ta idzie do koSciota w misje, rekolekcje, zapusty i inne wieksze Swieta”
(Piwowarski W., 1964, s. 168). Warto przy okazji doda¢, ze ekspatrianci
wyroéozniali sie w tym wzgledzie szczegoblnie na tle osadnikow z wojewodz-
twa warszawskiego.

Odnotowac nalezy, ze w ankietach wielu respondentow zaznaczato, iz
wiara i spetnianie praktyk religijnych sg konsekwencja nakazow KoSciota
i silnego poczucia przynaleznosci do grona wyznawcow katolicyzmu. O ile
»repatrianci” i Warmiacy regularnie uczeszczali na niedzielne msze swie-
te, o tyle w liturgiach w dni powszednie zdecydowanie chetniej uczestni-
czyta ludnos¢ przybyta z Kresow. Jesli chodzi o uczeszczanie na nabozen-
stwa majowe i pazdziernikowe, to Kresowianie na tle pozostatych spotecz-
noSci chetniej w nich brali udziat (Piwowarski W., 1964, s. 168—170).

W swoich badaniach do osobistych praktyk religijnych ks. Piwowarski
zaliczal odmawianie pacierza, indywidualnie i z rodzing oraz wykonywa-
nie znaku krzyza przed i po positku. W tej sferze szczego6lnie wyroznia-
li sie przybysze z Kresow. W opinii Piwowarskiego Kresowiacy to, obok
Warmiakéw, grupa spoteczna najlepiej wypetniajaca praktyki religijne
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oraz najbardziej identyfikujaca sie z KoSciotem, okreSlana przez autora
badan mianem katolikow gorliwych22. Zawarte w materiatach badawczych
liczby bezwzgledne odnoszace sie do innych aspektow wiary i religijno-
§ci, wskazuja na dominacje ludno$ci autochtonicznej. W konsekwencji,
w zbiorczym zestawieniu odnoszacym sie do analizowanego zagadnienia,
ekspatrianci zajmuja druga pozycje, uzyskujac wyrazna przewage nad
osadnikami z centralnej Polski (Piwowarski W., 1964, s. 171-172).

Kolejne interesujace spostrzezenia ks. Piwowarski poczynit odnoénie
do wiedzy na temat wiary katolikow zamieszkujacych potudniowa War-
mie. Opracowane przez niego ankiety zawieraty m.in. pytania dotyczace
znajomoéci imion papieza, Prymasa Polski, 0s6b tworzacych Trojce Swieta
czy pro$by o podanie r6znicy miedzy czySécem a piektem. Analiza otrzyma-
nych odpowiedzi ponownie doprowadzita duchownego do wniosku, ze naj-
wyzszy poziom wiedzy religijnej prezentuja Kresowiacy. Teza ta wydaje
sie o tyle ciekawa i znamienna, ze z jednej strony wsréd osadnikow z ziem
wschodnich znaczny odsetek mieszkancow stanowili analfabeci badz p6t-
analfabeci, z drugiej za$ legitymowali sie oni dobrag wiedza w sprawach
wiary i nauki Kosciota. Osoby majace problem z odczytaniem prostych
zdan wyczerpujaco odpowiadaty na pytania wymagajace znajomosci ka-
techizmu. Wtadystaw Piwowarski ttumaczy ten fakt wysokim poziomem
intelektualnym duchowienstwa na Wilenszczyznie przed wojna. Podkres$la
rowniez, ze w 6wczesnym okresie w domach kultywowano tradycje ucze-
nia dzieci podstawowych modlitw oraz czytania na podstawie katechizmu
(Piwowarski W., 1965, s. 113—-120). Socjolog religii w swoich rozwaza-
niach akcentowal takze wysoki poziom akceptacji prawd wiary przez lud-
nos$¢ kresowa (Piwowarski W., 1965, s. 149), uwypuklajac szczego6lna role
kobiet w tym procesie.

Na kanwie rozwazan ks. Wtadystawa Piwowarskiego warto rowniez
poswieci¢ nieco uwagi kwestii moralnosci poszczegélnych grup spotecz-
nych, zamieszkujacych obszar potudniowej Warmii. Znaczacy wptyw na
wierno$¢ zasadom moralnym w zyciu codziennym miato niewatpliwie czy-
telnictwo ksiag religijnych. W tym aspekcie, wedtug badan Piwowarskie-
go, ,,repatrianci” ze Wschodu wyroézniali sie spoérod innych spotecznosci,
deklarujac posiadanie i czytanie Pisma Swietego i katechizmu. Swiadczy
o tym nastepujacy cytat: ,,Naptywowi z centralnej Polski, religijnie zanie-
dbani jeszcze sprzed wojny niechetnie biora do reki katechizm. Najwiecej
zainteresowania tymi sprawami wykazuja repatrianci ze Wschodu, gtow-
nie z Wilenskiego” (Piwowarski W., 1966, s. 120, 126).

22 Wedlug ks. W. Piwowarskiego katolicy gorliwi to grupa, ktora uczestniczy we mszy §w.
w niedziele i dni powszednie, przynajmniej w niedziele przyjmuje komunie §w., bierze udziat
w niedzielnych nieszporach i innych nabozenstwach sezonowych. Grupa ta poczuwa sie do $ci-
stego zwigzku z KoSciotem, a religia jest centralng wartoScia w jej zyciu (Piwowarski W., 1964,
s. 164-165).
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Znajomos$¢é norm etycznych gltoszonych przez Kosciét kaptan starat
sie przesledzi¢, zadajac pytania odno$nie do znajomosSci przykazan Bozych
i koscielnych. W tej materii rowniez widoczna byta przewaga ekspatrian-
tow nad innymi §rodowiskami. Charakteryzowali sie oni kompleksowsq
wiedza, jeSli idzie o przykazania, podczas gdy np. Warmiacy deklarowali
jedynie ich fragmentaryczna, wycinkowa znajomosé¢23.

Socjolog religii w swoim materiale badawczym odnotowat takze moc-
ne przywiazanie ekspatriantéw do niedzielnej modlitwy, niekoniecznie
wigzacej sie z uczeszczaniem do Kosciota. Wynikato to z przedwojennych
przyzwyczajen i obiektywnych trudnoéci w dotarciu do kosciota. Swiaty-
nie na Kresach znajdowaty sie bowiem czesto w duzych odlegtosciach od
miejsc zamieszkania. Stad tez opuszczanie mszy §w. byto w 6wczesnej
rzeczywisto$ci naturalne i w powszechnym mniemaniu niestanowiace
grzechu. W tej sytuacji niepomodlenie sie w domu w niedziele stawato sie
rownoznaczne ze ztamaniem obowiazujacych kazdego katolika przykazan
(Piwowarski W., 1966, s. 129).

Jednym z aspektow poddanych badaniom byta kwestia motywacji, kto-
rg kierowali sie ekspatrianci, bioracy udziat wliturgiach koscielnych. Jako
gtéwny powdd podawali wewnetrzna potrzebe, w dalszej kolejnosci wymie-
niali wypelnienie obowigzku wobec religii i KoSciota, a dopiero na trzecim
miejscu postuszenstwo wobec rodzicow i kultywowanie tradycji przodkow
(Piwowarski W., 1966, s. 139). Oznacza to, ze motywacja ta miata zabar-
wienie emocjonalne, a nie wynikajace z panujacej koniunktury czy z checi
zaimponowania sasiadom poprzez pojawianie sie w koSciele i zbudowania
na tej bazie wiekszego autorytetu w lokalnej spotecznosci.

Sposrod 732 przebadanych przez ks. Wtadystawa Piwowarskiego osob
prawie wszyscy z grupy ,repatriantow” stwierdzili, ze bez wahania pomo-
gliby nieprzyjacielowi, jesli spotkatoby go nieszczesScie (Piwowarski 1966,
s. 143-144). W poréwnaniu do autochtonow i przybyszow z ziem dawnych
najwiecej Kresowiakéw pozytywnie odniosto sie takze do kwestii pomocy
sgsiedzkiej, uznajac ja za rzecz catkowicie naturalna, np. w odniesieniu
do prac polowych, pozyczania maszyn rolniczych, ale takze wsparcia drob-
ng pozyczka pieniezna badz opiekg nad dzietmi i starszymi. Na podsta-
wie uzyskanych zrodet ks. Piwowarski konkludowat, ze ,,Repatrianci sg
zyczliwi jednakowo dla wszystkich” (Piwowarski W., 1966, s. 166—167).
Niewatpliwie postawa ta wynikata nie tylko z systemu warto$ci wyniesio-
nego z domu rodzinnego, ale tez z dobrodusznej, prostolinijnej mentalno-
ci nakierowanej na drugiego czltowieka?4. Nie ulega watpliwosci, ze za-

23 Warmiacy czesto ttumaczyli, ze podczas wojny poginety im niemieckie katechizmy i swo-
ja wiedze opierali na wiadomosciach uzyskanych w szkole podstawowej.

24 W sprawozdaniach Wydzialu spoteczno-politycznego Urzedu Wojewodzkiego w Olszty-
nie zachowaly sie zapisy o ,,kolonialnym” podejsciu do ,,repatriantéw” ze strony przesiedlenicow
z centralnej Polski. ,,Centralacy” mieli z pogardg wyraza¢ sie o ,,zabugowcach”, chetnie wyko-
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leta tej spotecznoéci w relacjach z drugim cztowiekiem stanowita bezin-
teresownos$¢é. W niesieniu pomocy blizniemu Kresowianie nie doszukiwali
sie mozliwo$ci uzyskania osobistych korzysci, co wyraznie kontrastowato
z postawa ,,centralakow”. Cieniem na moralnym wizerunku ekspatriantow
z przedwojennych ziem wschodnich ktadzie sie niestety fakt nadmierne-
go spozywania alkoholu. Ten stan rzeczy mozna ttumaczy¢ m.in. ciezki-
mi przezyciami okresu wojny oraz polityka rozpijania ludnosSci przez za-
borcow i okupantow. Poza tym nieodosobnionym, zwlaszcza wsrod lud-
nos$ci wiejskiej, byto przekonanie, ze alkohol utatwial zatatwianie wielu
spraw. Otwarcie mowiono, ze: ,,zadnej sprawy nie zatatwisz bez ¢wiartki”
(Piwowarski W., 1966, s. 178).

Zakonczenie

Reasumujac, w niniejszym tek$cie autorzy starali sie ukaza¢ najwaz-
niejsze aspekty religijnoéci ekspatriantow z Kresow Wschodnich, siegajac
do roznych Zrodet. Nie mozna nie zgodzi¢ sie ze stwierdzeniem, ze wspo-
mnienia, dokumenty archiwalne oraz badania socjologiczne wspieraja
utarty w §wiadomosci spotecznej stereotyp Kresowiaka-katolika2®.

W konteksScie rozwazan ks. Piwowarskiego warto podkresli¢ jeszcze je-
den istotny fakt. Przybysze zza linii Curzona, zwtaszcza dzieki klimatowi
spotecznemu i strukturze koscielnej katolickiej Warmii, tatwiej zasymilo-
wali sie z rdzenna ludnoécia w swoich nowych matych ojczyznach, majac
dostep do §wiatyn czy mozliwos$é uczestnictwa w nabozenstwach majowych
lub czerwcowych przy wiejskich kapliczkach. Niewatpliwie pomogli im
w tym ksieza, towarzyszacy osadnikom zaro6wno w przesiedlenczych trans-
portach, jak i ksztattujacy ich duchowo$é w nowych miejscach zamieszka-
nia. Duchowni ci, zahartowani trudami i okropno§ciami wojny, czesto pa-
mietajacy okres zawieruchy na Kresach z lat 1917-1920, wspierali swoich
parafian autorytetem, doSwiadczeniem i sitg charakteru, o czym §wiadcza
przywotane tu przyktady.

Problematyka badan nad religijno$cia poszczeg6lnych grup zasiedla-
jacych Ziemie Zachodnie i Pétnocne ,,nowej” Polski, pomimo uptywu lat,
jest zagadnieniem wciaz otwartym. Wydaje sie, ze istnieje potrzeba kon-
tynuacji badan w tym zakresie, zwlaszcza o charakterze socjologicznym.

rzystujac ich chociazby do prac w zajetych gospodarstwach w charakterze robotnikéw rolnych
(APO, Sprawozdanie wydziatu spoteczno-politycznego Urzedu Wojewddzkiego w Olsztynie
za maj 1948 roku, sygn. 391, t. 87, k. 131-132).

25 Potwierdzaja to nie tylko badania ks. Wtadystawa Piwowarskiego, ale takze cytowanej
juz Haliny Murawskiej. Badaczka poprosita respondentéw pochodzacych z Kresow, aby utozyli
katalog najwazniejszych, ich zdaniem, cech przesiedlenca z ziem wschodnich IT Rzeczypospoli-
tej. Religijnos¢ respondenci wymienili na drugim miejscu po patriotyzmie (Murawska H., 2000,
s. 187).
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Poddana analizie tematyka ma ztozony charakter i nadal jest interesuja-
cym materiatem dla historykow $swieckich i koscielnych, dla socjologow,
kulturoznawcow i etnografow.
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