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Streszczenie: W artykule ukazano martyrologiczna wiarygodno$é Koéciota na przy-
ktadzie s. Krzysztofy Klomfass i jej 14 Towarzyszek ze Zgromadzenia Siostr §w. Ka-
tarzyny Dziewicy i Meczennicy — ofiar przemocy, gwattow i zbrodni Armii Czerwonej,
wkraczajacej w 1945 r. do Prus Wschodnich. Ich beatyfikacja miata miejsce 31 maja
2025 r. w Braniewie na Warmii. Wspo6tcze$nie uzasadnienia wiarygodnosci Kosciota
dokonuje sie poprzez analize jego znakow, ktore charakteryzuja calty Chrystusowy Ko-
Sci6t. Nie pochodzg one spoza rzeczywistosci eklezjalnej, lecz sa przejawem istnienia
i dziatania KoSciota. Jednym z nich, o duzym walorze motywacyjnym, jest znak mar-
tyrologiczny. Meczenstwo jest szczytem chrzescijanskiego $wiadectwa. Btogostawio-
ne meczenniczki sa wobec Swiata czytelnym i przekonujacym znakiem wiarygodnosci
zbawczego misterium Chrystusa i Jego KoSciota.

Summary: The article outlines the martyrological credibility of the Church through
the example of Sister Krzysztofa Klomfass and her 14 companions from the Congre-
gation of Sisters of St. Catherine the Virgin and Martyr — victims of violence, rapes,
and crimes committed by the Red Army as they entered East Prussia in 1945. They
were beatified on May 31, 2025, in Braniewo, Warmia. Nowadays, the justification of
the Church’s credibility is done through the analysis of signs of its authenticity. These
signs do not come from outside the ecclesiastical reality but are expressions of the ex-
istence and action of the Church. One of these signs, which has a very high motivation-
al value, is the martyrological sign. Martyrdom is the pinnacle of Christian testimony.
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The blessed martyrs serve as a clear and convincing sign of the credibility of the salvif-
ic mystery of Christ and His Church to the world.
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rzyszek ze Zgromadzenia Siostr §w. Katarzyny.

Keywords: credibility of the Church, signs of the credibility of the Church, martyr-
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14 Companions from the Congregation of the Sisters of St. Catherine.

Wstep

Posrod wielu znakow wiarygodnosci KoSciota, ktore w ciggu wiekow
byty formutowane i weryfikowane, a takze poddawane refleksji teologicz-
nej, jednym z najwazniejszych jest znak martyrologiczny. Jego fundamen-
tem jest Swiadectwo, jakie wierzacy w Chrystusa daja swoim zyciem. Naj-
czeSciej zwraca sie uwage na heroiczne czyny, odwazne i bohaterskie decy-
zje, podejmowane z mitosci do Boga oraz w obronie chrzescijanskiej wia-
ry. Jednak dodajmy, ze niemniej istotna jest codzienna stuzba drugiemu
cztowiekowi, wierno$¢ w realizacji powotania, a takze konsekwentne prze-
strzeganie Bozych przykazan i praktyka rad ewangelicznych. Niezmienne
pozostaje przekonanie, tak posrod ludu Bozego, jak i w powszechnej opi-
nii teologbéw, ze szczytem chrzeScijanskiego Swiadectwa jest meczenstwo.
Stato sie ono udziatem siostr ze Zgromadzenia §w. Katarzyny: Krzysztofy
Klomfass i jej 14 Towarzyszek — ofiar przemocy, gwattow i zbrodni Armii
Czerwonej, wkraczajacej w 1945 r. do Prus Wschodnich.

W niniejszym artykule jako cel badawczy przyjeto ukazanie martyrolo-
gicznej wiarygodnosci KoSciota na przyktadzie zycia i meczenskiej §mierci
wspomnianych wyzej zakonnic. Najpierw zostanie zarysowana problema-
tyka wiarygodnosci Eklezji, ktora Scisle jest zwigzana z jej geneza, natura
i misja. Nastepnie przedstawiony bedzie martyrologiczny znak wiarygod-
nosci KosSciota. Cheac przedstawic sens i walor motywacyjny w konteksScie
meczenskiej §mierci btogostawionych Siostr Katarzynek, autor odwotuje
sie do procesu ksztattowania sie pojecia ,,meczennik” oraz uwypukla zasad-
nicze elementy teologii meczenstwa. Cato$¢ wywodu jest zamknieta opisem
Swiadectwa i jego znaczenia, ktore meczennice ze Zgromadzenia Siéstr
$§w. Katarzyny ztozyly za wiare w Chrystusa i Jego Kosci6t. Ze wzgledu na
przedmiot badan w niniejszym opracowaniu zastosowano metody wtasciwe
dla teologii fundamentalnej: historyczno-syntetyczna i eklezjologiczno-
-analityczna. W eksplikacji zagadnienia zawartego w tytule odwotano sie
do zrodet historycznych, dokumentow Urzedu Nauczycielskiego Kosciota,
opracowan teologicznych oraz do aktualnej rzeczywistosci eklezjalnej i jej
przejawow.
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1. Wiarygodnos¢ Kosciota

Problematyka wiarygodnos$ci KoSciota jest SciSle zwigzana z jego isto-
ta. Poznanie istoty KoSciota umozliwia przedstawienie adekwatnych mo-
tywow jego wiarygodnoSci. Zrozumienie rzeczywistosci Eklezji wymaga
odwotania sie do jej genezy, natury i misji.

Na poczatku trzeba podkresli¢, ze to Jezus Chrystus ustanowit wspél-
note, w ktorej jest obecny i ktora ma kontynuowaé¢ Jego objawieniowo-
-zbawcze postannictwo. Kosciol jest tradentem Bozego Objawienia oraz
znakiem i narzedziem zbawienia w historii. Dzieki Eklezji Chrystus jest
zawsze wspotczesny i dostepny dla kazdego cztowieka w kazdym momencie
dziejow (Benedykt XVI, 2002, s. 11-12). Dzi$§ do$¢ powszechnie ujmuje
sie Koéciot w kategoriach personalistycznych i historiozbaweczych, a tak-
ze znakowych. Eklezja jest wspolnota Osoéb Boskich (Bég w Trojcy Swie-
tej) i oséb ludzkich — tych, ktorzy odpowiedzieli wiarg na Boze Objawienie
w Jezusie Chrystusie, jedynym i powszechnym Zbawicielu.

Niewatpliwie Sobor Watykanski II stat sie impulsem do odnowy tra-
dycyjnej eklezjologii apologetycznej, ktora akcentowata zewnetrzne,
organizacyjne i prawne elementy Kosciota, gtéwnie jego monarchiczny
(prymacjalny) i hierarchiczny (apostolski) ustroj. Rozpatrywanie proble-
matyki eklezjalnej rozpoczynano od zagadnienia fundacji Eklezji, gdzie
podkreslano, ze Jezus Chrystus mial wole zatozenia KoSciota i rzeczywi-
Scie go zatozyt (Sullivan F.A., 1963, s. 14). Nastepnie omawiano istotne
elementy organizacyjne widzialnej spotecznosci koscielnej (prymat i apo-
stolat) (Nagy S., 1965, s. 27—-28). Na koncu zajmowano sie problematy-
ka prawdziwos$ci KoSciota, a wiec analizowano wspoélnote zatozong przez
Chrystusa i poréwnywano jg z Kosciotem rzymskokatolickim pod katem
istnienia w ich organizmach pewnych kryteriéw — przymiotow, znamion:
jednosci, Swietosci, powszechno$ci i apostolskosci (Tils G., 1947; Nagy S.,
1968, s. 93—-116; Congar Y., 1970; Pottmeyer H.J., 1986, s. 212—-241;
Sullivan F.A., 1992, s. 352—356; Krasinski J., 1997, s. 49-65; Sewery-
niak H., 2001a, s. 467—484; Kaucha K., 2002b, s. 1393-1396)2. Catos¢
wywodu konczyta sie konkluzja, iz tylko w KoSciele rzymskokatolickim
istnieja znamiona KoSciota Chrystusowego, a wiec tylko On jest prawdziwy
i tylko on moze dalej prowadzi¢ Jezusowa misje gloszenia Dobrej Nowiny
o zbawieniu (Rusecki M., 1994, s. 222-226; Lydka W., 1976, s. 143—-162;
Nagy S., 1964, s. 331-350; Nagy S., 1965, s. 19-36; Myskow J., 1986,
s. 200-203). Najlepsza egzemplifikacja obowigzujacej przez wieki — wta-
Sciwie az do Soboru Watykanskiego II (1962—-1965) — jurydycznej koncep-

2 Juz w Wyznaniu wiary 150 Ojcéw, ustalonym na I Soborze Konstantynopolitariskim
w 381 r., wymienia sie cztery znamiona KosSciota: ,,Credimus [...] in unam, sanctam, catholicam
et apostolicam ecclesiam” (Sobor Konstantynopolitanski I (381), 2001, s. 68—69).

TEOLOGIA



256 Pawet Rabczyniski

cji Kosciota byta definicja sformutowana przez kard. Roberta Bellarmina.
Okresla on, ze Kosciot jest zrzeszeniem ludzi zgromadzonych pod kierow-
nictwem prawomocnych pasterzy, a zwtaszcza jedynego na ziemi zastep-
cy Chrystusa, Biskupa Rzymskiego, ktorych taczy wyznawanie tej samej
wiary chrzescijanskiej i wspolnota tych samych sakramentow (Lydka W.,
1966, s. 57—75; Kubis A., 2002, s. 79)3.

Jozef Myskow tradycyjne rozumienie zatozenia KoSciota nazywa wy-
bitnie legalistycznym. Ustanowienie Eklezji przedstawiano jako jedno-
razowy i definitywny akt prawny fundacji spotecznosci religijnej o okre-
Slonej organizacji. W konsekwencji oznaczato to, ze otrzymata ona forme
ostateczna, niereformowalng i statyczng. Zdaniem MySkowa, przyczyna
takiego jednostronnego ujecia eklezjogenezy byta walka z tezami pro-
testantyzmu i modernizmu, ktore kwestionowaty Boskie pochodzenie
widzialnej, spoteczno-prawnej struktury KosSciota na rzecz niewidzial-
nej, duchowej i wewnetrznej. Podejscie legalistyczne zostato w pewnym
sensie usankcjonowane w encyklice Piusa X Pascendi dominici gregis
(8 IX 1907 r.) oraz w przysiedze antymodernistycznej (ogtoszonej przez
Piusa X w Motu proprio ,,Sacrorum antistitum”z 1 IX 1910 r.), zniesionej
dopiero w 1967 r. (Myskow J., 1986, s. 200).

Henryk Seweryniak zwraca uwage, ze tradycyjna eklezjologia apologe-
tyczna rodzita sie i odradzata jako dyscyplina naukowa gtéwnie w czasach
wielkich kryzysow. Pierwszym powaznym byt kryzys reformacyjny. Skut-
kowat on powstaniem od potowy XVI w. dziel apologetycznych i trakta-
tu De vera Ecclesia. Miat on charakter polemiczny. Dowodzono w nim, ze
Kosciot zostat zatozony wprost i bezposrednio (proximo ac directo) przez
ziemskiego Jezusa Chrystusa. Od Niego pochodza konieczne dla zycia
eklezjalnego struktury prymatu i episkopatu oraz znamiona jego praw-
dziwos$ci: jedno$¢, Swietosé, powszechnoéé i apostolskosé. Tylko Kosciot
rzymskokatolicki cieszy sie prawowierng struktura i odznacza sie przy-
miotami, w ktore wyposazyt swojg Eklezje Chrystus. Nastepnie polemika
z pradami oSwieceniowymi sprawita, ze w eklezjologii katolickiej rozwi-
neta sie nauka o Kosciele jako societas perfecta. KoSciot zaczatl przedsta-
wiac siebie jako spotecznoé¢ doskonata, czyli wyposazona przez Chrystusa
we wszystkie srodki i wladze, aby mogt wypelnia¢ otrzymana przez Niego
misje, a nawet wiecej — stanowil wzor dla innych spotecznosci, zwtaszcza
panstwowej. Kolejny kryzys, wywolany rozprzestrzenianiem sie ideologii
marksistowskiej, skutkowal w eklezjologii apologia tezy o bezposrednim,
jednorazowym akcie fundacyjnym Eklezji, a takze uzasadnianiem jego
hierarchicznej struktury. Zaczeto akcentowa¢ katolicka nauke spoteczna

3 Nostra autem sententia est, Ecclesiam unam tantum esse, non duas, et illam unam et
veram esse coetum hominum eiusdem Christianae fidei professione, et eorundem Sacramentorum
communione colligatum, sub regimine legitimorum pastorum, ac praecipue unius Christi in
terris Vicarii Romani Pontificis” (Bellarmino R., 1601, kol. 137).
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jako odpowiedz na btedy marksizmu. Jak podkresla Seweryniak, do cza-
sow Soboru Watykanskiego II, eklezjologia apologetyczna koncentrowata
sie na aspekcie instytucjonalnym Kos$ciota; przedstawiajac Eklezje jako
spoteczno$¢ zamknietq, nastawiong przede wszystkim na polemike (Sewe-
ryniak H., 1996, s. 14—-16; Seweryniak H., 2010, s. 7-11).

Podobnie twierdzit Marian Rusecki, konkludujac, ze tradycyjna ekle-
zjologia apologetyczna, ze wzgledu na uwarunkowania historyczne, ujmo-
wata KoSciot postugujac sie niemal wytacznie schematem spoteczno-praw-
nym. Eksponowano zagadnienie widzialnej spotecznosci Eklezji o hierar-
chicznym charakterze. Problematyke nalezaca do przedmiotu apologetyki
w tezie eklezjologicznej przedstawiano gtéwnie pod katem historycznym
i polemicznym. Ponadto przywotany tu teolog zauwaza, ze klasyczna apo-
logetyka w eksplikacji tezy eklezjologicznej postugiwata sie pojeciem praw-
dziwosci Koéciota, czy tez bardziej ogoblnie — prawdziwosci Objawienia
chrzescijanskiego i — co za tym idzie — uznawata za swoje gtowne zadanie
dowodzenie tej prawdziwos$ci. Wspotczesna apologetyka, odkrywajac swo-
ja tozsamo$¢ jako nauka teologiczna — teologia fundamentalna — uzywa
terminu wiarygodnos$é, tak w tezie chrystologicznej, jak i eklezjologicz-
nej, a za swoj cel przyjmuje uzasadnianie tejze wiarygodnosci. Wynika to
z samej natury Objawienia i jego korelatu — wiary. Obydwie rzeczywistos$ci
majg wybitnie personalistyczny i historiozbawczy charakter. Objawienie
jest samoudzieleniem sie Boga cztowiekowi w dziejach za pomoca znakow
i ma na celu jego zbawienie, a wiara jest caloosobowa odpowiedzig czto-
wieka — rozumna i wolng — na Boze wezwanie. Podobnie pojecie wiarygod-
nosci, ktore musi by¢ przedstawiane w sposoéb adekwatny do przedmiotu
zainteresowania danej dyscypliny, ujmuje sie dzi§ w kategoriach persona-
listycznych i historiozbawczych jako wlasciwosé Objawienia, dzieki ktorej
mozna w nie uwierzy¢, ostatecznie zawsze jako Sswiadectwo Boga osobowe-
go, ktory zaprasza do zbawczego dialogu i dawania Swiadectwa. Osoby oraz
rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej sie nie dowodzi. Moze je tylko poznawac
poprzez znaki, w ktorych sie odstaniaja: stowa i czyny, a takze te znaki
wyjasnia¢, uzasadnia¢, podawac¢ argumenty na ich wiarygodno$é¢. Dowo-
dzenie prowadzi do uznania oczywistosci przedmiotu, do uzyskania pew-
noSci absolutnej. W uzasadnianiu nie mamy do czynienia z oczywistoscia
przedmiotu i z pewnoScia bezwzgledna, lecz z poznaniem posrednim, zna-
kowym i finalnie z uzyskaniem pewnos$ci moralnej (wzglednej), wtasciwej
dla catej sfery religii. Jest jednak ona wystarczajaca, aby poznaé¢ bogata
rzeczywisto$¢ objawiong w sposéb godny wiary, z uwzglednieniem jej ra-
cjonalnego charakteru (Rusecki M., 1994, s. 9-10, s. 99-112). Odnoszac
powyzsze wywody do tezy eklezjologicznej, nalezy najpierw przypomniec,
ze Kosciot nalezy do rzeczywistosci objawionej i w pewnym sensie objawia-
jacej, dlatego tez poprawno$¢ metodologiczna nakazuje mowi¢ nie o do-
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wodzeniu prawdziwosci Kosciota, ale o uzasadnianiu jego wiarygodnosci
(Rusecki M., 1994, s. 226—-227).

Jak juz wspomniano, Ko$ciot jest rzeczywistoscig objawiong i stano-
wi cze$¢ Bozego Objawienia. Biblijne nazwy i obrazy KoSciota wskazuja
na niezwykte bogactwo rzeczywistosci eklezjalnej, a takze na jej ztozonos¢
z elementu boskiego (nadprzyrodzonego, transhistorycznego) i ludzkiego
(naturalnego, historycznego). Dwuwymiarowa struktura Eklezji, podob-
nie jak catego Objawienia, ma takze — i powinna mie¢ — charakter znako-
wy. Dzieki temu w KoSciele i przez Kosciot dokonuje sie przekaz Bozego
Objawienia. W jego centrum jest Osoba Jezusa Chrystusa — Fundatora
wspolnoty eklezjalnej. Chrystusowe Objawienie i zbawcze dziatanie sg
trwale obecne w Kosciele. W ten sposob Kosciot jest znakiem Jezusa Chry-
stusa, a nawet wiecej — jest w Chrystusie jakby sakramentem, czyli ,,zna-
kiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednoSci catego
rodzaju ludzkiego” (Sobor Watykanski II, 1986, nr 1; Ratzinger J. (Bene-
dykt XVI), 2009, s. 52—-68; Rusecki M., 1994, s. 235-238)%. Eklezja jest
wiec znakiem wyjatkowym, bowiem nie tylko odsyta do innej rzeczywisto-
§ci, w tym wypadku chodzi o rzeczywistos¢ zbawcza, ale takze ja zawiera.
Kosciot uobecnia Jezusa Chrystusa i jego misje w dziejach.

Wspobtczes$nie uzasadnienia wiarygodno$ci KoSciota dokonuje sie po-
przez analize znakoéw. Nie pochodza one spoza rzeczywistosci eklezjalnej,
lecz sg przejawem istnienia i dziatania KoSciota. Stad tez mozna wyodreb-
ni¢ znaki wynikajace z natury Eklezji (np. znak prymacjalny, znak kole-
gium apostolskiego, znak jednosci, §wietoSci, powszechnosci, apostolsko-
§ci) oraz z jego misji w §wiecie (np. znak agapetologiczny, prakseologiczny,
martyrologiczny, kulturotworczy, znak opcji na rzecz ubogich). Nalezy
jeszcze doda¢, ze powinny one posiada¢ strukture analogiczng do Eklezji,
a wiec bosko-ludzka, nadprzyrodzong i naturalng, transhistoryczna i hi-
storyczng. Kosciot jest wspbdlnota os6b skoncentrowang na Osobie Jezusa
Chrystusa, dlatego wszystkie znaki jego wiarygodnos$ci powinny mie¢ cha-
rakter personalistyczny i chrystologiczny. W ten sposéb poSwiadczajg one
wiarygodno$é Eklezji jako rzeczywisto$ci pochodzacej od Chrystusa oraz
przekazujacej i aktualizujacej dzieto Objawienia i zbawienia w dziejach.
Proces rozpoznawania i wlasciwej interpretacji znakow wiarygodnosci
KosSciota wymaga posiadania pewnych dyspozycji natury intelektualnej
imoralnej, a przede wszystkim znajomosci natury i misji Eklezji. Znakow

4 G L. Miiller podkre$la, ze Koéciot jest ,,Judem zalozonym historycznie w trynitarnym sa-
moudzielaniu sie Boga w Jezusie Chrystusie. Istote Kosciota stanowi jego misja bycia w Chrystu-
sie sakramentem eschatologicznej, zbawczej i powszechnej woli Boga”. Niemiecki teolog dodaje,
ze jest on ,,widzialng wspo6lnotg ludzi nalezacych do Pana, zgromadzong w jednosci wiary, sakra-
mentoéw i konkretnej struktury koScielnej, powotang jako znak i narzedzie realizacji zbawczego
planu Bozego” (Miiller G.L., 2015, s. 585-586, 588).
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tych moze by¢ wiele, poniewaz rzeczywistos$¢ eklezjalna jest bardzo boga-
ta, podobnie jak jej przejawy (Rusecki M., 2014, s. 285—294; Kaucha K.,
Rusecki M., Pietrzak A., 2002, s. 1381-1393; Kaucha K., 2011, s. 71-89).

2. Znak martyrologiczny

Jak stusznie zauwaza Grzegorz Dziewulski, wiarygodno$sé w ujeciu
martyrologicznym, nalezy rozumie¢ jako ,,wlasciwos¢ Swiadectwa Boze-
go o sobie lub ceche §wiadectwa cztowieka przekazujacego to Boze Swia-
dectwo” (Dziewulski G., 2010, s. 238). Pierwszym i fundamentalnym
Swiadkiem i znakiem Boga jest Jezus Chrystus. Inni §wiadkowie czerpia
swoja prawomocnoS$¢ i znaczenie dzieki relacji z Nim. ChrzeScijanie sta-
ja sie nowymi §wiadkami Boga. Aktualizuja przekaz wiary w Kosciele,
ukonkretniaja jg w codziennosci i manifestuja przed swiatem (Rusecki M.,
2007, s. 290-307; Dziewulski G., 2010, s. 237-243; Grochowski Z., 2015,
s. 171-173).

Martyrologiczny znak wiarygodnoéci Kosciota moze byé rozumiany
jako §wiadectwo zycia wiara w Jezusa Chrystusa lub jego najdoskonalszy
przejaw — meczenstwo. Chrystus ustanowit Eklezje jako wspolnote religij-
na, ktorej fundamentem jest wiara w Niego i jej przekazywanie. Kosciot
jest nie tylko tradentem Objawienia, ale takze wiary i — co z tego wynika
— zbawienia. Najlepszym sposobem tego przekazu jest §wiadectwo zycia,
tak poszczegolnych osob, jak i wspblnot. Sens znaku martyrologicznego
zasadza sie na nieustannym §wiadczeniu Kosciota, stowem i czynem, o je-
dynym Objawicielu Boga i Zbawicielu. Eklezja jest wiarygodna, jesli reali-
zuje swoja nature — wspoélnoty zyjacej wiara w Jezusa Chrystusa i o niej
Swiadczaca. Formy tego Swiadectwa sa rozne i wzajemnie sie wzmacniaja.
Mozna tu wymienié: sumienne przestrzeganie nakazow i rad ewangelicz-
nych, wierna realizacje swojego zyciowego powotania, odwazne proklamo-
wanie chrze$cijanskich zasad wiary i moralnoéci, wcielanie w zycie chrze-
Scijanskich wartosci, pielegnowanie cnot, a takze najwyzszy przejaw Swia-
dectwa — znoszenie cierpien za wiare w Chrystusa i dobrowolne oddanie
za Niego zycia. Egzystencja licznego grona $wietych i meczennikow, tak
dawniej jak i dzi$, ktorzy dla potwierdzenia i obrony zasad i wartosci swo-
jej religii nie wahali sie stawi¢ czota codziennym przeciwno$ciom, a nawet
przesladowaniom, czasami az po $mie¢, potwierdza wiarygodnosé chrze-
Scijanstwa i Koéciota (Kaucha K., 2002a, s. 1387—1389).

Chcac lepiej pozna¢ i zrozumie¢ martyrologiczny znak wiarygodnosci
Kosciota w konteks$cie meczenskiej §mierci btogostawionej Siostry Krzysz-
tofy Klomfass i jej 14 Towarzyszek ze Zgromadzenia §w. Katarzyny, nale-
zy najpierw przyjrzec sie ksztattowaniu pojecia ,,meczennik”, a nastepnie
uwypukli¢ zasadnicze elementy teologii meczenstwa.
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Pojecie ,,meczennik”

Greckie stowo mdrtys (Yfac. martyr) znaczy tyle co $wiadek. Moze ono
oznacza¢ Swiadka tak w znaczeniu religijnym, jak i historycznym czy
prawnym. Dopiero od potowy II w. w tradycji chrzescijanskiej zostato ono
zarezerwowane jako nazwa dla swiadkow wyjatkowych, tzn. takich, ktorzy
przelali krew za Chrystusa (Kubi$ A., 1968, s. 5—6).

W Nowym Testamencie stowo mdrtys oznacza po prostu §wiadka, na-
tomiast pochodzacy od niego czasownik martyrein znaczy dawaé¢ Swiadec-
two. Sam Jezus nazwany jest Swiadkiem. Pisma Janowe wyraznie wskazu-
ja na Jezusa jako na $wiadka Ojca (J 14, 9; 17, 6—9), wiernego i prawdo-
mownego (Ap 1, 5; 3, 14), ktory daje swiadectwo o tym, co widziat i sty-
szat u Ojca, o Jego wielkiej mito$ci wzgledem cztowieka i zbawczej woli
(J 3,16) (Grochowski Z., 2015, s. 171-173). Uczniowie Chrystusa, przede
wszystkim apostotowie, sq wezwani do dawania §wiadectwa o tym, co prze-
zyli, czego doswiadczyli, przebywajac z Jezusem. Przedmiotem tego Swia-
dectwa ma by¢ zycie, Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa (zob. Lk 24,
46-48; J 15, 27); jego odbiorcami — wszyscy ludzie (zob. Dz 1, 8). Swia-
dectwo, o ktérym mowa, nie jest jednoznacznie zwigzane z cierpieniem
i oddaniem zycia, cho¢ i taki moze by¢ jego finat (por. Mt 24, 5; Mk 13, 9;
Lk 21, 12-13). Swiadkiem, ktorego krew przelano, nazwany jest §w. Szcze-
pan — pierwszy meczennik (por. Dz 22, 20). Stownik nowotestamentalny
nie rezerwuje wiec terminu mdrtys dla chrze$cijan, kto6rzy oddali swe zy-
cie za Chrystusa. W ten sposob sg nazywani nauczajacy (S§wiadczacy sto-
wem), zatrzymani, uwiezieni, torturowani, przelewajacy krew za wiare.
Podsumowujac: stowo mdrtys jest odnoszone w Nowym Testamencie tak
do $wiadczacego stowem i zyciem, jak i przelewajacego krew za Chrystusa
(Allard P., 1916, s. 172-173; Heim F., 2003, s. 4).

Zdaniem Hipolita Delehaye’a, po raz pierwszy uzyto terminu mdrtys,
rezerwujac go dla meczenskiej S§mierci, w LiScie KoSciota Smyrnenskiego
skierowanym do innych Kosciotow, ktory zawiera opis $mierci §w. Polikar-
pa, biskupa Smyrny, tzw. Martyrium Policarpi (1927, s. 80). Opowiada-
nie jest wzorowane na mece Chrystusa i stanowi najstarszy z zachowanych
opis pasji jednego meczennika (Pietras H., 2007, s. 29-30; Wysocki M.,
2008, kol. 704—705). Podobnie apologeci wczesnochrzescijanscy uzywali
omawianego terminu w znaczeniu przelania krwi. Istnieja réwniez teksty
poswiadczajace, iz meczennikami zwano tych, ktorzy cierpieli przeslado-
wania za wiare, ale Smierci nie poniesli. Ostatecznie z biegiem czasu usta-
lono dla nich inne miano — homologetes (fac. confessor), czyli wyznawca
(Lomnicki E., 1979, s. 75). Euzebiusz, ttumaczac na przyktadzie meczen-
nikéw z Lyonu, ré6znice miedzy byciem meczennikiem a wyznawca, nie uj-
mujac zadnej ze stron wyjatkowej czci, tych pierwszych nazywa wielkimi
i chwalebnymi, a drugich matymi i pokornymi (Heim F., 2003, s. 4-5).
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Adam Kubi$, badajac ewolucje semantyczna stowa mdrtys, wyrdznia
dwa gtowne — i w dodatku komplementarne — stanowiska dotyczace cha-
rakteryzowania i ,,klasyfikowania” meczennikéw (1968, s. 9—-40; 1976,
s. 294-299). Autor pierwszego, H. Delehaye, po szczegotowej analizie tek-
stow biblijnych i Ojcow KoSciota, ttumaczy, ze mdrtys oznaczato najpierw
Swiadkow zycia i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, a wiec gtdéwnie
apostotow, jak rowniez samego Chrystusa. Kiedy zabraklo bezposrednich,
naocznych swiadkow Mesjasza, tytut ten przeszedt na innych, ktorzy da-
wali dowody swej niezachwianej wiary. Szybko sie okazato, ze to §wiadec-
two nie konczy sie na stowach, czy tez nowym sposobie zycia, ale wymaga
oddania swego zycia. Nastepnie zarezerwowano to pojecie tylko dla tych,
ktorzy swoje wyznanie przypieczetowali przelaniem krwi (1927, s. 95-96).

Drugi znawca nomenklatury martyrologicznej, Norbert Brox, stwier-
dza, ze aby zblizy¢ sie do rozwigzania zagadnienia zmiany znaczenia sto-
wa mdrtys, nalezy odwota¢ sie do sytuacji KoSciota w pierwszej potowie
II w. Jednak jego, zdaniem decydujacy wptyw na dokonanie utozsamienia
mdrtys — meczennik miata polemika antydoketystyczna. Dokeci bowiem
twierdzili, ze Chrystus miat jedynie pozorne ciato, nie mogt wiec odczuwac
bolu i okrutnych cierpien; chcieli w ten sposob ratowac bostwo Chrystusa.
Meczenstwo wiernych byto uwazane przez pierwotng wspolnote chrzesci-
janska za dowod na realno$¢ ciata Zbawiciela, Jego cztowieczenistwa i nie-
wyobrazalnej meki. Meczennicy nasladowali i kontynuowali prawdziwa
meke i §mier¢ Chrystusa. Brox wyjasnia takze, ze przypadki uzycia termi-
nu mdrtys na oznaczenie Swiadkow stowa jeszcze w III w. trzeba ttumaczy¢
faktem niezwyktych zdolnosci oratorskich meczennikéw — §wiadkow krwi
(Brox N., 1961).

Meczennicy byli pierwszymi $§wietymi chrzesScijanstwa. Od same-
go poczatku istniato przeSwiadczenie, Ze sg oni wiernymi uczniami
i najdoskonalszymi nasladowcami Chrystusa. Cieszyli sie z tego po-
wodu uznaniem i wielka czcia. W powszechnym przekonaniu przela-
nie krwi za Chrystusa zapewniato im zbawienie zaraz po oddaniu zycia
(Piacentini E., 1979, s. 31). Wczesnochrze$cijanska tradycja nazywata
meczenstwo chrztem krwi, podkreslajac w ten sposob jego zbawcze skutki.
Kosciot nigdy nie modlit sie za meczennikéw (Longosz S., 1979, s. 62—66).
Na ich grobach, przede wszystkim w rocznice $§mierci, gromadzono sie
na wspolng modlitwe i sprawowanie Eucharystii, to ich proszono o wsta-
wiennictwo, wierzac, ze sg najskuteczniejszymi oredownikami u Boga
(Starowieyski M., 1991, s. 111-120; Konecki K., 2000, s. 227-237;
Longosz S, 1979, s. 66—69).

Warto jeszcze zwroci¢ uwage na prawno-kanoniczny aspekt omawiane-
go zagadnienia. Wspo6tczes$nie przyjmuje sie, iz meczennik to osoba, ktora
dobrowolnie przyjeta Smier¢ za wiare w Chrystusa lub za jakas cnote odno-
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szaca sie do Boga. Papiez Benedykt XIV, z punktu widzenia prawno-kano-
nicznego, dokonat rozréznienia na meczenstwo ,,wobec Boga” (coram Deo)
i meczenstwo ,,wobec KoSciota” (coram Ecclesia). Podstawg tego podziatu
jest fakt orzeczenia przez Kosciolt w formie beatyfikacji czy kanonizacji
meczenstwa danej osoby. Zapewne wielu meczennikéw ,,wobec Boga” nie
bedzie nigdy ogtoszonych btogostawionymi albo §wietymi, czyli nie stanie
sie meczennikami ,,wobec Ko§ciota” (Misztal H., 2003, s. 53).

W procesie kanonicznym orzekania o meczenstwie podkresla sie, ze
meczennik powinien by¢ nie tylko gotowy przyja¢ Smieré¢ za Chrystusa,
lecz takze wytrwaé¢ w tym postanowieniu az do $mierci. W zwigzku z tym
Kosci6t nie kanonizuje anonimowych meczennikow, kazdorazowo doktad-
nie bada osobe meczennika, a zwtaszcza intencje przyjecia Smierci oraz
mezne i cierpliwe wytrwanie w niej. Waznym elementem proceséw kano-
nicznych jest takze przyczyna meczenstwa. Po stronie meczennika jest nig
mitos¢ do wiary lub jakiej$ cnoty z niej wyptywajacej (Misztal H., 2003,
s. 55—-66). Jak podkresla Henryk Misztal, do zagadnien meczenstwa
i samych meczennikéw nalezy wspoétczesnie podchodzi¢ komplementar-
nie. Koncepcje teologiczna i kanoniczna wzajemnie sie tutaj uzupetniaja
(2003, s. 68; Rabczynski P., 2009, s. 96—-99).

Zasadnicze elementy teologii meczenstwa

Podstawa teologii meczenstwa jest zycie i dziatalno§¢ dJezusa
Chrystusa. Jego zbawcza Smier¢ i zmartwychwstanie stanowig klucz her-
meneutyczny do zrozumienia meczenstwa Jego uczniow i nasladowcow.
Wierno$¢ Mistrzowi znajdowata najwyzszy stopien weryfikacji w oddaniu
za Niego zycia. Znamienne jest, ze ten akt dokonywat sie w pelnej Swiado-
mosci i wolnoSci, bez leku, a nawet z dostrzegalng dla otoczenia radoscia,
poniewaz motywowany byt mitoscig (zob. Dz 5, 41; 7, 58—60; Flp 1, 12—13;
2Tm 2, 2-3).

Rino Fisichella wyr6znia dwa chrystologiczne aspekty rozumienia me-
czenstwa. Pierwszy koncentruje sie na tym, ze Jezus chcial nada¢ i na-
dat znaczenie swojej Smierci, natomiast drugi dotyczy przeznaczenia Jego
uczniow (1992, s. 761).

Jezus z Nazaretu posiadat pelng §wiadomo$é swego mesjanskiego (Bo-
skiego) postannictwa (Rusecki M., 2007, s. 391-401; Ledwon I.S., 2006,
s. 363—-368). Wiedziat, ze jego czyny i stowa zaprowadza Go na krzyz, beda
przyczyng okrutnej $mierci. Fakty moéwiaq same za siebie: przekonanie
uczniow i ttumu, ze jest prorokiem (Mk 8, 28); Smier¢ Jana Chrzciciela
(Mt 14, 1-12); przestawanie i solidaryzowanie sie z publicznymi grzesz-
nikami (Mk 2, 15-16); zarzuty o przekraczanie prawa mojzeszowego
i bluznierstwo (Mk 2, 5—-7; 14, 63—65); podejrzenia o magie i czary, kon-
takty ze ztymi duchami (Mt 9, 34); wyrzucenie handlujacych ze Swiatyni
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(Mk 11, 15-18); ostre stowa przeciwko kaptanom, uczonym w PiSmie i fa-
ryzeuszom (Mk 11, 28—33; Mt 23, 1-7; 13—36); wreszcie roszczenie sy-
nostwa Bozego (J 5, 18). Wszystkie wspomniane wydarzenia wskazuja na
nieuchronny final — meke i $mier¢ (Fisichella R., 1992, s. 761).

Trzeba takze zauwazy¢, ze Smiertelne cierpienie miato sie dokonac
— co podkresla teologiczna koncepcja Ewangelii wedtug §w. Marka i we-
dtug §w. Lukasza — nie gdzie indziej, ale w Jerozolimie i to w oznaczonym
czasie (Lk 13, 31-33). Lukaszowe opowiadanie o zdgzaniu Jezusa do Je-
rozolimy potwierdza, ze liczy sie On z gwattowna Smiercig i posiada petna
wiedze, co Go tam spotka. Dziatalno$¢ Jezusa musi zakonczy¢ sie w Jero-
zolimie, bo tam znajduje sie Swigtynia — centrum Izraela i tam w Swie-
to Paschy gromadzi sie reprezentacja catego ludu Bozego (Lohfink G.,
2005, s. 282—-283). Szczegolnie Jezusowe przepowiednie o wlasnej §mierci
$wiadcza o dobrowolnym jej przyjeciu (Mk 8, 31 nn; Mk 9, 12; Lk 13, 33;
17, 25; Mt 26, 2). Podobnie sam przebieg meki uwidacznia dobrowolnosé
cierpienia i determinacje niewinnie skazanego, aby wszystko doprowadzi¢
do konca i przez to wypetni¢ wole Ojca (Schelkle K.H., 1985, s. 101-103).
Wobec czekajacych go wydarzen nie pozostaje bierny, ale — co jest dla nas
istotne — nadaje im zbawczy sens. Przyjmuje Smierc za zbawienie wszyst-
kich (zob. J 3, 14—-17).

Ostatnim momentem, ktory miat stuzy¢ wyjasnienia sensu swej wta-
snej $mierci byta dla Jezusa uczta paschalna, ktorg spozywat ze swy-
mi uczniami. Ostatnia Wieczerza jest antycypacja tajemnicy krzyzo-
wej $mierci. Ten rytualny positek stanowit uobecnienie wyprowadzenia
z Egiptu i oczekiwania na Mesjasza. Dziatanie Jezusa poprzez nowe znaki
podczas uczty — famanie chleba i podzielenie sie winem z kielicha — jest
nie tylko zapowiedzia Jego $mierci, ale rowniez wypelnieniem Starego
Przymierza i zawarciem Nowego. Jezus wyjasnia swoja gwattowng Smierc
jako przebtagalng ofiare ze swojego zycia za zycie Izraela i innych narodow
(Lohfink G., 2005, s. 289—-306), jako zadoS¢uczynienie za grzechy Swiata
(Rahner K., 1987, s. 209). Posiada wiec pelng staurologiczng i soteryczna
Swiadomos$¢ (Rusecki M., 2006, s. 68—85; Seweryniak H., 2001, s. 323—
—341; Waldenfels H., 1993, s. 252-258).

Teksty Nowego Testamentu przedstawiaja Jezusa jako niewinnego,
sprawiedliwego i §wietego meczennika, a sama Jego meke uwazaja za za-
sadniczg tres¢ przepowiadania i kultu (Schelkle K.H., 1985, s. 104—-107).
Jezus jawi sie wiec jako archetyp kazdego meczennika (Matecki R., 2000,
s. 205-207).

Ewangelie potwierdzaja, ze Jezus jasno okreslit przeznaczenie swo-
ich uczniow. Kazdy autentyczny uczen Jezusa jest wezwany, aby dzieli¢
Jego niepewny i niebezpieczny los, przenosi¢ Jego sposéb postepowania
na wtasne zycie, dzwiga¢ krzyz (Mk 8, 34), doswiadczy¢ przesladowan
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(Mk 13, 9), pi¢ kielich i przyja¢ ten sam chrzest, co Chrystus (Mk 10, 38—
—39) (Feuillet A., 1990, s. 1002—1004). W zycie chrzescijanina jest wpisa-
ne zaparcie sie siebie, trudy, cierpienie i konsekwentnie §mier¢ za swoje-
go Mistrza. Zaparcie sie siebie i wziecie swego krzyza sa niezbednymi wa-
runkami nasladowania Jezusa. Obowigzuja wszystkich. Prawdziwy uczen
musi po prostu przej$¢ przez meke wraz ze swym Panem; by¢ gotowym
na oddanie wszystkiego, nawet zycia (Schelkle K.H., 1984, s. 148-151).
Przeznaczenie Mistrza w sposob definitywny determinuje przeznaczenie
ucznia (Fisichella R., 1992, s. 761).

Meka Jezusa jest wiec dla uczniow prawzorem i przyktadem chrzesci-
janskiego zycia. Wida¢ to wyraznie takze w Ewangelii Janowej, gdzie po-
stepowanie Jezusa wobec zblizajacej sie §mierci jest wzorem proegzysten-
cji (zycia dla innych), oddania sie na stuzbe i mitosci, az po ofiare z zycia
(zob. J 13, 1-5; 12-17; 15, 12—17) (Schelkle K.H., 1985, s. 107-108).

W Listach Apostolskich, ktére sg najlepszym komentarzem i wyja-
$nieniem nauki Jezusa, znajdujemy wyrazne odniesienia po§wiadczajace,
ze meke Jezusa nalezy interpretowa¢ jako wzor i przyktad dla Jego nasla-
dowcodw (2 Kor 5, 15). Chrystus umierajac za wszystkich naktania do odda-
nia swego zycia dla wszystkich (Rz 14, 7-10). Jego postuszenstwo ,,az do
$mierci” (Flp 2, 4—11) wzywa do dobrowolnego wyrzeczenia, ukrzyzowania
swego ciata z jego namietno$ciami i pozagdaniami (Ga 5, 24) oraz do zycia
w oddaniu sie krzyzowej $§mierci Jezusa (Ga 6, 14). Tylko udziat w cierpie-
niach Chrystusa daje uczniowi pewno$¢ udziatu w Jego zmartwychwsta-
niu (Schelkle K.H., 1985, s. 108—109; Starowieyski M., 1991, s. 92—-94).

Jako podsumowanie powyzszych rozwazan warto przytoczy¢ sto-
wa Karola Hermana Schelkle, ktory napisat, ze meka Chrystusa jest we-
wnetrzng forma meczenstw wszystkich czaséw — zamierzchtych, obecnych
i ostatecznych. Jezus jest pierwszym meczennikiem, a Jerozolima — ty-
pem wszystkich miejsc meczenstwa. W ten sposob pascha Jezusa Chry-
stusa i meczenstwo Jego uczniow stanowi historiozbawcza jednosé (1985,
s. 109-110).

Podejmujac probe wyjasnienia sensu chrzescijanskiego meczenstwa,
nalezy odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego wyznawcy Chrystusa przyjmo-
wali niewyobrazalne cierpienie i oddawali swe zycie za wiare oraz — co
z tego pierwszego wyptywa — jak sami rozumieli meczenstwo.

Pierwsza narzucajacq sie odpowiedzig jest tu stwierdzenie, ktore pa-
dato juz w poprzednich rozwazaniach, iz meczennicy czuli sie i byli uwaza-
ni za doskonatych nasladowcéw swego Mistrza. Zycie Jezusa zakoniczone
okrutng meka jest Zroédtem i wzorem zycia i Smierci ucznia Pana (Staro-
wieyski M., 1991, s. 121-123; Longosz S., 1979, s. 55—57). Meczennik
podejmuje cierpienie i §mier¢ z mitosci do Jezusa, poniewaz chce w ten
sposo6b najlepiej jak potrafi nasladowa¢ swego Mistrza. W mece Chrystusa
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odnajduje petnie swego powotania i sens bycia uczniem. Tak rozumie me-
czenstwo autor Epistola Martyrum Lugdunensium, jak i Orygenes, §w.
Cyprian i Euzebiusz z Cezarei. W Konstytucji dogmatycznej o KoScie-
le Lumen gentium II Soboru Watykanskiego czytamy, ze meczenstwo
jest upodobnieniem sie do Chrystusa i najwyzszym $wiadectwem mitosci
(nr 42). W tym samym duchu wypowiada sie Jan Pawet I i Benedykt XVI,
ktory przypomniat, ze meczenstwo chrzescijanskie jest aktem mitosci do
Boga i do drugiego cztowieka (Benedykt XVI, 2009). Mozna je wiec nazwac
szczytem chrzescijanskiej doskonatosci.

Ponadto trzeba zauwazy¢, ze meczenstwo jest aktem zjednoczenia z Je-
zusem Chrystusem. Uczen Jezusa poprzez cierpienie i meczenska Smierc
najscislej taczy sie ze swym Mistrzem. Owocem tego mistycznego zjed-
noczenia jest obecno$¢ Chrystusa w meczenniku. Wydawani na §mier¢ sg
przekonani, ze podczas zadawanych katuszy nie zostali przez swego Boga
opuszczeni. On nie tylko w nich zamieszkuje, ale ro6wniez w nich cierpi,
podtrzymujac stabego cztowieka swa taskg. Czestym zjawiskiem mistycz-
nym towarzyszacym meczennikom jest nieczutoé¢ na bol i ogromna ra-
dosé. Udziat w mece Zbawiciela sprawiat, ze stawali sie oni Christophoroi
(niosgcymi Chrystusa) — zywymi obrazami Chrystusa i Pneumatophoroi
(niosacymi Ducha Swietego) — $wiadczacymi o Nim w mocy Ducha (Staro-
wieyski M., 1991, s. 127).

Meczenstwo, ktore od strony cztowieka jest ofiarowaniem swego
zycia za wiare w Chrystusa, ma rowniez wymiar Bozego daru i powo-
tania. To sam Bog wybiera, powotuje i uzdalnia swa taska niektorych
ludzi do ztozenia tego typu $wiadectwa. Szczegolnie jest to widoczne na
przyktadzie bezbronnych i stabych kobiet, ktore jak arystokratka Per-
petuaiciezarna niewolnica Felicyta znosza straszliwe warunki uwiezie-
nia, upokorzenia, tortury fizyczne i psychiczne oraz Smier¢ z wielkim
mestwem i bohaterstwem (Meczeristwo Sw. Perpetuy i Felicyty, 1991,
s. 247-268).

Z kolei Orygenes zacheca do cierpliwego znoszenia cierpien az po
Smier¢, poniewaz meczenstwo jest wedtug niego odpowiedzig czlowie-
ka na wielkg Boza taske, nieogarnionym darem Bozej mitosci (1991a,
s. 312—324). Skoro meczenstwo jest darem Bozym, to nalezy je przyjaciza
nie dziekowac¢, ale nie mozna go podejmowac z wtasnej woli, lekkomy$Inie,
z zadufaniem we wtasne sity, czy tez dla préznej chwaty. Przed takim pra-
gnieniem meczenstwa przestrzega zaréwno Orygenes (1991b, s. 324—-325),
jak i Tertulian (1991, s. 271-280).

Meczenstwo jest wyrazista odpowiedzig cztowieka na Boze Objawie-
nie i znakiem trynitarnej mitosci. Jest najbardziej dojrzata forma Swia-
dectwa, bowiem pokazuje jednoznacznie zgodno$¢ wlasnych przekonan,
gtoszonej wiary z praktyka zycia na wzor samego Chrystusa, ktory za
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prawde oddat zycie. Spojnosé przekonan z konkretnymi czynami posiada
duzy walor motywacyjny, gdyz dotyczy ludzkiej egzystencji, tego wszyst-
kiego, co jest wspolnym codziennym doswiadczeniem cztowieka. Nalezy
podkresli¢, iz swiadectwo stanowi specyficzny akt komunikacji miedzy-
ludzkiej, bowiem zawiera w sobie to, co jest wyrazane na zewnatrz i kie-
rowane ku innym. Wymaga wielkiego zaangazowania S§wiadka w tresci,
ktore przekazuje (Fisichella R., 1992, s. 762—-763). Swiadectwo chrze-
Scijanskie nie jest jedynie prostg zgodnoScia, czy tez konsekwencja stow
i czyndéw, lecz przede wszystkim sposobem istnienia, polegajacym na po-
twierdzeniu zyciem osobowego zwigzku z Bogiem (Dziewulski G., 2002,
1189-1191). W perspektywie petnego zaangazowania §wiadka i jego pra-
gnienia komunikowania innym prawdy o zbawieniu oraz potwierdzania
siebie jako osoby wierzacej, §wiadectwo najpelniej wyraza sie poprzez
dobrowolny akt oddania zycia. W tajemnicy swej Smierci §wiadek osta-
tecznie potwierdza wiarygodno$¢ przedmiotu swego Swiadectwa i same-
go siebie (Fisichella R., 1992, s. 763—-765). Mozna wiec powiedzie¢, ze
meczenstwo, jako szczyt Swiadectwa chrzescijanskiego, w sposob wyjat-
kowy poSwiadcza o zbawczej obecnosci Boga w Swiecie i Jego nieustan-
nym dziataniu. Wskazuje na osobe Jezusa Chrystusa — Petnie Objawienia
i jedynego Zbawiciela cztowieka.

Opisy meczenstwa na przestrzeni dziejow ukazujg ten szczego6lny akt
Swiadectwa chrzes$cijanina jako znak permanentnej obecno$ci Boga we
wspolnocie wierzacych. Ta obecnos$é zogniskowana jest na trynitarnej mi-
tosci, objawionej jako bezwarunkowy i pelny dar w postaci $mierci Jezusa
Chrystusa. Kazdy znak domaga sie od jego odbiorcy odpowiedzi, podje-
cia decyzji. Znak martyrologiczny ukierunkowuje na spotkanie z Bogiem
w mitoSci. Z jednej strony meczenstwo jest zawsze motywowane mito-
$cig do Boga, a z drugiej strony ono te mitos¢ wyraza i chce dzieli¢ sie nig
z innymi (Fisichella R., 1992, s. 763). Meczenstwo niejako prowokuje do
dania odpowiedzi Bogu na Jego mitos¢ w postaci daru z wtasnego zycia.
Zaptadnia w ten sposob wspolnote i zacheca do nasladowania Chrystusa.
Historia zycia i $mierci meczennikow pokazuje bardzo wyraznie, iz ich mi-
tos¢ do Boga i drugiego czlowieka przezwycieza wszelkie cierpienia i lek
przed $miercig. Ta autentyczna demonstracja wiary, dotykajaca tozsa-
mosSci cztowieka i jego fundamentalnych decyzji, potrafita i nadal potrafi
sprowadzi¢ cztowieka niewierzacego na droge nawrocenia oraz otworzy¢
go na dziatanie mitosiernej mito$ci Boga. Dlatego tez meczenstwo jako
Swiadectwo i znak mitosci jest waznym motywem wiarygodnos$ci Objawie-
nia chrze$cijanskiego i KoSciota (Fisichella R., 1992, s. 765; Kaucha K.,
2002a, s. 1387-1389; Lomnicki E., 1979, s. 78-80; Longosz S., 1979,
s. 69—72; Rabczynski P., 2009, s. 100—106).
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3. Swiadectwo btogostawionych meczennic
ze Zgromadzenia Sidstr Sw. Katarzyny

Wyrazistym martyrologicznym znakiem wiarygodnosci Kosciota, po-
twierdzonym w procesie kanonicznym, jest §wiadectwo zycia i meczenskiej
Smierci siostry Krzysztofy Klomfass i jej 14 Towarzyszek ze Zgromadzenia
Siostr sw. Katarzyny. Zostaly one beatyfikowane 31 maja 2025 r. w Branie-
wie na Warmii przez legata papieskiego kard. Marcello Semeraro, prefekta
watykanskiej Dykasterii Spraw Kanonizacyjnych. Daty one piekne $wiadec-
two wiary az po ofiare z zycia, Swiadectwo wiernosci powotaniu chrzescijan-
skiemu i zakonnemu, obrony godnosci cztowieka, szczegolnie cnoty czystosci,
i wytrwato$ci w petnieniu swoich codziennych obowigzkéw w stuzbie drugie-
mu cztowiekowi (Braniewo: Siostry Katarzynki wyniesione na ottarze, 2025).

Siostry katarzynki poniosty $mier¢ meczenskg w wyniku okrucien-
stwa zolnierzy Armii Czerwonej, wkraczajacej do Prus Wschodnich
w 1945 r., a takze nastepstw ich dziatan. Pomimo zblizajacej sie linii
frontu i dochodzacych informacji o bestialstwie czerwonoarmistow,
zbiorowych gwattach, celowych okaleczeniach i mordach, wiele siostr
nie skorzystato z mozliwos$ci ewakuacji i ucieczki, lecz trwato w swojej
codziennej postudze w warminskich parafiach i domach zakonnych, nio-
sgac pomoc potrzebujacym, przede wszystkich chorym, jako pielegniarki
szpitalne i srodowiskowe oraz dziewczetom w oSrodkach wychowawczych
(Zawadzki W., 2025, s. 9-26). W latach czterdziestych XX w. katarzynki
posiadaty w Prusach Wschodnich ponad sto domo6w zakonnych, a na War-
mii bytly obecne w kazdym mie$cie i niemal w kazdej wiekszej wsi. Na state
wrosty w krajobraz tej ziemi, z ktorej tez pochodzity ich rodziny, gdzie
korzenie niemieckie mieszaly sie z polskimi, wyznanie katolickie wspotist-
niato z ewangelickim (Krupinska A.M., 2025, s. 12).

Po dojsciu Hitlera do wladzy i oficjalnym propagowaniu ideologii na-
zistowskiej, ktora widziata zagrozenie w KosSciele, siostry doznaty wie-
lu szykan, a samemu zgromadzeniu grozita likwidacja. Szybko sie jed-
nak okazalto, Ze najgorsze dopiero miato nadej$¢. Po wkroczeniu do Prus
Wschodnich Armii Czerwonej katarzynki podzielity los miejscowej ludno-
$ci, w tym tysiecy kobiet odartych z godnosci i zamordowanych. Fakt, ze
byty siostrami zakonnymi, jeszcze bardziej nasilat agresje czerwonoarmi-
stow, ktorzy byli specjalnie indoktrynowani przez propagande radziecka
przed i w czasie operacji wschodniopruskiej. Zgodnie z ideologia komuni-
styczna, zotnierzom wpajano nienawis¢ do wszystkich Niemcow potaczo-
na z zacheta do aktow zemsty, rozumianych jako sprawiedliwy odwet za
zbrodnie hitlerowskie. Bestialstwo frontowcow spotykato sie z przyzwole-
niem dowddztwa wojskowego oraz najwyzszych wtadz politycznych Zwigz-
ku Radzieckiego (Zawadzki W., 2025, s. 38—45).
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W wyniku dziatan Armii Czerwonej Smier¢ poniosto ponad sto siostr
ze Zgromadzenia Siéstr Sw. Katarzyny, z ktorych dwadzieécia osiem byto
deportowanych w gtab Rosji. Tam tez zmarty z powodu wycienczenia i cho-
rob (Krebs M.L., 2004, s. 55, 67-68). Jak juz wspomniano, pietnascie
z nich zostato beatyfikowanych jako meczennice. Ponizej zostang przed-
stawione skrotowo ich sylwetki.

ok k

Siostra Krzysztofa Marta Klomfass urodzita sie w 1903 r. w Raszagu
koto Biskupca w rodzinie o niemieckich i polskich korzeniach. Chrzest
i Pierwsza Komunie Swieta przyjeta w koéciele parafialnym w Biskupcu.
Ojciec byt robotnikiem w tartaku. Matka zajmowata sie domem. Ich céorka
miata pogodne usposobienie i duze poczucie humoru. Wstgpita do zakonu
majac dziewietnascie lat. Ukonczyta szkote pielegniarskg i w tym zawo-
dzie pracowata w Olsztynie, Fromborku, Barczewie i Bartagu, gdzie poma-
gata takze w duszpasterstwie parafialnym. W 1939 r. zostata asystentka
medyczng na bloku operacyjnym w Szpitalu Mariackim w Olsztynie i dy-
rektorka tamtejszej szkoty pielegniarskiej dla dziewczat. Byta niezwykle
oddana chorym, opiekowata sie jencami wojennymi. Zadziwia jej konse-
kwencja w dziataniu i pragnienie bycia zawsze blisko drugiego cztowieka.
Po wkroczeniu do Olsztyna Armii Czerwonej w nocy z 21 na 22 stycznia
1945 r. pozostata do konca w szpitalu, asystujac przy operacjach. Jeden
z penetrujacych szpital zotnierzy zaciggnat siostre Krzysztofe do piwni-
cy i usitowat ja zgwatci¢. Bita kolbg karabinu i ktuta bagnetem walczyta
w obronie czystosci blisko dwie godziny. Pozostata wierna swemu powo-
taniu i ztozonym §lubom zakonnym. Oddata zycie jako wytaczna oblubie-
nica Chrystusa, prawdopodobnie po potudniu 22 stycznia. W przyplywie
wsciektosci jej ciato zostato zmasakrowane przez oprawce. Jako pierwsza
z siostr przelata krew za wiare (Krupinska A.M., 2025, s. 29-42).

Siostra Liberia Maria Domnick urodzita sie 12 pazdziernika 1904 r.
w poblizu Klewna, sze$¢ kilometrow od Reszla. Zostata ochrzczona w ko-
Sciele parafialnym w Leginach. Jej ojciec byt leSniczym. W po6zniejszym
czasie pelnit tez funkcje zakrystianina w koSciele w Warpunach. Wsta-
pita do zgromadzenia si6str katarzynek w 1926 lub 1927 r. Ukonczyta
szkote pielegniarskg w Krolewcu. Po trzech latach formacji i ztozonych
Slubach zakonnych zostata skierowana do pracy w Trzcielu koto Miedzy-
rzecza na Ziemi Lubuskiej jako pielegniarka srodowiskowa. Podobna prace
wykonywata nastepnie w Sztumie na Powi§lu. Zostata zapamietana jako
osoba bardzo delikatna i zyczliwa, catkowicie oddana ludziom chorym
i potrzebujacym. Prawdopodobnie juz w 1939 r. pracowata w Szpitalu
Mariackim w Olsztynie u boku siostry Krzysztofy Klomfass. Asystowa-
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ta przy operacjach jako druga instrumentariuszka, zajmowata sie przeby-
wajacymi w szpitalu dzie¢mi, potajemnie dokarmiata jencow, zmuszanych
do pracy w nieludzkich warunkach. Po ogtoszeniu po potudniu 21 stycznia
decyzji o ewakuacji ludno$ci cywilnej, w zwigzku ze zblizaniem sie czerwo-
noarmistow, siostra Liberia pomagata przy ewakuacji szpitalnego oddziatu
dzieciecego. Najpierw koczowalta z grupa okoto pietdziesieciorga dzieci na
dworcowym peronie, a kiedy wieczorem nastat mroz przeniosta sie z pod-
opiecznymi do schronu, gdzie przebywali takze inni pacjenci szpitala. Tam
zastali ich wkraczajacy nastepnego dnia do Olsztyna zolnierze, ktorzy naj-
pierw ograbili chorych z cennych przedmiotow i resztek zywnosci. Wobec
przerazenia dzieci, chtodu, braku pokarmu i napoju siostra Liberia, nie zwa-
zajac na niebezpieczenstwo, opuscita kryjowke, aby poszukaé pozywienia.
Zostata zastrzelona na ulicy, a schron z dzie¢mi wysadzono w powietrze.
Siostra Liberia oddata zycie trwajac do konca przy chorych. Jej mitosé do
dzieci okazata sie potezniejsza niz Smier¢ (Krupinska A.M., 2025, s. 43—54).

Siostra Maurycja Anna Margenfeld urodzita sie 24 kwietnia 1904 r.
w Sawitach koto Braniewa w rodzinie rolnikow. Do zgromadzenia siostr
katarzynek wstapita w 1927 r. Ukonczyta szkote pielegniarska przy Szpi-
talu Mariackim w Olsztynie. Pierwsze §luby zakonne zlozyta w 1932 r.
Najpierw pracowata jako pielegniarka w prowadzonym przez siostry szpi-
talu §w. Gertrudy w Berlinie, gdzie szybko zostata oddziatowa, a nastepnie
od 1937 r. jako gtowna dietetyczka szpitala w Olsztynie. Pacjenci nazywali
ja ,aniotem”, poniewaz dbata nie tylko o ich potrzeby fizyczne, ale tak-
ze duchowe. W opinii wspotpracownikow byta petna zapatu, odwagi i po-
Swiecenia. Pomimo zblizajacego sie frontu, a takze braku mozliwosci ewa-
kuacji, wraz z innymi siostrami pozostata przy t6zkach chorych. Zostata
wielokrotnie zgwalcona przez zolnierzy radzieckich, pobita, a nastepnie
wraz z grupg innych sioéstr osadzona w miejskim wiezieniu. Po dziesieciu
dniach przestuchan, tortur i gwaltow przetransportowano ja z piecioma
innymi siostrami do Przasnysza, stamtad pieszo dotarta do obozu przej-
Sciowego w Ciechanowie, a nastepnie zestano ja do tagru w gtab Rosji do
Tuty. Podréz w bydlecych wagonach trwata dwa tygodnie. Pomimo okrut-
nego traktowania, szykan i ponizania siostra Maurycja nie tracita ducha.
Z cierpliwo$cia znosita katorge powtarzajac kazdego dnia, ze wszystko
czyni dla Chrystusa. Odznaczata sie poboznos$cia maryjna. W sposob he-
roiczny przebaczata swoim oprawcom. Przeznaczona wraz z siostrami do
pracy przy najciezej chorych, gtownie na czerwonke i tyfus, mimo braku
lekow i jakichkolwiek srodké6w medycznych, niosta pomoc i pocieche do-
brym stowem i uSmiechem. Modlita sie nad chorymi i przygotowywata na
Smier¢. Przed Wielkanoca zarazita sie tyfusem. Zmarta w baraku dla cho-
rych 7 kwietnia 1945 r., powtarzajac stowa: ,,Ide do dobrego Boga” (Kru-
pinska A.M., 2025, s. 65—80).
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Siostra Leonis Kidthe Elizabeth Miiller urodzita sie 3 lutego 1913 r.
w Gdansku w kupieckiej rodzinie mieszanej wyznaniowo. Ojciec byt rzym-
skim katolikiem, a matka ewangeliczka. Byta wszechstronnie uzdolniona,
interesowata sie literatura i sztuka, grata na pianinie i lubita Spiewac.
Dobrze znata angielski i tacine. Odznaczata sie takze niezwykta uroda.
Do Zgromadzenia $§w. Katarzyny wstapita w 1932 r. i pod okiem przeto-
zonych rozwijata swoje rozliczne talenty. Pierwsze §luby zakonne ztozy-
ta w 1938 r. Skierowano ja do pracy wychowawczej z dzie¢mi i dziewcze-
tami. Byta pedagogiem w kolegium zenskim w Lidzbarku Warminskim.
W 1940 r. zostata asystentka mistrzyni nowicjatu w Braniewie. Siostra
Leonis prowadzita gtebokie zycie duchowe oparte na stowie Bozym i sa-
kramentach. Starata sie nieustannie trwa¢ w Bozej obecnosci. Swa gor-
liwo$cig dawata budujacy przykltad innym siostrom, przede wszystkim
nowicjuszkom. W 1942 r. przeniesiono ja do Reszla, do pracy wychowaw-
czej z gimnazjalistkami. Wtadze niemieckie coraz bardziej ograniczaty
dziatalnos$¢ edukacyjng KoSciota. Zamykano szkoty i internaty prowadzo-
ne przez zakony. DoS§wiadczyly tego takze katarzynki, ktore postanowi-
ty w tej sytuacji wykorzysta¢ swoj potencjal w stuzbie zdrowia. Siostre
Leonis wystano na studia farmaceutyczne do Krolewca. Po dwoch latach
zrezygnowata z dalszej nauki ze wzgledu na wszechobecng na uczelni i na-
tarczywa ideologie nazistowska, ktérej nie chciata sie podporzadkowac.
W 1944 r. zostata skierowana do pracy administracyjnej w Szpitalu Ma-
riackim w Olsztynie. Po wkroczeniu Armii Czerwonej do szpitala naj-
pierw, wraz z innymi siostrami i uczennicami pielegniarstwa, zostata
dotkliwie pobita kolbami karabinéw, tak ze doznata najprawdopodobniej
pekniecia czaszki. Nastepnie byta wielokrotnie zgwatcona. Dramat powta-
rzat sie kazdego dnia. Wszystkie cierpienia znosita heroicznie, przebacza-
jac z mitosci do Chrystusa swoim oprawcom. W czasie tygodniowej pieszej
wedrowki do obozu przej$ciowego w Ciechanowie siostra Leonis dzielita sie
zywno$cig z innymi wiezniami. Po czterech tygodniach zostata deportowa-
na w gtab Rosji, gdzie miata pracowa¢ w kopalni torfu. Zmarta 5 czerwca
1945 r. na skutek doznanych urazow gtowy, gtodu i ciezkiej pracy (Kru-
pinska A.M., 2025, s. 81-100).

Siostra Tiburtia Cecylia Mischke urodzita sie 27 pazdziernika
1888 r. w Krokowie na potudniu Warmii. Rodzice posiadali duze gospodar-
stwo oraz karczme. W 1907 r. wstepita do katarzynek. Przez dwanascie lat
byta pielegniarka w szpitalu w Biskupcu, a nastepnie, od 1921 r., pracowa-
ta w parafii Klewki, zajmujac sie parafialng opieka medyczng. Po wybuchu
II wojny $wiatowej dyskretnie pomagata z innymi siostrami jenncom wojen-
nym i robotnikom przymusowym, co byto zakazane i surowo karane przez
wtadze niemieckie. 21 stycznia 1945 r. rozpoczeta sie jej droga do meczen-
stwa. Siostra Tiburtia udata sie z Klewek do Olsztyna, by zdoby¢ jakie$
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informacje o zblizajacym sie froncie i ewentualnej ewakuacji. Noc spedzita
razem z siostrami w schronie Szpitala Mariackiego. Czerwonoarmis$ci naj-
pierw ztamali jej reke, a potem pilnikiem usuneli z palca obraczke. Bita
i kopana zostata wielokrotnie zgwatcona. Wraz z innymi siostrami trafita
do miejskiego wiezienia i byta poddana torturom podczas dtugich prze-
stuchan. Ostatecznie znalazta sie w bydlecym wagonie, w ktérym ludzie
umierali na stojgco broczac w gnoju. Podréz w gtab Rosji do obozu pracy
w Tule byta bardzo wyczerpujaca. Po przyjezdzie na miejsce zostata skie-
rowana do pracy w barakach wéréd najciezej chorych wiezniow. Osadzo-
nym, pozbawionym jakichkolwiek §rodké6w medycznych, dziesiatkowanym
przez gtod i choroby zakazne niosta bezinteresowng pomoc, ograniczaja-
cg sie najczeSciej do towarzyszenia duchowego i modlitewnego. Pomimo
wtasnych dolegliwo$ci, czestego krwawienia, siostra Tiburtia wspierata
mtodsze siostry, odcigzata je w trudniejszych pracach, dodawata otuchy
iinicjowata modlitwy. W potowie kwietnia zostata przetransportowana do
obozu w poblizu miejscowosci Ossanowa, gdzie zmarta na tyfus 7 sierpnia
1945 r. Siostra Tiburtia byta wierna Chrystusowi do konca zycia. Odna-
lazta Go w chorych. Nigdy nie mys$lata o sobie. Oddata zycie troszczac sie
o bliznich. Swoje cierpienia ofiarowata za zgromadzenie i powrot siostr na
Warmie (Krupinska A.M., 2025, s. 101-118).

Siostra Sekundina Barbara Rautenbertg urodzita sie 23 grudnia
1887 r. we wsi Gologora koto Swiatek na Warmii w rodzinie zamoznych
gospodarzy. W 1909 r. wstapita do zakonu §w. Katarzyny, idac w §lady
swoich dwoch starszych siéstr. Najprawdopodobniej jeszcze przed podje-
ciem drogi powotania zdobyta wyksztatcenie pielegniarki. W opinii oto-
czenia na pierwszym miejscu zawsze stawiata stuzbe Bogu i ludziom. Jej
ulubiong modlitwa byt r6zaniec. Po §lubach zakonnych udata sie do pra-
cy w jednym z berlinskich szpitali. Po wybuchu I wojny §wiatowej szpi-
tal ten zostat zamieniony na wojskowy lazaret. Z wielkim poswieceniem
i znawstwem siostra Sekundina opiekowata sie rannymi ze wszystkich
stron konfliktu. Nastepnie trafita do szpitala wojskowego w Brzegu na
Slasku. Specjalizowala sie w leczeniu otwartych ran i uémierzaniu bolu.
Po trzech latach powro6cita do Berlina. Za swoja ofiarng postuge otrzyma-
ta Srebrny Krzyz Kawalerow Maltanskich. W 1922 r. powroécita do Prus
Wschodnich. Pracowata jako pielegniarka Ssrodowiskowa w Olsztynie,
Kroélewcu i Ketrzynie. W Krolewcu byta takze odpowiedzialna za formacje
grupy postulantek, a w Ketrzynie dbata o kosciot sw. Katarzyny i grata
tam na organach. Siostra Sekundina miata wszechstronna wiedze medycz-
ng. Cieszyta sie powszechnym zaufaniem i szacunkiem takze wsréd ewan-
gelikow, ktorzy stanowili zdecydowana wiekszo§¢ mieszkancow miasta.
Spieszyla z pomoca bez wzgledu na pore dnia i pogode. Kiedy w drugiej
potowie 1944 r. wszyscy mezczyzni z okolicy zostali powotani do wojska,
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siostry zaopiekowaty sie pozostatymi kobietami, dzieémi i starszymi. Po-
stanowity pozosta¢ z nimi nawet wtedy, gdy Armia Czerwona zblizyta sie
do Ketrzyna. 27 stycznia wojska radzieckie wkroczyly do miasta. Wedtug
relacji $wiadkow, siostry Sekundina i Adelgard zostaty zatrzymane i pod-
dane brutalnym przestuchaniom. Nastepnie je zgwalcono, a dla wiekszego
upokorzenia i szyderstwa przywigzano je ich wtasnymi duzymi rézancami
do samochodu i ciggnieto po ulicach ptonacego Ketrzyna. Obumarte ciata
porzucono na ulicy (Krupinska A.M., 2025, s. 127-142).

Siostra Adelgard Agata Eufemia Bonigk urodzita sie 5 lutego 1900 r.
w Starym Targu koto Sztumu. Jej ojciec byt nauczycielem. Oboje rodzice
pochodzili z Warmii. Po §mierci ojca w 1923 r. rodzina przeniosta sie do
Braniewa. Prawdopodobnie wiosng 1924 r. Agata zostata przyjeta do no-
wicjatu, przyjmujac imie Adelgard. Majac przygotowanie pedagogiczne,
po Slubach w 1926 r., zostata skierowana do pracy wychowawczej w bra-
niewskim konwikcie dla mtodziencow, dziatajacym pod patronatem bi-
skupa warminskiego. Po roku przeniosta sie do Lidzbarka Warminskiego,
do domu dziecka z o$rodkiem wychowawczym dla chtopcow. Podopieczni
darzyli ja zaufaniem i szacunkiem. Po latach wspominali jako osobe in-
teligentna, petna mitosci i utalentowang pedagogicznie. W 1938 r. sio-
stra Adelgard zostata przeniesiona do Braniewa do pracy w zaktadzie dla
dziewczat zaniedbanych moralnie. W 1940 r. trafita do Ketrzyna, gdzie
we wspotpracy z siostrag Sekunding zajmowata sie postuga przy para-
fii. Przygotowywata dzieci i mtodziez do sakramentow Swietych, dbata
o wystroj kosciota oraz o oprawe muzyczng nabozenstw, udzielata pomocy
pielegniarskiej potrzebujacym. Zostata zamordowana w spos6b niezwy-
kle bestialski 27 stycznia 1945 r. wraz z siostra Sekunding po fali prze-
stuchan i gwaltow, ciagnieta przez czerwonoarmistow za samochodem
(Krupinska A.M., 2025, s. 143—-154).

Siostra Aniceta Klara Skibowska urodzita sie w Bartagu koto Olszty-
na 12 sierpnia 1882 r. w rodzinie zamoznych rolnikow. Zostata ochrzczona
nastepnego dnia w koSciele §w. Jana Apostota w Bartagu, ktory byt i jest
do tej pory warminskim sanktuarium Bozej Opatrznosci, z tradycja sie-
gajaca czasow bp. Ignacego Krasickiego. W 1902 r. wstapita do zgroma-
dzenia katarzynek. Po §lubach zakonnych w 1905 r. zostata wystana do
pracy jako pielegniarka Srodowiskowa, najpierw do Elblaga, a nastepnie
do Olsztyna. W 1910 r. rozpoczeta postuge w szpitalu w Berlinie, kt6ry po
wybuchu I wojny §wiatowej przyjmowat rannych zotnierzy réznych naro-
dowosci. Siostra Aniceta opiekowata sie chorymi z poSwieceniem i odda-
niem. Za ofiarng prace zostata odznaczona medalem zastugi Czerwonego
Krzyza. Nie zaniedbywata przy tym modlitwy. Wolne chwile spedzata na
adoracji Najswietszego Sakramentu. W 1916 r. siostra Aniceta powroécita
do Olsztyna. Po czterech latach podjeta obowiazki pielegniarskie w szpita-
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lu w Ketrzynie. Jednak nie na dtugo. Zanim osiadta w 1934 r. w Lidzbar-
ku Warminskim, stuzyta jeszcze chorym w Berlinie, Pienieznie, Ornecie,
Olsztynie. Wszedzie zostata zapamietana jako osoba radosna, skromna
i uczynna, zawsze skupiona i pelna wewnetrznego pokoju. Siostra Ani-
ceta pracowata w przyklasztornym punkcie ambulatoryjnym, a takze
odwiedzata potrzebujacych w ich domach. Miata bardzo dobry kontakt
z dzie¢mi i mtodziezg skupiong wokot parafii §$w. Apostotéow Piotra i Pawta
w Lidzbarku Warminskim. 31 stycznia 1945 r. Armia Czerwona wkroczyta
do miasta. Siostry nie skorzystaty z mozliwosci ucieczki. Pozostaty z ludz-
mi, kt6rymi sie opiekowaty; nie tylko z mieszkancami Lidzbarka, ale takze
z rzesza uchodzcow, ktorzy znalezli schronienie w ich klasztorze. 2 lutego
zotnierze wlamali sie do budynkéw zakonnych i zaczeli grabiez. Upojeni
alkoholem szarpali i zdzierali odzienie z siostr, aby dokona¢ gwalttu. Sio-
stra Aniceta zostata zastrzelona w refektarzu. Zmarta broniac cnoty czy-
stosci (Krupinska A.M., 2025, s. 163—176).

Siostra Gebharda Maria Schroter urodzita sie 1 grudnia 1886 r.
w Karszewie, dwanascie kilometrow od Mtynar, na pétnocnych krancach
Warmii, w zamoznej rodzinie gospodarskiej. Zdobyta dyplom pielegniar-
ski. W 1914 r. rozpoczeta nowicjat w Braniewie. Wraz z grupg nowicju-
szek wyjechata do pracy w wojskowym lazarecie we Wroctawiu i w Brzegu.
Spedzita tam trzy lata. Po powrocie do Braniewa i kontynuowaniu forma-
cji ztozyta Sluby zakonne w 1918 r. Zostata skierowana do pracy w sta-
rym klasztorze katarzynek w Lidzbarku Warminskim. Siostra Gebharda
podejmowata ré6zne postugi. Opiekowata sie pensjonariuszami powiatowe-
go domu dla os6b starszych, pracowata w kuchni, zajmowata sie dziewcze-
tami mieszkajacymi w pensjonacie obok klasztoru, a nastepnie wdowami
i emerytowanymi nauczycielkami, gdyz w 1937 r. wtadze panstwowe za-
bronity KoSciotowi prowadzenia osrodkow wychowawczych dla mtodziezy.
Byta osoba cicha i pokorna. Bezinteresownie niosta pomoc potrzebujacym.
Jej autentyczna pobozno$¢ nie skupiata na sobie uwagi. 2 lutego 1945 r.
podczas pladrowania klasztoru i molestowania zakonnic przez zolnierzy
radzieckich siostra Gebharda znalazta sie w refektarzu, gdzie byta $wiad-
kiem $mierci siostry Anicety. Spontanicznie podbiegta do konajacej i za-
czeta sie gtoéno modli¢ w ostatnim geScie mitosci blizniego. Rozwscieczo-
ny tym widokiem czerwonoarmista oddat w jej kierunku $miertelny strzat
w serce (Krupinska A.M., 2025, s. 177-188).

Siostra Sabinella Rosalia Angrick urodzita sie 29 wrzeénia 1880 r.,
prawdopodobnie w rodzinnym domu w Dabrowie, pietnascie kilometrow
od Braniewa, w zamoznej rodzinie rolniczej, ktora dbata o edukacje dzie-
ci. Ukonczyta szkote podstawowa i kolegium. W 1899 r. wstapita do zgro-
madzenia §w. Katarzyny, a trzy lata p6zniej ztozyta Sluby. Podejmowata
wiele prac domowych w braniewskim starym domu zakonnym. Nastepnie
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zostata skierowana do przyszpitalnej szkoty pielegniarskiej. Nauka zawo-
du trwata dwa lata. W 1913 r. rozpoczeta prace pielegniarskg. W czasie
I wojny Swiatowej opiekowalta sie rannymi zotnierzami i uchodzcami
w roznych placowkach medycznych. Warto doda¢, ze w warunkach wojen-
nych, kiedy wielu lekarzy zostato powotanych na front, siostry w ich za-
stepstwie nastawiaty kosci po ztamaniach, zszywaty rany, wyciggaty kule.
W 1919 r. siostra Sabinella tworzyta nowa placowke zakonna w Satopach.
Po czterech latach powroécita do Braniewa. W 1926 r. zostata skierowana
do Lidzbarka Warminskiego, gdzie opiekowata sie dziewczetami uczacymi
sie w liceum i mieszkajacymi w pensjonacie przy klasztorze. W tym cza-
sie data sie pozna¢ jako osoba o matczynej wrazliwoSci. W 1939 r. zostata
przetozong gtownego klasztoru w Lidzbarku Warminskim. Tutaj rozwine-
ta swoje talenty organizacyjne. Doskonale zarzadzata domem i gospodar-
stwem rolnym. Charakteryzowata sie duza empatia i duchem stuzby. Mia-
ta pod opiekg mtode siostry i dziewczeta, kt6re mieszkaty przy klasztorze.
Wychowywata je i dawata lekcje gry na fortepianie. Zapamietano ja jako
wzorowa przetozona. Pod koniec wojny koordynowata pomoc uciekinierom
z granicznych stron Prus Wschodnich. Przyjmowalt pod dach domu zakon-
nego gtodnych, chorych i zrozpaczonych. Wspierata ich materialnie, ale
rowniez stfowem i modlitwg. Nie skorzystata z mozliwos$ci ewakuacji ani
z rady, aby siostry na pewien czas, dla wtasnego bezpieczenstwa, zdjety
habity. Pozostata wierna zakonnej konsekracji, ktorej szata duchowa byta
czytelnym znakiem.

2 lutego 1945 r. wieczorem czerwonoarmisci wkroczyli do klasztoru.
Siostry i kobiety z dzietmi trwaly na modlitwie w kaplicy. Dramat siostry
Sabinelli rozpoczat sie w jej pokoju. Pijany zotnierz zdart jej welon, przy-
stawit pistolet do piersi, kazal uklekna¢ i usitowat zgwalci¢. Dzieki in-
terwencji siostry Ermelindis zakonnicy udato sie uciec z pomieszczenia.
Czerwonoarmisci zagnali siostry do refektarza, bili je kolbami karabinow,
wyszydzali i szarpali. Starali sie wyciagnaé¢ z grupy najmtodsze zakonnice,
grozac im bronig. Siostry stawialy zdecydowany opor. Wolaty umrzeé niz
zosta¢ zhanbione. Przetozona siostra Sabinella odwaznie staneta w obro-
nie najbardziej atakowanych najmtodszych si6str. W czasie szarpaniny
zostata zastrzelona po siostrze Anicecie i siostrze Gebhardzie. Oddata zy-
cie w wieku szestdziesieciu pieciu lat, stajac w obronie powierzonych sobie
sioéstr. Mimo bezposredniego zagrozenia zycia, data Swiadectwo mitosci
Boga i bliZzniego. Swoim czynem potwierdzita warto$¢ godnosci osoby ludz-
kiej i znaczenie §lubow zakonnych (Krupinska A.M., 2025, s. 189-206).

Siostra Bona Anna Pestka urodzita sie w 1905 r. Nie znata doktad-
nej daty swego urodzenia, nie wiedziata nic o rodzicach i rodzinie. Wiosna
1929 r. zostata przyjeta do nowicjatu siostr katarzynek. W 1932 r. ztozy-
ta Sluby zakonne i rozpoczeta prace w administracji Szpitala Mariackiego
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w Olsztynie. Cechowata ja cierpliwos$é, delikatno$é i zrownowazenie. Swo-
je zadania wykonywata profesjonalnie, z szacunkiem odnosita sie do pa-
cjentéw. Wypelnianie codziennych obowiazkow przerwata niespodziewa-
nie gruzlica. Siostra Bona leczyta sie na oddziale zakaznym w Olsztynie,
a nastepnie zostata skierowana do Ornety na rekonwalescencje. Tamtejszy
duzy szpital potozony na Wzgoérzu §w. Andrzeja specjalizowat sie w le-
czeniu choréob psychicznych, ale w czasie wojny poszerzono zakres opie-
ki medycznej o choroby ptuc. Postugiwato w nim okoto trzydziestu siostr
katarzynek. Prawdopodobnie w 1944 r. stan zdrowia siostry Bony pogor-
szyt sie. Na wies¢ o zblizajacym sie froncie zarzadzono ewakuacje placow-
ki. W szpitalu rozlokowata sie niemiecka artyleria. Wiekszo$¢ pacjentow
z mtodszymi siostrami uciekata pieszo w strone Pieniezna. Okoto siedem-
dziesieciu, w tym trzy siostry obtoznie chore na gruzlice, Bona, Gunhilda
i Rolanda, nie byto zdolnych do samodzielnego poruszania sie. Przetozona
siostra Bibiana z grupag siostr zdecydowata, ze nie opuszcza najciezej cho-
rych. Wbrew nakazowi wtadz wojskowych schronity sie w piwnicy i nadal
opiekowaty sie pacjentami. O §wicie 15 lutego 1945 r. Armia Czerwona
wkroczyta na Wzgoérze §w. Andrzeja. Rozpoczeta sie gehenna chorych,
ktorzy byli bici i okaleczani. Szczegdlnym torturom poddawano kobiety.
Po wykorzystaniu, najczesSciej zabijano je. Po licznych pobiciach i gwat-
tach siostra Bona zmarta 1 maja 1945 r., ofiarowujac swoje cierpienie
Bogu. Cierpliwie znosita udreke, modlac sie do Mitosiernego Pana (Kru-
pinska A.M., 2025, s. 215-228).

Siostra Gunhilda Dorothea Steffen urodzita sie 2 wrze$nia 1918 r.
w Woli Wilknickiej, niedaleko Pieniezna, w rodzinie §redniozamoznych
rolnikow. Ukonczyta szkote podstawowa i liceum w Pienieznie. W wieku
dziewietnastu lat wstapita do zgromadzenia katarzynek. Odwiedzajacy
ja w klasztorze zapamietali, ze promieniowata szczeSciem i pragneta, aby
kazdy cztowiek odnalazt swoje powotanie zgodnie z wola Boza. Po ztozeniu
§lubow zakonnych pozostata w Braniewie i zostata postana do pracy wy-
chowaweczej z dzieémi w przedszkolu i w szkole. Sumiennie i z wielka rado-
Scig wypetniata swoje obowigzki. W 1941 r. zostata przeniesiona do Olsz-
tyna, do pracy biurowej w Szpitalu Mariackim. Tam zarazita sie gruzlica.
Leczyta sie w Lidzbarku Warminskim, Gietrzwatdzie i w Ornecie. Mimo
zaawansowanej choroby, pomagata innym pacjentom przebywajacym w or-
neckim kompleksie leczniczym na Wzgoérzu $w. Andrzeja. Kiedy 15 lutego
1945 r. Armia Czerwona wkraczata do Ornety, siostra Gunhilda przecho-
dzita ostrg faze gruzlicy i nie mogta wstawac¢ z t6zka. Wraz z dwiema in-
nymi siostrami, o czy juz wspomniano, zostata ukryta w piwnicy. Niestety
i tam dopadta je zgraja czerwonoarmistow. Zostata zgwatcona, dotkliwie
pobita i postrzelona w klatke piersiowa, obojczyk i przedramie. Pomi-
mo utraty znacznej iloéci krwi, zyta jeszcze pietnascie tygodni, znoszac
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straszliwy bol. Zmarta 30 maja. Do konca ufata Bogu i z serca przebaczyta
swoim oprawcom (Krupinska A.M., 2025, s. 229-243).

Siostra Rolanda Maria Abraham urodzita sie w Tolkmicku, nad Za-
lewem Wislanym, 17 czerwca 1914 r. w rodzinie ubogiego marynarza. Jej
dziecinstwo i mtodos$¢ byta zwigzana z Sodalicjg Marianska. Tam otrzy-
mata solidng formacje duchowa. W 1933 r. wstapita do katarzynek i od
razu zostata skierowana do szkoty pielegniarskiej w Berlinie. Po powrocie
do Braniewa w 1936 r. rozpoczeta nowicjat. 2 maja 1938 r. ztozyta Sluby
zakonne. Jej pierwsza placowka byl Frombork. Podjeta prace w tamtej-
szym szpitalu i zaktadzie ortopedycznym jako rehabilitantka. Odznaczata
sie profesjonalizmem w dziataniu i gteboka empatia w stosunku do cho-
rych. W 1940 r. szpital zostat odebrany Caritas i przejety przez nazistow.
Wkrotce stal sie takze szpitalem polowym. W 1943 lub 1944 r. siostra
Rolanda zachorowata na gruzlice. Leczyta sie w specjalistycznym szpitalu
w Ornecie. Kiedy czuta sie lepiej, wracata do Fromborka. Jak juz wspo-
mniano, 15 lutego 1945 r. przebywata na Wzgorzu sw. Andrzeja, ukry-
ta z dwiema siostrami w pomieszczeniu piwnicznym. Tam rozegrat sie jej
dramat. Torturowano ja i wielokrotnie zgwatcono. Umierata w strasznych
meczarniach przez dziewietnasScie tygodni. Zmarta 25 czerwca 1945 r.
ufajac Bogu i w pokoju serca. Przebaczyta swoim katom (Krupinska A.M.,
2025, s. 245-261).

Siostra Caritina Jadwiga Fahl urodzita sie 10 marca 1897 r. w Miej-
skiej Woli, niedaleko Ornety, w rodzinie nauczyciela religii. Byta uta-
lentowana artystycznie i miata zamitowanie do nauki. Jako postulantka
ukonczyta seminarium nauczycielskie w Braniewie. W 1910 r. rozpoczeta
nowicjat. Sluby zakonne zlozyta w 1912 r. i rozpoczela prace wychowaw-
czg w braniewskim pensjonacie dla dziewczat. Uczyta rowniez gry na for-
tepianie. W czasie I wojny S§wiatowej z koniecznosci pracowata jako pie-
legniarka w wojskowym lazarecie. W 1917 r. zostata ponownie postana
do pracy nauczycielskiej, tym razem w Ketrzynie. Uczyta w mieScie i oko-
licznych wioskach religii, przemieszczajac sie gtownie pieszo. Prowadzita
takze edukacje muzyczna, a takze praktyczna, dotyczacg codziennych prac
kobiecych. Jako przewodniczaca Sodalicji Marianskiej przygotowywata
z dziewczetami przedstawienia teatralne. Pomagata w pracy duszpaster-
skiej w miejscowej parafii. W 1931 r. zostata wezwana do Braniewa, aby
obja¢ funkcje sekretarki generalnej zgromadzenia. W 1933 r. byta jedna
z odpowiedzialnych za przygotowanie uroczystosci jubileuszowych 350-1le-
cia prawnego zatwierdzenia dziatalnosci katarzynek. W tym tez roku,
ogloszonym przez papieza Piusa XI Rokiem Swietym, pielgrzymowata
z grupg chorych do Rzymu. Dwa lata pézniej towarzyszyta matce gene-
ralnej w wizytacji domow zakonnych w Brazylii. Byto to dla niej niezwy-
kte przezycie, tym bardziej ze mogta nawiedzi¢ grob swojej rodzonej sio-
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stry, rowniez katarzynki, ktora wyjechata tam na misje. W 1940 r. siostra
Caritina zostata wybrana wikaria generalna, czyli zastepczynia najwyz-
szej przetozonej zgromadzenia. Siostry zapamietaly ja jako osobe zasad-
niczg i obowigzkowsa, prowadzaca gtebokie zycie duchowe i niezwykle ma-
dra. Troszczyta sie o wszystkie zakonnice, szczeg6lnie te starsze i chore,
a takze mtode. Na pierwszym miejscu stawiata mitos¢ do Boga i blizniego
oraz wierno$¢ powotaniu. Uwidocznito sie to pod koniec II wojny §wiato-
wej, gdy braniewski klasztor zostal przemianowany na szpital wojenny
i potem, kiedy oddata zycie stajac w obronie mtodych siéstr. 24 lutego
1945 r., zgodnie z zarzadzeniem wtadz o catkowitej ewakuacji, osiem-
dziesigt si6str opuscito Braniewo. Po wielu perypetiach siostra Caritina
z grupa siostr dotarta do Gdanska. Siostry rozlokowaty sie w mieszka-
niach prywatnych, a nastepnie schronity w bunkrze. Nie ustawaty w mo-
dlitwie, poktadajac ufnos¢ w Bogu. 28 marca do miasta wkroczyta Armia
Czerwona. Zakonnice zostaly najpierw obrabowane, a potem rozdzielone
iwywiezione w nieznane miejsce. Doznaty wielu krzywd i upokorzen. Wro6-
city po kilku dniach pobite i wykorzystane seksualnie. Nie pomogta takze
kryjoéwka na peryferiach Gdanska. Na poczatku czerwca zostaty napadnie-
te przez zolnierzy radzieckich, ktorzy usitowali zniewoli¢ mtode siostry.
Siostra Caritina odwaznie staneta w ich obronie, za co dotkliwie jg pobito.
Zmarta 6 czerwca 1945 r., bronigc godnosci kobiety i cnoty czystosci (Kru-
pinska A.M., 2025, s. 277-300).

Siostra Xaveria Maria Rohwedder urodzita sie 25 maja 1882 r.
w Ploskini niedaleko Braniewa, w zamoznej rodzinie ziemianskiej. Po
ukonczeniu szkoty podstawowej rozpoczeta nauke w liceum w Braniewie,
a nastepnie wstapita do seminarium nauczycielskiego. Po maturze roz-
poczeta prace nauczycielki w Pienieznie. Po kilku latach pracy w szkole
podstawowej wyjechata na Slask, gdzie zostata guwernantka w jednym
z majatkow. W 1904 r. wstgpita do zgromadzenia katarzynek, a trzy lata
pdézniej ztozyta §luby zakonne. Pracowata w pensjonacie dla dziewczat
w Braniewie. Dzieki zdolnoSciom pedagogicznym cieszyta sie szacunkiem
i zaufaniem podopiecznych. Byta bardzo lubiana. W 1921 r. powierzono
jej funkcje mistrzyni postulatu. Siostra Xaveria byta odpowiedzialna za
formacje wstepnag siéstr. Postulat trwat zazwyczaj pét roku. Byta wycho-
wawczynig, m.in. weze$niej opisywanych siéstr meczenniczek: Krzyszto-
fy Klomfass, Liberii Domnick, Maurycji Margenfeld, Adgelard Bonigk
i Bony Pestki. Potrafita doskonale przygotowa¢ dziewczeta do zycia zakon-
nego. Prowadzita wyktady o regule Zgromadzenia §w. Katarzyny, o zna-
czeniu $§lubow zakonnych i realizacji ich w codziennym zyciu. W 1925 r.
siostra Xaveria zostata wybrana do Zarzadu Generalnego zgromadzenia.
W 1935 r. zostata przetozong starego klasztoru w Braniewie, a sze$¢
lat p6zniej przetozong siostr pracujacych w kompleksie szpitalnym na
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Wzgorzu §w. Andrzeja w Ornecie. Na wtasnej skorze doswiadczyta nazi-
stowskiej polityki inwigilacji i marginalizowania kos$cielnych instytucji
wychowawczych i opiekuniczych oraz ,,czystosci rasy”, zmierzajacej do
eksterminacji ,,nieproduktywnych” obywateli Rzeszy. Sprzeciwiata sie
wywiezieniu pacjentow chorych psychicznie ze szpitala w Ornecie. Za-
grozona aresztowaniem musiata sie ukrywac i ostatecznie wyjechata do
Braniewa. Nastepnie zostata skierowana do pracy w Dobrym MieScie.
Jako przetozona opiekowata sie wspo6lnota siostr i pomagata w codzien-
nej organizacji pracy szpitala i domu opieki dla starcow. Zapamietano
ja jako osobe inteligentng, prostoduszng i skromng. Promieniowata do-
brem na zakonnice i §wieckich. Gdy front zblizat sie do Dobrego Miasta,
zarzadzono ewakuacje szpitala. Nie byto jednak miejsca na samocho-
dach dla starcow z domu opieki, gdzie pracowalty katarzynki. Siostry
postanowity, ze wszystkie pozostang na miejscu, przy swoich podopiecz-
nych. Po zbombardowaniu budynkow, siostry ukryty sie w krypcie ma-
tego kosSciota §w. Mikotaja. Stamtad wyciagneli je radzieccy Zotnierze.
Po upokarzajacych przestuchaniach, ogotoceniu z warto$ciowych
przedmiotéw, takich jak obraczki i zegarki, nakazano im uda¢ sie do
Olsztyna. W matych grupach znalazly sie w r6znych czeSciach grodu
nad Lyng. W Olsztynie poddano je wielogodzinnym przestuchaniom.
Niektore zgwatcono. Chcac ratowac zycie, siostry podjety sie opieki nad
konmi w koszarach zajetych przez Armie Czerwong. W marcu 1945 r.
siostrze Xaverii udato sie znalez¢ opuszczony dom w poblizu klaszto-
ru franciszkanow. Siostry znajace jezyk polski zostaly zatrudnione
w organizowanym napredce szpitalu, aby zahamowa¢ epidemie tyfusu.
Latem odezwat sie do katarzynek nowy burmistrz Dobrego Miasta i za-
prosit je do organizowania podstawowej opieki zdrowotnej w mieScie.
Z radoé$cig zgodzity sie na powrdt. Siostra Xaveria dotarta tam 2 wrze-
$nia i zamieszkata w zniszczonym klasztorze. Jednak polskie wtadze
administracyjne nie zaakceptowaty jej jako przetozonej i zarzadzajacej
szpitalem. Przeszkoda byt przede wszystkim brak znajomosci jezyka
polskiego. Nie chcac narazi¢ inne siostry na niebezpieczenstwo, sio-
stra Xaveria postanowita wyjecha¢ do Berlina do tamtejszej wspolnoty
siostr. Pod koniec listopada znalazta sie w pelnym gnoju bydlecym wa-
gonie, ktory wyjechat z Olsztyna na zach6d. W Itawie do wagonu weszli
radzieccy zotnierze. Jeden z nich usitowat ja zgwatci¢ na oczach wszyst-
kich. Bronigc sie zostata pobita do nieprzytomnosci. Siostra bronita
sie, a napastnik zaczat sie nad nig zneca¢, tak, ze stracita przytomnosé.
Okoto 25 listopada pociag dotart do Pity. Stal na bocznicy pie¢ dni.
Skatowana siostra Xaveria umierata odmawiajac rézaniec. Swiadkowie
styszeli, jak modlita sie takze za swego oprawce i przebaczyta mu. Ode-
szta do Pana cicho i spokojnie. Nie mogac pochowa¢ ciata, wyniesiono je
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z wagonu i potozono niedaleko toré6w w ogrodzie warzywnym. Nigdy go
nie odnaleziono (Krupinska A.M., 2025, s. 301-322).

% b

Po zapoznaniu sie z krétkimi biogramami btogostawionych meczen-
nic ze Zgromadzenia Siostr §w. Katarzyny mozna postawi¢ pytanie, jak
to sie stato, ze te bezbronne kobiety zdobyty sie na tak heroiczng postawe
wobec niewyobrazalnego okrucienstwa zotnierzy Armii Czerwonej, dep-
czacych godnosé kobiety i szacunek dla zycia konsekrowanego? Skad braty
site i odwage, aby zachowa¢ wiernos¢ swemu chrze$cijanskiemu i zakon-
nemu powotaniu? OdpowiedZ moze by¢ tylko jedna. Udzielit jej publicznie
podczas Mszy §w. beatyfikacyjnej kard. Someraro. Zrédtem ich mocy byt
Jezus Chrystus — archetyp kazdego meczennika. Wspomniane siostry ka-
tarzynki niejako przygotowywaty sie do meczenskiej $mierci w ciggu ca-
tego swego zycia, a szczegoélnie zycia konsekrowanego, kiedy codziennie
karmity sie stowem Bozym i Eucharystig, ubogacaty wspolnotowym prze-
zywaniem swego powotania, aby lepiej stuzyé¢ blizniemu. Nie przeczuwajac
wczesniej, kiedy ani w jaki sposob odejda z tego Swiata, ,,zyly prawdziwa
»pedagogia meczenstwa«, ktora przygotowata je do catkowitego ofiaro-
wania sie Chrystusowi i KoSciotowi. Z dnia na dzien wzrastaly w mitosci
Chrystusa[...]” (Someraro M., 2025, nr 2).

Na czym polega istota ich §wiadectwa? Blogostawione meczenniczki od-
czytaty swoje zyciowe powotanie jako konsekwentne gtoszenie Jezusa Chry-
stusa stowem, czynem, a nawet ofiara ze swego zycia. Czynilty to z wielka
pokora i zaufaniem Bogu. Wychowujac dziewczeta i opiekujac sie potrzebu-
jacymi pomocy, trwajac przy chorych nawet w sytuacji zagrozenia wtasnego
zycia, daty najpiekniejsze §wiadectwo chrzeScijanskiej wiary i promocji au-
tentycznego czlowieczenstwa. Wskazaty na statg i zyczliwa obecno$¢ Boga
w dziejach i historii zycia kazdego cztowieka, Jego bezinteresowna i ofiarng
mitos¢ do ludzi, ktora skonkretyzowata sie w osobie Zbawiciela (Somera-
ro M., 2025, nr 4). W Chrystusowej mece i §mierci odczytaty sens wtasnej
egzystencji. Znoszac cierpliwie trudy codziennosci, przesladowania, tortu-
ry i gwalty, przebaczajac swoim oprawcom, zaswiadczyly o wartoSci ewan-
gelicznego przestania mitosci, ktorego zrodtem jest Bog, a przekazicielem
wspolnota eklezjalna. Staty sie wobec §wiata czytelnym i przekonujacym
znakiem wiarygodnosci zbawczego misterium Chrystusa i Jego Kosciota.

Zakonczenie

Chrzeécijanskie §wiadectwo zycia wiara na co dzien ma duzy walor mo-
tywacyjny. Bezposrednio wptywa na wiarygodno§é Koéciota — wspolnoty
zgromadzonej w jednosci z Chrystusem. Szczytem tego Swiadectwa i jego
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najdoskonalsza forma jest meczenstwo. W historii zycia pietnastu Siéstr
ze Zgromadzenia §w. Katarzyny, ktore poniosty émieré w wyniku zbrodni
zotnierzy Armii Czerwonej wkraczajacej w 1945 r. do Prus Wschodnich,
mozna dostrzec wyrazny znak wiarygodnosci KoSciota. Siostry poniosty
$mier¢ za wiare w Chrystusa. Bronity godnosci osoby ludzkiej i zakonnej
konsekracji. Zdobyty sie nawet na akty przebaczenia swoim oprawcom, co
doskonale wsp6tbrzmi z Jezusowym wotaniem na krzyzu: Ojcze przebacz
im, bo nie wiedzgq, co czyniq (Lk 23, 34). W zbawczej Smierci i zmartwych-
wstaniu Jezusa Chrystusa odnalazty klucz hermeneutyczny do zrozumie-
nia swojego powotania i sensu zycia. Stuzac bliznim staty sie wiarygodny-
mi nasladowczyniami Zbawiciela. W akcie meczenskiej §mierci osiagnety
cel swojej egzystencji, do ktorego wytrwale dazylty — zjednoczenie ze swym
Oblubiencem. Zrealizowaly droge powotania, ktora prowadzito je zgro-
madzenie zakonne i jego charyzmaty. Osiggnety petnie cztowieczenstwa
ukazang przez Chrystusa w Jego KoSciele. Tym samym potwierdzity boska
geneze i nadprzyrodzona misje Eklezji, ktora jest znakiem i narzedziem
zbawienia ofiarowanego przez Boga cztowiekowi.
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