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Ewangelisci sa zgodni, ze Jezus na rowni ze swymi uczniami przestrzegat
szabatu. Sw. Lukasz podaje: W dzier szabatu udal sie swoim zwyczajem do
synagogi (4, 16). A jednak dzien $wigty, a raczej sposob celebrowania tego dnia
stat si¢ powodem ostrego konfliktu migdzy faryzeuszami a Jezusem!. Echa tego
sporu rozbrzmiewaja we wszystkich Ewangeliach, a w sposob szczegolny
w ksiedze Janowe;j.

W niniejszym studium za pomoca metody historyczno-literackiej przeanali-
zujemy kontrowersje w odniesieniu do szabatu w swietle Janowego opisu uzdro-
wienia przy sadzawce Betesda (J 5, 1-18). Zwrocimy uwage na nastgpujace
kwestie: Czy Jezus przywracajac zdrowie paralitykowi 1 nakazujac mu nie$¢ swe
toze ztamat przepis o dniu §wiatecznym? Co oznaczaja stowa, ze Jezus dziala ,,az
dotad” jak Jego Ojciec?

Adres/Adresse/Anschrift: dr Aleksandra Nalewaj, Katedra Teologii Moralnej i Etyki, Uniwersytet War-
minsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, analewaj@wp.pl

I Ewangelie zawieraja dziewieé tekstow odnoszacych si¢ do szabatu, a posrod nich siedem opisuje
cuda szabatowe: nauczanie w synagodze w Kafarnaum — Lk 4,16-30; tuskanie ktosow w szabat — Mt 12,
1-8; Mk 2, 23-28; Lk 6, 1-5; uzdrowienie cztowieka z uschlg reka — Mt 12, 9-14; Mk 3, 1-6; Lk 6, 6-11;
wypedzenie demona z czlowieka opgtanego — Mk 1, 21-28; Lk 4, 31-37; uzdrowienie teSciowej Piotra
— Mk 1, 29-31; uzdrowienie kobiety pochylonej od 18 lat — Lk 13, 10-17; uzdrowienie cztowieka
z puchliny wodnej — Lk 14, 1-6; uzdrowienie paralityka przy sadzawce Betesda —J 5, 1-16; uzdrowienie
$lepego od urodzenia—1J 9, 1-41.
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1. Kontekst historyczno-kulturowy J 5, 1-18

Kontekstem narracji o uzdrowieniu chromego przy sadzawce Betesda jest
blizej nieokreslone swigto zydowskie, na ktore Jezus przybyt do Jerozolimy. Czgs¢
swiadectw tekstualnych przed wyrazeniem heorte ton loudaion w w. 1 umiesz-
cza rodzajnik, inne, lepiej poSwiadczone, pomijaja go. Lekcja z rodzajnikiem wska-
zuje na Swieto Namiotow lub Pasche, lekcja bez rodzajnika, idac za wczesna
tradycja w Kosciele greckim?, oznacza Pieédziesiatnice lub, jak chca niektorzy,
Swigto Nowego Roku. Identyfikacja dnia $wiatecznego w J 5, 1 pozostaje kwestia
otwarta, dla ewangelisty wydaje si¢ by¢ mato istotna. Jan informuje na wstepie
o nadejsciu zydowskiego $wigta, by nastepnie oznajmic, ze w tym dniu byt szabat.

Miegjscem cudownego uzdrowienia byla sadzawka Betesda, zwana tez
Owcza, ktora, poza czwarta Ewangelia, nie pojawia si¢ w zadnym z pism na-
tchnionych. Odnos$nie do nazwy zbiornika starozytne manuskrypty czynia zamet.
Oprocz okreslenia Betesda, ktore w jezyku hebrajskim moze oznaczac ,,dom
mitosierdzia”, pojawiaja si¢ takze: Béthsaida — ,dom rybaka”, Béthdzatha
— ,,dom owcy” lub Bédzatha — ,,dom oliwy”3. Zdaniem polskiego uczonego,
Jozefa T. Milika®, ktory jako pierwszy odczytal tekst hebrajski Zwoju Miedziane-
go odkrytego w Qumran, nazwa terenu czy zbiornika, o ktorym mowi Jan to Bet
'Eszda, czyli ,,dom wyplywow”. Z tresci swiadectwa wynika, ze na terenie placu
$wiagtynnego na wschodnim wzgdrzu Jerozolimy ukryto skarb ,,w Bet 'Eszdatajin,
w sadzawce przy wejéciu do jej mniejszego zbiornika™.

Istnienie sadzawki, o ktérej mowia Jan 1 Essenczycy, potwierdzily badania
archeologiczne prowadzone w Jerozolimie na terenie nalezacym do Ojcow Bia-
tych nieopodal kosciota $w. Anny. Zbiornik w ksztalcie trapezu byt przedzielony
przegroda, tworzac dwa baseny. Z czterech stron i na przegrodzie wzniesiono
kruzganki, czyli pig¢ portykow, ktore wspomina ewangelista. Zejscie do sadzawki
umozliwiaty schody usytuowane w naroznikach budowli. Nieopodal zbiornika
wznositla si¢ Swiatynia poganska dedykowana greckiemu bogu medykow Askle-
piosowi, o czym $wiadcza ruiny zachowane do naszych czaséw. Sanktuarium
zbudowano prawdopodobnie po zburzeniu przez Rzymian Jerozolimy w 135 .
cho¢ juz wezesniej mogt rozwijaé si¢ w tym miejscu kult poganski.

2 Por. R.E. Brown, The Gospel According to John (The Anchor Bible 29), vol. 1, New York
1966, s. 206.

3 Por. S. Medala, Ewangelia wedlug $wietego Jana. Wstep — Przeklad z oryginalu — Komentarz
(NKB.NT 1V/1-2), t. 1, Czgstochowa 2010, s. 501.

4 Por. M. Wrobel, Zwdj Miedziany (3015) jako enigma i wyzwanie, w: Qumarn. Pomiedzy
Starym a Nowym Testamentem, Lublin 2009, s. 96-97.

5 Por. R.E. Brown, The Gospel According to John, s. 206-207.

6 Por. S. Medala, Ewangelia wedlug $wietego Jana, s. 501.
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Swiat starozytny znat liczne miejsca cudownych uzdrowien. Przybywali don
chorzy, dokonujac uprzednio oczyszczen’. Badania potwierdzaja, ze wody
w sadzawce Betesda pochodzilly ze zrodet bijacych w poinocnej czgéci miasta. Owe
zrddha o leczniczych walorach wytryskiwaty nieregularnie, osiagajac wysoka tem-
perature, co powodowato wiry na dnie sadzawki, te za§ wzmagaly terapeutyczne
dziatanie wod, zwlaszcza w przypadku choréb reumatycznych. Starozytni, nie umie-
jac wyjasni¢ naturalnego zjawiska, przypisali je dziataniu aniota (por. J 3b-4)%.

2. Odgraniczenie tekstu J 5, 1-18 z wiekszego kontekstu
i struktura jednostki

Janowa perykopa o spotkaniu Jezusa i paralityka (por. J 5, 1-18) jest
umieszczona mi¢dzy opisem uzdrowienia syna dworzanina (4, 46-54) a mowa
Jezusa do Zydow (5, 19-47). Granice tekstu zdaja si¢ by¢ wyrazne®. Jednostke
rozpoczyna wyrazenie meta tauta, stosowane regularnie przez czwartego ewan-
geliste dla zasygnalizowania nowej sekcji, nastepnie jest wzmianka o §wigcie
zydowskim. W zakonczeniu opisu Jan ponownie wspomina o dniu §wiatecznym,
szabacie. Stownictwo w w. 1, takie jak: heorté ton loudaion i Iésous oraz
lesous, sabbaton 1 hoi ludaioi w ww. 16—18 tworza inkluzje. Od w. 1 ewangeli-
sta informuje, ze Jezus wstapit do Jerozolimy, zatrzymujac si¢ nieopodal sadzawki
Betesda. Tam spotkat cztowieka chromego, ktorego uzdrowit, polecajac mu wziaé
oze 1 1$¢. Widok mezczyzny niosacego toze w szabat wywotat sprzeciw obecnych
Zydéw. Narrator wymienia ich obok Jezusa, chromego i chorych oczekujacych
na cudowne poruszenie si¢ wody w sadzawce.

Ttem geograficznym wczesniejszego wydarzenia opisanego w J 4, 46-54
jest Kana Galilejska, gdzie Jezus na prosbe urzednika krolewskiego uzdrowit jego
syna. W epizodzie ewangelista wspomina jeszcze shugi i rodzing dworzanina,
ktora na znak uzdrowienia uwierzyta w Jezusa. Z kolei od 5, 19 na scenie
pozostaja jedynie Jezus i Zydzi, wobec ktorych Nauczyciel broni swojego boskie-
go autorytetu. Pojawia si¢ nowa forma literacka. Podczas gdy jednostka 5, 1-18

7 Por. C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, Warszawa 2000,
s. 196.

8 Por. A. Salas, Ewangelia wg $w. Jana. Jezus — Ten, ktéry stwarza nowego czlowieka, Czesto-
chowa 2002, s. 66. Wzmianka o oczekiwaniu przez chorych na poruszenie si¢ wody w ww. 3b—4 jest
stabo poswiadczona w manuskryptach i czg$¢ komentatoréw uznaje ja za glosg, pomijajac w swych
analizach.

9 T.L. Brodie, The Gospel According to John: A Literary and Theological Commentary, New
York — Oxford, 1993, s. 234-240, zauwaza, ze egzegeci za koniec opisu cudu uznaja w. 15 lub ww. 16-18.
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miata charakter narracyjny, obecny tekst przyjmuje form¢ monologu. Jan dwu-
krotnie wktada w usta Jezusa formule amen, amen legdo hymin, wskazujac tym
samym rozpoczecie mowy objawieniowej.

Przytoczone powyzej argumenty pozwalaja sadzi¢, ze opis cudu zawarty
w J 5, 1-18 stanowi odrebna jednostke literacka wyraznie odgraniczona od wcze-
$niejszego 1 nastgpczego kontekstu. Tekst Ewangelii ma jednak pewna ciagtos¢.
I tak, opis uzdrowienia paralityka wiaze si¢ z poprzedzajacym tekstem motywem
cudownego uzdrowienia a z kontekstem nastepczym prawem Jezusa do dziatania
w szabat. W ten oto sposob tekst ksiegi mimo zastosowania réznych form literac-
kich i motywow zachowuje ciagtosé. Francis J. Moloney!? zauwaza nadto, ze
zgodnos$¢ czasu, miejsca, osob 1 tematu w J 5 gwarantuje wewngtrzna spojnosc
tekstu. Komentator proponuje nastepujaca strukturg J 5, 1-18:

1. Wprowadzenie (ww. 1-3a)
— w. 1 —tematyka wprowadzajaca do 5, 1-47 oraz 5, 1-10, 42
— ww. 2-3a — inscenizacja dla 5, 5-47
2. Wydarzenia szabatowe (ww. 5—18)
— ww. 5-9 —Jezus i chromy. Uzdrowienie i konkluzja: ,,Tego dnia byt szabat”
— ww. 10-13 — ,,Zydzi” i uzdrowiony. Przestuchanie cztowieka niosacego
swa mate w szabat
— w. 14 — Jezus i1 uzdrowiony. Spotkanie nie zawiera wzmianki o szabacie
— w. 15— ,,Zydzi” i uzdrowiony, ktory informuje przestuchujacych go, ze to
Jezus jest sprawca uzdrowienia
— ww. 16-18 — Jezus i ,,Zydzi”. Oponenci Jezusa usituja Go zabi¢ z powodu
przekroczenia szabatu.

Od w. 9 punkt cigzkoS$ci narracji przesuwa si¢ z tematu cudownego uzdro-
wienia na temat szabatu. Grecki termin sabbaton (hebr. Sabbat) pojawia sig
w jednostce cztery razy (5, 9.10.16.18) na trzynascie uzy¢ w catej ksiedze
(7,22.23 - 2x; 9, 14.16; 19, 31 — 2x; 20, 1.19).

3. Kontrowersje wokot szabatu w Janowej Ewangelii

Egzegeci zwracaja uwagge, ze zydowski rok liturgiczny odgrywa znaczaca
role¢ w czwartej Ewangelii. Niektorzy z nich traktuja religijne Swigta Izracla
z nadrzedna funkcja szabatu za element strukturalny Janowej ksiggi. Zdaniem
Johannesa Beutlera!!, z punktu widzenia kontrowersji szabatowych na uwage

10 F.J. Moloney, The Gospel of John, Collegeville 1988, s. 165.
11 7. Beutler, Judaism and the Jews in the Gospel of John, Roma 2006, s. 15-22.
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zashuguja trzy teksty: 5, 1-18; 7, 19-24; 9, 14-16. Analizujac wskazany temat
W ujeciu czwartego ewangelisty, autor wypracowat trzy podejscia, a mianowicie:
historyczne, literackie i teologiczne, ktore pokrotce zaprezentujemy.

3.1. U podstaw podejscia historycznego lezy podobienstwo Janowego opisu
meki Chrystusa do relacji synoptycznych. Wszyscy ewangelisci podaja, ze Jezus
umart na krzyzu w dniu przygotowania (gr. paraskeuné — Mt 27, 62; Mk 15, 42;
Lk 23, 54; ] 19, 14.31.42). Marek nazywa ten dzien prosabbaton, czyli dzien
przed szabatem, z kolei Jan mowi o przygotowaniu do Paschy (por. 19, 42).
Czterej autorzy $wiadcza, ze niewiasty przyszty nawiedzi¢ grob Jezusa w pierw-
szym dniu tygodnia (por. Mt 28, 1; Mk 16, 1; L.k 24, 1; ] 20, 1), tj. w dniu
nastepujacym po szabacie. Uczniowie Jezusa zarowno mezczyzni, jak i kobiety,
sa przedstawieni jako ci, ktorzy respektuja dzien §wiateczny. Jozef z Arymatei
i Nikodem zdejmuja ciato Nauczyciela z krzyza przed rozpoczeciem szabatu (J 19,
31 ipar.), a kobiety ida do grobu po jego zakonczeniu (J 20, 1 i par.)!2.

Z trzech Janowych tekstow relacjonujacych dyskurs Jezusa z Zydami po
znaku uczynionym w szabat, opis uzdrowienia paralityka (J 5, 1-18 z pozniejsza
debata w J 7, 22 n) jest najblizszy tradycji synoptycznej. W Mk 2, 1-3, 6 znajduje
si¢ sekcja zwana czgsto przez uczonych ,,Kontrowersjami galilejskimi”. Tekst
rozpoczyna opis uzdrowienia paralityka, ktory na ptaszczyznie werbalnej $cisle
taczy si¢ z J 5, 1-13 oraz dysputa o prawie Jezusa do odpuszczania grzechow.
Drugi ewangelista kresli nastepnie konflikt migdzy Jezusem i faryzeuszami doty-
czacy postu oraz prawa Jezusa i Jego uczniow do tuskania kloséw w szabat.
Sekcja konczy si¢ opisem uzdrowienia w szabat w synagodze cztowieka z uschia
reka. Kontrowersja szabatowa wiaze tekst Marka z J 5, 1-18; 7, 22n. Stosunek
Jezusa do szabatu §w. Marek przedstawia w dwoch perspektywach, a mianowi-
cie: humanitarnej, wedle ktorej: 7o szabat zostat ustanowiony dla cztowieka,
a nie czlowiek dla szabatu (Mk 2, 27) oraz chrystologicznej: Syn Czlowieczy
jest Panem Szabatu (Mk 2, 28). Janowy Jezus, utozsamiajac swoje dziatanie
z dzialaniem Ojca, lokuje si¢ bez watpienia w perspektywie chrystologiczne;j.
Czwarty ewangelista nie zastanawia si¢, czy prawo dnia §wiatecznego nadal
obowiazuje, ale czy 1 w jaki sposob jest ono realizowane w dziele Jezusa dokony-

wanym na fundamencie Jego jednosci z Ojcem!3.

3.2. Czgs$¢ komentatorow bada Janowe kontrowersje szabatowe z literac-
kiego punktu widzenia. Tom Thatcher zauwaza, ze wzmianka o szabacie pojawia
si¢ zaraz po opisie uzdrowienia chromego (5, 9), podobnie jest w narracji

12 Tbidem, s. 15.
13 Tbidem, s. 16.
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o przywroceniu wzroku §lepemu od urodzenia (9, 14). Czytelnicy, zdaniem egze-
gety, nie oczekuja tego. Tekst ,,bierze zakret” i mozna go okresli¢ mianem ,,szaba-
towej zagrywki”. Jesli czytelnicy nie oczekuja owej wzmianki o szabacie, to
nalezy uznaé, ze ewangelista Swiadomie stosuje ,,technike ironii”. Thatcher roz-
réznia dwa typy ironii: trwata i nietrwala. Zadaniem ,,trwatej ironii” jest zwodzenie
0s0b wystepujacych w tekscie, nie zas§ czytelnika. W ,,nietrwatej ironii”, ktora
ewangelista stosuje w J 5 1 9, obok postaci narracji, jest zwodzony rowniez
czytelnik. Po opisie cudu jest on poinformowany, ze wydarzenie miato miejsce
w szabat. Jest to istotny aspekt, ktory odbiorca musi uwzglednic, jesli chee zrozu-
mie¢ intencje autora. Zdaniem Thatchera, istota tej techniki literackiej jest pobu-
dzenie zainteresowania czytelnika oraz roztoczenie przed nim nowych perspektyw.
Bycie wolnym od idei przyjetych z gory pozwala otworzy¢ si¢ na nowy sposob
rozumienia osoby Jezusa i Jego dziatalnosci. Innymi stowy, jest to rbwnoznaczne
z otwarciem si¢ na ,,dekonstrukcj¢”, czyli na niezalezne rozumienie tekstul4.

Beutler, doceniajac oryginalny wktad, Thatchera zastanawia sig, czy jest on
rownie uzyteczny jak oryginalny. Trudno przyjac, by ewangelista celowo prowa-
dzit swoich czytelnikow na manowce. Najprostszym rozwiazaniem problemu jest
wyodrebnienie réznych warstw literackich w obu wspomnianych opisach. I tak
pierwotny opis, ktory nie byt potaczony z motywem obchodow szabatu, zostat
z nim potaczony, a dodatkowo z celebrowaniem $wigta przez Jezusa. W opinii
wielu egzegetow, to sam ewangelista a nie pre-Janowy czy po-Janowy redaktor
byt tym, ktory wprowadzil motyw dnia sobotniego, azeby rozwina¢ swoje koncep-
cje, chrystologiczna i soteriologiczna.

Na wigksza uwage, zdaniem Beutlera, zastuguje wktad Martina Ahsiedu-
-Pepraha, ktory bada wzor rozprawy sadowe;j (hebr. 77b) w tekstach prorockich
Starego Testamentu, by zastosowaé ten wzor do kontrowersji szabatowych
w czwartej Ewangeliil>. Wedtug egzegety, debaty miedzy Jezusem i ,,Zydami”
w J 519 nie sa jak si¢ ogolnie przyjmuje standardowymi procesami sadowymi,
w ktorych sa obecne dwie strony sporu oraz trzecia rozstrzygajaca spor. Janowe
rozprawy sa typem rib bez obecnos$ci trzeciego organu wiadzy sadownicze;j.
Wktad Pepraha, w opinii Beutlera, jest istotny, a jednocze$nie pozwala na pewne
obserwacje. Chociaz kontrowersje opisane w J 5-10 maja aspekt jurydyczny, to
jest takze oczywiste, ze jest tu zastosowana pewna technika literacka, za pomoca
ktorej czwarty ewangelista wyraza wiasne idee teologiczne. W ten sposob, mowy

14 Ibidem, s. 16-17.

15 W tego typu rozprawach glos zabieraja dwie strony konfliktu Jahwe i Izrael. W procesie sa
wezwani $wiadkowie, nastepuje przestuchanie, stwierdzenie winy i wydanie wyroku (por. Jr 2, 1-20;
Mi 6, 1-8), por. T. Brzegowy, Od poczqtkow profetyzmu do niewoli babilonskiej, w: Wielki Swiat starotesta-
mentalnych prorokow I (Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiag biblijnych 4), Warszawa 2001, s. 38.
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Jezusa zawarte w tej sekcji sa zarazem ,,obrona wlasna w sprawach sadowych”,
jak 1 ,,rozprawami objawicielskimi”. Aspekt jurydyczny stuzy rozwinigciu chrysto-
logii Janowej. W epilogu ksiggi autor natchniony zaznacza, ze celem jego dzieta
jest pokrzepienie wiary czytelnikow, ktorzy juz wierza ($wiadczy o tym forma
perfectum czasownika pisteuo w J 20, 31), nie za$ przekonanie niewierzacych
do roszczen Jezusa, by uzna¢ Go za Mesjasza i Syna Bozego!©.

Jest faktem, zauwaza komentator, ze w polemikach toczonych mig¢dzy Jezu-
sem i ,,Zydami” jerozolimskimi na temat szabatu w J 5, 71 9, nie ma wyraznego
odniesienia do trzeciego organu sadowniczego, ale jest oczywiste, ze taka wtadza
jest w poblizu. Wraz z J 7 intencja przeciwnikow Jezusa, by si¢ Go pozby¢ staje
si¢ wyrazna: Potem Jezus obchodzit Galilee. Nie chcial bowiem chodzi¢ po
Judei, bo Zydzi mieli zamiar Go zabi¢ (7, 1). W koncepcji czwartego ewangeli-
sty ,,Zydzi” sa tymi, ktérzy wspotpracuja z dOwczesnymi przywodcami ludu zy-
dowskiego. ,,Arcykaptani i faryzeusze” z J 7, 45 stanowia prawdopodobnie szcze-
g6lng definicj¢ Sanhedrynu. Niemalze na skinienie r¢ki maja do swojej dyspozycji
oficerow, ci za$ sa wladni aresztowac Jezusa. W zakonczeniu J 8, 59 wrogowie
Nauczyciela podnosza na Niego kamienie. Podobna scena pojawia si¢ w 10, 31
i ostatecznie grupa przeciwnikoéw probuje aresztowac Jezusa (por. 10, 39), ktory
uchodzi z ich rak. Wkrétce jednak zostaje aresztowany (por. 18, 12) i skazany na
sSmier¢ (por.19, 16). Ewangelista pragnie ukazac, ze spory mi¢dzy Jezusem i jego
oponentami nie sa debatami migdzy réwnymi, w ktorych licza si¢ argumenty.
,Zydzi” jawia sie jako polityczna potega, ktéra zwycieza Jezusa. Jest jednak
prawda, ze w perspektywie teologicznej czwartego ewangelisty prawdziwy ,,pro-
ces” toczy si¢ miedzy Jezusem, sedzia i ,,Swiatem”, ktory trwa w nienawisci i nie
chce w Niego uwierzy¢!7.

3.3. Podejscie teologiczne i wewnatrzreligijne rzuca dalsze $wiatto na Ja-
nowe kontrowersje szabatowe. Beutler, powotujac si¢ na Jeana M. Sevrina,
zwraca najpierw uwage na cechy wspoélne dwoch opisow uzdrowien w J 519,
a sa nimi: sadzawka w Jerozolimie i jej funkcja, wzmianka o szabacie jako dniu
uzdrowienia pojawiajaca si¢ zaraz po opisie, dialog miedzy osoba uzdrowiona
i ,,Zydami”, koficowe spotkanie uzdrowionego z Jezusem i wreszcie fakt, ze
uzdrowiony nie znal wczeéniej Uzdrowiciela. W J 5 dialog miedzy ,,Zydami”
i chorym koncentruje si¢ na rabinicznym zakazie przenoszenia w szabat jakichkol-
wiek cigzarow z jednego miejsca w drugie. Jezus, wbrew przepisowi, polecit
mezczyznie wzia¢ swoje toze 118¢ (5, 8; por. Mt 9, 6; Mk 2, 11; £k 5, 24). Chromy
nie potrafitl odpowiedzie¢ na pytanie ,,Zydow”, kto jest jego dobroczynca. Po

16 Por. J. Beutler, Judaism and the Jews in the Gospel of John, s. 17-18.
17 Tbidem, s. 18-19.
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spotkaniu ponownie Jezusa w §wiatyni, ktory przestrzegt chromego, by nie grze-
szyt wiecej, on doniost Zydom, kto jest sprawca cudownego uzdrowienia!8.
W tym momencie podobienstwo opisow z J 5 1 9 konczy si¢. Chromy nie dochodzi
do wiary w Jezusa jak obdarowany wzrokiem S$lepiec i nie podaza jak on za
swym Dobroczynca. Wyjawienie zas tozsamosci Jezusa zydowskim przywdodcom
ma wyrazny posmak denuncjacji'®.

Miszna potwierdza punkt widzenia ,,Zydow”, wedtug ktorego przenoszenie
w szabat ci¢zardw z jednego miejsca w drugie jest surowo zabronione. W trakta-
cie ,,Szabat” znajduje si¢ wiele szczegotowych regulacji dotyczacych wskazanego
zagadnienia, a posrdd nich wielce interesujacy jest ten (Szabat 10, 5), ktory
naucza, ze w szabat jest dozwolone przeniesienie kaleki na noszach, ale nie wolno
w tym dniu przenosi¢ zwlok. Polecenie Jezusa skierowane do uzdrowionego, by
niost swoje toze w dzien szabatu sprzeciwia si¢ zdecydowanie tradycji rabinicznej.
Nie da si¢ go usprawiedliwi¢ rozwazaniami natury humanitarnej, ale wytacznie
argumentacja teologiczna. Wedhug wierzen judaizmu I w., Bog kontynuuje dzieto
stworcze nawet w dniu szabatu. Udzielanie zycia i osadzanie (por. J 5, 21) to
dwie czynnosci zarezerwowane dla samego Boga, ktore On dokonuje kazdego
dnia. Jezus, bedac Synem Bozym, ma udziat w tej boskiej aktywnosci.

Komentarze rabiniczne do Rdz 2, 2, takie jak GenR 10, 81 11, 8 potwierdza-
ja kontynuowanie przez Boga dzieta stworczego nawet poza sze$cioma dniami
tygodnia oraz osadzanie czyndéw sprawiedliwych i1 niegodziwych. Inne Zzrodto
rabiniczne ExR 30 przedstawia §wiat jako dom Boga napehiony Jego obecnoscia
do tego stopnia, ze Stwdrca moze pozosta¢ wciaz aktywny, poniewaz przebywa
wewnatrz swojej wlasnosci. Jezus ten whasnie fakt ma na mysli, gdy w 5, 19-30
moéwi Zydom o jednosci swego dziatania z Ojcem. Jako Syn Ojca On takze jest
u siebie. Powdd mesjanistycznej aktywnos$ci Syna jest eschatologiczny, o czym
$wiadczy formuta heos arti w1 5, 1729

W J 7 spor dotyczacy uzdrowienia paralityka z J 5 zostaje podsumowany.
Jednostka 7, 1-13 odnosi si¢ do decyzji Jezusa, by nie i§¢ wraz z bra¢mi do
Jerozolimy na Swigto Namiotow. W ww. 14-24, gdy Jezus przybyt ostatecznie do

18 Zdaniem A. Paciorka, Ewangelia umilowanego ucznia, Lublin 2000, s. 312-313, czym$
gorszym od fizycznej stabosci uzdrowionego jest ,,duchowy paraliz”. Nie da si¢ jednak z cata pewnoscia
wyprowadzi¢ wniosku ze stow Jezusa, ze grzech byl powodem poprzedniej fizycznej utomnosci chromego.

19 Ibidem, s. 19. Nie wszyscy egzegeci zgadzaja si¢ z taka opinia. Czgs$¢ rzeczywiscie sadzi, ze
postawa paralityka, ktory zaraz po uzdrowieniu przystaje do ,,Zydoéw” wrogich Jezusowi, jest aluzja do
judeochrzescijan, ktorzy powrdcili na tono judaizmu. Inni uwazaja, ze czyn uzdrowionego nie musi
oznacza¢, ze jest on niewdzigcznym donosicielem i otwierajq si¢ na pozytywna interpretacj¢, mianowi-
cie taka, ze on glosi ,,Zydom” doba nowina. Zdaniem T.L. Brodiego, s. 238, o$wiadczenie: Czlowiek 6w
odszedl i doniést Zydom, ze to Jezus go uzdrowil (5, 15), ma wymiar pozytywny, gdyz zaréwno
w jezyku greckim, jak i angielskim (takze polskim) ostatnim stowem jest ,,zdrowy””.

20 Tbidem, s. 19-20.
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$wiatyni, ewangelista przedstawia nowa konfrontacje z Zydami dotyczaca prze-
strzegania Prawa, ale w nawiazaniu do uzdrowienia chromego w szabat. Jezus
przytacza tym razem zasadg¢ uznana w judaizmie tego okresu (ona przynalezy do
czternastu middot umieszczonych przez Hillela), a zwana gal w’chomer. Jej
tres¢ odpowiada temu, co filozofowie nazywaja rozumowaniem a fortiori: ,,Jesli
A jest prawda, to B musi by¢ takze prawda”!. Opinig Jezusa mozna sprowadzié
do stwierdzenia: ,,je$li Prawo zezwala na praktyke rzezania w szabat, pozwalajac
w ten sposob na amputacje czgsci cztonka, to o jak wiele bardziej stuszne bedzie
uzdrowienie catego ciata ludzkiego”. Roznica jest tylko taka, ze osoba uzdrowiona
przez Jezusa nie byta zagrozona $miercia?2.

W J 9 dyskusja o uzdrowieniu przez Jezusa w szabat dominuje w drugiej
czesei jednostki (ww. 15-34). W tym przypadku Jezus nie daje polecenia osobie
chorej. On dokonuje dzieta z wtasnej inicjatywy: miesza $ling z ziemia, tworzac
btoto i naktada je na oczy slepego. Talmud Babilonski zezwala na uzdrowienie
cigzko uszkodzonych oczu, ale nie w sytuacji, gdy to uszkodzenie jest chroniczne,
jak w przypadku Slepego od urodzenia. W J 9 dyskusja przesuwa si¢ ponownie
z kwestii, czy Jezus moze dokonac takiego czynu w szabat na kwesti¢ koncentru-
jaca sie na Jego tozsamosci. W dyspucie pojawiaja sie rézne glosy. Dla ,,Zydow”
Jezus nie jest ,,od Boga”, On jest grzesznikiem (por. 9, 16.24n), dla uzdrowionego
On jest Prorokiem (9, 17), Czcicielem Boga, ktéry petni Jego wolg (9, 31) oraz
jest ,,od Boga” (9, 33). Slepiec stopniowo odkrywa tozsamo$¢ swego Lekarza,
a kulminacja jest wyznanie wiary w Jezusa jako Syna Cztowieczego (9, 35-37)
wyrazone w gescie adoracji (9, 38). Ostatecznie okazuje sig, ze cztowiek, ktory
urodzit si¢ $lepy widzi nie tylko swymi fizycznymi oczyma, ale takze oczyma
wiary. Ci za$, ktorzy widza sa $lepymi, gdyz nie rozpoznali Jezusa. Grzesznikami
nie sa mgzczyzna Slepy od urodzenia czy jego rodzice (por. 9, 2n), ale ci, ktorzy
zaprzeczyli wierze w Jezusa (por. 9, 40n). Po raz kolejny ewangelista Jan podaza
droga poza halachicznymi dyskusjami skoncentrowanymi na prawie szabatowym
i zmusza swoich czytelnikdw do opowiedzenia si¢ za Jezusem lub przeciw Niemu,
Jedynemu postanemu przez Ojca>.

Zaprezentowane przez J. Beutlera proby rozwiazan Janowych kontrowersji
w odniesieniu do szabatu pozwalaja szerzej spojrze¢ na zagadnienie. Podejscie
historyczne pokazuje, ze wspdlnota Janowa przestrzegata przepisu dnia $wiatecznego,
za$ Jezus jest tym, ktory moze dziata¢ w szabat, gdyz jest rowny Ojcu, Tworcy
Szabatu. Podejscie literackie otwiera na nowe rozumienie Jezusa, czyli dekonstrukcie.

21 Por. D.H. Stern, Dobra Nowina — Mattijahu, w: Komentarz zydowski do Nowego Testamentu,
Warszawa 2004, s. 43.

22 Por. J. Beutler, Judaism and the Jews in the Gospel of John, s. 20-21.

23 Tbidem, s. 21-22.
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Podejscie wewnatrzreligijne ujawnia, ze Jezus, uzdrawiajac w szabat, nie ztamat
Prawa, ale sprzeciwit sig¢ jego interpretacji rabinicznej. Stosunek Jezusa do Tory
ustnej w zakresie dnia sobotniego oméwimy szerzej w kolejnym punkcie.

4. Dzis jest szabat, nie wolno ci nies¢ twojego foza
(J 5, 10b) - Jezus a zydowska halacha

Czytajac Ewangelie, moze si¢ wydawac, ze Jezus przez swe dziatanie
w dniu odpoczynku znosi badz zawiesza zakazy szabatowe. Doktadne analizy
poszczegdlnych perykop nie pozwalaja jednak na taka interpretacje®*. W opisie
uzdrowienia chromego nad sadzawka Betesda (por. J 5, 1-18) $w. Jan ujawnia
krytyczny stosunek Jezusa nie do Prawa, ale do rozumienia przez faryzeuszow.

Medrcy zydowscy umitowali Tore. Swiadomi, ze cztowiek jest istota niesta-
1a, staba, sktonna do zapominania wzniesli ,,ogrodzenie wokot Tory”. By strzec
przepisu o szabacie sformutowali katalog trzydziestu dziewigciu prac zakazanych
w tym dniu, poszerzony o tzw. chazerot, czyli czynnosci, ktdre same w sobie nie
sa zakazane, ale przez swoje podobienstwo do takowych, moga spowodowaé
naruszenie zakazow. Wigkszo$¢ z prac zakazanych w dniu §wiatecznym dotyczy
kontaktu czlowieka ze $§wiatem natury, ostatnia z nich odnosi si¢ do relacji mig-
dzyludzkich i nie pozwala na: ,,przenoszenie ci¢zar6w z obszaru prywatnego
w miejsce publiczne i odwrotnie”. Misznaicki traktat ,,Szabat” w okoto jedne;j
trzeciej jest poswigcony tematyce zakazu przenoszenia roznych cigzarow w ten
wyjatkowy dzien tygodnia®>. Przez przenoszenie rozumieé nalezy takze czynnosci
takie, jak: pchanie, rzucanie, wleczenie, przewozenie na kotach, ptozach, i kazdym
innym sposobem — przenoszenie w rgkach, kieszeniach, na plecach. Wszystkie te
prace moga by¢ wykonywane jedynie w domu albo w miejscu publicznym, nato-
miast nie moga by¢ wykonywane przy przekraczaniu tych sfer. Dla ulatwienia
zycia i przewidujac sytuacje konieczne, rabini ustalili specjalne unormowanie
prawne zwane ‘eruw — czyli taczenie, zmieszanie?®. Chodzi mianowicie o po-
wigkszenie obszaru prywatnego, by mozna bylo spelnia¢ pewne podstawowe
czynnosci. A zatem mozna bylo uczyni¢ ,,wspolnymi” kilka doméw, ulicg, a nawet
cate dzielnice, uznajac je za jeden duzy obszar prywatny, ktory otaczano symbo-
licznym ,,murem”. Funkcjg tej umownej granicy petnit najczesciej sznurek rozcia-
gnigty na pewnej wysokosci, by byt dla wszystkich widoczny. ‘Eruw umozliwiat

24 Por. G.F. Hasel, Sabbath, w: ABD, s. 855.

25 Por. R. Marcinkowski, Szabat wedlug Miszny, SJ 1-2 (2005), Warszawa 2005, s. 242.

26 Por. D.H. Stern, Dobra Nowina — Jochanan, w: Komentarz zydowski do Nowego Testamentu,
s. 285.
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ludziom opiek¢ nad matymi dzieé¢mi i czynnosci konieczne do zycia, a zabronione
w szabat. To uregulowanie pozwalato takze na podjgcie czynno$ci zwiazanych
z dzwiganiem w zgodzie z prawem w takim miescie warownym jak Jerozolima.

David H. Stern?’ zaznacza, ze ostrzezenie Zydow skierowane do uzdrowio-
nego, iz niosac toze postgpuje wbrew Prawu, nie jest rzeczywiscie przeciwko
Prawu, ale wbrew zydowskiemu lub faryzejskiemu rozumieniu Prawa, wbrew ich
tradycji, wbrew temu wreszcie co pozniej zostato przeksztatcone w zydowska
halache. Jr 17, 21-22 wypowiada si¢ wprawdzie przeciwko noszeniu cigzarow
w szabat, ale z kontekstu wynika raczej, ze ten zakaz dotyczy pracy zarobkowe;j,
jak chociazby w Ne 13, 19. By¢ moze, sugeruje komentator, cztowiek uzdrowiony
przez Jezusa mieszkal poza murami miasta §wigtego, czyli poza obszarem obj¢-
tym ‘eruw, a moze byt bezdomny i co noc spat na swoich noszach za miastem.
Inna propozycja jest taka, ze mgzczyzna nie opuscit jeszcze Jerozolimy i byt wciaz
na terenie $wiatyni. ,,Zydzi”, widzac, ze szykuje sie do odejécia, ostrzegli go, by
nie gwalcil dnia Swigtego przez przenoszenie swych noszy przez brame miasta.

Ignorancja ,,Zydow” wobec faktu cudownego uzdrowienia i zajecie sie mar-
ginalng sprawa z ich wersji Prawa musi szokowa¢. Uzycie przez Jana terminu
,Zydzi” jest ironiczne. Uzdrowiony mezczyzna byt z pewnoscia takze Zydem.
Szabat od wiekoéw swigtowala cata wspolnota Izraela, ale jest faktem, ze niekto-
rzy, a zwlaszcza faryzeusze roznie interpretowali zwyczaje dnia sobotniego. To
byt dzien szczeg6lny i jedyny. Sposrdd siedmiu dni tygodnia tylko szabat ma
nazwe wlasna, inne sa po prostu numerowane. Jego wyjatkowe znaczenie wyni-
ka z opisu stworczego (por. Rdz 2, 2-3). Wedlug pozniejszej tradycji aniotowie
obchodza szabat i jest to dzien najswigtszy z dni §wigtych (por. Jub 2). Niektorzy
rabini twierdzili wrgcz, ze szabat ma wigksze znaczenie niz wszystkie inne przepi-
sy Tory. Wyksztatcony Zyd z I w. przyjmowal, ze Mojzesz rozkazal swym roda-
kom, by gromadzili si¢ w kazdy szabat na wspdlnej nauce Prawa, chociaz samo
Prawo tego nie nakazywato?S.

,.Zydow” z Janowej Ewangelii nie nalezy utozsamiaé ze wspolnota etniczna
czy wylacznie z wyznawcami judaizmu. Autor okresla tym mianem tych wszyst-
kich, ktérzy na przekoér swemu zaangazowaniu w tradycje religijna w istocie
zatracili wiare?®. Oni moga by¢ uznani za autorytety i moga probowaé bronié
jakiej$ starozytnej instytucji, takiej jak szabat, ale w istocie zapomnieli co ten dzien
znaczy i wypaczyli jego rzeczywisty sens. Srodek do osiagniecia celu w rekach
ideologow stat si¢ celem samym w sobie.

27 Ibidem.

28 Por. C.S. Keener, The Gospel of John. A Commentary, s. 641-642.

29 Por. T.L. Brodie, The Gospel According to John: A Literary and Theological Commentary,
s. 240.
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Wydaje sig, ze ewangelista, redagujac jednostke 5, 1-18, pragnal przekazaé
nastepujace prawdy. Po pierwsze, to nie woda Betesdy ma moc uzdrawiajaca,
ale stowo Jezusa. On ma wtadz¢ przywréci¢ petna sprawnos$¢ utomnemu ciatu,
a jako Syn Ojca rowny Mu w naturze i dzialaniu nie jest ograniczony w zaden
sposob, nawet przez przepisy dnia swiatecznego. Wyzwalajac czlowieka z kalec-
twa, Jezus przywraca go wspodlnocie religijnej. M¢zczyzna o wlasnych sitach
moze przekroczy¢ prog swiatyni (por. 5, 14), przestrzeni prawdopodobnie niedo-
stgpnej lub trudno dostepnej przez trzydziesci osiem lat kalectwa. Na tym tle
postawa ,,Zydow” jest nietatwa do zaakceptowania. Nie dostrzegaja dobrodziej-
stwa, jakiego doswiadczyt chromy. Widza jedynie, ze niosac swe 16zko, wszedt
w konflikt z Prawem. Dzien §wiateczny mimo wielu obostrzen byt dniem radosci
i blogostawienstwa Bozego. ,,Zydzi” jawia sie jako ci, ktorzy nie potrafia odczytaé
znakow czasu. W uzdrowieniu chromego nie rozpoznaja znaku btogostawienstwa
Boga, nie sa wiec zdolni do radosci. Rzec mozna, ze to oni sa ofiarami paralizu,
co prawda duchowego, jednak jego konsekwencje sa powazniejsze niz paralizu
fizycznego. Jezus jest wyzwolicielem od Prawa, gdyz jest Synem Ojca, z ktorym
na rowni dziata ,,az do tej chwili”. Jest to wyrazny rys odgornej chrystologii
czwartego ewangelisty, ktorej ,,Zydzi” nie byli w stanie przyjac.

Zakonczenie

Zydzi wspolczesni Jezusowi przestrzegali spoczynku szabatowego z ogrom-
na skrupulatnoscia. Kazuistyka rabiniczna wypaczyta pierwotny sens dnia $wia-
tecznego, daru Stworcy ofiarowanego dla dobra cztowieka. Jezus w Janowym
opisie uzdrowienia paralityka przy sadzawce Betesda (5, 1-18) przywraca szaba-
towi wlasciwe miejsce wyznaczone w akcie stworczym. Jako Syn dzialajacy na
réwni z Ojcem (5, 17) ma moc uwolnienia szabatu z wigzoéw faryzejskich restryk-
cji 1 obciazen oraz przypomnie¢, ze to jest dzien radosci, wytchnienia i Bozego
blogostawienstwa.

THE CONTROVERSY CONCERNING SABBATH IN THE LIGHT
OF ST. JOHN’S PERICOPE ABOUT THE HEALINGOF THE LAME MAN
AT THE POOL OF BETHESDA (5, 1-18)

(SUMMARY)
The subject of the present study is the controversy surrounding the Sabbath in the light of

St. John’s pericope about the healing of the lame man at the Pool of Bethesda (5, 1-18). Evangelists
agree that Jesus adhered to the rules of the holy day in a equal manner to his disciples, but a serious
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conflict appeared between them and the Jewish religious leaders concerning the way it was celebra-
ted. Echoes of these disputes are found in the gospel of John in particular. In the story of the
healing of a paralytic (see J 5, 1-18) Jesus reorganizes the Sabbath, and by that he restores the holy
day into its proper place designated in the act of creation. He is a true Son of the Creator and Lord
of the Sabbath. He can free that day from the Pharisees’ restrictions and remind us that it is a day
of joy and God’s blessings.

D!ER STREIT UM EINEN SABBAT IM LICHT JOHANNEISCHER PERIKOPE
UBER DIE HEILUNG DES LAHMEN AM TEICH VON BETESDA (5, 1-18)
(ZUSAMMENFASSUNG)

Der Gegenstand der Arbeit ist eine Kontroverse iiber einen Sabbat im Licht der johanne-
ischen Perikope tiber die Heilung des Lahmen am Teich Betesda (5, 1-18). Die Evangelisten stim-
men darin liberein, dass Jesus — und auch seine Jiinger — den Sabbat als heiligen Tag gewahrt haben.
Wegen der der Art und Weise wie der Sabbat gefeiert wurde, kam es jedoch oft zu scharfen
Konflikten mit den jlidischen religidsen Fiihrern. Dafiir findet man besonders bei Johannes die
Bestitigung In der Erzéhlung von der Heilung eines Geldhmten (J 5, 1-18) reformiert Jesus den
Sabbat, genauer gesagt, er stellt den Sabbat wieder an seinen richtigen Platz in der Schopfungsord-
nung. Er ist der wahre Sohn des Schopfers und Herr iiber den Sabbat (Mt 12,8). Er kann den Tag
von den Pharisdern Einschrankungen befreien und erinnern daran, dass es ein Tag der Freude und
Gottes Segen ist.
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