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Wprowadzenie

10 pazdziernika 2010 r. w Polsce obchodzono X Dzien Papieski. Hastem
przewodnim byty stlowa ,,Odwaga $wigtosci”, ktore miaty zachgci¢ katolikow
do odwaznego skladania wspotczesnemu $wiatu $wiadectwa prawdziwie
chrzescijanskiego zycia, a takze zwrdci¢ uwage na to, ze w dzisiejszym $wie-
cie — coraz bardziej niech¢tnym, a czgsto nawet wprost wrogo nastawionym do
przestania Ewangelii — sktadanie owego $wiadectwa wymaga od katolikow
ogromnej odwagil.

Zaproponowane przez polskich biskupéw hasto X Dnia Papieskiego zain-
spirowato do refleksji nad relacja migdzy mestwem (,,mgstwo” jest jednym

Adres/Addresse/Anschrift: ks. dr Zdzistaw Kieliszek, Katedra Filozofii i Antropologii, Uniwersytet
Warminsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, zdzislawkieliszek@onet.pl.

I W liscie pasterskim na ten dzien polski Episkopat przypomniat stowa bt. Jana Pawta II, wypo-
wiedziane 16 czerwca 1999 r. w Starym Saczu podczas uroczystosci kanonizacyjnych §w. Kingi. Przy-
wolujac zadane wowczas przez Papieza pytanie i udzielong na nie odpowiedz, polscy biskupi zwigzle
nakreslili owe dwa zasadnicze przestania X Dnia Papieskiego: ,,Co zrobi¢, aby dom rodzinny, szkota,
zaktad pracy, biura, wioski 1 miasta, w koncu caly kraj, stawaly si¢ mieszkaniem ludzi $wigtych, ktorzy
oddziatuja dobrocia, wiernoscia nauce Chrystusa, §wiadectwem codziennego zycia, sprawiajac duchowy
wzrost kazdego czlowieka? [...] Potrzeba $§wiadectwa, potrzeba odwagi, aby nie stawia¢ pod korcem
Swiatta swej wiary. Potrzeba wreszcie, aby w sercach ludzi wierzacych zagoscito to pragnienie $wig-
tosci, ktore ksztattuje nie tylko prywatne zycie, ale wptywa na ksztalt calych spotecznosci”, List paster-
ski Episkopatu Polski na X Dzien Papieski — 10 pazdziernika 2010 r. Jan Pawel II — odwaga Swigtosci,
http://www.episkopat.pl/?a=dokumentyKEP&doc=2010102_0 (19 XI 2011).
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z synonimow ,,odwagi”2) a $wietoscia>. Interesujace jest pytanie: Czy i w jaki
sposob mestwo 1 §wigtos¢ sa ze soba powiazane?

W niniejszych rozwazaniach podjgto probe poszukania odpowiedzi na
zadane wyzej pytanie. W tym celu najpierw przedstawione zostang kolejno
mestwo 1 Swigtos¢. Nastepnie zostanie zarysowany zwiazek mestwa ze Swigto-
scia. Analizy beda prowadzone przede wszystkim w obszarze filozofii klasycz-
nej, czyli arystotelesowsko-tomistycznej. Inne tradycje filozoficzno-teologicz-
ne beda uwzgledniane jedynie pobocznie jako zajmujace dopowiedzenia.

1. Mestwo

Mestwo (gr. andreia; tac. fortitudo) jest jedna z cnét naturalnych?, czyli
statych 1 nabytych (niewrodzonych) dyspozycji (zdolnosSci, cech osobowych,
jakos$ci duszy, sprawnosci moralnych, nawykow) czlowieka do podejmowania
dobrego (moralnie godziwego, stusznego) dzialania®. Przynalezy do zestawu
czterech cnot kardynalnych (tj. najbardziej ogdlnych) — razem z madro$cia
(roztropno$cia), umiarkowaniem (wstrzemigzliwoscia) 1 sprawiedliwos$cia
— ktére stanowia fundament Zycia moralnego®. Wokoét cnét kardynalnych sku-
piaja si¢ wszystkie inne (niekardynalne) cnoty naturalne, odpowiednio stanowiac

2 Inne synonimy ,,odwagi” to: ,,bitno$¢”, ,,bohaterstwo”, ,,bojowos¢”, ,brawura”, ,,chwacko$¢”,
»dzielnos¢”, ,hart”, ,nieustraszonos$¢”, ,,odpornos¢”, ,,przebojowosc”, ,rycerskos¢”, ,$mialos¢”, ,,wa-
lecznos¢”, ,,wytrzymato$e”, ,,zaczepnos$¢” i ,,zawadiactwo”. Por. http://synonim.net/synonim/odwaga
(19 X12011).

3 Niniejsze rozwazania sa przeredagowana i uzupetniona wersja wykladu Dlaczego $wietosé jest
odwagq?, ktory zostat przez autora wygloszony 18 pazdziernika 2010 r. na XXI sympozjum papieskim
Jan Pawel Il — odwaga swietosci. Organizatorem tego sympozjum byt Instytut Kultury Chrzescijanskiej
im. Jana Pawta I w Olsztynie.

4 W tradycji chrzescijanskiej odroznia sie cnoty naturalne i cnoty nadprzyrodzone. Wedtug tej
tradycji pierwsze cztowiek zdobywa za pomoca przyrodzonych zdolnosci. Drugie natomiast sa mu
darowane przez Boga razem z taska uswigcajaca. Doglebna analizg cnét nadprzyrodzonych przeprowa-
dzit $w. Tomasz z Akwinu, odr6zniajac nadprzyrodzone odpowiedniki cnét przyrodzonych, cnoty teolo-
giczne (boskie — wiara, nadzieja i mito$é) oraz dary Ducha Swietego. Zob. E. Gilson, Tomizm, przel.
J. Rybalt, Warszawa 1960, s. 361-368, 458—483.

5 Przeciwienstwem cnot naturalnych sa wady naturalne, ktore rowniez nalezy rozumie¢ jako stale
i nabyte dyspozycje cztowieka, tyle ze do podejmowania zlego dziatania. Przeciwienstwem cnoty mg-
stwa jest wada tchorzostwa. Ogolne omowienie problematyki naturalnych cnét i wad zob. np. Z. Pan-
puch, Cnoty i wady, w: A. Maryniarczyk (red.), Powszechna encyklopedia filozofii, t. 2, Lublin 2001,
s.216-231.

6 Powszechnie przyjmowane rozréznienie czterech cnét kardynalnych pochodzi od Platona. Wy-
r6znit on w ludzkiej duszy trzy czesci sktadowe (zwane tez trzema odrgbnymi duszami). Kazdej z nich
odpowiada wilasciwa jej cnota. Czescia rozumna kieruje cnota madrosci, gniewliwa — mgstwo, za$
pozadliwa — umiarkowanie. Cnota sprawiedliwosci porzadkuje dzialania pozostatych cnot, petniac rolg
nadrzednego czynnika kierujacego zyciem moralnym. Zob. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 2,
przet. E.I. Zielinski, Lublin 2001, s. 295-300.



Mestwo a swietos¢ 11

Studia Warminskie 49 (2012)

ich czgséci obiektywno-integralne (konieczne do funkcjonowania poszczegélnej
cnoty kardynalnej) badz subiektywno-potencjalne (niekonieczne). Czgsciami
obiektywno-integralnymi danej cnoty kardynalnej sa takie cnoty niekardynalne,
ktore nierozerwalnie sg z nia zwiazane i1 cztowiek posiada je doktadnie w takim
samym stopniu, w jakim uksztaltowal w sobie w okreslonym momencie dana
cnote kardynalna. Czgsci za$ subiektywno-potencjalne cnoét kardynalnych sta-
nowia cnoty niekardynalne, ktore z dana cnota kardynalna nie sa nierozerwal-
nie zwiazane lub tez czlowiek moze je mie¢ w innym (zwykle wigkszym)
stopniu, niz miara posiadanej przez niego w danym momencie okreslonej cnoty
kardynalnej’.

Czlowiek, ktory uksztattowal w sobie (nabyt, wyéwiczyl) cnote mestwa,
dysponuje przede wszystkim zdolno$cia wytrzymania naporu zta wzgledem
samego siebie badz spolecznosci, w ktorej zyje. Jest rowniez w stanie zto
przezwycigzy¢, czyli podja¢ jakas aktywnos¢, majaca na celu uniemozliwienie
zaistnienia skutkow zta lub tez ich zniwelowanie, jesli juz zaistnialy®.

Cnota mgstwa uzdalnia czlowieka nie tylko do stawiania oporu zhu czy
tez przezwycigzania roznego rodzaju trudnosci oraz zagrozen. Mgstwo wzmac-
nia w czlowieku takze typowo ludzkie dazenie do spehienia si¢ jako osoba
(tzn. petnego rozwinigcia si¢ jako cztowiek), czyli wolny i rozumny podmiot’.

7 Warto zaznaczyé, ze niekiedy do cnét kardynalnych zalicza sie takze cnote naturalnej mitosci
rozumiang jako chcenie przyrodzonego dobra (nie przyjglo si¢ to jednak jako powszechna praktyka).
Czyni tak np. Tadeusz Slipko w swojej ksiazce Zarys etyki ogélnej (Krakow 2002, s. 403-406). Wobec
tego rodzaju prob trzeba zauwazy¢, ze cnota mito$ci rozumiana jako pragnienie dobra stanowi formg
kazdej z cnot. Gdyby wige chcie¢ ja uzna¢ za cnotg w jakim$ sensie odrgbng od innych, to nalezatoby
powiedzie¢, ze jest ona wsérdd cndt naturalnych absolutnie pierwsza, a wigc mozna umiesci¢ ja nawet
przed cnotami kardynalnymi.

8 W klasycznym tekscie na temat mestwa $w. Tomasz z Akwinu zauwaza np., Ze jego (mestwa)
rola ,,polega na usuwaniu przeszkod krgpujacych wole w ulegloscei dla rozumu. Ot6z cofanie sig¢ przed
trudnoscia jest wlasciwoscia bojazni, ktora w swej istocie jest odstapieniem w obliczu zta trudnego do
przezwycigzenia. Mgstwo ma wigc za wlasciwy sobie przedmiot obawy przed trudno$ciami, ktore sa na
tyle mocne, ze moga przeszkodzi¢ woli w pojsciu za wskazaniami rozumu. Z drugiej jednak strony
trzeba nie tylko niezachwianie wytrzymywac nacisk trudnosci przez poskromienie bojazni, lecz takze
trzeba w nie uderzac i to w sposob zdyscyplinowany, a nalezy to czyni¢ wtedy, gdy je, dla osiagnigcia
przysziego bezpieczenstwa, ztamaé wypada. Otoz dzieto to nalezy do istoty odwagi” (Suma teologiczna,
2-2,q. 123, a. 3, thum. S. Belch, Londyn 1962).

9 Interesujaco my$l t¢ wyraza XX-wieczny szwajcarski filozof i teolog katolicki Hans U. von
Balthasar, piszac: ,,Mgstwo ducha, jako naturalne, jest ufundowane na pierwotnej wiedzy co do wia-
snych mozliwosci, na tym, ze duch odczuwa sam siebie jako pewna potencjalnos¢, jako naszkicowany
projekt, ktory nalezy dopiero zrealizowac, jako zdolnos$¢ urzeczywistniania si¢. Promien tej potencjalno-
Sci jest jednak taki sam, jak otwierajaca si¢ w duchu dzigki poznaniu i woli przestrzen lub pustka. Gdyz
przy calym zamgcie charakterystycznym dla stadium szkicowania duch przeciez wie: to on jest ta
pustka. [...] Naturalng dzielno$cia megstwo staje sig tam, gdzie cztowiek, majac przed oczami duchowy
plan bycia, to znaczy prawo i obowiazek, nie waha si¢ i zdecydowanie trwa przy najwyzszej dostgpne;j
mu potencjalnosci — przetrzyma kazda sytuacje, kazdy atak, rowniez kazdy lek” (Chrzescijanin i lek,
przet. A. i A. Klubowie, Krakow 1997, s. 91-92).
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Ludzka osoba ze swej natury jest ukierunkowana ku trzem podstawowym war-
tosciom: prawdzie, dobru i pigknu. Oznacza to, ze w cztowieku sa obecne trzy
naturalne mu ukierunkowania: do poznania prawdy o §wiecie i sobie samym,
do stania si¢ dobrym (moralnie doskonatym, szlachetnym) oraz do pokazania
piekna czlowieczenstwa. Posiadanie przez czlowieka cnoty megstwa wzmacnia
w nim te trzy ukierunkowania, czyli pomaga w spelieniu si¢ jako ludzka
osoba w aspektach: poznawania, moralnej doskonatosci oraz estetycznym!?.

Najwazniejszymi czeSciami obiektywno-integralnymi mestwa (tzn. nie-
kardynalnymi cnotami towarzyszacymi mu nieodlacznie i zawsze w stopniu
proporcjonalnym) w odniesieniu do stawiania oporu ztu sa: cierpliwos¢, wy-
trwatos$¢ (stalos¢ — brak zmiany postawy mimo do$§wiadczanego zta) oraz za-
ufanie (ufnos¢, ze zto w koncu uda si¢ przezwyciezy¢); zas w odniesieniu do
dazenia ku prawdzie, dobru i pigknu: dlugomyslnos¢ (czyli niestrudzonosé
w dazeniu do odleglego celu) i wielkodusznos¢ (wspaniatos¢ — wykonywanie
czynow waznych i godnych w dazeniu do osiagnigcia celu). Mgstwo zdaje si¢
natomiast nie mie¢ (w odroznieniu od pozostatych cnét kardynalnych) czgsci
subiektywno-potencjalnych!!.

Na podstawie przeprowadzonej refleksji nad megstwem mozna powie-
dzie¢, ze — z jednej strony — czlowiek mezny jest jednoczesnie przede wszyst-
kim cztowiekiem cierpliwym, wytrwatym i ufnym w sytuacjach stawiania oporu

10 Zob. R. Koztowski, Mestwo jako sposéb spelniania sie osoby, Stupsk 2011, s. 230-245.

11 Czesciami obiektywno-integralnymi madrosci (roztropnosci) sa: pamie¢, rozumienie, zdolnosé
przyjgcia pouczenia, domyslnos¢ (bystros¢), zdrowy osad, przewidywanie, zdolnos¢ uwzgledniania
w dziataniu warunkéw mu towarzyszacych i zapobiegliwos$¢; za$ subiektywno-potencjalnymi: madrosé
(roztropnos$¢) rzadzaca, polityczna, ekonomiczna i wojskowa, a takze dobry namysl, wlasciwy osad
w sprawach praktycznych wedlug ogélnych zasad dziatania oraz przemys$lno$é¢, czyli umiejgtnosc
wiasciwego osadzania spraw praktycznych wedlug zasad konkretnych i szczegotowych. Do czgséci
obiektywno-integralnych cnoty umiarkowania (wstrzemigzliwosci) naleza wstydliwo$¢ (obawa przed
popetnieniem czego$ niegodziwego) i godnos¢ (duchowe pigkno), natomiast jej czgsciami subiektywno-
-potencjalnymi sg rozumne powstrzymywanie si¢ od pokarmow w celu osiagnigcia lub ochrony dobra
osobowego, trzezwos¢ (rozumne spozywanie napojow), czysto$¢ (rozumne panowanie nad sfera zycia
plciowego), opanowanie (powsciagliwos¢), wyrozumialos$¢, tagodnos¢ i skromnosé. Kwestia rozréznie-
nia czgsci obiektywno-integralnych i subiektowywno-potencjalnych cnoty sprawiedliwosci jest bardzo
ztozona. Nalezy mie¢ bowiem na uwadze, ze istnieja trzy odmiany sprawiedliwosci: wspotdzielcza
(okresla powinnosci, jakie maja konkretni ludzie wobec wlasnej spotecznosci), rozdzielcza (wskazuje
zobowiazania, jakie ciaza na spotecznos$ci w stosunku do poszczegélnych jej cztonkdéw) i wymienna
(wyznacza powinnosci, jakie maja pojedynczy ludzie wzglgdem siebie). Wydaje sig, ze czg$ciami obiek-
tywno-integralnymi wszystkich trzech odmian sprawiedliwosci sq liczenie si¢ w postgpowaniu ze shusz-
nymi uprawnieniami innych ludzi oraz zachowywanie w relacjach z innymi ,,ztotego $rodka”, tzn.
unikanie niesprawiedliwosci, ktora polega na niestusznym ofiarowaniu komus czego$ zbyt wiele przy
jednoczesnym catkowicie bezzasadnym poskapieniu tego samego komus innemu. Czg$ciami subiektyw-
no-potencjalnymi sa za$ np. w przypadku sprawiedliwosci wspotdzielczej postuszenstwo prawu pan-
stwowemu, rozdzielczej — hojno$¢, a wymiennej — troskliwos¢. Zob. P. Jaroszynski, Etyka — dramat
zycia moralnego, Warszawa 1993, s. 56-95; Z. Panpuch, Cnoty i wady, w: A. Maryniarczyk (red.),
Powszechna encyklopedia filozofii, s. 222-229.



Mestwo a swietos¢ 13

Studia Warminskie 49 (2012)

zhu; za$ dlugomys$inym i wielkodusznym w dazeniu do prawdy, dobra i pigkna.
Co prawda, cztowiek jest na tyle mezny, na ile jest zarazem cierpliwy, wytrwa-
ly i ufny, gdy stawia czota zlu, ktore go spotyka; natomiast dhugomysiny
i wielkoduszny w zmierzaniu ku prawdzie, dobru i pigknu.

Na obecnym etapie rozwazan wydaje sig, ze jesli mgstwo ma mie¢ jakie$
zwiazki ze §wigtoscia, ta druga musi w swej strukturze takze w jaki$ sposob
zawiera¢ wymienione wyzej elementy charakterystyczne strukturze pierwsze-
go. Innymi stowy, tylko wowczas bedzie mozna uznaé¢ §wigto$¢ za powiazang
z mestwem, jesli okaze sig, ze w Swigtos¢ stale sa wpisane cierpliwe, wytrwate
i ufne stawianie oporu ztu, a takze dlugomys$lne i wielkoduszne dazenie do
prawdy, dobra i pigkna. Chcac ustalié, czy tak jest w istocie, nalezy zastanowic sig,
czym jest $wigtos¢.

2. Swietosé

Swietos¢ (gr. hagios; tac. sacrum) jest warto$cia realizowana przez czto-
wieka w aktach religijnych!2. W przezyciach religijnych cztowiek doswiadcza
swigtosci jako czegos$ innego od doczesno$ci, wzniostego, szanowanego, ce-
nionego i nienaruszalnego. Swigto$¢ jest przeciwienstwem tego, co zwyczajne,
przemijalne i $§wieckie, tzn. tego, co nalezy do tzw. sfery profanum (od tac. pro
— przed — i fanum — $wiatynia)!3. We wspotczesnym dyskursie filozoficznym
kwestia §wigtosci, podobnie zreszta jak cala problematyka religijna, nie cieszy
si¢ zbytnim zainteresowaniem i jest z reguly w nim nieobecna!4. Pomijanie

12 Zauwazmy, ze mestwo zostato wezesniej scharakteryzowane w jezyku aretologicznym, nato-
miast §wigtos¢ jest tu wyraznie opisywana w terminologii aksjologicznej. Zwykle w literaturze przed-
miotu $wigtos¢ pojmuje si¢ bowiem jako wartos¢, ktora czlowiek realizuje w aktach religijnych. Proba
odnalezienia zwigzkow migdzy mestwem i $wigtoscig domagac sig¢ oczywiscie bedzie, by obydwie byty
opisane tym samym jezykiem. Stad tez w dalszych rozwazaniach terminologia aksjologiczna zostanie
zastapiona aretologiczna w opisie $wigtosci.

13 Warto zauwazyé, ze ,$wietos¢” jest tez podstawowym pojeciem we wspotczesnym religio-
znawstwie i filozofii religii, zwlaszcza fenomenologii i tzw. morfologii $wigtosci Mircea Eliadego.
,,Swictos¢” do rozwazan nad religia zostala wprowadzona przez Friedricha D.E. Schleiermachera, na-
stepnie w socjologii religii zastosowat ja Emile Durkheim, a upowszechnit w pracy Swietosé¢ (1917;
wyd. pol. 1968) Rudolf K.L. Otto. Zob. Z.J. Zdybicka, Sacrum — profanum, w: A. Maryniarczyk (red.),
Powszechna encyklopedia filozofii, t. 8, Lublin 2007, s. 889-893.

14 Najwazniejszymi przyczynami takiego stanu wydaja si¢ byé: 1) niemal powszechne krytyczne
nastawienie wobec religii we wspotczesnej filozofii, ktore korzeniami sigga XIX w.; 2) merkantylizacja
religii, tzn. oprocz chrzescijanskiej intelektualno-mistycznej poglgbionej religijnosci w ostatnich deka-
dach XX w. dynamicznie rozwingly sig religijnosci zinfantylizowane, a nawet szarlatanskie, ktore spra-
wity, Ze religia stata sig bardziej znakomitym ekonomicznym interesem, niz inspiracja do czy tez proble-
mem w filozoficznej refleksji; 3) czgste utozsamianie religii z ideologia. Zob. K.M. Kodalle, Bdg,
w: E. Martens, H. Schnéddelbach (red.), Filozofia. Podstawowe pytania, przet. K. Krzemieniowa, War-
szawa 1995, s. 430-431.
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zarowno $wigtosci, jak i wszelkich innych zagadnien zwiazanych z religia nie
wydaje si¢ jednak stuszne. Bez ich uwzglednienia nie jest mozliwe racjonalnie
zadowalajace wyjasnienie fenomenu cztowiekal>.

Czlowiek ze swej natury jest istota spoteczna. W strukture¢ ontyczna kaz-
dego ludzkiego ,,ja” wpisana jest otwarto$¢ na inne ludzkie ,,ty”1°. Istnienie
poza relacjami o charakterze spolecznym nie jest wlasciwe cztowiekowi. Bez
zakorzenienia w jakiej$ formie zycia spotecznego, chociazby nawet najbardziej
prymitywnego, cztowiek nie ma w ogole mozliwo$ci rozwinigcia si¢ jako czto-
wiek!7. Wejécie w osobowe relacje z innymi ludzmi jest niezbedne do tego,
aby dany cztowiek mogl rozwina¢ wpisane w ludzka nature potencjalnosci (np.
zaszczepionej w ludzka naturg potencjalnej zdolnosci do postugiwania si¢ je-
zykiem — rozumianym jako medium migdzyludzkiej komunikacji — czlowiek
w ogole nie zaktualizuje i nastgpnie nie rozwinie w petli bez jezykowego

15 Znakomicie znaczenie ,,$wigtoéci” w filozoficznej refleksji nad cztowiekiem, a takze w (dal-
szym) rozwijaniu si¢ (euroatlantyckiej) kultury adekwatnie do ludzkiej kondycji ontycznej, opisuje np.
wspotczesny polski mysliciel Leszek Kotakowski: ,,Funkcja zjawiska sacrum w naszej kulturze polegata
migdzy innymi na tym, ze wszystkie wazne podziaty w zyciu ludzkim, wszystkie wazne rodzaje aktyw-
nosci byly wyposazone w dodatkowy sens, ktorego ich sens empiryczny, bezposrednio dany, nie mogt
zadng miara uprawomocnic. [...] Jakiekolwiek byto jego pochodzenie, sacrum dostarczato systemu
znakow, ktore stuzyly nie tylko do tego, by zjawiska identyfikowac, lecz by kazdemu z nich przypisac
warto$¢ szczeg6lna 1 wyjatkowa, kazde z nich wlacza¢ w inny porzadek, niedostgpny zwyczajnej per-
cepcji. Kazdej zastanej formie zycia spotecznego znaki sacrum przydawaty niejako cigzar tego, co
niewypowiadalne. [...] Nie jest w rzeczy samej jedyna funkcja sacrum stabilizacja podstawowych odroz-
nien w kulturze przez przydawanie im dodatkowego sensu, ktory tylko z autorytetu tradycji moze by¢
przejety. Uzna¢ roznicg migdzy sacrum 1 profanum, to juz zanegowac zupelna autonomi¢ porzadku
Swieckiego 1 przyja¢ do wiadomosci, ze jego doskonalenie ma granice. Skoro profanum okreslane jest
w opozycji do sacrum, niedoskonato$¢ jego musi uchodzi¢ za rzecz przyrodzona i do pewnego [tylko
— Z.K.] stopnia nieuleczalna. Kiedy sens sakralny ulatuje z kultury, sens tout court [,,po prostu” — Z.K.]
ulatuje takze. Razem z zanikiem sacrum, ktére narzucato granice mozliwosci doskonalenia profanum,
upowszechnia¢ si¢ musi jedno z najniebezpieczniejszych ztudzen naszej cywilizacji: ztudzenie, iz prze-
ksztalcenia zycia ludzkiego nie znajduja barier, Zze spoteczenstwo jest »w zasadzie« doskonale plastycz-
ne i ze plastyczno$é tg i t¢ zdolno$¢ do doskonalenia kwestionowac, to przeczy¢ catkowitej autonomii
czlowieka, a wigc cztowieka samego zanegowac. Ztudzenie jest nie tylko szalencze, ale wiedzie do
rozpaczy. [...] Odepchna¢ sacrum, to odepchna¢ granice, ktore cztowieka okreslaja, a takze nie uznac
zta, poniewaz sacrum odkrywa sig¢ za posrednictwem niedoskonatosci, zta i grzechu, a zto z kolei tylko
za posrednictwem sacrum moze by¢ zidentyfikowane” (Czy diabel moze byé zbawiony i 27 innych
kazan, Londyn 1984, s. 170, 172-173).

16 Trafnie t¢ prawde oddaje znana mysl Johanna G. Fichtego, przedstawiciela niemieckiego
idealizmu filozoficznego: ,,Nie ma Ty bez Ja, niec ma Ja bez Ty” (Podstawy catkowitej Teorii Wiedzy,
przet. M.J. Siemek, w: J.G. Fichte, Teoria Wiedzy, t. 1, wybral, przet., wstgpem i przypisami opatrzyt
M.J. Siemek, aneks przet. J. Garewicz, Warszawa 1996, s. 202).

17 Np. Arystoteles, nawiazujac do refleksji Nestora — jednego z bohateréw Homerowskiej lliady
— czlowieka zyjacego poza powiazaniami z innymi ludZzmi wymownie okresla mianem albo nadludzkiej
istoty, ktora jest rowna bogom, albo tez ngdznikiem, ktory jest rowny zwierzgtom. Zob. Arystoteles,
Polityka, przet. i oprac. L. Piotrowicz, Warszawa 2002, s. 17 (Ksigga I, rozdziat 1; 1253 a 9).
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kontaktu z innymi ludzmi'®; rowniez wlasciwego korzystania z wolnosci czto-
wiek moze si¢ nauczy¢ tylko od innych ludzi'®). Ta naturalna cztowiekowi
otwarto$¢ na innych ludzi wskazuje, ze ludzkie ,,ja” w ostatecznej perspekty-

wie musi by¢ takze postrzegane jako ukierunkowane ze swej natury na wejscie

w relacje z absolutnym ,,Ty” — tzn. z osobowym Bogiem?2".

Poszczegodlne ludzkie osoby tworza jedynie blizszy kontekst zycia kon-
kretnego ludzkiego ,,ja”. Ostatecznym i w jakim$ sensie wlasciwym kontek-
stem zycia kazdego ludzkiego ,,ja” jest boskie ,,Ty”. Oznacza to, ze ludzka
osoba winna by¢ rozumiana jako ,byt religijny”, ktéry ze swej natury jest
ukierunkowany na wejscie w relacje osobowo-osobowa (relacje: ,ja” — ,,ty”)
z osobowym Bogiem. Relacja ta jest: 1) realno-egzystencjalna, albowiem jej
fundamentem jest osobowa struktura ludzkiego bytu, odnosi cztowieka do real-
nie istniejacego Absolutu i obejmuje wszystkie obszary ludzkiego istnienia (tzn.
nie ma zadnego obszaru, ktory spod tej relacji bytby wytaczony); 2) osobowo-
-osobowa, gdyz zachodzi pomigdzy osobami; 3) moralna, poniewaz czlowiek
moze ja nawiazaé i dalej budowaé wylacznie na mocy swiadomych i jednocze-
$nie wolnych osobowych decyzji; 4) dynamiczna, bo — z jednej strony — czto-
wiek moze dazy¢ ku absolutnemu ,, Ty” tylko przez odpowiednie (Swiadome
i wolne) swoje akty, a rownoczes$nie — z drugiej strony — podmiotem aktywnym
w tej relacji jest takze Bog; 5) konieczna, bowiem nawiazanie osobowej wigzi
z boskim ,,Ty” jest ludzkiemu ,,ja” niezbedne do stania si¢ w pelni czlowie-

18 Warto wspomnie¢ w tym miejscu chociazby stynny ,.eksperyment deprywacyjny” przeprowa-
dzony w XIII w. na polecenie niemieckiego cesarza Fryderyka Il Hohenstaufa. Nakazat on wychowywac
nowo narodzone dzieci absolutnie bez zadnego kontaktu z ludzka mowa. Chcial za pomoca takiego
sposobu wychowywania dzieci ustali¢, ktory z naturalnie istniejacych jezykow (hebrajski, grecki, tacina
czy tez moze jeszcze jaki$ inny) jest pierwotnym jezykiem cztowieka. Eksperyment zakonczyt sig
porazka. Zadne z dzieci nie przeméwito w jakimkolwick jezyku. Wszystkie dzieci tez zmarty, mimo ze
byly im zaspokajane najbardziej elementarne potrzeby fizyczno-biologiczne. Zob. 1. Bielicka, Milos¢
macierzynska pod mikroskopem, Warszawa 1967, s. 86.

19 Chodzi o to, ze miodzi ludzie potrzebuja wsparcia (przyktadu) odpowiednio uksztattowanych
wychowawcow, aby moc nauczy¢ si¢ postgpowania zgodnego z podstawowymi zasadami moralnymi.
Bez stosownego wychowania moralnego cztowiek nie jest w stanie uksztaltowaé w sobie dojrzatej
osobowosci, ktora charakteryzuje m.in. zdolno$¢ urzeczywistniania mozliwie najwyzszych wartosci
i odpowiedzialne korzystanie z wolnosci. Zob. Z. Marek, Podstawy wychowania moralnego, Krakow
2005, s. 89-115.

20 Dobry ilustracja tej tezy jest mysl XX-wiecznego francuskiego filozofa pochodzenia zydow-
skiego Emmanuela Levinasa. Twierdzi on, ze twarz innego cztowieka (,,drugiego”), ktora dany cztowiek
spostrzega, jest sladem osobowego Boga (,,Nieskonczonego”). Innymi stowy, ludzkie ,,ty” jest odbla-
skiem absolutnego ,,Ty”, czyli osobowego Boga. Sens istnienia ludzkiego ,,ja” nie moze si¢ wigc ograni-
cza¢ jedynie do jego wchodzenia w osobowe relacje z poszczegdlnymi ludzkimi ,,ty”. Ich naturalnym
dopetieniem jest bowiem nawigzanie przez ludzkie ,ja” relacji z boskim ,,Ty”. Zwigzte omdwienie filozofii
E. Levinasa zob. np. J. Tischner, Sladami Nieskoriczonego. W kregu mysli E. Levinasa, w: J. Tischner (red.),
Filozofia wspolczesna, Krakow 1989, s. 409-431.
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kiem; 6) doskonalaca ludzkie ,,ja”, gdyz realizacja zwiazku czlowieka z Abso-
lutem doskonali tylko tego pierwszego, w doskonalo$ci drugiego nic si¢ nie
zmienia?!.

Ludzkie ,,ja” wchodzi w relacj¢ z boskim ,, Ty”, spelniajac akty religijne.
Pehnia one podwojna funkcje. Pierwsza z nich — negatywna — polega na tym, ze
cztowiek, spehiajac akty religijne, uwalnia si¢ od tego, co ziemskie, tymczaso-
we, zmienne 1 moralnie niedoskonate. Druga — pozytywna — polega na ukierun-
kowaniu cztowieka na Boga, ktory przyciaga, fascynuje i budzi w cztowieku
pragnienie potaczenia si¢ z Nim22. Poniewaz akty religijne realizuja warto$é
swigtosci, mozna powiedzie¢, ze cztowiek uwalniajac si¢ od tego, co ziemskie,
przemijalne, niestate i moralnie utomne, a takze ukierunkowujac si¢ w swoim
dziataniu na Boga, staje si¢ coraz bardziej $wigty, tzn. zdobywa warto$¢ §wig-
tosciZ3.

Swieto$¢ nie jest odrgbna kategoria wartoéci. Nie istnieje tez oprocz
i niezaleznie od najbardziej podstawowych wartoséci, czyli dobra, prawdy
i pickna. Swieto$¢ scala wszystkie warto$ci i jest ich spelnieniem. Stad tez
wydaje si¢, ze najlepiej jest ja okresla¢ za pomoca terminu ,,doskonatosc”.
Uchwycenie §wigtosci jako doskonatosci pozwala na prowadzenie dalszych
analiz tego pojgcia na tej samej ptaszczyznie — aretologicznej — na ktorej zosta-
to wczesdniej scharakteryzowane mestwo. Mozna bowiem powiedzieé, ze Swig-
tos¢ (doskonatos¢) nalezy rozumie¢ nie tyle jako jakis$ stan czy tez niezalezna
od cztowieka rzeczywisto$¢, lecz raczej jako pewien ruch badz proces dazenia
cztowieka do uwolnienia si¢ od wszelkiej niedoskonalosci i zjednoczenia si¢
z boskim ,, Ty”. Swieto$é jawi si¢ wiec jako ruch czy tez proces, w trakcie
ktorego odpowiednio ksztaltuja si¢ w cztowieku okreslone ludzkie dyspozycje
(zdolnosci, cechy osobowe, jakosci duszy, sprawno$ci moralne, nawyki)2*.

21 7ob. Z.J. Zdybicka, Czlowiek i religia, Lublin 1993, s. 344-349.

22 Ibidem, s. 349.

23 Warto zauwazy¢, ze wskutek wytrwalego spetniania przez cztowieka aktow religijnych doko-
nuje si¢ w nim swoista ,.transformacja”, tzn. cztowiek coraz bardziej staje si¢ zjednoczony z Bogiem,
uwalniajac si¢ jednoczesnie od swoich ludzkich ulomnosci. Doskonatym wizerunkiem owej ,.transfor-
macji” jest doswiadczenie mistyczne w chrzescijanskim rozumieniu. Jest ono procesem, w trakcie ktore-
go zostaje w cztowieku uporzadkowana sfera uczuciowa i duchowa, a dziatanie ludzkich wtadz afektyw-
no-intelektualnych na plaszczyznie nadprzyrodzonej zostaje podniesione do dziatania na sposob boski.
Trzeba zaznaczy¢, ze chociaz doswiadczenie mistyczne w sensie chrzescijanskim jest wpisane w struk-
turg zycia duchowego cztowieka i stanowi jego najpetniejszy przejaw, a takze zwykle skutkuje gleboki-
mi przemianami o charakterze egzystencjalnym, to jednak nie stanowi ono istoty $wigtosci. Chodzi o to,
ze $wigtos¢ danego czlowieka nie jest rOwnoznaczna z prowadzeniem przez niego zycia duchowego na
poziomie mistycznym. Zob. S. Urbanski, Istota zjednoczenia mistycznego, w: P. Moskal (red.), Filozofo-
wac w kontekscie teologii. Religia — natura — taska, Lublin 2003, s. 51-63.

24 Sw. Tomasz z Akwinu wyrdznil az trzy rodzaje doskonalosci: ,,Pierwsza jest bezgraniczna;
chodzi w niej nie tylko o catkowito$¢ ze strony milujacego, lecz takze ze strony mitowanego; w tym
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Proces doskonalenia si¢ czlowieka (w jezyku aksjologicznym nalezaloby
powiedzie¢ nabywania wartosci §wigtosci) wskutek podejmowania aktywnosci
o charakterze religijnym dokonuje si¢ synchronicznie na trzech ptaszczyznach:
1) ontycznej, na ktorej stopniowi uswigcenia cztowieka odpowiada odpowiedni
poziom jego uwolnienia si¢ od niedoskonatosci i determinizmu $wiata materii;
2) dzialaniowej, tzn. okreslony stopien §wictosci cztowieka nadaje kazdemu
ludzkiemu dziataniu odpowiedni wymiar; 3) moralnej, na ktorej czlowiek, do-
Swiadczajac wlasnej niedoskonatosci (sktonnosci do czynienia zta moralnego),
uswiadamia sobie potrzebg przemiany moralnej jako koniecznego warunku
mozliwosci zblizenia si¢ do Boga. Rownoczesne doskonalenie cztowieka na
tych trzech ptaszczyznach oznacza, ze — w jezyku aksjologicznym — $wigto$¢
jest wartoscia, ktora najglebiej wnika we wnetrze czlowieka 1 przenika wszyst-
kie aspekty jego egzystencji. Zas w jezyku aretologicznym, ze 6w proces uwal-
niania si¢ cztowieka od wszelkiej niedoskonatosci 1 dazenie do zjednoczenia
z boskim ,, Ty” nalezy rozumie¢ jako przebieg zmierzajacy w kierunku coraz
petiejszej spirytualizacji (tzn. uduchowiania) catego zycia i upodobnienia si¢
danego cztowieka do Boga??.

Spirytualizacja calego zycia i upodabnianie si¢ cztowieka do Boga (czyli
w jezyku aksjologicznym realizowanie wartosci §wigtosci) jest procesem, kto-
ry zwykle przebiega stopniowo i powoli. Uswigcenie cztowieka w normalnych
warunkach wymaga czasu i dlugotrwatej pracy nad soba. Ludzki podmiot,

znaczeniu Bog jest mitowany taka mitoscia, jakiej jest godzien. I taka doskonatos¢ jest niemozliwa dla
jakiego$ stworzenia i przyshuguje samemu tylko Bogu, w ktorym dobro znajduje si¢ catkowicie i istoto-
wo. Druga jest bezgraniczna i catkowita tylko ze strony mitujacego, i to tak, ze milujacy cala pojemno-
Scig swojego serca, petnia swych mozliwosci, zawsze aktualnie mituje Boga. I taka doskonalos¢ jest
niemozliwa tu na ziemi, a bgdzie w niebie. Trzecia doskonato$¢ nie wymaga tej catkowitoéci ani ze
strony milowanego, ani ze strony milujacego, by zawsze aktualnie mitowa¢ Boga; wymaga jednak
wykluczenia tego wszystkiego, co jest sprzeczne z ruchem mitos$ci ku Bogu” (Suma teologiczna, 2-2,
q. 184, a.2).

25 Zob. Z.J. Zdybicka, Czlowiek i religia, s. 353-356. Wedtug chrzeicijanskiego Objawienia
cztowiek zostal stworzony w tym celu, aby w jakiej$ mierze stac sig ,,boskim”, tzn. mie¢ uczestnictwo
w dobrach wiasciwych Bogu i by¢ do Niego podobnym (by¢ $wigtym tak, jak jest nim Bog). Tg
podstawowa prawdg chrzescijanskiego Objawienia najpelniej wyraza termin ,,przebostwienie” (gr. theosis;
tac. deificatio) cztowieka. Ow termin i jego rozumienie zostaty wypracowane przede wszystkim przez
greckich i tacinskich Ojcow Kosciota. ,,Przebostwienie” czlowieka jest takze pojeciem kluczowym
w chrzescijanskiej mistyce, gdyz oddaje jej zasadnicza ideg. W chrzescijanskiej tradycji nieustannie
podkresla sig, ze — z jednej strony — przebostwienie cztowieka zwykle domaga si¢ jego osobistego
zaangazowania i przygotowania si¢ (np. wyzbycia si¢ ztych sktonnosci i unikania grzechéw cigzkich);
z drugiej za$ strony — ze przebostwienia w cztowieku dokonuje swym czynem Bog (chodzi tu glownie
o u$wigcajace cztowieka dziatanie Boga w sakramentach §wigtych). Por. np. artykuly zamieszczone
w przywotywanej juz ksiazce pod red. P. Moskala, Filozofowaé¢ w kontekscie teologii — A. Eckmann,
Przebostwienie czltowieka w swietle pism wczesnochrzescijanskich (s. 21-31); M. Lasik, Rozwoj ducho-
wy — progres czy regres naturalnych wladz bytowych cztowieka? Rozwazania na podstawie ,, Twierdzy
wewnetrznej” sw. Teresy od Jezusa (s. 135-147).
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dazac do doskonatosci, musi wielokrotnie powtarza¢ okreslone akty. Uwalnia-
nie si¢ cztowieka od niedoskonatosci i wchodzenie w relacjg¢ osobowo-osobo-
wa z boskim ,,Ty” czgsto nie jest przy tym procesem przebiegajacym wedtug
modelu wznoszacej si¢ linii. Nierzadko przytrafiaja si¢ czlowiekowi roznego
rodzaju potknigcia czy tez zatamania (w terminologii teologicznej nalezatoby
powiedzie¢: grzechy), wskutek ktorych w jakims$ sensie traci on juz osiagnig-
ty stopien $wigtosci. W tego rodzaju sytuacjach cztowiek musi zaczaé caly
proces badz tez przynajmniej okre§lona jego cze$¢ od poczatku?®. Zdarza sie
tez czasami, ze uswigcenie czlowieka jest znacznie ,,przyspieszone” dzigki
pomocy Boga?’. Sa to jednakze przypadki wyjatkowe, gdyz normalnym try-
bem doskonalenia si¢ cztowicka jest wytezona i zmudna praca nad wiasna

niedoskonato$cia oraz stopniowe budowanie osobowo-osobowej relacji z Bo-

giem?8.

26 Interesujacym, cho¢ nie w pelni adekwatnym, zobrazowaniem znaczenia przytrafiajacych sig
cztowiekowi upadkow i zataman w procesie realizowania wartosci $wigtosci wydaje si¢ by¢ mit
o Syzyfie. Ow legendarny zatozyciel Koryntu, stracony za kare przez Zeusa do Tartaru, ma za zadanie
wtoczy¢ na ogromna gorg olbrzymi kamien. Gdy Syzyf niemalze juz wpycha gtaz na sam szczyt, ten
nieustannie osuwa si¢ na dawne miejsce. Syzyf musi wigc caly wysitek rozpoczynaé¢ od poczatku
— jeszcze raz, i tak bez konca. Upadki i zatamania, przytrafiajace si¢ cztowiekowi w trakcie dazenia
do doskonatosci, sprawiaja, ze nieraz cofa si¢ on na tej drodze i — wzorem Syzyfa — musi wciaz na
nowo wykonywac okreslong pracg. W odrdznieniu jednak od mitycznego nieszczgsliwea, cztowiek,
choéby wielokrotnie upadat i zatamywat si¢ w dazeniu do doskonatosci, jest zawsze w stanie osiagnaé
cel swojego istnienia, czyli zrealizowa¢ warto$¢ Swigtosci. Inaczej niz miato to miejsce w przypadku
legendarnego zatozyciela Koryntu, ktory mogt liczy¢ wylacznie na siebie samego, dany cztowiek moze
tez w procesie uswigcania si¢ spodziewac si¢ odpowiedniej pomocy ze strony boskiego ,, Ty”. Podanie
o Syzyfie doskonale wigc ilustruje prawdg, ze uswigcenie si¢ czlowieka domaga si¢ wytgzonej
i zmudnej pracy cztowieka nad wilasna niedoskonatos$cia, oraz ze jest powolnym i stopniowym wcho-
dzeniem z Bogiem w osobowo-osobowa relacj¢. Jednakze w odréznieniu od wysitkow podjetych
przez Syzyfa, ludzkie dazenie do doskonalosci nie jest z gory skazane na porazkg. Oznacza to, ze
cztowiek nie jest istota absurdalng (jak postrzega go np. XX-wieczny filozof i przedstawiciel egzy-
stencjalizmu Albert Camus, ktory, nawiazujac m.in. do idei stale bezowocnego wysitku mitycznego
Syzyfa, twierdzi, ze czlowiek jest catkowicie bezsilny wobec pragnienia osiagnigcia doskonalosci
i musi w konsekwencji zaakceptowaé swoja nieprzezwycigzalng utomnos¢; Czlowiek zbuntowany, thum.
J. Guze, Krakoéw 1993). Mimo niepowodzen, jakich cztowiek co rusz doswiadcza w trakcie dazenia do
doskonatosci, ludzkie pragnienie zdobycia tego, co $wigte 1 nieprzemijajace, moze zosta¢ ostatecznie
zaspokojone.

27 Przyktadami ,,przyspieszonego” u$wiecenia si¢ cztowieka dzigki nadzwyczajnej Bozej inter-
wencji sa naglte nawrdcenia, jakich doswiadczyli chociazby sw. Pawel Apostot (Dz 9,3-8; 26,1-23) czy
tez $w. Augustyn (Wyznania, ks. VIII, p. 12). Obydwaj wskutek wyjatkowej Bozej pomocy radykalnie
zmienili swoje dotychczasowe zachowanie, odwracajac si¢ od zta i jednoczes$nie podejmujac trud mo-
zolnego budowania w sobie $wigtosci, co stanowi istot¢ nawrocenia w rozumieniu biblijnego Objawie-
nia. Por. np. A. Colzani, Nawrocenie, w: H. Witczyk (red. wyd. pol.), Encyklopedia chrzescijanstwa.
Historia i wspolczesnosé 2000 lat nadziei, thum. S. Bielanski i in., Kielce 2000, s. 493—495.

28 7Zob. Z.J. Zdybicka, Czlowick i religia, s. 357.
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3. Zwigzek mestwa i swietosci

Na podstawie przeprowadzonych rozwazan mozna zauwazy¢, ze miedzy
mestwem 1 $wigtoscia zachodzi swoista zbieznos¢. Obydwie generuja i doma-
gaja si¢ paralelnych ludzkich zachowan.

Po pierwsze, uwalnianie si¢ cztowieka od zta (postawa $wigtosci; funkcja
negatywna $wigtosci), jakie dokonuje si¢ w trakcie ludzkiego dazenia do do-
skonatos$ci, zbiega si¢ z ksztaltowaniem si¢ w cztowieku zdolnosci do wytrzy-
mania naporu zta, opanowania odruchu ucieczki przed zlem oraz ufnosci, ze
zto moze zosta¢ pokonane (zachowania wtasciwe megznemu cztowiekowi). Je-
sli cztowiek nie jest w stanie wytrzymac naporu zla, ucieka przed zlem i nie
ufa w mozliwos$¢ jego pokonania, kazdorazowe uwalnianie si¢ czlowieka od
zta nalezy uzna¢ za tymczasowe lub wrecz fikcyjne??. Doskonata ilustracja
tego rodzaju zgodno$ci miedzy mestwem i $wigtoscia jest chrzeScijanskie rozu-
mienie meczenstwa jako przejawu radykalnego odrzucenia przez cztowieka zta
i rownoczesnie jako wyrazu ostatecznego opowiedzenia si¢ przez tegoz same-
go czlowieka za dobrem najwyzszym. Megczennik wedlug chrzescijan to czto-
wiek, ktory w imi¢ wiernosci Chrystusowi (najwyzszemu dobru) znosi pu-
bliczne przesladowania i utrapienia, wlacznie ze $miercia (tzw. meczenstwo
publiczne), lub tez skrycie prowadzi godziwe zycie w srodowisku spolecznym,
ktore wyjatkowo nie sprzyja czy nawet jest wrogie wobec takiego sposobu zycia
(tzw. meczenstwo ukryte). Meczenstwo zawsze jest wyrazem i owocem ludzkiej
wolnosci (umocnionej oczywiscie Boza taska), dzigki ktorej cztowiek wytrzymu-
je napor zta, opanowuje odruch ucieczki przed ztem i ufa w mozliwo$¢ jego
ostatecznego pokonania (przy czym wszelka forme zta nalezy tu rozumie¢ jako
atak diabla na cztowieka). W meczenstwie czlowiek ostatecznie uwalnia si¢ od
zta 1 dojrzewa do osiagnigcia najwyzszego dobra. Stad tez, jesli meczenstwo
danego czlowieka daje si¢ potwierdzi¢ wiarygodnymi $wiadectwami, zawsze
jest on w chrzescijanskiej tradycji traktowany jako cztowiek swigty3.

29 Ciekawy jest w tym aspekcie przypadek §w. Piotra Apostota. Jak wiadomo, po trzykro¢
wypart si¢ on Chrystusa i nalezaloby powiedzie¢, ze Piotrowe tchorzostwo zniszczylo jego owczesny
stopien $wigtosci. Apostot z zalem i w pokorze zwrécit si¢ jednakze za chwile do Jezusa, proszac
0 wybaczenie. Mozna by wigc zasadnie argumentowac, ze zal 1 pokora $w. Piotra nie mniej, a moze i wigcej,
niz megstwo jego pdzniejsza $wigtos¢ ukonstytuowato. Wydaje sig, ze nawet przy takim spojrzeniu na
strukture i histori¢ Piotrowej $wigtosci w skrusze i pokorze Apostota da si¢ odnalez¢ jako istotne rowniez
elementy wilasciwe mestwu. Chodzi tutaj przede wszystkim o charakterystyczna cnocie megstwa ufno$¢ w
mozliwos¢ pokonania zta. W doswiadczeniu trzykrotnego zaparcia si¢ Chrystusa $w. Piotr nauczyt si¢ przede
wszystkim nie ufa¢ wlasnym sitom lub jakimkolwiek innym ludzkim mocom w zmaganiach ze zlem, ale
jedynie Bogu, ktory jest w stanie kazde zto przezwycigzy¢. Por. Jan Pawel II, Misja sw. Piotra: utwierdzaé
braci, w: Jan Pawet 11, Wierze w Kosciol: jeden, Swiety, powszechny i apostolski, Watykan 1996, s. 219-223.

30 por. np. J. Salij, Jan Pawet II na temat meczeristwa, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TD/
meczenstwo/jp2-meczenstwo.html (29 XII 2011).
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Po drugie, ludzkie dazenie do najwyzszego dobra (zachowanie wlasciwe
cztowiekowi $wigtemu; funkcja pozytywna $wigtosci) splata si¢ z nieustannym
1 wytrwalym podejmowaniem przez danego cztowieka czynow waznych i god-
nych (postawy megznego cztowieka). Iluzja jest doskonato$¢ cztowieka, jesli
nie przejawia si¢ ona w odpowiednio waznych i godnych czynach. Egzemplifi-
kacja rozumienia waznych i godnych czynéw jako paraleli ludzkiego dazenia
do SwigtoSci jest np. intuicja wyrazona przez $w. Jakuba Apostota. Mowi on
wprawdzie o nierozerwalnym zwiazku migdzy czynami cztowieka a ludzka
wiara, ale wydaje si¢, ze nie bedzie zbytnim naduzyciem intelektualnym wsta-
wienie w odpowiednie miejsca zamiast stowa ,,wiara” ,,swigtos¢”. W Liscie §w.
Jakuba Apostota czytamy m.in.: Jaki z tego pozZytek, bracia moi, skoro ktos
bedzie utrzymywat, ze wierzy [jest swiety — Z.K.], a nie bedzie spetniatl uczyn-
kow? [...] Jesli na przyktad brat lub siostra nie majq odzienia lub brak im
codziennego chleba, a ktos z was powie im: »ldZcie w pokoju, ogrzejcie si¢
i najedzcie do sytal« — a nie da im tego, czego koniecznie potrzebujq dla ciata
— to na co sie to przyda? Tak tez i wiara [$wigto$¢] jesli nie bytaby potqczona
z uczynkami, martwa jest sama w sobie. [...] Chcesz zas zrozumiec, nierozumny
czlowieku, ze wiara [$wigto$¢] bez uczynkow jest bezowocna? Czy Abraham,
ojciec nasz, nie z powodu uczynkow zostat usprawiedliwiony, kiedy »ztozyt syna
Izaaka na oftarzu ofiarnym«? Widzisz, ze wiara [$wigto$¢] wspotdziata z jego
uczynkami i przez uczynki stala sie doskonata. [...] Podobnie tez nierzqdnica
Rachab, ktora przyjeta wystannikow i inng drogq odprawita ich, czy nie dostapi-
ta usprawiedliwienia na podstawie swoich uczynkow? Tak jaki ciato bez ducha
Jjest martwe, tak tez jest martwa wiara [§wigto$S¢] bez uczynkow (Jk 2,14-26).

I po trzecie, czasochtonne i wymagajace wytrwatego wysitku dazenie
cztowieka do doskonatosci (wlasciwe czlowiekowi swigtemu) wiaze si¢ z ludz-
ka wytrwatoscia oraz odpornoscia na réznego rodzaju niepowodzenia i trudno-
Sci (charakterystyki czlowieka meznego). Swigtosé zwykle jest w przypadku
konkretnego cztowieka dos¢ odlegla do zrealizowania rzeczywisto$cia. Ponad-
to cztowiek, bedac istota ze swej natury niedoskonata, czgsto doswiadcza klgsk
czy tez znuzenia w dazeniu do doskonatosci. Cztowiek w dazeniu do §wigtosci
musi wigc by¢ wytrwaty i odporny na pojawiajace si¢ na tej drodze réznego
rodzaju niepomyslnosci oraz problemy?3!. Zajmujacym zobrazowaniem moze

31 Trafnie zauwaza wspolczesny polski etyk Ryszard Mon: ,,Do tego, aby co$ osiagnaé
[w szczegolnosci, by stac si¢ cztowiekiem doskonalym — Z.K.], potrzebna jest cnota mgstwa (odwagi),
ktora pozwala na urzeczywistnienie tego, co jest mozliwe w czasie przesztym, ale jednoczesnie bywa
bardzo trudne w realizacji. Ciagle bowiem grozi nam chg¢ cofnigeia si¢ do tego, co juz byto, gdyz to
wydaje nam si¢ lepsze, jako ze juz jest. Oczekiwanie na cos$, co ma nadej$¢, moze przybra¢ charakter
pasywny. Pozwalamy wtedy rzeczom by¢ takimi, jakie si¢ wydarza. Jezeli zas podejmiemy wspotprace
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tu by¢ Heideggerowska idea r6znicy migdzy byciem ludzkiego jestestwa (Da-
sein) ,,soba” a jego upadkiem w ,,si¢”. Wedlug Martina Heideggera ludzkie
jestestwo odkrywa siebie jako niepowtarzalny podmiot, ktérego sensem istnie-
nia w §wiecie jest zrealizowanie siebie jako cztowieka. W obliczu nieuchron-
nosci $§mierci ujawnia si¢ cztowiekowi prawda, ze powinien swiadomie przezy-
waé whasne istnienie jako co$ indywidualnego i niepowtarzalnego, czyli
winien stac¢ si¢ ,,soba”. Poszczegdlny cztowiek, podejmujac probe stania si¢
,,80ba”, nieustannie napotyka jednak na rdzne trudnosci, ktore sprowadzaja si¢
do pokusy zycia przecigtnego czy tez nawet moralnie miernego (chodzi tu
m.in. o uleganie przez cztowieka lansowanym w danym spoteczenstwie mode-
lom zycia, ktére nie zawsze sa godne cztowieka). Zdaniem niemieckiego my-
sliciela cztowiek, ulegajac owym pokusom, upada w ,,si¢”, tzn. nie przezywa
wlasnego istnienia jako czego$ niepowtarzalnego i nie odnajduje siebie, ale
zatraca siebie w czyms, co zwykle okresla si¢ mianem ,,0pinii publiczne;j”.
Probujac staé si¢ ,,s0ba” (co mozna by na potrzeby niniejszych rozwazan zin-
terpretowa¢ jako dazenie do $wigtoSci), cztowiek musi niejako stale toczy¢
walke z owymi pokusami upadania w ,,si¢”32.

Podsumowanie

W $wietle przeprowadzonych rozwazan mozna powiedzie¢, ze cztowiek
nie moze by¢ uznany za dazacego do $wigtosci (doskonatosci), jesli rownocze-
$nie nie ksztattuje w sobie cnoty mgestwa. Cierpliwo$é, wytrwato$¢ i ufnosé
w stawianiu oporu zhu, a takze dhugomys$inosé¢ i wielkodusznos¢ w dazeniu do
prawdy, dobra i pigkna, ktore istotnie znamionuja czlowieka me¢znego, przyna-
leza réwniez do zestawu znaczacych cech, ktore winien mie¢ czlowiek dazacy
do doskonatosci. Z procesem uwalniania si¢ cztowieka od wszelkiej niedosko-
natosci i dazenia do zjednoczenia z boskim ,,Ty” jest powiazane ksztaltowanie
w sobie przez tegoz cztowieka cnoty mestwa.

W niniejszym artykule nie wyczerpano wszystkich aspektow podjete;
problematyki, bowiem jakze interesujaco przedstawia si¢ kolejne pytanie: Czy
mestwo musi koniecznie poprzedzac $§wigtos¢? Skoro mestwo 1 Swigtos¢ gene-
ruja i domagaja si¢ zbieznych postaw, ktore je istotnie charakteryzuja, to warto

z uptywajacym czasem, to grozi nam niebezpieczenstwo, ze ogarnie nas zbytni entuzjazm lub wielkie
przygnebienie [czyli inaczej dwa wielce niepozadane w ludzkim Zyciu ekstremalne zachowania: brawura
i tchorzostwo, migdzy ktorymi gdzies posrodku znajduje si¢ postawa wiasciwa — megstwo — Z.K.]”
(Warto czy nalezy? Studium na temat istoty i zrodetl normatywnosci, Warszawa 2011, s. 419-420).

32 7ob. M. Heidegger, Bycie i czas, przet. B. Baran, Warszawa 2010, s. 158-179.
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by postawi¢ hipotezg badawcza, ze mestwo (z ludzkiej perspektywy) odgrywa
konstytutywna rolg, tzn. jest niezbednym (od strony czlowieka) elementem
w procesie ludzkiego dazenia do $wigtosci. Aby zmierzy¢ si¢ z postawiong hipo-
teza, trzeba bedzie dokonac gruntownej analizy mgstwa w kontekscie pozosta-
tych cnét naturalnych oraz cnot teologicznych. Nieodzowna bedzie takze anali-
za roli rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej w procesie doskonalenia si¢ cztowieka.
Tego typu analizy i proba odpowiedzi na postawione wyzej pytanie znacznie
wykraczaja poza ramy wyznaczone takim artykutom, jak niniejszy, a mogtyby
ztozy¢ si¢ na interesujaca monografie.

COURAGE AND HOLINESS
(SUMMARY)

In the article, the author of “Courage and Holiness”, inspired by the theme of the X Pope’s
Day, “Courage of holiness”, which was celebrated in Poland on 10 October 2010, analyzes the
relationship between the virtue of courage and holiness. The first part of the discussion the virtue
of fortitude is analyzed. It has been shown to be patient, persistent and confident to resist evil and
generous pursuit of truth, goodness and beauty. Part Two is devoted to a reflection on holiness,
which appears as a value to which man realizes in striving for perfection. As indicated in the last
part of people’s attitudes, in which the virtue of courage and human desire for perfection coincide
with each other. On the basis of this analysis, the author comes to the conclusion that the process
of human striving for holiness is linked to the development of the human virtues of courage.

MUT UND HEILIGKEIT
(ZUSAMMENFASSUNG)

Bei dem Artikel ,,Mut und Heiligkeit” lieB sich der Autor vom Motto des Zehnten Papstages
,-Mut und Heiligkeit”, der in Polen am 10. Oktober 2010 gefeiert wurde, inspirieren und versucht,
die Beziehung zwischen der Tugend des Mutes und der Heiligkeit zu bestimmen. Im ersten Teil
der Diskussion analysiert der Autor die Tugend der Tapferkeit. Diese zeigt sich als geduldiger,
ausdauernder und zuversichtlicher Wiederstand gegeniiber dem Bosen sowie als groimiitiges Stre-
ben nach Wahrheit, Gutem und Schénem. Der zweite Teil stellt eine Reflexion iiber die Heiligkeit
dar. Im Hinblick auf die durchgefiihrten Untersuchungen ldsst sie sich als Wert beschreiben,
dender Mensch in seinem Streben nach Perfektion umsetzt. Die Tugend des Mutes und die Sehn-
sucht der Menschen nach Perfektion sind miteinander verbunden. Der Autor kommt zu dem
Schluss, dass der Prozess des menschlichen Strebens nach Heiligkeit fiir die Entwicklung der
menschlichen Tugenden iiberaus bedeutsam ist.
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