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Wstep

W niniejszym artykule rozwazaniom i analizie poddano komentarze do
Apokalipsy éw. Jana autorstwa Johanna Gottfrieda Herdera (1744—1803),
Maran Atha. Das Buch von der Zukunft des Herrn, des Neuen Testaments
Siegel, ed. Johann F. Hartknoch, Riga 1779. Komentarz zostat opubliko-
wany w Rydze w roku 1779, jednak proces jego powstawania rozpoczal sie
wcezesniej 1 trwat od ok. 1773 r. Dodatkowe teksty komentarza, ktore nie
znalazly sie w pierwszym wydaniu zostaly dodane do wersji zawarte]
w zbiorze dziet Herdera, wydanej jako Johannes Offenbarung von Johann
Gottfried Herder, Gottasche Buchhandlung, Stuttgart — Tibingen 1829
w opracowaniu Johanna Georga Miillera?. Préby analizy naukowej ko-
mentarza Herdera do Ap z perspektywy hermeneutycznej 1 egzegetycznej
s relatywnie nieliczne®. Tymczasem wydaje sie, ze dzielo to rzuca dodat-

1 Ks. Marek Karczewski, Katedra Nauk Biblijnych i Historycznych, Uniwersytet Warmin-
sko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, marek.karczewski@uwm.edu.pl,
https://orcid.org/0000-0001-9435-3832.

2 De facto jest to tekst komentarza Maran Atha oraz dziesieé krétkich wypowiedzi Herdera
zawierajacych: dedykowany Ap alternatywny wariant fragmentu tekstu z 21 listu ze zbioru
Briefen, das Studium der Theologie (1780); komentarze do Ap 6,1-8 (1774); 7,9-17; 11,3-14; 12; 13;
14,6-13; 19,7.8; 19; 21 oraz wypowiedz na temat relacji Ap i Starego Testamentu (s. 7-8.261-291).
Niekiedy zawieraja one takze oméwienie redaktora.

3 Na ten temat pisali m.in. Daniela Kohler (2015) oraz Marek Karczewski (2018, s. 261-276).
Wybér najnowszych studiéw na temat egzegezy biblijnej Herdera prezentuje m.in. Meik Gerhards
(2016, s. 34-36).
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kowe $wiatlo na tworczoé¢é Herdera jako nowoczesnego biblisty 1 teologa.
W dobie rozwoju egzegezy historyczno-krytycznej Biblii Herder proponuje
wlasna droge studiéw biblijnych, umiejetnie taczac aspekt literacki, histo-
ryczny 1 teologiczny (Gerhards M., 2016, s. 4-33).

Temat artykulu wskazuje na jedna mozliwosci interpretacji Ap we-
diug Herdera. W prezentowanym komentarzu istotna role odgrywa histo-
ria wojny zydowskiej toczonej z Rzymianami w latach 66—70. Punkt kul-
minacyjny konfliktu miedzy Zydami i Rzymianami stanowilo zniszczenie
stolicy Izraela — Jerozolimy w roku 70. Temat Jerozolimy Maran Atha
jest zatem kluczowy. Poglad Herdera na temat znaczenia wojny zydow-
skiej budzil sprzeciw wielu wspoétczesnych mu komentatoréw Biblii, tym
niemniej niektore aspekty stosowanej przez niego egzegezy Ap zachowuja
nadal aktualno$¢.

1. Dlaczego Jerozolima? Argumentacja Herdera

Teza o zwiazku upadku Jerozolimy w 70 r. z symbolika Ap jest konse-
kwencja, pogladéw Herdera na temat kontekstu powstania ksiegi. Wazne
miejsce zajmuje tu takze prezentowana przez autora koncepcja jezyka
prorockiego Ap.

W kwestii autorstwa Ap Herder (1779, s. 271-273.327—-328) polemi-
zuje z czesScia, klasycznych pogladéw patrystycznych odrzucajacych jako
autora Jana Apostola. Wéréd argumentéw na korzy$é Jana Apostota
przytaczanych przez Herdera (1779, s. 320-322) nalezy wymienié¢ natu-
ralny zwiazek teologii J 1 teologii Ap. Specyfika terminologii, gramatyki
1 stylu jezyka Ap potwierdza, ze autor nie byt Grekiem, ale Zydem. Autor
Ap myslat po hebrajsku. Fakt, ze Jan Apostol jest autorem Ap jest istotny
w perspektywie okreslenia jego relacji do Jerozolimy. Zaréwno dla Jana
Apostota, jak 1 dla Jezusa 1 pozostalych uczniéw, Jerozolima i jej §wiaty-
nia stanowily wyjatkowa, osobista wartoéé4. W opinii Herdera (1779,
s. 282) nie Rzym, ale wlaénie Jerozolima 1 czynniki zydowskie staty
za przesladowaniami chrzescijan pochodzenia zydowskiego. Prze-
sladowania te dotyczyly chrzeécijan jerozolimskich oraz zwigzanych
z diaspora zydowska w Azji Mniejszej (Ap 2-3). Wedtug Herdera (1779,
s. 182-184.274.281; 1829, s. 262-263) Ap w ostatecznej formie powstata
za panowania cesarza Nerona, okoto roku 63 lub 64, na sze$¢, siedem lat

4 Herder (1779, s. 307) pisze: ,,Die Gegenstéinde ihres Landes, ihres Tempels, ihrer Zeit wa-
ren der Kreis ihres menschlichen Daseyns, auch gleichsam der Gesichts- und Bilderkreis ihrer
Seele”. W cytatach w jezyku niemieckim zachowano oryginalng pisownie stosowang w éwczesnych
komentarzach.
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przed upadkiem Jerozolimy. W tym czasie Jan znajdowal sie na wygna-
niu na Patmos, natomiast jego stala siedziba byt Efez. Prawdopodobnie
wlasnie tam w oparciu o wezesniejsze rekopisy Jan miat zredagowac osta-
teczng wersje Ap.

W opinii Herdera (1779, s. 189) informacja na temat historycznego
momentu otrzymania objawienia przez autora Ap wiaze sie z wizja Wiel-
kiej Nierzadnicy w Ap 17. Siedem gtéw Bestii (Ap 17,9-10), wedlug Her-
dera (1779, s. 183—184) w rzeczywisto$ci odnosi sie do przywodcoéw San-
hedrynu. Pieciu z nich juz upadlo. Byli to wedlug autora komentarza
arcykaptani Jonatan, Izmael, Jozef, Annasz 1 Jezus. Odpowiednikiem zy-
jacego krola byl Jezus, syn Gamaliela, ktory objat urzad w roku 63 za Ne-
rona 1 panowat do zniszczenia Jerozolimy. Siédmym z rodu arcykaptan-
skiego byt Mattias. Tym, ktéry miat nadejéé¢ byt Fannias — syn Samuela.
W oparciu o dane dotyczace lat i cech urzedowania arcykaptanéw® mozna
przypuszczaé, ze chodzi o Jonatana — syna Annasza (36-37 r.), Izmaela
— syna Fabiego (59-61), Annasza II — syna Annasza (62 r.), Jezusa — syna
Dajmnosa (62—63 r.), Mattiasa — syna Teofila (65-68 r.). Jezus, syn Ga-
maliela, panowal w rzeczywisto$ci w latach 63—-65, natomiast Fannias
w latach 68-70.

Dziesie¢ rogdéw bestii (Ap 17,12-13) w opinii Herdera (1779, s. 184-188),
odnosi sie do dziesieciu ksiazat, miedzy ktérych podzielony zostat Izrael
w czasach Jana do wybuchu wojny zydowskiej. Jednak ich czas panowania
byl bardzo ograniczony. Jednym z ksiazat byt Jézef Flawiusz6. Wszyscy
oni zostali wyslani z Jerozolimy, aby stuzy¢ jej jako kréolowej. Niektorzy
podjeli walke z Chrystusem (Ap 17,14), czyli przesladowali chrzescijan.
Nie mogli ich jednak zwyciezy¢. Ostatecznie przyczynili sie oni do upadku
Jerozolimy 1 Izraela. Liczne wody, nad ktérymi zasiada Nierzadnica przy-
woluja biblijne obrazy narodéw i ttumoéw, ktore ze wszystkich stron $wia-
ta ciagnely do Swiatyni jerozolimskiej, centrum kultu zydowskiego.

Na pytanie, dlaczego wizje Ap mialyby zapowiadaé wydarzenia wojny
zydowskiej oraz upadku Jerozolimy Herder (1779, s. 276-279.293.309;
1829, s. 262.290) udziela nastepujacej odpowiedzi. Dzieje sie tak, ponie-
waz proroctwa Ap sa zakorzenione w Starym Testamencie 1 stanowiag
jednoé¢ z zapowiedziami Jezusa Chrystusa dotyczacymi losu tego mia-
sta (zob. Mt 23,38-39; 24; Mk 13; Lk 21,5-38). Wedlug Herdera (1779,
s. 309-311.320.322-325.330-346) krag obrazow 1 symboli, ktéorymi postu-

5 Ten problem pojawial sie juz w klasycznych opracowaniach Emila Schiirera (1886,
. 170-171) i Emila G. Hirscha (1906). Malgorzata Naimska (2019) omawia m.in. posta¢ Annasza II.

6 Herder (1779, s. 186) pisze: ,Josephus, der Geschichtschreiber, war einer von ihnen das
Horn in Galilda und wehrte sich tapfer®. W prezentowanej przez Herdera interpretacji Ap jako za-
powiedzi wydarzen wojny zydowskiej relacje Jozefa Flawiusza, zawarte w De bello Judaico (dalej:
De bello) oraz czeSciowo w Antiquitates Judaicae (dalej: Ant.), odgrywaja szczegdlna role.



182 Ks. Marek Karczewski

Teologia

giwal sie Chrystus 1 apostolowie nalezy do jezyka Izraela. Tworza one
wlasny kontekst, w ktérym obraz Jerozolimy i1 §wiatyni zajmowal szcze-
gblne znaczenie?. Autor podkreslal takze, ze jezyk Zydéw, ktérzy znali
Swiatynie jerozolimska, byt jezykiem pierwotnego chrzescijanstwa.

W opinii Herdera (1779, s. 317; 1829, s. 262) fakt, ze Ap odnosi sie do
upadku Izraela 1 jego stolicy nie wyczerpuje jej przestania. Proroctwo Ap
nie ograniczylo sie do zapowiedzi upadku Jerozolimy czy ostatniej twier-
dzy Zydéw — Masady. Proroctwo ksiegi jest ponadczasowe i mozna wyrdz-
ni¢ w nim dwa poziomy: pierwszy musial sie wypelnié¢ za zycia jej odbior-
cow, aby drugi mogl oprzeé sie na nim 1 zachowaé swoja aktualnos$é przez
stulecia. Herder (1779, s. 311-312.317.319.325-326; 1829, s. 262—-264)
stwierdza, ze Ap jest pieczecig Nowego Testamentu, jego szczytem. Istote
przestania Ap stanowi zapowiedZ ponownego przyjécia Jezusa Chrystusa
oraz wprowadzenia krélestwa Bozego. W tym kontekscie pojawia sie sym-
bol nowej Jerozolimy, réznej od starej 1 grzeszne;.

2. Zapowiedzi zniszczenia Jerozolimy w Ap
wedtug Maran Atha

W opinii Herdera zapowiedzi upadku Jerozolimy sa rozproszone
w catej Ap. Ponizej przedstawiono zestawienie dwoch grup tekstow zwigza-
nych z tym tematem. Pierwsza z nich zawiera zapowiedzi wydarzen po-
przedzajacych upadek Jerozolimy, natomiast druga — to teksty méwiace
o nim bezpoérednio. Podobnie jak w Maran Atha teksty sa omawiane we-
dtug kolejnosci zachowanej w Ap. Warto wspomnieé, ze we fragmencie
wczesniejszego, pochodzacego z roku 1774 komentarza Herdera (1829,
s. 264—-265), temat wojny zydowskiej nie wystepuje. Dzieje sie tak byé moze
dlatego, ze 6w poczatkowy komentarz miat charakter poetycko-teologiczny.

Wypadki poprzedzajqce upadek miasta. Wedlug komentarza z roku
1779 w treSci Ap zawarte sa liczne aluzje do zydowskiego powstania anty-
rzymskiego w latach 66—73. Juz w wizji czterech jezdzcéw (Ap 6,1-8) Her-
der (1779, s. 64—66.70) dopatruje sie wydarzen bezposrednio poprzedzaja-
cych powstanie zydowskie. Komentator wskazuje wspomniang przez
Joézefa Flawiusza (Ant., XVIII, 5,1) kleske wojsk Heroda Antypasa w woj-
nie z Aretasem IV, krolem Arabii w latach 36—37 oraz gléd za panowania
cesarza Klaudiusza (ok. 50 r.) wspomniany w Dz 11,28. W tym duchu

7 Herder (1779, s. 311) stwierdza: ,Der Prophet spricht zu seinem Volk, als dem Einzigen der
Erde: ihr Umkreis ist seine Welt: ihr Land, Gottes Heiligthums; jedes seiner Worte ist Kohle die-
ses Heiligthums, Wort Jehovas an seine Kinder; die erhabenste, feurigste Nationalsprache, die je
gefunden ward".
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nalezy rozumieé proroctwo zawarte w wizji otwarcia szdstej pieczeci
(Ap 6,12-17). Chodzi nie tylko o pelng lamentu zapowiedz zniszczenia Je-
rozolimy, ale réwniez o stan moralny 6wczesnych elit zydowskich. To wia-
énie ich zachowanie miato spowodowaé nadejécie dnia zemsty. Wlasciwy
poczatek wojny zydowskiej wiaze Herder (1779, s. 69—71) z momentem
rozruchéw 1 pdézniejszych ciezkich represji antyzydowskich w Jerozolimie
w okresu $wieta Paschy w roku 66. Odpowiedzialny za nie byt rzymski
prokurator Judei w latach 64-66 — Gesjusz Florus (Tacyt, Dzieje, V, 10;
Jozef Flawiusz, De bello, 11, 14; Ant., XX, 11).

Wedltug Herdera (1779, s. 85—-86) do wojny zydowskiej (66—70 r.) na-
wigzujg niektdére obrazy symboliczne zawarte w wizji pierwszych czterech
trab (Ap 8,6-13). Zwiazane z pierwsza trabg grad i ogien zmieszane
z krwia sa symbolem wielkich zniszczen8. Pacyfikacja Jerozolimy w roku
66 byla poczatkiem wydarzen, ktore spowodowaly liczne ofiary zydowskie
w Cezarei, Aleksandrii, Syrii, Scytopolis 1 w innych miastach. W przypad-
ku drugiej traby Herder wskazuje na konkretne sytuacje wojenne, ktére
spowodowaly na morzu wielkie straty wérdod ludnosci zydowskiej.

Do kontekstu wojny zydowskiej nawiazuje rowniez tresé¢ szostej traby
(Ap 9,13-21). Jej centrum stanowi opis niezwyklej konnicy (w. 16-19). In-
spiracje jej obrazu nalezy wedlug Herdera (1779, s. 97-99) szukaé¢ w po-
chodzie legionéw rzymskich pod wodza Tytusa. Symbolika nawiazujaca do
Rzymian przewaza w wizji szostej traby 1 nawiazuje do zblizania sie ich
wojsk do Jerozolimy, ktére ostatecznie ja otocza 1 doprowadza do upadku.

Okres trwania wojny zydowskiej Herder (1779, s. 124-125.130-131)
wigze z symbolicznymi okre§leniami czasu przebywania Niewiasty Matki
Mesjasza na pustyni (Ap 12,6.14) oraz panowania Bestii z morza (Ap 13,5).

W opinii Herdera (1779, s. 157.159) do los6w Jerozolimy nawigzuje
réwniez wizja trzech aniotéw zawarta w Ap 14,6-12. Autor podkresla, ze
w relacji do Starego Testamentu wizja trzech anioléw nawiazuje wpraw-
dzie do tekstow prorockich zwréconych przeciw Babilonii (Jr 51,7; Iz 21,9;
31,8-10), w rzeczywistosci jednak chodzi o Jerozolime z czaséw wojny zy-
dowskiej. Oweczesna Jerozolima nie jest godna nosi¢ wlasnego imienia
i wlaénie ona jest Babilonia®. Jej losem bedzie kara, ktéra dotkneta Sodo-
me. We wczeéniejsze] wersjl komentarza Herder (1829, s. 282—-283)
w przywolywanym tu symbolu Babilonii widzial Jerozolime lub Rzym.

Oblezenie i upadek. Bezposrednio do walk w Jerozolimie w czasie eks-
pedycji wojsk rzymskich w roku 70 odnosi sie wolanie ,,Biada” w Ap 8,13.

8 Herder (1779, s. 85) pyta: ,Hagel mit Feuer und Blut vermengt; wer versteht das Bild
nicht? Wer verstehts nicht im Jiidischen Kriege?”. Zob. De bello, 1, 2.7.

9 Herder (1779, s. 159) podkresla: ,,Wie dort Babel fiel, soll auch diese Babel fallen, die des
Namen Jerusalem nicht werth ist*.
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W opinii Herdera (1779, s. 88.329—330) symbol proklamujacego je orta
nawigzuje do Rzymian, ktorzy zdobywali Jerozolime. Réwniez wizja sza-
ranczy w Ap 9,1-11, wedlug Herdera (1779, s. 92-94), zapowiadala czas
rozbojéw 1 tyranii, ktéra zapanowata w oblezonej Jerozolimie 1 trwata na
Masadzie do konca buntu. Herder (1779, s. 105-108.111) uwaza, ze
w sposéb bezposredni temat upadajacej Jerozolimy z roku 70 pojawia sie
w wizji dwoch Swiadkéw w Ap 11,1-13.) Nawigzujace do tekstéw starote-
stamentowych (Ez 40-43; Za 2,1-2) symboliczne mierzenie S§wiatyni nie
dotyczy Rzymian, ale wplywéw zelotow 1 agresywnych grup powstancow.
Zbezczescili oni teren Swiatynny 1 podporzadkowali sobie arcykaptana.
Jednak wierni Zydzi nie dopuscili, by nie zostala zniewazona sama $wia-
tynia. Wewnetrzne walki powstancéw, do ktérych dotaczyli takze Idume;j-
czycy (zob. De bello, IV, 3-5), spowodowaly, ze plac $wiatynny pokryty byt
rzesza trupow. W ten sposo6b, juz zanim wkroczyli na ten teren Rzymia-
nie, Jerozolima utracila swoja godnos§é¢ miasta Bozego. Symbol dwéch
Swiadkéw nawiazuje do biblijnych figur Mojzesza i Eliasza lub Jerubaala
1 Jozuego. Jednak historia ich §mierci 1 wskrzeszenia jest zapowiedzia
konkretnych wydarzen historycznych. W losie dwéch Swiadkéw Herder
(1779, s. 111.113-115; 1829, s. 270) dostrzega aluzje do losu wspomnia-
nych juz arcykaptanéw Annasza II 1 Jezusa, syna Gamaliela. Autor Ma-
ran Atha podjat prébe szczegdtowego powiazania okolicznoéci ich $émierci
z symbolicznym przekazem Ap 11,3-13. Na tle pozostalych powstancow
zydowskich Annasz II 1 Jezus, syn Gamaliela, mieli byé postaciami
Swietlanymi (zob. De bello, IV, 5, 2).

Zapowiedzi wydarzen w Jerozolimie w czasie walk z Rzymianami
Herder (1779, s. 138-139.143-145; 1829, s. 272-273) dostrzega réwniez
w wizjach dwaéch Bestii z Ap 13,1-18. Wizje te obrazuja okres tyranii, kto-
ry poprzedzil upadek miasta, §wiatyni 1 koniec wojny. Dziatanie drugiej
Bestii wychodzacej z ziemi (Ap 13,11-18) wskazywalo na wpltyw ducha
falszu. W starozytnym Izraelu duch fatszu inspirowat fatszywych proro-
kéw. Podezas oblezenia Jerozolimy falszywe przepowiednie dawaty
ztudng nadzieje ratunku. Formy falszywego prorokowania istniaty wéréd
obroncéw Jerozolimy nawet wowczas, gdy ptonela §wiatynia. Funkcje
zwodzicieli pelnili wowcezas przywodcy réznych frakeji powstanczych, roz-
taczajacy przed obleganymi falszywe wizje nadchodzacej pomocy 1 przy-
sztego zwyciestwa. Jednoczes$nie przywodcy ci, przez swoja przemoc 1 bar-
barzynstwo, sprofanowali éwiatynie jerozolimska. Z upadkiem $wiatyni
jerozolimskiej Herder (1779, s. 146—-153) wiaze takze symboliczna liczbe
Antychrysta z Ap 13,18 — 666. Cecha wiodaca rzeczywistosci ukryte;j
w tym symbolu jest apostazja. Liczba Antychrysta ma podwdjne znacze-
nie. W perspektywie historycznej liczba 666 odnosila sie do Szymona bar
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Goria, jednego z gtéwnych przywddeéw powstania. Szymon bar Goria byt
w rzeczywistos$ci pogardzajacym Bogiem apostata. W dalszej perspekty-
wie symbolicznej liczba Antychrysta ma takze sens uniwersalny odnosza-
cy sie do skutkéw zwrécenia sie przeciw Bogu.

W czasie poprzedzajacym upadek Jerozolimy miasto opanowata roz-
pusta, szerzyly sie mordy. W nawiazaniu do barbarzynskiego terroru pa-
nujacego w toczacym walke mieécie Herder (1779, s. 154—158) interpretu-
je blogostawienstwo z Ap 14,13. Rzeczywisty spokdj osiagali jedynie ci,
ktorzy juz umarli 1 nie musieli uczestniczy¢ w rozgrywajacej sie tragedii.
Autor komentarza przywotuje §wiadectwo Jézefa Flawiusza (De bello,
1V, 9, 9) odnoszace sie do niezwyktej brutalnosci zwolennikéw réznych
zwalczajacych sie partii powstanczych. Mowi wprost o zadzy mordu, ra-
bunku 1 gwattach zadawanych kobietom oraz rozwiazto$ci panujacych
wérod zwolennikéw Jana z Giskali.

W opinii Herdera (1779, s. 162) zapowiedzi wydarzen z wojny zydow-
skiej 1 upadku Jerozolimy zawarte sa rowniez w wizji zniw 1 winobrania
w Ap 14,15-20. Szeécset stadidéw, na ktére trysneta krew odnosi sie do
krwawej tazni, ktérej dos§wiadezyli mieszkancy Judei 1 Jerozolimy. Obec-
noé¢ aniota ognia (Ap 14,18) przywoluje koniec historii pograzonych
w plomieniach ziemskiej §wiatyni i Jerozolimy.

Aluzje do dramatycznej sytuacji Jerozolimy Herder (1779, s.163-176)
dostrzega takze w kontekscie apokaliptycznej wizji siedmiu ostatnich
plag (Ap 16,1-21). Same plagi nawiazuja do historii wyjscia Izraela z nie-
woli egipskiej. Zawieraja jednak rowniez proroctwo na temat upadku Je-
rozolimy. Plaga krwi (Ap 16,4-7) odnosi sie do strasznego polozenia oble-
zonego miasta. Jego zrddta 1 studnie sq pelne zwlok 1 krwi. W opisie
czwartej plagi (Ap 16,8-9) autor komentarza dostrzega aluzje do wielkie-
go pozaru, ktéry w koncowym etapie walk ogarnat twierdze Antonia,
dziedzince wokoél §wiatyni 1 w koncu sama Swiatynie. W miejscu pozarow
panowal straszny zar, ktéry spowodowal $émieré szeéciu tysiecy oséb. Po-
dobnie piata plaga (Ap 16,10-11), oprécz oczywistych aluzji do historii
wyjscia z Egiptu (por. Wj 10,21), odnosila sie do szczegbétéw z okresu walk
o Jerozolime. Gdy éwiatynia stala w plomieniach, Tytus zaproponowat
powstancom kapitulacje. Ci jednak ja odrzucili, doprowadzajac Swiatynie
1 miasto do calkowitej ruiny. W wizji széstej plagi (Ap 16,12-16) Herder
dostrzega takze elementy symboliczne nawiazujace do powstania anty-
rzymskiego. Zawarte sa w niej aluzje do historii nawrdconej na judaizm
krélowej Adiabeny 1 jej syna krdla Izatesa. Zanim na Jerozolime spadta
ostatnia plaga Izates 1 jego synowie poddali sie Tytusowi. Z upadkiem
Jerozolimy wiaze sie takze temat Harmagedonu (Ap 16,16). W opinii ko-
mentatora Harmagedon oznacza ostatnia twierdze powstancow — Masa-
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de, na ktérej schronili sie po upadku stolicy. Takze w wizji ostatniej plagi
(Ap 16,17-21) sa zawarte zapowiedzi zdobycia 1 upadku Jerozolimy.

Szczegblny charakter posiada komentarz do Ap 17,1-18. Wizja wiel-
kiej Babilonii wedlug Herdera (1779, s. 179.183—-189) dotyczy najpierw
historycznej Jerozolimy. Zapowiedzi jej upadku (Ap 17,8.14.16-17) wypel-
nity sie po raz pierwszy w czasie upadku Jerozolimy w roku 70.

Tekst Ap 18,1-24 Herder (1779, s. 189-195) nazywa piesnig zatobna
na temat ,,smutnego konca” Jerozolimy. Zawiera ona obrazy prorockie,
ktére pierwotnie odnosity sie do starozytnej Babilonii, Niniwy 1 Tyru
(Iz 47; Jr 50,51; Ez 26.27). W perspektywie prorockiej apokaliptyczna
pie$n zapowiadata jednak koniec Jerozolimy — bezboznej zwodzicielki,
morderczyni §wietych 1 prorokéw (Ap 18,21). W dalszej perspektywie po-
dobnie jak przemineta chwata ziemskiej Jerozolimy, tak samo przeminie
wspaniatoéé tego Swiata 1 ustapi miejsca Krélestwu Bozemu.

Zapowiedz upadku Jerozolimy Herder (1779, s. 200-203) dostrzega
takze w wizji zwycieskiego JezdzZca na biatym koniu (Ap 19,11-16). Jest
oczywiste, ze Jezdzcem tym jest najpierw Chrystus, Stowo Boze, Krol kro-
16w 1 Pan panéw (Ap 19,13.16). Jednak w opinii autora komentarza moz-
liwe jest, ze tekst ten odnie§¢ mozna do dowddcy wojsk rzymskich, zwy-
cieskim Tytusie. Herder postrzega go jako osobe szlachetna, ktéra Bog
wybral, by dokonaé zemsty nad Judea 1 Jerozolima. Tytus do konca byt
dobrotliwy 1 tagodny. Byl jednak zmuszony zniszczy¢ Jerozolime, ktéra
sama pograzala sie w morzu krwi.

Do kontekstu koncowego etapu walk o Jerozolime w czasie wojny zy-
dowskiej w opinii Herdera (1779, s. 204—205) miala nawigzywac wizja bi-
twy miedzy Jezdzcem i jego wojskami oraz Bestiami i krélami ziemi
(Ap 19,17-21). W momencie, gdy Swigtynia oraz czeS¢ miasta byla juz
w rekach Rzymian, Tytus zaproponowatl buntownikom kapitulacje 1 po-
kéj. Jednak Szymon bar Goria i Jan z Giskali pociagneli Zydéw do ostat-
niej walki, ktéra zakonczyta sie calkowitym upadkiem Judei i Jerozolimy
(zob. De bello, VI, 8-9; VII, 2).

Dla Herdera (1779, s. 116—117) jest oczywiste, ze prawdziwa, przyczy-
ng upadku Jerozolimy byla wewnetrza sytuacja judaizmu. Rzymianie
byli jedynie wykonawcami planéw Bozych dotyczacych Izraela. Kara woj-
ny 1 upadku musiala sie wypetnic.

3. Jerozolima jako rzeczywistos¢ eschatologiczna

Prezentowana w Maran Atha interpretacja symbolu nowej Jerozoli-
my oparta jest na dwéch filarach. Pierwszy filar to zapowiedZ nagrody za
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wytrwato$¢ 1 wierno$é Chrystusowi, natomiast drugi to ukazanie przeciw-
stawienstwa wobec Jerozolimy historycznej. Wedtug Herdera (1779,
s. 35.152-153.222) szczatkowe aluzje do nowej Jerozolimy sg obecne juz
w zawartych w Ap Listach do KoSciotow (Ap 3,12). Pierwsze odniesienia
dotyczace wprost nowej Jerozolimy pojawiajq sie w wizji nieba w Ap 4-5.
Nawiazujaca do nowej Jerozolimy wizja zbawionych na gérze Syjon
w Ap 14,1-5 ma swoje przeciwstawienstwo w sytuacji zwolennikéw bestii,
kierowanych przez smoka w Ap 13. Symbol raju — niebianska géra Syjon
géruje nad ziemskim, grzesznym Syjonem. Upadek nierzadnej Babilonii
(Ap 17-18) umozliwia prezentacje niewinnej 1 czystej narzeczone]j
(Ap 19,1-10). Herder (1779, s. 197-198.200) podkresla, ze nieskazitelna
narzeczona Baranka jest przeciwstawienstwem Babilonii, Wielkiej Nie-
rzadnicy. Narzeczona Baranka symbolizuje jednoczeénie miasto 1 wspol-
note. Tozsamo§¢ narzeczonej Baranka jest odkrywana stopniowo. Jej bia-
la szata jest symbolem wkomponowanym w wizje zwycieskiego pochodu
Jezdzca na bialtym koniu (Ap 19,11-16). Towarzyszacy Mu jezdzcy, wojsko
ubrane w czysty bisior — to uczestnicy Jego zaslubin (Ap 19,14). Obrazy te
przygotowuja nadejécie nowej Jerozolimy. Ostatecznie wprost nowa Jerozo-
lima zostaje przedstawiona w Ap 21-22. Herder (1779, s. 221-223.226-230;
1829, s. 287-289) wskazuje na wiarygodno$¢ obietnicy nadej$cia stanu
ostatecznego spelnienia 1 szczescia (zob. 1z 41,4; 43,6; 49,8; Zach 8,8). We-
dlug autora komentarza nowa Jerozolima bedzie prawdziwa, Jerozolima,
inna od Jerozolimy-Babilonii (Ap 21,2; zob. 1z 65,17; 60,14). Istota nowej
Jerozolimy bedzie przebywanie Boga razem ze swoim ludem, wolne od
cierpienia ilez (Ap 21,4). Jerozolima niebianska symbolizuje takze wspol-
note zbawionych, zebranych wokét Chrystusa (zob. Ez 48,16-17). Wielkie
rozmiary miasta maja charakter symboliczny. Podobnie symbolicznie na-
lezy interpretowac ztozone z drogich kamieni konstrukcje muréw niebian-
skiej Jerozolimy (Ap 21,16-21). Niezwykle piekno 1 bogactwo nowej Jero-
zolimy wskazuja na jej $wieto$¢ 1 czysto§é. W odréznieniu od ziemskie]
Jerozolimy, w ktorej najwiekszy klejnot stanowita Swiatynia, w Jerozoli-
mie niebianskiej nie jest juz ona potrzebna (Ap 21,22; por. Jr 31,33.34).
Mieszkancy nowej Jerozolimy maja w duszach §wiatto Boga 1 ptong
w Jego mitosci (Ap 21,24a). W mieScie tym nie ma nocy, a w jego Swiatto
wchodzi éwiatlo 1 wspaniatoéé ludéow (Ap 21,26a; zob. Iz 60,10-11;
49,22.25). Herder (1779, s. 231-232) wymienia cechy nowej Jerozolimy.
Jest to miasto niebianskie, szlachetne, mocne, pewne, trwate, wielkie
1 wysokie, czyste, petne blasku, jasne, bogate, wspaniale, zalozone na Slo-
wie Bozym 1 §wiadectwie Jezusa. W centrum nowej Jerozolimy Jan
umieszcza symbole raju (Ap 22,1-2). Narzeczona Baranka i Duch wzywa-
ja, by niewierzacy nie tracili nadziei (Ap 22,17). Te wezwania — wedlug
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Herdera (1779, s. 236) — odslaniaja prawdziwy cel ksiegi, ktérym jest
spelnienie nadziel na powtdrne przyjécie Jezusa.

4. Pozostate odniesienia do Jerozolimy

Gléwna zasade inerpretacji proroctwa Ap Herder (1779, s. 2—-3.5.39.43)
widzi w zachowaniu wlasciwej relacji do Jezusa Chrystusa. Zasada ta do-
tyczy zaréwno perspektywy kulturowo-historycznej, jak 1 teologicznej Ap.
Jan Apostol, autor Ap, jest prorokiem Jezusa Chrystusa (Ap 1,1-3). Sam
temat Jerozolimy 1 jej znaczenia w postannictwie Jezusa Chrystusa nie
jest w Maran Atha specjalnie eksponowany. Dostrzegalne sa pewne, po-
wiazane z kontekstem §wiatyni i Jerozolimy, elementy symboliczne.
W wizji Syna Czlowieczego Herder (1779, s. 11-12) dostrzega Jezusa
— niebianskiego, tryumfujacego Kaptana 1 Kréla. Jednoczeénie podkresla,
ze siedem $wiecznikéw plonie wokét Niego, podobnie jak w miejscu Swie-
tym w Swiatyni jerozolimskiej (Ap 1,12-20, por. J 19,37; 20,25-27; 1z 49,16).

Wedtug Herdera (1779, s. 34—35) dwa motywy symboliczne zwigzane
z historyczna Jerozolima pojawiaja sie w apokaliptycznym LiScie do Ko-
Sciota w Filadelfii (Ap 3,7-13). Sa to kolumny w §wiatyni Bozej 1 klucz pa-
lacu Dawida. Chrystus jest rzeczywistym Regentem patacu Dawida, kto-
ry czyni wierzacego kolumna ,,Patacu Bozego”. W kontekécie komentarza
do wizji tronu Bozego w Ap 4-5, w symbolu dwudziestu czterech starszych
Herder (1779, s. 46) dostrzega aluzje do bialych strojéw kaptanskich. Ko-
mentator stwierdza, ze apokaliptyczni Starsi tworza jakby rade tronowa
na wzor rady przedstawicieli dwudziestu czterech oddziatéw kaptanskich
petniacych stuzbe w $wiatyni jerozolimskiej. W dalszej perspektywie jest
to roéwniez symboliczne przedstawienie niebianskiej godnosci krélewskie)
1 kaptanskiej, ktora Jezus udziela wszystkim zbawionym.

W kontekécie wizji otwarcia piatej pieczeci (Ap 6,9-11) pojawiaja sie
dusze zabitych z powodu stowa Bozego 1 §wiadectwa (w. 9). Herder (1779,
s. 66—68.75-76) wskazuje na szczegdlna role miejsca Smierci pierwszych
meczennikow chrzescijanskich. Oddali oni swoje zycie miedzy ,,Swiatynia
1 oltarzem”, czyli w Jerozolimie. Jest ona miejscem meczenstwa Szczepana
1 Jakuba, przyjaciél i braci Jana. Chodzi o okres przed wybuchem zydow-
skiego powstania antyrzymskiego. ChrzeScijanie, ktérzy zyli w Jerozoli-
mie zostali uchronieni od spowodowanej przez nie katastrofy, realizujac
jednoczesénie wezwanie do gloszenia Ewangelii wszedzie tam, gdzie mu-
sieli sie udaé. Wedlug Herdera (1779, s. 122-123.131-132; 1829, s. 271)
symbol Niewiasty z Ap 12 odnosi sie réwnoczes$nie do wspoélnoty jude-
ochrzescijanskiej oraz do Maryi, Matki Jezusa. Wobec zblizajacych sie
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wojsk rzymskich pierwsi chrze$cijanie, w tym Matka Jezusa 1 Jego bra-
cia, opusécili Jerozolime 1 Judee, udajac sie za Jordan. Do ucieczki tej na-
wigzuje takze symboliczna tresé Ap 12,13-18, w szczegdlnosSci za$ symbol
skrzydel wielkiego orta (w. 14).

5. Znaczenie hipotezy Herdera

Hipoteza Herdera na temat mozliwych zwiazkéw przestania Ap z woj-
ng zydowska 1 upadkiem stolicy Izraela nie jest w pelni oryginalna. Sam
Herder (1779, s. 243) wspomina o autorach, ktérzy prezentowali ten po-
glad. Nalezeli do nich Firmin Abauzit (1770), Johann Ch. Harrenberg
(1759, s. 43. 351-352) 1 Hugolin Grotius (1830; s. 236—237.244.310—-325).
Poglady czesSciowo zbiezne z tezami Herdera prezentowatl takze jezuita
Joannes Harduin (1741, s. 732-735.771-773). Jednak Herder traktowat
relacje Ap do wydarzen z czasu wojny zydowskiej 1 upadku Jerozolimy jako
kwestie podstawowa, pierwszorzedna, bedaca kluczem do interpretacji
ksiegi. Szczegdlnie uderzajace jest przypisywanie Ap 12-19 wyjatkowego
znaczenia jako proroctwa dotyczacego upadku Jerozolimy i1 Judei. Pomija-
jac obecng w komentarzu perspektywe dalsza, uniwersalna 1 eschatologicz-
na, w bezposredniej perspektywie prorockiej Herder nie dopuszczal innej
interpretacji Ap 13 1 Ap 17. Dzialo sie tak pomimo faktu, ze juz w staro-
zytnych komentarzach do Ap wiazano te teksty z Rzymem. W odréznie-
niu od innych komentatoréw Ap z przetomu XVIII 1 XIX w., autor komen-
tarza rzadko korzystal z pozostalej literatury pozabiblijnej, koncentrujac
sie na zwiazkach Ap z ttem biblijnym oraz relacjami Jézefa Flawiusza.
Pomimo to, komentarz Maran Atha nie pozostal bez echa 1 wywolal reak-
cje w o6wezesnym Srodowisku naukowym.

Amerykanski komentator Ap Stuart Moses (1845, s. 471-472) jako
zwolennika pogladéw Herdera wskazywal wspélczesnego mu Franza
G. Hartwiga (1780-1783). Z pogladami Herdera na temat sensu Ap 8-9
1 11-12 czeSciowo zbiezna byla interpretacja stynnego biblisty Johanna
G. Eichhorna (1791, s. 13.15-17.29.30.35.54—79.81). Jednakze w przypad-
ku Ap 131 16-18 Eichhorn (1791, s. 104.161-254) nie mial watpliwoSci, ze
chodzi o starozytny Rzym, a nie o Jerozolime. Eichhorn (1811, s. 333—-334)
twierdzil, ze zaréwno historia Jerozolimy, jak 1 Rzymu tworza gtéwna, 0§
dramatu Ap. W roku 1806 Johann G. Miller (Herder, 1829, s. 7-8) pisat
ogolnie o stawianym Herderowi zarzucie ograniczania Ap do kontekstu
wojny zydowskiej. Leonhard Berthold (1814, s. 1907-1908) wymieniat
komentarz Herdera jako jeden z siedmiu z przelomu XVII 1 XVIII w. Na-
tomiast Friedrich Liicke (1832, s. 164.171) opinie Herdera na temat
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zwigzkow Ap 121 16-19 ze zniszczeniem Jerozolimy uwazat za niepraw-
dopodobna. Liicke wskazywal, ze o Jerozolimie historycznej moze by¢
mowa jedynie w Ap 11, natomiast Ap 16-19 dotyczy bez watpienia upad-
ku poganskiego Rzymu. Odrzucil on takze pomyst, by uznaé zniszczenie
Jerozolimy za idee glowna Ap. Z pogladami Liicke’ego polemizowal pozo-
stajacy pod wptywem pogladéw Herdera — Friedrich J. Zullig (1834,
s. XI.142). W komentarzu Aloisa A. Waibela (1834, s. 251) Herder wspo-
mniany jest jedynie w kontek$cie interpretacji liczby Antychrysta. Nato-
miast wSrod waznych komentatoréw do Ap wymienia go Gottlieb
J. Planck (1844, s. 219). Wilhelm M. de Wette (1848, s. 24-25) zaliczal
Maran Atha do istotnych komentarzy protestanckich. Szerzej historie
dyskusji na temat interpretacji Babilonii w Ap jako Rzymu lub Jerozoli-
my przedstawili Giancarlo Biguzzi (2001, s. 439-471) oraz Stanistaw Wit-
kowski (2012, s. 361-371).

W toku studiéw krytyczno-historycznych nad tekstem Ap opinia Her-
dera o zwiazku Ap 12-131 16-19 z kontekstem wojny zydowskiej oraz teza
o kluczowym znaczeniu upadku Jerozolimy nie zostaly potwierdzone.
Pewna grupa komentatoréw podziela jednak poglad, ze fragmenty Ap mo-
gly powstaé przed rokiem 7010.

Istnieje mniejszoSciowa grupa egzegetow, ktora wigze apokaliptyczny
obraz upadku Babilonii z losem Jerozolimy?!1.

Wsrod tresci Maran Atha, ktére zachowuja aktualnosé, nalezy wy-
mienié¢ przede wszystkim akcentowanie profetycznego charakteru ksiegi
oraz jej aktualnoéci w perspektywie eklezjalnej. Nowa Jerozolima byta
dla Herdera rzeczywistoScia, ktorej nadejscie jest tak samo pewne jak wy-
pelnienie sie zapowiadanego przez Chrystusa zniszczenia muréw starej
Jerozolimy 1 jej $wiatyni. Osobny problem, wykraczajacy poza zakres ni-
niejszego opracowania, stanowl powigzana m.in z tematem Jerozolimy,
prezentowana przez Herdera teoria symbolu i jezyka Apl2.

10 Autor jednego z najbardziej znanych wspélczesnych komentarzy do Ap, David E. Aune
(1997a, s. LVI-LVII) sugeruje, ze ostateczna wersja Ap z czaséw panowania Domicjana (81-96 r.)
bazowala na tradycji pisanej lub ustnej pochodzacej z lat 60 lub jeszcze wezeéniej. Stan debaty na
temat mozliwych etapéw redakeji tekstu Ap relacjonuje m.in. M. Wojciechowski (2012, s. 43-45).

11'W swoim studium na temat wielkiego Babilonu S. Witkowski (2012, s. 366—367) wéréd
wspdlezesnych zwolennikéw tego rodzaju interpretacji wymienia takich autoréw, jak: J. Massyng-
berde Ford (1975), A.J. Beagley (1987), D.C. Chilton (1987), D. Holwerd (1995), A. Niccacci (1996),
B.J. Malina i J.dJ. Pilch (2000), E. Lupieri (2005); E. Corsini (2006).

12 Wspélezesnie temat symboliki Ap omawiaja m.in. A. Kiejza (1999, s. 23—-38), G.K. Beale,
(2006, s. 53-66), M. Karczewski (2010, s. 50-70). Natomiast na temat symbolu Jerozolimy w Ap
pisali m.in.: C. Deutsch (1987, s. 106-126), M. Wojciechowski (1987, s. 153-154), A. Hoeck (2003),
D. Mathewson (2003), W. Linke (2005), M. Karczewski (2010, s. 99-105.146-149.201-203),
M. Wojciechowski (2011, s. 65—68).



Jerozolima w Maran Atha Johanna Gottfrieda Herdera (1779) 191
Studia Warminskie 56 (2019)

Herder widzi Jerozolime jako rzeczywistoé¢ wieloznaczna, rozpatry-
wang w odniesieniu do tekstéw profetycznych Starego Testamentu, tek-
stow nowotestamentowych oraz oryginalnego kontekstu historycznego.
Autor nie ogranicza sie do interpretacji preterystycznej symbolu Ap, ale
dostrzega w nim ponadczasowy potencjal profetyczny 1 eschatologiczny.

Zakonczenie

Omawiany komentarz Herdera jest jednym z waznych dziet autora
o charakterze egzegetycznym 1 biblijno-teologicznym. W konteks$cie
wszechstronnego charakteru jego tworczosci literackiej, tres¢ Maran
Atha potwierdza wyjatkowy geniusz Herdera jako teologa i biblisty.
W komentarzu do Ap temat Jerozolimy jest przedstawiany z réznych per-
spektyw. Pierwszorzedne znaczenie ma w nim odniesienie do historycznej
Jerozolimy. Podobnie jak Jezus Chrystus, Apostolowie 1 pierwsi chrzesci-
janie, takze autor Ap odczuwal osobista, emocjonalna relacje Jerozolimy
1 ze $wiatynia jerozolimska. Jego proroctwo powstalo tuz, przed tragi-
cznymi wydarzeniami wojny zydowskiej. Jan przewidzial upadek miasta.
Wypelnienie zapowiedzi dotyczacych upadku grzesznej i wrogiej Jerozoli-
my bylo dla pierwszych chrze$cijan dowodem na wypelnienie innych pro-
roctw Ap. Symboliczne przesltanie zwigzane z historyczna Jerozolima za-
chowato swoj profetyczny potencjal jako model dziatania Boga wobec
wrogich Mu struktur. Przeciwstawienstwo grzesznej, skazanej na upadek
Jerozolimy — ,,.Babilonii” stanowi nieskazitelna oblubienica Baranka, Je-
rozolima niebianska. Nowa Jerozolima postrzegana jest w Maran Atha
w perspektywie eschatologicznej. Jest ona symbolem stanu ostatecznego
spelnienia 1 szcze$cia. Mniejsza role odgrywa interpretacja Jerozolimy
w odniesieniu do symbolicznych obrazéw wywyzszonego Jezusa oraz jako
pierwotnej siedziby wspdlnoty judeochrzescijanskiej.

Hipoteza Herdera o fundamentalnym znaczeniu upadku Jerozolimy
jako klucza do interpretacji Ap nie zyskala szerokiej akceptacji. Autor
jest jednak konsekwentny 1 logiczny w swoim wywodzie. Niektére propo-
zycje zawarte w omawianym komentarzu znajduja zwolennikéw takze
wspotczesnie. W poczatkach rozwoju krytycznych studiéw historyczno-li-
terackich nasilata sie tendencja demitologizacji Biblii. W interpretacji Ap
Herder poszukiwal wtasnej drogi. Nie negujac zastug badan krytyczno-li-
terackich na tekstem 1 érodowiskiem kulturowo-religijnego powstania
ksiegi, nie odrzucat jej wymiaru duchowego. Przyklad tych poszukiwan
stanow1 prezentowane przez Herdera zréznicowane podejécie do symbolu
Jerozolimy.
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JEROZOLIMA W MARAN ATHA JOHANNA GOTTFRIEDA HERDERA
(1779)

(STRESZCZENIE)

Johann G. Herder (1744-1803) nalezy do wybitnych postaci naszego regionu.
We wspoélczesnej dyskusji naukowej na temat jego dorobku i znaczenia przewazajg
studia zwigzane z jego twoérczosScia jako filozofa, antropologa kultury, lingwisty czy
teologa. Do mniej znanych dziel Herdera nalezy zaliczy¢ komentarz do Apokalipsy
$w. Jana Maran Atha. Das Buch von der Zukunft der Herrn, des Neuen Testaments
Siegel opublikowany w Rydze w roku 1779. Jedna z waznych cech komentarza stanowi
interpretacja szeregu tekstéw Ap jako zapowiedzi wydarzen wojny zydowskiej (66—70)
ze szczegblnym akcentem na okolicznosci upadku Jerozolimy w roku 70. W tym kluczu
Herder interpretowal nawet Ap 12-19, twierdzac, ze apokaliptyczny Babilon to nie
Rzym, ale grzeszna Jerozolima. Ponadto Herder wskazuje takze na specyficzny pro-
fetyczny charakter jezyka Ap. Antyteze upadlej Jerozolimy stanowi dla Herdera nowa
Jerozolima, ktéra symbolizuje wspélnote zbawionych — Izrael chrzeécijanski. Spet-
nienie sie zapowiedzi upadku Jerozolimy w czasie walk z Rzymianami mialto na celu
umocnienie wierzacych w Chrystusa w ich oczekiwaniu na paruzje. W artykule przed-
stawiono powody, ktérymi kierowal sie Herder, przedstawiajac swoja oryginalng inter-
pretacje treSci Ap. Zaprezentowano krétko teksty Ap, ktore wedlug autora dotyczyty
etapu poprzedzajacego zniszczenie Jerozolimy, samego jej upadku oraz jej odnowienia
w symbolu Jerozolimy niebianskiej. Przytoczono takze reakcje komentatorow owcze-
snej epoki na publikacje Maran Atha oraz postawiono pytanie o znaczenie pogladéw
Herdera w perspektywie wspoélezesnych badan egzegetycznych nad Ap. Treéé artykutu
stanowi przyczynek do dalszych pogltebionych, zrédtowych studiéw na oryginalna her-
meneutyka biblijna tego autora.

JERUSALEM IN MARAN ATHA BY JOHANN GOTTFRIED HERDER
(1779)

(SUMMARY)

The subject of the presented paper is Jerusalem in Maran Atha by Johann
Gottfried Herder (1779). J.G. Herder (1744—-1803) is one of the outstanding figures of
our region. The contemporary academic discussion concerning his achievements and
significance predominantly consists of studies related to his work as a philosopher,
cultural anthropologist, linguist and theologian. Herder's less known works include
a commentary to the Revelation of St. John, Maran Atha. Das Buch von der Zukunft
der Herrn, des Neuen Testaments Siegel, published in Riga in 1779. An important fe-
ature of the commentary is his interpretation of a series of texts from the Revelation
as a harbinger of the events of the Jewish war (66-70), with a particular emphasis on
circumstances accompanying the fall of Jerusalem in 70. Herder used this thought to
interpret Rev 12-19, claiming that the apocalyptic Babylon is actually not Rome, but
sinful Jerusalem. On the other hand, Herder points to the specific, prophetic nature of
the language used in the Revelation. For Herder, the New Jerusalem, symbolising the
community of the redeemed, provides an antithesis of the fallen Jerusalem. The fulfil-
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ment of the prophecy concerning the fall of Jerusalem during the battles with the Ro-
mans was aimed at strengthening the faith of Christian followers in their anticipation
of the Parousia. The paper presents Herder’s reasons underlying his original interpre-
tation of the Revelation. It briefly presents Revelation texts which, according to the
author, referred to the stage preceding the destruction of Jerusalem, its downfall and
revival in the symbolic heavenly Jerusalem. It also quotes responses of Herder’s con-
temporaries analysing the publication of Maran Atha, and questions the significance
of Herder’s views in the perspective of modern exegetical research on the Revelation.
The content of the paper provides a contribution to further, detailed source studies on
the original Biblical hermeneutics of this author.
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