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0Od konca XIX w. w Afryce subsaharyjskiej mozna zaobserwowaé po-
wstawanie nowych ruchéw religijnych, ktére czerpia inspiracje zaréwno
z religili monoteistycznych, jak 1 afrykanskiej tradycji kulturowej 1 religij-
nej. Do lat pieédziesiatych XX w. zjawisko to uwazano za patologie, wska-
zujac na niezréwnowazong osobowos$é zatozycieli, na problemy zwiazane
z adaptacja do nowych warunkow gospodarczych 1 akceptacja chrze$cijan-
stwa, na negatywne skutki presji wynikajacej z dotychczas nieznanych
wymogdéw spotecznych oraz z wzrastajacych nieré6wnos$ci na poziomie
ekonomicznym. W latach pie¢dziesiatych 1 sze$édziesiatych XX w. podkre-
§lano istotna role tych ruchéw w budowaniu §wiadomos$ci politycznej
1 w ksztaltowaniu nacjonalizméw Do§é szybko wszystkie te interpretacje
okazaly sie niewystarczajace, poniewaz nowe ruchy religijne rozwijaly sie
niezaleznie od stowarzyszen i partii politycznych jako swoista forma obco-
wania z sacrum, a niektére z nich skonsolidowaty sie w ramach niezalez-
nych kosciotow. Dzisiaj obserwuje sie tendencje podazania tych organizacji
religijnych w kierunku neopentekostalizmu i cho¢ oficjalnie zaliczane sa
do niezaleznych kosciotéw afrykanskich, w odpowiedzi na oczekiwania
wyznawcoéw upodabniajg sie do nowej fali ruchéw religijnych lat dziewiecd-
dziesigtych XX w. przez akcentowanie charakteru charyzmatycznego.

1 Jacek Jan Pawlik SVD, Katedra Nauk o Rodzinie, Uniwersytet Warminsko-Mazurski
w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, Polska, jacek.pawlik@uwm.edu.pl, https://orcid.
org/0000-0003-2142-9976.
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Artykul przedstawia dynamike ruchéw mesjanistycznych? w Afryce
na przyktadzie ludnosci zamieszkujacej Basen Dolnego Konga. Przejawia
sie ona w zmianie priorytetow tych ruchéw. Pierwotna forma, struktura
1 cel nadane przez ich zalozyciela pod wptywem kontekstu spoteczno-poli-
tycznego 1 kulturowego ulegaty stalym przeksztatceniom, wychodzac na-
przeciw zmieniajacym sie potrzebom, gtéwnie religijnym, wyznawcow.
W niniejszej analizie za przyktad opisywanego zjawiska postuza nam jedy-
nie trzy, najbardziej znaczace, ruchy religijne powstate na badanym obsza-
rze w okresie miedzywojennym: kimbangizm, khakizm i matswanizm.
Odegraty one w okresie poprzedzajacym uzyskanie niepodleglo$ci wazna
role spoteczno-religijna w Kongu Belgijskim (w obecnej Demokratycznej
Republice Konga), w czesci Francuskiej Afryki Rownikowej (we wspdlcze-
snej Republice Konga) 1 w mniejszym stopniu w Angoli. Najbardziej zna-
czacym z tych ruchéw jest kimbangizm, ktéry urést do rangi pokaznego
koéciola, ktérego liczbe cztonkéw szacuje sie na 17 mln3.

Wspomniane ruchy zalicza sie do mesjanizmow chrzes$cijanskich, to
znaczy inspirowanych Biblig 1 powstalych w wyniku spotkania chrze$ci-
janstwa z tradycyjnymi religiami afrykanskimi. Mesjanizm mozna zdefi-
niowac jako oczekiwanie na przyjscie zbawiciela, ktéry potozy kres dotych-
czasowe] niedoli 1 zaprowadzi tad oparty na sprawiedliwosci 1 pokoju.
W odniesienie do Afryki nalezy te definicje nieco zmodyfikowaé, uznajac za
ruch mesjanistyczny taki, ktory skoncentrowany wokot dominujacej osobo-
wosci zalozyciela przypisuje jej, poza zdolnoécig prorokowania, specjalnag
site, pociggajaca za soba forme identyfikacji z Chrystusem (Barrett D.B.,
1968, s. 47).

Zdaniem Abela Kouvouame, mesjanizm mozna odczytywac na bazie
trzech podstawowych przestanek: 1) obecnosci wystannika ,,Bozego” lub
osoby historycznej, ktéra deklarujac zwigzek z Bogiem wprowadza roztam
w dotychczasowe] wspdlnocie; 2) wysublimowania realnej historii ludzi
1 wiary w nadejscie zlotego wieku lub innego $wiata sprawiedliwosci, wolno-
§ci 1 szczescia, ktora podtrzymuje nadzieje; 3) oczekiwania wyjatkowego
zdarzenia spowodowanego przez Boskiego wystannika, odkupiciela, proroka
lub mesjasza, ktory zmodyfikuje bieg historii (Kouvouame A., 2002, s. 155).

Zaliczenie badanych ruchéw do mesjanizméw chrzescijanskich wyma-
ga uwzglednienia pewnych zastrzezen. Ruchy religijne ulegaja modyfika-
cjom, co powoduje, ze zmieniaja, sie akcenty w zaleznoéci od etapu rozwoju

2 Powolujac sie na JW. Fernandeza (1964), René Bureau podaje klasyfikacje ruchéw religij-
nych, dzielgc je na cztery typy: natywizm, mesjanizm, separatyzm i ruch reformatorski. (Bureau R.,
1984, s. 1101). Pierwszy z nich glosi powrdt do religii przodkéw, drugi podsyca nadzieje na powrot
zbawcy 1 ustanowienie nowego porzadku, trzeci wyraza oderwanie sie od wiekszej jednostki reli-

gijnej, czwarty wskazuje na reformy w ramach istniejacej organizacji.
3 Gampiot A.M., 2014, s. 1.
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— charakter mesjanistyczny staje sie bardziej widoczny lub ulega rozmyciu.
Kimbangizm na przyklad, przeszedl z fazy mesjanistycznej, gltoszace]
wyzwolenie z ucisku kolonialnego, do fazy koéciota autonomicznego, ktada-
cego mniejszy nacisk na powr6t mesjasza Kimbangu. Matswanizm nato-
miast wychodzi od ruchu wyzwolenia, by po Smierci lidera przejéé do fazy
mesjanizmu religijnego. Objeto$é artykulu nie pozwala na szczegdlowe
omoéwienie wspomnianego problemu, jednak nawet naszkicowanie dyna-
miki ruchow religijnych pozwoli na ukazanie konkretnych prob zmierzaja-
cych do zaspokojenia zmieniajacych sie potrzeb religijnych.

1. Charakterystyka ruchéw mesjanistycznych Konga

Do analizy ruchéw mesjanistycznych w Afryce postuzy nam przyjrze-
nie sie obszarowl zamieszkanemu gtéwnie przez lud Bakongo. To odwota-
nie jest bodajze najbardziej znane 1 czesto przytaczane (m.in. Balandier G.,
1953; 1955; Lanternari V., 1965; Zajaczkowski A., 1970; Kaczynski G.d.,
1979). Terytorium ludu Bakongo w okresie kolonialnym zostato podzielone
miedzy trzy mocarstwa: Francje, Belgie 1 Portugalie, stan ten utrzymuje
sie do dzisiaj. Wytyczone przez kolonizatoréw granice zostaly zachowane
przez niepodlegle republiki. Bakongo mieszkaja zaréwno w Republice Kon-
ga 1 Demokratycznej Republice Konga, jak i w Angoli. Na terytorium Ba-
kongo istniato w przeszlosci panstwo, Krdolestwo Konga, ktére po raz
pierwszy zostato odnotowane w Zrédiach europejskich przez portugalskich
zeglarzy w drugiej potowie XV w. Kiedy za$ krél Jan I przyjal chrzest
w 1491 r., nastapila intensywna ewangelizacja kraju, ktéra trwala przez
dwiescie lat. Byla ona jednak powierzchowna, co dato sie zauwazy¢ juz na
poczatku okresu kolonizacji. Swiadcza o tym m.in. pojawiajace sie ruchy
synkretyczne (Kaczynski G.dJ., 1994, s. 78—80; Balandier G., 1970).

W 1632 r. Francisco Kassola, jako pierwszy znany Afrykanin, oglosit
sie prorokiem 1 synem Bozym, przyciggajac uwage ludu przez cudowne
uzdrowienia. Pierwsza proba zalozenia niezaleznego ko$ciota miata miej-
sce w 1704 r. Mloda Kongijka, Kimpa Vita, ktéra otrzymata na chrzcie
imie Beatrycze, w wieku 22 lat zalozyla sekte zwana antonianie, ze wzgle-
du na zatozycielska role przypisywana §w. Antoniemu Padewskiemu,
z ktorym sie identyfikowala. Odrzucala ona praktyke spowiedzi indywidu-
alnej, doktryne o Eucharystii i recytacje modlitw po tacinie. Dopuszczata
poligamie. Uwazala, ze Jezus, Maria i §w. Franciszek byli Kongijezykami.
Glosila, ze Europejczycy znieksztatcili prawdziwa religie 1 jej fatszywa
wersje przekazuja Afrykanom. Kimpa Vite w 1706 r. oskarzono o herezje
1 z rozkazu wtadcy Konga spalono na stosie, gtéwnie z powodu odrzucenia
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symboli chrze§cijanskich, takich jak krzyz. Ruch religijny antonianéw, za-
inicjowany przez Kimpa Vita, miat charakter synkretyczny. Celem jego
bylo nie tyle oderwanie sie od chrzeScijanstwa, co proba jego afrykanizacji
(Kaczynski G.dJ., 1994, s. 82—101).

Dwa wieki pézniej zrodzit sie na terytorium Bakongo, w czesci okupo-
wanej przez Belgie, kimbangizm, ktéry wzywal do powszechnej odnowy.
Walka z fetyszyzmem, studiowanie Pisma §w., liturgia bazujaca na $pie-
wach biblijnych, chrzest, spowiedz, idea jedynego Boga, zakaz poligamii
mialy w sobie charakter rewolucyjny. Wprowadzono tez elementy pocho-
dzace z tradycji. Przede wszystkim byt to kult przodkow, ktérych bliski
powrét miat oznaczaé nowa ere wolnoéci 1 dobrobytu. Praktykowano rytu-
aly uzdrowien, ktére wykorzystywaly moc uzdrawiania prorokéw. Nato-
miast tradycyjna Istota Najwyzsza utozsamiona zostata z Bogiem jude-
ochrzes$cijanskim.

Zalozycielem tego ruchu religijnego byt wywodzacy sie z ludu Bakongo
Szymon Kimbangu, ktéry urodzil sie miedzy 1880 a 1890 r.# w Nkamba,
w O0wczesnym Kongu Belgijskim. Byl katechista w ko$ciele baptystéw
(Baptist Missionary Society — BMS). Jego marzeniem bylo zostanie pasto-
rem, ale nie zdal wymaganego egzaminu (Tonda J., 2002, s. 28; Zajacz-
kowski A., 1970, s. 131). Porzucit wiec misje 1 udal sie do Kinszasy w po-
szukiwaniu pracy. Jak sam twierdzil, nawiedzaty go wizje 1 przezycia
mistyczne, a w 1918 r. otrzymat duchowe ,wezwanie”, przed ktérym probo-
wal uciec. W tym czasie na Swiecie szalata epidemia grypy, zas miedzy
Kinszasa a wybrzezem trwalta budowa linii kolejowej, ktora pochloneta
wiele ofiar. W 1921 r. Kimbangu powrdcit do rodzinnej Nkamby. 6 kwiet-
nia 1921 r. (Hoskins R., 2006, s. 328), w odpowiedzi na ,,wezwanie”, uzdro-
wil §miertelnie chora kobiete o imieniu Nkiantondo. Byl to poczatek jego
dziatalno$ci proroczej 1 uzdrowicielskiej. Po tym cudzie nastepowaly kolej-
ne: chromi zaczynali chodzié¢, §lepi odzyskiwali wzrok, a nawet zostat
wskrzeszony chlopiec. Dla ludzi bylo oczywistym, ze to Bég dziata przez
tego czlowieka. Przybywali do niego, aby sluchaé¢ kazan, a takze prosié¢
o zaradzenie réznym nieszczesciom.

Administracja belgijska byla zaniepokojona tym stanem rzeczy, tym
bardziej ze w nauczanie Kimbangu i jego zwolennikéw coraz gloéniej
brzmiato hasto ,Nie nalezy stuchaé¢ wtadz, ale Boga”. Kiedy 11 maja do
wioski przybyl administrator dystryktu, Leon Morel, Kimbangu zaczat
moéwié jezykami. Administrator stwierdzil w raporcie, ze Kimbangu 1 jego
zwolennicy potracili zmyslty 1 zakladaja nowa religie. Napiecie rosto, agre-
sja kierowala sie przeciw misji katolickiej utozsamianej z Belgami. Stychaé

4 Oficjalnie podaje sie date 24 IX 1887 r., ale spotyka sie réwniez rok 1881 lub 1889 (Balan-
dier G., 1953, s. 13; Melice A., 2001, s. 36).
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byto wezwania do biernego oporu: odmowy ptacenia podatkéw, niepodejmo-
wania prac przymusowych 1 porzucania upraw rolnych (Zajaczkowski A.,
1970, s. 132). Obawiajac sie rewolty, wladze kolonialne wprowadzity stan
wyjatkowy.

Pierwsza proba aresztowania Kimbangu (6 czerwca) skonczyla sie nie-
powodzeniem. Fakt ten przyczynit sie do uznania go za wcielenie niezwy-
ciezonej sity 1 za obronce Afrykanéw. Wrogo$é administracji przerodzila
sie w prze§ladowania. Aresztowano sympatykéw Kimbangu 1 wzmocniono
kontrole nad terenem ogarnietym buntem przeciw wtadzom kolonialnym.
W koncu, 12 wrzeénia 1921 r., ujeto Szymona Kimbangu wraz z 125 bli-
skimi zwolennikami 1 po kréotkim procesie skazano go na $mieré¢ za podbu-
rzanie 1 wrogo$¢ wzgledem Bialych, za$ jego zwolennikéw na deportacje
w odlegle regiony kolonii (Kaczynski G.d., 1979, s. 88—89). Pod wplywem
interwencji BMS zamieniono kare $émierci na dozywocie. Po zaaplikowa-
niu 120 batow przetransportowano go do wiezienia w Elisabethville (Lu-
bumbashi), w ktérym spedzit nastepne 30 lat zycia, nigdy nie widujac sie
z zong 1 synami. Umarl w wiezieniu 12 pazdziernika 1951 r. (Hoskins R.,
2006, s. 327-328)5.

Deportacja Kimbangu nie oznaczata zaniku ruchu, ktoéry zapoczatko-
wal. Wierzono, ze Kimbangu nie tylko pojawia sie w snach wyznawcow,
ale ré6wniez w nich sie wciela. Zaledwie dwa lata po deportacji pojawia sie
zjawisko Spiewanie hymnéw do proroka Kimbangu. Jeszcze za zycia, a tym
bardziej po $mierci, uznawano go za ,.Czarnego Mesjasza”. W oczach wier-
nych byl nowym kroélem Konga, uosabiajacym sakralno$é wtadzy. Przed-
stawiano go z laska w reku, ktéra nawigzywala nie tylko do postaci biblij-
nego proroka, ale réwniez byta znakiem tradycyjnej wladzy krélewskie;.
Oczekiwane krélestwo kimbangisci taczyli z historycznym Kroélestwem
Konga. W okresie przesladowan glosili bliskie nadejscie krélestwa pod wo-
dza Szymona Kimbangu. Nie wzywali do wytepienia Bialych, ale do od-
wrocenia r6l, aby poddani zaczeli dominowaé nad tymi, ktorzy rzadza.
Miat to byé¢ powrét do ztotego wieku poczatkéw panstwowosci Konga 1 na-
stanie nowej ery (Melice A., 2001, s. 37-38).

0Od samego poczatku ruch przyjat strukture kosciota (doktryna, kult,
hierarchia, podzial na parafie). Na czele stanelo dwunastu ,apostoléw”,
ktorzy spetniali role episkopatu nadzorujacego kler nizszy. Dokonano po-
dzialu na diecezje 1 parafie, przeprowadzano akcje misyjne 1 zbiérke fun-
duszy. W 1925 r. ruch zostal oficjalnie zakazany. Prze§ladowania wyznaw-
cow taczyly sie z przesiedleniami w inne regiony kolonii. Méwi sie
o przesiedleniu 100 tys. os6b miedzy 1921 a 1959 r. W tym trudnym okre-

5 Nalezy zauwazy¢, ze dokladne daty wydarzen réznia sie w zaleznoéci od autoréw.
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sie na czele ruchu stata zona Kimbangu, Maria Muilu Kiawanga Nzitani,
a po jej Smierci w 1959 r. zastapit ja najmtodszy syn Szymona, Jozef Dian-
gienda Kuntima (Hoskins R., 2006, s. 328—329). W roku 1953 nastapita
reorganizacja ruchu, ktory przyjal strukture stowarzyszenia (kintawadi),
ktére od 1956 r. podejmowalo starania o legalizacje, podkreslajac swoj wy-
tacznie religijny charakter. 24 grudnia 1959 r. zakaz dzialalno$ci kimban-
gizmu zostal odwolany. Stowarzyszenie szybko przeksztalcito sie w ko-
§ci6l. Miejsce urodzenia Szymona, Nkamba, gdzie sprowadzono jego
szczatki, stalo sie centrum tego koéciota, nazywanym przez wyznawcow
Nowa Jerozolima (Mbanza Jeruzalem). 16 sierpnia 1969 r. kimbangisci
zostali przyjeci do Swiatowej Rady Koécioléw pod oficjalna, nazwa, ,, Koéciél
Jezusa Chrystusa na ziemi przez Jego Specjalnego Wystannika Szymona
Kimbangu” (EJCSK). W 1971 r. wladze éwcezesnego Zairu (obecnie DRK)
oficjalnie uznaty ten Kosciét, obok katolikéw 1 protestantéw, za denomina-
cje chrzescijanska (Melice A., 2001, s. 38—39).

W sytuacji kolonialnej, w okresie poczatkowego rozwoju 1 konsolidacji
ruchu, jak pisze Georges Balandier, ,egzaltacja, ktéra animowata adeptow
mtodego 1 autentycznie afrykanskiego kosciota, sentyment wyzwolenia,
ktory temu towarzyszyt [...], nowe wiezy, jakie sie tworzyly (ponad rama-
mi rodzinnymi, ponad ograniczeniami administracyjnymi i granicami
panstwowymi), to w réwnym stopniu elementy wywrotowe, wrogie ustano-
wionemu porzadkowi. Ponadto, ta nowa religia byla religia $cisle okreslo-
nej grupy etnicznej, wyrazala sie za pomoca jednego jezyka (obecnie w for-
mie pisanej), miala swojg «ksiege» — Biblie przetlumaczona na jezyk
kikongo. Niosta w sobie zarodki pewnego rodzaju $wietego nacjonalizmu”
(Balandier G., 1953, s. 16).

W okresie kolonialnym podkreslanie roli zbawcy 1 nadej$cia nowego,
sprawiedliwego tadu ozywialo nadzieje zmiany warunkéw zycia. W tym
okresie ruch kimbangistéw mial charakter emancypacyjny, gloszac uwol-
nienie sie od jarzma Bialych. Czesto przytaczano biblijny epizod walki Da-
wida z Goliatem. Ten emancypacyjny charakter wzmocnity przesladowa-
nia 1 uwiezienie zalozyciela, ktéry jako prorok, pod wptywem mityzacji,
stal sie mesjaszem. Kiedy jednak ruch przyjal postaé¢ kosciota, ustabilizo-
wal sie 1 zostal oficjalnie uznany, nastapilo przesuniecie akcentéw z wy-
zwolenia zbiorowego na zbawienie indywidualne. Stad obowigzujace kim-
banguistow reguly dotycza zycia jednostkowego: zakaz poligamii, palenia
papieroséw, picia alkoholu, zazywania narkotykow, jedzenia wieprzowiny
1 miesa pewnych gatunkow malp, spania nago 1 handlu w niedziele. Zaka-
zane jest lamentowanie z powodu $§mierci i tanczenie podczas kultu. Zale-
ca sie niszczenie fetyszy 1 szacunek dla zmartych. Przede wszystkim za$
kimbangista powinien sie regularnie modli¢, uczestniczy¢ w niedzielnych
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nabozenistwach i czytaé Pismo Swiete (Hoskins R., 2006, s. 329). EJCSK
funkcjonuje na wzér koscioléw protestanckich, zachowujac oryginalny cha-
rakter wynikajacy z tradycji afrykanskich, szczegdlnie oddawanie czci
zmarlym, hierarchiczno$é i wiezy krwi (Lanternari V., 1965, s. 106).

W nurcie kimbangizmu w okresie kolonialnym sytuuje sie dziatalno§é
Szymona Piotra Mpadiego, ktory, podobnie jak Szymon Kimbangu, pocho-
dzil z ludu Bakongo z belgijskiego Konga. Urodzil sie w 1909 r., po ukon-
czeniu szkoty pelnit funkcje katechisty w misji baptystéw. Wydalony
w 1937 r. pod zarzutem cudzoléstwa udat sie do Kinszasy w poszukiwaniu
pracy. Tam wstapil do Armii Zbawienia, ktéra w tym okresie cieszyla sie
duza popularno$cia, m.in. ze wzgledu na oryginalne mundury. Jednak juz
po kilkunastu miesigcach podjal inicjatywe utworzenia niezaleznego ko-
éciota — Koéciota Czarnych (L'Eglise des Noirs lub Mission des Noirs), 1a-
czacego organizacje Armii Zbawienia z idea apostolskiego koséciota na
wzor kimbangizmu. Ze wzgledu na kolor noszonych uniforméw ruch ten
nazywany jest khakizmem. Kosciél Czarnych nie zdobyt poparcia wtadz
kolonialnych, a wrecz przeciwnie, wywotal niechec 1 prze§ladowania (Ka-
czynski G.dJ., 1979, s. 138—-140). Trwata wtedy II wojna Swiatowa, a Belgia
byla pod okupacja niemiecka. Mpadi stanat po stronie Niemiec, uznajac
ich za przyszlych wybawcéw Kongijezykéw. Glosil, ze niemiecki krol zasia-
dzie na pewien czas na tronie Krdlestwa Afrykandéw, by mieli czas na po-
znanie nowoczesnych technik produkeji, po czym zostana sprowadzeni do
Afryki Afroamerykanie. Mpadi fascynowal sie cywilizacja europejska, ale
Europejezykdw, szczegdlnie Belgow, uwazal za wrogéw (Zajaczkowski A.,
1970, s. 134; Bernard G., 1970, s. 206-207).

W swoim przestaniu religijnym Mpadi podkres§lal mesjanska i pro-
fetyczna role Szymona Kimbangu jako wybawcy wszystkich ludzi §wiata
pochodzenia afrykanskiego. Sam podobno mial spotka¢ Kimbangu w Eli-
sabethville 17 kwietnia 1946 r. Mpadi byl czterokrotnie wieziony, ale za
kazdym razem zdotal uciec. Ukrywal sie w Angoli, a nastepnie w francu-
skim Kongu, gdzie w 1944 r. zostatl ztapany 1 deportowany do Konga bel-
gijskiego. Wyszedl z wiezienia po uzyskaniu niepodlegtosci przez Kongo
belgijskie w 1960 r. Zmart 19 marca 1991 r.6 Szymon Piotr Mpadi uwazat
sie za szefa ,,apostotéw” Szymona Kimbangu. Jego silna pozycja pozwalata
na konsolidacje ruchu. Kiedy za$ na poczatku lat pie¢dziesiatych XX w.
kierownictwo przejeli niecieszacy sie duzym autorytetem wspotpracowni-
cy, Koéciél Czarnych rozpadl sie na niezalezne, lokalne o$rodki kultu (Ka-
czynski G.dJ., 1979, s. 145-146). Dzi$ liczy on kilkuset wyznawcéow.

Na terytorium francuskiego Konga wplywy kimbangizmu zaczely
stabnaé¢ wraz z pojawieniem sie amikalizmu, kojarzonego z postacia

6 https://In.wikipedia.org/wiki/Simon_Pierre_Mpadi (dostep: 11.07.2020).
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Andrzeja Matswy. Na poczatku ruch ten miat wydzwiek spoteczno-poli-
tyczny, ale z czasem, po przesladowaniach 1 $émierci zatozyciela, nabrat
charakteru religijnego. Andrzej Matswa (Matsoua) urodzil sie 17 stycznia
1899 r. w Mandzaka-Kinkala w regionie Pool (Kongo francuskie). Po okre-
sie formacji u ojcow duchaczy (CSSp) zostat katechista. Jednak intereso-
wal sie bardziej sprawami spoteczno-politycznymi niz religijnymi. Zrezy-
gnowat wiec z apostolatu i udat sie do stolicy Brazzaville. Stad wyjechat
do Francji, zaciagnatl sie do wojska i w 1925 r. brat udzial w walkach
w gorach Rif w Maroku, stuzac w 22 regimencie strzelcow senegalskich.
W 1926 r. zalozyl w Paryzu Stowarzyszenie Przyjaciél, pochodzacych
z Francuskiej Afryki Réwnikowej (Amicale’ des originaires de UAfrique
Equatoriale Francaise), ktére w krétkim czasie zdobyto popularnoéé
w Afryce. Wkrétce przybrato ono charakter polityczny, po tym jak Matswa
wezwal do walki ze stanem ponizenia, w jakim znalezli sie Afrykanie.
Jego pragnieniem bylo odzyskanie niepodleglosci w sposéb pokojowy przez
bojkot zarzadzen administracji kolonialnej. W grudniu 1929 r. wladze
Francuskiej Afryki Rownikowej aresztowaly Matswe, ktéry wraz z uwie-
zionymi towarzyszami zostal deportowany do wiezienia w N’Djaménie
w Czadzie. W tym czasie we Francuskiej Afryce Rownikowej Stowarzysze-
nie liczyto juz 13 tys. czlonkéw. W nastepstwie aresztowania Matswy 1 to-
warzyszy wybuchty strajki protestacyjne 1 zamieszki w catej kolonii. We
wrzeéniu 1935 r. Matswa uciekt z wiezienia, udat sie do belgijskiego Kon-
ga, aby stamtad zreorganizowaé¢ Stowarzyszenie. Z pomoca, cztonkéw, pod
fatszywym nazwiskiem, udat sie do Francji. W 1939 r. zaciagnat sie po-
nownie do wojska. Na poczatku 1940 r. zostal ranny, a kiedy po rekonwa-
lescencji zamierzal powrécié¢ na front, zostatl zadenuncjowany, zatrzymany
3 kwietnia 1940 r. 1 deportowany do Konga, gdzie w lutym 1941 r. skazano
go na dozywocie. Umart 13 stycznia 1942 r. (Young E., 1999, s. 1265). Ni-
gdy nie wyjasniono okoliczno$ci jego §mierci 1 pogrzebu, co przyczynito sie
do rozprzestrzenienia wierzenia, ze Matswa wciaz zyje. Tym sposobem
Matswa, ktory prowadzil dziatalno$é polityczna, stal sie meczennikiem,
a jego 1mie zostalo wlaczone do kultu zwigzanego z Szymonem Kimbangu.
Czlonkowie Stowarzyszenia Przyjazni wkrétce uznali Matswe za mesja-
sza, oczekujac jego powrotu jako ,Jezusa Matswe”. Stowarzyszenie prze-
ksztalcilo sie w ruch polityczno-religijny (matswanizm), majacy swoje
Swiatynie 1 kaptanéw, pielgrzymki 1 Swiete teksty. Odegralo wazna role
w walce przeciw kolonializmowi we Francuskiej Afryce Réwnikowe;.
Zarowno kimbangizm, jak i khakizm oraz matswanizm utracity zywot-
no$¢ wraz z koncem kolonializmu. Kimbangizm przeksztalcit sie w uniwer-

7 Stad przyjeta nazwa ruchu ,amikalizm”.
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salizm ewangeliczny 1 jako taki rozwinatl sie do wspdlczesnych rozmiardw.
Pozbawiony glowy matswanizm zniknatl ze sceny publicznej, kiedy powsta-
ly partie polityczne. Uswiadomienie wartos$ci kulturowej 1 pragnienie auto-
nomii popchnelo Bakongo do takiego uniesienia politycznego i religijnego,
ze zapragneli przegrupowania. Kimbangizm nabral wielkiego rozmachu,
rozprzestrzeniajac sie po obu brzegach rzeki Kongo w jedno$ci my$li i prak-
tyki religijnej. Podjat sie reinterpretacji przekazu chrzescijanskiego w Swie-
tle madrosci 1 wrazliwos$ci bantu. Pozostalo$ci matswanizmu odnalezé moz-
na jedynie w niektérych grupach profetycznych.

2. Geneza i znaczenie ruchéw mesjanistycznych

Poczatkowo interpretacja ruchéw mesjanistycznych 1 pokrewnych kon-
centrowala sie na analizie kontaktow kulturowych wskazujac, ze pojawie-
nie sie religii synkretycznych jest wynikiem zderzenia dwoéch odrebnych
systemo6w spoteczno-kulturowych: afrykanskiego i1 zachodniego, a w szcze-
gblnosci chrzescijanstwa 1 afrykanskich religii tradycyjnych. W interpre-
tacji tej niewatpliwie jest duzo racji, ale to nie wyjasnia cato$ci zjawiska.
Juz samo rozumienie zmiany w wyniku kontaktu kulturowego budzi ozy-
wione dyskusje. Warto wspomnie¢ Bronistawa Malinowskiego, dla ktorego
zmiana kulturowa jest wynikiem wplywu wyzszej kultury na nizsza. Wy-
réznia on trzy fazy: wplyw wyzszej kultury, podloze zycia autochtonéw, na
ktoére oddziatuje wyzsza kultura oraz zmiana wynikajaca z reakcji miedzy
obydwoma kulturami (Malinowski B., 1945, s. 26). To statyczne, wrecz
substancjalne podejscie, zastosowano do zjawisk religijnych. Chrzescijan-
stwo mialoby by¢ ta wyzsza religia powiazana z kultura Zachodu, podto-
zem — tradycyjne religie afrykanskie, za$é zmiana miataby sie wyrazac
przez religie synkretyczne. W opinii niektérych misjologéw ich pojawienie
sie miatoby by¢ wynikiem btednej inkulturacji 1 fuzji wierzen chrzescijan-
skich z tradycyjnymi wierzeniami Afrykanéw. Wtaéciwa bowiem inkultu-
racja polega na harmonijnym przenikaniu Ewangelii do rodzimych kultur,
w wyniku czego Ewangelia nabiera rysow kultury lokalnej, zas kultura lo-
kalna ulega ,chrystianizacji”.

Istnienie wspdlnot synkretycznych miatoby $éwiadczy¢ o nieudanej in-
kulturacji. Psycholodzy przyczyn tego zjawiska upatruja w braku zaspoko-
jenia wewnetrznych pragnien i aspiracji ,,duszy afrykanskiej” w ramach
kos§ciotow misyjnych. Wykorzenienie dawnych wierzen miato spowodowac
utworzenie sie pewnego rodzaju prézni, wywolujacej poczucie osamotnie-
nia 1 zagrozenia. Powstawanie 1 popularno$é¢ koSciotow synkretycznych
nalezy wiec ttumaczy¢ dazeniem do obrony tozsamos$ci afrykanskiej bez
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odrzucania chrzescijanstwa jako paradygmatu wiary. Tworzenie sie no-
wych wspélnot miato zagwarantowaé poczucie solidarnosci i bezpieczen-
stwa oraz zapewnic¢ srodki do zycia (Kowalak W., 1998, s. 20).

Pojecie zmiany kulturowej B. Malinowskiego spotkato sie z silng kry-
tyka ze strony Maxa Gluckmana 1 Szkoly Manchersterskiej. Szczegdlnie
krytycznie podchodzi Gluckman do podziatu na trzy kulturowe fazy.
Mimo ze Europejczycy 1 Afrykanie utrzymuja relacje, a nawet wspoétpracu-
ja ze soba, Malinowski uwaza, ze nalezy te kultury bada¢ oddzielnie,
Gluckman za$ ktadzie nacisk na badanie zmiany (Gluckman M., 1947,
s. 114).

Idac po linii Gluckmana 1 odrzucajac kulturalizm Malinowskiego,
Georges Balandier tworzy antropologie dynamiczna, ktéra koncentruje sie
na przeciwstawieniach, dwuznaczno§ciach, metamorfozach i projektach
ruchéw religijnych (Dianteill E., 2017/18, s. 257-258). Na podstawie do-
$§wiadczen afrykanskich i badan mesjanizméw Konga, Balandier tworzy
pojecie ,sytuacji kolonialnej”, ktéra definiuje jako szczegdlna koniunkture,
narzucajaca pewne ukierunkowanie dziataniu uwiklanych w nig ludzi
1 wyznaczajaca, proces transformacji (Balandier G., 1955, s. 3). W przypad-
ku Afryki chodzi o dominacje narzucona przez obca mniejszosé — rézna,
rasowo, kulturowo 1 cywilizacyjnie — wiekszo$ci autochtonicznej stojace;j
materialnie na nizszym poziomie. ,Dominacja ta pociaga za soba zetknie-
cie sie [...] cywilizacji mechanistycznej, o silnej ekonomii, o szybkim ryt-
mie zycia 1 pochodzeniu chrze$cijanskim narzucajacej sie cywilizacji bez
zlozonych technik, op6znionej ekonomii, o wolnym rytmie zycia 1 radykal-
nie niechrzescijanskiej. [...] Aby utrzymaé¢ dominacje konieczne jest ucie-
kanie sie nie tylko do sity, ale tez do zbioru uzasadniajacych pseudoargu-
mentéw 1 zachowan stereotypowych” (Balandier G., 1955, s. 33).

Poglady Balandiera dotyczace afrykanskich ruchéw religijnych mozna
podsumowaé w kilku punktach. 1. Ruchy mesjanistyczne sa proba adapta-
¢ji do nowych warunkéw spoteczno-kulturowych stworzonych przez koloni-
zacje. Emancypacja byta niemozliwa na polu ekonomicznym i politycznym,
realizowata sie wiec na polu wierzen i1 zachowan fundamentalnych.
W spoleczenstwie, w ktorym funkcje religijne stabo sa odrézniane od
funkeji politycznych, transfer reakeji politycznych na poziom aktywnosci
religijnach byt utatwiony (Balandier G., 1953, s. 23). 2. Balandier zauwa-
za, ze ruchy te kanalizuja protest przeciw pewnej formie ekonomii, ktora
zachwiala tradycyjna rownowage 1 wiazala sie z utrata poczucia bezpie-
czenstwa. Autor wskazuje §wiatowe kryzysy ekonomiczne, ktére miaty
swoje reperkusje w Afryce (1921/1922, 1930/1931, 1940-1945). (Balandier
G., 1953, s. 24). 3. Trzeci czynnik przyczyniajacy sie do powstawania me-
sjanizmow byt natury spolecznej. Wiaze sie z reakeja na dezintegracje spo-
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teczna. Kolonizacja, wprowadzajac indywidualizm, niszczyta solidarno§é
w spoleczenstwie lineazowym. Tworzyty sie dotychczas nieznane pary
przeciwienstw: poganin kontrastowatl z chrzescijaninem, katolik z prote-
stantem. Mesjanizm wprowadza ideologia wybranej rasy sprzeciwiajacej
sie Bialym. Stara sie stworzy¢ nowe wiezi spoleczne, bazujace na tozsamo-
$ci narodu. Podsyca nadzieje na przyszto$é, ktérej wektorem ma byé ruch
religijny (Balandier G., 1953, s. 24).

Waznym skladnikiem dostepu do wiedzy byta zdolno§é czytania i pisa-
nia. Nie dziwi, ze zatozyciele ruchow, prorocy 1 liderzy, wywodzili sie cze-
sto z grona katechistéw. Jak zauwaza Joseph Tonda, wielu z nich przezyto
porazke, ktéra sktonita ich do odtaczenia sie od grupy religijnej pochodze-
nia. Przytoczmy tu jeszcze raz do$§wiadczenie Szymona Kimbangu, gdy
nie zdal egzaminu, ktéry umozliwitby mu zostaé pastorem (Tonda J.,
2002, s. 28). Trzeba jednak pamietac, ze dostep do wiedzy przez sama
umiejetno$é czytania 1 pisania nie gwarantuje wladzy. Potrzebne sa cuda.
Prorok Kimbangu dokonywat wiec cudownych uzdrowien, ktoére autoryzo-
waly jego ,pozanaturalna site”. Podobnie postrzegano misjonarzy katolic-
kich. Tonda zauwaza, ze rozdajac medaliki, szkaplerze 1 rézance, ograni-
czajac rozprzestrzenianie Biblii, otaczajac brewiarz aura mistycyzmu,
katolicyzm misjonarski przyczynit sie do uczynienia z czarownictwa, ma-
gii 1 fetyszy sakralnego kapitalu (np. znaczenie medalika §w. Krzysztofa
dla kierowcéw). Jesli wiec misjonarze praktykuja magie — kontynuuje Ton-
da — to nie wystarczy dostep do Biblii 1 opanowanie czytania, poniewaz
trzeba zdoby¢ dodatkowo ,,magiczna site”, aby zapewnié sobie sukces Bia-
tych. Stad, zdaniem Tondy, ucieczka do masonerii i rézokrzyzowcow, kto-
rzy taka wiedze tajemng mieliby posiadac (Tonda J., 2002, s. 32).

Ttumaczenie pochodzenia powstawania ruchéw religijnych jako wyra-
zu politycznych antagonizmoéw spotkalo sie z zywa krytyka. Wielu auto-
réw wycofalo sie z zayjmowanych wezeénie pozycji (Lanternari 1985; Ran-
ger 1986). Krytycy pogladéw Balandiera wskazuja, ze zaden z waznych
ruchéw nacjonalistycznych nie wynurzyt sie z niezaleznego kosciota lub
ruchu mesjanistycznego (Buijtenhuijs R, 1976). W nawiazaniu do Haralda
W. Turnera8, Terrence O. Ranger postuluje, aby porzucié interpretacje po-
lityczna 1 spojrzeé¢ na afrykanskie ruchy religijne bardziej w ramach ba-
dan religiologicznych niz politycznych lub historycznych (Ranger T.O.,
1986, s. 4).

8 Autor ten pisze w nastepujacy sposéb: , Religia nie moze byé stawiana na réwni z kultura,
spoleczenstwem, moralno$cia, procesami psychicznymi czy systemami politycznymi. Specyficzne
cechy religii stana sie niewidoczne, jesli zredukujemy ja do ktérej$ z tych kategorii, niezaleznie
jak bardzo jest z nimi powiazana. Potrzebujemy wiec religijnego modelu do badania ‘religii’ afry-
kanskich religii” (Turner HW., 1981, s. 13).
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Grzegorz J. Kaczynski, przywotujac dotychczasowe interpretacje ru-
chéw: spoteczno-polityczna (Balandier), podejécie antropologiczne 1 kultu-
rowe (Lanternari) 1 teorie relatywnej deprywacji wynikajacej z dychotomii
miedzy oczekiwaniami i uzasadnionymi zadaniami a rzeczywistos$cia,
podkresla, ze zadna z tych teoril nie wyjaénia w pelni zjawiska nowych
ruchéw religijnych (Kaczynski G.dJ., 2012, s. 9—-11). Odwotujac sie do poje-
cia traumy kulturowej przenosi ja na poziom zjawisk religijnych, wprowa-
dzajac pojecie traumy sakralnej.

Autor twierdzi, ze w tradycyjnym spoteczenstwie religia stanowi pod-
stawowa,_,,sile spolecznej konstrukeji rzeczywistos$ci, poniewaz jest wyra-
zem sakralnego kosmosu w kontrascie do chaosu” (Kaczynski G.d., 2012,
s. 17). W tym konteks$cie religia stwarza ochronny parawan, oferuje wyja-
$nienie do$wiadczen zyciowych oraz zdarzen, czesto anomicznych. W sytu-
acji dezorganizacji i dezorientacji, kiedy tradycyjna wizja §wiata traci wia-
rygodnoéé, afrykanskie ruchy religijne oferuja ,reprodukcje i rekonstrukeje
na poziomie sakralnym w érodowisku, w ktérym sacrum odgrywa domi-
nujaca, role w definiowaniu rzeczywistosci” (Kaczynski G.dJ., 2012, s. 18).

3. Ruchy mesjanistyczne a nowe ruchy religijne
lat dziewiecdziesigtych XX w.

W pierwszej polowie XX w. w Afryce sytuacja kolonialnej dominacji
1 wyzysku sprzyjata powstawaniu niezaleznych koSciotéw afrykanskich.
Byly one nos$nikiem nadziei mesjanskiej w oczekiwaniu na apokaliptyczne-
go wybawce. Ponadto, w celu stworzenia sprzyjajacych warunkéw do odno-
wy, prorocy wzywali do oczyszczenia. Kiedy za$ kraje afrykanskie uzyskaty
niepodleglo$é, koScioly te znalazty trwale miejsce w pejzazu polityczno-reli-
gijnym. Tak byto z kimbangizmem w DRK, ktérego znaczenie na forum
kraju bardzo szybko rosto do tego stopnia, ze zostal uznany, jak wspomnia-
no, za réwnorzedny z koéciotami protestanckim i katolickim w 1971 .9

Stabilizacja i centralizacja EJCSK spowodowaly, ze ukrécajac eksta-
tyczne 1 uzdrawiajace praktyki, Kosciét ten stracit wiekszo$é masowego
poparcia. Mozna byto odczué kryzys modelu misjonarskiego, jaki forowat.
W celu odnowy duchowej zywotnoéci 1 dyscypliny, juz w 1972 r. EJCSK
wprowadzil praktyke zamknietych rekolekeji. Zalecano odbycie takich pie-
ciodniowych spotkan przynajmniej raz w roku, aby odnowi¢ kontakt z Du-
chem SWiQtym (MacGaffey W., 1994, s. 249-250). W latach osiemdziesia-

9 Podobnie wladze Wybrzeza Koéci Stoniowej faworyzowaly harrystéw, zaé niebianskie
chrze$cijanstwo znalazto poparcie w Beninie 1 Nigerii.
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tych tworza sie grupy modlitewne (beko). Rekolekcje 1 beko pozwalaja na
ekspresje darow charyzmatycznych, sa okazja do wyznania win 1 skruchy,
daja nadzieje na uzdrowienie z cierpien (Melice A., 2001, s. 40). Od lat
dziewiecdziesigtych w grupach tych rozwineli dziatalno§é mbikudi (wroz-
bici, prorocy), ktérzy podejmuja walke z czarami 1 z Szatanem, podstawo-
wymi formami zta, jakie zagraza jednostce 1 spoteczenstwu. Cho¢ prakty-
ka ta nie jest oficjalnie uznawana przez EJCSK, jest ona popularna
w grupach modlitewnych. W ten sposéb kimbangizm adoptuje sie do no-
wych form religijnoéci, jakie zaczynaja dominowaé w spoteczenstwach
afrykanskich, ktore lansujac mit dobrobytu przyciagaja rzesze wiernych.
Nie jest to juz nadzieja na przyjécie mesjasza, ktéry wyzwoli lud, ale ocze-
kiwanie na cud, ktory zrealizuje pragnienie wzbogacenia sie tu 1 teraz.
Szczescie apokaliptyczne przyniesione przez zbawiciela nie jest juz przed-
miotem przyciagania, ale popularny staje sie syndrom ztotej rybki, ze
wszystko jest mozliwe, ze jutro moze nas zaskoczy¢ 1 stanie sie cud powo-
dujacy uwolnienie od cierpien i zdobycie rogu obfitosci.

Nie jest to kwestia naiwno$ci, ale braku nadziei na przyszto$é 1 bezna-
dziei sytuacji. Przekaz tych nowych ruchéw religijnych dociera przede
wszystkim do ludzi ubogich, ktérzy przezywajac nieréwnosci spoteczno-
-ekonomiczne, zastanawiaja, sie, co zrobili zle lub jakimi érodkami bogaci
doszli do majatku. Teologia dobrobytu jest do§é¢ prosta. Bogaty jest ten,
komu Bég blogostawi. Nalezy wiec wyzwolié sie od zla, najlepiej przez eg-
zorcyzmy, 1 oczekiwaé taski Bozej w postaci cudu. Dotyczy to nie tylko débr
materialnych, ale rowniez zdrowia, awansu zawodowego itp. Przynalez-
noéé¢ do wtasSciwego zgromadzenia ma duze znaczenie, ale czesto nie mo-
gac doczekaé sie cudu, zmienia sie wspélnote.

Ta praktyczna soteriologia postuluje, ze wiara w Jezusa jest odpowie-
dzia na wszystkie problemy spoteczne. Obiecane zbawienie zaczyna sie na
ziemi przez wyjscie z biedy. Jest to jednak mozliwe tylko wtedy, kiedy czto-
wiek wyzwoli sie z czardw, ktore sa wyrazem wiezoéw satanicznych. Pro-
klamowane uzdrowienie duszy i ciata wykorzystuje afrykanska koncepcje
osoby, ktora nie rozdziela sfery cielesnej od duchowej. Jesli wiec ciato cier-
pi, znaczy to, ze chora jest réwniez dusza, za$ choroba duszy taczy sie z si-
lami zta. Trzeba wiec zaradzié¢ nieszczesciu przez praktyki religijne skie-
rowane na uzdrowienie duszy przez egzorcyzmy 1 napelnienie Duchem
SWiQtym. Dobrobyt, jaki glosza nowe ruchy religijne rozciaga sie poza zy-
cie na ziemi. W tym wzgledzie przepowiadanie nabiera charakteru mesja-
nistycznego. Polega na gloszeniu nadej$cia zbawiciela, ktore ustanowi kré-
lestwo dobrobytu i pokoju. Oznacza ono nowe zycie pozbawione szaroécil?.

10 Wiecej zob. Gifford P., 2004; Grodz S., 2010; Kowalik M., 2002.
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Nowe ruchy religijne lat dziewieédziesiatych staraja, sie odpowiedzieé
na zmieniajace sie warunki zycia, dostosowujac religie do potrzeb spotecz-
nych. Gloszenie wszechobecnego dzialania Ducha Swietego zwilgzane jest
czesto z krytyka koscioléw misyjnych. Ich zorganizowaniu i racjonalnosci
przeciwstawia sie spontaniczno$¢, luzna organizacje wspolnot, zwiazana
$ciSle z osobag zalozyciela oraz swobodna interpretacje Pisma Swietego.
Zgromadzenia te budza zaufanie, nadaja sens wiezom wspdlnotowym. Wy-
powiadaja walke alkoholizmowi i narkomanii, pietnuja rozwiazlosé plcio-
wa, 1 glosza rownos¢ plci. Zwalczaja wszelkie formy przywiazania do zwy-
czajow tradycyi afrykanskiej, szczegélnie jesli chodzi o obowigzki wzgledem
zmartych. Odrzucenie kultu przodkéw i1 odwrdcenie sie od szerszych wiezi
rodzinnych odréznia wspoélnoty neopentekostalne od niezaleznych ko$cio-
16w afrykanskich. Powazniejsze przewinienia karane sa wykluczeniem ze
wspoélnoty na czas okre§lony lub na cale zycie.

Nowe ruchy religijne lat dziewieédziesiatych XX w. cechuje silne roz-
drobnienie wspélnot, stale podzialy, ktére sq zaprzeczeniem jakiejkolwiek
trwatos$ci. Dobra wola 1 spontaniczno$é pastorow nie zawsze idzie w parze
z ich wyksztalceniem, co najbardziej jest widoczne w interpretacji Pisma
Swietego. Interesujq sie zbytnio zyciem materialnym, sukcesem spotecz-
nym, co niesie ze soba ryzyko zaniedbania strony duchowej religii. Te sta-
be strony nie maja jednak wplywu na zaufanie wiernych i zdobywanie no-
wych adeptow.

W przypadku kimbangizmu zauwaza sie przesuniecie akcentu z chry-
stocentryzmu na centralnoéé figury Ducha Swietego. Podkresla sie pierw-
szenstwo inspirowanej mowy przed zaprogramowanymi dyskursami. Wi-
doczne przeksztalcenia w ramach EJCSK wskazuja na nieadekwatno$é
systemu zbudowanego na modelu misyjnym do potrzeb wspdlczesnego spo-
leczenstwa naznaczonego bieda, niepewnoscig zycia 1 niezdolno$cia zara-
dzenia nieszczeéciom. Trzeba podkresli¢, ze kimbangizm przezywa po-
wazny kryzys instytucjonalny. Po §mierci Jozefa Diangienda Kuntimy,
najmlodszego, charyzmatycznego syna Kimbangu w 1992 r., kierownictwo
przejal jego starszy brat, Karol Kisolokele Lukelo, ktéry zmart tego same-
go roku, zas od 1992 do 2001 r. KoSciotem kierowal najstarszy syn Kim-
bangu, Salomon Dialungana Kiangani. W tym czasie doszly do glosu sity
odsérodkowe, powodujace rozproszenie wtadzy charyzmatycznej, zaznaczy-
ly sie réznice doktrynalne, przy czym nie bez znaczenia byla teologia ludo-
wa podkreslajaca nature boska Szymona Kimbangu (,kimbangufania”).
Wazna role zaczela odgrywacé przynaleznosé etniczna (Melice A., 2001,
s. 41). Natomiast prawdziwy kryzys wladzy zrodzil sie wraz ze Smiercig
ostatniego zyjacego syna Szymona, kiedy to o przewodnictwo KoSciota
konkurowato 26 wnukéw proroka. Po dwéch dniach dyskusji syn Salomona
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Dialungana, Szymon Kimbangu Kiangani, zostal wybrany na przywddce
duchowego KoSciota, za$ 25 pozostatych wnukéw mialo zostaé przywodca-
mi pomocniczymi. Rézna interpretacja tego faktu doprowadzita do podzia-
tu. Jedna grupa uznaje S.K. Kiangani za reinkarnacje dziadka, a przez nie-
go rowniez Ducha Swietego, natomiast druga grupa uwaza, ze wiadza
duchowa zostala przydzielona réwno wszystkim wnukom Proroka (Sarré R.,
Blanes R., Viergas F., 2008, s. 90—-92).

Zakonczenie

Ruchy mesjanskie na bazie chrzescijanstwa, jakie zrodzity sie w Afryce
w okresie kolonialnym, wyrazaty pragnienie zmiany sytuacji zdominowa-
nia, w jakiej znalazly sie podbite ludy. Nadzieja mesjanska przyniesiona
przez bialych misjonarzy zostata dostosowana do oczekiwan Afrykanéw.
Obejmowala wyzwolenie z jarzma niewoli 1 zapanowanie nad bogactwami
kojarzonymi z Europejczykami. Czas wiecznej szczesliwosci bedzie nalezat
do Afrykanéw, stad wskazywanie na przychodzacego wybawiciela, osoby
Boskiej, identyfikowanej z afrykanskim prorokiem.

W sytuacji, gdy wyzwolenie polityczne nie przyniosto zmiany i nie za-
radzito biedzie, cierpieniu 1 nieszczesciom, akcent przesunal sie na osobista,
przemiane, zrezygnowano z oczekiwania zbawcy na rzecz akcentowania
subiektywnego zbawienia. Wieksze koécioly niezalezne, takie jak kimban-
gizm, zmagaja sie z utrzymaniem scentralizowanej struktury, mniejsze
ruchy, jak matswanizm lub khakizm, znikty lub podzielily sie na mato
znaczace wspolnoty lokalne.

Dynamika niezaleznych kosciotéw afrykanskich prowadzi do ich
upodobniania do nowych ruchéw religijnych lat dziewieédziesiatych. Ofer-
ty tych ruchéw, o charakterze neopentekostalnym, odpowiadaja zaréwno
na zewnetrzne warunki spoteczno-ekonomiczne 1 polityczne, jak 1 na pod-
stawowe potrzeby ludzkie bezpieczenstwa 1 inicjatywy, dajac jednostce du-
chowe $rodki do walki z ubdstwem 1 innymi nieszczeéciami przez wlasny
wysilek 1 asceze. Ruchy te staraja sie nadaé gleboki sens przyjetym przy-
zwyczajeniom, a przy okazji wyznaczy¢ droge duchowa prowadzaca do
akumulacji débr. Promowany styl zycia moze prowadzi¢ do zmiany ubioru,
odzywiania, kultury osobistej oraz modyfikowacé relacje rodzinne i spotecz-
ne. Proponowane kody 1 reguly zachowan sa dos¢ jasne i surowe, choé¢ nie
sa poddawane kontroli instytucjonalnej. Zastepuje ja lider grupy, ktérego
charyzmat jest waznym wymiarem jego wladzy.

Jednak niezalezne koscioly afrykanskie zachowuja swa, oryginalnosé.
Réznig sie od nowych ruchéw religijnych tym, ze nie zrywaja catkowicie
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z tradycja. Przyktadem jest kimbangizm, ktéry pielegnuje cze§¢ oddawana,
zmarlym, ale tez przywigzanie do rodzinnej ziemi, wiezy krwi i reguty
starszenstwa. I choé¢ kolejnych przywdédeéw duchowych uznaje za wcielenie
Ducha Swietego, przynajmniej w wersji ludowej, nie przyjmuje teologii do-
brobytu jako wyktadni religijnych osiggniec.

DYNAMIKA RUCHOW MESJANISTYCZNYCH W AFRYCE
NA PRZYKLADZIE LUDNOSCI BASENU DOLNEGO KONGA

(STRESZCZENIE)

Artykutl dotyczy koSciotéw 1 grup religijnych, ktére powstawaly w Afryce na bazie
chrzescijanstwa w XX w. Przyktadem jest tu religijno§é ludno$ci zamieszkujacej rejon
Basenu Dolnego Konga. Poczatkowo aktywno§é religijna byla tu wyrazem protestu
przeciw segregacji rasowej 1 wyzyskowi kolonialnemu. Powstajace ko$cioty niezalezne
byly czesto kuznig rodzacych sie nacjonalizméw. Ozywiane duchem mesjanskim przy-
rzekaly lepsza przyszlo§¢ wraz z uzyskaniem niepodleglo$ci. Z czasem koScioly te sie
zinstytucjonalizowatly, a panstwa uzyskaly niepodlegto$é, ale nie oznaczato to obiecanej
Swietlanej rzeczywisto$ci. Wrecz przeciwnie. Kryzys lat osiemdziesiatych i dziewieé-
dziesigtych XX w. spowodowal wzrost ubdstwa 1 zakwestionowanie dotychczasowego
rozwoju. Na tym podatnym gruncie powstawaly nowe ruchy religijne o charakterze
neopentekostalnym, ktére glosza teologie dobrobytu i1 praktyczne zbawienie, w ramach
ktorego mozliwe jest wyjScie z biedy przez osobiste nawrdcenie 1 zaangazowanie religij-
ne. W zwigzku z wielka popularnoécig tych ruchéw, niezalezne ko$cioly afrykanskie
zmuszone sg do znacznych adaptacji.

DYNAMICS OF MESSIANIC MOVEMENTS IN AFRICA.
CASE STUDY OF THE POPULATION OF LOWER CONGO BASIN

(SUMMARY)

The article deals with churches and religious groups that arose in Africa on the
basis of Christianity in the 20th century, taking as example the case of the Lower
Congo Basin. Initially, it was a protest against racial segregation and colonial explo-
itation. Emerging independent churches were often a forge of nascent nationalisms.
Enlivened by a messianic spirit, they promised a better future with independence.
Over time, these churches institutionalized and gained independence, but this did not
mean the promised bright reality. On the contrary, the crisis of the 1980s and 1990s
has increased poverty and challenged existing development. New neo-Pentecostal reli-
gious movements that preach theology of prosperity and practical salvation are develo-
ping on this ground of poverty. They preach that it is possible to get out of poverty
only through personal conversion and religious commitment. Due to the great popula-
rity of these movements, independent African churches were forced to adapt signifi-
cantly.
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