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Streszczenie: W czasach wspdtczesnych méwi sie czesto o kryzysie, ktéry dotyka nie
tylko instytucjonalny wymiar wspélnot chrzescijanskich, ale rowniez sfere wiary
1 przekonan oséb wierzacych. Kryzys nie prowadzi jednak do upadku i zaniku chrze-
Scijanstwa, lecz raczej jego transformacji 1 wylonienia sie nowych form. Autor postawit
w artykule dwa zasadnicze cele. Pierwszym jest wskazanie niektérych wymiarow kry-
zysu religii chrze$cijanskiej, z ktérymi mamy obecnie do czynienia (brak do$wiadcze-
nia Boga, zanik wiary i praktyk, niespdjno$¢ doktryny, nadmierna spekulacja, niespro-
stanie wymaganiom moralnosci, kryzys instytucji, nadmierna biurokratyzacja,
dominacja funkeji pomocniczych, postawa wykluczenia ze wzgledu na pteé, prywatyza-
cja religii, redukcjonistyczne ujecia chrzescijanstwa, aktywnoséé¢ islamu). Drugim nato-
miast jest analiza siedmiu wyzwan, jakie w najblizszym czasie musza stanaé przed
chrzescijanstwem w najblizszym czasie (zmierzenie sie z wspétczesnymi formami po-
ganstwa, troska o wlasciwy obraz Boga, wprowadzenie w do§wiadczenie duchowe, zta-
godzenie napie¢ miedzy Kosciolem Pétnocy (Europy) i Potudnia (Afryki i Ameryki La-
cinskiej), proces pentekostalizacji, dialog miedzykulturowy i miedzyreligijny oraz
zmierzenie sie ze swoja ,czarng legenda”).

Summary: In modern times, there is often talk of a crisis that affects not only the in-
stitutional dimension of Christian communities, but also the sphere of personal faith
and beliefs of people. However, the crisis does not lead to the decline and disappearan-
ce of Christianity, but rather to its transformation and the emergence of new forms.
The author set himself two essential goals in the article. The first is to indicate some
dimensions of the present crisis of the Christian religion (lack of God’s experience, di-
sappearance of faith and practices, incoherence of doctrine, excessive speculation, un-
resolved morality requirements, crisis of institutions, excessive bureaucratization,
dominance of auxiliary functions, gender exclusion, privatization of religions, reductio-
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nist concepts of Christianity, activity of Islam). The second one is to look at the seven
challenges of Christianity in the near future (confronting modern forms of paganism,
caring for a proper image of God, introducing spiritual experience, relieving tensions
between the Church of the North (Europe) and the South (Africa and Latin America),
the process of pentecostalization, intercultural and interreligious dialogue, and con-
fronting its “black legend”).

Stowa kluczowe: chrzescijanstwo; kryzys; wyzwania; dialog; poganstwo; pentekosta-
lizacja; duchowosc.
Keywords: Christianity; crisis; challenges; dialogue; paganism; pentecostalization;
spirituality.

Chrzescijanstwo od stuleci jest religia dominujaca na kontynencie euro-
pejskim. Poczatkowo nie byto ono podzielone na wyznania. Z biegiem czasu
doszlo jednak do jego podzialu na trzy zasadnicze konfesje: rzymskokatolic-
ka, prawostawnag, 1 ewangelicka. W ich ramach, zwtaszcza w protestanty-
zmie, mamy do czynienia z dalsza fragmentacja wspdlnot 1 wyznawcow.

Jak zauwaza amerykanski religioznawca Philip Jenkins, chrze$cijan-
stwo jest zjawiskiem zlozonym i1 wieloaspektowym. Dostrzegamy w nim
wiele form wyrazu. Intelektualne, filozoficzne i etyczne jego formy wspét-
istnieja z jego odmianami charyzmatycznymi, ekstatycznymi, misteryjny-
mi i profetycznymi. Pierwsze wystepuja raczej w zindustrializowanych
spoleczenstwach nowoczesnosci, drugie — w spotecznosciach przedindu-
strialnych (Jenkins Ph., 2006b, s. 191-192).

W czasach wspolczesnych mowi sie czesto o kryzysie, ktéry dotyka nie
tylko instytucjonalny wymiar wspolnot chrzescijanskich, ale rowniez sfere
wiary 1 przekonan oséb wierzacych. Znajduje on swéj wyraz przede wszyst-
kim w braku wierno$ci nauczaniu doktrynalnemu 1 moralnemu, zanikaniu
praktyk religijnych, sekularyzacji oraz opcjonalnosci religii w stosunku do
innych $wiatopogladow. Kryzys nie musi prowadzi¢ jednak do upadku i za-
niku chrze$cijanstwa, lecz raczej do jego transformacji, zmiany charakte-
ru 1 wylonienia sie nowych form. Stoi ono zatem w obliczu waznych wy-
zwan 1 palacych zmian.

Ponizsze analizy zostaly podzielone na dwie czesci. W pierwszej wska-
zano na niektére istotne wymiary kryzysu religii chrzescijanskiej, z kté-
rymi mamy obecnie do czynienia w Europie oraz Ameryce Pélnocnej.
W drugiej natomiast przyjrzymy sie siedmiu wyzwaniom, z ktérymi (praw-
dopodobnie) przyjdzie zmierzy¢ sie chrzeécijanstwu w najblizszym czasie.
Punktem odniesienia niniejszych rozwazan beda poglady wybranych ana-
litykéw wspdlezesnego chrzescijanstwa (filozofow, antropologéw kulturo-
wych 1 religioznawcéw), ktérych mysl wydaje sie obecnie szczegdlnie aktu-
alna w konteké§cie przemian kulturowo-religijnych.
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W obliczu kryzysu chrzescijanstwa

Wydaje sie, ze mozna wskazac kilka zasadniczych przejawéw obecnego
kryzysu chrzescijanstwa, rozumianego jako kompleksowy, tzn. bez podzia-
hu na poszczegdlne wyznania, fenomen religijny. Nalezy tez podkreslié, ze
wystepuja one gtéwnie w chrzeécijanstwie zachodnioeuropejskim, z kto-
rym mamy do czynienia na obszarze Europy i Stanéw Zjednoczonych.
W innych kulturowo uwarunkowanych odmianach chrzesécijanstwa moga,
one nie pojawiac sie lub przybieraé inna forme. Z jakimi zatem symptoma-
mi owego kryzysu mamy do czynienia?

Po pierwsze, wystepuje on w zyciu oso6b, ktorym brakuje jakiego$ ty-
pu doéwiadczenia Boga 1 w zwiazku z tym przestaty wierzyé¢ (Weigel G.,
2014, s. 83). Zanik wiary doprowadzit tez do upadku praktyk religijnych
(Taylor Ch., 2007, s. 1-2). Po drugie, kryzys polega na niezdolno$ci czto-
wieka do przyjecia postawy ucznia, ktéra jest fundamentalna w zyciu reli-
gijnym (Weigel G., 2004, s. 34—36). Po trzecie, wynika on z samej tresci
doktryny, ktéra wykazuje brak spdjnosci z naszymi potocznymi intuicjami,
np. wieczne potepienie niektorych ludzi przez mitosiernego Boga, ukrycie
sie Boga, instrumentalizm w postugiwaniu sie przez Boga ludzmi (Ziemin-
skil., 2014, s. 110, 128-135). Po czwarte, kryzys chrzes$cijanstwa polega
tez na tym, ze stalo sie ono systemem prawd czysto spekulatywnych (Ja-
rocki J., 2016, s. 115). Po piate, kryzys polega na trudno$ci w sprostaniu
moralnym wymaganiom religii chrzeécijanskiej (Kotakowski L., 1984,
s. 162-163). Po szbéste, kwestionowany jest instytucjonalny wymiar reli-
gijnosci (Marianski J., 2013, s. 93). Po si6dme, kryzys jest zwigzany
z nadmierna biurokratyzacja poszczegolnych Kosciolow (Weigel G., 2004,
s. 84—85). Po 6sme, znamieniem kryzysu jest ograniczenie duchowej
funkeji chrzeécijanstwa na rzecz funkeji pomocniczych, np. gospodar-
czych, edukacyjnych 1 politycznych (Luhmann N., 1998, s. 219-222, 253—
257). Po dziewiate, jego wyrazem jest rowniez, wystepujaca w niektorych
odlamach chrzescijanstwa, postawa wykluczenia w stosunku do kobiet, kto-
ra jest konsekwencja, jego patriarchalnego charakteru (Prochowicz J., 2016,
s. 145-146). Po dziesiate, przejawem kryzysu jest tez prywatyzacja religii,
w wyniku ktérej zostaje ona usunieta ze sfery publicznej (Taylor Ch.,
2007, s. 2, 192-196). Po jedenaste, kryzys polega na redukcyjnych ujeciach
chrze$cijanstwa.

O dwéch przyktadach redukcyjnego pojmowania chrzescijanstwa, kto-
rymi sg funkcjonalizacja i humanizacja, wspomina niemiecki filozof Ro-
bert Spaemann. Niekiedy redukuje sie religie w jego przekonaniu do funk-
cji zaspokojenia subiektywnych potrzeb czlowieka, zwlaszcza potrzeby
radzenia sobie z przygodnoS$cia. Religia jest tymczasem sposobem budze-
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nia wrazliwo$ci na tajemnice §wiata, transcendencje bytu 1 sens zycia. Ma
ona na celu przede wszystkim zmiane perspektywy, w ramach ktérej pyta-
nie o funkcje moze by¢ dopiero postawione. Niedopuszczalne jest zatem za-
stapienie ontologicznego sposobu myslenia, mysleniem funkcjonalnym
(Spaemann R., 2009b, s. 117, 124, 126-127, 131-138, 145-146). Funkcjo-
nalizacja jest zwiazana — zdaniem Spaemanna — z trywializacja, czyli re-
dukcja elementu nieznanego do znanego. Religia wzmacnia tymczasem
pewne doéwiadczenia przez podkreslenie wymiaru tajemnicy. Trywializa-
cja jest niezbedna w nauce przez odnoszenie faktéw do praw, ale nie w reli-
gil (Spaemann R., 2009e, s. 207—209). Niewlasciwa jest tez w przekonaniu
Spaemanna redukcja sedna przestania chrzescijanskiego do humanizmu,
wyrazajacego sie w obronie godnosci cztowieka lub jego niezbywalnych
praw. Chrze$cijanstwo staje sie wowczas ideologia. Tymeczasem winno byé
ono zywa wiara, ktorej tresci musza, by¢ uobecniane w do$wiadczeniu zy-
ciowym (Spaemann, 2009c, s. 314—315). Nie mozna wiec zapominac, ze
chrzesécijanstwo ma przede wszystkim wymiar wewnetrzny, polegajacy na
wierze w Boga. Dopdki jest ono zywa, wiara spelnia tez wiele funkeji psy-
chicznych 1 spolecznych (Spaemann R., 2009d, s. 4-5).

Przygladajac sie powyzszym przejawom kryzysu mozna dojsé do prze-
konania, ze slowo to jest uzywane w odniesieniu do chrzeScijanstwa przy-
najmniej w dwoch znaczeniach: filozoficznym 1 socjologicznym. W pierw-
szym sensie polega ono na tym, ze czlowiek odrzucil pewne przekonania
religijne, poniewaz nie odpowiadajg one jego do$wiadczeniu lub nie spet-
niaja okreslonych standardéw intelektualnych 1 moralnych. W drugim na-
tomiast skutkuje on zerwaniem relacji z instytucjami religijnymi 1 odej-
Sciem wiernych od spotecznosci religijnej (Bitgorajski P., 2016, s. 51-52).
Wydaje sie, ze konsekwencja pierwszej formy kryzysu jest druga.

Jenkins zauwaza, ze w zachodnioeuropejskim kregu kulturowym
mozna dostrzec trzy tendencje w chrzescijanstwie. Po pierwsze, mamy do
czynienia z upadkiem Koécioléw instytucjonalnych 1 przetrwaniem wiary
chrzescijanskiej. Pojawita sie zatem wiara bez przynaleznoéci. Po wtore,
chrzescijanstwo, w zwiazku z odchodzeniem ludzi od wspélnot religijnych
1 popularnoécia innych religii, przyjmuje status mniejszo$ci. Koscioly staja
sie mniejszymi 1 bardziej skupionymi cialami, ktére sa koncentrowane na
oczyszczeniu 1 restrukturyzacji (Jenkins Ph., 2006b, s. 84; Jenkins Ph.,
2007, s. 116). Wazne sa w nich blizsze relacje miedzyosobowe, dzieki kto-
rym maja, one wieksza, site oddziatywania. Zycie chrzeécijaniskie zaczyna
wiec kwitnaé¢ w matych grupach, takich jak chociazby ruchy koscielne. Po-
wstaja tez wspolnoty, ktérych nie mozna identyfikowaé z zadnym z dotych-
czas istniejacych Koécioléw, a one same reprezentuja wielka réznorodnos§é
denominacji (Jenkins Ph., 2009, s. 21, 112-113, 139). Status mniejszosci
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1 przeprowadzone zmiany moga okazac sie korzystne, poniewaz przyczynia
sie do wiekszego autentyzmu KoSciotéw 1 wiekszej sity oddziatywania.

Sytuacje te przewidzial papiez Benedykt XVI. Przed laty pisat on
o procesie przeksztalcenia sie KoSciota w mniejsza wspdlnote, ktora bedzie
sktada¢ sie z ludzi zdolnych do podjecia duchowej decyzji 1 wyboru wiary
w wyniku nawrécenia. Swoje zycie beda oni budowali na wewnetrznym
przekonaniu wiary. Kosciét bedzie zmuszony zrzec sie przywilejow, stano-
wisk 1 bogactwa. Moga one staé sie bowiem dla niego zagrozeniem, ponie-
waz sa przeszkoda w odkrywaniu 1 gloszeniu prawdy. Ko$ciél nie bedzie
sie tez utozsamial ze §wiatem 1 stanie sie tym, czym winien byé — wspo6lno-
ta wierzacych. Utozsamienie sie ze $wiatem przestania bowiem istote Ko-
§ciola 1 utrudnia jego aktywno$¢ misyjna. W konsekwencji dojdzie — zda-
niem Benedykta XVI — do wewnetrznej przemiany struktur 1 powstania
na zewnatrz ,matej trzody”. Bedzie to moment, w ktérym by¢ moze uda sie
Kosciotowi dotrzeé ze swoim przestaniem do wspoélczesnych pogan (Bene-
dykt XVI, 2016, s. 297-299, 300—-301). Otwarta kwestig pozostaje przy
tym przywolany przez papieza problem istoty chrzescijanstwa, ktore byé
moze nie ma twardego rdzenia, lecz sktada sie na nie szerokie spektrum
pogladéw 1 postaw, uwiktanych niekiedy w paradoksy (Bitgorajski P., 2016,
s. 58-59).

Trzecig tendencja jest przesuwanie sie centrum ciezkosci chrzeScijan-
stwa na Potudnie §wiata. Trend ten jest juz widoczny, a w przysztosci be-
dzie nadal postepowal (Jenkins Ph., 2004, s. 20). Powstaje tym samym
nowy lad chrzescijanski, ktory nie jest lustrzanym odbiciem starego (Jen-
kins Ph., 2009, s. 352). Koécioly chrzescijanskie pozostaja jednak wazna
sita w wielu panstwach, a wierzenia chrze$cijanskie maja nadal duzy
wplyw na zycie spotecznosci europejskich (Jenkins Ph., 2006a, s. 523).

Powyzsze zjawiska maja z jednej strony zwiazek z procesami sekula-
ryzacji 1 dechrystianizacji, z drugiej za$ z rozprzestrzenianiem sie islamu
1 postaw tradycjonalistycznych lub fundamentalistycznych (Jenkins Ph.,
20064, s. 521). Niewykluczone, ze przyszla religia Europy moze staé sie
wtaénie islam. W zwiagzku z tym zintensyfikuja sie walki religijne, zwlasz-
cza miedzy podobnymi do siebie chrzescijanstwem i islamem (Jenkins Ph.,
2009, s. 169-170, 267-268, 275-277). Przynalezno$§¢ religijna bedzie
w kazdym razie odgrywac role dominujaca. Trzeba mie¢ tylko nadzieje, ze
bedzie mozliwe doj$cie do religijnej 1 etnicznej ugody na wzér amerykan-
ski. Nie mozna tez wykluczy¢, ze Europa stanie sie miejscem transforma-
cji islamu, w wyniku ktoérej narodzi sie jego liberalna 1 zmodernizowana
odmiana (Jenkins Ph., 20064, s. 519-520), tym bardziej ze wéréd muzul-
manow europejskich (np. brytyjskich) zauwaza sie coraz czesciej tendencje
do postrzegania swojej religii wylacznie jako tradycji kulturowej, a nie



30 Karol Jasinski

Filozofia

jako silnie motywujacej sity duchowej. Buntuja, sie oni réwniez przeciw na-
rzucanym przez nig ograniczeniom. W konsekwencji moze to prowadzi¢ do
transformacji islamu (Jenkins Ph., 2009, s. 174).

Méwiac o kryzysie chrzescijanstwa, nalezy mie¢ na uwadze, ze samo
stowo , kryzys” nie musi koniecznie by¢ uzywane w sensie pejoratywnym.
Pochodzi ono bowiem z greckiego , krisis” i oznacza moment walki, decydo-
wania 1 wyboru, a nie zatamania, stabniecia lub upadku. W zwiazku
z tym nalezaloby doj$¢ do wniosku, ze chrzeScijanstwo przezywa obecnie
jaki$§ moment zwrotny w swoich dziejach. Jego konsekwencja bedzie by¢
moze pojawienie sie jakiej$ jako$ciowo nowej religii, réznej od znanej nam
dotychczas.

W éwietle danych empirycznych chrzescijanstwo z roku na rok zyskuje
wyznawcow. Jest ono ponadto najwieksza grupa religijng na $wiecie.
Zmianom, ktorych konsekwencji nie mozna na dzi$ przewidzieé, podlega
jedynie relacja miedzy chrzes$cijanstwem a kultura zachodnig (Pijas P.,
2016, s. 80). Przewidywany jest zatem dalszy rozwdj chrzesécijanstwa, kto-
re stanie sie jednak wewnetrznie zréznicowane, m.in. w wyniku inkultu-
racji. W zwigzku z procesem inkulturacji problematyczne stanie sie okre-
§lenie, co stanowi podstawowe wierzenia religijne, a co jest kulturowym
bagazem. Europejska wersja chrzescijanstwa, ktora jeszcze do niedawna
byla punktem odniesienia dla innych jego odmian, jest wlaénie pewna for-
ma, inkulturacji.

W zwiazku z dtuga dominacja Zachodu w chrzescijanstwie koncentro-
wano sie na podejéciu specyficznie europejskim. Stanowito ono kryterium
poprawnosci 1 autentycznos$ci wielu rozwiazan obowiazujacych w chrzesci-
janstwie. Okazuje sie, ze jest ono jednak elastyczne w zakresie réznych
adaptacji, a sam proces inkulturacji nie jest zakonczony. Pojawiaja, sie na-
tomiast pytania dotyczace granic akomodacji do réznych sytuacji spotecz-
no-kulturowo-politycznych oraz granic miedzy inkulturacja a synkrety-
zmem. Czasami wybiera sie z chrzeécijanstwa wylacznie te elementy,
ktére odpowiadajg potrzebom okreslonej grupy ludzi 1 wspétbrzmia z ro-
dzimymi tradycjami (Jenkins Ph., 2006b, s. 178, 187; Jenkins Ph., 2009,
s. 42, 156-157, 187-190, 204—-207].

Wieksze zainteresowanie chrzes$cijanstwem mozna tez zaobserwowacé
w dwudziestowiecznym dyskursie filozoficznym. Wystepuje ono u przed-
stawicieli fenomenologii (Max Scheler, Edith Stein, Dietrich von Hilde-
brand), hermeneutyki (Paul Ricoeur, Gianni Vattimo), egzystencjalizmu
(Gabriel Marcel), filozofii analitycznej (John Hick, Alvin Plantinga), filozo-
fii procesu (Alfred Whitehead) 1 postmodernizmu (Jacques Derrida). Waz-
na cecha owego dyskursu jest polimorfizm 1 pluralizm, co prowadzi niekie-
dy do probleméw z tozsamoscia oséb wierzacych (Stachewicz K., 2013,
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s. 231-234). Rowniez na gruncie polskim mamy do czynienia z interesuja-
cym namystem filozoficznym nad kondycja chrzescijanstwa. Bardzo cieka-
we sa w tym wzgledzie chociazby refleksje filozofa religii Ireneusza Zie-
minskiego. Z jednej strony przewiduje on mozliwo$é upadku religii
chrzeécijanskiej, poniewaz zaden system spoteczno-kulturowy nie trwa
wiecznie, z drugiej natomiast podkreéla, ze mozliwa jest jej odnowa lub po-
wrét do zrédel. Préby odnowy koncza sie jednak czesto w jego przekonaniu
ustanowieniem nowej religii, ktéra z perspektywy religii wyj$ciowej jest
traktowana jako herezja. Religia chrzescijanska zniknie zatem w przyszlo-
$ci lub wyloni z siebie nowa religie. Bardziej prawdopodobny jest zdaniem
Zieminskiego drugi scenariusz. Moze mie¢ ona woéwczas postaé religii pan-
teistycznej, ktora bytaby zgodna poniekad z chrze$cijanskim przekona-
niem o immanencji Boga w $wiecie. Mozliwe jest takze przeksztatcenie
religii w moralno$é, ktore byloby nastepstwem zatamania sie wiary
w prawdy zbawcze (Zieminski 1., 2014, s. 127-128, 136—137). Prawdopo-
dobne jest rowniez — zdaniem Zieminskiego — dalsze trwanie religii chrze-
$cijanskiej w formie bezwyznaniowej lub magicznej. Magiczne rytualy nie
bylyby jednak sposobem oddawania czci Bogu, ale pelnityby inne funkcje,
np. integracyjne (Zieminski I., 2016, s. 157, 179). Trudno zgodzi¢ sie
z plerwsza tezg Zieminskiego o nieuchronnym upadku chrzescijanstwa,
poniewaz, jak wspomniano wyzej, wykazuje ono raczej tendencje rozwojo-
we. Bardziej wiarygodna zdaje sie by¢ teza o by¢ moze nawet bardzo rady-
kalnej metamorfozie owej religii. Warto mie¢ tez na uwadze, ze wspomnia-
ne przez Zieminskiego jej formy panteistyczne, magiczne 1 moralistyczne
nie tylko pojawialy sie, lecz nadal sa obecne w jej dziejach. Zadna z nich
nie byta dotychczas dominujaca. Zasadniczy charakter wyznacza bowiem
chrzeécijanstwu istniejace w nim w formie personalnej lub synodalnej ofi-
cjalne magisterium.

Wydaje sie, ze chrzescijanstwo jest obecnie swoistym laboratorium no-
wych form wiary, struktur organizacyjnych i relacji religijnych, ktére
moga, lepiej odpowiadaé zdominowanemu dzi$ przez mentalno$é¢ Swiecka
srodowisku. Niektére z nich odzwierciedlaja wptyw denominacji Poludnia
(Jenkins Ph., 2007, s. 115, 117). W tej perspektywie kryzys chrzescijan-
stwa nie prowadzi do jego upadku 1 zaniku, lecz raczej transformacji,
zmiany charakteru i wylonienia sie nowych form.

Chrzescijanstwo w obliczu wyzwan

Przypatrzmy sie teraz kilku wyzwaniom, z ktérymi bedzie musiato
zmierzy¢ sie chrzeScijanstwo w przysziosci 1 ktére winny byé wziete pod
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uwage nie tylko przez ludzi wierzacych, ale takze przez leaderéw religij-
nych. Do zasadniczych wyzwan mozna zaliczy¢ konfrontacje ze wspélcze-
snymi formami poganstwa, troske o wtasciwy obraz Boga, wprowadzenie
w do$wiadczenie duchowe, ztagodzenie napie¢ miedzy KoSciotem Pélnocy
(Europy) 1 Potudnia (Afryki 1 Ameryki Lacinskiej), proces pentekostaliza-
¢ji, dialog miedzykulturowy i miedzyreligijny oraz zmierzenie sie z ,czar-
na legenda”.

Wydaje sie, ze zasadniczym wyzwaniem jest zmierzenie sie chrzesci-
janstwa ze wspélczesnymi formami poganstwa, ktore przybralo dwie za-
sadnicze formy. Po pierwsze, polega ono przede wszystkim na braku wiary.
Narasta ono wewnatrz KoSciota 1 grozi drenazem. W ten sposéb powstaje
Kosciél pogan, ktorzy zwa sie chrzedcijanami, lecz w rzeczywisto$cl sa, po-
ganami (Benedykt XVI, 2016, s. 297). Po drugie, ma ono charakter dok-
trynalny, polegajacy na postepujacej dominacji idei o charakterze niekato-
lickim (Sarah R. 1 Diat N., 2017, s. 58—59).

W tej sytuacji konieczny jest wedtug Benedykta XVI nowy proces sa-
kralizacji, ktéry winien przebiegaé na trzech ptaszczyznach: sakramen-
tow, przepowiadania i relacji miedzyludzkich. W zwiazku z tym Ko$ciot
powinien zrezygnowacé z szerokiego zakresu udzielania sakramentéw, kto-
rego wynikiem jest zwodzenie ludzi. Zamiast tego powinien akcentowac
zadanie przepowiadania prawdy objawionej, ktore bedzie gestem zaprasza-
nia ludzi do przyjecia wiary. Natomiast na plaszczyznie relacji miedzy-
ludzkich konieczne jest odbudowanie braterstwa miedzy wierzacymi, kto-
rzy powinni byé¢ zwigzani z soba ze wzgledu na wspdélnote Eucharystii.
Braterstwo nie moze jednak skutkowaé izolacjonizmem, poniewaz chrze-
$cyjanie winni by¢ obecni rowniez poSrod niechrzes$cijan (Benedykt X VI,
2016, s. 299-300).

Drugim waznym wyzwaniem jest oczyszczenie obecnego wizerunku
Boga z elementéw magicznych 1 idolatrycznych. Warto mie¢ przy tym na
uwadze epistemiczna transcendencje Boga, zgodnie z ktdéra kazdy Jego ob-
raz jest antropocentryczny. W zwigzku z tym jakakolwiek jego absolutyza-
cja bylaby forma idolatrii. Chrzeécijanstwo przysztoéci winno by¢ jedna
z sil przeciwstawiajacych sie idolatrii. Zieminski stwierdza wrecz, ze moze
sie to wigzaé nawet z zniknieciem samego pojecia Boga z kultury (Ziemin-
ski 1., 2014, s. 137-138). Wydaje sie jednak, ze eliminacja pojecia Boga jest
nierealna chociazby z dwéch powoddow. Po pierwsze, elementem naszej na-
tury jest lek o nieznang przyszto$é. Cheé jej poznania prowadzi do wytwo-
rzenia pojecia wszechwiedzacego 1 opatrznos$ciowego Boga. Po drugie, Bog
jest potrzebny do wyjaénienia ostatecznej natury Swiata, poniewaz nauka
jest w tym wzgledzie niewydolna (Gebura B., 2016, s. 63—65). Nalezaloby
zatem zgodzi¢ sie z postulatem oczyszczenia obrazu Boga 1 lepszego uzgod-
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nienia go z przekazem biblijnym. Warto bytoby tez mie¢ na uwadze jego
kulturowe uwarunkowanie 1 wystepujace w nim antropomorfizmy. Wazna,
kwestia bytoby wykorzystanie w tym wzgledzie krytycznej refleksji przed-
stawicieli r6znych nurtéw mysli filozoficzne;.

Trzecim waznym wyzwaniem chrzeScijanstwa jest wprowadzanie czlo-
wieka w doéwiadczenie duchowe, ktore mogtoby ozywiaé jego egzystencje
(Possenti V., 2005, s. 277, 292). Jest ono wazne zwlaszcza w kontekscie
wspblczesnego poczucia pustki, spowodowanego miedzy innymi konsump-
cjonizmem. ChrzeScijanstwo winno wiec oferowacé ludziom konkretng pro-
pozycje rozwoju duchowego, a wowczas samo ma szanse na rozwoj (Spa-
emann R., 2009c, s. 299-301), tym bardziej ze ludzie tesknia obecnie za
jakas forma duchowosci. Chea doS§wiadczy¢ absolutne) tajemnicy 1 wejsé
z nig w egzystencjalny dialog (Griin A. 1 Halik T., 2017, s. 122-123).

Nalezatoby wiec podkres§li¢ w chrzescijanstwie role doSwiadczenia re-
ligijnego. Zasadnicza, rolg religii jest bowiem koncentracja na duchowosci
czlowieka, ktora znajduje swoje przetozenie w praktyce. Mozna powie-
dzieé, ze w doSwiadczeniu duchowym tkwi istota kazdej religii (Jarocki J.,
2016, s. 122-123). DoSwiadczenie duchowe uznaje sie za istotny element
réwniez chrzes$cijanstwa. Dzieki niemu nadaje ono sens zyciu i dzialaniu
czlowieka (Pijas P., 2016, s. 77-78). Doswiadczenie duchowe w chrzescijan-
stwie ma charakter szczegdlny. Jest ono angazujacym wszystkie wymiary
osobowosci cztowieka wejSciem w relacje o charakterze zbawczym z osobo-
wa, rzeczywistoscia transcendentna. Jej wynikiem jest przede wszystkim
zmiana postaw zyciowych. Chrzescijanskie doSwiadczenie duchowe ma
ponadto wymiar indywidualny 1 wspdlnotowy. Warto tez mieé¢ na uwadze,
ze jest ono zawsze zaposredniczone przez symbole (Chmielewski M., 2002,
s. 217-222). Doswiadczenie duchowe stanowi wiec istotny wymiar zycia
religijnego. Dzieki niemu czlowiek nie tylko przezywa blisko$¢ rzeczywi-
sto$ci transcendentnej, ale rowniez aktualizuje swoja, osobowos¢.

Na szczegdlna forme doSwiadczenia, jaka jest kontemplacja zwraca
uwage wloski filozof Vittorio Possenti. Podkresla on, ze chrzescijanstwo
przyszto$ci winno polegaé przede wszystkim na potaczeniu kontemplacji
1 dziatania. Dzieki niej cztowiek jest zwrocony ku Bogu 1 §wiatu, ale jedno-
czednie wolny od $wiatowej mentalnosci. Kontemplacja musi pozostaé fun-
damentem chrzeécijanstwa, ktére zachowa dzieki niej swoja tozsamosé
(Possenti1 V., 2005, s. 295-299).

Zieminski uwaza natomiast, ze nie wystarczy dowartosciowaé jedynie
do$wiadczenie religijne, ale nalezy tez mieé¢ na uwadze credo. Kazde au-
tentyczne do$wiadczenie religijne musi mieé¢ okreslona tresé. Pytanie
o przedmiot 1 tre$¢ doSwiadczen duchowych jest zatem kluczowe, tym bar-
dziej ze moga one istnieé¢ takze w przypadku zaniku religii i by¢ zrealizo-
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wane w roézny sposob (Zieminski I., 2016, s. 173, 180). Role do$wiadczenia
1 credo podkreéla tez amerykanski intelektualista George Weigel w swej
koncepcji katolicyzmu ewangelicznego. Proponuje on postrzeganie Koscio-
ta jako dynamicznego ruchu ewangelicznego o charakterze duchowym,
ktérego zasadnicza misjq jest gloszenie prawdy zbawczej (Weigel G., 2003,
s. 47, 52-53).

Na marginesie warto zauwazyé, ze w podejsciu do religii mozliwe sa
dwie opcje: teoretyczna 1 praktyczna. Pierwsza przypomina teorie nauko-
wa, poniewaz jest postrzegana jako zespo6t sadow, ktére tworza koherentny
system wiedzy. Cecha drugiego podejécia jest akcentowanie indywidualne-
go doswiadczenia religijnego. Oba podejécia sa komplementarne. Teoria,
bez towarzyszacego jej doSwiadczenia, nie spetnia bowiem doniostej roli
w zyciu cztowieka. Religijnoéé oparta tylko na znajomosci prawd religij-
nych trudno nazwacé prawdziwa wiara, poniewaz wazny jest w niej row-
niez moment przezyciowy. Polega on na poczuciu obecnosci béstwa. Stano-
wi tez okazje do ekspresji okreslonych postaw zyciowych. W religijnym
zyciu czlowieka nalezaloby wiec dowartosciowaé sfere przezyc, poniewaz
religie ograniczajace sie jedynie do oferowania teorii i systemu zasad po-
stepowania musza sie liczy¢ z odplywem wiernych (Jarocki J., 2016,
s. 119-125). Warto, aby pamietaly o tym poszczegdlne wspdlnoty chrzesci-
janskie.

Czwartym istotnym wyzwaniem chrze$cijanstwa jest zmierzenie sie
z podzialem na jego odmiane pdétnocna i potudniowa. Dotychczas panowat
stereotyp chrzescijanstwa jako religii Zachodu albo globalnej Péinocy.
W ciggu ostatniego stulecia érodek ciezkoSci przesunat sie jednak na potu-
dnie éwiata — do Afryki i Ameryki Lacinskiej. Tym samym przemija era
chrzes$cijanstwa poinocnego, a wschodzi epoka potudniowego. Tradycyjne
chrzes$cijanstwo slabnie bowiem na Pétnocy, ale jest jednoczeénie ozywia-
ne przez charyzmatyczne chrze$cijanstwo Potudnia. W zwiazku z osadze-
niem chrzeécijanstwa na poludniowej pétkuli dochodzi do powstania jego
nowej odmiany. Podstawa, jednosci nowej wersji chrzeécijanstwa sa wspol-
ne wierzenia religijne, ktore definiuja tozsamos$é cztowieka (Jenkins Ph.,
2009, s. 23—26, 38—41, 313—317)2. Jedng, z przyczyn rozwoju chrzeécijan-
stwa na Poludniu sa zmiany demograficzne. W Afryce, Azji 1 Ameryce La-

2 W kontekécie religii mozna méwié¢ o tozsamoéci cztowieka w trzech znaczeniach. Po pierw-
sze, istnieje tozsamo$§é religijna okre§lonego czlowieka. Wazna role odgrywa w niej wiernoéé swe-
mu sumieniu, ktére nie okresla jednak swojej tresci w sposéb autonomiczny, ale w odniesieniu do
tego, co boskie. Religia jest bowiem stosunkiem czlowieka do tego, co absolutne. Po drugie, istnieje
tozsamo$é przekonan, dla ktérych punktem odniesienia sa teksty kanoniczne lub nauczanie okre-
$lonej postaci historycznej. Tozsamo§¢ przekonan jest tez gwarantowana przez tozsamosé ducho-
wej wspdlnoty, konstytuowanej przez praktyke sakramentalna. Po trzecie, istnieje tozsamo§é in-
stytucji, opartej na ciggtosei i tradycji (Spaemann R., 2009f, s. 160-185).
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cinskiej zauwazalny jest przyrost populacji, a jej spadek w Europie 1 Ame-
ryce Pélnocnej. Owe zmiany demograficzne maja przelozenie na liczbe
chrzescijan (Jenkins Ph., 2006b, s. 8—10).

Warto mieé¢ na uwadze, ze KoScioly Potudnia maja wiele aspektéw od-
rézniajacych je od Koséciolow Potnocy. Réznice te wynikaja m.in. z innego
sposobu rozumienia przekazu Biblii, tradycji intelektualnych i realiow
spotecznych (Jenkins Ph., 2006b, s. 5—7; Jenkins Ph., 2006¢, s. 67—68).
Roéznice dotycza tez samej organizacji 1 struktury owych spotecznosci. Ko-
$cioty Potudnia przypominaja bardziej sekty niz koscioty. Ko§ciét jest bo-
wiem cialem formalnym, ktore intelektualizuje nauczanie 1 ogranicza role
emocji. Prowadzony jest przez wyedukowanych duszpasterzy, ktérzy dzia-
laja w ramach okre§lonej struktury biurokratycznej. Nalezy sie do niego
przez urodzenie. Sekta jest natomiast emocjonalna 1 spontaniczna. Zache-
ca sie w niej do indywidualnego do$éwiadczenia mistycznego. Wazna, role
kierownicza odgrywa w niej charyzmatyczny przywoddca, a jej czlonkiem
zostaje z reguly dobrowolny konwertyta (Jenkins Ph., 2009, s. 228-229).
Koscioly Potudnia definiujq siebie ponadto wedlug wtasnych potrzeb 1 inte-
reséw, akcentujac przy tym zwlaszcza sprawy spoteczno-ekonomiczne (np.
wyobcowanie 1 biede). Wspélnoty religijne maja wiec dostarczy¢ konkret-
nych rozwigzan dotyczacych zdrowia, opieki spolecznej 1 edukacji. Stano-
wig pewilen rodzaj alternatywnego systemu spotecznego (Jenkins Ph.,
2004, s. 22; Jenkins Ph., 2009, s. 133—134). R6znice sa widoczne ponadto
w kwestil prywatyzacji wiary, oddzielenia Ko$ciota 1 panstwa czy tez domi-
nacji warto$ci §wieckich w niektérych sferach zycia (Jenkins Ph., 2006b,
s. 181-182).

Nalezy jednak stwierdzié, ze choé nie ma jednorodnej formy chrzesci-
janstwa potudniowego, to jednak Koscioty Potudnia maja pewne przymio-
ty wspoélne. Ich istotna cecha jest przekonanie, ze Bég musi by¢ przydatny.
W zwiazku z tym oczekuje sie na Jego interwencje, majace na celu rozwia-
zanie aktualnych probleméw zyciowych. Wiara ma natomiast prowadzié¢
do realnych 1 obserwowalnych rezultatéw w $wiecie, ktérych wyrazem jest
zyciowy sukces 1 zdrowie (Jenkins Ph., 2006b, s. 90-97; Jenkins Ph.,
2009, s. 141-142). Wiekszos§¢é czlonkéw owych KosSciotéw jest konserwa-
tywna w zakresie wiary 1 moralnosci. Osoby te sa tradycyjne, zorientowa-
ne na sprawy nadprzyrodzone i zainteresowane osobistym zbawieniem.
Glosza gteboka wiare osobista 1 wspdlnotowa ortodoksje, mistycyzm 1 pu-
rytanizm. Podstawowymi elementami wrazliwo$ci religijnej jest autorytet
biblijny, poboznoéé ludowa, proroctwa, uzdrowienia, egzorcyzmy 1 wizje.
Wierzenia religijne sa tez Scisle zwiazane z zyciem politycznym, co prowa-
dzi do aktywizmu spoteczno-politycznego (Jenkins Ph., 2006b, s. 35-37,;
Jenkins Ph., 2009, s. 32-34, 185, 200, 228, 231-232, 261-262, 323—-333).
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Wazna role odgrywaja w spotecznos$ciach koscielnych kobiety, ktére kieru-
ja wspélnotami, przewodnicza nabozenstwom 1 nauczaja (Jenkins Ph.,
2006b, s. 158-171).

Nie da sie ukry¢, ze konsekwencje przesuniecia chrzeScijanstwa na
Poludnie beda widoczne w praktyce 1 nauczaniu catej religii. Jednym
z efektéw bedzie przejmowanie, czesto nieSwiadome, pewnych zwyczajow
1 horyzontéw myslowych. Asymilacja dokona sie zwltaszcza w dziedzinie
jezyka uzywanego do interpretowania wiary. Powstanie nowy jezyk teolo-
gil (Jenkins Ph., 2009, s. 193-199). W teologii dokona sie tez konserwa-
tywny zwrot 1 nastapi odejécie od liberalnych trendéw, zwlaszcza w zakre-
sie moralnoéci. Wiara stanie sie ponadto bardziej osobista, glebsza,
ortodoksyjna, mistyczna, purytanska, charyzmatyczna, wizjonerska, apo-
kaliptyczna i profetyczna. Przewidywany jest rozw6j w kierunku chrzesci-
janstwa pierwszych wiekéw, ktore byto przepeinione sitg duchowa (Jen-
kins Ph., 2004, s. 20-21; Jenkins Ph., 2006b, s. 1-5, 7, 10).

W zwigzku ze zmianag charakteru chrzeScijanstwa z pétnocnego na
potudniowe zaczyna sie coraz czescie] méwié o potrzebie jego odeuropeizo-
wania (dezeuropeizacji). Pojawia sie postulat, aby nie identyfikowano
chrze$cijanstwa z kultura, o korzeniach grecko-rzymskich, lecz prébowano
je otwieraé na inne kultury. Zachodnioeuropejska inkulturacja chrzesci-
janstwa, pomimo wielu pozytywnych aspektéw (np. humanizmu, demokra-
¢ji, poczucia wolnoéci, rozwoju nauki 1 techniki), doprowadzita bowiem do
znieksztalcenia jego pierwotnego oblicza. Miata ona takze konsekwencje
negatywne (np. nadmierny intelektualizm, dualistyczna wizje rzeczywi-
stoéci, nadmierna, instytucjonalizacje KoSciola, istnienie religijnoéci stra-
chu, deprecjonowanie cielesnoéci, patriarchalizm, brak wrazliwo$ci na
cierpienie, indywidualizm) (Codina V., 2018, s. 199-214; Grodz S., 2017,
s. 324-327)3. Trzeba raz jeszcze podkreélié, ze nie chodzi o catkowita ne-
gacje chrzeécijanstwa uwarunkowanego kulturg grecka, lecz jego oczysz-
czenie 1 odnowienie przez jego powiazanie z innymi tradycjami kulturowy-
mi. Konsekwencja tego procesu bedzie nie tylko zmiana mentalnosci
religijnej, ale tez struktur 1 organizacji wspélnoty.

Pigtym wyzwaniem dla chrzeScijanstwa, majacym zwigzek z przesu-
nieciem sie jego Srodka ciezkosci na Poludnie, jest proces pentekostaliza-
cji. Pentekostalizacja (,ucharyzmatycznienie”, ,uzielonoéwiatkowienie”)
polega na szybkim wzroécie liczebnym réznego rodzaju wspolnot zielono-

3 Dazenie do odeuropeizowania i nowej wizji chrzescijanstwa jest zdaniem teologa religii
Stanistawa Grodzia konsekwencja zaistnienia trzech elementéw: emancypacji spoleczenstw daw-
nych kolonii spod dominacji Zachodu 1 jego slabnacej kurateli nad grupami chrzeécijanskimi
w réznych czeéciach §wiata; zmian demograficznych (wiekszo$é chrzescijan mieszka obecnie na
Poludniu); roli kontekstu kulturowego w ksztaltowaniu wierzen i praktyk religijnych oraz rezy-
gnacji z ujeé esencjalistycznych (Grodz S., 2017, s. 327-328).
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Swiatkowych oraz procesie stopniowego przeksztalcania sie wielu Koécio-
16w chrzescijanskich w jedna uniwersalna odmiane chrzeécijanstwa cha-
ryzmatycznego (Kobylinski A., 2014, s. 93-94). Konsekwencja tak
rozumianej pentekostalizacji jest gwaltowny wzrost wspdlnot zielono-
swiatkowych, nowe metody ewangelizacji, transformacja doktryny i zycia
w Koéciotach tradycyjnych (Kobylinski A., 2016, s. 252, 255).

Dynamiczny rozwéj ruchéw charyzmatycznych prowadzi do pojawie-
nia sie nowej wersji chrzescijan (Jenkins Ph., 2006a, s. 529-531) 1 nowej
formy religijnoéci. Ma ona kilka zasadniczych cech. Po pierwsze, podkre-
§la sie przede wszystkim mozliwo$§¢ osobistego do$wiadczenia Boga.
Po drugie, akcentuje sie mozliwosé bezposredniej komunikacji z Bogiem.
Po trzecie, wazna role odgrywa subiektywne do$wiadczenie religijne. Po
czwarte, dowartosciowuje sie poboznoé¢ ludowa. Po piate, autorytet Biblii
jest zastepowany niekiedy objawieniami prywatnymi. Po széste, dominuje
w niej duchowo$é¢ o charakterze emocjonalnym. Po siédme, wystepuja
w niej liczne zjawiska psychosomatyczne (Kobylinski A., 2014, s. 103—-106).
Po 6sme, istotnym jej elementem jest migracja czlonkéw 1 tworzenie alter-
natywnych wspdlnot dajacych poczucie autonomii w kwestii rozwoju ducho-
wego (Migda A., 2013, s. 363). Po dziewiate, religijno$é pentekostalna ma
wymiar spoteczny widoczny w publicznym wyrazaniu swoich przekonan
religijnych 1 zaangazowaniu w sprawy spoteczno-polityczne (Jenkins Ph.,
2009, s. 116—-117; Kobylinski A., 2014, s. 114-115; Kobylinski A., 2016,
s. 252). Po dziesiate, odwotuje sie w niej do podstawowych potrzeb czlowie-
ka, do jakich nalezy pragnienie zdrowia, przebaczenia, szcze$cia i spelnie-
nia jako znakéw blogostawienstwa Bozego (Kobylinski A., 2016, s. 258).

Proces pentekostalizacji jest stosunkowo mlody. W zwiazku z tym
trudno go jednoznacznie ocenic. Z jednej strony nalezy zauwazy¢ jego po-
zytywne aspekty, do ktérych naleza: odnowa praktyki sakramentalnej,
spontaniczno$é, otwarto$é, ozywienie 1 entuzjazm wiary. Religijno$¢ pen-
tekostalna jest forma reakcji na skostniaty 1 legalistyczny system kosciel-
ny. Z drugiej jednak strony pewne obawy moze budzi¢ powierzchowna
emocjonalnos$é¢, akcentowanie osobistych przezyé¢ duchowych, antyintelek-
tualizm, synkretyzm, redukowanie wiary do poziomu terapii oraz zaspo-
kajania podstawowych pragnien 1 potrzeb cztowieka. Proces ten stanowi
niewatpliwie wyzwanie dla tradycyjnych wspdlnot chrzescijanskich, a tym
samym domaga sie madrego rozeznania 1 uporzadkowania.

Széstym, waznym wyzwaniem chrze$cijanstwa jest zaangazowanie
w dialog z innymi religiami 1 kulturami. Idea absolutyzmu chrzescijanskie-
go stracita swoje znaczenie. Wymagane jest natomiast okazywanie respek-
tu przedstawicielom innych religii i kultur, tym bardziej ze koegzystencja
1 dialog maja swoje uzasadnienie w tekstach biblijnych (Jenkins Ph.,
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2006b, s. 85—87). Trzeba mie¢ jednak na uwadze, ze religie uniwersali-
styczne sa ze swej istoty misyjne. Misja jest proba zapoznania ludzi z prze-
slaniem religijnym w taki sposéb, aby poczuli sie wyzwani do podjecia
decyzji dotyczacej konwersji. Odrzucenie misji bytoby réwnoznaczne
z przyznaniem sie do braku wiary. W zwiazku z tym jest ona podejmowa-
na przez konkurujace z soba religie 1 wyznania. Wydaje sie, ze misja win-
na przybraé obecnie forme dialogu, w ktérym traktuje sie innych z respek-
tem oraz wykazuje sie otwarto$¢ na wzajemne wzbogacenie sie przez
uwzglednienie innych intuicji duchowych. W zadnym wypadku nie mozna
innym narzucac¢ wlasnych przekonan (Spaemann R., 2009a, s. 187-191,
195-196, 199-202). W tym miejscu moze pojawic sie jednak zasadnicze
pytanie: czy przyjecie postawy dialogu nie jest w rzeczywisto$cl rezygna-
cja z prowadzenia misji, a jedynie wymiang zdan i czesciowa korekta wia-
snych przekonan?

Dziatalno$§é misyjna 1 napiecia kulturowe sa zatem problematyczne.
W konsekwencji moga prowadzi¢ do konfliktéw lub asymilacji (Jenkins Ph.,
20064, s. 536—538). Wydaje sie, ze oba rozwigzania, zaleznie od sytuacji
geopolitycznej, sa réwnie prawdopodobne.

Si6dmym wyzwaniem jest zmierzenie sie przez chrzescijanstwo ze
swoja ,,czarnag legenda”. Jego krytycy zarzucaja mu bowiem zdrade prawdy
gloszone) przez Jezusa 1 jego pierwszych ucznidow 1 zastapienie jej prakty-
kami zaczerpnietymi z cesarstwa rzymskiego. Krytyce towarzysza nowo-
zytne mity. Jednym z nich jest narracja o gloszeniu przykazania mitosci
przez reformatora religijnego — Jezusa z Nazaretu, po ktérego tragiczne;j
$mierci jego nastepcy zdystansowali sie wobec tego przestania i podpo-
rzadkowali je niszczacym strukturom biurokratycznym. Innym mitem jest
liberalny stereotyp, wedtug ktérego Kosciét jest nierozumnym wrogiem
postepu 1 wolnosci (Jenkins Ph., 2003, s. 180-181, 209-215).

Koscioty chrzesécijanskie musza wiec z jednej strony zmierzy¢ sie
z pewnymi stereotypami na swoj temat. Z drugiej natomiast winny spro-
sta¢ zadaniom stawianym przez czasy wspolczesne. Nie oznacza to jednak
przystosowania sie do §wiata, ile raczej bycie znakiem sprzeciwu. Zadania
mozna wypelnié¢, gdy zna sie okoliczno$ci zycia oraz sposob odczuwania
ludzi danej epoki. Chrzes$cijanstwo zawsze nauczalo, ze przecietny sposob
zycia jest raczej fatszywy. Wazne jest, aby miato ono konkretna propozycje
zycia dla wspoélezesnego czlowieka, inspirowana przestaniem Ewangelii
(Spaemann R., 2009, s. 281, 285, 289).
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Zakonczenie

Celem powyzszych analiz bylo wskazanie niektérych wymiaréw kry-
zysu religii chrzeécijanskiej, z ktorymi mamy obecnie do czynienia oraz
przyjrzenie sie siedmiu wyzwaniom, z ktérymi chrzeécijanstwo bedzie mu-
siato uporac sie w najblizszym czasie.

Wydaje sie, ze obecny kryzys nie musi by¢ traktowany jako czas zata-
mania chrzes$cijanstwa, ale raczej jako punkt zwrotny w jego dziejach.
Kryzys nie musi zatem prowadzi¢ do upadku i zaniku chrzescijanstwa,
lecz raczej do jego transformacji, zmiany charakteru 1 wylonienia sie no-
wych form. TrudnoS$ci zwiazane z doSwiadczeniem Boga, zanikiem wiary
1 praktyk, niespdjnoscia doktryny, niespelnianiem odpowiednich standar-
déw intelektualnych i moralnych, niesprostaniem wymaganiom moralno-
$ci, wykluczeniem ze wzgledu na ple¢, nadmierna instytucjonalizacja
1 biurokratyzacja, zaniedbywaniem zasadniczej funkeji duchowej 1 domi-
nacja_funkcji pomocniczych, redukcjonistycznymi ujeciami religii 1 aktyw-
nos$cig islamu sprawiaja, ze nastepuje na Zachodzie odchodzenie ludzi od
tradycyjnych Koécioléw chrzescijanskich. Przybieraja one coraz czesciej
status mniejszos$ci. Wiele os6b szuka samodzielnie wtasnej formy duchowo-
$ci lub przylacza sie do nowych grup religijnych. Coraz wiekszy wplyw
wywiera w chrzeécijanstwie Koéciét Potudnia, ktory jest dynamiczny,
spontaniczny, emocjonalny 1 charyzmatyczny. W zwiazku tym moze warto
bytoby pokusi¢ sie o stwierdzenie, ze kryzys nie dotyka chrzescijanstwa
jako calosci, lecz jedynie jego kulturowo uwarunkowanej, zachodniej wer-
sji. Jawi1 sie ona jako nadmiernie statyczna, przeintelektualizowana, lega-
listyczna 1 zbiurokratyzowana. Zdaje sie nie odpowiada¢ mentalnosci i du-
chowym potrzebom wspodlczesnego czltowieka.

Chrzeécijanstwo zmierza wiec nie tyle do upadku i zaniku, ile racze;j
do metamorfozy 1 nowego ksztaltu. W skali globalnej zyskuje ono wyznaw-
coéw, a dzieki swej elastycznosei 1 gotowoséci do dialogu podlega procesom
inkulturacji. Zmierzenie sie z przesadami na swoj temat przez prowadze-
nie dialogu z réznymi $srodowiskami, uporanie sie z wewnetrznym pogan-
stwem, ozywienie wiary przez refleksje 1 dowartoSciowanie glebokiego
zycia duchowego jest dla niego szansg na dalsze trwanie 1 rozw¢j. Chrze-
§cijanstwo winno ponownie zyskaé¢ charakter drogi poszukiwan ducho-
wych, w ktorych bedzie sie towarzyszy¢ czlowiekowi 1 odpowiednio go
ukierunkowywacé. Warto, aby przybrato tez charakter bardziej wspdlnoto-
wy 1 spontaniczny, a mniej instytucjonalny i jurydyczny. Dzieki poczuciu
wspolnoty z Bogiem 1 drugim czlowiekiem bedzie tez ono mie¢ wieksza site
oddziatywania. Wydaje sie, ze chrze$cijanstwo ma nadal duzy potencjat
duchowy, z ktérego moze korzystac¢ takze czlowiek wspoélczesny, wchodzac
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w immanencji swej egzystencji w transcendentna relacje z Bogiem. Tylko
wtedy przestanie by¢ ono oparta na przepisach 1 zwyczajach spotecznych
religia statyczna, a stanie sie bazujaca na gltebszym doswiadczeniu ducho-
wym i éwiadectwie wiary religiq dynamiczna.
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