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Streszczenie: Artykul po$wiecony jest omowieniu koncepcji podtoza duszy (fundus
animae), ktora stanowi wazny element Herderowskiego projektu antropologii filozo-
ficznej, a zarazem niezbedny punkt wyjsécia do wlasciwego zrozumienia wiekszosci jego
rozwazan w zakresie teorii poznania, estetyki i filozofii jezyka. NieSwiadome podioze
duszy jest zrédltem jednosci psychofizycznej czlowieka. Ukryte w ,otchtani duszy” sy-
nestetyczne, nasycone afektami wyobrazenia konstytuuja fundament proceséw po-
znawcezych 1 stanowig semantyczny rdzen pézniejszych pojeé. W pierwszej czeéci arty-
kutu zostanie oméwiona kategoria sily witalnej, ktora stanowi gtéwne metafizyczne
zalozenie teorii Herdera. Druga czes¢ zawiera rekonstrukcje wczesnej koncepcji fun-
dus animae, natomiast w trzeciej czeséci analizie poddano jej zrewidowana wersje,
w ktorej filozof odwotuje sie do pojecia zmystowej rozwagi (Besonnenheit) oraz do usta-
lenn XVIII-wiecznej fizjologii.

Summary: The article discusses the concept of the ground of the soul (fundus animae),
which is a very important element of Herder’s project of philosophical anthropology,
and at the same time a necessary starting point for a proper understanding of most of
his considerations in the field of the theory of knowledge, aesthetics and philosophy of
language. The unconscious ground of the soul is the source of human psychophysical
unity. Hidden in the ,abyss of the soul”, synesthetic images, saturated with effects,
constitute the foundation of cognitive processes and the semantic core of later con-
cepts. The first section of the article discusses the category of vital force, which is the
main metaphysical assumption of Herder’s theory. The second part contains
a reconstruction of the early concept of fundus animae, while the third part analyzes
its revised version, in which the philosopher refers to the notion of sensory attention
(Besonnenheit) and to the findings of the 18th century physiology.
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Uwagi wstepne

Filozofia Johanna Gottfrieda Herdera nie doczekata sie w Polsce sys-
tematycznego opracowania, ale rowniez w Niemczech przez dluzszy czas
nie cieszyla duzym uznaniem. Wieloznaczno§é stosowanych przez niego
pojeé 1 niesystematyczny charakter argumentow, poetycki styl wypowie-
dzi, nieudana 1 rzekomo idiosynkratyczna polemika z Kantem, a przede
wszystkim brak krytycznej edycji jego dziet powstrzymywaty — przez dwa
stulecia — historykow filozofii przed powaznym wysiltkiem interpretacyj-
nym na tym polu. Intensywna recepcja jego mysli filozoficznej zaczeta sie
dopiero w latach osiemdziesiatych XX w.2

Celem artykutu jest szczegélowe omoéwienie koncepcji podloza duszy
(fundus animae), ktéra stanowi wazny element Herderowskiego projektu
antropologii filozoficznej, a zarazem niezbedny punkt wyjscia do wlasci-
wego zrozumienia wiekszo$ci jego rozwazan w zakresie teorii poznania,
estetyki i filozofii jezyka.

Na poczatku rozwazan warto wskazaé na szczegélny charakter upra-
wianej przez Herdera filozofii. Pierwsza osobliwos$cig, jest to, ze rozwijal on
swoje teorie, czerpiac z roznorodnych zrddet, testujac nowe perspektywy
badawcze. Jego my§l dryfowala miedzy brytyjskim empiryzmem, francu-
skim sensualizmem, filozofia Leibniza i Spinozy, wczesnego Kanta oraz fi-
zjologicznymi koncepcjami Hallera czy Blumenbacha oraz wieloma innymi
stanowiskami, ksztaltujac teoretyczna konstelacje, ktéra zmieniata sie
wraz ze zmiang poznawczych priorytetow.

Roéwniez koncepcja fundus animae przybiera postaé konstelacji rézno-
rodnych, cho¢ rownorzednych perspektyw teoretycznych. Zawarty w tym
metodologicznym podejSciu element spekulatywnoéci oddala go wprawdzie
od scjentystycznego modelu uprawiania nauki, ale zbliza do klasycznej fi-
lozofii, dla ktérej spekulatywna wyobraznia zawsze stanowita ptodny wy-
miar refleksji ukazujacej w zwierciadle ogblnych, choé nie zawsze Scistych
pojeé, niewidziane wezesnie] wymiary 1 cechy Swiata.

Zawarte w tytule artykulu okreslenie ,nieSwiadome podloze” moze
sktaniaé¢ do pytania, czym jest Herderowska nieSwiadomosé i jak ma sie

2 Przelomowe prace, ktére przyczynily sie do ozywienia recepcji filozofii Herdera: Gaier U.
(1988); Heinz M. (1994).
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ona do kanonicznej koncepcji Freuda. W perspektywie historii idei pojecie
nieSwiadomosci nie jest ,wynalazkiem” Freuda. Wystarczy tylko wspo-
mnie¢ wazng dla samego Herdera leibnizjanska teorie ,nie§wiadomych”
(a SciSlej — ledwo dostrzegalnych) les petites — ,,ciemnych” percepcji, czy tez
czesto przytaczana w tym kontekscie platonska koncepcje duszy pozadli-
wej (epithymetikon), ale réwniez — jesli postuzymy sie mniej znanym przy-
ktadem — Kantowska teorie nieéwiadomosci. W Antropologii w ujeciu
pragmatycznym Kant opisuje rozwd) samoswiadomosci jako proces prze-
biegajacy na ,,mrocznym” tle afektow, nieSwiadomych wyobrazen, ktore
nieustannie zagrazaja budzacej sie do zycia rozumnej czesci duszy 1 sa dla
niej catkowicie niedostepne (Kant I., 2005, s. 22).

Poréwnujac pojecie nie§wiadomosci Freuda z Herderowskim koncep-
tem fundus animae, nalezy wskazac istotna réznice. W psychoanalizie mo-
delem tego, co nieéwiadome, jest mechanizm wyparcia (Freud Z. 2009b,
s. 222). Juz w Objasnianiu marzern sennych Freud sformulowat idee cenzu-
ry psychicznej rozdzielajacej psychike na dwa odrebne obszary — strefe
treSci wypartych 1 strefe dostepna, éwiadomosci. Pojecie cenzury podlegato
réznym modyfikacjom wraz z rozwojem teorii psychoanalitycznej, ale po-
zostalo do konca kluczowym terminem opisujacym sposéb funkcjonowania
aparatu psychicznego. Gdy jednak uwazniej wezytamy sie w pisma Freu-
da, okaze sie, ze wyobrazenie o szczelnej granicy miedzy Swiadomo§cia,
a tym co nieéwiadome, jest mylace. Najwyrazniej w eseju Nieswiadomosé
z 1915 r. Freud podkre$la, ze poza wyjatkowymi przypadkami psychoz,
obydwa systemy zycia psychicznego nieustannie komunikuja sie ze soba,
co w istocie stanowi podstawowe zaltozenie terapii psychonalitycznej, a po-
nadto stwierdza on, ze nieéwiadomosé obejmuje szerszy zakres tresci niz
zbiér wyobrazen, ktore ulegly wyparciu (Freud Z., 2009 a, s. 91). Jesli
uwzglednimy powyzsze zastrzezenia samego Freuda, odleglo§¢ miedzy
koncepcja, Herdera a zalozeniami psychoanalizy ulegnie znacznemu skro-
ceniu. Autor Rozprawy o pochodzeniu jezyka (dalej Rozprawy) ujmuje nie-
swiadome podloze duszy jako obszar ciemnego doswiadczenia zmystowego,
ktore ukrywa sie pod powierzchnig $§wiadomych proceséw psychicznych
1 z uptywem czasu staje sie coraz trudniej dostepne poznaniu. W filozofii
autora Rozprawy brakuje z pewnoscig przekonania o seksualnej naturze
nie§wiadomych pragnien, brakuje rowniez opisu funkcjonowania zaburzen
psychicznych. Filozof zauwaza wystepowanie tych fenomenéw, ale nie po-
Swieca im analitycznej uwagi.

Freuda 1 Herdera taczy jeszcze jedno istotne wspdlne zalozenie, ktore
nalezatoby tutaj zasygnalizowac, cho¢ nie bedzie ono przedmiotem dal-
szych analiz. Obydwaj zgodnie podkres§laja, ze tym, co odrdznia system
swiadomosci od nieSwiadomosci jest jezyk. U Freuda mowa odpowiada za
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powstanie 1 rozw06j wtérnych proceséw charakteryzujacych racjonalne ego,
natomiast u Herdera jezyk zakorzeniony w ludzkiej zmystowosci stanowi
podstawe samos§wiadomosci. Piszac o nieSwiadomym fundus animae, na-
lezy zatem pamietaé, ze mroczny obszar ludzkiej psychiki, w ktérym wy-
laniajq sie pierwsze wyobrazenia 1 zaczatki pamieci, jest dziedzing nie-
ujezykowionych, ciemnych, choé zywych, nasyconych afektami obrazéw
zmystowych (analogicznych do Freudowskich reprezentacji popedow), kto-
re stanowia ukryte jadro $wiadomej aktywnosci cztowieka. To wladnie
w mrokach podloza duszy ksztaltuja sie pierwotne afekty, motywacje
1 struktury wyobrazni, z ktorych czlowiek czerpie przez cate zycie w swo-
ich twérczych aktach. Réwniez Freudowskie pojecie popedu znajduje swoj
odpowiednik u Herdera w kategorii sity witalnej, ktora oméwie w pierw-
szej czescl artykutu. W drugiej czesci przedstawie wezesna, koncepcje fun-
dus animae oparta na metafizycznych zalozeniach, natomiast w trzeciej
czesci przenalizuje jej rewizje oplerajaca sie na koncepcji zmyslowej rozwa-
g1 (Besonnenheit) oraz ustaleniach éwczesnej fizjologii.

1. Herderowskie pojecie sity

Pojecie sity jest centralna kategorig w witalistycznym monizmie Her-
dera. Mozemy je zinterpretowac za Foresterem jako teoretyczna ,czarna
skrzynke” (Forester M. 2018, s. 181) lub po prostu jako pojemna metafore,
ktoéra, filozof wykorzystuje na réznych polach badawczych, modyfikujac jej
znaczenie w zaleznosci od danego kontekstu teoretycznego. Pojecia tego
uzywal juz Newton do opisania fenomenu oddziatywania ciat na odlegloéé,
nie potrafiac podac jego przyczyny. We wczesnym oSwieceniu wybucht spor
o0 jego znaczenie, ktory doprowadzit do wylonienia sie antagonistycznych
epistemologii. W czasach Herdera probowano uzywaé go w powstajacych
naukach biologicznych, ktore szukatly alternatywy dla ujecia mechani-
stycznego (Breidbach O., 2015, s. 307-309). Jego koncepcje mozemy uznaé
za $wiadectwo przechodzenia od paradygmatu mechanistycznej fizyki do
myslenia organologicznego.

7 dzisiejszej perspektywy wydaje sie ona zabytkiem przesztoSci, ktéry
wprawdzie znalazt odzew w pdzniejszej filozofii zycia, spekulacjach roman-
tycznych filozoféw przyrody czy w neowitalistycznej biologii (H. Driesch),
a czesciowo réwniez w antropologii filozoficznej (Schelerowski dualizm
Drang und Geist), jednak ostatecznie stracit swoja warto$§é poznawcza.
Nawet Goethe, wieloletni przyjaciel autora Rozprawy, nie zaakceptowatl jej
réwniez jako zasady heurystycznej. Co wiecej, w dramacie Satyros sparo-
diowal ja w tytutowej postaci satyra. (Clark R., 1942, s. 738).
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Dla naszych rozwazan istotne jest jednak to, ze za pomoca tego wielo-
znacznego pojecia Herder uzyskal narzedzie do przezwyciezenia postkar-
tezjanskiego dualizmu — cialo 1 dusza pojmowane sa tutaj jako nierozdziel-
ne aspekty tej samej catoéci spajanej przez witalne sily. Jak stwierdza filozof
w Myslach o filozofii dziejow: ,,Gdziekolwiek 1 kimkolwiek bede, zawsze
bede tym, czym jestem teraz; sila w systemie wszystkich sit” (Herder J.,
1962, t. 1, s. 21). Sita konstytuujaca istote czlowieka uzewnetrznia sie, czy
tez uprzestrzennia za posrednictwem zmystowosci, ktora tworzy granice
miedzy silami wewnetrznymi organizmu a sitami pochodzacymi z ze-
wnetrznego otoczenia. Pamietajmy, ze kategoria sily zastosowana w wita-
listycznej metafizyce Herdera jest dla niego heurystyczna hipoteza, a nie
emprirycznym pojeciem. Filozof wyraznie podkresla jej nieeksplikowal-
no$é¢ w rozprawce Gott: ,Nie wiemy czym jest sita, ani jak dziata. Jako ob-
serwatorzy dostrzegamy tylko jej skutek i na tej podstawie tworzymy poje-
cia przez analogie” (GO, s. 757)3.

Koncepcja sity pozwala Herderowi wypracowaé bardziej elastyczny
model opisu proceséw biologicznych anizeli statyczny model wykorzysty-
wany przez é6wczesna mechanike lub postarystotelesowska metafizyke
substancji i akcydenséw. Sity dziatajace w danym systemie sa, wedlug
niego, zawsze w pelni zaktualizowane. Zmiany w nim zachodzace nie pole-
gaja na stopniowym urzeczywistnianiu potencjatu mozliwosci, lecz sa
skutkiem oddziatywania zewnetrznych sil. Inaczej niz Leibnizjanska mo-
nada, Herderowski jednostkowy byt (Dasein) jako samoregulujacy sie sys-
tem sit, ktorego rdzeniem jest ,wewnetrzne zycie”, wchodzi zawsze w rela-
cje z innymi sitami. Zasada samozachowania stuzy utrzymaniu wzgledne;j
stabilno$ci systemu, zapobiega wzajemnej anihilacji przeciwstawnych sit.

W péznej rozprawie Gott z 1787 r., pisanej pod silnym wplywem filozo-
fi1 Spinozy, Herder wprowadza kategorie centralnej sity (Hauptkraft) (GO,
s. 791), ktora jest ,,otchlania calej rzeczywisto$ci, kwintesencja wszyst-
kich sit” (GO, s. 744). Hauptkraft réznicuje sie wewnetrznie na mnogosé
réznie ukierunkowanych sit, ktére ozywiaja byt materialny. W przypadku
czlowieka ujawnia sie ona w jego formie organicznej, budowie zmystow,
sitach witalnych, ale réwniez jako ,,sita my§lenia”, ktéra powotuje do zycia
jezyk 1 kulture. Podmiotem witalnego procesu nie jest w tej koncepcji sub-
stancja my§laca, lecz aktywne centrum reakcji, ktére cechuje zdolno$é do
samozachowania gwarantowana przez aktywno$é wewnetrznych sit skie-
rowanych przeciwko antagonistycznym sitom z zewnatrz. Jak pisze Heinz,
dusza rozwija sie wedtug Herdera, w dwdch kierunkach: ,,Nasza dusza jest
metafizycznie zdeterminowana od wewnatrz, ale determinacje zewnetrzne

3 Ttumaczenia wszystkich cytatéw z pism Herdera nieopublikowanych w jezyku polskim po-
chodza od autora artykutu.



48 Rafat Andrzej Michalski

Filozofia

nadaja jej forme” (Heinz M., 1994, s. 178). W istocie nie tylko dusza jed-
nostkowa, ale caty gatunek ludzki jako zbiorowy podmiot tworzacy histo-
rie staje siec manifestacja czy tez wypadkowsa oddziatywania sit dziataja-
cych we wnetrzu czlowieka oraz sit tkwiacych w organicznej naturze.
W Myslach o filozofii dziejow Herder stwierdza: ,,Cala historia ludzkosci
jest historig naturalng ludzkich sil, dziatan i popedéw, w dostosowaniu do
miejsca 1 czasu” (Herder J.,1962, t. 2, s. 176).

2. Fundus animae i prymarne odczucie istnienia
— sentio ergo sum

Herder, poczawszy od swojej pierwszej rozprawki Versuch iiber Sein
(1764) po Metakritik (1799, MK), taczy pojecie sity z kategorig bytu, ktora
nie ma u niego znaczenia ontologicznego, lecz odnosi sie do zmystowego
doznania egzystencji. W p6zniejszym tek$cie zwiazek obydwu poje¢ wyra-
za nastepujaco: ,, Byt (Ichts, etwas) objawia sie przez sile, w przeciwnym
razie bytby niczym” (MK, s. 364). Das Sein nie odnosi sie tutaj do obiek-
tywnej rzeczywistosci, lecz jest cecha subiektywnej percepcji, opisuje bo-
wiem szczegdlng forme wyobrazenia rzeczywisto$ci, ktore nie daje sie
analitycznie rozlozy¢ na elementy sktadowe 1 prezentuje sie czlowiekowi
wylacznie jako co$§ apodyktycznie danego. Zatem nie chodzi tutaj o logicz-
ne ani w ogole o jakiekolwiek pojecie, lecz raczej o niedyskursywne wy-
obrazenie, a wladciwie o odczucie istnienia jako czego$, co jawl sie W swojej
zmystowej bezposrednioéci. W rozprawce Versuch tiber Sein Herder okre-
sla byt jako najbardziej zmystowe, najbardziej pewne pojecie (tzn. odczu-
cie) 1 ,[...] niemal teoretyczny instykt, podstawe wszelkich innych pojeé
empirycznych, ktora nie daje sie w zaden sposéb udowodnié. Mozna mu
podporzadkowaé inne nierozktadalne pojecia i daloby sie odnalezé pewien
porzadek w ich metnym chaosie, je$li nie obiektywnie, to jednak subiek-
tywnie, w odniesieniu do nas” (VS, s. 12).

Uzyte w nieklasyczny sposéb pojecie bytu stuzy zatem Herderowi do
sformutowania tezy o swoistym punkcie archimedesowym ludzkiego do-
swiadczenia. Akt samoupewnienia sie o wlasnej egzystencji staje sie dla
niego nie tyle podstawa niepowatpiewalnego poznania, lecz niejako wa-
runkiem mozliwos$ci istnienia czlowieka jako istoty zmystowej zanurzone)
w éwiecie. W przeciwienstwie do Kartezjusza, ktory probowat wskazaé ab-
solutng pewnos¢ w akcie autorefeksji i byt przekonany, ze to absolutnie
pewne przeSwiadczenie moze stuzy¢ jako aksjomat, z ktérego da sie wy-
dedukowaé inne absolutnie pewne prawdy, Herder odnajduje pewnosé
w zmyslowym odczuciu wlasnej egzystencji. Obydwaj opieraja, sie zatem na
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ewidencji intuicyjnego aktu, tyle ze stynne Kartezjanskie dictum ,,myS§le,
wiec jestem” Herder zamienia w formule ,czuje, wiec jestem” (SG, s. 236).
U Kartezjusza pewno$¢ zaswiadcza istnienie podmiotu, natomiast Herder
lokuje ja ponizej poziomu operacji samo$swiadomego Ja. Nie stanowi ona
dla niego aksjomatu, ktéry pozwalatby budowaé dedukeyjny system wie-
dzy, lecz wskazuje raczej kierunek, gdzie nalezy poszukiwaé genezy pod-
miotowosci. Dla naszych wywodow istotne jest to, ze dodwiadczenie bytu
1 towarzyszaca mu intuicyjna pewno$¢ wlasnej zmystowe] egzystencji
ujawnia sie w mrocznej podstawie duszy (fundus animae), ktéra Herder
uznaje za najglebszy osrodek wszekiej aktywnosci.

Niklas Largier wskazuje wptyw mistycznych dyskurséw na uformo-
wanie sie koncepcji fundus animae, chociaz sam przyznaje, ze Herder jed-
noznacznie naturalizuje ukryte w nich Sredniowieczne tropy (Largier N.,
2010, p. 545). O wiele wyrazniej mozemy dostrzec tutaj nawiazania do
Aleksandra Gottfrieda Baumgartena, fundatora wspélczesnej estetyki fi-
lozoficznej, ktory w swojej Metafizyce stwierdza wprost: ,,Dusza zawiera
wiele niejasnych przedstawien. Wpisuje sie to w co$, co nazywa sie podsta-
wa,duszy (fundus animae)” (Baumgarten A., 2012, s. 179). Okreélenie
,podstawa duszy” odnosi sie do jednostkowej, niepowtarzalnej, powigzanej
z ciatem duszy (Baumgarten A., 2012, s. 263—265), a nie do podmiotu, kto-
ry bytby noénikiem uniwersalnej obiektywnos$ci podzielanej przez wszyst-
kie ludzkie istoty. Fundus animae kryje w sobie praktyczne zdolnosci, kto-
re podmiot powinien rozwijaé, aby wynie$é niejasng percepcje na poziom
klarownoéci 1 zywoSci, a przez to upodobnié zmystowe doéwiadczenie do
jasnego 1 wyraznego poznania rozumu.

W rozprawce Begriindung einer Asthetik in der Auseinendersetzung
mit Alexander Gottlieb Baumgarten Herder nawiazuje do Baumgartena,
ale jednoczes$nie poddaje krytyce jego najwazniejsze zalozenia. Przede
wszystkim odrzuca idee estetyki jako dyscypliny, ktéra wychodzi od Sci-
stych zasad poznania, a ponadto postuluje powrét do greckiego rozumienia
estetyki jako ,nauki o uczuciu (Gefiihl)” (BB, s. 693). Punktem wyjscia no-
wej estetyki powinny by¢ zatem ,glebie naszego uczucia” (BB, s. 693)
1 doznania (Empfindung). Podstawa duszy nie jest tylko subiektywna, dzie-
dzing praktycznych zdolno$ci, czy po prostu nizsza wiadza poznania zmy-
stowego, lecz obszarem percepcji 1 wyobrazen, ktore ksztattuja nasze od-
czucie egzystencjl 1 poprzedzaja nasze mys$lenie, nie uzyskujac statusu
poznania jasnego i wyraznego.

Baumgarten uwaza, ze estetyka sprowadza sie do ksztaltowania sa-
déw smaku, do doskonalenia nizszych wladz duszy, podczas gdy dla Her-
dera powinna ona badac¢ geneze wszelkich estetycznych (tzn. wywodzacych
sie z doznania zmyslowego) sadéw. ,,Poniewaz w najbardziej ukrytym pod-
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tozu duszy kryja sie najsilniejsze sprezyny, z ktorych te bardziej znane nas
napedzaja, bytoby daremna praca, zaczynaé od owej posredniej rzeczy, by
doj$¢ do obydwu koncow; tutaj zatem kopie estetyk” (BB, s. 671). Herder
redefiniuje tym samym estetyke jako genealogie, jako badanie czy tez ,,do-
kopywanie sie” zrddel 1 genezy ludzkiej podmiotowosci. Takie rozumenie
estetyki wynika z postulatu sprowadzenia filozofii do antropologii. (PB,
s. 132). Obydwie dyscypliny prébuja bowiem odstonié, a przynajmniej przy-
blizy¢ sie do ukrytych Zrddet ludzkiej aktywnosci. Badanie estetyczne;j
(zmyslowej) natury cztowieka, kryjacej sie ponizej progu podmiotowosci,
uformowane] przez ujezykowione, samo$swiadome Ja oznacza w istocie po-
wrot do Zrodel: ,to jest cze$é najniezbedniejszej antropologii, poniewaz
w podstawie naszej duszy istnieje nasza moc jako ludzi” (BB, s. 665).
Zrédlowa estetyczna natura czlowieka ukryta w fundus animae obejmuje
metne (ani wyrazne, ani niejasne)* percepcje i sily niedostepne dla pojecio-
wego poznania, dlatego jedynym sposobem dotarcia do tego obszaru jest,
wedlug Herdera, intuicja oparta na prymarnym odczuciu istnienia.

Pojecie zrédia w tym konteks$cie nie odnosi sie do stanu idealnego po-
czatku, lecz ma dynamiczny charakter. Obszar zrddta organizuje uktad
sit, ktéry warunkuje wytonienie sie rozmaitych predyskursywnych percep-
¢ji, wyobrazen, afektow 1 wspomnien. Zr6dlo” wystepuje zatem zawsze
w liczbie mnogiej jako system zZrddet, jako organizacja aktualnych (nie po-
tencjalnych) sit okreslajacych dynamike zmian 1 proces powstawania. Te
zrodtowe sity nigdy nie przestaja dziataé, nie sq nastawione na wytwarza-
nie koncowego skutku, ale na ciagly rozwdj.

Witalistyczny monizm Herdera zaktada paradoksalne rozszczepienie
ludzkiej natury na czesé racjonalng oraz nieeksplikowalny i kontyngentny
rezerwuar sil. Antropologiczno-estetyczne badanie fundus animae odkywa
zatem nie$wiadomo§é jako zrédio Swiadomych proceséw. W Viertes kriti-
sches Wdldchen czytamy: ,,Cala podstawe naszej duszy wypelniaja ciemne
idee, najzywsze 1 najliczniejsze, sttoczona masa, z ktérej dusza sporzadza
swoje bardziej subtelne pojecia; te ciemne idee sa najpotezniejszymi spre-
zynami naszego zycia, najwiekszym wktadem do naszego szczeécia i nie-
szczescia” (VW, s. 273).

Odczucie istnienia integrujace procesy psychowitalne w fundus ani-
mae wyrbznia sie, jak juz wspomniano, najwieksza niedyskursywna oczy-
wisto$cia 1 pewnoscia, ktorej nie towarzyszy $wiadoma apercepcja. W tym
egzystencjalnym do§wiadczeniu przed czltowiekiem otwiera sie ,,gteboka

4 Herder nawiazuje tutaj do Baumgartenowskiego rozréznienia, zgodnie z ktérym percepcje
metne (confusis) nie sa wprawdzie wyrazne (distinctivus), ale przystuguje im pewien stopien ja-
snosci (claritas). Metne wyobrazenia ukazuja przedmiot, ktéry daje sie rozpoznaé, choé nie przez
pojeciowa dystynkcje (jak czynia to wyrazne percepcje), lecz przez §wiadectwo zmystow.
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otchtan wszelkich organicznych pobudzen i sit” (EE, s. 193), ktére napoty-
kaja oddzialywania sil zewnetrznych. Doznanie oporu towarzyszace od-
czuciu istnienia wytwarza samozwrotno$¢ emocjonalnej percepcji 1 niepo-
jeciowe rozpoznanie wlasnej egzystencji jako czegos, co jest odrebne
1 samoistne, a jednocze$nie otwarte na uniwersum zmystowych wrazen.
Na tym poziomie doS§wiadczenia brakuje wprawdzie jezykowej struktu-
ryzacji 1 skoncentrowanej uwagi, jednakze Herder przyjmuje, ze powstaja-
ce tutaj uniwersum metnych przezy¢ jest juz wstepnie ustrukturyzowane
przez zmysty (MK, s. 398). Prymarne odczucie istnienia odnosi sie zatem
do danej w sposéb jasny (prezentujacej sie jako oczywisto$cé), choé niewy-
razny (niezréznicowany pojeciowo) nierefleksyjnie uformowanej jednosci
zmystowych doznan 1 afektéw. To fundamentalne egzystencjalne doswiad-
czenie poprzedza rozdzial na podmiot i przedmiot. Wedlug Herdera nie
jest ono tylko cecha wczesnej fazy rozwoju, lecz pozostaje aktywne przez
cale zycie jednostki jako niesutannie bijace pod powierzchnia wszystkich
swiadomych przezy¢ zrédlo, z ktérego one sie wylaniaja.

Herderowska koncepcja fundus animae rézni sie zatem od pokrew-
nych teorii. W projekcie estetyki Baumgartena mroczna podstawa duszy
powinna zostaé rozjaséniona przez poznanie dyskursywne, natomiast Kant
stygmatyzuje ja jako zlowroga, niebezpieczng otchtan ciemnosci, w ktoérej
rozblyskuja nieliczne jasne §wiatta racjonalnej mysli (Kant 1., 2005, s. 22).
U Herdera stanowi ona zrédlo jednosci psychofizycznej czlowieka. Na tym
poziomie do$wiadczenia dokonuje sie ponadto pierwsze zrdznicowanie od-
czucla egzystencji, tzn. wyodrebnienie pdl zmystowych oraz projekcja zmy-
stowych wrazen na subiektywny ekran zewnetrznego Swiata, ktéry zostaje
ustrukturyzowany przez empiryczne relacje czasu, przestrzeni i sity (MK,
s. 426-429).

Odczucie istnienia, scalajace calo§é strumienia metnych przezy¢ oraz
ich obiektow, zawiera w sobie wirtualnie wszystkie inne pojecia, ktére my-
$laca sila (denkende Kraft) duszy rozwija nastepnie za posrednictwem je-
zyka pod wptywem interakcji ciata z zewnetrznym swiatem. We wczesnym
szkicu Plato sagte Herder wyraza te idee za pomoca organicznego obrazu
duszy jako drzewa, ktérego gateziami sa zmysty, a jego nasiono — wyobra-
zeniem bytu, ktére ,,jest wprawdzie metne, ale jednocze$nie stanowi jedno,
zywe uczucie: tak silne 1 plodne, ze zawieraja sie w nim wszystkie przy-
szle, zmyslowe 1 abstrakcyjne pojecia” (PG, 175). Uzycie predykatu ,,jedno”
(einzig, unicum) w tym cytacie odsyta posrednio do Baumgartena, u ktore-
go wskazuje ono co$ jednostkowego 1 niepowtarzalnego (Baumgarten A.,
2012, s. 53). ,,Jedno” w rozumieniu Herdera nie ma jednak tylko znaczenia
metafizycznego, ale przede wszystkim wskazuje na dusze jako ucieleénio-
ny, zmyslowy byt, ktéry zakorzenia sie w otaczajacym go, kontyngentnym
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Swiecie. Z kolei predykat zywy (lebhaft) nawiazuje do Baumgartenowskie-
go pojecia ,vividus”, ktore opisuje ekstensywna jasno$¢ percepcji — fakt, ze
w danym postrzezeniu zmystowym daje sie wyrézni¢ znaczna 1los¢ cech
dystynktywnych bez posrednictwa pojecia. Uzywajac okreélenia ,zywosc”,
Herder wskazuje zasade, ktéra odpowiada za to, ze cze$¢ ciemnych przed-
stawien zostaje (wlasnie z racji swojej zywosci) wyniesiona w pdzniejszych
stadiach rozwoju zycia psychicznego do poziomu §wiadomych wyobrazen
dajacych sie wyartykutowaé w jezyku.

Naszkicowana koncepcja podstawy duszy opiera sie na metafizycznych
zalozeniach 1 wychodzi niejako z pierwszoosobwe] perspektywy opisu. We-
wnetrzne réznicowanie sie zmyslowosci zbiega sie tutaj ze swoistym uciele-
$nieniem czy inakarnacja duszy. Kilka lat p6zniej Herder ktadzie wiekszy
nacisk na empiryczne wyjasnienie tego procesu.

3. Naturalizacja fundus animae -
gnozeologia zmystowego doznania

W nowej perspektywie teoretycznej punktem wyjécia analiz Herdera
staje sie niezglebialna sfera pobudzenia (Reiz), powierzchnia ciata aktyw-
nie reagujaca na zewnetrzne oddziatywania. Wyobrazenie bytu nabiera
tutaj cech fizjologicznych. Herder opisuje je jako kazdorazowo zmieniajacy
sie krag doznan. Pobudzenie konstytuuje punkt styku zewnetrznych i1 we-
wnetrznych sil, tworzac przenikalng granice, ktéra wyznacza horyzont
S§wiata potencjalnie dostepnego dla poznania 1 konstytuuje diade organizm
— otoczenie (Umkreis). Pobudzenie jest w istocie podtozem wszelkich psy-
chofizycznych aktywnoéci cztowieka. W Erkennen und Empfinden der
menschlichen Seele filozof stwierdza: ,,A zatem pobudzenie przenika z tej
niewyczerpalnej studni, otchlani cale nasze Ja, ozywia kazde wibrujace
wlokno nerwowe” (EE, s. 332). Organizm poddaje sie samoregulacji w od-
powiedzi na wplywy otoczenia, a zarazem tworzy centrum samoodniesie-
nia (pobudzenia sg przekazywane do moézgu za poSrednictwem widkien
nerwowych, a nastepnie zwrotnie przekazywane do organéw sensorycz-
nych), ktérego nadrzednym celem jest przetrwanie. Automatyzm tych pro-
cesOw stanowi stabilna podstawe dla funkcjonowania organizmu i1 wynosi
witalng energie na wyzszy poziom rozwoju. Sfera zmystowego zycia regu-
lowana automatycznie przez pobudzenia nie jest dostepna $wiadomosSci, co
z jednej strony, odciaza sama $wiadomos$é, a z drugiej strony, gwarantuje
skuteczno$é nizszych procesow wegetatywno-sensorycznych. Jak pisze
Herder: ,Matczyna natura oddalita od siebie to, co nie mogloby zalezeé od
jej klarownej §wiadomosci, rozwazata kazde odebrane wrazenie 1 oszcze-
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dzala kazdego kanatu, ktory do niej prowadzil [...] wiec stoi ona nad prze-
pascig nieskonczono$ci 1 nie wie, ze nad nig stoi, a dzieki tej szczesliwej
niewiedzy stol mocno 1 pewnie” (EE, s. 345).

Niedostepne bezposrednio dla $wiadomosci pobudzenia zostaja prze-
ksztatcone w doznanie (Empfindung) za posrednictwem wildkien nerwo-
wych: ,,Doznajemy tylko to, co przekaza nam nasze nerwy; a zatem tylko
zgodnie z tym 1 na tej podstawie mozemy mysle¢” (EE, s. 351). Struktura
nerwow fqczy pobudliwo$é 1 wrazliwosé ludzkiego ciala, jest tez taczni-
kiem miedzy pobudzeniem a mysleniem. Herder opisuje medium, w kérym
zachodzi zamiana pobudzenia w doznanie, uzywajac metafory ,eteru”
(subtelnej energii ozywiajacej system nerwowy). W ten sposob podkresla
hipotetyczny charakter tej idei, a zarazem wyraza swoj sceptycyzm wobec
wspblczesnych mu fizjologicznych wyjasnien, ktore opieraly sie jedynie na
nieweryfikowalnych spekulacjach.

Doznania dostepne S§wiadomos$ci powstaja zatem na skutek prze-
ksztalcenia pobudzen sensorycznych za posrednictwem blizej nieokreslo-
nego medium, ktore dziata w systemie nerwowym. Filozof zaznacza przy
tym, ze bez oddzialywania zewnetrznych mediéw, zwlaszcza §wiatta
1 dzwieku, nie byloby mozliwe wyodrebnienie wspdlnych tre$ci danego do-
znania, w ktorym lacza sie jego jakosciowe cechy (np. doznanie czerwieni)
1 emocjonalne reakcje na nie (np. odczucie czerwieni jako czego$ przyjem-
nego). Wedlug Herdera, nie mamy wprawdzie bezposredniego dostepu do
samych pobudzen, ktére jedynie reguluja funkcje organéw, ale wiemy, ze
dzieki nim 1 witalnym reakcjom organizmu na zewnetrzny Swiat powstaja
$wiadome doznania. Podsumowujac, mozna powiedzieé, ze Empfindung
jest synteza pobudzen, ktére pochodza od zewnetrznego medium (odbiera-
nego przez zmysty jako Swiatlo, dzwiek, zapach, smak itd.) 1 ulegaja trans-
formacji w medium nerwowego ,.eteru”.

Podlozem poznania nie sa, wedlug Herdera, proste idee (w znaczeniu
Locke’owskim), lecz juz zsyntetyzowane jednos$ci sensoryczne, ktére po-
wstaja w procesie stopniowego oczyszczania i ujednolicania strumienia
energii witalnej. W duchu przywodzacym na mys$l wspoélczesne stanowisko
enaktywizmu filozof stwierdza, ze ludzkie ciato, zmysty 1 $éwiadomo$é be-
dace wyrazem wewnetrznych sit rozwijaja sie pod wpltywem zewnetrznego
Swiata jako jego integralna cze$¢, a nie jako odizolowany byt sam w sobie.
Organizm przyswaja — w doslownym sensie tego stowa — rzeczywisto$c¢,
pozyskuje z niej materiat organiczny, energie 1 wzorce dla wlasnego ksztat-
towania. Nie mozna wiec opisywac duszy jako autonomicznego, apriorycz-
nego aparatu, ktéry funkcjonuje niezaleznie od otoczenia. W relacji mie-
dzy cztowiekiem a §wiatem istnieja dla Herdera dwie niewiadome: nie
mamy bezposredniego dostepu ani do ,,ciemnej otchtani duszy”, ani do ze-



54 Rafat Andrzej Michalski

Filozofia

wnetrznych obiektéw. Poznajaca S§wiadomo$é oscyluje zawsze pomiedzy
tymi biegunami.

Za mylne przekonanie o roztacznosci $wiata wewnetrznego 1 zewnetrz-
nego odpowiada wyobraznia. Jej pierwszg funkcjq jest porzadkowanie
1 synestetyczne scalanie doznan przyporzadkowanych r6znym mediom.
Jak pisze Herder: ,Wyobraznia nazywamy najczesSciej glebie tego sptywu
[metnych doznan R.M.]: jednak nie sklada sie ona tylko z obrazéw, ale
réowniez z dzwiekdéw, stéw, znakéw 1 odezué, dla ktorych jezyk czesto nie
ma nazwy” (EE, s. 349). Dotyk, smak, powonienie nie wychodza poza gra-
nice samoodczuwania, natomiast sluch 1 wzrok daja nam odczucie
zewnetrznego $wiata (EE, s. 348). To wtaénie wyobrazenia wizualne
1 akustyczne tworza, 1luzje nieprzekraczalnej granicy miedzy zyciem we-
wnetrznym a $wiatem.

Doznania scalone przez wyobraznie dzialaja zwrotnie na ciato, przygo-
towuja je do odpowiednich reakeji. Zycie imaginatywne stuzy zatem
przede wszystkim przetrwaniu 1 w tym sensie nie rézni sie prawie od swo-
jego odpowiednika w §wiecie zwierzecym. Istnieje jedna istotna réznica,
o ktorej Herder wspomina w Rozprawie — cztowiek pozbawiony jest in-
stynktow.

Zwierzeca wyobraznia ma charakter instynktowny, porzadkuje dozna-
nia pod katem ich przydatnosci do przetrwania organizmu w $ciéle okre-
slonym kregu zycia. Na poczatku Rozprawy Herder zadaje retyroczne py-
tanie: ,Jak musi oddzialywaé wyobraznia zamknieta na malym polu
1 obdarzona analogiczna zmystowos$cia! I wreszcie, je§li zmysly 1 wyobraze-
nia skierowane sa na jeden punkt, c6z innego moze powstaé, jak in-
stynkt?” (Herder J.G., 1987, s. 77). Instynkt oznacza zatem jednoznaczne,
niezmienne ukierunkowanie zmystéw za posrednictwem wyrazistych 1 in-
tensywnych wyobrazen na okre§lony cel definiowany przez biologiczne po-
trzeby organizmu. Filozof podkres§la przy tym, ze zwierzeta wykazuja cze-
sto ,[...] znaczne zdolno$ci przypominania sobie, znaczna pamied,
a w wielu przypadkach zwierzat trwalsza od czlowieka; jest to jednak za-
wsze tylko pamie¢ zmyslowa, a zadne z nich nigdy nie udowodnito swa
dzialalnoscig pamieci, ktéra by ten stan poprawita dla calego gatunku
1 uogdlniala doswiadczenia, aby pdzniej je wykorzysta¢” (Herder J.G.,
1987, s. 136).

W mechanizm funkcjonowania ludzkiej zmyslowos$ci wpisana jest, we-
dlug Herdera, wyrdzniajaca go na tle §wiata fauny funkcja zmystowej roz-
wagl (Besonnenheit), ktéra uwalnia sie od przemoznego nacisku popedéw
1 instynktownych reakcji. Kompensuje ona brak sztywnego mechanizmu
selekcyjnego, ktory u zwierzat dzieli pobudzenia na wymagajace nie-
zwlocznej reakeji 1 bodzce catkowicie obojetne. W Rozprawie czytamy:
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,Gdyby cztowiek miat zmysty zwierzat, nie miatby rozumu; wtasnie bo-
wiem zbytnia pobudliwo$é jego zmystéw, wlasnie tak silnie przez nie na-
pierajace wyobrazenia musialyby zdlawi¢ wszelka zimna zmyslowa uwa-
ge” (Herder J.G., 1987, s. 83). Herder przyznaje, ze animalna wyobraznia
moze dysponowaé metnymi 1 jasnymi przedstawieniami, jednak nigdy nie
wytwarza ona wyraznych reprezentacji (Herder J.G., 1987, s. 136). Zmy-
stowa uwaga cztowieka tworzy natomiast dystans wobec naptywajacych
wrazen, dzieki ktoremu cztowiek , potrafi skoncentrowaé sie na jednej
chwili czuwania, zatrzymac sie dobrowolnie na jednym obrazie, rozumnie
1 spokojnie zajaé sie nim 1 wysegregowac cechy wskazujace, ze jest to jeden
przedmiot” (Herder J.G., 1987, s. 87). Za poSrednictwem funkcji zmystowe;j
uwagi aparat poznawczy uczy sie kontroli nad doznaniami oraz kreowania
1 organizowania przedpojeciowych wyobrazen.

W swojej gnozeologii Herder, w przeciwienstwie do Kanta, nie wycho-
dzi od chaosu materii zmystowej, ktéra musi dopiero zostaé ustrukturyzo-
wana przez aprioryczne struktury transcendentalnej podmiotowosci, lecz
od juz wstepnie uformowanych zmystowych obrazéw. Zaklada wiec, ze ist-
nieje zasada, ktéra odpowiada za scalanie wieloéci wrazen w jednoéé
przedstawienia juz na poziomie zmystowosci. W Rozprawie pisze w tym
konteks$cie o wspomnianej Besonneheit kodujacej doznania jako cechy
(Merkmale), z ktérych formuja sie zalazki pamieci. W Metakritik nie uzy-
wa juz tego pojecia, lecz ogdlnie stwierdza, ze pobudzenia zostaja prze-
ksztalcone w systemie nerwowym w zmystowy obraz — Ektypus (nastepczy
obraz) lub odcisk (Abdruck). Przeksztalcenie Ektypus w mentalny obraz
(Gedankenbild) zachodzi dzieki mechanizmowi metastazy®. Jak pisze filo-
zof: ,Poprzez metastaze, ktérej nie rozumiemy, obiekt staje sie mysla dla
nas [...] Dusza uzyskuje obraz wlasnie tego rodzaju, a nie obraz na siat-
kéwce oka; odbiera go 1 metaschematyzuje zgodnie ze swoja natura” (MK,
s. 418).

Herder podkres$la w ten sposéb, ze obraz mentalny nie moze by¢é poj-
mowany jako statyczne wrazenie lub proste odzwierciedlenie zewnetrzne-
go bodzca. Od samego poczatku ksztaltowania sie wyobrazni zachodzi bo-
wiem wstepny proces prejezykowej symbolizacji zmystowosci, ktory
konstytuuje zycie psychiczne czlowieka w fundus animae, a zarazem je
przedstawia. Sila napedowa tego procesu jest zmyst wewnetrzny, sensorium
commune, syntetyzujacy za posrednictwem uwagi wielo$¢ obrazow w jedna

5 Pojecie metastazy (grec. metastasis) — termin nawiazujacy do taktyki retorycznej wskaza-
nej przez Kwintyliana, ktéra polega na gwaltownym przej$ciu od jednego temtu do nastepnego.
W kontescie gnozeologicznym, w jakim uzywa go Herder, metastaza oznacza wiec przejScie proce-
su przetwarzania doznan z poziomu sensorycznego na poziom konceptualny. Pokrewym pojeciem
jest metaschematyzacja oznaczajaca proces schematyzacji juz wstepnie ustrukturyzowanych do-
znan.
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charakterystyczna ceche czy pieczeé (Geprdge) Swiadomosci. W rozprawce
Uber Bild, Dichtung und Fabel czytamy: ,Wszystkie przedmioty naszych
zmyslow staja sie nasze tylko dzieki temu, ze je spostrzegamy, tzn. ozna-
czamy je mnie lub bardziej jasno 1 zywo pieczecia naszej $wiadomosci. Zy-
skuje orientacje w gaszczu zmystowych przedmiotéw, ktéry mnie otacza
1 zdobywam panowanie nad chaosem napierajacych na mnie doznan przez
to, ze oddzielam jedne przedmioty od innych, ze nadaje im zarys, miare
1 postaé, a tym samym tworze sobie jedno$¢ w tym, co réznorodne 1 ozna-
czam ja zywo 1 wiarygodnie pieczecia mojego wewnetrznego zmystu, jak
gdyby zmys! ten byt pieczecia prawdy” (FB, 635).

Wyodrebniajac charakterystyczne znaki ré6znych modalno$ci zmysto-
wych Besonnenheit przyczynia sie do rozwoju nie tylko zmystowoSci, ale
réwniez wyobrazni 1 pamieci. Poniewaz na tym poziomie nie dziala jeszcze
refleksyjna samo$éwiadomo$é (Besinnung), ktéra tworzy temporalna cia-
glo§¢ miedzy obrazami a slowami, prejezykowa wyobraznia ma charakter
topograficzny (MK, s. 352). Obrazy dryfujace w podstawie duszy tworza
do$¢ swobodne polaczenia asocjacyjne, nieuporzadkowane wedlug chrono-
logii czasowej, a scalane jedynie przez uczucie (Herder J., 1987, s. 109).
Takie ujecie przypomina Freudowska charaterystyke nie§wiadomosci jako
procesu atemporalnego (Freud Z., 2009 a, s. 114).

Zmystowa uwaga wydobywa zatem z ,oceanu doznan, ktéry szumem
przenika wszelkie zmysty” (Herder J.G., 1987, s. 87) wyspowe obrazy, kto-
re zostaja odci$niete ,pieczecia’ $wiadomosci. W procesie metaschematy-
zacjl uczestnicza wszystkie zmysly, ale dominuje stuch 1 wzrok. Symulta-
nicznie postrzegane obiekty wzroku sa metaschematyzowane na potrzeby
wewnetrznego zmystu w przestrzennie uporzadkowane przedstawienia,
natomiast rejestrowane jako nastepstwo wrazenia akustyczne tworza za-
czatek S§wiadomosci czasu, buduja pierwsze chronologiczne powiazania.
Akustyczny 1 optyczny metaschematyzm konkuruja ze soba i jednocze$nie
kooperuja, wytwarzajac potaczenia w procesie nieustannej habituacji.

Besonnenheit tworzy rodzaj zmystowo-imaginatywnego protojezyka,
ktéry jest niestabilny, silnie zindywidualizowany. Mozemy powiedzieé, ze
zmystowa uwaga stawia jedynie znaki przestankowe w niezrozumiatym
teks$cie obrazow lub ze rozklada w szumie doznan akcenty, ktore tworza me-
lodie bedaca podlozem dla pamieci i pézniejszego jezyka. Owa melodia jest
niepowtarzalna u kazdego czlowieka. Synestetyczne potaczenia sa bowiem
indukowane zaréwno przez zewnetrzne wplywy, jak 1 przez wewnetrzna,
aktywno$¢ aparatu sensorycznego.
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Zakonczenie

W Erkennen und Empfinden der menschlichen Seele Herder podkre-
§la, ze najwazniejszym celem proceséw psychowitalnych zachodzacych
w fundus animae jest ,,zdrowie 1 szczeScie w zyciu” (EE, 334), wewnetrzna
réwnowaga odczuwana jako dobrostan. NieSwiadomy wymiar psychiki
wypelniaja obrazy, a wtasciwie protobrazy, ktére plynnie tacza sie ze soba
lub spontanicznie przyjmuja inna, postaé. Besonnenheit zaczyna je stopnio-
wo kodowaé 1 wyodrebniaé, ustalajac punkty oparcia dla pamieci. Ptyn-
noéc¢ 1 elastycznosé stanéw wewnetrznych, w ktérych doznania mieszaja
sie z wyobrazeniami, obrazami pamieciowymi i afektami zostaje zintegro-
wana przez wszechobecne uczucie. Herder wyraznie formuluje te idee
w Rozprawie: ,Podstawag wszystkich zmysléw jest uczucie, 1 ono uzycza
najrézniejszym wrazeniom zmystowym tak silnych wewnetrznych i trud-
nych do okreélenia wiezow, ze ze zwigzku tego powstaja najdziwniejsze
zjawiska” (Herder J.G., 1987, s. 109). Wyobrazenia pochodzace z réznych
modalnoéci zmyslowych tacza sie ze soba za poSrednictwem synestetycz-
nych transpozycji. Obrazy wizualne sa transponowane na obrazy akustycz-
ne oraz taktylne 1 vice versa. Zacytujmy ustep Erkennen und Empfinden
der menschlichen Seele: ,Wzrok zapozycza wrazenia od dotyku 1 wierzy, ze
widzi co$, co w istocie tylko czuje. Wzrok 1 stuch wzajemne sie odszyfrowu-
ja. Zmyst powonienia wydaje sie duchem smaku lub przynajmniej jego
mlodszym bratem. Z tego wszystkiego dusza tka sobie szate, swoje zmysto-
we uniwersum” (EE, 349). W podstawie duszy dzialaja zatem rozmaite
procesy synestetycznej translacji oparte, jak pisze filozof w Rozprawie, na
zasadzie ,podobienstwa zmystéw w ich zrédle” (Herder J.G., 1987, s. 116),
ktéra odpowiada za metaforyczne ,przenoszenie z jednego uczucia do dru-
giego” (Herder J.G., 1987, s. 117).

W Viertes kritisches Wdldchen Herder okresla procesy strukturyzo-
wania nie$wiadomej wyobrazni jako zmyslowe sady (Urteile) lub wniosko-
wanie (Schlieffen) (VK, 275). Prelingwistyczny, zmystowy sad oznacza
mimowolne, poddawane stopniowej habituacji 1aczenie obrazéw, dla ktore-
go gléwnym punktem wyjécia 1 odniesienia jest jedno$é wewnetrznego
zmystu. W Rozprawie Herder stwierdza, ze wszystkie te procesy zachodza
tam, ,,gdzie krzyzuja sie 1 gmatwajg pojecia, gdzie najrozmaitsze uczu-
cla wzajemnie sie wytwarzaja, gdzie naglaca okazja wyzwala wszystkie
sity duchowe 1 ukazuje cala sztuke wynalazcza, do ktérej jest zdolna”
(Herder J.G., 1987, s. 119). Zakodowane przez Besonnenheit wyobrazenia
nie tylko odsylaja do zewnetrznych obiektow, ale same staja wzgledem
siebie znakami. Na nie§wiadomym poziomie powstaje zatem racjomor-
ficzna (tj. analogiczna do pézniejszych operacji intelektualnych) komunika-
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cja intermodalna, ktéra tworzy podloze dla ujezykowionych proceséw my-
Slowych.

W tym punkcie ujawnia sie réznica miedzy Herderowskim 1 Freudow-
skim ujeciem nieSwiadomosci. Twérca psychoanalizy odmawia bowiem
procesom pierwotnym charakteru logicznego. Psychodynamika wypartych
treéci organizowana jest bowiem zgodnie z , poetycka” zasada zageszczenia
1 przesuniecia 1 nie ma nic wspolnego z mys$leniem opartym na zasadzie
sprzeczno$ci. Wprawdzie rowniez Herder dostrzega tego rodzaju formacje
spontanicznej wyobrazni, poréwnujac je do marzenia sennego i szalenstwa
(Herder J.G., 1987, s. 109), jednak nie sktania go to do postawienia tezy
o szczelnej granicy miedzy sfera ciemnej podstawy duszy a wymiarem in-
telektu. Nieoswojone §wiaty wyobrazone dajace o sobie znaé¢ w przypad-
kach obledu i1 snu §wiadcza, wedlug niego, raczej o kreatywnym charakte-
rze zmystowej wyobrazni, ktéra bez dyscypliny §wiadomej uwagi nie moze
zostaé wykorzystana w prawdziwej tworczosci, lecz zatrzymuje sie niejako
w potowie drogi. Watek ten filozof szczegdlnie uwypukla w Viertes kriti-
sches Wildchen, piszac, ze synestezje wszechobecne w fundus animae snu-
ja ,metny sen wyobrazen, ktéry moze niejako podazac jedynie za wegeta-
tywym uczuciem; ale w tym ciemnym $nie dziata dusza moca wszystkich
swoich sit” (VK, s. 276). Jednakze — kontynuuje Herder — ,,stopniowo du-
sza budzi sie ze swojej drzemkKki i przez cate zycie bedzie nosi¢ w sobie te
wcezesnie uchwycone senne idee, bedzie ich uzywacé 1 w pewnym sensie be-
dzie sie z nich sktadaé¢” (VK, s. 276). Senne idee to intensywne wyobraze-
nia wytwarzane w podstawie duszy, ktére moga dzialaé jako sity motywa-
cyjne dla éwiadomych dziatan, a czesto stanowig one rdzen pézniejszych
pojeé. Herder przyznaje, ze nie wszyscy dysponuja tak zywymi doznania-
mi. Powstaja one w réznych fazach zycia, nie sa wiec zarezerwowane dla
dziecinstwa, chociaz najwczesniejsze z nich wydaja sie wywieraé na nas
najwiekszy wplyw.

Zmystowa rozwaga 1 jej znaki (bedace ukrytym rdzeniem pézniejszych
znaczen stéw) powigzane z sieciag metnych wyobrazen tworza tym samym
niepowtarzalny potencjal semantyczny, ktory nigdy nie zostaje w pelni
wyartykutowany w jezyku. Wedtug Herdera, owe nieSwiadome, silnie na-
sycone emocjami polaczenia skojarzeniowe stanowia zrédto poetyckiego
geniuszu, z ktérego czerpie kazdy kreatywny akt ludzkiej wyobrazni. Wa-
tek ten filozof podejmuje w Viertes kritisches Wdldchen, gdzie stwierdza,
ze w ,,otchlani duszy” spoczywaja niedostepne dla racjonalnego poznania
konstelacje synestetycznych obrazéw 1,,jedynie resztki tych obrazéw” (VK,
s. 277) maja szanse dotrze¢ do Swiadomosci. W istocie tworza one ,pierw-
sze, potezne, wieczne formy pamieci i fantazji” (VK, s. 277). Formacje psy-
chiczne powstajace w pdzniejszych stadiach rozwoju niejako nawarstwiaja
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sie na nich, tracac jednocze$nie bezprosrednia tacznoséé z nimi. Jednakze
nawet wowczas nieéwiadome procesy zabarwiaja Swiadome przezycia.
»Stanowig one — kontynuuje Herder — ciemne podloze w nas, ktére pdzniej
wyblakte obrazy 1 kolory naszej duszy zbyt czesto 1 zbyt mocno modyfikuja,
1)jedynie szkicuja” (VK, s. 278)

W rzadkich chwilach, gdy , doglebnie zamieszkujemy w sobie” (VK,
s. 277) 1 pozwalamy tym obrazom przedostaé sie na powierzchnie $wiado-
mosci, racjonalne Ja napotyka swojego ciemnego sobowtéra 1 ,,przezywa
wstrzas u samych podstaw, wycofuje sie, jakby staneto nad przepascia lub
jak gdyby zobaczylo swdj obraz” (VK, s. 276). Konfrontacja z nieéwiadomo-
$cig wywoluje szok, dezorganizuje na moment skostniale struktury pod-
miotowo$ci uformowanej przez ,wyblakly” jezk, zawiesza skonwencjonali-
zowane postrzeganie §wiata. Ja ozywione strumieniem witalnej energii
naplywajacej z fundus animae zaczyna woéwczas wyrazac swoje najgtebsze
odczucie rzeczywistosci 1 siebie samego. Inaczej niz Freud, dla ktorego
tego rodzaju doéwiadczenie, jeSli nie zostanie wyparte przez cenzure psy-
chiczna, moze wywolaé traume, a przynajmniej uraz, Herder dostrzega
w nim okazje do tworczej ekspresji. Filozof nie po§wieca swojej uwagi pa-
tologicznemu aspektowi niektérych dazen ukrytych w mrocznym podiozu
duszy, dajac w ten sposdb wyraz swojej optymistycznej, by¢ moze naiwne;j
wizji kreatywnego potencjatu ludzkiej psychiki.

Wskazana réznica dobrze odzwierciedla odmienny charakter obydwu
teorii. Z jednej strony, widzimy bowiem terapeute badajacego mechanizmy
zaburzen psychicznych, z drugiej za$§ mys$liciela, ktory poszukuje zrodet
tworczego rozwoju cztowieczenstwa. Koncepcja fundus animae stuzy
Herderowi do opisania podstaw ludzkiego poznania, jezyka, wyobrazni
1 pamieci, a nie do wyjasnienia symptoméw chorobowych. Gléwnym przed-
miotem jego analiz jest wiec proces wylaniania sie naszej wiedzy 1 sa-
moséwiadomosci ze zmystowego podloza doswiadczenia. Gnozeologiczny
charakter jego koncepcji zbliza ja do nurtu XVIII-wiecznego empiryzmu,
od ktérego oddala ja jednak koncentracja na nieswiadomym aspekcie pro-
cesu poznania i nacisk potozony na jego zaleznosc¢ od jezyka.

Skréty rozpraw Herdera

BB — Begriindung einer Asthetik in der Auseinendersetzung mit Alexander Gottlieb
Baumgarten, w: Herder J.G., 1985, s. 651—-694.

EE — Erkennen und Empfinden der menschlichen Seele, w: Herder J.G., 1994,
s. 187-243.

FB — Uber Bild, Dichtung und Fabel, w: Herder J.G., 1994, s. 633—677.

GO - Gott, w: Herder J.G., 1994, s. 679-794.

MK — Eine Metakritik zur Kritik der reinen Vernunft, w: Herder J.G., 1998, s. 303— 640.
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PB — Wiedie Philosophie zum Besten des Volks allgemeiner und niitzlicher werden kann,
w: Herder J.G., 1985, s. 101-134.

PG — Plato sagte, w: Heinz M., 1994, s. 175-182.

SG — Zum Sinn des Gehiihls, w: Herder J.G., 1994, 235-242.

VK — Viertes Kritisches Wdldchen, w: Herder J.G., 1994, s. 247-442.

VS — Versuch iiber Sein, w: Herder J.G., 1985, s. 9-20.
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