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Streszczenie: Kosciét Polskokatolicki w RP wyrést z grupy reformatorskiej pod prze-
wodnictwem ks. Franciszka Hodura, dzialajacego w USA na przetomie XIX i XX w.,
a potem takze w Polsce. Zakres postulatow reformy Kosciota, podniesiony przez Hodu-
ra, zawieral rowniez aspekty zmian w liturgii. Celem autora jest sformutowanie odpo-
wiedzl na pytanie: w jaki sposob postulaty Hodura, dotyczace Eucharystii, maja sie do
tych, podniesionych pézniej przez Kosciél Rzymskokatolicki w czasie Soboru Watykan-
skiego I (1962-1965)? Podstawa badan byly tu z jednej strony publikacje, zawierajace
mys§l samego ks. bp. Franciszka Hodura, jak i innych teologéw starokatolickich, nato-
miast z drugiej — dokumenty Soboru Watykanskiego II, przede wszystkim Konstytucja
o liturgii Swietej 1 jej instrukcje wykonawcze, a takze Konstytucja dogmatyczna o Ko-
$ciele. Oprécz zmian zewnetrznych, postulowanych przez reforme liturgiczna, czyli
wprowadzenie jezyka narodowego do liturgii, mozliwoéci sprawowania Mszy §w.
przodem do wiernych oraz Komunii §wietej pod obiema postaciami jest wiele zbieznosci
w teologicznym rozumieniu Eucharystii.

Summary: The Polish Catholic Church in the Republic of Poland grew out of the re-
form group headed by Fr. Franciszek Hodur, operating in the USA at the turn of the
19th and 20th centuries, and then also in Poland. The scope of postulates for the re-
form of the Church raised by Hodur also included aspects of changes in the liturgy.
The purpose of the article is to provide an answer to the question: how Hodur’s postu-
lates regarding the Eucharist relate to those raised later by the Roman Catholic
Church during the Second Vatican Council (1962-1965)? The research was based, on
the one hand, on publications containing the thoughts of Fr. Bishop Franciszek Hodur,
as well as other Old Catholic theologians, while the documents of the Second Vatican
Council — first of all, the Constitution on the Sacred Liturgy and execution instructions
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and also the Dogmatic Constitution on the Church. Apart from external changes, pos-
tulated by the liturgical reform: the introduction of the national language into the
liturgy, the possibility of celebrating Holy Mass facing the faithful and Holy Commu-
nion under both kinds, there are many similarities in the theological understanding of
the Eucharist.

Stowa kluczowe: Koéciét Polskokatolicki; Eucharystia; Sobor Watykanski II; liturgia;
reforma liturgiczna; msza po polsku.

Keywords: Polish Catholic Church; Eucharist; Second Vatican Council; liturgy; litur-
gical reform; mass in Polish.

Wprowadzenie

Sobér Watykanski IT w Dekrecie o ekumenizmie kilkakrotnie wspomina
o Eucharystii. Nazywa on jg ,,cudownym sakramentem [...], ktéry oznacza
1 sprawia jednos$¢ Kosciota” (Dekret o ekumenizmie, pkt 2, 194). W pkt. 3
(196) wyraza nadzieje, ze obrzedy sprawowane przez braci odlaczonych
,,moga, rzeczywiscie rodzi¢ zycie taski 1 nalezy rzeczywiscie uznac, ze daja
mozliwo$¢ wejécia w komunie zbawienia”. Obecno$é wiernych wspdlnoty
Kosciota Polskokatolickiego w naszym spoleczenstwie, zaawansowany dia-
log ekumeniczny, jest dodatkowa motywacja do badan nad zwiazkami teo-
logii i praktyki Eucharystii obu Ko§ciotow.

Do tej pory skupiano sie na historii Kosciota Polskokatolickiego (gene-
za podziatu, wewnetrzne ruchy zjednoczeniowe 1 dalsze podziaty), wplata-
jac jedynie w badania tto teologiczne jego powstawania (Wysoczanski,
Majewski). Marginalnie przedstawiany byl tam watek teologii 1 praktyki
liturgicznej. Nie poréwnywano do tej pory unikalnej mysli ks. bp. Fran-
ciszka Hodura, ktéra wraz ze spusciznag starokatolicyzmu unii utrechckiej,
z ktora zwiazal sie 6w reformator przez przyjecie sakry biskupiej, moze
postuzy¢ jako ciekawa matryca poréownawcza do idei przedstawionych poz-
niej przez Ojcoéw Soborowych w Konstytucji o liturgii swietej. Wpisuje sie
w zalecenie wspomnianego wczesniej Dekretu o ekumenizmie, gdzie Sobor
podaje, aby ,,poznawac¢ ducha braci odtaczonych [...] nalezycie przygotowa-
ni katolicy powinni koniecznie osiagnaé lepsza znajomoséé doktryny 1 hi-
storii, duchowego 1 liturgicznego zycia...” (pkt 9, s. 200).

Prezentowane badania maja dwa cele. Pierwszy z nich to préba ukaza-
nia ewolucji teologii 1 praktyki Eucharystii w Koéciele Polskokatolickim.
Tytulem wprowadzenia nalezy siegnaé¢ do poczatkéw tego ruchu w USA,
ukazaé tlo spoteczne konfliktu, z jakiego narodzil sie 6w Koécidl, a takze
wskazaé¢ drogi do zwiazku z unig utrechcka Koscioléw Starokatolickich.
W dalszym etapie nalezato nakresli¢ tlo powstania konstytucji soborowe;j
Sacrosanctum Concilium, a wiec dziatan ruchu liturgicznego, mysli teolo-
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gicznej o Kucharystii papiezy XX w. Pozwoli to tatwiej zrozumieé¢ Konsty-
tucje o liturgii Swietej. Zwienczeniem badan jest dokonanie poréwnania
1de1 soborowych z teologig 1 praktyka celebracji Kosciota Polskokatolickie-
go, uwzgledniajac wezeéniej zarysowang ewolucje spojrzenia na Euchary-
stie. Dostrzezone punkty styczne moga stac sie pomoca w podtrzymywa-
niu dialogu 1 wspélpracy ekumeniczne;.

Postulaty zmiany w liturgii w tle powstania Kosciota
narodowego

Srodowiskiem, w ktérym narodzita sie idea Polskiego KoSciota Naro-
dowego byla spotecznoéé polskich emigrantéw przybylych wedtug Tade-
usza 1 Jerzego Piatkow w trzech fazach — trzecia faza (1871-1914) stata sie
wedlug nich podstawa ruchéw reformatorskich (1987, s. 42). Emigranci
z Polski byli to najczeécie] mieszkancy wsi, ktérzy podejmowali prace
w przemysle (s. 43). Trzeba wymienic¢ tu trzy osrodki reformy: Buffalo
(ks. bp Stefan Kaminski — nie nawigzat kontaktéw z unig utrechcka),
Chicago (bp Antoni Kozlowski — w 1897 r. jego wspélnota przybrata nazwe
Koéciota Polsko-Katolickiego, a inicjator w tym samym roku przyjat sakre
biskupia, wiazac sie z Utrechtem) oraz Scranton (bp Franciszek Hodur)
(Wlodarski Sz. 1 Tarnowski W., 1968, s. 246—-247). Postaé biskupa Hodura
nalezy tu opisa¢ z tego wzgledu, ze pod jego jurysdykeja zjednoczono
wszystkie trzy o$rodki w 1907 r. Podobne byly réwniez przyczyny konflik-
tow, z ktorych zrodzilty sie owe grupy. W. Wysoczanski wymienia tu trzy:
kwestie ekonomiczne (chodzilo o sprawy zarzadzania majatkiem kosciel-
nym), pragnienie postugiwania sie w liturgii jezykiem ojczystym oraz do-
maganie sie biskupow 1 prezbiteréw pochodzenia polskiego (1977, s. 54n).
Kwestia liturgiczna stanowila wiec od poczatku jeden z istotnych postula-
téw dla omawianej grupy. 16 grudnia 1900 r. Rada Parafialna parafii
w Scranton na wniosek ks. F. Hodura uchwalita wprowadzenie jezyka pol-
skiego do liturgii. Po raz pierwszy celebracja taka odbyta sie osiem dni
pbézniej, tj. 24 grudnia. Ks. Jerzy Bajorek podaje, ze dopiero od 1912 r., gdy
odbyt sie synod w Wilkes, zaczeto stopniowo wprowadzac¢ do liturgii jezyk
polski (2007, s. 242). Zachowal sie Mszat z 1901 r. pisany recznie przez
ks. Hodura (Bajorek J., 2007, s. 243). Sam ks. Hodur przekonany byt, ze
jezyk polski byt dotad ,,ponizony przez niemozno$é uzycia go w liturgii”.
Nazwat tacine ,nedzna” i ,kuchenng” w poréwnaniu do jezyka polskiego
(Majewski T., 1986, s. 61n). Mozemy w przemoéwieniach ks. Hodura doszu-
kac¢ sie pewnej definicji liturgii: ,,obrzedy koScielne, a zwtaszcza publiczne
modly kaplana, zjednoczonego z ludem, to zewnetrzny hotd czci, uwielbie-
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nia; miloéci 1 uznania dla Pana Boga, jako Stwércy 1 Ojca, Pana 1 celu zy-
cia” (Majewski T., 1986, s. 65). Reformator okreéla takze role kaptana
w kulcie jako tego, ktorzy przez obrzedy méwi do Boga w imieniu ludu
(Majewski T., 1986, s. 65). Co jednak ciekawe, dopiero od czerwca 1931 r.
bp Hodur zalecil sprawowanie Mszy §w. z ottarzem zwrdéconym ku wier-
nym (Majewski T., 1986, s. 89n), co nie spotkato sie z aprobata wszystkich
wiernych (Bajorek J., 2007, s. 244). Teologie Eucharystii w mys§li ks. bp.
Hodura dobrze wyraza komentarz do Wyznania wiary pdzniejszego
zwierzchnika Kogsciota bp. Tadeusza Majewskiego. Nie chce on podawacé
$cistej definicji Eucharystii z obawy przed pominieciem czy przeakcento-
waniem ktérego$ z aspektow. Nie uznaje za dogmat teorii transsubstan-
cjacji, cho¢ nie wyklucza z niej korzystania. Natomiast interesujaca jest
koncepcja trojakiej mozliwosci wyjaénienia stowa ,,Ciato”: 1) narodzone
z Maryi, 2) Koéciét jako Ciato Mistyczne; 3) Ciatlo Sakramentalne (Eucha-
rystia). Komentujac bp. Hodura, Majewski okresla tu sposéb obecnosci
Chrystusa w Eucharystii jako prawdziwa 1 mistyczna (rozumiang jako
,hiepojeta”’). Rozumie on takze Eucharystie jako pokarm duchowy (Komu-
nia éwieta) 1 Ofiare Nowego Testamentu (Msza §w.). Bp Majewski, za bp.
Hodurem, podkresla potrzebe przyjmowania Komunii $§wietej pod obiema
postaciami (Majewski T., 1986, s. 106). Mysli ks. bp. Hodura nie zostaty
zebrane w formie traktatu teologicznego, ale sa ujete w kroétkiej syntezie
w postaci Jedenastu wielkich zasad. Maja one wymiar dzietka ascetyczne-
go niz wykladni wiary, choé¢ zawarte sg tam kwestie dotyczace m.in. nauk
o zbawieniu. Jest to raczej materiat do indywidualnych przemysélen, choé
byly wyglaszane publicznie i publikowane na lamach wewnetrznych perio-
dykéw, np. ,,Nasza Wiara” (Domagata B., 1996, s. 90). W wydanym zbiorze
juz po II wojnie §wiatowej znajdujemy wrecz oskarzenie o to, ze z chrzesci-
janstwa uczyniono ,religie kultu, formalizmu” (Hodur F., 1967, t. II, s. 30).
Nawigzujac do kosciota starozytnego, bp Hodur notuje, ze ,,w najwiekszej
czci byly u nich w tym czasie cztery sakramenty: Stowo Boze, pokuta,
chrzest 1 komunia §wieta, zwana lamaniem chleba” (Hodur F., 1968, t. I,
s. 20). Polskokatolicki kaptan, ks. J. Bajorek, podaje, ze bp Hodur postugi-
wal sie w wyktadach z liturgiki w Scranton podrecznikiem rzymskokatolic-
kim, autorstwa abp. Antoniego J. Nowowiejskiego (Bajorek dJ., 2007, s. 242).

W przypadku biskupéw Koztowskiego 1 Hodura nastapito — jak weze-
$niej wspomniano — zwigzanie z unig utrechcka, dlatego nalezy pokroétce
przedstawi¢ spojrzenie starokatolickie na Eucharystie. Wysoczanski w swo-
jej pracy Polski nurt starokatolicyzmu (1977, s. 7—8) wymienia trzy nurty
w lonie Koscioltéw zjednoczonych w powstalej w 1889 r. unii utrechckiej:

1. Koéci6t Utrechcki — powstaly w XVIII w. na tle sporéw o obsade
stolicy arcybiskupiej oraz oskarzen o jansenizm. W liturgii sakramentéw
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od 1908 r. (Mszy éw. od 1910 r.) stosuje on jezyk ojczysty (Wysoczanski W.,
1977, s. 14).

2. Koécioty powstate w wyniku sporéw doktrynalnych. Podstawa ich
powstania byto nieprzyjecie uchwal Soboru Watykanskiego I (o nieomylno-
$ci papieskiej w sprawach wiary 1 moralnos$ci). Dla przyktadu, starokatoli-
¢y niemieccy, jak pisza Szczepan Wlodarski 1 Wiadystaw Tarowski, zatrzy-
mali nauczanie wszystkich soboréw oprdocz nowych dogmatéow Vaticanum I,
a jezeli chodzi o sprawy dyscypliny (w tym liturgii), oprécz zachowania
rzymskich praktyk wprowadzano inne (czerpiac z protestantyzmu): znie-
siono obowiazek spowiedzi usznej dla dorostych oraz od 1880 r. wprowa-
dzono jezyk narodowy do liturgii (1968, 239n). Tak zwany program mona-
chijski z 1871 r. zaktadal ,trzymanie sie starego kultu katolickiego” (cyt.
za. Wysoczanski W., 1977, s. 21).

3. Koéciolty majace u swoich podstaw pobudki patriotyczne. Jak wspo-
mina Wysoczanski, za bp. Urs Kiry — utrzymatly one specyficznie rzym-
skokatolickie formy stuzby Bozej 1 praktyki poboznosciowe (1977, s. 8). Do
nich nalezy Polski Koéciol Narodowy. Kosciét Polskokatolicki w RP pozo-
staje w jedno$ci wiary 1 moralnosci z Polskim Narodowym Koéciotem
Katolickim w Stanach Zjednoczonych Ameryki Péinocnej 1 Kanadzie, za-
chowujac przy tym niezaleznos$¢ jurysdykeyjna 1 administracyjna (Wyso-
czanski. W., 2016, s. 639).

Moéwiac o spojrzeniu starokatolickim na Eucharystie, nalezy wyjs¢ od
tekstu deklaracji utrechckiej biskupéw starokatolickich z 1889 r. Okresla
ona Eucharystie jako ,,prawdziwy oSrodek stuzby Boze)”. Biskupi podkre-
$laja wiare w obecnoéé Ciata 1 Krwi Chrystusa pod postaciami chleba
1 wina. Sama teologia Eucharystii w tej deklaracji definiuje ja jako trwata
pamiatke Ofiary Krzyza, dokonujace sie na ziemi realne uobecnienie tej
jedynej Ofiary. Deklaracja oprocz ofiarniczego podkresla réwniez wymiar
Eucharystii jako Uczty, podczas ktorej wierni jednocza sie takze ze soba,
(Majewski T., 1986, s. 255n).

Nalezy rowniez ukazac, jakie bylto spojrzenie na Eucharystie wybra-
nych teologéw starokatolickich. Bp Edward Herzog podporzadkowuje poje-
cie realnej obecnoéci rzeczywistos$ci uczty, wprowadzajac sformulowanie
,Jkoinonia uczestnictwa w Ciele 1 Krwi”. Ma to poméc rozwiazaé watpliwosci,
co do zasadnoéci wyktadni substancjalistycznej (Kuary U., 1996, s. 210).
Bp Kiry okregla jako tajemnice zbawienia fakt 1 sposéb obecnosci euchary-
stycznej Chrystusa (Majewski T., 1986, s. 205n). Ten szwajcarski biskup
1 teolog, formutuje obecno$é Chrystusa w Eucharystii jako ,,duchowa i real-
na’, co rozumie jako jednocze$nie osobowa, jak i cielesno-rzeczywista
(Kury U., 1996, s. 209). Bp Majewski, positkujac sie wczeéniej wspomniany-
mi teologami, rozwija starokatolickie spojrzenia na transubstancjacje: Jezus
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nie wypowiadal stéw ustanowienia z my§la o swoim ciele (krwi) jako sub-
stancji lub materii, ale mial wowczas na mysli swoja ofiarnicza Smierc, kto-
ra, poniesie w swoim ciele (Majewski T., 1986, s. 206). Biskup lub prezbiter
sprawujacy Eucharystie jest minister consecrandi — postugujacym, pelno-
mocnikiem Kaptana — Ofiarnika — Chrystusa. Bp Kiiry podaje réwniez, co
stanowl materie Eucharystii, a jest to: chleb (przasny lub kwaszony) i wino
zmieszane z woda, (Majewski T., 1986, s. 212). Zagadnienie formy koniecznej
do waznoéci Eucharystii jest wynikiem porozumienia zawartego w 1874 r.
w Bonn. Stanowisko starokatolickie laczy tutaj tradycje zachodnia (stowa
ustanowienia) 1 wschodnia, (epikleza), wskazujac, ze na calo$é aktu konse-
kracji sklada sie epikleza poprzedzajaca stowa ustanowienia (Kiry U., 1996,
s. 212). Te elementy naleza do istoty Eucharystii. Bp Julian Pekala
(p6zniejszy zwierzchnik Koéciota Polskokatolickiego w PRL) nie widzi
potrzeby postrzegania dotychczasowych form obrzedowych, formul,
zwyczajow 1 modlitw jako niepodlegajacych zmianom 1 koniecznych do zba-
wienia. Sa one wedlug niego ,pomocnicze i przejéciowe” (Pekala J., 1930,
s. 177). Inny zwierzchnik KoSciota Polskokatolickiego, bp Maksymilian Rode,
ogdlnie okreéla liturgie jako , publiczna, stuzbe Boza; w szczegdlnosci publicz-
ny kult Boga, wykonywany wedlug $cisle okreslonych zasad, stéw, gestow,
postaw itd.”, tj.: Msza $w., sakramenty §wiete 1 sakramentalia (1988, s. 968).

Koéciét Polskokatolicki na przestrzeni lat uchwalat dokumenty, normu-
jace zasady wiary, moralnosci 1 dyscypliny. W Podstawowym prawie Ko-
Sciota Polskokatolickiego w PRL z 1966 r. zawiera sie definicja liturgii.
Stuzy ona do wykonywania kultu religijnego. Nalezy przez nia rozumieé
scaloksztalt sléw 1 czynnoS$ci majacych na celu w sposob usystematyzowa-
ny wyrazac publiczna cze$é...” (cyt. Borowka B., 2014, s. 342). Jesli chodzi
o Eucharystie, Kosciét Polskokatolicki w zasadzie przyjmuje teologie
starokatolicka, ktérg okre$laja m.in. wspomniane wczedniej dzieta
bp. Kiry’ego. Wedlug Prawa KoSciola Eucharystia jest duchowym pokar-
mem chrzeécijanina 1 potaczeniem z Jezusem Chrystusem (Boréwka B.,
2014, s. 344—346). Natomiast jezeli chodzi o formy kultu Eucharystii poza
Msza $w., sa one podobne jak w KosSciele Rzymskokatolickim (Rytuat,
1962, s. 25-225), cho¢ bp Kiiry wspomina o unikaniu wystawiania do ado-
racji Najéwietszych Postaci z racji niedostatecznego wowczas uwypuklenia
tajemnicy Eucharystii jako uczty (Kiry U., 1996, s. 216). Praktykuje sie
jednak w Koéciele Polskokatolickim m.in. procesje Bozego Ciata. Teologie
Eucharystii wyrazaja takze formularze mszalne na uroczysto$é Bozego
Ciala, wotywny o Najéwietszym Sakramencie oraz teksty procesji Bozego
Ciata (Nowak W., 2001, s. 99).
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Ruch liturgiczny w Kosciele Rzymskokatolickim

Ruchem liturgicznym nazywamy oddolne dzialania zmierzajace do od-
nowy liturgicznej (od konca XIX w. do promulgowania Konstytucji o litur-
gii w 1963 r.). W Europie za prekursora ruchu liturgicznego uznaje sie
benedyktyna Prospera Guérangera (Nadolski B., 2004, s. 118n). Trzeba
jednak wspomnieé, ze opowiadatl sie on za ,czystosécia” rytu rzymskiego:
pozbawieniem wszelkich dodatkéw gallikanskich, mimo ze wiele diecezji
miato juz wartoSciowe wtasne tradycje (Kunzler M., 1999, s. 306). Nie po-
dejmowatl on tez problemu jezyka ojczystego w liturgii, ktérg uwazat za
,podarowana wielko§¢”, w ktora nalezy wiernych ,wciagna¢” (Nadolski B.,
2004, s. 120). Wazny dla rozwoju ruchu liturgicznego byl pontyfikat
$§w. Piusa X, ktory wprowadzil mozliwo§¢ czestej Komunii Swietej oraz
wezesnego do niej przystepowania dzieci. W jego motu proprio o muzyce
koscielnej Tra le sollecitudini (1903) po raz pierwszy mowa o ,czynnym
udziale” w kontekécie wiernych. Za narodziny klasycznego ruchu liturgicz-
nego uwaza sie rok 1909, w ktérym miato miejsce spotkanie w Mechlen,
zwotane przez kard. Désiré Josepha Merciera. Na tym spotkaniu wystapit
Lambert Bauduin OSB z programem masowego ruchu liturgicznego, pole-
gajacego na popularyzacji mszalikéw dla wiernych, udostepniania im tek-
stéow mszalnych (Cichy S., 2005, s. 176). Powstawaly oérodki ruchu litur-
gicznego (m.in. Maria Laach, Klosterneburg, Innsbruck). To w Maria
Laach juz w 1921 r. praktykowano sprawowanie Mszy $w. twarza, do ludu
(Nadolski B., 2004, s. 122). W 1940 r. Romano Guardini napisal, ze ruch
nie jest zjawiskiem jednolitym, cho¢ ma na celu oczyszczenie kultu 1 wpro-
wadzenie w niego wiernych (Cichy S., 2005, s. 178). Uznanie ruchu litur-
gicznego 1 jego postulatow widaé wyraznie w encyklice Piusa XII Mediator
Dei, zwang Magna charta ruchu liturgicznego (Nadolski B., 2004, s. 123).
Papiez uznaje w niej liturgie za sprawe catego KosSciota, domagajac sie
przy tym osobistego i czynnego udziatlu w niej wszystkich wiernych przez
wspOlny $piew 1 modlitwe (Kunzler M., 1999, s. 307). Encyklika ta stata
sie impulsem do rozwoju zycia liturgicznego. Wskazywano na potrzebe po-
wrotu do zrédel liturgii: za pomoca nauk biblijnych i patrystycznych.
(Nadolski B., 2004, s. 124). Coraz czeScie] wyrazano zgode na uzycie jezy-
kow narodowych w rytuatach, zawierajacych obrzedy sakramentéw i sa-
kramentaliéw (np. w Polsce wynikiem tego bylo wydane w 1963 r. Collec-
tio Rituum).
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Teologia celebracji Eucharystii w swietle Vaticanum Il

Podejmujac sie studiéw nad rozumieniem Eucharystii w nauczaniu
Vaticanum I1I, nalezy wzia¢ pod uwage przede wszystkim dwa dokumenty:
Konstytucje o liturgii Swietej, jak 1 Konstytucjq dogmatycznag o Kosciele. Nie
jest mozliwe wyczerpujace przedstawienie zagadnienia podejmowanego
w tym paragrafie, mieszczacego sie jednocze$nie w ramach tego artykutu.
Nalezy jednak zaprezentowaé gléwne mysli Ojcéw Soborowych, dotyczace
istoty Eucharystii. Ks. Dariusz Kwiatkowski uwaza, ze Konstytucja o litur-
gii jest pierwszym w historii Koéciola dokumentem, w ktorym znajduje sie
cato$ciowa teologiczna wizja liturgii (2014, s. 119). W pierwszym z wymie-
nionych dokumentéw — juz we wstepie — zapisano, ze ,,w liturgii, zwlaszcza
w Boskiej Ofierze eucharystycznej, dokonuje sie dzieto naszego Odkupie-
nia” (pkt 2, s. 48). Konstytucja wspomina réwniez o sposobach obecno$ci
Chrystusa: 1) w osobie celebrujacego; 2) pod postaciami eucharystycznymi;
3) w sakramentach; 4) w stowie Bozym; 5) modlitwie Koéciota (pkt 7,
s. 50). Liturgia jest dziataniem Koéciota, ktéry jest Cialem Chrystusa —
Kaptana. Aby jednak wierni mogli owocnie w niej uczestniczy¢, niezbedne
jest wezwanie do wiary i nawrécenia (pkt 9, s. 51). Z Eucharystii jako zré-
dla sptywa laska, a przede wszystkim najskuteczniej dokonuje sie uswiece-
nie ludzi w Chrystusie 1 uwielbienie Boga (pkt 10, s. 52). Obecnosé Chrystu-
sa w liturgii jest miejscem zbawczego dialogu, synteza historii zbawienia,
zawierajaca w sobie zarowno zapowiedz, jak 1 wypetnienie (Kwiatkowski D.,
2014, s. 119). Caly rozdzial 11 Konstytucji o liturgii zatytutowany jest
Swiete Misterium Eucharystii. Celem ustanowienia Eucharystii przez
Chrystusa byto utrwalenie ofiary krzyza 1 powierzenie w ten sposéb Ko-
$ciotow1 pamiatki meki 1 zmartwychwstania (pkt 47, s. 60). Eucharystie
okreéla sie: ,,sakramentem milosierdzia, znakiem jedno$ci, wiezia mitoéci,
ucztg paschalna” (s. 61). Dalej Sobér zaleca, aby udziat wiernych byt
»Swiadomy, pobozny i czynny” (pkt 48, s. 61). Ofiarowanie ma sie dokony-
waé w catym zgromadzeniu liturgicznym i odzwierciedlaé sie w codzien-
nym zyciu. Ma to owocowa¢ zjednoczeniem z Bogiem 1 ze soba wzajemnie
(pkt 48, s. 61). Jezeli chodzi o konkretne wskazania, majace na celu opra-
cowanie obrzedow Mszy §w., zyczeniem Soboru jest skutecznoéé duszpa-
sterska reformy (pkt.49, s. 61). Jako jedno z narzedzi w jej wdrazaniu
Konstytucja wskazuje na czerpanie z tradycji Ojcéw Kosciota (pkt 50,
s. 61). Dodatkowo ukazuje homilie jako czes§é liturgii, zas po niej zaleca
przywrocenie modlitwy powszechnej (pkt 52 1 53, s. 61-62). W pkt. 54
wspomina sie o zezwoleniu na stosowanie jezyka ojczystego (szczegdlnie
w czytaniach, modlitwie powszechnej, czeSciach nalezacych do wiernych)
(s. 62). W sposobie przyjmowania Komunii $éw. Konstytucja o liturgii podej-
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muje szczegblnie dwa watki: zalecenie przyjmowania Ciata Panskiego
ze sprawowane) Ofiary oraz mozliwo§¢ Komunii pod obiema postaciami
(pkt 55, s. 62). Podkresla tez integralnosé dwoch czesci Mszy $w.: liturgii
stowa 1 liturgii eucharystycznej (pkt 56, s. 62). Kunzler, interpretujac kon-
stytucje, wskazuje, ze wszyscy wierni uczestniczacy w celebracji sa, ,,nosi-
cielami” wydarzenia liturgicznego, stad potrzeba wlasciwej troski o po-
dzial zadan i1 funkcji (1999, s. 308).

W Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Eucharystia osadzona jest
w kontekscie misterium Koé$ciota. W nim jest obecne krélestwo Chrystusa,
rosnace w §wiecie w sposob widzialny (pkt 3, s. 105). W celebracji Eucha-
rystii dokonuje sie ,,dzieto naszego odkupienia” i urzeczywistnia sie jed-
nos¢ wiernych, stanowiacych jedno cialo w Chrystusie (Kunzler M., 1999,
s. 307). Wierni przez sakramenty jednocza swoje zycie z Chrystusem — zy-
cie Chrystusa rozlewa sie w ten sposéb w ciele — Koéciele. Dokonuje sie
wtedy zespolenie ze $miercig 1 zmartwychwstaniem Chrystusa (pkt 7,
s. 108). W pkt. 10, gdzie mowa jest o kaptanstwie wspélnym i stuzebnym,
Konstytucja wskazuje, ze kaplan jest in persona Christi: sprawuje Eucha-
rystie 1 sklada ja Bogu w imieniu ludu, za$ wierni ,,na mocy swego krélew-
skiego kaptanstwa wspéldziataja w ofiarowaniu Eucharystii” (s. 113). Zna-
kiem 1 przyczyna jednosci ludu Bozego jest Najéwietszy Sakrament
(s. 114). Zadaniem kaplana jest budowanie Ciata Mistycznego przez Ofiare
eucharystyczna, (pkt 17, s. 119).

Poréwnanie idei soborowych z teologia celebracji
Kosciota Polskokatolickiego

Mozna wskazaé¢ podobienstwa miedzy spuscizng polskokatolickag a ru-
chem Vaticanum II 1 dlatego nalezy zaczaé od teologii Eucharystii w jej
wewnetrznym wymiarze. Podobnie brzmia proby zdefiniowania, czym jest
liturgia w ogoélnoéci, sktadajace sie na okreélenie jej mianem kultu pu-
blicznego, majacego na celu uwielbienie Boga oraz u$wiecenie wiernych.
Sciélej ujmujag, jezeli chodzi o Eucharystie, zgodnie podkresla sie, ze jest
ona pamiatka Ofiary Krzyza, realnie uobecniang w $wietym obrzedzie.
Problem stanowi tu odniesienie sie do pojecia transsubstancjacji w ujeciu
unii utrechckiej 1 poczatkowych pogladach Hodura — stanowisko zacho-
wawcze, polegajace na przyjeciu takiego wyjaénienia realnej obecnosci,
lecz dopuszczajace takze inne, nie czyniac dogmatu z tego sposobu wyja-
$éniania. Obecno$é Chrystusa w Eucharystii jest realna, co to tego jest
zgoda miedzy teologiami obu Kosciolow. Problemem w kwestii wazno$ci
Eucharystii jest stosunek unii utrechckiej do uznania waznosci §wiecen
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we Wspdlnocie Anglikanskiej oraz przyjecie mozliwosci $éwiecen kobiet.
Pierwszy z wymienionych probleméw zaistniat w roku 1925, kiedy to Ko-
$ci6t Starokatolicki Holandii uznal §wiecenia udzielane przez anglikanéw
za wazne (Kury U., 1996, s. 528), co bylo przeciwne wobec wskazan doku-
mentu papieza Leona XII Apostolicae curae, wydanego w 1896 r., wskazu-
jacych na ich niewaznoé§c¢ i1 przerwanie sukcesji apostolskiej. Papiez Leon
XII wskazal tam na wade materii, formy oraz intencji w obrzedzie §wiecen
(tzw. ryt edwardianski) w Kosciele anglikanskim (Kantyka P., 2008,
80—81). Ma to bezposredni zwigzek z uznaniem przez starokatolikow waz-
nosci Eucharystii sprawowanej przez anglikanéw, czego nie podziela wy-
razone wyzej spojrzenie rzymskokatolickie. Kwestia dopuszczenia kobiet
do $§wiecen kaplanskim przez Koécioty Unii Utrechckiej jest drugim pro-
blemem. Nie dotyczy on jednak Kos§ciota Polskokatolickiego, ktéry udziela
Swiecen wszystkich stopni jedynie mezczyznom i jest przeciw ordynacji
kobiet (Gontarek A., 2008, s. 100). Wazno$¢ sukcesji Polskiego Narodowe-
go Kosciota Katolickiego zostata potwierdzona przez Papieskg Rade ds.
Jednos$ci Chrzescijan w 1994 r. w kontekscie dialogu z Episkopatem rzym-
skokatolickim w USA (Kotodziejezyk L., 2008, s. 8), co pozwala per analo-
giam domniemywac jej waznosci w Kosciele Polskokatolickim, tym bar-
dziej ze postuguje tu wielu prezbiteréw, ktorzy przyjeli Swiecenia przez
postuge biskupéw rzymskokatolickich.

W wymiarze charakteru obrzedéw liturgicznych nalezy zwrdéci¢ uwage
przede wszystkim na kwestie wprowadzenia jezyka narodowego do litur-
gi1, co miato miejsce wezeéniej niz w KoSciele Rzymskokatolickim (w Kon-
stytucji o liturgii w pkt. 36, 54, 63, 101 wspomina sie gltéwnie o czytaniach
1 modlitwie powszechnej, pozostawiajac jednak ustalenie tego zakresu
kompetencji wladzy koscielnej), podobnie jak orientacja kaplana sprawuja-
cego obrzedy w kierunku ludu, o czym traktuje bezposrednio dopiero m.in.
juz posoborowa Instrukcja Inter Oecumenici z 26 wrzeénia 1964 r.
(Pasierb J., 1971, s. 157). Waznym postulatem, takze lezacym u zrédet Pol-
skiego Koéciola Narodowego, jest udzielanie wiernym Komunii §w. pod po-
stacig chleba i1 wina, co do dzi§ w miare mozliwosci praktykuje sie w Ko-
Sciele Polskokatolickim. Konstytucja o liturgii dopuécita taka mozliwo$é,
co zostalo wprowadzone w zycie w pdzniejszym czasie zarzadzeniami
Konferencji Episkopatéw 1 ordynariuszy miejsca (pkt 55, s. 62). Podobna
jest réwniez budowa sprzetow 1 szat liturgicznych uzywanych w Kosciele
Polskokatolickim.

Ze wzgledu na ograniczona objeto$¢ artykutu, nie bylo mozliwe wy-
czerpujace ujecie zagadnienia dotyczacego ukazania podobienstw litur-
gicznych w toku ewolucji mys§li w Koéciele Narodowym z teologia Vatica-
num II. Podjeta tu préba poréwnania stanowisk odnoszacych sie do
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Eucharystii moze by¢ z pewnoScia impulsem do dalszej eksploracji. Ko-
nieczne sg przede wszystkim doktadane badania ksigag liturgicznych, sie-
gajac do tych powstatych w chwili wprowadzenia jezyka polskiego do litur-
gii przez ks. Hodura az do dzi$§ uzywanych przez Kosciét Polskokatolicki.
Badania powinny objaé przede wszystkim zréodla, ale nalezatoby réwniez
oceni¢ warto$¢ ttumaczen, jak réwniez podjaé szczegbélowe dociekania
w odniesieniu do wystepujacych réznic w praktyce podczas celebracji —
w Kosciele Rzymskokatolickim 1 w Koéciele Polskokatolickim.
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