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Faryzeusze i saduceusze a eschatologiczne grozby
Jana Chrzciciela w Mateuszowej narracji 3,7-12

[The Pharisees and Sadducees versus Eschatological
Threats of John the Baptist in Matthew’s
Narrative 3: 7-12]

Streszczenie: Autor artykulu, analizujac Mateuszowa perykope o dzialalnoéci Jana
Chrzciciela (3,7-12), a w niej szczegdlnie jego mowe przejeta ze zrédia Q, dochodzi do
wniosku, ze w sekeji o dziatalno$ci Jana (3,1-17), Ewangelista, perykopa 3,7-12, przy-
gotowuje opowiadanie o chrzcie Jezusa (3,13-17). W konteks$cie catej ewangelicznej
narracji Ewangelista wskazuje, juz na etapie zapowiedzi Jego przyjécia, najwiekszych
Jego wrogéw oraz Jego eschatologicznego dzieta zbawienia. Sa nimi cate religijne elity
Synagogi 1 Swiatyni wraz z ich ,tradycja starszych”, a wérdd nich przede wszystkim
faryzeusze 1 saduceusze jako jej najgorliwsi zwolennicy i1 egzekutorzy od podlegtego im
ludu. W tradycji starszych” Mateusz widzi zZrédlo wrogosci i fundamentalng przyczy-
ne odrzucenia Jezusa Mesjasza 1 Syna Bozego. Dlatego w jego narracji zaréwno Jan,
jak 1 Jezus wzywaja religijne elity do radykalnej metanoi, czyli jej odrzucenia i wej-
$cia na droge sprawiedliwosci, tj. na droge wypelniania woli Boga przekazywanej te-
raz przez Jezusa, a pdzniej przez zbudowany przez Niego Kosciot (4,17.18-22; 9,9;
23,1-12; 28,16-20). Najwyzsza racja, ktéra powinna sktonié¢ ich do natychmiastowego
wejScia na droge metanoi jest sad Boga nad ludem Izraela, a przede wszystkim nad
nimi jako jego pasterzami. Dokonuje sie on juz teraz, w zbawczej dziatalnoséci Jego
Syna 1 Mesjasza. Tylko przyjecie daru zbawienia i zycie Dobra Nowina w zbudowa-
nym przez Niego Koéciele dla wszystkich narodéw moze uchronié ich przed odrzuce-
niem 1 pozbawieniem przywileju narodu wybranego oraz godnos$ci prawdziwych dzieci
Abrahama, przedluzyé w nim mozliwo$§é kontynuowania misji Patriarchy — jako
wverus Israel”, wzoru bezwarunkowej i szczerej wiary w Boga oraz zawierzenia Jego
woli.

1 Zdzistaw Zywica, Katedra Teologii Fundamentalnej, Dogmatycznej i Nauk Biblijnych, Uni-
wersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, Polska, zdzislaw.
zywica@uwm.edu.pl, https://orcid.org/0000-0003-3403-5108.
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Summary: The author of the article, analyzing Matthew’s pericope on the activity of
John the Baptist (3,7-12), and in it especially his speech taken from the source Q, con-
cludes that in the section of the activity of John (3,1-17), the Evangelist, the pericope
3,7-12, is preparing the narrative of Jesus’ baptism (3,13-17). Thus, in the context of
the entire Gospel narration, the Evangelist indicates at the stage of announcing his
coming the greatest enemies and his eschatological work of salvation. They are the
entire religious elite of the Synagogue and Temple with their “tradition of the elders”,
above all the Pharisees and Sadducees as its most zealous supporters and executors
from their people. In the “tradition of the elders”, Matthew recognises the source of
hostility and the fundamental reason for rejecting Jesus the Messiah and the Son
of God. Therefore, in his narration, both John and Jesus call the religious elite to ra-
dical metanoia, i.e. rejecting it and entering the path of uprightness, i.e. the path of
fulfilling God’s will now communicated by Jesus, and later by the Church built by him
(4,17.18-22; 9,9; 23,1-12; 28,16-20). The supreme reason that should lead them to enter
the path of metanoia immediately is God’s judgment on the people of Israel and,
above all, on them as their shepherds. It is happening right now in the saving work
of His Son and Messiah. Only accepting the gift of salvation and living the Good
News in the Church built by Him for all nations can save them from being rejected
and deprived of the privilege of the chosen people and the dignity of Abraham’s true
children. What is more, it can prolong the possibility of continuing the Patriarch’s
mission — as “verus Israel”, a model of unconditional and sincere faith in God and
entrustment to His will.

Stowa kluczowe: faryzeusze; saduceusze; Synagoga; Swiatynia; Jan; Jezus; tradycja
starszych; metanoia; sad; odrzucenie.

Keywords: pharisees; sadducees; Synagogue; Temple; John; Jesus; tradition of the
elders; metanoia; judgment; rejection.

Nie ulega watpliwosci, ze Ewangelista Mateusz, redagujac wlasna
narracje o dziatalnoéci chrzcielnej Jana nad Jordanem (3,1-17), skorzystat
z dostepnej] mu Ewangelii Marka (1,1-11). Cho¢ w samym przejetym od
niego tekscie dokonatl niewielkich modyfikacji, to jednak dodal do niego
pokazny material redakcyjny. Jednym z takich suplementéow jest mowa
wygloszona przez Jana, wypelniona cierpkimi poréwnaniami, surowymi
napomnieniami, wezwaniami i eschatologicznymi grozbami o sadzie i od-
rzuceniu (3,7-10.12). Pierwsza, jej czesé (3,7-10) Mateusz umiescit po przed-
stawieniu sylwetki Chrzciciela (Mt 3,4; Mk 1,6) 1 podaniu geograficznych
miejsc, z ktérych ich mieszkancy przychodzili do niego po chrzest metanot
(Mt 3,5.11; Mk 1,5). Druga natomiast ulokowal po zapowiedzi Jana
o przyjsciu Mocniejszego od niego, ktory bedzie chrzcit w Duchu S’wigtym
1 ogniu (Mt 3,11; Mk 1,7-8; Lk 3,15-16). Wersety 3,7-10, pokrywaja sie
z bk 3,7-9, a 3,12 z Lk 3,17. Calos$é zaczerpnatl ze zrédla Q, podobnie jak
Tukasz, ktéry jednak w swojej narracji umieszcza poszerzona jej wersje
0 3,10-14. W redakcji Liukasza mowa Jana skierowana jest do ttumoéw/
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ludu (ochlos/laos; 3,7a.11.15), a wérdd nich wymienia poborcéw podatko-
wych 1 wojskowych (3,12-14). Natomiast u Mateusza Jan zwraca sie bezpo-
$rednio do faryzeuszy i saduceuszy (farisaiot kai saddoukaioi; 3,7a), ktorzy
sq tu po raz pierwszy wzmiankowani w Ewangelii. Nalezy zgodzi¢ sie ze
zdecydowana, wiekszoS§cia egzegetow opowiadajacych sie za tym, ze to Ma-
teusz celowo wprowadzit faryzeuszy i saduceuszy jako adresatéw mowy
Jana. W zwigzku z powyzszym rodza sie pytania: Jakimi racjami narra-
cyjno-teologicznymi kierowat sie Mateusz, adresujac mowe bezposrednio
do faryzeuszy 1 saduceuszy, czyli do religijnych elit reprezentujacych Syna-
goge 1 Swiatynie? Czyni to dlatego, zeby jednoznacznie okresli¢ adresatow
mowy 1 juz od pierwszego pojawienia sie ich w ewangelicznej narracji
wskazaé zrodlo wrogosci wobec osoby 1 oredzia Jezusa w obu najwazniej-
szych religijnych instytucjach Izraela? Reprezentuja oni najbardziej upo-
wszechniong wéwczas doktryne, religijno$¢ 1 pobozno$éé ludu zydowskiego,
zdefiniowana, w ,tradycji starszych”. Zatem, czy Ewangelista nie chce tu
réwniez poinformowac swoich adresatow, ze juz Jan w imieniu Boga — kto-
rego przeciez reprezentuje — zdecydowanie 1 jednoznacznie odrzuca ich
Jtradycje starszych”, co jest zapowiedzia tego, czego dokona pézniej Jezus
Emmanuel 1 Syn Bozy, ktorego przyjscie on przygotowuje? Napomina
przeciez 1 wzywa do metanoi przede wszystkim religijne elity, skoro to one
sa bezposrednio wymienione, a nie tlum czy lud, jak jest u Liukasza
(3,7.10.15). Mateusz w swoim tekscie nie czyni nawet aluzji do obecnosci
tam kogokolwiek innego oprécz wymienionych reprezentantéw religijnego
establishmentu synagogalnego 1 §wiatynnego. Jesli to wlasnie ma na my-
§li, to pytamy zasadniczo o zaplanowanag, przez Mateusza narracyjnag i teo-
logiczna funkcje, jaka ma spetni¢ mowa Jana w sekcji o dziatalnoSci
chrzcielnej nad Jordanem 1 calej jego Ewangelii o Jezusie Nazarejczyku
(2,23) oraz Jego oredziu o kroélestwie niebios (4,17), a tym samym w Bozym
planie zbawienia ludzkoéci, realizowanym w osobie 1 dziele Zbawicielal/
Emmanuela/Syna, a nastepnie w zbudowanym przez Niego Koéciele, kon-
tynuujacym Jego misje w calym Swiecie, az do sadu Syna Czlowieczego
(16,13-20; 28,16-20; 25,31-46).
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Struktura narracyjna perykopy 3,7-122

1. Wstep do mowy (3,7a)
2. Napomnienie i wezwanie do metanoi (3,7b-10)
A. Pytanie retoryczne (3,7b)
B. Wezwanie do metanoi (3,8)
C. Potepienie falszywego poczucia bezpieczenstwa (3,9)
D. Przypowies¢ o siekierze i korzeniu (3,10)
E. Zapowiedz Mocniejszego i Jego dzialalnosé (3,11-12)

1. Wstep do mowy (3,7a)

Gdy zobaczyl, ze przychodzq liczni sposréd faryzeuszy i saduceuszy
[bedacy] przeciwko jego chrztowi, powiedziat im:

Do przejetej od Marka narracji o dziatalnoéci Jana (Mk 1,2-6; Mt 3,1-6),
Mateusz dodaje pierwsza czes¢ jego mowy (3,7b-10), poprzedzona wprowa-
dzeniem (3,7a), w ktérym przedstawia jej bezposrednich adresatow. Sa
nimi faryzeusze 1 saduceusze. Zastosowany tu genetivus partitivus: ton
farisaion kai saddoukaion oraz poprzedzajacy go przymiotnik: pollous,
wskazuja, ze Ewangelista ma tu na mys$li licznych/wielu reprezentantéw
dwdéch stronnictw skupionych w najwiekszych 1 najwazniejszych w owym
czasie religijnych instytucjach zydowskich, czyli licznych faryzeuszy re-
prezentujacych Synagoge 1 wielu saduceuszy reprezentujacych Swiqtynie;.
Tresé¢ catej mowy wskazuje jednoznacznie, ze Chrzciciel postrzega ich
jako swoich przeciwnikéw, a wiec ich przyjscie nie jest w zadnym wypad-
ku wyrazem woli przyjecia od niego chrztu, lecz postawy wrogos$ci wobec
dziatalnoéci, jaka prowadzi. Dlatego przyimek epi nalezy ttumaczy¢ jako:
przeciwko, przeciw; bedacy przeciwko, przeciw komus/czemus3. Za takim
wlaénie znaczeniem owego przyimka przemawia cala ewangeliczna nar-
racja Mateusza o religijnych elitach zydowskich, a w szczegdlnoéci faryze-
uszy w ich relacji do Jezusa 1 Jego Dobrej Nowiny o krélestwie niebios.
A skoro tak, to w podobny sposéb przedstawia on réwniez ich postawe wo-
bec tego, ktory zapowiada przyjscie Mocniejszego, a ktérym okaze sie
w czasie chrztu Jezus z Galilei (3,13-17)%. Zostali oni zapewne postani

2 W niniejszym studium, ze wzgledu na wymagana ograniczona objetoéé, zostanie wykorzy-
stana, z pewna korekta, struktura narracyjna zaproponowana przez A. Paciorek, w: Ewangelia
wedtug swietego Mateusza, s. 150. Zasadniczo wlasciwie oddaje ona narracyjng kompozycje
perykopy 3,13-17. Identyczne i bardzo zblizone propozycje spotykamy w licznych publikacjach
1 komentarzach po§wieconych tej jednostce narracyjnej, chociazby podanych w bibliografii.

3 Podobnie jak w Mt 10,21; 12,26; L.k 14,31; J 13,18; Dz 4,27b; 7,57.

4 Por. Zywica Z., 2006, s. 83-100.199-213.222-236.264-316; Gnilka J., 20002, s. 68; Garland
D.E., 2001, s. 35-36.
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przez swych przetozonych w tym celu, aby dowiedzieé sie czego$ wiecej na
temat osoby, ktorej przyjSciu poSwiecona byla cata dziatalnoéé Jana.
Charakterystycznym dla Mateusza zabiegiem narracyjnym jest zesta-
wianie przeciwnikéw Jezusa w dwuczlonowych grupach, aby pokazac
W ten sposoéb, ze cale religijne elity zydowskie wystapity przeciwko Niemu.
W dwéch przypadkach jednak faryzeusze pojawiaja sie sami. A mianowi-
cie, gdy oskarzaja Jezusa o wyrzucanie ztych duchéw moca ich przywdédcey
(9,34; 12,24) oraz gdy podjeli decyzje o zabiciu Go (12,14). Mateusz nie-
dwuznacznie wiec podkresla, ze nieprzejednana wrogo$é, najciezsze
oskarzenia 1 nieprzejednane dazenie do zabicia Jezusa wyszly ze stronnic-
twa faryzeuszy, stanowiacego centrum wrogiej Jezusowi i Jego Kosciotowi
Synagogi (Zywica Z., 2006, s. 69)°. Saduceusze pojawig sie samodzielnie
na terenie Swiatyni w dyspucie z Jezusem, w ktérej ustysza od Niego za-
rzut, ze sq w bledzie, nie znajqc Pisma, ani mocy Bozej (22,29). Identyczna
dwuczlonowa grupa pojawia sie jeszcze jeden tylko raz w 16,1-4, gdzie, kie-
rujac sie zta wola, zadaja od Jezusa znaku z nieba. Ewangelista zaznacza
W ten sposob, ze zyjacy na co dzien we wzajemnej nieprzyjazni faryzeusze
1 saduceusze tacza sie we wspdlnym wrogim froncie tym razem przeciwko
Jezusowi, podobnie jak weczeéniej przeciwko Janowi (3,7)6. Niedwuznacz-
nie informuje zatem swoich czytelnikow, ze wrogowie Jana i Jezusa sa
tym samym wrogami Boga, gdyz obaj realizuja Jego wole. Ich zadanie
znaku kosmicznego brzmi tu nadzwyczaj ztosliwie 1 podstepnie. Od tego
momentu Ewangelista bedzie w swej narracji charakteryzowal postawe
calych religijnych elit, stosujac czasownik peiradzein — wystawiaé¢ na pro-
be, kusié. Ich zachowanie jest wiec opisywane identycznie jak postepowanie
diabla na pustyni wobec Jezusa (4,1.3). W odpowiedzi Jezus odwoluje sie do
tego, co wezeéniej oznajmil faryzeuszom 1 uczonym w Pidmie (12,38-42),
ze zaden znak nie bedzie im dany oprécz znaku Jonasza, co oznacza
$mierc¢ 1 wskrzeszenie z martwych Syna Czlowieczego oraz uniwersalizm
Bozego zbawienia. Zachowanie Jezusa: pozostawiwszy ich z tym odszedt
(16,4), to reakcja na potegujaca sie zlodliwoéé i wrogoéé Synagogi i Swiaty-
ni. Taka postawa oznacza radykalne zerwanie z nimi relacji. Wczes$niej
(15,14) nakazal swoim uczniom, aby zerwali je z religijnymi 1 intelektual-
nymi elitami, pozostawiajac ich samym sobie. Przy tej okazji Jezus ostrze-
ga swoich uczniéow przed wyjatkowa szkodliwoscig ich nauki zawarte]
w ,tradycji starszych” (16,5-12), w ktérej znosza wole Boza, a wprowadzaja,
na jej miejsce wlasna, ludzka tylko tradycje (15,1-9). Potaczenie przez Ma-
5 Zapewne z tego tez powodu wymienia ich jako pierwszych w badanej perykopie. Oni tez
pierwsi wystapili przeciwko Jezusowi w Galilei 1 tam postanowili Go zabié (12,14; w tekscie para-
lelnym Mk 3,1-6 decyzje o zabiciu Jezusa faryzeusze podjeli wraz ze zwolennikami Heroda).

6 Por. Riches J., 19993, Faryzeusze, s. 177-178; Riches J., 19993, Saduceusze, s. 695—697;
Sand A., 1986, s. 67; Davies D., Allison D., 20042, s. 301-303; Gibbs J., 2006, s. 166—168.
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teusza w jedna tak silnie zréznicowanych nauk gloszonych przez nieprzy-
jazne sobie ugrupowania religijne, kaze patrzeé¢ na nia jako na jedna ca-
losé. Cala zatem ,tradycja starszych”, czyli zaréwno nauka Synagogi, jak
i Swiatyni, jest wedlug Mateusza wyjatkowo szkodliwa, poniewaz nie jest
zgodna z Dobra Nowing, jedynego Nauczyciela (23,8), czyli wola, Boga, kt6-
ra, jako wskrzeszony z martwych Pan, dopetnit ostatecznie nakazem mi-
syjnym na Gérze w Galilei (28,16-20). Uczniowie musza zrozumieé, ze Na-
uka ich jedynego Nauczyciela Jezusa wymaga od nich radykalnego
przeorientowania dotychczasowego sposobu mys$lenia, warto§ciowania
oraz stylu zycia w sensie religijno-moralnym (metanoi) ze wzgledu na
przychodzace z Nim krélestwo niebios (4,17)7. Jezus spotka sie jeszcze
z tymi ugrupowaniami kilkakrotnie w réznych miejscach w Judei 1 same;j
Jerozolimie, jednak juz nie razem w dwuczlonowej grupie, lecz osobno, ale
zawsze w atmosferze wrogoséci 1 poszukiwania sposobnosci do zrealizowa-
nia planu zabicia GoS.

2. Napomnienie i wezwanie do metanoi (3,7b-10)
A. Pytanie retoryczne (3,7b)
Plemie zmij, kto pokazat wam, jak uciec od nadchodzqcego gniewu?

Greckie gennéma oznacza plemie, pomiot; w sensie potomstwo zmij —
greckie echidna: Zmija jadowita, w odréznieniu do ophis — wqz niejadowity
(Gnilka J., 20002, s. 69). Mateusz zatem, przez zastosowane stownictwo,
wskazuje na $émiertelne niebezpieczenstwo jezyka i jadu zmij, co w metafo-
rycznym odniesieniu do faryzeuszy 1 saduceuszy niewatpliwie oznacza ich
mowe i plynaca z niej nauke, czyli ,tradycje starszych”®. Sformulowanie
,potomstwo zmij” moze tu pelni¢ w zamiarze Ewangelisty funkcje przeci-
wienstwa do prawdziwych dzieci Abrahama z 3,9.

Retoryczne pytanie: kto pokazat wam, jak uciec od nadchodzqcego
gniewu?, jest pytaniem o kogo$, kto jako jedyny moze wskazaé¢ sposéb na
unikniecie gniewu (orgeé), ktory w ksiegach biblijnych najczes$ciej okresla
sad Bozy, do ktérego Jan odwota sie w swe] mowie dwukrotnie (3,10.12),
a ktory to sad nieubtaganie nadchodzi i jest nie do unikniecia dla nikogo
(Sand A., 1986, s. 67)10.Wyrazenie gennéma echidnon pojawi sie jeszcze

7 Por. Zywica 7., 2006, s. 97-100; Luz U., 1992, s. 147-148; Sand A., 1986, s. 67; France R.,
2007, s. 109-109; Skierkowski M., 2005, s. 137-150; Rosik M., 2007, s. 16—19.

8 Por. Mt 19,3; 22,15-16.23.34.41.

9 Wiecej w tej kwestii zobacz wyzej punkt 1. Wstep do mowy (3,7a).

10 Jan, méwiac o niemozliwoéci ucieczki przed nadchodzacym sadem, moze odwolywaé sie do
obrazu ucieczki zmij z plonacego Scierniska przygotowywanego do zasiewu lub z plongcego lasu.
Por. Paciorek A., 2005, s. 147; Rosik M., 2014, s. 51-60.
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dwukrotnie w ewangelicznej narracji Mateusza, w 12,34 1 23,33. A zatem
w sekeji, w ktérej Ewangelista relacjonuje o ztowieszeczym potegowaniu sie
konfliktu Jezusa z przywddcami ludu Izraela (11,2-16,12) oraz sekceji,
w ktorej opowiada o erygowaniu przez Mesjasza 1 Syna Bozego wlasnego
Kosciota w Izraelu, w reakcji na odrzucenie Jego osoby 1 Ewangelii kréle-
stwa przez przywoédcéw ludu (23,1-24,2)11. Nalezy wiec zasadnie wnosié,
ze wedlug Jana Chrzciciela — a co dla nich tez bylo oczywistoécial? — tym
kims$, kto jako jedyny moze ich uchronié¢ przed odrzuceniem i potepieniem
jest Bég Sedzia calego stworzenia (23,33; 25,31-46), ktérego wole glosili pro-
rocy (3,3), teraz czyni to on sam (3,1.8.11), a zaraz pojawi sie Mocniejszy od
nich wszystkich, czyli Mesjasz 1 Syn Bozy (3,15), zeby definitywnie juz wy-
pemicé ich misje (4,12-17; 5,17-20). Wszyscy oni wzywajado natychmiastowej
metanoi, do radykalnej 1 bezwarunkowej zamiany dotychczasowego sposobu
my$lenia 1 dzialania uksztaltowanego przez ich wlasna tradycje, na nadcho-
dzaca nowa Nauke 1 zaproponowany w niej religijny styl zycia oparty na po-
boznoéci duchowej (5—7) jako godnym owocu chrztu w Duchu Swietym
1 ogniu (3,11; 7,15-20). W zadnym wiec wypadku nie moze to by¢ ich inter-
pretacja woli Bozej zawarta w ,tradycji starszych” 1 oparta na niej religij-
nos$¢ formalistyczna 1 legalistyczna — dlatego obtudna (6,1-18; 15,9-19; 22,29;
23,13-36), lecz jedynie pelna wola Boza, ktéra zostanie objawiona przez
Jezusa w Dobrej Nowinie (3,15; 4,17; 5,17; 5-7), gdyz to ona jako jedyna
calkowicie zgodna z autentyczna wola Boga reprezentuje krélestwo niebios
1 daje mozliwo§¢ urzeczywistniania go w rzeczywistos$ci ziemskiej, czyli
Wi, przez” Jego Koscidt wszystkich narodéw (16,13-20; 28,16-20)13.

B. Wezwanie do metanoi (3,8)
Wydajcie wiec owoc godny metanoi.

Kierujac sie zasugerowanymi wyzej racjami, Jan Chrzciciel wzywa —
w stylu prorockiego radykalizmul4 — religijne elity Synagogi i Swiatyni do
metanoi, czyli zmiany ich sposobu mys$lenia 1 nastawienia do woli Boga
oraz wydania godnego jej owocu, tzn. odrzucenia wtasnej tradycji, ponie-
waz w niej zakorzeniona jest wrogoéé do prorokéwl®, a wiec i woli Boga,
ktéra w Jego imieniu obwieszczali Izraelowi (15,7-9), a zwrdceniu sie ku
Mocniejszemu 1 Jego Nauce wiodacej ku zbawieniu, do ktérego droge wska-

11 Por. Zywica Z., 2006, s. 67-100.214—-236; Davies D., Allison D., 20042, s. 304.

12 Stad tez pytanie retoryczne Jana skierowane do faryzeuszy i saduceuszy.

13 Por. Gnilka J., 20002, s. 69; Zywica Z., 2006, s. 262—346; Behmd., Wirthwein E., 1990,
8. 972-976.994-1004; Luz U., 1992, s. 147; Turner D., 2005, s. 58.

14 Czasownik poied wyrazony jest w trybie rozkazujacym czasu przeszlego aoryst (poiésate).

15 Czego wielokrotnie do$wiadczali w przeszloéci, obecnie doéwiadcza jej Jan, a wkrétce spo-
tka sie z nig Jezus 1 Jego Koécidl (23,29-39).
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zuja wszystkie czytane przez nich Pisma (3,11; 4,17; 5,17; 27,31-46). Jan,
jako wiecej niz prorok, zwiencza w swej dziatalnoéci misje catego proroc-
twa Izraela (11,7-19), ktore jest nieustannym wolaniem o wejScie na droge
sprawiedliwoséci (11,7-15), czyli na droge spetniania woli Boga, bo sprawie-
dliwym jest tylko ten, kto ja wypelnia na sposob oczekiwany przez Niego
— jej Autora. Te prawde znali z Pism zaréwno przedstawiciele Synagogi,
jak 1 Swiatyni. Sama jednak wiedza nie jest jeszcze godnym owoce meta-
noi, do jakiej wzywali prorocy 1 Jan, a po nich bedzie to czynil bezkompro-
misowo Jezus Syn Bozy. Jest nim dopiero realny czyn w pelni z nia
zgodny, czyli bezwarunkowy, szczery 1 prawy, albowiem tylko taki moze
ocali¢ od odrzucenia w dniu sadu (7,16-20.21-23; 12,50). Wydawanie owo-
cu, w ewangelicznej narracji Mateusza — doskonale obeznanego w tradycji
starotestamentalnej 1 Nauce Chrystusa — jest metafora pelnienia dobrych
uczynkéw na sposéb Synowskiej wyktadni woli Boga Ojca zapisanej w Pi-
smach Izraela (3,15; 15,1-20; 17,5.17.19; 21,43; 22,29; 22,45-46; 23,13-36),
a to oznacza dla religijnych elit odrzucenie fundamentalnej dla nich ,tra-
dycji starszych” 1 przyjecie w jej miejsce Chrystusowej 1 Synowskiej Dobrej
Nowiny o krélestwie niebios, ktéra w miejsce wrogoéci 1 morderstw proro-
koéw przywraca ponownie znang im z Pism mito$¢ 1 pojednanie z Bogiem
i bliznimi (22,34-40)16.

C. Potepienie falszywego poczucia bezpieczenstwa (3,9)

I nie uwazajcie za stuszne wmawianie sobie: mamy ojca Abrahama,
albowiem mowie wam, ze Bog jest w mocy z tych kamieni wskrzesié
dzieci Abrahamowi.

Metanoia to bezwarunkowa konieczno§¢ odrzucenia fatszywego prze-
konania utrwalonego w ,tradycji starszych”, ze etniczne pochodzenie od
Abrahama jest wystarczajacym warunkiem ocalenia na eschatologicznym
sadzie, ze wzgledu na jego osobiste zastugi przed Bogiem!’. Jan, reprezen-
tujacy autentyczna wole Boga, wolna od jakiejkolwiek ludzkiej interpreta-
cji, obwieszcza jednoznacznie, ze zbawienie osiaga sie jedynie na drodze
radykalnej 1 szczerej osobiste] metanoi. Samo pochodzenie od Abrahama,
cho¢ niewatpliwie zaszczytne, to jednak ocalenia od wyroku potepienia
1 odrzucenia nie zapewnia, poniewaz w tej kwestii liczy sie przede wszyst-
kim jako$¢ osobistej relacji z Bogiem, a nie etniczna przynaleznosé do ludu

16 Por. 5,13-16; 7,16-20.21-27;12,33; 21,43; 25,31-46; Zywica 7., 2006, s. 83—-95.222-236; Pa-
ciorek A., 2005, s. 143; Sand A., 1986, s. 67; Gnilka dJ., 20002, s.69; Frankemsélle H., 1994, s. 183;
Davies D., Allison D., 20042, s. 305—-306; France R., 2007, s. 110; Turner D., 2005, s. 58.

17 Przekonanie to bylo bardzo silnie ugruntowane w éwiadomosci religijnych elit czaséw Je-
zusa. Por. Paciorek A., 2005, s. 143.
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Izraela. Ze sléw Jana wynika wiec wniosek, ze 6wczesny Izrael reprezen-
towany przez Synagoge 1 Swiatynie, w jego owczesnej doktrynie 1 formie,
nie utozsamia sie juz z ludem Bozym, choé pozostaje nadal ludem Izraela
— narodem wybranym. Ta konstatacja zostanie szeroko rozwinieta 1 teolo-
gicznie poglebiona przez Jezusa w ewangeliczne) narracji Mateusza. Stowa
Jana: mowie wam, ze Bog jest w mocy z tych kamieni wskrzesi¢ dzieci
Abrahamouwi, te wykladnie gruntownie uzasadniaja. Tlem dla obrazu
o kamieniach sa zapewne biblijne tradycje z podobnymi metaforami.
Pierwsza jest proroctwo Izajasza (51,1-2): Wejrzyjcie na skate, z ktérej was
wyciosano. Wejrzyjcie na Abrahama, waszego ojca i na Sare, ktéra was
zrodzita. Bo powotatem jego jednego, lecz pobtogostawitem go i rozmnozy-
tem. Druga z nich jest Joz 4, gdzie znajduje sie opis przeprawy lzraela
przez Jordan po wyjéciu z Egiptu 1 pobycie na pustyni. W czasie przeprawy
Jozue nakazal wydoby¢ z dna rzeki dwanascie kamieni 1 utozy¢ je na brze-
gu. Mialy one by¢ dla 6wczesnego 1 kolejnych pokolen ludu Izraela znakiem
przywotujacym na pamieé wielkie dzieta Jahwe, jakich dokonywat dla
swojego ludu. Lud, patrzac na nie, mial odnawia¢ w sobie wole wypelnia
Przymierza (woli swego Pana), natomiast inne ludy ziemi miaty dowiady-
wac sie o wielka moc prawicy Boga Izraela i wzywaé je w ten sposéb do
zwrocenia sie ku Niemu. Jan nie ma watpliwosci, ze Bog jest w mocy uczy-
ni¢ ponownie to samo wielkie dzieto w czasie sadu eschatologicznego. Moze
okazac sie to wielkim zaskoczeniem dla tych ktorzy zlozyli swa ufnosé
w fizycznym pochodzeniu od Abrahama, a pozostaja daleko od nasladowa-
nia sily jego wiary 1 gtebi ufnosci ztozonej w Bogu w czasie realizacji powo-
lania niesienia blogostawienstwa wszystkim ludom ziemi (Rdz 12,1-3) oraz
od $éwiadomos$ci misji, jaka Izrael ponownie otrzymat, wchodzac do Ziemi
Obiecanejl®. Dla Mateusza, znajacego los Jezusa i aktualne doéwiadczenia
Jego Koéciola, jest oczywiste, ze tak jak Patriarcha stat sie w przesztosci
poczatkiem ludu Bozego z misja uniwersalistyczna, tak wskrzeszony
z martwych Jezus i1 powotany przez Niego Koéciot, w ktorym bedzie obec-
ny jako zmartwychwstaly Emmanuel i Zbawiciell?, stal sie poczatkiem
nowego ludu Bozego — ,verus Israel” gromadzacy wszystkich tych, ktorzy
wchodza na droge metanoi 1 sprawiedliwo$ci, jak mezopotamski poganin
Abram, niezaleznie od ich etnicznego pochodzenia, czyli zaréwno sposérod

18 Mateuszowi znane jest tez niewatpliwie stosowana przez prorokéw gra sléw: dzieci —
b°najja i kamienie — ‘abanajja. Por. Am 8,1-2; Mi 1,10-15; Jr 1,11-12; Paciorek A., 2005, s. 147,
Gnilka J., 20002, s. 69-70; Davies D., Allison D., 20042, s. 307-308; Adamczewski B., 2003,
s. 35—46.

19 Niezwykle waznym argumentem za taka wlaénie interpretacja jest zastosowany tu przez
Mateusza ten sam czasownik egeiré (budzié, wstawaé, wznosié, wskrzesié¢é z martwych, postawié
na nogi) w perykopie o wskrzeszeniu z martwych Jezusa w grobie (28,6), jak réwniez w trzech za-
powiedziach Jego meki, §mierci 1 wskrzeszenia z martwych (16,21; 17,23; 20,19).
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potomstwa Abrahama, jak i ludéw poganskich, do ktérych byt on przeciez
postany, zeby przekazaé¢ im prawde o Bogu Jedynym i Jego zbawieniu
(28,16-20). I tak oto, w sposéb nieprzewidziany przez Synagoge 1 Swiqty-
nie, nowe ,,potomstwo Abrahama”, absolutnie odmienne i odrebne od ,,po-
tomstwa zmij”, dopelni zbawczej misji Boga natozonej na Patriarche20.

D. Przypowiesé o siekierze i korzeniu (3,10)

Juz siekiera jest przytozona do korzenia drzew. Kazde wiec drzewo
niewydajqce dobrego owocu jest wycinane i jest wrzucane w ogien.

Mateusz powraca tu do obrazu owocu, aby polaczy¢ go z metafora
eschatologicznego sadu, ktory jest bezposrednio powigzany w mowie Jana
z wezwaniem do metanoi (3,8). Dla Ewangelisty owoc moze by¢ godny tyl-
ko takiej metanoi, jakiej oczekuje Bog, czyli radykalnej, szczerej 1 prawe;j
w sercu (7,23), takiej, ktora wprowadza na droge sprawiedliwosci, o czym
mowia Prawo 1 Prorocy, a czego da doskonaty przyklad Jezusa Syn Bozy
(5,17-20; 26,42). Obrazy siekiery przytozonej do korzenia 1 wycinanie drzew
w starotestamentalnej tradycji sa metaforami sadu Boga?!l. Zatem niewy-
konanie aktu przemiany zatwardziatego serca i wejScia na droge sprawie-
dliwoéci, czyli spetniania aktualnej woli Boga gloszonej przez Jana
1 nadchodzacego Mocniejszego od niego, lecz uporczywe trzymanie sie ,tra-
dycji starszych”, bedzie skutkowaé nieuniknionym sadem, ktory juz sie do-
konuje, o czym $wiadcza zastosowane przez Mateusza czasowniki w trybie
orzekajacym, czasu terazniejszego, strony biernej: jest przytozona (keitai),
Jest wycinane (ekkoptetai) 1 jest wrzucane (balletai). Nie ma wiec juz czasu
na zastanawianie sie 1 odktadanie decyzji. Musi by¢ ona podjeta niezwtocz-
nie, tzn. jeszcze w czasie dziatalnoéci Jana 1 Mocniejszego — Jezusa Mesja-
sza 1 Syna Bozego. Odrzucenie ich wezwania do metanoi oraz Nauki ozna-
cza odrzucenie eschatologicznej woli Boga, a to sprowadzi na nich Jego sad
1 wyrok odrzucenia. Obraz wycinania drzew 1 wrzucanie w ogien jest ele-
mentem towarzyszacym sadowi i zarazem narzedziem kary eschatologicz-
nej. Tak jest to przedstawiane w ksiegach starotestamentalnych, tradycji
judaistycznej i ewangelicznej narracji Mateusza?2. Dla Ewangelisty sad

20 Dla Jana, w ewangelicznej narracji Mateusza, nie ulega watpliwoéci fakt, ze Izrael moze
okazac sie calkowicie zbyteczny w realizowaniu zbawczej misji Boga, jeéli nie odmieni sie w swym
niepostuszenstwie wobec Niego. Niewierno$¢ ludu wybranego nie unicestwia Jego zbawczych
dziatan, bowiem w jego miejsce moze w kazdej chwili powotaé nowy lud, ktéry tego dokona Jego
mocq. I tak sie rzeczywiscie stanie za sprawa Jezusa Mesjasza 1 Syna Bozego. Por. Zywica Z.,
2006, s. 214261.262—-346.358—361; Paciorek A., 2005, s. 143; Sand A., 1986, s. 67; Luz U., 1992,
s. 147-148; France R., 2007, s. 111.

21 Por. 1z 1,33-34; 10,33; Jr 11,19; 46,22; Ez 31; Dn 4.

22 Por. 1z 66,24; Jdt 16,17; Jub 9,15; PsSal 15,4-5; OrSib 3,53-54; 2Bar 37,1; 44,15; 59,2;
Mt 5,22; 7,19; 13,40.42.50; 18,8-9; 25,41.
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dotyczy religijnych elit, a nie ludu Izraela, gdyz to oni w tradycji starote-
stamentalnej sa przyréwnywane do drzew?3 i to oni sa bezpoérednimi ad-
resatami stéw Jana (3,7a)24.

E. Zapowiedz Mocniejszego i Jego dzialalnosé (3,11-12)

1 Ja was chrzcze w wodzie dla metanoi. Ten zas, ktory przychodzi za
mnq, mocniejszy jest ode mnie, nie jestem przydatny do noszenia Mu
sandatéw. On was bedzie chrzcit w Duchu Swietym i ogniul2. W kidrego
reku jego wiejadto i oczysci swoje klepisko i zbierze swoje zboze do
spichlerza, natomiast plewe spali w ogniu nieugaszonym.

W wersecie 3,11 Mateusz powraca do narracji Marka (1,7-8) 1 dokonuje
tu redakeyjnych zmian w taki sposob, zeby wyeksponowaé dwa dodane do
niej pojecia: metanoi 1 ognia, ktére w jego dotychczasowej narracji, za-
czerpniete] z mowy Q, petnia kluczowa funkcje teologiczna. Pozwalaja one
Janowi o$wiadczy¢, ze nadchodzacy po nim Mocniejszy, bedzie kontynu-
owatl zapoczatkowane przez niego udzielanie chrztu, do ktérego istoty na-
lezy wezwanie do metanoi, z ta jednak istotna z punktu widzenia teolo-
gicznego roznica, ze wode zastapi Duch S”wigty 1 ogien. Zagadnienie Ducha
Swietego zostanie przyblizone przez Ewangeliste jego adresatom w scenie
chrztu Jezusa (3,13-17). Natomiast obraz ognia rozwinie szerzej w drugiej
cze$ci mowy Jana (3,12). Na poziomie narracyjnym Mateusz przesuwa
obiekt zainteresowania z Jana (3,1-10) na Jezusa (3,11-12), aby postawié
Jego osobe w centrum catej teologicznej narracji 3,1-17. Moc Jezusa bedzie
plyneta z Ducha SWiQtego, ktérym Go napetni Ojciec z niebios (3,16-17).
Odtad jako pelen mocy Ducha Swietego umifowany Syn bedzie wypelnial
Jego wole w sposob doskonaty: uzdrawiat chorych, wskrzeszal zmartych,
rozmnazal chleb, wyrzucal demony z opetanych, wiazac sity mocarza —
szatana (12,29), az po krzyz (26,42; 27,35) 1 rozestanie uczniéw do wszyst-
kich narodéw (28,16-20). Dlatego wlasnie Jan czuje sie nieprzydatny, nie-
uzyteczny nawet do noszenia sandatéw Jezusa, co nalezato do obowigzkow
stugi. Obraz ten pokazuje jak dalece czut sie on podporzadkowany osobie
i dzietu Jezusa, Mesjasza i Emmanuela (1,1-25)25.

23 Por. Sdz 9,7-16; Ps 1,3; Jr 17,7-8; Dn 4,20-22.

24 Por. Paciorek A., 2005, s. 143—144; Zywica 7., 2006, s. 230-236; Sand A., 1986, s. 67;
Gnilka J., 20002, s. 70; Davies D., Allison D., 20042, s. 308—309; Gibbs J., 2006, s. 170-171;
France R., 2007, s. 112; Turner D., 2005, s. 59.

25 Zastosowany przez Mateusza czasownik bastadzein jest synonimem Markowego lyein
(rozwiazywaé), ale mozna go tez ttumaczy¢ jako niesé. Nie jest wykluczone, ze Mateusz mys$li tu
o studze jako uczniu. Jeéli tak jest, to Jan czulby sie nieprzydatny Jezusowi jako Jego uczen
(10,24-25; 11,7-13). Por. Sand A., 1986, s. 68; Luz U., 1992, s. 148-149.
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Podwdjna natura chrztu Jezusa, Duchem .S"wiegtym 1 ogniem, przywolu-
je, dobrze znana judeochrzesécijanskiemu Ewangeliécie, starotestamental-
na idee oczyszczenia 1 udoskonalenia, ukazana miedzy innymi w 1z 4,4-5;
32,15; 44,3; Ez 36,25-26; M1 3,2-3. Dotychczasowe przestanie Jana, skiero-
wane do religijnych elit Synagogi 1 Swi&tyni, dobrze wspéltbrzmi z powyz-
szq 1dea. Sa oni wezwani do oczyszczenia swego dotychczasowego sposobu
myS$lenia 1 dzialania fundamentalnie zwiazanego z ,tradycja starszych”,
a poddania sie mocy udoskonalajacej Ducha Swietego, przyjmujac chrzest
od Jezusa — Mesjasza 1 Syna Bozego oraz zycia Jego Dobra Nowing o kro-
lestwie niebios. Musza zdecydowaé sie teraz na ten krok, poniewaz jest to
czas eschatologicznego sadu, ktéry rozstrzygnie o dalszym wybraniu Izra-
ela: czy nadal pozostanie zbawczym narzedziem w reku Boga 1 Jego Syna
w mocy Ducha Swietego, czy tez utraci ten przywilej i godnoéé na rzecz
innego ,, Zgromadzenia” — Koéciola wszystkich narodéw?26.

Wiejadto?” w rekach Mocniejszego stuzace oddzielaniu zboza od plew
(3,12) jest symbolem sadu, podobnie jak wczes$niej zastosowane pojecie
ogien oraz metafora o wycinaniu drzew i1 wrzucaniu ich w ogien (3,10).
W metaforze sadu Ewangelista stosuje przesadna ilo§é zaimkoéw osobo-
wych pelnigcych funkcje zaimkéw dzierzawcezych (w ktorego; reku jego;
swoje klepisko; swoje zboze; hou; autou). Bardzo mocno podkresla w ten
sposéb, ze sadu dokonuje Bég w postannictwie 1 zbawczej dziatalnosci
Mocniejszego — Mesjasz 1 Jego Syn. To dokonywane przez Niego zbawienie
1 gloszona Dobra Nowina o kroélestwie niebios rozstrzygaja teraz o dalszym
zbawczym losie Izraela. Pelnig funkcje wiejadta, ktore w Jego reku stuzy
Mu do oczyszczenia jego klepiska — czyli ludu Izraela, ktorego jest przeciez
Mesjaszem. Zbierze swoje zboze do spichlerza — czyli tych wszystkich, kto-
rzy uwierza w Niego 1 przyjma Jego Dobra Nowine jako program nowego
zycia po metanoi, wybawi od grzechu i zgromadzi ich w swoim Ko§ciele.
Natomiast plewe, to znaczy wszystkich tych, ktorzy Go odrzuca 1 pozosta-
na, przy ,tradycji starszych”, spali w ogniu nieugaszonym?8 — czyli zostana,
poddani nadzwyczaj intensywnemu i dtugotrwalemu procesowi oczyszcza-
nia 1 udoskonalania, az wejda na droge metanoi 1 sprawiedliwosci (woli)
Bozej objawionej w Synu i dolacza do Jego KoéciotaZ?. Symbolika ognia
nieugaszonego, w rozumieniu Mateusza, ma pozbawié ich wszelkiej 1luzji,

26 Por. Paciorek A., 2005, s. 144-145; Gnilka J., 20002, s. 70-71; Sand A., 1986, s. 68—69;
Davies D., Allison D., 20042, s. 310-315; France R., 2007, s. 112—114; Turner D., 2005, s. 59.

27 Greckie ptyon oznacza: wiejadto, szufle do wiania. Stuzyla ona do oddzielania zboza od
plew. Podrzucano nig omlot brany z klepiska na wiejacy wiatr, aby jego podmuch oddzielil zboze
od plew. Zboze jako ciezsze od plew opadalo u stép podrzucajacego omtot, natomiast plewy byty
przenoszone przez wiatr na pewna odleglo§é, zalezna od sily wiatru.

28 Podobnie jak drzewa nieprzynoszace owocéw (3,10).

29 Por. Paciorek A., 2005, s. 145-146; Zywica Z., 2006, s. 317—346.
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ze kiedykolwiek zostanie im dana inna droga zbawienia, odmienna od tej

objawionej w Jezusie3?,

Podsumowanie

W sekeji o dziatalnosci Jana Chrzciciela (3,1-17), perykopa 3,7-12, Ma-
teusz przygotowuje opowiadanie o chrzcie Jezusa (3,13-17). Jan jako glos
prorokow reprezentowanych tu przez Izajasza 1 oczekiwanego w powtor-
nym przyjéciu w czasach eschatologicznych Eliasza, przygotowuje grunt
pod dziatalnoéé Jezusa Mesjasza 1 Syna Bozego oraz Jego Dobra, Nowine
o krélestwie niebios. W kontekécie catej ewangelicznej narracji Ewangeli-
sta wskazuje tu najwiekszych wrogéw Jezusa i Jego eschatologicznego
dziela zbawczego, zleconego Mu przez Ojca — Jahwe Izraela. Sq nimi cate
elity zydowskie dwoch najwiekszych religijnych instytucji Synagogi
1 Swiatyni wraz z ich ,tradycja starszych”, a wéréd nich przede wszystkim
faryzeusze 1 saduceusze jako jej najgorliwsi zwolennicy 1 egzekutorzy od
podlegltego im ludu. W jej doktrynie oraz wymaganej przez nia formie reli-
gijnoéci 1 pobozno$ci Mateusz widzi zrédto wrogoéci religijnych elit oraz
fundamentalna przyczyne odrzucenia dzieta Jana i Jezusa. Dlatego w jego
narracji juz Jan, a po nim Jezusa ze zwiekszona intensywnoscia, kierujac
sie wola Boga calego Izraela, wzywajaq religijne elity do metanoi, czyli ra-
dykalnej zmiany sposobu myslenia i dziatania zbudowanego na ,tradycji
starszych” 1 wejécia na droge sprawiedliwosci, tj. na droge wypelniania
woli Boga przekazywanej im teraz przez Jana i Emmanuela w osobie Syna
Jezusa, a pdzniej przez zbudowany przez Niego KosScidl, czego dobry przy-
ktad daja pierwsi uczniowie, ktérzy zostawiaja wszystko 1 idg za Nim jako
Jedynym Nauczycielem 1 Mistrzem, nasladujac Go we wszystkim czego
naucza 1 dokonuje (4,17.18-22; 9,9; 23,1-12). Najwyzszq racja, ktéra powin-
na ich sktonié¢ do wejscia na droge radykalnej metanoii pelnienia sprawie-
dliwosci jest sad Boga, dokonujacy sie przede wszystkim nad nimi jako pa-
sterzami ludu. Dokonuje sie on wlaénie teraz w zbawczej dziatalnoéci
Jezusa — Zbawiciela 1 Emmanuela (1,18-25). Z woli Bozej tylko przyjecie
Jego zbawienia i zycie Dobra Nowing o krdlestwie w zbudowanym przez
Niego Kosciele dla wszystkich narodéw, uchroni ich przed odrzuceniem
1 pozbawieniem przywileju prawdziwych dzieci Abrahama — ,verus Israel”,

30 Ewangelista Mateusz jest éwiadkiem definitywnego rozchodzenia sie drég judaizmu rabi-
nicznego (talmudycznego) i Kosciota Jezusa po katastrofie powstania przeciwko Rzymowi i zbu-
rzeniu Jerozolimy (66—70 po Chr.). Dlatego taka wlaénie symbolike stosuje. Por. Zywica Z., 2006,
s. 347-364; Sand A., 1986, s. 69; Davies D., Allison D., 20042, s. 317-319; Gibbs J., 2006, s. 172-174;
France R., 2007, s. 115; Turner D., 2005, s. 59—61.
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ideatu bezwarunkowej 1 szczerej wiary w Boga Jahwe 1 zawierzenia Jego
zbawczej woli. Przyjety przez nich w Kosciele chrzest w Duchu Swiegtym, czy-
i zanurzenie w Tym, ktéry jest sprawca nowego zycia (Mt 1,20; 28,16-20), da
1im umiejetno$¢ poznania catej sprawiedliwosci Bozej (jak Janowi; 3,15)
oczySciwszy ich wpierw (jakby ogniem) z nieskutecznych zbawczo przeko-
nan i praktyk religijnych zawartych w ,tradycji starszych”, poniewaz be-
dac jedynie stowem ludzkim, uniewaznia Stowo Boga — Jego Ojca
1 Jahwe Izraela (15,6.20).
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Wykaz skrétéow

ApBarsyr — Apokalipsa Barucha syryjska (=2Bar)

HenEt — Ksiega Henocha etiopska (=1Hen)t
Jub — Ksiega Jubileuszéw
OrSib — Whyrocznie Sybilli

PsSal — Psalmy Salomona






