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Streszczenie: Podczas kazdej pielgrzymki Jan Pawet II spotykat sie z przedstawiciela-
mi innych religii lub kierowal do nich przestanie. W niniejszym artykule autor anali-
zuje dwie wizyty papieza: w Togo (1985) 1 w Beninie (1993), podczas ktérych papiez
spotkal sie z przedstawicielami kultéw vodun. Autor zwraca uwage, ze okolicznosci,
czas 1 miejsce zdeterminowaly znaczenie tych spotkan w oczach wyznawcéw religii
tradycyjnych. Dla wyznaweoéw religii vodun byla to pewna legitymizacja ich wierzen
na réwni z chrze$cijanstwem, za$ dla katolikoéw byt to wyraz cichej aprobacji ich po-
wigzan z religia tradycyjna. Niemniej, otwarcie na druga osobe, dostrzezenie proble-
moéw egzystencjalnych 1 nieréwnosci spotecznych wyplywajace z postawy 1 oredzia Pa-
pieza, silnie odcisneto sie w pamieci mieszkancow. Wizyty Jana Pawta IT na dtugo
pozostana wydarzeniem wyjatkowym i niezwyklym we wspotczesnej historii Togo
i Beninu.

Summary: During each pilgrimage Pope John Paul II encountered representatives of
other religions or directed to them a message. In this paper the author analyzes two
visits of the Pope: to Togo (1985) and to Benin (1993), during which the Pope met with
representatives of vodun cults. The author points out that the circumstances, time
and place influenced the importance of these meetings for the followers of traditional
religions. For the followers of the vodun religion, it was a kind of legitimization of
their beliefs on a par with Christianity, while for the Catholics it was an expression of
tacit approval of their links with traditional religion. Nevertheless, the openness to
the other, the recognition of their existential problems and social inequalities recognized
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in the attitude and message of the Pope, left a strong imprint on the minds of Togolese
and Beninese, so that John Paul II’s visits will long remain a unique and extraordinary
event in their history.

Stowa kluczowe: Togo; Benin; pielgrzymki Jana Pawla II; afrykanskie religie trady-
cyjne; vodun; dialog miedzyreligijny.
Keywords: Togo; Benin; pilgrimages of John Paul II; African Traditional Religion;
vodun; interreligious dialogue.

Oredzia Jana Pawtla I, zaadresowane do przedstawicieli religii trady-
cyjnych podczas wizyty w Togo 1 w Beninie, nasuwajg pytania o inkultu-
racje oraz dialog z religiami afrykanskimi. Wedtug raportu Pomocy Ko-
$ciotow1 w Potrzebie za 2021 r. okolo 30% ludnosci Togo 1 Beninu wyznaje
religie tradycyjne?. Cho¢ statystyki réznia sie w zaleznoéci od zrédet, to
jednak ukazuja, ze wyznawcy afrykanskich religii tradycyjnych zajmuja,
wazne miejsce w pejzazu religijnym tych niewielkich afrykanskich republik.

Podczas dwoch wizyt papiez Jan Pawet II kierowal do wyznawcéw
afrykanskich religii tradycyjnych (ART) oredzie. Choé¢ z okazji innych od-
wiedzin w Afryce papiez wspominat lub odwotywat sie do ART, inkultura-
cji, semina verbi 1 dialogu, to jednak w Togo 1 w Beninie przemawial do
zgromadzonych lideréw ART bezposrednio. Trzeba podkresli¢, ze w obu
przypadkach spotkania te mialy miejsce na potudniu kraju, za$ adresata-
mi byli przedstawiciele tzw. religii vodun, a wiec reprezentanci nie wszyst-
kich religii tradycyjnych Togo czy Beninu. W zadnym z tych krajow nie
istnieje organ, ktéry by obejmowal takie gremium.

W pierwszej czeécl przedstawione zostana miejsce 1 okolicznosci wy-
stapienia papieza w Togo, podczas ktorego zwracal sie on do przedstawi-
cieli religii tradycyjnych, a nastepnie ukazane zostanie znaczenie religii
vodun w przestrzeni kulturowej potudnia kraju. W drugiej czesci zostana,
omoéwione czas, miejsce 1 okolicznoéci spotkania papieza z przedstawicie-
lami religii tradycyjnych w Beninie, tre$¢ wystapien oraz znaczenie religii
vodun w procesie inkulturacji chrzes$cijanstwa.

2 W Togo - 32,98%,https://acninternational.org/religiousfreedomreport/reports/country/2023/
togo (21.11.2023), w Beninie 28,48%, https://acninternational.org/religiousfreedomreport/reports/
country/2023/benin (21.11.2023).
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Czesé l. TOGO

1. Genius loci Togoville

Papiez Jan Pawet 11 odwiedzil Togo tylko jeden raz, tj. w dniach 8 do
10 sierpnia 1985 r. podczas siedemnastej podrézy apostolskiej, ktéra byta
trzecia podroza afrykanska i wiodta przez Togo, Wybrzeze Koéci Stoniowej,
Kamerun, Republike Srodkowoafrykaﬁskq, Demokratyczng Republike
Konga, Kenie 1 Maroko. Podczas pobytu w Togo papiez zatrzymat sie
w Lomé, stolicy kraju, w Karze i w Pya na pdinocy Togo oraz w Togoville,
w sanktuarium maryjnym niedaleko Lomé, w ktérym dokonal aktu zawie-
rzenia mieszkancéw Togo Matce Najéwietsze;.

To ostatnie miejsce przyciaga szczegdlng uwage ze wzgledu na jego
znaczenie w systemie afrykanskich religii tradycyjnych. Togoville pozosta-
je centralnym miejscem istniejacego od czaséw przedkolonialnych kultu
béstwa Nyigblin. Osoba stojaca najblizej tego béstwa byt rezydujacy
w Swietym gaju kaptan-krdl nazywany aveto. Nigdy nie opuszczat tego
miejsca. Mial moc pozanaturalng, ktéra pozwalata mu oddalaé nieszczeScia
1 zapewniaé urodzaj. Ludzie przychodzili do niego z daleka, aby prosié¢
o ochrone bostwa Nyigblin, dlatego wplyw aveto rozciagal sie daleko poza
granice terytorium, ktére kontrolowal. Niemniej, jego wladza miata cha-
rakter gtéwnie religijny i nie miata nic wspdlnego z rzadzeniem, poniewaz
sprawy polityczne 1 zwyczajowe rozstrzygal szef wioski (Dosse A., 1994,
s. 36). ,,Jako osoba $wieta, aveto nie moze mieé bezposredniego kontaktu
z ludno$cia. Przybywajacy goscie z prosba o rade lub blogostawienstwo
powinni zwrécié sie do niego za posrednictwem jednego, a czesto dwdch
kolejnych rzecznikéw, ktorzy rowniez przekaza odpowiedz. [...] Jego misja
jest zadbanie o pokojowa atmosfere wérod poddanych. Jego rola polega
mniej na podejmowaniu konkretnych decyzji, a bardziej na doprowadzeniu
do zgody” (de Surgy A., 1990, s. 97-98).

Togoville przypomina ludnosci wybrzeza o koniecznosci oczyszczenia.
Ci, ktérzy popelnili winy, udaja sie do kaptanéw bostwa z prosba o zmaza-
nie skazy. Ponadto, co trzy lata Togoville obchodzi $éwieto oczyszczenia
miejsca, podczas ktérego sprawuje sie obrzedy majace na celu oddalenie
choréb 1 szkodliwych dla cztowieka sit (Adotevi A. J.-B., 1994, s. 12). Bez
watpienia Togoville ma po dzi$ dzien istotne znaczenie dla wyznawcoéw
religii tradycyjnych jako miejsce $wiete.

Zdawali sobie z tego sprawe pierwsi misjonarze ze Zgromadzenia Slo-
wa Bozego. Prébe zaltozenia stacji misyjnej podjeli juz kilka miesiecy po
wyladowaniu na ziemi togijskiej3. Udajac sie na wschéd, w strone Aného,

3 Dzien 28 VIII 1892 r. uznaje sie za oficjalna date rozpoczecia dzialalnoéci ewangelizacyjnej
Zgromadzenia Stowa Bozego w Togo (Miuller K., 1958, s. 47).



208 Jacek Jan Pawlik

Teologia

dwaj z nich przeplyneli todzig zalew z Porto Seguro do Togoville, ale spo-
tkali sie z wrogim przyjeciem i ledwo uszli z zyciem. Nastepna proba mia-
la miejsce juz kilka tygodni pdzniej, széstego lutego 1893 r. Tym razem
misjonarze zostali dobrze przyjeci, a nawet mogli zakupi¢ centralnie usy-
tuowana, parcele pod budowe misji. Trzeciego maja tego samego roku wznie-
siono krzyz misyjny, za§ 24 maja polozono kamien wegielny pod budowe
misji. Pierwszymi misjonarzami byli: ojciec Johann Schéfer oraz bracia
Tomasz i Tadeusz. 28 sierpnia tego samego roku po§wiecono dom misyjny,
a 30 listopada 15 dzieci rozpoczeto nauke szkolna (Miiller K., 1958,
s. 56—60, 70). Misja rozwijala sie jak na tamte czasy w zawrotnym tempie
bez wiekszych przeszkdd ze strony wyznawcow religii tradycyjnych.

Po Soborze Watykanskim II zrodzita sie idea, aby stworzy¢ w Togo
narodowe centrum pielgrzymkowe. Zadania tego podjat sie Robert Casimir
Dosseh-Anyron, arcybiskup Lomé. Swiatynie dominujaca nad zalewem prze-
ksztatcono w sanktuarium poéwiecone ,Naszej Pani Jeziora, Matce wszel-
kiego Mitosierdzia”. Namalowanie odpowiedniego obrazu Matki Najéswietsze]
powierzono profesorowi Micheliniemu, architektowi oddanemu Ko§ciolowi
w Togo. Tkona zostata intronizowana trzeciego listopada 1973 r. przy licznie
zgromadzonych wiernych. Od tego czasu we wszystkie pierwsze soboty mie-
siaca odbywajq sie czuwania nocne, podczas ktorych thum pielgrzymow pro-
s1 0 oczyszczenie z grzechéw 1 otrzymanie task, za$ gtéwne uroczystos$ci
odbywaja, sie w pierwsza sobote listopada (Adotevi A. J.-B., 1994, s. 12).

Dzi§ Togoville jest miejscem $wietym zardéwno dla chrzeécijan, jak
1 dla wyznawcow religii tradycyjnych. Nie dziwi wiec, ze papiez wlasnie
tam wyglosil alokucje skierowana do wyznawcdow religii tradycyjnych. War-
to zauwazy¢, ze podréz Jana Pawta II do Togoville zostata specjalnie za-
aranzowana. Podobnie jak kaptan-krol po inicjacji w Porto Seguro udawat
sie do Swietego gaju w Togoville, podobnie jak pierwsi misjonarze, ktérzy
przeplywajac zalew z Porto Seguro otworzyli tam misje katolicka, ta sama,
droga przewieziono papieza todzia z zadaszeniem, siedzacego na ozdobnym
fotelu. Wedlug relacji §wiadkow obawiano sie deszczu (sierpien to pora mon-
sunu), ale kiedy t6dz wyplynela na jezioro niebo sie rozchmurzylo, zaswie-
cilo stonce 1 pojawila sie tecza, co zostalo odebrane jako wyjatkowy znak.

2. Alokucja do wyznawcow religii tradycyjnych

W swojej alokucji do wyznawcow religii tradycyjnych papiez wspomniat
o walorach tego miejsca. ,Natura, zywiotowa 1 wspaniata w tym miejscu
laséw 1 jezior nasyca dusze 1 serca swoja tajemnica 1 kieruje je spontanicz-
nie w strone Misterium Tego, ktéry jest Twoérea zycia. To religijne uczucie
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was ozywia 1 mozna by powiedzieé, ze ozywia wszystkich waszych rodakéw.
Niech to uczucie §wietoéci, ktore od zawsze charakteryzuje serce ludzkie
stworzone na obraz Bozy, skloni ludzi, aby pragneli coraz bardziej zblizy¢
sie do Boga Stworcy, w duchu 1 prawdzie, aby go uznali, czcili 1 dziekowali
oraz wypelniali jego wole” (Jan Pawet 11, 1985a).

W oficjalnym dokumencie Stolicy Apostolskiej alokucja do wyznawcow
religii tradycyjnych zatytutowana jest Discours du Pape Jean-Paul II aux
animistes. Jest jednak wielkim uproszeniem nazywanie wyznawcow ART
animistami. Jak zaznacza Louis-Vincent Thomas, zaden termin nie jest
w stanie wyrazi¢ precyzyjnie tresci 1 formy religii afrykanskich: ani fety-
szyzm, ani totemizm, ani manizm, ani animizm, ani poganizm, poniewaz
jest to wyjatkowo ztozona, pelna niuanséw synteza (Thomas L.-V., 1981,
s. 11). Odwotujac sie do Marcela Griaule’a, definiuje on je jako ,system
relacji miedzy Swiatem widzialnym ludzi 1 §wiatem niewidzialnym rza-
dzonym przez Stworce 1 moce, ktére, pod réznymi nazwami i bedac mani-
festacjami tego jednego Boga, specjalizuja sie w réznego rodzaju funkcjach”
(Thomas L.-V., 1981, s.11).

Wychodzac od zachwytu nad natura, papiez umiejetnie prowadzi mys$l
ku Bogu Stworcy. Mozna by zaryzykowaé stwierdzenie, ze Stworca moze
by¢ punktem spotkania miedzy religig chrzescijanska a religia tradycyjna,
niemniej droga do tego spotkania moze by¢ bardzo daleka. W mitologii
ART Istota Najwyzsza postuguje sie czesto demiurgiem w dziele stworze-
nia. Bardziej przemawiajacym atrybutem Boga jest dawca zycia. W nim,
jako w ostatecznej przyczynie, mozna dopatrywac sie punktu spotkania
z religiami tradycyjnymi. Papiez stara sie wyluskaé semina verbi, ktére
mozna by odnalezé w religii tradycyjnej, postepujac w mys$l soborowe;]
Deklaracji o stosunku Koéciota do religii niechrzes$cijanskich. Niemniej,
odwotywanie sie do natury moze by¢ zwodnicze. Na koniec swego przemo-
wienia papiez przywotuje obraz teczy. W Jezusie Chrystusie ,,Bég ustana-
wia nowe Przymierze, ktére wszyscy ludzie pragng skrycie, ktére ludzie
religijni chcieliby zrealizowaé; tecza, miedzy niebem 1 ziemia, ukazuje sie
im jako symbol tej tacznosci miedzy Bogiem iludzmi” (Jan Pawet II, 1985a).
W jakim stopniu sens tych stéw moze by¢ zrozumialy przez wyznawcoéw
religii tradycyjnych zgodnie z intencja méwcey? Tecza w religii tradycyjne)
Potudniowego Togo symbolizuje béstwo Dan, symbol ciaglosci zycia 1 sily
witalnej, dawce bogactwa, ktérego emblematem jest pyton. Z tym bdéstwem
zwigzany jest rOwniez kult Mami Wata. Tecza jest naturalnym symbolem
lacznos$ci miedzy niebem a ziemia, ale niebo religii tradycyjnej niepodob-
ne jest do nieba religii chrzescijanskie;.

Dzien wezeéniej, w Lomé, papiez wzywa do nawrécenia w zakresie
mentalno$ci, zwyczajéw 1 kultury, a zarazem do kontynuowania wysitku
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inkulturacji. Zaktada, ze pewne zwyczaje tradycyjne powinny ulec trans-
formacji, zdajac sobie sprawe, ze jest to trudne, poniewaz zwyczaje zako-
rzenione sa w dlugiej tradycji. Stwierdza jednak, ze mimo trudnos$ci, nowosé
i wolnoéé Ewangelii powinny dokonaé dziela w tej materii. Swiadomoé
chrzescijan powinna zachowac to, co zdrowe, wlasciwe, prawdziwe, korzystne
1 zgodne z wiara w Jedynego Boga, z mitoScia ewangeliczna, z ideatem
chrzescijanskim matzenstwa. Twierdzac, ze kazdy kraj afrykanski powinien
przezywaé Ewangelie zgodnie z wlasng wrazliwo$cia, wzywa do kontynu-
acji dzieta inkulturacji nie tylko w uzywanym jezyku, ale tez w zwyczajach,
biorac pod uwage wartosci ludzkie swego dziedzictwa (Jan Pawet 11, 1985b,
s. 901-904).

Nie mozna oddzielaé obu dyskurséw papieskich, wygloszonych dzien
po dniu na poludniu Togo, gdzie religia chrzeécijanska zapuscila solidne
korzenia, ale tez religia tradycyjna pozostaje bardzo zywa. Otwarcie sie
na kulturowe dziedzictwo nie moze pomina¢ religii tradycyjnej, ktora wy-
pracowata nie tylko formy kultu, ale rowniez dzieta sztuki, medycyne tra-
dycyjna 1 system ochrony przez niewidzialne $rodki. Niesie to ze soba ry-
zyko zmieszania, poniewaz religia jako kategoria jest oddzielana od
kultury w $§wiatopogladzie Europejczykéw, w tradycyjnej zas Afryce, po-
dobnie jak w islamie, religia 1 kultura sa od siebie nierozdzielne.

W samym Lomé spotykamy sie ze zjawiskiem odwrotne) inkulturacji,
tzn. zwyczaje importowane staly sie integralna czes$cia tozsamosci chrze-
Scijanskiej. Ksigzeczka do nabozenstwa Dzifomo, ulubiony zbiér modlitw
1 piesni katolikow potudnia Togo, w wydaniu oryginalnym jest ttumaczeniem
modlitewnika niemieckiego (Weg zum Himmel), za$ melodie zawartych tam
pieéni niewiele réznia sie od oryginatu. Podobnie katolicy lubuja sie
w Spiewach gregorianskich. Zakazanie jednych, jak 1 drugich $piewéw ode-
brane bytoby przez Togijczykéw za zamach na ich kulture religijna, tak
gleboko przeniknely one bowiem do ich wrazliwoSci.

3. Festiwal bostw czarnych

Interesujaca inicjatywa dowartoSciowania kultury vodun w Togo jest
,Festiwal bostw czarnych”, ktéry odbywa sie corocznie w pazdzierniku,
poczawszy od 2006 r., w dzielnicy miasta Aného, Glidji. Organizatorami
tego przedsiewziecia jest grupa intelektualistow togijskich zrzeszona
w stowarzyszeniu o nazwie ACOFIN, ktéra przywotuje tradycyjny rog shu-
zacy do wzywania przodkéw. Na czele stowarzyszenia stanal notariusz
Yves Tété Wilson. Francuski dziennik , Le Figaro” tak rozpoczyna reportaz
z pierwszej edycji festiwalu: ,Przed trybuna honorowa, gdzie zasiada mi-
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nister spraw wewnetrznych Togo, przemieszcza sie defilada. Adepci klasz-
torow vodun maja trudnosci z zejSciem ze sceny. Kobiety wpadaja w trans.
Kaptan wktada do szeroko otwartych ust jadowita ropuche. Inny weiska néz
do oka. Kukty ze slomy, do ktérych przymocowano rogi wiruja bez przerwy,
zanim asystent nie podniesie je, by pokazacé, ze pod spodem nic nie ma, nic
poza niewidzialng dusza Zangbeto, stréza nocy. W Glidji, w wilgoci zalewu
togijskiego, vodun zdobywa na nowo swoje prawa” (Prier P., 2007).

Organizatorzy festiwalu podkreslaja, ze sa oni wszyscy praktykujacy-
mi katolikami, podobnie jak tradycyjny wodz Aného, Lawson VII, czy Ne-
stor Togbé Efoegan Sassou Nynevi, opiekun §wietego gaju w Kété-Akoda.
Uwazaja, ze jedno nie sprzeciwia sie drugiemu: rano idziemy do ko$ciota,
wieczorem — na konsultacje do §wiatyni weza. Czesto podkreSlaja, ze kult
vodun ma charakter monoteistyczny. Przodkowie szukali natury Jedynego
Boga, ale nie znalezli. Znalezli natomiast poSrednikéw, majacych rézne
atrybuty 1 funkcje, ale to nie sa bogowie, tylko béstwa vodun. Wedtug or-
ganizatorow festiwalu prawdziwymi przeciwnikami tego wydarzenia sa
pastorzy ewangelikalni 1 pentekostalni wyksztatceni w USA lub Nigerii,
a nie Kosciél katolicki, ktéry ich szanuje. Festiwal bostw czarnych ma na
celu zdefiniowanie i zachowanie warto§ci afrykanskich, a niezaleznie od
tych poszukiwan, ma przyciagnaé¢ ewentualnych turystéw spragnionych
przezy¢ (Prier P., 2007).

Czy jest mozliwe pogodzenie chrzes$cijanstwa z kultem vodun, w kto-
rego centrum jest sktadanie krwawych ofiar? Odwotanie do kulturowego
performansu ze $piewami, tancami i kuglarstwem w celu zachowania nie-
materialnego dziedzictwa pomija istote zywego kultu skierowanego do
niewidzialnych mocy. Religia vodun jest religia niechrzescijanska i cho¢
wszystkich ludzi religijnych taczy wrazliwo$ci na tajemnice 1 specyficzne
wartoéci, nie mozna jej mieszac z chrzescijanstwem.

Czesc¢ Il. BENIN
1. Spotkanie z przedstawicielami religii tradycyjnych

Jan Pawet II byl dwukrotnie w Beninie. Pierwsza wizyta miala miejsce
podczas drugiej pielgrzymki papieza do Afryki, tj. 12—19 lutego 1987 r.,
obejmujacej Nigerie, Benin, Gabon 1 Gwinee Réwnikowa. Z pewnoScia Be-
nin byl w kontekscie catej podrozy jedynie krétkim przystankiem, poniewaz
papiez zatrzymatl sie w Kotonu na jeden dzien, 17 lutego, odprawit msze
§w. na stadionie miejskim oraz spotkatl sie prezydentem kraju Mathieu
Kérékou oraz z miejscowym episkopatem (Roézanski J., 2021, s. 56—59).
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Papiez powrécit do Beninu po jedenastu latach, podczas dziesiatej po-
drézy apostolskiej do Afryki w 1993 r. Podroéz ta, trwajaca od 3 do 10 lute-
go 1993 r., obeymowalta Benin, Ugande 1 Sudan. Pierwsze trzy dni spedzit
w Beninie. I tu, podobnie jak w Togo w 1985 r., odwiedzit réwniez p6inoc
kraju, Parakou, gdzie spotkatl sie z muzulmanami oraz odprawil msze sw.
na stadionie miejskim. Bylo to 4 lutego przed potudniem. Tego samego dnia
wieczorem, okolo godziny 18.00, papiez spotkat sie z przedstawicielami
religii tradycyjnych vodun, w siedzibie CODIAM w Kotonu (Rézanski J.,
2021, s. 59-64).

Warto przyjrzeé sie temu miejscu. Jest to okazaly budynek z lat szeé¢-
dziesiatych XX w. nalezacy do archidiecezji Kotonu, centrum konferencyj-
ne, w ktérym obok sesji doskonalenia nauczycieli katolickich, prowadzono
badania w zakresie szeroko pojetego rozwoju. Miejsce to powstato jako
siedziba ,,Komitetu dla organizacji i rozwoju inwestycji intelektualnych
w Afryce i na Madagaskarze” (CODIAM). Uformowanie Komitetu byto
wynikiem realizacji postulatéw Konferencji Episkopatow frankofonskiej
Afryki Zachodniej stymulujacych do rozwijania centréw formacji 1 infor-
macji spotecznej, aby katolicy aktywnie 1 kompetentnie uczestniczyli
w budowaniu mlodych niepodleglych panstw Afryki. Jak pisal 3 lutego
1961 r. Bernardin Gantin, 6wczesny arcybiskup Kotonu, , prosimy Swiec-
kich, aby wybrali takie kariery zawodowe, ktore sq uzyteczne dla nasze-
go kraju. Niech nie traktuja swoich obowiazkow jako sposéb na korzysta-
nie, ale jako stuzbe” (de Benoist J.R., 1981, s. 107). Sposérdod centréw
powstalych w duchu promocji ludzkiej warto wspomnieé¢ poza CODIAM
CESAO* zalozone przez ojcéw bialych w 1960 r. w Bobo-Dioulasso (Gérna
Wolta, dzié Burkina Faso) i INADES®, zalozone przez jezuitéw w Abidza-
nie w 1962 r.

W tym to centrum naznaczonym prawie trzydziestoletnia dziatalnos$cia
promowania rozwoju spotkatl sie papiez Jan Pawet II z przedstawicielami
kultéw vodun. W imieniu grupy jeden z nich zabrat glos, a wyrazajac hotd
1 szacunek papiezowi zwrocil sie do niego z krétkim przeméwieniem. Pod-
kreslajac wyjatkowosé spotkania oraz poréwnujac je do spotkania Dzie-
ciatka Jezus z Medrcami ze Wschodu, usytuowat kulty vodun jako partne-
ra chrzes$cijanstwa, zaznaczajac, ze tysiace ,,animistéw” chodzi w nie-
dziele do koéciola®. Zwrécil uwage na pokojowa koegzystencje wspdlnot
religijnych. Wyrazil gleboki szacunek i cze$¢ dla papieza, zapewniajac
o modlitwie. Majac nadzieje, ze dialog miedzy obydwiema religiami dalej

4 Centre d'études économiques et sociales de I'Afrique occidentale.

5 I/Institut africain pour le développement économique et social.

6 W ten sposéb wyrazil perspektywe kaplanéw vodun w odniesieniu do katolikéw praktyku-
jacych pokatnie religie tradycyjna.
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sie bedzie rozwijal, wskazal na role Koéciola w przemianach demokratycznych
Beninu’. Na koniec zlozyl okolicznosciowe zyczenia (Jan Pawel II, 1993,
s. 256).

W odpowiedzi papiez wyrazil rado$¢ z mozliwosci spotkania. Podkreslit,
ze w imie dialogu Kos§ciél pragnie ustanawiaé pozytywne 1 konstruktywne
relacje z wyznawcami réznych religii, aby sie wzajemnie wzbogacié. Przy-
pomnial, ze Sobér Watykanski IT uznat, ze istniejg w religiach tradycyjnych
zalazki Stowa Bozego 1 zachecat do ich poszukiwania. Wyrazit szacunek dla
prawdziwych warto$ci, a przede wszystkim szacunek dla czlowieka, ktory
pragnie je przezywac. Stwierdzil, ze jest uzasadniona wdzieczno§¢ przesziym
pokoleniom za dziedzictwo, dla tych, ktérzy , przekazali zmyst $wietosci,
wierzenie w jednego 1 dobrego Boga, zamitowanie do celebracji, docenienie
zycia moralnego 1 harmonii w spoteczenstwie” (Jan Pawet 11, 1993, s. 257).

Papiez nie precyzowal, jaka tradycje ma na mysli, ale dodatl, ze chrze-
$cijanie sa rowniez wdzieczni ,,przodkom w wierze”, ktorych lista jest dtuga,
poczawszy od apostoléw po misjonarzy. Wskazywal, ze ci misjonarze, ktérzy
przybyli do Afryki, mieli swoich przodkéw w kraju pochodzenia, przyjeli
oredzie Boze, nie ponoszac przy tym zadnego uszczerbku. Wszystko odbyto
sie bowiem w wolnoS§ci osoby. Podkreslal, ze tak jest i dzisiaj. Ko$ciét uwaza
wolnos§¢ religijng za niezmazywalne prawo. Tylko w klimacie szacunku dla
wolnoS$ci moze rozwijac sie dialog religijny (Jan Pawet 11, 1993, s. 257).

Powolujac sie na Nostra aetate, papiez wskazal, ze dialog nie dotyczy
tylko wartos$ci przesztos$ci 1 terazniejszos$ci, ale powinien kierowac sie ku
przysztosci, aby promowaé sprawiedliwo$é spoteczna, wartosci moralne,
pokéj 1 wolnoéé. Papiez wezwal wyznawcow wszystkich religii w Beni-
nie do ,zakasania rekawéw” 1 podjecia wysitkéw do tworzenia dobra kra-
ju. Podkreslil, ze najlepszym wsparciem tych dziatan bedzie modlitwa
(Jan Pawet I, 1993, s. 257).

2. Szeroki kontekst polityczny spotkania

Spotkanie z przedstawicielami kultéw vodun nie miatoby w sobie nic
niezwyklego, przeciez papiez przy kazdej wizycie spotykat sie z przedsta-
wicielami religii niechrzescijanskich, gdyby nie atmosfera i trendy poli-
tyczne panujace w tym czasie w Beninie. W wolnych wyborach demokra-

7 Bez watpienia figura tych przemian byl arcybiskup Kotonu, Isidore de Souza, uwazany za
ojca demokracji beniniskiej, przewodniczacy Konferencji narodowej, ktéra odbyta sie w dnach od
19 do 28 lutego 1990 r., jednoczac wszystkie silty spoteczne narodu i doprowadzita z sukcesem do
przemian demokratycznych w Beninie. Zob. Mgr Isidore de Souza, pére de la démocratie béninoise,
https://africa.la-croix.com/mgr-isidore-de-souza-pere-de-la-democratie-beninoise/ (24.05.2021).
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tycznych w roku 1991 na prezydenta Republiki zostat wybrany Nicéphore
Soglo, byty urzednik Miedzynarodowego Funduszu Walutowego, a przede
wszystkim potomek rodu krélewskiego Abomeju, ktory postawil sobie za
cel dowartos$ciowania kultéw vodun i1 wykorzystanie ich w polityce panstwa.

Rewaloryzacja vodun na arenie politycznej wigzala sie z otwarciem
w strone Ameryki 1 Karaibéw, 1 zmierzata do uniwersalizacji tej religii.
Benin jawit sie jako kolebka uniwersalnego vodun spotykanego w Nowym
Swiecie, gdzie podobno przywiozla go 1 zaszczepila matka kréla Dahomeju
Guézo, sprzedana w niewole (Bako-Arifari N., 2000, s. 228). Poszukiwanie
lacznos$ci z Ameryka miato na celu sprowadzenie kapitalu inwestycyjnego
do Beninu oraz zintensyfikowanie turystyki kulturowej. Podjecie tych ini-
cjatyw nie bytoby mozliwe bez wsparcia UNESCO, ktére widziato w uni-
wersalizacji vodun szanse na zbudowanie pomostu miedzy Afryka a Ame-
ryka na bazie kulturowej vodun, pozbawionego silnego zakorzenienia
terytorialnego 1 sensu religijnego (Bako-Arifari N., 2000, s. 227—-228).

Innym powodem zainteresowania UNESCO byta che¢ stworzenia Dro-
g1 Niewolnika, projektu pamieci niewolnictwa, ktéra podobnie do innych
uznanych stanowisk, takich jak Wyspa Gorée w Senegalu czy Cape Coast
Castle w Ghanie miata zachowaé wspomnienie o tym strasznym zjawisku.
Sam projekt, koncypowany poczatkowo przez Haiti, zostat ostatecznie zre-
alizowany w Beninie w 1994 r. (Le projet..., 2006, s. 205—209). Niemnie]
inauguracje projektu poprzedzalo wazne dla Beninu wydarzenie, a mia-
nowicie Festiwal sztuk i kultur vodun, Ouidah 928. Zdarzenie to sytuuje
sie jako przeciwwaga obchodéw 500-lecia odkrycia Ameryki przez Krzysz-
tofa Kolumba i byto projektem silnie wspieranym przez agencje rozwojowe
Francji.

Organizacje festiwalu powierzono beninskiemu pisarzowi i poecie
Nouréini Tidjani-Serposowi. Na migjsce festiwalu wybrano Ouidah — miasto,
w ktorym zachowato sie sporo zabytkéw architektonicznych z czaséw
kolonialnych, uwazane za jedno z najwazniejszych punktéw przesytkowych
niewolnikéw z Afryki do Ameryk. Wyznaczono centralne stanowiska, gdzie
koncentrowala sie aktywnoéé festiwalowa: Swiety Gaj Kpassézoume, Dom
Brazylii, siedziba gléwnego kaptana vodun (Daagbo Hounon) i droga
niewolnika. Miejsca te zostaly upiekszone rzezbami artystéw z Beninu
1z diaspory afrykanskiej w Ameryce (Goussanou R., 2017, s. 115-116).

Warto przyjrzec sie poszczegdlnym miejscom. Swiety gaj, ktory bierze
nazwe od imienia zalozyciela Ouidah, Kpassé, wiaze sie z obecno$cig licz-
nych béstw vodun. Sam krél Kpassé, zgodnie z podaniami ludowymi, za-
mienit sie po $mierci w drzewo iroko (Milicia excelsa) 1 pod tym drzewem

8 Festival des arts et cultures vodun. Retrouvails Amériques — Afrique.
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wciaz sktadane sg ofiary. Na terenie tego gaju postawiono dwie rzezby
festiwalu. Dom Brazylii to okazaly budynek w stylu afrobrazylijskim, kt6-
ry w zwiazku z festiwalem zostal przeksztatcony w Muzeum wspétczesnej
sztuki vodun. Na dwoéch kondygnacjach podziwiaé¢ mozna byto dzieta arty-
stéw beninskich i haitanskich?. Siedziba najwyzszego kaplana, Daagbo
Hounon, nie wymaga komentarza. Szanowany przez wyznawcoéw vodun
1 uznany jako autorytet i gléwny przedstawiciel kultu vodun, jego dom
pelni funkcje religijne. Droga niewolnika, ktora oficjalnie zostanie zainau-
gurowana rok pézniej jako projekt UNESCO, przebiegata od domniema-
nego placu licytacji niewolnikéw do plazy, oddalonej o 3,5 km od miasta.
Na tej drodze postawiono wiele figur przedstawiajacych emblematy kroléw
Dahomeju oraz béstw vodun. Na drodze szczegdlng uwaga przyciagaja:
drzewo zapomnienia — obej$cie, ktérego miato pozwoli¢ niewolnikom zapo-
mnie¢ o kraju rodzinnym, drzewo powrotu — obejscie, ktérego miato zagwa-
rantowac powro6t do ojczyzny po $mierci, miejsce chaty Zomai — gdzie mieli
by¢ gromadzeni niewolnicy przed zaladowaniem na statek oraz memoriat
Zoungbondi — symboliczna nekropolia tych, ktérzy umarli przed rozpocze-
ciem podroézy. Dwa lata pdzniej, na plazy, zbudowano Brame Bezpowrotu
na wzor innych miejsc-pomnikéw wywozu niewolnikéow. Historycznosci
tych miejsc nie udato sie potwierdzi¢ (Rush D., 2001, s. 36—45).

Festiwal odbyt sie z prawie rocznym opdznieniem, w dniach od 8 do
18 lutego 1993 r., co zbieglo sie z wizyta papieza w Beninie 1 wywotato
protesty miejscowego episkopatu. Po wielkim wydarzeniu odwiedzin Naj-
wyzszego Pasterza Kosciola katolickiego mial miejsce przygotowywany
starannie od wielu miesiecy przy wsparciu Francji 1 UNESCO festiwal
rodzimej religii 1 sztuki vodun. Inauguracja festiwalu taczyla sie z cele-
bracja religijng vodun oraz z pokazami artystycznymi w obecnosci prezy-
denta Republiki. W ten sposéb akcent zostat potozony nie na tragedie
wykorzeniania i przemoc niewolnictwa, ale na korzystne konsekwencje
poprzez wspolne wptywy kulturowe miedzy Afryka a Ameryka, w tym
vodun.

Zdaniem Gaetano Ciarcia, wybitnego znawcy zjawiska upamigetnienia
historii, bliskoé¢ czasowa wizyty papieza i festiwalu zostata zinterpreto-
wana jako uznanie przez Watykan religii vodun. ,,Przybycie papieza Jana
Pawta II do Beninu i jego spotkanie, w duchu dialogu miedzyreligijnego,
z najwazniejszymi dygnitarzami kultéw vodun, miato determinujacy wptyw
w skali narodu, na stworzenie przekonania o publicznym uznaniu wierzen
1 praktyk ‘animistycznych™ (Ciarcia G., 2016, s. 32). Zbieznos¢ czasowa obu
wydarzen tylko wzmocnita to przekonanie. Nicéphore Soglo przyjal stra-

9 Pamietaé¢ nalezy, ze przodkowie bohatera narodowego Haiti, Toussaint I'Ouverture, po-
chodzili od niewiele oddalonej od Ouidah Allady.



216 Jacek Jan Pawlik

Teologia

tegie polityczna, majaca na celu opieranie sie na elitach religii tradycyjnej,
aby umocni¢ wtadze. Jednak promowanie kultury tradycyjnej nie byto do-
brze przyjete przez ludnosé. Jak pisze Camilla Stransbjerg, od hierarchii
koscielnej po gospodynie domowe interpretowano takie posuniecie jako
restytucje sit tajemnych, a wiec niezgodnie z duchem UNESCO, ktére wi-
dziato w vodun ,,dziedzictwo kulturowe® (Strandsbjerg C., 2005, s. 224)..

3. Vodun - zalgzek Stowa?

Spotkania papieza z przedstawicielami religii tradycyjnych w Togo
i w Beninie ograniczaja sie do spotkan z kaptanami kultéw vodun!®. War-
to przyjrzed sie tej religii tradycyjnej, ktéra, choé strukturalnie niezalezna
w obu tych krajach, przejawia istotne cechy wspoélne. Powstaje pytanie, czy
w tych kultach mozna sie doszukaé¢ zalazkéw Stowa, o ktorych pisali
Ojcowie Kosciota. Czy jest mozliwe znalezienie wspodlnej ptaszczyzny do
rozpoczecia dialogu miedzyreligijnego?

Istnieje wiele studiéw na temat vodun (nazywanych ,tron” w jezyku
ewe). Sa to gtéwnie studia etnologiczno-antropologiczne pokazujace, z per-
spektywy zewnetrznego obserwatora, czym jest vodun 1 jaka pelni funkcje
w spoteczenstwie. Bardzo ogélna definicja uznaje za vodun kazdg manife-
stacje sity lub inteligencji, jawiacej sie jako tajemniczy obiekt wymagajacy
ofiar. Vodun przyczynia sie do dobra 1 zta Swiata, dlatego podstawowym
celem kultu jest wykorzystanie tych tajemniczych sil, okazujac im podziw,
lek 1 przywigzania. Ludzie zywia 1 utrzymuja vodun przez krwawe ofiary.
Istnieja szczegdtowe studia na temat funkcjonowania klasztoréw vodun,
inicjacji nowicjuszy i adeptow, owtadniecia, ofiar, przepowiedni. Literatura
dotyczy zaréwno Beninu, Togo, Ghany, jak réwniez Haiti. Bliskie vodun
sq orisza nigeryjskich Jorubdéw, ktére spotykamy rowniez w Brazylii czy
na Karaibach.

Poszukujac zalazkéw Slowa, trzeba przekroczyé poziom etnoreligio-
znawcze] monografii, by dotrzeé do istoty zjawiska na bardziej uogélnionym
poziomie filozoficzno-teologicznym. Taka proba, jest praca doktorska Bar-
thélemy‘ego Adoukonou, pochodzacego z Abomeju teologa katolickiego, poz-
niejszego sekretarza Papieskiej Rady ds. Kultury. Uwaza on, ze zadaniem
teologii afrykanskiej powinno by¢ takie odczytanie symboli afrykanskich
religii tradycyjnych, ktére umozliwitoby tym religiom przyjecie oredzia
Chrystusa. Odmienno$¢ zasadza sie w chrystologii, ktéra pozwala przyjaé
jedno$é réznic. ,,Poza Kosciotem, ludzie zyjacy w ustroju tej samej mitosci

10 W kazdym ze wspomnianych krajéw religii tradycyjnych jest wiele.
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sa zdolni do tego, aby zosta¢ wezwanymi z najbardziej oddalonego punktu,
z najbardziej intymnego miejsca, skad sa w stanie jedynie nazwaé ‘Boga
nieznanego’, dla ktérego pozostawili wolny ottarz posrod wszystkich swych
idoli” (Adoukonou B., 1980, t. 1, s. 221; cyt. za Lacoste J.-Y., 1982, s. 164).

Barthélemy Adoukonou podejmuje probe odpowiedzi na pytanie o jezyk,
ktory pozwolitby na nowo zinterpretowa¢é tradycje kulturowa i religijna,
ktora, w atmosferze wolnej intersubiektywnosci, zachowuje swa autentycz-
nos$¢ daru. Przepowiadanie misjonarskie nie moze stlamsi¢ odmiennosci
drugiej osoby. Oznacza wspolne podazanie do centrum, ktérym jest Bog
(Lacoste J.-Y., 1982, s. 164—165). Stowo vodun wyraza to, co tajemnicze,
niezaleznie od chwili 1 miejsca, a wiec to, co pochodzi z boskosci. Vodun to
pragnienie boskosci w cztowieku. Kazdy moze staé sie vodun, poniewaz
jest nim w zarodku (Adoukonou B., 1980, t. 2, s. 54—58).

Vodun jest absolutnym poddaniem czlowieka boskosci (Adoukonou B.,
1980, t. 1, s. 161). Jest manifestacja dynamiczng poszukiwania transcen-
dencji, jest préba, jaka czyni czlowiek, by wstuchaé sie w transcendencje
(Adoukonou B., 1980, t. 2, s. 140). Vodun nie daje sie zidentyfikowacé
z zadna konkretna rzeczywistoscia. Wyraza raczej réznice manifestujace-
go sie poszukiwania transcendencji.

Komentator dzieta Adoukonou, Roland Techou, wskazuje, ze symbolizm
kultury vodun przedstawia sie jako Stare Przymierze dla Afrykanina,
ktory ma trudnosci, aby odpowiedzie¢ na Wydarzenie Paschalne, ktére
mialo miejsce poza jego kontekstem spoleczno-kulturowym. Zbyt wolno
dostrzega swoje mozliwoéci jako cztowiek. Pokazanie, ze realizacja poszu-
kiwan boskoéci kazdego cztowieka (réwniez Afrykanina) jest przylgniecie
do Boga objawionego przez Jezusa Chrystusa jest wielkim wyzwaniem.
Kultura vodun nie wymaga inkulturacji, ale jest to postawa wiary, ktora
sie z tej kultury wywodzi. Stad konieczne jest wypracowanie teorii bytu
jako daru lub mito$ci, jako warunku zbudowania modelu chrzescijanskiej
jednoéci réznic. Autor postuluje zwrécenie sie ku fenomenologii zycia reli-
gijnego (Techou R., 2017, s. 6-8). Stwierdza, ze zycie jest ogniskiem kul-
tury afrykanskiej, za$ szczescie to po prostu ,jedzenie zycia” (Techou R.,
2017, s. 42). Harmonia relacji ze érodowiskiem (natura, ludZmi i duchami)
stanowi o szczesliwym zyciu. Jednak, aby taka harmonia mogta zaistnie¢,
trzeba zerwa¢é z rzeczywistoscig zta. ,Wiara na gruncie vodun oznacza
uznanie siebie za byt naturalny zobowigzany utrzymaé¢ dynamiczny sto-
sunek ze $rodowiskiem. Ten za$ [vodun] pozostaje silg zyciowa, z ktéra
nalezy utrzymaé harmonie egzystencjalng w sensie, w jakim jest on jezykiem
Transcendencji” (Techou R., 2017, s. 50). Jednym stowem, zapozyczajac
stow tego autora, ,vodun otwiera sie jako ‘szczep hermeneutyczny’ na dialog
wiary” (Techou R., 2017, s. 55).
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Nie jest mozliwe na kilku stronach stresci¢ ani nawet wypunktowacd
obszerna tezell Adoukonou, ani tez bazujace na tej tezie studium Techou.
Naszkicowano jedynie niektore idee, ktore moga by¢ impulsem do dalszych
refleksji. Proba interpretacji, jaka stanowi ta teza, tak wazna w dobie
dialogu, jest poszukiwaniem wspdlnej ptaszczyzny pojeciowej 1 mozliwosci
spotkania my$li. Niemniej, praktyka vodun pozostaje wciaz zywa w posta-
ci krwawych ofiar, zakleé¢, amuletéw i fetyszy'2, ktére w konkretny sposéb
maja zapewnié cyrkulacje sity zyciowej, pomnozy¢ dobro 1 zapobiec ztu.

Spotkanie z afrykanskimi religiami tradycyjnymil? pociaga za soba
wiele zasadniczych pytan. Gdzie konczy sie ekspresja kulturowa, a gdzie
zaczyna wierzenie religijne? W ktérym miejscu nalezy postawié granice,
jakiej wymaga fakt nawrdcenia? Czy jest mozliwe wypreparowanie form
kulturowych z systemu wierzen religijnych 1 przejecie ich bez uszczerbku
dla wiary chrzescijanskiej? Wszelkie proby akomodacji czy inkulturacji
wigzac sie beda z ryzykiem tak dlugo, jak wierzenia tradycyjne pozostana,
zywe, a w pewnych érodowiskach dominujace, jak to jest w Togo czy
w Beninie.

Zakonczenie

Wizyty Jana Pawta I1 miaty zwykle charakter duszpasterski, ale przy
okazji spotkania wiernych katolikow 1 przekazania im oredzia nadziei oraz
oficjalne) wymiany pozdrowien z rzadzacymi, papiez mial zwyczaj spoty-
kania sie z przedstawicielami innych wyznan chrze$cijanskich, z muzul-
manami oraz z wyznawcami religii tradycyjnych. Te ostatnie mialty szcze-
gbélne znaczenie podczas pielgrzymek do Togo i do Beninu, poniewaz
wyznawcy tych religii stanowia okolo 30% ludnoéci kraju. Trzymajac sie
obowigzujacej doktryny Koéciota, Jan Pawel II ktadl silny akcent na do-
warto$ciowanie drugiego czlowieka niezaleznie od jego wierzen. Ta posta-
wa dialogiczna, ktora wynikata z gltebokiego przekonania o godnoéci ludz-
kiej byta niekiedy, w zaleznos$ci od czasu, miejsca i okoliczno$ci, opacznie
interpretowana. Dla wyznawcow religii vodun byt to rodzaj legitymizacji
ich wierzen na réwni z chrzeécijanstwem, zas dla katolikéw byt to wyraz
cichej aprobacji ich powigzan z religia tradycyjna. Nie dziwi wiec, ze Ko$ciot
katolicki spotkat sie z ostra krytyka ze strony niektérych denominacji pro-

11'W dwéch tomach ponad 600 stron druku.

12 Fetysz — ruchomy przedmiot obdarzony sila przez wprowadzone indegrencje i krew skta-
danych ofiar.

13 Trzeba pamietaé, ze vodun jest jednym z wielu systeméw religijnych w Togo czy w Beninie,
nie méwiac o Afryce.
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testanckich, szczegdlnie ewangelikalnych i1 pentekostalnych. Niemniej,
otwarcie na druga osobe, dostrzezenie jej probleméw egzystencjalnych
1 nieréwnosci spotecznych, przy podkreslaniu godnosci osoby ludzkiej, sil-
nie odcisnelo sie w pamieci Togijczykéw 1 Beninezykow, tak ze wizyty Jana
Pawtla II na dlugo pozostang wydarzeniem wyjatkowym 1 niezwyklym
w ich historii.
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