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Trynitarny wymiar zycia ochrzczonych

[The Trinitarian Dimension of the Life of the Baptised]

Streszczenie: Przedmiotem studium egzegetyczno-teologicznego jest perykopa Rz 8,
14-17 odczytywana poprzez inne teksty Starego i Nowego Testamentu oraz Swiadkow
Zywej Tradycji Koéciola. Celem jest zbadanie, na jakie istotowe wymiary zycia
ochrzczonych wskazuje éw. Pawel w Liscie do Rzymian (8, 14-17) oraz jak, w mistycz-
ny sposoéb, ukazuje dziatanie Tréjcy Swietej w osobie ochrzczonego. Pierwszym etapem
analizy egzegetycznej bylo okreélenie kontekstu literackiego perykopy, ktére pozwolito
wskazaé zasadnicza specyfike chrzescijan, mianowicie przyjecie Ducha Swietego jako
przewodnika na drodze zycia. Duch SWiQty pozwala poznaé¢ dar usynowienia, ktory
wprowadza wierzacych w relacje z Bogiem Ojcem, podobna to tej, jaka jest miedzy Oj-
cem 1 Synem. Godno§¢ dzieci Boga Sciéle taczy sie z dziedziczeniem zycia wiecznego.
W drugiej czesci artykutu zostala wyjasniona przestrzen wspoétdziatania chrzescijanina
z Bogiem oraz zalezno$¢, jaka zachodzi miedzy §wiadomym wspbélcierpieniem z Chry-
stusem, a wspétudziatem z Nim w chwale Bozej. W koncowym wniosku nalezy zaak-
centowad, ze w proces upodabniania sie ochrzczonych do Chrystusa zaangazowany jest
przede wszystkim Boég, ktéry swoim dzieciom daje Swego Ducha SwiQtego 1 pragnie
by¢ z nimi w intymnej wiezi. Ze strony czlowieka potrzebna jest wspétpraca, polegaja-
ca przede wszystkim na uwaznym stluchaniu Ducha Swietego oraz jednoczeniu sie
z Chrystusem szczegblnie wérdd trudéw zycia codziennego. Proces ten prowadzi do
wspotdziedziczenia z Chrystusem débr wiecznych.

Summary: The subject of this theological and exegetical study is the pericope
Rom 8:14-17, as read in the light of other Old and New Testament texts and of the
witness of the living tradition of the Church. The aim of this article is to examine
what are the essential dimensions of the life of the baptised indicated by St. Paul in
the Letter to the Romans (8:14-17), and how, in a mystical way, he shows the action
of the Holy Spirit in the baptised person. The first stage of the exegetical analysis de-
termines the literary context of the pericope, allowing it to indicate the essential speci-
ficity of a Christian, that is, the acceptance of the Holy Spirit as a guide in their way
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of life. The Holy Spirit makes known the gift of adoption bringing the believer into
a relationship with God the Father that is similar to that between the Father and the
Son. The dignity of God’s children is bound up in their inheritance of eternal life. The
second part of this article explains the dimension of cooperation between the Christian
and God and the relationship between conscious co-suffering with Christ and sharing
in God’s glory with him. Finally, it must be emphasised that God, who gives his Holy
Spirit to his children and wants to be intimate with them, is active in the process of
becoming like Christ. On the part of humankind, cooperation is needed. This consists
primarily of attentive listening to the Holy Spirit and of conscious union with Christ,
especially in the tribulations of everyday life. This process leads to becoming with
Christ co-heirs to eternal glory.

Stowa kluczowe: usynowienie, wspétdziedziczenie, wspoélcierpienie, Abba Ojciec, Duch
Swiety.
Keywords: adoption, co-heirs, co-suffering, Abba Father, Holy Spirit.

Wspolczesny kontekst spoteczno-kulturowy przynagla chrzescijan do
troski o zaangazowane zycie duchowe oraz czytelne $§wiadectwo. Wielu
ochrzczonych wchodzi na droge nawrocenia 1 szuka pogtebionej relacji
z Chrystusem.

W niniejszym studium, dotyczacym perykopy z Listu do Rzymian
(Rz 8, 14-17), zostanie postawione pytanie o to, jak §w. Pawel wyjasnia
wierzacym skutki zbawczego dziela Chrystusa, jak prowadzi ich do odkry-
cia trynitarnego wymiaru swego zycia oraz do jakich postaw zacheca, by
coraz pelniej wspétpracowali z Bogiem w codziennoSci.

Analiza badanej perykopy bedzie obejmowata studium kontekstu lite-
rackiego, egzegeze tekstu dotyczacego dziatania Jezusa, Ducha Swietego
1 Boga Ojca, a takze przestrzeni i sposobéw wspoétdzialania cztowieka
z Bogiem. W badaniach zostana, uwzglednione komentarze éwiadkéw Zywej
Tradycji Kosciola.

1. Kontekst i struktura

Badana perykopa Rz 8, 14-17 wystepuje w bloku tematycznym (Rz 5,
1-8,39), w ktérym §w. Pawel wyjasnia sposéb owocowania wiary w Ewan-
gelie w zyciu wiernych (Biatokurec T., 2011, s. 141-154; Aletti J.-N., 2000,
s. 1444; Klich A.E., 2010, s. 133-146; Klich A.E., 2021, s. 19-23). W kon-
teks$cie bezposrednio poprzedzajacym (Rz 8, 1-13) $w. Pawel rozwija temat
wolnosci od Prawa. W kontek$cie nastepujacym (Rz 8, 18—-22) Apostot
wyjaénia, ze chrzeScijanie nie podlegaja juz potepieniu, ale sa przeznacze-
ni do chwalty.
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W dalszej czeéci Listu do Rzymian éw. Pawet zaznacza, ze zanim wie-
rzacy beda mieli z Chrystusem udziat w chwale, potrzeba wspodlnie z Nim
cierpiec. Jednak o wielkosci tej chwaty zaswiadcza trzy czynniki: 1) stwo-
rzenie (8, 18—22); 2) wierzacy (8, 23—25); 3) Duch (8, 26—-30).

Analiza struktury badanej perykopy pozwala zauwazy¢, ze dzieli sie
ona na cztery czesci:

1. Teza — wierzacy otrzymuja od Boga usynowienie (w. 14);

2. Uzasadnienie — wierni nie otrzymali ducha niewoli, lecz ducha usy-
nowienia (w. 15);

3. Swiadectwo — Duch daje §wiadectwo, ze jesteémy dzie¢mi Boga
(w. 16);

4. Wniosek — jeSli jesteémy dzieémi Boga, to 1 dziedzicami Boga,
a wspoéldziedzicami Chrystusa (w. 17) (Stasiak S., 2020, s. 392).

Analiza kontekstu perykopy pozwala stwierdzi¢, ze Apostot Narodéw
podkresla potrzebe tego, by doznawane cierpienia przezywac¢ w komunii
z Chrystusem, z ktérym tez ochrzczeni bedq mieé udziat w chwale Boga.

2. Egzegeza Rz 8, 14-17

2.1. Dar usynowienia (w. 14)

Perykopa rozpoczyna sie od stwierdzenia, ze wszyscy ci, ktorych pro-
wadzi Duch Bozy, sq synami Bozymi (w. 14). Teza ta zawiera trzy wazne
elementy: 1) ,dac¢ sie/pozwoli¢ sie prowadzic¢”; 2) ,Duch Bozy”; 3) ,,synowie
Boga”.

Najpierw Apostot Narodéw wskazuje na inicjatywe, jaka Bég podejmu-
je, kierujac zyciem wierzacych. Mozna przyjagé, ze S$w. Pawel nawigzuje do
idei Starego Testamentu ukazujacej Boga, ktéry ,wiédl” Izraela przez
pustynie (por. Wj 15, 13; Pwt 3, 2). Zaréwno w jezyku religijnym, jak
1 historycznym Boze prowadzenie bylo czesto taczone z Jego Duchem (por.
Ne 9, 20; Ps 143, 10; Iz 63, 14). Rowniez prorocy podejmowali temat no-
wego wyjécia z Egiptu (por. Iz 48, 20-21; Jr 23, 7-8) (Keener C.S., 2000,
s. 326).

Kluczowy dla wywodu Pawla jest grecki czasownik agontai (od ago),
ktéry w Nowym Testamencie wystepuje 67 razy (Popowski R., 2006, 72).
Oznacza czynno$¢ doslowna, i obrazowa, najczeéciej w znaczeniu: ,prowadzi¢
osoby”. W Ewangelii §w. Jana odnoszony jest do Chrystusa, ktory jak Pa-
sterz wiedzie owce do owczarni, tak Jezus prowadzi ludzi do jednoSci (por.
10, 16). Swiety fukasz stosuje ten czasownik do Ducha Swietego, ktory
wiedzie”, ,prowadzi” Jezusa na pustyni (por. 4, 1).
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W badanym miejscu (por. Rz 8, 14) Apostot podkreséla, ze Bozy Duch
nie tylko prowadzi wierzacych, lecz nimi kieruje. Podobng my$l §w. Pawet
przekazuje w LiScie do Galatow: Jesli jednak pozwolicie sie prowadzié Du-
chowi, nie znajdziecie sie w niewoli Prawa (5, 18). Wazne, by zauwazy¢, ze
Apostol uwypukla czynny wptyw Ducha na zycie chrzescijanina, ktory
potrzebuje przyjaé go w wolnym wyborze (Stasiak S., 2020, s. 393).

Wyrazem tego jest troska o wstrzemiezliwo$é (ww. 14. 13), ktéra jest
wyrazem dania pierwszenstwa Duchowi Bozemu. Duch Swiety daje wie-
rzacym ,$wieto$¢” Boga przyblizona przez Jezusa (Witczyk H., 2003, s. 93).

Ambrozjaster w swym Komentarzu do Listu sw. Pawta do Rzymian
podkresla, ze pierwszym warunkiem poddania sie Duchowi Bozemu jest
zerwanie z grzechem (Ambrozjaster, 2000, s. 117). Apostol wskazuje takze
na Ducha Swietego jako na zasade wlaéciwego Bogu zycia w Chrystusie.
W kontekScie poprzedzajacym §w. Pawel zauwaza, ze mito§¢ Boza rozlana
jest w sercach naszych przez Ducha S”wiqtego, ktory zostal nam dany
(por. 5, 5). Na uwage zastuguje fakt, ze w badanej perykopie Sw. Pawel
stosuje okres§lenie ,,Duch Boga” (por. takze 8, 9.11 oraz 15, 19). Sw. Pawel
stwierdza, ze Duch Bozy mieszka w wierzacych (por. 8, 9). Konsekwencja,
zamieszkiwania Ducha w wierzacych jest to, ze On ozywi nasze $émiertel-
ne ciata na koncu czaséw (por. 8, 11). Natomiast w Liscie do Galatéw
sw. Pawet pisze o zwigzku zachodzacym miedzy zamieszkiwaniem Ducha
Swietego w wierzacych a darem usynowienia: Na dowdd tego, Ze jesteScie
synami, Bég wystat do serc naszych Ducha Syna swego (Ga 4, 6). W bada-
nej perykopie Apostol wskazuje na to, ze Duch Bozy jest skuteczna przy-
czyna usynowienia (Stasiak S., 2018, s. 63).

Ponadto Apostot formutuje definicje dzieciectwa Bozego — jest nim ten,
kto poddaje sie poruszeniom Ducha Swietego, kto pozwala sie prowadzic¢
Duchowi Bozemu. Apostot Narodow stosuje tu wyrazenie ,,synowie”/,,dzie-
c1” Boga” w odniesieniu do ludzi, ktérzy przez wiare 1 chrzest zwiazani sa
duchows, wiezia z Bogiem i nabywaja Jego cech?. Wyrazenie to stosuje $w.
Pawel w swych listach osiem razy. Poza badanym miejscem wyrazenie to
obecne jest w Liscie do Rzymian (8, 19; 9, 26); w Drugim Liscie do Koryn-
tian (6, 18) oraz w LiScie do Galatow (3, 26; 4, 6a.7a.b).

Warto zauwazy¢, ze w Starym Testamencie nazwanie Izraela przez
Boga ,,synami” lub ,,dzieé¢mi” taczono z wyjséciem z Egiptu. Godnos¢ ta
oznacza przynalezno§é¢ do Boga 1 wynika z wybrania przez Niego oraz

2 W pismach Pawla, podobnie jak w innych dzielach pozabiblijnych tamtych czaséw, hyiothe-
sia zawsze oznacza proces lub stan przybrania za syna/synéw. Pawet stosuje powszechne znacze-
nie tego terminu, na co wskazuje bliskie podobienstwo konstrukeji z Ga 4, 5 do przyktadow z lite-
ratury hellenistycznej (por. Mikotaj z Damaszku, Vit. Caes. 130.55; Stownik teologii sw. Pawla,
2000, s. 673).
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z przymierza z Nim (por. Wj 4, 22; Pwt 14, 1). Do tej rzeczywisto$ci odwo-
tuja sie prorocy wzywajacy do nawrodcenia, czyli do powrotu do relacji
z Bogiem Ojcem jako jego dzieci (por. Jr 3, 19; Oz 11, 1). By¢ prowadzonym
przez Ducha Bozego oznacza zatem radykalna zmiane: ze $mierci na zycie,
z postawy buntu na postuszenstwo, ze statusu wroga na ukochane dziecko
(Achtemeier P.dJ., 2010, s. 138).

Jan Pawel II w encyklice Dominum et vivificantem pisze: ,W tym SWiQ-
tym Duchu, ktéry jest Darem przedwiecznym, Bog Troéjjedyny otwiera sie
dla czlowieka, dla ducha ludzkiego. Ukryte tchnienie Ducha Bozego powo-
duje, 1z duch ludzki otwiera sie rowniez wobec zbawczego 1 uswiecajacego
samootwarcia sie Boga. [...] W komunii taski z Tréjca Swieta rozszerza sie
niejako wewnetrzna przestrzen zyciowa czlowieka, wyniesiona do nadprzy-
rodzonego zycia Bozego. Czlowiek zyje w Bogu i z Boga: zyje wedlug Ducha
1 dazy do tego, czego chce Duch” (Jan Pawet 11, 1999, 58).

Swiety Pawel w badanej perykopie wskazuje na to, ze to ,,Duch Boga”
sprawia, ze czlowiek staje sie ,dzieckiem Boga”. Argument ten oparty jest
na zasadzie wiernosci Bogu. Zbawienie jest zagwarantowane przez Boga
Ojca tym, ktorzy dziela status synostwa z Jezusem Chrystusem. Gwaran-
tem tego statusu jest Duch, ten sam Duch, ktéry jest Duchem Chrystusa.
Warto zauwazy¢, ze miano ,,dziecka Bozego” przystuguje wedlug Pawta
temu, kto dobrowolnie rezygnuje z wtasnej madrosci 1 swej ludzkiej samo-
wystarczalno$ci, a jest ulegly 1 postuszny Bozemu prowadzeniu.

2.2. Duch usynowienia (w. 15)

W dalszej czeSci perykopy $w. Pawel pozostaje przy temacie synostwa
Bozego chrzescijan. Dzieki Duchowi wierzacy moga byé¢ pewni, ze ciesza
sie synowskim statusem w domu Boga. W ww. 15—16 podaje dowdd na to,
co zostalo powiedziane w w. 14. Swojg argumentacje $w. Pawet koncentru-
je na Duchu usynowienia. Otrzymaliémy Ducha ,,usynowienia”, ,,przybrania
za synéw”, ,adopcji”. Grecki rzeczownik huiothesia wystepuje w Nowym
Testamencie pieé¢ razy (Popowski R., 2006, 5060), cho¢ nie znajduje sie
w LXX. Znaczenie tego rzeczownika jest dwojakie. Pierwsze dotyczy uzna-
nia Izraelitow za dzieci Boga. Pisze o tym $w. Pawel w LiScie do Rzymian,
gdy stwierdza: Izraelici, do ktorych nalezq przybrane synostwo i chwata,
przymierze i nadanie Prawa, petnienie stuzby Bozej i obietnice (9, 4). Na
drugie znaczenie rzeczownika huiothesia wskazuje, gdy wyjasnia, ze do-
konuje sie ono za posrednictwem Chrystusa 1 wierzacy maja w nim udziat
poprzez chrzest 1 wiare (por. Rz 8, 15.23; Ga 4, 5; Ef 1, 5). W LisScie do
Galatow §w. Pawet unaocznia zwigzek daru usynowienia z dzielem zba-
wienia (por. 4, 5—6), a autor Listu do Efezjan podkresla wole Boga, ktory
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przeznaczyt nas dla siebie jako przybranych synéw przez Jezusa Chrystusa
(1, 5). W znaczeniu przeno$nym oznacza to szczegdlna wiez Boga z ludem:;
nature 1 pozycje prawdziwych uczniow Chrystusa, ktérzy otrzymujac Ducha
Bozego, stajq sie synami Bozymai; jest to tez blogostawiony stan oczekiwa-
ny w przyszlym zyciu, jaki nastapi wraz powtérnym przyj$ciem Chrystu-
sa (Strong J., 2015, G5206).

W w. 15 éw. Pawel wyjaénia to nowe synostwo, przeciwstawiajac sobie
dwa rodzaje ducha: ,,duch niewoli” rodzi ,,lek”, ,duch usynowienia” krzyczy:
»Abba, Ojcze”. Punktem przetomowym nawrdcenia wierzacych jest otrzy-
manie Ducha. Zniewalajaca moc grzechu 1 Prawa zostata juz pokonana
(por. 6, 6, 16-22; 7, 6, 25) (Osborne G.R., 2004, s. 205; Klich A.E., 2018/2019,
s. 254-269; Goérska H., 2019, s. 201). Ozywiani Duchem Bozym chrzesci-
janie nie moga juz wiecej przyjmowaé postawy niewolnikow zyjacych
,W bojazni”, poniewaz Duch ich wyzwolil i utrzymuje ich w tym stanie.
Temat wolnosci éw. Pawel laczy z darem Ducha Swietego tez w Drugim
Liscie do Koryntian, gdy pisze: Pan zas jest Duchem, a gdzie jest Duch
Panski — tam wolnosé (2 Kor 3, 17).

Zycie w Duchu wprowadza chrzeécijanina w nows, relacje rodzinna, z Bo-
giem. Duch Boga czyni wierzacych czlonkami rodziny Boga (Achtemeier P.d.,
2010, s. 138). Pawet wskazuje na dwie charakterystyczne cechy. Po pierw-
sze — wierzacy zwracaja sie do Boga Ojca tak samo jak Jezus: Abba (8, 15).
Aramejski rzeczownik ,Abba” ma odcien serdecznosci, wskazuje na zazyla
relacje miedzy dzieckiem a Ojcem. W Nowym Testamencie wystepuje tyl-
ko trzy razy. Swiety Marek, piszac o modlitwie Jezusa przed meka, zauwa-
za, ze mowil On: Abba, Ojcze, dla Ciebie wszystko jest mozliwe, zabierz ten
kielich ode Mnie! Lecz nie to, co Ja chce, ale to, co Ty [niech sie stanie]!
(Mk 14, 36). Poza badanym miejscem $w. Pawel pisze tez w Liscie do Ga-
latéw o tym, ze na dowdd tego, zZe jesteScie synami, Bég wystat do serc
naszych Ducha Syna swego, ktory wota: Abba, Ojcze! (Ga 4, 6). Znamienna
jest zbiezno$¢ miedzy sposobem odnoszenia sie Jezusa do Ojca, a tym, co
dokonuje sie w relacji wierzacych do Boga na mocy usynowienia. Ambroz-
jaster w swym Komentarzu wskazuje na to, ze synostwo zwiazane jest
z bezpieczenstwem, gdyz przebaczenie grzechéw przynosi wyzwolenie
z leku. Jednoczesénie zauwaza, ze ten Bozy dar uzdalnia wierzacych do
uporzadkowania zycia (Ambrozjaster, 2000, s. 117). Ponadto Teodoret
z Cyru w Komentarzu do Listu sw. Pawta Apostota do Rzymian zauwaza,
ze zwracanie sie do Boga tytulem Abba wskazuje na §mialo§é. Wynika ona
z niewyslowionej miltosci Boga wzgledem ludzi i Jego niezmiernej dobroci
(Teodoret z Cyru, 1997, s. 76-77).

Po drugie — stowa: ,,Abba, Ojcze” ,wotamy” (Rz 8, 15). Grecki czasownik
kradzo (Popowski R., 2006, 2888) wystepuje w Nowym Testamencie



Trynitarny wymiar zycia ochrzczonych 203
Studia Warminskie 61 (2024)

56 razy i oznacza: ,krzyczel”, ,wrzeszczec”, ,wydawac okrzyk”, ,,gtos§no mo-
wi¢”. Czasownik ten uzywa sie tez do wyrazenia uroczystego charakteru
wystapienia. W naszym miejscu ma znaczenie metaforyczne, podobnie
w LisScie do Galatéw (4, 6). W Liécie do Rzymian §w. Pawet pisze, ze to my
mozemy wotaé Abba Ojcze! (por. 8, 15). W Liécie do Galatow sw. Pawet
precyzuje, ze to Duch wota w nas Abba Ojcze (Ga 4, 6). Zaréwno sam
»krzyk”, jaki stowa w nim wyrazone maja obrazowac postawe nowego czlo-
wieka wobec Boga, postawe przeciwna bojazni, postawe milosci.

2.3. Duch daje swiadectwo, ze jesteSmy dzie¢mi Boga (w. 16)

W kolejnym wersecie §w. Pawet kontynuuje my$l dotyczaca zwiazku
dzieciectwa Bozego z Duchem Swietym. Apostot wprowadza wazny aspekt
dotyczacy Swiadectwa. Stwierdza, ze Sam Duch wspiera swym Swiadectwem
naszego ducha, ze jestesmy dzieémi Bozymi (w. 16). Czasownik zlozony
symmartyreé oznacza ,,daje §wiadectwo razem z kim§” lub ,,zaswiadczam,
daje $éwiadectwo dla poparcia go” (Popowski R., 2006, 4688). W badanym
tekscie jest to czynnos$é Ducha Swietego. Ponadto w LiScie do Rzymian $w.
Pawel wskazuje na dzialanie sumienia jako S§wiadka (por. 2, 15). Kiedy
pisze o swoim smutku 1 bélu z powodu niewiary Izraela, mimo ze do nich
nalezq przybrane synostwo i chwata, przymierze i nadanie Prawa, petnie-
nie stuzby Bozej i obietnice (Rz 9, 4), podkresla, ze méwi prawde w Chrystu-
sie, nie klamie, potwierdza mu to sumienie w Duchu SWiQtym (por. 9, 1).
Mozna wiec przyjaé, ze §wiadectwo Ducha daje chrzes$cijanom $wiadomoéé
ich usynowienia przez Boga®.

Dla wlasciwego zrozumienia czasownika symmartyreé warto zwrocié
uwage na przedrostek syn- oznaczajacy ,razem z”, ,wraz z”, gdyz on akcen-
tuje w czasowniku martyreo wspétdziatanie Ducha ,z naszym duchem”.
Wotanie chrzeécijanina Abba do Boga Ojca jest jednoczeénie wotaniem
Ducha Swietego (Stasiak S., 2020, s. 396).

W badanej perykopie $éw. Pawel podkresla, ze Duch pelni tutaj role
swiadka, ktéry potwierdza, ze Bog adoptowal wierzacych w Jezusa, uzna-
jac ich za wlasne dzieci. Nalezy podkreslié, ze w tej czeséci perykopy
$w. Pawet juz nie postuguje sie wyrazeniem: ,synowie Boga” (grec. hyioi
Theou), lecz bardziej ogdlnym ,,dzieci Boga” (grec. tekna Theou). To okre-
§lenie ,,dziecko” nie odnosi sie do pici 1 podkre§la bardziej intymny stosunek
do Ojca.

3 Keener Craig S., (2000, s. 326) zaznacza, ze juz filozofowie pisali o $éwiadectwie sumienia.
Zydzi réwniez wierzyli, ze Duch, ktory dziatal przez prorokéw, Swiadcezyt o Bozej prawdzie zarow-
no wobec Izraela, jak i innych narodéw. Tutaj jednak prorockie §wiadectwo Ducha jest dobra no-
wina w sercu chrzeécijanina. Jako czynno$¢ prawna, rzymska adopcja musiata by¢ potwierdzona
przez dwéch $wiadkow.
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3. Ochrzczeni wspotdziedzicami Chrystusa (w. 17)

Teraz $w. Pawel przechodzi do kolejnego punktu: ochrzczeni nie tylko
sa dzieé¢mi Boga, ale takze ,,dziedzicami Boga” (w. 17). Idea ta jest bardzo
mocno obecna w Starym Testamencie. Bég przyrzekt Izraelowi ,,dziedzictwo”
w Ziemi Obiecanej Kanaan (por. Rdz 15, 7; Lb 34, 2; Pwt 1, 7-8; 1z 23, 4).
W pézniejszych pismach sam Izrael staje sie Bozym dziedzictwem Jahwe
(por. Iz 19, 25; Jr 10, 16; 16, 18; 51, 19), a Jahwe stanie sie dziedzictwem
Izraela (por. Ez 44, 28) (Osborne G.R., 2004, s. 207). Zydzi méwili o dzie-
dziczeniu $wiata w przyszloéci. Wielu Zydéw wierzylo, ze objawienie sie
chwaty w czasach ostatecznych bedzie poprzedzone okresem ucisku (Keener
C.S., 2000, s. 326).

W swym wywodzie éw. Pawetl wskazuje na kilka elementéw zaleznych
od siebie. Apostol stwierdza: Jezeli zas jestesmy dziecmi, to i dziedzicami:
dziedzicami Boga, a wspotdziedzicami Chrystusa, skoro wspaélnie z Nim
cierpimy to po to, by wspolnie mie¢ udziat w chwale (w. 17). W powyzszym
zdaniu dwa razy wystepuje rzeczownik: kléronomos oznaczajacy ,,dziedzic”.
Wystepuje on w Nowym Testamencie 15 razy. Tylko cztery razy ma zna-
czenie doslowne i1 zastosowany jest w odniesieniu do ludzi (por. Mt 21, 38;
Mk 12, 7; Lk 20, 14; Ga 4, 1). Znacznie czesciej (11 razy) rzeczownik ten
ma znaczenie metaforyczne w odniesieniu do débr otrzymanych w dziedzic-
twie od Boga; wowczas podmiotem jest Jezus (por. Hbr 1, 2) oraz ludzie
(por. Rz 4, 13.14; 8, 17a.b; Ga 3, 29; 4, 7; Tt 3,7; Hbr 6, 17; 11, 7; Jk 2, 5)
(Popowski, R., 2006, 2807)

W LiScie do Hebrajeczykéw autor pisze, ze Bog Syna ustanowit dziedzi-
cem wszystkich rzeczy, przez Niego tez stworzyt wszechswiat (Hbr 1, 2).
James Strong, opisujac znaczenie rzeczownika kléronomos podkresla, ze
odnosi sie on do tego, kto otrzymuje przydziatl i staje sie dziedzicem.
W sensie mesjanskim dziedzicem jest ten, kto otrzymuje dane przez Boga
blogostawienstwo; rzeczownik ten moze dotyczy¢ osoby, ktéra nabyta przy-
dzielony jej dziat (Strong J., 2015, G2818; Byrne B., 1996, s. 251).

Swiety Pawel sporo uwagi poSwieca temu, ze ludzie wierzacy sa dzie-
dzicami dobr Bozych. W Liscie do Rzymian podkresla podstawowe znacze-
nie wiary Jezusowi, ktéry usprawiedliwia (4, 13—14). Rzeczywisto$¢ usy-
nowienia i1 dziedziczenia Bozych débr Pawel wzmiankuje tez w Liscie do
Galatow (4, 6—7) oraz w Liscie do Tytusa (3, 4-7).

W badanej perykopie (Rz 8, 14—17) logika wywodu Pawtla jest prosta:
chrzeS$cijanie stajq sie dzie¢mi Boga 1 maja udzial w Jego dobrach jako
dziedzice. Apostol rozréznia dwie perspektywy: perspektywe Boga 1 Chry-
stusa, ktore stanowig jedno. Z teologicznego punktu widzenia wierzacy sa
dziedzicami Boga, a z perspektywy chrystologicznej bycie dziedzicami Boga
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oznacza bycie wspétdziedzicami Chrystusa (synkléronomoi Christou), co
przypomina o wyjatkowej, synowskiej wiezi Chrystusa z Ojcem oraz wska-
zuje na wiez zjednoczenia Chrystusa z chrze$cijanami (por. Rz 6, 1-11),
ktéra stanowi podstawe wspéldziedziczenia z Chrystusem (Stasiak S., 2020,
s. 396).

Po wskazaniu na fakt dziedziczenia dobr Bozych Apostol Narodow
przypomina zwigzek zachodzacy miedzy zyciem wierzacego a cierpieniem
1 zmartwychwstaniem Chrystusa. Sw. Pawet pisze: skoro wspolnie z Nim
cierpimy po to, by tez wspélnie mie¢ udziat w chwale (w. 17b). Obecne sa
dwa czasowniki: sympascho oraz syndoksastho. Pierwszy z nich sympascho
oznacza ,wspotcierpie¢” (Popowski R., 2006, 4700) 1 poza badanym miejscem
wystepuje jeszcze w Pierwszym Lisécie do Koryntian, gdzie éw. Pawel, oma-
wiajac temat jedno$ci Koéciota, zauwaza, ze przejawia sie ona w tym, 1z
gdy cierpi jeden cztonek, wspétcierpiq wszystkie inne cztonki (1 Kor 12, 26a).
Drugi czasownik z badanego wersetu (w. 17) syndoksastho oznacza ,,otaczac
chwala razem z kim§”, ,uwielbia¢ razem z kim$” (Popowski R., 2006, 4749).
Czasownik sympascho kieruje uwage czytelnika na to, ze rdzeniem jest tu
czasownik pascho (Popowski R., 2006, 3833), ktory czesto odnoszony jest
do cierpien fizycznych doznawanych przez Chrystusa, a takze do procesu
umierania (por. Lk 22, 15; 24, 46; Dz 1, 3; 3, 18; 17, 3; Hbr 2, 18; 9, 26;
1 P 2, 23). Nigjednokrotnie za pomoca czasownika pascho autorzy Nowego
Testamentu wskazuja na to, ze Jezus cierpial od kogo$ (por. Mt 17, 12),
cierpial za kogo$ (por. 1 P 2, 21) oraz cierpiat za co$ (por. 1 P 3, 18). Swie-
ty Pawel pisze tez o wierzacych, ktérzy cierpieli dla kogo$, za kogo$ (por.
Flp 1, 29; 2 Tes 1, 5).

Warto tez podkreslié, ze cierpienia Chrystusa i ludzi maja wymiar
psychiczny, moralny 1 fizyczny, dlatego autorzy podkreslaja, ze Jezus zno-
sil udreki, przykrosé¢, szkode (por. Mt 16, 21; Mk 8, 31; 9, 12; Lk 9, 22;
17, 25; 24, 26; Hbr 5, 8). Podobnie jak Jezus, czynili Jego uczniowie
(Mt 27, 19; Mk 5, 26; L.k 13, 2; Dz 9, 16; 28, 5; 2 Kor 1, 6; 1 Tes 2, 14;
2 Tm 1, 12). Temat wspélcierpienia Apostol wyjaénia tez w Liscie do Ga-
latéw, gdy pisze o skutku tego procesu, jakim jest komunia z Chrystusem
(por. 2, 19b—-20).

Warto zwroci¢ uwage na to, ze w badanej perykopie w. 17b zaczyna sie
od wyrazenia oznaczajacego ,jesli rzeczywiscie”, przez ktére sw. Pawet
wskazuje na potrzebe zaangazowanego aczenia sie z Chrystusem w prze-
zywanych cierpieniach. Je§li wierzacy to czynia, wéwczas moga mieé pew-
nos$¢ wspotudziatu w Jego chwale. Apostol Narodéw wielokrotnie pisze
o tym, ze droga do udzialu w chwale Boga prowadzi przez cierpienie (por.
Rz 5,2-3; Rz 6, 4; 2 Tm 2, 12). Ambrozjaster w swym komentarzu wyjasénia,
co znaczy wspolcierpieé 1 stwierdza, ze chodzi o to, by znosié¢ przes§ladowa-
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nia w nadziei rzeczy przysztych, odsuwac sie od pogoni za przyjemnoscia-
mi 1 wystawno$cia (Ambrozjaster, 2000, s. 118). Temat wspdlcierpienia
z Chrystusem podejmuje réwniez Teodoret z Cyru 1 pisze: ,Nie wszyscy,
ktorzy zastuzyli na udziat w zbawczym chrzcie, korzystaja z tych dobr, lecz
tylko ci, ktorzy ponadto uczestnicza w cierpieniach Pana. [...] Chcial w ten
sposéb pocieszy¢ odbiorcéw listu. Byli oni wystawiani na wszelkiego rodza-
ju préby, doznawali krzywd, byli torturowani 1 wtracani do wiezienia, gro-
zily im niezliczone rodzaje Smierci. Dlatego tez dodatl stowa pociechy, pod-
noszac ich na duchu zapowiedzia tego, co mialo nastapi¢ i zachecajac ich
do meznego znoszenia [udreki] tego czasu” (Teodoret z Cyru, 1997, s. 77).

Dla Pawla wazne jest, by zauwazy¢, ze jedno§é ochrzczonego z Chry-
stusem jest jednosScia z Duchem Swietym, z Bogiem. O wspoéldziataniu
Boga we wszystkim z mitujacymi Go pisze §w. Pawel w Liécie do Rzymian
(por. 8, 28—30). Stosuje czasownik wskazujacy na wspoélne, dynamiczne
dzieto. Najpierw §w. Pawel uzywajac czasownik synergeo, ukazuje Boga
wspotdziatajacego z ludzmi. Takie znaczenie czasownik ten ma w kontek-
§cie ewangelizacyjnym, gdy Ewangelista podkresla, ze Apostolowie po
wniebowstapieniu poszli i glosili Ewangelie wszedzie, a Pan wspétdziatal
z nimi i potwierdzal nauke znakami, ktore jej towarzyszyty (Mk 16, 20).
Ewangelista Marek nie precyzuje, na czym polegalo to ,,wspoldziatanie”
Pana z Apostotami. W Liécie do Rzymian §w. Pawel wskazuje na wiele
aspektow. Po pierwsze zauwaza, ze dotyczy to ,,wszystkiego” (grec. panta).
Po drugie, ze celem jest dobro powolanych. Po trzecie, ze chodzi o to, by
mitujacy Boga stawali sie na wzor obrazu Jego Syna (dost. ,jako majacy
ksztalt tozsamy z obrazem Syna Jego” za: Grecko-polski Nowy Testament,
2014, s. 837). W perykopie tej §w. Pawel zaznacza, ze wolg Boga jest stop-
niowa przemiana wierzacych na wzoér Chrystusa zmartwychwstatego
(w. 30: przeznaczeni, powolani, usprawiedliwieni, obdarzeni chwata) (Ra-
finski G., 1997, s. 344).

Celem wspoéldziatania Boga z ,,mitujacymi” Go jest upodobnienie do
Chrystusa. Wyrazenie: ,na wzér obrazu Syna Bozego” przywotuje stwier-
dzenie z Listu do Kolosan (1, 15), gdzie Chrystus jest ukazywany jako
obraz Boga w pierwszym stworzeniu. Przyszedl przez drugie stworzenie
(por. 2 Kor 5, 17), aby przywroci¢ upadiej ludzkosci blask obrazu Bozego,
zaciemnionego przez grzech. Czyni to, wyciskajac na kazdym czlowieku
obraz Syna Bozego, dzieki ktéoremu ustanawia nowego cztowieka, ktory jest
stworzony wedtug Boga w sprawiedliwosci 1 w prawdziwej Swietosci
(por Ef 4, 22—-24). Przywraca mu prawo do udzialu chwale Bozej, ktore
utracit na skutek grzechu (por. Rz 3, 23). Ta chwala, jaka Chrystus
jako Obraz Boga ma w spos6b sobie wlaéciwy (por. 2 Kor 4, 4), przenika
chrzeécijanina coraz bardziej (por. 2 Kor 3, 18) az do dnia, w ktorym tez
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samo jego cialo zostanie nig przyodziane na obraz czlowieka ,niebieskiego”
(por. 1 Kor 15, 49).

Moze warto wskazac jeszcze jeden szczeg6l, jakim jest ,obdarzenie
chwala” (w. 8, 30) przez Boga miltujacych Go. Swiety Pawel swéj wywéd
konczy stwierdzeniem, ze zbawczy plan Boga, ktory zaklada wczesniejsze
poznanie, uprzednie przeznaczenie, powolanie, usprawiedliwienie, speinia
sie w ,,obdarzeniu chwatg”. Czasownik doksao — oznaczajacy ,,otaczaé¢ chwa-
1a”, ,,uwielbiac”, ,odziewaé w majestat” — zasadniczo oznacza czynnosé¢ Osob
Boskich 1 odnosi sie do uwielbienia Boga Ojca (por. J 13, 31b.32a) lub uwiel-
bienia Chrystusa, Syna Bozego (por. J 7, 39; 11, 4). Swiety Pawel jako je-
dyny podkresla, ze Bog otoczyt chwala mitujacych Go. Wezwani do wiary,
usprawiedliwieni przez chrzest juz — uprzedzajaco — sa przyodziani chwata.

* % %

Podsumowujac, nalezy stwierdzié, ze §w. Pawetl w badanej perykopie
z Listu do Rzymian (8, 14—17) ukazuje trynitarny wymiar zycia ochrzczo-
nych.

Chrzest na nowo konstytuuje wierzacych na sposéb trynitarny. Ochrzcze-
ni, wchodzac w wiez w Chrystusem, staja sie dzie¢mi Ojca, ktéry daje im
swego Ducha (Rossano P., Ravasi G., Girlanda A., 1988, s. 152). Ponadto
Chrystus, dziedzic z racji naturalnego synostwa Bozego, dzieli sie z ochrzczo-
nymi dobrami Ojca — tak, ze maja oni w nich pelny udziat. Duch Swiety
,doprowadza” (w. 14) do afiliacji z wszelkimi prawami i skutkami, wynika-
jacymi z tego zbawczego procesu.

Wotanie Abba staje sie §wiadectwem faktu synostwa Bozego. Duch
Swiety ukazany w wielorakich funkcjach zaangazowany jest w dzieto uswie-
cenia czlowieka: daje zycie, prowadzi do usynowienia, wyzwala z niewol-
nictwa, daje §wiadectwo o stanie usynowienia chrzescijan.

Duch Swiety dokonuje usynowienia, tzn. czyni wierzacych podobnymi
do Chrystusa zaréwno w Jego chwale, jak 1 w doj$ciu do chwaty. Wspélcier-
pienie z Chrystusem jest warunkiem wspotuwielbienia. Uwielbienie chrze-
$cijan jest sprawa, przysztos$ci 1 nadziei. Dzieto Syna 1 Ducha prowadzi do
glebokiej dzieciecej wiezi z Bogiem Ojcem.
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