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Streszczenie: W niniejszym artykule punktem odniesienia sa gtéwne dziela czeskiego
filozofa 1 teologa Tomasa Halika. Analizie poddano jego wizje chrzescijanstwa. Istot-
nym faktorem opisu jest biblijna metafora ,drogi”, czyli sposobu wedrowania, poszuki-
wania 1 nasladowania, a nie ukazania jej jako zorganizowanej religii wyrazajacej sie
w instytucji 1 kulcie. Halik postuluje konieczno$é przejécia od cywilizacji Christianitas
do chrze$cijanstwa bedacego sposobem duchowego rozwoju cztowieka oraz od zideologi-
zowanego 1 zamknietego katolicyzmu do otwartej na dialog kulturowy i religijny kato-
lickoéci. Wskazuje tez na potrzebe dowarto$ciowania innego typu teologii w chrzesci-
janstwie, ktéra winna by¢é mniej racjonalistyczna, a bardziej hermeneutyczna.

Summary: The main purpose of the paper, which a point of reference are the relevant
works of the Czech philosopher and theologian Tom&s Halik, is to critically present his
vision of Christianity. Its essential element is to describe it primarily by the biblical
metaphor of ‘the way’, i.e. a path of wandering, seeking and following, rather than as
an organised religion expressed in institution and cult. Halik thus postulates the need
to move from the Christianitas civilisation to a Christianity as a way of human spiri-
tual development and from an ideologised and closed Catholicism to a catholicity open
to cultural and religious dialogue. He also points to the need to value a different type
of theology in Christianity, which should be less rationalist and more hermeneutic.

Stowa kluczowe: Christianitas, chrzescijanstwo, katolicyzm, katolicko$é, teologia.
Keywords: Christianitas. Christianity, Catholicism, catholicity, theology.

Waznym elementem kazdej kultury jest religia, rozumiana z reguty
jako sposéb oddawania czci bytowi nadnaturalnemu o réznie rozumianej
naturze. Religie dzieli sie na politeistyczne 1 monoteistyczne. Do tych ostat-
nich zalicza sie islam, judaizm 1 chrze$cijanstwo, w ktérych mamy do czy-
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nienia z wieloma odmianami, szkotami 1 denominacjami. Religia dominu-
jaca w kulturze zachodnioeuropejskiej jest chrzescijanstwo. Wprawdzie
mowi sie czesto o jego kryzysie 1 transformacji, to jednak w dalszym ciagu
ksztattuje ono kulturowe i duchowe oblicze Europy. Jest ono réwniez przed-
miotem refleksji podejmowanej w réznej perspektywie naukowe;j.

Jedna z 0sob, ktore uczynity chrzescijanstwo przedmiotem swojego
namystu jest czeski filozof i teolog Tomas Halik, ktérego zainteresowania
koncentruja sie przede wszystkim na relacjach miedzy kultura a religia,
zwlaszcza na bedacym odlamem chrzes$cijanstwa 1 czescia kultury euro-
pejskiej katolicyzmie.

Celem ponizszych analiz, ktorych punktem odniesienia sg gltéwne dzie-
la Halika, jest krytyczna prezentacja jego wizji chrzes$cijanstwa. Jej istot-
nym elementem jest opisywanie go przede wszystkim za pomoca biblijne;j
metafory ,,drogi”, czyli sposobu wedrowania, poszukiwania i nasladowania,
a nie jako religii bedacej struktura integrujaca spoteczenstwo za pomoca,
instytucji 1 kultu. Halik postuluje w zwiazku z tym konieczno$¢ przejscia
od Christianitas jako formy cywilizacji do chrzescijanstwa bedacego
sposobem nasladowania Boga i duchowego rozwoju cztowieka oraz od
zideologizowanego 1 kulturowo zamknietego katolicyzmu do otwartej na
dialog kulturowy i religijny katolickosci. Wskazuje tez na potrzebe dowar-
tosciowania w chrzeécijanstwie, zwtaszcza w denominacji rzymsko-
katolickiej, innego typu teologii — mniej racjonalistycznej, a bardziej her-
meneutycznej.

Chrzescijanstwo a Christianitas

Tomas Halik, chcac okre§li¢ nature chrzeScijanstwa, nawiazuje przede
wszystkim do tradycji biblijnej 1 podkresla, ze jest ono nie tyle religia, ile
przede wszystkim droga (Halik T., 2007, s. 24). Tym samym dystansuje
sie on od pierwotnego znaczenia slowa ,religia”, ktére w cesarstwie rzym-
skim byto uzywane na okreslenie struktury integrujacej cale spoteczenstwo
za pomocg, okreslonego systemu instytucji 1 rytualéw. Chrzescijanstwo
przejeto wprawdzie na siebie te funkcje po oficjalnym uznaniu przez cesa-
rza, lecz w nowozytno$ci utracito ja na rzecz innych czynnikéw (np. nauki,
ideologii). Nie jest jednak — zdaniem Halika — wykluczone, ze chrzes$cijan-
stwo bedzie trwa¢ nadal jako pewien system instytucjonalnie integrujacy
wiernych (Halik T., 2004, s. 138—145, 174; Halik T., 20064, s. 22—36, 49;
Halik T., 2009, s. 146; Halik T., 2013, s. 69-72; Halik T., 2022, s. 81-82).
Warto mieé jednak na uwadze, ze w swej istocie jest ono przede wszystkim
droga, cho¢ przybiera niekiedy postac religii (Halik T., 2004, s. 115; Halik T.,
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20064, s. 23—24; Halik T., 2013, s. 13). Istotnym elementem owej drogi jest
w przekonaniu Halika nasladowanie przez cztowieka zycia samego Boga
(Halik T., 2007, s. 64)2. Nawiazuje on w ten sposéb do centralnej intuicji
ewangelicznej wyrazonej nie tylko w Biblii, lecz obecnej tez na przestrzeni
wiekow w hagiografii. Tym samym zwraca uwage na charakter chrzesci-
janstwa jako drogi duchowego rozwoju cztowieka i jego funkcje zbawcza
polegajaca na umozliwieniu osobie osiggniecie petni bytu poprzez zjedno-
czenie z Bogiem. ChrzeScijanstwo nie jest zatem zewnetrzna struktura
instytucjonalna, lecz gléwnie forma duchowosci, rozumianej jako prowa-
dzenie okreslonego stylu zycia.

Warto jednak poczyni¢ w tym miejscu dwie uwagi. Po pierwsze, jesli
chrzeécijanstwo jest droga nasladowania Boga, to zaklada sie w nim wy-
stepowanie pewnej relacji, jakiego$ odniesienia, czy tez wiezi miedzy na-
§ladowcea 1 nasladowanym. W zwiazku z tym, biorac pod uwage etymologie
stowa ,,religia”, pochodzaca zdaniem starozytnego apologety Laktancjusza
od tacinskiego stowa religare (tzn. laczy¢), chrzes$cijanstwo mogloby byé
w pewnym sensie traktowane jako religia. Wydaje sie bowiem, ze jego za-
sadniczym celem jest w przekonaniu Halika doprowadzenie czlowieka do
zywej relacji osobowej z godnym nasladowania Bogiem. Po drugie, postrze-
ganie chrzes$cijanstwa jako pewnej drogi poszukiwania i nasladowania
Boga nie wyklucza jednak, a nawet zaklada, posiadanie przez czlowieka
pewnych elementéw wiedzy, norm moralnych, czynnoéci rytualnych czy tez
okres§lonych form zycia wspdlnotowego, bedacych dla niego swoistymi punk-
tami odniesienia i ramami rozwoju duchowego.

Tom4s Halik podkreéla jednak, ze traktowanie chrze$cijanstwa jako
religii, czyli instytucjonalnej struktury integrujacej zycie spoleczne, dopro-
wadzito do powstania Christianitas, tzn. cywilizacji wyrostej z powigzania
chrze$cijanstwa z zyciem spotecznym. Podobnie, jak Zachdd jest cywiliza-
cja euroatlantycka, zrodzong ze spotkania wyrostego z judaizmu chrzesci-
janstwa z grecka, filozofig 1 rzymskim prawem, ktora przeszla przez refor-
macje 1 oéwiecenie, tak Christianitas nadalo spoleczenstwom europejskim
inspirowany religijnie ustréj (Halik T., 2004, s. 153). Politolog Michat Gie-
rycz zwraca natomiast uwage na to, ze Christianitas oznaczalo spolecznosc,
w ktérej zycie jednostkowe 1 spoteczne podlegato calkowicie wskazaniom
Ewangelii. Nie byla ona jednak teokracja, poniewaz duchowni nie byli
wladcami, a prawo religijne nie bylo prawem panstwowym (Gierycz M.,
2014, s. 120). Chrzeécijanstwo stato sie ponadto — zdaniem Halika —
Swiatopogladem, czyli zostalo sprowadzone do zbioru przekonan (Halik T.,
2015b, s. 55). Christianitas jest wiec integrujaca, spolecznoéé cywilizacja,

2 Problematyke zwiazana z Halika wizja chrzeécijanstwa i wiary jako ,,drogi” autor podjat
i omo6wil doktadniej w innym ze swoich artykutéw (Jasinski K., 2023, s. 275-277).
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o charakterze religijnym 1 wyrostym na tym gruncie imperium, czy tez
systemem organicznej wiezi miedzy chrzescijanstwem a kultura 1 polityka.
W tym miejscu pojawia sie jednak uzasadniona watpliwosé dotyczaca ist-
nienia tak rozumianej cywilizacji. Wydaje sie bowiem, ze nie odnotowano
w dziejach takiej epoki, w ktérej zaréwno cate zycie jednostkowe, jak
1 spoteczne byloby podporzadkowane catkowicie wskazaniom plynacym
z chrze$cijanstwa.

W tym kontek$cie mozna nawigzac¢ do interesujacej koncepcji modeli
relacji miedzy religig a spolecznos$cig panstwowa obecnej w mysli, bliskie-
go zreszta ideowo Halikowi, kanadyjskiego filozofa Charlesa Taylora. Mo-
dele te nazywa on ,,durkheimowskimi” 1 wyréznia ich cztery zasadnicze
rodzaje: ,,paleodurkheimowski”, ,,neodurkheimowski” , postdurkheimowski”
1,,niedurkheimowski”. Wyrazem modelu ,,paleodurkheimowskiego” jest on-
tyczna zalezno$é catego panstwa od Boga 1 przynaleznoé¢ do okreslonego
Kosciola. W modelu ,,neodurkheimowskim”, w ktérym jeden z Ko$ciolow
jest dominujacy, brakuje natomiast identyfikacji z nim wszystkich obywate-
11, poniewaz przystepuja oni do wybrane)j przez siebie denominacji. W mode-
lu ,,postdurkheimowskim” praktyki religijne sg zwiazane w luzny sposob ze
spolecznoScia 1 charakteryzuja sie sensownoscia w kontekécie duchowej dro-
g1 cztowieka. W czasach wspolczesnych dominuje jednak model ,niedurk-
heimowski”, ktérego specyfika jest przede wszystkim indywidualizm, eks-
presja osobowosci oraz brak spoteczno-rytualnego wymiaru zycia religijnego
(Taylor Ch., 2003, s. 75—79, 93—-97, 102; Taylor Ch., 2004, s. 51-63, 106—107,;
Taylor Ch., 2007, s. 147-155, 453455, 459—464, 486—487, 489490, 505-506,
515-516, 525—528; Taylor Ch., 20114, s. 150-151, 159-163, 217-218, 240243,
368—371; Taylor Ch., 2011b, s. 43—47, 49). Christianitas bytaby zatem silnie
zwigzana z modelem ,paleodurkheimowskim”, w ktérym dane spoteczenstwo
utozsamiatoby sie z okresélona religia jako jego czynnikiem integrujacym.
Religig ta byloby w tym przypadku chrzeécijanstwo.

ChrzeScijanstwo jako Christianitas nalezy jednak wedtug Halika do
przeszlosci. Stalo sie ono obecnie raczej jednym z wielu §wiatopogladow
istniejacych w ramach wspoélczesnosci (Halik T., 2022, s. 69, 82). Funkcjo-
nuje ono zatem, mowiac jezykiem wspomnianego wyzej Taylora, jako jedna
z opcji $wiatopogladowych, obok innych spotecznie réwnoprawnych opcji.

Ponadto Halik wskazuje, ze gdy religia przestaje by¢ akceptowana przez
wiekszo$¢ spoleczenstwa, wowcezas ma szanse stac sie bardziej wiara. Jesli
zostaje pozbawiona réznych funkeji zastepczych, to wowcezas zyskuje swo-
bode realizacji swoich istotnych funkeji duchowych. Halik nie kwestionuje
wprawdzie mozliwo$ci podejmowania przez religie réznych inicjatyw, lecz
jedynie posiadanie monopolu na nie 1 zagubienie przez to swej zasadnicze]
misji duchowej (Halik T., 2006b, 283—-284). Mozna zatem stwierdzié, ze
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upadek Christianitas jest szansg dla chrzescijanstwa, ktore moze odkryé
ponownie swoja nature 1 wtasciwe funkcje.

Tomas Halik nie omieszka w zwiazku z tym postulowaé potrzeby od-
nowy chrzescijanstwa poprzez nowe odczytanie Ewangelii 1 poglebienie
duchowe (Halik T., 2020, s. 337-338). Celem odnowy jest nie tylko ponow-
ne odkrycie potrzeby nasladowania Boga 1 dojrzewania ludzkiego ducha,
lecz réwniez poszukiwanie i rozeznawanie obecnosci Boga w zyciu §wiata
1 czlowieka.

W gloszeniu tezy o przemijaniu Christianitas Halik nie jest odosobnio-
ny. Jest ona nieobca réwniez innym wspotczesnym intelektualistom pocho-
dzacych z réznych stron $wiata.

O Christianitas, ktora nalezy do przesztoSci, wspomina chociazby wto-
ski filozof Vittorio Possenti. Jej koniec nie prowadzi jednak w jego przeko-
naniu do konca chrze$cijanstwa, ktore nie moze by¢ utozsamione wyltacz-
nie z jedng cywilizacja. Chrzes$cijanstwo jest wprawdzie immanentne,
poniewaz wywiera wplyw na zycie spoteczne, lecz jednoczesnie transcen-
dentne, poniewaz wykracza poza kazdy porzadek doczesny (Possenti V.,
2000, s. 246-256, 265—274; Possenti V., 2005, s. 7-9).

Kanadyjski filozof Charles Taylor wpisuje koniec Christianitas, czyli
cywilizacji organizujacej polityke i kulture wokdl pewnej wizji duchowej,
w kontekst dokonujacego sie od prawie czterech stuleci procesu sekulary-
zacjl. Sytuacja ta daje jednak w jego przekonaniu szanse na powstanie
nowych form duchowoséci (Taylor Ch., 2002, s. 13). O trwajacej od dwdch
stuleci agonii cywilizacji inspirowanej 1 kierowanej przez Koéciol nadmie-
nia natomiast francuska filozof Chantal Delsol. Momentem przetomowym
byta rewolucja francuska, ktora w odréznieniu od innych rewolucji (np.
amerykanskiej, angielskiej 1 niderlandzkiej) byta antyreligijna. Ko§ci6t
rzymskokatolicki odnosilt sie do niej réwniez wrogo 1 odrzucat jej podsta-
wowe 1dee. Przy tym Delsol zauwaza, ze Christianitas wprawdzie obumie-
ra, lecz chrzescijanstwo jako takie nadal inspiruje zachodnia kulture. Jego
idealy sa nieéwiadomie podejmowane i obecne w spolecznosci ludzkiej (Del-
sol Ch., 2018, s. 319—-320; Delsol Ch., 2023, s. 29—-37, 141-146). Kazda nowa
era rozwoju duchowego 1 kazdy nowy nurt kulturowy rozwija sie bowiem
na warto$ciach zapozyczonych z poprzednich epok. Wydaje sie zatem, ze
réowniez Christianitas odcisnela swoje pietno w nowozytnej duchowosci
1 kulturze.

Christianitas znajduje sie w stanie agonalnym réwniez w przekonaniu
latynoamerykanskiego teologa Victora Codiny. Pojecie Christianitas wska-
zuje jego zdaniem na Scisty zwigzek Kosciotla z panstwem. Kosciét
identyfikowal sie ze spoteczenstwem, ktére sktadato sie w wiekszosci
z ochrzczonych 1 okre§lal jego porzadek. Christianitas doSwiadcza obecnie
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agonii, lecz nie jest ona agonig samego chrzeécijanstwa (Codina V., 2018,
s. 171-172).

Wydaje sie wiece, ze Christianitas jest niemozliwa do ocalenia m.in.
z tego powodu, ze zostala narzucana odgdrnie z pominieciem potrzeby
wewnetrznego nawrocenia ludzi 1 poddata ich zycie kontroli za pomoca
prawa (Gaj R., 2019, s. 69-70, 87—88, 269). Ponadto zdaniem niektorych
wszystkie porzadki religijne padaja. Niekiedy dokonuje sie to nagle i spek-
takularnie, a innym razem — powoli 1 niepozornie. Kazdy upadek prowadzi
jednak do powstania nowego porzadku (Wectawski T., 1999, s. 19, 24—26).
Nieuchronny upadek Christianitas moze wiec prowadzi¢ nie tylko do od-
nowienia chrze$cijanstwa, lecz réwniez do powstania jakiego$ nowego po-
rzadku o inspiracji religijnej. Jak zauwaza polski teolog Robert Jézef Woz-
niak, chrze$cijanstwo jest religia wcielenia. Nie moze wiec istnie¢ bez
jakiego$ spolecznego i1 kulturowego uciele$nienia. Istnieje ponadto w jego
przekonaniu wiele form Christianitas, czyli wiele cywilizacji chrzeécijan-
skich, z ktérych kazda nie tylko cze$ciowo weiela chrzescijanstwo, lecz jest
réwniez przemijajaca w dluzszej pespektywie czasowej (Wozniak R.dJ., 2023,
s. 21-22). Wydaje sie zatem, ze dopoki istnieje chrzescijanstwo, dopdty
bedzie istniala jakas Christianitas, czyli tymczasowa forma jego spotecz-
no-kulturowej inkorporacji.

W zwiazku z tym Halik podkresla, ze Christianitas w dotychczasowe]
postaci nie jest mozliwa do uratowania, lecz zamiast niej pojawi sie chrze-
$cijanstwo w formie matych wspélnot, zréznicowanych pod wzgledem in-
stytucjonalnym, liturgicznym, duchowym 1 doktrynalnym, jak miato to
miejsce w pierwszym tysiacleciu (Halik T., 2004, s. 147-148). Wizje chrze-
Scijanstwa istniejacego w formie matych wspélnot podziela Halik z wazny-
mi teologami XX w., do ktérych grona naleza Karl Rahner, Johann B. Metz
1 Joseph Ratzinger.

Chrzeécijanstwo — wedtug Halika — nie musi mie¢ profilu religijnego,
lecz nawet moze mie¢ wymiar niereligijny (Halik T., 20064, s. 51). Wydaje
sie, ze tlem powyzszej tezy sa poglady ewangelickiego teologa Dietricha
Bonhoeffera, ktéry postulowal potrzebe transformacji pojecia Boga 1 ist-
nienie chrze$cijanstwa niereligijnego. Celem takiego chrzescijanstwa jest
odkrycie Boga w egzystencji §wiata 1 czlowieka. Zaproponowana przez nie-
go koncepcja chrzescijanstwa oznacza wyjscie poza religie, ktéra jest wedtug
niego przeciwienstwem wiary jako uczestnictwa w zyciu Boga. Chrzesci-
janstwo nalezy zatem poddaé krytyce 1 oczyszczeniu (Napidrkowski A.,
2014, s. 17-18). Owa krytyka ma zmierzaé¢ nade wszystko do odzyskania
przez chrze$cijanstwo swojego charakteru 1 zasadniczej funkcji zbawcze;.
W tym tez celu chrzescijanstwo winno z jednej strony otwierac sie — zdaniem
Halika — na do$wiadczenia duchowe przedstawicieli innych spotecznosci
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religijnych 1 laickich, z drugiej natomiast — ma proponowac im wlasne in-
spirujace wizje (Halik T., 2006a, s. 15—-158, 248-249, 259; Halik T., Do-
statni T., 2013, s. 20—21). W chrzescijanstwie powinno sie polozyé¢ w prze-
konaniu Halika wiekszy akcent na jego uniwersalne przestanie, dzieki
ktéremu przekracza ono granice mentalne 1 instytucjonalne, towarzyszy
ludziom i pomaga im w poszukiwaniu sensu zycia, kontempluje rzeczywi-
stoé¢ 1 odkrywa jej gtebie (Halik T., 2022, s. 17-18, 292298, 300—-309).
Do glosu dochodzi tym samym motyw chrzescijanstwa jako drogi, czyli
wspolnego podazania, towarzyszenia, wymiany do$wiadczen, uczenia sie
1 tworzenia sieci komunikacji.

Istotnym elementem tego przestania jest w przekonaniu Halika na-
dzieja eschatologiczna, czyli otwarto$é na cel przekraczajacy zycie doczesne.
Nadzieja eschatologiczna jest rdzeniem chrzesécijanstwa, ktéry zostal obecnie
zapomniany (Halik T., 2006a, s. 113, 123—-124; Halik T., 2007, s. 29, 49).
Czeski myséliciel zauwaza, ze jest ona dzi$ czesto zastepowana przez escha-
tologie §wieckie (np. ,,zderzenie cywilizacji” Samuela Huntingtona, ,koniec
historn1” Francisa Fukuyamy) (Halik T., 2009, s. 35). Eschatologia religij-
na rézni sie jednak od eschatologii Swieckiej tym, ze pozbawia cztowieka
namiastek 1 1luzji osiagniecia doskonatosci w zyciu doczesnym (Halik T.,
2010b, s. 185-186). Dzieki chrzescijanstwu czlowiek winien wiec zyskac
nadzieje na osiggniecie pelni swego bytu. Nie moze jednak ulegaé propo-
zycjom oferowanym przez rézne, konczace sie czesto katastrofalnie, ideolo-
gie, lecz winien szukac spelnienia poza horyzontem doczesnos$ci wskazanym
przez chrze$cijanstwo jako droge nasladowania Boga przez czlowieka 1 jego
duchowego rozwoju.

Katolickos¢ a katolicyzm

Tomas Halik nie tylko podkres$la przemijanie Christianitas i postulu-
je odnowe chrzeScijanstwa, lecz zwraca tez uwage na potrzebe odejScia od
katolicyzmu na rzecz katolickoéci, czyli przej$cia od statycznej i zamknie-
tej na nowozytnos¢ kontrkultury w kierunku dynamicznego 1 otwartego
chrzes$cijanstwa ewoluujacego w historii zycia konkretnych oséb (Halik T.,
2015a, s. 129). Chrzescijanstwo ma by¢ wiec kreatywne 1 powszechne
(gr. kaBoAixrog). Jego istotnym wymiarem winna by¢ jednak katolicko$é,
lecz nie katolicyzm. W zwigzku z tym nie moze utozsamia¢ sie wylacznie
z jedna kultura i lekcewazy¢ réznych wymiaréw ludzkiej egzystencji.

Czeski intelektualista dystansuje sie zatem od katolicyzmu, ktéry jest
dla niego czasowo ograniczong 1 defensywna, postacia chrzescijanstwa. Wy-
tworzyta sie ona w okresie nowozytnym jako odpowiedz Ko§ciola na refor-
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macje 1 modernizm. Katolicyzm jest wiec europejska kontrkultura, ktora
ksztattowata sie gléwnie w XVI 1 XIX w. Jest on ideologicznym systemem
doktrynalno-instytucjonalnym, ktérego fundamentem jest neotomizm
1 dogmat o nieomylno$ci papieza. Majac jednak na uwadze charakter chrze-
$cijanstwa 1 potrzebe jego inkulturacji, nalezy zdaniem Halika przej$é od
katolicyzmu do katolicko$ci, rozumianej jako postawa powszechnej otwar-
tosci. Z jednej strony winna by¢ ona przyjmowana wobec wszystkich ludzi
w celu ich jednoczenia na fundamencie okre§lonych (ewangelicznych) war-
tosci, z drugiej natomiast — wobec wszystkich religii 1 kultur, bedacych
znakiem obecnos$ci boskiego Logosu. Istotnym elementem katolickoS$ci jest
tez umiejetnoé¢ rekontekstualizacji wtasnej tradycji, czyli jej ponownego
odczytania w nowej sytuacji spolecznej, historycznej 1 kulturowej (Halik T.,
2004, s. 80, 135-137; Halik T., 20064, s. 12, 39, 61-64, 186-189, 194-196,
202-205). Wydaje sie jednak, ze czasem realizacji tak rozumianej katolic-
kosci jest dopiero czas ostateczny (eschaton), a nie aktualny bieg historii.

Katolicyzm jest wiec zdaniem Halika forma ideologizacji katolickoéci,
znaczonej kulturowym uwarunkowaniem oraz strachem przed utrata do-
tychczasowe) tozsamos$ci w konfrontacji z nowoczesnoécig (Halik T., 2022,
s. 85, 126-130). Katolicyzm bylby znaczony lekiem przed terazniejszoScia
1 przysztoScia w imie zachowania eurocentrycznie uwarunkowanej prze-
szlosci. Zamiast duchowosci 1 mistyki oferowal moralne nakazy i nakazy.
Zamiast inicjacji w tajemnice wiary, narzucal sztywne dogmaty 1 praktyki.
W ten sposéb zostat stworzony spdjny system odpowiadajacy mentalnosci
obronnej. Katolicyzm miatby zatem postaé¢ zamknietej, statycznej, dogma-
tycznej 1 zinstytucjonalizowanej ideologii. Wyrazem katolicko$ci bytaby
natomiast otwarto$¢ na dialog z r6znymi kulturami i wyzwania przyszto-
$ci. Katolicko$¢ nie jest wiec forma, przynaleznoéci konfesyjnej, lecz raczej
pewna postawa, charakteryzujacq sie dynamizmem, witalno$cia 1 otwar-
to$cig na nowe wyzwania.

W kontekécie okreélenia katolicyzmu mianem zideologizowanej formy
chrze$cijanstwa nalezy zauwazy¢, ze ideologia moze by¢ rozumiana na dwa
sposoby. Po pierwsze, jest systemem idei, w ktorym elementy praktyczne
sq tak samo istotne, jak teoretyczne oraz aspirujacym nie tylko do wyja-
$nienia, lecz réwniez zmiany $wiata. Po drugie, ideologia jest zbiorem po-
gladéw wyrazajacych interesy jakiej$ grupy spotecznej, mobilizujacych do
walki o wladze 1 przeksztalcenia rzeczywisto$ci zgodnie z interesem tej
grupy 1jej wizja $wiata. W ideologii akcent moze wiec padaé na system idei
lub interes grupy. Wydaje sie, ze w obu znaczeniach znajduje ona swdj
wyraz w katolicyzmie, ktory z jednej strony odwoluje sie do systemu okre-
§lonych idei, z drugiej natomiast — do realizacji interesu konkretnej grupy
ludzi bedacych oficjalnymi przedstawicielami Kosciota. Chrzescijanstwo
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nie moze jednak by¢ ideologia, lecz uniwersalnym przestaniem skierowanym
do wszystkich ludzi. Warto przy tym zauwazy¢, ze postrzeganie przez Halika
katolicyzmu jako formy zamkniete), statycznej, dogmatycznej 1 zinstytu-
cjonalizowanej ideologii jest jednak duzym i niewlasciwym chyba uprosz-
czeniem. Wielu nowozytnych myélicieli (np. Edyta Stein, Dietrich von Hil-
debrand, Romano Guardini, Jacques Maritain) wydaje sie, ze mialoby inne
jego postrzeganie, blizsze prezentowanej przez czeskiego intelektualiste
wizji katolicko$ci.

Na marginesie warto przywotaé stanowisko niemieckiego teologa Jo-
hanna B. Metza, ktory za Karlem Rahnerem wyréznia trzy epoki w dzie-
jach chrzeS$cijanstwa. Pierwsza byla epoka narodzin chrzeScijanstwa
w ramach kultury judaistycznej. Druga byta znaczona dlugim okresem
jego rozwoju w jednolitej kulturze hellenskiej. W trzeciej za$ mamy do
czynienia z istnieniem chrzes$cijanstwa w konteks$cie kulturowego policen-
tryzmu (Metz J.B., 2000, s. 180). Chrzeécijanstwo winno zatem w przeko-
naniu Halika odnalez¢ sie w kulturowo policentrycznej rzeczywistosci
1 otwiera¢ sie na dialog z innymi tradycjami kulturowymi.

W kontekscie katolickosci chrzes$cijanstwa Halik zwraca uwage na kil-
ka waznych elementéw, do ktérych naleza jego inkulturacja, odeuropeizo-
wanie chrzes$cijanstwa 1 jego zwiazek z réznymi przejawami Swieckosci.

Waznym wymiarem katolicko$ci chrzeScijanstwa jest przede wszystkim
jego zdolno$é do inkulturacji. Od samego poczatku, pomimo istniejacych
napieé, wcielalo sie ono w rézne kultury — poczawszy od zydowskiej, przez
grecka, modernistyczna, az po nowoczesnag laicka (Halik T., 2011, s. 126-129).
W tym kontek$cie niekiedy podkresla sie, ze doszto wrecz do rozproszenia
treéci 1 form wyrazu chrzeScijanstwa w kulturze, a tym samym do pewne;j
dowolnosci w ich uzywaniu poza wlasciwym kontekstem znaczeniowym
(Wectawski T., 1999, s. 20—22). Nalezy ponadto zauwazy¢, ze inkulturacja
jest konsekwencja wspomnianego wyzej rozumienia chrzescijanstwa jako
religii Weielenia, ktorego wyrazem byloby powiazanie przekazu ewange-
licznego z konkretna kultura.

Moéwiac o inkulturacjyi chrzes$cijanstwa, Halik deklaruje sie jako zwo-
lennik perspektywizmu, czyli przekonania, ze kazde widzenie $wiata jest
ograniczone przez kulture, doSwiadczenie i jezyk. Perspektywizm nie jest
jednak sceptycyzmem, poniewaz nie kwestionuje sie w nim istnienia praw-
dziwego poznania, lecz jedynie jego ograniczono$é oraz potrzebe dialogu
w celu odkrycia prawdy (Halik T., Dostatni T., 2013, s. 184—185)3, tym

3 Tomés Halik wyréznia dwa sposoby rozumienia dialogu: psychologiczny i teoretyczny. Dialog
w sensie psychologicznym polega na dyskusji miedzy osobami o przeciwstawnych pogladach, ktore
prébuja przekonaé druga strone do swoich racji. Dialog w sensie teoretycznym dotyczy natomiast kon-
frontacji systeméw i doktryn. Halikowi blizsze jest pierwsze rozumienie, w ktérym podkresla sie po-
trzebe wiekszej wrazliwoséci na doéwiadczenia i1 przekonania czlowieka (Ciesielski M., 2018, s. 86—90).
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bardziej ze prawdy religijnej nigdy nie mozna od razu posiasé, lecz raczej
dochodzi sie do niej stopniowo. Chrzescijanstwo ma by¢ zatem katolickie,
czyli otwarte na dialog z osobami majacymi inne jej doSwiadczenie 1 ujecie.

Wydaje sie, ze Halikowi, postulujacemu konieczno$é odejécia od euro-
centrycznego katolicyzmu na rzecz policentrycznej katolicko$ci, jest tez
bliska kwestia odeuropeizowania chrzeécijanstwa w imie jego otwartosci
na dialog z innymi kulturami. Jest on zdania, ze w chrzescijanstwie win-
no sie preferowac dialog, wolno$é¢, otwarto$¢ oraz przekraczanie mentalnych
granic (Halik T., 2020, s. 13—14; Halik T\, 2022, s. 174, 189, 239, 291, 309).
Do tego potrzebna jest jednak kenoza (Halik T., 2015a, s. 133; Halik T.,
2022, s. 171), czyli rezygnacja z uprzywilejowanego miejsca w $wiecie, prze-
kroczenie siebie, otwarto$é 1 solidarno$é z innymi. W chrzescijanstwie nie
ma chyba w przekonaniu Halika innej mozliwoéci, jak tylko rezygnacja
z tego, co lokalne na rzecz tego, co bardziej uniwersalne.

Postulat odeuropeizowania chrzeécijanstwa wysuwa réwniez wspo-
mniany juz Codina. W jego przekonaniu inkulturacja chrzescijanstwa
w hellenska kulture Zachodu doprowadzita do znieksztalcenia jego pierwot-
nego oblicza. Nie chodzi przy tym o zanegowanie pozytywnych aspektow owe;j
inkulturacji, a jedynie o sprzeciw wobec relatywizacji chrze$cijanstwa do
kultury Zachodu (Codina V., 2018, s. 199-214). Teolog religii Stanistaw Grodz
podkresla natomiast, ze dazenie do odeuropeizowania chrze$cijanstwa jest
konsekwencja kilku zjawisk. Po pierwsze, emancypacji spoleczenstw dawnych
kolonii spod dominacji Zachodu 1 stabnacej europejskiej kurateli w réznych
czesciach Swiata. Po drugie, zmian demograficznych, w wyniku ktérych wiek-
sz08¢ chrzescijan mieszka obecnie na pétkuli potudniowej. Po trzecie, uwzgled-
nienia kontekstu kulturowego w ksztattowaniu wierzen 1 praktyk religijnych
oraz rezygnacji z esencjalnych ujec religii (Grodz S., 2017, s. 327-328).

Niektérzy uwazaja jednak, ze postulat odeuropeizowania chrzescijan-
stwa jest jednak niemozliwy do realizacji. Do grona tych oséb nalezy np.
wspominany juz Metz, wedlug ktorego chrzescijanstwo nie moze pozbyé
sie kultury zachodnioeuropejskiej bazujacej na tradycji zydowskiej 1 grec-
ko-hellenskiej (Metz J.B., 2000, s. 186—187). Zostato ono bowiem z owa
kultura istotowo zjednoczone od samego poczatku swego istnienia. Chrze-
§cijanstwo nie jest wiec nigdy ,nagie kulturowo”, poniewaz jest zawsze
ujete w jaka$ kulture (przede wszystkim w kulture hebrajska 1 grecka),
ale jednoczeénie, ze wzgledu na jego katolicki charakter, dochodzi do jego
spotkania z nowymi kulturami. W konsekwencji nastepuje nie tylko jego
wzbogacenie, lecz réwniez daleko idaca transformacja. W zwiazku z tym
byloby wskazana nie tyle catkowita rezygnacja ze zwiazkéw chrzes$cijanstwa
z kultura europejska, ile raczej wieksze otwarcie sie na pozytywne elemen-
ty obecne w pozaeuropejskich kregach kulturowych.
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W konteksécie katolicko$ci chrzescijanstwa Halik zwraca tez uwage na
jego zwigzki z fenomenem $wieckoéci. Chrzescijanstwo 1 $wiecko§é nie
tylko przynaleza jego zdaniem do siebie, ale sa wobec siebie komplemen-
tarne. ChrzeS$cijanstwo wnosi bowiem wklad w zycie spolecznosci éwieckie;j,
a jego nieobecno$¢ grozi niebezpieczenstwem powstania Swieckiej religii
zastepczej. Co wiecej, §wieckie spoteczenstwo Zachodu jest wedtug Halika
jedna z form katolickiego chrzeScijanstwa. Spoteczenstwo to jest wprawdzie
laickie, ale miesci sie nadal wewnatrz chrze$cijanstwa. Wspodlistnienie
spoteczenstwa i chrzeScijanstwa jest jednak znaczone napieciem (Halik T.,
20064, s. 11-12, 53—-55; Halik T., 2015b, s. 53—54). Niemozliwe jest wiec
ich utozsamienie, lecz nalezy zatroszczy¢ sie o znalezienie dynamicznej
kompatybilno$ci miedzy tradycja chrzescijanska 1 $wiecka.

W obszarze $wieckosci Halik odréznia trzy zjawiska: sekularyzacje,
sekularyzm i epoke sekularng. Sekularyzacja jest procesem spoteczno-kul-
turowym. Sekularyzm jest ideologiczna interpretacja tego procesu. Epoka
sekularna jest natomiast cecha ery nowozytnej i trwa do roku 2001,
w ktérym niemiecki filozof Jirgen Habermas oglosil nastanie epoki post-
sekularnej (Halik T., 2022, s. 123-124). Funkcja sekularyzacji jest oczysz-
czenie wiary, walka przeciwko niewlasciwym formom religii, troska o od-
powiedzialng tozsamos§é chrze$cijanskg w zmieniajacym sie $wiecie
1 uwrazliwienie na nowe sposoby wyrazania wiary w warunkach pluralizmu
Swiatopogladowego. Sekularyzm jest natomiast odmianag ideologii ,neu-
tralnego obiektywizmu’ wywiedziona z nowozytne) filozofii materialistycz-
nej (Koci M., Roubik P., 2015, s. 102, 104-106). Katolicyzm bylby zatem
odpowiedzia na sekularyzacje 1 sekularyzm, a katolicko$¢ bytaby natomiast
zwiazana ze ,zwrotem postsekularnym”. Jego przedstawiciele, do ktorych
nalezy m.in. Halik, podzielaja przekonanie, ze w czasach wspoélczesnych
nie mamy do czynienia z zanikaniem religii w spoteczenstwach Zachodu,
lecz z jej ozywieniem 1 transformacja w kierunku form zindywidualizowa-
nych i pluralistycznych.

Natomiast analizujac zjawisko wspotczesnej sekularyzacji, Halik po-
strzega je w pozytywnym $wietle. Traktuje jako szanse nie tylko na odro-
dzenie, lecz réwniez na transformacje wiary. Sekularyzacja nie prowadzi
wiec jego zdaniem do jej zaniku, lecz pozbawienia jedynie ram instytucjo-
nalnych. Koécioty traca monopol na religie, ktéra zmienia sie w duchowos§¢.
Roénie tez liczba 0s6b nieprzyznajacych sie do zadnej religii (tzw. nones),
wérod ktorych mozna jednak dostrzec ludzi duchowo poszukujacych (tzw.
seekers) (Halik T., 2022, s. 61-62, 143, 152, 156). Halik méwi ponadto
o wierze sekularnej, czyli odci$nieciu przez chrzeScijanstwo pietna na
spoleczenstwie 1 kulturze w postaci pewnych idei (np. godnosci osoby
ludzkiej, praw cztowieka) (Halik T., 2022, s. 157—-158). Inny czeski filozof
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Jan Patocka woli natomiast méwi¢ w tym konteks$cie o ,,chrzescijanstwie
laickim”, w ktérym odrzuca sie instytucjonalne formy religii, lecz zacho-
wuje sie zsekularyzowane wartoéci religijne jako fundament tozsamos$ci
indywidualnej i spotecznej (Patocka J., 1997, s. 16). Sekularyzacja jest
zatem procesem rozchodzenia sie chrzes$cijanstwa koscielnego 1 niekosciel-
nego. Nie mozna tez zdaniem Halika zapominaé, ze sekularyzacja jest
warto$cig chrzeScijanska. Wystepuje ona tylko w kulturze wyrostej na
fundamencie chrzeécijanstwa, w ramach ktorego dokonuje sie ,,odczarowa-
nie” rzeczywistos$cl przez pozbawienie jej statusu sacrum (Halik T., 2006a,
s. 51-52, 6572, 98; Halik T., 2006b, s. 105)%. Do sekularyzacji przyczy-
nilo sie rowniez zdaniem Halika akcentowanie w chrze$cijanstwie tran-
scendencji Boga, dzieki czemu otwarto przestrzen dla czlowieka 1 jego
aktywnosci (Halik T., 2006a, s. 98).

Sekularyzacja nie jest wiec w przekonaniu Halika krachem chrzesci-
janstwa 1 wiary, lecz raczej rozpadem wielu jego tradycyjnych form (Ha-
lik T\, 2007, s. 144). W jej wyniku chrze$cijanstwo staje sie nie tylko bardziej
zindywidualizowane 1 pluralistyczne, ale tez otwarte na szerszy zakres
zjawisk 1 grup. Tym samym wiec katolickie.

Dostrzegajac pozytywne strony sekularyzacji, Halik ma jednoczeénie
swiadomos$é, ze okazala sie ona wytacznie jednym z paradygmatow kultu-
rowych 1 nalezy juz do przesztoséci. Tradycyjne instytucje religijne stracily
swoje wczesniejsze znaczenie, ale zycie religijne toczy sie w nowy sposob.
Trzeba nauczyc¢ sie zy¢ w warunkach radykalnego pluralizmu drég ducho-
wych 1 ofert odpowiadajacym réznym duchowym potrzebom czlowieka (Ha-
lik T., 20064, s. 107-110; Halik T., 2014, s. 96). Wydaje sie, ze powyzsze
tezy sa zgodne z pogladami Petera L. Bergera, ktory w latach sze$édzie-
sigtych XX w. moéwit o dominujacym procesie sekularyzacji, majacym swo-
je zrédlo w tradycji judeochrzescijanskiej, lecz w latach dziewieé¢dziesiatych
zaczal opisywac los religii w paradygmacie desekularyzacji, polegajacej na
indywidualizacji, prywatyzacji oraz pluralizacji zjawisk religijnych. Jednym
z jego przejawéw jest rowniez katolicko§¢ chrzesécijanstwa, w ramach kté-
rego dokonuje sie przekraczanie dotychczasowych granic mentalnych 1 in-
stytucjonalnych oraz otwarcie sie na rézne przejawy religijnosci 1 ducho-
woscl ewangelicznej obecne w pluralizmie zycia osobistego, spolecznego
1 kulturalnego.

4 Wtoski filozof Gianni Vattimo méwi natomiast o sekularyzacji jako specyficznej formie
chrzeécijanstwa (Vattimo G., 1999, s. 46—48).
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Chrzescijanstwo a teologia

Jednym z istotnych skladnikéw kazdej religii jest doktryna. Warto
podkresli¢, ze w chrzeécijanstwie, zwlaszcza w Ko$ciele rzymskokatolickim,
wlasciwie od samego poczatku jego istnienia wykazywano troske o racjonalne
uzasadnienie 1 wyjasnienie poszczegoélnych prawd wiary, co przyczynito sie
do powstania 1 rozwoju teologii. Do wieku XX traktowano ja przewaznie
jako forme racjonalizacji wiary religijnej, a wlaéciwie prawdy objawionej,
poniewaz wiara byla rozumiana jako uznanie danego zdania za prawde
objawiong przez Boga. Koncepcja taka okazala sie jednak niewystarczaja-
ca z racji dominujacej w niej postawy racjonalistycznej. W zwiazku z tym
pojawil sie postulat, nieobcy zreszta réwniez Halikowi, utworzenia innego,
mniej spekulatywnego typu teologii.

Majac na uwadze istniejaca w dotychczasowej teologii silng pokuse
utworzenia sztywnego systemu wiedzy, Halik podkresla, ze chrze$cijanstwo
nie jest w plerwszym rzedzie systemem wywoddéw teologicznych, a mysl
chrze$cijanska jest dynamiczna (Halik T., 2007, s. 24, 89). W innym miej-
scu zauwazy, ze zwlaszcza tradycyjna ontoteologia ostabila zmyst tajemni-
cy wiary 1 paradoksalny rys chrze$cijanstwa (Grin A., Halik T., 2017,
s. 52, 63, 105-107; Halik T., 2006a, s. 290—-293; Halik T., 2007, s. 17).
Czeski intelektualista nawiazuje w tym miejscu do koncepcji ontoteologii
autorstwa nie tyle Immanuela Kanta, u ktérego byta ona typem teologii
transcendentalnej poznajacej istnienie pierwotnego bytu w oparciu o poje-
cia, lecz raczej Martina Heideggera, wedtug ktorego metafizyka w osta-
tecznym wyjasSnianiu rzeczywistosci odwotuje sie do boskiej Pierwszej
Przyczyny. Pomimo tego, ze koncepcja metafizyki niemieckiego egzysten-
cjalisty 1 oparta na niej wizja teologii wywoluje wiele kontrowersji, jest ona
jednak akceptowana przez Halika. W wyniku tego nie moze on zgodzi¢ sie
na reifikacje Boga poprzez mysl spekulatywna i1 ostabienie tym samym
zmyslu Jego tajemnicy.

Uprzedmiotowienie Boga i opisywanie Go jako Bytu Najwyzszego,
Pierwszego Poruszyciela 1 Stwéorcy Swiata bylo wlaénie zdaniem Halika
konsekwencja powigzania teologii z racjonalizmem 1 obiektywizmem po-
znania charakterystycznymi dla klasycznej metafizyki (Halik T., 2005,
s. 28; Halik T., 2007, s. 125-126; Halik T., 2011, s. 11). Zwraca wiec on
uwage na potrzebe unikania w teologii nadmiernej racjonalizacji i obiek-
tywizacji oraz czestszego zastapienia aktu rozumu przez akt wiary. Haliko-
wi jest wiec bliski nurt tzw. teologii negatywnej, ktorej zwolennicy checa
broni¢ tajemnicy Boga przed uprzedmiotowieniem, a cztowieka przed po-
kusa idolatrii. W teologii negatywnej chroni sie tez cztowieka przed trium-
falistycznym poczuciem bycia monopolistycznym posiadaczem prawdy
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0 Bogu i inspiruje do jej pokornego poszukiwania (Halik T., 2009, s. 33—35;
Halik T., 2011, s. 100, 158). Czeski myS$liciel wpisuje sie wiec w nurt, kto-
ry siega swoimi korzeniami mysli neoplatonskiej, ale byl tez nieobcy Akwi-
nacie 1 wielu mistykom. W teologii negatywnej nie chodzi o zaprzeczenie
wszelkich twierdzen o Bogu, lecz raczej o uwzglednienie ludzkiej nieudol-
nosci w poznaniu prawdy o Nim. Negacja nie jest zaprzeczeniem prawdy,
ale innym sposobem zblizania sie do niej. Jest ponadto forma oczyszczenia
ludzkich pojeé o Bogu z tego, co w nich pochopne i definitywne, aby wydo-
by¢ pelniejsza prawde o Nim (Konarski J., 2012, s. 50). Wiele ludzkich
pojec, wyobrazen 1 oczekiwan dotyczacych Boga musi wszak obumrzeé, bo
sa niewlaséciwe 1 fatszuja obraz Boga.

W celu zachowania tajemnicy Boga Halik chce tez dowarto$ciowacé
w teologii role paradoksu, ktéry jest nieodtgcznym elementem nie tylko
mysli chrze$cijanskiej, lecz rowniez mistyki hebrajskiej (np. Martina Bube-
ra, Abrahama Heschela). Paradoks nie jest w przekonaniu czeskiego my-
§liciela wylacznie elementem spekulacji, lecz przede wszystkim rzeczywi-
sto$cia przezywana, (Halik T., 2007, s. 26). Podkres§la bowiem, ze paradoks
jest wpisany w sama relacje czlowieka z Bogiem. Z jednej strony jest ona
znaczona przezyciem Jego ukrycia, z drugiej zas — doSwiadczeniem obja-
wienia Boga (Halik T., 2014, s. 62—63).

Paradoksy sa zatem zdaniem Halika nieodlacznym elementem chrze-
$cijanstwa. Dochodzi w nim bowiem jednoczesnie do glosu aspekt boski
1 ludzki, poszukiwanie 1 odnajdywanie prawdy, pewno$¢ objawienia i fascy-
nacja tajemnica, (Grun A., Halik T., 2017, s. 52, 63, 105—-107; Halik T.,
20064, s. 290-293; Halik T., 2007, s. 17). Paradoks chrze$cijahstwa polega
ponadto na tym, ze wielkie rzeczy objawiaja sie w matych, Boza madros¢
w ludzkiej gltupocie, a Boza sita w ludzkiej stabosci (Halik T., 2009, s. 45).
Chrzeécijanstwo byloby zatem wedlug Halika znaczone sytuacjami pozor-
nie niemozliwymi, wspétistnieniem dwoch calkowicie réznych lub wrecz
wykluczajacych sie faktow, czy tez wystepowaniem zaskakujacych zatozen
1 twierdzen. Paradoks bylyby wpisany w sama nature chrze$cijanstwa.

Ostatecznie Halik sprzeciwia sie wiec chrzeScijanstwu, ktére zadowa-
la sie ,,apolinska” harmonia. Obok elementu harmonii, jasnos$ci 1 btogosta-
nu nalezy w nim uwzgledni¢ element paradoksu, ciemnosSci 1 tragizmu
(Halik T., 2011, s. 17-18, 20). Jeéli tego zabraknie, to chrzescijanstwo
stanie sie powierzchowne.

Dzieki paradoksom zostaje natomiast utrzymana wedlug Halika pew-
na dynamika w teologicznym myséleniu i méwieniu o Bogu, ktére staje sie
duchowa, przygoda 1 pomaga wnikna¢ glebiej w tajemnice wiary. Podkresla
on, ze owa dynamika zniknela w teologii scholastycznej, ktérej przedsta-
wiciele zaczeli uwazaé metafizyczny obraz Boga za naukowa wypowiedz
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o Nim. Chrzeécijanstwo zamienito sie tym samym w ideologie, a teologia
utracita inspirujaca moc (Halik T., 2004, s. 224-225; Halik T., 2010b,
s. 53). W zwiazku z tym zwraca uwage na potrzebe odkrycia ,,gtebi” reflek-
sji teologicznej poprzez dowartoSciowanie w niej paradokséw (Griin A.,
Halik T., 2017, s. 28; Halik T., Dostatni T., 2013, s. 231). Czlowiek moze
dzieki temu uswiadomié sobie transcendencje Boga, skorygowaé swoje poje-
cie o Nim 1 odkrywac stopniowo Jego autentyczne oblicze (Dobrzeniecki M.,
King D., 2021, s. 117-119).

Bég jest bowiem w przekonaniu czeskiego myséliciela catkiem Inny
1jako taki wymyka sie ludzkiemu poznaniu, opisowi 1 dowodom (Halik T.,
2004, s. 21). Bég przychodzi do cztowieka jako obcy, nieznajomy, wedrowiec
czy tez przybysz (Halik T., 2007, s. 226). Tym samym mysliciel wpisuje sie
w Pascalowskie odréznienie ,,Boga filozofii” 1 ,,Boga religii”, ,,Boga rozumu”
1,,.Boga wiary”, ,,Boga spekulacji” 1,,Boga doswiadczenia”. Opowiada sie po
stronie Boga doS§wiadczanego za kazdym razem jako Inny 1 peten tajemni-
cy Byt.

Teologia w przekonaniu Halika winna sta¢ sie zatem hermeneutyka,
egzystencjalnego doéwiadczenia wiary lub wiary jako najbardziej radykal-
nego doswiadczenia egzystencjalnego, ktorej zadaniem jest wypatrywanie
znakow czasu w Swiecie (Halik T., 2009, s. 36). Ponadto teologia jest dla
niego hermeneutyka, czyli sztuka interpretacji. Interpretacji, dokonywane;j
w $wietle okreslonego, tzn. chrzescijanskiego objawienia religijnego, winny
by¢ poddawane przede wszystkim wydarzenia historyczne i tre$é¢ pism
tradycji religijnej.

Tomaéas Halik podkres§la zatem, ze nalezy przede wszystkim dokonaé
interpretacji historycznych wydarzen, dostrzegajac w nich wlasnie swoiste
znaki czasu 1 rozumiejac je w kategoriach Bozej pedagogiki. W wydarze-
niach historycznych objawia sie bowiem Bég. Czeski intelektualista okre-
§la swoja wersje teologili mianem kairologii (gr. kairos — czas nawiedzenia,
dojrzewania), poniewaz ma ona misje odczytania 1 interpretacji znakow
czasu. Kairologie nalezaloby uznaé za socjoteologie, poniewaz stanowi po-
laczenie teologii z socjologia. Socjologiczny opis nie jest jednak zdaniem
Halika wystarczajacy w teologii, w ktorej potrzebne jest jeszcze opanowa-
nie sztuki kontemplatywnego podejscia do rzeczywistosci (Halik T., 2022,
s. 37-45, 92, 107, 219, 310). Relacja cztowieka do otaczajacej rzeczywistosci
nie moze by¢ wiec sprowadzona wylacznie do jej aspektu biologicznego lub
fizycznego, poniewaz ma ona ponadto charakter kodu 1 symbolu. Swiat jest,
moéwiac jezykiem Karla Jaspersa, ,,szyfrem Transcendencji”. W zwiazku
z tym w teologil nalezatoby dowarto$ciowaé nie tylko mysl analityczna
1 krytyczna, ile réwniez kontemplatywne 1 intuicyjne ujecie glebi rzeczy-
wistosci.
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Zadaniem teologii jako hermeneutyki jest tez zdaniem Halika reinter-
pretacja Dobrej Nowiny, aby jej sens nie zostal znieksztalcony w wyniku
zmiany okreslonego kontekstu spoleczno-kulturowego. Potrzeba wiec her-
meneutyki, czyli sztuki czytania, interpretacji 1 rozumienia Pisma 1 Tra-
dycji. Teologia musi by¢ zatem kontekstualna, czyli dokonywacé refleksji
nad wiara w odniesieniu do historycznych przemian, kultury, nauki, spo-
leczenstwa 1 konkretnego cztowieka (Halik T., 2022, s. 39, 92, 107, 310).
Zadaniem teologii bytoby zatem odkrycie 1 artykulacja niezmiennej tresci
pism oraz ich uniwersalnego przestania zawartych w zmiennej formie je-
zykowej 1 znaczonych ograniczong perspektywa ich twércéw. Odezytanie
ukrytego w nich sensu winno dokonywa¢ sie nie tylko w odniesieniu do
innych tresci zawartych w pismach, lecz rowniez w kontekécie aktualne)
egzystencji czlowieka 1 §wiata. Podobne przekonanie mial jeden z czotowych
teologéw XX w. Karl Rahner, wedlug ktérego kazde sformutowanie religij-
ne jest z jednej strony koncem dlugiego 1 bolesnego procesu poszukiwania,
z drugiej natomiast — poczatkiem nowego rozumienia. Nie chce on patrzeé
na tekst religijny jak na martwa litere, lecz widzi on w nim raczej punkt
wyjécia dla zywej 1 dynamicznej interpretacji.

Hermeneutyka jest tez dla Halika droga do odkrycia prawdy, ktéra
w chrze$cijanstwie ma przede wszystkim charakter personalistyczny
— Prawda jest bowiem Jezus Chrystus.

Czeski myséliciel podkresla, ze w Chrystusie jest pelnia prawdy, lecz
czlowiek postrzega zawsze jedynie jej cze$é. Pelnia prawdy jest wiec dana
w Objawieniu, lecz forma jej przekazu jest zawsze uwarunkowana histo-
rycznie 1 kulturowo. Do pelni prawdy czlowiek dojrzewa zatem w historii,
pokonujac poszczegdlne etapy dziejow, a jej rozumienie moze si¢ zmieniac,
poglebiac 1 rozwijaé. Miedzy prawda a jej ludzkim ujeciem istnieje wiec
pewne napiecie (Halik T., 2004, s. 7677, 221-222; Halik T., 2007, s. 124).
Wydaje sie, ze Halikowi jest bliska w tym przypadku, majaca swoje zrédto
w my$li Heideggera, koncepcja prawdy jako odstoniecia bytu, preferowana
na gruncie religii réwniez przez Chantal Delsol (Delsol Ch., 2023, s. 147-152)
1 Wiadystawa Strozewskiego (Stréozewski W., 1992, s. 78—-80). W zwiazku
z tym nalezatoby stwierdzié, ze prawda Objawienia ma w pierwszym rzedzie
charakter dziejowy. Odstania sie ona w wydarzeniach historycznych, ro-
zumianych jako znaki czasu, a nastepnie domaga sie ujecia, wyrazenia
1 wyjaénienia w formie jezykowej. Teologia winna wiec by¢ nade wszystko
sztuka interpretacji odstanianej w historii prawdy, naprowadzajac jedno-
czeénie czlowieka na odkrycie i doéwiadczenie boskiej Prawdy osobowe;.
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Zakonczenie

Celem powyzszych analiz byta krytyczna prezentacja wizji chrzesci-
janstwa autorstwa Tomasa Halika. Jej istotnym elementem jest opisywanie
go przede wszystkim za pomoca biblijnej metafory ,,drogi”, czyli sposobu
wedrowania, poszukiwania 1 nasladowania, a nie jako zorganizowanej
religii wyrazajacej sie w doktrynie, kulcie 1 instytucji. Halik postuluje
w zwiazku z tym konieczno$¢ przej$cia od politycznie 1 kulturowo uwarun-
kowanej Christianitas do chrzedcijanstwa, bedacego droga nasladowania
Boga 1 duchowego rozwoju oraz od zideologizowanego, statycznego 1 za-
mknietego katolicyzmu do dynamicznej i otwartej na dialog kulturowo-re-
ligijny katolickosci.

Wydaje sie, ze Halika mozna usytuowaé¢ w katalogu tych myslicieli,
ktorzy dostrzegaja ograniczenia dotychczasowej postaci chrzeécijanstwa
1 nieaktualno§¢ jego znaczonych katolicyzmem form wyrazu. W sposéb
zasadniczy zmienily sie bowiem zewnetrzne warunki jego obecnosci 1 funk-
cjonowania. Nie istnieje ono juz w homogenicznej pod wzgledem kulturowym
1 religijnym spolecznoéci, lecz raczej w heterogenicznym spoleczenstwie
cechujacym sie pluralizmem kulturowym i éwiatopogladowym. Chrzesci-
janstwo jest w zwiazku z tym jedna z wielu opcji zyciowych funkcjonujacych
na Miltonowskim ,wolnym rynku idei”, znaczonego konkurencja, konfron-
tacja 1 dialogiczno$cia. Tym samym stato sie ono, méwiac jezykiem Bergera,
nie tyle elementem ,losu” czlowieka, ile raczej kwestia jego ,wyboru”.

Jako czolowemu intelektuali$cie rzymskokatolickiemu, Halikowi jest
tez nieobojetna kwestia pojeciowego ujecia i interpretacji uniwersalnego
przestania chrze$cijanskiego. W zwiazku z tym postuluje potrzebe odejScia
od racjonalistycznego modelu uprawiania teologii na rzecz paradygmatu
hermeneutycznego. Dzieki temu bedzie ona mieé profil bardziej egzysten-
cjalny, poniewaz waznym locus theologicus beda wydarzenia historyczne
1 sytuacje zyciowe. W ich konteks$cie dojdzie réwniez do reinterpretacji
przestania chrze$cijanskiego.

Chrzescijanstwo domaga sie zatem odnowy poprzez powrdt do swojej
pierwotnej natury, ktéra jest gltebsze zycie duchowe czlowieka poprzez na-
$ladowanie Boga w otaczajacym $wiecie. Odnowa jest wiec znaczona przej-
$ciem od rozumienia chrzescijanstwa jako zinstytucjonalizowanej religii
do jego pojmowania jako duchowej ,,drogi”. Zmierza ono zatem w kierunku
powaznej transformacji, ktérej efektem moze by¢ dalsze istnienie niektorych
tradycyjnych form, lecz réwniez czeSciowy przynajmniej zanik jego dotych-
czasowych odmian 1 pojawienie sie nowych (np. malych wspdélnot). Proce-
sowl temu bedzie towarzyszy¢ ozywiona krytyka z réznych stron, ktéra
moze skutkowaé weryfikacja autentycznosci projektu zmian 1 gruntowna
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reforma, chrze$cijanstwa poprzez powrdt do zrddel. Idea odnowy 1 powrotu
do korzeni wiary jest zreszta nieodlacznym elementem refleksji czeskiego
mysliciela.
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