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Streszczenie: Celem niniejszego studium jest préba ukazania ksztaltowania sie wiary
urzednika krolewskiego z Kafarnaum w §wietle J 4, 43-54. Artykul sktada sie z trzech
czescl. Pierwsza cze$¢ koncentruje sie na zagadnieniach literackich, takich jak: wyod-
rebnienie perykopy J 4, 43-54 z wiekszej sekcji literackiej i jej miejsce w aktualnym
uktadzie Ewangelii, kontekst opowiadania oraz struktura literacka. Druga czeéé¢ przy-
bliza sylwetke prawdopodobnie poganskiego dworzanina, za$ trzecia ilustruje jego
droge wiary w Jezusa. Anonimowy urzednik, ktéry bez widzenia znakéw i cudéw uwie-
rzyl w leczaca moc stowa Jezusa, jawi sie jako wzor wiary.

Summary: The purpose of this study is to attempt to show the faith process of the
royal official from Capernaum in the light of Jn 4:43-54. The article consists of three
parts. The first part focuses on literary issues such as the separation of the pericope
Jn 4:43-54 from the larger literary section and its place in the current Gospel
setting, the context of the story and the literary structure. The second section takes
a closer look at the profile of a possibly pagan courtier, while the third illustrates his
journey of faith in Jesus. The anonymous official who, without seeing signs and
wonders, believed in the healing power of Jesus’ word at a distance appears as a mo-
del of faith.
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Opowiadanie o urzedniku krélewskim z Kafarnaum (J 4, 43—54) kon-
czy pierwsza cze$¢ Janowe) Ewangelil zwana sekcja znakéw (J 2, 1-4, 54).
Autor natchniony prezentuje w tym materiale r6zne postawy wobec
objawienia Boga w Jezusie 1 Jego dziele. Jednym z istotnych tematéw dys-
put Jezusa z interlokutorami jest wiara oparta na znakach. Wkrétce po
wydarzeniu na godach w Kanie Galilejskiej, opowiedzianym 1 zidentyfiko-
wanym przez narratora jako poczatek znakéw (2, 1-11), zydowski dostojnik
Nikodem przypisuje Jezusowi dokonanie wielu ,,tych znakéw” (3, 2), podob-
nie jak czyni to ,wielu” §wietujacych Pasche w Jerozolimie (2, 23). W 4, 45
ewangelista stwierdza, ze Galilejczycy przyjeli Jezusa, poniewaz widzieli
.wszystko” (panta), czego dokonal w czasie $§wigtecznym w Jerozolimie,
mimo ze Ewangelia odnotowuje tylko jeden publiczny akt, tzn. prowokacje
w swiatyni (2, 13—22). Dialog Jezusa z Nikodemem nieoczekiwanie zmienia
sie w dyspute miedzy ,nami” a ,wami” (3, 11-12) 1 podobnie jest w kolejnych
narracjach o Samarytance (4, 22) oraz dworzaninie (4, 48). Te nieScislosci
wydaja sie zamierzone przez autora 1 stuzg przekazaniu bardziej ogélnych
prawd za pomoca matych opowiesci (Dunderberg 1., 2014, s. 282).

Po opisie spotkan Jezusa z faryzeuszem 1 kobietq z Samarii na scenie
wydarzen pojawia sie urzednik krélewski z Kafarnaum. Mezczyzna, styszac
o znakach uczynionych przez Jezusa, wyrusza do Kany Galilejskiej na spo-
tkanie z Nim. Ufa, ze posiadajacy cudotwércza moc Nauczyciel, uzdrowi
jego ciezko chore dziecko. Spotkanie nie przebiega w sposéb, jaki zdaje sie
zaaranzowal urzednik. Jezus odmawia udania sie do Kafarnaum, za
to obliguje swego rozmoéwce do otwarcia sie na prawdziwa wiare. Wiara
— w przekonaniu Jezusa — winna wyprzedzaé¢ Boze dzialanie objawione
w znaku (J 2, 5). Poganski neofita okazuje sie pojetny i znakomicie zdaje
egzamin (Martin F., Wright IV W., 2020, s. 80). Jego wedrdéwka z Kafarnaum
do Kany stanie sie wedréwka wiary. Jej celem nie bedzie tylko odzyskanie
przez syna fizycznego zdrowia, ale czego$ znacznie cenniejszego, daru zy-
cla wiecznego.

1. Miejsce J 4, 43-54 w kompozycji czwartej Ewangelii,
kontekst i struktura literacka perykopy

Perykopa o dworzaninie z Kafarnaum 1 jego umierajacym dziecku
(4, 43—54) sytuuje sie miedzy sceng dialogu przy studni (4, 1-42) a opisem
pobytu Jezusa w czasie §wiatecznym w Jerozolimie (5, 1-47). Opis drugie-
go znaku dokonanego w Kanie Galilejskiej konczy pierwszy etap publicznej
misji Jezusa, ktorg ewangelista zawarl w sekcji literackiej obejmujace]
J 2, 1-4, 54. Ramy tej sekcji wyznacza wskazdéwka geograficzna — Kana
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Galilejska (2, 1; 4, 46). Kana Galilejska byta w starozytno$ci mato znacza-
ca miejscowoscia. Sposrdd pisarzy nowotestamentalnych wspomina ja je-
dynie czwarty ewangelista 1 to czterokrotnie (2, 1.11; 4, 46; 21, 2), co wska-
zuje na $cista wiez wspodlnoty Janowej z Galilea, a zwlaszcza Kanag
(Medala S., 2010, s. 486). W Kanie Galilejskiej Jezus uczynit dwa znaki:
przemienit wode w wino na godach weselnych (2, 1-12) oraz przywrocit
zycie synowi urzednika kroélewskiego (4, 43—54). Janowa Ewangelia opi-
suje siedem znakow Chrystusa, ale wylicza tylko dwa — archén ton sémeion
(2, 11) 1 deuteron semeion (4, 54): ,,Te dwa bowiem stanowig poczatek
1 koniec wszystkich innych, a mianowicie wiare w Jezusa, aby posiasé
zycie” (Fausti S., 2005, s. 119).

Kontekstem perykopy o dworzaninie (4, 43—54) jest podréz Jezusa
z Judei do Galilei, zasygnalizowana w 4, 1-32. Nauczyciel udaje sie w dro-
ge, w czasie ktorej wzywa poganina z Kafarnaum, by wyruszyl Mu na
spotkanie. Wedrowce Mesjasza towarzyszy dar zycia, ktory otrzyma ciez-
ko chory syn urzednika krélewskiego (Gargano 1., 2001, s. 10-11). W Ja-
nowej] Ewangelii motyw przejécia ze $émierci do zycia $ciSle taczy sie
z kontekstem paschalnym. W 4, 45 autor umieszcza cenna wskazowke
chronologiczna. Méwi o §wiecie, w czasie ktérego Jezus czynil znaki, a ich
swiadkami byli Galilejczycy. Z kontekstu wynika, ze chodzi o Pasche zy-
dowska opisang w 2, 13—25, a okreSlana przez egzegetéw mianem , Paschy
nowej Swiatyni”. Zdaniem niektérych uczonych (Beasley-Murray G., Dodd C.,
Gargano 1., Klinkowski J.), J 4, 43—54 otwiera nowa sekcje literacka 1a-
czaca, sie integralnie z J 5. Poczatek narracji 5, 1-47 wyznaczaja, dwie
wskazdéwki: chronologiczna — ,,§wieto zydowskie” oraz geograficzna — ,,Je-
rozolima”. Jan nie okre§la, jakie §wieto ma na mysli, a brak rodzajnika
przed rzeczownikiem heorté, komplikuje sprawe. Jezeli autor zamierzylt
Pasche w 5, 1, to kluczowy temat zycia w poprzedzajacej J 5 perykopie
o dworzaninie pozwala umiescié¢ tekst 4, 43—54 w szerszym kontekScie
paschalnym. Wraz z w. 50 trzykrotnie pojawia sie fraza: Syn twdj zyje!
(w. 50), Syn jego zyje! (w. 51), Syn twdaj zyje! (w. 53).

W narracji wystepuja nastepujace osoby: Jezus, dworzanin z Kafar-
naum, syn dworzanina, studzy dworzanina, rodzina dworzanina. Z punk-
tu widzenia struktury literackiej tekstu, jesli ww. 43—45 stanowig wpro-
wadzenie do opisu znaku (ww. 46—54), to 6w opis z racji powtarzajacej sie
terminologii mozna ujaé w schemat koncentryczny wedtug wzoru ABCB’A’.

2 Zdaniem B. Adamczewskiego, zamysl opuszczenia przez Jezusa Jerozolimy i udania sie
przez Samarie do poganskiej Galilei odzwierciedla Luukaszowy zamyst wystania Filipa z miasta
Dawidowego do Samarii, a nastepnie do poganskiej miejscowosci Gazy (Dz 8, 1-13.26—40).
Z kolei motyw proroka, ktéry nie odbiera czci we wltasnym kraju (J 4, 44), jest zapozyczony od
Mk 6, 4 i stanowi ilustracje nieuczeszczanej drogi z Dz 8, 26n, na ktérej prawdopodobnie zaden
7Zyd nie czytal proroka Izajasza (Adamczewski B., 2016, s. 20).
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A Wzmianka o przybyciu (eélthen) Jezusa do Kany Galilejskiej, gdzie
zamienit (epoiésen) wode w wino na godach weselnych — pierwszy znak
(ww. 46—47)

B Napomnienie Jezusa o braku wiary i naleganie dworzanina, by Jezus
zszedl (katabéthi) ratowac jego umierajacego syna (ww. 48—49)
C Stowo Jezusa: ,Idz! (poreuou), syn twoj zyje”; wiara urzednika
stowu (t6 logo|) 1 powrot (eporeueto) do domu (w. 50)
B’ Utwierdzenie dworzanina w wierze w drodze do Kafarnaum
(katabaind) 1 wiara catej jego rodziny (ww. 51-53)

A’ Wzmianka o drugim znaku Jezusa (epoiésen) po Jego przybyciu (elthon)
z Judei do Galilei (w. 54).

W segmentach A i A’ paralelnymi sg formy gramatyczne czasownikéw
erchomai i poied oraz wzmianka o pierwszym i1 drugim znaku, ktére tworza,
inkluzje. W czlonach B i B’ wystepuje czasownik katabainé oraz motyw
niewilary/wiary. W centralnym segmencie C Jezus zapewnia urzednika,
ze jego syn zyje 1 nakazuje mu wraca¢ do domu. Ewangelista zaznacza, ze
dworzanin uwierzyl stowu Jezusa 1 bezzwlocznie wykonatl Jego polecenie.
W narracji az trzynastokrotnie pojawiajq sie czasowniki zwigzane z czyn-
no$cia, przemieszczania sie: erchomai® (w. 43.45a.45¢.46.47.54), heko*
(w. 47), katabaino® (w. 47.49.51), poreuomai® (w. 50a.50b), hypantad’,
(w. 51). Terminy te opisuja wedrowke Jezusa 1 wedrowke dworzanina
oraz w pewien sposob wplywaja na strukture tekstu (Gargano I., 2001,
s. 12-13).

Wedrowka Jezusa Wedréwka urzednika
— w. 43: wyszed! (ekselthen) stamtad do Galilei
. 45a: przybyt (élthen) do Galilei

=

. 45b: przyszli (elthon) na $wieto (Jezus 1 Galilejezycy)

w
— w. 46: przyszedt (élthen) ponownie do Kany
w. 47: (ustyszawszy), ze Jezus nadchodzi (hékei) — w. 47: poszedt (apéelthen) do Niego

7 prosba, by
— w. 47: Jezus zszedl (katabé) 1 uzdrowil jego syna — w. 49: ,Panie, przyjdz...” (katabéthi)

— w. 50:,Idz! (poreuou), syn twéj zyje”.

3 Popowski R., 1995, s. 233—-235; erchomai — przychodzié, przybywaé, wracaé, zblizaé sie,

4 Tamze, s. 260; héko — przychodzié, zblizaé sie, nadchodzié, by¢ obecnym.

5 Tamze, s. 320; katabains — schodzié, zstepowaé, i§¢, wychodzié, przychodzié¢ skads.

6 Tamze, s. 515—516; poreuomai — udawaé sie, podazaé, wyruszaé, ié¢, oddalaé sie, odchodzié.

7Tamze, s. 623; hypantad — wychodzié na spotkanie z kim§, wychodzié naprzeciw komus,
spotykaé sie z kim$.
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Uwierzyl stowu
— w. 50: 1 szed! (eporeueto) z powrotem
— w. 51: gdy schodzil (katabainontos),
wyszli (hypéntésan) jego studzy
— w. 54: drugi znak Jezusa

po przybyciu (élthon) do Galilei.

Ponownie w centrum schematu znajduje sie w. 50. Stowo Jezusa, ktére
ma urzedowy charakter, stanowi punkt zwrotny w postawie urzednika.
Dotad namolny petent milknie w obliczu zapewnienia, ze jego syn zyje.
Wierzy stowu Jezusa bez widzenia znakéw. W Janowej koncepcji teologicz-
nej taka wiara jest wlasciwa.

2. Sylwetka dworzanina z Kafarnaum

Byt urzednik krélewski... (4, 46b) — ta fraza, zdaniem Boismarda
1 czeéci krytykéw pierwotnie rozpoczynata opowiadanie o dworzaninie,
podobnie jak w J 3, 1: Byt cztowiek z faryzeuszéw... (Brown R., 1966,
s. 190). Dodd jako poczatek perykopy wskazuje w. 45, méwiacy o Galilej-
czykach, ktérzy przyjeli Jezusa®. Janowy bohater przypomina setnika
z Kafarnaum znanego z tradycji synoptycznej (Mt 8, 5—-13; L.k 7, 1-10).
Jezus na proébe mezczyzny uzdrawia jego chorego stuge. Setnik, w jezyku
lacinskim centurion, byt podoficerem w rzymskim wojsku dzierzacym wita-
dze nad setkg zolnierzy. Identyfikacja tego cztowieka jako wojskowego
0 wysokiej pozycji jest istotnym szczegélem w synoptycznej narracji. Usi-
luje on przekonaé Jezusa, ze Jego fizyczna obecno$é nie jest konieczna, by
uzdrowi¢ chorego stuge, wystarczy, by tylko ,,powiedzial stowo”. W ten spo-
s6b centurion odwotuje sie do swojej funkeji dowddey wojskowego, ktérego
rozkazy musza by¢ wykonane przez zolnierzy i niewolnikéow (Mt 8, 8—9;
Lk 7, 7-8). Co wiecej, postawa setnika w tradycji synoptycznej jest znakiem
jego wielkiej wiary podziwianej przez Nauczyciela z Nazaretu: Zaprawde,

8 Jednostka 4, 43—45 stanowi przejécie od opisu misji Jezusa w Samarii do powrotu do Ga-
lilei. Wiersze 43—45 wydaja, sie zabiegiem redakcyjnym, by wlaczy¢ epizod samarytanski w podréz
Nauczyciela (por. w. 43 1 4, 3b). Niektore swiadectwa dla zmiekczenia nieco sztucznej konstrukeji
w. 43: ,Po dwéch dniach wyszedt stamtad do Galilei” dodaja drugi czasownik: ,,Po dwdch dniach
wyszed! stamtad 1 wyruszyt do Galilei”. Podobnie jest z w. 44 (por. 2, 12). Stwierdzenie Jezusa, ze
zaden prorok nie doznaje czci we wlasnej ojczyznie, nie odnosi sie do Galilei, lecz Judei.
W teologicznym ujeciu ewangelisty Jana ojczyzna Rabbiego z Nazaretu jest Judea z centrum ju-
daizmu w Jerozolimie, nie za$, jak u synoptykéw, Galilea (por. Mk 6, 4; Mt 13, 57; L.k 4, 24). Po-
stawe zyczliwo$ci 1 go§cinno$ci mieszkancéw Galilei, ktérzy widzieli znaki uczynione przez Jezu-
sa w czasie $wiatecznym (w. 45), autor przeciwstawia postawie wrogosci Judejezykéw, a zwlaszeza
faryzeuszy (Brown R., 1966, s. 186).
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powiadam wam: U nikogo w Izraelu nie znalaztem tak wielkiej wiary
(Mt 8, 10). Pochwata ta ujawnia takze niezydowskie pochodzenie zolnierza.
W czwartej Ewangelii informacje na temat dworzanina sg tak skape, ze
moze on, ale nie musi, byé¢ zolierzem oraz moze, ale nie musi, by¢ Zydem
(Dunderberg 1., 2014, s. 281).

Autor Janowy okres§la swego bohatera przymiotnikiem basilikos — kro-
lewski. Termin ten oznacza zaréwno osobe spokrewniong z rodzing
krélewska, krolewskiego urzednika lub skrybe, zolnierza w stuzbie kroéla
lub cesarza (Lincoln A., 2005, s. 185), jak 1 ,krdlewskiego” rolnika. Termin
takze charakteryzuje wewnetrzne usposobienie, a zatem oznacza osobe,
ktérej sposob myslenia okresla sie jako ,krélewski” (Dunderberg 1., 2014,
s. 281). Kafarnaum byto miastem granicznym, zamieszkatlym przez wielu
funkcjonariuszy petniacych rézne funkcje 1 zadania, dlatego trudno jedno-
znacznie okre§li¢, czym zajmowal sie Janowy basilikos (Brown R., 1966,
s. 190).

Wieé¢ o znakach, jakie Jezus uczynit w czasie paschalnym, dotarta do
urzednika. Niezwlocznie udat sie do Nazarejczyka z prosba o ratunek dla
umierajacego dziecka. Od tej chwili opis Janowy biegnie wedlug schematu
zaczerpnietego z Markowej narracji o Syrofenicjance (Mk 7, 24—30). Gdy
Jezus z synoptycznego opisu pojawia sie w okolicach Tyru, przybywa do
Niego poganka z btaganiem, by wyrzucit z jej corki zlego ducha. Szorstka
odpowiedz Jezusa: Pozwdl wpierw nasycié sie dzieciom,; bo niedobrze jest
zabraé chleb dzieciom, a rzucié psom (Mk 7, 27) nie zniecheca Greczynki.
Nie traktuje riposty Jezusa jako definitywnej odmowy, o czym $wiadcza
stlowa: Tak, Panie, lecz i szczenieta pod stotem jadajq z okruszyn dziect
(Mk 7, 28). W perspektywie historiozbawczej Zydzi jako naréd obietnicy
zajmowali uprzywilejowana pozycje. Kobieta potwierdza ten fakt, jak
1 konieczno$é¢ wyczekania pogan na czas dziatalnosci skierowanej do nich.
,Proszaca matka bardzo inteligentnie 1 oryginalnie uzupelnia ukazany
wezeéniej przez Jezusa obraz o wlasny szczego6l, dotyczacy okruszyn zja-
danych przez szczenieta” (Malina A., 2013, 436). Wobec wiary 1 determi-
nacji poganki Jezus dokonuje egzorcyzmu i nakazuje niewiescie: Idz, zty
duch opuscit twoja corke. Syrofenicjanka po powrocie do domu zastaje cér-
ke zdrowa,.

W Janowej perykopie Jezus na prosbe dworzanina odpowiada stowami:
Jezeli znakow i cudow nie zobaczycie, nie uwierzycie (4, 48). Mimo ze Jego
odpowiedz wydaje sie mie¢ negatywny wydzwiek, w istocie ujawnia petnie
wiary osoby proszacej. Urzednik postepuje jak Syrofenicjanka. Nalega, by
Jezus ulegl prosbie. OdpowiedZz Nauczyciela jest jednoznaczna: IdZ, syn
twoj zyje! (4, 50). Basilikos bez slowa powraca do domu w Kafarnaum
1 zastaje chtopca zdrowym.
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3. Etapy wiary urzednika krélewskiego

Wedréwka dworzanina z Kafarnaum do Kany Galilejskiej jest w isto-
cie wedrowkqg wiary, w ktérej mozna wyodrebni¢ dwa etapy: ,,Najpierw
wiara rodzi sie ze slyszenia i zaufania slowu-nauce Jezusa, a nastepnie
zostaje umocniona przez wlaéciwe odczytanie znaku” (Klinkowski J., 2007,
s. 187).

3.1. Wiara stowu Jezusa

Sprawa, z jaka basilikos przybyl do obecnego w Kanie Jezusa, byla
pilna i ogromnej wagi. W domu pozostat ciezko chory syn. Zdeterminowany
rodzic w obliczu zagrozenia zycia jedynaka udaje sie po ratunek (Brodie T.,
1991, s. 229). Ewangelia nie wspomina, w jaki sposéb urzednik pozyskat
wiedze o dzietach Jezusa. By¢ moze osobiscie odwiedzit Jerozolime w cza-
sie Swigtecznym (w. 45) badZ nowina o cudotwoérczej mocy Chrystusa do-
tarta do niego za poérednictwem innych osob. Basilikos jest czlowiekiem
konwenanséw, do Jezusa zwraca sie tytutem Kyrie (4, 49). Btaga, by Ten
udat sie z nim 1 wyrwal jego dziecko ze szponéw Smierci (4, 47). Autor Ja-
nowy nie okreséla rodzaju choroby chtopca, ale w w. 52 informuje o towa-
rzyszace] jej goraczce. Starozytne teksty medyczne poswiadczaja, ze w owym
czasie nie traktowano goraczki (gr. pyretos)? jako jednego z objawéw cho-
roby, ale za chorobe sama w sobie, ktéra niekiedy, a nawet czesto konczyta
sie émiercia. Dlugosé trwania goraczki oraz to czy pacjent polozyt sie do
16zka, pozwalato wnioskowac, czy jest szansa na jego powrét do zdrowia,
czy raczej zbliza sie Smierc¢. Goraczka zbierala émiertelne zniwo czeéciej
w przypadku dzieci i1 szacuje sie, ze w tym okresie przezywalo zaledwie
49 procent dzieci do piatego roku zycia (Lincoln, 2005, s. 186-187).

Oficjel przez swa prosbe de facto wskazuje Jezusowi, co powinien zro-
bi¢. Wyznacza kierunek Jego dziatania. Jezus ma wraz z nim opuéci¢ Kane
1 udacé sie do Kafarnaum. Odleglo$é miedzy obu miejscowosciami w zalez-
nosci od trasy wynosi okolo 26—30 km, przy czym Kana lezy wyzej niz
Kafarnaum, dlatego Jezus, zgodnie z proéba urzednika, ma zstapi¢ z wy-
zyny na rownine nad jeziorem Genezaret. Zastosowany w tym miejscu
czasownik katabainé przyjmuje podwdjne znaczenie, geograficzne oraz
teologiczne. Na plaszczyznie intertekstualnej termin katabainé mozna
odniesé do aktu weielenia Odwiecznego Stowa Boga (J 1, 1.14), czyli Jego
zstapienia w ludzka rzeczywistosé (3, 13). ,,W odniesieniu do dworzanina
to stowo analogicznie wskazuje na kierunek jego drogi fizycznej, ale na

9 Rzeczownik pyretos pojawia sie takze w: Mt 8, 15; Mk 1, 31; Lk 4, 38.39; Dz 28, 8; czasow-
nik pyressé wystepuje w: Mt 8, 14; Mk 1, 30.
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plaszczyznie symboliczne] podsuwa czytelnikowi my§l, ze po przyjeciu sto-
wa Jezusowego dworzanin zaczyna schodzi¢ z piedestatu uprzywilejowane;j
pozycji spolecznej, aby przemieniaé¢ swoje Srodowisko we wspdlnote brater-
ska” (Medala S., 2010, s. 487). Riposta Jezusa: Jezeli znakéw i cudow nie
zobaczycie, nie uwierzycie (4, 48)19, nie tylko oznacza odmowe, ale ujawnia
rozdzwiek miedzy ,,widzeniem znakow” a ,wiara’. Jezus zdaje sie postrzegac
wiare dostojnika jako niedoskonata, niepelna czy wrecz magiczna. Basilikos
dzieli przekonanie, ze tylko fizyczna obecnoéé Jezusa moze uratowaé umie-
rajacego syna. Jezus z kolei wskazuje, 1z znak pojmowany wylacznie jako
nadzwyczajne zjawisko pozostaje bezowocny dla wiary (Paciorek A., 2000,
s. 310).

Naleganie mezczyzny odzwierciedla pragnienie kazdego cztowieka, kté-
ry doéwiadcza osobistego dramatu. Wyrazenie Panie, zstqp!, jest echem wo-
lania psalmisty btagajacego Boga o pomoc w przeciwno$ciach (Ps 144, 5).
Dworzanin jeszcze nie zna daru Pana, nie wie, ze slowo Jezusa ma moc
przezwyciezenia choroby, a nawet Smierci. Jego prosba zostanie wystucha-
na 1 spetniona, gdy sam uwierzy stowu Jezusa, po czym zstapi do swojego
syna (w. 51). Janowy bohater okreséla swego potomka terminem paidion,
co sie ttumaczy dziecigtko, malenstwo, a takze stuga. W sytuacji zagroze-
nia zycia wszyscy pozostaja rowni niezaleznie od pochodzenia, statusu
materialnego 1 spolecznego. Kazdy, takze stojacy wysoko w hierarchii spo-
lecznej urzednik krélewski, jawi sie jako maty 1 bezradny (Medala S., 2010,
s. 488).

Postawa mezczyzny, domagajacego sie fizycznej obecnos$ci Jezusa
w Kafarnaum (4, 49), przypomina stowa sidstr z Betanii, Marty i Marii,
ze Nauczyciel moze pomoéc Lazarzowi, ale tylko w obecnym zyciu (11, 21.32).
Ewangelista Jan rzadko stosuje czasownik dzé 1 rzeczownik dzéé, chyba
ze w odniesieniu do zycia wiecznego, ale tutaj robi wyjatek (Keener C.,
2010, s. 633). By¢ moze historia przywroécenia zycia umierajacemu chlopcu
miata by¢ aluzja do Chrystusowego daru zycia wiecznego objawionego Mar-
cie (11, 23-26). Jesli tak, to zapowiedz, ze Jezus wskrzesza umarltych,
pojawia sie w nastepnym kontekscie, tym razem jerozolimskim (J 5, 25).
Biorqc pod uwage semickie figury retoryczne, termin ,,zy¢” moze oznaczaé
zaréwno odzyskanie zycia, jak 1 wyzdrowienie z nieuleczalnej choroby
(1 Krxl 17, 23; 2 Krl 8, 9).

10 Orygenes w Komentarzu do Ewangelii wedtug sw. Jana (LXIV/450) wyjaénia réznice
miedzy znakami i cudami nastepujaco: ,Moim zdaniem «cudami» zwa si¢ niezwyktle 1 nadzwyczaj-
ne czyny, kiedy to, co niezwykte i co wykracza ponad zwyczajno$é, jest zadziwiajace i1 przekracza
ludzkie zdolnosci, «znakami» za$ zwie sie to, co wskazuje na co$§ wiecej niz zwykle sie wydarza.
Dlatego tez widzimy, ze nazwa «znak» moze odnosié sie do spraw, w ktérych nie ma niczego zadzi-
wiajacego”.
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Chrystus, ktory zna wnetrze czltowieka (2, 25b), zgadza sie na niewin-
ny up6r dworzanina (4, 47b.49). By¢ moze negatywna uwaga o znakach
1 cudach, po ktorej nastepuje pozytywne dziatanie (4, 50 por. 2, 7-8), ozna-
cza w istocie probe wiary. Stawka jest jednak znacznie wieksza. Na godach
weselnych w Kanie Jezus na sugestie Matki o braku wina wskazal, ze Jego
misja w calo§ci musi by¢ zgodna z wola, Ojca (Beirne M., 2003, s. 53). Mimo
powtérnej prosby urzednika: Kyrie, katabéthi prin apothanein to paidion
mou (4, 49), Jezus nie czyni najmniejszego ruchu, nie przesuwa sie nawet
o krok, ale odpowiada: IdZ, syn twdj zyje! (4, 50a)!l. To polecenie jest echem
stéw, jakie przed wiekami prorok Eliasz wypowiedzial do osierocone;j
po $mierci jedynaka wdowy z Sarepty Sydonskiej: Patrz, syn twdj zyje!
(1 Krl 17, 23). W komentarzu ewangelisty czytamy, ze czlowiek uwierzylt
slowu Jezusa, Ze jego syn zyje (4, 50). Nieco dalej w J 6, 63 znajduje sie
stwierdzenie, ze stowo to rzeczywiscie okazato sie zyciem.

3.2. Znak jako rezultat wiary

Ewangelista nie odnotowuje zadnej werbalnej reakcji dworzanina na
stwierdzenie Jezusa. Mezczyzna bez slowa wyrusza w powrotna droge.
Studzy wychodza mu na spotkanie z radosna nowing. Jego dziecko zyje.
Mezczyzna, ktory uwierzyl w stowo-obietnice Jezusa, teraz wierzy w o$wiad-
czenie stug o spetnieniu sie stowa-obietnicy. Pytanie o godzine, w ktére;j
nastapila poprawa zdrowia chlopca, kieruje nasza uwage na wazna dla
autora Janowego symbolike czasu (Medala S., 2010, s. 488). Podczas gdy
w czwartej Ewangelii godzina szésta symbolizuje stabo$é 1 zmeczenie Je-
zusa (J 4, 6), a takze czas wydania Go na Smier¢ krzyzowa (J 19, 14-16),
w siédmej godzinie dnia On leczy moca samego stowa (w. 52), ktére natych-
miast jest skuteczne (Fausti S., 2005, s. 118).

Zdaniem Beirne, pewnym problemem moze sie¢ wydaé¢ w. 53b. Jesli
urzednik wykazal autentyczna wiare po zapewnieniu Jezusa w w. 50, ze
jego syn zyje, zatem jakie jest znaczenie komentarza narratora w w. 53b?
Czy wiara dworzanina w w. 50 jest juz doskonala, czy tylko czeSciowa,

11 W Starym Testamencie czasownik ,,zy¢” jest niekiedy synonimem czasownika ,wyzdrowieé”
(por. 2 Krl 20, 7; Iz 38, 9.21). Uzycie tego stowa w znaczeniu wyzdrowienia moze wskazywac na
starozytny charakter przekazu w zrddle znakéw, niemniej ewangelista podkreslit dwuznaczno$é
wyrazenia. W 4, 47 wyjasnia, ze syn byl bliski §mierci. Powigzanie idei zycia ze §miercig moze
wieéé do tematu zmartwychwstania. Stowo ,,zy¢” czasem przybiera znaczenie ,powrécié¢ do zycia”
(1 Krl 17, 22; Mt 9, 18; J 11, 25-26; Dz 9, 41; 20, 12). Te idee podsuwa powigzanie uzdrowienia
syna dworzanina ze znakiem wina na godach w Kanie Galilejskiej (2, 1-11). Przemiana wody
W wino ma miejsce ,trzeciego dnia”, a uzdrowienie syna dworzanina nastepuje po dwoch dniach,
w czasie ktérych Jezus pozostal w Sychar. Te wskazdéwki chronologiczne odsytaja czytelnika do
Oz 6, 2: ,,Po dwéch dniach przywréci nam zycie, a dnia trzeciego nas dzwignie (wskrzesi) 1 zy¢
bedziemy w Jego obecnosci” (Medala S., 2010, s. 488).
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czyli wymagajaca znaku, ktéry doprowadzi do petnej wiary? Jesli odpowiedz
na pierwsza cze$¢ pytania brzmi ,tak”, to jak nalezy odczytaé¢ stowa
w w. 53b, ze uwierzyl dworzanin i caly jego dom? Ewangelista Jan wska-
zuje wyzszo$é wiary w stowo Jezusa nad widzeniem znakoéw, dlatego
z duzym prawdo-podobienstwem mozna méwié, ze 6w czlowiek przed zna-
kiem uzdrowienia mial autentyczna wiare, ktéra wynikala ze stowa Jezu-
sa. Dlatego drugie odniesienie w w. 53b potwierdza w. 50b. Domownicy
urzednika, bedac §wiadkami rzeczywistego uzdrowienia, sa poprowadzeni
do wiary przez $wiadectwo ojca, ze cud jest wynikiem uzdrawiajacej mocy
Jezusa (Beirne M., 2003, s. 53). Dzieje Apostolskie §wiadcza o nawrdceniu
catych rodzin we wezesnym chrzeScijanstwie (Dz 10, 2; 11, 14; 16, 15.31-34,
18, 8). Taki schemat nie dziwi, poniewaz cztonkowie rodziny zwykle przyj-
mowali religie glowy wspdlnoty rodzinnej (Keener C., 2010, s. 633).

Podobnie jak uczniowie Jezusa w J 2, 10 — §wiadkowie znaku wina
w Kanie — tak 1 krewni dworzanina w 4, 53¢ podzielaja wiare w Niego przez
wlaéciwa interpretacje znakéw, jakie uczynit (J 2, 11a; 4, 54a). W ten spo-
séb Matka Jezusa 1 urzednik, ktorzy wierza przed widzeniem znaku, jawiag,
sie jako wzory autentycznej wiary. Zaraz za nimi sytuujq sie uczniowie. Na
godach weselnych doéwiadczajg chwaly swego Mistrza 1 wierza w Niego,
by nastepnie nie$¢ dar wiary innym (Beirne M., 2003, s. 53).

3.3. Urzednik krélewski (ho basilikos) — cztowiek (ho anthropos)
— ojciec (ho pater)

Nie wszyscy bohaterowie Janowej Ewangelii sa zidentyfikowani imien-
nie. Do tego grona nalezg Matka Jezusa (2, 1-12; 19, 25—27), kobieta
z Samarii (4, 1-42), élepy od urodzenia (9, 1-41) czy urzednik krdolewski
(4, 46—54). Mozna przypuszczac, ze te postacie pelnig w narracji funkcje
symbolu. W J 4, 46b gtéwny bohater otrzymuje miano ho basilikos, w dia-
logu z Jezusem w 4, 50 to jest ho anthropos, a w czasie spotkania ze stu-
gami 1 odebraniu pozytywnej wieéci o stanie zdrowia jedynaka narrator
nazywa go ho patér (4, 53). W ten sposoéb, to juz nie jest dworski oficjel,
wazny w hierarchii spotecznej maz, ale to jest ojciec. Dlaczego? Gdyz — od-
powiada Fausti — przez wiare w slowo 1 wiare stowu Jezusa teraz jest
w drodze do syna, ktéry zyje (Fausti S., 2005, s. 118).

Zdaniem Gargano (2001, s. 25) w tym opisie ewangelista zamierzyt
ukazac — co prawda nie bezposrednio, ale miedzy wierszami — pewien ,,ar-
chetyp” wiary. Zamyst ten jest widoczny w przejsciu od sformutowania
yurzednik krélewski” do terminu ,,0jciec”. Ewangelia umilowanego ucznia
ma semickie korzenie 1 w takim wlaénie semickim kontek$cie nalezy ja
czytacé. Dla cztonkéw narodu obietnicy ojcem par excellence jest Abraham.



Wedréwka wiary urzednika krolewskiego z Kafarnaum w J 4, 43-54 193
Studia Warminskie 61 (2024)

Pasterz z Ur za wezwaniem nieznanego Boga porzucit ojczystq ziemie
1 wyruszyl w nieznane. Podesztemu w latach, bezdzietnemu Abramowi
Jahwe obiecal syna, a w nim potomstwo tak liczne, jak gwiazdy na niebie
1 ziarnka piasku nad brzegiem morza (Rdz 12, 1-3). Bég wypelnit to, co
przyrzekl. Apostol Pawet w Rz 4, 13—24 podkres§la, ze obietnica, jaka Pan
zlozyl Patriarsze i jego potomkom, nie byla uzalezniona od wypelniania
przepiséw Prawa, ale od usprawiedliwienia z wiary. Abraham uwierzyt
Bogu jako Temu, ktéry ma moc ozywiaé umartych oraz powotywaé do ist-
nienia to, co nie istnieje (Gargano 1., 2001, s. 26). Hagiograf w Rdz 22, 1
o$wiadcza, ze Bog wystawil Abrahama na prébe, zadajac zltozenia w ofierze
calopalnej jego jedynego syna. Patriarcha bez stowa wykonat nakaz Pana.

Opis ofiary z Izaaka (Rdz 22, 1-19) jest wstrzasajacy 1 przez stulecia
doczekat sie licznych interpretacji 1 opracowan. Tradycja zydowska nazywa
te ofiare ,zwiazaniem” (hebr. Akeda). Midrasze, targumy i teksty rabinicz-
ne usituja wyjasnic¢ ,zwiagzanie” Izaaka, a tym samym ,wypelnié¢ luki
w narracji”, podajac propozycje réznych kierunkéw interpretacji Pisma
(Kalimi I, 2010, s. 65). Zydowscy autorzy w wiekszosci staraja, sie uspra-
wiedliwi¢ okrutne zadanie Boga oraz catkowita ulegto§¢ Abrahama, gdyz
widza w tym tylko probe potwierdzajaca bezwarunkowe zawierzenie pa-
triarchy Bogu. Milczenie Abrahama, brak opisu jego emocji, a prawdopo-
dobnie ich sttumienie w krytycznym do§wiadczeniu jest dla nich znakiem
szlachetno$ci Pasterza z Ur, ktérego Soren Kierkegaard nazwie ,,rycerzem
wiary” (Kalimi I., 2010, s. 52). Chociaz rabiniczne Zrédla w wiekszosci
chwala postawe Abrahama, godzacego sie zlozy¢ jedynaka jako ofiare ca-
lopalna, to Genesis Rabba 56, 8 akcentuje emocje Patriarchy w momencie
proéby: ,Wyciagnat swa reke, by ujaé néz, podczas gdy z oczu ptynely mu
lzy, a tzy te, powodowane ojcowskim wspotczuciem, wpadaty w oczy Izaaka”.
Dalej tekst gtosi: ,,Serce jego odczuwato jednak radosé z postuszenstwa
wobec woli swego Stworcy” (Kalimi 1., 2010, s. 59). Ow wstrzasajacy opis
rabiniczny potwierdza, ze wiara jest decyzja 1 jako taka wiaze sie z okre-
§lonymi konsekwencjami. Abraham jest ojcem i musiat przezywaé w sercu
dramat. Gargano rozpoznaje rysy Patriarchy w obliczu dworzanina z Ja-
nowej narracji. Jego btaganie skierowane do Jezusa: Panie, przyjdz, zanim
umrze moje dziecko (J 4, 49), moze by¢ echem prawdopodobnej modlitwy
ojca wiary: , Panie, przyjdz, zanim ja sam zadam $miertelny cios memu
jedynemu dziecku” (Gargano 1., 2001, s. 28).

Odpowiedz Boga nadchodzi po préobie wiary ojca, ktérego dziecku gro-
z1 $mier¢. Autor Hbr 11, 17-19 wskazuje, ze odzyskanie syna jest nagroda,
wiary. Czlowiek, ktéry wierzy stowu Pana do tego stopnia, ze nie cofa sie
przed oddaniem Mu umilowanego syna, odzyskuje go na nowo jako bezin-
teresowny dar. W nocnej rozmowie z Nikodem Jezus naucza: Tak bowiem
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Bog umitowat swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto
w Niego wierzy, nie zgingl, ale miat zycie wieczne (J 3, 16). Chrystus, jedy-
ny Syn Ojca, zlozyl swoje zycie w ofierze za synéw, by zapewnié im zycie
wieczne.

* % %

Opowiadanie o urzedniku krélewskim z Kafarnaum (J 4, 43—-54) kie-
ruje uwage czytelnika na rzeczywisto$¢ wiary. Riposta Jezusa w 4, 48
ujawnia rozdzwiek miedzy ,widzeniem” znakéw 1 cudéow a ,wierzeniem”.
Ewangelista na przykladzie dworzanina, prawdopodobnie poganina, pragnie
wskazaé na wlaéciwa postawe czlowieka wobec Bozego objawienia w Jezu-
sie. Wiara winna wyprzedzaé dziatanie Boga. Urzednik uwierzyt stowu
Jezusa przed znakiem uzdrowienia syna. W ten spos6b jawi sie jako wzor
autentycznej wiary.
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