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Streszczenie: W artykule autor analizuje problem godnos$ci cztowieka w mysli Dietri-
cha von Hildebranda — niemieckiego filozofa i teologa. Przede wszystkim zwraca uwa-
ge na religijnos¢ Hildebranda, ktéra miata istotny wplyw na jego interpretacje wielu
zagadnien filozoficznych. Dlatego fenomen ludzkiej godnoéci filozof przedstawia takze
w kontek$cie religijnym, piszac o niej podczas analizy sytuacji metafizycznej,
w ktoérej czlowiek moze do$wiadczyé wymiaru glebi — fundamentalnego sensu swojego
zycia. Hildebrand akcentuje zwlaszcza znaczenie duchowego wymiaru bozej natury,
ktory czltowiek odkrywa réwniez w swojej ludzkiej duchowosci jako obraz Boga — ima-
go Dei. Znaczenie ludzkiej godnosci wynika z faktu, ze czlowiek posiada w swojej isto-
cie warstwe duchowa 1 jest osoba. Tak rozumiang godno$é¢ nazywa Hildebrand warto-
$cia ontologiczna, ktéra, méwiac $ciSle, nie jest wartoScia moralna, ale dobrem
majacym znaczenie etyczne. My§liciel pisze takze o filozoficznym znaczeniu ludzkiej
godnosci. Mozna powiedzied, ze jest ona konkretyzacja religijnego rozumienia godno-
$ci. Filozoficzny wymiar godnoéci czlowieka realizuje sie przede wszystkim w jego zdol-
nosci do odkrywania i1 posiadania warto$ci moralnych. Ten potencjat, powie Hilde-
brand, urzeczywistnia sie w aktach ludzkiej wolnosci, ktéra ma znaczenie moralne,
gdyz odkrywa przed czlowiekiem metafizyczny, transcendentny aspekt jego istoty.

Summary: The study investigates the concept of human dignity in the thought of
Dietrich von Hildebrand, a German philosopher and theologian. The focus is put
primarily on Hildebrand’s religiosity, which has considerable impact on his
interpretation of many philosophical issues. That is why he presents the phenomenon
of human dignity also in a religious context, writing about it when analysing the
metaphysical situation, in which man can experience the dimension of depth — the
fundamental meaning of human life. Hildebrand particularly emphasises the
importance of the spiritual dimension of the divine, which is discovered by man also in
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their human spirituality as the image of God — imago Dei. The meaning of human
dignity derives from the fact that man is a spiritual being and a person. Dignity thus
understood is called by Hildebrandt an ontological value, which, strictly speaking, is
not a moral value, but a good exhibiting an ethical meaning. He also writes about the
philosophical meaning of human dignity. It can be said that it is a concretisation of
the religious understanding of dignity. The philosophical dimension of human dignity
is realised first and foremost in man’s capacity to discover and have moral values.
This potential, according to Hildebrand, is realised in acts of human freedom, and
human freedom has a moral meaning because it reveals to man the metaphysical,
transcendent aspect of their being.

Stowa kluczowe: sytuacja metafizyczna, godnoéé, natura ludzka, osoba, Bég, wartoSci
moralne.

Keywords: metaphysical situation, dignity, human nature, person, God, moral values.

Wprowadzenie

12 pazdziernika 2024 r. przypada 135. rocznica urodzin Dietricha von
Hildebranda — katolickiego myséliciela i teologa. Osoby, ktére znaty tego
niemieckiego filozofa (ostatni okres swojego zycia spedzit w Stanach Zjed-
noczonych) zwracaja uwage, jak wielkie znaczenie dla kultury europejskiej
1 amerykanskie] maja intelektualne dokonania Hildebranda oraz piekne
Swiadectwo jego niezachwianej, heroicznej postawy moralnej (Ratzinger J.,
2008, s. 7-8). Warto wiec przypomnieé niektore sktadniki jego mysli. Do-
dajmy, ze istotne wydarzenia ze swojego zycia oraz najwazniejsze koncep-
cje filozof ten przedstawit w zbiorowej pracy Philosophie in Selbstdarsel-
lungen (Hildebrand D. von, 1975, s. 77-127).

Przypominajac niektoére idee z wielowatkowego dorobku Hildebranda,
trzeba pamietac¢ o dwoch waznych momentach jego biografii — inspirujacym
wplywie osobowoséci Maxa Schelera oraz nawrdceniu na katolicyzm.

Pierwsze spotkanie z Maxem Schelerem — w monachijskiej restauracji
w lipcu 1907 r. — byto dla Hildebranda tak inspirujacym dos§wiadczeniem,
ze szybko doszto do uksztattowania kolezenskich relacji miedzy nimi.
O znaczeniu tych kontaktow w czasach mtodosci filozofa pisata jego druga
zona Alice von Hildebrand. ,,Przyjazn Dietricha z Schelerem, ktéra trwata
mniej wiecej czternascie lat, zastuguje na blizsza uwage. Cho¢ interpreto-
wanie pogladéw etycznych Dietricha von Hildebranda jako wzorowanych
na pogladach Schelera bytoby btedem [...] to jego znajomo§é z Schelerem
byta dla niego niewyczerpanym zrédtem radosci 1 inspiracji. Juz od pierw-
szej chwili Dietrich wiedzial, ze spotkat niezwykle utalentowanego filozo-
fa. Cho¢ byl postacia tragiczna 1 niezdyscyplinowana, Scheler promieniowal
geniuszem. Wszystko, czego dotykat, zamieniato sie w ztoto. Mial przedziw-
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ny dar rzucania $wiatla na kazdy temat, jakim sie zajal, poczawszy od
najglebszego, do najbtahszego. Wszystko, co powiedziat bylo interesujace,
wymagajace, oryginalne” (Hildebrand A. v., 2008, s. 78—79)2.

Drugie, przetomowe wydarzenie w zyciu Dietricha von Hildebranda
miato miejsce 11 kwietnia 1914 r. Tym wielkim, duchowym doéwiadczeniem
stalo sie nawrdcenie na katolicyzm, a $ciélej, zdecydowane porzucenie po-
stawy agnostyka 1 pelne, szczere przyjecie Laski religijnej wiary w sakra-
mencie chrztu swietego. Hildebrand zostal cztonkiem Kosciota powszech-
nego razem z pierwsza zong Margarete (Gretchen) Denck, ktora poslubit
w roku 1912. ,To byto donioste doswiadczenie. Dietrich w peini zdawal
sobie sprawe z tego, ze dzieki nieskonczonej tasce oraz dobroci Bozej wolno
mu bylto wkroczyé w §wiat Swietosci, za ktorym nieSwiadomie tesknit.
[...] Jakze czesto mi mowil, ze nie bylo nawr6conego, ktory byltby od niego
bardziej promienny 1 radosny. [...] Gretchen takze uczestniczyla w szcze$ciu
swego meza, ale poniewaz byta skryta, nie okazywala tego réwnie wylewnie.
Miesiac p6zniej oboje przyjeli sakrament bierzmowania” (Hildebrand A. v.,
2008, s. 154-155).

Wspominam o tych wydarzeniach, gdyz bez zrozumienia ich wplywu
na sposéb myslenia filozofa trudno pojaé, w jaki sposéb Scisty, naukowy
racjonalizm metody fenomenologicznej mégt harmonijnie laczy¢ sie w jego
my$li z dod§wiadczeniem zarliwej, religijnej wiary, w ktorej Hildebrand od-
krywal glebie 1 godnosé cztowieka jako imago Dei — obrazu Boga. Dazenie
filozofa do zintegrowania w badaniach fenomenologicznych specyfiki po-
znania filozoficznego 1 inspiracji religijnej jest niewatpliwie zamierzeniem
badawczo intrygujacym, ale trudno w artykule naukowym oceni¢ warto§é
tej proby w sposob rzetelny. Dlatego swoja uwage skoncentruje na problemie
godnosSci czlowieka. Zagadnienie to, chociaz nie bylo zapewne najwaznie;j-
szym przedmiotem zainteresowan badawczych filozofa, to jednak pojawia
sie konsekwentnie w istotnych koncepcjach Hildebranda.

Religijne znaczenie godnosci cztowieka

Analizujac kwestie godnoéci cztowieka Hildebrand odwoluje sie do fun-
damentalnego aspektu ludzkiego losu, czyli jego sytuacji metafizycznej. Nie
jest ona do$wiadczana tylko przez ludzi majacych okreslone predyspozycje
intelektualne czy emocjonalne, naturalng sktonnos$é do oceny wszelkich

2 Opis ten, jak sadze, wiernie przedstawia stan umystu Hildebranda w relacjach z Schelerem
do roku 1922. W ostatnim, burzliwym okresie zycia Schelera, zakoniczonym nagta, przedwczesna,
$miercig, filozofa w roku 1928, ta fascynacja wyraznie ostabla. Hildebrand stwierdzil nawet, ale
wiele lat pdzniej, ze nie jest uczniem Schelera (Hildebrand D. v., 1975, s. 80).
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swoich przezy¢ w perspektywie celu godnego cztowieka — wiecznego $wia-
ta idei. Innymi stowy, nie tylko kaptani, mysliciele, artysci czy naukowcy,
z racji posiadanych talentéw, moga do§wiadczaé przezyé metafizycznych.
Hildebrand podkreéla zdecydowanie, ze w sytuacji metafizycznej znajduje
sie w istocie kazdy czlowiek i1 to niezaleznie od stopnia uswiadomienia
sobie tego faktu (Hildebrand D., v., 1982, s. 182).

Dzieki jakim przezyciom u$wiadamiamy sobie to stale uwarunkowanie
ludzkiego losu? Ujawnia sie ono przede wszystkim w szczegdlnym doswiad-
czeniu swoistego, wznioslego wymiaru gltebi, ktére nie poddaje sie wtadzy
czlowieka tak, jak akty jego woli. ,Jego istota dosiega glebin, ktore prze-
kraczaja, to, co moze on poczaé lub stworzy¢. By¢ moze nic nie wyraza tego
stanu rzeczy tak dobrze, jak prawda, ze Bog jest blizej nas, niz my samych
siebie. Odnosi sie to nie tylko do sfery nadprzyrodzonej, lecz analogicznie
roéwniez do rzeczy naturalnych” (Hildebrand D. v., 1987, s. 92).

Wymiar glebi jest wiec, w przekonaniu filozofa, metafizyczna podstawa,
kazdego ludzkiego zycia. Zauwazmy, ze doséwiadczenie glebi nie ujawnia
sie w filozoficznych dazeniach jako konsekwencja abstrakcyjnego, umysto-
wego kontaktu cztowieka z absolutem, lecz jest ono przede wszystkim
objawieniem Boga zywego w tresci chrzescijanskiego Oredzia. Hildebrand
definiuje to doéwiadczenie wlaénie w pojeciu ,,sytuacji metafizycznej”,
ktéra jest przezyciem o znaczeniu par excellence religijnym. Czto-
wiek uséwiadamiajac sobie, ze zyje w sytuacji metafizycznej, odkrywa,
ze jego status ontyczny czyni go istota wyjatkowa w calej strukturze swia-
ta stworzonego. ,,Sama, te perspektywe, w ktérej byt stworzony staje sie
jakby przezZroczysty i1 poprzez siebie wskazuje na Boga i1 bezposrednio
glosi Boga, uzyskujemy nie empirycznie z pelni stworzenia, lecz tylko
z Objawienia. Analogia, o ktéra chodzi, nie jest bowiem ograniczona do
odbicia [...] bytu samego w sobie, ktory wznoszac sie stopniowo, mozemy
poznaé naturalnym $wiattem rozumu, lecz ukazuje zwiazek z Bogiem, tak
jak sie nam on objawia w obliczu Chrystusa. Pozwala nam ona w uroku
Swiatla stonecznego odnalezé odblask «S§wiatla Chrystusa», a w kazdej
odwiecznej naturalnej prawdzie ujrzec odbicie Boga” (Hildebrand D. v.,1982,
s. 77-78).

Zauwazmy, ze termin ,,$wiatlo Chrystusa” wskazuje, w sposob obrazo-
wy, na osobowy charakter relacji miedzy Bogiem i cztowiekiem — zwigzek
duchowy, ktory okresla w istocie specyficzna, wzniosta godno$é naszego
cztowieczenstwa. Hildebrand podkresla, ze kazdy inny byt w éwiecie stwo-
rzonym jest vestigium, czyli $ladem Boga. Podstawowa réznica miedzy
bytem stworzonym, rozumianym jako vestigium, a cztowiekiem, ktory jest
obrazem Boga, polega na tym, ze ludzie, zwlaszcza w swoich duchowych
formach aktywnosci, potwierdzaja najbardziej dobitnie istnienie gtebokie-
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go, istotowego zwiazku bytu stworzonego z causa exemplaris — Boskim
pierwowzorem (Hildebrand D. v., 1982, s. 77).

Nie ulega wiec watpliwosci, ze ludzka godno§é istnieje 1 umacnia sie
przede wszystkim w relacji cztowieka z Bogiem. Hildebrand dostrzegat jed-
nak rézne niuanse znaczeniowe istniejace w pojeciu godnosci cztowieka,
ktore ujawniajq sie zwlaszcza wtedy, gdy bierzemy pod uwage ontyczne zrdz-
nicowanie §wiata stworzonego. Dlatego niemiecki filozof uwazal, ze termin
,20dno$¢” — w odniesieniu do istoty czlowieka — mozna definiowaé w réznych
kontekstach, ktore jednak, co wazne, wzajemnie do siebie nawiazuja.

Teologiczne znaczenie godnosci cztowieka w aspekcie
ontologicznym

Hildebrand akcentuje, ze bogactwo znaczen, ktére ujawnia sie w poje-
ciu godnoséci cztowieka, ma oczywiscie swoja podstawe w jego sytuacji me-
tafizycznej, czyli, méwiac inaczej, w idei podobienstwa czlowieka do Boga.
Filozof stusznie jednak zauwaza, ze wprawdzie czlowiek jest najbardziej
ze wszystkich stworzen podobny do Boga, to jednak z tej sytuacji nie wy-
nika wprost, ze ludzka godno$¢ jest wartosécia moralna. Precyzujac ten
problem Hildebrand stwierdza, ze: ,,Godno$¢ cztowieka jest zwigzana
z wysoka wartoscia ontologiczna, jaka posiada on jako osoba. Godnosé ta
naktada na nas moralne zobowigzania, jak konieczno$¢ szanowania tej
godnoéci, to znaczy — powstrzymywania sie od naduzy¢ wobec innych oso6b,
od naruszania ich praw. Jednakze warto$¢ tej godnoéci nie jest oczywiscie
warto$cia moralng. Czlowiek posiada te warto$¢ przez sam fakt, ze zostat
stworzony na podobienstwo Boga” (Hildebrand D. v., 2000, s. 256).

Jak zatem uzasadnié¢ moralne znaczenie ludzkiej godnoéci, ktore,
w potocznym, spolecznym, rozumieniu tego pojecia, nie jest raczej kwestio-
nowane? Hildebrand podkresla, ze trzeba najpierw opisa¢ byt w calym jego
bogactwie ontycznym. W takim szerokim zakresie znaczeniowym jest on
najpierw wartoscia istnienia. Co wazne, w tym podstawowym kontek$cie
trudno moéwié o godnosci poszczegdlnego bytu 1 takze czlowieka, poniewaz
rzeczywisto$¢ — w tej perspektywie interpretacyjnej — jest aksjologicznie
neutralna. Innymi slowy, o bycie rozumianym jako warto§¢ istnienia nie
mozna powiedzieé, ze jest dobry albo zty (Hildebrand D. v., 1973, s. 153).

Warto zauwazy¢, ze wyrdznienie przez Hildebranda warto$ci istnienia
bytu jako takiego, ktéry nie jest jeszcze okres§lony w swoim ontycznym
statusie, wydaje sie propozycja, problematyczna, poniewaz filozof ten, biorac
pod uwage znaczenie inspiracji religijnej, utozsamial w istocie ogét istnie-
jacych bytéw ze Swiatem stworzonym. A mozliwo§¢é wyrdznienia wartosci
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istnienia wynika przeciez z faktu, ze ten egzystujacy byt jest stworzony.
Dlatego jego istnienie jest dobre. Jednak Hildebrand chciat zapewne podkre-
§li¢, ze ludzie, ktérzy kwestionuja istnienie religijnego Objawienia, zwykle
uznaja jednak wartosc¢ istnienia poszczegdlnych sktadnikéw rzeczywistosci.

Godno$é bytu, ale jeszcze nie zréznicowana w swoim znaczeniu, pojawia
sie réwniez na drugim poziomie interpretacyjnym, ktéry uwzglednia juz
konkretne zatozenia §wiatopogladowe. Tak rozumiana godnoéé, ktora wy-
nika ze stwoérczego, Boskiego aktu, Hildebrand nazywa wartoscia bycia
stworzonym. Mozna powiedzieé, ze wszelkie aspekty godnosci, a zwlaszcza
te, ktére dotycza specyfiki bytu ludzkiego, uzyskuja swoja prawomocnos§¢
na podstawie tego znaczenia — wartosci bycia stworzonym, ktéra, bez wzgle-
du na stopien doskonato$ci bytu stworzonego, odstania wiecznosé samego
Boga. OczywiScie, natura wszelkich stworzen w uwarunkowaniach rzeczy-
wistoéci doczesnej, wytaczajac moze tylko fenomen do§wiadczen mistycznych,
uniemozliwia pelne zespolenie z Bogiem. Hildebrand ma na mys§li raczej
pewna naturalna zdolno§é¢ stworzen do przyjmowania $wiatta Bozego
w skali ich mozliwos$ci ontycznych.

Godno$é bytu stworzonego uzyskuje dopiero specyficzna, ontologiczna
range w fenomenie zycia ludzkiego. Wielko$¢ 1 wzniosto$é naszego czlowie-
czenstwa wynikaja z faktu, ze, pomimo swojej cielesnoéci, czlowiek jest
jednoczeénie osobg duchowsg (die geistige Person). Hildebrand podkresla,
ze jako istota duchowa, czlowiek jest substancjg zwarta, jednolita, wsobna,
— stowem, stanowi swoisty $éwiat w sobie. Z drugiej strony, ludzie potrafia
tworzy¢ glebokie, aksjologiczne wiezi ze §wiatem zewnetrznym i to w taki
sposéb, ze nie zatracaja w tym dazeniu swojej duchowej istoty. Oczywiécie,
stalym punktem odniesienia dla tych analiz jest istnienia Boga — dosko-
natej osoby duchowe;j. (Hildebrand D. v. 1976, s. 20, 76, 84, 92).

Zatem ludzka godno$é jest nie tylko wartos$cig istnienia i bytu stwo-
rzonego, ale jest przede wszystkim warto$cig ontologiczna. Konsekwencje
tego rozroznienia zauwaza Tadeusz Biesaga piszac, ze u Hildebranda god-
noé¢ rozumiana jako warto$é ontologiczna ma juz swoja jakoSciowa materie,
ktéra mozemy poznac. ,Nie mozna np. utozsamiaé¢ wartosci ontologiczne;,
jaka jest godnos§¢ osoby ludzkiej, z wartoscia jej istnienia. O wartoSci ist-
nienia mozemy — zdaniem Hildebranda — méwi¢ w taki sam sposéb,
w przypadku innych bytow: roSlin, zwierzat 1 ludzi. Dopiero jednak rozpo-
znanie wartoéci ontologicznej pozwala nam méwicé, ze np. warto$é organizmu
zZywego stol wyzej niz warto$¢ materii martwe), warto$é zwierzecia — wyzej
niz roéliny, a warto$¢ osoby wyzej niz zwierzecia (Biesaga T. 1989, s. 94-95)3.

3 Dazenie Hildebranda do utozsamienia godnoéci czlowieka z wartoécia, ontologiczna dostrzega
réwniez Leszek Kopciuch. Pisze on jednak o ,wartosci ontycznej” — pojeciu, ktére w tym kontekscie

pojawia sie takze czasem w pracach Hildebranda (Kopciuch L., 2010, s. 102—103; Hildebrand D. v.,
1973, s. 82, 90).
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Warto jednak zastanowié sie, w jaki sposob Hildebrand przedstawia
1 ocenia te cechy ludzkiej natury, ktére wyznaczajg cztowiekowi wysoka
range ontologiczna, i decyduja o godnoéci jego istnienia?

Filozof zauwaza przede wszystkim, ze istnienie wymiaru glebi w sy-
tuacji metafizycznej odkrywa przed czlowiekiem perspektywe drogi, ktora
ma do pokonania. To odkrycie, ktore Hildebrand nazywa stanem wedréw-
ki (status viae), jest w istocie potwierdzeniem znaczenia religijnej wiary
w jego zyciu, gdyz bycie w stanie wedréwki to, innymi stowy, Swiadomie
1 odwazne podazania do celéw eschatologicznych wyznaczonych przez Boga.
Ludzka godnos§¢ realizuje sie wlaénie na tej drodze. ,,Podobienstwo czto-
wieka do Boga wyraza sie tez w tym, [...] ze jest uznany godnym tego, aby
dopelnial zewnetrzng nature, aby byt pomocnikiem Boga. Element ten
zawiera sie we wszelkim dzialtaniu, ale w postaci szczegdlnie wysokie]
1 czyste] wystepuje z jednej strony w czynie moralnie dobrym, z drugiej za$
w specyficznie twirczej pracy artysty. Caty status viae charakteryzuje sie
urzeczywistnieniem tego, co jeszcze nie jest rzeczywiste, tworzeniem rzeczy
nowych, napieciem skierowanym na zadania, ktére maja by¢ spetnione,
ina cele, ktére maja byé osiagniete” (Hildebrand D. v., 1982, s. 105)%. Hil-
debrand stwierdza wiec, ze rozpoznanie kierunku witasciwego dazenia,
odkrycie w sobie wolnosci etycznej 1 potencjalu do twérczych dziatan, jest
fundamentalnym zadaniem ludzkiego zycia, ktére powinno byé¢ wedréwka,
ku Bogu.

Droga czlowieka do Boga jest jednak dazeniem wedlug praw natury.
Dlatego w pewnym momencie konczy sie émiercig. Niemiecki teolog nie
pomija tego fundamentalnego i trudnego problemu, ktory, zauwazmy, rodzi
niepokojace pytanie o godno$¢ ludzkiego bytu w granicznych do$wiadcze-
niach jego doczesno$ci.

Hildebrand zwraca uwage, ze ludzie, zyjac codzienno$cia, zwykle nie
mysla o okoliczno$ciach wlasnej §mierci. Mozna powiedzieé, ze taka posta-
wa jest instynktowna ucieczka od smutnych uwarunkowan ludzkiego losu.
W dramatycznych sytuacjach zagrazajacych zyciu — np. w czasie wojny,
podczas bombardowania, bedac w ptonacym domu — fakt $mierci okazuje
sie bardziej realny — staje sie bowiem $wiadomo$cig niebezpieczenstwa
$mierci. Jednak doSwiadczenie skonczonosci 1 kruchoéci naszego zycia jest
najbardziej wyraziste w sytuacji $mierci os6b nam bliskich, ludzi, ktérych
darzymy gtebokim uczuciem. ,Odczuwamy straszny rozziew miedzy trage-
dig rozstania z czlowiekiem, ktory byt radoécig naszego serca, a tepa, co-

4 Hildebrand podkresla jednak, ze pomimo wysokiej ontologicznej rangi dzialania, postawa
kontemplacyjna, adorujaca w refleksji i modlitwie Boga jako Osobe absolutna, jeszcze bardziej
uszlachetnia czlowieka, a jego godno$¢ potwierdza sie wtedy w bliskim duchowym zwiazku z Bozym
majestatem (Hildebrand D. v., 1982, s. 105).
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dzienno$cia, ktéra idzie dalej, tak jakby nic sie nie stalo. Oto z jednej
strony kres doczesnego zycia drogiej osoby, ktéra byta dla nas Zrédtem
najwiekszego szczescia na ziemi 1 od ktorej plyneta dobroé zjednoczenia
serc, a z drugiej dalsze trwanie rzeczy, ktére w poréwnaniu z nig sq bez
wartosci: pustego t6zka, ubran, ktore nosita, az po ruch uliczny, pogode
1 tysiace codziennych spraw. Jakaz to razaca sprzecznosé z hierarchia war-
tosci, jakiz bezsens!” (Hildebrand D. v., 1991, s. 139).

Teolog, nie kwestionujac bynajmniej dramatu Smierci, odwotuje sie jed-
nak do najwazniejszych tresci chrzescijanskiego Oredzia, a w szczegdlno-
§ci do wiary w nieSmiertelno$é duszy ludzkiej. Argumentuje, ze gdyby
$mier¢ cztowieka oznaczala rozpad duszy cztowieka, to cata rzeczywisto$é
stworzona, a takze idea godnosci czlowieka, bylaby okrutnym nonsensem.
Wielkim klamstwem okazaltaby sie réwniez tajemnica, ze wartosci sg
.[...] refleksem wspanialo$ci zywego Boga, postancem Bozym we wszystkich
stworzonych dobrach” (Hildebrand D. v., 1971, s. 32)5. Tak nie jest, ponie-
waz istnienie nieskonczenie dobrego Boga jest dane cztowiekowi nie tylko
w przezyciach religijnych, ale takze w argumentacji nieodwolujacej sie do
treéci dogmatéw wiary. Hildebrand dodaje jednak, ze sytuacja metafizycz-
na czlowieka — bycie w stanie wedrowki ku Bogu, umozliwia mu adekwat-
ne rozumienie do$§wiadczenia Smierci wlasnie w perspektywie religijnej,
ktora taczy fakt Smierci w zyciu doczesnym z jego znaczeniem nadprzyro-
dzonym (Hildebrand D. v., 1991, s. 140).

Filozoficzne znaczenie godnosci cztowieka

W swojej refleksji Hildebrand zastanawia sie takze nad filozoficznymi
aspektami ludzkiej godnoéci. Te rozwazania sa w istocie komplementarnym
dopelnieniem jego namystu nad jej religijnym znaczeniem. Owa zalezno$é
wynika z faktu, ze przezycia religijne oraz poznanie filozoficzne sa u Hil-
debranda rodzajami do$wiadczen opisujacych de facto ta sama sytuacje
metafizyczna, ktéra odkrywa droge do Boga. ,,Filozoficzny eros jest w swym
najglebszym rdzeniu podstawowa forma naturalnej tesknoty za Bogiem,
absolutna prawda, 1 Zzrédlem wszelkiej prawdy. Dlatego kazdy czlowiek,
choéby bezwiednie 1 nie§wiadomie, jest w jakim$ stopniu zwrdcony ku po-
znaniu filozoficznemu, jakkolwiek tylko nieliczni posiadaja duchowy talent
umozliwiajacy im rzeczywisécie samodzielne filozoficzne poznanie” (Hilde-
brand D., von, 2012, s. 220).

5 Kwestii ufundowania wartosci moralnych w ostatecznej realnoéci samego Boga Hildebrand
poswiecit osobna prace (Hildebrand D. v., 1932, s. 99-132).
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Pytanie o filozoficzny sens ludzkiej godnoéci jest wiec refleksja o moz-
liwo$ciach 1 zagrozeniach pojawiajacych sie podczas realizacji naturalnej,
ludzkiej tesknoty za Bogiem. Hildebrand jako filozof stosujacy w swojej
pracy badawcze] metody opisu fenomenologicznego, szukaé¢ bedzie istoty
czlowieka w specyficznych aktach poznania, ktorych zrédtem jest jego du-
chowe, osobowe centrum. Struktura tego poznania jest kwestig poznawczo
intrygujaca, ale wymagajaca jednoczesnie pogtebionej refleksji. Dlatego nie
bede jej tutaj szczegdtowo analizowal. Zwrdoce natomiast uwage na dwie
kwestie, ktore sg istotne dla zrozumienia préby filozoficznego ujecia przez
Hildebranda fenomenu ludzkiej godnosci.

Pierwszy problem dotyczy struktury ontycznej cztowieka, a $ciélej, jej
zwiazku z istota wolnej woli. To zagadnienie bylo dla tego filozofa bardzo
istotne, poniewaz istnienie wolnej woli uzasadnia mozliwo$¢ realizacji wol-
nych aktow czlowieka jako osoby duchowej. Hildebrand podkreélal, ze trze-
ba odrézni¢ akty samowolne, ktére realizuja dziatania celowe w porzadku
przyczynowym praw natury, od aktéw intencjonalnych, osobowych, ktore
odkrywaja istnienie rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej. Akty intencjonalne
czlowieka sg bowiem odpowiedzig na istnienie wartosci, bytowo zakorze-
nionych w wiecznos$ci Boga (Hildebrand D. v., 1973, s. 205, przyp. 12).

Dokonujac tego fundamentalnego rozréznienia, Hildebrand mogt opisac
fatszywe sposoby rozumienia wolnosci jako afirmacji dowolnego wyboru,
chcenia czegokolwiek. Tak rozumiana ,,swoboda” jest w istocie pragnieniem
zaspokojenia zmystowych potrzeb 1 pozadan. Filozof nie kwestionuje jednak
biologicznych uwarunkowan ludzkiej natury i konieczno$ci zaspokojenia
w sferze potrzeb fizjologicznych czy psychofizycznych. Zwraca jednak uwa-
ge na ogromne trudno§ci w definiowaniu znaczenia wolnoéci cztowieka,
je$li uznamy, ze to pojecie oznacza afirmacje wszelkiego naszego wyboru.
W takiej sytuacji nie moga istnie¢ czyny samowolne, gdyz nie ma kryterium
pozwalajacego na ich odréznienie, np. od czynéow realizujacych moralne
dobro. Pojecie wolnosci staje sie wowczas terminem zupelnie niezrozumia-
lym — okreéleniem bez jednoznacznego, przedmiotowego desygnatu.

W dwodch waznych pracach — Etyce 1 p6zniejszych Moraliach — Hilde-
brand pisze o ,,pierwszej doskonato$ci woli” 1 ,,drugiej doskonato$ci woli”.
To subtelne rozrdznienie dotyczy wolnej woli, rozumianej jako pewna po-
tencjalna moznos§é lub jako zdolnoéé do jej aktualizacji. W szczegdlnoéci
termin ,pierwsza doskonalo$é woli” okresla zdolno$é czlowieka do wolnej
odpowiedzi na istnienie warto$ci. Kiedy natomiast odkrywamy w sobie
zdolno§¢ nakazywania lub odmowy dziatania, to do§wiadczamy istnienia
,drugiej doskonalosci woli”, ktéra jest realizacja ludzkiej zdolnosci do udzie-
lania adekwatnej odpowiedzi w sytuacji istnienia wartosci — celu, ktérego
urzeczywistnienie potwierdza godno$¢ naszego cztowieczenstwa (Hilde-
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brand D. v., 1973, s. 210, 295; Hildebrand D. v., 1980, s. 74—75)6. Innymi
stowy, godnos§¢ czlowieka ujawnia sie tutaj w petni w jego wlasciwych od-
powiedziach wobec istniejacych wartosci, a szczegblnie wobec wartosci
moralnych. Zauwazmy, ze w tym antropologicznym, filozoficznym sensie
godno$ci zauwazymy takze aspekty o znaczeniu religijnym 1 zyciowo-prak-
tycznym. O filozoficznoéci tego ujecia decyduje tutaj tylko kontekst ujecia
— odniesienie do struktury ontycznej czlowieka.

Zakonczenie

Badajac watki dotyczace problematyki ludzkiej godnoéci, trzeba pamie-
ta¢ o konkretnym, odwaznym zaangazowaniu Hildebranda i jego heroicznej
walce o tworzenie sprzyjajacej, spotecznej przestrzeni dla ochrony tej war-
tosci. W burzliwych latach trzydziestych XX w. filozof zapisal piekna kar-
te swojej biografii, ostrzegajac umysty Europejczykéw przed niebezpiecz-
nymi konsekwencjami ekspansji idei narodowego socjalizmu w hitlerowskich
Niemczech 1 Austrii. W koncu roku 1933 Hildebrand zamieszkal w Wiedniu
1z grupa przyjaciot zatozyl periodyk ,,Der Christliche Standestaat” (Chrze-
scijanskie Panstwo Stanowe). Na tamach tego czasopisma, od grudnia
1933 r. do 6 marca 1938 r., filozof opublikowal 77 krétkich artykutow,
w ktérych przestrzegatl opinie publiczna w 6wczesnej Austrii przed realnym
faktem zniewazania godnosci ludzkiej przez zwolennikéw ideologii nazizmu.
Co istotne, Hildebrand zwraca tez uwage w tych tekstach na niebezpie-
czenstwo istniejace w idei komunizmu, w ktorej kwestionuje sie aksjolo-
giczne dziedzictwo chrzeécijanskiej kultury i elementarny tad spoleczny”.

6 Co ciekawe, podobne ujecie relacji miedzy prawami natury a potencjalem, istniejacym
w osobie ludzkiej, znajdujemy w pracy Karola Wojtyty. ,Na pewno na poziomie somatycznym czy
nawet psychicznym, jesteémy w cztowieku co krok éwiadkami takiego wlaénie aktualizowania sie
natury, takich réznych «dzian sie», w ktérych brak jest sprawczego, tworczego czynnika osoby.
[...] Ot6z chodzié tu moze o pewna prawidlowo$é, z jakg aktualizuje sie natura, z jakg pewne rzeczy
dzieja sie w podmiocie. [...] Ostatecznie, nawet gdyby wziaé pod uwage zycie uczuciowe cztowieka,
to wierzymy, ze tu sie bardzo wiele rzeczy dzieje bez udzialu wolnej woli: dzieje sie w osobie, ale
nie jest czynem osoby. Jednakze wszystko to jeszcze raz nam potwierdza, ze nie moze tu chodzié
o konflikt miedzy osoba a prawem. Gdy przeciwstawienie osoby 1 natury rozumiemy fenomenologicznie
czy nawet fenomenalistycznie, nie ma zadnych podstaw do stwierdzenia konfliktu miedzy osoba
a prawem naturalnym” (Wojtyla K., 1970, s. 54-55).

7, Bylo to konieczne: liczni ludzie zostawali nazistami, poniewaz sprzeciwiali sie komunizmowi,
a inni zostawali komunistami, poniewaz nienawidzili nazizmu. Zamieszanie bylo ogromne i trzeba
byto koniecznie pokazaé, ze obie te ideologie sg przeciez réwnie trujace i1 ze wyrastaja z tych
samych korzeni ateizmu, antychrzescijanstwa, triumfu brutalnej sity totalitaryzmu i pogardy
dla godnosci i praw jednostki (Hildebrand A. v., 2008, s. 302—-303). Stosunkowo niedawno
jego antynazistowska i antykomunistyczna publicystyka zostala opublikowana w catoséci (Hille-
brand D. v., 2014, s. 352).
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Szczegolnie interesujacy jest artykul Falsche Fronten (Fatszywe fron-
ty), ktéry Hildebrand opublikowat w ,Der Christliche Stédndestaat” 27 wrze-
$nia 1936 r. W tekscie tym niemiecki teolog pisze nie tylko o niebezpieczen-
stwie istnigjacym w ideologii nazizmu i komunizmu, ale akcentuje réwniez
istniejace przed wybuchem II wojny §wiatowej realne zagrozenia dla roz-
woju kultury chrze$cijanskiej — tego dziedzictwa, ktére przez stulecia okre-
§lato duchowa tozsamoé¢ europejskich narodéow. Hildebrand pisat tam, ze
kultura chrzes$cijanska istnieje tylko wowcezas, gdy realizowane sa konse-
kwentnie cztery fundamentalne postawy 1 warto$ci: umitowanie prawdy
(naukowej 1 uksztaltowanej w Swiatopogladzie), szacunek dla norm praw-
nych, uznanie prymatu rzeczywistoéci duchowej nad celami materialnymi
oraz szacunek dla godnoéci cztowieka. Filozof podkreslat, ze w kulturze
chrzes$cijanskiej szacunek dla ludzkiej godno$ci wyraza sie przede wszyst-
kim w uznaniu wzniosloéci 1 znaczenia idei cztowieka jako obrazu Boga
1 osoby posiadajacej nieémiertelna dusze 1 wolna wole (Hildebrand D. v.,
1936, s. 923-925).

Zauwazmy, ze przedwojenna diagnoza filozofa, w ktérej opisal, w jaki
sposéb w kulturze europejskiej dochodzi do utraty jej duchowych zrddet,
1je) chrzescijanskiej tozsamosci, wydaje sie zaskakujaco aktualna we wspot-
czesnych realiach geopolitycznych 1 umystowych. Wniosek narzuca sie oczy-
wisty — czytajmy dziela Dietricha von Hildebranda. Nie jest on tylko, troche
juz zapomnianym, wspoOlczesnym klasykiem chrzescijanskiej filozofii 1 teo-
logii, ale bardzo wnikliwym badaczem tajemnic ludzkiego losu 1 tego sensu,
ktéry jest w nim najbardziej cenny 1 wzniosty.
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