ISSN 0137-6624

STUDIA

WARMINSKIE

W

Wydawnictwo
Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego
w Olsztynie



STUDIA WARMINSKIE « THE STUDIES OF WARMIA

RADA NAUKOWA
ks. Andrzej Bronk (KUL JPII, Lublin), Bernardeth Caero Bustillos (Universidad Catdlica Boliviana
»San Pablo”, Boliwia), ks. Pawet Goralczyk (UKSW, Warszawa), ks. Stanistaw Janeczek
(KUL JPII, Lublin), ks. Jan Krokos (UKSW, Warszawa), Andrzej Olubinski (UWM, Olsztyn),
ks. Josef Romelt (Universitit Erfurt, Niemcy), Bronistaw Sitek (UWM, Olsztyn), Helena Stotwinska
(KUL JPII, Lublin), ks. Henryk Stawniak (UKSW, Warszawa), ks. Jan Szpet (UAM, Poznan),
ks. Mariusz Szram (KUL JPII, Lublin), Andreas Wagner (Universitit Bern, Szwajcaria),
ks. Jan Walkusz (KUL JPII, Lublin), o. Andrzej Wodka CSSR (Accademia Alfonsiana, Wtochy)

RECENZENCI
ks. Wtodzimierz Bielak, ks. Tadeusz Biesaga, ks. Radostaw Chatupniak, ks. Ryszard Czekalski,
ks. Bodan Czyzewski, ks. Jan Dyduch, ks. Bogdan Ferdek, o. Zdzistaw Gogola, ks. Janusz Grezlikowski,

ks. Krzysztof Guzowski, ks. Zdzistaw Janiec, Matgorzata Karwowska-Struczyk, ks. Andrzej Kicinski,

ks. Mieczystaw Kogut, Hanna Krauze-Sikorska, ks. Jozef Krzywda, ks. Piotr Kroczek, ks. Piotr Majer,
ks. Kazimierz Misiaszek, ks. Ryszard Mon, Elzbieta Osewska, Robert Pigtek, ks. Roman Pindel, Beata Pituta,
ks. Tomasz Rozkrut, Waldemar Rozynkowski, o. Jarostaw Rozanski, ks. Eugeniusz Sakowicz, ks. Jan Sochon,
ks. Jozef Stala, ks. Waldemar Szczerbinski, ks. Piotr Szczur, Janina Uszynska-Jarmoc, ks. Alfred Wierzbicki,
ks. Norbert Widok, ks. Leszek Wilczynski, ks. Henryk Witczyk, ks. Ireneusz Werbinski, ks. Dariusz Zagorki,

Krzysztof Wroczynski, ks. Jan Zatgski

REDAKTORZY TEMATYCZNI
ks. Stanistaw Janeczek (filozofia), ks. Piotr Duksa (teologia), Matgorzata Suswitto (nauki o rodzinie),
Piotr Krajewski (prawo), ks. Jan Walkusz (historia)

REDAKCJA WYDAWNICZA I PROJEKT OKLADKI
Maria Fafinska

REDAKCIJA
ks. Zdzistaw Kieliszek (redaktor naczelny), ks. Karol Jasinski, Aleksandra Nalewaj,
Maria Piechocka-Ktos, Barbara Rozen

REDAKTORZY JEZYKOWI
Maria Fafinska (jezyk polski), Mark Jensen (native speaker)

ADRES REDAKCIJI
,Studia Warminskie”
ul. Kard. Stefana Hozjusza 15
11-041 Olsztyn

e-mail: studiawarminskie@onet.pl
strona internetowa: http://www.studiawarminskie.uwm.edu.pl/

Redakcja informuje, ze wersja pierwotna czasopisma jest wydanie papierowe
on-line: http://wydawnictwo.uwm.edu.pl
http://www.studiawarminskie.uwm.edu.pl/numery-studiow-warmi-skich/

ISSN 0137-6624
© Copyright by Wydawnictwo UWM ¢ Olsztyn 2012

Wydawnictwo UWM
ul. Jana Heweliusza 14, 10-718 Olsztyn
tel. 89 523 36 61, fax 89 523 34 38
www.uwm.edu.pl/wydawnictwo/
e-mail: wydawca@uwm.edu.pl

Naktad 208 egz.
Ark. wyd. 31,4, ark. druk. 26,6
Druk: Zaktad Poligraficzny UWM w Olsztynie, zam. nr 697



SPIS TRESCI
Filozofia

Ks. Zdzistaw Kieliszek, Mestwo a SWICLOSC ...........cc.ccveevueeceiiieeieeceeeeeeeee e

Ks. Mirostaw Pawliszyn CSsR, Wzniostos¢ i tajemnica. U zZrodel filozofii religii
Abrahama J. HeSCRElA ..................ccccoociioiiiiiiiiiie e

Giulia Moiraghi, Nietzsche e la nascita della Postmodernita (Nietzsche i narodziny
€FY DONOWOZVIIE]) ..ottt ettt

Teologia

Katarzyna Parzych-Blakiewicz, Sperancyjny aspekt teologii dialogu w encyklice

2 Spe Salvi” Benedykta XV ..........c.cccoooueiiiiiiiiiiii ettt
Ks. Tomasz Szatanda, Grzech i kara w nauczaniu ksiedza Jozefa Stagraczynskiego

w swietle kazan ,, Biblioteki kaznodziejskiej. Czasopisma poswieconego

kaznodziejstwu” (t. IX) (Przyczynek do badan polskiego kaznodziejstwa

XIX WICKLL) ...t
Ks. Marek Karczewski, Duch Prawdy jako przewodnik w swietle J 16,12-15 .............
Ks. Bogdan W. Matysiak, ,, Ihr Gerechten, jubelt vor dem Herrn”. Psalm 33

als klassischer Hymnus (,, Sprawiedliwi, wolajcie radosnie na czes¢ Pana”.

Psalm 33 jako klasycziny Bymmn) ...........ccccoooiiiiiiiiiiiieet e
Aleksandra Nalewaj, Analiza porownawcza struktury literackiej i motywow

teologicznych wJ 2,1-12 1 20,1-18 .....ccceeiiiiiiiiiee e
Ks. Adam Bielinowicz, Nowe programy i podreczniki nauczania religii

W archidiecezji WaArminSKi] ............c..ccoociiviiiiii it
Ks. Marek Zmudziniski, Mozliwos¢ religijnego doswiadczenia w Swieckim

SAMOFOZUMIENTU CZIOWIEKA ...t
Ks. Ryszard Hajduk, O gloszeniu Ewangelii i marketingu narracyjaym......................

Nauki o rodzinie

Ks. Wojstaw Czuprynski, Katecheza rodzinna wedtug ks. Franciszka Blachnickiego
i jej realizacja w koSciele dOMOWYNL................cc.cccoeveiieiiiiiieiieieeeeeee e
Anna Zellma, Wspolpraca katechetow z rodzicami wedlug zalozen programowych
nowych dokumentow katechetyCznych ..................ccccoeveviieiieneeiieiieieceeieee e
Urszula Dudziak, Polacy wobec rozwodow. Przyczyny i skutki rozpadu rodziny
oraz wskazania profilaktyCzine ...............ccoccooiviiioinoiioieiie e
Ks. Cezary Opalach, Religijnos¢ personalna matzonkow a ich postawy matzenskie .....

Prawo

Ks. Tomasz Komorski, Przestanki niewaznosci wyroku wedtug kan. 1620 n. 4
Jjako podstawa ,,querela nullitatis " ze szczegolnym uwzglednieniem procesow
IATZEISKICH ...
Krystyna Zidtkowska, Konsekwencje naruszenia umowy o zakazie konkurencji
W czasie trwania SOSURKU PIACY ...........cc.ocveiveeieaieiiaeeeie et



4 Spis tresci

Ks. Lucjan Swito, Ideologia ,,gender” a réznica plci w aspekcie prawa do rodziny

— 2arys reGUIACTI PPAWRYCH .............ccoooiiiiiieiecieeieee et 255
Matgorzata Tomkiewicz, Bezpieczenstwo rodziny w Swietle znowelizowanych
Przepisow prawa polskiego — teoria i rZeCzZyWISIOSC ..........c..cccuvveevereecieieeieieennns 271
Anna Korzeniewska-Lasota, Odpowiedzialnos¢ dyscyplinarna sedziego w stanie
SPOCZYIRU ..ottt ettt ettt be e e ebe e e saeenseene e 287
Historia

Ks. Roman Krawczyk, Podboj Kanaanu w Swietle Ksiegi Jozuego. Historia i wiara .... 303
Maria Piechocka-Ktos, Udziat biskupow w procesie niszczenia swiqtyn poganskich

na wschodzie Imperium w poznym Cesarstwie Rzymskim (IV=V W.) .....c...c..ccocu.... 313
S. Jadwiga A. Kalinowska, Siostry benedyktynki misjonarki w Libii — misja milczenia

w latach 1976—1998 (w swietle zbiorow archiwalnych Zgromadzenia) ................. 329
Malgorzata Chudzikowska-Wotoszyn, ,, Liber Manualis” ksieznej Dhuody z Septymanii

(ok. 803-843) jako instrukcja i Swiadectwo kontemplacji Boga............................. 341
Barbara Rozen, Ocali¢ od zapomnienia. Zyli dla Kosciola i Swiata............................. 359

Janusz Jasinski, Z dziejow przywlaszczania przedwojennej ,, Gazety Olsztynskiej” .... 377
Ks. Brunon Zgraja, Obraz moralny spoleczenstwa chrzescijanskiego V wieku
w swietle ,, De gubernatione Dei” Salwiana z Marsylii ...............c..ccocoeeeveienennnnn. 389

Sprawozdania

0. Jacek Pawlik, Wspolpraca miedzynarodowa na rzecz ochrony zdrowia

— SZANSE I ZAZVOZOMIG ...ttt 401
Michat Wojciechowski, XII Dni Interdyscyplinarne Wydziatu Teologii UWM w Olsztynie,
24-25 pazdziernika 2011: Rozpad matzenstwa i rodziny dzisiaj .................cccccoeeen... 404
Recenzje

Krzysztof Bardski, Lektyka Salomona. Biblia—symbol—interpretacja

(ks. Marek KarcZEWSKI) .......ccvevverieiieieiieiieiesie ettt ettt e saeese e essessee e ensesseensens 407
Ks. Marek Karczewski, Reinterpretacja Ksiegi Rodzaju w Apokalipsie sw. Jana

(ks. PaWel POAESZWA) ......ocviviieiiiiieiecteeceee ettt 409
Stanistaw Judycki, Bog i inne osoby. Proba z zakresu teologii filozoficznej

(ks. Karol JASIASKI) ...ccvivieriieieiiieieciieieeeete ettt seenaenneas 412
Hesi Siimets-Gross, Das Liv-, Est- und Curlaendische Privatrecht (1864/65)

und das rémische Recht im Baltikum (Aldona Rita Jurewicz) ........cccoevevvveverurennnns 416
Ks. Ryszard Hajduk CSsR, Czynic¢ prawde (Ef 4,15). Elementy teologii pastoralnej

fundamentalnej (ks. Andriy Oliynyk CSSR) ......ccoviviiiiiiiieieieeieccec e 422

WYKAZ SKEOLOW ...ttt ettt ettt e sse s e sseenbeesaenseessenseens 425



CONTENTS

Philosophy
Rev. Zdzistaw Kieliszek, Courage and HOIINESS ...............cccovevmvvecioiiiaiieiiieieeenn 9
Rev. Mirostaw Pawliszyn, Sublimity and Mystery. Origins of the Philosophy
of Religion of Abraham J. HeSChel .................c.ccccovoveiiaiiiiiaieeieieeeee e, 23
Giulia Moiraghi, Nietzsche and the Birth of Postmodern Age ................c..cc.cccocvvven... 41
Theology

Katarzyna Parzych-Blakiewicz, The Sperate Aspect of the Theology of Dialogue

in Benedict XVI's Encyclical Letter “Spe Salvi” ..........ccccccocoeioiiviiiiieiiiiaiiaen. 55
Rev. Tomasz Szatanda, Sin and Punishment in the Teaching of Father

Joseph Stagraczynskiego in the Light of Sermons of ““The Preaching Library.

Magazines Devoted to Preaching” (Vol. IX) (Contribution to the Study

of the Nineteenth-Century Preaching in Poland)......................cccccooceveivceniiecennannnn, 67
Rev. Marek Karczewski, The Spirit of Truth as a Guide in John 16,12-15 .................. 81
Rev. Bogdan W. Matysiak, “You Just Rejoice in the Lord”. Psalm 33 as a Classic

FHYIIR oo ettt 93
Aleksandra Nalewaj, Comparative Analysis of the Literary Structure and Theological

Motifs in John 2:1-12 and 20:1-18 ......c.cccoovueiiiiiiieiieieee e 107
Rev. Adam Bielinowicz, New Programs and Books of the Religious Education

in the Archdiocese Of Warmi@ ...............c..ccccccoviiiviiieiniiieieeeeeeeee e 123
Rev. Marek Zmudzinski, Possibility of Religious Experience in the Secular

Self-Understanding of MQm ...............ccccccocoveiiviiiiiiniiieie e 137
Rev. Ryszard Hajduk, Proclamation of the Gospel and Narrative Marketing ............. 151

Family Studies
Rev. Wojstaw Czuprynski, Family Catechesis According to Rev. Franciszek Blachnicki

and Its Implementation in the Home CRUFCH.................cccccvecevcieiiaiaiieieieeien, 165
Anna Zellma, Cooperation of Religion Teachers With Parents According to Curriculum

Assumptions of the New Catechetical DOCUMENLS .................cccoccveceecieceeniaiaeneann 181
Urszula Dudziak, Poles and Divorce. Causes and Consequences of Family Breakdown

AN PFEVENTION ...ttt 197
Rev. Cezary Opalach, Personal Feligiousness of a Married Couple and Their Marital

ABUARS ...ttt 211

Law

Rew. Tomasz Komorski, Reasons Aside the Judgment According to Can. 1620

No. 4 as the Basis of “Querela Nullitatis” with Particular Emphasis

ON MAFIEAL PFOCESSES ...ttt 227
Krystyna Zidtkowska, Consequences of Infringement of an Agreement

on Non-Competition During the Employment Period .................c.ccocoeeevcvanienninn. 241



6 Contents

Rev. Lucjan Swito, “Gender” Ideology Versus Sex Difference — the Aspect of the Right

to a Family. An outline of Legal Regulations .................cc.ccooceivenoiivciiiiiiieean, 255
Matgorzata Tomkiewicz, Well-Being of the Family in Light of the Amended Provisions

of Polish Law — Theory and Reality .............cc.ccccccoouiviiioiiiiiiiiieeeeeeeeee 271
Anna Korzeniewska-Lasota, Disciplinary Liability of the Retired Judge .................... 287

History

Rev. Roman Krawczyk, The Conquest of Canaan in the Light of The Book

of Joshua. History and Faith .................c..ccocoviviioiiiiiiiiiiece e 303
Maria Piechocka-Ktos, The Participation of Bishops in the Process of Destruction

of the Pagan Temples in the Late Eastern Roman Empire (IV-V Centuries) ............ 313
S. Jadwiga A. Kalinowska, Benedictine Missionary Nuns in Libya — The Mission

of Silence 1976—1998 (Based on the Aarchives of the Congregation) .................... 329

Matgorzata Chudzikowska-Wotoszyn, “Liber Manualis” of Dhuoda, the Duchess
of Septimania (ca 803-843), as an Instruction and Testimony to the Contemplation

OF GO ... 341
Barbara Rozen, 7o Save from Oblivion. They Lived for the Church and the World ..... 359
Janusz Jasinski, History of Appropriation of the Pre-war “Olsztyn Daily” ................ 377
Rev. Brunon Zgraja, Moral Picture of Christian Society in the Fifth Century

in the Light of “De Gubernatione Dei” by Salvian from Marseille......................... 389

Reports

Fr. Jacek Pawlik, The International Cooperation for the Protection of Health
— Opportunities ANd TRICALS ............cccccoioiiieieiieieee ettt 401
Michat Wojciechowski, The XII. Interdisciplinary Days of the Faculty of Theology
(UWM Olsztyn, October 24-25, 2011): The Disintegration of Marriage
And Family TOAQY ............cccccoiiiiiiiiiiii e 404

Reviews

Krzysztof Bardski, Lektyka Salomona. Biblia—symbol—interpretacja

(Solomon s Litter. Bible—Symbol—Interpretation) (Rev. Marek Karczewski) .......... 407
Rev. Marek Karczewski, Reinterpretacja Ksiegi Rodzaju w Apokalipsie sw. Jana

(The Reinterpretation of Genesis in the Book of Revelation of John)

(Rev. Pawel POAESZWA) .......cooviiiiiiiieciccceee ettt 409
Stanistaw Judycki, Bog i inne osoby. Proba z zakresu teologii filozoficznej

(God and Others. An Attempt in the Field of Philosophical Theology)

(Rev. Karol JASIASKI) ..ecuvievieeiieiie ittt ettt ve et e e sive e seveeaaeneneens 412
Hesi Siimets-Gross, Das Liv-, Est- und Curlaendische Privatrecht (1864/65)

und das roémische Recht im Baltikum (The Livonia, Estonia and Kurland Private

Law (1864/65) and the Roman Law in the Baltics (Aldona Rita Jurewicz) ............ 416
Rev. Ryszard Hajduk CSsR, Czynic¢ prawde (Ef 4,15). Elementy teologii pastoralnej

fundamentalnej (To Make the Truth (Eph 4:15). The Elements of the Fundamental

Pastoral Theology) (Rev. Andriy Oliynyk CSSR) .....ccoovvviiiviiiiiiiciciieieeeeee 422

PN o) o) (215 T2 15 10 ) s WRUUR PR 425



INHALTSVERZEICHNIS

Philosophie
Zdzistaw Kieliszek, Mut und Heiligkeit ...............c..ccoooiviiiiiiiiiiiiieieeee e 9
Mirostaw Pawliszyn, Pracht und Geheimnis. Quellen in der Philosophie
der Religion von Abraham J. Heschel .................cc.ccocoovviveiciannnninn. TR 23
Giulia Moiraghi, Nietzsche und die Geburtsstunde der postmodernen Ara ................. 41
Teologie

Katarzyna Parzych-Blakiewicz, Der Hoffnungsaspekt in der Theologie des Dialogs

in der Enzyklika ,,Spe salvi” von Papst Benedikt XVI. ...........cccccoccvvvivviiaveaianninn, 55
Tomasz Szatanda, Siinde und Strafe in der Lehre von Pater Joseph Stagraczynskiego

im Lichte der Predigten ,, Die Predigtenbibliothek. Zeitschrift fiir Verkiindigung"

(Bd. IX) (Beitrag zur Untersuchung der Verkiindigung des neunzehnten

JAhrhunderts in POLEN) ...............c..cccooviiiiiiiiiiiiiiiecie et 67
Marek Karczewski, Der Geist der Wahrheit als leitende Kraft bei Johannes 16, 12-15 ... 81
Bogdan W. Matysiak, ,, Ihr Gerechten, jubelt vor dem Herrn”. Psalm 33

als KlasSiSCher HYMIUS ...........cc.cccoiiiiiiii it 93
Aleksandra Nalewaj, Vergleichende Analyse der literarischen Struktur

und theologischen Motive in Joh 2,1-12 und 20,1-18 ..........cccccoovvvveiiiiciiiaieennn, 107
Adam Bielinowicz, Neue Curricula und Lehrbiicher fiir den Religionsunterricht

in der Erzdiozese ErmIand .................ccccoooiiiiiiiiiiiiiiiie e 123
Marek Zmudzinski, Die Méglichkeit der religiosen Erfahrung in einem sikularen

menschlichen SelDStVerstandnis ...............cccocoviiioiioiiieii i 137

Ryszard Hajduk, Die Verkiindigung des Evangeliums und narratives Marketing ........ 151

Familienstudien

Wojstaw Czuprynski, Die Familienkatechese von Franz Blachnicki und ihre

Umsetzung in der HAuSKIrche ................cccccoociioiioiiiiiiiiiiieeeeeee e 165
Anna Zellma, Die Zusammenarbeit der Religionslehrer mit Eltern im Lichte

der Richtlinien neuer katechetischer Dokumente ..................cccccoovvveiieoeneanennnn. 181
Urszula Dudziak, Polen und Scheidungen. Die Ursachen und Folgen

des Zusammenbruchs von Familien und dessen Vorbeugung ....................c..c......... 197
Cezary Opalach, Die persénliche Religiositdt von Eheleuten und ihre Einstellung

ZUP ER@ .o 211

Recht

Tomasz Komorski, Voraussetzungen fiir die Nichtigkeit des Urteils gemdfs Can. 1620

Nr. 4 als Grundlage von ,, Querela nullitatis ” unter besonderer Beriicksichtigung

VOn eherechtliChen PrOZeSSEN .............cccccocuiviiieiiiieiieee et 227
Krystyna Zidtkowska, Folgen des Verstofes gegen das Wettbewerbsverbot

fiir die Dauer des ArbeitsverRGItNiSSes ..........cccciceiieiiiiiaiiiee et 241



8 Inhaltsverzeichnis

Lucjan Swito, Die ,, Gender "-Ideologie und der Unterschied der Geschlechter unter
dem Aspekt des Rechts auf Familie — ein Abriss der rechtlichen Regulierungen ... 255
Matgorzata Tomkiewicz, Die Sicherheit der Familie im Lichte der gednderten

Vorschriften des polnischen Rechts — Theorie und Wirklichkeit ............................. 271
Anna Korzeniewska-Lasota, Die disziplinarische Haftung des Richters

I RURCSIANCL ... 287

Geschichte

Roman Krawczyk, Die Landnahme Kanaans nach dem Buch Josua. Geschichte

UNA GLAUBE ...ttt 303
Maria Piechocka-Klos, Die Teilnahme der Bischdfe am Zerstorungsprozess der heidnischen

Tempel im Osten in der spéten Romischen Kaiserzeit (4. bis 5. Jhdt. n. Chr,) ........... 313

S. Jadwiga A. Kalinowska, Benediktinerschwestern als Missionarinnen in Libyen

— Mission des Schweigens 1976—1998 (aus dem Archivbestand

der OrdensgemeinSCRALT) ............c..ccoveeieviiiiiiieiieeee e 329
Matgorzata Chudzikowska-Wotoszyn, ,, Liber manualis” von Dhuoda Herzogin

von Septimanien (etwa 803—-843) als Leitfaden und Zeugnis der Kontemplation

GOIIOS ... 341
Barbara Rozen, Vor dem Vergessen bewahren. Sie lebten fiir die Kirche und die Welt ... 359
Janusz Jasinski, Aus der Geschichte der Etablierung der ,, Allensteiner Zeitung”

I AEF VOTRVICZSZOIL ... 377
Brunon Zgraja, Moral-bild der christlichen gesellschaft des 5. jahrhunderts
im hinblick auf ,, De gubernatione” Dei von Salvian von Marseille ....................... 389
Berichte

Jacek Pawlik, Internationale Zusammenarbeit fiir den Schutz der Gesundheit
— Chancen Und RiSIKEN .............ccccociiiiiiiiiiiii et 401
Michat Wojciechowski, Die zwdlften interdisciplinarischen Tage der theologischen
Fakultit (UWM Olsztyn, am 24 und 25 October 2011): Ehe- und Familienzerfall
FLOULC ...ttt 404

Rezensionen

Krzysztof Bardski, Lektyka Salomona. Biblia—symbol—interpretacja (Die Sdnfte

von Solomon. Bibel-Symbol-Interpretation) (Marek Karczewski) ..........c.ccceceeeee 407
Marek Karczewski, Reinterpretacja Ksiegi Rodzaju w Apokalipsie sw. Jana

(Die Neuinterpretation der Genesis in der Offenbarung von Johannes

(PaWel POAESZWA) .....veevieiiiieiiecit ettt ettt e e aeeaae s 409
Stanistaw Judycki, Bog i inne osoby. Proba z zakresu teologii filozoficznej

(Gott und Mitmenschen. Ein Versuch auf dem Gebiet der philosophischen

Theologie) (Karol JASINSKI) ......ccuerieiiieiiiieiesiec e 412
Hesi Siimets-Gross, Das Liv-, Est- und Curlaendische Privatrecht (1864/65)
und das rémische Recht im Baltikum (Aldona Rita JUr€WICZ) ......ccoveevveriveeiieennnes 416

Ryszard Hajduk CSsR, Czyni¢ prawde (Ef 4,15). Elementy teologii pastoralnej
fundamentalnej (An die Wahrheit halten (Eph 4:15). Die Elemente
der fundamentalen Pastoraltheologie (Andriy Oliynyk CSSR) .....ccooveviiiiiinncnne. 422

ADKUIZUNGSVEIZEICHIS ....o.vveviiiieiiieiieiieiieie ettt ettt et ssesse e sseenseeseenns 425



FILOZOFIA

STUDIA WARMINSKIE 49 (2012)
ISSN 0137-6624

Ks. Zdzistaw Kieliszek
Wydziat Teologii
Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie

Mestwo a swietos¢

Stowa kluczowe: mestwo, $wietos¢, doskonatosé¢, cnota, warto$¢, dobro, zto.
Key words: courage, holiness, perfection, virtue, value, good, evil.
Schliisselworte: Mut, Heiligkeit, Vollkommenheit, Tugend, Wert, Gut, Bése.

Wprowadzenie

10 pazdziernika 2010 r. w Polsce obchodzono X Dzien Papieski. Hastem
przewodnim byty stlowa ,,Odwaga $wigtosci”, ktore miaty zachgci¢ katolikow
do odwaznego skladania wspotczesnemu $wiatu $wiadectwa prawdziwie
chrzescijanskiego zycia, a takze zwrdci¢ uwage na to, ze w dzisiejszym $wie-
cie — coraz bardziej niech¢tnym, a czgsto nawet wprost wrogo nastawionym do
przestania Ewangelii — sktadanie owego $wiadectwa wymaga od katolikow
ogromnej odwagil.

Zaproponowane przez polskich biskupéw hasto X Dnia Papieskiego zain-
spirowato do refleksji nad relacja migdzy mestwem (,,mgstwo” jest jednym

Adres/Addresse/Anschrift: ks. dr Zdzistaw Kieliszek, Katedra Filozofii i Antropologii, Uniwersytet
Warminsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, zdzislawkieliszek@onet.pl.

I W liscie pasterskim na ten dzien polski Episkopat przypomniat stowa bt. Jana Pawta II, wypo-
wiedziane 16 czerwca 1999 r. w Starym Saczu podczas uroczystosci kanonizacyjnych §w. Kingi. Przy-
wolujac zadane wowczas przez Papieza pytanie i udzielong na nie odpowiedz, polscy biskupi zwigzle
nakreslili owe dwa zasadnicze przestania X Dnia Papieskiego: ,,Co zrobi¢, aby dom rodzinny, szkota,
zaktad pracy, biura, wioski 1 miasta, w koncu caly kraj, stawaly si¢ mieszkaniem ludzi $wigtych, ktorzy
oddziatuja dobrocia, wiernoscia nauce Chrystusa, §wiadectwem codziennego zycia, sprawiajac duchowy
wzrost kazdego czlowieka? [...] Potrzeba $§wiadectwa, potrzeba odwagi, aby nie stawia¢ pod korcem
Swiatta swej wiary. Potrzeba wreszcie, aby w sercach ludzi wierzacych zagoscito to pragnienie $wig-
tosci, ktore ksztattuje nie tylko prywatne zycie, ale wptywa na ksztalt calych spotecznosci”, List paster-
ski Episkopatu Polski na X Dzien Papieski — 10 pazdziernika 2010 r. Jan Pawel II — odwaga Swigtosci,
http://www.episkopat.pl/?a=dokumentyKEP&doc=2010102_0 (19 XI 2011).
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z synonimow ,,odwagi”2) a $wietoscia>. Interesujace jest pytanie: Czy i w jaki
sposob mestwo 1 §wigtos¢ sa ze soba powiazane?

W niniejszych rozwazaniach podjgto probe poszukania odpowiedzi na
zadane wyzej pytanie. W tym celu najpierw przedstawione zostang kolejno
mestwo 1 Swigtos¢. Nastepnie zostanie zarysowany zwiazek mestwa ze Swigto-
scia. Analizy beda prowadzone przede wszystkim w obszarze filozofii klasycz-
nej, czyli arystotelesowsko-tomistycznej. Inne tradycje filozoficzno-teologicz-
ne beda uwzgledniane jedynie pobocznie jako zajmujace dopowiedzenia.

1. Mestwo

Mestwo (gr. andreia; tac. fortitudo) jest jedna z cnét naturalnych?, czyli
statych 1 nabytych (niewrodzonych) dyspozycji (zdolnosSci, cech osobowych,
jakos$ci duszy, sprawnosci moralnych, nawykow) czlowieka do podejmowania
dobrego (moralnie godziwego, stusznego) dzialania®. Przynalezy do zestawu
czterech cnot kardynalnych (tj. najbardziej ogdlnych) — razem z madro$cia
(roztropno$cia), umiarkowaniem (wstrzemigzliwoscia) 1 sprawiedliwos$cia
— ktére stanowia fundament Zycia moralnego®. Wokoét cnét kardynalnych sku-
piaja si¢ wszystkie inne (niekardynalne) cnoty naturalne, odpowiednio stanowiac

2 Inne synonimy ,,odwagi” to: ,,bitno$¢”, ,,bohaterstwo”, ,,bojowos¢”, ,brawura”, ,,chwacko$¢”,
»dzielnos¢”, ,hart”, ,nieustraszonos$¢”, ,,odpornos¢”, ,,przebojowosc”, ,rycerskos¢”, ,$mialos¢”, ,,wa-
lecznos¢”, ,,wytrzymato$e”, ,,zaczepnos$¢” i ,,zawadiactwo”. Por. http://synonim.net/synonim/odwaga
(19 X12011).

3 Niniejsze rozwazania sa przeredagowana i uzupetniona wersja wykladu Dlaczego $wietosé jest
odwagq?, ktory zostat przez autora wygloszony 18 pazdziernika 2010 r. na XXI sympozjum papieskim
Jan Pawel Il — odwaga swietosci. Organizatorem tego sympozjum byt Instytut Kultury Chrzescijanskiej
im. Jana Pawta I w Olsztynie.

4 W tradycji chrzescijanskiej odroznia sie cnoty naturalne i cnoty nadprzyrodzone. Wedtug tej
tradycji pierwsze cztowiek zdobywa za pomoca przyrodzonych zdolnosci. Drugie natomiast sa mu
darowane przez Boga razem z taska uswigcajaca. Doglebna analizg cnét nadprzyrodzonych przeprowa-
dzit $w. Tomasz z Akwinu, odr6zniajac nadprzyrodzone odpowiedniki cnét przyrodzonych, cnoty teolo-
giczne (boskie — wiara, nadzieja i mito$é) oraz dary Ducha Swietego. Zob. E. Gilson, Tomizm, przel.
J. Rybalt, Warszawa 1960, s. 361-368, 458—483.

5 Przeciwienstwem cnot naturalnych sa wady naturalne, ktore rowniez nalezy rozumie¢ jako stale
i nabyte dyspozycje cztowieka, tyle ze do podejmowania zlego dziatania. Przeciwienstwem cnoty mg-
stwa jest wada tchorzostwa. Ogolne omowienie problematyki naturalnych cnét i wad zob. np. Z. Pan-
puch, Cnoty i wady, w: A. Maryniarczyk (red.), Powszechna encyklopedia filozofii, t. 2, Lublin 2001,
s.216-231.

6 Powszechnie przyjmowane rozréznienie czterech cnét kardynalnych pochodzi od Platona. Wy-
r6znit on w ludzkiej duszy trzy czesci sktadowe (zwane tez trzema odrgbnymi duszami). Kazdej z nich
odpowiada wilasciwa jej cnota. Czescia rozumna kieruje cnota madrosci, gniewliwa — mgstwo, za$
pozadliwa — umiarkowanie. Cnota sprawiedliwosci porzadkuje dzialania pozostatych cnot, petniac rolg
nadrzednego czynnika kierujacego zyciem moralnym. Zob. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 2,
przet. E.I. Zielinski, Lublin 2001, s. 295-300.



Mestwo a swietos¢ 11

Studia Warminskie 49 (2012)

ich czgséci obiektywno-integralne (konieczne do funkcjonowania poszczegélnej
cnoty kardynalnej) badz subiektywno-potencjalne (niekonieczne). Czgsciami
obiektywno-integralnymi danej cnoty kardynalnej sa takie cnoty niekardynalne,
ktore nierozerwalnie sg z nia zwiazane i1 cztowiek posiada je doktadnie w takim
samym stopniu, w jakim uksztaltowal w sobie w okreslonym momencie dana
cnote kardynalna. Czgsci za$ subiektywno-potencjalne cnoét kardynalnych sta-
nowia cnoty niekardynalne, ktore z dana cnota kardynalna nie sa nierozerwal-
nie zwiazane lub tez czlowiek moze je mie¢ w innym (zwykle wigkszym)
stopniu, niz miara posiadanej przez niego w danym momencie okreslonej cnoty
kardynalnej’.

Czlowiek, ktory uksztattowal w sobie (nabyt, wyéwiczyl) cnote mestwa,
dysponuje przede wszystkim zdolno$cia wytrzymania naporu zta wzgledem
samego siebie badz spolecznosci, w ktorej zyje. Jest rowniez w stanie zto
przezwycigzy¢, czyli podja¢ jakas aktywnos¢, majaca na celu uniemozliwienie
zaistnienia skutkow zta lub tez ich zniwelowanie, jesli juz zaistnialy®.

Cnota mgstwa uzdalnia czlowieka nie tylko do stawiania oporu zhu czy
tez przezwycigzania roznego rodzaju trudnosci oraz zagrozen. Mgstwo wzmac-
nia w czlowieku takze typowo ludzkie dazenie do spehienia si¢ jako osoba
(tzn. petnego rozwinigcia si¢ jako cztowiek), czyli wolny i rozumny podmiot’.

7 Warto zaznaczyé, ze niekiedy do cnét kardynalnych zalicza sie takze cnote naturalnej mitosci
rozumiang jako chcenie przyrodzonego dobra (nie przyjglo si¢ to jednak jako powszechna praktyka).
Czyni tak np. Tadeusz Slipko w swojej ksiazce Zarys etyki ogélnej (Krakow 2002, s. 403-406). Wobec
tego rodzaju prob trzeba zauwazy¢, ze cnota mito$ci rozumiana jako pragnienie dobra stanowi formg
kazdej z cnot. Gdyby wige chcie¢ ja uzna¢ za cnotg w jakim$ sensie odrgbng od innych, to nalezatoby
powiedzie¢, ze jest ona wsérdd cndt naturalnych absolutnie pierwsza, a wigc mozna umiesci¢ ja nawet
przed cnotami kardynalnymi.

8 W klasycznym tekscie na temat mestwa $w. Tomasz z Akwinu zauwaza np., Ze jego (mestwa)
rola ,,polega na usuwaniu przeszkod krgpujacych wole w ulegloscei dla rozumu. Ot6z cofanie sig¢ przed
trudnoscia jest wlasciwoscia bojazni, ktora w swej istocie jest odstapieniem w obliczu zta trudnego do
przezwycigzenia. Mgstwo ma wigc za wlasciwy sobie przedmiot obawy przed trudno$ciami, ktore sa na
tyle mocne, ze moga przeszkodzi¢ woli w pojsciu za wskazaniami rozumu. Z drugiej jednak strony
trzeba nie tylko niezachwianie wytrzymywac nacisk trudnosci przez poskromienie bojazni, lecz takze
trzeba w nie uderzac i to w sposob zdyscyplinowany, a nalezy to czyni¢ wtedy, gdy je, dla osiagnigcia
przysziego bezpieczenstwa, ztamaé wypada. Otoz dzieto to nalezy do istoty odwagi” (Suma teologiczna,
2-2,q. 123, a. 3, thum. S. Belch, Londyn 1962).

9 Interesujaco my$l t¢ wyraza XX-wieczny szwajcarski filozof i teolog katolicki Hans U. von
Balthasar, piszac: ,,Mgstwo ducha, jako naturalne, jest ufundowane na pierwotnej wiedzy co do wia-
snych mozliwosci, na tym, ze duch odczuwa sam siebie jako pewna potencjalnos¢, jako naszkicowany
projekt, ktory nalezy dopiero zrealizowac, jako zdolnos$¢ urzeczywistniania si¢. Promien tej potencjalno-
Sci jest jednak taki sam, jak otwierajaca si¢ w duchu dzigki poznaniu i woli przestrzen lub pustka. Gdyz
przy calym zamgcie charakterystycznym dla stadium szkicowania duch przeciez wie: to on jest ta
pustka. [...] Naturalng dzielno$cia megstwo staje sig tam, gdzie cztowiek, majac przed oczami duchowy
plan bycia, to znaczy prawo i obowiazek, nie waha si¢ i zdecydowanie trwa przy najwyzszej dostgpne;j
mu potencjalnosci — przetrzyma kazda sytuacje, kazdy atak, rowniez kazdy lek” (Chrzescijanin i lek,
przet. A. i A. Klubowie, Krakow 1997, s. 91-92).
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Ludzka osoba ze swej natury jest ukierunkowana ku trzem podstawowym war-
tosciom: prawdzie, dobru i pigknu. Oznacza to, ze w cztowieku sa obecne trzy
naturalne mu ukierunkowania: do poznania prawdy o §wiecie i sobie samym,
do stania si¢ dobrym (moralnie doskonatym, szlachetnym) oraz do pokazania
piekna czlowieczenstwa. Posiadanie przez czlowieka cnoty megstwa wzmacnia
w nim te trzy ukierunkowania, czyli pomaga w spelieniu si¢ jako ludzka
osoba w aspektach: poznawania, moralnej doskonatosci oraz estetycznym!?.

Najwazniejszymi czeSciami obiektywno-integralnymi mestwa (tzn. nie-
kardynalnymi cnotami towarzyszacymi mu nieodlacznie i zawsze w stopniu
proporcjonalnym) w odniesieniu do stawiania oporu ztu sa: cierpliwos¢, wy-
trwatos$¢ (stalos¢ — brak zmiany postawy mimo do$§wiadczanego zta) oraz za-
ufanie (ufnos¢, ze zto w koncu uda si¢ przezwyciezy¢); zas w odniesieniu do
dazenia ku prawdzie, dobru i pigknu: dlugomyslnos¢ (czyli niestrudzonosé
w dazeniu do odleglego celu) i wielkodusznos¢ (wspaniatos¢ — wykonywanie
czynow waznych i godnych w dazeniu do osiagnigcia celu). Mgstwo zdaje si¢
natomiast nie mie¢ (w odroznieniu od pozostatych cnét kardynalnych) czgsci
subiektywno-potencjalnych!!.

Na podstawie przeprowadzonej refleksji nad megstwem mozna powie-
dzie¢, ze — z jednej strony — czlowiek mezny jest jednoczesnie przede wszyst-
kim cztowiekiem cierpliwym, wytrwatym i ufnym w sytuacjach stawiania oporu

10 Zob. R. Koztowski, Mestwo jako sposéb spelniania sie osoby, Stupsk 2011, s. 230-245.

11 Czesciami obiektywno-integralnymi madrosci (roztropnosci) sa: pamie¢, rozumienie, zdolnosé
przyjgcia pouczenia, domyslnos¢ (bystros¢), zdrowy osad, przewidywanie, zdolnos¢ uwzgledniania
w dziataniu warunkéw mu towarzyszacych i zapobiegliwos$¢; za$ subiektywno-potencjalnymi: madrosé
(roztropnos$¢) rzadzaca, polityczna, ekonomiczna i wojskowa, a takze dobry namysl, wlasciwy osad
w sprawach praktycznych wedlug ogélnych zasad dziatania oraz przemys$lno$é¢, czyli umiejgtnosc
wiasciwego osadzania spraw praktycznych wedlug zasad konkretnych i szczegotowych. Do czgséci
obiektywno-integralnych cnoty umiarkowania (wstrzemigzliwosci) naleza wstydliwo$¢ (obawa przed
popetnieniem czego$ niegodziwego) i godnos¢ (duchowe pigkno), natomiast jej czgsciami subiektywno-
-potencjalnymi sg rozumne powstrzymywanie si¢ od pokarmow w celu osiagnigcia lub ochrony dobra
osobowego, trzezwos¢ (rozumne spozywanie napojow), czysto$¢ (rozumne panowanie nad sfera zycia
plciowego), opanowanie (powsciagliwos¢), wyrozumialos$¢, tagodnos¢ i skromnosé. Kwestia rozréznie-
nia czgsci obiektywno-integralnych i subiektowywno-potencjalnych cnoty sprawiedliwosci jest bardzo
ztozona. Nalezy mie¢ bowiem na uwadze, ze istnieja trzy odmiany sprawiedliwosci: wspotdzielcza
(okresla powinnosci, jakie maja konkretni ludzie wobec wlasnej spotecznosci), rozdzielcza (wskazuje
zobowiazania, jakie ciaza na spotecznos$ci w stosunku do poszczegélnych jej cztonkdéw) i wymienna
(wyznacza powinnosci, jakie maja pojedynczy ludzie wzglgdem siebie). Wydaje sig, ze czg$ciami obiek-
tywno-integralnymi wszystkich trzech odmian sprawiedliwosci sq liczenie si¢ w postgpowaniu ze shusz-
nymi uprawnieniami innych ludzi oraz zachowywanie w relacjach z innymi ,,ztotego $rodka”, tzn.
unikanie niesprawiedliwosci, ktora polega na niestusznym ofiarowaniu komus czego$ zbyt wiele przy
jednoczesnym catkowicie bezzasadnym poskapieniu tego samego komus innemu. Czg$ciami subiektyw-
no-potencjalnymi sa za$ np. w przypadku sprawiedliwosci wspotdzielczej postuszenstwo prawu pan-
stwowemu, rozdzielczej — hojno$¢, a wymiennej — troskliwos¢. Zob. P. Jaroszynski, Etyka — dramat
zycia moralnego, Warszawa 1993, s. 56-95; Z. Panpuch, Cnoty i wady, w: A. Maryniarczyk (red.),
Powszechna encyklopedia filozofii, s. 222-229.
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zhu; za$ dlugomys$inym i wielkodusznym w dazeniu do prawdy, dobra i pigkna.
Co prawda, cztowiek jest na tyle mezny, na ile jest zarazem cierpliwy, wytrwa-
ly i ufny, gdy stawia czota zlu, ktore go spotyka; natomiast dhugomysiny
i wielkoduszny w zmierzaniu ku prawdzie, dobru i pigknu.

Na obecnym etapie rozwazan wydaje sig, ze jesli mgstwo ma mie¢ jakie$
zwiazki ze §wigtoscia, ta druga musi w swej strukturze takze w jaki$ sposob
zawiera¢ wymienione wyzej elementy charakterystyczne strukturze pierwsze-
go. Innymi stowy, tylko wowczas bedzie mozna uznaé¢ §wigto$¢ za powiazang
z mestwem, jesli okaze sig, ze w Swigtos¢ stale sa wpisane cierpliwe, wytrwate
i ufne stawianie oporu ztu, a takze dlugomys$lne i wielkoduszne dazenie do
prawdy, dobra i pigkna. Chcac ustalié, czy tak jest w istocie, nalezy zastanowic sig,
czym jest $wigtos¢.

2. Swietosé

Swietos¢ (gr. hagios; tac. sacrum) jest warto$cia realizowana przez czto-
wieka w aktach religijnych!2. W przezyciach religijnych cztowiek doswiadcza
swigtosci jako czegos$ innego od doczesno$ci, wzniostego, szanowanego, ce-
nionego i nienaruszalnego. Swigto$¢ jest przeciwienstwem tego, co zwyczajne,
przemijalne i $§wieckie, tzn. tego, co nalezy do tzw. sfery profanum (od tac. pro
— przed — i fanum — $wiatynia)!3. We wspotczesnym dyskursie filozoficznym
kwestia §wigtosci, podobnie zreszta jak cala problematyka religijna, nie cieszy
si¢ zbytnim zainteresowaniem i jest z reguly w nim nieobecna!4. Pomijanie

12 Zauwazmy, ze mestwo zostato wezesniej scharakteryzowane w jezyku aretologicznym, nato-
miast §wigtos¢ jest tu wyraznie opisywana w terminologii aksjologicznej. Zwykle w literaturze przed-
miotu $wigtos¢ pojmuje si¢ bowiem jako wartos¢, ktora czlowiek realizuje w aktach religijnych. Proba
odnalezienia zwigzkow migdzy mestwem i $wigtoscig domagac sig¢ oczywiscie bedzie, by obydwie byty
opisane tym samym jezykiem. Stad tez w dalszych rozwazaniach terminologia aksjologiczna zostanie
zastapiona aretologiczna w opisie $wigtosci.

13 Warto zauwazyé, ze ,$wietos¢” jest tez podstawowym pojeciem we wspotczesnym religio-
znawstwie i filozofii religii, zwlaszcza fenomenologii i tzw. morfologii $wigtosci Mircea Eliadego.
,,Swictos¢” do rozwazan nad religia zostala wprowadzona przez Friedricha D.E. Schleiermachera, na-
stepnie w socjologii religii zastosowat ja Emile Durkheim, a upowszechnit w pracy Swietosé¢ (1917;
wyd. pol. 1968) Rudolf K.L. Otto. Zob. Z.J. Zdybicka, Sacrum — profanum, w: A. Maryniarczyk (red.),
Powszechna encyklopedia filozofii, t. 8, Lublin 2007, s. 889-893.

14 Najwazniejszymi przyczynami takiego stanu wydaja si¢ byé: 1) niemal powszechne krytyczne
nastawienie wobec religii we wspotczesnej filozofii, ktore korzeniami sigga XIX w.; 2) merkantylizacja
religii, tzn. oprocz chrzescijanskiej intelektualno-mistycznej poglgbionej religijnosci w ostatnich deka-
dach XX w. dynamicznie rozwingly sig religijnosci zinfantylizowane, a nawet szarlatanskie, ktore spra-
wity, Ze religia stata sig bardziej znakomitym ekonomicznym interesem, niz inspiracja do czy tez proble-
mem w filozoficznej refleksji; 3) czgste utozsamianie religii z ideologia. Zob. K.M. Kodalle, Bdg,
w: E. Martens, H. Schnéddelbach (red.), Filozofia. Podstawowe pytania, przet. K. Krzemieniowa, War-
szawa 1995, s. 430-431.
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zarowno $wigtosci, jak i wszelkich innych zagadnien zwiazanych z religia nie
wydaje si¢ jednak stuszne. Bez ich uwzglednienia nie jest mozliwe racjonalnie
zadowalajace wyjasnienie fenomenu cztowiekal>.

Czlowiek ze swej natury jest istota spoteczna. W strukture¢ ontyczna kaz-
dego ludzkiego ,,ja” wpisana jest otwarto$¢ na inne ludzkie ,,ty”1°. Istnienie
poza relacjami o charakterze spolecznym nie jest wlasciwe cztowiekowi. Bez
zakorzenienia w jakiej$ formie zycia spotecznego, chociazby nawet najbardziej
prymitywnego, cztowiek nie ma w ogole mozliwo$ci rozwinigcia si¢ jako czto-
wiek!7. Wejécie w osobowe relacje z innymi ludzmi jest niezbedne do tego,
aby dany cztowiek mogl rozwina¢ wpisane w ludzka nature potencjalnosci (np.
zaszczepionej w ludzka naturg potencjalnej zdolnosci do postugiwania si¢ je-
zykiem — rozumianym jako medium migdzyludzkiej komunikacji — czlowiek
w ogole nie zaktualizuje i nastgpnie nie rozwinie w petli bez jezykowego

15 Znakomicie znaczenie ,,$wigtoéci” w filozoficznej refleksji nad cztowiekiem, a takze w (dal-
szym) rozwijaniu si¢ (euroatlantyckiej) kultury adekwatnie do ludzkiej kondycji ontycznej, opisuje np.
wspotczesny polski mysliciel Leszek Kotakowski: ,,Funkcja zjawiska sacrum w naszej kulturze polegata
migdzy innymi na tym, ze wszystkie wazne podziaty w zyciu ludzkim, wszystkie wazne rodzaje aktyw-
nosci byly wyposazone w dodatkowy sens, ktorego ich sens empiryczny, bezposrednio dany, nie mogt
zadng miara uprawomocnic. [...] Jakiekolwiek byto jego pochodzenie, sacrum dostarczato systemu
znakow, ktore stuzyly nie tylko do tego, by zjawiska identyfikowac, lecz by kazdemu z nich przypisac
warto$¢ szczeg6lna 1 wyjatkowa, kazde z nich wlacza¢ w inny porzadek, niedostgpny zwyczajnej per-
cepcji. Kazdej zastanej formie zycia spotecznego znaki sacrum przydawaty niejako cigzar tego, co
niewypowiadalne. [...] Nie jest w rzeczy samej jedyna funkcja sacrum stabilizacja podstawowych odroz-
nien w kulturze przez przydawanie im dodatkowego sensu, ktory tylko z autorytetu tradycji moze by¢
przejety. Uzna¢ roznicg migdzy sacrum 1 profanum, to juz zanegowac zupelna autonomi¢ porzadku
Swieckiego 1 przyja¢ do wiadomosci, ze jego doskonalenie ma granice. Skoro profanum okreslane jest
w opozycji do sacrum, niedoskonato$¢ jego musi uchodzi¢ za rzecz przyrodzona i do pewnego [tylko
— Z.K.] stopnia nieuleczalna. Kiedy sens sakralny ulatuje z kultury, sens tout court [,,po prostu” — Z.K.]
ulatuje takze. Razem z zanikiem sacrum, ktére narzucato granice mozliwosci doskonalenia profanum,
upowszechnia¢ si¢ musi jedno z najniebezpieczniejszych ztudzen naszej cywilizacji: ztudzenie, iz prze-
ksztalcenia zycia ludzkiego nie znajduja barier, Zze spoteczenstwo jest »w zasadzie« doskonale plastycz-
ne i ze plastyczno$é tg i t¢ zdolno$¢ do doskonalenia kwestionowac, to przeczy¢ catkowitej autonomii
czlowieka, a wigc cztowieka samego zanegowac. Ztudzenie jest nie tylko szalencze, ale wiedzie do
rozpaczy. [...] Odepchna¢ sacrum, to odepchna¢ granice, ktore cztowieka okreslaja, a takze nie uznac
zta, poniewaz sacrum odkrywa sig¢ za posrednictwem niedoskonatosci, zta i grzechu, a zto z kolei tylko
za posrednictwem sacrum moze by¢ zidentyfikowane” (Czy diabel moze byé zbawiony i 27 innych
kazan, Londyn 1984, s. 170, 172-173).

16 Trafnie t¢ prawde oddaje znana mysl Johanna G. Fichtego, przedstawiciela niemieckiego
idealizmu filozoficznego: ,,Nie ma Ty bez Ja, niec ma Ja bez Ty” (Podstawy catkowitej Teorii Wiedzy,
przet. M.J. Siemek, w: J.G. Fichte, Teoria Wiedzy, t. 1, wybral, przet., wstgpem i przypisami opatrzyt
M.J. Siemek, aneks przet. J. Garewicz, Warszawa 1996, s. 202).

17 Np. Arystoteles, nawiazujac do refleksji Nestora — jednego z bohateréw Homerowskiej lliady
— czlowieka zyjacego poza powiazaniami z innymi ludZzmi wymownie okresla mianem albo nadludzkiej
istoty, ktora jest rowna bogom, albo tez ngdznikiem, ktory jest rowny zwierzgtom. Zob. Arystoteles,
Polityka, przet. i oprac. L. Piotrowicz, Warszawa 2002, s. 17 (Ksigga I, rozdziat 1; 1253 a 9).
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kontaktu z innymi ludzmi'®; rowniez wlasciwego korzystania z wolnosci czto-
wiek moze si¢ nauczy¢ tylko od innych ludzi'®). Ta naturalna cztowiekowi
otwarto$¢ na innych ludzi wskazuje, ze ludzkie ,,ja” w ostatecznej perspekty-

wie musi by¢ takze postrzegane jako ukierunkowane ze swej natury na wejscie

w relacje z absolutnym ,,Ty” — tzn. z osobowym Bogiem?2".

Poszczegodlne ludzkie osoby tworza jedynie blizszy kontekst zycia kon-
kretnego ludzkiego ,,ja”. Ostatecznym i w jakim$ sensie wlasciwym kontek-
stem zycia kazdego ludzkiego ,,ja” jest boskie ,,Ty”. Oznacza to, ze ludzka
osoba winna by¢ rozumiana jako ,byt religijny”, ktéry ze swej natury jest
ukierunkowany na wejscie w relacje osobowo-osobowa (relacje: ,ja” — ,,ty”)
z osobowym Bogiem. Relacja ta jest: 1) realno-egzystencjalna, albowiem jej
fundamentem jest osobowa struktura ludzkiego bytu, odnosi cztowieka do real-
nie istniejacego Absolutu i obejmuje wszystkie obszary ludzkiego istnienia (tzn.
nie ma zadnego obszaru, ktory spod tej relacji bytby wytaczony); 2) osobowo-
-osobowa, gdyz zachodzi pomigdzy osobami; 3) moralna, poniewaz czlowiek
moze ja nawiazaé i dalej budowaé wylacznie na mocy swiadomych i jednocze-
$nie wolnych osobowych decyzji; 4) dynamiczna, bo — z jednej strony — czto-
wiek moze dazy¢ ku absolutnemu ,, Ty” tylko przez odpowiednie (Swiadome
i wolne) swoje akty, a rownoczes$nie — z drugiej strony — podmiotem aktywnym
w tej relacji jest takze Bog; 5) konieczna, bowiem nawiazanie osobowej wigzi
z boskim ,,Ty” jest ludzkiemu ,,ja” niezbedne do stania si¢ w pelni czlowie-

18 Warto wspomnie¢ w tym miejscu chociazby stynny ,.eksperyment deprywacyjny” przeprowa-
dzony w XIII w. na polecenie niemieckiego cesarza Fryderyka Il Hohenstaufa. Nakazat on wychowywac
nowo narodzone dzieci absolutnie bez zadnego kontaktu z ludzka mowa. Chcial za pomoca takiego
sposobu wychowywania dzieci ustali¢, ktory z naturalnie istniejacych jezykow (hebrajski, grecki, tacina
czy tez moze jeszcze jaki$ inny) jest pierwotnym jezykiem cztowieka. Eksperyment zakonczyt sig
porazka. Zadne z dzieci nie przeméwito w jakimkolwick jezyku. Wszystkie dzieci tez zmarty, mimo ze
byly im zaspokajane najbardziej elementarne potrzeby fizyczno-biologiczne. Zob. 1. Bielicka, Milos¢
macierzynska pod mikroskopem, Warszawa 1967, s. 86.

19 Chodzi o to, ze miodzi ludzie potrzebuja wsparcia (przyktadu) odpowiednio uksztattowanych
wychowawcow, aby moc nauczy¢ si¢ postgpowania zgodnego z podstawowymi zasadami moralnymi.
Bez stosownego wychowania moralnego cztowiek nie jest w stanie uksztaltowaé w sobie dojrzatej
osobowosci, ktora charakteryzuje m.in. zdolno$¢ urzeczywistniania mozliwie najwyzszych wartosci
i odpowiedzialne korzystanie z wolnosci. Zob. Z. Marek, Podstawy wychowania moralnego, Krakow
2005, s. 89-115.

20 Dobry ilustracja tej tezy jest mysl XX-wiecznego francuskiego filozofa pochodzenia zydow-
skiego Emmanuela Levinasa. Twierdzi on, ze twarz innego cztowieka (,,drugiego”), ktora dany cztowiek
spostrzega, jest sladem osobowego Boga (,,Nieskonczonego”). Innymi stowy, ludzkie ,,ty” jest odbla-
skiem absolutnego ,,Ty”, czyli osobowego Boga. Sens istnienia ludzkiego ,,ja” nie moze si¢ wigc ograni-
cza¢ jedynie do jego wchodzenia w osobowe relacje z poszczegdlnymi ludzkimi ,,ty”. Ich naturalnym
dopetieniem jest bowiem nawigzanie przez ludzkie ,ja” relacji z boskim ,,Ty”. Zwigzte omdwienie filozofii
E. Levinasa zob. np. J. Tischner, Sladami Nieskoriczonego. W kregu mysli E. Levinasa, w: J. Tischner (red.),
Filozofia wspolczesna, Krakow 1989, s. 409-431.
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kiem; 6) doskonalaca ludzkie ,,ja”, gdyz realizacja zwiazku czlowieka z Abso-
lutem doskonali tylko tego pierwszego, w doskonalo$ci drugiego nic si¢ nie
zmienia?!.

Ludzkie ,,ja” wchodzi w relacj¢ z boskim ,, Ty”, spelniajac akty religijne.
Pehnia one podwojna funkcje. Pierwsza z nich — negatywna — polega na tym, ze
cztowiek, spehiajac akty religijne, uwalnia si¢ od tego, co ziemskie, tymczaso-
we, zmienne 1 moralnie niedoskonate. Druga — pozytywna — polega na ukierun-
kowaniu cztowieka na Boga, ktory przyciaga, fascynuje i budzi w cztowieku
pragnienie potaczenia si¢ z Nim22. Poniewaz akty religijne realizuja warto$é
swigtosci, mozna powiedzie¢, ze cztowiek uwalniajac si¢ od tego, co ziemskie,
przemijalne, niestate i moralnie utomne, a takze ukierunkowujac si¢ w swoim
dziataniu na Boga, staje si¢ coraz bardziej $wigty, tzn. zdobywa warto$¢ §wig-
tosciZ3.

Swieto$¢ nie jest odrgbna kategoria wartoéci. Nie istnieje tez oprocz
i niezaleznie od najbardziej podstawowych wartoséci, czyli dobra, prawdy
i pickna. Swieto$¢ scala wszystkie warto$ci i jest ich spelnieniem. Stad tez
wydaje si¢, ze najlepiej jest ja okresla¢ za pomoca terminu ,,doskonatosc”.
Uchwycenie §wigtosci jako doskonatosci pozwala na prowadzenie dalszych
analiz tego pojgcia na tej samej ptaszczyznie — aretologicznej — na ktorej zosta-
to wczesdniej scharakteryzowane mestwo. Mozna bowiem powiedzieé, ze Swig-
tos¢ (doskonatos¢) nalezy rozumie¢ nie tyle jako jakis$ stan czy tez niezalezna
od cztowieka rzeczywisto$¢, lecz raczej jako pewien ruch badz proces dazenia
cztowieka do uwolnienia si¢ od wszelkiej niedoskonalosci i zjednoczenia si¢
z boskim ,, Ty”. Swieto$é jawi si¢ wiec jako ruch czy tez proces, w trakcie
ktorego odpowiednio ksztaltuja si¢ w cztowieku okreslone ludzkie dyspozycje
(zdolnosci, cechy osobowe, jakosci duszy, sprawno$ci moralne, nawyki)2*.

21 7ob. Z.J. Zdybicka, Czlowiek i religia, Lublin 1993, s. 344-349.

22 Ibidem, s. 349.

23 Warto zauwazy¢, ze wskutek wytrwalego spetniania przez cztowieka aktow religijnych doko-
nuje si¢ w nim swoista ,.transformacja”, tzn. cztowiek coraz bardziej staje si¢ zjednoczony z Bogiem,
uwalniajac si¢ jednoczesnie od swoich ludzkich ulomnosci. Doskonatym wizerunkiem owej ,.transfor-
macji” jest doswiadczenie mistyczne w chrzescijanskim rozumieniu. Jest ono procesem, w trakcie ktore-
go zostaje w cztowieku uporzadkowana sfera uczuciowa i duchowa, a dziatanie ludzkich wtadz afektyw-
no-intelektualnych na plaszczyznie nadprzyrodzonej zostaje podniesione do dziatania na sposob boski.
Trzeba zaznaczy¢, ze chociaz doswiadczenie mistyczne w sensie chrzescijanskim jest wpisane w struk-
turg zycia duchowego cztowieka i stanowi jego najpetniejszy przejaw, a takze zwykle skutkuje gleboki-
mi przemianami o charakterze egzystencjalnym, to jednak nie stanowi ono istoty $wigtosci. Chodzi o to,
ze $wigtos¢ danego czlowieka nie jest rOwnoznaczna z prowadzeniem przez niego zycia duchowego na
poziomie mistycznym. Zob. S. Urbanski, Istota zjednoczenia mistycznego, w: P. Moskal (red.), Filozofo-
wac w kontekscie teologii. Religia — natura — taska, Lublin 2003, s. 51-63.

24 Sw. Tomasz z Akwinu wyrdznil az trzy rodzaje doskonalosci: ,,Pierwsza jest bezgraniczna;
chodzi w niej nie tylko o catkowito$¢ ze strony milujacego, lecz takze ze strony mitowanego; w tym
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Proces doskonalenia si¢ czlowieka (w jezyku aksjologicznym nalezaloby
powiedzie¢ nabywania wartosci §wigtosci) wskutek podejmowania aktywnosci
o charakterze religijnym dokonuje si¢ synchronicznie na trzech ptaszczyznach:
1) ontycznej, na ktorej stopniowi uswigcenia cztowieka odpowiada odpowiedni
poziom jego uwolnienia si¢ od niedoskonatosci i determinizmu $wiata materii;
2) dzialaniowej, tzn. okreslony stopien §wictosci cztowieka nadaje kazdemu
ludzkiemu dziataniu odpowiedni wymiar; 3) moralnej, na ktorej czlowiek, do-
Swiadczajac wlasnej niedoskonatosci (sktonnosci do czynienia zta moralnego),
uswiadamia sobie potrzebg przemiany moralnej jako koniecznego warunku
mozliwosci zblizenia si¢ do Boga. Rownoczesne doskonalenie cztowieka na
tych trzech ptaszczyznach oznacza, ze — w jezyku aksjologicznym — $wigto$¢
jest wartoscia, ktora najglebiej wnika we wnetrze czlowieka 1 przenika wszyst-
kie aspekty jego egzystencji. Zas w jezyku aretologicznym, ze 6w proces uwal-
niania si¢ cztowieka od wszelkiej niedoskonatosci 1 dazenie do zjednoczenia
z boskim ,, Ty” nalezy rozumie¢ jako przebieg zmierzajacy w kierunku coraz
petiejszej spirytualizacji (tzn. uduchowiania) catego zycia i upodobnienia si¢
danego cztowieka do Boga??.

Spirytualizacja calego zycia i upodabnianie si¢ cztowieka do Boga (czyli
w jezyku aksjologicznym realizowanie wartosci §wigtosci) jest procesem, kto-
ry zwykle przebiega stopniowo i powoli. Uswigcenie cztowieka w normalnych
warunkach wymaga czasu i dlugotrwatej pracy nad soba. Ludzki podmiot,

znaczeniu Bog jest mitowany taka mitoscia, jakiej jest godzien. I taka doskonatos¢ jest niemozliwa dla
jakiego$ stworzenia i przyshuguje samemu tylko Bogu, w ktorym dobro znajduje si¢ catkowicie i istoto-
wo. Druga jest bezgraniczna i catkowita tylko ze strony mitujacego, i to tak, ze milujacy cala pojemno-
Scig swojego serca, petnia swych mozliwosci, zawsze aktualnie mituje Boga. I taka doskonalos¢ jest
niemozliwa tu na ziemi, a bgdzie w niebie. Trzecia doskonato$¢ nie wymaga tej catkowitoéci ani ze
strony milowanego, ani ze strony milujacego, by zawsze aktualnie mitowa¢ Boga; wymaga jednak
wykluczenia tego wszystkiego, co jest sprzeczne z ruchem mitos$ci ku Bogu” (Suma teologiczna, 2-2,
q. 184, a.2).

25 Zob. Z.J. Zdybicka, Czlowiek i religia, s. 353-356. Wedtug chrzeicijanskiego Objawienia
cztowiek zostal stworzony w tym celu, aby w jakiej$ mierze stac sig ,,boskim”, tzn. mie¢ uczestnictwo
w dobrach wiasciwych Bogu i by¢ do Niego podobnym (by¢ $wigtym tak, jak jest nim Bog). Tg
podstawowa prawdg chrzescijanskiego Objawienia najpelniej wyraza termin ,,przebostwienie” (gr. theosis;
tac. deificatio) cztowieka. Ow termin i jego rozumienie zostaty wypracowane przede wszystkim przez
greckich i tacinskich Ojcow Kosciota. ,,Przebostwienie” czlowieka jest takze pojeciem kluczowym
w chrzescijanskiej mistyce, gdyz oddaje jej zasadnicza ideg. W chrzescijanskiej tradycji nieustannie
podkresla sig, ze — z jednej strony — przebostwienie cztowieka zwykle domaga si¢ jego osobistego
zaangazowania i przygotowania si¢ (np. wyzbycia si¢ ztych sktonnosci i unikania grzechéw cigzkich);
z drugiej za$ strony — ze przebostwienia w cztowieku dokonuje swym czynem Bog (chodzi tu glownie
o u$wigcajace cztowieka dziatanie Boga w sakramentach §wigtych). Por. np. artykuly zamieszczone
w przywotywanej juz ksiazce pod red. P. Moskala, Filozofowaé¢ w kontekscie teologii — A. Eckmann,
Przebostwienie czltowieka w swietle pism wczesnochrzescijanskich (s. 21-31); M. Lasik, Rozwoj ducho-
wy — progres czy regres naturalnych wladz bytowych cztowieka? Rozwazania na podstawie ,, Twierdzy
wewnetrznej” sw. Teresy od Jezusa (s. 135-147).
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dazac do doskonatosci, musi wielokrotnie powtarza¢ okreslone akty. Uwalnia-
nie si¢ cztowieka od niedoskonatosci i wchodzenie w relacjg¢ osobowo-osobo-
wa z boskim ,,Ty” czgsto nie jest przy tym procesem przebiegajacym wedtug
modelu wznoszacej si¢ linii. Nierzadko przytrafiaja si¢ czlowiekowi roznego
rodzaju potknigcia czy tez zatamania (w terminologii teologicznej nalezatoby
powiedzie¢: grzechy), wskutek ktorych w jakims$ sensie traci on juz osiagnig-
ty stopien $wigtosci. W tego rodzaju sytuacjach cztowiek musi zaczaé caly
proces badz tez przynajmniej okre§lona jego cze$¢ od poczatku?®. Zdarza sie
tez czasami, ze uswigcenie czlowieka jest znacznie ,,przyspieszone” dzigki
pomocy Boga?’. Sa to jednakze przypadki wyjatkowe, gdyz normalnym try-
bem doskonalenia si¢ cztowicka jest wytezona i zmudna praca nad wiasna

niedoskonato$cia oraz stopniowe budowanie osobowo-osobowej relacji z Bo-

giem?8.

26 Interesujacym, cho¢ nie w pelni adekwatnym, zobrazowaniem znaczenia przytrafiajacych sig
cztowiekowi upadkow i zataman w procesie realizowania wartosci $wigtosci wydaje si¢ by¢ mit
o Syzyfie. Ow legendarny zatozyciel Koryntu, stracony za kare przez Zeusa do Tartaru, ma za zadanie
wtoczy¢ na ogromna gorg olbrzymi kamien. Gdy Syzyf niemalze juz wpycha gtaz na sam szczyt, ten
nieustannie osuwa si¢ na dawne miejsce. Syzyf musi wigc caly wysitek rozpoczynaé¢ od poczatku
— jeszcze raz, i tak bez konca. Upadki i zatamania, przytrafiajace si¢ cztowiekowi w trakcie dazenia
do doskonatosci, sprawiaja, ze nieraz cofa si¢ on na tej drodze i — wzorem Syzyfa — musi wciaz na
nowo wykonywac okreslong pracg. W odrdznieniu jednak od mitycznego nieszczgsliwea, cztowiek,
choéby wielokrotnie upadat i zatamywat si¢ w dazeniu do doskonatosci, jest zawsze w stanie osiagnaé
cel swojego istnienia, czyli zrealizowa¢ warto$¢ Swigtosci. Inaczej niz miato to miejsce w przypadku
legendarnego zatozyciela Koryntu, ktory mogt liczy¢ wylacznie na siebie samego, dany cztowiek moze
tez w procesie uswigcania si¢ spodziewac si¢ odpowiedniej pomocy ze strony boskiego ,, Ty”. Podanie
o Syzyfie doskonale wigc ilustruje prawdg, ze uswigcenie si¢ czlowieka domaga si¢ wytgzonej
i zmudnej pracy cztowieka nad wilasna niedoskonatos$cia, oraz ze jest powolnym i stopniowym wcho-
dzeniem z Bogiem w osobowo-osobowa relacj¢. Jednakze w odréznieniu od wysitkow podjetych
przez Syzyfa, ludzkie dazenie do doskonalosci nie jest z gory skazane na porazkg. Oznacza to, ze
cztowiek nie jest istota absurdalng (jak postrzega go np. XX-wieczny filozof i przedstawiciel egzy-
stencjalizmu Albert Camus, ktory, nawiazujac m.in. do idei stale bezowocnego wysitku mitycznego
Syzyfa, twierdzi, ze czlowiek jest catkowicie bezsilny wobec pragnienia osiagnigcia doskonalosci
i musi w konsekwencji zaakceptowaé swoja nieprzezwycigzalng utomnos¢; Czlowiek zbuntowany, thum.
J. Guze, Krakoéw 1993). Mimo niepowodzen, jakich cztowiek co rusz doswiadcza w trakcie dazenia do
doskonatosci, ludzkie pragnienie zdobycia tego, co $wigte 1 nieprzemijajace, moze zosta¢ ostatecznie
zaspokojone.

27 Przyktadami ,,przyspieszonego” u$wiecenia si¢ cztowieka dzigki nadzwyczajnej Bozej inter-
wencji sa naglte nawrdcenia, jakich doswiadczyli chociazby sw. Pawel Apostot (Dz 9,3-8; 26,1-23) czy
tez $w. Augustyn (Wyznania, ks. VIII, p. 12). Obydwaj wskutek wyjatkowej Bozej pomocy radykalnie
zmienili swoje dotychczasowe zachowanie, odwracajac si¢ od zta i jednoczes$nie podejmujac trud mo-
zolnego budowania w sobie $wigtosci, co stanowi istot¢ nawrocenia w rozumieniu biblijnego Objawie-
nia. Por. np. A. Colzani, Nawrocenie, w: H. Witczyk (red. wyd. pol.), Encyklopedia chrzescijanstwa.
Historia i wspolczesnosé 2000 lat nadziei, thum. S. Bielanski i in., Kielce 2000, s. 493—495.

28 7Zob. Z.J. Zdybicka, Czlowick i religia, s. 357.
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3. Zwigzek mestwa i swietosci

Na podstawie przeprowadzonych rozwazan mozna zauwazy¢, ze miedzy
mestwem 1 $wigtoscia zachodzi swoista zbieznos¢. Obydwie generuja i doma-
gaja si¢ paralelnych ludzkich zachowan.

Po pierwsze, uwalnianie si¢ cztowieka od zta (postawa $wigtosci; funkcja
negatywna $wigtosci), jakie dokonuje si¢ w trakcie ludzkiego dazenia do do-
skonatos$ci, zbiega si¢ z ksztaltowaniem si¢ w cztowieku zdolnosci do wytrzy-
mania naporu zta, opanowania odruchu ucieczki przed zlem oraz ufnosci, ze
zto moze zosta¢ pokonane (zachowania wtasciwe megznemu cztowiekowi). Je-
sli cztowiek nie jest w stanie wytrzymac naporu zla, ucieka przed zlem i nie
ufa w mozliwos$¢ jego pokonania, kazdorazowe uwalnianie si¢ czlowieka od
zta nalezy uzna¢ za tymczasowe lub wrecz fikcyjne??. Doskonata ilustracja
tego rodzaju zgodno$ci miedzy mestwem i $wigtoscia jest chrzeScijanskie rozu-
mienie meczenstwa jako przejawu radykalnego odrzucenia przez cztowieka zta
i rownoczesnie jako wyrazu ostatecznego opowiedzenia si¢ przez tegoz same-
go czlowieka za dobrem najwyzszym. Megczennik wedlug chrzescijan to czto-
wiek, ktory w imi¢ wiernosci Chrystusowi (najwyzszemu dobru) znosi pu-
bliczne przesladowania i utrapienia, wlacznie ze $miercia (tzw. meczenstwo
publiczne), lub tez skrycie prowadzi godziwe zycie w srodowisku spolecznym,
ktore wyjatkowo nie sprzyja czy nawet jest wrogie wobec takiego sposobu zycia
(tzw. meczenstwo ukryte). Meczenstwo zawsze jest wyrazem i owocem ludzkiej
wolnosci (umocnionej oczywiscie Boza taska), dzigki ktorej cztowiek wytrzymu-
je napor zta, opanowuje odruch ucieczki przed ztem i ufa w mozliwo$¢ jego
ostatecznego pokonania (przy czym wszelka forme zta nalezy tu rozumie¢ jako
atak diabla na cztowieka). W meczenstwie czlowiek ostatecznie uwalnia si¢ od
zta 1 dojrzewa do osiagnigcia najwyzszego dobra. Stad tez, jesli meczenstwo
danego czlowieka daje si¢ potwierdzi¢ wiarygodnymi $wiadectwami, zawsze
jest on w chrzescijanskiej tradycji traktowany jako cztowiek swigty3.

29 Ciekawy jest w tym aspekcie przypadek §w. Piotra Apostota. Jak wiadomo, po trzykro¢
wypart si¢ on Chrystusa i nalezaloby powiedzie¢, ze Piotrowe tchorzostwo zniszczylo jego owczesny
stopien $wigtosci. Apostot z zalem i w pokorze zwrécit si¢ jednakze za chwile do Jezusa, proszac
0 wybaczenie. Mozna by wigc zasadnie argumentowac, ze zal 1 pokora $w. Piotra nie mniej, a moze i wigcej,
niz megstwo jego pdzniejsza $wigtos¢ ukonstytuowato. Wydaje sig, ze nawet przy takim spojrzeniu na
strukture i histori¢ Piotrowej $wigtosci w skrusze i pokorze Apostota da si¢ odnalez¢ jako istotne rowniez
elementy wilasciwe mestwu. Chodzi tutaj przede wszystkim o charakterystyczna cnocie megstwa ufno$¢ w
mozliwos¢ pokonania zta. W doswiadczeniu trzykrotnego zaparcia si¢ Chrystusa $w. Piotr nauczyt si¢ przede
wszystkim nie ufa¢ wlasnym sitom lub jakimkolwiek innym ludzkim mocom w zmaganiach ze zlem, ale
jedynie Bogu, ktory jest w stanie kazde zto przezwycigzy¢. Por. Jan Pawel II, Misja sw. Piotra: utwierdzaé
braci, w: Jan Pawet 11, Wierze w Kosciol: jeden, Swiety, powszechny i apostolski, Watykan 1996, s. 219-223.

30 por. np. J. Salij, Jan Pawet II na temat meczeristwa, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TD/
meczenstwo/jp2-meczenstwo.html (29 XII 2011).
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Po drugie, ludzkie dazenie do najwyzszego dobra (zachowanie wlasciwe
cztowiekowi $wigtemu; funkcja pozytywna $wigtosci) splata si¢ z nieustannym
1 wytrwalym podejmowaniem przez danego cztowieka czynow waznych i god-
nych (postawy megznego cztowieka). Iluzja jest doskonato$¢ cztowieka, jesli
nie przejawia si¢ ona w odpowiednio waznych i godnych czynach. Egzemplifi-
kacja rozumienia waznych i godnych czynéw jako paraleli ludzkiego dazenia
do SwigtoSci jest np. intuicja wyrazona przez $w. Jakuba Apostota. Mowi on
wprawdzie o nierozerwalnym zwiazku migdzy czynami cztowieka a ludzka
wiara, ale wydaje si¢, ze nie bedzie zbytnim naduzyciem intelektualnym wsta-
wienie w odpowiednie miejsca zamiast stowa ,,wiara” ,,swigtos¢”. W Liscie §w.
Jakuba Apostota czytamy m.in.: Jaki z tego pozZytek, bracia moi, skoro ktos
bedzie utrzymywat, ze wierzy [jest swiety — Z.K.], a nie bedzie spetniatl uczyn-
kow? [...] Jesli na przyktad brat lub siostra nie majq odzienia lub brak im
codziennego chleba, a ktos z was powie im: »ldZcie w pokoju, ogrzejcie si¢
i najedzcie do sytal« — a nie da im tego, czego koniecznie potrzebujq dla ciata
— to na co sie to przyda? Tak tez i wiara [$wigto$¢] jesli nie bytaby potqczona
z uczynkami, martwa jest sama w sobie. [...] Chcesz zas zrozumiec, nierozumny
czlowieku, ze wiara [$wigto$¢] bez uczynkow jest bezowocna? Czy Abraham,
ojciec nasz, nie z powodu uczynkow zostat usprawiedliwiony, kiedy »ztozyt syna
Izaaka na oftarzu ofiarnym«? Widzisz, ze wiara [$wigto$¢] wspotdziata z jego
uczynkami i przez uczynki stala sie doskonata. [...] Podobnie tez nierzqdnica
Rachab, ktora przyjeta wystannikow i inng drogq odprawita ich, czy nie dostapi-
ta usprawiedliwienia na podstawie swoich uczynkow? Tak jaki ciato bez ducha
Jjest martwe, tak tez jest martwa wiara [§wigto$S¢] bez uczynkow (Jk 2,14-26).

I po trzecie, czasochtonne i wymagajace wytrwatego wysitku dazenie
cztowieka do doskonatosci (wlasciwe czlowiekowi swigtemu) wiaze si¢ z ludz-
ka wytrwatoscia oraz odpornoscia na réznego rodzaju niepowodzenia i trudno-
Sci (charakterystyki czlowieka meznego). Swigtosé zwykle jest w przypadku
konkretnego cztowieka dos¢ odlegla do zrealizowania rzeczywisto$cia. Ponad-
to cztowiek, bedac istota ze swej natury niedoskonata, czgsto doswiadcza klgsk
czy tez znuzenia w dazeniu do doskonatosci. Cztowiek w dazeniu do §wigtosci
musi wigc by¢ wytrwaty i odporny na pojawiajace si¢ na tej drodze réznego
rodzaju niepomyslnosci oraz problemy?3!. Zajmujacym zobrazowaniem moze

31 Trafnie zauwaza wspolczesny polski etyk Ryszard Mon: ,,Do tego, aby co$ osiagnaé
[w szczegolnosci, by stac si¢ cztowiekiem doskonalym — Z.K.], potrzebna jest cnota mgstwa (odwagi),
ktora pozwala na urzeczywistnienie tego, co jest mozliwe w czasie przesztym, ale jednoczesnie bywa
bardzo trudne w realizacji. Ciagle bowiem grozi nam chg¢ cofnigeia si¢ do tego, co juz byto, gdyz to
wydaje nam si¢ lepsze, jako ze juz jest. Oczekiwanie na cos$, co ma nadej$¢, moze przybra¢ charakter
pasywny. Pozwalamy wtedy rzeczom by¢ takimi, jakie si¢ wydarza. Jezeli zas podejmiemy wspotprace
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tu by¢ Heideggerowska idea r6znicy migdzy byciem ludzkiego jestestwa (Da-
sein) ,,soba” a jego upadkiem w ,,si¢”. Wedlug Martina Heideggera ludzkie
jestestwo odkrywa siebie jako niepowtarzalny podmiot, ktérego sensem istnie-
nia w §wiecie jest zrealizowanie siebie jako cztowieka. W obliczu nieuchron-
nosci $§mierci ujawnia si¢ cztowiekowi prawda, ze powinien swiadomie przezy-
waé whasne istnienie jako co$ indywidualnego i niepowtarzalnego, czyli
winien stac¢ si¢ ,,soba”. Poszczegdlny cztowiek, podejmujac probe stania si¢
,,80ba”, nieustannie napotyka jednak na rdzne trudnosci, ktore sprowadzaja si¢
do pokusy zycia przecigtnego czy tez nawet moralnie miernego (chodzi tu
m.in. o uleganie przez cztowieka lansowanym w danym spoteczenstwie mode-
lom zycia, ktére nie zawsze sa godne cztowieka). Zdaniem niemieckiego my-
sliciela cztowiek, ulegajac owym pokusom, upada w ,,si¢”, tzn. nie przezywa
wlasnego istnienia jako czego$ niepowtarzalnego i nie odnajduje siebie, ale
zatraca siebie w czyms, co zwykle okresla si¢ mianem ,,0pinii publiczne;j”.
Probujac staé si¢ ,,s0ba” (co mozna by na potrzeby niniejszych rozwazan zin-
terpretowa¢ jako dazenie do $wigtoSci), cztowiek musi niejako stale toczy¢
walke z owymi pokusami upadania w ,,si¢”32.

Podsumowanie

W $wietle przeprowadzonych rozwazan mozna powiedzie¢, ze cztowiek
nie moze by¢ uznany za dazacego do $wigtosci (doskonatosci), jesli rownocze-
$nie nie ksztattuje w sobie cnoty mgestwa. Cierpliwo$é, wytrwato$¢ i ufnosé
w stawianiu oporu zhu, a takze dhugomys$inosé¢ i wielkodusznos¢ w dazeniu do
prawdy, dobra i pigkna, ktore istotnie znamionuja czlowieka me¢znego, przyna-
leza réwniez do zestawu znaczacych cech, ktore winien mie¢ czlowiek dazacy
do doskonatosci. Z procesem uwalniania si¢ cztowieka od wszelkiej niedosko-
natosci i dazenia do zjednoczenia z boskim ,,Ty” jest powiazane ksztaltowanie
w sobie przez tegoz cztowieka cnoty mestwa.

W niniejszym artykule nie wyczerpano wszystkich aspektow podjete;
problematyki, bowiem jakze interesujaco przedstawia si¢ kolejne pytanie: Czy
mestwo musi koniecznie poprzedzac $§wigtos¢? Skoro mestwo 1 Swigtos¢ gene-
ruja i domagaja si¢ zbieznych postaw, ktore je istotnie charakteryzuja, to warto

z uptywajacym czasem, to grozi nam niebezpieczenstwo, ze ogarnie nas zbytni entuzjazm lub wielkie
przygnebienie [czyli inaczej dwa wielce niepozadane w ludzkim Zyciu ekstremalne zachowania: brawura
i tchorzostwo, migdzy ktorymi gdzies posrodku znajduje si¢ postawa wiasciwa — megstwo — Z.K.]”
(Warto czy nalezy? Studium na temat istoty i zrodetl normatywnosci, Warszawa 2011, s. 419-420).

32 7ob. M. Heidegger, Bycie i czas, przet. B. Baran, Warszawa 2010, s. 158-179.
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by postawi¢ hipotezg badawcza, ze mestwo (z ludzkiej perspektywy) odgrywa
konstytutywna rolg, tzn. jest niezbednym (od strony czlowieka) elementem
w procesie ludzkiego dazenia do $wigtosci. Aby zmierzy¢ si¢ z postawiong hipo-
teza, trzeba bedzie dokonac gruntownej analizy mgstwa w kontekscie pozosta-
tych cnét naturalnych oraz cnot teologicznych. Nieodzowna bedzie takze anali-
za roli rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej w procesie doskonalenia si¢ cztowieka.
Tego typu analizy i proba odpowiedzi na postawione wyzej pytanie znacznie
wykraczaja poza ramy wyznaczone takim artykutom, jak niniejszy, a mogtyby
ztozy¢ si¢ na interesujaca monografie.

COURAGE AND HOLINESS
(SUMMARY)

In the article, the author of “Courage and Holiness”, inspired by the theme of the X Pope’s
Day, “Courage of holiness”, which was celebrated in Poland on 10 October 2010, analyzes the
relationship between the virtue of courage and holiness. The first part of the discussion the virtue
of fortitude is analyzed. It has been shown to be patient, persistent and confident to resist evil and
generous pursuit of truth, goodness and beauty. Part Two is devoted to a reflection on holiness,
which appears as a value to which man realizes in striving for perfection. As indicated in the last
part of people’s attitudes, in which the virtue of courage and human desire for perfection coincide
with each other. On the basis of this analysis, the author comes to the conclusion that the process
of human striving for holiness is linked to the development of the human virtues of courage.

MUT UND HEILIGKEIT
(ZUSAMMENFASSUNG)

Bei dem Artikel ,,Mut und Heiligkeit” lieB sich der Autor vom Motto des Zehnten Papstages
,-Mut und Heiligkeit”, der in Polen am 10. Oktober 2010 gefeiert wurde, inspirieren und versucht,
die Beziehung zwischen der Tugend des Mutes und der Heiligkeit zu bestimmen. Im ersten Teil
der Diskussion analysiert der Autor die Tugend der Tapferkeit. Diese zeigt sich als geduldiger,
ausdauernder und zuversichtlicher Wiederstand gegeniiber dem Bosen sowie als groimiitiges Stre-
ben nach Wahrheit, Gutem und Schénem. Der zweite Teil stellt eine Reflexion iiber die Heiligkeit
dar. Im Hinblick auf die durchgefiihrten Untersuchungen ldsst sie sich als Wert beschreiben,
dender Mensch in seinem Streben nach Perfektion umsetzt. Die Tugend des Mutes und die Sehn-
sucht der Menschen nach Perfektion sind miteinander verbunden. Der Autor kommt zu dem
Schluss, dass der Prozess des menschlichen Strebens nach Heiligkeit fiir die Entwicklung der
menschlichen Tugenden iiberaus bedeutsam ist.
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O zagadnieniach wstepnych

Jednym z kluczowych problemoéw, z jakim zmaga si¢ filozofia jest pytanie
o to, co jest punktem wyjscia jej refleksji. Doprecyzowujac, kwestia ta stata si¢
problematyczna w czasach nowozytnych, wraz z filozoficzna ,,rewolucja” za-
poczatkowana przez Kartezjusza. W czasach ja poprzedzajacych, zagadnienie
to nie stanowito az tak wielkiego problemu. Panowato przekonanie, ze filozo-
fia rozpoczyna si¢ w momencie, kiedy zaczynamy medytowac¢ nad otaczaja-
cym nas $wiatem, ktory jest dostepny poznawczo. Tu wlagnie zagwarantowana
jest obiektywnos$¢ namyshu, bowiem $wiat, zasadniczo, postrzegany jest po-
dobnie przez kazdego cztowieka. Poprzez rozumna refleksje, mozna dojs¢ do
wiedzy oczywistej 1 pewnej.

Sytuacja zmienia si¢ jednak zasadniczo w momencie, kiedy stwierdzimy,
ze punktem wyjscia refleksji filozoficznej jest raczej cztowiek, anizeli §wiat.
Stwierdzenie takie ma daleko idace konsekwencje. Czlowiek to nie kategoria
ogolna, to nie idea, czy pojecie. Chodzi o cztowieka konkretnego, tego oto,
wraz z historia jego egzystencji, mozliwosciami poznawczymi, uwarunkowa-
niami emocjonalnymi, kulturowymi, czy spotecznymi. Filozofia ta wydaje si¢
w sposob nieuchronny zmierza¢ w kierunku subiektywizmu, gdyz kazda jed-

Adres/Addresse/Anschrift: ks. dr Mirostaw Pawliszyn, Katedra Teologii Moralnej i Etyki, Uniwersytet
Warminsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, mipawl@interia.pl.
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nostka, ktora stanowi punkt wyjscia refleksji, jest niepowtarzalnym indywidu-
um, ktore cho¢ zanurzone w $wiecie poznaje je na swoj sposob, wedle wia-
snych mozliwosci. Na poznanie sklada si¢ nie tylko obserwacja, ktora prowa-
dzi do wiedzy. Zaangazowane sa tu indywidualne dyspozycje. Pozostaje
kwestia otwarta, na ile wspomagaja one, a na ile zaciemniaja poznanie otacza-
jacej rzeczywistosci.

Spér miedzy tymi koncepcjami trwa, chociaz trudno juz dzisiaj uprawiac
filozofi¢ poza cztowiekiem, nie uwzgledniajac go jako problemu, pomijajac
fakt jego wyjatkowosci w $wiecie. Nie ulega jednak watpliwosci, ze jednym
z najczesciej powtarzanych zarzutéw pod adresem filozofii wspotczesnej! jest
wlasnie zarzut subiektywizmu. Wydaje si¢ jednak, ze nie jest on do konca
trafny. Pytanie o cztowieka, jest rownoczesnie pytaniem o to, co wspolne kaz-
demu, co w nas samych jest wazne i istotne.

Jeden z obszaréw, w odniesieniu do ktorych pytanie o cztowieka brzmi
szczegolnie doniosle, dotyczy jego doswiadczenia religijnego. A glgbiej pyta-
my, jaki element jego ducha ($wiadomosci, doznan emocjonalnych) domaga
si¢ rozstrzygnie¢ o charakterze religijnym i nie jest juz to tylko pytanie
o jednostkowe przezycia. Jest to na wskro$§ pytanie o cztowieka jako takiego,
0 sposéb jego istnienia. Wolno si¢ zastanowi¢, czy w dalszym ciagu rozwaza-
nia takie maja charakter wylacznie subiektywny?

Jednym z modelowych przyktadow tak uprawianej filozofii, stawiajacej
fundamentalne pytania o cztowieka i jego zwiazki z religia, jest refleksja Abra-
hama J. Heschela? . Mysliciel to oryginalny i twérczy, filozof $miato wchodza-

I Autor ma §wiadomos¢, ze przedstawione rozgraniczenie filozofii, jak wszelkie uogélnienia, ma
uproszczony charakter i pomija istotne niuanse.

2 Abraham Joshua Heschel urodzit sig w 1907 r. w Warszawie. Byt jednym z najwybitniejszych
przedstawicieli XX-wiecznej filozofii religii. Wolno chyba zaryzykowa¢ stwierdzenie, ze w tej dziedzi-
nie nalezy do najznamienitszych w dziejach catej filozofii. Pochodzil z tradycyjnej i bardzo wybitne;j
rodziny chasydzkiej, co w $wiecie zydowskim sytuowato rodzing w gronie arystokracji. W dwudziestym
roku zycia wyjechal na studia do Berlina, gdzie zdal stosowne egzaminy i podjal studia. Jego corka
Susannah opisuje, jak to profesorzy uniwersyteccy podejmowali proby przekonania go, by to wilasnie
u nich napisat rozprawg doktorska. ,,Uwazali go za wysoce utalentowanego i kazdy chcial, by byl jego
studentem” (A.J. Heschel, Czlowiek szukajqcy Boga, tham. V. Reder, Krakoéw 2008, s. 15). Uzyskanie przez
niego doktoratu zbieglo si¢ z narodzinami faszyzmu w Niemczech. W 1938 1. deportowany do Polski,
podjat na krotko pracg w warszawskim Instytucie Nauk Judaistycznych. Na sze§¢ miesigcy przed wybu-
chem wojny emigrowat do Londynu, a wkrotce potem do Stanéw Zjednoczonych. Nie wrocit juz nigdy do
Niemiec ani do Polski. W jednym z listow napisat: ,,Jezeli pojechatbym do Polski lub do Niemiec, kazdy
kamien, kazde drzewo przypominatoby mi o pogardzie, nienawisci, mordach, o zabitych dzieciach,
o matkach spalonych zywcem, o uduszonych istotach ludzkich” (ibidem, s. 25). Swoja znaczaca rolg
odegral w pracach Soboru Watykanskiego, biorac udziat w pracach nad deklaracja Nostra aetate. Wybitny
naukowiec, filozof, dziatacz religijny i spoteczny. Uznany nie tylko w $wiecie judaistycznym. Goszczony
przez politykow i1 przedstawicieli Kosciota katolickiego. Zmarl w szabat, w sobotg 23 grudnia 1972 r.
»W tradycji zydowskiej pelna pokoju $mieré w czasie snu uwaza si¢ za oznak¢ wielkiej poboznosci,
jeszeze wigkszej, jesli $mier¢ nastgpuje w szabat. Taka $mier¢ nosi miano pocatunku Boga” (ibidem, s. 40).
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cy na tereny mistyki. W filozofii, ktora uprawial, cztowiek jawi sig jako $cisle
odniesiony do Boga. Odniesienie to ma charakter zrédtowy, zyskuje wrecz
ontologiczne znaczenie. Bog jest tutaj geneza wszelkiego rozwoju dziejowego,
jest Stworca, ktory dziata w historii przez cztowieka. ,,Tak rozumiana historia
jest mistycznym taczeniem cztowieka z Bogiem. U jej podstaw lezy tajemni-
ca, ktorej umyst ludzki bez wiary do konca nie zglebi3. Jak zauwaza Tade-
usz Gadacz, filozoficzna koncepcja czlowieka zostaje przeciwstawiona Kar-
tezjuszowi, ktorego uwaza si¢ za ojca filozofii wspotczesnej. Myslenie
prawdziwe, rzetelna refleksja nad §wiatem i cztowiekiem, nie rozpoczyna sig¢
od aktu watpienia, ale zadziwienia. Ono za$§ otwiera na pytanie, kim jestem,
w relacji do kogo jestem*. Ostatecznie by¢ znaczy tyle, co byé¢ przedmiotem
troski ze strony Boga®.

Na podstawie powyzszych spostrzezen mozna sformutowac interesujacy
whniosek®. Zadziwienie, jak zauwazy sam Abraham Heschel, wykracza poza
racjonalne kategorie, nie da si¢ go opisac i scharakteryzowac. Nie sposob takze
uja¢ go w system i zyska¢ niepodwazalng wiedze o jego istocie’. Ma ono
swoja wewnetrzna logike, dalece odbiegajaca od kategorii rozumowych. Stad
tez zmuszeni jesteSmy przyznac, ze jezyk ludzki jest tu nieporadny, a mozliwo-
$ci zrozumienia ograniczone. Chcac analizowaé mysl A. Heschela, trzeba by¢
swiadomym, ze stlowa beda zawsze nieadekwatne, a oceny wymykaé spod
jednoznacznosci. Jezyk peten obrazéw i1 symboli nie moze zostaé ograbiony
z charakterystycznej glebi, ktora trudno przetozy¢ na kategorie filozoficzne.
Uprawiana przezen filozofia religii nie ma na celu dostarczenia racjonalnych
argumentoéw dla religii jako takiej. Jest ona raczej proba odkrycia wymiaru
tajemnicy, ktora zadomowita si¢ w §wiecie i przenika wszystko, co si¢ na ten
swiat sktada. Tajemnica nie jest absurdem, czy zgorszeniem dla rozumu, prze-
ciwnie, ,,rzeczy znane i dostrzegalne sa przesycone jej elektryzujacym sensem,
sensem odstaniajacym serce”8. Nie jest ona Bogiem, On ja raczej ustanawia.
Dla nas zaslonigta, jest nieustannie odstoni¢ta dla Niego. Nasycajac soba ota-
czajacy nas $wiat, sprawia, ze prawdziwa madro$¢ jest wilasnie zawarta nie
w $wiecie, a w samym Bogu®.

3 'W. Szczerbinski, Abrahama Joshuy Heschela filozofia czlowieka, Lublin 2000, s. 15.

4 Por. T. Gadacz, Historia filozofii XX wieku, tom 11, Krakow 2009, s. 612.

5 Por. ibidem.

6 Niniejsze opracowanie w zadnym razie nie jest proba calosciowego przedstawienia mysli zy-
dowskiego filozofa. Na rynku polskim w sposob kompetentny i cato$ciowy uczynili to wspomniani juz
W. Szczerbinski czy T. Gadacz.

7 A.J. Heschel, Czlowiek nie Jest sam, thum. K. Wojtkowska, Krakow 2008, s. 20.

8 Tbidem, s. 31.

9 Por. W. Szczerbinski, Abrahama Joshuy Heschela filozofia..., s. 130-131.
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Zatem wniosek, o ktdrym mowa, brzmi w sposob nastepujacy: ,,W mysle-
niu religijnym jedynym zrédlem wgladow jest religia. Dlatego wglady i pyta-
nia religii nie moga by¢ w petni zsynchronizowane z wnioskami jakiegokol-
wiek systemu filozoficznego. To, co jest w pelni sensowne w religii, nie jest
w petni sensowne w filozofii i vice versa!.

" P .

O wzniostosci i wrazliwosci

Abraham Heschel, jak juz zauwazono, to filozof i mistyk, ktory w cen-
trum swoich rozwazan umieécit Boga 1 odniesionego don cztowieka. Z tej
perspektywy, jego refleksja dotyczaca fenomenu religii, wiary, a w konse-
kwencji i samego Boga, rozpoczyna si¢ od stwierdzenia: ,,Cztowiekowi nie
godzi si¢ nie zauwazaé tego, co wznioste”!!. Zauwazmy, ze w zdaniu tym dwie
informacje wydaja si¢ by¢ szczegolnie istotne. Swoisty imperatyw: ,,nie godzi
si¢” oraz termin: ,,wzniosto$¢”. Ta ostatnia kategoria nalezy w gtdéwnej mierze
do dziedziny estetyki i oznacza tyle, co prezentowanie pewnych tresci poprzez
rzeczy wielkie, budzace groz¢ i podziw.

U A. Heschela wzniosto$¢ pelni inna rolg. Nie jest ona $cisle zwia-
zana z pigknem, inng kategorig estetyczna, cho¢ moze ono do wzniostosci
prowadzi¢. Jest ona obecna w tym, co widzimy, a czego nie jesteSmy
w stanie wyrazié, jest ,,milczaca aluzja rzeczy wobec znaczenia wigkszego
niz one same; dzigki czemu wszystkie rzeczy uzyskuja znaczenie osta-

10T Gadacz, Historia filozofii..., s. 616. A. Heschel analizuje szczegblowo zwiazki pomigdzy
filozofia a religia. Namyst filozoficzny jest ograniczony, uprawiany zawsze w ramach jakiej$ szkoty,
dokonuje si¢ w okreslonym czasowo okresie historycznym. To sprawia, ze dotyczy on tylko wycinka
rzeczywistosci, ma z koniecznoS$ci charakter fragmentaryczny. Jest i glgbsza przyczyna takiego stanu
rzeczy. Nasz umyst jest otgpialy, permanentnie niezdolny, by uchwyci¢ w jednym akcie postrzegania,
czy rozumienia, cato$¢ rzeczywistosci. Religia wykracza poza filozofig. Zajmuje si¢ tym, co ma charak-
ter specyficzny, wyjatkowy. Interesuje ja nie tyle rzeczywisto$¢ sama w sobie, ale jako ta, ktora jest
stworzona przez Stworcg. Zatem istotne i wazne jest to, by zrozumie¢ ja jako odniesiona do Boga. Jak
dla filozofii wazne sa pojgcia, tak dla religii wydarzenia w historii, w ktérych ujawnia si¢ Stworzyciel.
To sprawia, ze poruszaja si¢ one na dwoch réznych poziomach uprawiania. Jednak nie oznacza to, ze sa
one od siebie totalnie odseparowane badz ze tkwia one we wzajemnej opozycji. Gdyby tak byto, nie
mogliby$my uprawia¢ filozofii religii. Filozofia nie powinna by¢ jej wrogiem i oskarza¢ ja o irracjonal-
nos¢. Religia za$ nie moze bagatelizowa¢ dorobku filozoficznego. Chodzi o madry krytycyzm, weryfika-
cj¢ wilasnej refleksji. Filozofia religii przypomina o ograniczeniach tak filozofii, jak i religii. Pomaga
zrozumie¢ sama istotg religii jako takiej, wyjawi¢ zamyst Stworczy wzgledem stworzenia. W konse-
kwencji otwiera nas ona na wymiar tajemnicy i majestatu tego, co niewypowiedziane (por. A.J. Heschel,
Bog szukajqcy czlowieka, tum. A. Gorzkowski, Krakow 2007, s. 15-26).

11" A J. Heschel, Czlowiek nie jest sam, s. 13.
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teczne”!2. Wiaze si¢ z ujmowaniem $wiata jako catosci, w zjednoczeniu tego,
co znane i nieznane, widzialne i niewidzialne. To, co jest postrzegane przez
zmysty, ,.jest tylko wyrastajacym wierzchotkiem tego, co gleboko ukryte. Roz-
ciagajac si¢ ponad niewidzialnym, rzeczy tego $wiata pozostaja w tajemniczym
kontakcie z tym, czego nigdy nie dostrzeglo zadne oko”!3. Wzniostosé to
wspotdziatanie tego, co niewidoczne z tym, co widoczne. Kazdy czyn czerpie
swa zywotno$¢ z rzeczywistosci ukrytej, a kazda sprawa dziejaca si¢ tu i teraz,
staje si¢ symbolem niewidzialnego. Tymczasem funkcjonujac w Swiecie, znaj-
dujemy si¢ niejako w stanie duchowego otepienia, nasza ,,wrazliwos¢ na petna
rzeczywisto$¢ i wyczulenie na podniety ducha sa zredukowane”!4. Ujawnienie
pelnej prawdy o $wiecie albo inaczej: tego, co jedynie prawdziwe, jest niejako
zawieszone, a dzieje si¢ tak dlatego, ze sami zyjemy w stanie letargu. Heschel
powie o stanie sennosci i apatiil’, ktore biora si¢ z faktu uwiklania cztowicka
w historie wszechswiata.

Chodzi wigc o to, by obudzi¢ w sobie swiadomos$¢ owych ukrytych po-
ktadow rzeczywistosci, 1 uznaé, ze to, co znane i zwykte, trzeba przyjmowac
jako plynace z poteznego strumienia tajemnic i nieskonczonoscil®. Sama $wia-
domos¢ jednak, wedle wskazan Heschela, nie wystarczy. Nie chodzi tylko o to,
by wiedzie¢, ze tak jest, ze §wiat jest $cisle odniesiony, zanurzony w tym, co
wznioste. Jestesmy zobligowani, przynagleni, by ta wlasnie §wiadomos¢ stata
si¢ wyznacznikiem naszego zycia. Istnieje co$§ w rodzaju obowiazku, swoiste
ponaglenie do tego, by nie ignorowac tych ukrytych wymiarow $wiata. Jest to
wazniejsze od wszelkich innych probleméw i spraw!”.

Wzniostos¢, to, co niewidzialne i ukryte, a zarazem stanowiace sam fun-
dament tego, co widzialne, jest nie do okreSlenia, nie do nazwania, tak jak
»zadne dzieto sztuki nie wyrazito nigdy otchtani tego, czego nie da si¢ wypo-
wiedzie¢, otchtani, w ktorej poblizu mieszkaja dusze §wigtych, poetow i filozo-
fow!8. Domaga sig¢ ona okreslonej postawy, ktora nie jest tylko emocjonalnym
przezyciem, ujawniajacym si¢ w obliczu jakiego$ zjawiska. Aby odkry¢
w calej pelni powage wzniostosci potrzebna jest wrazliwos¢, ktora Heschel
okresli, wprawdzie w innym kontekscie, jako ,,zmyst duchowej subtelnosci”!.
To dzigki niej whasnie, cztowiek wie, sam w sobie, ze wzniosto$¢ jest nie do

12 Idem, Bog szukajqcy czlowieka, s. 54.

13 Idem, Pariska Jest ziemia, tham. H. Halkowski, Warszawa 1996, s. 61.
14 Tbidem, s. 62.

15 Por. ibidem.

16 Por. ibidem.

17 Por. A.J. Heschel, Czlowiek nie jest sam, s. 13.

18 Por. ibidem, s. 14.

19° A I. Heschel, Czlowiek szukajqcy Boga, s. 117.
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wyrazenia, nie do opowiedzenia. Musimy ja sami zauwazy¢, przyjac, a przede
wszystkim odkry¢ jej glebie. I tak naprawdg to tutaj wtasnie, w takim doswiad-
czeniu, ujawnia si¢ ,,prawdziwy sens, zrodlo i cel bytu2?.

O zadziwieniu

Czym jest wzniosto$¢, zapytajmy raz jeszcze? Nie musi odnosi¢ si¢ do
tego, co rozlegle i okazate, majestatyczne i monumentalne. Moze ujawnic si¢
W tym, co niepozorne, ,,w kazdym ziarnku piasku, w kazdej kropli wody.
Kazdy kwiatek w lecie, a w zimie kazdy ptatek $niegu moze wzbudzi¢ w nas
poczucie cudownosci, ktore jest nasza odpowiedzia na wzniosto$é”2!. Jest ona
rodzajem mowy Boga skierowanej do cztowieka, ,,nie jest rzecza, ani sama
jakoscia, lecz raczej wydarzeniem, a nawet samym aktem Boga™?2. Mozna
powiedzie¢, ze kategoria ta staje si¢ warunkiem wstepnym i koniecznym, by
cztowiek mogt zyska¢ swiadomos¢ obecnosci Boga. Nie jest wigec ona osta-
tecznym aspektem Swiata, w ktorym zyjemy, wlasno$cia sama w sobie. Stano-
wi sposob odpowiedzi Swiata na obecno$¢ Boga, wskazuje na to, co jest od niej
nieskonczenie wieksze?3.

Droga wiodaca do rozpoznania tego, co wznioste, wiedzie poprzez zadzi-
wienie. Jest ono rodzajem reakcji na ujawniong wzniosto$¢. Jak nalezy je rozu-
mie¢? Zanim rozwiniemy t¢ kwestig, trzeba zauwazy¢, ze A. Heschel wydaje
si¢ wraca¢ do tradycji platonsko-arystotelesowskiej, ktora wtasnie w zdziwie-
niu upatruje zrodet filozofii. Jednak on sam podaza wtasna droga. Zdziwienie
nie jest dla niego punktem wyjscia dla rozumowania, ktére ma nam da¢ wiedzg
na temat §wiata. W przeciwienstwie do Arystotelesa, nie staje si¢ ono pobudka
do poszukiwania przyczyn zaobserwowanego stanu rzeczy. Nie wiedzie nas do
poznania, nie jest punktem wyjscia epistemologii. Nie stoi tez u podstaw meta-
fizyki. Jest poza sfera poznania, staje si¢ samo w sobie aktem najwyzszego
uniesienia ducha. Ma wieczny charakter?*, z niczego tak naprawde nie wynika

20 1dem, Czlowiek nie jest sam, s. 14. We wprowadzeniu do ksiazki Prosifem o cud, w zyciorysie
zydowskiego mysliciela czytamy takie stowa: ,,Cechowata go jednak takze niestychanie rozlegta wie-
dza, doglebne zrozumienie wielu spraw i glgboka wrazliwo$¢; §wiadomos¢, iz cztowiek zamieszkuje
styczna do krawedzi tego, co nieskonczone, ze przebywa w §wigtym wymiarze; ze zycie czlowieka jest
czgscia zycia Boga” (A.J. Heschel, Prositem o cud, tham. A. Gomola, Poznan 2001, s. 8). Filozofia
A. Heschela to nie opowies$¢ o czyms, to raczej wyraz jego wngtrza.

21 1dem, Bég szukajqcy czlowieka, s. 54.

22 Por. W. Szczerbinski, Abrahama Joshuy Heschela filozofia..., s. 119.

23 Por. A.J. Heschel, Bdg szukajqcy czlowieka, s. 55.

24 Por. idem, Czlowiek nie jest sam, s. 19-20.
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i nie prowadzi nas do jakiej$ innej rzeczywistosci. Zadziwienie jest radykal-
nym zdumieniem, stanem, w ktérym slowa traca na znaczeniu, a poglady prze-
staja by¢ istotne>.

Nie jest tatwo zrozumie¢ te stowa. Zadziwienie zatrzymuje si¢ niejako
w punkcie, w ktorym si¢ zrodzilo. Nie zostaje ono, o ile jest prawdziwym
zdziwieniem, w zaden sposob stlumione, pokonane badz przekroczone2©.
Trwa w sobie, skupia si¢ na swej wtasnej istocie. Mozna wrecz powiedzied,
ze jest to zadziwienie zadziwieniem, kontemplacja skupiona na tym wlasnie
fakcie, ze ona sama zachodzi. Powie zydowski filozof: ,,Radykalne zdumienie
dotyczy nie tylko tego, co widzimy, lecz takze samego aktu widzenia oraz
naszych wilasnych jazni, jazni, ktore widza i sa zdumione swoja zdolno$cia
widzenia”?7.

Cos jednak w wyniku owego skupienia musi si¢ narodzi¢ albo ujawnic.
wZapytaj wlasna dusze, o czym ona wie, co uwaza za oczywiste. Dowiesz si¢
jedynie, ze zadna rzecz nie jest uwazana za oczywista”28. Nic zatem nie jest do
konca pewne i jasne. Ani stowa, ani rozumowanie nie wioda nas do poznania
istoty cztowieka i otaczajacego §wiata, do wiedzy o tym, czym one tak napraw-
de sa. Jak bedzie twierdzit Heschel, nigdy nie poznajemy rzeczy wprost. Dane
sa nam jedynie jej wyobrazenia, mysli o rzeczy. Powie on wigcej: pomiedzy
momentem postrzezenia jakiego$ przedmiotu a mys$la o nim, tkwi niezgodnos¢
czasowa, niemozliwa do usuni¢cia. Mys$lenie nastgpuje po spostrzezeniu, za-
tem nie jest juz mysleniem o tym, czego wtasnie doswiadczam, ale wspomnie-
niem czegos, czego w tej wiasnie chwili juz przy mnie tak naprawde¢ nie ma.
O czym zatem mys$limy? Nie o przedmiotach, wydarzeniach, faktach, ale
o tym, co juz mingto. Myslenie kieruje si¢ wylacznie ku pamigci, tu temu, co
byto. Postrzeganie zatem to tylko ,,kombinacja przypadkowych wspomniefn™2°,
I dalej: ,,Myslenie jest zakute w kajdany stow, nazw, a nazwy opisuja to, co
w rzeczach wspolne. Nazwy nie ujmuja tego, co indywidualne i wyjatkowe
w rzeczywisto$ci. Mimo to umyst nasz zmuszony jest iS¢ na kompromis ze
stowami, nazwami. To jeden z wielu powoddw, dla ktorych tak rzadko dociera-
my do istoty. Nawet nie umiemy wilasciwie sformutowac, czym jest to, co
tracimy”30. Wraz z Heschelem wolno w tym momencie zapyta¢, czy taki stan
wart jest kontemplacji, skoro kieruje si¢ ku czemus, co tak naprawdg jest nie-
obecne? Czy moze on sprowokowa¢ w nas stan zadziwienia?

25 Por. ibidem, s. 19.

26 Por. ibidem, s. 20.

27 Tbidem, s. 21.

28 Tbidem, s. 20.

29 Ibidem, s. 16.
30 Ibidem.
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Co ujawnia si¢ w akcie zadziwienia, skoro ma ono ,,szerszy zasieg niz
jakikolwiek inny akt cztowieka”?3! Nie tyle sama rzecz jako taka, wyposazo-
na w takie badz inne, wlasciwosci. Wszak tych nie jestesmy w stanie uchwy-
ci¢ bezposrednio. Raczej sama jej ,,nieoczekiwano$é32, nagtosé, fakt samego
bycia rzeczy. Powie autor w tym samym miegjscu, ze ,.rzecz jest niespodzian-
ka3, wiec czym$ nieoczekiwanym, z gruntu niezaplanowanym. Owo ujaw-
nienie si¢, samo pojawienie si¢ czegos, nie rodzi w nas pytan, nie prowadzi do
checi glebszego poznania, nie staje si¢ punktem wyjscia dla jakiegokolwiek
dyskursu. Interesujace jest tylko to, ze byt jest, ze zaistnial, nie tyle, Ze jest
jakig34.

W innym miejscu, i w odmiennym kontekscie, owa niespodziewanos¢
zostaje wykorzystana w rozwazaniach na temat istoty modlitwy. Jest ona, jak
powie Heschel wydarzeniem, w ktorym cztowiek przekracza siebie, do tego
stopnia, ze przestaje rozumie¢ samego siebie i to, co dzieje si¢ dokota niego.
Owszem wychodzi ona od cztowieka, jak to si¢ dzieje w akcie zadziwienia,
opisanym powyzej, zawarta jest w wypowiadanych stowach, ale jej kres, to, ku
czemu zmierza, lezy juz poza stowami. Zdarza si¢ jednak tak, ze stowo zyskuje
moc szczegblna. Jednak moc ta, nie jest zalezna od woli, nie da sig jej zaplano-
wac¢, ukierunkowaé. Moc zdaje si¢ ogarnia¢ w sobie caty swiat (pelnig bytu).
Jest to wlasnie zdumienie w obliczu wspaniato$ci, gdzie rozumienie jest catko-
wicie nieobecne; poruszenie w obliczu ducha boskiego, ktory ujawnia si¢ sam
w sobie”.

Zdumienie jest elementem koniecznym do dostrzezenia gigbi i otwarcia
si¢ $wiadomosci na transcendencje3®. Nie jest tez ono aktem jednorazowym,
ekskluzywnym. Ma charakter trwaty, niezmienny. Nasze mysleniec moze si¢
zmienia¢, pytania znajduja odpowiedzi, zdarzenia zostaja opisane. Radykalne
zdumienie jest trwate, trudne do zatarcia i dlatego jest ono rdzeniem religii.
Obrazowo powie Heschel, Ze mamy do czynienia z ,,otchlania radykalnego
zdumienia™7. Tym rozni si¢ ono od postrzegania, ze to ostatnie zawsze kon-
frontowane jest z jakas rzecza, z czyms$, co ma jednostkowy, punktowy charak-
ter. Zdumienie ,,odnosi si¢ do catej rzeczywistosci8. Na tym zamocowana
jest istotna wlasno$¢ tego, co niewystowione. Ot6z w akcie zdumienia, wraz

31 Ibidem, s. 21.

32 Ibidem, s. 20.

33 Ibidem.

34 Por. ibidem, s. 19-21.

35 A.J. Heschel, Czlowiek szukajgcy Boga, s. 69.

36 Por. W. Szczerbinski, Abrahama Joshuy Heschela filozofia..., s. 122.
37 A.J. Heschel, Czlowiek szukajqcy Boga, s. 21.

38 Ibidem.
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z jego ,,nieoczekiwanos$cia” dostrzegamy ,,co$ obiektywnego, czego umyst nie
moze pojac¢ ani odczucie czy wyobraznia uchwyci¢, co$ realnego, co ze swej
istoty jest nieosiagalne dla mysli i uczucia™3®.

O obiektywnosci tego, co niewystowione

Zdumienie nie jest stanem naszego wngtrza, przezywanym uczuciem.
Gdyby tak bylo, nieuchronnie narazilibysSmy si¢ na zarzut subiektywnosci,
wszak doznania i przezycia sa zawsze czyjes$, zwigzane z emocjami tego oto
konkretnego cztowieka. U A. Heschela ma ono na wskro$ obiektywny charak-
ter, sama za$ niezdolno$¢ do zadziwienia si¢ bgdzie czysto subicktywna,
i $wiadczy¢ bedzie o niezdecydowaniu, zoboj¢tnieniu umyshu, braku rozwinieg-
cia poczucia giebi. Tylko w ten sposob, uznajac obiektywnosc¢ tego, co niewy-
stowione, mozemy wytlumaczy¢ roznorodnos$¢ prob zrozumienia otaczajacego
nas $wiata, wieloé koncepcji filozoficznych i doznan poetyckich*®. Kazda
z tych prob jest swiadectwem nieusuwalnej checi uchwycenia swiata w katego-
riach ostatecznych, zawiera w sobie jaki§ wspolny $lad i glebig.

Dotarlismy do zasadniczego punktu rozwazan. A. Heschel stawia §miata
teze, rozniaca go od Arystotelesa czy Kartezjusza*!. Chodzi tu o problem
rozumienia obiektywnosci. Upraszczajac, filozofia realistyczna powie, ze
obiektywne, pewne, jest to, co znajduje si¢ poza $wiadomoscia, subiektywi-
styczna, negujac, czy watpiac w realizm $wiata, bgdzie szukata pewnosci
w przedstawieniach §wiadomosci.

Obiektywnos¢, co juz wiemy, zwiazana jest z ujawniona tajemnicg. Jak
wskazuje T. Gadacz, A. Heschel podaza tu droga wytyczong przez Edmunda
Husserla. Nasze myslenie niczego nie tworzy, raczej odkrywa ono stan rze-
czy*?. , To, czego jeste$my przede wszystkim $wiadomi, to nie nasza jazn, nasz
wewngetrzny nastroj, lecz transsubiektywna sytuacja, w obliczu ktorej nasze
mozliwosci zawodza™*3. Nie tworzymy tajemnicy, nie jest ona owocem doko-
nywanych wysitkow poznawczych. Nasze zdumienie, ktore rodzi si¢ we wraz-
liwosci, subtelnosci ducha, jest niczym innym, jak odpowiedzia na tajemnice.
,»Ani ty, ani ja nie wymysliliSmy majestatu nieba ani tez nie wyposazyliSmy

39 A.J. Heschel, Czlowiek nie jest sam, s. 26.

40 por. ibidem, s. 26-27.

41 Te dwie postaci wystepuja tu jako przedstawiciele dwoch réznych koncepciji filozoficznych:
obiektywnej, realistycznej i subiektywnej, idealistycznej.

42 Por. T. Gadacz, Historia filozofii..., s. 612.

43 A.J. Heschel, Czlowiek nie jest sam, s. 26.
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cztowieka w tajemnice narodzin i $mierci. Nie stwarzamy tego, co niewysto-
wione, my to napotykamy”**4.

Zadziwienie tajemnica nie jest tym samym, co jej spostrzezenie. Postrze-
ganie rzeczy ustanawia zawsze dystans pomiedzy tym, kto postrzega, i tym, co
jest spostrzegane. Poznanie zaklada zdwojenie na podmiot i przedmiot. Ten
ostatni, by mogt zosta¢ poznany, musi istnie¢ poza §wiadomoscia, by¢ czyms-
-do-ogladania. Tymczasem tajemnica wykracza poza ten schemat. Nie jest ona
czyms, co mozna zaobserwowaé, w tym sensie nie jest poza moja jaznia.
Powie Heschel: ,,tajemnica jest za progiem™. Jak rozumieé te stowa? Tajem-
nica ogarnia wszystko. Nie jest w jakim§ miejscu, mniej czy bardziej odle-
glym. Nie jest tez wyjatkiem zawartym w jakim$ nadzwyczajnym zdarzeniu,
cudzie czy niezwyklosci. Zawarta jest we wszystkich rzeczach, zardwno tych,
ktore widzimy, jak i tych, ktore przekraczaja zmysty. Staje si¢ ,,powietrzem
rozposcierajacym si¢ wokot wszelkiego bytu, duchowym tlem rzeczywistosci;
nie jest to co$ osobnego, lecz wymiar wszelkiego istnienia™*©.

Wszystko zatem zanurzone jest w tajemnicy, ogarni¢te 1 przeniknigte
obecnoscia ducha. Mozna powiedzie¢, wyciagajac konsekwencje z przeprowa-
dzonych analiz, ze odtad juz, to nie cztowiek nadaje sens $wiatu, ani nawet, ze
nie jest on zawarty w $wiecie, niezaleznie od ludzkich ustanowien. Sens istnie-
je o tyle, o ile rzecz odnajdzie siebie sama jako odniesiona do tego, co niewy-
stowione, mowiac wprost, do Boga. Powie obrazowo filozof: ,jest tak, jak
gdyby rzeczy staty plecami do niego [do czlowieka — M.P.], a frontem zwrdco-
ne byty ku Bogu, jak gdyby niewystowiony charakter rzeczy polegat na byciu
przedmiotem boskiej my$li”*7. My sami nie tyle mozemy widzie¢ Boga i nie
mozemy wnioskowa¢ o Jego obecnosci, raczej, wraz ze $wiatem, jesteSmy
doskonale widoczni dla Niego*®.

O pytaniu i zapytywaniu

Akt zadziwienia tym, co niewystowione, wprowadza nas bezposrednio
w zagadnienie boskosci, a wigc w sferg tego, co najwyzsze, najbardziej donio-
ste i $wigte. Wprowadzenie to, jak powiedziano juz niejednokrotnie, nie doko-
nuje si¢ poprzez analizg¢ czy spekulacje. Nie jest tak, ze najpierw posiadamy

44 Ibidem.

45 bidem, s. 58.

46 Ibidem, s. 58-59.

47 Ibidem, s. 59.

48 Por. A.J. Heschel, Prosilem o cud, s. 33.
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ide¢ Boga i probujemy wykazac, ze idea ta ma swoje realne odniesienie. Posia-
damy jednak swoista intuicj¢ obecno$ci Boga, ktéra pozwala nam wniknaé
w Jego istote.

We wnetrzu tego doswiadczenia ujawnia si¢ prawda o tym, ze to nie my
jestesmy autorami aktu zadziwienia. Jest ono raczej wywotane, a nie wypraco-
wane; jesteSmy inspirowani do tego, by zauwazy¢ to, co boskie, ,,gdy tylko
nasza naga dusza zostanie wystawiona na wszechobecno$¢ tego, co niewysto-
wione, nie mozemy nakazac, by zaprzestato ono szarpa¢ nas swym ponaglaja-
cym zadziwieniem™*’. Nawiazujac do epistemologii, okazuje sig, ze jedynym
podmiotem poznajacym jest Bog, podczas gdy §wiat w catosci, wraz z cztowie-
kiem zdolnym do zdziwienia, jest tylko ,,zagadkowym przedmiotem™>?,

Zadziwienie, o ktorym wciaz przychodzi nam tutaj pisaé, to raczej stan
bycia zapytywanym. Nie tyle my pytamy o Boga, co raczej On pyta o nas.
Zatem proste pytanie ,,Czy Bog istnieje?”, okazuje si¢ by¢ pytaniem ,,bezczel-
nym”. W zadziwieniu postrzegany, ze pytanie cztowieka o Boga jest tak na-
prawdg pytaniem Boga o cztowieka. Odkrycie to ma charakter radykalny. Kto
je przezyl, nie moze juz twierdzi¢, ze Bog nie istnieje, chyba ze uczyni to za
ceng krzywoprzysigstwa, a kto go nie dostrzega, winien usprawiedliwi¢ swa
ignorancjg>!.

On roéwniez, co oczywiste, daje nam mozliwos$¢ bycia istota wrazliwa,
ktora to mozliwos¢ nie zawsze realizuje si¢ w konkretnej jednostce. Moment
zapytania ma charakter szczeg6lny. ,Jest btyskawica, chwila, kiedy $wiatto
tego, co nieodkryte rozdziera ciemno$¢ naszej apatii”>2. W tym blasku skupia-
ja si¢ wszystkie chwile naszego dotychczasowego zycia, ukazujac ich fatszy-
wos¢, mglisto$¢ 1 niepewnos¢. To, co do tej pory byto zaciemnione i nieostre,
zostaje rozswietlone obecnoscia pelna majestatu. ,,To, co niewyslowione ni-
czym dreszcz przebieglto duszg. Wnikngto w nasza swiadomo$¢ jak promien
$wiatla w jezioro™3. Swiatlo to ma moc przenikajaca, penetrujaca wszystkie
zakamarki naszego istnienia. W tym samym momencie, jak opisuje 6w proces
Heschel, nastgpuje w cztowieku zasadnicza przemiana, przewartosciowanie.
Znika bariera i dystans pomiedzy nami a Bogiem, zniesione zostaje myslenie
o Nim, jako o kim$ zdystansowanym i odlegtym od losu cztowieka. Zydowski
filozof mowi zdecydowanie, taki Bog jest Bogiem filozofow, ktory w zaden
sposob nie jest w stanie spetni¢ najglebszych potrzeb cztowieka. Jest on co

Idem, Czlowiek nie jest sam, s. 62.

50 Tbidem.

Por. idem, Bdog szukajqcy czlowieka, s. 167—168.
Idem, Prositem o cud, s. 22.

53 Ibidem, s. 23.
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najwyzej doskonalym instruktorem $wiata, hipoteza. Jezeli w wyniku rozumo-
wych analiz stwierdzimy, ze taki Bog istnieje, to nie ma to zadnego znaczenia
i wptywu na nasze zycie>*.

Ten, ktory jest niewystowiony, nie jest jednym z bytow, nawet jesli umie-
$ci¢ go na samym szczycie bytowej hierarchii, i obdarzy¢ cecha doskonatosci.
Jest zarbwno wewnatrz bytow, wewnatrz §wiata, jak i poza wszelkim mozli-
wym bytem, kims$ jednoczesnie dalekim i bliskim, zrozumiatym i przekraczaja-
cym mozliwo$ci rozumienia. Kim zatem jest? ,,To jedno stowo: BOG. Nie
zwykla emocja, drobne poruszenie serca, ale moc, przerastajacy nas fenomen nie
do pojecia, rozdzierajacy $wiat. Slowo oznaczajace wigcej niz wszechswiat, wig-
cej niz wieczno$é, Swicty, Swiety, Swicty; nie jestesmy w stanie objaé go rozu-
mem. Wiemy jedynie, ze oznacza nieskonczenie wigcej, niz jesteSmy w stanie
odzwierciedli¢. Stoimy na chwiejnych nogach, zaktopotani, i jakajac si¢, mowi-
my: Ten, Ktory jest czym$ wigcej niz wszystko, co jest, Ktory mowi przez
niewypowiedziane, na Ktdrego pytanie nigdy nie odpowie w pelni nasz umyst;
Ten, dla Ktérego odpowiedzia moze by¢, litera po literze, nasze zycie™>.

Odkrycie tej prawdy, przebudzenie ducha w obecnosci Boga, nie prowa-
dzi nas do proby rozumienia. Chwila nie zostaje uwieczniona jako zdarzenie,
zamrozona jako swoisty przedmiot do zanalizowania. A. Heschel bedzie mowit
o0 ,,poglebieniu wzajemnej wiernosci Boga i czlowieka™®. Wiernos¢ jest tu
swoiscie rozumiana. Nie oznacza ona wylacznie zdolnosci do trwania przy
Nim. Nie chodzi tez o to, by Bog zostal przez nas poznany. Wiernos¢ to
gotowos$¢ do tego, bysmy byli wciaz poznawani przez Niego. Nie chcemy wigc
formutowa¢ sadow o Nim, ale dazymy, by nasze zycie byto przez Niego sadzo-
ne. Wiedza o Bogu, to nie zbior tez, wnioskow, kategorii dotyczacych $wiata,
lecz prosba o to, by Bog zainteresowat sig, poswigcil uwage temu Swiatu.
Wierno$¢ to chgé, by nie tyle nasza, co raczej boska wiedza o mnie samym

zostata powigkszona>’.

O pytaniu i odpowiedzi

Pytamy teraz, czego dotyczy ow akt zapytywania nas przez Boga, jaka
jest tres¢ tego aktu? Nietrudno wysunac przypuszczenie, ze musi on dotyczyc
samej istoty zycia czlowieka. Skoro zadziwienie, prowadzace do tacznosci

54 Por. idem, Czlowiek nie jest sam, s. 50-51.
55 Idem, Prositem o cud, s. 23.

56 1dem, Czlowiek szukajqcy Boga, s. 52

57 Por. ibidem.
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z Bogiem, jest szczytowym momentem aktywnosci ludzkiej, to On sam musi
sigga¢ do tego, co w nas pierwsze, podstawowe i zasadnicze.

Pytanie, ktore stawiamy, wydaje si¢ by¢ jednym z centralnych w calej
kwestii antropologicznej. Czym jest nasze istnienie i dlaczego stanowi ono
obiekt boskiego zainteresowania?

Waldemar Szczerbinski przywoluje w swym opracowaniu niepublikowa-
ny fragment tekstu A. Heschela: ,,Zagadnienie cztowieka musi by¢ zrozumiane
jako problem™3. Problem bierze si¢ z jakiego$ napigcia, skumulowania, kon-
fliktu. Nie jest to konflikt dziejacy si¢ gdzie§ poza mna. Wowczas probujemy
go zrozumiec€ 1 zastosowa¢ odpowiednie $rodki, by go rozwiaza¢. Tymczasem
»pomimo podbojow i potegi jesteSmy jak $lepi zebracy w labiryncie, ktorzy nie
wiedza, do ktorych drzwi stuka¢, by uwolni¢ si¢ od niepokoju. Wiemy, jak
dziala natura, ale nie wiemy dlaczego i ze wzgledu na kogo; wiemy, ze zyjemy,
ale nie wiemy dlaczego i z jakiego powodu. Wiemy, ze musimy pytaé, ale nie
wiemy, kto zasiat w nas niepokoj zapytywania™>°.

Problemem, jak si¢ wydaje najpowazniejszym, jest moje whasne istnienie.
Zapyta A. Heschel: ,,[...] istnie¢ to posiada¢ czas. Ale czy czlowiek posiada
czas”®0? Okazuje sig, ze tkwimy w samooszustwie. Nie jeste§my w stanie
posias¢ czasu, chwil, w ktorych zyjemy. Dana nam chwila jest bezczasowa.
Kiedy probujemy umiesci¢ ja w swojej czasowosci, u§wiadomié sobie ja, to
pierwsza intuicja wiedzie nas do stwierdzenia, ze zycie nie jest nasza wlasno-
Scia. Chwila nie jest nasza, pojawia si¢ i zanika, staje si¢ okamgnieniem, choé
nie w Heideggerowskim znaczeniu. Probujemy przywotaé teg, ktora odeszta
poprzez dziatanie naszej Swiadomosci, czyli przez wspomnienie. Jest to jednak
zawsze proba przywolania czego$, czego nie ma. Skoro tak, to wniosek wydaje
si¢ oczywisty: ,,zycie nie nalezy wylacznie do mnie”®!. Czy mozemy powie-
dzie¢ o sobie samych ,,ja”, skoro nasze zycie nie nalezy do nas? A. Heschel
udramatyzuje t¢ kwesti¢. Nie znamy samych siebie, nie potrafimy uchwycié¢
swej wlasnej istoty. Nie potrafimy odpowiedzie¢ na pytanie, czy jestesmy uwi-
ktani w czas czy tez dana nam egzystencja jest wieczna. | jeszcze jedna kwe-
stia, w obliczu ktorej powyzsze stwierdzenia nabieraja nowej dramaturgii: je-
ste§my oddzieleni od $wiata i ludzi, a jednocze$nie oddzieleni od samych
siebie. Relacja do samych siebie, odniesienie si¢ do wlasnego istnienia jest wia-
$nie wspomnianym samooszustwem®2. Nie posiadamy siebie, jestesmy jaznia,

58 The Raymond Freed West Memorial Lectures at Stanford University. Nie opublikowany wy-
ktad Heschela z antropologii, w: W. Szczerbinski, Abrahama Joshuy Heschela filozofia..., s. 141.

59" A.J. Heschel, Cztowick nie jest sam, s. 44.

60 Tbidem, s. 45.

61 Thidem, s. 46.

62 Por. ibidem, s. 45-46.
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ktora nie potrafi samej siebie uchwyci¢. Zwienczy ten watek zydowski filozof
nastgpujaco: ,,Jestem obdarzony wola, ale wola nie jest moja; jestem obdarzo-
ny wolnoscia, ale to wolno$¢ jest narzucona woli. Zycie jest czyms, co nawie-
dza moje ciato, jest transcendentna pozyczka; ani nie zainicjowatem, ani nie
poczalem jego warto$ci 1 sensu. Istota tego, czym jestem, nie jest moja. Jestem
tym, co nie jest moje. Jestem tym, czym nie jestem’%3.

Zycie czlowieka jest zatem zyciem ,,na krawedzi” i tylko ten, kto przyj-
mie t¢ prawde ,,jest w stanie przekroczy¢ brzeg, nie tgsknigc za pewnikami
ustanowionymi na sztucznej skale naszych spekulacji”*.

Uzywajac jezyka metafor, tak bliskiego A. Heschelowi, mozna powie-
dzieé, ze po przekroczeniu brzegu odnajdujemy $wiat tego, co niewystowione.
Jest on zamieszkany przez Boga, ktory, co podkre§lmy, nie tyle zostat odnale-
ziony przez cztowieka, co raczej sam odnalazt cztowieka. To czlowiek orientu-
je sig, ze Bog byl tu ,,obecny niezaleznie od tego, czy go spostrzegamy czy
nie”®. Obecnosé ta nie jest tylko byciem jako takim, aktem doskonatego ist-
nienia. Jest to obecno$é zatroskana®®. Rzecz jasna w zaden sposob nie znaczy
to, ze Bog traci wlasciwos¢ bycia transcendentnym i1 wszechmocnym, czy tez
przestaje by¢ Panem stworzenia. W swoich zachowaniach i reakcjach nie staje
si¢ On istotag podobna do cztowieka. Zachowujac te cechy jest jednoczesnie
poprzez zatroskanie kims$ bliskim, bezgranicznie oddanym temu, ktérego stwo-
rzyt. Tym wlasnie r6zni si¢ On od Boga filozoféw. A. Heschel, co juz wiemy,
zdecydowanie odrdznia te dwie rzeczywistosci. Filozoficzny absolut to czysty
byt, doskonaty, uzasadniajacy i uniesprzeczniajacy fakt istnienia $wiata.
»W przeciwienstwie do tego, Bog prorokow jest caly troska, zbyt mitosierny,
by pozosta¢ z dala od swego stworzenia. On nie tylko rzadzi $wiatem w maje-
stacie swej potegi; On jest osobiscie zatroskany i nawet poruszony zachowa-
niem i losem cztowieka”®,

Dopowiedzmy jeszcze jedno. Tak jak zabieganie czlowieka o drugiego,
skazone jest mysleniem o swoim ,,ja”, tak Bog jawi si¢ jako ,,czysta troska”,
w ktorej nie ma zadnej domieszki boskiego egoizmu®®. Poparcie tej tezy odnaj-
duje Heschel w Biblii, ktéra ,,nie méwi nam nic o Bogu samym w sobie;

63 Ibidem, s. 47.

64 Tbidem, s. 54.

65 A.J. Heschel, Czlowiek szukajqcy Boga, s. 29.

66 W, Szawarski w swym opracowaniu mysli A. Heschela wskazuje wyraznie, Ze zagadnienie
troski stanowi glowna kategori¢ filozoficzna zydowskiego filozofa. Moje, ludzkie ,,by¢” znaczy
ni mniej, ni wigeej tyle, co ,,by¢ obiektem troski Boga”. Kategoria ta odgrywa t¢ sama rolg w jego filozofii,
co pojgeie bytu w metafizyce.

67 A.J. Heschel, Czlowiek nie jest sam, s. 206-207.

68 Por. ibidem, 121.
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wszystko, o czym opowiada, odnosi si¢ do Jego relacji z cztowiekiem. Jego
wlasne zycie i istota nie sa ani opowiedziane, ani odstonigte. O zadnej odru-
chowej trosce o siebie nie stychaé, o zadnej pasji poza pasja sprawiedliwosci.
Jedyne wydarzenia z zycia Boga, ktore zna Biblia, to akty dokonane ze wzgle-
du na czlowieka”®®. Bog interesuje si¢ moim whasnym losem, skupia swoja
boska uwage na moim stanie moralnym i duchowym?? i to wtasnie jest trescia
Jego zapytywania.

Odpowiedz ze strony czltowieka zapoczatkowuje autentycznag religijnosé.
Jak powie Heschel: ,,Religia, kres osamotnienia, zaczyna si¢ wraz ze $wiado-
moscia, ze to my o co$ jesteSmy pytani. Wtasnie to napigte, wieczne zapytanie
chwyta dusze i w nim wyjawia si¢ odpowiedz cztowieka”’!. 1 zauwaza
W innym miejscu, ze na gruncie wiary, rozumianej jako odpowiedz na zapyta-
nie ze strony Boga, nie mozna pozosta¢ na poziomie stwierdzenia: ,,uznaje, ze
On istnieje”. Jest to wyltacznie uznanie pewnego stanu rzeczy, sprowadzenie
,.wszechpoteznej rzeczywisto$¢ do poziomu refleksji”’2, pozostanie na pozio-
mie namystu. Swiadoma wiara nie jest elementem w ciagu zachodzacych po
sobie spostrzezen. Przeciwnie, oznacza ona porzucenie tychze, rezygnacje
z poszukiwania przestanek. W tym sensie idzie ona pod prad naszej ludzkiej
logiki. Nawet wtedy, gdy uczeni nie znajda zadnego argumentu przemawiaja-
cego za istnieniem Boga, wyznawca moze pozosta¢ niewzruszony i nieczuty
na te argumenty’>.

Wiasciwa odpowiedz dana ze strony czlowieka nie jest stanem duszy,
rozumianym jako uczucie wewngtrzne, poruszenie. Nie jest tez ona efektem
dziatania ludzkiej §wiadomosci ani zawieszeniem dzialania rozumu. By wyra-
zi¢ jej istote, trzeba uzy¢ waznego stowa — misterium. Wiara jest przywiaza-
niem, zaufaniem o charakterze totalnym, zjednoczeniem z tajemnica’*. Mowa
tu o zgodnosci duszy z tym, co ,,istotne i wazne dla Boga; rozciagnigcie mito-
$ci na to, co mite Bogu, zgoda na to, by da¢ si¢ zagarna¢ przez fale Jego mysli,
wznoszaca si¢ i siegajaca poza pustkowia naszej rozpaczy”’>.

 Tbidem, s. 122.

70 Por. ibidem.

71 Tbidem, s. 62

72 A.J. Heschel, Prositem o cud, s. 19.

73 Por. ibidem, s. 19; 29. Nalezy jednak podkresli¢, ze A. Heschel nie jest zwolennikiem wiary
irracjonalnej, wyzutej catkowicie spod wptywu rozumu. Powie on w innym miejscu: ,,Wglady wiary sa
ogo6lne, niejasne i wymagaja konceptualizacji, by mozna je byto przekaza¢ rozumowi, potaczy¢ i uzgod-
ni¢. Rozum to konieczny czynnik wiary, nadajacy formg¢ temu, co czgsto staje si¢ gwaltowne, sSlepe
i wyolbrzymione przez wyobraznig. Wiara bez rozumu jest niema, rozum bez wiary jest gluchy”
(A.J. Heschel, Czlowiek nie jest sam, s. 146).

74 A.J. Heschel, Czlowiek szukajqcy Boga, s. 104.

75 Ydem, Prosilem o cud, s. 30.
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Zauwazmy, w tak rozumianej wierze nie chodzi tylko o zjednoczenie jako
takie. Nie mozna jej okresli¢ jako czyste wspotprzebywanie ze soba. Jest ona
wysitkiem, nieustannym poszukiwaniem i realizowaniem tego, co jest wazne
dla Boga. Mozna mowi¢ o czyms$ w rodzaju ,,bycia pochtonigtym” przez Jego
mys$l, o ,,egzystencjalnym oddaniu” samego siebie.

Na czym osadzone jest przekonanie, ze mozliwe jest tak daleko idace
oddanie? Heschel odpowiada: ,My, Zydzi, nie mamy Zadnych poje¢; wszyst-
ko, co mamy, to wiara, wiara w to, ze On ma ochot¢ nas stucha¢. Nie mamy
zadnych informacji, ale odczuwamy i wierzymy, ze On jest blisko nas. Izrael
to nie jest lud, ktory zdefiniowal religig, ale §wiadkowie Bozej troski o czto-
wieka”7®.

O zagadnieniach koncowych

Przedstawiona mysl, to zaledwie nikly fragment jakze szerokich i znacza-
cych rozwazan na temat religii, ktorych autorem byt A. Heschel. W koncepcji
tej, jak w soczewce, skupiaja si¢ gtowne zatozenia religii zydowskiej, takie, jak
pamie¢, wierno$¢, przymierze. Pojecia te, opisujace istote religii, zdaja si¢
mie¢ znaczenie ponadczasowe i1 uniwersalne, zwlaszcza w czasie, kiedy religij-
no$¢, przynajmniej w naszym kregu kulturowym przezywa dotkliwy kryzys.

Z cafosci rozwazan wyciagna¢ mozna kilka wnioskow. Zapytanie ze stro-
ny Boga, i udzielenie odpowiedzi, zwie si¢ inaczej przymierzem. Nie chodzi tu
tylko o wzajemnie zawarty pakt czy umowe. Przymierze jest zobowigzaniem
wzajemnym, nie jednostronnym,; ,,Bég interesuje si¢ cztowiekiem, ma $wiado-
mo$¢ przymierza, odpowiedzialnosci, ktora spoczywa zarowno na Nim, jak
i na nas”’’. Bog, ktory stawia pytanie o cztowieka, ujawnia swoje zaintereso-
wanie jego losem. Zapytywanie ma swoje zrodla i konsekwencje, jest przeja-
wem zainteresowania losem cztowieka, jak i poszukiwaniem dobra dla niego.
Nie jest to pytanie zadane jednorazowo, majace swoje miejsce w jakim$ miej-
scu i czasie. Ma ono charakter permanentny, nieustanny. Kategorie biblijne,
jakze istotne dla religii zydowskiej, pokazuja wyraznie, ze nie sa one tylko
zasadami, ktore nalezy zanalizowac i zrozumie¢. Chodzi tu o wydarzenia, kto-
re trzeba kontynuowaé. ,Zycie tego, kto wlacza si¢ w przymierze Boga
z Abrahamem, przedtuza zycie Abrahama. Abraham trwa na wieki. JesteSmy
Abrahamem, Izaakiem, Jakubem”78.

76 Idem, Czlowiek szukajqcy Boga, s. 129.
77 1dem, Czlowiek nie jest sam, s. 204.
78 Idem, Czlowiek szukajqcy Boga, s. 129.
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Zycie staje sie zatem partnerstwem, wspotprzebywaniem. Oznacza to
tyle, ze Bog nie jest odseparowany od cztowieka i jego zycia, ,,nie jest oddalo-
ny czy obojetny wobec naszych rado$ci i zmartwien. Autentyczne, Zywotne
potrzeby ciala i duszy cztowieka stanowia Boza troske”7°. Tak rodzi si¢ auten-
tyczne poczucie wspolnoty, gtebokiej wiezi, tacznosci. Wiara i religia nie sa
juz tylko zestawem gestow, aktow czy czynnosci sktadanych w obliczu Maje-
statu. Izrael, bedzie mowit dalej A. Heschel, a wolno tez powiedzie¢ — wy-
znawcy, to nie wspodlnota filozofow definiujacych pewna prawde, lecz nardd
swiadkow®?.

Religia jest wigzia. Kazde inne jej rozumienie, predzej czy pdzniej, okaze
sie by¢ wynaturzeniem jej whasciwego sensu. Zydowski filozof, mysliciel, mi-
styk uczy, ze wlasciwe znaczenie religii mozliwe jest do odczytania tylko
wtedy, gdy rodzi si¢ ona jako efekt zywego spotkania. Tak bardzo zywego, ze
od tej pory zycie staje si¢ ,,wiernoscia, lojalnoscia wobec wydarzenia, lojalno-
$cia wobec naszej odpowiedzi”8!.

SUBLIMITY AND MYSTERY. ORIGINS OF THE PHILOSOPHY
OF RELIGION OF ABRAHAM J. HESCHEL

(SUMMARY)

The central issue of the philosophy of Abraham J. Heschel is the issue of religion. It is
understood as a bond between man and God. God is a mystery, but not the highest being,
a philosophical absolute. He is a mystery that astonishes man. This astonishment is not an act of
cognition. It is rather a condition in which man discovers that it’s not he who asks for God — it is
God who asks for man. He is incomprehensible; He cannot be named nor described. He is
infinitely close to man and worried about his fate. Those who discover God in this way live only to
respond to His closeness. A mutual harmony is born — the most deeply understood religious bond.

PRACHT UND GEHEIMNIS. QUELLEN IN DER PHILOSOPHIE
DER RELIGION VON ABRAHAM J. HESCHEL
(ZUSAMMENFASSUNG)

Das zentrale Anliegen der Philosophie von Abraham J. Heschel ist die Frage der Religion.
Sie wird verstanden als eine menschliche Beziehung zu Gott. Gott ist ein Mysterium, und nicht das
hochste philosophische Absolute. Religion ist ein Geheimnis, das bei dem Menschen den Zustand
des Staunens erweckt. Das Staunen ist kein kognitives Handeln, es ist vielmehr ein Zustand, in

79 1dem, Czlowiek nie jest sam, s. 204.
80 Ydem, Prosilem o cud, s. 123.
81 Idem, Czlowiek nie jest sam, s. 139.



40 Ks. Mirostaw Pawliszyn CSsR

Filozofia

dem der Mensch entdeckt, dass nicht so sehr der Mensch nach Gott fragt, sondern Gott nach dem
Menschen. Er ist jemand Unvorstellbares, man kann ihn nicht benennen, nicht beschreiben. Dem
Menschen ist er unendlich nah und sorgt sich um dessen Schicksal. Derjenige, der solch einen Gott
entdeckt, lebt anschlieBend nur dafiir, die Nédhe Gottes zu erwidern. Damit ist das gegenseitige
Biindnis geboren: eine tief religidse Bindung.
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L’uomo folle. Avete sentito di quel folle uomo che accese una lanterna alla chiara luce
del mattino, corse al mercato e si mise a gridare incessantemente: ,,Cerco Dio! Cerco Dio!”.
E poiché proprio la si trovavano raccolti molti di quelli che non credevano in Dio, suscitd
grandi risa. LE forse perduto?” disse uno. ,,Si ¢ perduto come un bambino?” fece un altro.
,Oppure sta ben nascosto? Ha paura di noi? Si & imbarcato? E emigrato?” — gridavano
e ridevano in una gran confusione. Il folle uomo balzo in mezzo a loro e li trapasso con
i suoi sguardi: ,,Dove se n’¢ andato Dio? — gridd — ve lo voglio dire! Siamo stati noi ad
ucciderlo: voi e io! Siamo noi tutti i suoi assassini! Ma come abbiamo fatto questo? Come
potemmo vuotare il mare bevendolo fino all’ultima goccia? Chi ci dette la spugna per
strusciar via I’intero orizzonte? Che mai facemmo, a sciogliere questa terra dalla catena del
suo sole? Dov’e che si muove ora? Dov’¢ che ci moviamo noi? Via da tutti i soli? Non ¢ il
nostro un eterno precipitare? E all’indietro, di fianco, in avanti, da tutti i lati? Esiste ancora
un alto e un basso? Non stiamo forse vagando come attraverso un infinito nulla? Non alita
su di noi lo spazio vuoto? Non si ¢ fatto piul freddo? Non seguita a venire notte, sempre piu
notte? Non dobbiamo accendere lanterne la mattina? Dello strepito che fanno i becchini
mentre seppelliscono Dio, non udiamo dunque nulla? Non fiutiamo ancora il lezzo della
divina putrefazione? Anche gli deéi si decompongono! Dio ¢ morto! Dio resta morto! E noi
I’abbiamo ucciso! Come ci consoleremo noi, gli assassini di tutti gli assassini? Quanto di
pit sacro e di pit possente il mondo possedeva oggi, si ¢ dissanguato sotto i nostri coltelli;
chi detergera da noi questo sangue? Con quale acqua potremo noi lavarci? Quali riti espiato-
ri, quali giuochi sacri dovremo noi inventare? Non ¢ troppo grande, per noi, la grandezza di
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questa azione? Non ci fu mai un’azione: tutti coloro che verranno dopo di noi apparterran-
no, in virtl di questa azione, ad una storia piu alta di quanto mai siano state tutte le storie
fino ad oggi!”. A questo punto il folle uomo tacque, e rivolse di nuovo lo sguardo ai suoi
ascoltatori: anch’essi tacevano e lo guardavano stupiti. Finalmente gettd a terra la sua
lanterna che ando in frantumi e si spense. ,,Vengo troppo presto — prosegui — non ¢ ancora il
mio tempo. Questo enorme avvenimento ¢ ancora per strada e sta facendo il suo cammino:
non ¢ ancora arrivato fino alle orecchie degli uomini. Fulmini e tuono vogliono tempo, il
lume delle costellazioni vuole tempo, le azioni vogliono tempo, anche dopo essere state
compiute, perché siano vedute e ascoltate. Quest’azione € ancor sempre piu lontana da loro
delle piu lontane costellazioni: eppur son loro che I’hanno compiuta!”. Si racconta ancora
che ’'uomo folle abbia fatto irruzione, quello stesso giorno, in diverse chiese e quivi abbia
intonato il suo Requiem aeternam Deo. Cacciatone fuori e interrogato, si dice che si fosse
limitato a rispondere invariabilmente in questo modo: ,,Che altro sono ancora queste chiese,
se non le fosse e i sepolcri di Dio?”!.

Questo non solo ¢ forse il pit celebre aforisma di Friedrich Nietzsche, ma
¢ sicuramente anche il piu importante, quello che definisce lo spazio entro il
quale prendera forma lo ,,scandalo” del suo pensiero. Si vuole partire proprio da
qui, sia perché queste parole contengono gia in potenza tutto lo sviluppo succes-
sivo della sua riflessione, sia anche perché esse contengono una profezia che
¢ ancora valida.

L’uomo folle, venuto per diffondere tra la gente ’annuncio della morte di
Dio? e la gravita delle conseguenze che essa inevitabilmente genera per tutti
quanti, si accorge che nessuno ¢ in grado di comprendere le sue parole, perché
¢ venuto troppo presto e la gente non ¢ preparata a cogliere il significato di un
evento di tale portata, che pure ¢ gia accaduto. Ebbene, sembra che dopo pit di
un secolo, la sentenza dell’'uomo folle — che il mondo non fosse pronto ad
accettare ed assimilare lo sconvolgimento che seguiva all’omicidio di Dio — sia
ancora attuale. Quindi, non solo quel presentimento si ¢ dimostrato esatto per
quanto riguardava 1’epoca contemporanea a Nietzsche, ma si ¢ rivelato altresi
predittivo di quanto sarebbe accaduto per molti decenni successivi, fino ad oggi.
Per il senso comune contemporaneo, 1’evento annunciato dall’uomo folle rimane
tutt’ora invisibile e non udibile, fondamentalmente trasparente. Nietzsche non
solo ha precorso i tempi, come tante altre personalita di spicco della storia del
pensiero, ma & arrivato talmente in anticipo da non consentirci di affermare
nemmeno oggi che il suo pensiero sia stato finalmente recepito. Ed ¢ da questa

L F. Nietzsche, La gaia scienza, 125. Tutte le citazioni e i riferimenti alle opere di Nietzsche sono
tratti dall’edizione italiana delle Opere di Friedrich Nietzsche, a cura di G. Colli e M. Montinari, Milano
1964. Nelle opere in cui la numerazione dei paragrafi non ¢ continua, il titolo dell’opera ¢ seguito dal titolo
o dal numero della sezione, e poi dal numero dell’aforisma; nel caso dei frammenti postumi comparira anche
I’indicazione del periodo di riferimento.

2 | bene ricordare che I’espressione ,,Dio ¢ morto”, prima di essere esplicitamente tematizzata da
Nietzsche, era stata gia usata da Stirner, e prima ancora, da Jean Paul e da Hegel.
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constatazione che trae il suo senso e la sua attualita il presente lavoro, che
vorrebbe contribuire allo sviluppo di quelle premesse indispensabili affinché fi-
nalmente 1’auspicio dell’uomo folle si avveri, ossia che arrivi finalmente il gior-
no nel quale gli uomini possano intendere compiutamente la portata, gli effetti
e le ripercussioni di quell’annuncio.

Ma perché, in fondo, la morte di Dio, la caduta di una societa imperniata
sulla fede religiosa® o, in altre parole ancora, la fine di un modello di riferimento
di tipo teocentrico, dovrebbero produrre il collasso di qualsiasi orientamento
e determinare un ,.eterno precipitare”? Avrebbe potuto replicare un illuminista
ateo, sostenitore di un progressismo umanistico. E questa obiezione ¢ la stessa
che muovono, anche se in maniera non tematica, gli ,,uomini del mercato” che
scherniscono e offendono il messaggero con la lanterna, non in quanto difensori
e custodi di Dio, ma giustappunto in quanto ,,non credenti”. Proprio i cosiddetti
,moderni” — i quali, pur di riuscire ad emanciparsi da quei vincoli religiosi cui
erano assoggettati da secoli, che li rendevano schiavi e soggiogati, arrivano
a compiere il gesto estremo (uccidono Dio, lo detronizzano e s’insediano al suo
posto) nel nome della liberta e dell’autodeterminazione dell’uomo — sono il ber-
saglio polemico di Nietzsche, e sono da lui tacciati di essere miopi ed incapaci di
comprendere la portata di quanto & accaduto® .

Insomma, secondo Nietzsche, i moderni non sarebbero stati abbastanza
»moderni” per capire che nell’essenza della modernita ¢ insita una logica sostan-
zialmente conservatrice, che in fondo apparenta 1’approccio illuminista-razionali-
sta moderno con quello di matrice religiosa tradizionale. Quello che sarebbe

3 Bauman, a proposito delle societa tradizionali informate dalla religione, cosi si esprime: ,,Nel
modo di vivere ‘tradizionale’, quasi mai guardato con distacco e percid raramente messo in discussione,
tutto sembrava fluttuare allo stesso livello di importanza, valutato in base agli stessi criteri di ‘giusto’ e di
‘sbagliato’. L'insieme dei modi e dei mezzi, in ogni suo aspetto, era vissuto come se derivasse la propria
validita da potenze che nessun volere o capriccio umano poteva mettere in dubbio; la vita intera era un
prodotto della creazione divina, ed era controllata dalla divina provvidenza. (Z. Bauman, Postmodern
Ethics, Oxford 1993, tr. it di G. Bettini, Le sfide dell’etica, Milano 1996, p. 10).

4 La genesi del processo attraverso il quale nell’Illuminismo 1'uvomo si sostituisce a Dio come
legislatore del mondo viene descritto da Bauman in questi termini: ,,Essi [i pensatori moderni] credevano
davvero che il vuoto lasciato dalla supervisione morale della Chiesa, ormai non piu esercitata o inefficace,
potesse e dovesse essere riempito con una serie di regole razionali elaborate con cura e abilita; che la
ragione potesse fare cio che la fede non stava facendo piu; che tenendo gli occhi bene aperti e mettendo
a tacere le passioni, gli uomini potessero regolare le loro reciproche relazioni non meno, e forse piu e meglio
(in modo piu ‘civile’, pacifico e razionale) di un tempo, quando erano ‘accecati’ dalla fede e quando le loro
emozioni indomite e selvagge si manifestavano in modo incontrollato. Coerentemente con questa convinzio-
ne, si susseguivano i tentativi di costruire un codice morale che, senza piu nascondersi dietro i comanda-
menti divini, avrebbe dichiarato a voce alta e senza vergogna la propria natura di ‘prodotto umano’
e nonostante questo (o meglio, grazie a questo), avrebbe raggiunto e conquistato ‘tutti gli esseri umani
razionali’” (Ibidem, pp. 12-13).
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avvenuto € che ci si sarebbe limitati a sostituire ’'uomo a Dio, mentre la struttura
gerarchica al cui vertice veniva ora posizionato I'uomo sarebbe rimasta la stessa.
L’uomo moderno, laico e ateo, si libera da Dio, ma non dal tipo d’imposizione
e dall’obbligo che da esso derivava. Al ,,tu devi” di Dio ora si ¢ sostituito il ,,tu
devi” dei principi insindacabili della ragione umana, che, seppur secolarizzati,
ricalcano i dettami sul bene e sul male di origine divina’ .

Se la detronizzazione, 1’abbattimento, da parte della logica umanista-illumi-
nista, del sommo legislatore, di Dio, avesse comportato il nascere di un nuovo
assetto mondano, davvero originale, allora I’annuncio dell’imminente catastrofe
da parte dell’uomo folle sarebbe stato indebito, illegittimo: perché tanto allarme?
Morto Dio, gli uomini avrebbero potuto, da quel momento in poi, finalmente
auto-determinarsi secondo criteri e canoni propri. Ma nel momento in cui si
riconosce che 1’ordine terreno, derivante dalla concezione del mondo secolarizza-
ta, ricalca fedelmente quello teologico (che ingenuamente si pensava avesse
spodestato) proprio perché in fondo da esso ¢ generato e discende, allora si
rimane spiazzati:

Venuta a cadere I’interpretazione religiosa ¢ caduta anche quella morale, ma i pensa-
tori moderni o non se ne accorgono o non lo vogliono ammettere e continuano, pur essendo
atei, come Schopenhauer, ad attribuire un significato morale al mondo. La morale e Dio,
perd, si reggevano a vicenda: caduto I’uno, anche I’altra & crollata®.

Irrimediabilmente scalfita e definitivamente compromessa 1’impronta reli-
giosa del mondo, se la versione del mondo umanistico-razionalistica’ si rivela
essere una vera e propria traduzione laica della precedente, si rimane senza nulla
in mano, condannati a scivolare dal centro verso una x% , non potendo piil trovare
rifugio in antiche credenze e superstizioni, cosi efficacemente screditate dagli
illuministi.

John Carroll sintetizza cid molto efficacemente: ,,[Nietzsche] ha insegnato
in modo pil persuasivo di qualsiasi altro che rinunciare a Dio, andare al di la

S A questo proposito Eric Blondel afferma: ,,Qui tue les dieux (ou Dieu, ou les idoles) doit savoir
qu’il lui faudra du courage pour affronter cette vie sans la sécurité qu’il se donne fallacieusement par eux,
qu’il lui faudra renoncer a I’espoir, aux solutions, étre fort pour ne pas oublier que les idoles ne font jamais
que changer de forme, car elles sont immortelles. Si ‘Dieu’ est ‘mort’, d’autres idéaux, qui ne valent pas
plus cher que ce qu’on a fait de Dieu, prendront sa place” (E. Blondel, Nietzsche: le ,,cinquiéme ‘évangile’”?,
Paris 1980, p. 34).

6 M. Montinari, Che cosa ha detto Nietzsche, Milano 1999, p. 142.

7 In riferimento alla crisi dell’umanismo, Vattimo ricorda questa battuta: ,,Dio ¢ morto, ma I’'uomo
non se la passa troppo bene”. Prosegue poi in La fine della modernita spiegando che ,,la negazione di Dio,
o la presa d’atto della sua morte, non puo dar luogo oggi ad alcuna riappropriazione da parte dell’uomo di
una sua essenza alienata nel feticcio del divino” (G. Vattimo, La fine della modernita, Milano 1999, p. 39).

8 Cfr. F. Nietzsche, Frammenti Postumi 1885-1887, 2 [127]: ,.Da Copernico in poi 1’'uvomo scivola
dal centro verso una x”.
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della soglia dei sistemi morali, equivale a negare ogni mezzo per ordinare il
mondo™. T contemporanei di Nietzsche, quelli che simbolicamente vengono rap-
presentati all’interno dell’aforisma come la gente del mercato, non sono in grado
di realizzare questo paradosso nel quale si trovano gettati, e che perod loro stessi
hanno creato allorché hanno deciso di sbarazzarsi di Dio!?.

Si potrebbe dire in maniera molto schematica che il momento in cui si
comincia ad avere sentore dell’empasse nel quale versa la modernital! & quello
ove ha inizio I’epoca postmoderna:

il pensiero e la pratica morali della modernita erano animate dalla credenza nella possibilita
di un codice etico non ambivalente, non aporetico. Forse un tale codice non ¢ stato ancora
trovato. Ma sicuramente ¢ li che aspetta dietro 1’angolo. O dietro 1’angolo successivo.

Postmoderno significa mancanza di fiducia in una possibilita del genere!2.

La Postmodernita ¢ caratterizzata dalla consapevolezza dell’insostenibilita
di fondo dell’assetto moderno!3. Mentre la modernita, dice Bauman, ,,aveva la
misteriosa capacita di ostacolare I’autoanalisi”’, avvolgendo ,i meccanismi

9 I. Carroll, Break-out from the Cristal Palace. The anarcho-psychological critique: Stirner, Nietz-
sche and Dostoiewski, London 1974, tr. it. di P. Stefani, La fuga dal palazzo di cristallo. Contro Stirner,
Nietzsche, Dostoiewski e I’anarco-psicologia, Roma 1981, p. 50.

10 11 caos che si viene a creare con la morte di Dio viene cosi tratteggiato da Michel Haar: ,,Un mot
prononcé par Zarathoustra et repris dans Le Gai Savoir, le mot ‘Dieu est mort’, résume cet effondrement de
toutes le valeurs. Car la désaffection vis-a-vis de la foi religieuse n’est qu’un signe parmi d’autres de la
ruine de tout idéal. Non seulement de tout idéal, mais de toute intelligibilité, de toute idée. Avec Dieu
disparait la garantie d’'un monde intelligible, la garantie aussi de toutes les identités stables, y compris celle
du moi. Tout retourne au Chaos. Aussi Nietzsche compare-t-il cet événement a une catastrophe naturelle,
a un déluge, a un séisme, mais le plus souvent a une éclipse de soleil. Le soleil intelligible s’est obscurci, la
terre a rompu son lien avec lui. Devenue un astre errant, elle souffre de cette éclipse comme de son propre
obscurcissement” (M. Haar, Nietzsche et la métaphysique, Paris 1993, p. 32).

11" Ancora Bauman su questo punto: ,Questa situazione aporetica (aporia: in poche parole, una
contraddizione che non puo essere superata, che sfocia in un conflitto che non puo essere risolto) doveva
rimanere il destino della societa, in quanto prodotto dichiaratamente umano, ma negare ’ineluttabilita di tale
destino costituiva il marchio della modernita. [...] Potremmo dire che ¢ rimasta ‘modernita’ fino a quando,
e in quanto, ha rifiutato di abbandonare quella fede e quegli sforzi. La modernita concerne la risoluzione dei
conflitti e la negazione di qualsiasi contraddizione, a eccezione dei conflitti che possono essere risolti e che
sono in attesa di una risoluzione” (Z. Bauman, Le sfide dell’etica, pp. 14-15).

12 Ibidem, p. 16.

13 11 concetto di Postmodernita & portato alla ribalta dal libro di Jean-Francois Lyotard del 1979 dal
titolo La condizione postmoderna. Con esso 1’autore francese indica la sfiducia esperita dall’epoca contem-
poranea nella validita delle grandi meta-narrazioni che avevano caratterizzato la modernita (Cfr.
J.-F. Lyotard, La conditione postmoderne, Paris 1979). 11 2011 ha visto infiammarsi un dibattito internazio-
nale sulla presunta fine della Postmodernita. Il ritorno a un cosiddetto Nuovo Realismo viene capitanato da
Maurizio Ferraris che, in un articolo apparso su ,,Repubblica” 1’8 agosto del 2011, parla di un ,ritorno a un
pensiero forte”. Nei mesi successivi ci saranno diversi convegni sul tema, tra cui quello di New York, On
the Ashes of Post-Modernism: a New Realism, e quello di Bonn, Prospects for a New Realism, molti articoli
su giornali che vedono la proposta, fra le altre, di un ,Realismo Minimo”, da parte di Umberto Eco,
e I'uscita all’inizio del 2012 per Laterza del Manifesto del Nuovo Realismo a firma dello stesso Ferraris.
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dell’autoriproduzione in un velo di illusioni senza le quali quei meccanismi, per
come erano, non potevano funzionare correttamente”, la prospettiva postmoderna
,significa innanzitutto strappare la maschera delle illusioni” !4,

Tuttavia cio non significa che nell’epoca postmoderna sia scomparsa I’ anti-
ca infatuazione per una destinazione morale. La Postmodernita ha si coscienza
dell’aporia insita nella morale umanistica — la quale trae il proprio sostegno
e cerca la propria cogenza nell’obbligo che apparteneva allo sfondo normativo
della religione, e deve perd constatare allo stesso tempo come quel sostegno
venga a mancare, sia crollato, sotto la spinta della rivoluzione umanistica stes-
sald — ma continua a nutrire il sentimento di un dovere di sincerita, quasi fosse
ancora dettato dall’alto: permane quindi I'idea di ,,missione”. Vittoria Franco
parla del ,,paradosso che sorge fra la necessita che I’etica esista — ‘I’impossibile
immoralismo’ — e l'ingiustificabilita metafisica dei suoi principi”’, e prosegue
affermando: ,,Un’etica senza imperativi, una ‘morale senza moralismo’, non puo
che essere paradossale”1©.

L’anima postmoderna sa che perseguendo questa missione, anelando a qu-
esto orizzonte, quello al quale tendeva lo spirito moderno, dovra sormontare una
difficolta in piu rispetto a quest’ultimo: dovra scontare il prezzo della consapevo-
lezza. Essa non puo ignorare la profonda aporia che dilania la morale dei lumi,
e sa che deve fare i conti con quel paradosso prima di poter tornare a puntare
a questo sogno di Moralita, I’ingenuo ideale della modernita. Certo ¢ che anche
in Nietzsche — il quale come si diceva poc’anzi ¢ un postmoderno ante-litteram,
il primo pensatore postmoderno — I’infatuazione per la fantasia di una nuova
Morale, una morale superiore (hohere Moral) nella quale poter credere piena-
mente, la tensione insomma per la stessa fantasia propria dei moderni, rimane
presente!’, ed anzi & proprio questo il movente che lo spinge a scandagliare
e sviscerare i problemi morali, come egli confessa in Aurora:

Giacché [questo libro], in effetti, delinea una contraddizione e non ne ha paura: in
esso si da la disdetta alla morale — e perché? Per moralita! O come altrimenti dobbiamo

14 7 Bauman, Le sfide dell’etica, p. 9.

15 Nietzsche in un passaggio della Gaia Scienza afferma: ,Si vede che cosa fu propriamente
a vincere sul Dio cristiano: la stessa moralita cristiana” (F. Nietzsche, La gaia scienza, 357).

16 V. Franco, Etiche possibili. Il paradosso della morale dopo la morte di Dio, Roma 1996, p. 18.

17 Cosi Vittoria Franco: ,I1 fatto ultimo che ancora costituisce un dovere & 1’ ‘autosoppressione della
morale’, il non ritorno ad antichi ideali, si tratti di Dio, della virta della verita, della giustizia, o dell’amore
del prossimo. Si svela qui un ateismo radicale, che pero ¢ intriso di un filo di ‘religiosita’ che si esprime in
quell’ultimo Sollen” (Ibidem, p. 50). Per Georges Goedert ,,I’ceuvre de Nietzsche renferme la lutte impitoy-
able contre le pessimisme de Schopenhauer, contre le christianisme concu comme une religion nihiliste,
contre la morale et la métaphysique, bref, contre toute tradition occidentale”; egli perd aggiunge che ,.cette
polémique est indispensable a la définition d’un idéal nouveau” (G. Goedert, Nietzsche critique des valeurs
chrétiennes, Paris 1977, p. 371).
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chiamare ci0 che in esso — in noi — sta succedendo? Giacché, secondo il nostro gusto,
preferiremmo parole pill modeste. Ma non v’¢ dubbio, anche a noi ¢ un ,,tu devi” che ancora
parla, anche noi ubbidiamo ancora a una severa legge posta oltre noi stessi; e questa
¢ I'ultima morale che anche a noi si rende ancora avvertibile: che anche noi sappiamo
ancora vivere, ¢ su questo punto, se mai ¢’¢ un qualche punto, che anche noi siamo ancora
uomini di coscienza: sul fatto cio¢ che non vogliamo retrocedere verso cid che per noi
¢ sopravvissuto e decrepito, una qualsiasi realta ,,non degna di fede”, si chiami essa Dio,
virtl, verita, giustizia, amore del prossimo; sul fatto cio¢ che non permettiamo a noi stessi
ponti di menzogna verso antichi ideali; che siamo fondamentalmente ostili a tutto cid che in
noi vorrebbe mediare e adulterare; ostili a ogni tipo attuale di credenza e di cristianita; [...]
solo in quanto uomini di questa coscienza, ci sentiamo ancora imparentati con la millenaria
onesta e religiosita tedesca, sia pure come i suoi piu problematici e ultimi discendenti, noi
immoralisti, noi atei di oggi, anzi perfino in un certo senso, come suoi eredi, come esecutori
della intima volonta, una volonta pessimistica, si ¢ detto, che non ha paura di negare se
stessa, perché essa nega con piacere! In noi giunge al suo compimento, posto che vogliate
una formula — I’ autosoppressione della morale'$.

E difficile disamorarsi degli antichi ideali, anche quando gli indizi e i segni
della loro inconsistenza e debolezza si fanno evidenti!®. Le ragioni del cuore
sono quelle piu difficili da congedare e ci vuole un tempo lunghissimo prima che
anche il sentimento si convinca di quanto abbiamo intuito gia da tempo. Restera
da vedere, come afferma Bauman, se ,l’epoca postmoderna passera alla storia
come crepuscolo o come rinascita della morale”20 .

Vale la pena ora sintetizzare gli elementi che sono emersi dalla posizione
del problema e dalla cornice teorica appena delineata.

Nietzsche ha per primo, o fra i primi2!, messo in discussione le basi sulle

quali si era andata costruendo la modernita, intesa come umanismo, ossia I’epoca
nella quale, venuta progressivamente meno la credibilita della religione nel pro-
porsi come fondamento della vita?2, si instaura la fiducia nella centralita
dell’uomo e nella sua capacita di rappresentare il nuovo cardine della societa.

18 B Nietzsche, Aurora, ,Prefazione”, 4.

19 Robert Pippin a proposito del contrasto che vi & in Nietzsche fra il senso storico (smaliziato
nell’individuazione dei fattori contingenti che configurano una forma di vita) e le illusioni necessarie alla
vita stessa si esprime cosi: ,,Bien que dans un certain sens, ce sens historique soit juste en soi, il est injuste
envers la vie et ses exigences; il est particulierement trop ‘violent’ et déflationniste pour ‘I’humeur de
I’illusion pieuse’ nécessaire a la vie, car ‘I’homme ne saurait créer qu’en amour: a ’ombre de I’illusion de
I’amour, il aura la foi absolue en la perfection et la justice’” (R. Pippin, Nietzsche moraliste frangais,
tr. fr. di I. Wienand, Paris 2006, p. 77).

20 7. Bauman, Le sfide dell’etica, p. 10.

21 Vedi il libro di John Carroll, gia citato, dove I’autore si concentra, oltre che su Nietzsche, anche
Stirner e Dostoevskij (Cfr. J. Carroll, La fuga dal palazzo di cristallo. Contro Stirner, Nietzsche, Dostoevskij
e ’anarco-psicologia).

22 La morte di Dio annunciata da Nietzsche significa per Ibdfiez-Noé che ,.the Christian god has
ceased to be the foundation of reality and therefore this god is no longer the fundamental norm and law of
conduct of historical life in the West” (J.A. Ibafiez-Noé, Truth and Ethos: The Philosophical Foundations of
Nietzsche’s Ethics, Philosophy Today, 38, 1994 Spring, p. 74).
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Questa nuova era della supremazia del soggetto, nella quale I’'uomo conqu-
ista la posizione di punto di riferimento assoluto, viene messa in crisi, ironia del
caso, proprio da quella ,,morte di Dio” che essa stessa ha decretato. Sembra
un’assurdita perché la logica vorrebbe che, con la morte di Dio, il campo fosse
finalmente sgombero per un ritorno, in gran carriera, dell’uomo. E invece no,
Nietzsche ci racconta che le cose non sono andate cosi, ma tutto al contrario. Si
scopre infatti che la rivoluzione copernicana operata dell’'umanismo razionalisti-
co e illuministico non offre un nuovo assetto di riferimento, una configurazione
valoriale originale, ma ripropone la stessa logica fondazionale vigente preceden-
temente, nel sistema per cosi dire teocentrico. Cio che viene ribaetata pero ¢ la
posizione dell’uomo rispetto a quella di Dio. Prima si aveva Dio come origine
e fondazione del creato, e quindi anche dell’'uomo; ora ¢ 'uomo a diventare
I’origine e a rappresentare il fondamento dell’esistente. Si sono semplicemente
capovolti i due termini; quello che perd non si &€ compreso — e Nietzsche vuol
farsi portavoce di quest’annuncio al quale nessuno vuole prestare attenzione
— ¢ che, strappare la facolta fondante da Dio per attribuirla all’'uomo ¢ una
contraddizione in termini, la quale non ¢ destinata a lunga vita. La potesta di
fondare ¢ intimamente ed essenzialmente connessa all’idea di Dio: allorché viene
a crollare la fede in Dio, non puo sopravvivere la fiducia nell’idea di fondazione,
semplicemente reindirizzata sull’'uomo.

Quel che significa per la nostra serenita. 11 maggiore degli avvenimenti pill recenti
— che ,,Dio ¢ morto”, che la fede nel Dio cristiano ¢ divenuta inaccettabile — comincia gia
a gettare le sue prime ombre sull’Europa. [...] Ma in sostanza si puo dire, che 1’avvenimento
stesso ¢ fin troppo grande, troppo distante, troppo alieno dalla capacita di comprensione del
maggior numero perché possa dirsi gia arrivata anche soltanto notizia di esso; e tanto meno,
poi, perché molti gia si rendano conto di quel che propriamente ¢ accaduto con questo
avvenimento — e di tutto quello che ormai, essendo sepolta questa fede, deve crollare, perché
su di essa era stato costruito, e in essa aveva trovato il suo appoggio, e dentro di essa era
cresciuto: per esempio tutta la nostra morale europea. Una lunga, copiosa serie di demolizio-
ni, distruzioni, decadimenti, capovolgimenti ci sta ora dinnanzi: chi gia da oggi potrebbe
aver sufficiente divinazione di tutto questo, per far da maestro e da veggente di questa
mostruosa logica dell’orrore, per essere il profeta di un offuscamento e di un’eclisse di sole,
di cui probabilmente non si & ancora mai visto sulla terra 'uguale? [...]%.

Dio muore e travolge con questa morte altre figure che ad esso si richiama-
vano, prima fra tutte la morale. Ma c’¢ un ulteriore elemento strettamente con-
nesso al problema della morale, per non dire ad esso preordinato, che, con la
morte di Dio viene messo fortemente in crisi. Si tratta della prioritaria questione
della verita che, come si capisce anche dal passaggio di Mazzino Montinari,
¢ inestricabilmente collegata alla questione morale:

23 F Nietzsche, La gaia scienza, 343.
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Ma, tra le forze favorite dalla morale, era anche la veracita: questa forza finisce per
rivolgersi contro la morale stessa, ne smaschera la teleologia, il modo interessato di vedere
le cose: la morale appare alla veracita come mendace, e a questo punto il desiderio di
liberarsi dalla menzogna della morale agisce come uno stimolo verso il nichilismo. Infatti ci
troviamo impigliati in una contraddizione: da un lato non apprezziamo la conoscenza cui
siamo giunti (cio¢ la conoscenza della mendacita dell’interpretazione morale del mondo),

N

dall’altro non ci ¢ permesso neppure di apprezzare le menzogne morali; ne deriva un

processo di dissoluzione?4.

Per secoli era stata la religione ad essere depositaria e custode della verita:
all’interno della fede e della moralita cristiana era presente il precetto alla vera-
cita. Nel momento in cui, con la morte di Dio, la verita si sgancia dai comanda-
menti divini, avviene che essa finisce addirittura per mettere sotto accusa la sfera
religiosa (dalla quale aveva avuto origine in principio), ed il connesso ambito
della morale, derivazione pratica della prima e suo contraltare terreno:

Il tramonto del cristianesimo — a causa della sua morale (che non ammette riscatti), la
quale si rivolge contro il Dio cristiano: il senso della veridicita, altamente sviluppato dal
cristianesimo, prova disgusto per la falsita e mendacita di tutta I’interpretazione cristiana del
mondo e della storiaZ>.

E ancora:

In tal modo il cristianesimo come dogma ¢ crollato per la sua stessa morale; in tal
modo anche il cristianesimo come morale deve ancora crollare — noi siamo alla soglia di
questo avvenimento. Avendo la veracita cristiana tratto una conclusione dopo I’altra, trae
infine la piu drastica conclusione, la sua conclusione contro se stessa; ma questo avviene,
quand’essa pone la questione ,,che cosa significa ogni volonta di verita?” [...] Per questa
progressiva autocoscienza della volonta di verita, a partire da questo momento — non v’e
alcun dubbio — va crollando 1a morale: un grande spettacolo in cento atti, che viene riservato
ai due prossimi secoli europei, il pill tremendo, il pit problematico e forse anche il piu ricco
di speranze tra tutti gli spettacoli [...]%°.

La verita ha scalfito e compromesso la fiducia nella morale dalla quale in
principio era nata: ,,La morale si & legata una corda al collo, con cui pud essere
strangolata. I suicidio della morale & la sua ultima istanza morale”?’.

24 M. Montinari, Che cosa ha detto Nietzsche, p- 148.

25 F. Nietzsche, Frammenti Postumi 1885-1887, 2 [127].

26 F, Nietzsche, Genealogia della morale, 111, 27. Rispetto a cio, Michel Haar osserva: ,,]’athéisme et
le nihilisme résultent de 1’application, de la mise en pratique inconditionnée de 1’idéal de ‘vérité a tout prix’,
né de la morale ascétique. En effet, I’athéisme, comme le montre Nietzsche, n’a pas d’autre source que
I’idéal de sincérité scrupuleuse, puis d’honnéteté intellectuelle rigoureuse tel qu’il s’est développé sous
I’influence des raffinements de conscience créés par le christianisme lui-méme” (M. Haar, Nietzsche et la
métaphysique, pp. 46-47).

2T F. Nietzsche, Frammenti Postumi 1880-1882, 15 [15]. Cosi Michel Haar: ,,Ainsi la religion
et la morale meurent de leur propre exigence: elles se suicident” (M. Haar, Nietzsche et la métaphysique,
pp. 46-47).



50 Giulia Moiraghi

Filozofia

Allo stesso tempo si assiste perd a un processo inverso e simmetrico: pro-
prio questa paternita di ordine morale, rinnegata dall’istanza veritativa con un
atto, per cosi dire, parricida, riemerge poi, alla maniera di uno spettro, € mina
irrimediabilmente il destino terreno della verita, il futuro della verita, inteso come
avvenire di verita scientifica e laica2®. Comincia a farsi strada infatti il sospetto
che la fiducia nella verita, al pari della fiducia in Dio, non sia altro che una fede,
una superstizione, un’ipotesi della quale si puo fare a meno.

Posto pure che noi vogliamo la verita: perché non piuttosto, la non verita? E I’incer-
tezza? E perfino I’ignoranza? — Il problema del valore della verita ci si & fatto innanzi
— oppure siamo stati noi a farci innanzi a questo problema? Chi di noi ¢ in questo caso
Edipo? Chi la Sfinge? Pare che si siano dati convegno interrogazioni e punti interrogativi.
— E si potrebbe mai credere all’impressione, nata, in definitiva, in noi, che il problema non
sia stato finora mai posto — che siamo stati noi per primi ad averlo intravisto, preso di mira,

osato? Giacché esso comporta un rischio e forse non esiste rischio piti grande?’.

Quando Dio muore, la stessa nozione di verita si dissolve, ,,non sussiste pil,

N

e il fondamento non funziona piu, dato che non vi ¢ alcun fondamento per
credere al fondamento, e cio¢ al fatto che il pensiero debba fondare’30, Insomma,
Dio era il fondamento di tutto, anche della fiducia nella verita, perché Dio
& veritas3! . Se viene meno il fondamento della verita stessa, non ¢’ piil nessun
bisogno di continuare a ricorrere alla verita, ad esempio alla verita scientifica,
soprattutto nel momento in cui essa si dimostra essere uno strumento di indagine
alquanto rischioso: ,,.Dunque la fede nella scienza, che esiste ormai incontestabil-
mente, non puod aver avuto la sua origine da un tale calcolo utilitario, ma & sorta
piuttosto, nonostante il fatto che continuamente si siano dimostrati a essa lo
svantaggio e la pericolosita della ‘volonta del vero’, della verita a tutti i costi”™32.

28 Sul problema della verita e della scienza Giuseppe Dolei nella ,Prefazione” a Nietzsche e il
Cristianesimo di Jaspers utilizza queste parole: ,,Che cos’¢ veramente la scienza? Figlia del cristianesimo al
tramonto, la scienza ne eredita ’inflessibile ricerca e amore della verita. Tanto inflessibile da rivolgersi
anche contro se stessa, contro il soggetto della ricerca, contro le sue tradizioni sociali e religiose”
(K. Jaspers, Nietzsche und das Christentum, Miinchen 1952, tr. it. di G. Dolei, Nietzsche e il Cristianesimo,
Milano 2008, p. 32).

2 F. Nietzsche, Al di la del bene e del male, 1.

30 G. Vattimo, La fine della modernita, p. 175.

31 A tale proposito Giuseppe Dolei afferma: ,,Tale fede [nella verita], conclude Nietzsche, ¢ diventa-
ta anacronistica, essendo un retaggio del tempo in cui la verita si identificava con Dio o era da Dio garantita.
Ma quando viene meno la fede nel Dio dell’ideale ascetico, bisogna mettere in discussione anche il valore
della verita” (G. Dolei, ,,Prefazione”, in: Nietzsche e il Cristianesimo, p. 28).

32 E Nietzsche, La gaia scienza, 344. Sempre nella gaia scienza Nietzsche faceva riferimento alla
fiducia superstiziosa che si era soliti tributare nei confronti della scienza esprimendosi nei seguenti termini:
91 ¢ promossa la scienza negli ultimi secoli, sia perché si sperava che con essa e per essa di poter
comprendere nel miglior modo la bonta e la sapienza divina: tema principale, questo, nei grandi Inglesi
(come Newton); sia perché si credeva all’assoluta utilita della conoscenza — specialmente all’intima colle-
ganza di morale, sapere e felicita — tema principale nell’anima dei grandi Francesi (come Voltaire); sia
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La modernita, con la rivoluzione illuministica, aveva messo in questione,
nel nome della limpida verita, tutte le superstizioni e le credenze ancestrali, con
un atteggiamento di scetticismo radicale nei confronti delle fedi opache della
tradizione, in particolare quelle di origine religiosa. Si apre la Postmodernita nel
momento in cui si comincia invece a sospettare proprio di quel principio di
ricerca, il principio di verita, che aveva permesso di scandagliare credenze
e pregiudizi medievali33. Viene ciog ravvisato, nel principio di verita, una occulta
parentela con quell’asseto valoriale metafisico che il primo aveva cosi vigorosa-
mente smantellato.

Di fronte a questo scenario tipico del postmoderno — al quale ¢ stato Nietz-
sche ad introdurci e del quale auspica che si diventi consapevoli — in cui vengono
a crollare tutti gli appigli ai quali potersi ancorare e tutte le garanzie sulle quali
rinfrancarsi, ci si aspetterebbe, da parte di Nietzsche, un approdo di tipo nichili-
stico-scettico* . Si sarebbe portati a pensare che egli abbia costruito questa scac-
chiera per poi giungere alla conclusione che non ha pitl nessun senso impegnarsi,
e che non si deve pil perdere tempo su problemi riguardanti la morale.

Ma Nietzsche non ha nessuna intenzione di accontentarsi di un laisser aller,
di un lasciar andare tutto, per cosi dire, allo sbando®. 1l suo nichilismo & un
nichilismo descrittivo, egli descrive un’epoca di incertezza e di perdita del fonda-

perché si riteneva di possedere e di amare nella scienza qualcosa di disinteressato, di pacifico, di autosuffi-
ciente, di veramente innocente cui in generale i cattivi istinti degli uomini sarebbero estranei: tema principa-
le nell’anima di Spinoza, che si sentiva divino, in quanto uomo della conoscenza. Dunque sulla premessa di
tre errori!” (F. Nietzsche, La gaia scienza, 37).

3 A proposito del tramonto della verita, Francesco Moiso afferma che ,,come c’¢ un’irresistibile
tendenza della ‘veritd’ a trascolorare e a finire nel proprio annientamento, cosi anche la verita del mondo
fisico si trasforma nella dissoluzione della barriera tra apparenza e realta che cosi orgogliosamente il
pensiero ‘positivo’ e scientizzante aveva posto alla base delle proprie certezze” (F. Moiso, ,,Scienza
e morale in Nietzsche”, in: Nietzsche e Dostoevskij. Origini del nichilismo, a cura di C. Ciancio
e F. Vercellone, Torino 2001, p. 91).

34 Questa & in sintesi la tesi di Jessica Berry secondo la quale I’approccio di Nietzsche non sarebbe
nulla di originale, ma la semplice riproposizione della filosofia degli antichi scettici pirroniani. (Cfr. J.N. Berry,
Skepticism in Nietzsche'’s Earliest Work: Another Look at ,,On Truth and Lie in an Extra-Moral Sense”,
International Studies in Philosophy, vol. 38, n. 3, 2006, pp. 33-48, cosi come il suo The Pyrrhonian Revival in
Montaigne and Nietzsche, The Journal of the History of Ideas, vol. 65, n. 3, 2004, pp. 497-514).

35 Cosi John Carroll: Il paradosso che egli [Nietzsche] vive, attraverso il quale cerca di far passare
il proprio pensiero, ¢ costituito da un’irrefrenabile Volonta di Verita che cozza contro il fatto che tutto cio
che egli sa, tutto cio cui egli perviene mediante il processo cognitivo quando da libero corso a tale Volonta,
gli conferma che non esiste nessuna verita di ordine assoluto. Tuttavia, il sapere in modo sempre piu certo
che tutto ¢ vano e illusorio non inibisce la sua ricerca” (J. Carroll, La fuga dal palazzo di cristallo. Contro
Stirner, Nietzsche, Dostoevskij e [’anarco-psicologia, p. 155). Gia nel 1968, ¢ bene ricordarlo, Jean-Luc
Nancy aveva tentato di chiudere il dibattito circa il presunto scetticismo di Nietzsche richiamando un passo
inequivocabile dei frammenti postumi: ,,Car Nietzsche, au coeur de notre nécessité, nous avertit et nous fixe
la tache: ‘Il faut ici créer un concept: car le scepticisme n’est pas le but du philosophe tragique’”
(J.-L. Nancy, Mais ou sont les yeux pour le voir?, Esprit n. 369, marzo 1968, p. 503).
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mento, ma non si tratta mai di un’esortazione al nichilismo3® . Anzi egli non si
stanca mai di spronare gli uomini a cercare oltre, a non rassegnarsi:

E necessaria invece una nuova giustizia. E una nuova parola d’ordine. E nuovi

filosofi. Anche la terra della morale ¢ rotonda. Anche gli antipodi hanno il loro diritto
all’esistenza. C’& ancora un altro mondo da scoprire: e pitt d’uno! Via sulle navi, filosofi!3’

Insomma, in Nietzsche permane la profonda urgenza di una resa dei conti in

N

campo morale: ,,Tutto il nostro agire non ¢ altro che moralita che si rivolge
contro la sua forma precedente”8. In un altro punto dei frammenti postumi
troviamo questa dichiarazione esplicita: ,,Vogliamo essere gli eredi della morale
dopo che I’abbiamo distrutta™3.

Questa esigenza, quest’anelito morale, che permane in Nietzsche,
nell’'uomo sotterraneo®?, nel grande dissacratore, viene ereditato dalla contempo-
raneita e diventa uno dei problemi maggiori per la filosofia di oggi®!.

Ripensare il coesistere, in Nietzsche e nella nostra epoca che egli ha cosi
decisivamente contribuito a inaugurare, di una critica impietosa al concetto di
dovere morale e di obbligo, e il permanere nonostante tutto di un’istanza morale,
intesa come Redlichkeit*?, come rettitudine, come necessaria sincerit verso se
stessi, equivale a porsi la domanda sollevata da Foucault in una tarda intervista
su quale ,.fosse I’uso serio che di Nietzsche si poteva fare”*3.

36 A questo riguardo Michel Haar si esprime cosi: ,,On comprend davantage que Nietzsche ait
assumé et porté en lui-méme le nihlisme, mais pour mieux I’analyser, le combattre, trouver comment le
surmonter” (M. Haar, Nietzsche et la métaphysique, p. 18).

37T F. Nietzsche, La gaia scienza, 289. A proposito di questa immagine del viaggio verso il mare
aperto che troviamo nella gaia scienza, cosi Carlo Gentili: ,,Questo sperimentare, questo eroismo, sono gia
gaia scienza. E soltanto una gaia scienza che tenti di continuo il limite e trovi in questo il proprio eroismo
¢ in grado di affrontare la navigazione in quello che ¢ divenuto il piu aperto dei mari dopo che il limite
supremo, il limite di tutti i limiti ¢ venuto meno” (C. Gentili, Nietzsche, Bologna 2001, pp. 232-233).

38 F. Nietzsche, Frammenti Postumi 18841885, 25 [457].

39 F. Nietzsche, Frammenti Postumi 18801882, 13 [8].

40 Cfr. F. Nietzsche, Aurora, 1.

41 Cosi Javier Ibafiez-Noé: ,Nietzsche’s philosophy would be characterized by a tension between the
drive to build a new ethos for modern humankind through the appropriation and over powering of the whole
of being, which is indeed the immediate task of the age, and the consciousness that in the absence of God
modern humankind is radically homeless. Meditating upon this tension is perhaps the essential task of
philosophical thought in our age” (J.A. Ibanez-Noé, Truth and Ethos: The Philosophical Foundations of
Nietzsche’s Ethics, p. 86).

42 Cfr. F. Nietzsche, La gaia scienza, 335.

43 M. Foucault, Dits et Ecrits, Paris, 1994, tr. it. di M. Bertani, Strutturalismo e post-strutturalismo,
in: Il discorso, la storia, la verita, Torino 1994, p. 316.
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NIETZSCHE | NARODZINY ERY PONOWOZYTNEJ
(STRESZCZENIE)

Dzi$ wielu oskarza postmodernistyczny relatywizm i zada powrotu filozofii do zdrowego
realizmu. W t¢ dyskusj¢ wiacza si¢ autor niniejszego artykulu poprzez uznanie Nietzschego jako
praojca tej sytuacji, ktora stata si¢ oczywista niemal przed wiekiem, a dzi§ mozemy ja odczytywac na
nowo. W artykule przedstawiono ogélny zarys tego okresu w filozofii, odwazne poszukiwania,
podjete ponad nihilistyczna rezygnacja, oraz niemetafizyczna tozsamo$¢, w ktdrej to rozpatrujemy.

NIETZSCHE AND THE BIRTH OF POSTMODERN AGE
(SUMMARY)

There is a cry of alarm about Postmodern Relativism arising from numerous sides which
proclaims the return of Philosophy to a healthy Realism. The present essay, through acknowled-
ging Nietzsche as the forefather of a condition that would become evident almost a century on,
offers a new reading of such a controversial age of thought. In this way, the overall shape of this
phase is outlined, bravely seeking, over any nihilistic resignation, a non-metaphysical identity in
which to recognize itself.

NIETZSCHE UND DIE GEBURTSSTUNDE DER POSTMODERNEN ARA
(ZUSAMMENFASSUNG)

Wenn der sich gegenwirtig aus vielen Ecken erhebende Alarmruf den postmodernen Relati-
vismus anklagt und die Riickkehr zu einer Philosophie des gesunden Realismus fordert, so wird in
dem vorliegenden Aufsatz durch die Anerkennung von Nietzsche als Urvater dieser Situation, die
vor nicht ganz einem Jahrhundert offensichtlich wurde, eine neue Lesart des umstrittenen Zeital-
ters des Denkens vorgeschlagen. Auf diese Weise wird die allgemeine Gestalt dieser Periode
dargestellt, nimlich kithne Forschungen, iiber die nihilistische Resignation sowie eine nicht-meta-
physische Identitdt hinausgehend, die uns zur Erkenntnis fiihrt.
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Koncepcja dialogu we wspotczesnej mysli humanistycznej akcentuje
zwiazek dialogu jako fenomenu komunikacyjnego z wydarzeniem bg¢dacym
historyczna aktualizacja tego fenomenu. Dialog zatem to nie tylko komunika-
cja, ale przede wszystkim spetienie osobowe cztowieka w aktywnosci relacyj-
nej, ukierunkowanej na druga osob¢. Momentem posrednim migdzy idea dialo-
gu a realnym dialogiem jest nadzieja; ona jest pomigdzy $wiadomoscia osoby
i aktywnoscia osoby. Bez nadziei dialog ginie. Bez dialogu cztowiek skazany
jest na jatlowa lub destrukcyjna samotnosc.

Encyklika Benedykta XVI Spe salvi (dalej: SpS) dostarcza tresci, ktore
pomagaja dookresli¢ teologiczny status nadziei w dialogice. Glebsza refleksja
nad koncepcja nadziei zbawienia w Spe salvi pozwala na stwierdzenie, ze
nadzieja wskazuje na nienazwany dotad przez dialogikéw moment odpowiada-
jacy za rozwoj dramaturgii dialogicznej w kierunku przeksztatcania si¢ relacji
migdzyosobowych w dojrzaly dialog mitosci. Usytuowanie nadziei w schema-
tach dialogicznych spowodowato powstanie zapytania o to, jak z perspektywy
dialogiki, przedstawia nadzieje zbawienia Benedykt XVI w encyklice Spe salvi?
Kwestia teologii dialogu — jak dotad — nie doczekata si¢ systematycznego opra-
cowania. Jednak istnieja opracowania wyznaczajace obszar badawczy dla tego
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zagadnienia. Ponadto w refleksjach teologicznych wielu czotowych wspotcze-
snych myslicieli mozna odnalez¢ wyrazne nawiazanie do tresci dialogicznych.
Koncepcja nadziei chrzescijanskiej przedstawiona przez Benedykta XVI ujmu-
je w nowym aspekcie dialogike teologiczna.

Odpowiedz na postawione pytanie opiera si¢ na wskazaniu gltéwnych
tresci dialogicznych w strukturze teologii (p. I). Rozwija si¢ w naszkicowaniu
,hadziei” jako kategorii zbawczej w oparciu o Spe salvi (p. II) oraz w poszuki-
waniu treSci wiazacych mysl sperancyjna Benedykta XVI z koncepcja dialo-
giczna teologii (p. III). Prowadzi do konkluzji, ze nadzieja zbawienia wedlug
koncepcji dialogiki charakterystycznej dla teologii kard. Jozefa Ratzingera
— Benedykta XVI, wiaze si¢ z aktywnos$cia ewangelizacyjna Kosciola wobec
kultury tworzonej w oparciu o humanizm pozbawiony nadziei na osiagnigcie
przez cztowieka dobr nieprzemijajacych i nieutracanych (p. I'V).

|. Dialogika w strukturze teologii

Teologia dialogu okresla model metody badawczej w teologii. Przyjmuje
zatozenia dialogiki filozoficznej oraz wyznacza kontekst teologiczny zastoso-
wania dialogu jako narzedzia badawczego do analizy zrodet i syntezy meryto-
rycznej. Specyfika teologii dialogu jest zwrdcenie uwagi na warto$¢ naukowa
doswiadczenia wiary religijnej, z akcentem na jej chrzes$cijanski charakter.

1. Zatozenia dialogiki filozoficznej

Filozofia dialogu rozpoznaje w doswiadczeniu relacji miedzyludzkich tresci
nadajace si¢ do utworzenia kategorii dialogicznej w ujmowaniu tresci teolo-
gicznych. Na uwage zashuguje pi¢¢ zatozen wypracowanych lub tez zainicjo-
wanych przez czterech czotlowych przedstawicieli mysli dialogicznej i1 egzy-
stencjalno-personalistycznej: Martina Bubera, Emmanuela Levinasa, Jozefa
Tischnera, Karola Wojtyly.

1. Zasada dialogiczna Martina Bubera o relacyjnosci charakteryzujacej specy-
fike istnienia ludzkiego wéréd rzeczy i osob!.
2. Aksjologiczne uwarunkowania dialogu (Levinas, Tischner)2.

I' M. Buber jest prekursorem filozofii dialogu. Wypracowal podstawowa zasade dialogiczna,
ktora mowi o wzajemnym odniesieniu Ja i Ty. Zob. idem, Ja i Ty, thum. J. Doktor, Warszawa 1992.

2 E. Levinas nie uwazat siebie za filozofa dialogu ze wzgledu na to, ze swojej filozofii nie opart
na zasadzie dialogicznej M. Bubera, ktora akcentowata symetryczno$¢ w relacji migdzyosobowej. Re-
fleksja wspotczesna nad mysla E. Levinasa pozwala jednak zakwalifikowaé ja do obszaru dialogiki ze
wzgledu na wskazanie aksjologicznych zalezno$ci w relacjach. Zob. gtéwne dzieta Levinasa, w ktorych
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3. Harmonia symetrycznosci i asymetrycznosci relacji (Levinas, Tischner,
Woijtyta)?.
4. Dramatyczny charakter relacji dialogicznych (Tischner)?.
5. Personologiczny aspekt uczestnictwa w spotecznosci osobowej (Wojtyta)>.
Wspolczesna koncepcja dialogu wedlug osiagnigé mysli filozoficzno-hu-
manistycznej, przedstawia dialog jako wydarzenie, tj. moment realizujacy eg-
zystencj¢ osobowa, okreslony relacja migdzy partnerami. Partnerow dialogu
taczy wzajemne odniesienie sktadajace si¢ z serii ,,samo-ofiarowania” Innemu
1 przyjecia Innego. Warunki umozliwiajace dynamike dialogiczna naleza do
ptaszczyzny etyczno-moralnej. Oznacza to, ze sytuacja dialogiczna stawia
partnerom wymagania co do sposobu obecnosci w dialogu. Wymagania te
dotycza intencji dobra i prawdy, uwzgledniajacej wymiar indywidualny i zbio-

zawieraja si¢ zalazki wspolczesnej koncepcji dialogiki: Calos¢ i nieskonczonosé, tham. M. Kowalska,
Warszawa 1998; Trudna wolnosé, thum. A. Kury$, Gdynia 1991; Etyka i Nieskonczony. Rozmowy
z Philipp«em Nemo, thum. B. Opolska-Kokoszka, Krakow [b.r.w.]. Zob. opracowania dotyczace koncep-
cji dialogicznych na podstawie zatozen filozofii E. Levinasa: M. Jedraszewski, Wobec Innego. Relacje
miedzypodmiotowe w filozofii Emmanuela Levinasa, Poznan 1990; idem, Homo. capa alterius, capa
Dei. Emmanuela Levinasa myslenie o cztowieku i Bogu, Poznan 1999. J. Tischner rozwinat koncepcjg
dialogiczng E. Levinasa, pozostajac jednak wiernym zasadzie dialogicznej. Wskazat na zalezno$¢ osoby
od $wiata wartosci, ktora czyni cztowieka odpowiedzialnym za jakos¢ relacji. Zob. J. Tischner, Myslenie
wsrod wartosci, Krakow 1992; idem, Filozofia dramatu, Krakow 1998.

3 Osoba jest podmiotem aktywnym w relacji. Oznacza to, ze pozostajac soba (tzn. nie zmieniajac
swojej tozsamosci jako ,,ktos”, z akcentem na unikatowos¢ jednostki osobowej) wchodzi w relacje, ktore
sytuuja osobg na rowni z Innym, ktory jest partnerem w dialogu. Asymetrycznos¢ relacji dostrzezona
przez Levinasa w osobie 1 jej etosie ukazuje sig¢ jako korelujaca z symetrycznoscia relacji. Dialogiczno-
osobowa harmonia asymetryczno$ci z symetrycznoscia wylania si¢ z koncepcji osoby i czynu wedtug
Karola Wojtyly. Zob. K. Wojtyta, Osoba i czyn, Lublin 1994. Na temat asymetryczno$ci i symetryczno-
sci w filozofii dialogu zob. T. Gadacz, Historia filozofii XX wieku. Nurty, t. 2, Krakéw 2009, s. 507-509.
Wigcej na temat aksjologicznego poziomu dialogu, w oparciu o zatozenia dialogiki Bubera, Levinasa,
Tischnera, Wojtyly zob. K. Parzych, Dialog jako metoda ewangelizacji wspolczesnego swiata wedlug
Jana Pawlfa II, Olsztyn 2000, s. 27-45; idem, Na progu teologii dialogu. Dar wedlug studium ,, Osoba
i czyn” Karola Wojtyly, Filozofia Dialogu 1 (2003), s. 167-174; idem, Aksjologiczna zasada dialogu
matzenskiego wobec przemian koncepcji matzenstwa, w: A. Jucewicz, M. Machinek (red.), Idea gender
Jjako wyzwanie dla teologii, Olsztyn 2009, s. 127-140; idem, Elementy filozofii dialogu w antropologii
paschalnej ks. Wactawa Hryniewicza, Forum Teologiczne 12 (2012) [w druku].

4 Ks. prof. Jozef Tischner wypracowat koncepcje filozoficzna, w ktorej ukazat znaczenie obecno-
Sci Innego dla dalszych losow relacji. Nazwat ja filozofia dramatu, podkreslajac uzaleznienie osoby od
wartosci 1 konieczno$¢ odniesienia si¢ do nich, aprobujacego lub odrzucajacego. Ambiwalencja ta prze-
mienia relacje w sytuacje dramatyczne, ktore oznaczaja nieprzewidywalnos¢ reakeji Drugiego na wartosci
objawiajace si¢ wraz z zaistnieniem relacji. Zob. J. Tischner, Filozofia dramatu; idem, Spor o istnienie
cztowieka, Krakow 1998.

5 Kard. Karol Wojtyta nie nalezy do grona filozoféw dialogu. Jednak jego koncepcja osoby
i czynu jako wyrazu aktywnosci podmiotowej cztowieka odnoszonej do wymiaru aksjologicznego sprawia,
ze nie sposoOb pominaé¢ tego autora i jego filozofii w przemysleniach dialogicznych. Zob. K. Wojtyta,
Osoba i czyn. Zob. na temat miejsca filozofii K. Wojtyly w obszarze dialogiki, zwlaszcza dialogiki
teologicznej: K. Parzych, Na progu; idem, Pojecie dialogu wg Karola Wojtyly — Jana Pawta Il i jego
zastosowanie teologiczne, Filozofia Dialogu 2 (2004), s. 185-200; K. Wieczorek, Czlowiek otwarty na
drugiego. Perspektywa filozofii Karola Wojtyly i Jozefa Tischnera, Filozofia Dialogu 3 (2005), s. 25-36.



58 Katarzyna Parzych-Blakiewicz

Teologia

rowy oraz zgody na uznanie réwnorzednosci dialogicznej partnera pomimo
nierownos$ci podmiotowej. Rownorzednos¢ dialogiczna oznacza, ze partnerzy
sa uczestnikami dialogu na réwnych prawach i obowiazkach. Sa do siebie
wzajemnie skierowani, tworzac sytuacje ,,miedzy” (Buberowskie Zwischen):
Ja ,,naprzeciw” Innego Ja. Nierownos$¢ podmiotowa wynika z tego, ze kazda
osoba jest swoistym centrum zawierajacym niepowtarzalne bogactwo osobo-
we. Niepowtarzalnos¢, wyjatkowosé tego, co stanowi fundament osoby spra-
wia, ze osoba jest wobec innej osoby kim$ Innym. To zréznicowanie wyraza
si¢ w nieréwnos$ci podmiotowej ujawnianej w czynie osoby wobec Innych.

Wydarzenie dialogu wprowadza osobg w spotkanie z ,,Kim$” Innym. Jest
to swoiste zderzenie, ktore porusza osob¢ inaczej niz zetknigcie z rzeczywisto-
$cig nicosobowa. Pozostawia ono trwaty §lad w ,,moim” Ja — w tym, co okresla
,,mnie” jako podmiot, jako ,,Kogos”. ,, Ktos” Inny — Drugi drazni i/lub fascynuje.
Reakcja na spotkanie Kogo$ Innego zalezy jednak od podmiotu — mojego Ja.
Scisle odnosi sig do sfery wolitywnej, ksztaltowanej i aktywizowanej poznaw-
czym odniesieniem osoby do wartosci. W efekcie sytuacja dialogiczna wywo-
fana spotkaniem, jest momentem oceny Kogo$ Innego, a nastgpnie kwalifikacji
polegajacej na zaakceptowaniu lub odrzuceniu. E. Levinas opisuje to do§wiad-
czenie spotkania w ,,filozofii twarzy”.

Dialog jest zatem sytuacja-wydarzeniem, ktore godzi dwa typy relacji:
symetryczna (Buber) i asymetryczna (Levinas). Pogodzenie to jednak wiaze
si¢ z dramaturgia spotkania Kogo$ Innego (J. Tischner: ,.filozofia dramatu™).
Kto$ Inny jest nieprzewidywalny w swojej reakcji na spotkanie ,,mojej” osoby.
Znajomos$¢ drugiej osoby — zwlaszcza oparta na mitoséci, podtrzymywana
w niej 1 prowadzaca do coraz doskonalszego zjednoczenia — tworzy okoliczno-
$ci swoistej ,,pewnosci”. Pewnos$¢ ta jednak osadza si¢ wsrod doswiadczen
opartych na nadziei, pragnieniu i oczekiwaniu. Stowo w dialogu jest bowiem
nieustanng prosba skierowana do Kogo$ Innego, a ujawniajaca ,,moje” potrze-
by i nadzieje, ze zaspokoi¢ je moze Osoba Innego.

Dramatycznos¢ spotkania zniecheca nieraz do dialogu lub wypacza rela-
cje miedzyosobowe, konstruujac je poza poziomem dialogicznym. Dramatycz-
no$¢ spotkania pokazuje, ze trwanie wobec Kogos$ Innego — naprzeciw — jest
bardzo trudne zwtaszcza, gdy osoba zacznie doswiadczaé brzemienia odpowie-
dzialnosci. Zdarza si¢ porazka, gdy nie udaje si¢ spowodowac zaistnienia no-
wej sytuacji z udzialem Kogos$ Innego a zgodnie z wlasnymi zamierzeniami
i potrzebami. Zdarza si¢ nicakceptacja — gdy ,,moje” stowo nie zostaje przyjete
przez Innego. Zdarza si¢ nieporozumienie — gdy nie doszto do pelnego spotka-
nia, ale ma miejsce jedynie zetknigcie, w ktérym osoby sa zwrocone w kierun-
kach rozmijajacych sig.
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2. Specjalizacja zagadnienia dialogu w zakresie teologicznym

Wyzej nakreslone tresci dialogiczne pozwalaja na stwierdzenie, ze dialo-
gika dostarcza narzedzi interpretacyjnych do badan teologicznych®. Zagadnie-
nia dialogiczne znajduja dwa obszary badawcze w teologii: a) spojrzenie na
specyfike relacji miedzy Bogiem i czlowiekiem, b) sposob uprawiania teologii
w oparciu o fenomen relacji miedzyosobowych.

a) Spojrzenie na specyfike relacji miedzy Bogiem i cztowiekiem; tu nalezy
wskaza¢ na dwie kategorie relacji: Przymierza i Kosciota-Eklezji’.

Kategoria Przymierza orientuje badania podstawowych zrodet teolo-
gicznych wokot fenomenu Przymierza z Bogiem i odnosi do aktualnego eta-
pu historii zbawienia. Oznacza, ze dialogika wymaga w badaniach teologicz-
nych prowadzenia analiz zrodel pod katem udziatu cztowieka w Nowym
Przymierzu na aktualnym etapie historii zbawienia (miejsce, czas, warunki
kulturowe).

Kategoria Kosciota-Eklezji orientuje badania podstawowych i pomocni-
czych zrodet teologicznych wokot fenomenu Kosciola jako rzeczywistosci hi-
storycznej i zbawczej doswiadczanej] w zyciu doczesnym osoby ludzkie;j.
Oznacza, ze dialogika wymaga w badaniach teologicznych podejscia historio-
zbawczego®.

b) Sposob uprawiania teologii w oparciu o fenomen relacji miedzyosobo-
wych; dialogika wprowadza teologie w wymiar wydarzeniowy. Oznacza to, ze
metoda dialogiczna w teologii prowadzi do syntez, ktore uwzgledniaja wszyst-
kie poziomy dziatalnosci ewangelizacyjnej i zbawczej Kosciola. Wymaga to
prac interdyscyplinarnych w ramach z specjalnosci teologicznych oraz teologii
z przedmiotami pomocniczymi.

6 K. Parzych-Blakiewicz, ,, Dialog” i ,,dialogicznos¢” jako narzedzia teologii, Teologia w Polsce
1(2007), s. 137-148.

77. Ratzinger, Wielos¢ religii i jedno Przymierze, thum. E. Pieciul, Poznan 2004; J. Nawrot,
Granice dialogu w Starym Testamencie — osoby i sytuacje, Teologia Praktyczna 9 (2008), s. 179-197;
K. Parzych-Blakiewiecz, Dialog Przymierza. Dialogika komunikacji miedzy Bogiem a czlowiekiem,
Filozofia Dialogu 8 (2009), s. 167—184.

8 Oznacza to, ze oprocz tradycyjnych zrédet teologicznych (Biblia, Nauczanie Kosciota)
uwzglednia si¢ takze jako Zrodlowe dane pochodzace z dialogu interdyscyplinarnego. Za$ analizy
i syntezy uwzgledniaja kontekst historyczny, skupiony na urzeczywistnianiu humanizmu chrzescijan-
skiego w kulturze globalnej, kontynentalnej, narodowej i $rodowiskowej. Uwyraznia si¢ takze coraz
bardziej potrzeba wypracowania fundamentéw kultury chrzescijanskiej w kontekscie przygotowan do
ekspansji ludzkos$ci w kosmosie. Zob. K. Parzych-Blakiewicz, Teologia historiozbawcza w dogmatyce
polskiej XX wieku, Olsztyn 2010, s. 279-283, 289-309.
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Il. ,Nadzieja” jako kategoria zbawcza

Ojciec Swiety Benedykt XVI rozwija mysl o nadziei chrzescijanskiej od
stow §w. Pawla w Liscie do Rzymian: w nadziei juz jesteSmy zbawieni. Pod-
kresla realnosc¢, aktualnosé taski zbawienia, ktora staje si¢ udziatem cztowieka
w momencie przyjecia Ewangelii. Zbawienie bedace Bozym darem udzielo-
nym przez Chrystusa i w Nim, ma charakter uniwersalny, nicodwotalny i jest
pewne. Jednak pelny udzial w zbawieniu osiaga si¢ dopiero po spetnieniu
zycia ludzkiego w doczesnos$ci. Nadzieja zbawienia wige, o ktorej moéwi Apo-
stol i przybliza Ojciec Swicty, wskazuje na dobro przyszte — w Zyciu wiecz-
nym, ale obecne ,,tu” i ,teraz”. Dostep do dobr zbawczych na doczesnym
etapie zycia ludzkiego ma miejsce w akcie nadziei chrzescijanskie;j.

Benedykt XVI pisze: ,,[...] chrzescijanskie oredzie nie tylko »informuje,
ale rowniez »sprawia«. Oznacza to: Ewangelia nie jest jedynie przekazem tre-
$ci, ktore moga by¢ poznane, ale jest przestaniem, ktore tworzy fakty i zmienia
zycie. Mroczne wrota czasu, przysztosci, zostaty otwarte na osciez. Kto ma
nadzieje, Zyje inaczej; zostato mu dane nowe zycie” (SpS, n. 2). Ojciec Swiety
opiera sprawczo$¢ zbawcza nadziei na nastgpujacych elementach:

— Uslyszane stowo Ewangelii. W nim zawiera si¢ prawda o Bozym zba-
wieniu w osobie i dziele Jezusa Chrystusa.

— Akceptacja ustyszanego stowa. Jest to moment aktywnosci podmiotu
ludzkiego, w ktorym cztowiek dostrzega warto§¢ dobr zbawczych, do ktorych
zmierza poprzez doczesny etap zycia.

— ,,Praktyka” nadziei zbawienia. Nadzieja zbawienia ukierunkowuje
cztowieka w jego wyborach odnoszacych si¢ do zycia doczesnego w ten spo-
sob, ze historia ludzka zostaje przeniknigta historia zbawienia. Ojciec Swigty
Benedykt XVI wskazuje na miejsca ,,uczenia si¢” tej nadziei (SpS, n. 32-48):
modlitwa, aktywno$¢ osobowa wraz z doswiadczeniem cierpienia, ocena ludz-
kiej rzeczywistosci doczesnej z perspektywy sadu Bozego®.

W koncepcji nadziei zbawienia zaprezentowanej w encyklice Spe salvi
mozna zatem dostrzec nastgpujace tresci:

— Nadzieja zawiera w sobie ,,substancj¢” zbawienia, rzeczywistos$¢ taski.
Jest to nadzieja, ktora ,,jest »zbawieniem«” (n. 3). Laska zbawienia w nadziei
stanowi tre$¢ Boskiego Daru — Stowa dla cztowieka i obliguje do odpowiedzi

9 1. Jezierski, Elementy eschatologii w perspektywie nadziei wedlug encykliki ,,Spe salvi” Bene-
dykta XVI. Proba komentarza n. 4148, w: S. Ropiak, M. Tunkiewicz (red.), Sacerdos Alter Christus.
Kaplan w Zyciu i postudze Kosciola na progu Trzeciego Tysiqclecia. Ksiega Jubileuszowa z okazji
siedemdziesiqtych urodzin ks. prof. zw. dr. hab. Wladystawa Nowaka, Olsztyn 2010, s. 463—474; idem,

Nadzieja w pespektywie sqdu ostatecznego i piekla, w: K. Parzych-Blakiewicz (red.), Zbawienie
w nadziei. Wokol encykliki ,,Spe salvi” Benedykta XVI, Olsztyn 2010, s. 75-80.
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poprzez przyjecie lub odrzucenie. Nadzieja zawiera inspiracje, pobudza do
odwaznego pojscia w kierunku dobra (n 36)10.

— Nadzieja zbawienia urzeczywistnia si¢, staje si¢, dopiero w nadziei
innych (n. 48). Oznacza to, ze ustyszane stowo Ewangelii wprowadza osobeg
ludzka w nowy wymiar zycia spotecznego. Ma tu miejsce $wiadomos¢ dostepu
do dobr zbawczych i ich nieutracalnos¢. To za$ obliguje, ale przede wszystkim
uspasabia do otwartego dzielenia si¢ nadzieja zbawienia oznajmiajaca i zawie-
rajaca petni¢ Boskiego Milosierdzia.

— Zbawienie, w ktore wprowadza nadzieja chrzescijanska, jest udziatem
w Mitosci stanowiacej petnig zycia wewnatrztrynitarnego. Benedykt X VI przy-
pomina, ze Ojcowie Kosciota stawiali akcent na wspolnotowy charakter zbawie-
nia (n. 14). Wspolnota stwarza okoliczno$ci zycia blogostawionego, szczesliwe-
go. Jest to wspdlnota o charakterze eklezjalnym, tzn. w ktérej uczestnicza osoby
Boskie 1 ludzkie. Za$ sednem relacji migdzyosobowych i wspdlnototworczych
jest mitos¢. Istota mitosci jest wyjscie poza wlasne ,,ja”, swoiste zapomnienie
o sobie, aby mysle¢ o drugim czlowieku. W tym rodzaju aktywnosci osobowej
mozna dopatrywac si¢ zrodta prawdziwej radosci (n. 14). ,,To nie nauka odku-
puje cztowieka. Cztowiek zostaje odkupiony przez mito$¢” (n. 26).

Ill. ,Nadzieja zbawienia” jako kategoria dialogiczna

Spojrzenie na nadziej¢ w kategoriach teologicznych ukazuje jej charakter
zbawczy. Nastepnie wylaniaja si¢ tresci okreslajace dialogiczny charakter na-
dziei zbawienia. Mozna zasadnie stwierdzi¢, ze nadzieja zbawienia stanowi
moment zwrotny w kierunku utworzenia teologicznej perspektywy do ujmo-
wania kwestii dialogicznych.

— Nadzieja jest momentem zetknigcia si¢ taski zbawienia z ludzkim pod-
miotem. Orientuje zbawczo dialog cztowieka z Bogiem na poziomie indywidu-
alnych i osobistych relacji.

— Odpowiedz pozytywna jest przyjeciem Boskiej ,,informacji”. Pozostawia
w osobie ludzkiej §lad o charakterze bytowym. Tego typu zmiany zmierzaja do
uczynienia cztowieka dojrzatym na podobienstwo doskonatego czlowieczen-
stwa Jezusa Chrystusa. Dojrzewanie cztowieczenstwa ,,w nadziei chrzescijan-
skiej” stanowi proces zbawienia dokonujacy si¢ w dziejach i dopelniony
w zyciu spotecznosci niebianskiej. Ta nadzieja objawia prawde o cztowieczen-

10 J. Neumann, Nadzieja jako kryterium wiary w przestaniu encykliki ,,Spe salvi” Benedykta
XVI, w: K. Parzych-Blakiewicz (red.), Zbawienie w nadziei, s. 101-112.
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stwie wyzwolonym, umitowanym, bezcennym. Taka nadzieja jest zrodlem
szczescia juz na etapie doczesnym zycia ludzkiego (n. 3).

— Dynamika zbawcza oparta na fenomenie nadziei chrzescijanskiej za-
ktada osobiste spotkanie cztowieka z Jezusem Chrystusem. W tym spotkaniu
zapoczatkowuja sig relacje o charakterze dialogicznym miedzy Bogiem i czto-
wiekiem. Tworza one strukture wspolnoty eklezjalnej i prowadza do dojrzatego
dialogu mitosci w stanie nieba.

IV. Uzdrowienie nadziei zbawienia (konkluzje)

Nadzieja w sposob naturalny towarzyszy osobowej aktywnosci cziowieka.
Ujawnia ludzkie pragnienia. Ukierunkowuje dazenia. Inspiruje do usprawnia-
nia metod dziatania. Broni przed poddaniem si¢ odmiennym, nierozumianym
i nicakceptowanym tendencjom tworczym. Jest zaspokajana na bazie uczest-
nictwa osoby ludzkiej we wspolnocie/spotecznosci oraz przez kulture otrzyma-
na (przyjeta) i wytworzona.

Zaspokajanie potrzeby — generujacej nadziej¢ — w oparciu o wytacznie
wlasne mozliwosci jest poszukiwaniem zbawienia poza warto$ciami religijny-
mi. Rozumiane jako warto$¢ antropologiczna odnoszaca si¢ do autonomii, wy-
tworzyto kulture, w ktorej cztowiek pobtadzil wsrod wartosci oswieceniowych,
rozbudowanych az do uformowania wspotczesnych humanizméw odmiennych
od chrzescijanskiej wizji czlowieczenstwa i zycia ludzkiego. Stad ukuto pojg-
cia takie jak ,,zludne nadzieje”, ,utracone nadzieje”, ,ztodzieje nadziei”!!.
W praktyce przetozylo si¢ to na zaniechanie nadziei lub tez przeformatowanie
jej w skrajny pragmatyzm i hedonizm ponizajacy godnos$¢ osobowa czlowieka.

Tymczasem nadzieja jest tym, co lezy u podstaw rozwoju czlowieczen-
stwa, czyniac zycie ludzkie szczesliwym. Swiadectwo takiej nadziei, Benedykt
XVI widzi w zyciu $w. Jozefiny Bakhita (SpS, n. 3). Taka nadzieja wymaga
sprzeciwu wobec struktur zta istniejacych i rozwijajacych si¢ w spoteczno-
sciach ludzkich: w cywilizacji, kulturze oraz tradycji. Ten sprzeciw, ukazujacy
zarazem sprawczy wymiar nadziei zbawienia, doprowadzit Jezusa — Mistrza
z Nazaretu — na Golgote. Takiego wysitku Ojciec Swiety wymaga od wspot-
czesnego Kosciota, domagajac si¢ w postawie chrzescijanskiej, $wiadomego

11 R. Hajduk, Wspdlczesne mity — ,, zlodzieje nadziei . Prawda chrzeScijariska w starciu z ,, poste-

powq mitologiq” w swietle encykliki ,,Spe salvi”, w: K. Parzych-Blakiewicz (red.), Zbawienie w nadziei,
s. 9-23; Z. Kunicki, Mocne nadzieje i plonne obietnice. Wokot krytyki iluzji politycznych, w: K. Parzych-
-Blakiewicz (red.), Zbawienie w nadziei, s. 25-33; J. Nagorny, Nadzieja chrzescijanska wobec wyzwan
wspolczesnosci, w: J. Nagorny, M. Pokrywka (red.), Nadzieja chrzescijanska a nadzieje ludzkie, Lublin
2003, s. 66-75.
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przylgnigcia do Jezusa Chrystusa oraz wprowadzania w zycie codzienne war-
tosci ewangelicznych. Wazny jest tu aspekt §wiadomego dzialania, aby nie ulec
wspotczesnym ,,ztodziejom nadziei”. Totez trzeba stwierdzi¢, ze mysl speran-
cyjna Benedykta XVI dotyczy uzdrowienia nadziei zbawienia. Uzdrawianie
nadziei zbawienia wydaje si¢ by¢ pilna kwestia wobec umacniania si¢, w skali
globalnej, kultury promujacej humanizm bez Boga i poza Bogiem. Taka kultu-
ra eliminuje nadziej¢ zbawienia, wypacza ja, deformuje, wprowadza cztowieka
na drogi zyciowe prowadzace donikad (SpS, n. 23).

Uzdrawianie nadziei zbawienia wiaze si¢ z uprawianiem teologii dialogu,
w ktorej doswiadczenie teologiczne jest bezposrednio odnoszone do doswiad-
czenia wiary w zyciu osobistym, liturgicznym i spotecznym (por. SpS, n. 30).
Nadzieja jest bowiem tym, co pobudza Iudzki podmiot, sktadnia do dobra oraz
uczy postawy dialogicznej, niezbednej do wejscia w dialog zbawienia i do
trwania w nim.

Nadzieja zbawienia, o ktorej pisze Benedykt XVI komentujac Sw. Pawtla,
jest tym, co stanowi sedno koncepcji dialogiki teologicznej wedtug Jozefa
Ratzingera — Benedykta XVI. Kard. Ratzinger przedstawit dialog cztowieka
z Bogiem jako proces wzajemnych relacji oparty na Przymierzu!2. Przymierze
z Bogiem rozpoczyna si¢ i dojrzewa w pokoleniach Starego Testamentu. Jego
ostateczne wypekienie nastgpuje w Nowym Przymierzu — ktérym jest Krzyz
Jezusa Chrystusa stanowiacy fundament nowego stylu zycia religijnego oparte-
go na bezposrednim odniesieniu cztowieka do Boga (SpS, n. 3, 9). Od Jezusa
Chrystusa rozpoczyna si¢ aktywny udziat cztowieka w relacji dialogicznej
z Bogiem. Juz nie jest to Przymierze, ktorego nowe obszary odstaniaja prorocy
kolejnych pokolen Narodu Wybranego, ale jest to Przymierze angazujace na
rowni wszystkich ludzi uczestniczacych w tajemnicy Chrystusa. Tymi ludzmi
sa ci, ktorzy ,,ustyszeli” i1 ,,przyjeli” Ewangeli¢. Zaangazowanie w nowotesta-
mentowy dialog Przymierza sytuuje osob¢ ludzka nie tylko wobec Boga,
W pozycji partnera, ale czyni czlowieka posrednikiem w Posredniku, otwartym
wobec innych; cztowiek staje si¢ jakby platforma dla rozprzestrzeniania si¢
Ewangelii budzacej nadziej¢ zbawienia.

Zastanawiajac si¢ nad dialogiem Benedykta XVI ze wspotczesna kultura
trzeba uwzgledni¢ dialogiczne tresci nadziei zbawienia. Leza one bowiem
u podstaw koncepcji dialogu Ko$ciota ze wspotczesna kultura. Benedykt XVI
we wszystkich dotychczasowych dokumentach nauczania pontyfikalnego na-
zywa po imieniu btedy i wypaczenia powodujace zagubienie wérod wspotcze-
snych areopagdéw kultury. Zasadniczo wytyka dysfunkcyjnosé ateistycznych

12 7. Ratzinger, Wielo$¢ religii; K. Parzych, Dialog Przymierza.
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koncepcji $wiatopogladowych, jako wyprowadzajacych cztowieka poza sfere
kultury umozliwiajacej ostateczne spetnienie zycia w doczesnosci. W obliczu
wspotczesnych przemian kulturowych o charakterze globalnym, gdzie w plura-
lizmie $wiatopogladowym uwyraznia si¢ linia demarkacyjna migdzy teizmem
1 ateizmem, nalezatoby orzec o dwoch koncepcjach kultury: teistyczno-antropo-
logicznej 1 laicko-antropologicznej. U podstaw kultury, wedlug Benedykta X VI,
dostrzega si¢ wige aktywnos$¢ ludzka polegajaca na ozywianiu naturalnego
zwrotu do dobr zbawczych; inaczej méwiac: na realizacji potrzeb ozywianych
nadzieja. W dialogu z kultura za$, chodzi o ewangelizacjg¢ kultury, ktéra rozwi-
neta si¢ na mentalnosci ubogiej w tresci Ewangelii lub poza Ewangelia.

THE SPERATE ASPECT OF THE THEOLOGY OF DIALOGUE
IN BENEDICT XVI'S ENCYCLICAL LETTER SPE SALVI

(SUMMARY)

Dialogue, according to contemporary humanities, is a communication event which means
personal fulfillment in a relational activity. The intermediate moment between the notion of dialo-
gue and real dialogue is hope. Without hope — dialogue dies. Without dialogue — human existence
is lost in a barren or destructive loneliness.

Benedict XVI’s encyclical letter Spe salvi provides content helping to specify the theologi-
cal status of hope in dialogics. Deeper reflection on the concept of the hope of salvation in Spe
salvi concludes that hope indicates the moment responsible for the development of dialogical
dramaturgy.

The theology of dialogue defines the research method model. Hope defines the salvific
category in human history. In the perspective of the theology of dialogue and the history of
salvation, the hope of salvation is a dialogical category.

Hope is a natural human experience. Benedict XVI notes that human aspirations realized
without reference to religious values do not fulfill human expectations. True hope makes man
happy. This hope requires adhering to Christ and the courageous introduction of evangelical values
into daily life. Benedict XVI accentuates the necessity of “healing” hope. Contemporary culture
eliminates, distorts and deforms the hope of salvation and thus leads human life nowhere. The
“healing” of the hope of salvation is practicing the theology of dialogue.

DER HOFFNUNGSASPEKT IN DER THEOLOGIE DES DIALOGS
IN DER ENZYKLIKA SPE SALVI VON PAPST BENEDIKT XVI.
(ZUSAMMENFASSUNG)

Die zeitgendssische Geisteswissenschaft definiert den Begriff Dialog als Kommunikationse-
reignis, das personliche Erfiillung durch Relationsaktivitdt bedeutet. Als mittelbarer Aspekt sollte
zwischen dem Dialog-Konzept und dem Dialog-Akt die Hoffnung stehen. Ohne diese Hoffnung
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— stirbt der Dialog. Ohne Dialog — verliert sich die menschliche Existenz in unfruchtbarem oder
destruktivem Alleinsein. Die Enzyklika Papst Benedikts XVI. Spe salvi liefert Inhalte, die helfen,
den theologischen Status der Hoffnung in der Theologie des Dialogs festzustellen. Das tiefere
Nachdenken iiber die Konzeption der Hoffnung auf Erldsung in Spe salvi lasst die Aussage zu,
dass Hoffnung auf einen Aspekt hinweist, der fiir die Entwicklung der Dramaturgie des Dialogs
verantwortlich ist. Die Theologie des Dialogs definiert das Untersuchungsmodell. Die Hoffnung
definiert die Erlosungskategorie in der Geschichte des Menschen. In der Perspektive der Theologie
des Dialogs und der Geschichte der Erlosung stellt die Hoffnung auf Erldsung eine dialogische
Kategorie dar. Hoffnung ist eine fundamentale menschliche Erfahrung. Benedikt XVI. merkt
héufig an, dass die menschlichen Bestrebungen ohne den Bezug auf die religiosen Werte keine von
den menschlichen Erwartungen erfiillen konnen. Die wahre Hoffnung aber macht einen Menschen
gliicklich. Sie fordert bei Christus zu bleiben sowie ein mutiges Mitnehmen der in den Evangelien
beschriebenen Werte in den Alltag. Papst Benedikt XVI. betont die Notwendigkeit, die Hoffnung
,»gesunden” zu lassen. Die zeitgendssische Kultur verformt, entstellt und eliminiert, die Hoffnung
auf Erlosung und fiihrt dadurch das Leben der Menschen ins Nirgendwo. Die ,,Gesundung” der
Hoffnung auf Erlsung ist die Berechtigung fiir die Theologie des Dialogs.
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Wstep

W odczuciu wielu duchownych, jak i $wieckich zwiazanych z przedsobo-
rowa tradycja, obecne przepowiadanie wrgcz pozbawione jest obowiazkowych
tematow, jakimi dawniej byly grzech i karal. Przyczyne tego upatruje sig
w przepelnionym duchem masonerii i protestantyzmu ,,reformatorskim” Sobo-
rem Watykanskim II, ktory wyrugowat z liturgii kazania katechizmowe, wraz
z ich konstytutywnym elementem, jakim byly te zagadnienia®. W jaki wiec

Adres/Addresse/Anschrift: ks. dr Tomasz Szatanda, Katedra Teologii Praktycznej, Uniwersytet Warmin-
sko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, tsz2000@poczta.fm.

I' Takie postulaty mozna odnotowa¢ zwlaszcza na forach internetowych zwolennikow rytu try-
denckiego, zob. Szmulka, Po kazaniach ich poznacie, http://forum.fidelitas.pl/viewtopic.php?t
=1536&postdays= 0&postorder=asc&highlight=' kazanie&start=75 (16.02.2011); kurak, Jak powinna
wyglqdacé parafia? Czyli rady dla proboszczow, http:/krzyz.katolicy.net/index.php/topic,3087.15.html
(16.02.2011).

2 R. Amerio, Dyslokacja funkcji magisterialnej po Soborze Watykarskim I, http://www.piusx.org.pl
/zawsze wierni/artykul/28 (17.04.2011).
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sposob ,.grzech i kara” funkcjonowaty w polskim kaznodziejstwie przedsobo-
rowym XIX w. i czy winny w takiej formie wroci¢ na wspotczesna ambong
— te zagadnienia be¢da przedmiotem niniejszego artykutu.

Podejmowana problematyka, z racji zakresu tematycznego, jakim jest
polskie przepowiadanie przedsoborowe, stanowi obszerne zagadnienie. Sku-
piono si¢ zatem na XIX w. oraz wybrano jako zrédlo opracowania jednego
autora tego okresu, ksiedza Jozefa Stagraczynskiego (1840—1905), nalezacego
do grona najwybitniejszych kaznodziejow dziewigtnastowiecznej Polski.

Ksiadz Stagraczynski jest autorem okoto trzydziestu tomow kazan, w tym
dziewigciu obszernych zbiorow kaznodziejskich, ktore z wiasnej inicjatywy
wydawat w latach 1872—1894 pod tytutem ,,Biblioteka Kaznodziejska”. On tez
jest pomystodawca tytulu tego periodyku kaznodziejskiego, ktore funkcjonuje
od ponad stu lat. Zapomniany nawet przez najwigkszych znawcow historii
kaznodziejstwa, w pelni zastuguje na uznanie, przypomnienie i oddzielne opra-
cowanie jego tworczoscis.

Materiat badawczy stanowi 61 jego kazan, pochodzacych z autorskiego,
IX (i ostatniego zarazem) tomu ,,Biblioteki Kaznodziejskiej. Czasopisma po-
$wigconego kaznodziejstwu”, wydanego w 1894 r. w Poznaniu®.

1. Pojecie grzechu dziewietnastowiecznej ambony

Po soborze trydenckim podstawe koscielnego nauczania (w tym kazno-
dziejstwa) stanowit ,, Katechizm rzymski” (trydencki)®. W przedmowie do nie-
go znajduje si¢ wrgez wyrazny nakaz uzywania go wraz z Pismem $w. jako

3 Jedyna notatka na temat ks. J. Stagraczynskiego pojawila sie¢ w ,,Bibliotece Kaznodziejskiej”
przy okazji jubileuszu stulecia tego czasopisma. Zob. M.K. Kubiak, /00 lat w stuzbie Kosciota
w Polsce, w: M.K. Kubiak. W. Przyczyna (red.), Sciqgaé czy nie sciqgaé. O pomocach do homilii
i kazan, Poznan 2008, s. 13. Natomiast znawcy historii polskiego kaznodziejstwa nie poswigcili mu ani
jednego stowa. Zob. M. Rzeszewski, Kaznodziejstwo. Zagadnienia wybrane, Warszawa 1957; K. Panus,
Zarys historii kaznodziejstwa w Kosciele katolickim. Czes¢ druga. Kaznodziejstwo w Polsce od Oswiece-
nia do XX wieku, Krakow 2001. Jedyny wykaz jego publikacji zawiera obcojgzyczna strona: Stagraczyn-
ski, Josepf 1840—1905, http://www.worldcat.org/identities/viaf-101649967 (10.02.2012).

4 J. Stagraczynski, Biblioteka Kaznodziejska. Czasopismo poswiecone kaznodziejstwu, t. 1X,
Poznan 1894. Poniewaz zrodlem pracy sa zawarte w jednym tomie kazania jednego autora, w dalszym
cytowaniu ograniczono si¢ do podawania tytutu kazania i strony.

5 Catechismus ex decreto Cincilii Tridentini ad parochos, Pii V Pontifici Maximi iussus editus
wydano w 1566 r. natomiast pierwsze tlumaczenie polskie w 1568 1., a jej skrocona wersje w formie
»pytanie — odpowiedz” w 1603 r. Natomiast kompendium Katechizmu rzymskiego przeznaczone dla
katechetéw (obszerniejsze z 1598 r.) i dla $§wieckich (skrocone z 1597 r.), to dzieto Roberta Bellarmina
Wyktad nauki chrzescijanskiej”. M. Rusiecki, Katechizm rzymski, EK, t. 8, kol. 1053; D. Kuzmina,
Katechizmy w Rzeczypospolitej XVI i poczqtku XVII wieku, Warszawa 2002, s. 28n.
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gldwnego zrodta przepowiadania mszalnego: ,,Pleban za jedna praca lud chrze-
$cijanski bedzie Sktadu apostolskiego i Ewangelii uczyt.

W Polsce, jak mozna to wykazac na podstawie zachowanych aktow syno-
dalnych czy zarzadzen biskupich, dokument ten stanowit takze podstawe ka-
znodziejstwa. Piotrowski synod prowincjonalny z 1607 r. nakazywal, aby:
»Plebani i Kaznodzieje co niedziela i Swigto potowe kazania z ewangelicznych
perykop, a druga potowe z tego Katechizmu do ludu miewali”, a biskup prze-
myski w 1763 r. nakazal duchowienstwu, aby ,,Katechizm rzymski w swoich
parafiach opowiada¢”’. O wykorzystywaniu tego dokumentu w przepowiada-
niu $wiadczy rowniez np. dodatek do polskiego wydania z 1866 r.: ,,Rozklad
materyi Katechizmu na pojedyncze niedziele i $wigta zastosowanych do pery-
kop Ewang. dla wygody kaznodziejow stuzyé mogacy”8. W nim wskazuje sie
wprost na taczenie danego fragmentu Pisma $w. z poszczegdlnymi przykaza-
niami. | tak, w pierwsza niedziel¢ adwentu, do fragmentu ,bgda znaki na
stoncu 1 ksiezycu” (Lk 21, 25n) dodatek kaznodziejski sugeruje mowe o sadzie
powszechnym 1 zaleca: ,,Przeto ma si¢ Pleban uda¢ do Artykulu siodmego
Sktadu Ap.: »,,Ztamtad przyjdzie sadzié¢ zywych i umartych«”.

Zaréwno Katechizm rzymski, jak i jego kompendia (w tym O6wcze$nie
najbardziej popularny Roberta Bellarmina), stanowiace wykladni¢ prawowitej
nauki Kosciota troszczacego si¢ o zbawienie powierzonych sobie dusz, precy-
zowaly pojecie grzechu. Jest nim dobrowolny czyn albo zaniedbanie sprzeczne
z Prawem Bozym (Dekalog) oraz z prawami ustanowionymi przez papieza
i innych przetozonych w Kosciele, zarowno duchownych jako i $wieckich, ktory
obraza Boga, oddala od Niego, wrzuca w sidta diabelskie, niszczy dusze!?.

Podobnie grzech ujmowany jest w nauczaniu ksiedza Stagraczynskiego.
Do plastycznego przedstawienia tego pojgcia shuzy mu Biblia, a takze przyroda
czy trudne doswiadczenia ludzkiego zycia. Stad poréwnania do utraconego
w sercu raju, kainowego znamienia na duszy, ciernia i ostu oraz tradu czy

6 Zob. Przedmowa, w: Katechizm Rzymski, wedlug uchwaly S. Soboru Trydentskiego dla Pleba-
now utozony, z rozkazu najprzod Piusa V., potem Klemensa XIII. po tacinie wydany, na polski jezyk w lat
cztery po Soborze przez Imci ksiedza Walentego Kuczborskiego, Archidiakona Pomorskiego przettoma-
czony, teraz zas z malemi poprawkami i z niektoremi dodatkami przedrukowany. T. I-Ill. Naktadem
P. T. Prenumeratorow. Jasto, Czcionkami Drukarni L. D. Stsgera. 1866, s. 5. Na podstawie tego wydania
sa czynione dalej odno$niki w tekscie artykutu.

7 Zob. Przedmowa do wydania polskiego, w: Katechizm rzymski, s. II-111.

8 Ibidem, s. V. W cytowanych fragmentach dokumentow, jak i kazan zostata zachowana orygi-
nalna pisownia.

9 Dodatek drugi, w: Katechizm rzymski, s. 591.

10 Wyktad nauki chrzescijanskiej, ulozony z rozkazu Klemensa VII papieza, przez kardynala
Roberta Bellarmina, Rozdzial XVI. O grzechach i o natogach w ogdlnosci, http://www.ultramontes.pl/
Katechizm_ Bellarmina XVILhtm (10.02.2011); Katechizm rzymski, O modlitwie nr 7, s. 539-540.
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trucizny!!. Swiadomo$¢ kaznodziei destrukcyjnego charakteru grzechu wyraza

si¢ w przekonaniu o jego sile spustoszenia, zepsucia i zatracenial2.

Warto zaznaczy¢, ze autor kazan, raczej nie podejmuje relacji ,,grzech
— Bog”. Ma bowiem $§wiadomos$é, ze grzech jest niszczycielska sita, ale jako
wylaczny akt cztowieka, uderza przede wszystkim w niego samego, przekre-
slajac jego szczes$liwa wiecznos$e.

2. Grzech jako naruszenie Dekalogu

Dekalog, jako zbidr norm zycia chrzescijan, byt statym elementem prze-
powiadania katechizmowego. W jaki sposob kategoryzowal poszczegélne
grzechy ksiadz Stagraczynski, omowiono ponize;j.

W analizowanym materiale kaznodziejskim grzech niewiernosci jedyne-
mu Bogu przejawia si¢ w braku zaufania wzgledem Stworcy w trudnych do-
swiadczeniach zyciowych, jak i w sprawach dotyczacych wiecznoSci — zwat-
pienie w Boze mitosierdzie i popadanie z tego powodu w rozpacz!3. Autor jest
rowniez bardzo surowym sedzia wobec wyznawcow innych religii, niewierza-
cych, obojetnych religijnie, kwestionujacych $wigta Ewangelig, a szczegodlnie
wobec Zydow — ,,zarazliwego powietrza poganstwa, ktore zaprzecza zuchwale
boztwa Chrystusowi Panu”!4. Cechuje ich wszeteczno$¢, zaslepienie, pogar-

dzanie taska i mitosierdziem Bozym, zatwardzialos¢ serca, ale najwigkszym

ich grzechem byto zamordowanie Jezusal?.

' Kazanie na Niedziele 5. w Post. Nalég grzeszny, s. 133; Kazanie I na sw. Jozef. Wielko$¢
sw. Jozefa, s. 153; Kazanie 2 na Wielki Piqtek. Mqz bolesci, s. 194; Kazanie na Niedz. po Wielkiej Nocy,
s. 238-239; Kazanie na Niedziele 7. po Swiqgtkach. Krople piotunu dla grzesznika, s. 432; Kazanie na
Niedziele 11. po Swigtkach. Niewazne spowiedzie, s. 469; Kazanie na Niedziele 18. po Swigtkach.
Oszukanstwo grzechu, s. 587.

12 Kazanie 3. na Zielone Swiqtki. Co sprawuje Duch $wiety, s. 325; Kazanie Il na Nowy Rok.
Zyczenia noworoczne, s. 17.

13 Kazanie IV na Nowy Rok, s. 25; Kazanie na Niedziele 27. po Swiqtkach (6. po Trzech Kro-
lach). Obowiqzki ze wzgledu na zdrowie, s. 726; Kazanie 2. na Niedziele 16. po Swigtkach. Nieczystosé,
s. 548; Kazanie I na Matke Bozkq Gromniczng. Wielka ofiara mitosci, s. 79.

14 Kazanie 4. na Wielkanoc. Potrdjne zwyciestwo, s. 225; Kazanie na Niedziele 22. po Swiqtkach.
Restytucya, s. 641; Kazanie 3. na Wszystkich Swietych. Mozemy byé¢ swietymi, s. 683; Kazanie na
Niedziele 27. po Swiqtkach, s. 728; Kazanie 1. na Wielkanoc. Zmartwychwstanie nasze duchowe, s. 206;
Kazanie in Septuagesima, s. 63; Kazanie na Niedziele 7. po Swiqtkach, s. 435; Kazanie II na uroczystosé
Trzech Kroli. Gwiazda cudowna, s. 37.

15 Kazanie II na uroczystos¢ Trzech Kréli. Gwiazda cudowna, s. 38. Te najwicksza zbrodnie
ksiadz Stagraczynski obrazuje za pomoca stwierdzen: ,nienawis¢ zydowska uciosata krzyz Panski”
(Kazanie 3. na Wielki Pigtek. Drzewo krzyza, s. 200); ,,zto$¢ ludu zydowskiego skazata na $mier¢ Jezusa
i przybita do krzyza” (Kazanie na Niedz. po Wielkiej Nocy, s. 242); ,,zto$¢ zydowska naigrawa si¢ zen
nawet w konania godzinie” (Kazanie 4. na Wielkanoc, s. 226).
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Daremne wzywanie Boga to wedlug ksiedza Stagraczynskiego bezczesz-
czenie imienia Jezusa, ktore czgsto mialo miejsce podczas zabaw, ale takze
drwienie ze wszystkiego, co swigte, bluznierstwa i ztorzeczenia Chrystusowi
przez wrogow chrzescijan oraz fatszywe przysieganie!.

Grzechy przeciwko §wigtowaniu dnia $wigtego, kaznodzieja odnosi do
niepotrzebnej pracy w te dni, ktore trafnie okresla jako ,,pogwatcenie niedzieli
i $wiat przez prace takomego”!’. Krytycznie rowniez wypowiada si¢ na temat
zaniedbywania Mszy $wigtej 1 sluchania jej tylko z przyzwyczajenia, prowa-
dzenia rozméw przez wiernych w czasie jej trwania, nieprzyzwoitych spojrzen
i mysli, przychodzenia jedynie w celu pokazania nowych strojow oraz po-
wszechnego u wiernych ospalstwa, ktore powoduje, ze ,,przez cala Msza $w.
ani jednego pacierza nie zmowia”'8. Mocno pigtnuje komunie $wigtokradzka,
grzmiac, ze: ,.kto do Stotu Panskiego przystepuje, Ciato Panskie przyjmuje
niegodnie, ten sad sobie je i pije”!. Dlatego w kazaniach odnoszacych si¢ do
kwestii zwigzanych z dniem $wigtym i Eucharystia, mowi o sakramencie poku-
ty. Pigtnuje przy tym zatajanie grzechow, brak zalu czy spowiedz dla zwyczaju
i z przymusu?’. O tak postgpujacych méwi, ze , kto zal udaje i pokute, bo kto
dla oka tylko spowiada si¢, ten obtudnie udaje zmartwychwstanie, ten odgrywa
komedyje z Sakramentem™?!. Kaznodzieja zwraca rowniez uwage na odktada-
nie jej na inny czas oraz trzymanie si¢ grzechu nawet w godzinie $mierci, co
prowadzi do zatracenia w pickle?2.

W swoich kazaniach ksiadz Stagraczynski mowi, ze dzieci najczgsciej
grzesza niewdzigcznos$cia, krnabrnoscia, zuchwalstwem, brakiem pokory i ule-
glosci, hardo$cia, uporem, szorstkoscia, opryskliwoscia, oktamywaniem i okra-
daniem rodzicow oraz wyludzaniem od nich pienigdzy na przyjemnosci,
w ktérych zazwyczaj przesadzaja®>. Wielka niegodziwoscia z ich strony jest

16 Kazanie na Niedziele Zapustnq. Chrystus idzie na meke, a Swiat sie bawi, s. 97; Kazanie I na
Matke Bozkq Gromniczng, s. 80; Kazanie na Niedziele 5 w Post, s. 134; Kazanie 2. na Wielkanoc.
Tryumf Chrystusa Pana, s. 211; Kazanie na Niedziele 7. po Swigtkach, s. 434, Kazanie na Niedz. po
Wielkiej Nocy, s. 242; Kazanie na Niedziele 18. po Swiqtkach, s. 591.

17" Kazanie na Niedziele 18. po Swiatkach, s. 591.

18 Kazanie na Niedziele 5. po Swigtkach. Jak stucha¢ Mszy swietej, s. 408.

19 Kazanie na Niedziele III w Post, s. 120.

20 Kazanie I na Matke Bozkq Gromniczng, s. 80; Kazanie na Niedziele 11. po Swiqtkach, s. 469;
Kazanie 2. na Niedziele 13. po S’wiqtkach, s. 487; Kazanie in Septuagesima, s. 66; Kazanie na Niedziele 21.
po Swiqtkach. Porachunek boski a porachunek ludzki, s. 637; Kazanie na Niedziele 7. po Swigtkach, s. 434.

21 Kazanie 1. na Wielkanoc, s. 204.

22 Kazanie na Niedziele 21. po Swigtkach, s. 636; Kazanie IIl na Nowy Rok, s. 21; Kazanie na
Niedziele III w Post, s. 119; Kazanie Il na Niedziele I w Post, s. 116.

23 Kazanie na Niedziele 8. po Swiqtkach. Dobra niesprawiedliwosé, s. 440; Kazanie na Niedziele 4.
po S'Wiqtkach. Ubéstwo, s. 402; Kazanie na Niedziele 11 w Post. Zle spowiedzie, s. 124; Kazanie na
Niedziele I po Trzech Krolach. Obowiqzki dzieci wzgledem rodzicow, s. 46.48.50.52; Kazanie na Niedz.
6. po W. Nocy. Mitos¢ dziecieca, s. 302.
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wyjawianie przed obcymi stabosci i grzechéw rodzicow, rozpusta, ucieczki
z domu oraz ,wyrywanie si¢ na tafice, muzyke i zabawy”?*. To wszystko,
zdaniem kaznodziei, wynika z braku mito$ci, a dziecko, ktore nie kocha rodzi-
cow, to ,,chyba potwor, niegodne, Zeby je ziemia nosita™2>.

Grzechy rodzicow polegaja glownie na ktétniach, zaniedbywaniu wycho-
wania (w tym religijnego) i wspolnej modlitwy2°. Ksiadz Stagraczynski skarzy
si¢ na matki niegospodarne, nicoszczedne, nieumiarkowanie strojace sig,
wiecznie zrzedzace i niezadowolone?”, ktore ,.corki wychowuja na lalki do
zabawki, a nie na skrzetne i znajace sie gospodynie28. Krytykuje rowniez ojca
jako zlodzieja, pijaka, ,klatewnika”, brutala, cudzotoznika, zbdja, utracjusza,
ktory ,,zabawia si¢ od rana do wieczora w szynkowniach™2?.

Podejmujac te problematyke Swigtosci zycia, ktorego jedynym Panem
i Dysponentem jest Bog, kaznodzieja pigtnuje samobdjstwo, zabdjstwo, pra-
gnienie popetnienia zbrodni, mezobdjstwo i podpalenie3?.

Grzechy przeciwko szostemu przykazaniu naleza do ulubionych tematow
kaznodziejstwa ksigdza Stagraczynskiego. Dzigki nim wylania si¢ prawdziwy
kunszt artystycznego pisarstwa tego plebana z Fekna3!,

Kto przekracza szoste przykazanie, zabija w sobie niewinno$é32, | plu-
gawi ciato”33, | sromoci mieszkanie Ducha Swigtego™4, i niczym grabarz
kopie grob dla wiasnej cnoty3S. Utrata dziewiczosci jest tozsama z ,,odarciem

z sukienki niewinno$ci”3®, tarzaniem si¢ w plugawych nieprawosciach’37,

24 Kazanie na Niedziele I po Trzech Krolach, s. 50.

25 Tbidem, s. 50.

26 Kazanie na Niedziele IIl w Post, s. 124; Kazanie na Niedziele 17. po Swigtkach. O milosci
blizniego, s. 584; Kazanie na Niedziele 4. po Swigtkach, s. 403—404.

27 Kazanie na Niedziele I po Trzech Krdlach, s. 49; Kazanie 1. na Niedziele 4. Adwentu. Meki
potepionych z powodu towarzystwa, s. 861; Kazanie na Niedziele 4. po Swigtkach, s. 402.

28 Kazanie na Niedzielg 4. po Swigtkach. Ubéstwo, s. 402.

29 Kazanie 1. na Niedziele 4. Adwentu. Meki potepionych z powodu towarzystwa, s. 861.

30 Kazanie I na Matke Bozkq Gromniczng, s. 80; Kazanie I na Niedziele I w Post. Czarta jak
zwyciezaé s. 104; Kazanie na Niedz. po Wielkiej Nocy, s. 242; Kazanie 2 na Niedziele Swigteczng. Co
sprawuje Duch $w. Co sprawuje duch przeklety?, s. 318; Kazanie 1. na Niedziele 16. po Swiqtkach.
Nieczystosc, s. 543; Kazanie na Niedziele 22. po Swigtkach, s. 647; Kazanie 2. na Niedziele 2. Adwentu.
Oskarzenie winowajcy, s. 835.

31 Pojecie nieczystosci dwezesne nauczanie Kosciola thumaczylto precyzyjnie: cudzoléstwo — grzech
nieczystosci popetniony z cudza zona, $wigtokradztwo — z osoba poswigcona Bogu; kazirodztwo — z osoba
pokrewna, gwalcenie — z dziewica, porubstwo — z osoba naruszona i wolna (wdowy i nierzadnice). Do
nieczystosci zaliczano réwniez nieskromne spojrzenia, lubiezne rozmowy itp. Zob. Wyktad nauki chrze-
Scijanskiej, utozony z rozkazu Klemensa VIII papieza, przez kardynata Roberta Bellarmina, Rozdziat VI.

32 Kazanie na Niedziele 7. po Swigtkach, s. 434;

33 Kazanie 1. na Niedziele 16. po Swiqtkach, s. 540.

34 Tbidem, s. 540

35 Kazanie 2. na Niepokalane Poczecie Najsw. Maryji Panny. Co znaczy ta tajemnica?, s. 811.

36 Kazanie Il na Nowy Rok,s. 17.

37 Tbidem, s. 17.
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238 zbrudzeniem lilii niewin-

»Zrujnowaniem do szczgtu budyneczka cnoty
nosci™?.

Do najwazniejszych przyczyn takich zachowan, ktore sa ,,piecktem za zy-
cia”, ksiadz Stagraczynski zalicza: zle towarzystwo, czytanie rozpustnych
ksiazek, taniec, muzyka, zabawy, bale, teatr i temu podobne widowiska?!.
Ogromny wplyw ma takze brak wtasciwej opieki rodzicow nad dziec¢mi: ,,czy
myslicie, ze te dziatki wasze bawiace si¢ razem na polu, daleko od oczu wa-
szych, nie beda si¢ bawily sromotnie? Ze chlopiec jaki bezwstydny, starszy nie
zaprowadzi reszty, tych ghlupiuchnych, tych niewinnych na rzeczy bardzo zte,
nie nauczy ich niewstydliwosci, nie bedzie ich gorszycielem? [...] niech kazdy
wspomina sobie lata swojej mlodosSci, a pewnie znajdzie, ze utracit wstyd, ze
poznat t¢ nieprawos¢, bawiac si¢ z innymi, po drogach, po katach, po polach,
po stodotach, a moze i w szkole™*2.

Ksiadz Stagraczynski pig¢tnuje rowniez kradziez, namawianie i zmuszanie
do niej, kupowanie od ztodzieja, a takze lichwe i oszustwo®3. Jego zdaniem
godne najwyzszego potepienia sa: celowa sprzedaz ztego towaru czy chorowi-
tego bydta, zawarcie niesprawiedliwej umowy, niesprawiedliwe procesowanie
sig, oszukiwanie w testamencie, spadku czy licytacji, udawanie Zzebraka i nie-
pracowanie, pozyczanie ze swiadomos$cia nieoddania, oszukiwanie w kartach
i doprowadzanie innych do nedzy** .

W Swietle analizowanego materiatu kaznodziejskiego przekraczanie
6smego przykazania dokonuje si¢ za pomoca fatszu i ktamstwa, a konkretnie
przez plotkarstwo, ztorzeczenia, zniewagi, obelgi, sponiewierania, potwarze, szy-
dzenie z blizniego, falszywe oskarzenia i procesy®. Pigtnowane sa rowniez za-

chowania przeklinajacych oraz tych, co ,,denuncyjacyje pisza i donosy robig™4.

38 Tbidem, s. 17.

39 Kazanie I na sw. Jozef, s. 152.

40" Kazanie 2. na Niedziele 16. po Swigtkach, s. 544.

41 Kazanie 3. na Niedziele 16. po Swiatkach, s. 550.

42 Tbidem, s. 552.

43 Kazanie I na Matke Bozkq Gromniczng, s. 719; Kazanie na Niedziele 8. po Swigtkach, s. 439;
Kazanie na Niedziele 22. po Swiqtkach, s. 642; Kazanie 2. na Niedziele 2. Adwentu, s. 839.

44 Kazanie na Niedziele 22. po Swigtkach, s. 642; Kazanie na Niedziele 4. po Swigtkach, s. 401;
Kazanie na Niedziele 8. po Swiqtkach, s. 440; Kazanie 3. na Zielone S’wiqtki, s. 322;. Kazanie na
Niedziele 7. po Swigtkach, s. 433; Kazanie na Niedziele 23. po Swigtkach, s. 655; Kazanie 2. na
Niedziele 2. Adwentu, s. 836.

45 Kazanie 3. na Zielone S’wiqtki, s. 322; Kazanie na Niedziele 12. po S’wiqtkach, s. 474; Kazanie
2 na Niedziele Swiateczng, s. 318; Kazanie na Niedz. po Wielkiej Nocy, s. 242; Kazanie 3. na Wszystkich
S’wielych, s. 679; Kazanie I na Matke Bozkq Gromniczng, s. 80; Kazanie 1. na $. Szczepana. Milosé
nieprzyjaciét, s. 909; Kazanie na Niedziele 22. po Swiqtkach, s. 647; Kazanie 2 na Wielki Pigtek, s. 193.

46 Kazanie na Niedziele 5 w Post, s. 133; Kazanie na Niedziele 22. po Swigtkach, s. 641; Kazanie
na Niedziele 12. po Swigtkach, s. 474.



74 Ks. Tomasz Szatanda

Teologia

Uwagg zwraca takze pigkno i dosadno$¢ dwczesnego jezyka ambony, czego
ilustracja moga by¢ stwierdzenia: ,,obmowiska i szarpaniny dobrego imie-
nia™’, ,odzierania ze czci i wiary zuchwala geba”*®. Natomiast chciwo$é

(chytros¢) wyraza si¢ w pogoni za pieni¢gdzmi i dobrobytem, w zadzy posiada-

nia dobr ziemskich, co z kolei prowadzi do nieuswigcenia dnia $wigtego™”.

3. Zabawy, tance i inne wystepki

Oddzielna kategoria grzechow, na ktore zwraca uwage ksiadz Stagra-

czynski, sa wyraznie pigtnowane zabawy i tance>”. One sa bowiem ,,grobem

czystosci™!, a przez nie ,,mozna zarazié si¢ §miertelna choroba i umrzeé™2.

Ganiac ,,t¢ szalona chu¢ do muzyk, do tancow i zabaw”3 stwierdza, ze ,,nowo-
roczna wrzawa, uciechy, pijatyki sa sposobem zagluszania wyrzutdw sumienia,
przezycia starego roku bez pozytku™*. Zapusty traktuje jako ,,igrzyska czar-
towskie, uroczystosci piekla na hanbe krzyza, poganstwo przykryte larwa
chrzeécijaﬁstwa”55. W czasie ich trwania bowiem ,,dochodzi do bezczeszcze-
nia imienia Jezusa, gdyz one pochodza z poganstwa i sa jako zabytki pogan-
skich uciech®. Takie rozumienie zabawy powoduje gorycz kaznodziei: ,,setki
1 tysiace widzg, jak gonia za uciechami, dni i noce na zabawach trawia. Widze
petno ludzi po szynkowniach, w teatrach, na balach; widze¢ ludzi ze szkaradny-
mi larwami na twarzy, stysz¢ muzyke, tany, wszedzie widz¢ usmiechajace si¢
roze, jak gdyby na $wiecie nie byto kolcow i ciernia™”.

Pleban z Lekna wytyka rowniez przesiadywanie w szynkowniach, pijan-
stwo i zwiazanie z tym marnotrawienie pieniedzy>S. Przestrzega, ze ,,pijanica

47 Kazanie IV na Nowy Rok, s. 26.

48 Kazanie 2. na Niedziele 2. Adwentu, s. 837.

49 Kazanie Il na Nowy Rok. Zyczenia i Koleda, s. 9; Kazanie 1. na Niedziele 3. Adwentu, s. 853;
Kazanie na Niedziele 17. po Swiqtkach, s. 585; Kazanie na Niedz. po Wielkiej Nocy, s. 239; Kazanie I na
Niedziele I w Post, s. 104; Kazanie na Niedziele 12. po Swigtkach, s. 473; Kazanie 3. na Zielone Swiqtki,
s. 322.

50 Kazanie I na Nowy Rok, s. 6; Kazanie Il na Nowy Rok, s. 9; Kazanie na Niedziele III w Post,
s. 125; Kazanie Poniedziatek Wielkanocny. Zostan z nami, bo ma si¢ ku wieczorowi, s. 235; Kazanie na
Niedziele 7. po Swiqtkach, s. 432; Kazanie 2. na Niepokalane Poczecie Najsw. Maryji Panny, s. 811.
Kazanie 3. na Niedziele 16. po Swigtkach, s. 553.

Kazanie na Niedziele Zapustng, s. 98.

Kazanie 1. na Wielkanoc, s. 207.

Kazanie Il na Nowy Rok, s. 8.

Kazanie na Niedziele Zapustna, s. 98.

56 Tbidem, s. 97.

57 Tbidem, s. 94.

Kazanie I na Nowy Rok, s. 6; Kazanie II na Nowy Rok, s. 8; Kazanie Il na uroczystos¢ Trzech
Kroli, s. 41; Kazanie na Niedziele Zapustnq, s. 98; Kazanie 3. na Niedziele I. Adwentu, s. 789; Kazanie 2.
na Niedziele 2. Adwentu, s. 837.
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przedstawia wstretne i obrzydliwe widowisko™?, w ktorym ,,przestaje byé
cztowiekiem, staje si¢ zwierzeciem i jeszcze nizej zwierzecia pada”©0. Pijan-
stwo doprowadza cztowieka do tyranii, morderstwa, rozbudza zadze, rodzi
ubdstwo i nedze, rujnuje ciato i dusze®!. Jego przyczyng stanowi zte towarzy-
stwo (,,kompanija”), proznowanie, lenistwo i wstret do pracy®2.

Zwraca takze uwage na grzech gniewu, ktory rodzi zawzigtos$¢, ztosé

i nieprzyjazn wzgledem rodziny i sasiadow, co z kolei prowadzi do zemsty®3.

4. Kara jako konsekwencja grzechu

Za popelione wyzej wspomniane grzechy, kazdego czeka kara, ktora jest
,mocnym wedzidtem dla zadz®*. Najwicksi grzesznicy doznaja potepienia

w piekle, gdzie wszystko bedzie wieczne: noc, ciemnos¢, boles¢, meki, pokuto-
wanie, nieszczescie, Izy, smutek, wiezienie, placz i zgrzytanie zebami®.
Ksiadz Stagraczynski obrazowo opowiada wiernym o piekle, w ktérym
doswiadcza si¢ trudnej do opisania meki, ktora symbolizuja ogniste rdzgi, piec,
plomienie oraz ciemno$é¢ w duszy®®. Zanim potepiona dusza dozna wyzej wy-
mienionych kazni, najpierw dozna ,,sromoty” (objawienia wszystkich swoich

ztych uczynkéw) i pochtonigcia przez otchtan®’.

5. Miejsce dawnego ,.,grzechu i kary”
na wspoiczesnej ambonie

Pojawiajaca si¢ w przestrzeni Kosciota, gltosno artykutowana wsrod cze-
$ci wiernych tesknota, by czgsciej moéwi¢ na ambonie zarowno o grzechach,
jak i karze za nie, jak to mialo miejsce przed Soborem Watykanskim II, stata si¢

59 Kazanie I na Niedziele 13. po Swigtkach. Pijanstwo, s. 478.

60 Tbidem, s. 479.

61 Ibidem, s. 478; Kazanie 2. na Niedziele 13. po Swigthkach, s. 485.

62 Ibidem, s. 481.

63 Kazanie 1. na Wniebowziecie Najsw. Maryji Panny. Zasniecie — chwala Najsw. Panny, s. 497,
Kazanie 1V na Nowy Rok, s. 25-26; Kazanie I na Matke Bozkq Gromniczng, s. 78; Kazanie 2 na
Niedziele Swiqtecznq, s. 318; Kazanie 3. na Zielone Swiqtki, s. 322.

%4 Kazanie na Niedziele 19. po Swigtkach, s. 596.

65 Kazanie IV na Nowy Rok, s. 26; Kazanie I na uroczystos¢ Trzech Kroli, s. 42; Kazanie in
Septuagesima, s. 65; Kazanie na Niedz. 3. po W. Nocy. Smutek dzieci tego swiata, s. 252; Kazanie 3. na
Zielone Swiqtki, s. 326; Kazanie na Niedziele 19. po Swigtkach. Pieklo jest wieczne, s. 595; Kazanie na
Niedziele 21. po Swigtkach, s. 639; Kazanie 1. na s. Szczepana, s. 910.

6 Kazanie na Niedziele 6. po Swiqgtkach, s. 417; Kazanie na Niedziele 7. po Swigtkach, s. 435;
Kazanie 1. na Niedziele 16. po Swigtkach, s. 542; Kazanie na Niedziele 21. po Swigtkach, s. 640;
Kazanie I. na Niedziele ostatniq po Swiqtkach, s. 735; Kazanie 1. na Niedziele 3. Adwentu, s. 852.

7 Kazanie in Septuagesima, s. 65; Kazanie 3. na Poniedziatek Swigteczny, s. 346
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przyczynkiem niniejszego artykutu. Analiza kaznodziejstwa w zakresie tema-
tycznym obejmowala dziewigtnastowieczne kazania katechizmowe wybitnego,
cho¢ zapomnianego stugi stowa Bozego — ksigedza Jozefa Stagraczynskiego.

Przepowiadanie plebana z Lekna zwraca uwage przede wszystkim na
silne zwiazki z obowiazujacym od soboru trydenckiego nauczaniem katechi-
zmowym®8. Obejmowato ono przekazywanie wiedzy o tym, w co trzeba wie-
rzyé, o przykazaniach, sakramentach i modlitwie®. Warto docenié, ze w éro-
dowiskach wiejskich, pozbawionych mozliwosci jakiegokolwiek ksztalcenia,
katechizowanie byto najczesciej jedyna forma nauki. Ambona wigc petita role
pedagogiczna i wychowawcza.

Posoborowa koncepcja przepowiadania liturgicznego, w ktorym homilia
stata si¢ obowiazujacym sposobem gloszenia stowa Bozego, nie neguje przeka-
zywania prawd katechizmowych. Wrecz przeciwnie, jej stalym elementem
winno by¢ ,,nauczanie tajemnic wiary i zasad zycia chrzescijanskiego” (KL 52).
Jednakze homilia jest proklamacja ustyszanego wczesniej stowa Bozego,
i z niego wyptywa jej temat’?. Natomiast w liturgii przedsoborowej gtoszono
kazania, ktérego temat wybieral sam kaznodzieja. Obecnie jednak nauczanie
katechizmowe jest realizowane w szkole, podczas nauk przedmatzenskich, we
wspolnotach przyparafialnych, w czasie rekolekcji oraz podczas nabozenstw.

W analizowanym kaznodziejstwie ksigdza Stagraczynskiego wszech-
obecnos$¢ grzechu jest az nadto zauwazalna: od pola i pastwiska, przez stodote,
dom, szkote, az po karczmy. Najwickszym zagrozeniem dla duszy byly: nie-
czysto$¢, pijanstwo, wykroczenia dzieci przeciwko rodzicom, fatszywe §wia-
dectwo, trwanie w grzechu oraz uczestnictwo w wiejskich zabawach. Co cie-
kawe, nie spotyka si¢ praktycznie odniesien do zaniedbywania w uczestnictwie
Mszy $w. Wydaje sig, ze jest to spowodowane niezwykta ortodoksyjnoscia
w tym wzgledzie srodowiska wiejskiego, gdzie pracowat ksiadz Stagraczynski.

Niezwykle przejmujaco zostala zarysowana przez ksigdza Stagraczyn-
skiego nieunikniono$¢ i surowos¢ kary za grzeszne zycie, a wieczno$¢ ogniste-
go piekta i meki, potaczona z niezwykta plastycznoscia przekazu, z pewnoscia

68 K. Panus, Zarys historii kaznodziejstwa w Kosciele katolickim, cz.2, Kaznodziejstwo w Polsce
od Oswiecenia do XX wieku, Krakow 2001, s. 313; H. Lysy, Kazanie katechizmowe czy homilia
w koscielnej postudze stowa?, w: W. Przyczyna (red.), Z zagadnien wspolczesnej homiletyki, Krakow
1993,s.77

%9 H. Lysy, Kazanie katechizmowe czy homilia, s. 77.

70 Pismo $wicte ma donioste znaczenie w sprawowaniu liturgii. Z niego bowiem pochodza
czytania, ktore wyjasnia si¢ w homilii” (KL 24); ,,Homilia, bgdaca czgscia liturgii, jest bardzo zalecana:
stanowi bowiem pokarm konieczny dla podtrzymania chrzescijanskiego zycia. Winna by¢ wyjasnieniem
jakiego$ aspektu czytan Pisma $w. albo innego tekstu sposrod statych lub zmiennych czgsci Mszy
danego dnia, z uwzglgdnieniem zaréwno obchodzonego misterium, jak i szczegolnych potrzeb stucha-
czy” (OWMR 65).
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wzbudzata zamierzony przez kaznodzieje Igk. Autor niczym Szawet ,,sial groze
wsrod ludu” (Dz 9,1), chociaz usprawiedliwieniem jest z pewnoscia obowiazu-
jacy wowczas styl uprawiania kaznodziejstwa oraz 6wczesna kondycja chrze-
Scijanskiej wsi, nad ktora ksiadz Stagraczynski ubolewatl: ,,na kazania chodzi
si¢ nieregularnie, ksiazki pouczajacej nie wezma do reki, wige tatwo pojaé, dla
czego taka optakana ciemnota w sprawach religii panuje, a za ciemnota idzie
obojetno$é i niedowiarstwo™’!.

Nauczania moralnego (o grzechu i jego konsekwencji) nie moze zabrak-
naé rowniez w homilii’2. Podstawa wspolczesnego przepowiadania liturgicz-
nego jest milosierny Tréjjedyny Bog. Grzech i kara winny pojawiaé sig
w homiliach jako konsekwencja ludzkiego wyboru i skutkach jakie powoduja,
przy jednoczesnej $wiadomosci wyzwolenia, ktore daje Ojciec przez Zmar-
twychwstalego Syna w Duchu Swietym. Warto rowniez zwrocié uwage, ze
wigkszy skutek odnosi mowienie takze o cnotach niz tylko o grzechu, a takze
o dobru niz tylko o ztu’3.

W kaznodziejstwie ksigdza Stagraczynskiego warta docenienia jest row-
niez obfitos¢ przyktadow, ktérymi sig postuguje. Zawsze sa to exempla z naj-
bardziej znanych powszechnie wydarzen biblijnych oraz z codziennego zycia
wiernych, co z jednej strony pozwala stuchaczom na tatwiejsze przyjmowanie
czgsto bardzo bolesnych nauk, z drugiej za§ §wiadczy o dobrej znajomosci
przez kaznodziej¢ swoich parafian. Niezwykta barwno$¢ opisywanych zjawisk
jest atutem wytrawnego kaznodziejstwa 6wczesnych czasow’?.

Takze na egzystencjalny wymiar w homilii oraz na wyrazisty sposob
przepowiadania, wielokrotnie zwracaja uwage zarowno dokumenty Kos$ciota,
jak i znawcy tej dziedziny’>. One bowiem nie tylko stanowia walor estetyczny,
ale przede wszystkim niezbedny pomost pomiedzy tekstem biblijnym a stucha-
czem. Musza by¢ jednak wykorzystywane w sposob przemyslany, by np. bi-
blijne ilustracje nie staly si¢ jedynie argumentem uzasadniajacym jaka$ kazno-
dziejska teze dogmatyczng czy etyczna’®.

7V Kazanie na Niedziele 11. po Swiqtkach, s. 463.

72 KL 52. Synteza tego zagadnienia w: L. Szewczyk, Zagadnienia moralne w wypowiedzi kazno-
dziejskiej, Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 34 (2004), z. 2, s. 48-57.

73 Na ten temat wiele cennych spostrzezen w: H. Lysy, Kazanie katechizmowe czy homilia, s. $1-82.

74 Analize ,,exemplow” w kaznodziejstwie przedsoborowym przedstawia T. Szatanda, Exemplum
w kaznodziejstwie z przelomu XIX i XX wieku. Przyczynek do badan kaznodziejstwa na przetomie
wiekow, Studia Pastoralne 7 (2011), s. 447-456.

75 KDK 4.44, DK 4; EN 3; K. Panus, wExemplum” a postulat zwiekszenia obrazowosci wspot-
czesnego kazania, AK 132 (1999), z. 3, s. 367-382; G. Siwek, Przepowiadaé skuteczniej. Elementy
retoryki kaznodziejskiej, Krakow 1992, s. 58-59; R. Zerfass, Od aforyzmu do kazania, tham. G. Siwek,
Krakow 1995, s. 76-79.

76 H. Lysy, Kazanie katechizmowe czy homilia, s. 79.
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Analiza materiatu zroédtowego pozwolita na sformutowanie rowniez na-
stgpujacego wniosku: dziewigtnastowieczne przepowiadanie cechuje si¢ nie-
zwykla surowoscia glosiciela stowa Bozego. Kaznodzieja nie jawi si¢ jako
swiadek czy wspoluczestnik codziennego zycia wiernych, ale jako straznik
dusz. Nie jest wigc dobrym pasterzem, ale rygorystycznym nauczycielem.

Obecnie jednak stuchacz stowa Bozego wymaga prawdziwej troski — nie
lajania, a kaznodzieja potrzebuje zdecydowanie innych sposoboéw prowadzenia
dusz niz w XIX w. Wspolczesne przepowiadanie Dobrej Nowiny, w ktorej bez
watpienia jest miejsce na grzech i karg, ma prowadzi¢ do mitosci Boga
1 bliznich. Istota wiary bowiem jest mito$¢ a nie Igk.

SIN AND PUNISHMENT IN THE TEACHING OF FATHER
JOSEPH STAGRACZYNSKIEGO IN THE LIGHT OF SERMONS
OF “THE PREACHING LIBRARY. MAGAZINES DEVOTED
TO PREACHING” (VOL. IX)

[CONTRIBUTION TO THE STUDY OF THE NINETEENTH-CENTURY
PREACHING IN POLAND]

(SUMMARY)

The subject of this paper is to show how the Polish nineteenth-century preaching understood
the concept of sin and punishment. The author referred to the source material as they are the
sermons of Father Joseph Stagraczynskiego and raises the question of how they should apply to
contemporary preaching. The proclamations of this period are seen as being from strict preachers
of the word of God. The preacher is not seen as a witness or participant in the daily life of the
faithful, but as a guardian of souls. So he is not a good shepherd, but rather a strict teacher. In light of
the analyzed sermons, the greatest threats to contemporary people were uncleanness, drunkenness,
misconduct by children against parents, false testimony, living in sin, dancing and having fun.
However, the inevitability and severity of the punishment for the sinful life (in the form of the
eternal torments of hell) combined with the extraordinary power of communication, certainly
aroused the anxiety intended by the preacher. Today, however, the word of God requires the real
concern of the listener, not a scolding, and a preacher definitely needs other ways of leading souls
than in the nineteenth century. Today’s proclamation of the Good News, where there is undoubtedly
a place for sin and punishment, should lead to the love of God and neighbor. Because the essence
of faith is not fear, but love.
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SUNDE UND STRAFE IN DER LEHRE
VON PATER JOSEPH STAGRACZYNSKIEGO IM LICHTE
DER PREDIGTEN ,DIE PREDIGTENBIBLIOTHEK. ZEITSCHRIFT
FUR VERKUNDIGUNG” (BD. IX)
[BEITRAG ZUR UNTERSUCHUNG DER VERKUNDIGUNG
DES NEUNZEHNTEN JAHRHUNDERTS IN POLEN]
(ZUSAMMENFASSUNG)

Das Thema dieses Aufsatzes ist zu zeigen, wie das polnische Predigertum im neunzehnten
Jahrhundert das Konzept der Siinde und Strafe verstand. Als Ausgangsmaterial bezieht sich der
Autor auf die Predigten von Pater Joseph Stagraczynskiego. Die Frage ist,wie diese Art der
Verkiindigung in der zeitgendssischen Predigt Aufnahme finden kann. Die Verkiindigung der vor-
konziliarischen Zeit wird vom scharfen Prediger des Wortes Gottes gepragt. Der Prediger wird
nicht als Zeuge oder Teilnehmer des taglichen Lebens der Gldubigen, sondern als Hiiter der Seelen
gesehen. So ist er kein guter Hirte, sondern ein strenger Lehrer. Im Lichte der analysierten Predig-
ten stellen sich als die grofiten Bedrohungen fiir die damaligen Menschen Unreinheit, Trunkenheit,
Fehlverhalten von Kindern gegeniiber ihren Eltern, Liige, Verbleiben in der Siinde, Tanzen und
SpaB-haben-Wollen dar. Stagraczynski unterstreicht die Unausweichlichkeit und die Schwere der
Strafe fiir das stindige Leben in Form der ewigen Holle, was zusammen mit der auflerordentlichen
Plastizitat der Kommunikation sicher grole Angst erregte. In der heutigen Zeit allerdings erfordert
das Wort Gottes ein echtes Anliegen fiir die Probleme der Menschen — nicht nur Tadel, weshalb
der Prediger andere Mdoglichkeiten der Erziehung der Seelen als im neunzehnten Jahrhundert in
Betracht ziehen muss. Die Verkiindigung der Frohen Botschaft, bei der zweifellos auch Platz fiir
Siinde und Strafe ist, soll zur Liebe zu Gotte und zum Néchsten fithren, dennas Wesen des
Glaubens ist nicht Angst, sondern Liebe.
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Wstep

Temat niniejszego artykutu — Duch Prawdy jako przewodnik w J 16,12-15
— jest inspirujacy z kilku powoddéw. Stanowi on przede wszystkim element
niezwykle bogatej w tresci teologiczne pneumatologii Janowej. Ozywcze dzia-
tanie Ducha Swigtego jest jednym z glownych tej Ewangelii!. Teksty te maja
takze wyrazne zabarwienie eklezjologiczne. Sa skierowane do wspdlnoty wie-
rzacych w kazdej epoce historycznej. I wreszcie, na szczegdlng uwage zashu-
guje glebia teologiczna tekstu, ktéremu chceieliby$my sig przyjrze¢. W niniej-
szym opracowaniu szczeg6lnie interesuje nas znaczenie teologiczne tytutu
,Duch Prawdy” w ostatniej zapowiedzi Parakleta. Jest to ostatni, podsumowu-
jacy tekst, w ktorym pojawia si¢ tytul ,,Duch Prawdy” i jedyny, w ktorym
mowi si¢ wprost o przewodnictwie Ducha Swigtego.

Szczegolne znaczenie kryje w sobie niezwykle rzadkie uzycie czasowni-
ka 06nyéw?, ktory stanowi hapax legomenon w Ewangelii wedtug §w. Jana.

Adres/Addresse/Anschrift: ks. dr hab. Marek Karczewski, prof. UWM, Katedra Teologii Biblijnej, Uni-
wersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, markusk@poczta.onet.pl.

I Por. A. Jankowski, Duch Dokonawca. Nowy Testament o postannictwie eschatologicznym Du-
cha Swietego, Katowice 1983.

2 W opracowaniu uzyto tekstow oryginalnych prezentowanych w klasycznych wydaniach kry-
tycznych zawartych w Novum Testamentum Graece, wyd. E. Nestle — K. Aland, Stuttgart 272001; The
Greek New Testament, wyd. K. Aland — M. Black — C.M. Martini — B.M. Metzger — A. Wikgren,
Stuttgart #1994 oraz Biblia Hebraica Stuttgartensia, wyd. K. Ellinger — W. Rudolph, Stuttgart 41990;
Septuaginta. 1d est Vetus Testamentum graece iuxta LXX interpretes, wyd. A. Rahlfs, Stuttgart 21979.
Tlumaczenia na jezyk polski zostaty dokonane przez autora artykutu.
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W celu przyblizenia choc¢by czgsci niezwyktego bogactwa teologicznego
zawartego w omawianym tek$cie, zastosowano nastepujaca procedurg badaw-
cza. Tekst biblijny omawiano przede wszystkim z perspektywy synchroniczne;j.
Autor stara si¢ dotrze¢ do oryginalnej teologii $§w. Jana Ewangelisty (dalej: J).
W punkcie pierwszym opracowania oméwiono krotko relacje analizowanego
tekstu do reszty J oraz starano si¢ uchwycic jego mozliwa wewngetrzna struktu-
re literacka. W punkcie drugim przeprowadzono egzegeze tekstu J 16,12-15
pod katem realizowanego tematu, uwzgledniajac wystepujacy w J schemat
narracji. W punkcie trzecim i ostatnim zaprezentowano wnioski teologiczne.
Dodano takze postulaty pastoralne zwiazane z omawianym tekstem biblijnym.

1. J 16,12-15 w strukturze literackiej J

1.1. Kontekst bezposredni J 16,12-15

Wedtug najprostszego podzialu Ewangelii wedlug $w. Jana zaproponowane-
go przez Raymonda E. Browna® w jej tek$cie mozna wyrézni¢ Prolog (J 1,1-18),
dwie czesci glowne — Ksiege Znakow (J 1,19-12,50) i Ksigge Chwaty
(J 13,1-20,31) oraz epilog, tzw. drugie zakonczenie Ewangelii (J 21,1-25).
C. Kingsley Barrett* dzieli Ksiege Chwaty na dwie czesci, z ktérych pierwsza
mozna okresli¢ jako pozegnanie Jezusa z Jego uczniami (J 13,1-17,26), a druga
jako opis meki i zmartwychwstania (J 18-20,31). Natomiast Donatien Mollat>
okresla tekst J 13,1-17,26 jako opis ostatniej wieczerzy Jezusa z uczniami.
Szeroki kontekst literacki i teologiczny stanowi zatem ten wyjatkowy tekst,
ktory mozna okresli¢ jako testament Jezusa pozostawiony jego najblizszym
towarzyszom. W opisie ostatniej wieczerzy Janusz Krecidlo®, opierajac si¢ na
autorytetach biblijnych (George Mlakuzhyil) wyr6znia sze$¢ opartych na
strukturze chiastycznej jednostek.

13,1-38 — symboliczny akt, przepowiednia zdrady i zaparcia si¢
13,31-14,31 — zapowiedz trzykrotnego si¢ Piotra i pierwsza mowa poze-
gnalna
15,1-17 — alegoria winnego krzewu, przykazanie mitosci

3 R.E.Brown, Giovanni. Commento spirituale, Assisi 41991, s. clxix-clxxvii.

4 C.K. Barrett, The Gospel according to St. John, London 31985, 5. 23.

5 D. Mollat, 1/ Vangelo secondo S. Giovanni e le tre lettere: Introduzione, w: Bibbia di Gerusa-
lemme, Bologna 1991, s. 2257-2264.

6 J. Krecidto, Duch Swiety i Jezus a Ewangelii $wietego Jana. Funkcja pneumatologii w chrysto-
logicznej strukturze czwartej Ewangelii, Series Biblica Paulina 2, Czgstochowa 2006, s. 35-36, 45-46.
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15,18-16,4 — nienawis¢ i przesladowanie przez $wiat, Swiadectwo
uczniow
16,4¢-33 — druga mowa pozegnalna i zapowiedz odejscia
17,1-26 — Modlitwa w godzinie meki, Smierci i zmartwychwstania.

W $wietle tego podzialu omawiany przez nas tekst nalezy do drugiej
mowy pozegnalnej wygloszonej w czasie ostatniej wieczerzy. Nalezy podkre-
sli¢, Ze ustalenie struktury opisu ostatniej wieczerzy jest zadaniem bardzo wyma-
gajacym. Temat Ducha Swietego jest podejmowany tu wielokrotnie. Zasadniczo
wyroznia sie pie¢ zapowiedzi Ducha Swictego odpowiednio w J 14,15-17;
14,25-26; 15,26-27; 16,5-11 i 16,12-15. Ostatnie dwie zapowiedzi sa niekiedy
postrzegane jako jedna.

1.2. Struktura wewnetrzna J 16,12-15

J 16,12-15 stanowi ostatnia zapowiedz przyjscia Ducha Swigtego, w kto-
rym bezposrednio nie pojawia si¢ wprawdzie typowe dla Jana okreslenie Para-
klet. Jednakze nie ma watpliwos$ci, ze zaimek wskazujacy éxeivoc — ,,6w” od-
nosi si¢ do Parakleta (por. J 16,7; 14,15-17). Bezposrednio poprzedzajaca nasz
tekst, czwarta zapowiedz Parakleta, podkresla smutek rozstania, korzysé, ktéra
z tego wynika oraz potrdjna funkcje¢ przekonywania $wiata o grzechu,
o sprawiedliwos$ci i o sadzie (16,5-11). W kontekscie ostatniej zapowiedzi Ducha
Swietego (16,12-15) pojawiaja si¢ dwa etapy narracji: w. 12 oraz ww. 13—15.

Werset 12 stanowi wprowadzenie do zwartej wypowiedzi na temat Ducha
zawartej w nastegpnych wersetach 13-15. Natomiast we fragmencie 16,13-15 poja-
wiaja si¢ dwa gtdéwne motywy: przyszta dzialalno$¢ Ducha Prawdy w kontek-
Scie wspolnoty wierzacych (w. 13) oraz temat chwaly Jezusa (ww. 14-15).

Stwierdzenie o prowadzeniu przez Ducha Prawdy otwiera zatem w spo-
s6b bezposredni temat Ducha Swietego w ostatniej jego zapowiedzi.

2. Duch Swiety w $wietle egzegezy J 16,12-15

2.1. J 16,12 — wprowadzenie

Jezus odchodzacy z tego §wiata ma jeszcze do powiedzenia wiele. Jednak
wspolnota’ nie jest zdolna do przyjecia Jego przestania. Jawi si¢ pytanie: na

7 Zob. T. Onuki, Gemeinde und Welt im Johannesevangelium. Ein Beitrag zur Frage nach der
theologischen und pragmatischen Funktion des Johanneischen ,, Dualismus”, Neukirchen-Vluyn 1984.
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czym polega ta swoista niewydolno$é wspolnoty®? Wyznanie Jezusa wydaje
si¢ by¢ w sprzecznosci z trescia J 15,15, gdzie stwierdza, ze wszystko co
ustyszat od Ojca, objawil uczniom. Wskazowka znajduje si¢ w pierwszej zapo-
wiedzi Parakleta w J 14,26. Duch Swiety bedzie dziatal jedynie w granicach
objawienia Jezusa®. Stwierdzenie — ,,jeszcze wiele mam wam do powiedzenia”
nie oznacza zatem, ze objawienie Jezusa jest niepetne. ,,Wiele” nalezy raczej
rozumieé jako w inny sposob, na nowo!?. Kontekst J 16,13-15 sugeruje jedno-
znacznie, ze objawienie ma charakter dynamiczny!!. Nie chodzi o prosta dok-
tryng. Termin Baotalelv — znie$¢, w sensie podstawowym oznacza noszenie
w sensie etycznym i religijnym!2. R. Schnackenburg!? jako znaczenie podsta-
wowe proponuje ,,nosi¢ wielkie cigzary”, takze w sytuacji smutku powodowa-
nego przez odejécie Jezusa. R. Brown!* faczy trudno$é uczniow z przesladowa-
niem ze strony $wiata. Uczniowie nie sa w stanie zrozumie¢ calego objawienia,
ale sytuacja ta nie jest ostateczna i ulegnie zmianie.

2.2. J 16,13-15 - zapowiedz Ducha Swietego

2.2.1. 16,13a — Duch doprowadzi do catej prawdy

Przyjscie Ducha Swietego zwiazane jest ze zmiana sytuacji'>. Moment
niemocy zostanie wowczas przezwyci¢zony. To On doprowadzi uczniow do
calej prawdy oraz oznajmi im rzeczy przyszte. Duch Swigty zostaje okreslony
jako — t0 Tvedua thg dAnbelac — Duch Prawdy. Okres$lenie Duch Prawdy
pojawia si¢ w trzech z pigciu zapowiedzi Parakleta (J 14,17; 15,26; 16,13; por.
1] 4,6; 5,6)1%. W sposob jednoznaczny wiaze ono dziatanie Ducha Swigtego
z objawieniem Jezusa Chrystusal’. Jezus jest postanym przez Ojca, Wcielo-

8 Felix Porsch (Pneuma und Wort. Ein exegetischer Beitrag zur Pneumatologie des Johannese-
vangelium, Frankfurt am Main 1974, s. 290) zadaje dwa pytania: co kryje si¢ pod stwierdzeniem
,wiele”, czego Jezus teraz jeszcze nie moze powiedzie¢ oraz z jakiej przyczyny uczniowie sa niezdolni,
by to przyjac?

9 U. Vanni, Vangelo secondo Giovanni. Passi scelti, Roma 1993, s. 147.

10 F. Porsch, Pneuma und Wort, s. 291.

11 7Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedlug sw. Jana. Tlumaczenie, wstep i komentarz, Lublin 2000,
s. 182.

12 Zob. F. Biichsel, paoralw, w: TWNT, t. 1, s. 596-597; L. Strack — P. Billerbeck, Kommentar
zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, t. II, Miinchen 71978, s. 566.

I3 R, Schnackenburg, /I Vangelo di Giovanni, 111, Brescia 1986, s. 216.

14 R.E. Brown, Giovanni, s. 856.

IS F. Porsch, Pneuma und Wort, s. 292.

16 Zob. U.B. Miiller, Prakletvorstellung im Johannesevangelium, Zeitschrift fiir Theologie und
Kirche 71 (1974), s. 31-77.

17°S.A. Panimolle, L evangelista Giovanni. Pensiero e opera letteraria del quarto vangelo, Roma
1985, s. 178.
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nym Stowem Boga, petnym taski i prawdy (J 1,14). W Jezusie prawda wkro-
czyta w historig w sposob petny!8. Mozna zatem stwierdzié, ze okresleniu Duch
Prawdy odpowiada sformutowanie Duch Jezusa!®. W pierwszej zapowiedzi Pa-
rakleta, zostaje On nazwany Duchem Prawdy, ktdrego Swiat nie moze przyjac,
poniewaz go nie widzi. Natomiast jest On towarzyszem i zamieszkuje w wierza-
cych (J 14,16-17). Podkresla si¢ zatem aspekt polemiczny bycia chrzeécijani-
nem. W drugim tekscie zawierajacym tytut Duch Prawdy méwi sig o $wiadcze-
niu Ducha o Jezusie (J 15,26). W ostatnim, omawianym przez nas tekscie,
bezposrednich informacji na temat dziatania Ducha Prawdy jest najwigce;j.

Charakter dziatania Ducha Prawdy jest $cisle zwiazany ze znaczeniem
czasownika 6énynoeL — poprowadzi, doprowadzi. Niektorzy egzegeci widza tu
znaczenie szersze jako mowié, uczyé20.

Inny wazny problem egzegetyczny stanowi przestrzen i kierunek tego
prowadzenia. Wyrazenie év tf aAnbele (dativus, ,,w prawde, do prawdy”)
posiada swdj mozliwy wariant krytyczno-literacki zwiazany z eic (accusativus,
»do prawdy, w kierunku prawdy”). Ze wzgledu na jednakowy autorytet po-
Swiadczajacych obie wersje starozytnych wariantow tekstu biblijnego jest nie-
zwykle trudno jednoznacznie opowiedzie¢ sig¢ po stronie jednej z nich?!. Obie
sa interesujace pod wzgledem teologicznym. Wersja preferowana w wydaniu
N-A27 — czyli év — jest bardziej statyczna. Prowadzenie dotyczy tu pewnego
zakresu, pewnej przestrzeni, wprowadzania w obszar prawdy. Wersja alterna-
tywna — €l¢ — jest natomiast bardziej dynamiczna. Duch bedzie prowadzit
w kierunku prawdy. Przekraczajac pewne schematy typowo gramatyczne moz-
na stwierdzi¢, ze Janowe pojecie prawdy z pewnoscia nie wyczerpuje sig
w funkcji bycia celem?2 .

Kluczowe znaczenie w interpretacji funkcji Ducha Prawdy posiada forma
czasownikowa 08nynoei. Znaczenie czasownika 0dnéw — to prowadzié, by¢
przewodnikiem?3. Wystepuje on tylko pieé razy w nowym Testamencie
(Mt 15,1424 Lk 6,39%5; J 16,13; Dz 8,812%¢; Ap 7,1727). Poza tym czasownik

18 U. Vanni, Vangelo secondo Giovanni, s. 40.

19 Por. A. Paciorek, Ewangelia wedlug sw. Jana, s. 182.

20 7ob. R.E. Brown, Giovanni, s. 856.

21 R, Schanckenburg, 1/ Vangelo di Giovanni, s. 216; J. Krecidto, Duch S‘wiety i Jezus, s. 261.

22 1. de la Potterie, Studi di cristologia giovannea, Genova 31992, s. 129.

23 'W. Michelis, é6nyéw, w: TWNT, t. V, s. 102. Termin ten znajdowal zastosowanie takze
w literaturze gnostyckiej, zob. T. Onuki, Gemeinde und Welt im Johannesevangelium. Ein Beitrag zur
Frage nach der theologischen und pragmatischen Funktion des Johanneischen ,,Dualismus*, Neukir-
chen-Vluyn 1984, s. 149.

24 Slepy prowadzi $lepego.

25 Sens podobny: §lepy prowadzi $lepego.

26 W sensie wyjasnienia tekstu z Izajasza niezrozumiatego przez dworzanina etiopskiego.

27 Baranek prowadzi do zrodet wody zycia.



86 Ks. Marek Karczewski

Teologia

ten pojawia si¢ jedynie w konteks$cie Septuaginty (42 razy, z tego 27 w Ps).
Jego podmiotem jest zawsze Bog lub Jego przymioty. Natomiast pokrewny
rzeczownik 68Myog — przewodnik, wystepuje w Nowym Testamencie, ale poza
srodowiskiem Janowym (Mt 15,14; 23,16.24; Dz 1,16; Rz 2,19). Na szczego6l-
na uwage zastuguja takze teksty z Ps 25,5 LXX oraz Ps 143,10 LXX. Niekiedy
sugeruje si¢ zwiazek wyrazenia z J 16,13a z uzyciem czasownika
w literaturze madrosciowej i w pismach Filona z Aleksandrii?®. Wskazuje sie
przy tym na znaczenie Mdr 9,11 oraz Mdr 10,10. Z punktu widzenia mozliwo-
$ci istnienia tzw. szkoly Janowej bardzo waznym tekstem uzupetiajacym jest
Ap 7,17. Baranek poprowadzi zbawionych do zrodet wody zycia. Kontekst
eschatologicznej obietnicy pozostaje w zwiazku z eschatologicznym wydzwig-
kiem tresci J 16,13-15. Z punktu widzenia oryginalnos$ci teologii Janowej istot-
na rol¢ odgrywa takze motyw drogi i prawdy ze szczegdlnym wskazaniem na
tekst J 14,4-62°.

Konkludujac mozna zatem usci$li¢, ze w $wietle uzycia terminu 66néw
oraz terminéw pokrewnych w §rodowisku biblijnym, funkcja prowadzenia Du-
cha Prawdy wyraza przewodzenie, bycie ekspertem3?, dzialanie na wskrog
pozytywne o charakterze zbawczym. Kontekst dzialania Parakleta w J 14,26
sugeruje, ze przewodzenie to mogloby mie¢ charakter dydaktyczny, wydaje si¢
jednak, ze nalezy rozumieé je szerzej3!. Sugeruje to podkreslenie, ze przestrze-
nia i celem dziatania Ducha Swigtego jest prawda w catosci, niczym nieograni-
czona. Duch jest gwarantem, ze wspolnota przezwycigza¢ bgdzie momenty
niezrozumienia i bedzie coraz jasniej pojmowac prawdeg. Dotyczy to takze
aktualizacji prawdy w konkretnej sytuacji historycznej2. Nie bedzie prawdy
zbyt trudnej. Jawi si¢ pytanie, w jaki sposoéb dokonywac si¢ bedzie rozumienie
prawdy? Semicka, starotestamentowa koncepcja prawdy, stanowiaca podstawe
koncepcji Janowej, ma dynamiczny charakter. Nie jest prostym stanem zgod-
nosci intelektu z rzeczywistoscia. W $wietle J prawde o Ojcu objawia Jezus,
ktory jednoczesnie nazywa siebie samego prawda (J 14,6). Ignace de la Pot-
terie’3, omawiajac stynne stowa Jezusa, ktory nazywa siebie droga, prawda
i zyciem, podkresla, ze osia, kluczem wyznania Jezusa jest droga. Jezus jest
droga do Ojca. Pozostate dwa terminy — prawda i zycie — stuza wyjasnieniu,
na czym polega droga. Jezus moze prowadzi¢ ludzi do Ojca, poniewaz jest

R. Schnackenburg, 1/ Vangelo di Giovanni, s. 217.
1. de la Potterie, Studi di cristologia giovannea, s. 124—154.

30 W. Michelis, dényéw, s. 104.

31 J. Gnilka, Johannesevangelium, Wiirzburg 1983, s. 123.

32 7ob. J. Becker, Das Evangelium nach Johannes, t. 11, Giitersloh 1981, s. 499; D.M. Smith,
John 16,1-15, Interpretation 33 (1979), s. 60.

33 1. de la Potterie, Studi di cristologia giovannea, s. 271.
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prawda, niesie w sobie objawienie Ojca. Poznajac Jezusa, wierzacy moze do-
stapi¢ petni zycia. Prawda jest zatem droga prowadzaca do peni zycia. Prawda
jest osoba.

2.2.2. J 16,13b — Duch bedzie moéwit to, co ustyszy

W J 16,13b kontynuowany jest temat dzialania Ducha Prawdy i1 Jego
prowadzenia do caltej prawdy. Duch nie bgdzie mowit od siebie, ale powie
wszystko co ustyszy. Werset 6w budzi jednak pewne watpliwosci o charakterze
krytyczno-tekstualnym, jednak sa one bez decydujacego znaczenia dla inter-
pretacji teologiczno-biblijnej**. Dziatanie Ducha nie polega na dodawaniu cze-
gokolwiek do tego, co objawil Jezus. Motyw shuchania jest istotny w dziatalno-
$ci mesjanskiej Jezusa. Jezus objawit stowa ustyszane od Ojca (J 8,26; por.
5,19; 7,17; 14,10). Duch pehi misj¢ podobna do misji Jezusa3d. Powie to, co
ustyszy. Paraklet zajmie miejsce Jezusa (J 14,16-17). Scisty zwiazek miedzy
Jezusem, Ojcem i Duchem jest wyrazony w kolejnych, bezposrednio nastgpu-
jacych wersetach. Paraklet wezmie z tego, co nalezy do Jezusa (16,14). To, co
posiada Jezus nalezy do Ojca (16,15). Przewodnictwo Ducha Swigtego doty-
czy zakresu prawdy objawionej w Jezusie i nigdy tego zakresu nie przekra-
cza3%. Duch Swiety nie zmienia ani nie poszerza zakresu objawienia.

2.2.3. J 16,13c — Duch objawi rzeczy przyszte

J 16,13c zamyka zapewnienie, ze Duch objawi wspolnocie rzeczy przy-
szte. Dzialalno$¢ Ducha wyrazona jest za pomoca czasownika dveyyeiel
— objawi, oznajmi, oglosi (por. J 4,25; 5,15; 1 J 1,5). Jan podkresla funkcje
objawieniowa Parakleta. Motyw objawienia pojawia si¢ trzykrotnie w kazdym
z sasiednich wersetow (13.14.15) 1 za kazdym razem dotyczy wspolnoty
uczniow. Termin ,,objawia¢” pojawia si¢ takze w kontekscie spotkania Jezusa
z Samarytanka (J 4,25), ktora méwiac o mesjaszu, definiuje go jako kogos, kto
przyjdzie i oznajmi wszystko3’. Zawarto$é objawienia jest zatem istotna, fun-
damentalna. Potwierdzaja to w. 14—15, ktére mdéwia o objawianiu tego, co
nalezy do Jezusa.

Pewien problem stanowi interpretacja uzytego w J 16,13 sformutowania
00 €pyopeve — czyli rzeczy przyszte, nadchodzace. Duch objawi wierzacym

34 Zob. R.E. Brown, Giovanni, s. 857.

35 Ibidem, s. 867.

36 Nowos¢ dotyczy okolicznosci historycznych interpretacji prawdy, A. Paciorek, Ewangelia
wedlug sw. Jana, s. 182.

37 Por. ibidem, s. 868.
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przysztosé. Jak nalezy to rozumie¢? Podkresla si¢ niekiedy, ze takze wyrazenie
Gvayyeiel moze posiadaé charakter profetyczno-eschatologiczny>® lub sugeru-
je sig, ze w J nabiera znaczenia o charakterze technicznym jako forma aktuali-
zacji historii3? (por. 1 QpHab 7,1-3).

W historii egzegezy podejmowano rdézne proby wyjasnienia kwestii obja-
wiania rzeczy przysztych. Niektorzy widza tu nawiazanie do urzedu lub chary-
zmatu prorockiego obecnego w Kosciele Janowym lub przed-Janowym, po-
dobnego do proroctwa w sensie Pawlowym. Inni, jak Alfred Wikenhauser*®
lub Jiirgen Becker*!, sugeruja proroctwo apokaliptyczne jako objawienie przy-
sztosci. Rudolf Bultmann®? przyjmuje, ze relacja Ducha do rzeczy przysztych
pozostaje w zwiazku ze wspolnotowym wyobrazeniem ducha proroctwa, ale
nie ma charakteru apokaliptycznego. C.K. Barrett*® laczy rzeczy przyszite
z kontekstem sadowym perykopy poprzedniej (J 16,8-11). Owoce meki
i uwielbienia Jezusa musza by¢ wprowadzone w zycie wspolnoty chrzescijan-
skiej kazdej epoki. Paraklet przekaze uczniom tresci, ktoérych nie sa w stanie
przyjaé¢ (w. 12). R.E. Brown** i R. Schnackenburg®® sugeruja, ze w kwestii
rzeczy przyszlych chodzi nie tyle o poznanie przysziosci, ile o gruntowne
zrozumienie znaczenia Jezusa w konkretnym czasie.

Nalezy zatem przyjaé, ze prawdopodobnie objawianie wiaze si¢ ze stu-
chaniem, méwieniem i prowadzeniem, natomiast rzeczy przyszte wchodza
w zakres ,,calej prawdy”. Paraklet bedzie dziatat w przysztosci. Przysztosc
stanowi przede wszystkim czas Ko$ciota i do Kosciola jest adresowany tekst
J 16,13-15%_ Duch prowadzi wspélnote do peti prawdy w kazdym momencie
historii. Ulega zmianie zewng¢trzny kontekst historyczny oraz wewngtrzne pro-
blemy, z ktorymi musi si¢ zmierzyé Kosciét. Prowadzenie Ducha Swigtego
sprawia jednak, ze pomimo zawirowan historii, moze On mie¢ zawsze mozli-
wos¢ doswiadczania peni objawienia®’. W ten sposob ponownie podkresla sie
dynamiczny charakter prawdy oraz jej poznawania. Jej pelnia i niezmiennos¢
nie wykluczaja dynamiki jej poznawania. Wyjatkowos$¢ tego procesu wyraza

38 J. Schniewind, dvayyeiw, w: TWNT, 1, s. 62—64.

39 P, Perkins, The Gospel according to John, w: The New Jeromy Biblical Commentary, pr. zb.,
London 1990, s. 997.

40 A. Wikenhauser, Das Evangelium nach Johannes, s. 295.

41 bidem, s. 499.

42 Tbidem, s. 443.

43 CK. Barrett, The Gospel according to St. John, s. 408.

44 R.E. Brown, Giovanni, s. 868.
Jako chodzenie w prawdzie, praktykowanie prawdy; zob. R. Schnackenburg, I/ Vangelo di
Giovanni, s. 219-220.

46 7. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, Krakow 2002, s. 377.

47 V. Mannuci, Giovanni il vangelo narrante, Bologna 1993, s. 309.
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fakt, ze poznanie prawdy zaklada wejScie w osobowa relacje z Jezusem
i Ojcem. Mistrzem, zaufanym przewodnikiem w budowaniu relacji osobowej

z Bogiem jest Duch Prawdy. Cel tej drogi stanowi pehia zycia*S.

2.2.4. J 16,14 — Duch i uwielbienie Jezusa

Tematem, ktéry pojawia si¢ w J 16,14 jest uwielbienie Jezusa. Jezus
zostanie uwielbiony?® przez Ducha, poniewaz wezmie z tego, co nalezy do
Jezusa 1 objawi Kosciotowi. Temat chwaly i uwielbienia zajmuje w teologii
J bardzo istotna, specyficzng role. O chwale mozna méwi¢ w kontekscie ziem-
skim, chwata Jezusa jest baza wiary ucznidow w Kanie Galilejskiej (2,11). Wiara
jednoczesnie umozliwia doswiadczenie chwaly Bozej w Betanii (11,4,40).
W kontekscie wiary nalezy takze umiesci¢ tekst z Prologu — ,,widzielismy Jego
chwale” (1,14; por. 1,12). W pierwszej czgsci J wida¢ zatem zalezno$¢ miedzy
chwalg Jezusa i wiarg. W drugiej czeSci Ewangelii temat chwaty zostal jeszcze
bardziej rozwinigty. Dotyczy to szczegdlnie rozdz. 12-17 (por. 12,23; 13,31;
14,13; 16,14; 17,1.4.5). Centralnym momentem uwielbienia i wywyzszenia
Jezusa jest Jego mgka, $mier¢ i zmartwychwstanie. Mozna zatem przyjaé, ze
uwielbienie Jezusa przez Ducha pozostaje w $cistym zwiazku z wydarzeniem
paschalnym oraz uaktualnianiem prawdy o wywyzszeniu Jezusa na krzyzu
w kazdym momencie historii.

2.2.5. J 16,15 — Jezus, Ojciec i Duch

Wspomniana juz Scista identyfikacja, jedno$¢ migdzy Jezusem i Ojcem
stanowi tre$¢ J 16,15. Jedno$¢ 1 postannictwo Jezusa przez Ojca jest jednym
z gtdownych tematdéw teologicznych J (por. 3,34; 17,10.17). Jezus nie tylko jest
postany w imi¢ Boga. On jest rzeczywistym Synem Bozym, ktory w sposob
doskonaty wypetnia Jego wole>?. Ojciec Jezusa po Jego zmartwychwstaniu
zostaje nazwany takze Ojcem wierzacych (J 20,17). Zycie, do ktérego prowa-
dzi wiara w Jezusa jest tym samym zyciem, ktorym zyje wieczny Bog, Jego
Syn i Duch Swigty.

48 1. de la Potterie, Aletheia. La notion johannique de vérité et ses antécédentes historique, Roma
1966, s. 39.

49 Zob. G. von Rad, doéz, w: TWNT, t. I, 5. 236-245.

50 A. Paciorek, Ewangelia wedlug sw. Jana, s. 182.
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3. Obraz Ducha Swietego w J 16,12-15

3.1. Duch Prawdy

Tytut ,,Duch Prawdy” nabiera wyjatkowej ostrosci ze wzgledu na dyna-
miczne ujecie jego funkcji. Duch jest znawca drogi do pelni prawdy. Wspo-
mniana juz wyjatkowo$¢ koncepcji prawdy dotyczy nie tylko jej starotesta-
mentowych, semickich korzeni, ale przede wszystkim wyjatkowego zwiazku
pomigdzy prawda i Jezusem Chrystusem. Jezus nie tylko glosi prawde, swiad-
czy o prawdzie, On sam jest prawda. Poznanie Prawdy nie jest zatem tylko
procesem zewngtrznym. Poznanie Jezusa to poznanie osoby. To wejscie
w relacje osobowa. Ewangelista Jan probuje odda¢ wyjatkowos¢ tego pozna-
nia, przywotujac obraz owczarni lub winnego krzewu. Poznanie prowadzi do
wiary. Wiara jest oparta na osobistej wigzi z Jezusem, dlatego kroczenie droga
prawdy jest w konsekwencji poglebianiem osobistej wigzi z Jezusem. Prawda
moze prowadzi¢ do pelni zycia, poniewaz pozwala na to dzieto zbawcze Jezu-
sa. W $wietle Janowych zapowiedzi Parakleta odejscie Jezusa umozliwia dzia-
tanie Ducha Swigtego. Mozna zatem stwierdzi¢, ze Duch Prawdy uobecnia
Jezusa 1 Jego dzielo zbawcze. Nie dodaje zadnych treSci oryginalnych, ale
sprawia, ze wydarzenie Jezusa Chrystusa jest ciagle aktualne i ciagle nowe.

3.2. Duch jako ,,znawca drogi” w perspektywie eklezjologicznej

Janowe zapowiedzi Ducha Swietego sa skierowane do zgromadzonej
w wieczerniku wspolnoty uczniow. W §wiadomosci wierzacych jest to sytuacja
petna nostalgii i smutku. Jezus zapowiada swoje odej$cie. Duch Prawdy jest
prezentowany jako dobroczynca uczniow. Pozwala przezwycigzy¢ kryzys nie-
zrozumienia. Jest przewodnikiem, prowadzi do kompletnej prawdy. Takze po-
zostate funkcje Ducha Prawdy dotycza wspolnoty wierzacych. Duch Prawdy
prowadzi do Jezusa, uobecnia Go, sprawia, ze zbawienie dokonane przez Jezu-
sa jest rzeczywistoscia stale aktualna, dostgpna. Mozna zatem powiedziec, ze
w $wietle J 16,12-15 wierzacy powinni by¢ cierpliwi i pokorni®!. Aktualizacja
prawdy Ewangelii jest zawsze wydarzeniem dynamicznym. Prawda, cho¢ pel-
na, musi by¢ poznawana stopniowo. Najpewniejszym sposobem poznania
prawdy jest trwanie w osobistej wigzi z Jezusem przez wiarg. Duch Prawdy
jawi si¢ wigc takze, jako mistrz zycia duchowego jako prowadzacy do Jezusa
i $cisle z Nim ztaczony.

51 Joachim Gnilka (Teologia Nowego Testamentu, s. 376) sugeruje, ze w wymiarze moralnym
prowadzenie to oznacza dominacj¢ mitosci.
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W perspektywie aktualizacji przewodnictwa Ducha Prawdy nalezy pa-
migtac o interesujacej konkluzji praktycznej, ktora rodzi si¢ w wyniku lektury
egzegetycznej tekstu Janowego. Nie da si¢ wlasciwie zglebic prawdy bez po-
mocy Ducha Swigtego. Nie da si¢ takze, bez pomocy Ducha Swietego, trwaé
w wierze i by¢ jej autentycznym $wiadkiem. Wszelkie pomijanie wymiaru
duchowego chrzescijanstwa, zastgpowanie go nawet najbardziej wypracowang
metodologia przekazu i werbunku, psychologizacji — jest btedne. Jezeli prawda
o0 Jezusie ma by¢ proklamowana w sposob autentyczny i $wiezy konieczna jest
osobista wigz z Duchem Prawdy.

3.3. Duch w relacji do Syna i Ojca

Lektura Janowych zapowiedzi Ducha Swietego prowadzi do konkluzji, ze
Duch Swigty pochodzi od Ojca i Syna. Prowadzenie Ducha Swigtego nie jest
rzeczywistoécia teoretyczng. Duch Swigty wprowadza wierzacych w prze-
strzen wewngetrznego zycia Boga. Podkresla to szczegolnie tekst z J 16,14-15.
Pomimo wyraznego akcentu chrystologicznego Duch Prawdy pozostaje w $ci-
stej relacji do Ojca i Syna. Praktycznym efektem poznania prawdy jest uczest-
niczenie w zyciu Boga. W teologii Jana zycie wieczne, efekt poznawania
i trwania w prawdzie nie jest rzeczywistoscia iluzoryczna, teoretyczna, nie-
okreslona. Udzial w Zyciu wiecznym to inaczej udzial w zyciu Ojca, Syna
i Ducha Swigtego. Mozna zatem stwierdzi¢, ze dziatanie Ducha Prawdy nie
ogranicza si¢ do doraznej aktualizacji przestania Ewangelii, ale w konsekwen-
cji staje si¢ droga, procesem prowadzacym chrze$cijanina do petni zycia. Pro-
wadzi do udzialu w synowskiej wigzi z Bogiem — wigzi istniejacej migdzy
Jednorodzonym Synem a Ojcem.

Zakonczenie

Lektura J 16,12-15 moze stanowi¢ zrddto inspiracji dla szeroko pojetych
rozwazan teologicznych. Tekst ten zachowuje niezwykta aktualno$¢. Duch
Prawdy jest rzeczywista nadzieja dla kazdego chrzescijanina niezaleznie od
okolicznosci historyczno-spotecznych, w ktorych przyszto mu zyé. On jest
jedynym prawdziwym Przewodnikiem, ktory ozywia Ko$ciot i prowadzi go
nieustannie do Jezusa, Syna Bozego, Wcielonego Boga. To On, Duch Swigty
oznajmia nam ,,rzeczy przyszte” i wskazuje jasno, ze jedyna prawdziwa droga
prowadzaca do ostatecznego spetnienia, czyli petni zycia, jest Jezus Chrystus.
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THE SPIRIT OF TRUTH AS A GUIDE IN JOHN 16,12-15
(SUMMARY)

The title: The “Spirit of Truth” as a guide in J 16,12-15. The situation of the Church in
contemporary times is very difficult. Rejection, negation and indifference to its Mission lead to
discouragement and impotence in work. The last prediction of Paraclet in John 16,12-15 give us an
indication and hope. The true power of Church is fidelity and belief in Christ. The best guide to
faith is the “Spirit of Truth” which leads to Jesus Christ, Son of God, Savior of Man.

DER GEIST DER WAHRHEIT ALS LEITENDE KRAFT
BEI JOHANNES 16, 12-15
(ZUSAMMENFASSUNG)

Die Situation der Kirche in vielen Landern wird als kritisch bezeichnet. Ablehnung, Verleugnung
oder Gleichgiiltigkeit gegentiiber ihrer Botschaft konnen ein Gefiihl der Hilflosigkeit und Entmuti-
gung aufkommen lassen. Das Wort Gottes in der letzten Ankiindigung des Parakleten in Joh 16,
12-15 stellt nicht nur einen Hinweis dar, sondern ist auch eine Quelle der Hoffnung. Daher auch
der Titel des vorliegenden Artikels: der Geist der Wahrheit als leitende Kraft bei Joh 16, 12-15.
Der Heilige Geist ist eine leitende Kraft auf dem Weg, der das Bestehen in Jesus ist. Die Dynamik
des Glaubens erfordert Demut und die Fahigkeit zu kontinuierlichem Wandel des Herzens. Nie-
mand jedoch kann der Kirche den Geist der Wahrheit fiir die Verkiindigung des rechten Weges
ersetzen. Diese Wahrheit ist allein Jesus Christus, der Sohn Gottes, der Erloser des Menschen.
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Das alttestamentliche Buch der Psalmen, das aus insgesamt 150 Psalmen
besteht, ist in der judaistischen Tradition in die Ketubim eingeschlossen. Es
enthilt poetische Werke, die in den verschiedenen kulturellen und geschichtli-
chen Erfahrungen des Einzelnen und der Gemeinschaft entstanden sind. In der
judaistischen Tradition heifit das erwihnte Buch t*hillim (,,Lobpreisungen”),
im Christentum — das Buch der Psalmen. Gemeinsam ist beiden Termini der
Hinweis auf ein poetisches Werk, das einerseits JHWH lobpreist, andererseits
den Leser oder den Horer ermutigt, Gott selbst fiir alles Gute zu preisen.

Die klassische Gliederung von H. Gunkel und S. Mowinckel unterscheidet
unter allen Psalmen zwei grundlegende literarische Gattungen: Lob (Hymnus)
und Dank, Klage und Bitte. Hieraus haben sich andere Nebengattungen
entwickelt, die mit ihrer Struktur und Thematik auf die oben erwihnten Gat-
tungen anspielen. Man kann jedoch nicht sagen, dass jeder Psalm eine rein
literarische Gattung darstellt. Meist verflechten sich in einem Werk zwei oder
sogar mehrere Gattungen, wobei eine Gattung dominiert. Auf diese Weise
entsteht eine Aussage iiber den charakteristischen Zug eines Psalms. Ebenso
verhilt es sich mit den Hymnen, deren klassisches Beispiel der Psalm 33 ist: Er
zeigt rein hymnisch-literarische Ziige. Der Zweck dieses Artikels ist es, den
Psalm 33 als Muster einer hymnischen Gattung zu zeigen unter Beriicksichti-
gung literarischer und theologischer Inhalte.
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1. Der literarische Aufbau und die Zeit seiner Entstehung

Nach seinem Aufbau ist Ps 33 eine vorbildliche Hymne, die mit einem
imperativischen Aufruf zum gemeinsamen Jubeln mit musikalischer Begleitung
auffordert, ein Loblied (t°hillah), um dem Gott Israels zu jubeln (v. 1-3). Den
Hauptteil des Werkes bilden die Verse 4-19, die mit einem prizisen klassischen
konjunktionalen Partikel ki (weil, denn, da, so) die Begriindung des Lobes
erkliren. Der Hauptteil des Psalms ist iiberwiegend aus verbalen Sitzen
gebaut, die indikativisch das Tun Gottes als Schopfer und Herrscher der Welt-
geschichte zeigen. Die Taten Gottes sind keine einzelstehenden Akte, sondern
sie haben eine fortwihrende Bestindigkeit und Kontinuitit. In diesem Teil
zeichnen sich auch hymnische Partizipien ab, was fiir diese literarische Gattung
in der Poesie charakteristisch ist. Den Schluss des Psalms bilden Vv. 20-22, die
Vertrauen (V. 20f) und Bitte direkt an JHWH (v. 22) gerichtet beinhalten. Die
drei aufgefiihrten Teile unterscheiden sich voneinander durch einen diversen
Sprachstil. Vv. 1-3 sind bestimmt durch die Aufforderung mit ,,ihr” (z.B. V.1
— rann®nd, ,.ihr jubelt”), danach kommt ein beschreibender Lobpreis im Stil
von ,.er’” dazu, d.h. JHWH (Vv. 4-19) und im dritten Teil (Vv. 20-22) begegnet
man einem Bekenntnis in der Form ,,wir”’! .

Der Hauptteil des Psalms (Vv. 4-19) ist ebenso deutlich gegliedert und
man kann an ihm wichtige theologische Themen des Hymnus priézise ablesen.
Der Autor hat hier das Tun Gottes betont, das sich gemidfl der von ihm
begriindeten gerechten Lebensordnung vollzieht. Das immanenteste Prinzip
dieser Ordnung ist die gottliche Giite. Dieser Gedanke ist in zwei Wortgruppen
entfaltet worden, von denen jede aus sieben Parallelismen gebildet ist (Vv. 6-12;
13-19), die in unterschiedlicher Perspektive komponiert worden sind. Der Ab-
schnitt 6-12 riihmt JHWH als machtvollen Weltherrscher, dessen Herrschaft
sowohl im Schopfungsakt als auch in der Geschichte iiber die Erwihlung Israels
auf seine eigene Erbschaft zielte. In diesem Teil klingt deutlich Schopfungst-
heologie an. Die Abschnitte 13-19 riihmen JHWH als Schopfer und Konig
aller Menschen (b®né ha’adam). Der Psalmist betont hier die rettende Zuwen-
dung JHWHs hin zu denjenigen, die nicht auf eigene Macht hoffen, sondern
nach der Giite und Gnade Gottes streben. In diesem Fall hat der Autor an die
Theologie der Schopfung des Menschen angekniipft. Die oben genannten Frag-
mente sind analog aufgebaut und stiitzen sich an das Motiv von JHWH als
dem, der den Himmel geschaffen hat und dort thront. Zugleich zeigen sie das
Handeln Gottes in Richtung Erde, betonen zunichst negative Auswirkungen

1 Vgl. E-L. Hossfeld, E. Zenger, Die Psalmen I. Psalm 1-50, Wiirzburg 1993, 205.
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menschlichen, willkiirlichen Handels ohne religiose Optik und zeigen dann das
positive, rettende Handeln Gottes2.

Laut des masoretischen Textes (MT) besitzt der Ps 33 in der Sammlung
des sogenannten ,,Davidischen Psalter” (Pss 3-41) keine Dedikation. Der grie-
chische Text wird dagegen in LXX (Septuaginta) in der Uberschrift mit der
Wendung Tw Aculd — ,.fiir David” eingeleitet. Es gibt zwei Moglichkeiten,
dieses Phidnomen zu erklidren: Entweder stand diese Einleitung urspriinglich
auch im MT und ist in der bewegten Geschichte des Textes irgendwann in der
Folgezeit weggefallen, oder sie wurde nachtriglich in den griechischen Text
eingefiigt, um den Anfang aller Psalmen im ,,.Davidspsalter” zu vereinheitli-
chen3. An dieser Stelle Lisst sich einfiigen, dass die LXX tiberhaupt eine Ten-
denz zur Ergénzung und Erweiterung eines Textes hatte.

Es kann aber auch die Hypothese aufgestellt werden, dass Ps 33 keinen
Titel hat, weil man ihn in einer Etappe der Redaktionsgeschichte als eine
Kontinuitdt der Themen des voranstehenden Ps 32 betrachtete. Zwar stellten
beide Psalmen urspriinglich keine literarische Einheit dar, aber Ps 32,11 kann
man heute als Ubergang zum Ps 33,1 betrachten. In beiden erwihnten Versen
befindet sich ein Aufruf zum Jubel an JHWH von Seiten der Gerechten.

Der jetzige Zusammenhang zwischen beiden Psalmen, den man auf litera-
rischer Ebene in Ps 32,8 und Ps 33,10-11 erkennen kann, wo das Motiv vom
Plan JHWHs und das Motiv vom ,,giitigen Auge” (Ps 33,18) auftritt und man
mehrfach dem Gedanken an ,,Giite JHWH” (hesed) begegnet, besitzt grofle
theologische Bedeutung. Es lisst sich daher die Ansicht vertreten, dass Ps 32
ein ,,neues Lied” ist, das aus der Erfahrung der Stindenvergebung entstanden
ist. Ps 33 dagegen ist in der Perspektive des vorangehenden Psalms ein Hym-
nus der Gerechten, die an sich hesed von JHWH erfahren®.

Ein anderer charakteristischer Zug von Ps 33 ist seine Anzahl von
22 Versen. Das entspricht den 22 Buchstaben des hebriischen Alphabets. Diese
Eigenschaft erlaubt es, den Ps 33 in die poetischen alphabetischen Werke ein-
zureihen, obwohl die aufeinanderfolgenden Verse nicht in der Reihenfolge der
hebriischen Buchstaben weitergehen’. Im mittleren Teil des Psalms erscheint

2 Vgl. P. Auffret, Les pensées de son ceer: Etude structurelle du Ps 33, ScE 39 (1987), 47f.

3 Die Arbeiten am Psalter begannen um die Jahrhundertwende vom 19. zum 20. Jahrhundert.
Man kann hier als Beispiel T.K. Cheyne, The Book of Psalms, London 1888, B. Duhm, Die Psalmen,
Gottingen 1922 oder H. Gunkel, Die Psalmen, Gottingen 1926 erwihnen.

4 Vgl. F-L. Hossfeld, E. Zenger, a.a.0. 206.

5 Zu den alphabetischen Psalmen gehoren: Pss 9-10; 25; 34; 37; 111; 112; 119; 145. Darauf hat
schon G. Bickell, Carmina Veteris Testamenti metrice, Oeniponte 1882 hingewiesen. AuBler im Psalter
findet man diese Metrik in den Klageliedern. Diesem alphabetischen Kriterium entspricht auch das Buch
Obadja und gewisse Fragmente des Buches Nahum.
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ein gemischtes Metrum: Vv. 5.8 sind als 3+4 und Vv. 6.7.10.11.12 als 4+3
komponiert®.

Nach der obigen Vorstellung der charakteristischen Ziige des Ps 33 und
seiner Bezeichnung als ,,Loblied” (Hymnus) sollte man iiber seine Herkunft
und seinen Sitz im Leben einige Worte duflern. Das Lied beginnt mit der
Aufforderung zur Erweckung einer grofBen Freude der ,,Gerechten” und
,Frommen” und zum Jubeln vor Gott mit Begleitung von Musikinstrumenten
wie Zither und Harfe. Der Anlass zu so einer groen Freude konnte ein natio-
nales Fest sein, an dem man eine Rettungstat Gottes feierte, etwa in den Augen
Israels die wunderbare Befreiung Jerusalems von den Truppen Sanheribs im
Jahre 702 v. Chr. Anhand dieses einen Beispiels darf jedoch der Psalm nicht in
diese Epoche eingeordnet werden, weil der Inhalt zu allgemein ist. Auch eine
eschatologische Interpretation ist wenig wahrscheinlich, denn die vorgestellten
sprachlichen Bilder sind zu wenig klar.

Hochstwahrscheinlich kann man den Psalm in den Rahmen des Neujahr-
festes platzieren, worauf traditionelle Formen und Gedanken auf die Erneuerung
des Bundesfestes hinweisen. Anlass zu diesem Gedanken der Erneuerung geben
die Schopfungstradition (Vv. 6-8) und die heilsgeschichtliche Tradition Israels
(Vv. 10-12). Nicht ohne Wert fiir die Bestimmung des Sitzes im Leben im
Ps 33 sind auch die Vv. 13-15, die sich an die aktuelle Festgemeinde richten, die
von JHWH seine Erwihlung, Giite und Gnade erfihrt (Vv. 18-20). Das Loblied,
das an der Schwelle vom alten zum neuen Jahr gesungen oder gesprochen wurde,
war einerseits eine Danksagung und andererseits eine AuBerung der Hoffnung
auf den kiinftigen Schutz Gottes fiir seine ,,Gerechten” und , Frommen”.

Es entsteht als néchstes die Frage, in welchen sozialen und religiosen Kreisen
Israels der Ps 33 entstanden ist. Unter den Exegeten herrscht die Meinung, dass
er aus weisheitlichen Kreisen der nachexilischen Zeit stammt — das Werk zeigt
priesterliche und prophetische Gedanken. Typische Ziige der weisheitlichen
Uberlieferung sind die alphabetische Form des Hymnus, der eine Vorstellung
des Schopfungswerks als Welt- und Lebensordnung der ganzen Welt und allen
Lebens darstellt. Die literarische Form des Psalms ist auch ein Grund, den
heilsgeschichtlichen Plan JHWHs zu zeigen. Ein anderer weisheitlicher Faktor
ist das Motiv des ,,Schauens” von JHWH auf alle ,,Menschenkinder” (V. 13b).
Er dringt in die menschliche Herzen ein, weil er diese Herzen selbst gebildet hat.

Die priesterliche Theologie kann man vor allem in den Vv. 6-9 spiiren,
was von Gen 1 abhingig sein kann. Die prophetische Tradition hat hochst-
wahrscheinlich die Vorstellung von der Zuverlissigkeit des Wortes JHWHs

6 Vgl. H.-J. Kraus, Psalmen. 1. Teilband — Psalmen 1-63, Neukirchen—Vluyn 1972, 261.
7 Vgl. A. Weiser, Die Psalmen, Géttingen 1959, 195.
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und seiner Giite als Grundprinzip des Handels Gottes inspiriert. Ein anderer
traditioneller prophetischer Zug ist auch die Kritik an der Macht und am Krieg
(Vv. 16-17). Zusammenfassend lisst sich sagen, dass Ps 33 in den weisheitli-
chen Kreisen Jerusalems der nachexilischen Zeit entstanden ist, als die damali-
gen Weisen aus fritheren Traditionen schopften, um die Religiositit und die
Identitit Israels zu erwecken und zu festigen®.

2. Der Inhalt und die Exegese des Psalms

Mit verschiedenen Imperativen fordert der Anfang des Psalms die Ge-
rechten und Frommen (cadigim, j®Sarim) zum Lob JHWHs auf. Ahnlich wie in
den Psalmen 15, 24 und 100,4 treten sie ins Heiligtum ein, um sich vor Gott zu
stellen. Der Psalmist unterscheidet unter den Israeliten zwei Gruppen. Zur
einen Gruppe gehoren diejenigen, die Gott treu sind und zur anderen diejeni-
gen, die sich von Gott abwenden. Man kann also von ,Redlichen” und
,Frevlern” reden. Das Lob fiir JHWH geht einher mit der Begleitung durch
Musikinstrumente an dem Ort, wo sich vor der Eroberung und Zerstorung des
Tempels 586 v. Chr. die Bundeslade befand. Es werden namentlich zwei Musi-
kinstrumente genannt: Zither (kinndr) und ,,zehnsaitige Harfe” (nebel). Der
Aufruf ein ,,neues Lied” zu singen, entspricht einer dynamischen und sponta-
nen Beziehung Israels zu seinem Gott. Sie soll durch Lobsingen die Freude
tiber diese Gemeinschaft zeigen und sie unaufthorlich erneuern.

,Das neue Lied” (81r hadas) ist zeitlich gesehen nichts Neues, das man in
Israel noch nicht angetroffen hitte. Die Neuigkeit besteht darin, dass sich in
diesem Moment ein universeller, spontan geduferter Hymnus herausbildet und
dieser zugleich alle zeitlichen und raumlichen Kategorien iiberschreitet. Dieses
,heue Lied” ist kein eschatologischer Hymnus, obwohl es iiberzeitliche Aussa-
gen beinhaltet”. Der hebriische Text V. 3b enthiilt eine Redewendung hétibt
nagen bit®rii’ah. Die gegenwirtigen polnischen Ubersetzungen iibersetzen
diese Worte unterschiedlich. Die ,,Biblia Tysiaclecia” (,,Millenniumsbibel”)
gibt sie durch pelnym glosem pieknie Mu spiewajcie (,,singet ihm schon mit
voller Stimme”). Schon beim ersten Hinsehen ldsst sich erkennen, dass der
Originaltext durch den Ubersetzer dieser Bibel mit dem Personalpronomen
won” (,er’) erweitert wurde. Auf diese Weise entstand eine Verbindung zum
V. 3a, wo ausdriicklich ein Personalpronomen im Dativ 16 (,,ihm” — JHWH)
steht. Vermutlich wollte der polnische Ubersetzer einen Parallelismus bewirken.

8 Vgl. F.-L. Hossfeld, E. Zenger, a.a.0. 206.
9 Vgl. H.-J. Kraus, a.a.0. 262.
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Eine andere polnische Ubersetzung, die ,,Biblia Poznanska” (,,Posener
Bibel”), geht noch weiter. Sie interpretiert den Text eher, als dass sie ihn
iibersetzt. Auf diese Weise will sie sehr genau die Bedeutung des Wortes rawa*
wiedergeben: grajcie Mu pieknie przy dzwiekach trab! (,,schon spielet ihm
durch den Klang der Trompeten!”). Die erwihnte Bibeliibersetzung erginzt
ebenfalls zum Text das Personalpronomen im Dativ — Mu (,,ihm”). Die grundle-
gende Bedeutung des hebriischen Wortes rawa‘ ist ,,laut schreien” oder ,.die
Larmtrompete blasen”. Dieses Schreien kann durch verschiedene Bedingungen
verursacht sein. Es kann z. B. ein Freudenschrei sein oder ein Kampfschrei
sein (Jos 6,5.10; 1 Sam 17,20; 2 Krn 13,15). Wenn es sich um einen Freuden-
schrei oder einen Lobschrei handelt, steht er sehr oft mit der Titigkeit JHWHs
zu Gunsten Israels in Verbindung, denn er rettet (Jes 16,10; 44,23; So 3,14).
Die menschliche Téatigkeit im Bereich der sakralen Handlungen kann auch
durch einen Freudenschrei (t°r(i‘ah) bestitigt werden, z. B. fand die Riickero-
berung der Bundeslade von den Philistern durch David (1 Sam 4,5) und ihre
Uberfiihrung nach Jerusalem (2 Sam 6,15; 1 Krn 15,28) unter frohlichem Ru-
fen statt. An dieser Stelle sollte hinzugefiigt werden, dass diese ,,Freudenrufe”
mit der Begleitung von Blashérnern erklangen, die man im Kult benutzte!©.
Der Ubersetzer der ,,Posener Bibel” wollte die feierliche Stimmung sicherlich
plastischer und lebendiger wiedergeben und hat deswegen den hebriischen
Originaltext umfassender interpretiert und auf diese Weise an die Bedeutung
des Wortes rawa‘ angekniipft.

In eine dhnliche Richtung, d. h. eher in Richtung Interpretation als genaue
Ubersetzung, geht die Wiedergabe von Professor Stanislaw £ach in seinem
Kommentar: uderzajac w struny i glosno wykrzykujcie (,,schlaget in die Saiten
und jubelt laut!”)!1. Dieses ist eine sehr weite Interpretation, weil in V. 3b nicht
die Rede von einem Musikinstrument ist, sondern ein Zeitwort benutzt wird,
das einfach nur ,,spielen” bedeutet — nagan.

Wenn man den Vers 3b wortlich iibersetzten mochte, sollte man das
hebriische Original so wiedergeben, wie es der erste polnische Bibelwissen-
schaftler, der Geistliche Jakub Wujek (1541-1597), in seiner schonen altpolni-
schen Sprache: dobrze Mu grajcie w krzyczeniu (,,spielet ihm gut im Jubel-
schrei”) getan hat!2. Wenn man alle polnischen Ubersetzungen des Ps 33,3b
betrachtet, stellt man fest, dass jede von ihnen eine spontane und feierliche
Stimmung vor JHWH zeigen wollte.

10 TWAT VII, 435-437.

11 vagl. St. Lach, Ksiega Psalméw. Wstep — przekiad z oryginalu — komentarz — ekskursy, Poznan
1990, 209.

12 Biblia lacinsko-polska, t. 2, Wilno 1907.
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Der Hauptteil beginnt mit einer Begriindung fiir das festliche Lob Gottes,
zu dem alle Gerechten aufgerufen sind. Im Zentrum stehen die Macht und die
Bedeutsamkeit des Wortes Gottes. Die Stirke dieses Wortes hat Israel in der
Schopfung und in seiner Geschichte erfahren und erlebt. Im Gegensatz zum
menschlichen Wort, hinter dem oft nichts steht, ist das Wort Gottes vollkommen,
zuverldssig und treu. Sein Wert kommt aus den von Gott selbst gelegten ethi-
schen Mafstiben, niamlich Gerechtigkeit und Recht. Diese beiden Faktoren
wurden Israel im Laufe seiner Geschichte geoffenbart. Die Glaubwiirdigkeit
des Wortes Gottes ist zugleich ein Garant fiir die von ihm gestiftete gerechte
Lebensordnung (c®daqah timis®pat) und die Wahrhaftigkeit dieses Wortes, weil
Gott als ein guter Konig diese Lebensordnung liebt. Er selbst hilt sich an
Gerechtigkeit und Recht, waltet tiber sie, wacht iiber sie und baut auf sie (Ps
11,7; 99.4; Jes 61,8). Gerechtigkeit und Recht sind auch ein Fundament des
Bundes, dem Gott immer treu bleibt. Das Ergebnis dessen ist die Erfiillung der
Erde, eigentlich des ganzen Alls, mit der Huld Gottes. Wenn die Serafim in Jes
6,3 verkiinden, dass ,,die ganze Erde von seiner Herrlichkeit erfiillt ist”, so sagt
Ps 33,5b, dass die iiberall gegenwirtige Herrlichkeit der koniglichen Majestit
JHWHSs ein Zeichen seiner Anwesenheit, seiner Huld und seines Heilswillens
ist und deswegen fiir alle prasent ist. Herrlichkeit und Huld sind eng mit Gottes
Wort verbunden!3,

Die Verse 6-12 sind die erste Entfaltung des Psalm-Themas. Sie bilden
einen groBen Bogen, der durch seine Thematik an die pentateuchische
Schopfungserzihlung erinnert. Diese Wahrheit lehnt sich an das Gemeinschaft-
sverhiltnis JHWHSs zu Israel an, das in V. 12 in einer Bundesformel, d.h.
JHWH ist Gott Israels, Israel seinerseits ist das Volk JHWHSs, zum Ausdruck
kommt (vgl. Dtn 26,17-19). Der Psalmist zeigt, dass die Bildung des
Schopfungswerkes durch das Wort des Gottes Israel und der Kraft dieses Wor-
tes, das alle auBBerbiblischen Erzihlungen und Mythen iiber die Entstehung der
Welt und Menschen iiberragt, entstand. In allen anderen Erzidhlungen zeichnet
sich das ergehende Wort der Goétter als magische Komponente ab. Die Entste-
hung der Welt in auBlerbiblischen Mythen bezieht sich auf verschiedene Fakto-
ren und wird als eine Emanation einer bestimmten Gottheit oder von Gottern
verstanden !4,

Im Glauben Israels dagegen ist alle Existenz durch das vollkriftige Wort
JHWHs entstanden und durch dieses Wort wird Israel unauthorlich im seinem

13 vgl. H. Gross, H. Reinelt, Das Buch der Psalmen, teil 1 (Ps 1-72), Diisseldorf 1982, 186f.

14 Unter den vielen Bearbeitungen dieses Themas vgl. z. B. M. Peter, Prehistoria biblijna, Poznan
1994, 28f oder eine neuere Arbeit — M. Wojciechowski, Pochodzenie swiata, cztowieka, zta, Czgstocho-
wa 2005, 27-30.
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Bestand unterstiitzt. Mit dieser Feststellung hat der Autor des Ps 33 zwei
wichtige Mitteilungen gemacht: Zum Einen zeigt das gesprochene Wort Gottes,
dass Gott durch sein Schopfungswerk die grundlegende Ordnung der Welt gesti-
ftet hat, wobei gleichzeitig der ganze Schopfungsprozess das Wort ist, durch das
sich der Schopfer selbst offenbart. Zum Anderen wird auf das Schopfungswort
als ein Befehlswort hingewiesen, das ohne Einwénde erfiillt werden muss, so wie
ein altorientalischer Herrscher zwangsliufig die Ausfiihrung seines Ediktes ver-
langte. Mit der Schopfung wurde ein unauthaltsamer Geschichts- und Ereignisa-
blauf initiiert. Das Bild vom vollkriftigen Gott betont V. 7, wo JHWH als
Bandiger das durch Wasser und die Urflut (t®homét) symbolisierte Chaos (mé
hajjam) bekimpft!. Alle Geschopfe sind kein zukiinftiges Werk, sondern eine
andauernde Realitidt. Fin Aufruf zum Lob dieses michtigen Gottes, der das
Chaos bezwingt und den Kosmos in seiner Existenz erhilt, ist daher vollig
berechtigt!®.

Der zweite Teil des Hymnus sind die Vv. 13-19, die eine Kontinuitit zum
Lob JHWHs sind und konkrete Erscheinungen seiner Wohltitigkeit zeigen.
Der am Anfang stehende V. 13 kniipft zweifellos an die Jerusalemer Theologie
an, nach der Gott auf seinem himmlischen Thron sitzt und die von ihm ge-
schaffene Erde und alles, was er geschaffen hat, anschaut (vgl. Ps 24,1). Laut
dieser theologischen Stronung tritt JHWH immer als Konig (melek) aufl’.
Diese Tradition ist lange vor der Griindung des Konigtums in Israel entstanden.
Darauf weisen Ausdriicke wie ,JHWH, sein Gott, ist bei ihm, seinem Konig
jubelt Israel zu” (Num 23,21), ,.ein Konig entstand in Jeschurun, als sich die
Héupter des Volkes versammelten” (Dtn 33,5). Es ist heute schwer zu sagen,
wo die Anfinge dieser Vorstellung von JHWH als Konig liegen, dennoch

15 In allen semitischen Sprachen bedeutet das Wort tehom Urwasser, Unermesslichkeit des Wassers,
ein kosmischer Ozean, der die ganze Erde umkreist. In der Konsequenz bedeutet tehom das Urchaos, das
Gott im Schopfungsakt etwas besiegt und unterworfen hat. An manchen Stellen im AT wird tehom
personifiziert und bildet eine eigene, gegen Gott gerichtete Macht. Dieses ist eine Anspielung an das
Kampfmotiv des Chaos mit dem mythischen Seeungeheuer Leviatan und dem Meeresdrachen (tannin).
Die Unterwerfung der urzeitlichen Meeresmichte durch JHWH, die sich ins Meer umwandeln (mé
hajjam), ist ein deutliches Zeichen fiir die Macht seines Wortes. TWAT VIII, 564-570.

16 ygl. F-L. Hossfeld, E. Zenger, a.a.0. 209.

17 Diese Bezeichnung trifft man dreizehn Mal im AT, die mit Gott als Subjekt verbunden ist
(Ex 15,18; 1 Sam 8,7; 1 Chr 16,31; Ps 47,9; 93,1; 96,10; 97,1; 99,1; 146,10; Jes 24,23; 52,7; Ez 20,33;
Mi 4,7). Man kann dabei eine gewisse Verwendungsart der Formel JHWH-melek beobachten, und zwar
tritt sie vor allem in den Hymnen, an ihrem Anfang und Ende auf und nur einmal im Prosatext (1 Sam 8,7).
Einundvierzig al ist die Bezeichnung melek ein Epitheton vom Gott Israels in den poetischen Texten und
nur einmal tritt sie an einer Stelle im Prosatext auf (1 Sam 12,12). 9 mal kommen von der Wurzel melek
gebildete Termini mit Bezug auf JHWH vor (1 Chr 29,11; Ps 22,29; 103,19; 145,11.12.13; Dn 3,33;
431; Ob 21). Zu diesen AuBerungen miisste man auch diejenigen hinzunehmen, die sich noch auf
Thronvorstellungen (kisse’) berufen, die aus der vorkoniglichen und koéniglichen Zeit und aus der Exilse-
poche stammen. Der Hauptteil der Belege aber stammt aus der nachexilischen Zeit. TWAT IV, 947f.
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weisen viele frithere rein israelitische, kanaaniische und aus der Patriarchenze-
it stammende Uberlieferungen darauf hin!8.

Jedenfalls ist JHWH laut altorientalischen Vorstellungen Konig in vierfa-
cher Hinsicht: Konig seines Volkes (vgl. Jes 33,22; 43,15; Zef 3,15), der gan-
zen Welt (vgl. Ps 29,10; Jes 6,5; Zach 14,9), aller Volker (vgl. Jer 10,7; Zach
14,16; Mal 1,14) und des Einzelnen (vgl. Ps 5,3; 44,5; 145,1). Fast alle Aussa-
gen iiber die Regierungsgewalt JHWHs beziehen sich auf die kosmischen Di-
mensionen dieser Herrschaft. So thront er nicht nur im Tempel iiber den Keru-
bim (vgl. 1 Kon 8,13), wo einst die Bundeslade als Schemel fiir seine Fiile
diente. Jetzt ist der Himmel sein Thron, Zion in Jerusalem und die ganze Erde
der Schemel (vgl. Klgl 2,1; Jes 66,1). Als Konig tibt er die Herrschaft nicht nur
iiber sein Volk aus, sondern er hilt Jurisdiktion auch iiber alle anderen Volker
(vgl. Ps 33,14)19.

Diese Jurisdiktion ist hochst gerecht, weil kein anderer, sondern nur
JHWH selbst ,,Herzen gebildet hat” (v.15 — (hajocer jahad libam). Im
hebriischen Satz kommen drei interessante Termini vor: jacar, jahad und leb.
Das erste Wort spielt auf die Téatigkeit des Topfers an, der mit seiner Hand
niitzliche Hausgerite formt. Im tibertragenen Sinn ist nach den Aussagen der
biblischen Autoren iiber JHWH jedes seiner Worte einmalig, weil dieser in
seinem Schopfungsakt nicht nur Lebewesen zur Existenz beruft, sondern ihnen
auch angemessene Gestalt, Form und Zweck verleiht. Das unterstreicht auch
Ps 33,15, in dem ein Partizip vorkommt, das auf die gegenwirtige Zeit und auf
eine sich immer aktualisierende Situation hinweist, d. h. in Konsequenz auf
standige Schopfung. Gott bildet also stindig, formt die Herzen jedes einzelnen
Menschen, der ein Glied der Gemeinschaft Gottes, d. h. seines Volkes ist20.
Diesen Gedanken dufert der nidchste Terminus jahad.

Neben der herkommlichen Bedeutung der Termini (,,gemeinsam, gleich-
zeitig, beisammen”) gibt es auch eine theologische Bedeutung, die auf eine
Beziehung zwischen Gott und dem Menschen hinweist. Der Mensch ist aufge-
rufen, Gott durch andere Menschen und Volker hindurch wahrzunehmen, seine
Werke zu erkennen und auch zu verstehen (vgl. Hi 34,29; Jes 41,20; 45,20.21).
Daher ist es das Werk des Menschen, Gott zu rithmen und ihm zu jubeln, wie
es im Ps 33,15 angezeigt wird. Das Lob Gottes vereinigt Menschen und Welt
zu einer kosmischen Gemeinschaft des Rithmens (vgl. Hi 38,7; Jes 52,8)21.

18 vgl. R. Rendtorff, Theologie des Alten Testament, Bd. 2, Neukirchen-VIuyn 2011, 183—185.

19 vgl. J. Schreiner, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1999, 271f.

20 vgl. Theologische Besprechung des Terminus im Rahmen der Schépfungstheologie des Men-
schen und der Welt in den éltesten Schichten des AT und in der Erfassung von Deuterojesaja.

21 ygl. TWAT III, 599-602.
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Das niichste theologisch wichtige Wort ist leb22, das nach altorientali-
schen Vorstellungen der Israeliten und anderer alter Volker die Funktionen
einnahm, die das leibliche, seelische und geistige Wesen des Menschen betref-
fen. Das Herz gibt Lebenskraft und durch das Herz wendet sich der Mensch
dem anderen und vor allem Gott zu, weil es zugleich ein Ort des Menschen-
willens ist. Zu den geistigen Funktionen des Herzens gehort auch das Erken-
nen, dass der Mensch eine Sache ,,zur Kenntnis” nimmt. Daneben kann man
auch das Wiedererkennen, d. h. die Erinnerung nennen, und dank dieser Féhig-
keit kann der Mensch mit seinen Gedanken in die Vergangenheit zuriickgehen.
Der Bereich wichtiger intellektueller Fahigkeiten des Herzens ist tatsdchlich
sehr breit. Unter anderem gehort dazu auch die Einsicht oder die Begabung,
eine Sache kritisch zu beurteilen. Auf diese Weise ist das Herz auch Organ der
Weisheit (vgl. Spr 2,10; 16,23)23. Gott hat demnach alle Menschen mit einer so
groen Gabe wie dem Herzen ausgestattet und deswegen deutet der Psalmist
darauf hin, dass, wer klug und verniinftig ist, auf sein Herz hort und wei3, wem
er Lob singen soll und muss. Denn in den Herzen der Gerechten wird die
richtige Entscheidung getroffen, auf das Herz zu hoéren und nach ihm zu wir-
ken (vgl. Dtn 4,29; 6,4f).

Die Kontrastbilder, die in den Vv. 16-17 folgen, zeigen sehr klar, wie man
sich in schwierigen Situationen des Lebens auf den wohlgefilligen und retten-
den Blick Gottes verlassen kann. Der Autor hat hier zwar keine konkrete
Notsituation oder keine greifbare Bedrohung aufgezeichnet, jedoch kann man
an dieser Stelle vermuten, dass es sich um einen allgemein denkbaren Feind
handelt?4. Die erste Gegenwirkung angesichts eines Feindes ist, ihm zu entge-
hen, was sich sowohl durch eine Flucht vor dem kollektiven Feind, wie dem
Einfall eines aggressiven Heeres @uBlern kann, als auch der Flucht vor einem
individuellen Feind, der meistens ein Verleumder, eine Frevelzunge oder ein
Listerer ist. Im Falle des Ps 33,17 geht es wahrscheinlich um eine Flucht vor
militdrischen Truppen, worauf typisch kriegerische Elemente hinweisen: Heer

22 Im AT begegnet man dem Terminus insgesamt 853 mal, davon am meisten in Psalmen
(137 mal), Spr 98 mal)Jer (66 mal), Dtn (51 mal), Ez (47 mal), 2 Chr (44 mal), Koh (41 mal). Neben
diesem Terminus kommt auch ein Synonym lebab vor, das in spiteren Texten gebraucht wird, als in
denen, die das Wort leb benutzen.

23 Vgl. NBL 7, 138f.

24 Dieser Gedanke wurde vor allem sehr deutlich in den Psalmen ausgebaut, besonders in den
Klage- und Dankliedern. In Bezug auf das Volk Israel geht es um fremde Volker, allerdings ist in den
individuellen Psalmen die Identifikation des Feindes oder der Feinde schwierig. Es gibt dabei eine sehr
breite Vielfalt der hebriischen Feind-Termini, die verleumden, liigen, gegen das Leben auftreten, ein
Ubel planen, perfid und heimtiickisch tun, sein konnen. Ihre schidliche Titigkeit duBert sich vor allem in
hohnischen und prahlerischen Worten. In den Psalmen wird vor allem unterstrichen, dass ihre bose
Tatigkeit gegen den Gerechten ohne Grund ist.
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(hajil), starker Krieger (gibbdr), Kraft (koah), Pferd (s@is). Das Schliisselwort
in diesem Kontext ist Seqer, das Liige, Trug, Tduschung, etwas Falsches bedeu-
tet. Durch die angegebenen Termini will der Autor sagen, wie unzuverlidssig
und nichtig Berechnungen, Erwartungen und Wirkungen des iiberheblichen
Menschen sind, der seine Hoffnung auf das setzt, was von ihm selbst kommt.
Also alle Kraft, Macht und Stiarke des Menschen sind nichts gegeniiber dem
Wirken Gottes.

Sicherlich geht es in den obigen Versen nicht nur um israelitische Herr-
scher, sondern der Psalmist will hier betonen, dass menschliche Macht und
Kraft, auch wenn sie sich auf irdische Weise prichtig ausdriicken, angesichts
der Macht und Majestit Gottes einfach unbedeutend sind. Ein flinkes Ross, das
hier eine physische Kraft darstellt (vgl. Jes 30,15f; 31,1f), bringt keine Rettung
vor dem Feind. Die einzige zuverlédssige Schutzmacht ist das ,,Auge des Herrn”
(V. 18 — (‘en JHWH). Es schaut auf diejenigen, ,,die ihn fiirchten und ehren”,
d. h. sie beurteilen Ereignisse nicht durch das Prisma illusorischer menschli-
cher Schitzung, sondern sehen die Wirklichkeit in der objektiven gottlichen
Perspektive. Sie suchen nicht Schutz oder Unterstiitzung nach humanen Krite-
rien, sondern ,,schauen nach seiner Giite aus”. Der in diesem Kontext auftre-
tende Terminus hesed bedeutet schiitzende und bewahrende géttliche Huld und
Bundestreue, wie es aus den Heilstaten JHWHs gegeniiber Israel deutlich wird
(vgl. Dtn 7,9.12; Neh 1,5; 9,32; Dan 9,4)25.

Diese Taten Gottes, diese Art der Vorsehung JHWHs erfihrt Israel an sich
konkret, was V. 19 ausspricht: ,,Er will sie dem Tod entreifen und in der
Hungernot ihr Leben erhalten” (vgl. Ps 34,10; 37,19; 107,9). Man kann sogar
vermuten, dass es in dieser AuBerung nicht nur einfach um physische Rettung
und Krifte geht, sondern Gottesfurcht ein Vertrauen auf JHWH bewirkt und
dies die Befdhigung zu moralischen Entscheidungen im alltiglichen Leben
gibt?%, Diese Deutung kann man auf Grund des vom Psalmisten benutzten
Terminus nefeS, der neben anderen, recht umfangreichen Bedeutungen auch
tiber individuelles menschliches Leben eine Aussage trifft, ndmlich iiber ein
bewusstes ,,Ich”, mit Hilfe dessen man dhnlich wie auch mit Hilfe seines He-
rzens wichtige Entscheidungen trifft?’.

Das literarische Ende des Ps 33 bilden Vv. 20-22, in welchen eine hoff-
nungsvolle Erwartung auf JHWH (hakah) noch einmal betont wird. Das Ziel

25 vgl. H.-J. Kraus, a2.2.0. 265.

26 Vgl. H. Herkenne, Das Buch der Psalmen, Bonn 1936, 136.

27 Eine sehr populire Ubersetzung des Terminus nefes ist das Wort ,,Seele”. Diese Wiedergabe
hat aber keine grundlegende Bedeutung. Uberraschend kann die Tatsache sein, dass das hebriische Wort

urspriinglich ,,Schlund, Hauch, Atem, Gemiit, Verlangen, Begehren, Sehnsucht, ein Lebenwesen” bedeu-
tet. TWAT V, 543-545.
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ist die Gemeinschaft Israels mit Gott, die einst in der Geschichte geboren
wurde, zu unterstiitzen und zu erneuern. Es soll also nicht verwundern, dass
die Gerechten auf die Hilfe ihres Gottes (vgl. Jes 30,18; 64,3), seines Gerichts
(vgl. Zef 3,8), seinen Rat (vgl. Ps 106,13) oder auf die Erfiillung seines
Spruches (vgl. Jes 8,17; Dan 12,12; Hab 2,3) warten?®. In dem besprochenen
Ausschnitt ist die Erwartung auf den Beistand in der Zukunft enthalten, weil
JHWH ,,Schild und Hilfe” (‘ezrah iimagen) Israels ist. Wieder wurde hier die
Kriegsmetaphorik verwendet, um JHWH als Helfer und Schiitzer des Gerech-
ten gegen vernichtungssiichtige Feinde zu zeigen (vgl. Ps 3,4; 7,11; 28,7). In
diesen metaphorischen Strom schlieBt sich auch Freude (v. 21a — simhah) ein,
die ausder Rettung vor den Feinden herriihrt. Das Bewusstsein verursacht, dass
das Leben der Gerechten positive Gefiihle der Freude und der Hoffnung durch-
dringen. Sie bilden gleichzeitig eine Verbindung mit Gott, dessen ,,Name heilig
ist” (V. 21b)%°.

Den Abgesang des Hymnus bildet ein ganz friedlicher Satz (V. 22), der
nochmals die Bitte und das Vertrauen auf stindigen Schutz JHWHs duBert. Der
Psalmist bezeichnet sich selber als den, der hoffnungsvoll nach Gott ausschaut,
was durch das Verb jahal betont wird3?. Diese spezifische Erwartung flieBt aus
der Uberzeugung, dass alle Giite, die der Beter erhofft, von Gott stammt, der
seinerseits selbst die Quelle dieser Uberzeugung und die zukiinftige Wirklich-
keit ist. Diese Uberzeugung kommt aus der geschichtlichen Erfahrung, dass
sowohl der einzelne Verehrer JHWHs als auch das ganze Volk Israel seine
Huld erfahren haben.

,SPRAWIEDLIWI, WOtAJCIE RADOSNIE NA CZESC PANA’.
PSALM 33 JAKO KLASYCZNY HYMN

(STRESZCZENIE)

Rados$¢ sprawiedliwych zyjacych w przymierzu z JHWH i do§wiadczajacych Jego zbawcze-
go dziatania, wyraza si¢ w Ps 33 jako ,,nowa piesn”. W swojej historii Izrael ciagle spotykat si¢
z mocg stowa i ,,rady” Boga, stajac si¢ Swiadom swej wyjatkowosci. Lud Bozy doswiadczyt takze,
ze nieustannie przebywa pod opiekuncza Opatrznoscia Boga, zapewniajaca mu ochrong i pomoc.

28 Interessant ist, dass man der Formel ,,auf JHWH warten” fast ausschlie8lich in Psalmen und in
prophetischen Biichern begegnet. Das berechtigt zu der Feststellung, dass gerade die Psalmen, und zwar
besonders die Klagelieder und Bittpsalmen, der eigentliche Sitz im Leben dieser Redewendung sind.

29 Vgl. F.-L. Hossfeld, E. Zenger, a.a.0. 265.

30 Der genannte Terminus nennt ausdriicklich fast immer den Gegenstand des Wartens oder
Hoffens. Die meisten Belege (30) weisen auf JHWH bzw. Gott hin (2 Kon 6,33; Hi 13,15; Ps 37,7; 42,6;
69,4; Mi 7,7; Klgl 3,24), auf sein Wort (z.B. Ps 130,5), seine Ordnungen (z.B. Ps 119,43), seine Weisung
(z.B. Jes 42,4), seine Treue (z.B. Ps 147,11), seine Hilfe (z.B. Klgl 3,26) oder sein Erfiillen von
Prophetenworten (z.B. Ez 13,6). TWAT 111, 606.
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Realizuje si¢ to w wyrazeniu mys$li o Bogu jako Stworcy wszystkiego oraz Panu historii, od
ktorego zalezny jest caly znany czlowiekowi $wiat. Przed Bogiem Izraela nie ostoi si¢ zadna sita
ani potega, dlatego drza przed Nim lud i narody, ktore zyja wedlug swych praw i politycznych
planoéw. Jednak kazda sita wojskowa jest niczym przed zasiadajacym na tronie w niebie JHWH.
Ps 33 nie posiada eschatologicznego charakteru, a jego obrazy stowne wskazuja na histori¢ oraz
aktualnie przebiegajace zycie jako tajemnicg i cud zawsze i ciagle urzeczywistniajace si¢ w stwor-
czym dziele oraz historii. Przeanalizowany psalm wskazuje wigc na ostateczne panowanie Boga
w tym sensie, ze ludzkie potegi, moce i panowania sg przemijajace, Jego za§ wladanie przemienia
Swiat w coraz to nowa rzeczywistosé.

“YOU JUST, REJOICE IN THE LORD”.
PSALM 33 AS A CLASSIC HYMN

(SUMMARY)

The joy of just living in covenant with YHWH and experiencing His saving action, is
expressed in Psalm 33 as a “new song”. Throughout its history, Israel met with the power of words
and the “advice” of God and became aware of His uniqueness and learned that God's people are
constantly in the caring providence of God, who provides protection and assistance to them. This
comes to the fore in the expression of the thought of God as the Creator and Lord of all history. No
force or power will stand before the God of Israel. The people will tremble before him, and nations
live according to His laws and political plans. However, each military force is nothing before the
One who sits on the throne in heaven. Psalm 33 does not have an eschatological character, and it
depicts current history and life as a mystery and the miracles in creative work and history. The
examined psalm points to the final reign of God in the sense that human powers are transient, and
the possession of this world turns increasingly to a new reality.

,JHR GERECHTEN, JUBELT VOR DEM HERRN".
PSALM 33 ALS KLASSISCHER HYMNUS
(ZUSAMMENFASSUNG)

Die Freude der Gerechten, die im Bund mit Jahwe leben und seine rettende Aktion erfahren,
wird in Psalm 33 als ,,;neues Lied” ausgedriickt. Im Laufe seiner Geschichte wurde Israel immer
wieder mit der Macht der Worte und mit ,,dem Rat” Gottes erfiillt und war sich seiner Einzigartig-
keit bewusst. Das Volk Gottes erlebte stindige Sorge, Vorsehung, Schutz und Unterstiitzung von
Gott. Dieses kommt in dem Ausdruck von Gott als Schopfer und Herrn aller Geschichte, von dem
die Welt abhingig ist, zum Tragen. Vor dem Gott Israels wird keine Macht bestehen. Die Leute
zittern vor ihm und die Nationen leben nach seinen Gesetzen und politischen Plinen. Jede militéri-
sche Gewalt ist nichts vor dem, der auf dem Thron im Himmel sitzt. Psalm 33 hat keinen eschato-
logischen Charakter. Seine Bilder zeigen vielmehr das gegenwirtige Geschehen sowie das Wunder
imschopferischen Wirken und in der Geschichte. Dieser Psalm zeigt die endgiiltige Herrschaft
Gottes in dem Sinne, dass menschliche Krifte, Michte und Herrschaft verginglich sind, Gottes
Herrschen jedoch die Welt in eine sich immer wieder neu schaffende Wirklichkeit verwandelt.
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Przedmiotem niniejszego opracowania jest analiza poréwnawcza dwoch
Janowych perykop, a mianowicie opisu znaku na godach w Kanie Galilejskie;j
(2,1-12) i relacji o pustym grobie Jezusa odnalezionym w poranek wielkanoc-
ny (20,1-18). Na $ciste powiazanie obu jednostek z punktu widzenia ich struk-
tury literackiej, motywow teologicznych i postaci zwrocit uwage Peter F. Ellis!.
W swoim komentarzu do czwartej Ewangelii egzegeta zaprezentowatl propozy-
cje Johna Gerharda dotyczaca struktury literackiej ksiggi Janowej, ktora Ellis
rozwija. Badania Gerharda dowodza, ze czwarta Ewangelia jest dzietem spoj-
nym, wewngtrznie harmonijnym i w catosci pochodzi od jednego autora, ktory
zyskuje miano ,,genialnego teologa”. Ow wytrawny teolog skomponowat swo-
je dzieto, wykorzystujac prawa paralelizmu znane w starozytnym §wiecie, nie
za$, jak chce wiekszo$é komentatoréw, prawa narracjiZ.

Zgodnie z powyzsza koncepcja w aktualnym tekscie Ewangelii mozna
wydzieli¢ pig¢ duzych czgsci o schemacie koncentrycznym, wedlug wzoru
abcb’a’: 1,19-4,3; 4,4-6,15; 6,16-21; 6,22-12,11; 12,12-21,25, wewnatrz kto-
rych istnieje dwadziescia jeden sekcji o takim samym uktadzie: 1,19-51; 2,1-12;
We/Anschrift: dr Aleksandra Nalewaj, Katedra Teologii Moralnej i Etyki, Uniwersytet War-
minsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, analewaj@wp.pl.

U PFE. Ellis, The Genius of John. A Compositional Commentary on the Fourth Gospel, Collegevil-
le 1984. Autor omawia, poglgbia i rozszerza propozycj¢ J. Gerharda zawarta w jego nie opublikowanej
rozprawie doktorskiej na Katolickim Uniwersytecie w Waszyngtonie z 1975 r.: The Literary Unity and

the Compositional Methods of the Gospel of John.
2 PEF. Ellis, The Genius of John, s. 12.
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2,13-25; 3,1-21; 3,22-4,3; 4,4-38; 4,39-42; 4,43-52; 5,1-47; 6,1-15; 6,16-21;
6,22-71; 7,1-8,59; 9,1-10,21; 10,22-39; 10,40-12,11; 12,12-50; 13,1-17,26;
18,1-19,42; 20,1-18; 20,19-21,243. W ten sposob sekcji pierwszej (1,19-51)
odpowiada sekcja ostania (20,19-21,24), sekcji drugiej (2,1-12) sekcja przed-
ostatnia (20,1-18), sekcji trzeciej (2,13-25) sekcja trzecia od konca (18,1-19,42)
i tak, az do centralnej jednostki ktéra, wedhug egzegety, stanowi opis objawie-
nia Jezusa na falach wzburzonego morza w J 6,16-21.

Schemat paralelny catej ksiggi, jak i kazdej z wyodrgbnionych dwudzie-
stu jeden sekcji, mozna rozpoznaé¢ dzigki powtorzeniu stow, wyrazen czy kon-
cepcji teologicznych obecnych w poszczegolnych segmentach. Zdaniem egze-
gety?, zastosowanie przez autora Janowego tejze kompozycji stanowi klucz do
odczytania struktury ksiggi jako caloSci, a takze struktury kazdej pojedynczej
sekcji.

Nasze opracowanie sktada si¢ z dwoch czgsci. W czgsci pierwszej zwro-
cimy uwagg na elementy literackie wiazace J 2,1-12 1 20,1-18, w czgsci dru-
giej, korzystajac z osiagnie¢ wspotczesnej egzegezy, zilustrujemy najistotniej-
sze motywy teologiczne.

|. Elementy literackie
1. Miejsce J 2, 1-12 i 20, 1-18 w aktualnym uktadzie tekstu Ewangelii

1.1. Opowiadanie o godach w Kanie Galilejskiej (2,1-12) jest umiesz-
czone pomigdzy opisem $wiadectwa Jana Chrzciciela i powotania uczniow
Jezusa (1,19-51) a relacja o oczyszczeniu $wiatyni jerozolimskiej w czasie
pierwszej Paschy (2,13-25).

Wiersze 1-2, rozpoczynajace opis godow, zawierajq istotne dla opowiadania
wskazowki a mianowicie, wskazowke chronologiczna: tf mpépe T tplty
— trzeciego dnia i wskazoéwke geograficzna: ¢év Koava tfig Tadidialeg
— w Kanie Galilejskiej. Kontekstem opowiadania jest uroczystos¢ zaslubin, na
ktorych kolejno pojawiaja si¢: Matka Jezusa, Jezus i Jego uczniowie, studzy,
starosta weselny 1 pan mtody. Ktopotliwa dla gospodarzy ceremonii sytuacje
braku wina Jezus rozwiazuje przez znak, ktory objawia Jego chwalg i rodzi
wiarg uczniow (w. 11). W zakonczeniu opowiadania (ww. 11-12) autor przy-
woluje dane z jego poczatku, a mianowicie wyrazenie év Kave thig Fadtdaiog

3 Ibidem, s. 13-14.
4 Tbidem, s. 11-15.
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oraz te same osoby: 1 urtne 100 'Incou, 6 Inoodg kal ol padntal cdTod (Ww.
1-2), tworzac w ten sposob inkluzje.

Kontekstem poprzedzajacym opis godow jest spotkanie Jezusa z Nata-
naelem i ich dialog dotyczacy tematu oczekiwan mesjanskich (por. 1,45-51).
Z kolei 2,13 wyznacza nowa sekwencj¢ zmiang czasu i miejsca. Tekst informu-
je o bliskosci Paschy zydowskiej 1 udaniu si¢ Jezusa wraz z uczniami na $wigto
do Jerozolimy. Zastajac w $§wiatyni — domu swego Ojca (2,16) — handlarzy,
bankieréw i kupujacych, Jezus dokonuje spektakularnego aktu jej oczyszcze-
nia. Swiadkami tego wydarzenia sa uczniowie i Zydzi.

1.2. Opis odnalezienia pustego grobu i spotkania Magdaleny ze Zmar-
twychwstatym (20,1-18) jest umieszczony pomigdzy relacja o Smierci i pogrze-
bie Jezusa (19,31-42), a chrystofaniami wobec uczniow w Wieczerniku i nad
Morzem Tyberiadzkim (20,19-21.25).

Tekst 20,1-18 rozpoczyna wskazéwka chronologiczna: tfj 8¢ pig tdV
oopfatwr — w pierwszym dniu tygodnia (w. 1), by nastgpnie ukaza¢ Marig
Magdaleng zmierzajaca wczesnym rankiem do grobu Jezusa (w. 1). W narracji
krag osob rozszerza si¢ o postacie Szymona Piotra, ucznia, ktorego Jezus ko-
chal, dwoch aniolow i Jezusa. Temat opowiadania oscyluje wokot pustego
grobu i ukazania si¢ Zmartwychwstatego Marii Magdalenie. Przedstawione
kolejno sceny maja miejsce w drodze do grobu, w jego wnetrzu i przed gro-
bem. Tekst otacza inkluzja wyrazona w stowach: Mapia 1 Maydainvn €pyetal
(ww. 1. 18).

Tematem sceny poprzedzajacej opis Zmartwychwstania (20,1-18) jest
pogrzeb Jezusa, ktorego dokonuja Jozef z Arymatei i Nikodem (19,38-42).
Wydarzenie ma miejsce w Dniu Przygotowania (w. 42), tj. w dniu poprzedzaja-
cym szabat. W ten sposob 20,1 rejestruje zmiang czasu i osob. Z kolei 20,19
rozpoczyna nowa sekwencj¢ zmiang czasu, miejsca i postaci. Tekst mowi co
prawda o pierwszym dniu tygodnia, czyli jest to ten sam dzien co w 20,1, ale
wydarzenia maja miejsce wieczorem, nie jak w 20,1 — wczesnym rankiem.
Ponadto sceny opisane w 20,1-18 dokonuja si¢ w ogrodzie, w miejscu, gdzie
ztozono ciato Jezusa. Od w. 19 tekst moéwi o pomieszczeniu, w ktorym zgro-
madzili si¢ uczniowie Jezusa. Mimo zamknietych z obawy przed Zydami
drzwi, posrdd nich zjawia si¢ Zmartwychwstaty.

Zmiana osOb, czasu, miejsca i tematu pozwala wnioskowac, ze teksty
2,1-12 1 20,1-18 stanowia niezalezne jednostki literackie, ktére daja si¢ tatwo
i logicznie odgraniczy¢ z wigkszego kontekstu’. Forma podawcza, jeden temat
i inkluzja dodatkowo przemawiaja na korzysc¢ integralnosci kazdej sekcji.

5 J. Czerski, Metody interpretacji Nowego Testamentu, Opole 1997, s. 126.
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2. Schemat struktury literackiej J 2,1-12 i 20,1-18
wedtug Petera F. Ellisa

Zdaniem Ellisa®, obserwacja roztozenia w wyodrebnionych sekcjach zna-
czacych Janowych termindéw i1 wyrazen pozwala wyciagnaé wniosek, ze mamy
do czynienia ze struktura koncentryczna wedtug wzoru abeb’a’.

J2,1-12
a) Jezus, Matka i uczniowie Jezusa w Kanie Galilejskiej (ww. 1-2)
b) Wino i studzy (ww. 3-5)
¢) Woda zamieniona w wino (ww. 6-8)
b’) Wino i studzy (ww. 9-10)
a’) Jezus, Jego Matka i uczniowie w Kanie Galilejskiej (ww. 11-12).

W cztonach a i a’ paralelnymi terminami sa: Jezus, Matka, uczniowie oraz
nazwa geograficzna: Kana Galilejska. W b 1 b’ powtarzaja si¢ stowa: wino
i sfudzy. Ponadto w segmentach a i a’ wystepuje przystowek ékel (tam) petnia-
cy w zdaniu funkcje okolicznika miejsca. W segmentach b i b’ mozna dostrzec
gre stow dotyczaca tematu wina. Ot6z, Matka informuje Syna o jego braku:
Wina nie majq (olvov olk €xouvoLv), za$ starosta, kosztujac nowe wino, nie zna
jego pochodzenia: nie wiedzial skqd jest (o0k fideL m6Bev €otiv). Paralelnymi
sa rowniez sformulowania odnoszace sie do czasu, a mianowicie: odniesienie
do godziny Jezusa, ktora jeszcze nie nadeszta (oVmw Tketr) i do wybornego
wina, ktore pan mtody ustrzegt az dotqd (éwc dpti). Tylko w cztonach b i b’
narrator uzywa trybu rozkazujacego, gdy w usta Matki i Jej Syna wklada
polecenia skierowane do shug.

J 20,1-18
a) Maria Magdalena przychodzi do grobu (w. 1)
b) Maria mowi do dwoch ucznidw: Zabrali Pana i nie wiemy, gdzie Go
poloiyli (ww. 2-9)
c¢) Uczniowie powrdcili do siebie (w. 10)
b’) Maria méwi do dwéch aniotow: Zabrali mego Pana i nie wiem,
gdzie Go poloiyli (ww. 11-17)
a’) Maria Magdalena idzie do uczniow (w. 18)

6 PF. Ellis, The Genius of John, s. 40—44. 280-289.
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W czlonach a i a’ powtarza sie wyrazenie: Maploa 1) Moydainvn €pyetal
oraz wystepuja dwa czasowniki wyrazajace rzeczywisto$¢ widzenia, a miano-
wicie: BAémer (w. 1) i €dpake (w. 18). W segmentach b i b’ paralelnymi sg
wypowiedzi: zabrali Pana i nie wiemy/wiem, gdzie Go polozyli (w. 2
z ww. 13 1 15), nachylit/a sie i zajrzat/a do grobu (w. 5 z w. 11), nie znali/
/rozumieli Pisma (w. 9) 1 nie wiedziala/poznata, ze to Jezus (w. 14) oraz liczeb-
nik dwaj (600) odnoszacy si¢ do ucznidéw i aniotow.

3. Elementy styczne w J 2, 1-12i 20, 1-18

Ellis” zauwaza, ze jednostki 2,1-12 i 20,1-18 dzigki odpowiedniemu roz-
lozeniu terminéw i wyrazen maja nie tylko strukture paralelna, ale sa réwniez
paralelne wzgledem siebie. Elementy styczne obu perykop zaprezentowano
W ponizszym zestawieniu:

J2,1-12 J20,1-18

1. Wskazéwka chronologiczna: 1. Wskazéwka chronologiczna:
TR fuepe i tpitn (2,1) TR 8¢ pig todv cappdrwv (20,1)

2. Osoby: 2. Osoby:
Niewiasta (Matka Jezusa), Jezus, Niewiasta (Maria Magdalena), Jezus,
uczniowie, bracia uczniowie, bracia

3. Forma zwrocenia si¢ Jezusa do Matki: | 3. Forma zwrécenia si¢ Jezusa do

Niewiasto (w. 4) Magdaleny: Niewiasto (w. 15)
4. Stagwie kamienne — keipeval (w. 6) 4. Plétna w grobie — kelpeva (ww. 5-7)
5. Jezus do Matki: moja godzina jeszcze nie | 5. Jezus do Magdaleny: jeszcze nie
(ob1w) nadeszla (w. 4) (obmw) wstgpitem do Ojca mego
(w. 17)

6. Starosta: nie wiedzial (o0k fi6eL) skad
jest dobre wino (w. 9) 6. Uczniowie: nie znali/rozumieli

(o0démw yop fderoar) Pisma

(w. 9), Magdalena: nie wiedziala

(o0k TdeL), ze to Jezus (w. 14)

7. Reakcja uczniow po znaku: ujrzeli
Jego chwale i uwierzyli w Niego (w. 11)

7. Reakcja ucznia po wej$ciu do pustego
grobu: wjrzal i uwierzyl (w. 8), Mag-
dalena po rozpoznaniu Pana idzie glo-
si¢ uczniom or¢dzie wielkanocne
(w. 18).

7 Ibidem, s. 288-289.
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Il. Motywy teologiczne wspdlne obu opisom

1. Wskazowka chronologiczna

Na uwage zastuguje fakt, ze obie perykopy rozpoczyna wskazowka cza-
sowa: w 2,1 — tf) Muépa th tpltn (trzeciego dnia), a w 20,1 — tf} 8¢ pL@d TOV
oopPatwv (pierwszego dnia tygodnia/dzien po szabacie). W czwartej Ewangelii
poczatek i kres publicznej dziatalnosci Jezusa wyznaczaja dwa tygodnie, kto-
rych dni sa policzone®. Pierwszy tydzien zainaugurowany $wiadectwem Jana
Chrzciciela ma na celu objawienie Jezusa Izraelowi (por. 1,27) oraz zainicjo-
wanie nowego stworzenia (2,11). Tydzien drugi uruchamia godzine Jezusa,
ktora stanowi punkt docelowy dzieta zbawczego.

W tradycji biblijnej wyrazenie tfy fuépe tf tpitn ma wydzwiek szcze-
g6lny. W Starym Testamencie dzien trzeci oznacza dzien przetomowy
w historii $wigtej (por. Rdz 22.4; 42,18; Wj 3,18; 15,26; Oz 6,2; 2 Krl 20,8;
Jon 2,1), a jego kulminacja jest teofania na Synaju (por. Wj 19,11.15.16)° .

1.1. W Ewangelii Janowej Jezus trzeciego dnia czyni pierwszy znak,
ktéry objawia Jego chwatg (2,11). Uczeni traktuja Janowy trzeci dzien symbo-
licznie w nawiazaniu do aktu stworczego z Rdz 1,1-2,4a lub jako antycypacije
zmartwychwstania. Ten dzien liczony jako trzeci od wskazowki w 1,43 jest
jednoczesnie dniem siodmym od pierwszego dnia Swiadectwa Jana Chrzciciela
(1,19). W ten sposob uczniowie, ktorzy uwierzyli w Jezusa, widzac Jego chwa-
te, stanowia nowe stworzenie!?. Biorac jednak pod uwagg fakt, ze Jezus uczy-
nit drugi znak w Kanie Galilejskiej po dwoch dniach (por. 4,43), niektorzy
uwazaja, ze wyrazenie tfy Nuépg tf tpity nalezy odnie$¢ do dnia zmartwych-
wstania (por. 20,1n)!1.

W greckim uzyciu trzeci dzien oznacza dzien po dniu jutrzejszym
(adprov). Zdaniem Barretta!2, jesli ten dzien w J 2,1 jest liczony od ostatniego
wyraznie zaznaczonego dnia w 1,43-51, to mozna liczy¢ sze$¢ kompletnych
dni, przy czym dzien piaty bylby przeznaczony na przejscie do Galilei. Autor
zaznacza, z¢ ta sze$ciodniowa przestrzen pierwszego tygodnia dziatalnosci

8 Por. S. Medala, Chwata Chrystusa (Ewangelia wedlug sw. Jana), w: Ewangelia $w. Jana. Listy
Powszechne. Apokalipsa (Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiag biblijnych, 10), Warszawa 1992,
s. 21. Takze: R.E. Brown, The Gospel According to John (The Anchor Bible 29-29a), Vol. 1, New York
1966, s. 106; L. Stachowiak, Ewangelia wedlug sw. Jana. Wstep — Przekiad z oryginatu — Komentarz
(Pismo Swicte NT 4), Poznan 1975, s. 131; C.K. Barrett, The Gospel According to St. John, 2 ed.,
London 1978, s. 158.

9 Por. S. Medala, Chrystologia Ewangelii $w. Jana, Krakow 1993, s. 205-206.

10 por. R.E. Brown, The Gospel According to John, s. 106.

1 Tbidem, s. 97-98; P.F. Ellis, The Genius of John, s. 41—42.

12 R E. Brown, The Gospel According to St. John, s. 158.
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Jezusa nawiazuje do szesciu dni przed Pascha ostatniego tygodnia Jezusa, wspo-
mnianych w 12,1. Opis znaku w Kanie poprzedza bezposrednio informacje
o zblizajacym si¢ swigcie Paschy (por. 2,13). Ewangelista podkresla, Ze to jest
Pascha Zydéw i jest to jednocze$nie pierwsza Pascha w publicznej dziatalno$ci
Jezusa. W 12,1 (por. 13,1; 18, 28; 19,14.31) autor ponownie méwi o nadcho-
dzacym dniu Paschy, ale w odréznieniu od wczes$niej wspominanych Swiat pas-
chalnych (por. 2,13; 6,4; 11,55), tym razem rzeczownik Pascha pojawia si¢ bez
okreslenia. Jest to znamienne o tyle, ze bedzie to Pascha Jezusa Chrystusa!3.

1.2. Historia o odnalezieniu pustego grobu Jezusa przez kobietg/kobiety
w pierwszym dniu tygodnia jest zrelacjonowana przez wszystkich ewangeli-
stow (por. Mk 16,2; Mt 28,1; Lk 24, 1; J 20,1). Pierwszy dzien tygodnia jest
zarazem trzecim dniem liczonym od Dnia Przygotowania, w ktorym Jezus
umarl na krzyzu (por. 19,31). Sformutowanie tfj 8¢ uia v ooPfatwr, w ktorym
zamiast liczebnika porzadkowego mpwtn pojawia sie liczebnik glowny pig, jest
semityzmem stosowanym zarowno w jezyku hebrajskim, jak i aramejskim. Nie
mozna jednak twierdzi¢, zdaniem Barretta!4, Ze Jan ewangelista przettumaczyt
zrodto semickie. Prawdopodobnie t¢ konstrukcje autor zaczerpnat ze wspo-
mnianego zrodta Marka i powtorzyt ja w J 20,19. Termin oapfote uzyty
w liczbie mnogiej ma znaczenie liczby pojedynczej, gdyz w jezyku greckim to
pojecie odnosi si¢ zaréwno do tygodnia, jak i do dnia szabatu!?. Liczba mnoga
wynika prawdopodobnie z faktu, ze forma pojedyncza semickiego terminu
Sabbat zostata oddana przez grecka formg neutralnej liczby mnogiej — ta. Bez
watpienia wyrazenie tf) 8¢ L@ tdv ooPfatwy, chociaz opuszceza termin Huépe,
oznacza dzien wyjatkowy.

2. Funkcja niewiast w 2,1-12 i w 20,1-18

2.1. Matka Jezusa. Zdaniem Thomasa L. Brodiego'®, jedna z uderzaja-
cych rys narracji o godach w Kanie jest ta, ze inicjatywa nalezy do Matki
Jezusa. Ona jest pierwsza kobieta wspomniang w teks$cie Janowym i pierwsza
zwraca si¢ do Syna, informujac Go o niedostatecznej ilosci wina na uczcie
weselnej. Sposob zwrocenia si¢ do Matki tytutem Niewiasto jest niecodzienny,
a poniewaz raz jeszcze Jezus w ten sam sposob zwraca si¢ do Rodzicielki

13 Ibidem.

14 Ibidem, s. 467.

15 Por. R.E. Brown, The Gospel According to John, Vol. 2, New York 1970, s. 980. Takze por.
G.R. Beasley-Murray, John, w: Word Biblical Commentary, Vol. 36, Waco 1999, s. 366.

16 T L. Brodie, The Gospel According to John: A Literary and Theological Commentary,
New York—Oxford, 1993, s. 174.
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w godzinie krzyza (19,26), egzegeci wskazuja na symboliczne znaczenie ter-
minu!’,

Tytul Niewiasta moze podkresla¢ nowa relacje migdzy Synem a Matka,
ktora jest wynikiem rozpoczecia publicznej dziatalnosdci Jezusa. W tej misji
wigzy krwi nie sa najistotniejsze. O wiele wazniejsze od bycia Synem swej
Matki jest bycie Synem Czlowieczym, ktdry przynosi na ziemie¢ rzeczywisto$¢
niebianska (por. 1,51). Ta nowa relacja jest odgdrnie ustanowiona i Matka musi
ja zaakceptowac!8.

Ignace de la Potterie!® zauwaza, ze opis goddéw jest dalszym ciagiem
sekcji rozpoczete] w 1,19, Narracja 1,19-51 koncentruje si¢ na stopniowym
objawieniu si¢ Mesjasza Izraelowi i gromadzeniu uczniow. Tytuty, jakie otrzy-
muje Jezus, a mianowicie: Baranek Bozy (1,29.36), Syn Bozy (1,34.49), Me-
sjasz (1,41), Krol Izraela (1,49), Syn Czlowieczy (1,51), decyduja o mesjan-
skim wymiarze opowiadania. Szczytowym punktem pierwszego ectapu
objawienia Jezusa jest znak na godach w Kanie. Jest znamienne, ze w konklu-
zji opisu ewangelista, méwiac, ze Jezus objawil swojq chwate (2,11), uzywa
tego samego czasownika pavepow, ktorym postuzyt sie Jan Chrzciciel w odnie-
sieniu do Mesjasza: przyszedlem chrzci¢ w tym celu, aby On sie objawit Izra-
elowi (1,31). W ten sposob w opisie Kany (2,1-11) ewangelista objawia Jezusa
jako Chrystusa i czyni to w kontekscie tematyki matzenskiej. Gody stanowia
symbol mesjanskich zaslubin Boga ze swoim ludem, a Oblubiencem jest Jezus.
Nadto, opis zaslubin w catosci wizji Janowej stanowi klucz interpretacyjny
wydarzenia na Golgocie. A zatem znak wina, bedacy antycypacja krzyza,
wskazuje, by sceng u stop krzyza takze odczytywa¢ w wymiarze mesjanskim,
a nie wylacznie w kontekscie rodzinnej relacji syna do matki2?. Tytut Niewia-
sta skierowany przez ukrzyzowanego Jezusa do Rodzicielki, de la Potterie
rozumie w nawiazaniu do starotestamentalnej symboliki gory Syjon. W wi-
zjach prorockich byla ona przedstawiana jako niewiasta badz matka, ktora
przygarnia swoje dzieci wracajace z niewoli babilonskiej (por. 1z 60,4; Ps 87,5-6).
Na Syjonie tworzy si¢ nowy lud Bozy2!.

Brodie?2, rozwazajac funkcje Matki Jezusa w czwartej Ewangelii, przywo-
luje teksty biblijne, w ktorych kobieta moze symbolizowaé: ludzi w ogdlnosci,

17 Por. T.W. Martin, Assessing the Johannine Epithet ,,the Mother of Jesus”, CBQ I 60, 1998,
s. 63-73. Takze por. A. Nalewaj, ,, Matka Jezusa” i ,, Niewiasta” jako tytuly Maryi w czwartej Ewange-
lii, RBL 1 (2010), s. 13-30.

18 Por. L. Morris, The Gospel according to John. The New International Commentary on the New
Testament, Grand Rapids 1995, s. 158—159.

19 1. de la Potterie, Meka Jezusa Chrystusa wedlug Ewangelii Jana, Krakow 2006, s. 124—141.

20 Ibidem, s. 128-130.

21 Tbidem, s. 131-135.

22 T.L. Brodie, The Gospel According to John, s. 174-175.
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narod Izraela lub Koscidt jako oblubienice: Rdz 3,15; 1z 1-3; Ez 16; Ef 5,21-33;
Ap 12,12. Zdaniem komentatora, taka rola Maryi jest sugerowana przez sam
tekst 1 jego kontekst. Kontekstem opisu godéw w Kanie jest powotanie
uczniow. Sceny kolejnych powotlan ukazuja geneze i natur¢ Kosciota. Rozny
sposob pozyskania uczniow Jezusa ilustruje roznorakie aspekty wspolnoty
chrzescijan. Wraz z rozwojem narracji uczniowie nie sa przedstawiani indywi-
dualnie, ale jako wspolnota, innymi stowy, jako Kosciot.

Z punktu widzenia struktury literackiej, autor zauwaza polaczenie istnicjace
miedzy terminami niewiasta i uczniowie. Ot6z w wierszach wstepnych (1-2)
zawarte sa dwie wypowiedzi: pierwsza, ktora taczy Jezusa z Jego Matka (Mat-
ka Jezusa —w. 1) i druga, taczaca Jezusa z Jego uczniami (Jezus i Jego ucznio-
wie —w. 2). W ten sposdb mozemy zaobserwowaé rownowage migdzy wyraze-
niami Jego Matka i Jego uczniowie. Ta rownowaga jest dostrzegalna w scenie
jako cato$ci, wyznacza ja poczatek opisu z wyrazeniem: Matka Jezusa (w. 1)
i zakonczenie z formula: Jego uczniowie (w. 11). To pozwala na wyciagnigcie
wniosku, ze niewiasta jest rzeczywiscie polaczona z uczniami i w ten sposob
z Ko$ciotem. Jej identyfikacja z Kosciotem nie jest jednak catkowita. W odrdz-
nieniu od uczniow, Jej rola jest raczej przygotowawcza. Ona nie pojawia si¢
w drugiej scenie opisu godow (ww. 6-11). Wydaje sig, ze Matka winna by¢
traktowana raczej jako lud, ktéry poprzedza Kosciot, peten wiary lud Izraela?3.
W scenie ukrzyzowania Ona ponownie si¢ pojawia, ale nie jako symbol Ko-
Sciota, lecz jako ktos, kto jest pochtonigty Kosciotem (19,27).

Brown?* suponuje, ze w testamencie z krzyza Jezus wyraznie zaznacza,
ze nie tylko Jego Matka staje si¢ Matka umilowanego ucznia, ale takze, ze
uczen staje si¢ Jej synem, a w ten sposob rzeczywistym bratem Jezusa.
W Janowej Ewangelii, podobnie jak i u synoptykow, Jezus ukazal, kto jest
Jego Matka i braémi i uczynil to w terminach bycia uczniem. Jesli Lukasz
w Dz 1,14, po opisie wniebowstapienia Jezusa, przedstawia Rodzicielke i braci
Jezusa jako Jego ucznidw, to dla Jana tym szczegdlnym czasem jest godzina,
w ktorej Syn Czlowieczy zostaje wywyzszony (12,32). W godzinie na scenie
pojawia si¢ Matka Jezusa, uczyniona Matka umilowanego ucznia, brata Jezusa.
W ten sposdb Matka, ktéra nie mogta otrzymac roli, gdy godzina jeszcze nie
nadeszla (2,4), kiedy godzina przyszta, otrzymuje rolg szczegolna.

2.2. Maria Magdalena. Posta¢ Marii Magdaleny jest znana wszystkim
ewangelistom (J 19, 25; 20,1-2.11-18; Mt 27,56.61; 28,1; Mk 15,40.47; 16,1.9;
Lk 8,2; 24,10). Jan ukazuje Magdaleng po raz pierwszy jako stojaca obok

23 Ibidem.
24 Por. R.E. Brown, The Community of the Beloved Disciple, New York 1979, s. 197.
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krzyza posrod grupki osob bliskich Jezusowi (19,25). Po raz wtoéry niewiasta
pojawia si¢ w poranek wielkanocny u grobu Jezusa. W obu tych przypadkach,
gdy akcja nabiera tempa, Maria znika ze sceny, by na nig powr6ci¢ w decydu-
jacym momencie (20,11-18)%.

Widok kamienia odwalonego od wejscia do grobu Jezusa jest dla kobiety
znakiem, zZe cialo zostato gdzie$ przeniesione, o czym natychmiast powiadamia
uczniéw. Stachowiak?® zauwaza, ze dla Marii nicobecno$é ciala stanowi prze-
szkode w drodze ku wierze, ale nie oznacza jej zanegowania. Ona z zarliwo-
$cia szuka swojego umitowanego Pana. Chce zabra¢ Jego ciato, chociaz dla
jednej kobiety bytoby to trudne?’. Bél i tzy czynia ja $lepa wobec Tego, ktory
przed nig staje. Zmartwychwstaly czyni wobec tego pierwszy krok. Medala?®
zaznacza, ze Jezus pytaniem: Dlaczego placzesz?, whacza si¢ w smutek kobie-
ty. Nastepnym pytaniem: Kogo szukasz?, wlacza si¢ w jej poszukiwanie zmar-
tego Pana. Chociaz pytania miaty zwrdéci¢ uwage kobiety na Pytajacego, glos
nie okazat si¢ wystarczajacy do rozpoznania. Tytul: Niewiasto, pozwala Mag-
dalenie rozpozna¢ w Jezusie ogrodnika. O tak wczesnej godzinie tylko kto$
z otoczenia mogt by¢ obecny w tym miejscu i mogt przenies¢ ciato Nauczycie-
1a2%. Rozpoznanie nastepuje, gdy niewiasta styszy swoje imig: Mario! Zmar-
twychwstaty sam objawia siebie tej, ktora Go szuka i wierzy. Jednakze wiara
Marii jest zwiazana z do§wiadczeniem przesztosci?. Ta wiara ziemska pozwa-
la jej sadzi¢, ze Nauczyciel powrocit do §wiata ze $mierci, by zy¢ tak jak
przedtem. Zatem Magdalena na nowo moze podja¢ podjscie za Nim, jak to
czynita w czasie Jego ziemskiej dziatalnosci. Jej odpowiedz petna zadziwienia
i zachwytu: Rabbuni! koresponduje ze sposobem zwracania si¢ do historyczne-
go Jezusa. Brown3! zauwaza, ze tytul Rabbi wskazuje raczej na poczatkowa
wiarg, niz na jej petnie (por. J 20,28). Wydaje si¢ zatem, ze przez uzycie tego
starego tytutu Jan pragnie ukaza¢ niezrozumienie Marii wobec wydarzen wiel-
kanocnych.

Jezus tymczasem przez swoja $Smier¢ i zmartwychwstanie nie nalezy juz
do tego $wiata. On w calym swym jestestwie osiagnat nowy sposob bytowania.
Nalezy do sfery pozaziemskiej i wstepuje do swego Ojca, przechodzi do nowe-
go stanu. A poniewaz gest Magdaleny nie nalezy do tej nowej rzeczywistosci,

25 Por. T.L. Brodie, The Gospel According to John, s. 564. Takze R. Schnackenburg, The Gospel
According to John (Herder’s Theological Commentary on the NT), Vol. 1, New York 1982, s. 302.

26 1. Stachowiak, Ewangelia wedlug $w. Jana, s. 389-390.

27 Por. R. Schnackenburg, The Gospel According to John, s. 317.

28 S, Medala, Chrystologia, s. 290. Takze: R.E. Brown, The Gospel According to John, s. 1010.

29 Por. G.R. Beasley-Murray, John, s. 375.

30 por. S. Medala, Chrystologia, s. 290

31 R.E. Brown, The Gospel According to John, Vol. 2, s. 1010.
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niewiasta musi ,,doswiadczy¢ wymykania si¢ Tego, ktorego odnalazta, poznata
i z ktorym rozmawiata”32. Musi poja¢, ze obecne spotkanie z Jezusem doko-
nuje si¢ w sposob inny niz dotychczas33. W tym celu Zmartwychwstaly po-
wierza Magdalenie misj¢. Ma odszukaé braci (ucznidow) i glosi¢ im, ze Jezus
wstgpuje do swego Ojca i ich Ojca, do swego Boga i ich Boga. W czwartej
Ewangelii przepowiadanie wielkanocne nie dotyczy faktu zmartwychwstania,
ale powrotu Syna do Ojca3*. Dla Jana bowiem wstgpowanie Jezusa jest kon-
kluzja Jego godziny, a to oznacza, ze zbawienie w Krolestwie Bozym jest
osiagalne. Misja, ktora otrzymuje Maria jest czyms$ wigcej niz przekazaniem
prostego o$wiadczenia, ze Jezus wstepuje do Ojca. Bracia, do ktorych jest
postana z Ewangelia, nie sa bra¢mi wedhlug ciala, ale uczniami. To wierzacy,
ktorych przyciaga do siebie wywyzszony nad ziemi¢ Chrystus. Oni otrzymu-
ja dar Ducha Swiqtego, dzigki ktoremu wraz z Jezusem uczestnicza w Bozym
synostwie.

Zdaniem Brodiego®’, dos§wiadczenie przy grobie jest krokiem, ktory po-
zwoli Marii zrozumie¢, kim jest Jezus Chrystus i uzdolni ja do odnalezienia
nowego zycia. Ona pojawia si¢ takze, by by¢ postacia reprezentatywna. Jej
obecnos¢ pod krzyzem oraz pospieszne udanie si¢ do grobu sa decydujacymi
momentami w budowaniu wiary wspolnoty. Wedtug egzegety, postawa Magda-
leny koresponduje w pewien sposob z postawa niewierzacego Izraela. Niezdol-
no$¢ do rozpoznania Zmartwychwstatlego moze symbolizowaé zatwardzialy
lud, ktérego umyst otepial, a serce wciaz zakrywa zastona (por. Rz 11,25;
2 Kor 3,12-18). Rozpoznajac Jezusa, niewiasta nadal przywotuje obraz $lepego
Izraela, ktory ze wzgledu na nieodwotalne wybranie jest weiaz kochany i ktory
ostatecznie otrzyma taske Bozego mitosierdzia (por. Rz 11,28-31). Autor za-
znacza, ze odpowiedzia Jezusa na uzyty przez Mari¢ hebrajski tytut Rabbuni!
jest postanie jej do braci. Termin bracia w pismach Apostota Pawla zostat
zarezerwowany dla Zydow (por. Rz 9,3), co moze oznaczaé misje kobiety
wtasnie do nich. Zdaniem autora3®, az do czasu gloszenia przez Marig Ewan-
gelii braciom, proces wiary, ktory rozpoczal si¢ w umitowanym uczniu i Pio-
trze, nie byt kompletny. Jest faktem, ze termin bracia odnosi si¢ do osob, ktore
z czasem zacz¢to tez oznaczaé terminem uczniowie (ww. 17-18). Pozwala to
suponowac, ze misja Marii zakonczyla si¢ pelnym sukcesem, gdyz bracia stop-
niowo stali si¢ uczniami.

32 Por. S. Medala, Chrystologia, s. 290.

33 Por. R. Schnackenburg, The Gospel According to John, s. 317.
34 Por. G.R. Beasley-Murray, John, s. 377.

35 T.L. Brodie, The Gospel According to John, s. 567.

36 Ibidem.



118 Aleksandra Nalewaj

Teologia
Brown3’ zauwaza, ze w J 20,1-18 kobieta otrzymuje funkcje apostolska.
W rozumieniu Pawtla o istocie apostolatu stanowily dwa elementy, a mianowi-
cie: widzenie zmartwychwstalego Jezusa i bycie postanym, by Go glosi¢ (por.
1 Kor 9,1-2; 15,8-11; Gal 1,11-16). Z kolei o autorytecie Piotra w shuzbie
apostolskiej zadecydowata tradycja, ze on byl pierwszym widzacym Zmar-
twychwstatego (por. 1 Kor 15,5; £k 24,34). Czwarty ewangelista rewiduje
tradycje o Piotrze. W relacji Mateusza kobiety wracajace od pustego grobu
byly pierwszymi, ktore napotkaly zmartwychwstalego Pana, a autor nie wspo-
mina o Piotrze (28,9-10). Wedlug Jana, Piotr i umitowany uczen po $wiadec-
twie kobiety biegna do grobu Jezusa i zastaja go pustym (20,2-10). Faktycznie
tylko umitowany uczen pojmuje znaczenie ptocien pogrzebowych i dochodzi
do wiary. Z kolei Magdalena jest pierwsza osoba, ktorej ukazuje si¢ Zmar-
twychwstaty. On nakazuje jej, by szla i glosita braciom (uczniom z w. 17-18)
o Jego wstapieniu do Ojca. Podczas gdy w Ewangelii Mateusza aniol w pu-
stym grobie przekazuje kobietom wies¢ dla ucznidow, w czwartej] Ewangelii
Magdalena jest postana przez samego Pana, a to, co ona glosi, zawarte
w formule: Widziatam Pana, jest typowym apostolskim o$wiadczeniem wiel-
kanocnym.
W ten sposob, chociaz orgdzie Marii nie jest skierowane do catego swiata
(por. Mt 28,19), to jednak w jej osobie zostaja spetnione Pawlowe wymagania
apostolatu. Magdalena jest nie tylko pierwsza osoba, ktora odkrywa pusty
grob, ale przed wszystkimi, rowniez przed Piotrem, dostgpuje przywileju uj-
rzenia Zmartwychwstatego, i jest przez Niego postana do tych, ktorzy staja si¢
braémi Jezusa. W Jezusie Chrystusic bowiem wszyscy staja si¢ synami tego
samego Ojca. Taka wiadomos¢ Magdalena zaniosta uczniom. Pytanie, czy jej
uwierzyli, pozostaje bez odpowiedzi. W §wiecie biblijnym $wiadectwo kobiety nie
miato warto$ci, o czym $wiadcza chociazby relacje synoptyczne (por. Mk 16,10;
Lk 24,13). Niemniej jednak jest faktem, ze Jezus wybral wiasnie kobietg, by
uczynic ja wobec swych uczniow swiadkiem mitosci.

3. Uczniowie

W czwartej Ewangelii termin pefntrc (uczen) pojawia sie 74 razy. Do
powotanych przez Jezusa me¢zczyzn Jan stosuje termin uczniowie, a pomija
tytut apostotowie. W ten sposodb wskazuje na historyczne znaczenie okreslenia

uczen. Termin apostol nalezy bowiem do okresu po zmartwychwstaniu38.

37 Por. R.E. Brown, The Community, s. 189—190.
38 Idem, The Gospel According to John, s. 98.
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3.1. Uczniowie, ktorzy towarzysza Jezusowi na godach w Kanie (2,1-12)
stanowig Jego nowa rodzing. Oni pojawiaja si¢ we wstepie opowiadania i jego
konkluzji. Sa $wiadkami znaku, ktéry wzbudza w nich wiarg. Autor zaznacza,
ze Jezus objawil swoja chwalg i Jego uczniowie w Niego uwierzyli (2,11).
Motyw objawienia chwaly pojawia si¢ jeszcze w 12,23 i 17,24. Dla czwartego
ewangelisty prawdziwa chwala zostaje objawiona w godzinie. W 7,39 autor
wyraznie zaznacza, ze W czasie swej ziemskiej dziatalnosci Jezus nie bedzie
jeszcze uwielbiony. Objawienie chwatly, choé¢ jest oczekiwane, jeszcze nie
moze by¢ darowane w peli. A zatem w 2,11, gdy jest mowa o objawieniu
chwaly Jezusa, a On sam stwierdza, ze godzina jeszcze nie nadeszia (2,4), to
prawdopodobnie chodzi o czgsciowe objawienie chwaty, by uczniowie mogli
uwierzy¢ w swego Nauczyciela3?.

Termin ¢avepolv — objawié jest stowem Janowym (pojawia si¢ 9 razy
w calej Ewangelii, w tym 3 razy w J 21), ale nigdzie indziej nie jest uzyty
z terminem 86€x — chwala. W czwartej Ewangelii stowo chwata odnosi sie do
egzystencji Stowa przed wcieleniem i1 do Jego powrotu do pierwotnej chwaty
u Ojca (17,5).

Wyrazenie mioteewy elc (uwierzyli w) potaczone z biernikiem Jan stosu-
je 36 razy. Uczniowie, bedac $wiadkami chwaty Jezusa w znaku w Kanie
(por. 1,50), zostaja ku Niemu pociagnigci. Czynia krok naprzéd, za czym prze-
mawia uzycie przyimka eic o charakterze dynamicznym. W potaczeniu z bier-
nikiem oznacza on ruch do wnetrza lub bliskie sasiedztwo.

Pierwszy epizod w dziele Janowym zamyka si¢ widzeniem i wiarg
uczniow. Opis znaku w Kanie stanowi wstep do wiary pelnej (por. 20,29).

3.2. Na stowa Magdaleny o zabranym ciele Jezusa, Szymon Piotr i umi-
lowany uczen natychmiast udaja si¢ do grobu. Po$piech uczniow jest nastep-
stwem pospiechu Marii, ale w obecnej scenie wyczuwa si¢ wigksze napigcie
(ww. 2-3). Ewangelista zaznacza, ze Piotr pierwszy wyrusza do grobu, nastgp-
nie obaj biegna razem, w koncu 6w drugi uczen wyprzedza Szymona i pierw-
szy dociera na miejsce. Cala sceng cechuje niezwykty dynamizm. Fakt, ze
umilowany uczen jest szybszy, nie musi oznaczaé, ze jest mtodszy. On pozostat
ze swoim Nauczycielem do konca i zna miejsce Jego pochdéwku. Z literackiego
punktu widzenia, rzec mozna, ze on jest w lepszej kondycji*®. W mysli Jano-
wej bycie uczniem jest potaczone z obrazem nasladowania (1,37-38) i pociaga
za soba bycie w lepszej formie.

39 Por. C.K. Barrett, The Gospel According to St. John, s. 161.
40 Por. T.L. Brodie, The Gospel According to John, s. 561.
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Znamienne jest, ze chociaz umitowany uczen pierwszy dotart do grobu
i zajrzal do jego wnetrza, nie wszedt do srodka. Poczekat na przybycie Szymo-
na. Szymon otrzymat przywilej wejscia do grobu jako pierwszy*!. Brodie*?
zaznacza, ze nawet jesli $wiatto dzienne bylo wystarczajace do oswietlenia
wnetrza grobu, to jednak w grobach z natury panuja ciemnosci, ktore sa symbo-
lem $mierci. Dla Piotra za$§ $mier¢ byta problemem. Czwarta Ewangelia §wiad-
czy, ze on, albo odwaznie wyszedt jej naprzeciw (por. 13,37), albo zawrocit
(por. 18,15-27). Wchodzac do pustego grobu swego Mistrza, Piotr musial si¢
zmierzy¢ z rzeczywistoscia $mierci i ... z soba samym. Jak nigdy dotad doswiad-
czyl tajemnicy odejécia. Ze $miercia stanat twarzq w twarz*. Widok lezacych
ptocien i oddzielnie zwinigtej chusty nie wystarczyt jednak, by zrozumiec. Piotr
usitowat pojac¢ sens wydarzen, ale wszystko, co zobaczyl, to tylko posktadane
plétna pogrzebowe. Wowczas z pomoca przyszedt uczen, ktérego Jezus mitowal.

Dla niego wejscie do grobu staje si¢ przetomem. To nie oznacza, ze grob
jest w innym stanie, ale ze usposobienie ucznia jest inne. On, ktory objawit
swe przywiazanie do Jezusa w czasie ostatniej wieczerzy (por. 13,23-35)
i pozostat pod Jego krzyzem (por. 19,26-27), w pustym grobie otwiera si¢ na
znak. Rozwinigta dyspozycja pozwala wlasciwie zinterpretowac sens pustego
grobu. W ten sposob odwalony kamien, nieobecno$¢ ciata i lezace ptotna sta-
nowia niezbity dowod, ze Jezus zmartwychwstal. Postawe umitowanego
ucznia w pustym grobie ewangelista charakteryzuje krotkim stwierdzeniem:
ujrzat i uwierzyt (20,8).

Zwiazek miedzy widzeniem i wiara stanowi jedno z istotnych zagadnien
teologii Janowej. Wiara ucznia taczy si¢ z doswiadczeniem pustego grobu.
Doswiadczenie nieobecnosci skutecznie pobudza wiarg i ja oczyszcza. Wiara
w zmartwychwstanie poprzedza ukazanie si¢ Jezusa. W epilogu ksiegi po wy-
znaniu Tomasza (por. 20,28), Jezus odwotuje si¢ do wiary, ktora jest rezultatem
widzenia znakow, ale podkresla warto$¢ wiary bez mozliwosci widzenia.

Podsumowanie

Koncepcja struktury literackiej czwartej Ewangelii w ujeciu Gerharda
i Ellisa stanowi jedna z wielu propozycji zaprezentowanych w ostatnich dzie-
siatkach lat. Na przyktadzie jednego z dziesigciu paralelizmow sktadajacych
si¢, zdaniem autoréw, na symetryczna kompozycje¢ ksiggi Janowej, usitowali-

41 Por. I. Klinkowski, Analiza dramatyczna Ewangelii $w. Jana, Legnica 2007, s. 419.
42 T.L. Brodie, The Gospel According to John, s. 561.
43 Ibidem, s. 562.
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smy ukaza¢ gléwne jej zalozenia. Podczas gdy wigkszo$¢ uczonych nie bez
racji taczy w inkluzje opis znaku w Kanie Galilejskiej (por. 2,1-11) ze scena
u stop Chrystusowego krzyza (por. 19,25-27), dla amerykanskich egzegetow
paralela do opisu goddéw jest narracja o spotkaniu Zmartwychwstatego (por.
20,1-18). W swietle przeprowadzonej analizy trudno nie przyznaé im racji.

Postrzeganie struktury Ewangelii Janowej w aspekcie synchronicznym
jest bez watpienia zaleta tej koncepcji i stanowi zachete do dalszych literackich
i teologicznych badan nad dzietem Jana ,,genialnego teologa”.

COMPARATIVE ANALYSIS OF THE LITERARY STRUCTURE
AND THEOLOGICAL MOTIFS IN JOHN 2:1-12 AND 20:1-18

(SUMMARY)

The subject of this work is a comparative analysis of two of John’s pericopes, namely, the
description of the sign at the wedding at Cana (2:1-12) and the story about the empty grave of
Jesus, found on Easter morning of (20:1-18). The starting point of our study is the suggestion
presented by P.F. Ellis that the literary structure of the Fourth Gospel is based on parallelisms.
According to this concept, The Book of John was created on the basis of the laws of parallelism
known in the ancient world, and not, as many commentators would like to see it, on the laws of
narration. The author divides The Gospel of John into twenty-one units in a concentric structure of
abcb’a’. The centre of the structure is the text 6:16-21. In the parallel scheme presented by Ellis,
the unit 2:1-12 is complemented by the unit 20:1-18. The aim of this work is to present some
literary, as well as theological, connections between the indicated texts. It supports the view that
the text was consciously worded in the above-mentioned way and it allows for a more in-depth
investigation into the author’s idea.

VERGLEICHENDE ANALYSE DER LITERARISCHEN STRUKTUR
UND THEOLOGISCHEN MOTIVE IN JOH 2,1-12 UND 20,1-18

(ZUSAMMENFASSUNG)

Gegenstand dieser Ausarbeitung war die vergleichende Analyse von zwei johanneischen
Perikopen, ndmlich der Beschreibung des Zeichens bei der Hochzeit zu Kana (2,1-12) und der
Auffindung des leeren Grabes Jesu am Ostermorgen (20,1-18). Die Forschungen wurden unter
Beriicksichtigung des Vorschlages von P. F.Ellis durchgefiihrt, der sich auf die literarische Struktur
des vierten Evangeliums auf Basis des parallelen Systems bezieht. Der Exeget teilt das Buch
Johannes in 21 konzentrische Abschnitte auf nach der Formel: abcb’a’. Das Zentrum der Struktur
bildet die Einheit von Joh 6,16-21 und der Text 2,1-12, der mit 20,1-18 parallel ist. Ziel war es,
die literarischen und theologischen Zusammenhidnge zwischen den beiden angegebenen Texten
nachzuweisen. Sie bestétigen die bewusste Absicht des Autors des Evangeliums und ermdglichen,
einen tieferen Einblick in seine Gedanken zu bekommen.
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Powr6t nauczania religii do szkoty dokonat si¢ w 1990 r. Wraz z tym
historycznym wydarzeniem nie opublikowano nowych programéw nauczania,
lecz poshugiwano sie dotychczas obowiazujacym programem z 1971 r.!, ktéry
realizowano w nauczaniu prowadzonym przy parafiach. Jednak wraz z wpro-
wadzeniem do szkoty katechezy musiano w jej wyktadaniu przystosowaé sie
do wymogdéw stawianych przez system edukacji oraz na nowo uwzglednié
kontekst kulturowy, spoteczny i polityczny, ktory zasadniczo zmienit si¢ po
upadku komunizmu w Polsce. Kongregacja ds. Duchowienstwa w dokumencie
Dyrektorium ogélne o katechizacji (1997)* domagata si¢ rowniez przystosowa-
nia nauczania religii do nowych warunkéw po wprowadzeniu tego przedmiotu
do szkot.

Po trzydziestu latach obowiazywania programu z 1971 r. dokonano istot-
nej zmiany programowej w nauczaniu religii, dostosowujac katechizacje do
funkcjonowania jej w §rodowisku szkolnym?>. Zasady prowadzenia nauczania
religii przez Kosciot katolicki w Polsce reguluja umowy zawarte pomigdzy

Adres/Addresse/Anschrift: ks. dr Adam Bielinowicz, Katedra Katechetyki i Pedagogiki, Uniwersytet
Warminsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, bielinowicz@gmail.com.

U Ramowy program katechizacji w zakresie szkoly podstawowej I-VIII, Warszawa 1971; Ramowy
program katechizacji w zakresie szkoly sredniej I-1V, Warszawa 1971.

2 Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium ogolne o katechizacji, Poznan 1998.

3 R. Murawski, O konstruktywnq dyskusje nad programem katechizacji, Katecheta 42 (1998),
nr 8, s. 72-74.
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Rzadem Rzeczypospolitej Polskiej i Konferencja Episkopatu Polski®. Zapew-
niaja one Konferencji Episkopatu Polski wytaczne prawo do zatwierdzenia
zard6wno programow, jak tez podrecznikéw do nauczania religii w szkole. Kon-
ferencja Episkopatu Polski zobowigzana jest jedynie do przedstawienia whasci-
wemu ministrowi wykazu zatwierdzonych do uzytku szkolnego programoéow
i podrecznikow. Procedury zwiazane z zatwierdzaniem programéw i podregcz-
nikoéw do nauczania religii w szkole zapisane zostaly w Regulaminie zatwierdza-
nia programow nauczania i podrecznikow w szkolnym nauczaniu religii dzieci
i mlodziezy”. Prawo do zatwierdzania zaréwno programéw, jak tez podrecznikow
do nauczania religii o zasiggu ogolnopolskim lezy w gestii przewodniczacego
Komisji Wychowania Katolickiego. Te same prawa ma biskup diecezjalny, gdy
idzie o programy i podrgczniki o zasiggu lokalnym na terenie diecezji.

Konferencja Episkopatu Polski 20 czerwca 2001 r. zatwierdzita Podstawe pro-
gramowq katechezy Kosciola katolickiego w Polsce®. Dokument ten dzielit proces
edukacji religijnej na okresy odpowiadajace etapom wdrazanej reformy o§wiaty’.

Realizujac zalozenia Podstawy programowej Komisja Wychowania Kato-
lickiego Konferencji Episkopatu Polski opracowata nowy Program nauczania
religii3. W dokumencie wystepuje terminologia odpowiadajaca standardom
szkolnym oraz uwzgledniono dotychczasowe do$wiadczenia i tradycj¢ kateche-
tyczna. Adresowany byt do autorow podrgcznikow do nauki religii i w zatoze-
niu mial by¢ pomocny osobom tworzacym programy katechizacji w diecezji
lub programy autorskie®.

4 Nauczanie religii w szkole prowadzone jest na podstawie aktow prawnych: Konstytucji Rze-
czypospolitej Polskiej z 2 kwietnia 1997 r., Konkordatu z 28 lipca 1993 r. (ratyfikowanego w 1998 r.),
Ustawy z 7 wrzesnia 1991 r. o systemie oswiaty, Rozporzadzenia MEN z 14 kwietnia 1992 r. w sprawie
warunkow i sposobu organizowania nauki religii w publicznych przedszkolach i szkotach (z pozniejszy-
mi zmianami).

5 P. Tomasik (red.), W trosce o dobre podreczniki. Vademecum dla autoréw i recenzentéw pod-
recznikow katechetycznych, Krakow 2003.

6 Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy Kosciota katolickiego w Pol-
sce, Krakow 2002.

7 Ministerstwo Edukacji Narodowej, Reforma systemu edukacji, Warszawa 1998.

8 Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Program nauczania religii,
Krakow 2001.

9 W dokumencie wprowadzono podzial uwzgledniajacy trzy okresy, odpowiadajace szkolnym
etapom edukacyjnym:

— klasy I-III szkoty podstawowej pt. Jestesmy dziecmi Bozymi — zmierza si¢ do kierowania
inicjacja i jej poglebieniem w sakramentach pokuty i pojednania oraz Eucharystii;

— klasy IV-VI szkoly podstawowej, pt. Wezwani przez Boga — akcentuje sig histori¢ zbawienia;

— gimnazjum pt. Wierzy¢ Chrystusowi — podkresla si¢ znaczenie wyznania i rozumienia wiary;

— szkoly ponadgimnazjalne pt. Z Chrystusem — szczegdlng uwage zwraca si¢ na $wiadectwo
chrzescijanskiego zycia. Zob. Z. Marek, Program nauczania religii Komisji Wychowania Katolickiego
Konferencji Episkopatu Polski, w: S. Dziekonski (red.), Przestanie dokumentow katechetycznych
Kosciota w Polsce, Warszawa 2003, s. 46-47.
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Prezentowany program dopuszcza istnienie innych programow ogolno-
polskich, ktore zatwierdza Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji
Episkopatu Polski!®. W archidiecezji warminskiej nie opracowano programu
diecezjalnego, lecz dopuszczono do realizacji program opracowany przez Ko-
misj¢ Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski. 10 czerwca
2002 r. abp Edmund Piszcz zatwierdzil do uzytku na lekcjach religii podrgczni-
ki wydane przez Wydawnictwo WAM w Krakowie i Wydawnictwo $w. Woj-
ciech w Poznaniu!!. Podreczniki te uzywane sa aktualnie we wszystkich przed-
szkolach i szkotach na terenie archidiecezji warminskiej, przy czym obowiazu-
je zasada, ze na terenie danej szkoly uzywany jest tylko jeden typ podrecznika.
Wybor podrecznikdw pozostawiono nauczycielom religii.

Podczas konferencji duszpasterskich, ktore odbyly si¢ 12—19 wrzesnia
2011 r. w sze$ciu miastach archidiecezji warminskiej, przeprowadzono badania
wsérod nauczycieli religii. Katecheci w ankiecie wskazali program nauczania,
wedtug ktorego prowadza zajecia w szkole. W badaniu udziat wziglto 581 osob,
co stanowi 89% populacji katechetéw zatrudnionych w archidiecezji warmin-
skiej w roku szkolnym 2011/12!2. Na podstawie ankiety stwierdzono, ze 509
katechetow (87%) korzysta z programu i podrecznikow wydanych przez Wy-
dawnictwo WAM w Krakowie, 59 0sob (10%) pracuje, wykorzystujac materia-
ty wydane przez Wydawnictwo §w. Wojciecha w Poznaniu. Spos$rod badanych
13 o0s6b nie podato nazwy programu, na podstawie ktorego prowadza zajecia.

Ustawa z 19 marca 2009 r. o zmianie ustawy o systemie o$wiaty oraz
o zmianie niektérych innych ustaw!3 Sejm zaakceptowat wprowadzenie reformy
edukacji. Do gtéwnych zatozen reformy zalicza si¢ nie tylko obnizenie wieku!4,
w ktorym ma si¢ zaczaé realizacja obowiazku szkolnego, ale rowniez wprowa-
dzenie nowej Podstawy programowej ksztalcenia ogolnego. W poprzedniej

10 Thidem, s. 46.

1L E. Piszcz, Dekret o programach katechizacji w archidiecezji warminskiej, Warminskie Wiado-
mosci Archidiecezjalne 60 (2002), s. 13—17.

12 W archidiecezji warminskiej w roku szkolnym 2011/12 zatrudnionych jest 649 nauczycieli
religii. Zob. Teczka Ankiety katechetyczne 2011/12, Archiwum Wydziatu Nauki Katolickiej Kurii Metro-
politalnej Archidiecezji Warminskiej w Olsztynie, ul. Pienigznego 22.

13 Dz.U. 2009, nr 56, poz. 458.

14 Zdaniem Ministerstwa Edukacji Narodowej ,,Cywilizacyjna zmiana, jaka jest jak najwcze-
$niejsze objgcie dzieci zorganizowana edukacja, zapewnia im szybszy rozwdj, wczesniejsze odkrywanie
ich talentow i korygowanie ewentualnych deficytow. Chcemy, aby pod tym wzgledem polskie dzieci
miaty warunki poréwnywalne z ich europejskimi rowie$nikami. W wigkszo$ci krajow europejskich
naukg podejmuja dzieci szescioletnie i mtodsze, np. od 4. roku zycia w Irlandii Péinocnej i Luksembur-
gu; od 5. roku zycia w Anglii, Holandii, na Lotwie, w Szkocji, Walii i na Wegrzech; od 6. roku zycia
w Austrii, Belgii, Czechach, Francji, Grecji, Hiszpanii, Irlandii, na Litwie, w Niemczech, Norwegii, Portuga-
lii, Rumunii, Stowacji, Stowenii i we Wloszech”, http://www.men.gov.pl/index.php?option=com_con-

tent&view=article&id=2650%3 Ajeszcze-przez-dwa-lata-szeciolatki-w-pierwszej-klasie-zgodnie-z-wol-
rodzicow-projekt-nowelizacji-ustawy-do-konsultacji-&catid=100%3 Awazne&Itemid=207 (13 X 2011).
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Podstawie programowej opisano cele, zadania szkoty, tresci i osiagnigcia
ucznia. W nowej Podstawie opisano, jaka wiedz¢ uczen powinien posias$c
i jakie umiejetnosci zdoby¢. W Podstawie programowej ksztalcenia ogolnego
dokonano zasadniczej zmiany podziatu przedmiotow.

Dotychczas obowiazujaca Podstawa programowa katechezy Kosciota ka-
tolickiego w Polsce (2001) wyrazata najwazniejsze podstawy programowe na-
uczania religii w szkole i katechizacji w parafii. Oczywiste wydaje si¢, ze
zmiana Podstawy programowej ksztalcenia ogolnego pociagneta za soba zmia-
ne Podstawy programowej katechezy Kosciota katolickiego w Polsce. Dlatego
dokument ten zapisano w jezyku wymagan ucznia i dostosowano go do glebo-
kich zmian w nauczaniu poszczegolnych przedmiotow. Rowniez kwestia obni-
zenia wieku, w ktorym ma rozpoczaé si¢ realizacja obowiazku szkolnego ozna-
cza, ze uczniowie juz nie drugiej, ale trzeciej klasy szkoly podstawowej beda
przyjmowac Pierwsza Komuni¢ $wigta. Te zmiany przyczynily si¢ do prze-
ksztatcenia programéw dla okreslonych etapéw edukacyjnych. Nowa Podsta-
wa programowa katechezy Kosciota katolickiego w Polsce zostata zaaprobo-
wana 8 marca 2010 r. podczas 351 zebrania plenarnego Konferencji Episkopa-
tu Polski w Warszawie. W dokumencie odniesiono si¢ do poszczegodlnych
etapow edukacji szkolnej 1 zawarto: charakterystyke psychologiczna dzieci
i mlodziezy na danym etapie edukacji; podstawe programowa nauczania religii
(w przedszkolu lub w szkole) obejmujaca cele katechetyczne, zadania nauczy-
ciela religii, tresci oraz sposob ich realizacji; wykaz wymagan innych przed-
miotéw szkolnych, stuzacych korelacji nauczania religii z edukacja szkolna;
propozycje wspotpracy srodowisk katechetycznych (rodziny i parafii). Zwro-
cono uwage na korelacje miedzyprzedmiotowa nauki religii i innych przedmio-
tow szkolnych. Umiejscowiono ja takze w odniesieniu do realizowanych
w szkolnictwie $ciezek edukacyjnych!?.

Pierwszy rozdzial dokumentu nosi nazwe Wprowadzenie w zZycie religijne
i dotyczy dzieci uczeszczajacych do przedszkola. Wytyczono tu az 21 celow
katechetycznych!®. Rozdziat drugi to Katecheza inicjacji w sakramenty pokuty
i pojednania oraz Eucharystii — klasy I-11I szkoly podstawowej — 1 dotyczy
ksztalcenia zintegrowanego w wieku 7-9 lat. Cele katechetyczne wytyczono

15 Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy Kosciola katolickiego
w Polsce, Krakow 2010.

16 przyktadowo: zapoczatkowanie pierwszej socjalizacji umozliwiajacej poznawanie oraz rozu-
mienie siebie i $wiata w $§wietle Bozego objawienia; zapoczatkowanie inspirowanego wiara wychowania
ludzkiego i chrzedcijanskiego w rodzinie, przedszkolu i Ko$ciele; nabywanie umiejgtnosci wyrazania
w znakach wiasnej religijno$ci; religijne wyjasnianie zdobywanych do$wiadczen; wprowadzanie w rze-
czywistos¢ niematerialna; odkrywanie Boga jako osoby; odkrywanie Boga jako dawcy $wiata i Zycia.
W dalszej czgsci cele dotycza modlitwy, zycia liturgicznego, chrzescijanskiego systemu wartosci
i Kosciota jako wspdlnoty wierzacych.
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w nawigzaniu do zycia sakramentalnego i Kosciota jako wspolnoty, aby dzieci
dzigki temu mogly $wiadomie wlaczy¢ si¢ w sakramentalne zycie KosSciota.
Trzeci rozdziat prezentuje Katecheze wprowadzajqcq w historie zbawienia
— klasy IV-VI (dzieci w wieku 10-12 lat). Cele odnosza si¢ do wychowania
w odpowiedzialno$ci. Uwzgledniaja trudny okres wchodzenia w dojrzewanie.
Rozdziat czwarty to Katecheza wyznania i rozumienia wiary. Dotyczy uczniow
uczeszezajacych do gimnazjum (13—16 rok zycia), czyli w okresie adolescen-
cji. Cele edukacyjne zaktadaja wychowanie katolika §wiadomego i odpowie-
dzialnego za swoja wiarg, kochajacego Boga, Kos$ciot i ojczyzng. Rozdziat
piaty opisuje Katecheze swiadectwa wiary 1 odnosi si¢ do mtodziezy szkot
ponadgimnazjalnych (17-20 lat). Cele katechetyczne zakladaja odkrywanie
wlasnego powolania i swego miejsca w Kosciele i swiecie. W szkole zawodo-
wej przedmioty sa grupowane w bloki. Nauke religii wpisuje si¢ w blok huma-
nistyczno-spoteczny. Ostatni rozdziat to Katecheza osob szczegolnej troski.
Jest on skierowany do osob niepetnosprawnych. Cele dotycza ukazania mito-
siernego obrazu Boga, wlaczania si¢ do zycia Kos$ciota, ksztaltowania osobi-
stego kontaktu z Bogiem poprzez modlitwe i sakramenty!”.

Jak stusznie zauwaza Kazimierz Misiaszek, w Podstawie programowej
ogolne ukierunkowanie catego procesu nauczania religii w szkole przyjmuje
inne brzmienie niz w Dyrektorium katechetycznym Kosciota katolickiego
w Polsce. Zostato ono zapisane w optyce chrystocentrycznej (zjednoczenie
z Chrystusem 1 glgboka z nim zazytosc¢), a nie teocentrycznej, jak to ma miej-
sce w Dyrektorium (umitowanie Boga i przylgnigcie do Niego). To ujgcie
nalezy uzna¢ za pozadane i bardziej trafne. Ukazuje si¢ w ten sposodb role
i znaczenie Jezusa Chrystusa w planie zbawienia i wychowaniu, przez co
wskazuje si¢ wyrazniej na rzeczywiscie chrzedcijanski charakter proponowane-
go wychowania w szkole. Autorzy dokumentu wskazuja na to, co mozna nazwaé
egzystencjalnym znaczeniem prawdy o Jezusie. Podkreslaja przede wszystkim
prawde o bliskosci Chrystusa wzgledem cztowieka, co z pewnoscia dla katechi-

zowanego poszukujacego wzoréw zyciowych jest niezmiernie istotne!3.

17 Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy Kosciola katolickiego
w Polsce, s. 37-125.

18 K. Misiaszek odnosi sie takze krytycznie do Podstawy programowej, wykazujac brak spdjno-
$ci 1 harmonijno$ci pomigdzy celami i zadaniami lekcji religii. Zauwaza brak koherencji migdzy ogdlnie
sformutowanymi celami a zadaniami, ktére wyznacza si¢ zarowno samemu procesowi edukacji religij-
nej, jak i nauczycielowi religii. Szczegdlnie ostro zarysowuje si¢ nieuwzglednienie procesu rozwoju
ucznia, ktory jest jednym z podstawowych elementéw wychowania nie tylko szkolnego, ale i religijne-
20, 0 czym $wiadcza osiagnigeia w obszarze katechezy, uwzgledniajace aspekty antropologiczne. Autor
postuluje, aby dokona¢ gruntownej korekty programu nauczania religii w szkole, ktora powinna przy-
czyni¢ si¢ do wychowawczej skutecznosci lekceji religii. Zob. K. Misiaszek, Koncepcja nauczania religii
katolickiej w publicznej szkole polskiej. Proba oceny, Warszawa 2010, s. 259-278.



128 Ks. Adam Bielinowicz

Teologia

Adresatami Podstawy programowej katechezy Kosciola katolickiego
w Polsce sa przede wszystkim tworcy programow i podrecznikoOw nauczania
religii. Jednakze odbiorcami Podstawy winni stac si¢ takze nauczyciele religii,
poniewaz w dokumencie jasno okresla sig, jakie wymagania mozna i nalezy
postawi¢ przed uczniem uczeszczajacym na szkolne lekcje religii i jakie
w zwiazku z tym dziatania powinien podja¢ katecheta. Zaprezentowana cha-
rakterystyka psychologiczna dzieci i mtodziezy oraz opis zalecanych warun-
koéw 1 sposobu realizacji stanowia dla katechety drogowskaz, jak formowac
religijnie katechizowanych, a jednoczes$nie daja mu konkretne narzedzie, przy-
datne we wilaczeniu lekcji religii w system wychowawczy szkoty. Podstawa
daje katechetom takze wiedz¢ o wymaganiach nauczycieli innych przedmiotow
oraz stanowi praktyczny przewodnik do podejmowania korelacji nauczania
religii z edukacja szkolna!®.

W dalszych latach w archidiecezji warminskiej realizowany bedzie Pro-
gram nauczania religii rzymskokatolickiej w przedszkolach i szkotach autor-
stwa Komisji Wychowania Katolickiego KEP2?, Program ten jest w petni
zgodny z zalozeniami zawartymi w nowej Podstawie programowej. Publikacja
zawiera uchwale w sprawie obowiazywania znowelizowanych dokumentow
katechetycznych oraz dotychczasowych podrecznikow. Ksiazka sklada sie
z 8 czesci:

* przedszkole: Kochamy dobrego Boga, nr programu AZ-0-01/10;

 klasy I-III szkoty podstawowej: W drodze do Wieczernika, nr programu
AZ-1-01/10;

* klasy IV=VI szkoty podstawowej: Poznaje Boga i w Niego wierze, nr pro-
gramu AZ-2-01/10;

* gimnazjum: Pdjs¢ za Jezusem Chrystusem, nr programu AZ-3-01/10;

« liceum: Swiadek Chrystusa, nr programu AZ-4-01/10;

« technikum: Swiadek Chrystusa, nr programu AZ-6-01/10;

* szkota zawodowa: Z Chrystusem przez swiat, nr programu AZ-5-01/10;

* katecheza specjalna: Do takich bowiem nalezy Krolestwo Boze.

Kazda z poszczegolnych czgsci programu sklada si¢ z wprowadzenia do
etapu edukacyjnego, podzialu materialu na poszczegolne klasy oraz dziatu do-
tyczacego wspotpracy srodowisk wychowawczych (parafii 1 rodziny). W blo-
kach tematycznych dla poszczegdlnych klas zapisano cele katechetyczne, tresci,

19 Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy Kosciola katolickiego
w Polsce.

20 K omisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Program nauczania religii
rzymskokatolickiej w przedszkolach i szkotach, Krakow 2010. Dokument zostal przyjety podczas posie-
dzenia Komisji Wychowania Katolickiego KEP w Biatymstoku 9 czerwca 2010 r.
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wymagania oraz korelacj¢ z edukacja szkolna. W zakonczeniu programu dla
poszczegodlnego etapu edukacyjnego zamieszczono propozycje tematyki spo-
tkan w ramach duszpasterstwa katechetycznego w parafiiZ!.

Zmiany Podstawy pociagna za soba wymian¢ programéw i podreczni-
kow. Wymiana ta bedzie wprowadzana sukcesywnie. W archidiecezji warmin-
skiej w okresie przejsciowym przewiduje si¢, ze beda wspotistnie¢ oba progra-
my oraz podrgczniki katechetyczne zaro6wno stare, jak i nowe. Zmiana pod-
recznikow podyktowana jest nie tylko reforma polskiej o$wiaty, ale przede
wszystkim potrzebami ucznidéw i nauczycieli religii.

Nowe podreczniki nauczania religii, wydane zaréwno przez Wydawnic-
two WAM w Krakowie, jak i Wydawnictwo §w. Wojciecha w Poznaniu, reali-
zuja zalozenia nowej Podstawy programowej 1 programu nauczania. Kazda
jednostka lekcyjna zawiera okreslone w tych dokumentach wymagania, takie
jak: indywidualizacja procesu nauczana, stosowanie nowych technik edukacyj-
nych, korelacja miedzyprzedmiotowa, wspotpraca srodowisk wychowawczych
(rodzina, szkota, parafia) oraz ma sprzyja¢ rozwojowi indywidualnemu i spo-
tecznemu ucznia. Sposob realizacji materiatu zapewnia harmonijny rozwdj in-
telektualny, emocjonalny i psychomotoryczny ucznia, pozwala na indywiduali-
zacje procesu nauczania, rozbudza wrazliwo$¢ na Boga, czlowieka i $wiat.
Atrakcyjna szata graficzna ksigzek pomaga katechizowanym w wykazaniu si¢
wiedza zdobyta na innych przedmiotach. Podrgczniki te stanowia bezcenna
pomoc w aktywizowaniu uczniow podczas lekcji religii.

Podreczniki wydawnictwa WAM w Krakowie zgodne z nowg
Podstawg programowg (wydane)

Przedszkole

Trzylatki: Nasza Boza Rodzina, [red.] W. Kubik, Krakéw 2011. Nr pod-
recznika: AZ-01-01/10-KR-1/11, data zatwierdzenia: 11.04.2011 r.

Czterolatki: Bog kocha dzieci, [red.] W. Kubik, Krakéw 2011. Nr pod-
recznika: AZ-02-01/10-KR-1/11, data zatwierdzenia: 7.03.2011 r.

Klasa zerowa (pigciolatki): Jestesmy dziecmi Boga, [red.] W. Kubik, Kra-
kow 2011. Nr podrecznika: AZ-03-01/10-KR-1/11, data zatwierdzenia:
11.04.2011 .

21 W dokumencie zatozono, ze uczen: przystapi do Pierwszej Komunii $wietej w k1. III szkoly
podstawowej, przystapi do sakramentu bierzmowania w kl. III gimnazjum lub na poczatku szkoty
ponadgimnazjalnej oraz zacznie si¢ przygotowywac do zawarcia sakramentalnego matzenstwa w szko-
fach ponadgimnazjalnych. Zob. ibidem.
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Szkota podstawowa

I klasa (szeSciolatki): Jestesmy w rodzinie Pana Jezusa, [red.] W. Kubik,
Krakow 2011. Nr podrgcznika: AZ-11-01/10-KR-1/11, data zatwierdzenia:
11.04.2011 r.

Gimnazjum
I klasa: Szukam Was, [red.] W. Kubik, Krakéw 2011. Nr podregcznika:
AZ-31-01/10-KR-1/11, data zatwierdzenia: 30.05.2011 r.??

Szkofa specjalna

Za reke z Jezusem. Materialy pomocnicze do katechezy uczniow z umiar-
kowanym i znacznym stopniem niepetnosprawnosci intelektualnej, [red.] M. Al-
berska, J. Motka Krakow 20112,

Podreczniki Wydawnictwa WAM w Krakowie
(W przygotowaniu, ukazg si¢ w latach 2012-2014)24

Szkota podstawowa — nauczanie zintegrowane
Il klasa: Kochamy Pana Jezusa.
I klasa: Przyjmujemy Pana Jezusa.

Szkota podstawowa (klasy IV-VI)
IV Kklasa: Zaproszeni przez Boga.
V klasa: Obdarowani przez Boga.
VI klasa: Przemienieni przez Boga.

22 http://www.wydawnictwowam.pl/?Page=info&Id=Nowe_podreczniki_do_religii 2011 (2 XI 2011).

23 Adresatami materialow katechetycznych sa przede wszystkim katecheci oraz duszpasterze
i rodzice dzieci z niepelnosprawnoscia intelektualng w stopniu umiarkowanym i znacznym. Ksiazka
zawiera: scenariusze katechez, karty pracy, podstawg programowa katechezy specjalnej. Zaproponowane
tre$ci majq na celu wprowadzenie uczniow w doswiadczenie obecnoéci Boga w konkretnych realiach ich
codziennego zycia poprzez rozwijanie w nich przekonania, ze sa w sposob szczegdlny kochani przez
Pana Boga (rozdziat 1). Z kolei wigzy laczace ich z najblizszym otoczeniem winny pomaga¢ im
w nabywaniu do$wiadczenia przynaleznosci do spoleczno$ci ludzi wierzacych (rozdziat 2), do ktorej
zostali wlaczeni przez chrzest (rozdziat 3). Dwa ostatnie rozdziaty ksiazki odkrywaja tajemnicg Jezusa
ukazang w wybranych scenach ewangelicznych (rozdziat 4) oraz koncentruja uwagg katechizowanych
wokot spotkania z Nim w Eucharystii (rozdziat 5). Na ptycie CD znajduja si¢ materiaty do wydrukowa-
nia: karty pracy w wersji kolorowej, ilustracje do kolorowania, rysunki, zdjgcia, multimedialne gry
dydaktyczne zwiazane z trescia zajg¢ oraz nagrania piosenek, ich wersje instrumentalne i krotkie opo-
wie$ci biblijne w interpretacji Anny Dymnej. Zob.: http://katalog.wydawnictwowam.pl/?Pa-
ge=opis&ld=61992 (2 X1 2011).

24 Informacje przekazal Bartlomiej Bester, konsultant ds. katechetycznych Wydawnictwa WAM
w Krakowie. Zob. Teczka korespondencja 2011, Archiwum Wydzialu Nauki Katolickiej Kurii Metropo-
litalnej Archidiecezji Warminskiej w Olsztynie, ul. Pieni¢znego 22.
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Gimnazjum
II klasa: Jestem z wami.
III klasa: Chodzmy razem.

Gimnazjum (nowa wersja — nazwa serii: W drodze do Emaus)
1 klasa: Jezus uczy i zbawia.
II klasa: Jezus dziata i zbawia.
11 klasa: Jezus prowadzi i zbawia.

Szkota $rednia (nowa wersja — nazwa serii: Drogi sSwiadkdéw Chrystusa)

1 klasa: Jestem swiadkiem Chrystusa w Kosciele.

II klasa: Jestem swiadkiem Chrystusa w Swiecie.

111 klasa: Jestem Swiadkiem Chrystusa w rodzinie®.

Wydawnictwo WAM w Krakowie opracowato i wydato poradniki meto-
dyczne dla nauczycieli religii. Znajduja si¢ w nich m.in. konspekty lekcji,
tresci, cele katechetyczne i wymagania, ktore zostaly zapisane wedtug zalozen
nowych dokumentéw. Poradniki nie maja juz formy segregatoréw z zeszytami,
obecnie wydawane sa w formie ksiazkowej. Katecheci dzieci przedszkolnych
w scenariuszach zaje¢ znajda propozycje wielu zabaw. Do poradnikéw meto-
dycznych dla czterolatkow oraz kl. 0 i kl. I szkoty podstawowej dotaczone
zostaty ptyty mp3 z piosenkami w wykonaniu dzieci, ich wersje instrumentalne
oraz materialty do wydrukowania. Nauczyciele pierwszakoéw znajda w poradni-
ku réwniez ptyte DVD z filmem Ojcze nasz, ktorys jest w niebie, a katecheci
gimnazjalistow film Biblia.

Poradniki metodyczne Wydawnictwa WAM w Krakowie

Szukam Was. Poradnik metodyczny do religii dla klasy I gimnazjum,
[red.] W. Kubik, T. Czarnecka, G. Luszczak, Krakéw 2011.

Jestesmy dzie¢mi Boga. Poradnik metodyczny do religii dla klasy 0, [red.]
W. Kubik, T. Czarnecka, G. Luszczak, Krakow 2011.

Bog kocham dzieci. Poradnik metodyczny do religii dla dzieci czterolet-
nich, [red.] D. Czarnecka, T. Czarnecka, W. Kubik, G Luszczak, Krakow 2011.

Jestesmy w rodzinie Pana Jezusa. Poradnik metodyczny do religii dla
klasy I szkoly podstawowej, [red.] W. Kubik, T. Czarnecka, G. Luszczak,
A. Duka, Krakéw 2011.

25 Numery programéw, ktore beda odpowiadaly poszczegolnym ksiazkom, zostana nadane po
zatwierdzaniu podrecznikow przez Komisje Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski.
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Nasza Boza rodzina. Poradnik metodyczny do religii dla dzieci trzyletnich,
[red.] W. Kubik, G. Luszczak, T. Czarnecka, D. Czarnecka, Krakow 201126

Podreczniki Wydawnictwa $w. Wojciecha w Poznaniu
zgodne z nowg Podstawg programowg (wydane)

Przedszkole

Klasa zerowa (pigciolatki): J. Szpet, D. Jackowiak, Jestesmy dziecmi Bo-
zymi, Poznan 2011. Nr podrgcznika AZ-03-01/10-PO-1/11, data zatwierdzenia
18.07.2011.

Szkota podstawowa

I klasa (szeSciolatki): J. Szpet, D. Jackowiak, Jestesmy w rodzinie Pana
Jezusa, Poznan 2011. Nr podrecznika AZ-11-01/10-PO-1/11, data zatwierdze-
nia 9.05.2011.

IV Kklasa: J. Szpet, D. Jackowiak, Jestem Chrzescijaninem, Poznan 2011.
Nr podrgcznika AZ-21-01/10-PO-1/11, data zatwierdzenia 9.05.2011.

Gimnazjum
I klasa: J. Szpet, D. Jackowiak, Spotkanie ze Stowem, Poznan 2011.
Nr podrgcznika AZ-31-01/10-PO-1/11, data zatwierdzenia 18.07.2011.

Szkota srednia
I klasa: J. Szpet, D. Jackowiak, Moje miejsce w Kosciele, Poznan 2011.
Nr podrecznika AZ-41-01/10-PO-1/11, data zatwierdzenia 12.09.2011.

Podreczniki Wydawnictwa sw. Wojciecha w Poznaniu
(w przygotowaniu, ukazg sie w latach 2012-2014)27

Przedszkole
Pigciolatki: Jestesmy dziecmi Bozymi.

Szkota podstawowa nauczanie zintegrowane
Il klasa: Kochamy Pana Jezusa.
I klasa: Przyjmujemy Pana Jezusa.

Szkota podstawowa (klasy IV-VI)
V klasa: Wierze w Boga.
VI klasa: Wierze w Kosciof.

26 http://katecheza.wydawnictwowam.pl/?Page=info&Id=Nowe_poradniki_metodyczne (19 XI 2011).

27 Informacje przekazata Maria Brzostowska, konsultant ds. katechetycznych Wydawnictwa
$w. Wojciecha w Poznaniu. Zob. Teczka korespondencja 2011, Archiwum Wydziatu Nauki Katolickiej
Kurii Metropolitalnej Archidiecezji Warminskiej w Olsztynie, ul. Pienigznego 22.
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Gimnazjum
II klasa: Aby nie ustac¢ w drodze.
111 klasa: Zy¢ w mitosci Boga.

Szkota srednia
II klasa: Moje miejsce w swiecie.
III klasa: Moje miejsce w rodzinie.

Na stronie internetowej Ministerstwa Edukacji Narodowej 24 listopada
2011 r. ukazat si¢ komunikat zatytutowany Jeszcze przez dwa lata szesciolatki
w pierwszej klasie zgodnie z wolgq rodzicow — projekt nowelizacji ustawy do
konsultacji oraz Projekt ustawy zmieniajqcej ustawe o zmianie ustawy o syste-
mie oswiaty oraz o zmianie niektorych innych ustaw. Z. zamieszczonych infor-
macji dowiadujemy si¢, ze przekazuje si¢ do konsultacji spotecznych projekt
nowelizacji ustawy o systemie o$wiaty zaktadajacy, m.in. przedtuzenie o dwa
lata okresu, w ktérym rodzice podejmuja decyzje o rozpoczeciu przez dziecko
szeScioletnie edukacji szkolnej. Oznacza to, ze o rozpoczeciu nauki w szkole
dzieci urodzonych w latach 2006 i 2007 nadal decydowaé beda rodzice?.
Obecnie trudno jest okresli¢, czy nowelizacja wejdzie w zycie i jaki procent
sze$cioletnich dzieci rozpocznie nauke w roku szkolnym 2012/13. We wrze-
$nia 2011 r. nauke w klasach pierwszych szkoét podstawowych rozpoczeto oko-
to 20% wszystkich dzieci szescioletnich?®. Jezeli nowelizacja ustawy wejdzie
w zycie, wowczas wydhuzy si¢ rOwniez proces wymiany programéow i podrecz-
nikow nauczania religii.

Propozycje tematyczne nowych podrecznikoOw nauczania religii zawieraja
szeroka oferte zagadnien, ktore sa wazne i atrakcyjne z punktu widzenia kate-
chizowanych. Oprocz tematow zwiazanych z religia, poruszaja inne istotne
problemy mtodych ludzi. Materiaty do pracy na lekcjach religii dotykaja wielu
kwestii egzystencjalnych i metafizycznych, odnosza si¢ np. do pytan o sens
zycia, odpowiedzialno$¢ moralna, Zycie osobiste i spoteczne, role rodziny. Sa
niewatpliwa pomoca w Krytycznej ocenie wspdlczesnych zagrozen, takich jak
narkomania, alkoholizm, hedonizm, sekty.

28 Zdaniem ministra edukacji narodowej wydtuzenie do 2014 r. terminu wprowadzenia obowiaz-
ku nauki dla szesciolatkéw ma umozliwi¢ samorzadom odpowiednie przygotowanie wszystkich szkot,
biorac jednocze$nie pod uwagg oczekiwania rodzicow i chcac zapewni¢ jak najszerszy udziat dzieci
pigcioletnich w wychowaniu przedszkolnym; ma takze poméc samorzadom skorzysta¢ m.in. ze Srodkow
przeznaczonych na realizacj¢ rzadowego programu Radosna szkofa. Zob. http://www.men.gov.pl/in-
dex.php?option=com_content&view=article&id=2650%3 Ajeszcze-przez-dwa-lata-szeciolatki-w-pierw-
szej-klasie-zgodnie-z-wol-rodzicow-projekt-nowelizacji-ustawy-do-konsultacji-&catid=100%3 Awa-
zne&lItemid=207 (22 X1 2011).

29 W obecnym roku szkolnym szeéciolatki uczeszczaja do blisko 90% szkét podstawowych lub
oddziatow przedszkolnych funkcjonujacych w szkotach. Zob. ibidem.
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Mtodzi ludzie zyja we wspotczesnej rzeczywistosci, ktora nacechowana
jest ogromnym wptywem mass mediow i oddziatywaniem roznorodnych tresci
zamieszczonych w Internecie. Dostrzegaja i czgsto krytycznie odnosza si¢ do
atmosfery zycia publicznego, zwyczajow obecnych w polityce i spoteczen-
stwie. Pod wptywem tych zjawisk dewaluuja si¢ w opinii mtodych takie spra-
wy, jak zaufanie, prawdomowno$¢, honor, patriotyzm. Lekcje religii powinny
przybliza¢ §wiat ,,zapomnianych” warto$ci, aby mtody cztowiek mogt dokony-
wa¢ swiadomych wyboréw w swoim zyciu.

Zestawiajac podreczniki do katechizacji z podrecznikami z innych przed-
miotdw tatwo mozna zauwazy¢, ze w nauczaniu religii zawarto bogactwo tre-
$ci interesujacych i waznych dla mtodego pokolenia. Warto t¢ szans¢ eduka-
cyjna odpowiednio wykorzystaé, aby lekcje religii mogly jeszcze bardziej staé
si¢ miejscem nie tylko zdobywania wiedzy, ale przede wszystkim wychowania
do dobrego i szlachetnego zycia oraz przygotowywaty do wtajemniczenia
chrzescijanskiego. Bez watpienia wartos$ci te przekazuja zaprezentowane po-
wyzej nowe programy i podreczniki nauczania religii, bez uwzglednienia tych
warto$ci nie bytaby mozliwa autentyczna formacja moralna i integralny rozwoj
uczniow.

NEW PROGRAMS AND BOOKS OF THE RELIGIOUS EDUCATION
IN THE ARCHDIOCESE OF WARMIA

(SUMMARY)

In the Act of 19 March 2009 the Polish Parliament approved the introduction of further
education reforms. The main principles of the reforms include the introduction of a new general
program of education and a lowering of the age when the implementation of compulsory education
of the children can start. The changing of the general education curriculum entailed changing the
catechesis curriculum of the Catholic Church in Poland in 2001 and, thus, changes in the curricula
and books used to teach religion. In this article, the author presents these new documents and
books and describes the process of exchange. The studies used tests that show the current number
of catechists in the Archdiocese of Warmia and the numbers of religious teachers who use various
programs and textbooks. The author discusses the proposed theme of new textbooks and notes and
the wide range of issues contained therein. In addition, he discusses the major problems of young
people, especially in the context of many current existential and metaphysical questions. New
programs and books are certainly helpful in a critical assessment of current threats and the world
of universal values, but also to deepen the knowledge of religion and to give rise to the integral
education of the younger generation.
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NEUE CURRICULA UND LEHRBUCHER FUR DEN RELIGIONSUNTERRICHT
IN DER ERZDIOZESE ERMLAND
(ZUSAMMENFASSUNG)

Im Gesetz vom 19. Mérz 2009 bestimmt das polnische Parlament die Einfiihrung der
nichsten Reform des Bildungswesens. Zu den wichtigsten grundlegenden Neuerungen gehdrt unter
anderem ein allgermeiner Lehrplan und die Herabsetzung des Schuleintrittsalters. Die Anderung
des allgemeinen Lehrplans bewirkte eine Anderung der Grundlagen der Katechese der Katholi-
schen Kirche in Polen im Jahr 2001 und zogdie Einfithrung neuer Lehrplidne und Schulbiicher fiir
den Religionsunterricht nach sich. In dem vorliegenden Artikel stellt der Autor diese neuen Doku-
mente und Biicher vor und beschreibt den Umstellungsprozess auf die neuen Unterrichtsmateria-
lien. Mit Hilfe einer Untersuchung wurde festgestellt, wie viele Religionslehrer nach aktuellem
Stand tétig sind und welche Curricula und Lehrbiicher sie benutzen. In diesem Artikel beschiftigt
sich der Autor ferner mit den vorgeschlagenen Themen der neuen Lehrbiicher und macht insbeson-
dere umfasssende Anmerkungen zu den Lehrbuchthemen. Der Autor diskutiert weiterhin wichtige
Probleme von jungen Menschen, vor allem im Kontext der zahlreichen aktuellen existenziellen
und metaphysischen Fragen. Neue Unterrichtsprogramme und Lehrbiicher sind sicherlich hilfreich,
nicht nur fiir die kritische Beurteilung der aktuellen Bedrohungen auf der Welt und wegen der
Infragestellung universeller Werte. sie vertiefen aber auch die Erziehung und fithren zu einer
ganzheitlichen Erziehung der jiingeren Generation.
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Wstep

Doswiadczenie jest dla cztowieka pojeciem kluczowym, punktem wyjscia
w rozumieniu siebie, a takze relacji z otaczajaca rzeczywistoscia. Rozne nurty
filozoficzne przyjmuja odmienne jego koncepcje, typy i funkcje!. Dominuja-
cym sposobem pojmowania doswiadczenia jest to wypracowane przez skrajny
empiryzm. W nim ma znaczenie przede wszystkim percepcja zmystowa, obser-
wacja i eksperyment. Jednak ujgcie to nie wyczerpuje bogactwa i zlozonosci
ludzkiego do$wiadczenia. W niniejszym artykule przyjmuje si¢ szersze jego
rozumienie podane przez Johna Smitha. Wedlug niego do$wiadczenie jest
,wielostronnym produktem ztozonych kontaktéow migdzy rzeczywistoScia
a istota zdolna do przezycia, doznania, rejestrowania tej rzeczywistosci, reago-
wania na nia i wyrazania w jakiej$ formie™?2.

Zamiarem autora jest ukazanie pewnych specyficznych obszarow do-
$wiadczenia $wiadczacych o zaleznosci kazdego cztowieka od Bytu, ktéry go
przewyzsza i przekracza zdolno$¢ jego pojmowania. W religii 6w Byt okresla si¢
Adres/Addresse/Anschrift: ks. dr Marek Zmudzinski, Katedra Teologii Dogmatycznej i Fundamentalnej,
Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, marekzmud@interia.pl.

'S, Kowalczyk, Drogi ku Bogu, Wroctaw 1983, s. 53-85.
2 JE. Smith, Doswiadczenie i Bog, tham. D. Petsch, Warszawa 1971, s. 28.
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pojeciem Bog. Doswiadczenie to jest zrodtem nierefleksyjnej $wiadomosci
1 obecnosci, o ktorej nic nie mozna powiedzie¢ w sposob jasny, obecnosci bez-
obrazowej, uswiadamianej niejasno, jako tlo, czy zrodto wszystkiego?. Te obsza-
ry czy wymiary do§wiadczenia trudno nazwa¢ w pelni religijnymi, ale nie ulega
watpliwosci, ze prowadza one cztowieka do takiego witasnie przezycia.

Nieadekwatnos¢ samorozumienia wobec konkretnej egzystenciji

Czlowiek, ksztattujac swoje samorozumienie, oparl si¢ wylacznie na
przestankach, jakie wniosty do dzisiejszego zycia nauki szczegotowe. Formu-
luje je wigc w oparciu o aparat pojeciowy wyksztatcony przez nie, a takze
pragnie je wyrazi¢ w obszarze bardzo $ci$le okreslonym, rowniez niewykra-
czajacym poza teren badania tychze nauk. Dlatego w swoim mysleniu, jak
twierdzi, wyzwolit si¢ spod wszelkiego dogmatu, autorytetu czy jakiejkolwiek
innej zaleznos$ci poza rygorami naukowosci. Sadzi zatem, ze zyje w §wiecie,
w ktorym nie mozna odnalez¢ Zadnej glebszej harmonii ani glgbszych przy-
czyn uzasadniajacych jego powstanie. Specyficznie tez pojmuje histori¢ jako
»SWoja”’, tzn. uwaza, ze ja ksztaltuje wedlug wilasnych celow i zamiarow.
A pragnieniem jest doprowadzi¢ ja do stanu, w ktorym mozliwa bedzie petnia
zycia osiagalna dla kazdego cztowieka.

Do tak myslacego cztowieka kazde zwrdcenie si¢ z jakakolwiek propozy-
cja musi wigc wychodzi¢ od tak pojmowanej rzeczywistosci i od tych proble-
mow, ktore ona stwarza. Tak wigc ,,kazdy jezyk majacy dla niego realne zna-
czenie musi wywodzi¢ si¢ z tego Swiata 1 by¢ z tym §wiatem zwiazanym oraz
musi by¢ zrozumiaty w warunkach do§wiadczenia, jakie cztowiek przezywa tu
i teraz™*. Dotyczy to rowniez wiary i rzeczywistosci, ktora ona proponuje. Aby
stata si¢ ona czym$ mozliwym do przyjecia i byla elementem tworczym tego
zycia, musi mie¢ swe miejsce w doswiadczeniu ludzkim, musi zawiera¢ jakies
,»punkty styczne” z tym zyciem, gdyz inaczej bedzie dla niego jedynie forma
ideologii albo zwykla abstrakcja. Dzisiaj teologia i proklamacja musza by¢
misjonarskie w prawdziwym tego stowa znaczeniu, tzn. musza tak udostgpniac
formuly wiary, zeby byly zrozumiate w kazdej konkretnej sytuacji cztowieka,
zeby stawialy przed nim shuszne wymagania i zeby byty wezwaniem do podjg-
cia decyzji’. Podstawowym zadaniem jest odnalezienie takich obszaréw do-

3 . Durandeaux, Zywe pytanie do ,, martwego Boga”, thum. E. Rutkowska, Warszawa 1971, s. 99.

4 L. Gilkey, Nazwanie wichru. Odnowa jezyka religijnego, thum. T. Mieszkowski, Warszawa
1976, s. 257.

5 W. Kasper, Rzeczywistos¢ wiary, thum. J. Piesiewicz, Warszawa 1979, s. 25.
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$wiadczenia cztowieka, w ktorych jej rzeczywistos¢ okaze si¢ mozliwa do
przyjecia dla $wieckiego cztowieka, tzn. zacznie odgrywacé w jego zyciu jakas
rol¢, a wiara bedzie znaczacym jego faktorem.

Analizujac za$ doktadnie autentyczne zycie czlowieka nasuwa si¢ wnio-
sek, ze to deklarowane przez niego samorozumienie, nie oddaje w petni jego
codziennej egzystencji i jest od niego w pewnym stopniu oderwane. Daje si¢
zauwazy¢ migdzy tymi dwoma ptaszczyznami, migdzy tym, co mysli, a tym,
co przezywa, mi¢dzy bogactwem doznan, a suchymi formami ich naukowego
opisu pewien stan napigcia, pewien dysonans czy przepasc®.

Mozna wigc postawi¢ teze, ze ,,czlowiek swiecki rozumie siebie i swoj
zwiazek ze $§wiatem w symbolicznych formach, ktore nie pasuja ani do odczu-
wanej przez niego atmosfery jego istnienia, ani do sposobow jego zachowania
si¢””. Ograniczenie si¢ w interpretacji §wiata i zycia cztowieka do pewnych
dziedzin, w ktoérych moga by¢ weryfikowane twierdzenia, wedtug przyjetych
przez siebie kryteriow, jest niewystarczajace. Istnienie cztowieka okreslone
jedynie w kategoriach skonczonych sit, ktore mozna wskazac¢, a wigc przypad-
kowos¢, wzglednosé, przemijanie czy autonomia bez uwzglednienia gigbszych
przyczyn, czy jakiej$ sity podtrzymujacej i kierujacej zyciem nie daje pelnego
zrozumienia. Mowi o tym wyraznie Jozef Zycinski: ,,Bogatsi o lepsza znajo-
mos$¢ kompetencji nauki jestesmy obecnie §wiadomi, iz w jej perspektywie nie
otrzymamy nigdy odpowiedzi na istotne dla czlowieka pytania dotyczace war-
tosci, sensu, norm estetycznych czy filozofii zycia”.

Swieckie samorozumienie ma oczywiscie w sobie wiele prawdziwych
i trafnych sadow, ale nie ulega tez watpliwosci, ze zawiera wiele btednych,
zaciemniajacych autentyczne istnienie ludzkie. Okazuje si¢ bowiem, ze swiec-
ka egzystencja ma takie aspekty czy wymiary, ktére nie sa w ogole podejmo-
wane przez to samorozumienie: ,,[...] naszych reakcji na zachod stonca, zapach
rozy czy usmiech przechodzacego dziecka nie jesteSmy w stanie wyrazic¢ przy
pomocy zdan obserwacyjnych i metod wlasciwych dla dyscyplin empirycz-
nych”®. Swiecki duch pragnie uczynié zycie pelnym i tworczym, ale nie odpo-
wiada na konkretne pytanie, ktore stawia zycie: w jaki sposdb uczynié je
takim, czy tez co musi robi¢ czlowiek, aby jego zycie byto dobre i stuszne.

Jednakze zycie oparte wylacznie na takim Swieckim samorozumieniu,
w praktyce okazuje si¢ trudne, a wrgcz niemozliwe. Ten ludzki $wiat jest
wprawdzie swiatem wzglednych, wzajemnie zaleznych od siebie istot, ale to

6 J. Zycinski, Glebia bytu, Poznan 1988, s. 65.
7 L. Gilkey, Nazwanie wichru, s. 255.

8 J. Zycinski, Glebia bytu, s. 49.

9 Ibidem.
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takze $wiat, w ktorym musi znalez¢ potwierdzenie nasza wiasna przypadkowa
egzystencjal®. Czlowiek bowiem pragnie pozna¢ i zrozumieé swoje zycie od
strony moralnej i praktycznej. Chce zdoby¢ pewnos¢ swych wartosci, na kto-
rych buduje swoje zycie. Oczywiste jest, ze zyje 1 dazy do coraz wigkszej
autonomii i wolnosci, ale zdaje sobie sprawg, ze zyje wsrdd innych ludzi
i pragnie tworzy¢ z nimi wspolnote. To za$ implikuje pewna rezygnacje
z wlasnych korzysci i interesow, gdyz domaga si¢ tego tworzaca si¢ przyjazn
i mito$¢. W tych doswiadczeniach pojawia si¢ co$ nowego i obcego dla swiec-
kiego pojmowania $wiata, co$, co jest dla niego niezrozumiate i trudne do
interpretacji. Nie mozna tez porownac tego do zadnego z istniejacych i zna-
nych elementow rzeczywistosci. Pojawia si¢ to jako ,,podstawowe zatozenie
w rozwazaniu zwyktych, wzglednych rzeczywistosci, z jakimi mamy do czy-
nienia; nie tyle jako obecnos$¢ — chociaz moze to by¢ obecnos¢ — ile jako
ostateczny kres i zadanie; nie tyle jako odpowiedz, ile zasadnicze pytanie™!!.

Dla czlowieka $wieckiego jest to jakas niezglebiona potega i rzeczywi-
stos¢, ktora nie jest tak przygodna i wzgledna jak on sam, nie jest ,,rzucona
w $wiat”, ale raczej rzadzi tym $wiatem jako absolutna i nieuwarunkowana
sital2. Cztowiek tez niejasno zdaje sobie sprawe, ze tu znajduje si¢ zrodto jego
wartosci 1 kazdego ziemskiego istnienia. I gdy nie jest jasno odkrywany
w myslach czy samorozumieniu, to jednak nieustannie pojawia si¢ w atmosfe-
rze 1 ksztalcie ludzkiego istnienia. ,,To, co tajemnicze, absolutne, milczace
i nieskonczone nie wyziera juz ku cztowiekowi wyraznie i bezposrednio z jego
bezposredniego otoczenia. Lecz za to napiera nan tym mocniej w do§wiadcze-
niu whasnej doli”!3. T ten wymiar sprawia, ze zycie ludzkie jest nieporowny-
walne do niczego istniejacego na ziemi i jest wlasnie zyciem specyficznie
ludzkim.

Kolejna dysharmoni¢ migdzy $wieckim samorozumieniem a konkretna
egzystencja wprowadza wizja nowego, wyzwolonego spoteczenstwa, w kto-
rym mozliwa jest ,,petnia zycia”, jak okresla to wspotczesnie czlowiek i jej
konfrontacje z rzeczywistoscia. Wedlug myslenia ma to by¢ spoleczenstwo bez
wad 1 konfliktow — a doswiadczenie ukazuje ciagle Swiat tragedii, Swiat powta-
rzajacych si¢ wciaz kryzysow, $wiat bez zadnej stabilizacji. Czgsto jest tez
doswiadczenie zta, przemocy, wyzysku. Cztowiek musi zdawa¢ sobie sprawe,

7e nie moze si¢ w petni z tym $wiatem identyfikowaé!4.

10 1. Gilkey, Nazwanie wichru, s. 260.

11 Ibidem.

12 F Krenzer, Taka Jest nasza wiara, ttum. E. Wycisk, P. Waszczenko, Paris 1981, s. 35.
13 K. Rahner, O mozliwosci wiary dzisiaj, tam. A. Morawska, Krakow 1983, s. 53.

14 W. Kasper, Rzeczywistos¢ wiary, s. 29.
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Swieckie pojecie autonomii moéwi o uwolnieniu si¢ w historii od losu
i przeznaczenia. Ma by¢ ona kierowana przez cztowieka, gdyz jak sadzi
— pojmuje on juz jej mechanizm i potrafi manipulowac¢ nim oraz kierowaé te¢
historie ku wtasnym celom!>. Byé moze taki poglad zrodzit si¢ pod wplywem
wielkich osiagni¢¢ naukowo-technicznych w opanowywaniu przyrody i sadzac
analogicznie, postep w biologii i naukach spotecznych mial przynies¢ sukcesy
w uwalnianiu si¢ od przeznaczenia i losu. W takim rozumieniu pomija si¢
jednak inny kontekst, gdyz w tym drugim przypadku jest to juz nie tylko
problem techniczny, ale i moralny. A potwierdza to zycie, gdy ukazuje jak
»hiezmierzone, ale potezne sity ksztattuja ostateczny wynik naszych najlep-
szych intencji, tworcze rezultaty, ktorych nie zamierzaliSmy i sytuacje, wobec
ktorych nasze najmadrzejsze teorie okazuja si¢ bezradne”1©.

Konkretne wigc doswiadczenie przypomina cztowiekowi, ze gtowna sita
czy nurt, ktory ksztattuje historig jest poza jego wptywem. Ono réwniez wska-
zuje, ze cele, ktore sobie wytycza, wciaz realizuje w sposob przypadkowy
1 niepewny: ,,To, co odkryte bowiem nie moze nam powiedzie¢, co zostato
przeoczone i pominig¢te, ani tez czy to, co pominigte, moze bytoby wazniejsze,
nie bytoby zbawieniem”!7. W histori¢ wkracza zatem, wbrew opinii $§wieckie-
go czlowieka, wymiar niepewnosci, a zycie i jego cel jest wciaz nieodgadnio-
ny, zanurzony w ciemnosci i ogarnigty tajemnica. Mimo wigc swojej realnej
wolnosci, cztowiek doswiadcza tez siebie jako pozostajacego w zaleznoS$ci, na
ktora on sam nie ma zadnego wpltywu!8. W tym miejscu pojawia sig tez nie-
podejmowany przez swieckie samorozumienie przezycie powinnosci, niepoko-
ju moralnego czy winy, ktore rozumie si¢, jako specyficzne ludzkie dozna-
nial®. Autentyczne zycie przepehione jest optymizmem, ale tez zwatpieniem,
przynosi ono coraz to nowsze zadziwienia i radosci, ale tez przerazenie
i rozpacz. Tu tez objawia si¢ bogactwo 1 wieloaspektowo$¢ zycia, jego giebia,
ktorej nie sposob zamknaé w ramach okreslonych §wieckim samorozu-
mieniem.

Podsumowujac mozna stwierdzi¢, ze §wieckie samorozumienie w zatoze-
niach jasne i pewne, wobec konkretnego istnienia, uwzgledniajacego wszystkie
jego aspekty staje si¢ wrecz przeszkoda, odcinajaca cztowieka od zrodet jego
upragnionej ,,pelni zycia”.

15 L. Gilkey, Nazwanie wichru, s. 263.
16 Ibidem, s. 264-265.
K. Rahner, O mozliwosci wiary dzisiaj, s. 64.
K. Rahner, Podstawowy wykiad wiary, tham. T. Mieszkowski, Warszawa 1987, s. 40.
Z. Zdybicka, Dlaczego religia? Antropologiczne podstawy religii, w: Z. Zdybicka (red.),
Nauka. Swiatopoglad. Religia, Warszawa 1989, s. 88.
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Tajemnica i wymiar ostatecznosci w doswiadczeniu ludzkim

Dzisiejsza swiecka kultura postuguje si¢ zawezonym i Scisle okreslonym
systemem symboli, ktore opisuja, nazywaja i okreslaja rowniez Scisle okreslona
dziedzing zycia i dziatalnosci czlowieka. I w swoim mysleniu jest on pod wiel-
kim wplywem tej kultury i $wiadomie czy tez nieswiadomie przyjmuje pewne
schematy rozumowan przez nia proponowane. Jednak w swej egzystencji, ktora
— jak stwierdzono — nie identyfikuje si¢ wprost z mysleniem, cztowiek nie ulegt
do konca owym schematom. W jego Zyciu pozostato jeszcze co$ do konca niedo-
powiedziane, spontaniczne, co jest dla niego zywe i ma znaczenie, a mianowicie
jest to wymiar tajemnicy i ostatecznosci. ,,Tajemnica w swej istocie to nie jakas
reszta pytan, ktore na razie pozostaja bez odpowiedzi, to nie margines proble-
mow, ktorych dzisiaj nie mozna rozwiazaé, ale to cos, co jest nierozdzielnie
ztaczone z istota czlowieka i §wiata, cos$ co nie tylko wynika z doczesnej kondy-
cji ludzkiej, ale z natury cztowieczenstwa, co$ co nie jest przedmiotem dyskur-
sow akademickich, ale przedmiotem przezycia i egzystencjalnego doznania™20.

Duch sekularyzacji zupetie zignorowat 6w wymiar, gdyz nie pojawia si¢
on jak wszystkie skonczone rzeczy. Dlatego tez gtebokie zrodta radosci i pogo-
dy w zyciu, podstawy ludzkiego poznania siebie i swojego miejsca, pozostaja
poza werbalizacja w ludzkim mysleniu?!. Opierajac si¢ tez na zatozeniach
dzisiejszej kultury, nie mozna w ogole podejmowaé zagadnien traktujacych
o poczatkach czlowieka, o jego tozsamosci czy przeznaczeniu. Jednakze, nie
poswiadcza to, ze owe sprawy juz nie niepokoja dzi$ ludzi. Sytuacja, jaka si¢
wytworzylta, bardzo utrudnia podejmowanie tych problemow. Z jednej strony
trudnos$cia jest wptyw dzisiejszej kultury, a z drugiej strony sama specyfika
owego wymiaru do§wiadczenia. Jego sladow mozna szukaé gldwnie jako im-
plikacji uczu¢ i zachowan ludzkich. Cho¢ wigc jest skutecznie zawoalowany
tajemnica, to jego obecnos¢ zawiera si¢ w kazdym aspekcie zycia, w doSwiad-
czeniach czy tez decyzjach ludzkich. Swiecki cztowiek twierdzi, ze wszystko
jest skonczone i przypadkowe, to jednak gdzie$ na obrzezach, na koncach jego
swiadomosci istnieje przekonanie o istnieniu jakiego$ bytu nieuwarunkowane-
go, absolutnego. ,,To doswiadczenie nieuwarunkowanej podstawy przejawia
si¢ jako $wiadomos$¢, Zze nasz byt i jego znaczenie sa nam dane i jesteSmy
swiadomi, ze nie podlegaja one rozkazom, kontroli czy wtadzy naszej inteli-
gencji, czy sit duchowych, lecz przeciwnie sa podstawa czy wstepnym warun-
kiem naszego posiadania tych sit i korzystania z nich”22,

20 R, Rogowski, Swiatlosé i tajemnica, Katowice 1986, s. 51.
21 L. Gilkey, Nazwanie wichru, s. 313.
22 Tbidem, s. 321.
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Czlowiek wspotczesny zdaje sobie dzis najtatwiej sprawe z tego ostatecz-
nego aspektu swego zycia, gdy jest swiadom swojej ograniczonosci lub gdy
doswiadcza jakiego$ kategorycznego zagrozenia albo bezsilno$ci. Doswiadcza
wtedy, ze jest ,,co$”, co przekracza jego skonczonos¢. Ostatecznos$¢ pojawia si¢
wigc jako transcendentna wobec cztowieka. Nie prowadzi to jednak bezposred-
nio do stwierdzenia istnienia bytu absolutnego czy osobowego Boga. Ow wy-
miar ostatecznos$ci moze pojawiac si¢ jako co$ pozytywnego i tworczego, ale
tez mozliwe jest odbieranie tego jako sity destrukcyjnej, jako pustki i absurdal-
nosciz3. Oprocz bowiem znakéw, ktore zwracaja uwage na bezwarunkowy
sens, sq inne, ktore wskazuja na ostateczna absurdalno$é rzeczywistosci2*. Nie
jest tu mozliwe dokonanie jednoznacznych okreslen. Nie mozna tez ignorowac
owego doswiadczenia absurdalnosci, o czym przekonuje chociazby zasigg
i popularnos¢ filozofii egzystencjalne;j.

Zasadne jest wobec tego stwierdzenie, ze czlowiek na kazdym poziomie
zycia doswiadcza swego odniesienia do ostatecznej podstawy i odczuwa ja
jako cud, pigkno, sens i rado$¢ istnienia, przychodzace z transcendentnego
zrodla albo przerazenie i nico$¢ pustki ostatecznej?®. Czlowiek przezywa
w swym zyciu wiele rados$ci, jakie ono niesie, ale tez czgsto do§wiadcza rado-
$ci samego istnienia, bycia. Wie, ze jest w nim jakas wewnetrzna sita i radosna
witalno$¢ 1 ,,0dczuwa jakas prawdziwa wigz z petnig zycia, ktora nie pochodzi
od niego, a jednak jest w nim obecna i go catkowicie przewyzsza, popychajac
weiaz do przodu”2®. Najbardziej namacalnym do$wiadczeniem cudu i rado$ci
zycia jest akt narodzin nowego cztowieka. Nie bez przyczyny tez ptodnosc
ukazywana byta w wielu religiach pierwotnych jako forma przejawiania si¢
tego, co sakralne i ukazujace ,,nicoczekiwana, dana i podstawowa sil¢ zycia, od
ktorej czlowiek jest absolutnie zalezny, ktora moze czg$ciowo kierowac, ale
ktorej sam nie moze wzbudzi¢ i w petni opanowac za pomoca swoich wila-
snych sit”27. Narodziny sa zatem wydarzeniem, w ktorym pojawia sie nieocze-
kiwanie co$ nowego, cudownego, co$, co fascynuje. Dlatego tez przypadko-
wos¢ cztowieka, jako cecha jego $wieckiego samorozumienia, nieoczekiwanie
wkracza w horyzont ostatecznos$ci i nieskonczonosci.

Jednak oprocz tego pozytywnego doswiadczenia radoSci istnienia, poja-
wia si¢ rowniez doswiadczenie przeciwstawne, a mianowicie do$wiadczenie
strachu i Igku, Ze mozna swoje istnienie utraci¢. Cztowiek zdaje sobie bowiem

23 P, Tilich, Dynamika wiary, tham. A. Szostkiewicz, Poznan 1987, s. 41.

24 'W. Kasper, Rzeczywistos¢ wiary, s. 37.

25 L. Gilkey, Nazwanie wichru, s. 323.

26 G. de Schrijver, Wiara jako akt ogolocenia i jej przedmiot, thum. L. Balter, Communio 4

(1981), s. 46.
27 L. Gilkey, Nazwanie wichru, s. 325.
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sprawe, choé moze niejasno, ze nie panuje catkowicie nad swoim wlasnym
bytem, ze ,,co$” moze wkroczy¢ w jego zycie i je pokrzyzowac. ,,Ze wszyst-
kiego, czym cztowiek juz rzadzi, co planuje, wyziera przeciez zawsze twarz
nieprzewidzianego, twarz losu”28, Rowniez $wiat, ktory zbudowat wtasnorecz-
nie przynosi mu cierpienie, u podtoza ktorego lezy jego skonczonos¢ i $mier-
telno$¢, pojawiajaca si¢ w kazdym aspekcie jego zycia. Oczywiscie wie on, ze
i dzi$ trzeba umierac¢, a tez niejasno zdaje sobie sprawg, ze ,,umiera si¢ W zyciu
nieustannie, wigc tez zna $mier¢, ktora spotyka w trzezwej twardosci $wiata,
zbudowanego po to, aby uczyni¢ 1zejszym zagrozone bytowanie w nieludzkiej
przyrodzie, a niosacego w zamian bol, ktory cztowiek, za jego posrednictwem,
musi zadawaé sobie sam, aby utrzymac sig i trwaé”2.

Czlowiek w konkretnym dziataniu pragnie w jakis$ sposob zniweczy¢ to
zagrozenie i zabezpieczy¢ si¢ przed jego skutkami. Bardzo prostym tego przy-
ktadem jest troska o zabezpieczenie materialne, a zwlaszcza dazenie do wia-
dzy, aby zdominowac ,,swdj $wiat” i zniwelowac to zagrozenie. ,,Nasz nie-
skonczony ludzki gtdéd bogactw, stawy i1 pozycji to w znacznej mierze cheé
zdobycia wladzy w takiej czy innej formie, aby uchroni¢ si¢ przed zagroze-
niem losu, tej nieprzeniknionej sity przeznaczenia, ktora moze wyrwac z na-
szych przypadkowych rak tych straznikow naszego bezpieczenstwa, a wigc
naszego istnienia”3.

Czlowiek ma czgsto tez swiadomo$¢, ze to zagrozenie jest ostateczne,
czego potwierdzeniem moze by¢ to, ze nigdy nie zadowala si¢ danym, skon-
czonym stopniem zabezpieczenia i zawsze pragnie go zwigkszy¢. Charaktery-
styczne jest tez, ze tam, gdzie znane jest poczucie bezpieczenstwa, tam tez,
cho¢ moze niewyraznie, obecna jest Swiadomos¢ tego, co ostateczne, nieuwa-
runkowane 1 sakralne.

Roéwniez, spogladajac na cztowieka od strony jego zycia moralnego, po-
jawia si¢ 6w nieuwarunkowany, ostateczny horyzont. Oczywiscie tym, co
ksztattuje dzi$ zycie moralne i w ogdle osobowe zycie czlowieka, jest przede
wszystkim jego wolnos¢. Jest on $swiadomy, ze nie moze tworzy¢ dojrzate;j,
sensownej egzystencji, jezeli nie osiagnat autentycznej, wewnetrznej wolnosci
i jezeli to, co robi, nie wyptywa z jego oceny i decyzji. Czlowiek jednak zyje
w spotecznosci 1 z niej czerpie pewne konieczne wzory. Niemozliwe jest bo-
wiem, aby egzystencja zaczynata si¢ od danego czlowieka i byla zupehie
niezalezna od swego $rodowiska. Gdy zaczyna podejmowac odpowiedzialnosc

28 K. Rahner, O mozliwosci wiary, s. 52.
29 Ibidem, s. 56.
30 L, Gilkey, Nazwanie wichru, s. 331.
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za swe istnienie, znajduje si¢ juz w jakims $wiecie. ,,Swiat, w ktorym znajduje-
my si¢ juz od poczatku, jest Swiatem przekonan, opinii, sposobow myslenia,
przeswiadczen i opartych o nie norm i sposobow zachowania, jest $wiatem juz
uksztaltowanym przez ludzi zyjacych przed nami, tak, ze rozpoczynamy za-
wsze w jakiej$ rzeczywistosci przekazanej3!.

Czlowiek jest wolny raczej w tym sensie, ze dokonujac wyboru nie jest
zdeterminowany jakimkolwiek okreslonym zespotem wartosci — jest wolny do
stworzenia swoich ostatecznych warto$ci, przekonan i stylu zycia. Ale musi on
wypracowaé sobie okreslony poglad na ludzka doskonatos$¢, ktdra chee zreali-
zowac, bowiem ,,tworcza, indywidualna wolnos$¢, podobnie jak tworcza wspol-
nota, wymaga zwartego 1 wszechstronnego zespolu norm, wedtug ktérych na-
sze zycie jest ksztaltowane nieprzerwanie w kazdej chwili czasu™32. Cztowiek
wigc wybiera i decyduje sig realizowac jakis wzor, model czy styl zycia, ktory
juz istnieje. I to jest konieczny warunek wolnosci, gdyz wolno$¢, aby byta
wolnos$cia musi wskazywac poza sama siebie, na jaki$ obraz, ktérym si¢ kieru-
je 1 norma ta dla ksztattowanej przez nig wolnosci ma charakter ostateczny,
poniewaz jest zrodtem i podstawa ludzkiej egzystencji33.

Wolno$¢ okazuje si¢ zatem czym$ danym, co trzeba rozwinaé. A ten
nieuwarunkowany wzor jest pewnym zobowiazaniem, jak tez i sadem. Tu tez
cztowiek poznaje siebie jako moralnie zobowigzanego, a jest to na pewno
najbardziej bezposrednie i wewngtrzne ze wszystkich doswiadczen ludzkich
tego, co ostateczne i nieuwarunkowane. Tutaj tez pojawiaja si¢ problemy od-
powiedzialnos$ci 1 winy, gdyz cztowiek zdaje sobie sprawe, ze nie jest w stanie
sprosta¢ wymaganiom przyjetego modelu. Doswiadcza, ze wkracza w jego
zycie obce zto, ktorego w ogdle nie brat pod uwage3?.

Jest to wigc konkretne do§wiadczenie ludzkie, ktore nieuwzglednione jest
w dzisiejszym samorozumieniu, gdyz wykracza poza obszar jasnosci i jedno-
znacznosci. Jednoczesnie wspotczesny czlowiek nie ma mozliwo$ci opisania
doswiadczenia rozumienia samego siebie z powodu braku odpowiednich sym-
bolicznych form i pojec. Niemozliwos$¢ opisania przez wspotczesnego cztowie-
ka samorozumienia wyraznie wskazuje, ze cztowiek zawsze zyje 1 jest zwiaza-
ny z niewyrazalnym horyzontem i tajemnica. Tajemnica ta stanowi osnoweg
bytu ludzkiego, bo chociaz nie zawsze ujawnia swa obecno$¢, nie przestaje
przepajac¢ i1 podtrzymywaé tego niewielkiego wycinka rzeczywistosci, jakim

31 K. Rahner, O mozliwosci wiary, s. 62.

32, Gilkey, Nazwanie wichru, s. 384.

33 Tbidem, s. 386.

34 Sytuacje taka wnikliwie opisal juz éw. Pawel w Liscie do Rzymian: nie czynie dobra, ktérego
chee, ale czynie zlo, ktorego nie chee (Rz 7,19).



146 Ks. Marek Zmudzinski

Teologia

jest ludzka codziennos¢, na ktoéra skladaja si¢ mysli i swiadome decyzje czto-
wieka3>. W religii chrze$cijanskiej okreslona jest ona jako Swigta Tajemnica
— Bog, ktory jest dla cztowieka zardwno najblizszy, jak i najbardziej odlegly
i niedo$cigly. A czlowiek moze wobec Niego zachowaé postawe czci 1 uwiel-
bienia.

Aktualnos¢ pytania o sens rzeczywistosci
Postawienie problemu ,,sensu rzeczywistos’ci”36 moze budzi¢ pewne wat-
pliwosci. Dla wielu bowiem kierunkéw filozoficznych takie pytanie o ,,sens
swiata” okazuje si¢ bezzasadne i bezznaczeniowe, gdyz odpowiedz na nie
wymyka si¢ jawnej i krytycznej weryfikacji. W imig tez intelektualnej uczci-
wosci odsuwa si¢ pytanie o ,,sens rzeczywistosci”, ograniczajac si¢ do rozwia-
zywalnych, innych szczegdétowych problemow.

Jednakze i tu konkretne zycie i dos§wiadczenie mowi co innego. Okazuje
si¢ bowiem, ze ,,problemy sensu zycia, zarowno, gdy dotycza ostatecznych
podstaw i historycznych perspektyw, jak i zycia osobistego jednostki, stanowia
cze$é ludzkich doswiadczen37. Zaden cztowiek nie moze normalnie zyé bez
pewnej odpowiedzi na pytanie o sens zycia i sens jego $wiata. Probuje i szuka
pogodzenia siebie ze swoim $wiatem i swojego $wiata ze soba. Kazdy tez ma
jakie$ przekonanie o tym, co sobie wyobraza pod pojeciem pelnego, szczesli-
wego zycia, mitosci, spelnienia3®. By¢ moze nie kazdy nazywa te dazenia czy
potrzeby sensem, jednak w tym zawiera si¢ wilasnie jego istota. Cztowiek
wspotczesny wie o sobie, ze jest istota historyczna, a wnikajac w zdarzenia
i aktualne sytuacje probuje okresli¢ cel swojej egzystencji i osobistej historii,
swoje potrzeby i zadania3®.

Czlowiek jest swiadomy, ze uczestniczy w ciaglym procesie przemian,
jakie zachodza wokoét niego i w nim samym. Wie tez, ze realne jest wzajemne
przenikanie $wiata i jego samego. Swiat przeobrazony i okreslony jest histo-
rycznie, ale i sam cztowiek jest ksztalttowany przez czynniki spoteczno-kultu-
ralne. W takim tez ,,Srodowisku” podejmuje wysitek realizacji siebie, czy tez
samourzeczywistnienia, a ten wysilek musi mie¢ jakie§ usprawiedliwienie,

35 K. Rahner, W poszukiwaniu skrétu wiary chrzescijariskiej, w: Wiara katolicka w dialogu, tham.
M. Bochenska, Warszawa 1970, s. 62.

36 Na temat istoty sensu, jego postaci i zakresow, a takze realizacji, zob. Cz. Bartnik, Chrystus
Jjako sens historii, Wroctaw 1987, s. 11-30.

37 J. Marianski, Religia, jako zrédlo sensu zycia, Collectanea Theologica 1 (1984), s. 64.

38 W. Kasper, Rzeczywistos¢ wiary, s. 27.

39 J. Marianski, Religia, jako Zrédlo sensu zycia, 56.
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czyli gleboki i zrozumiaty sens*. Ta historyczna perspektywa okazuje si¢ dzis
najwlasciwsza dla poglgbionego mowienia o sensie rzeczywistosci. W tym
obszarze doswiadczenia zawsze fascynuja nowe perspektywy i nowe osiagnig-
cia, ale oprocz nadziei pojawia si¢ tez Iek przed przysztoscia. ,,Przestrzenia”,
w ktorej najbardziej wyraznie ujawnia si¢ problem ,,sensu $wiata”, jest przy-
sztos¢*. Czlowiek pragnie zyé penia czlowieczenstwa, w sprawiedliwym
i dobrym $wiecie, ale tez wie, ze takiego $wiata jeszcze nie ma. I na pytanie:
jak stworzy¢ taki §wiat, czy tez, dlaczego cztowiek wciaz odkrywa w sobie
nadziej¢ na lepsze jutro, mimo ciaglych niepowodzen, trudno jest odpowie-
dzie¢ za pomoca argumentéw z dziedziny nauki czy techniki. Chodzi tu bo-
wiem o calo$¢ rzeczywistosci, w ktorej zawiera si¢ rowniez cztowiek. Ko-
nieczne jest wigc myslenie Sciste, ale cele, jakie si¢ wytycza, musza byc
réwniez stuszne i dobre.

Czlowiek w swoim zyciu wciaz doswiadcza bezprawia i cierpienia. Lecz
doswiadczenia te implikuje jeszcze inny problem: ,,[...] nie mozemy — nawet,
jesli sami sto razy zbtadzimy — pogodzi¢ si¢ z istnieniem $wiata, w ktorym
jedni gina z glodu, podczas gdy inni cierpia z powodu wiasnego dobrobytu’*2.
Czlowiek doznaje wtedy wrazenia czy nawet jest przekonany, ze zto, niespra-
wiedliwos¢, klamstwo nie moga i1 nie powinny by¢ ostateczne. Ale zdaje tez
sobie sprawe, ze zto okresla rowniez jego samego 1 wciaz nie potrafi si¢ uwolnié
od jego wplywu. Kazda za$ proba stworzenia dobra i sprawiedliwosci pociaga za
soba kolejna niesprawiedliwos¢ 1 zto. Wydaje si¢ wrecz niemozliwe zbudowa-
nie lepszego $wiata. Bo to, co miato przynie$¢ zbawienie, przynosi w efekcie
lek i zagrozenie®3. Jesli wciaz zywa ma byé nadzieja na taki $wiat, jesli na jej
miejsce nie ma si¢ pojawi¢ radykalne zwatpienie w sens historii, konieczny jest
jaki§ nowy, nieznany warunek — ,[...] musi nastapi¢ jakosciowy skok, musi
nadej$¢ to jakosciowo nowe, czego w zaden sposob nie da si¢ wywies¢
z warunkow wspolczesnej historii; nowe, ktore lezy po drugiej stronie ludzkich
mozliwosci planowania i realizacji, i ktore moze nam by¢ tylko darowane™*4,

Czlowiek doswiadcza rowniez swojej skonczonosci i gdy pyta o sens
swojej egzystencji, o swoja przyszto§¢ w pewnym momencie staje przed nim
,,mur aporycznosci bytu” — wlasna smiertelnos¢. W tym miejscu rozpadaja si¢
i traca na znaczeniu wszystkie historyczne odpowiedzi i idee na temat przy-
sztosci. Tutaj tez problem sensu gwaltownie narasta. Dla umierajacego bowiem

40 E. 0z6g, Funkcja wiary w rozwoju osobowosci czlowieka, w: R. Dabrowski (red.), Otwarci
w wierze, Krakow 1974, s. 110-111.

41 'W. Kasper, Rzeczywistos¢ wiary, s. 29.

42 Ibidem, s. 32.

43 7. Zdybicka, Dlaczego religia? Antropologiczne podstawy religii, s. 99—100.

44 W. Kasper, Rzeczywistos¢ wiary, s. 33.
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cztowieka, dla cztowieka mys$lacego, snujacego refleksje, nie jest wielka pocie-
cha, ze on konczy zycie, a ludzie, ktorzy przyjda po nim, beda lepiej zyli®>.
Coz ostatecznie warte jest zycie cztowieka, jesli w koncu wszystko idzie na
marne i obraca si¢ w nico$¢? Czlowiek zaczyna wtedy pojmowac, ze ,,[...]
cierpienie zadane nam przez $mier¢ byloby niezrozumiale, gdyby nie zyto
W nas co$, co sprzeciwia si¢ takiemu koncowi i co jest nie$miertelne. Jest
w nas sita, ktora nie chce zna¢ zadnego kresu i ktora buntuje si¢ przeciwko
kresowi, jakim jest §mierd¢”40.

Pomimo zatem tych niepewnych momentéw i pytan, cztowiek doznaje
wrazenia, ze ta tajemnicza sila popycha go do zatozenia, niejako ,,z gory”,
istnienia sensu zar6wno catej rzeczywistosci, jak i jego wlasnego zycia. ,,Wla-
$nie wskutek zagrozenia przez nico$¢ i przez absurd doswiadczamy ciagle od
nowa, ze rzeczy maja pewna trwalos¢, ze sa pigkne chwile i pigkne spotkania,
krétko moéwiac, ze to sig optaca”’. Implikacja takiego do$wiadczenia optymi-
zmu, szczescia 1 sensu jest stwierdzenie, ze nie moze ono by¢ jedynie projekcja
ludzka, a jest raczej koniecznym warunkiem zycia, ktorego nie mozna wynies$¢
ze skonczonosci. Rzeczywisto$¢ nadajaca sens wykracza poza codzienno$é
cztowieka, nie poddaje si¢ jego jasnemu opisowi, jest nieempiryczna*®. Do-
swiadczenie to jest wigc jednoczes$nie doswiadczeniem transcendencji — czto-
wiek doswiadcza, ze jest mu to dane i nie moze tym w zaden sposob rozporza-
dzaé. Mimo wigc opisanych wyzej wyobcowan — historycznego, powodowane-
go istniejacym zlem i cierpieniem, a takze metafizycznego, zwiazanego z ist-
nieniem cztowieka i jego $miertelnoscia, cztowiek zyje nadzieja, Zze to nie
bezsens, ktamstwo i cierpienie, ale sens, prawda i szczesécie okaze si¢ tym, co
ostateczne w historii. Taka absolutng nadziej¢ mozemy odnalez¢ jedynie
w Bogu jako Panu catej historii i rzeczywistosci.

POSSIBILITY OF RELIGIOUS EXPERIENCE IN THE SECULAR
SELF-UNDERSTANDING OF MAN
(SUMMARY)

Experience is the key notion for man, the starting point in understanding oneself and
relations with the surrounding reality. The prevailing mode in comprehending experience is the
one worked out by radical empiricism, in which sensual perception, observation and experiment
are of remarkable impact. This eliminates experience of the transcendental dimension. The insight

45 7. Zdybicka, Dlaczego religia? Antropologiczne podstawy religii, s. 84.
46 F. Krenzer, Tuka jest nasza wiara, s. 35.

47 W. Kasper, Rzeczywistos¢ wiary, s. 34.

48 J. Marianski, Religia, jako Zrédlo sensu zycia, s. 64.
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into the secular self-understanding of man points to the difference between the theoretical description
and the real-life existence. The dimensions of the mysterious and the unlimited are overlooked.
No question is posed about the sense of existence, especially in relation to passing away and death.
These elements of experience, however unclear and unpronounced, lead to putting forward the
problem of transcendence and the need for adequate religious language. They are not straight-
forwardly religious experiences, but such is the possibility. Experience is the source of un-reflexive
consciousness and presence which cannot be defined, which is void of image and enters the
awareness as a background or source of all. Thus, the article presents certain specific spheres of
experience reflecting the dependence of each man on the Being which is above one’s intellect and
comprehension. In religion, this Being is named God.

DIE MOGLICHKEIT DER RELIGIOSEN ERFAHRUNG IN EINEM
SAKULAREN MENSCHLICHEN SELBSTVERSTANDNIS
(ZUSAMMENFASSUNG)

Die menschliche Erfahrung ist der Ausgangspunkt des Selbstverstdndnisses und der Bezie-
hung mit der umgebenden Wirklichkeit. Der vorherrschende Weg zum Verstandnis der Erfahrung
ist heute der extreme Empirismus, der die Rolle von sinnlicher Wahrnehmung, Beobachtung und
Experiment unterstreicht. Extremer Empirismus bestreitet bereits in seiner Grundannahme die
Moglichkeit der transzendenten Erfahrung. Eine sorgféltige Analyse der zeitlichen menschlichen
Existenz zeigt eine Differenz zwischen der theoretischen Beschreibung und dem wirklich gelebten
Leben auf. Das weltliche Selbstverstéindnis ignoriert die Dimension des Mysteriums des Unendli-
chen. Es gibt keine Frage nach dem Sinn der Wirklichkeit, insbesondere nicht nach dem Sinn von
Leid, Vergénglichkeit und Tod. Obwohl diese Elemente der Erfahrung nicht immer klar und gut
artikuliert sind, fithren sie hin zum Problem der Transzendenz und zur Notwendigkeit einer ange-
messenen religiosen Sprache. Sie sind selbst keine religiose Erfahrung, sie erdffnen jedoch die
Moglichkeit einer solchen.
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Kosciot jest powotany do gloszenia Ewangelii o zbawieniu w Jezusie
Chrystusie roznymi metodami. Ewangelizacja jest bowiem ,,procesem wielo-
warstwowym, ztozonym z réznych elementdéw, jakimi sa: odnowa ludzkosci,
dawanie $wiadectwa, otwarte przepowiadanie, przylgni¢cie duchowe, wejscie
we wspolnote, przyjecie znakow, dzieta apostolskie”!. Cho¢ wszystkie te ele-
menty odgrywaja doniosla role w przekazie dobrej nowiny o zbawczym dziele
Syna Bozego, to nie ma ewangelizacji bez gloszenia stowa, ktorego trescia jest
nauka, $mier¢ 1 zmartwychwstanie Jezusa z Nazaretu.

Celem ewangelizacji nie jest jedynie wzbogacenie wiedzy odbiorcow
Ewangelii o jakie$ (nowe) tresci, lecz przemiana myslenia i postaw ludzkich,
a w konsekwencji zycia catych spoteczenstw. Gtoszenie Ewangelii ma charak-
ter performacyjny, tzn. jej proklamacja sprawia, ze zycie ludzkie nabiera wia-
Sciwego ksztattu oraz przyjmuje odpowiedni kierunek rozwoju ku petni czto-
wieczenstwaZ. Ewangelia niesie bowiem prawde, ktora ,,tworzy fakty i zmienia
zycie™.

Gloszona przez Kosciot Ewangelia rozbrzmiewa zawsze w okre§lonym
kontekscie, ktory w jaki$ sposob wptywa na ksztatt jej komunikowania. Dzisiaj
Adres/Addresse/Anschrift: ks. prof. dr hab. Ryszard Hajduk CSsR, Katedra Teologii Praktycznej, Uni-
wersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, reich-hart@wp.pl.

I EN nr 24.

2 Por. J. Ratzinger, Comunicazione e cultura: nuovi percorsi per [’evangelizzazione nel Terzo

Millennio, Nuova Umanita 1 (2003), s. 46.
3 SpSnr2.
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tym kontekstem jest ,,wspolczesny areopag”, na ktérym chrzescijanstwo styka
si¢ nie tylko z innymi religiami i sektami, ale takze z takimi dzisiejszymi
bozkami, jak konsumpcja, konkurencja czy postep*. Dlatego tez Kosciot stoi
dzisiaj przed wyzwaniem, aby — wzorem $w. Pawta — glosi¢ Ewangeli¢ zawsze
w sposOb zrozumiaty i dostosowany do uwarunkowan kulturowych panuja-
cych w danym $rodowisku (por. Dz 17,22-31)°.

We wspotczesnym $wiecie istotng role odgrywa marketing, ktéry jako
sposob rozumienia srodowiska i umiejgtnos$¢ udzielenia wtasciwej odpowiedzi
na rozpoznane w nim potrzeby stat si¢ istotnym elementem dziatalnosci firm
handlowych 1 partii politycznych, ale takze szpitali i uniwersytetow, organiza-
cji artystycznych oraz grup spotecznych. W tej sytuacji wydaje si¢ zrozumiate,
ze rowniez Kosciol moze korzysta¢ z technik marketingowych, aby jeszcze
bardziej zblizy¢ si¢ do ludzi i dzigki umiejetnemu przekazowi stowa Bozego
ksztaltowaé ich postawy religijne oraz moralne®.

Szczegdlne zainteresowanie Kosciota wezwanego do gloszenia Ewangelii
moze wzbudzi¢ tzw. marketing narracyjny, ktory propaguje w Polsce Eryk
Mistewicz’. Marketing narracyjny polega na takim operowaniu stowem, aby
tworzy¢ opowiesci zmieniajace myslenie ludzi, a co za tym idzie — zycie spotecz-
ne. Zgodnie ze wskazaniami Soboru Watykanskiego I, ktory poleca Kosciotowi
»uznawac 1 stosowa¢ w dostatecznej mierze nie tylko zasady teologiczne, lecz
takze zdobycze nauk $wieckich, zwlaszcza psychologii i socjologii, tak Zeby
réwniez i wiernych prowadzié¢ do rzetelniejszego i dojrzalszego zycia wiary™®,
w niniejszym artykule zaprezentowane zostana podstawy marketingu narracyjne-
go (1), zasady jego wykorzystania w dziatalnoSci marketingowej (2) oraz mozli-
wosC jego zastosowania w postudze gloszenia Ewangelii (3). Celem artykutu
jest zaznajomienie glosicieli stowa Bozego z koncepcja marketingu narracyjne-
go, aby mogli znalez¢ w niej dodatkowe wskazowki uzyteczne dla ich postugi
badz tez przekonac si¢, ze od dawna stosuja w przepowiadaniu narracje, ktora
obecnie staje si¢ popularna w $§wiecie marketingu.

4 Por. W. Michalke-Leicht, C.P. Sajak, Bitte niichtern bleiben. Ein Plidoyer gegen die Uberfor-
derung des Religionsunterrichts, Herder-Korrespondenz 11 (2010), s. 589.

5 Por. RMi nr 37c.

6 Por. G. Barna, Marketing the Church. What They Never Taught You About Church Growth,
Colorado Springs 1988, s. 18; J.J. Considine, Marketing Your Church: Concepts and Strategies, Kansas
City 1995, s. 3; A. Pratkanis, E. Aronson, Wiek propagandy. Uzywanie i naduzywanie perswazji na co
dzien, Warszawa 2003. s. 16.

7 Niedawno ukazata sie ksiazka tego autora Marketing narracyjny. Jak budowaé historie, ktére
sprzedajq (Gliwice 2011). Ideg marketingu narracyjnego propaguje on takze jako felietonista tygodnika
,Uwazam Rze”.

8 KDK nr 62.
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1. Marketing narracyjny i jego sita oddziatywania
na ludzkie postawy

Marketing narracyjny opiera si¢ na zatozeniu, ze dzisiejszy cztowiek
— zasypywany codziennie wieloma reklamami i wiadomos$ciami — nie jest
w stanie ich przetworzyc¢ i zaabsorbowac. Z tatwoscia zas$ przyswaja sobie to,
co przybiera postaé opowiesci, ktore przykuwaja jego uwage, poruszaja uczu-
cia i wprowadzaja w nieznana dotad rzeczywisto$é¢”. Wykorzystanie opowiesci
w dziatalnosci marketingowej pozwala ludziom kultury, biznesu i polityki sku-
teczniej oddziatywac¢ na swoje audytorium, pozyskujac szybciej nowych wi-
dzow, klientow 1 wyborcow.

Historia opowiedziana drugiemu cztowiekowi pozwala nawiaza¢ z nim
kontakt. Opowiesci stuza wytworzeniu blisko$ci miedzy opowiadajacym a shu-
chaczem. Kto opowiada komus$ swoja historig, zachgca go do odnalezienia
w niej prawdy o sobie i swoim zyciu. Przekazujac tresci w formie opowiada-
nia, mowca ostabia w swoich stuchaczach opor wobec ich przyjecia. Opowiesc
wplywa na zmiang percepcji okreslonych oséb i sytuacji oraz buduje wigz
porozumienia co do prezentowanego stanu rzeczy'?.

Opowiadanie jest najlepszym sposobem wyjasnienia rzeczywistosci.
Przekazujac drugiemu czlowiekowi jaka$ histori¢, moéwca otwiera przed nim
mozliwo$¢ nadania nowego znaczenia temu, co zna ze swojego doswiadczenia.
Otrzymuje w niej sformulowana nie wprost podpowiedz, jak zy¢ i jakie podej-
mowac¢ decyzje. W ten sposob uwalnia si¢ od chaosu oraz zagubienia i uzysku-
je wigksza pewnos¢ w poruszaniu si¢ po §wiecie!l.

Kazdy narod, organizacje czy firme¢ wyrdznia sposrod innych niepowta-
rzalna historia. Jej opowiadanie gwarantuje wszystkim, ktorzy do nich naleza,
zachowanie wilasnej tozsamosci. Opowies¢ o poczatkach narodu Iub korporacji,
czyli tzw. mit zatozycielski jest dla ludzi Zzrédlem dumy i daje satysfakcje
z przynaleznosci do okreslonej grupy. Gdy nardd zapomina o swojej przesztosci,
przestajac powraca¢ do opowiesci o swoich bohaterach, traci swoja godnosé,
rezygnuje z ambitnych planéw wtasnego rozwoju i traci szacunek u innych!2.

9 Por. E. Mistewicz, Marketing narracyjny. Jak budowaé historie, ktére sprzedajq, Gliwice
2011, s. 7-39; A. Gersie, N. King, Drama. Tworzenie opowiesci w edukacji i terapii, Warszawa 1999,
s. 29.

10 por. E. Mistewicz, Marketing narracyjny, s. 43; J. Mandelbaum, How to ,,Do Things” with
Narrative. A Communication Perspective on Narrative Skill, w: J.0. Greene, B.R. Burleson (red.),
Handbook of Communication and Social Interaction Skills, Mahwah 2003, s. 624.

1 Por. E. Mistewicz, Marketing narracyjny, s. 49; H. Fischer, Gegenwirtiges Erziihlen als Welt-
deutung durch Glauben, Theologie der Gegenwart 3 (1994), s. 190.

12 Por. E. Mistewicz, Marketing narracyjny, s. 199.
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Opowiadania oddziatuja na wszystkie zmysly. Dzigki narracjom cztowiek
moze wyobrazi¢ sobie rozmaite osoby i sytuacje. Plastyczno$¢ opowiesci spra-
wia, ze stluchacze w sposob tworczy angazuja si¢ w jej stuchanie, wchodzac
w jej akcje, rozwijajac ja 1 poddajac refleksji. Wizualizacja uzyskana dzigki
opowiadaniu pozwala stuchaczom tatwiej skupi¢ uwage i zapamigta¢ przeka-
zywane w nim tresci, a takze zdecydowad si¢ na ich przyjecie!3.

Opowiesci dotykaja ludzkich tesknot, marzen, a zwlaszcza pragnienia
nadziei. Wpisuja si¢ mocno w pamigc, gdy niosa z soba jakie$ istotne przesta-
nie, ktoére wptywa na zachowanie cztowieka. Aby stuchacz przejat si¢ historia
i odpowiednio na nia zareagowal, opowiadanie musi trafi¢ prosto w serce,
a wigc nie tylko zainspirowac¢ do myslenia, ale takze poruszy¢ uczucia. Wow-
czas w zyciu czlowieka moze nastapi¢ wewngtrzny wstrzas i w konsekwencji
zmiana postrzegania rzeczywistoscil4.

Przez wieki opowiesci pomagaty ludziom nada¢ zyciu spotecznemu okre-
Slony ksztalt. Sa one podstawowym sposobem komunikacji, ktora stuzy prze-
kazowi kultury, uporzadkowaniu wiedzy spotecznej oraz nadaniu okre§lonej
struktury ludzkiemu doswiadczeniu. Wszystkie kultury zostaty stworzone i sa
podtrzymywane przez narracje. Ich sita sktaniata ludzi do podj¢cia doniostych
dla ich losu decyzji, podtrzymywata zycie religijne i umacniata funkcjonowa-
nie wladzy politycznej. Dzisiaj opowiesci przyczyniaja si¢ wydatnie do osiaga-
nia celow marketingowych, gdyz narratywno$¢ w marketingu pomaga ludziom
uzna¢ okre$lone produkty za sposéb wyrazu ich osobowosci oraz ich indywi-
dualnego stylu zycial>.

Pozwalajac na zbudowanie relacji ze stuchaczem, opowiadania staja si¢
narze¢dziem lagodnej perswazji. Wciagaja one bowiem odbiorcow w proces
osiagania celu, ktory przyswieca opowiadajacemu histori¢. Stuchacze, ktorzy
pozwalaja, aby dzigki opowiadaniu inna rzeczywisto$¢ wnikngta w ich swiado-
mosc¢, staja si¢ w pelni przekonanymi do swych racji aktywnymi propagatora-
mi ludzi, idei czy produktow, o ktorych byta mowa w narracji. W ten sposdb
rosnie liczba tych, ktorzy gotowi sa zmieni¢ swoja postawe i zaangazowac si¢

w budowanie nowej rzeczywistoscil©.

13 Por. ibidem, s. 213; A. Pratkanis, E. Aronson, Wiek propagandy, s. 152—154.

14 Por. E. Mistewicz, Marketing narracyjny, s. 56; A. Gersie, N. King, Drama, s. 28.

15 Por. M. Dahlén, F. Lange, T. Smith, Marketing Communications. A Brand Narrative Appro-
ach, West Sussex 2010, s. 13; J. Mandelbaum, How to ,,Do Things” with Narrative, s. 595; P. Ballard,
J. Prichard, Practical Theology in Action. Christian Thinking in the Service of Church and Society,
London 2006, s. 137.

16 Por, M. Dahlén, F. Lange, T. Smith, Marketing Communications, s. 397; E. Mistewicz, Marke-
ting narracyjny, s. 175; A. Gersie, N. King, Drama, s. 29.
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2. Zasady korzystania z opowiesci w Swietle
marketingu narracyjnego

W opowieSci uzywanej w marketingu musza znalez¢é si¢ problemy,
z ktérymi zmagaja si¢ jej adresaci. Nie mozna opowiada¢ ludziom o jakich$
rzeczach tylko dlatego, ze maja one okreslona wartos¢. Ludzie nie sa bowiem
zainteresowani ideami czy produktami, lecz poszukuja rozwiazania dla swoich
problemoéw. Z tego tez wzgledu, aby dotrze¢ z opowiescia do umystow i serc
shuchaczy, trzeba zna¢ ich potrzeby, motywacje i dylematy. Historia winna
uswiadomié¢ adresatom, ze w jej tresci znajda to, czego od dawna szukaja!”.

Narracje wykorzystywane w celach marketingowych musza by¢ prawdzi-
we. Tylko opowie$¢ oparta na prawdzie jest w stanie przetrwaé w stanach
kryzysowych, przekona¢ ludzi do przyjecia gtoszonych pogladow i sktoni¢ ich
do dziatania. Jesli opowiadanie o osobie, organizacji spotecznej czy firmie
zawiera¢ bedzie kltamstwa, predzej czy pdzniej zostanie zdemaskowane jako
falszywe i bedzie odrzucone przez adresatow. Kto w narracji postuguje sig
nieprawda, naraza si¢ na utrat¢ reputacji i zaufania, ktére potem niezwykle
trudno jest odbudowaé!8,

W historii przekazywanej sluchaczom bohaterem powinien by¢ ktos,
z kim mogga si¢ zidentyfikowaé. Dlatego nalezy go tak przedstawic, aby mozna
byto go sobie bez trudno$ci wyobrazi¢. Bohater opowiesci winien zmagaé si¢
z przeszkodami, ktore wymagaja od niego wielkiego wysitku. Walka z prze-
ciwnikami wzmacnia u stuchaczy zainteresowanie losami bohatera opowiesci
i sktania ich do emocjonalnego zaangazowania si¢ w jego perypetie. Zwycig-
stwo, ktorym konczy si¢ historia bohatera, przyczynia si¢ do jego przemiany
oraz do przeobrazenia si¢ otaczajacego go $rodowiskal®. W ten sposob stucha-
cze otrzymuja zachgte do nasladowania jego postawy lub do udzialu w jego
sukcesie.

W opowiadaniu historii nalezy trzymac si¢ zasadniczego watku i jemu
podporzadkowaé wszystkie inne elementy. Trzeba unikaé pretensjonalnosci
i podstepnych chwytéw. Opowie$¢ powinna brzmie¢ w sposob naturalny,
a jednocze$nie cechowaé si¢ oryginalnoscia, czyli wychodzi¢ poza zwyczaje,
slogany i konwencje. Mowca powinien tak przemawiaé, aby przedstawiane

przez niego obrazy przemawiaty mocniej niz pojedyncze stowa20.

17 Por. E. Mistewicz, Marketing narracyjny, s. 81; C. Hilker, Kunden gewinnen und binden.
Mehr verkaufen durch innovatives Marketing, Karlsruhe 2009, s. 12.

18 Por. E. Mistewicz, Marketing narracyjny, s. 66, 1211 216.

19 Por. ibidem, s. 99-101.

20 por. ibidem, s. 68.
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Narracje wykorzystywane w marketingu nie powinny by¢ podporzadko-
wane przekazywaniu kolejnych porcji informacji. Sa one narzedziem do sku-
pienia uwagi stuchaczy i wzbudzenia w nich zaufania do mowcy. Przeszkoda
na drodze do osiagnigcia tak sformutowanego celu jest nagromadzenie w opo-
wiesci zbyt wielu szczegdtow. Przesadna ilos¢ detali nie pozwala stuchaczom
dotrze¢ do sedna sprawy. Dlatego wazne jest, by skupi¢ si¢ w opowiadaniu na
kilku istotnych punktach, powracajac do nich i pozwalajac im wybrzmieé?!.

Aby opowiadane historie zostaly przyjete, musza by¢ opowiadane z pa-
sja. W ten sposOb wyrdzniaja sig¢ sposrod tysigcy podobnych do siebie, bez-
barwnych komunikatow, ktére wypelniaja przestrzen publiczna, nie przyciaga-
jac juz witasciwie niczyjej uwagi. Ludzie zwracaja si¢ ku pasjonatom
z pragnieniem, by moc dzieli¢ ich pasj¢. Osoby przejete tym, co mowia, wy-
woluja u innych zainteresowanie i budza pragnienie ich nasladowania. Pasja
nadawcy komunikatu wskazuje jego odbiorcom, gdzie i w jaki sposdb moga
zrealizowa¢ swoje marzeniaZ2.

Historia to nie stowa, obrazy czy gesty, lecz wydarzenia, sytuacje 1 zacho-
wania wyrazone stowami, obrazami i gestami?3. Opowiesci nie tyle stuza prze-
kazowi tresci, co doswiadczenia. Daja one opowiadajacemu mozliwos¢ podzie-
lenia si¢ swoim do$wiadczeniem z odbiorcami, pozwalaja na uzyskanie
poczucia kolektywnego udzialu i wzmacniaja zaangazowanie si¢ o charakterze
psychologicznym. Dobrze skonstruowane opowiadania angazuja emocjonalnie
zarbwno mowce, jak i stuchacza, przyciagaja uwage, budza zainteresowanie
i utatwiaja absorpcje przestaniaZ?.

Opowiadanie niczego stuchaczom nie narzuca. Jest ono wolne od morali-
zatorstwa, ktore zamyka adresatdw na przyjecie komunikatu. Narracja ma t¢
wlasciwos¢, ze pozwala odbiorcom na samodzielne wyciagnigcie wnioskow
z opowiedzianej historii. Marketing narracyjny nie chce ujarzmic¢ adresatow
opowiesci, ale przy ich pomocy poruszyé ich dusze?>.

Na sil¢ przekonania w komunikacji znaczacy wplyw ma wiarygodno$é
zrodla, czyli w przypadku marketingu narracyjnego szlachetno$¢ méwey. Dla-
tego nadawca winien jawi¢ si¢ adresatom jako kto$ godny zaufania, dobrze
poinformowany i zyczliwie usposobiony do ludzi. Wiarygodny jest ten, kto
moéwi w sposob zrozumialy i nie probuje manipulowaé swoimi odbiorcami.

21 por. H. Porter Abbott, The Cambridge Introduction to Narrative, Cambridge 2008, s. 52;
E. Mistewicz, Marketing narracyjny, s. 78 1 216.

22 Ppor. ibidem, s. 76 i 99.

23 Por. H. Porter Abbott, The Cambridge Introduction to Narrative, s. 21.

24 Por. A. Pratkanis, E. Aronson, Wiek propagandy, s. 49; E. Mistewicz, Marketing narracyjny,
s. 115; J. Mandelbaum, How to ,, Do Things” with Narrative, s. 625.

25 Por. E. Mistewicz, Marketing narracyjny, s. 68 i 216.
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Zaufanie u stuchaczy rodzi si¢ dzigki autentycznej postawie mowcy, ktory
w sposOb emocjonalny i1 osobisty opowiada o sprawach waznych dla wielu
ludzi. Wtedy tez mozliwa staje si¢ komunikacja, dla ktorej zaufanie jest warun-
kiem sine qua non?®.

3. Postuga stowa wsparta zasadami marketingu narracyjnego?

Teoria marketingu narracyjnego jest dla glosicieli stowa Bozego impul-
sem do refleksji nie tylko nad sposobem przekazu Ewangelii, ale takze nad
zawarto$cia oredzia chrzescijanskiego i tradycja jego komunikowania $wiatu.
W kontekscie wyktadu o doniostosci narracji we wspotczesnym marketingu
mozna przekonac¢ sig, jak wielkim i ciagle aktualnym bogactwem Kosciota jest
jego opowies¢ o zbawieniu w Jezusie Chrystusie. Zasady korzystania z opo-
wiesci w celach marketingowych pozwalaja takze glosicielom stowa Bozego
petiej uswiadomi¢ sobie, w jaki sposob dotrze¢ z oredziem Ewangelii do
dzisiejszych ludzi.

3.1. Gtoszenie Ewangelii a marketing narracyjny

Na dtugo przed pojawieniem si¢ koncepcji marketingu narracyjnego, bo
od dwoch tysiecy lat wierzacy w Chrystusa tworza ,,wspolnote narracji”?’.
W chrzescijanstwie wiara przekazywana jest z pokolenia na pokolenie w po-
staci opowiesci. Opowiadanie historii jest uprzywilejowanym sposobem komu-
nikowania si¢ wierzacych w Chrystusa, a takze gloszenia Go $wiatu. Chrzesci-
janstwo jest bowiem religig historyczna i dlatego przekazuje prawdg w postaci
opowiesci o tym, co si¢ wydarzyto. Chrzescijanstwo najpierw jest historia,
a potem refleksja teologiczna?®.

W chrzescijanstwie sposob przekazu stowa Bozego jest z natury narracyj-
ny, gdyz ,,u poczatku bycia chrzescijaninem nie ma decyzji etycznej czy jakiej$
wielkiej idei, jest natomiast spotkanie z wydarzeniem, z Osoba, ktéra nadaje
zyciu nowa perspektywe, a tym samym decydujace ukierunkowanie?®. Ta
osoba jest Jezus, ktorego ,,jedyna i szczegdlna historia jest ostatecznym sto-

26 por. A. Pratkanis, E. Aronson, Wiek propagandy, s. 48-49; H. Fischer, Gegenwirtiges
Erzdhlen als Weltdeutung durch Glauben, s. 197.

27 Por. H. Weinrich, Théologie narrative, Concilium 5 (1973), s. 49-50.

28 Por. P. Hitz, L annonce missionnaire de [’Evangile, Paris 1954, s. 79; O. Fuchs, Narrativitit
und Widerspenstigkeit. Strukturanalogien zwischen biblischen Geschichten und christlichen Handeln,
w: R. Zerfal} (red.), Erzdhlter Glaube — erzihlende Kirche, Freiburg i. B. 1988, s. 105; A.C. Rueter,
Making Good Preaching Better, Collegeville 1997, s. 61; D. McBride, The Parables of Jesus, Leeds

1999, s. 17.
29 DCEnr 1.
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wem, jakie Bog kieruje do ludzkosci™3?. Obcujac z osoba samego Jezusa,
Apostolowie staja si¢ $wiadkami Jego tajemnicy. W Jego Osobie i dziejach,
zwlaszcza w Jego $mierci 1 zmartwychwstaniu, dostrzegaja wydarzenia decy-
dujace dla historii zbawienia. O tym wszystkim, co widzieli, opowiadaja
w kerygmacie, czyli w opowiesci o mitosci Boga, ktora objawita si¢ w osobie
Jezusa Chrystusa. Sa zmuszeni tak czyni¢ takze z tego powodu, ze Bog jest
Osoba, a osobe ludzie moga poznac tylko wtedy, gdy kto§ opowiada o niej
i dotyczacych jej faktach3!.

Marketing narracyjny shuzy przekonaniu odbiorcow, aby dokonali okre-
slonego wyboru produktu, firmy ustugowej czy opcji politycznej. Jakkolwiek
tego rodzaju decyzja moze mie¢ dla ludzi istotne znaczenie, to nigdy nie do-
rowna doniostoscia decyzji, do ktorej wzywa Kosciot, gtoszac Jezusa i prowa-
dzac do spotkania z Nim. Opowies¢ o krdlestwie Bozym i odkupieniu w Jezu-
sie Chrystusie jest $cisle ztaczona z wezwaniem do nawrdcenia, czyli apelem
o przyjecie Bozego daru zbawienia. Gtlosiciele stowa opowiadaja o wielkich
dzietach Boga z uwagi na mito$¢ i moc zbawcza, jaka objawila si¢ w zyciu,
$mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa32. Glosza tym samym warto$¢, ktora
nie ma sobie réwnych i ktorej nie da si¢ zastapi¢ zadnym produktem czy idea
— milos¢ Boga pragnacego obdarzy¢ cztowieka petnia szczgscia na wieki.

W marketingu narracyjnym sita przekonania zalezy w duzej mierze od
wiarygodno$ci mowcey. Tymczasem glosiciele stowa Bozego sa Swiadomi, ze
nie najwazniejsza jest sita ich perswazji oraz ich osobista wiarygodno$¢, lecz
autorytet samego Boga, w imieniu ktérego przemawiaja. Sita gloszenia stowa
wyplywa nie tyle z umiejgtnosci narracyjnych mowcey, co z mocy Ducha Boze-
go, dzigki ktoéremu ,,zywy glos Ewangelii rozbrzmiewa w KoSciele, a przez
Kosciot w §wiecie”3. Przepowiadanie chrzescijanskie opiera si¢ ostatecznie na
wewngetrznym $wiadectwie Boga, ktory objawit si¢ w Chrystusie Jezusie
i ciagle objawia si¢ w sercach ludzkich. W proklamacji stowa dziata Bog,
postugujac si¢ cztowiekiem jako instrumentem przekazu zbawczego orgdzia.
Mowca nie moze si¢ tylko ograniczy¢ do gloszenia tego, co sam przezyt.
Czerpie on z bogactwa doswiadczen catego Kosciola i glosi stowo Boze
w $cistym zjednoczeniu z nim. Jego osobista sita przekonania wyptywa stad,
ze wiara Kosciola stala si¢ jego wlasng wiara3%.

30 VD nr 11.

31 por. J. Ratzinger (Benedykt X V1), Jezus z Nazaretu, Krakéw 2007, s. 150; P. Hitz, L annonce
missionnaire de Z’Evangile, s. 76; M. Liitz, Gott. Eine kleine Geschichte des Grofsten, Miinchen 2009,
s. 196-197.

32 Por. P. Hitz, L annonce missionnaire de | ’Evangile, s. 112.

33 KOnrs8.

34 Por. I. Ratzinger, Dogma e predicazione, Brescia 1974, s. 18-20.
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Zgodnie z teoria marketingu narracyjnego skutecznos$¢ zalezy od tego,
w jaki sposob nadawca zastosuje zasady gwarantujace sukces w komunikacji.
W przepowiadaniu stowa Bozego funkcjonuje rozréznienie pomigdzy komuni-
kacja skuteczna a udana3>. Glosiciele stowa Bozego maja wprawdzie prawo
stosowac¢ znane w retoryce $rodki perswazji, ale zdaja sobie przy tym sprawe,
ze w zaden sposob nie wolno im sterowac ludzmi ze wzgledu na konieczno$c¢
osiagnigcia sukcesu. Ich zadaniem jest osiagna¢ porozumienie ze stuchaczami,
ktore polega na tym, ze odbiorcy w pelni rozumieja, o co chodzi méwcy
— jakie im przekazuje warto$ci, co im obiecuje i1 do przyjecia jakich postaw ich
wzywa. Nawet jesli stuchacze nie odpowiedza pozytywnie na apel wyplywaja-
cy z opowiesci o wielkich dzielach Boga, glosiciele Ewangelii osiagaja swoj
cel, docierajac do ludzi z opowiescia o Chrystusie.

3.2. Przepowiadanie narracyjne

Marketing narracyjny zawiera wiele wskazan, ktore formutowano juz
w poczatkach chrzescijanstwa i ktore do dzisiaj obecne sa w teorii przepowia-
dania stowa Bozego. Zaréwno w teorii marketingu narracyjnego, jak i w pro-
klamacji Ewangelii istotna rol¢ odgrywa rozeznanie potrzeb, pragnien i nasta-
wien adresatow komunikatu. Wiedzieli juz o tym pierwsi chrzescijanscy
heroldowie gloszacy zbawienie w Chrystusie, gdy opowiadajac o wielkich
dzietach Bozych, starali si¢ wyj$¢ naprzeciw wszystkim podstawowym potrze-
bom swoich stuchaczy3°. Takze wspotczesna homiletyka podkresla, ze trzeba
najpierw pozna¢ pragnienia i zainteresowania shuchaczy, aby mozna byto za-
proponowaé im pomoc w realizacji ich potrzeb. Glosiciel stowa Bozego winien
zapomnie¢ o sobie, aby wypeti¢ swoje mysli ich preferencjami, zrozumieniem
czy zainteresowaniami>’.

We wspotczesnej homiletyce wiele uwagi poswigea si¢ takze samej narra-
cji w przepowiadaniu, podkreslajac jej walory komunikacyjne38. Historie po-
zwalaja na przekazywanie prawdy w taki sposob, ze cztowiek nie czuje si¢
atakowany, dzigki czemu nie musi przyjmowac postawy obronnej z obawy

35 Por. R. Hajduk, Leczyé rany serc zlamanych. Przyczynek do kaznodziejstwa terapeutycznego,
Krakow 1996, s. 82.

36 Por. E.G. Hinson, The Evangelization of the Roman Empire. Identity and Adaptability, Macon
1981, s. 27.

37 Por. A.C. Rueter, Making Good Preaching Better, s. 28.

38 Por. H.-D. Knigge, Erzihlend predigen?, w: H. Nitschke (red.), Erzihlende Predigten, Giiter-
sloh 1977, s. 8-15; H.W. Dannowski, Kompendium der Predigtlehre, Giitersloh 1985, s. 155-157;
D. Hook, Effective Preaching. How to Prepare Good Homilies Today, Newtown 1991, s. 52-58;
L. Maldonado, La homilia. Predicacion. Liturgia. Comunidad, Madrid 1993, s. 158-160; R. Hajduk,
Postani glosi¢ dobrq nowine. Podstawowy kurs homiletyczny, Krakow 2007, s. 177-188.
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o konieczno$¢ dokonania jakiej$ zasadniczej zmiany w zyciu®. ,,Ludzie nie
dadza sobie nic powiedzie¢, ale opowiedzie¢ mozna im o wszystkim” (B. von
Brentano). Historie przekazuja prawdg i prowadza do konfrontacji, ktora nie
dokonuje si¢ bezposrednio. Stanowia one bowiem medium, ktore odstania ist-
niejace w rzeczywistosci konflikty i w niedyrektywny sposéb proponuje ich
rozwigzanie. Nie zostaje wowczas zburzona relacja pomi¢dzy nadawca a od-
biorca, gdyz opowies¢ pozwala shuchaczowi z pewnego dystansu przyjrzec si¢
poruszanej kwestii i podja¢ takie decyzje, ktore uzna za najwlasciwsze*?.

Opowiadanie jest wykorzystywane przez glosicieli stowa Bozego, aby
przy jego pomocy co$ si¢ ,,wydarzylo” w zyciu stuchaczy. W opowiesciach
tkwi wielka sita performacyjna: chociaz niczego si¢ nie domagaja ani nie naka-
7uja, to jednak dziatania i postawy wystepujacych w nim bohaterow tak sa ze
soba powiazane, ze ostatecznie jasng staje si¢ intencja opowiadajacego, ktore-
go zamiary stuchacze moga zaakceptowac albo im si¢ przeciwstawic. Historie
nie tylko przekazuja dobre rady, ale rowniez pozwalaja czlowiekowi zakoszto-
waé poczucia wolnosci i sktaniaja go, by zrobit to, co czynia ich bohaterowie
— otworzyt si¢ na dzialanie Boga i zmienit swoje zycie*!.

Historie maja znaczenie diagnostyczne: pozwalaja lepiej zrozumie¢ rze-
czywisto$¢, odstaniaja mozliwos¢ zbudowania nowych relacji i pobudzaja kre-
atywnos¢ stuchaczy w dziedzinie poszukiwania nowych rozwiazan zyciowych.
Za posrednictwem narracji chrze$cijanstwo odwotuje si¢ do ludzkiej wyobraz-
ni, ktora wznosi si¢ ponad wszelkie czysto rozumowe kalkulacje. W opowiada-
nych historiach apeluje si¢ najpierw do serca, zmniejszajac intelektualny opor
wobec prawdy Ewangelii. Ich plastycznos¢ sprawia, ze przekazywane tresci
moga tatwiej zakotwiczyé sie w ludzkiej pamigci*2.

Podobnie, jak sugeruje to marketing narracyjny, opowiadania wykorzy-
stywane w gloszeniu stowa Bozego pozwalaja ludziom odnalez¢ i umocnié
swoja tozsamos$¢. Dzigki opowiesciom utwierdza si¢ ich poczucie przynalezno-
$ci do wspolnoty wierzacych, ktora posiada dhuzsza historig anizeli historia ich
zycia. Opowiadania ukazujace dziatanie Boga, ktory przemienia zycie ludzi,
pozwalaja adresatom stowa Bozego w specyficzny sposob patrze¢ na $wiat

39 Por. R. Hajduk, Bdg lubi opowiadania... (i shichacze kazan tez!), Revertimini ad fontes
1 (1994), s. 82.

40 Por. D. McBride, The Parables of Jesus, s. 17; R. Hajduk, Leczy¢ rany serc zlamanych, s. 168.

41 Por. J.B. Metz, Petite apologie du récit, Concilium 5 (1973), s. 62; E. Arens, ,, Wer kann die
grofien Taten des Herrn erzihlen?“ (Ps 106,2). Die Erzihistruktur christlichen Glaubens in systemati-
scher Perspektive, w: R. Zerfal} (red.), Erzihlter Glaube, s. 24.

42 Por. D.V. Twomey, The End of Irish Catholicism?, Dublin 2003, s. 65-66; L. Wachinger, ,, Der
Mensch ist ein Geschichtenerzihler” (S. Minouchin). Zur therapeutischen Funktion des Erzdhlens,
w: R. ZerfaB (red.), Erzéihlter Glaube, s. 136.
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oraz na siebie samych. Historie odstaniajace znaczenie swiata w swietle wiary
wspieraja ludzi w wyzwalaniu si¢ z alienacji, gdyz to, co dokonalo si¢

w przesztosci, pomaga im odnalezé si¢ w terazniejszoéci®3.

3.3. ,Postulaty kaznodziejskie” w marketingu narracyjnym

Zasady uprawiania marketingu narracyjnego pozwalaja w sposob krytycz-
ny spojrze¢ na postuge stowa, pelniona w czasach nattoku komunikatéw i propa-
gandy, usilujacej pozyska¢ serca i umysty wspotczesnych ludzi. Jesli jest prawda,
ze ,,dobre opowiesci przykuwaja uwage, nadaja sens i moc jednym wiadomo-
$ciom, inne spychajac z porzadku dnia”**, to nalezy wykorzysta¢ w przepowia-
daniu moc historii, aby dotrze¢ z dobra nowing o zbawieniu w Jezusie do dzisiej-
szego cztowieka. Podstawowym argumentem za korzystaniem z opowiesci
w gloszeniu stowa Bozego nie bedzie jednak jej skuteczno$¢ komunikacyjna, lecz
przyklad, jaki daje nam Jezus opowiadajacy przypowiesci i apostotowie uzy-
wajacy narracji w przekazywaniu ludziom prawdy o zbawczej mitosSci Boga.

W marketingu narracyjnym istotna jest taka forma opowiesci, ktora pobu-
dza do sluchania, we wlasciwy sposob przekazuje tres¢ i pozwala mowcy
zrealizowaé zamierzony cel. Dla glosicieli stowa Bozego oznacza to troske
o odpowiedni dobdr opowiesci, a takze ich dramaturgi¢. Narracje winny by¢
zywe 1 budujace, zachecaé do opowiedzenia si¢ za Jezusem 1 wzywaé do zmiany
postawy. Ze wzgledu na swoj praktyczny charakter powinny petic funkcj¢ mo-
deli etycznych, ktore inspiruja adresatéw dobrej nowiny do refleksji nad swoim
zyciem i sklaniaja do przyjecia ewangelicznych postaw moralnych®.

Nie ma marketingu bez znajomosci sytuacji, w ktorej zyja ludzie, ich
pragnien i potrzeb. Podobnie i przepowiadanie stowa Bozego musi uwzgled-
nia¢ sytuacj¢, ukazujac dzisiejsze problemy i rownocze$nie przenikac ja
i oczyszcza¢ w $wietle wiary. Dlatego ,,obok opowiesci biblijnych w homiliach
powinny by¢ obecne opowiadania méwiace o dzisiejszym zyciu, aby kazdy ze
shuchaczy mogt bez trudu rozpoznaé, ze w proklamacji kaznodziejskiej chodzi
0 jego $wiat i 0 niego samego. Mozna wowczas opowiadac o rzeczywistosci,
w ktorej zyja stuchacze: o relacjach, ktore istnieja pomiedzy ludzmi; o proble-
mach, ktore wystepuja w ich Srodowisku i na ktére nie maja wptywu; o wielkich
dylematach $wiata; o whasnych glebokich przezyciach i do§wiadczeniach™.

43 Por. H. Fischer, Gegenwidrtiges Erzihlen als Weltdeutung durch Glauben, s. 194; D. McBride,
The Parables of Jesus, s. 17.

44 E. Mistewicz, Marketing narracyjny, s. 45.

45 Por. R. Hajduk, Mit Jesus auf dem Weg in die Praxis der Gottesherrschaft. Evangelium,
kommunikatives Handeln und Moralverkiindigung, Studia Moralia 1 (1998), s. 175.

46 R. Hajduk, Postani glosi¢ dobrq nowine, s. 183.
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W marketingu narracyjnym wazny jest rowniez j¢zyk stosowany w opo-
wiadaniu. W perspektywie postugi stowa wazne jest, aby glosiciele Ewangelii
przekazywali w opowiesciach tylko to, co istotne, unikajac podawania zbyt
wielu szczegotow. Dlatego nalezy oszczgdnie uzywac przymiotnikow, a obficie
korzysta¢ z czasownikow. Trzeba takze zwraca¢ uwage na to, by w narracji nie
pojawiaty si¢ slogany i zargon teologiczny, ktore jako pusto brzmiace slowa
nie niosa z soba juz zadnych tresci i na ktore ludzie sa uodpornieni.

Uprawiajac marketing narracyjny, méwca musi by¢ autentyczny i ogar-
nigty pasja, co dla dziela ewangelizacji oznacza entuzjazm i §wiadectwo. Tylko
ten, kto jest calym sercem zaangazowany w to, co opowiada, moze poruszyc
opowiescia swoich stuchaczy. Swiadectwo za$ niekoniecznie musi oznaczaé,
ze glosiciel Ewangelii mowi tylko o tym, co sam widziat. Swiadkiem jest ten,
kto zostat postany przez Boga i z pelnym przekonaniem przekazuje Jego ore-
dzie. Opowiadane z pasja opowiesci powinny spetniac¢ funkcje¢ mistagogiczna,
tzn. by¢ dla shuchaczy wzorem, jak w wydarzeniach dnia codziennego dostrze-
gaé dzialanie Boga?’.

ok ok

Kosciot jest wezwany do gloszenia Ewangelii za pomoca takich metod
i $§rodkow, ktore pozwola mu dotrze¢ do jak najwigkszej rzeszy ludzi z ore-
dziem zbawienia. ,,Bledem, jaki jako katolicy stale popelniamy w komunikacji,
jest przeswiadczenie, ze skoro posiadamy najlepszy z mozliwych »produktow«
(oredzie Ewangelii), to musimy zabiega¢ o marketing komunikacyjny”*8. Tym-
czasem wspoltczesna komunikacja wymaga, by nie tylko zwraca¢ uwage na jej
tres¢, ale takze nie zaniedbac troski o wlasciwy sposob jej przekazu.

Przyczyn niepowodzen w komunikacji prawdy chrzescijanskiej probuje
si¢ na ogdt dopatrywa¢ w tzw. czynnikach zewngtrznych, np. w $wiatowej
konspiracji przeciwko wartosciom gloszonym przez chrzescijan. Tymczasem
powodem takiego stanu moze by¢ i to, ze brakuje dobrze przemyslanego ,,mar-
ketingu” stuzacego proklamacji zbawczego oredzia; a zatem potrzeba wysit-
koéw, aby dobra nowing o zbawieniu w Jezusie Chrystusie przekazaé Swiatu
W sposob zrozumiaty dla kultury wspolczesne;.

Bog objawia si¢ ludziom nie abstrakcyjnie, lecz postugujac sig jezykami,
obrazami i wyrazeniami typowymi dla danej kultury*®. Od poczatku Ewangelia

47 Por. ibidem, s. 262-264.

48 'W. Uranga, Comunicacion, Iglesia y sociedad. Vision socio-eclesioldgica de la comunicacion,
w: G. Ravasi, J. McDonnell, W. Uranga (red.), Evangelizacion y Comunicacion, Caracas 1994, s. 159.

49 Por. VD nr 109.
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korzysta z ludzkiej kultury, aby mogta by¢ przekazywana §wiatu. Dlatego
i dzisiaj poszukuje takich srodkow wyrazu, dzigki ktorym nie tylko stanie si¢
dla wspotczesnych ludzi zrozumiata, ale takze wplynie na zycie cztowieka
i jego rozw¢j. Dlatego tez wszystko to w kulturze, co moze stuzy¢ przekazy-
waniu Ewangelii nalezy bada¢, a to, co dobre zachowywac (por. 1 Tes 5,21)
i stosowa¢ w misji zbawienia. Ta reguta odnosi si¢ takze do marketingu narra-
cyjnego.

Wprawdzie istnieja wyrazne roznice pomig¢dzy dzietem ewangelizacji
a dzialalnos$cia marketingowa, to jednak mozna w marketingu narracyjnym
odnalez¢ wiele sugestii, ktore sa obecne w publikacjach teologicznych.
W tradycji Kosciota bowiem od samych jego poczatkéw narracja, ktora jest
jedna z powszechnych form ludzkiego komunikowania, odgrywa istotng role
w przekazie orgdzia zbawienia. Nie oznacza to jednak, ze odwotanie si¢
w gloszeniu Ewangelii do marketingu narracyjnego nie ma zadnego znaczenia.
Zasady, na ktorych opiera si¢ marketing narracyjny, upewniaja jej glosicieli, ze
postuga przepowiadania stowa Bozego z zastosowaniem opowiadan wpisuje
si¢ we wspotczesny nurt komunikacji spotecznej. Ponadto wyptywa z nich
zacheta, by z nalezyta starannoscia podejs¢ do postugi slowa, troszczac sig
o dostosowanie jej formy do wrazliwosci estetycznej i mozliwosci percepcyj-
nych stuchaczy.

Do ewangelizacji trzeba uzy¢ wszystkich mozliwych, godziwych $rod-
kow. Tak jak od wiekow sigga sig po zasady retoryki wypracowane w pogan-
stwie czy w naszych czasach stosuje si¢ najnowsze srodki masowego przekazu,
aby dotrze¢ z dobra nowing o zbawieniu w Jezusie do ludzi przebywajacych na
,,Wspolczesnym areopagu”, tak rowniez w dziele ewangelizacji mozna skorzy-
sta¢ z zasad marketingu narracyjnego. Co warte podkreslenia, gloszenie zba-
wienia za pomoca narracji nie jest jedna z wielu opcji, ale jest Kosciotowi
»zadane” z uwagi na historyczny charakter objawienia si¢ odwiecznego Stowa
Ojca — Jezusa Chrystusa, Syna Bozego.

PROCLAMATION OF THE GOSPEL AND NARRATIVE MARKETING
(SUMMARY)

The Church is called to proclaim the Gospel. It should do it with all the means and methods
that guarantee the transmission to all people of the message of salvation in Jesus Christ. For this
purpose, it can use today’s marketing communications, which not only emphasizes the role of the
contents of the message but also highlights the style of its transfer. In order to preach the Gospel to
people in the contemporary “Areopagus”, the Church can put into practice the rules of narrative
marketing. It refers to the human ability to redefine itself through a narrative and to establish
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relationships with others using stories. In the theory of narrative marketing, stories teach the
listeners to see reality and stimulate the human imagination. They are able to suggest a particular
solution in an indirect mode and they reduce the resistance to changes in the life of the recipients.
Stories help people to anchor something in the memory for a long term. They influence the
listeners by moving their emotions and allow them to make ethical decisions according to the
Gospel. The narrative preaching of the Good News is not one of many options for the Church, but
a task that grows out of the historic character of the revelation of God in Jesus Christ, his Son.

DIE VERKUNDIGUNG DES EVANGELIUMS UND NARRATIVES MARKETING
(ZUSAMMENFASSUNG)

Die Kirche ist berufen das Evangelium zu verkiinden, indem sie Methoden und Mittel
verwendet, die garantieren, mit der Botschaft vom Heil in Jesus Christus alle Menschen zu erreichen.
Dazu kann sie sich das heutige Kommunikationsmarketing zunutze machen, das nicht nur die
Rolle des Inhalts der Botschaft betont, sondern auch ihre Vermittlungsart hervorhebt. Die Re-
geln des narrativen Marketings konnen der Kirche helfen, den Menschen auf dem gegenwirtigen
,Areopag” das Evangelium zu verkiinden. Das narrative Marketing bezieht sich auf die menschli-
che Fahigkeit, sich durch das Erzéhlen zu definieren und zu anderen Personen Beziehungen zu
schaffen. Geschichten regen die menschliche Vorstellungskraft an und lehren, die Wirklichkeit neu
zu sehen. Sie ermdglichen es, eine bestimmte Losung indirekt zu suggerieren und erlauben den
Widerstand gegen irgendeine Verdnderung bei den Empfangern der Nachricht zu verringern.
Erzdhlungen helfen dabei, etwas auf Dauer im Gedichtnis zu verankern. Sie wirken sich auf die
Horer aus, indem sie sie etwas erfahren lassen und zu ethischen Entscheidungen im Geiste des
Evangeliums bewegen. Die frohe Botschaft narrativ in der Welt zu verkiinden scheint keine der
vielen Optionen fiir die Kirche zu sein, sondern eine Aufgabe, die aus dem historischen Charakter
der Offenbarung Gottes in Jesus Christus, seinem Sohn, erwéchst.
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1. Inspiracje i geneza pastoralno-katechetycznej refleksji nad
rodzing ks. Franciszka Blachnickiego

Punktem wyjscia w refleksji nad potrzeba odnowienia katechumenatu
rodzinnego stato si¢ dla ks. Franciszka Blachnickiego doswiadczenie, jakie
nabyt podczas rekolekcji, ktore prowadzit dla dzieci i mtodziezy. Zauwazyt, ze
w wielu rodzinach, mimo ich chrzescijanskiej deklaracji, zapomina si¢ o pod-
stawowym obowiazku chrze$cijanskiej formaciji swoich dzieci!. Twierdzit przy
tym, ze praktyka chrztu niemowlat jest uzasadniona tylko wtedy, gdy rodzice,
swiadomi swej odpowiedzialnos$ci przed Bogiem, staja si¢ dla swojego dziecka
rzeczywistym srodowiskiem ewangelizacyjnym i katechumenalnym. Przestrze-
gal przed redukowaniem chrztu $wigtego do samego obrzedu sakramentalnego,
rozumianego jako akt jednorazowy. Podkreslat, ze chrzest jako obrzed sakra-

Adres/Addresse/Anschrift: ks. dr Wojstaw Czuprynski, Katedra Katechetyki i Pedagogiki, Uniwersytet
Warminsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, czuwoj@wp.pl.

U F. Blachnicki, Sympatycy czy chrzescijanie? Katechumenat na dzisiejszq godzine, Kro$cienko
2002, s. 90.
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mentalny jest tylko jednym z elementoéw catego procesu stawania si¢ chrzesci-
janinem. Proces ten ks. F. Blachnicki wyrazat w trzech hastach: stowo, wiara,
sakrament. Wydarzenie zbawcze, jakim jest misterium $mierci i zmartwych-
wstania Jezusa, i w ktorym cztowiek uczestniczy przez sakrament chrztu, musi
by¢ przepowiadane. Dopiero wtedy, gdy ochrzczony przyjmuje dzieto zbawcze
w sposob wolny 1 §wiadomy, moze na to orgdzie odpowiedzie¢ aktem wiary.
Dlatego obowiazkiem chrzescijanskich rodzicow jest nie tylko troska o to, aby
dziecko otrzymato chrzest, ale takze, aby — w miar¢ dochodzenia do uzywania
rozumu — stawato si¢ adresatem przepowiadania i w swoim najblizszym oto-
czeniu do$wiadczato zywej wiary2. Ks. Blachnicki przekonywat o tym, mo-
wiac, ze ,,czgsto zapomina si¢ o tym, ze chrzest, ewangelizacja i wiara w sensie
osobowej decyzji dopiero razem tworza pewna catos¢. Chrzest bez przepowia-
dania wiary i bez wiary osobistej jest czyms niedopetnionym, czyms, co wia-
$ciwie nie ma znaczenia ani wielkiego sensu’.

Tworca Ruchu ,,Swiatto-Zycie” odnotowywal takze niepokojaca tenden-
cje narastajacego w $wiadomosci wielu rodzicéw przekonania, ze wychowa-
niem religijnym ich dzieci powinni zajmowac si¢ kompetentni przedstawiciele
Kosciota urzedowego®. Dlatego wyraznie kwestionowat ideg szkolnego naucza-
nia religii, wskazujac, ze nie tylko nie spelnia ono wymagan rzeczywistego
katechumenatu, ale rodzi kolejne problemy. W wyniku bowiem wprowadzenia
religii jako przedmiotu do szkoét, chrzesdcijanscy rodzice zatracili Swiadomosc
swojej odpowiedzialnosci i pierwszoplanowej roli w dziele religijnego wycho-
wania dzieci®. Coraz powszechniejsze staje si¢ takze przekonanie, ze kateche-
tyczne wysilki Kosciota nalezy koncentrowaé na dzieciach i mtodziezy®. Do-
strzegajac nieskutecznos¢ katechezy w jej szkolnej formule i nawiazujac do
najlepszej tradycji koscielnego katechumenatu, postulowat, aby punkt ciezko-
sci w misji katechetycznej Kosciota przenie$¢ na rodzing i formowanie dojrza-
tych religijnie rodzicow’. Jako teolog zajmujacy sie katechetyka przypominat,

2 Idem, Ewangelizacja i katechumenat w rodzinie, w: LDK, t. 2,'s. 71.

3 Idem, Sympatycy czy chrzescijanie?, s. 80.

4 Idem, Ewangelizacja i katechumenat..., s. 71.

5 Pomimo krytycznej oceny katechumenatu szkolnego ks. Blachnicki widzial celowo$é jego
zachowania: ,Jest on na pewno cennym dorobkiem naszej epoki i nalezy go nie tylko utrzymywac, ale
stale doskonali¢ wedlug wskazan odnowy katechetycznej. Nie trzeba go jednak widzie¢ w izolacji, jako
jednej 1 wlasciwej formy katechumenatu naszych czasow. Nalezy go traktowac jako cenny i pozyteczny
katechumenat pomocniczy w stosunku do katechumenatu rodzinnego. F. Blachnicki, Katechetyka funda-
mentalna. Pisma katechetyczne ks. Franciszka Blachnickiego, t. 2, Warszawa 2006, s. 260.

6 Idem, Sympatycy czy chrzescijanie?, s. 68-70.

7 F. Blachnicki, podkreslajac walory katechumenatu rodzinnego, twierdzit: ,,Przez wiele wiekow
byta to ogodlnie przyjeta forma katechumenatu w Kosciele. Moze nas zdziwi¢ fakt, ze przez blisko tysiac
lat nie byto w Kosciele zadnej nauki religii ani zadnej katechizacji. Mimo to Kos$ciot rozwijat sig i to

nawet dynamicznie, byt misyjny, ekspansywny, zmienial zycie ludzi. [...] Wszystko dlatego, ze dziatat
katechumenat domowy, rodzinny”. Ibidem, s. 66—67.
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ze rodzina stanowi pierwsze 1 najwazniejsze miejsce religijnego wychowania.
Pisat o tym dobitnie: ,,To, co si¢ dokonuje w rodzinie jest czyms$ nie do zasta-
pienia, a wszelkie proby dokonania tego poza rodzina sa w wigkszo$ci przy-
padkow syzyfowa praca. Dlatego dzisiaj nalezatoby postawi¢ na katechumenat
rodzinny. [...] Przysztos¢ Kosciota zalezy od odnowy rodziny, rodziny jako $ro-
dowiska wiary, jako katechumenatu™®. Odwotujac si¢ do wynikéw badan nauk
psychologicznych, podkreslat, ze wiara dziecka rozwija si¢ przede wszystkim
w oparciu o $wiadectwo zycia religijnego jego rodzicow, ktorzy dla dziecka sa
nie tyle nauczycielami, ale $wiadkami®.

Podobne idee wybrzmiewaja takze dzi§. Uwarunkowania obecnego czasu,
naznaczonego kryzysem wiary, ideowym pluralizmem, permisywizmem moral-
nym i dynamicznie postgpujacym procesem sekularyzmu, stanowia wyzwanie,
aby szuka¢ bardziej skutecznych form pracy duszpasterskiej i wychowawcze;j.
Niezrozumialy wydaje si¢ fakt, ze szkolne nauczanie religii dzieci i mtodziezy,
nacechowane wielorakimi stabosciami i nieskutecznos$cia, stanowi dla wspotcze-
snego Kos$ciota podstawowy obszar urzeczywistniania chrzeécijanskiej forma-
¢ji'®. W tym kontekscie jakze symptomatyczne sa stowa Benedykta XVI. Na
pytanie P. Seewalda: ,,Jak to mozliwe, ze w wielu krajach Zachodu wszystkie
dzieci przez wiele lat uczeszczaja na lekcje religii, a w efekcie wiedza moze cos$
o buddyzmie, ale nie znaja nawet podstawowych cech charakteryzujacych katoli-
cyzm?”, papiez odpowiedziat w wywiadzie udzielonym w 2011 r.: ,,To jest pyta-
nie, ktére tez sobie stawiam. W Niemczech kazde dziecko od dziewiatego do
trzynastego roku zycia uczy si¢ religii. Jest niepojgte, dlaczego tak mato z ich
nauki pozostaje. Biskupi musza rzeczywiscie powaznie si¢ zastanowi¢ i znalez¢
odpowiedz na pytanie, jak mozna da¢ katechezie nowe serce, nowe oblicze™!!.

Kluczowe dla podjetej tu analizy, a jednoczes$nie stanowiace niejako fun-
dament dla koncepcji katechumenatu rodzinnego, sa tresci zawarte w podrecz-
niku Katechetyka fundamentalna. Czytamy w nim: ,,Zaro6wno doswiadczenie,
jak 1 psychologia religii wykazuja, ze wiara dziecka, normalnie biorac, nie
moze si¢ rozwinac bez oparcia o wiar¢ i zycie religijne najblizszego, codzien-
nego otoczenia. Dziecko, zwlaszcza male, dochodzi do zaktualizowania swo-
ich postaw religijnych przez partycypacje w postawach religijnych dorostych,
zwlaszcza tych, z ktorymi jest blisko zwiazane przez mitos¢ i codzienne kon-

8 Ibidem, s. 85-86.

9 Idem, Katechumenat na dzisiejszq godzine, w: Katechumenat. Wspélnoty formacyjne
we wspolnocie lokalnej, Biblioteczka animatora, z. 2, Kroscienko 2002, s. 26.

10 K. Misiaszek, Koncepcja nauczania religii katolickiej w publicznej szkole polskiej, Warszawa
2010, s. 220-221.

1 Benedykt XVI, Swiatlos¢ swiata. Papiez Koscidl i znaki czasu. Benedykt XVI w rozmowie
z Peterem Seewaldem, Krakow 2011, s. 150.
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takty. [...] Dziecko formuje atmosfera, ktora ono na co dzien oddycha, potrze-
buje ono wokot siebie nie tyle nauczycieli, co swiadkow, ktoérych wewngtrzna
postawa, przyjety system wartosci bedzie ksztaltowat postawe religijno-moral-
na dziecka. Dlatego tez wysitek wktadany przez urzedowych katechetow
Kosciota w ksztaltowanie postaw chrzescijanskich, ogélnie biorac, bedzie si¢
konczyt fiaskiem, jezeli nie bedzie on wspierany przez wplyw religijnego $ro-
dowiska domowego. Wplyw $rodowiska okaze si¢ bowiem zawsze silniejszy
niz wptyw najlepszej nawet katechezy”!2.

W pracy licencjackiej, a nastgpnie w podrgczniku katechetyki fundamen-
talnej ks. F. Blachnicki szczegotowo omowit zagadnienie tzw. pedagogiki me-
sologicznej (srodowiskowej), w mysl ktorej wychowanie ujmuje si¢ jako funk-
cj¢ spoleczna, w ktorej gtownym oddziatujacym podmiotem jest grupa,
a zasadniczymi czynnikami poglady, atmosfera, zwyczaje 1 postawy w niej
dominujace. Odwotujac si¢ do wynikow naukowej refleksji w obszarze psy-
chologii, zauwazal, ze podstawowym mechanizmem opisywanego wplywu
wychowawczego jest nasladownictwo, bedace pewna spontaniczng tendencja
istniejaca w psychice dziecka oraz konformizm rozumiany jako psychiczny
trend do zblizenia swojej postawy do form ogolnie obowiazujacych w danej
grupie. W tak pedagogicznie ujgtej perspektywie wychowanie religijne w ro-

dzinie oraz rodzinny katechumenat nabieraja szczegdlnego znaczenial3.

2. Zatozenia i cele Domowego Kosciofa

W celu lepszego zrozumienia koncepcji ks. F. Blachnickiego na temat
katechumenatu rodzinnego zasadne wydaje si¢ cho¢by ogdlne przedstawienie
zatozen i celow rodzinnej galezi Ruchu Swiatlo-Zycie, jednej z wielu udanych
duszpasterskich inicjatyw tworcy ruchu oazowego. To wlasnie ruch Domowe-
go Kosciota stat si¢ pomyslnie zrealizowanym projektem urzeczywistnienia tej
idei. Pojawit si¢ on wraz z rozwojem ruchu oazowego, gdy ks. F. Blachnicki
coraz bardziej dostrzegal potrzebe, aby rownolegle z rekolekcjami dla dzieci
i mtodziezy organizowaé rekolekcje oazowe dla rodzin. Dodatkowym moty-
wem w realizacji tych zamierzen okazaly si¢ do§wiadczenia francuskiego ru-
chu Equipes Notre Dame, z ktorym ks. F. Blachnicki zapoznat si¢ podczas
swojej podrozy zagranicznej w roku 1972!4. Podbudowe teologiczna oraz in-
spiracje dla realizacji swoich zatozen wspolnoty rodzinne Ruchu Swiatto-Zy-

12 F. Blachnicki, Katechetyka fundamentalna..., s. 256-257.

13 Idem, Metoda przezyciowo-wychowawcza dzieciecych rekolekeji zamknietych (studium peda-
gogiczno-pastoralne), (mps), Lublin 1963, s. 294-300.

14 Tdem, Zycie swoje oddatem za Kosciét, Krakow 2005, s. 191.
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cie czerpia z trzech zrodet: nauki o rodzinie II Soboru Watykanskiego, ruchu
Equipes Notre Dame oraz z doswiadczen polskiego ruchu oazowego.

Glownym celem rodzinnej galezi Ruchu Swiatto-Zycie stato si¢ urzeczy-
wistnianie soborowej wizji rodziny chrzescijanskiej. Sktadaja si¢ na nia takie
elementy, jak dowartosciowanie mitosci matzenskiej, ktora swoje zrodto ma
w miloéci Bozej!d, urzeczywistnianie Kosciota domowego (eklezjoli)!®, two-
rzenie katechumenatu rodzinnego, poprzez stowo i1 $wiadectwo chrzeScijan-
skiego zycia w rodzinie!7 oraz odkrywanie rodziny jako zywej czastki wspol-
noty lokalnej — parafii, ktora czuje si¢ za nia odpowiedzialna!8.

Realizacja soborowej wizji zycia rodzinnego teoretycznie mogtaby by¢
podjeta indywidualnie przez poszczegdlne pary malzenskie bez koniecznosci
tworzenia konkretnych wspdlnot matzenskich. Ks. F. Blachnicki zdecydowat
si¢ na zbudowanie ruchu matzenskiego. Swoja koncepcje¢ zatozyciel Ruchu
Swiatlo-Zycie argumentowat, odwotujac sie¢ do Karty Equipes Notre Dame:
»poniewaz [malzenstwa — F.B.] znaja swoja stabos¢ 1 ograniczono$¢ swoich sit,
mimo ich dobrej woli, poniewaz codziennie doswiadczaja, jak trudno jest zy¢
po chrzescijansku w $wiecie poganskim, poniewaz wierza w potege bratniej
pomocy — zdecydowaly si¢ utworzy¢ wspolnoty”!®. Podobna mysl o potrzebie
apostolatu rodzin wsrdd rodzin, jak to okreslat ks. F. Blachnicki, odnajdujemy
w encyklice Pawta VI Humanae vitae*®. Wskazywat takze na inne elementy
wspolne dla Domowego Kosciota i Ekip Notre-Dame, ktérymi sa: zasadnicza
orientacja na dwa przykazania mitosci Boga i blizniego, odkrywanie zycio-
wych drogowskazow w $wietle Pisma Swietego, wspélna modlitwa w matzen-
stwie, wzajemna pomoc matzenstw w ramach wspolnoty rodzin oraz zaangazo-
wanie ewangelizacyjne wobec spoteczenstwa?!. Takze w metodzie pracy kregi
Domowego Kosciota wykorzystalty doswiadczenia francuskiego ruchu: comie-
sigczne spotkania formacyjne oraz tzw. dni wspolnoty, czyli ogdlne spotkania
wszystkich wspolnot organizowane kilka razy w roku?2.

15 KDK 48.

16 DA 11,30.

17 KK 11,35.

18 KK 26.

Cyt. za F. Blachnickim, z jego opracowania Wspélnoty rodzinne Ruchu Swiatlo-Zycie. Zob.
LDK, t. 1, s. 25.

20 papiez Pawetl VI napisat: ,,Wéréd owocow, ktore dojrzewaja, gdy prawo Boze jest gorliwie
przestrzegane, niezwykle cenny jest ten, ze sami matzonkowie czgsto pragna podzieli¢ si¢ z innymi
wynikami swoich doswiadczen. Dzigki temu w szerokich ramach powotania $wieckich znajdzie sig
nowa iniezwykle doniosta forma apostolatu, w ktorej rowni ustuguja rownym. Wtedy bowiem sami
malzonkowie podejmuja zadanie apostolskie wzglgdem innych matzonkéw, pehiac rolg ich przewodni-
kow. Wsrod tylu form chrzescijanskiego apostolatu ta wydaje si¢ obecnie najpotrzebniejsza” (HV 26).

21 Idem, Godziny Taboru, Carlsberg—Lublin 1989, s. 71.

22 1dem, Inspiracje Ruchu Equipes Notre Dame, w: LDK, t.1,s. 21-22.
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7 do$wiadczen polskiego ruchu oazowego kregi Domowego Kos$ciota
przejety idee odbywania letnich, pigtnastodniowych rekolekcji. Jednak tym, co
szczegblnie wyrdznia wspolnoty gatezi rodzinnej Ruchu Swiatto-Zycie wérod
innych duszpasterskich propozycji dla malzenstw i rodzin, jest troska o przy-
wrocenie katechumenatowi rodzinnemu nalezytego miejsca w katechetycznej
formacji Kosciota. Warunkiem sprawnie funkcjonujacego katechumenatu w ro-
dzinie jest doprowadzenie do chrzescijanskiej dojrzatosci rodzicow, ktorzy te
sama misj¢ beda nastepnie realizowali wzgledem wiasnych dzieci. Ks. F. Blach-
nicki uzasadniat to faktem, ze malzonkowie, ktorzy naleza do krggdéw rodzin-
nych Ruchu Swiatlo-Zycie i realizuja caly program formacyjny na etapie
ewangelizacji 1 deuterokatechumenatu, maja tym samym fundament, aby sta-
wac si¢ wspolnota i domowym Kosciolem. ,,Jezeli zas rodzina ma sta¢ si¢ dla
rodzacych si¢ w niej i rozwijajacych dzieci katechumenatem, rodzice musza
najpierw sami przezy¢ wszystkie etapy ewangelizacji i katechumenatu™23.

Zasadniczy proces formacyjny realizowany jest w przestrzeni poszcze-
gblnych par matzenskich. Program pracy wyznaczaja wspomniane zobowigza-
nia maitzenskie. Sa one skonkretyzowaniem zasad zycia chrzeScijanskiego
w odniesieniu do matzonkéw. W czasie pierwszych kilkunastu comiesigcznych
spotkan matzonkowie zaznajamiajg si¢ z poszczegolnymi zobowigzaniami, ja-
kimi sa codzienna modlitwa osobista, modlitwa malzenska, modlitwa rodzinna,
comiesi¢ezny dialog malzenski, reguta zycia, uczestnictwo w rekolekcjach for-
macyjnych, comiesigczne spotkania formacyjne kregu. Celem zobowigzan, jak
wskazywat ks. F. Blachnicki, jest ,,pogl¢bienie zycia wewngtrznego, poglebie-
nie mitosci matzenskiej oraz budowanie w poszczegolnych rodzinach atmosfe-
ry autentycznie chrzescijanskiej”24.

W ramach rekolekeji i spotkan uczestnicy Domowego Kosciota wprowa-
dzani sa w modlitwe, poznajac zasadnicze jej formy?>, co wydaje si¢ mie¢
szczegblne znaczenie. Zwiazany jest bowiem z nia, celem rozwoju mitosci
matzenskiej, tzw. obowiazek zasiadania, czyli dialog malzenski prowadzo-
ny wtasnie w atmosferze modlitwy. Ma on doprowadzi¢ do wspdlnego poszu-
kiwania przez matzonkéw woli Bozej wzgledem ich matzenstwa i rodziny.
Ks. F. Blachnicki byt przekonany o wielkim znaczeniu tego zamierzenia, po-
niewaz — jak pisat — ,praktyka wykazata, ze dzigki temu ¢wiczeniu wiele
matzenstw zostato uratowanych nie tylko od rozbicia, ale od Zycia »obok
siebie«”20.

23 Idem, Program ewangelizacyjno-katechumenalny Ruchu Swiatlo-Zycie i jego realizacja
w rodzinach, w: LDK, t. 2, s. 101-102.

24 1dem, Wspolnoty rodzinne Ruchu Swiatlo—Zycie, w: LDK, t. 1, s. 27.

25 Modlitwa matzonkéw, [Materiaty Domowego Koéciota], Krakéw 1999.
26 F. Blachnicki, Wspdlnoty rodzinne..., s. 28.
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Innym istotnym elementem formacji Domowego Kosciota sa comiesigcz-
ne spotkania kregu. Pelnig one funkcje¢ czynnika dynamizujacego i systematy-
zujacego prace matzenstw. Kazde spotkanie trwa okoto trzech godzin i prze-
biega wedhug ustalonego porzadku. Rozpoczyna si¢ skromnym positkiem,
ktoremu towarzyszy tzw. dzielenie si¢ zyciem. Malzenstwa informuja si¢ wza-
jemnie o tym, co w minionym miesiacu byto dla nich waznym do$wiadczeniem
czy odkryciem. Nie chodzi jednak o zwykte sprawozdanie i prosta informacje.
Dzieleniu towarzyszy refleksja, ktora jest proba spojrzenia i oceny swoich
zyciowych doswiadczen w perspektywie wiary2’. W czasie kazdego spotkania
jest takze miejsce na rozwazanie stowa Bozego, dzielenie si¢ zobowiqzaniami
oraz studium nad wybranym zagadnieniem z zakresu Pisma $wigtego, sakra-
mentow, Kosciota, modlitwy, etyki zycia matzenskiego?s.

Formacja w kregach Domowego Kosciota podzielona jest na dwa etapy:
formacj¢ podstawowa i1 formacje permanentng. W pierwszym etapie program
pracy wytyczaja tematy duchowosci matzenskiej zawarte w podrecznikach:
Domowy Kosciotl. I rok pracy oraz Domowy Kosciol. Il rok pracy. Formacja
permanentna moze trwac¢ do najpozniejszych lat zycia. Dobor tresci formacyj-
nych w duzej mierze pozostawiony jest inwencji par matzenskich. Wybor te-
matu moze by¢ podyktowany aktualnie przezywanymi problemami2®.

Kregi Domowego Kosciota korzystaja w swej pracy formacyjnej z poshugi
kaptana, ktory dla wspolnoty malzenstw pehi funkcje kierownika duchowego
i wspiera par¢ animatorska. Ksiadz wypehia swoja role dyskretnie, troszczac
si¢ 0 aktywne zaangazowanie matzonkow, wyjasnia ewentualne watpliwosci
i koryguje niewltasciwe interpretacje. Jego obecnosé na spotkaniach jest zna-
kiem jednosci kregu z lokalnym Kos$ciotem, jego duszpasterzami3©.

Wyjatkowa okazje dla intensywnego odkrywania warto$ci malzenstwa
sakramentalnego stanowia pigtnastodniowe rekolekcje. Celem Oazy Rodzin
jest przede wszystkim przygotowanie uczestnikéw rekolekcji do ewangelizacji
wlasnych rodzin i do przyjecia przez nie funkcji rodzinnego katechumenatu.
Program tych rekolekcji obejmuje szeroka problematyke zycia malzenskiego
i rodzinnego. Na tre$¢ katechez Oazy I stopnia, prowadzonych w ramach tzw.
Szkoty apostolskiej, sktadaja si¢ takie zagadnienia, jak: duchowos¢ matzenska
(stowo Boze, modlitwa, sakramenty, mata wspolnota), malzenstwo w planach
Bozych (ptodnosc¢), katechumenat rodzinny (wychowanie do mitosci, czystosci,

27 Spotkanie Kregu, [Materiaty Domowego Kosciola], Krakow 2002, s. 8-9.

28 Tbidem, s. 19-21.

29 Ibidem.

30 Zob. Domowy Kosciol. Informacje [Materiaty Ruchu Swiatto-Zycie], Krakow 1987, s. 27;
J. Mikulski, Rola kaptana w Domowym Kosciele — galezi rodzinnej Ruchu Swiatlo-Zycie, Krakow 2007,
s. 18.
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ascezy, modlitwa w malzenstwie i rodzinie, liturgia, powotanie rodzicow do
ewangelizacji dzieci)3!.

Celem II stopnia rekolekcji dla matzenstw jest wprowadzenie w biblijne
podstawy inicjacji chrzescijanskiej oraz przygotowanie do w pelni §wiadome-
go udzialu w liturgii, takze liturgii domowej. Codzienna Eucharystia, Jutrznia,
spotkanie kregu, konferencja wieczorna sa dla uczestnikéw rekolekceji sposo-
bami poglebienia i przyjecia przekazywanych tresci tak, aby w dalszym zyciu
staty si¢ one trwatym punktem odniesienia32. Na program rekolekeji IT stopnia
sktadaja si¢ zatem tematy dotyczace teologii niedzieli, Swiat, uroczystosci, po-
szczegoOlnych okresow liturgicznych, a takze zagadnienia dotyczace duchowosci
matzenskiej irodzinnego katechumenatu. Natomiast III stopien Oazy Rodzin,
analogicznie do rekolekcji Oaza Nowego Zycia, jest odkrywaniem Kosciola jako
wspolnoty shuzb i charyzmatow. Specyfika rekolekceji rodzinnych tego stopnia
jest odkrywanie i urzeczywistnianie tej wspolnoty w rodzinie33.

W rekolekcjach Oazy Rodzin, oprocz matzonkoéw, biora udziat takze dzie-
ci. Zwykle przed potudniem maja one swdj wlasny program formacyjny, nato-
miast popotudnia spedzaja razem z rodzicami. W tym czasie, zwanym wypra-
waq otwartych oczu, przezycia, wspolne doswiadczenia, ktore sa udziatem
dzieci i rodzicow, staja si¢ trescia ich rozmdw, wzajemnego zbudowania, czyli
realizowania w praktyce katechumenatu rodzinnego®?.

Oproécz pigtnastodniowych rekolekcji ks. F. Blachnicki wprowadzit do
systemu formacyjnego Domowego Kosciota czterodniowe Oazy Rekolekcyjne
Animatorow Rodzin. Zmierzaja one do ukazania catosciowej wizji Ruchu oraz
miejsca 1 roli wspodlnot rodzinnych w jego ogdlnej strukturze. Natomiast sama
oaza rekolekcyjna dzieli si¢ na dwa stopnie, z dwoma odrebnymi celami. Pod-
czas | stopnia ukazuje si¢ drogi podazania ku §wigtoSci w malzenstwie
i rodzinie, zgodnie z podstawowymi zasadami Ruchu: Swiatlo-Zycie, Nowy
Czltowiek, Nowa Wspolnota, Nowa Kultura. Uczestnicy tych rekolekcji maja
zatem mozliwos$¢ jeszcze pelniejszego zrozumienia istoty, celu, duchowosci
i metody ruchu Domowego KoS$ciota, by potwierdzi¢ che¢ dalszej formacji
w kregach rodzin. Natomiast II stopien jest wejSciem na droge Swiadectwa
i diakonii. Jest podjeciem odpowiedzialnos$ci za dzieto ewangelizacji i diakonii,
zgodnie z posiadanymi charyzmatami, w odniesieniu do swojej rodziny, kregu
i wobec innych rodzin, by odkrywaty, jak stawa¢ si¢ domowym Kogciotem?.

31 E. Blachnicki, Oaza Nowego Zycia I stopnia dla rodzin. Czesé C. Szkola Apostolska, Kro$cien-
ko 1980, s. 3—120.

32 Oaza Nowego Zycia I stopnia dla rodzin. Podrecznik. Czgsé A — ogolna, Krakow 1984, s. 24-25.

3,3 E. Kozyra, Wypowiedz w dyskusji panelowej podczas XXVII Kongregacji Odpowiedzialnych
Ruchu Swiatlo-Zycie, Oaza 55 (2002), s. 16.

34 Tbidem.
35 Oaza Rekolekeyjna Animatoréw Rodzin I stopnia, Krakow 1996, s. 3-4.
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Ks. F. Blachnicki, z wlasciwym dla siebie zmystem organizacyjnym,
stworzyt sprawna strukture, ktora zapewnita dobry przekaz informacji i jed-
no$¢ z Centrala Ruchu. Poszczegdlne kregi zostaly zgrupowane w rejonach.
Na czele kazdego rejonu stoja wybrane pary malzenskie (,,para rejonowa”).
Z kolei za wszystkie rejony w diecezji odpowiedzialna jest ,,para diecezjalna”.
Wraz z rozwojem Ruchu w Polsce wytonito si¢ kilka gtéwnych os$rodkow,
zwanych filiami, do ktorych zostaly przyporzadkowane przylegle diecezje. Za
kregi Domowego Kosciota, dziatajace w obrgbie poszczegdlnych filii, odpo-
wiadaja ,,pary centralne”. One to, wraz z Moderatorem Generalnym Domowe-
go Kosciota i przedstawicielami Centralnej Diakonii Wspdlnot Rodzinnych,
tworza Krag Centralny3°.

Nalezy podkresli¢, ze istotnym elementem formacji matzenskiej i rodzin-
nej w ramach kregow tego rodzaju Kosciota, podobnie jak catego Ruchu Swia-
tlo-Zycie, jest ich powiazanie ze struktura parafialna. Jak zauwaza Marek Mar-
czewski, formacja dzieci, mtodziezy, malzenstw i dorostych w ramach Ruchu
Swiatlo-Zycie ma charakter eklezjocentryczny, tzn. jest katecheza w Kosciele,
katecheza o Kosciele i prowadzqcq do Kosciola’. Cata praca formacyjna
wspolnot rodzinnych miata wedlug ks. F. Blachnickiego zmierza¢ do coraz
wigkszego i bardziej swiadomego zaangazowania na rzecz lokalnej wspélnoty
Kosciota. Dal temu wyraz w stwierdzeniu, ze ,,w [...] naszej duchowosci nie
chodzi nam tylko o nas samych. Tylu ludziom, zyjacym wokol nas mozemy
pomoc przez to, co sami odkrywamy i staramy si¢ wprowadzi¢ w zycie. Musi-
my odkrywac wszelkiego rodzaju sposoby oddziatywania na drugich. [...] Kaz-
dy krag winien $wiadczy¢ o prawdziwe braterskiej mitosci, ale nie tylko
w ramach danego kregu, ale o mitosci tryskajacej, promieniujacej na wszyst-
kich. Takie $wiadectwo powinna tez dawa¢ kazda poszczegolna rodzina’38,

Rozwijanie duchowosci matzenskiej przez modlitweg, studium Pisma
Swigtego, pielggnowanie mitosci matzenskiej, budowanie katechumenatu ro-
dzinnego w sposob naturalny budzito potrzebe odpowiedzialno$ci za Kosciot
lokalny i angazowanie si¢ w jego ewangelizacyjna i duszpasterska misjg.
Ks. F. Blachnicki podkreslal, ze ewangelizacja ad extra jest potwierdzeniem
chrzescijanskiej dojrzatosci, a zarazem zabezpieczeniem trwatosci podj¢tej

36 Domowy Koscioél. Informacje, Krakow 1987, s. 25-26; zob. F. Blachnicki, Struktura ruchu
,,Domowy Kosciot” w ramach Ruchu Swiatlo-Zycie, w: LDK, t. 2, s. 351-357.

37 M. Marczewski dostrzega, ze eklezjologiczny wymiar formacji oazowej Ruchu Swiatto-Zycie
i jej rodzinnej galezi jest w jakiej$ mierze realizacja wezwania Jana Pawla II, ktore zawart w Liscie
apostolskim Novo millenio ineunte, aby Kos$ciotl coraz bardziej stawat si¢ domem i szkotg komunii (NMI 43).
Zob. M. Marczewski, Katecheza rodzinna czy katechumenat domowy/rodzinny, w: J. Stala (red.), Dzi-
siejsze aspiracje katechezy rodzinnej, Kielce 2005, s. 166.

38 F. Blachnicki, Struktura ruchu ,, Domowy Kosciol” w ramach ruchu Swiatlo-Zycie..., s. 357.
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decyzji. ,,Ten bowiem tylko moze zachowac wiar¢ dla siebie, kto potrafi dawaé
ja innym™3. Skuteczna i wyprobowana formuta ewangelizacyjna sa przepro-
wadzane w parafii rekolekcje ewangelizacyjne i niedziele ewangelizacyjne®,
a takze dziatalno$¢ w ramach duszpasterstwa rodzin. Zachecajac do tej dziatal-
nosci, przestrzegal jednak matzonkéw, aby przez zbyt mocne zaangazowanie
si¢ w te dziela, nie zaniedbali najwazniejszego obowiazku, jakim jest troska

o0 swoje malzenstwo i rodzing*!.

3. Propozycje katechezy rodzinnej zawarte
w Listach do wspadlnot rodzinnych

W kolejnych numerach biuletynu Domowy Kosciol. Listy do wspolnot
rodzinnych ks. F. Blachnicki ukazal caty proces chrzescijanskiej formacji
w rodzinie, na ktory sktadaja si¢ etapy ewangelizacji i katechumenatu. Podkre-
slat, ze doprowadzenie dziecka do przyjecia czterech prawd ewangelizacyyj-
nych*? jest mozliwe tylko wtedy, gdy rodzice wczesniej sami przyjma te praw-
dy, uznajac Chrystusa za swojego osobistego Zbawiciela. Na fundamencie
w pelni urzeczywistnionego procesu ewangelizacji rozpoczyna si¢ w rodzinie
— domowym Kosciele — wlasciwy etap wdrazania dzieci w zycie chrzescijanskie,
czyli wdrazanie do zycia stowem Bozym, do modlitwy, do Zzycia sakramental-
nego, dawania $wiadectwa wiary 1 do diakonii. W tej tez optyce ks. F. Blach-
nicki widzial ruch oazowy. Stwierdzat, ze ,,Ruch Swiatlo-Zycie, ktory jest
ruchem ewangelizacyjnym i formacyjnym, pragnie stluzy¢é pomoca rodzicom

39 1dem, Ruch Swiatlo-Zycie i wspélnoty rodzinne Ruchu a ewangelizacja, w: LDK, t. 1, s. 40.

40 Rekolekcje ewangelizacyjne i niedziele ewangelizacyjne stwarzaja bardzo dobra okazje do
dawania §wiadectwa o charyzmacie Domowego Kosciota wobec calej parafii. Sa one organizowane przy
wspolpracy diakonii Domowego Kosciota oraz kaptanow danej parafii. Kaptan glosi orgdzie ewangeli-
zacyjne, a malzonkowie z Domowego Kosciota dzielg si¢ $wiadectwem swojego zycia. Bardzo dobra
okazja do ewangelizowania w parafii sa rowniez parafialne rekolekcje adwentowe i wielkopostne, pod-
czas ktorych diakonia Domowego Kosciota w porozumieniu z ksigdzem rekolekcjonista przygotowuje
liturgi¢ nabozenstw rekolekcyjnych, a matzonkowie daja $wiadectwa. [...] Ewangelizacja podejmowana
w parafii jest dla kregow juz istniejacych szansa, aby umocnily si¢ na drodze formacji i znalazlty
ptaszczyzng oddziatywania na zewnatrz. Dla krggow, ktore powstaja w parafii, ewangelizacja jest droga,
na ktorej matzonkowie moga odnalez¢ wlasciwa motywacjg trwania we wspolnocie Domowego Koscio-
ta” (J. Mikulski, Rola kaplana w Domowym Kosciele..., s. 22-24).

4 Domowy Koscidl..., s. 21-25.

42 Cztery podstawowe prawdy ewangelizacyjne, wyrazone w nastepujacej formule: 1) Bog mitu-
je ciebie iprzygotowat dla twojego zycia wspanialy plan; 2) cztowiek jest grzeszny i oddzielony od
Boga, dlatego nie moze do$wiadczy¢ Bozej mitosci i pozna¢ Bozego planu wobec swego zycia; 3) Jezus
Chrystus jest jedynym lekarstwem na ludzki grzech. Tylko przez Niego mozesz doswiadczy¢ Bozej
mitosci oraz poznaé przygotowany dla Ciebie Bozy plan; 4) kiedy osobiscie przyjmiesz Jezusa Chrystu-
sa jako swojego Pana i Zbawiciela, doswiadczysz Bozej mitosci 1 bedziesz zdolny zy¢ zgodnie z planem
Jego mitosci.
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i rodzinom chrze$cijanskim w wypehianiu tych wszystkich zadan w zakresie
ewangelizacji i katechumenatu rodzinnego™*3.

Dla wigkszego uwiarygodnienia powyzszych zadan ewangelizacyjnych
warto dokona¢ ogdlnego przegladu problematyki odnoszacej si¢ wprost do ro-
dzinnego katechumenatu, podejmowanej w pierwszych dwudziestu o$miu
Listach, za tre$¢ ktorych ks. F. Blachnicki byl odpowiedzialny. Znajdu-
jemy w nich zagadnienia zwigzane z realizacja podstawowych zadan katechu-
menatu rodzinnego, czyli ksztalttowanie zycia wedlug wymagan stowa Bozego,
wprowadzanie w zycie modlitwy, poglebianie zycia liturgiczno-sakramentalne-
go w rodzinie, wdrazanie do diakonii i odpowiedzialno$ci za Ko$cidt przezy-
wany we wspolnocie lokalnej — parafii. Ks. F. Blachnicki zachecat do podtrzy-
mywania, obecnej w niektorych rodzinach, praktyki dzielenia si¢ refleksja na
temat tresci niedzielnej Ewangelii 1 kazania. Owocem takiej refleksji winno
by¢ odkrycie waznego dla rodziny przestania, ktore na najblizszy tydzien
statoby si¢ ,,stowem zycia”, czyli chrzescijanskim programem podazania ku
$wietosci®.

W Listach do wspdlnot rodzinnych ks. F. Blachnicki uwrazliwiat na po-
trzebe kultywowania religijnych tradycji. Sa one dla rodziny waznym no$ni-
kiem chrzescijanskiej tozsamosci i tym samym tworza katechumenalne $rodo-
wisko. Podstawowym zatozeniem rodzinnego katechumenatu jest ,,wlaczanie
zycia rodziny w rytm zycia KoSciola, znajdujacy swoj wyraz w rytmie roku
liturgicznego™®. Uswiadamial, Ze ,,rodzina chrzeécijanska jest katechumenatem
przez sama swoja egzystencje, przez atmosferg i styl zycia w niej panujacy, o ile
jest to styl zycia wspolnoty ewangelicznej, wlasnie domowego Kosciota™40.
Odnajdujemy zatem w Listach pewien rodzaj katechezy mistagogicznej, uka-
zujacej teologie poszczegdlnych $wiat i uroczystosci liturgicznych, a takze
wiele konkretnych wskazan i propozycji dotyczacych kultywowania zwycza-
jow religijnych 1 glebszego przezywania tajemnicy odkupienia celebrowane;j
w obchodach roku liturgicznego®’. Ciekawa ilustracja takiej troski zatozyciela
ruchu oazowego sa propozycje zwiazane z obchodzeniem Triduum Paschalne-
go. Zachecal on matzenstwa i rodziny, aby domowe przygotowania do $wiat
zakonczyly si¢ przed Msza Wieczerzy Panskiej, by w kolejne dni w pelnym
skupieniu przezywaé tajemnice odkupienia celebrowane w liturgii Triduum

F. Blachnicki, Ewangelizacja i katechumenat w rodzinie..., s. 73.

Idem, ,, Stowo zycia” w rodzinie, w: LDK, t. 1, s. 59-60.

Idem, Triduum Paschalne w domowym Kosciele, w: LDK, t. 1, s. 167.

46 Tdem, Rodzina a katechumenat, w: LDK, t. 1, s. 58.

Idem, Adwent i Boze Narodzenie w rodzinie, w: LDK, t. 1, s. 60-62; Swieca w rodzinie,
w: LDK, t. 1, s. 96-98; Popiol i palma, czyli Wielki Post w rodzinie, w: LDK, t. 1, s. 127-129; Rodzina
w okresie Piecdziesiqtnicy radosci, w: LDK, t. 1,s. 171-172.
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Paschalnego. Sugerowat, aby Wielki Czwartek, zgodnie z najdawniejsza trady-
cja, byl przezywany w kazdej wspolnocie rodzinnej jako dzien pojednania.
Proponowat, aby w ten dzien, po powrocie z Mszy Wieczerzy Panskiej, urza-
dzi¢ uroczysta rodzinng kolacje — agape i1 dzigkowac za dar jednosci i mitosci
w rodzinie*8. W okresie paschalnym zachecat do czestej, przynajmniej conie-
dzielnej wspolnej Komunii $wigtej catej rodziny. Dla podkreslenia szczegdlnie
radosnego charakteru okresu wielkanocnego sugerowat, aby stot niedzielny byt
Swiatecznie przyozdobiony i ubogacony wielkanocnymi symbolami $wiecy-
-paschatu lub Baranka wielkanocnego. Proponowal, by w okresie od Wniebo-
wstapienia do Pigédziesiatnicy kazda rodzina zwiazana z Ruchem Swiatto-
-Zycie wlaczyla si¢ w modlitwe nowenna do Ducha Swictego, ofiarujac ja
w intencji wakacyjnych oaz zywego Kosciola®.

Ks. F. Blachnicki, obserwujac przemiany spoteczno-cywilizacyjne, do-
strzegat takze niepokojace przeobrazenia zachodzace w rodzinie. Szczeg6lnym
ich symptomem byt catkowicie zlaicyzowany sposdb przezywania w rodzinach
uroczystosci Pierwszej Komunii §wigtej. Zwracal uwage na razace dyspropor-
cje pomigdzy przezyciem duchowym, jakiego doswiadczaja dzieci, a zewngtrz-
na strong uroczystosci. Wedtug niego, skutecznym sposobem powstrzymania
tego procesu jest wlasnie realizacja katechumenatu w rodzinie. Dlatego tez
zalecal, aby problem Pierwszej Komunii $wigtej, rozwazy¢ i rozwiazaé w ro-
dzinie, w ramach koncepcji rodzinnego katechumenatu. Przypominal, ze pod-
stawowym celem katechumenatu jest otwieranie si¢ i wchodzenie w chrzesci-
janska inicjacje, do ktorej nalezy takze Eucharystia. Przekonywal tez, ze
,punkt ciezkosci tej pracy przygotowawczej nie moze spoczywac na jednora-
zowym przezyciu »najpigkniejszego dnia w zyciu«. Dziecko musi odnalez¢
siebie i swoje zycie, 1 przezy¢ je w najogolniejszych zarysach w relacji do Ojca
przez Syna w Duchu Swigtym w braterskiej wspolnocie Kosciota. [...] Tzw.
pierwsza Komunia $wigta [...] nie moze w $wiadomosci dziecka ukazywac si¢
jako osiagnigcie jakiego$ upragnionego szczytu, po ktorym trzeba zndéw zejsc
na niziny dnia powszedniego, ale jako rozpoczgcie nowego, dalszego etapu
zycia dziecka Bozego, ktore odtad bardziej $wiadomie bedzie przezywato swo-
ja droge do Ojca we wspolnocie rodziny Bozej. [...] W rodzinnym katechume-
nacie musi wigc stopniowo zmienia¢ si¢ koncepcja przygotowania do »uroczy-
stej pierwszej Komunii §wigtej« na rzecz koncepcji inicjacji do zycia we
wspolnocie rodziny Bozej przez dopuszczenie do pelnego uczestnictwa w zgro-
madzeniu eucharystycznym”>0.

48 Ydem, Triduum Paschalne w domowym Kosciele, w: LDK, t. 1, s. 167-171.
49 Idem, Rodzina w okresie Pieédziesiqtnicy radosci, w: LDK, t. 1, s. 172.
50 Idem, Pierwsza Komunia swieta w rodzinie, w: LDK, t. 1, s. 207-208.
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Wypracowana przez ks. F. Blachnickiego koncepcja katechumenatu ro-
dzinnego zostala zauwazona i doceniona przez polskich biskupow, ktorzy
w 1975 r. powotali go na cztonka Komisji Episkopatu Polski do spraw Duszpa-
sterstwa Rodzin!.

Przyktadem moze by¢ tu nauczanie Jana Pawtla II, w ktorym dostrzec
mozna potwierdzenie shuszno$ci postulatu budowania katechumenatu rodzin-
nego. W adhortacji apostolskiej Catechesi tradendae papiez zawart mysl, ze
gldéwnym podmiotem katechezy i wychowania chrzesécijanskiego jest wierzaca
rodzina, a katecheza rodzinna powinna sta¢ si¢ podstawowa forma katechetycz-
nego przepowiadania, bo ,,wyprzedza [ona — W.Cz.] kazda inng formg katechezy,
towarzyszy jej i poszerza ja”>2 . Z kolei w adhortacji Familiaris consortio czyta-
my: ,,Nalezy przeto raz jeszcze podkresli¢ pilna potrzebe duszpasterskiej obec-
nosci Kosciota dla podtrzymania rodziny. Trzeba podja¢ kazdy wysitek, azeby
zorganizowac i rozwina¢ duszpasterstwo rodzin, troszczac si¢ o tg pierwszo-
planowa dziedzing w przekonaniu, ze przyszto$s¢ ewangelizacji zalezy w wiel-
kiej mierze od »Kosciota domowego«™3.

4. Formacja Domowego Kosciota jako antidotum
na wspoiczesny kryzys rodziny

Wspodlnoty rodzinne Ruchu Swiatlo-Zycie sa dla Kosciola szczegdlnie
waznym odcinkiem duszpasterskiej postugi jako forma wsparcia katechumena-
tu rodzinnego, najbardziej podstawowego i najwazniejszego srodowiska chrze-
Scijanskiej formacji. Sa takze miejscem dynamicznej wspotpracy duszpasterzy
ze $wieckimi i1 swoistym laboratorium, w ktorym dokonuje si¢ proces akomo-
dacji i adaptacji niezmiennego w zasadniczych punktach depozytu wiary do
zmieniajacych si¢ warunkéw spoteczno-cywilizacyjnych, tak by mozna byto
skuteczniej prowadzi¢ dzieto ewangelizacji we wspolczesnym swiecie.

Wydaje sig, ze bardzo waznym wyzwaniem dla wspotczesnego Kosciota
jest przygotowanie do matzenstwa. Badania przeprowadzone przez Zdzistawa
Stepulaka wsrdod miodziezy maturalnej diecezji siedleckiej wskazuja, ze sakra-
ment matzenstwa jest ciagle spotecznie waznym i uznanym potwierdzeniem
mitosci dwojga ludzi. W opinii ankietowanych sakrament malzefstwa jest
wazny, istotny, niezbedny, zwiazany z odpowiedzialno$cia. Stwierdzi¢ jednak

SLA. Wodarczyk, Prorok zywego stowa Prorok Zywego Kosciola. Ks. Franciszek Blachnicki
(1921-1987) — zycie i dzialalnos¢, Katowice 2008, s. 382.

32 CT 68.

33 FC 65.
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nalezy, ze w wynikach ankiety praktycznie w ogdle nie ma odwotania do
motywow wiary, jakimi kierowalyby si¢ osoby wzajemnie udzielajace sobie
tego sakramentu®®. Ta obserwacja pozwala sformutowaé postulat szukania
jeszcze skuteczniejszej katechezy przedmalzenskiej. Wydaje sig, Zze nicocenio-
na role w tym wzgledzie mogliby odegra¢ chrzescijanscy malzonkowie zwia-
zani z Ruchem Swiatlo-Zycie, ktorzy przekazywane w ramach katechezy
przedmatzenskiej tresci mogliby potwierdzi¢ whasnym $wiadectwem?>.

W kontekscie katechumenatu rodzinnego od wielu lat zglasza si¢ potrze-
be sprawowania Mszy $wigtej rodzinnej, rozumianej jako wspolne uczestnic-
two w liturgii matzonkow z dzie¢mi. Jak zauwaza Bogdan Biela, ,,usytuowanie
parafialnej liturgii Eucharystii w orbicie zycia rodziny sprawia, ze kazdy z jej
cztonkdéw przezywa Mszg na sobie wilasciwy sposob i na swoim poziomie,
dzielac si¢ jednoczes$nie duchowym doswiadczeniem (w odroznieniu od zda-
rzajacych si¢ sytuacji w czasie Mszy $wigtej z udziatem dzieci, gdy dochodzi
do takiej infantylizacji przekazu, ze nic nie moze on da¢ obecnym doro-
stym)”3¢. Podobny postulat mozna odnies¢ do catego zycia sakramentalnego, by
byto ono w mozliwie najwyzszym stopniu wspolnym do$wiadczaniem Bozej
faski. Istota katechumenatu rodzinnego nie jest bowiem tylko przekazywanie
teoretycznej wiedzy, prawd wiary, zasad chrzescijanskiego post¢gpowania, ale
nade wszystko wspolne przezywanie i doswiadczanie spotkania z Bogiem. Bo-
wiem, jak stwierdza B. Biela, ,,wlasnie tworzenie rodzinnej przestrzeni sacrum
stanowi realizacjg postannictwa kaptanskiego Kosciota domowego™”.

Wspolnoty rodzinne Domowego Kosciota wydaja si¢ by¢ takze wazna
propozycja odpowiedzi na rosnacy kryzys wigzi rodzinnych i mi¢dzyludzkich
oraz postgpujaca atomizacj¢ i anonimowos$¢ dotykajaca zwlaszcza wigksze
aglomeracje miejskie8. Zwraca si¢ uwage na pilna potrzebe budowania, szcze-

54 7. Stepulak, Postawy miodziezy wobec milosci, malzenstwa i rodziny. Badania empiryczne
maturzystow diecezji siedleckiej, Teologia Praktyczna 8 (2007), s. 125-147.

55 Przykladem takiego zaangazowania moze by¢ istniejacy od 2008 r. w Olsztynie Osrodek
Formacji Matzenskiej. Osrodek wspottworza kaptani, psychologowie, pedagodzy i matzonkowie zwia-
zani z Ruchem Domowego Kosciota. Zasadniczym celem jego dziatalnosci jest wspieranie malzenstw
i rodzin w pokonywaniu kryzysow oraz przygotowanie narzeczonych do matzenstwa. Zob. www.perso-
nahumana.pl (5 XI 2011).

56 B. Biela, Ku duszpasterstwu Kosciola Domowego, Oaza 98 (2009), s. 8.

57 Ibidem.

58 Dobry ilustracje powyzszych twierdzen stanowi cytowana przez ks. F. Blachnickiego wypo-
wiedz matzonkow Izabeli i1 Jerzego Bartminskich: ,,Z laickiego punktu widzenia najwazniejszy sens
istnienia wspolnot rodzinnych ujat lapidarnie jeden z jego entuzjastow, mowiac o koniecznosci tworze-
nia $rodowiska, w ktorym ludzie bliscy sobie duchowo, pomagaliby sobie w tym, aby by¢ i pozosta¢
chrzescijanami w sytuacji szerzacego si¢ religijnego indyferentyzmu, w sytuacji, kiedy glosi sig, ze
religia jest sprawa prywatna, kiedy rzeczywiscie obserwuje si¢ zanik motywacji religijnej w indywidual-
nym i spotecznym dziataniu ludzi, kiedy nastapit zanik wigzi spotecznej migdzy ludzmi wierzacymi,



Katecheza rodzinna wedtug ks. Franciszka Btachnickiego... 179
Studia Warminskie 49 (2012)

gblnie w duzych parafiach miejskich, podstawowych wspolnot koscielnych,
stanowigcych autentyczne komorki zycia parafialnego. Taka role moglyby pet-
ni¢ wspdlnoty Domowego Kosciota, ktore ,bedac $rodowiskiem domowego
katechumenatu, moga by¢ nie tylko droga do odnowy malzenstwa i rodziny,
ale takze wspolnoty parafialnej jako rodziny rodzin>°.

W $wietle powyzszych analiz rysuje si¢ ogdélny postulat dowarto$ciowa-
nia katechumenatu rodzinnego w ogodlnej katechetycznej misji Kosciota. Wyra-
zi¢ si¢ to powinno w konkretnych dziataniach, ktéore wymienia w cytowanym
artykule B. Biela. Chodzi o zaakcentowanie wszystkich dzialan duszpaster-
skich i katechetycznych adresowanych do rodziny, takich jak: katechezy, pre-
lekcje, warsztaty dla rodzin, wspdlne rodzinne wyjazdy, ktore wszystkim
cztonkom rodziny stworza okazj¢ przebywania razem i odczuwania swojej
obecnosci. Waznym elementem realizacji tych zamierzen jest $cista wspotpraca
kaptanéw i rodzin z wzajemnym poszanowaniem swoich r6l w dziele budowa-
nia Kosciota. Wydaje si¢, ze takze w tym wzgledzie dzieto Ruchu Swiatto-
-Zycie, a zwlaszcza jego rodzinnej galezi, jest nie do przecenienia.

FAMILY CATECHESIS ACCORDING TO REV. FRANCISZEK BLACHNICKI
AND ITS IMPLEMENTATION IN THE HOME CHURCH

(SUMMARY)

The great legacy of the thought and works of Rev. F. Blachnicki is, in its deepest sense,
a call for new forms of pastoral care based on the most significant experiences of the first centuries
of Christianity, rediscovered and shown to the Church as a gift of the last council. Accepting the
recommendations of the conciliar and post-conciliar teaching of the Church, especially contained
in the document Rites of Christian Initiation of Adults, he called for raising the status of the family
catechumenate. It is reminded in many Church documents that the Christian family is a privileged
place for catechesis and parents are the first teachers and educators in faith. Therefore, the family
catechumenate seems to have a special character, which according to Rev. F. Blachnicki’s state-
ments, cannot be replaced in any way. Restoration of the leading role of the family in the work of
awakening and development of faith involves the need to rediscover the fundamental truth that the
Christian community is in itself a living catechesis. In such a community perspective, the relational

np. w parafiach wielkomiejskich, gdy wielu chrzescijan stalo si¢ bezwiednie niemal post-chrzescijanami.
Wydaje si¢ nam, ze powinno si¢ dziata¢ w kierunku rekonstrukcji tych wigzi migdzyludzkich typu
religijnego. Terenem, gdzie ta rekonstrukcja ma szansg si¢ dokonac irzeczywiscie si¢ dokonuje jest
wilasnie naturalna mata wspolnota, matzenstwo, rodzina i grupa zaprzyjaznionych rodzin. [...] Drugim
celem tych wspolnot, moze nawet wazniejszym, jest szukanie takich form religijnosci, ktére odpowiada-
lyby kulturze czasow, w ktorych my konkretnie zyjemy, ale przede wszystkim kulturze naszych dzieci,
w ktorej one begda zy¢ niedtugo”. Zob. F. Blachnicki, Godziny Taboru...,s. 73.
59 B. Biela, Znaki i wymagania czasu dla Ruchu Swiatlo-Zycie, Oaza 77 (2006), s. 3.
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dimension of faith becomes superior to the content and method because of its personalistic charac-
ter and the significant importance of Christian witness. This task is the more urgent as the Church
is faced today with ignorance and a passive attitude among parents towards their obligation
regarding the religious formation of their children. This situation could even be described as
a great challenge to the Church, which it should take up, the more so because we are dealing with
a serious crisis in the modern family.

DIE FAMILIENKATECHESE VON FRANZ BLACHNICKI
UND IHRE UMSETZUNG IN DER HAUSKIRCHE
(ZUSAMMENFASSUNG)

Das grof3e Erbe von F. Blachnicki ist ein Aufruf fiir neue Formen der Seelsorge auf Grundlage
der wichtigsten Erfahrungen aus den ersten Jahrhunderten des Christentums neu entdeckt und
dargestellt auf dem letzten Vatikanischen Konzil. Nach der konziliaren und nachkonziliaren Lehre
der Kirche, vor allem in den Dokumenten ,Riten der christlichen Initiation der Erwachsenen”,
wurde die Familie als der Ort des Katechumenats bestimmt. Zahlreiche kirchliche Dokumente
weisen darauf hin, dass die christliche Familie der bevorzugte Ort fiir die Katechese ist und die
Eltern die ersten Lehrer und Erzieher im Glauben sind. Daher scheint das Familienkatechumenat
einen besonderen, nicht austauschbaren Charakter zu haben. Die Riickbesinnung auf die fithrende
Rolle der Familie bei der Aufgabe, Glauben zu erwecken und zu entwickeln, beinhaltet die Wiede-
rentdeckung der grundlegende Wahrheit, dass die christliche Gemeinschaft in sich selbst eine
lebendige Katechese ist. In dieser Gemeinschaft ist die relationale Dimension des Glaubens wichti-
ger als Inhalte und Methoden. Diese Aufgabe ist umso dringlicher, da wir heute Ignoranz und eine
passive Haltung der Eltern gegeniiber ihrer Pflicht zur religiosen Bildung ihrer Kinder erleben.
Man konnte diesen Zustand sogar als eine grofe Herausforderung fiir die Kirche definieren,
insbesonere deshalb, da wir es mit einer schweren Krise der modernen Familie zu tun haben.
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Wspdtpraca katechetow z rodzicami nalezy do obszaréw dydaktyczno-
-wychowawczych, ktore wywotuja wiele kontrowersji oraz emocji wsrod kate-
chetow i katechetykow!. Na zagadnienie to coraz czesciej patrzy sie z nieukry-
wanym pesymizmem, warunkowanym postawami rodzicow wobec wiary, lekcji
religii i wspdlnoty KosSciota. W teoretycznych dyskursach na temat katechezy
w Polsce, wzbogaconych o badania empiryczne, niejednokrotnie stwierdza
si¢, ze w ostatnich latach uwidacznia si¢ wyraznie kryzys zaangazowania
rodzicow w proces wychowania i socjalizacji religijnej dzieckaZ. Opisujac

Adres/Addresse/Anschrift: dr hab. Anna Zellma, prof. UWM, Katedra Katechetyki i Pedagogiki, Uni-
wersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, aniazel@uwm.edu.pl.

I' Do takich wnioskow prowadza m.in. analizy podjete w nastepujacych opracowaniach: H. Iwa-
niuk, Katecheza rodzicow dzieci pierwszokomunijnych, Perspectiva 1 (2005), s. 84—106; J.T. Skotarczak,
R. Szymkowiak, Katecheta w potrzasku: co robié by nie straci¢ ducha?, co robic¢ by byc¢ skutecznym?,
Poznan 2010; J. Stala, E. Osewska (red.), W poszukiwaniu katechezy rodzicow, Tarnow 2007; A. Walu-
lik, Wspolpraca katechetow ze srodowiskiem ich wychowankow, Sosnowieckie Studia Teologiczne 1999,
t. 4, s. 259-267.

2 Zob. wiecej o tym np. w: R. Bielen, Dialog pomiedzy katechetami i rodzicami w Polsce na
poczaqtku XXI wieku, Seminare 2005, t. 21, s. 313-329; J. Stala (red.), Dzisiejsi rodzice. Problemy
i wyzwania, Tarnow 2009.
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trudnosci zwiazane ze wspolpraca katechetow, badacze koncentruja si¢ na etio-
logii i symptomach tej rzeczywisto$ci duszpastersko-katechetycznej?. Proponuja
tez 1 analizuja rézne modele wspoldziatania katechetow z rodzicami, taczac je
z przygotowaniem dzieci 1 mtodziezy do sakramentdw inicjacji chrzeScijan-
skiej*. Nierzadko propozycje autoréw bazuja na zatozeniach programowych
dziatalnosci dydaktyczno-wychowawczej w szkole oraz formacji chrzescijan-
skiej w parafii. W kontek$cie wyzej wymienionych obszaréw badawczych
istotnego znaczenia nabiera poszukiwanie nowych odniesien teoretycznych dla
praktyki katechetycznej. Zmiany programowe w zakresie nauczania religii
i katechezy parafialnej, dostosowane do reform oswiatowych, stanowi¢ moga
obiecujaca perspektywe, przynajmniej na poziomie deklaracji, koncepcji wspot-
pracy katechetow z rodzicami. W zwiazku z powyzszym podjete w prezento-
wanym opracowaniu analizy maja na celu poszukiwanie odpowiedzi na nastg-
pujace pytania: Jak scharakteryzowano wspotprace katechetow z rodzicami
w nowych, zatwierdzonych w 2010 r. i stopniowo wdrazanych do realizacji
w praktyce szkolnej 1 duszpasterskiej, dokumentach katechetycznych? Jakie sa
cele tej wspotpracy? Jakie zasady powinny kierowac procesami wspotdziatania
katechetow z rodzicami? W jaki sposob katecheci moga nawiazywac, podtrzy-
mywacé i rozwija¢ kontakt z rodzicami katechizowanych uczniow? Jakie sa
mozliwos$ci 1 ograniczenia w zakresie realizacji propozycji autoréw dokumen-
tow programowych dotyczacych wspotpracy katechetow z rodzicami? W od-
niesieniu do tych pytan, a zarazem z uwzglednieniem nowych dokumentow
programowych katechezy, zostana przedstawione podstawowe zatozenia, waz-
niejsze kwestie, argumenty i oceny.

Kontekst teoretycznych analiz

Od roku szkolnego 2009/2010 w polskiej szkole sa wprowadzane kolejne
reformy o$wiatowe, ktore maja wptyw na programowanie nauczania religii. Do
nich zalicza si¢ m.in. wprowadzenie rocznego, obowiazkowego przygotowania
przedszkolnego, obnizenie wieku szkolnego® oraz opracowanie i wdrazanie

3 Zob. np. R. Bielen, Dialog pomiedzy katechetami i rodzicami..., s. 313-329.

4 Zob. np. ibidem; S. Dziekonski, Wspolpraca srodowisk wychowawezych, Ateneum 4 (2004),
s. 490-513; H. Iwaniuk, op. cit., s. 84—106; A. Skreczko, Wspolpraca z rodzicami a umiejetnosci
komunikacji katechety, Katecheza, rodzina, parafia i szkota 2004, t. 2, s. 69-79.

5 Zob. Nowelizacja Ustawy o systemie o$wiaty z 22 lutego 2009 r., przyjeta przez Sejm 19 marca
2009 r., Dz.U. 2009 (z 7 kwietnia), nr 56, poz. 458. Wigcej o tym pisz¢ m.in. w: Edukacja religijna
miodziezy gimnazjalnej w swietle znowelizowanej ,, Podstawy programowej katechezy Kosciota katolic-
kiego w Polsce”, Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego 30 (2010), s. 305-322.
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nowej Podstawy programowej ksztalcenia ogolnego dla przedszkoli, szkot
podstawowych, gimnazjow i szkot ponadgimnazjalnych®. Nie bez znaczenia sa
rowniez kwestie zwiazane z zapisem teleologii edukacji 1 wprowadzeniem,
zwlaszcza w gimnazjum, nowych zalecen dotyczacych warunkéw realizacii
zajec szkolnych. Cele ksztalcenia sformutowano w jezyku wymagan ogélnych,
a oczekiwane wiadomosci i umiejetnosci ucznia, ktore powstaja w wyniku
przekazywania, odkrywania oraz przyswajania tre$ci nauczania, opisano w j¢-
zyku wymagan szczegdélowych. W gimnazjum wprowadzono projekty eduka-
cyjne, rozumiane jako zespotowe, planowane dziatanie uczniow, realizowane
w ramach przedmiotéw humanistycznych i matematyczno-przyrodniczych’.
Uczniowie maja realizowaé projekty w celu rozwigzania konkretnego proble-
mu z zastosowaniem réznorodnych, miedzyprzedmiotowych tresci i metod®.
Jednoczesnie wprowadzono zmiany merytoryczne i formalne w zakresie kore-
lacji. Tresci $ciezek edukacyjnych wiaczono do poszczegolnych przedmiotow
ksztalcenia ogolnego. Konsekwentnie zaplanowano jedynie korelacjg tresci
przedmiotowych, okreslajac ja terminem ,.korelacja z edukacje szkolna™.

W zwiazku z powyzszym pojawila si¢ potrzeba dostosowania obowiazu-
jacych — od roku 2001 — dokumentéw programowych katechezy w Polsce,
czyli Podstawy programowej katechezy Kosciota katolickiego w Polsce i Pro-
gramu nauczania religii. Stusznie z inicjatywy Komisji Wychowania Katolic-
kiego Konferencji Episkopatu Polski opracowano nowe dokumenty, w ktorych
okreslono zatozenia programowe nauczania religii w szkole i katechezy para-
fialnej!'0. Tworcy znowelizowanej Podstawy programowej katechezy Kosciota

6 Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z 23 grudnia 2008 r. w sprawie podstawy
programowej wychowania przedszkolnego oraz ksztalcenia ogdlnego w poszczegolnych typach szkot,
Dz.U. 2009 (z 15 stycznia), nr 4, poz. 17; Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z 20 sierpnia
2010 r. zmieniajace rozporzadzenie w sprawie warunkow i sposobu oceniania, klasyfikowania i promo-
wania uczniow i shuchaczy oraz przeprowadzania sprawdziandow i egzamindw w szkotach publicznych,
Dz.U. 2010 (z 26 sierpnia), nr 156, poz. 1046.

7 Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z 23 grudnia 2008 r. w sprawie podstawy
programowej wychowania przedszkolnego oraz ksztalcenia ogdlnego w poszczegolnych typach szkot.
Zatacznik nr 4. Podstawa programowa ksztatcenia ogdlnego dla gimnazjow i szkol ponadgimnazjalnych,
ktorych ukonczenie umozliwia uzyskanie $wiadectwa dojrzatosci po zdaniu egzaminu maturalnego,
Dz.U. 2009 (z 15 stycznia), nr 4, poz. 17.

8 Ibidem.

9 Ibidem.

10 Warto doda¢, ze 8 marca 2010 r. Konferencja Episkopatu Polski zatwierdzila tekst znowelizo-
wanej Podstawy programowej katechezy Kosciola katolickiego w Polsce. Natomiast 9 czerwca 2010 r.
podczas posiedzenia Komisji Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski zostal przyjgty
(w Bialymstoku) Program nauczania religii rzymskokatolickiej w przedszkolach i szkotach. Zob. Konferen-
cja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy Kosciola katolickiego w Polsce, Krakow 2010
(dalej: PPK 2010); Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Program nauczania
religii rzymskokatolickiej w przedszkolach i szkofach, Krakow 2010 (dalej: PNRRZK 2010).
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katolickiego w Polsce i nowego Programu nauczania religii rzymskokatolickiej
w przedszkolach i szkotach, uwzgledniajac fakt obnizenia wieku, w ktorym ma
zaczaC si¢ realizacja obowiazku szkolnego, wprowadzili uzasadnione zmiany
w zatozeniach programowych dla I i IT etapu edukacyjnego!!. Uwidacznia si¢
to zwlaszcza w kwestiach dotyczacych przygotowania dzieci do I Komunii
Swietej. Przyjecie tego sakramentu zaplanowano nie w drugiej, ale w klasie
trzeciej szkoty podstawowej!2. Taka zmiana domagata si¢ tez nowego plano-
wania wspotpracy katechetéw z rodzicami. Novum programowe obejmuje tak-
ze kwestie formalne w zakresie planowania dydaktycznego. Shusznie autorzy
nowych dokumentéw programowych nauczania religii w szkole 1 duszpaster-
stwa katechetycznego w parafii zalozenia merytoryczne i metodyczne opisali
jezykiem analogicznym do tego, jakim postuzyli si¢ tworcy Podstawy progra-
mowej ksztalcenia ogdlnego'3. Wyrazem tego sa zapisy tresci nauczania religii
w jezyku wymagan, okres§lajacym zaktadane wiadomos$ci i umiejgtnosci
ucznia. Stusznie tez w ramach nauczania religii uwzgledniono korelacje na-
uczania religii z edukacja szkolna!4, dostosowujac jej obszary merytoryczne
do nowej Podstawy programowej ksztalcenia ogélnego'.

W nowych dokumentach katechetycznych wszystkie kwestie programo-
we zostaty rozpisane na trzyletnie okresy edukacyjne, dostosowane do pozio-
mu rozwoju ucznia. Stad tez wyodrebniono zatozenia programowe katechezy
dzieci w wieku przedszkolnym, uczniow klas I-III i IV-VI szkotly podstawo-
wej, mtodziezy z gimnazjum i szkét ponadgimnazjalnych (w tym z liceum
i technikum oraz ze szkoly zawodowej)!®. Szczegolna uwage zwrécono na
katecheze¢ adresowana do oséb z niepetnosprawnoscia intelektualng w stopniu
lekkim, umiarkowanym i znacznym oraz z autyzmem. Zaplanowano takze ka-
techeze¢ uczniow niestyszacych lub stabo styszacych oraz niewidzacych lub
stabo widzacych!”.

Charakterystyczna cecha katechezy projektowanej w poszczegolnych ty-
pach szkoét 1 grupach uczniow sa zapisy dotyczace wspolpracy srodowisk wy-
chowawczych. Autorzy dokumentéw programowych katechezy uwzgledniaja
zarowno pracg duszpasterska w parafii, jak i katechez¢ w rodzinie, dlatego
zalecenia programowe stanowig punkt odniesienia w poszukiwaniu modelu
dziatan katechetycznych i wychowawczych, angazujacych rodzicow.

T Ibidem.
12 Ibidem.
13 PPK 2010, s. 13-14.
14 Ibidem.
15 Ibidem.
16 Tbidem.
17 Ibidem.
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Podstawowe zatozenia wspoétpracy katechetow z rodzicami

W nowych dokumentach programowych nauczania religii zagadnienie
wspoOtpracy katechetow z rodzicami zostalo opisane na kazdym etapie plano-
wania edukacji religijnej. Autorzy Podstawy programowej katechezy Kosciota
katolickiego w Polsce 1 Programu nauczania religii rzymskokatolickiej
w przedszkolach i szkolach podaja propozycje dziatalnoSci katechetycznej
zmierzajacej do dialogu katechetow z rodzicami i zaangazowania rodzicow
w katecheze ich potomstwal!8. Stusznie za punkt wyjscia przyjmuja zatozenie,
ze ,,rodzice sa pierwszymi wychowawcami, a rodzina chrzescijanska powinna
odzwierciedla¢ rozne aspekty i funkcje zycia catego Kosciota”!?. Konsekwent-
nie wskazuja na podstawowa, niezastapiong rolg rodzicéw w formacji ludzkiej
i chrzescijanskiej ucznia2?.

Nawiazujac do fenomenu wychowania religijnego, autorzy nowych doku-
mentow programowych katechezy zwracaja uwage na potrzebe pedagogizacji
i katechizacji rodzicoOw oraz na koniecznos$¢ zaangazowania rodzicOw w proces
wychowania religijnego i przygotowania dzieci do sakramentéw inicjacji
chrzescijanskiej?!. Przypominaja tez o koniecznosci dialogu pedagogicznego
na kazdym etapie edukacyjnym, co wydaje si¢ uzasadnione. Katecheta w szko-
le ma bowiem do wypetnienia zadania wychowawcze. Do jego powinnoSci
edukacyjnych nalezy m.in. udzial w realizacji programu wychowawczego
szkotly, w tym takze wspotpraca z rodzicami w zakresie wychowania.

Proponowane w teorii formy wspotpracy z rodzicami, jak trafnie zauwa-
zaja autorzy dokumentoéw programowych katechezy, wymagaja dostosowania
do ,,miejscowych tradycji oraz warunkéw szkolnych™?2. | Czestotliwos¢ ich
i charakter winny byé uzaleznione od warunkéw diecezji”23. Katecheci powin-
ni ,,dotozy¢ staran, by pewne formy spotkan i wspoétpracy byly podejmowane
przez wszystkie lata nauki”?4. Szczegélnie istotne wydaja si¢ rowniez dziata-
nia angazujace dziadkoéw?? i innych cztonkow rodziny dziecka®. Maja one na
celu integracje¢ srodowisk wychowawczych i stuzag wzmacnianiu oddziatywan
wychowawczych w szkole, rodzinie i w parafii.

13 Ibidem.

19 Tbidem, s. 35.

20 Ibidem.

21 Ibidem, s. 21nn.

22 Tbidem, s. 35.

23 Tbidem, s. 49.

24 Tbidem.

25 Nalezy zauwazy¢, ze obecnie czesto dziadkowie podejmuja sie zadan zwiazanych z wychowa-
niem religijnym dziecka i uczestnicza wraz z dzieckiem w celebracjach przygotowujacych do sakramen-
tow inicjacji chrzescijanskiej.

26 Tbidem, s. 35.
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Wedtug autoréw nowych dokumentoéw programowych katechezy wspot-
praca katechetow z rodzicami polega na wzajemnym wspieraniu si¢ w realiza-
cji wspdlnych celow wychowania integralnego, w ktorym szczegdlne miejsce
zajmuje formacja chrzescijanska?’. Rodzice, jako pierwsi wychowawcy, maja
za zadanie organizowanie dzieciom odpowiedniego $rodowiska do wszech-
stronnego rozwoju i socjalizacji religijnej2®. Potrzebuja oni jednak profesjonal-
nego wsparcia ze strony innych osob, ktore sa zaangazowane w wychowanie
mtodego pokolenia.

Wobec powyzszego autorzy nowych dokumentéw programowych kate-
chezy w ramach wspolpracy ze srodowiskiem wychowawczym stusznie propo-
nuja pedagogizacje rodzicow?’. Propozycja ta adresowana jest gtéwnie do ro-
dzicow dzieci w wieku przedszkolnym i szkolnym, gdyz na tym etapie rozwoju
osobowego i religijnego wazne miejsce zajmuja wlasciwe, wzbogacone o ele-
menty naukowej wiedzy o wychowaniu, postawy akceptacji, bliskos¢, mitos¢,
przyjazi rodzicow, opiekunow, dziadkéw3?. Doswiadczenia, jakie dziecko
zdobywa w kontaktach z rodzicami, spetniaja istotna rol¢ w ksztattowaniu si¢
w jego $wiadomosci prawidlowego obrazu Boga. Swiadectwo zycia religijne-
go, modlitwy, uczestnictwa w liturgii i innych praktykach religijnych jest zro-
dtem prawidtowego rozwoju religijnego dziecka3!.

Pedagogizacja rodzicow, jak wynika z zalecen autorow dokumentoéw pro-
gramowych katechezy, powinna przede wszystkim polegaé¢ na bezposrednim
i posrednim wspieraniu rodzicow w ich oddziatywaniach wychowawczych po-
przez popularyzacj¢ problematyki z zakresu wychowania integralnego. Celem
pedagogizacji rodzicéw jest bowiem permanentne wzbogacanie posiadanej
przez rodzicéw potocznej wiedzy z zakresu wychowania dzieci i mlodziezy
o elementy wiedzy naukowej’2. Zatem dobrze, ze w zaleceniach dotyczacych
wspolpracy z rodzing wskazuje si¢ na przekaz wiedzy pedagogicznej i religij-
nej, odniesionej do réznych sytuacji zyciowych33. Autorzy dokumentéw pro-
gramowych katechezy zwracaja tez uwage na rozne kwestie z zakresu proble-
matyki wychowawczej i funkcjonowania rodziny jako Kosciota domowego.
Dostrzegajac potrzebg wzbogacania $wiadomosci pedagogicznej rodzicow,
w edukacji przedszkolnej proponuja m.in. u§wiadamianie rodzicom, ze ,,dziecko

27 Tbidem, s. 21nn; PNRRZK 2010, s. 29nn.

28 Tbidem.

29 PPK 2010, s. 21nn; PNRRZK 2010, s. 29nn.

30 Ibidem.

31 Tbidem.

Wigcej o tym pisze np. R. Bielen, Pedagogizacja rodzicow w Kosciele katolickim we wspot-
czesnej Polsce: formy pedagogicznego ksztalcenia rodzicow, Roczniki Pedagogiki Rodziny 2003, t. 6,

s. 101-120.
33 PPK 2010, s. 24nn.
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— poza innymi zakresami ich postaw — identyfikuje si¢ takze z ich postawami
religijnymi i nasladuje je”3%. Zwracaja tez uwage na konieczno$é przypomina-
nia rodzicom o zadaniach dotyczacych wspierania dziecka w odkrywaniu Boga
jako autentycznego obroncy cztowieka, ktory troszczac si¢ o dobro osoby daje
przykazania, ,,poérod ktorych najwazniejsze jest przykazanie miltosci™>. Zale-
caja tez katechetom wspieranie rodzicow w rozumieniu procesu wychowania
modlitewnego, liturgicznego, spoteczno-moralnego, wspolnotowego i misyjne-
2030, Jednoczesnie — w trosce o prawidtowy rozwéj religijny dziecka — wska-
zuja na potrzebeg wspierania rodzicéw w ksztattowaniu chrzescijanskiego obra-
zu Boga3’. Poza tym autorzy nowych dokumentéw programowych katechezy
zalecaja zapoznanie rodzicOw z programem nauczania religii dzieci w wieku
przedszkolnym i szkolnym3%. Dzieki wieloaspektowej pedagogizacii rodzice
moga wzbogacac osobista wiedzg z zakresu rozwoju 1 wychowania religijnego
dziecka. Tak okreslone dziatania, ukierunkowane na wspieranie rodzicow
w procesie wzbogacania Swiadomosci pedagogicznej, autorzy dokumentow pro-
gramowych katechezy Yacza z systematyczna katechizacja rodzicow. Stusznie
autorzy dokumentow programowych katechezy przypominaja, ze rodzice — jako
osoby ochrzczone — maja prawo otrzymac¢ odpowiednig katecheze prowadzaca
do rozwoju wiary. W zwiazku z tym zaktadaja, Ze rodzice, towarzyszac dziecku
na poszczegélnych etapach zycia religijnego i przygotowania do przyjecia
sakramentow (np. pokuty i pojednania, Eucharystii, bierzmowania) sami po-
trzebuja wsparcia ze strony wspolnoty Kosciota3?. Stad tez w zaleceniach do-
tyczacych edukacji religijnej w klasach I-III szkoty podstawowej autorzy do-
kumentow programowych akcentuja potrzeb¢ spotkan katechetycznych,
a nie tylko pedagogizujacych. Konsekwentnie zalecaja przepowiadanie Stowa
Bozego oraz nauczanie prawd katechizmowych dotyczacych wiary, grzechu,
nawrocenia, sakramentéw, modlitwy, Eucharystii. Proponuja tez, aby odpo-
wiednio dobrana tematyka spotkan katechetycznych zostata wzbogacona o ce-
lebracje liturgiczne. Programujac katechez¢ w klasach IV—VI szkoty podsta-
wowej, wskazuja na konieczno$¢ organizowania spotkan ,,prowadzacych
[rodzicow] do aktywnego i petnego zaangazowania w Eucharysti¢”*" oraz
wzbogacania ich o kwestie zwiazane z wychowaniem potomstwa*!. Wszystkie

34 Ibidem.

35 Ibidem.

36 Tbidem.

37 Ibidem, s. 21.

38 Ibidem.

39 Ibidem; PNRRZK 2010, s. 29-30, 62, 103, 135.
40 PPK 2010, s. 49nn.

41 Tbidem.
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zalecenia autorow dokumentéw programowych katechezy stuza nie tylko pet-
nemu poznaniu tre$ci wiary, ale takze doswiadczeniu zywej wiary na modli-
twie 1 w czasie celebracji liturgicznej. Wazne miejsce w tych propozycjach
zajmuje wspieranie rodzicOw w procesie poznawania Chrystusa, poglebiania
z Nim osobowej wigzi, odkrywania wspdlnoty Kosciota oraz rozwijania odpo-
wiedzialnosci za zycie i misje Kosciota w $wiecie*2.

Tak ogolnie opisane zalozenia wspolpracy katechetow z rodzicami zostaja
dopetnione o kolejne, szczegdtowe uwagi. Autorzy nowych dokumentéw pro-
gramowych katechezy uwzgledniaja zroznicowanie strukturalne polskich ro-
dzin. Projektujac wspotprace katechetow z rodzicami ucznioéw klas I-I11 szkoty
podstawowej, zwracaja uwage na fakt, ze w praktyce katecheta coraz czesciej
spotyka dzieci z rodzin niepelnych (rozbitych w wyniku rozwodu, separacji
lub porzucenia rodziny przez jednego z rodzicdéw, rodzin niezame¢znych matek
z dzie¢mi, ze zwiazkow niesakramentalnych oraz z rodzin czasowo niepelnych
— np. z uwagi na charakter pracy rodzica lub dluzszy pobyt zagranica)*®.
W tym konteksécie przypominaja o zréznicowaniu rodzicow pod wzgledem
poziomu rozwoju wiary i praktyk religijnych*. Wszystkie tego rodzaju prze-
miany spoteczne traktuja jako wyzwanie katechetyczne i duszpasterskie, ktore
implikuje potrzebe dostosowania form katechizacji rodzicow do adresatow: nie
tylko do rodzicow wierzacych, ktorzy spojnie przezywaja swoj wybor wiary,
ale takze do rodzicow, ktorzy chociaz zostali ochrzczeni, nie byli odpowiednio
katechizowani lub oddalili si¢ od wiary oraz do oso6b, ktore pochodza z wy-
znan chrzescijanskich, niebedacych w pelnej komunii z Kosciotem katolickim.
W zwiazku z powyzszym podkreslaja konieczno$¢ poznania srodowiska,
w ktorym wychowuja sig uczniowie®.

We wszystkich wyzej opisanych zatozeniach programowych, istotng rolg
odgrywa stymulowanie aktywnos$ci rodzicow w procesie wspodtdziatania z ka-
techetami w zakresie wychowania dzieci i mlodziezy. Aby bowiem proces
integralnej formacji chrzescijanskiej przebiegatl skutecznie, niezbgdne jest za-
angazowanie rodzicow. W zwiazku z tym autorzy dokumentow programowych
zwracaja uwage na konieczno$¢ przekonania rodzicéw o ich znaczacej roli
w wychowaniu religijnym dziecka i o potrzebie wspotdziatania z katecheta?®.
Za istotne uznaja tez informowanie rodzicow — na poczatku roku szkolnego
— o zakresie tematycznym i wymaganiach programowych nauczania religii

42 bidem.

43 PPK 2010, s. 35.
44 Ibidem.

45 Ibidem, s. 101.
46 Tbidem, s. 21nn.
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w szkole oraz o organizacji spotkan formacyjnych w parafii, zwlaszcza na
etapie przygotowania katechizowanych do spowiedzi i Komunii Swigtej czy
tez do uroczystej rocznicy oraz do sakramentu bierzmowania*’. We wszystkich
tych dziataniach, jak wynika z propozycji autoréw dokumentoéw programo-
wych katechezy, szczegolna role spelia zasada podmiotowosci, partnerstwa
i dialogu. Respektowanie tych zasad wymaga spotkania rodzicéw z katecheta-
mi, wzajemnego poznania si¢, a nast¢pnie podjecia rozmowy i wspolnego dzia-
tania dla dobra wychowankéw. Do tego niezbedne jest wzajemne poszanowa-
nie, zaufanie i zrozumienie. Taka mozliwos¢ stwarzaja kontakty katechetow
z rodzicami ukierunkowane na dobro wychowanka. Dlatego — jak trafnie pisza
autorzy dokumentéw programowych — , katecheci winni wyraznie pokazaé ro-
dzicom, ze w trosce o pelny i wszechstronny rozwdj dziecka (w tym rozwoj
moralny i religijny) zalezy im na dobrej wspolpracy. Bardzo wazne jest poda-
nie jasnych, konkretnych celow i propozycji wspoldziatania, ktore co pewien
czas nalezy podawaé ewaluacji™*®. W praktyce edukacyjnej realizacja tego
zatozenia wymaga poprawnego komunikowania si¢ katechetow z rodzicami,
prawidlowego okre$lania potrzeb, oczekiwan oraz diagnozowania mozliwosci
i ograniczen*®. W zwiazku z tym stusznie autorzy dokumentéw programowych
katechezy stwierdzaja, ze najwigcej trudnoSci stwarza mate zainteresowanie
rodzicow wychowaniem religijnym dziecka>?. W sposob szczegdlny uwidacz-
nia si¢ ono w katechezie specjalnej. Czesto — jak wyraznie zaznaczaja autorzy
dokumentow programowych katechezy — rodzice dzieci z niepelnosprawnos$cia
intelektualna, z autyzmem, niestyszacych lub stabo styszacych, niewidomych
lub stabo widzacych przejawiaja postawe bezradnosci i dystansu uczuciowe-
go°!l. W zwiazku z tym autorzy dokumentdéw katechetycznych zalecaja po-
dejmowanie zréznicowanych dzialan pedagogicznych, ktére zapobiegaja
marginalizacji i automarginalizacji rodzin dzieci z niepetnosprawnoscia>2. Po-
stuluja tez, aby we wspolpracy z rodzicami dzieci niepelnosprawnych kate-
cheta przypominat o znaczeniu zaangazowania rodzicow w wychowanie reli-
gijne dziecka, ukazujac rolg rozmowy i $wiadectwa zycia®3. Stusznie tez
zalecaja, aby katecheta w kontaktach z rodzicami wykazywat troske, serdecz-
no$¢, zainteresowanie oraz otwarto$¢ na problemy i watpliwosci rodzicow.
W zwiazku z tym za konieczne uznaja ,.tworzenie ewangelicznego klimatu,

47 Tbidem.

48 Tbidem, s. 28.

49 Ibidem.

50 Ibidem, s. 21nn.

5T Ibidem, s. 112-126; PPKRZK 2010, s. 231.
52 PPK 2010, s. 112, 121.

53 Ibidem, s. 121.
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w ktoérym rodzice beda mieli poczucie, ze kto§ im towarzyszy na drodze reli-
gijnego wychowania dzieci”>*.

Reasumujac, nalezy zauwazy¢, ze opisane w dokumentach programo-
wych nauczania religii i katechezy parafialnej, kwestie dotyczace wspolpracy
katechetow z rodzicami sa interesujace, a zarazem zgodne z zatozeniami edu-
kacji religijnej dzieci i mlodziezy, a wigc z celami, zadaniami, tre$ciami
i metodyka nauczania. Stad tez na poszczeg6élnych etapach programowania
katechizacji mozna dostrzec zréznicowanie w zakresie zatozen dotyczacych
pedagogizacji, katechizacji i animacji rodzicow. W praktyce szczegolnego zna-
czenia nabieraja jednak nie tyle ogélne wskazania, lecz konkretne propozycje
realizacji wielokierunkowej wspolpracy katechetow z rodzicami.

Formy i sposoby wspotpracy katechetéw z rodzicami

Pamigtajac o praktyce edukacyjnej, autorzy dokumentow programowych
katechezy — oprocz wyzej opisanych, ogolnych zalozen — opisuja konkretne
sposoby zaangazowania rodzicow w proces pedagogizacji i katechizacji.
W kazdej propozycji uwzgledniaja podstawowe cele i zadania nauczania religii
i katechezy parafialnej na okreslonym etapie edukacji. Stusznie przypominaja,
ze kazda forma spotkania z rodzicami, jaka katecheta organizuje na terenie
szkoty lub parafii, wymaga zgody wtadz szkolnych i proboszcza>>.

Autorzy dokumentow programowych katechezy wsrdd propozycji naj-
czgsécie] wymieniaja spotkania katechetyczne w formie warsztatow, dialogu
1 wspoélnej pracy w matych zespotach. Stusznie zalecaja organizowanie tego
rodzaju spotkan dla rodzicow uczniow jednej klasy lub przynajmniej jednego
poziomu wiekowego. Ukonkretniajac ogolne wskazania, w klasie II i III pro-
ponuja comiesigczne spotkania ukierunkowane na poglebianie wiary rodzicow
oraz msze $wicte inicjacyjne dla dzieci z udzialem rodzicow>°. W kolejnym
etapie edukacji szkolnej, a wigc w klasach IV-VI zalecaja spotkania mistago-
giczne i pedagogizujace rodzicoéw>’. Proponuja m.in. organizowanie dni sku-
pienia, rekolekcje, pielgrzymki wdzigcznosci, systematyczne nabozenstwa
pokutne, celebracije rocznicy przyjecia I Komunii Swigtej, nabozenstwa z prze-
kazem egzemplarza Pisma Swigtego. Na zakonczenie klasy VI szkoty podsta-
wowej zalecaja zorganizowanie uroczystego nabozenstwa dla dzieci, rodzicow

54 Ibidem.

55 Ibidem, s. 36.

56 PPK 2010, s. 36.
57 Tbidem, s. 49.
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i rodzicow chrzestnych z odnowieniem przyrzeczen chrztu swigtego i wrecze-
niem tekstu ,,Wyznania wiary”>%. W gimnazjum proponuja natomiast spotkania
o nieco innym charakterze niz na wczesniejszych etapach edukacji. Mtodziez
potrzebuje bowiem specyficznego podejscia pedagogicznego®®. Poza tym
w gimnazjum katecheta pracuje z uczniami, ktoérzy naleza do réznych parafii.
W tej sytuacji na poczatku roku szkolnego nauczyciel religii powinien zorgani-
zowaé w szkole spotkanie informacyijne z rodzicami®. Podczas tego spotkania
katecheta powinien przekaza¢ informacje o wymaganiach, zakresie podejmo-
wanych tematow oraz etapach, formach i sposobach przygotowania do sakra-
mentu bierzmowania. Zadaniem nauczyciela religii jest rowniez angazowanie
rodzicow w przygotowanie mlodziezy do przyjecia sakramentow w parafii.
W zwiazku z tym autorzy dokumentow programowych katechezy proponuja
organizowanie nabozenstw, celebracji liturgicznych, mszy $wigtej z udziatem
miodziezy i ich rodzicow®!. Tak rozpisane zalecenia koresponduja z zatozenia-
mi nauczania religii i katechezy parafialnej na etapie gimnazjum. Swiadcza tez
o powigzaniu wszystkich dziatan dydaktyczno-wychowawczych w szkole i w pa-
rafii z wychowaniem w rodzinie.

Pamigtajac o specyfice edukacji religijnej w szkotach ponadgimnazjal-
nych® | autorzy dokumentéw programowych stwierdzaja, ze spotkania z ro-
dzicami powinny mie¢ ,,raczej charakter poznawczo-informacyjny i umacnia-
jacy ich autorytet”®3. Rozwiazanie to wymaga ukonkretnienia. Co wigcej,
uwzgledniajac realia nauczania religii w polskiej szkole wyzej wymieniona
propozycje organizacji spotkan dla rodzicow ucznidw szkot ponadgimnazjal-
nych nalezy uzna¢ za idealistyczna. Trudno bowiem zmotywowac rodzicoéw do
udzialu w wywiadéwkach szkolnych i do pracy na rzecz szkoly®*, a tym bar-

58 Ibidem.

59 Tbidem, s. 68.

60 Tbidem.

61 Tbidem.

Warto dodaé, ze nauczanie religii w szkotach ponadgimnazjalnych jest adresowane do
ucznidéw, ktorzy mieszkaja na terenie roznych parafii, co niewatpliwie wpltywa na jakos$¢ kontaktow
katechetow z rodzicami. Rowniez fakt, ze mlodziez po ukonczeniu 18. roku zycia sama podejmuje
decyduje o uczestniczeniu w lekcji religii warunkuje dialog edukacyjny nauczyciela religii z rodzina.
Zob. PNRRZK 2010, s. 168, 205.

63 PNRRZK 2010, 5. 168, 205, 222.

64 Do takich wnioskow prowadzi nie tylko obserwacja przemian zachodzacych w polskiej o$wia-
cie, ale rowniez analizy opracowan pedagogéw swieckich, dyrektorow szkot i nauczycieli. Zob. np.
M. Kotarba-Kanczugowska, Meczennik, szaman, perfekcjonista, entuzjasta, czyli przychodzi rodzic na
zebranie, cz. 1, Zycie Szkoty 1 (2011), s. 5-9; idem, Meczennik, szaman, perfekcjonista, entuzjasta, czyli
przychodzi rodzic na zebranie, cz. 2, Zycie Szkoty 2 (2011), s. 16-20; M. Loskot, Konflikty w relacjach
nauczyciel — uczen i nauczyciel — rodzic, Glos Pedagogiczny 2010, luty, s. 16-19; W. Olszewska,
Szkolne obrazki, Dyrektor Szkoty 4 (2009), s. 46—49.
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dziej do dziatan katechetycznych. Do podobnych wnioskéw prowadza zalece-
nia dotyczace organizowania mediacji w sytuacji konfliktéw i probleméw wy-
chowawczych®. Rozwiazanie to nalezy uznaé za interesujace, nie jest ono
pozbawione jednak idealizmu. Co wigcej, w praktyce trudno realizowaé me-
diacje z udzialem ucznidw, katechetow i rodzicow. Powstaje bowiem pytanie:
kto, kiedy i na jakich zasadach ma spetnia¢ rolg mediatora? Trudno tez jedno-
znacznie okresli¢ zakres problemow, ktore moge stanowic¢ przedmiot mediacji.
W praktyce edukacyjnej pedagodzy i nauczyciele doswiadczaja trudnosci
w zakresie rozwiazywania konfliktow interpersonalnych w szkole i w rodzinie
za pomoca negocjacji 1 mediacji, a niejednokrotnie takze sami uczestnicza w
konfliktach z rodzicami®®.

Dopehieniem wyzej analizowanych form i1 sposobow wspodlpracy kate-
chetow z rodzicami sa kolejne zalecenia, ktore zapisano na kazdym etapie
edukacji religijnej. Autorzy dokumentéw programowych proponuja dialog pe-
dagogiczny, podczas ktorego katecheta informuje rodzicéw o zadaniach wy-
chowawczych i dydaktycznych realizowanych w szkole, zapoznaje z progra-
mem nauczania, rozmawia o sukcesach i ktopotach ucznidow, zwraca uwage na
postepy katechizowanych, zachgca rodzicow do uczestnictwa z dzieckiem
w celebracjach liturgicznych i spotkaniach pastoralnych o charakterze skruty-
niow%7 oraz wspiera rodzicow w rozwiazywaniu trudnosci rozwojowych®.
Dodatkowo w katechezie dzieci z niepelnosprawnoscia intelektualng proponuja
katechumenat migdzyrodzinny, ktory polega na animowaniu rodzin zaniedba-
nych religijnie lub ,,zamknigtych w swoich problemach”®®. Novum jest tu pro-
pozycja oddzialywania na rodziny dysfunkcyjne i/lub oboj¢tne religijnie za
posrednictwem rodzin, ktore aktywnie uczestnicza w zyciu wspdlnoty parafial-
nej’0. Poza tym autorzy dokumentéw programowych zwracaja uwage na moty-
wowanie rodzicow do udziatu w spotkaniach grup wspolnoty Wiara i Swiatto

5 PNRRZK 2010, s. 168, 205, 222.

66 Zob. wiecej o tym np. w: A. Bodanko, Konflikty w zakladzie pracy i szkole, Nauczyciel
i Szkota 1-2 (2008), s. 49-76; A. Guca-Miasik, Negocjacje i mediacje w kregu pomocy, wychowania
i prawa, Rzeszow 2011; D. Mazur, Pomoc dziecku uwiktanemu w konflikt rodzicielski, Problemy Opie-
kunczo-Wychowawcze 2004, s. 51-54; M. Mendel, Rodzice i nauczyciele jako sprzymierzency, Gdansk
2010; M. Osuch, Niezgoda rujnuje, czyli ,,wojujacy” rodzice, Dyrektor Szkoty 2 (2010), s. 34, 36-38;
W. Sroczynski, Konflikt czy dysonans w kontekscie integracji srodowiska wychowawczego, Problemy
Opiekunczo-Wychowawcze 2 (2010), s. 24-29; D. Zidtkowska-Macieszek, Konflikty szkota — rodzice,
Dyrektor Szkoty 10 (2010), s. 39—42.

67 Do tego rodzaju spotkan, jak trafnie zaznaczaja autorzy dokumentoéw katechetycznych, zalicza
sie Msze Swiete inicjacyjne oraz nabozenstwa zwiazane z przekazaniem znakéw religijnych. Zob. PPK
2010, s. 36.

8 Ibidem, s. 21, 112.

% Tbidem, s. 121.

70 Ibidem.
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lub innych wspoélnot parafialnych, dzigki ktérym rodzice otrzymaja umocnie-
nie w wierze oraz wsparcie w procesie wychowania religijnego dziecka niepe-
tosprawnego’!.

Odwotujac si¢ do praktyki duszpasterskiej w parafii, stusznie autorzy
dokumentow programowych katechezy za szczegdlnie wazne uznaja aktywizo-
wanie catych rodzin w formacje religijna dzieci i mtodziezy. Proponuja angazo-
wanie rodzicow w organizacj¢ wydarzen i uroczystosci religijno-patriotycznych
w szkole i w parafii’2. Ukonkretniajac ogélne wskazania, zalecaja angazowanie
rodzicow w przygotowanie liturgii i celebracji obrzedowych”3. Wszystko to
sprzyja realizacji idei podmiotowosci i dialogu w wychowaniu. Spehia istotna
rolg w stymulowaniu aktywnos$ci rodzicow w zakresie rozwijania $wiadomosci
pedagogicznej oraz odpowiedzialnego udziatu w wychowaniu religijnym.

Préba oceny

Propozycje autorow dokumentow programowych dotyczace wspolpracy
katechetow z rodzicami wskazuja na zréznicowane dzialania w zakresie peda-
gogizacji, katechizacji i aktywizacji. Maja charakter ogolny i wydaja si¢ by¢
modelowe, wrgez idealne. Analizujac propozycje autoréw dokumentow pro-
gramowych katechezy, mozna zatem mie¢ wrazenie, ze czgsto nie korespondu-
ja one z realiami pracy katechetycznej w szkole 1 w parafii. Niewatpliwie
wspoOtpraca z rodzicami nalezy do priorytetowych zadan katechetow. W prak-
tyce jednak coraz trudniej zainteresowaé rodzicoOw kwestiami zwigzanymi
z wychowaniem chrzescijanskim. Co wigcej, rodzice ujawniaja niech¢¢, a nie-
kiedy nawet nieufno$¢ wobec dziatan podejmowanych przez katechete w szkole
i w parafii. Zwykle uczestnicza tylko w spotkaniach zwigzanych z przygotowa-
niem dzieci do sakramentéw (zwlaszcza pokuty i pojednania oraz Eucharystii),
traktujac je jako ,,nieprzyjemny obowiazek”. Sporadycznie angazuja sig
w przygotowanie mtodziezy do sakramentu bierzmowania. W pozostatych sy-
tuacjach wielu rodzicow wykazuje obojetnosé, co utrudnia, a niekiedy wrecz
uniemozliwia katechetom wspoétdziatanie z nimi. Sami tez nauczyciele religii
niejednokrotnie dos$wiadczaja trudnos$ci natury psychospotecznej w prowadze-
niu dialogu pedagogicznego z rodzicami oraz organizacyjnej (np. brak czasu
i odpowiedniego miejsca) na spotkania z rodzicami.

71 Ibidem, s. 121-122.
72 Ibidem, s. 21.
73 Tbidem, s. 36.
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Wsrod modelowych, wrgez idealistycznych, propozycji, zapisanych
w dokumentach programowych, mozna dostrzec elementy realizmu. Zgodnie
z zaleceniami autorow w praktyce, zwlaszcza na etapie przygotowania do sa-
kramentdéw inicjacji chrzescijanskiej, teoretycznie opisane propozycje wyma-
gaja dostosowania do miejscowych tradycji oraz do warunkow szkolnych
i parafialnych. W tym procesie adaptacji ogolnych zatozen do lokalnych wa-
runkéw spotecznych i eklezjalnych nalezy uszanowac¢ wzory duszpasterskiego
dziatania w okreslonej spotecznos$ci kulturowej i religijnej. Wazna jest rowniez
kreatywnos$¢ katechetow, ktora uzdalnia do podejmowania tworczych inicjatyw
pedagogicznych i katechetycznych.

W praktyce realizacja zalozen programowych wymaga tez profesjonalne-
go wysitku katechetow, poswigcenia czasu i przezwyci¢zania ograniczen zwia-
zanych z angazowaniem rodzicéw w proces edukacji religijnej dziecka. Sami
tez katecheci potrzebuja wsparcia zarowno ze strony rodzicow, jak i duszpaste-
rzy. Stad tez potrzebne sa nie tylko rozwiazania systemowe, opracowane na
poziomie zatozen programowych, ale takze rewizja mys$lenia o wzajemnej
wspotpracy oraz koniecznos$¢ refleksji nad mozliwosciami i barierami wspot-
pracy katechetow z rodzicami. W tym konteks$cie uzasadniona wydaje si¢ row-
niez ewaluacja dotychczasowych rozwiazan w zakresie wspotdzialania na-
uczycieli religii z rodzicami w szkole i w parafii. Wspodlpraca katechetow
z rodzicami jest bowiem rzeczywisto$cia dynamiczna, pelna nicoczekiwanych
zdarzen, emocji i napi¢¢. Szacowanie wartosci dotychczasowych rozwiazan
pozwoli katechetom na odnoszenie teorii do osobistego do§wiadczenia. Ewalu-
acja przyczyni si¢ do lepszego rozumienia dziatan katechetycznych w szkole
i w parafii. Pozwoli tez dostrzec wielokontekstowos$¢ wspotdziatania kateche-
tow z rodzicami. W tej perspektywie bedzie mozna zauwazy¢ glgbsza wartosé
wzajemnych kontaktow i zdarzen, ktore sktadaja si¢ na troske o wszechstronny
rozwdj dzieci i mtodziezy oraz poszukiwac¢ nowych, dostosowanych do warun-
kow i tradycji lokalnych, rozwigzan organizacyjnych.

COOPERATION OF RELIGION TEACHERS
WITH PARENTS ACCORDING TO CURRICULUM ASSUMPTIONS
OF THE NEW CATECHETICAL DOCUMENTS

(SUMMARY)

The current cooperation of religion teachers with parents causes many controversies. Cate-
chists are increasingly paying attention to the crisis of committment among parents in the process
of religious education of their children. They describe the difficulties connected with the coopera-
tion between religion teachers and parents and seek the ways of overcoming this crisis. This article
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aims at presenting the cooperation of religion teachers with parents from the perspective of new
(approved in 2010) catechetical documents such as: The Core Curriculum of the Catholic Church
Catechesis in Poland and The Syllabus of Roman Catholic Religion Instruction in Schools and
Kindergartens. A context of theoretical analyses was characterized, and an analysis was made of
the stages of school education and the programming of general education and religion teaching.
Next, the cooperation was described between religion teachers and parents in the newly-approved
catechetical documents which were gradually being introduced at schools and in the ministry.
Afterwards, the aims, rules and the ways of cooperation between religion teachers and parents
were depicted. The article concludes with an evaluation of the suggestions of the authors of the
catechesis curriculum documents regarding the possibilities and limitations in implementing the-
oretical proposals.

DIE ZUSAMMENARBEIT DER RELIGIONSLEHRER MIT ELTERN IM LICHTE
DER RICHTLINIEN NEUER KATECHETISCHER DOKUMENTE

(ZUSAMMENFASSUNG)

Die Zusammenarbeit zwischen Religionslehrern (Katecheten) und Eltern erzeugt zahlreiche
Kontroversen. Die Religionspddagogen und Katecheten weisen darauf hin, dass sich die Eltern nur
ungern im Prozess religioser Erziehung von Kindern und Jugendlichen engagieren. In diesem
Artikel wird auf zahlreiche Probleme verwiesen, es wird jedoch auch nach Auswegen gesucht. Der
vorliegende Artikel verfolgt das Ziel, die Zusammenarbeit zwischen Eltern und Katecheten aus der
Perspektive der neuen, 2010 in Kraft getretenenkatechetischen Dokumente: Podstawy programo-
wej katechezy Kosciola katolickiego w Polsce (Programmatische Grundlagen der katholischen
Katechese in Polen) sowie Program nauczania religii rzymskokatolickiej w przedszkolach i szko-
tach (Lehrplan fiir den romisch-katholischen Religionsunterricht in Kindergdrten und Schulen) zu
untersuchen. Es wurde zuerst der breite theoretische Kontext analysiert unter besonderer
Berticksichtigung der Verdnderungen von Etappen in der schulischen Bildung sowie in den
Lehrpldnen fiir die allgemeine und religiose Erziehung. Im zweiten Schritt wurden detaillierte
Fragen, welche die Zusammenarbeit zwischen Eltern und Katecheten betreffen, im Lichte der
genannten Dokumente analysiert. Es wurden dabei Ziele, Voraussetzungen und Mittel dieser Zu-
sammenarbeit beschrieben. Bei der Bewertung der Vorschlige wurden Mdglichkeiten, aber auch
Begrenzungen bei ihrer praktischen Realisierung aufgezeigt.
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Dziesiatki tysiecy rocznie przeprowadzanych rozwodow! powoduja, ze
z roku na rok wzrasta liczba 0sob przezywajacych traume tego doswiadczenia
i dzwigajacych jego nastgpstwa. Powszechnos$¢ tego zjawiska przyczynia sie
do jego tolerancji, a nawet jawnej aprobaty. Zauwazono, ze rozwodnicy stano-
wia spora grupe, na ktorej poprzez rozmaite ustlugi mozna zarobié¢. Sprzedawa-
ne sa wzory pozwow rozwodowych i rozmaite poradniki rozwodowe?. Powsta-
ja agencje rozwodowe stuzace klientom w kompleksowym zaplanowaniu
rozwodu, a takze wydarzen nastgpujacych po nim, takich jak: divorce party,
wyjazdy na wypoczynek do cieptych krajow>. Od 2008 r. odbywaja si¢ targi
rozwodowe pomagajace w przeprowadzeniu rozwodu, proponujace odreago-
wujaca zabawe, np. w rzucanie lotkami w zdjecie wspdtmatzonka, umozliwia-
jace wybor sukni na rozprawe sadowa, przekonujace, ze porazka zamieni si¢
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Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta 11, al. Ractawickie 14, 20-039 Lublin, ududz@kul.lublin.pl.

I Statystyki rozwodéw w Polsce, w: http://www.prawnik-online.eu/porady/rodzinne/statysty-
ka rozwodow w_polsce_statystyki rozwodowe.html (21 IX 2011).

2 http://www.prawnik-online.eu/pozew-rozwodowy/index.html (21 IX 2011).

3 http:/agencjarozwodowa.pl/static/show/id=35 (21 X 2011).
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w sukces®. Rola mediatora postrzegana jest nie jako obroncy wezta matzen-
skiego wspomagajacego w porozumieniu i pojednaniu malzonkow, ale jako
kogo$, kto ma utatwié przezycie rozwodu, by ten odbyt si¢ sprawnie i bezbole-
$nie, z satysfakcjonujacym podziatem majatku oraz zgodnymi z oczekiwaniami
decyzjami dotyczacymi opieki nad dzie¢mi. Wysoka akceptacja rozwodow ma
miejsce takze w Polsce, w ktorej ponad 34 milionow, czyli okoto 90% ludnosci
deklaruje swa przynalezno$¢ do sprzeciwiajacego si¢ rozwodom Kosciota
rzymskokatolickiego. Uznawanie rozwoddéw wystepuje tez pomimo stawiania
rodziny w czotéwce najcenniejszych wartoéci Polakow>. Przyczyna tego moze
by¢ lansowanie takiego stylu zycia, liberalizacja zachowan, brak staran o wta-
sng dojrzato$¢ osobowa, braki w wychowaniu, negatywny przyktad rodzicow,
btedne wzorce czerpane z filméw i z zycia idoli, wypaczona hierarchia wartosci,
dominanta opcji przyjemnosciowej nad powinnosciowa, brak odpowiedzialno-
$ci, niewiedza religijna, walka z Kosciotem, zeSwiecczenie. Konsekwencje
usankcjonowanych rozwodami rozpadow malzenstw i rodzin maja empiryczne
potwierdzenie zarowno w badaniach prowadzonych przez licznych naukow-
co6w®, jak i w poradnianym doswiadczeniu terapeutow i doradcow rodzin-
nych’. Prezentacja nastepstw rozwodu moze by¢ pewnego rodzaju uwrazliwie-
niem sumien, przestroga i ostrzezeniem przed krzywdzeniem potomstwa
nieodpowiedzialnymi decyzjami rozwodzacych si¢ matzonkow-rodzicow. Pa-
radoksem jest dziatanie osob, ktére zamiast rozwiaza¢ doswiadczany proble-
mem, probuja rozwiaza¢ nierozerwalne matzenstwo. Odniesienie zastanej rze-
czywisto$ci do wymagan stawianych przez Boze prawo obliguje do podjecia
konkretnych dziatan profilaktyczno-naprawczych. Ich pierwszym etapem jest
uswiadomienie rozmiarow zjawiska, jego przejawow i uwarunkowan.

4 http://www.video.banzaj.pl/film/53 14/targi-rozwodowe-we-wroclawiu-i-gdansku (21 IX 2011).

5 K. Ostrowska, W poszukiwaniu wartosci. Cz. 1. Ja i inni, Krakow 2004, s. 23. Zob. tez:
K. Ostrowska, Wokol rozwoju osobowosci i systemu wartosci, Warszawa 1998; K. Ostrowska, Nie
wszystko o wychowaniu, Warszawa 2000, zwlaszcza s. 135-136; H. Swida-Ziemba, Mlodziez konca
tysiqclecia. Obraz swiata i bycia w swiecie, Warszawa 2000; K. Ostrowska, Zdrowie. Wychowanie.
Osobowos¢, Warszawa 1998; B. Rogulska, Rodzina polska — wzory i wartosci, Warszawa 2000.

6 Badaczami skutkéw rozwodow i autorami konkretnych prac temu po$wigconych sa: H. Cudak,
Funkcjonowanie dzieci z matzenstw rozwiedzionych, Torun 2005; B. Kaja, Rozwod w rodzinie a osobo-
wos¢ dziecka, Bydgoszcz 1992; J. Wallerstein, Children of divorce: The psychological tasks of the child,
Annual Progress in Child Psychiatry & Child Development 1984 s. 263-280; R.E. Dobash, R.P. Dobash,
Coping with Disorders in the Family, Surrey 1987.

7 Terapeutami lub doradcami oséb obciazonych do$wiadczeniem rozwodu, a jednoczesnie auto-
rami poradnikow powstatych na kanwie swojej pracy sa np.: J. Conway, Doroste dzieci rozwiedzionych
rodzicow. Jak uwolni¢ sie od bolesnej przesziosci, ttum. W. Maj, Warszawa 1995; J.S. Wallerstein,
S. Blakeslee, Rozwdd, a co z dzie¢cmi? Jak uchroni¢ wlasne dzieci przed negatywnymi skutkami rozwo-
du?, tham. C.E. Urbanski, Poznan 2005; W. Jaede, Jak uchronié¢ dziecko przed skutkami rozwodu rodzi-
cow, Poradnik dla rodzicow, thum. A. Kleszcz, Krakow 2007; A.D. Hart, Rozwod. Jak ratowaé dzieci,
thum. M. Ciszewska, Poznan 2006.
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Rozwédd - pojecie i statystyki

Zdania 0s6b wypowiadajacych si¢ na temat rozwoddéw sa podzielone.
W 1969 r. Adam Podgoérecki wymieniat rozwdd w kategoriach patologii spo-
tecznych®. Dziesieé lat pozniej Maria Jarosz sprzeciwiala si¢ temu, twierdzac,
ze zjawisko rozwodu nie powinno by¢ tak okreslone, bo jest tylko prawnym
usankcjonowaniem juz dokonanego rozpadu rodziny’. Podobnie twierdzi
Zdzistaw Krzeminski, podkreslajac, ze orzeczenie prawne dotyczy procesu
rozbicia rodziny, ktory zostal zapoczatkowany wezesniej'?. Henryk Cudak
uznaje, ze ,,rozwdd z pewnos$cia nie jest zjawiskiem o charakterze patolo-
gicznym, ale czgsto bywa duza porazka malzonkow oraz dramatem ich dzie-
ci”!!l. Autorka badan osobowosci dzieci do$wiadczajacych rozwodu rodzi-
cow Barbara Kaja przyjmuje, ze rozwod to akt prawny legalizujacy rozbicie
rodziny, jednoznaczny wskaznik rozbicia rodziny poprzedzony zwykle pro-
cesem jej dezintegracji zwiazanym z nasileniem si¢ konfliktow, czemu towa-
rzysza kumulujace si¢ przykre i silne przezycia!2. Encyklopedyczna definicja
przedstawia rozwod jako ,,rozwiazanie waznego zwiazku matzenskiego przez
sad na zadanie jednego z matzonkow lub obojga; wedlug prawa polskiego
przestanka rozwodu jest trwaty i zupetny rozktad matzenstwa”!3. W Katechi-
zmie Kosciota Katolickiego, kiedy mowa jest o rozwodzie, zwraca si¢ uwage
na to, ze katolicy w wielu krajach ,,na podstawie prawa cywilnego decyduja
sie¢ na rozwéd i zawieraja cywilnie nowy zwiazek”!'4. W zwiazku z tym
Katechizm przypomina, ze Kosciot ,,nie moze uzna¢ nowego zwiazku za
wazny, jesli wazne bylo pierwsze malzenstwo”!3. Skoro cztowiek nie moze
rozlaczy¢ tego, co zostato ztaczone przez Boga!®, to zadne orzeczenie instan-
cji ludzkiej nie jest w stanie uniewazni¢ sakramentalnego przymierza mat-
zonkow. W sytuacjach, gdy wspolne zycie matzonkow staje si¢ praktycznie
niemozliwe, Kosciot dopuszeza fizyczna separacje!’. Moze ona by¢ czasowa
i stanowi¢ nowa szans¢ naprawy tego, co w maltzenstwie ulegto psychicznej
degradacji. Mozliwe jest tez orzeczenie niewazno$ci matzenstwa sakramental-

8 A. Podgérecki, Patologia zycia spolecznego, Warszawa 1969.
9 M. Jarosz, Problemy dezorganizacji rodziny. Determinanty i spoleczne skutki, Warszawa 1979.
107, Krzemifiski, Rozwéd, Krakéw 2001.
11 H. Cudak, Funkcjonowanie dzieci z matzenstw rozwiedzionych, Torun 2005, s. 15.
B. Kaja, Rozwdd w rodzinie a osobowos¢ dziecka, Bydgoszcz 1992, s. 7.
13 Rozwéd, w: B. Petrozolin-Skowronska (red.), Encyklopedia popularna PWN, Warszawa 1994,
s. 736.
14 KKK 1650.
15 Ibidem.
16 por. Mt 19, 6.
17 KKK 1649.
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nego, jezeli przed sadem koscielnym, po przeprowadzeniu procesu udowodni
si¢ jego niewazne zawarcie!®,

W dyskusji nad tym, czy rozwody sa, czy nie sa patologia spoleczna,
warto zwroci¢é uwage takze na szersza argumentacje niz uznanie dokonanego
juz rozpadu rodziny. Zto rozwoddéw ujawnia si¢ w stwarzaniu btednego przy-
puszczenia, ze cztowiek ma moc sprawcza rozwiazywania matzenstwa, ze jest
spoteczna zgoda na rozwody, ze sadownie potwierdzony rozpad rodziny jest
nicodwolalny, Ze juz nie trzeba podejmowa¢ staran naprawczych i ze po znisz-
czeniu jednego malzenstwa zostaje otwarta droga, by zawiera¢ nowe. Rozwo-
dy zamiast mobilizowa¢ malzonkow — zazwyczaj takze rodzicow — do wigk-
szej odpowiedzialno$ci i1 troski o relacje rodzinne przekonuja, ze zawarte
kiedy$ matzenstwo juz nie istnieje. Rozwody sa niewychowawcze, a nawet
stanowia powod zgorszenia, tworzac przekonanie, ze ztozony §lub mozna od-
wotac i nie czu¢ si¢ zobowiazanym do jego realizacji. Proba eliminacji zawar-
tego zwiazku nie jest tez rownoznaczna z eliminacja (zniknigciem) jego owo-
cow, czyli dzieci, ktore zyja, faktycznie istnieja i w niezrozumialy dla siebie
sposob doswiadczaja rozpadu domu, do ktorego zostaty zaproszone.

W opartej na nauczaniu Jana Pawta Il Encyklopedii nauczania moralnego
zdefiniowano istniejace w $wiecie zjawisko rozwodow, ale rowniez przedsta-
wiono katolickie stanowisko wobec tego. ,,Rozwod — rozwiazanie za zycia
obojga malzonkow waznie zawartego malzenstwa; wspolczesnie jest dopusz-
czalny w prawodawstwie wszystkich niemal panstw, przy czym niektore usta-
wodawstwa traktuja go jako sankcj¢ za zawinione naruszenie obowiazkow
matzenskich, inne — jako $rodek likwidacji malzenstwa niemogacego spehic
swej funkcji, jeszcze inne pozostawiaja matzonkom swobodg decyzji rozwia-
zania ich zwiazku”!®. W Kodeksie Prawa Kanonicznego mowi sig, ze zawarcie
matzenstwa dochodzi do skutku poprzez wzajemnie wyrazona zgode na nie-
odwotalne, wieczyste przymierze mezczyzny i kobiety??. Wykluczona jest
wigc mozliwos¢ rozwodu. Stwierdza to jednoznacznie kanon 1141: ,,malzenstwo
zawarte 1 dopelnione nie moze by¢ rozwiazane zadna ludzka wtadza i z Zadnej
przyczyny, oprocz $mierci”2!. W odniesieniu do rzeczywistoéci norma ta wydaje
si¢ by¢ albo mato znana, albo w znacznym stopniu bagatelizowana. Do takiego
wniosku upowaznia fakt, ze liczba rozwodow takze wsrdd ludzi ochrzczonych
wzrasta (rys. 1).

18 J. Grezlikowski, Co po rozwodzie? Duszpasterze i wierni $wieccy wobec malzeristw niesakra-
mentalnych i kanonicznego procesu o stwierdzenie niewaznosci matzenstwa, Czgstochowa 2005.

19 P, Goéralezyk, Rozwdd, w: J. Nagorny, K. Jezyna (red.), Jan Pawel II. Encyklopedia nauczania
moralnego, Radom 2005, s. 470-471.

20 KPK 1057.

21 KPK 1141.



Polacy wobec rozwodow. Przyczyny i skutki rozpadu rodziny... 201
Studia Warminskie 49 (2012)

67 600 71900 66 600 65 500 72 000

56 000

49 000

2003 T 2004 T 2005 T 2006 T 2007 " 2008 T 2009

Rys. 1. Liczba rozwodow w Polsce w latach 2003—2009 na podstawie danych GUS
Zrédto: Statystyki rozwodéw w Polsce, http://www.prawnik online.eu/porady/rodzinne/statystyka_rozwo-
dow_w_polsce_statystyki rozwodowe.html (21 IX 2011)

Na podstawie danych Gtéwnego Urzedu Statystycznego wynika, ze licz-
ba rozwodow z 49 000 w roku 2003, po 7 latach powigkszyta si¢ o 23 000.
Zardéwno w 2009, jak i w 2010 r. siggata ona 72 00022, Za wspotczynnik
rozwodow przyjmuje si¢ ich liczbg na 10 tysigcy mieszkancow. Bardzo niski
wspotczynnik stanowi 5 rozwodow na 10 tysiecy osob, niski 5-10, $redni
10-15, wysoki 15-20 i bardzo wysoki powyzej 20. Z danych wynika, ze
w 2000 r. wskaznik rozwodéw mozna byto uzna¢ za $redni (11,1), obecnie za$
sigga on powyzej 18 rozwodow na 10 tysigcy mieszkancow. Jest wigc wysoki
i zbliza si¢ do bardzo wysokiego?3. Liczba rozwodow wérdd osob mieszkaja-
cych w miastach jest prawie trzykrotnie wyzsza niz wérdéd mieszkancow wsi.
Kobiety czesciej niz mezczyzni wnosza sprawy o rozwod, az 3/4 rozwodow
dokonuje si¢ z ich powddztwa. W 70% rozwody dokonywane sa bez orzekania
o winie. W przypadku jej orzekania czgSciej osoba winng okazuje si¢ by¢
mezczyzna (20%) niz kobieta (3%). Najwygodniejsza z podawanych przyczyn
rozwodow wydaje si¢ by¢ niezgodnos¢ charakterow. Wedlug badan GUS
w 2009 r. pojawila si¢ ona przy co trzecim orzekanym rozwodzie. Przeprowa-
dzone przez portal prawnik-online badania internautéw réwniez wykazaly, ze
ta przyczyna rozwodow jest podawana najczesciej. Kolejne to nadmiernie spo-
zywany alkohol i zdrada. Decyzje o rozwodzie bywaja tez podejmowane ze
wzgledu na problemy finansowe i konflikty o pieniadze lub naganny stosunek
do cztonkow rodziny, ktérego przejawem jest przemoc. Jeden procent respon-
dentéw podaje, ze przyczyna rozwodow jest takze réznica wieku matzonkow.
W zwiazku z czgstymi wyjazdami zarobkowymi za granicg warto zwrocic
uwage na to, ze podawanym powodem decyzji o rozwodzie bywa réwniez
dhuzsza nieobecnos¢.

22 http://www.zdradzeni.info/forum/viewthread.php?forum_id=4&thread id=829 (15 IX 2011).
23 Gtowny Urzad Statystyczny, Rocznik Demograficzny 2009, Warszawa 2009, s. 234.
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Rys. 2. Przyczyny rozwodow [rok 2010] na podstawie badania w grupie 3400 internautéw
Zrodto: http://www.prawnik-online.eu/porady/rodzinne/przyczyny rozwodow_statystyka.html (21 IX 2011)

Zastanawia¢ moze, dlaczego majac zdiagnozowany powod zaklocajacy
relacje matzenskie, nie usiluje si¢ wyeliminowaé tego wtasnie powodu, tylko
przyjmuje si¢ go, jako usprawiedliwienie decyzji przekreslajacej matzenstwo.
Stwierdzenie choroby sktania zwykle do jej wyleczenia lub przynajmniej do
podjecia dziatan, majacych na celu ztagodzenie dokuczliwych objawow, a nie
do ataku na zycie pacjenta. Bez wzgledu jednak na argumenty za rozwodem,
jego przeprowadzenie wywoluje zawsze okreslone skutki. Ich odczuwalno$c
bedzie szczegolnie dotkliwa dla 0s6b do niedawna uznawanych za najblizsze,
zwlaszcza zrodzonych z jednosci matzenskiej dzieci.

Sytuacja rozwodowa - przejawy i odniesienia

Rozwod to wyjatkowo silny stres i jedna z powazniejszych, traumatycz-
nych sytuacji w zyciu cztowiekaZ*. Porazka malzenstwa rodzi u osoby opusz-
czonej zwigkszone poczucie samotnosci. Moze wystapi¢ pogorszenie jej stanu
zdrowia, zmniejszenie wydajnosci w pracy, ucieczka w uzaleznienia?>. Roz-
wod to ,,pogrzeb, ktory nigdy sig nie konczy [...] czyni wrogéw z ludzi, ktorzy
przysiegali sobie mito$é az do $mierci”2°. Dla dzieci rozwéd rodzicow zwiaza-
ny jest z rozdzwigkiem uczuciowym, niesie poczucie braku rodzica, ktory od-
szedt, braku — utraconej na zawsze — jedno$ci rodziny i tak cennego wycho-
wawczo rodzinnego bycia razem. Sytuacja ta powoduje zagrozenie, Igk przed
utrata mitosci 1, albo nadmiar uczu¢ przelewanych na dziecko, albo zaniedby-

24 B, Kaja, Rozwdd w rodzinie a osobowos¢ dziecka, s. 23.
25 7Zob. W.J. Goode, Women in divorce, New York 1956.
26 A.D. Hart, Rozwdd. Jak ratowaé dzieci, thum. M. Ciszewska, Poznan 2006, s. 29.
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wanie go, zwlaszcza w przypadku zwiazania si¢ z nowym partnerem. Koncen-
tracja na sprawach rozwodowych i proba nowego utozenia zycia po rozwodzie
zwigzana jest ze zmniejszeniem czasu poswigcanego dziecku. Nierzadko poja-
wiaja si¢ problemy finansowe utrudniajace zaspokojenie podstawowych po-
trzeb, a dodatkowa praca, tak jak koncentracja na przezyciach zwigzanych
z rozwodem, zabiera kolejny czas. Nastgpstwem rozwodu bywaja tez przetargi
o dziecko. To wszystko stwarza problemy opiekunczo-wychowawcze?’.

Sa jednak osoby twierdzace, ze rozstanie skonfliktowanych rodzicow jest
mniej szkodliwe, niz podtrzymywanie nieszcze§liwego zwiazku?®, to szansa
wyjscia z niekorzystnych relacji, uwolnienie si¢ od stresu i od cztowieka po-
wodujacego traumatyczne przezycia, to poprawa sytuacji finansowej, gdy
wczesniej wspotmatzonek przepijat wigkszos¢ wspolnych pienigdzy. Niekto-
rzy, pomijajac wzgledy religijne, uwazaja, ze korzystnym rozwiazaniem dla
malzonkéw moze byé rowniez mozliwoéé zawarcia nastgpnego zwiazku?®. Do-
szukiwanie si¢ pozytywnych cech rozwodow jest dos¢ powszechne w spoteczen-
stwie. Swiadczyé o tym moze wysoka aprobata rozwoddw wyrazona
w badaniach ankietowych przez nauczycieli szkot ponadgimnazjalnych i uczniow
licedw. Wsrod 603 ankietowanych nauczycieli catkowita lub relatywna akcep-
tacje rozwodow wyrazito 71,4% grupy?. Licealisci jednej z lubelskich szkot
dopuszczajacy rozwody, w kazdej lub w szczegdlnej sytuacji, stanowili w roku
1992 — 75%, w 2000 — 88%, w 2003 — 83%, w 2007 — 89% badanej grupy>.
Prorozwodowa argumentacj¢ mtodziezy oddaja nastepujace wypowiedzi:

* Lepiej, Zeby sie rozwiedli, niz pozabijali.

o Jezeli matzonkowie Zle sie dobrali, to po co majq sie meczyc¢?

* Powinny byé rozwody, poniewaz, gdy popetnimy blqd musimy mieé jakqs
droge odwrotu.

27 B. Kaja, Rozwod w rodzinie a osobowos¢ dziecka, s. 23.

28 L. Wojciechowska, Oddzialywanie wychowawcze rozwiedzionych matek a przystosowanie
spoleczne ich dzieci, w: L. Woloszynowa (red.), Materialy do nauczania psychologii, seria 11, t. 11,
Warszawa 1984, s. 268-356. Warto jednak rozwazy¢, dlaczego uwzglednia si¢ w tej refleksji tylko dwie
mozliwosci, ,,albo podtrzymywaé nieszczgsliwy zwiazek, albo go zlikwidowac”, bez wskazania na
trzecia mozliwos$¢, jaka jest uleczenie tego co chore, naprawa relacji matzenskich, doskonalenie zwiaz-
ku, troska o mito$¢.

29 D. Graniewska, K. Krupa, B. Balcerzak-Paradowska, Samotne matki, samotni ojcowie, War-
szawa 1986, s. 90, 99. Postawa aprobaty rozwodow dla ww. racji wskazuje na wybor tego, co wydaje sig
wygodne, na ucieczkg od trudno$ci zamiast zmagania si¢ z nimi, na brak zaangazowania i stuzby
mitosci, a takze na niewiedzg lub obojgtnos¢ wobec roznic pomigdzy rozwodem a separacja i rozdziel-
noscig majatkowa.

30 U. Dudziak, Postawy wobec wychowania seksualnego a hierarchia wartosci nauczycieli. Stu-
dium teologicznopastoralne, Lublin 2009, s. 545.

31 Ibidem, s. 152. W badaniach wzigto udziat 401 uczniow.
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* Rozwody dajq drugq szanse.
* Ludzie powinni uzyskiwac rozwody, poniewaz nie mogq by¢ do niczego zmu-
Szeni.
o Jestem za rozwodem w przypadku zdrady. Nie zniostabym tego, by moj mqz
sypiat z innymi kobietami lub mezczyznami.
» W przypadku znecania sie fizycznego.
* Gdy trafi sie alkoholik.
 Jezeli powodem rozwodu jest nieposiadanie dzieci to zgadzam si¢ na niego.
« Jesli matzenstwo zostalo zawarte tylko pod wplywem chwilowego zauroczenia’>.
W wypowiedziach brakuje uznania malzenstwa za priorytetowa warto$¢.
Nie wida¢ traktowania go jako nierozerwalnego zwiazku, do ktérego nalezy
dojrze¢ 1 solidnie si¢ przygotowac. Nie ma przekonania, Zze o matzenstwo
nalezy si¢ troszczyC, rozwiazujac pojawiajace si¢ problemy, a w przypadku
zaistnienia takiej koniecznos$ci — podejmujac terapic. Wydaje si¢, ze mitosc
matzenska traktowana bywa przez niektorych respondentow, publicystow,
a nawet badaczy tak, jak los na loterii, ktory jednym si¢ trafia, a drugim nie,
bez zauwazania potrzeby zaangazowania wlasnej aktywnos$ci w budowanie
i pielegnowanie tej wigzi. By¢ moze powodem takiego nastawienia jest posta-
wa ucieczki od problemow, by usuna¢ wszelka niewygodg i trud towarzyszacy
prébom ich rozwiazywania. Zdaniem H. Cudaka wsréd przyczyn rozwodow
zdarza si¢ rowniez dazenie do tego, by ,,stary zwiazek malzenski, ktory prze-
stat by¢ atrakcyjny, zastapi¢ nowym, juz przez sam urok nowosci — bardziej
atrakcyjnym. Mamy tu do czynienia z jawnym naduzyciem prawa i norm spo-
tecznych. Jednym z subiektywnych czynnikow prowadzacych do rozwodow
jest nieprawidtowo rozumiane prawo do wolnosci™33. Skutkami takich decyzji
obarczone sa nie tylko jednostki, ale rowniez cate spoteczenstwo. Dotyczy to
aspektow zdrowotnych, wychowawczych, moralnych, ale takze finansowych
ze wzgledu na zobowiazanie do ,,Swiadczen na rzecz kobiet samotnie wycho-
wujacych dzieci”34. Badania ankietowe przeprowadzone na zlecenie Fundacji
Mamy i Taty w styczniu 2011 r. w og6lnopolskiej reprezentatywnej grupie 800
Polakow wykazaty, ze spoleczenstwo nie jest w pelni swiadome skutkéw, jakie
niesie rozwod. Respondenci twierdzili, ze ,,;ozwdd rodzicow to trudny czas dla
dzieci i Ze trzeba im pomoc przez niego przejs¢. Uznawali jednak, ze »kultural-
ny rozwod« pomoze zniwelowaé ten problem™>,

32 U. Dudziak, Akceptacja niektérych norm moralnych. Badania empiryczne wsréd milodziezy
licealnej, [mps pracy magisterskiej] Archiwum KUL, Lublin 2004, s. 104.

33 H. Cudak, Funkcjonowanie dzieci z malzerstw rozwiedzionych, s. 15.

34 B. Kaja, Rozwod w rodzinie a osobowos¢ dziecka, s. 9.

35 http://www.rozwodprzemyslto.pl/zalozenia-kampanii/ (7 X 2011).
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Zgodnie z dokonang przez B. Kaj¢ ocena, nawet, jesli wskutek rozwodu
nastepuje uwolnienie si¢ od dtugotrwatego stresora, to sytuacja, jaka on stwa-
rza nie jest optymalna3®. Przezywane wowczas cierpienie dotyczy zaréwno
dorostych, jak i dzieci. Porzucony matzonek przechodzi ,,wszelkie etapy roz-
paczy: bunt, pragnienie zemsty, apatia, poczucie bezsensu i bezcelowosci
zycia, utrata wiary w siebie, niesmak i pogarda, utrata wiary w mitos¢, brak
zaufania do innych, zwtaszcza osob pici przeciwnej, poczucie osamotnienia,
strach. Jedna ze zdradzonych i porzuconych me¢zatek wyznata: »Czuj¢ sie
tak, jakby co$ we mnie umarto«. Takie uczucia sa powodem dlugotrwatego
bélu psychicznego, ktory daje o sobie znaé nawet po latach™37. Rozwdd niesie
poczucie niespetnienia, niepewnosci, upokorzenia. Wiaze si¢ z koniecznos$cia
zmiany decyzji, ktora miata obejmowac cate zycie. Prowadzi do psycholo-
gicznie bardzo trudnego podziatu wspolnego dorobku i przeorganizowania
wszystkiego.

Na sytuacj¢ rozwodowa sktada si¢ pogarszajaca si¢ atmosfera rodzinna,
poczucie odrzucenia i braku miloSci, osobista krzywda, obarczanie si¢ wina,
doswiadczenie braku rodzica, ktory odszedt, nierealno$¢ sprostania przez jed-
nego rodzica podwdjnej roli matki i ojca, poczucie zawodu bedacego nastep-
stwem niespetnienia si¢ rodzicow w ich matzenskiej i rodzicielskiej roli. Na-
stepstwem rozwodu rodzicow sa roznego rodzaju deprywacje u dziecka. Jedna
z nich jest bezsilno$¢ zwiazana z odejSciem ojca lub matki, ale takze brak
zaspokojenia potrzeby bezpieczenstwa i uznania osobowej wartosci oraz obni-
zenie standardu zycia. Sytuacja rozwodu, wczesniejsze konflikty, poszukiwa-
nie nowego partnera przez matke lub ojca, zaniedbywanie dziecka ze wzgledu
na skoncentrowanie si¢ na swoich sprawach to powody nerwowego przeciazenia
u dzieci. Utrudniona bywa realizacja dotychczasowych celow. Dziecko moze
przezywac sytuacje konfliktowa zwiazana z dysonansem poznawczym i proble-
mem decyzyjnym: kocha¢ rodzica, ktory odszedl, czy nie kocha¢? Poczucie
zagrozenia u dziecka rodzi utrata pelnej rodziny i konkretnego rodzica. Opusz-
czone dziecko ma trudnosci z ksztalttowaniem wtasnego ,,ja”, obrazem $wiata
widzianego przez pryzmat rodzicow, formowaniem przysztych zwiazkow,
dostrzeganiem sensu zycia. Sytuacja rozwodowa przekracza mozliwosci ada-
ptacyjne dziecka. Doswiadczane zmiany dezorganizuja jego zachowanie. Juz
pierwsze przedrozwodowe sprzeczki, ktdtnie, awantury matzenskie, ,,ciche dni”,

36 B, Kaja, Rozwod w rodzinie a osobowos¢ dziecka, s. 23.

37 U. Dudziak, W. Przygoda, W poszukiwaniu sensu cierpienia. Aspekt psychologiczny i teolo-
giczny, Roczniki Teologiczne 53 (2006), z. 10, s. 81; zob. tez U. Dudziak, Wychowanie w klasie szkolnej.
Scenariusze godzin wychowawczych dla szkot ponadpodstawowych, Warszawa 2002, s. 101.
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wyrzadzane sobie nawzajem przykrosci sprawiaja, ze obecne przy tym dziecko
czuje si¢ jak widz strasznego filmu. Moze mie¢ przy tym nadzieje, ze zto,
ktorego doswiadcza niedtugo si¢ skonczy. Ono jednak trwa bez konca i nie
prowadzi do szczgsliwego zakonczenia, jakim bytoby odnowienie jednosci,
mitosci 1 poczucia bezpieczenstwa. Mozna si¢ spodziewac, ze ta sytuacja nie-
korzystnie wptynie na zmiany osobowosci dziecka. Odejscie rodzica poteguje
smutek, przygngbienie, poczucie osamotnienia, rodzi zto$¢, bunt, agresjg, trud-
nos$ci w nauce, popadni¢cie w natogi, czasem nawet powoduje podjecie prob
samobojczych. Typowy dla doswiadczenia sytuacji rozwodu jest Igk, depresja,
izolacja od $wiata, zamknigcie si¢ w sobie. Dlugotrwaty stan napigcia emocjo-
nalnego, analizowanie wlasnego post¢gpowania, obciazenia posytuacyjne prze-
noszone w kazde nastgpne zdarzenie to kolejne problemy psychologiczne
zwiazane z przezytym rozwodem rodzicow. Powaznym problemem jest nie-
rzadka indoktrynacja i manipulacja dzieckiem przez jednego lub oboje rodzi-
cow traktujacych potomstwo jako narzedzie do realizacji wlasnych celow, cze-
sto az do odwetu na wspotmalzonku. Zdarza si¢, ze rodzic pozostajacy
z dzieckiem czyni z siebie ,,ofiar¢” 1 ,,swigto$¢”, w ktora dziecko ma dogma-
tycznie wierzy¢. Ta autorytarna postawa stanowi znaczne ograniczenie dla roz-
woju dziecka3s.

Psychologiczne reakcje na doswiadczony rozwdd uktadaja si¢ w piec faz:
wyparcie, gniew, proby potaczenia rodzicow, depresja, akceptacja3. Charakte-
rystyczna jest ciagla oscylacja uczu¢ miedzy nadzieja a rozpacza. Osiagnigcie
stanu wzglednej rownowagi wymaga poradzenia sobie z urazowym przezy-
ciem wywotanym rozktadem matzenstwa rodzicow. Ewentualna ucieczka kto-
regos z rozwodzacych si¢ malzonkow od przezywanych problemow w uzalez-
nienia (od alkoholu, lekow badz narkotykéw), tworzy dziecku kolejna sytuacije
trudna, do ktorej nie sposob si¢ przystosowac. Prowadzona od lipca do grudnia
2011 r. ogdlnokrajowa kampania Fundacji Mamy i Taty pod nazwa ,,Rozwdd?
Przemysl to!” zwraca uwage na to, ze rozwod rodzicow uczy dziecko postawy:
,»B0 W zyciu tak juz jest, ze nie ma nic na zawsze i na nikogo do konca liczy¢
nie mozna... Zycie to nie bajka!”*. Autorzy kampanii u§wiadamiaja spote-
czenstwo, ze ,,Dla dziecka rozwdd jest lekcja na cate zycie. Uczy, ze ludziom
nie mozna ufa¢, ze od probleméw trzeba ucieka¢ zamiast je rozwiazywac,

38 B. Kaja, Rozwod w rodzinie a osobowosé dziecka, s. 20; zob. T. Tomaszewski, Psychologia,
Warszawa 1997, s. 32-35; K. Obuchowski, Psychologia dazen ludzkich, Warszawa 1983; W. Lukaszew-
ski, Szanse rozwoju osobowosci, Warszawa 1984, s. 447-486; E.R. Cebo, Rozwod w rodzinie — gdy
Jedno z rodzicow odchodzi, http://www.psychologia.net.pl/artykul.php?level=411 (21 V 2009).

39 T.L. Hozman, D.1. Froiland, Families in divorce: A proposed model for counseling the chil-
dren, Family Coordinator 25 (1976), s. 271-276.

40" http://www.rozwodprzemyslto.pl/ (25.09.2011).
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ze nie dotrzymuje si¢ danego stowa, ze mitos$¢ i wiernos¢ nie sa mozliwe... Ale
nade wszystko, ze nie zashuzylo, by mie¢ szczes§liwa 1 pelna rodzing. Rozwo-
dzacy si¢ rodzice nierzadko mowia dziecku: »Obiecuje ci, ze nic si¢ nie zmie-
ni«. W rzeczywistosci rozwod zmienia wszystko. Wyglad mieszkania, kontak-
ty z rodzicami, plan dnia, sposob spedzania wakacji... Relacje z kolegami,
wyniki w szkole, stan zdrowia... Przyszto$¢, mozliwos$¢ spetnienia w pracy
zawodowej, szanse na szczesliwe zycie rodzinne... Dzieci, ktorych rodzice
rozwiedli sig, traca tak wiele. Wielu rodzicow decyduje si¢ na rozwdd, by ich
dziecko nie musiato patrze¢, jak zyja obok siebie bez mitosci. Dla dobra dziec-
ka postanawiaja kulturalnie si¢ rozsta¢. Tak rozpoczyna si¢ cierpienie, ktdérego
skutki beda towarzyszy¢ dziecku przez dlugie lata, a ¢zg$¢ z nich do konca
zycia™4l.

Zapobieganie rozwodom

Analiza tego ,,jak jest” ujawnia wysoka liczb¢ rozwodow 1 ich znaczna
aprobatg spoteczna. Odniesienie tego do normy moralnej wskazujacej na to,
»Jjak by¢ powinno” §wiadczy o wyraznej rozbieznos$ci postaw rzeczywistych
z oczekiwanymi. Poréwnanie to, zgodnie z modelem wtasciwym dla teologii
pastoralnej obliguje do udzielenia odpowiedzi na pytanie ,,co zrobi¢, zeby byto
tak, jak by¢ powinno?”42.

Podjeciu profilaktyki rozwodowej sprzyja¢ moze pogltebienie wiedzy o nie-
rozerwalno$ci matzenstwa, wigksza Swiadomos¢ troski o dojrzatosé¢ do jego
zawarcia, realizacja rzetelnych przygotowan, poradnictwo familiologéw pra-
gnacych stuzy¢ trwatosci rodziny, a nie jej rozpadowi, a takze szersze przeka-
zywanie wiedzy o powaznych skutkach rozwodow.

Osoby planujace zalozenie rodziny powinny powaznie traktowaé przygo-
towanie si¢ do malzenstwa, rozpoczynajace si¢ na wiele lat przed jego zawar-
ciem. Zadaniem matzonkow 1 rodzicodw jest sktadanie pozytywnego swiadectwa
z realizacji swego powotania. Osoby odpowiedzialne za katechizacj¢ zobowiaza-
ne sg do promowania matzenstwa i rodziny w katechezie szkolnej, a takze do
prowadzenia katechezy parafialnej stanowiacej dla mtodziezy ponadgimnazjal-

41 Ibidem.

42 B. Mierzwinski, J. Wilk, R. Bielen, Duszpasterstwo rodzin, w: R. Kaminski (red.), Teologia
pastoralna, t. 2: Teologia pastoralna szczegotowa, Lublin—Wroctaw 2002, s. 412; R. Kaminski, Wpro-
wadzenie do teologii pastoralnej, w: R. Kaminski (red.), Teologia pastoralna, t. 1, Lublin 2000, s. 21;
idem, Metoda w teologii pastoralnej, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 37 (1990), z. 6, s. 94-97; idem,
Wprowadzenie do teologii pastoralnej, Lublin 1992, s. 101-103.
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nej forme blizszego przygotowania do matzenstwa®3. Istotnym tematem pod-
czas tychze zaje¢ powinna by¢ nierozerwalno$¢ matzenstwa, sprzeciw wobec
rozwodow, ostrzezenie przed ich negatywnymi skutkami. Warto, by tresci te
zostaly rowniez wilaczone w niedzielne i rekolekcyjne kazania. Pomoca
w przeciwdzialaniu rozwodom moga by¢ rowniez dziatania doradcow zycia
rodzinnego zaangazowanych w prace katolickich poradni parafialnych, w tym:
spotkania z narzeczonymi, porady udzielane matzonkom, warsztaty dla mat-
zenstw ukierunkowane na ksztattowanie odpowiedzialno$ci za mito$¢, organizo-
wanie konferencji i kiermaszy ksiazek poswigconych rodzinie, udziat w parafia-
dach i festynach rodzinnych, prezentowanie wartosci matzenstwa i rodziny
w publikacjach naukowych i popularnych, nagrywanie audycji radiowych
i telewizyjnych poswigconych nierozerwalnosci matzenstwa i moralnemu za-
kazowi rozwodow, wlaczenie si¢ w tzw. pedagogizacj¢ rodzicow podczas wy-
wiadowek szkolnych. Troska rodzicow o religijne wychowanie dzieci powinna
rowniez uwzglednia¢ rozmowy poswigcone normom moralnym regulujacym
zycie seksualne i prokreacyjne. Szczegdlna pomoca jest skierowanie dzieci
do whasciwych grup réwiesniczych: Ruch Swiatto-Zycie, Ruch Czystych
Serc 1 innych, podejmujacych w swej formacji zagadnienia stuzace dobru
przysztej rodziny. Ogromne znaczenie wydaje si¢ mie¢ uwrazliwienie na ko-
nieczno$¢ wlasciwego doboru ksigzek, czasopism i programoéw oferowanych
przez srodki spotecznego przekazu oraz podejmowanie rodzinnych rozmow
majacych na celu krytyczne ustosunkowanie si¢ do wystuchanych lub obejrza-
nych audycji.

Jednoznaczno$¢ chrzeScijanina wymaga, by wyznawana wiara byta po-
twierdzana zyciem. Temu zadaniu sprzyja moralne wychowanie cztowieka.
Moralno$¢ respektujaca normy takie, jak: czysto$¢ i wierno$¢, nierozerwalnos$c
matzenstwa i odpowiedzialne rodzicielstwo stanowi najlepsza ochrong matzen-
stwva 1 rodziny. Konsekwencyjny parametr ludzkiej religijno$ci uwzglednia

43 Dyrektorium Duszpasterstwa Rodzin zaleca: ,Niezaleznie od katechizacji w szkole nalezy
w kazdej parafii — jako program optymalny — prowadzi¢ dla tej miodziezy — roczna katechizacjg przed-
malzenska obejmujaca co najmniej 25 spotkan. Powola¢ w parafii Zespot pastoralny sktadajacy sig
z duszpasterza, doradcy zycia rodzinnego z miejscowej poradni przedstawiciela ruchéw malzenskich
i rodzinnych i Stowarzyszenia Rodzin Katolickich. Zespot ten dokona adaptacji programu katechizacji
przedmalzenskiej do miejscowych warunkow i bedzie czuwat nad jego wykonaniem. Program katechezy
powinien zawiera¢ oprocz zagadnien z teologii malzenstwa i rodziny takze problematyke zagrozen
i obrony zycia, omawia¢ potrzebg i sposoby organizowania si¢ w stowarzyszenia i uczestnictwa
w grupach o poglebionej formacji. Nalezy organizowa¢ dla uczestnikow odpowiednie rekolekcje [...].
Mtodziezy konczacej te katechizacje wreczy si¢ odpowiednie zaswiadczenia” (DDR 25). Zob. tez:
Program katechezy parafialnej mlodziezy szkot ponadgimnazjalnych opracowany przez Komisjg¢ Wycho-
wania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski i Radg do spraw Rodziny Konferencji Episkopatu
Polski, Krakow 2004.
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sprzeciw wobec rozwodow. Uznajac mito$¢ za syntezg chrzescijanstwa trzeba
sobie i innym przypomina¢, ze ,,Kocha si¢ naprawde i do konca tylko wow-
czas, gdy kocha si¢ na zawsze”*4.

POLES AND DIVORCE. CAUSES AND CONSEQUENCES
OF FAMILY BREAKDOWN AND PREVENTION

(SUMMARY)

Increasing social acceptance for violating moral norms, including the indissolubility of
marriage, has led to a focus on is the causes of divorce and divorce statistics to trace and identify
the consequences of divorces. Psychological studies have confirmed that a betrayal of God’s law
by statutory law, which permit the breakdown of the family, brings painful effects. It applies to
divorcing spouses and their children. A large number of them, because of the tens of thousands of
divorces made annually, indicates that this is a serious problem, both for individuals as well as
society. Faithfulness to God and care for human beings requires taking preventive measures rela-
ting to negative consequences of divorce and to encourage greater responsibility for the vow “until
death do us part”. It is the task of spouses and parents, catechists and pastors, teachers and
educators, counselors and families, representatives of the media, politicians and lawyers and all
people of good will. Instead of accepting divorces, it is very important to identify possible solu-
tions to marital conflicts, warn of the evil of divorce and its negative effects and find ways to
formulate concrete help.

POLEN UND SCHEIDUNGEN. DIE URSACHEN UND FOLGEN
DES ZUSAMMENBRUCHS VON FAMILIEN UND DESSEN VORBEUGUNG
(ZUSAMMENFASSUNG)

Die Erhohung der gesellschaftlichen Akzeptanz fiir die Verletzung einer moralischen Norm,
wie es die UnauflGsbarkeit der Ehe ist, erfordert es, nicht nur das Wesen der Ehe zu erforschen,
sondern auch die Scheidungsstatistiken und die Folgen von Scheidungssituationen zu untersuchen.
Psychologische Studien bestétigen, dass ein Verrat an Gottes Gesetz, gesetzlich sanktioniert durch
die Regelung der Familienauflosung, schmerzhafte Konsequenzen nach sich zieht. Dies gilt so-
wohl fiir die Ehepartner, die sich scheiden lassen, als auch fiir deren Kinder. Die hohe Zahl an
Ehescheidungen, die jahrlich in die Zehntausende geht, weist auf ein schwerwiegendes Problem,
ein nicht nur individuelles, sondern auch soziales, hin. Die Treue zu Gott und zu den Menschen
regt dazu an, praventive Mallnahmen zu ergreifen und fiir eine groBere Verantwortlichkeit hinsich-
tlich des Geldbnisses ,,bis der Tod euch scheidet” einzutreten. Dieses ist die Aufgabe der Eheleute
und Eltern, Katecheten und Pfarrer, Lehrer und Erzicher, Familienberater, Vertreter der Medien,
Politiker und Rechtsanwélte und aller Menschen guten Willens. Statt Versuche zu unternehmen,
Scheidungen zu akzeptieren, miissen wir das Bewusstsein stirken, die Scheidung als Ubel wahrzu-
nehmen, ihre negativen Auswirkungen zu sehen und konkrete Hilfe anzubieten.

44 Jan Pawet 11, Przemowienie w Castel Gandolfo, 10 VII 1994 r.
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Podstawowym powolaniem cztowieka jest powotanie do zycia we wspol-
nocie matzenskiej. Tylko nieliczni zyja w samotnosci czy tez w bezzenstwie, jak
kaptani i osoby zakonne, sa to jednakze sytuacje wyjatkowe. Stad zrozumiate
staje si¢, ze instytucja malzenstwa jest przedmiotem licznych badan z zakresu
nauk spotecznych, w tym takze z psychologii'. Ich celem jest okreslenie ele-
mentow wspierajacych trwalos¢ i rozwdj tej szczegblnej relacji interpersonalne;.

Niniejsza praca autor pragnie si¢ wlaczy¢ w ten nurt poszukiwan, weryfi-
kujac hipoteze¢ zaktadajaca, ze istnieje zwigzek miedzy religijno$cia personalna
meza i zony, a ich postawami malzenskimi. Na postawienie takiej hipotezy
pozwalaja przestanki zawarte w literaturze przedmiotu, a jej empiryczny
sprawdzian jest celem ponizszych analiz.

1. Wprowadzenie teoretyczne

W przedstawionej powyzej hipotezie wystepuja dwie zmienne: 1) religij-
no$¢ personalna, ktéra petni rolg zmiennej niezaleznej i 2) postawy matzen-
skie, petiace role zmiennej zaleznej. Stad tez ponizsze akapity beda poswigco-
ne ich charakterystyce.

Adres/Addresse/Anschrift: ks. dr Cezary Opalach, Katedra Filozofii i Antropologii, Uniwersytet War-

minsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, cezary.opalach@uwm.edu.pl.
I Patrz: M. Plopa, Psychologia rodziny: teoria i badania, Krakow 20035,
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Pierwsza zmienna — zmienna niezalezna — jest religijnos¢. Istniejaca
i bardzo bogata literatura z zakresu psychologii religii wskazuje, ze relacja
z Bogiem wplywa na funkcjonowanie ludzi we wszystkich sferach?, co spra-
wia, ze osoby takie ,,sa przyjacielskie 1 nastawione prospotecznie, dostrzegaja
trudne sprawy i potrzeby innych ludzi, sa wrazliwe na ich potrzeby3. To
stwierdzenie pozwala przypuszczaé, ze wysoki poziom religijnosci, a wigc
wysoka intensywno$¢ wymienionych elementow, sprzyja wzrostowi poszcze-
gbInych postaw matzenskich.

Wobec powyzszego nie powinien wige dziwi¢ fakt, ze kwestia religijno-
$ci, a zwlaszcza jej dojrzatej formy, od dawna jest przedmiotem badan i rozwa-
zan teoretycznych. Jednym z pierwszych, ktory zajmowatl si¢ tym zagadnie-
niem, byl Gordon W. Allport. Jego zdaniem dojrzala religijnos¢ cechuje sig:
1) refleksyjno$cia i krytycznoscia, ktore pozwalaja na dostrzeganie ztozonos$ci
struktury przedmiotu religijnego 1 wlasciwe odniesienie do niego, 2) autono-
micznoscia, ktora pozwala na uniezaleznienie motywacji religijnej od zaspoko-
jenia lub niezaspokojenia podstawowych potrzeb psychicznych, 3) statoscia
W postgpowaniu, ktore jest spojne z zasadami moralnymi, majacymi swe zro-
dto w religii, gdyz dojrzata religijno$¢ przejawia si¢ w calym zyciu, 4) szero-
ko$cia rozumienia znaczenia religii i otwarto$cia na szersza interpretacje natu-
ry przedmiotu religii, gdyz religia powinna nie tylko pomdéc w znalezieniu
odpowiedzi na podstawowe pytania, dotyczace sensu ludzkiej egzystencji, lecz
rowniez powinna przenika¢ wszystkie wymiary motywacji osoby wierzace;j,
5) integralnoscia postaw religijnych, doswiadczen i dyspozycji oraz ich harmo-
nijng zgodnos$cia ze wszystkimi innymi elementami struktury osobowosci,
6) poszukujacym charakterem, wyrazajacym si¢ gotowoscia do petniejszego
rozumienia, wyjasnienia i pogitgbienia stosunku do przedmiotu religii i otacza-
jacego $wiata®.

Wydaje sig, ze jedna z form religijnosci dojrzatej jest religijnos¢ personal-
na, ktorej przeciwienstwem jest religijno$¢ apersonalna. Zdaniem Romualda
Jaworskiego definiujac te dwa typy odniesien do Boga, nalezy bra¢ pod uwage
ich: 1) podmiot, 2) przedmiot oraz 3) relacje”.

Pierwszym elementem, istotnym dla religijnosci, jest podmiot, czyli oso-
ba ludzka. Tworzac relacj¢ z Bogiem, cztowiek jako podmiot tego doswiadcze-
nia, bedzie si¢ charakteryzowat réznymi cechami, adekwatnie do typu przezy-
wanej religijnosci.

2 'W. Prezyna, Funkcje postawy religijnej w osobowosci czlowieka, Lublin 1981, s. 76-77.
3 M. Wandrasz, Religijno$¢ a postawa wobec choroby, Lublin 1998, s. 81.

4 G.W. Allport, Osobowos¢ i religia, Warszawa 1988, s. 139-141.

5 R. Jaworski, Psychologiczne korelaty religijnosci personalnej, Lublin 1989, s. 50-65.
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Podstawowym wymiarem religijno$ci personalnej jest ,,aktywno$c¢”, dzig-
ki ktorej osoba wierzaca moze prowadzi¢ intensywne zycie religijne, pelne
inicjatyw z jej strony. Skutkuje to poczuciem wewngtrznej wigzi z Bogiem,
ktora wyzwala ,,zaangazowanie” we wszystkie sfery wlasnej osobowosci, po-
czynajac od wymiaru poznawczego, poprzez emocjonalno-wolitywny, a na be-
hawioralnym konczac. Przeciwienstwem takiej postawy jest ,,obojgtnos$c”
w sferze emocjonalnej i ,,pasywnos$¢” w sferze zachowan, ktore sa charaktery-
styczne dla religijno$ci apersonalnej. W konsekwencji prowadzi to do braku
zwiazku miedzy religijnos$cia deklarowana, a postgpowaniem w zyciu co-
dziennym.

Nastgpna cecha religijnosci personalnej to ,,spontanicznos$¢”, ktéra po-
zwala w elastyczny sposob asymilowaé nowe prawdy religijne oraz adaptowac
si¢ do nowych warunkéw i okolicznosci w tym zakresie. Cecha ta idzie
w parze z ,,tworczoscia” w kreowaniu nowych zachowan religijnych. Zupetie
inaczej funkcjonuja osoby z religijnoscia niepersonalna. W ich postawie reli-
gijnej mozna zaobserwowac ,,sztywnos¢” myslenia i dziatania oraz stosowanie
mechanizmu ,,nasladownictwa”, ktory odpowiada za bezrefleksyjne przejmo-
wanie cudzych wzorcoOw myslenia i dziatania.

Kolejna cecha religijnosci osobowej jest ,,otwartos¢” na ludzi, nawet jesli
prezentuja oni wartosci sprzeczne z normami uznawanymi przez osobg wierza-
ca. To pokazuje, ze religijno$¢ personalna cechuje si¢ ,,tolerancja” religijna,
ktora jest catkowicie obca religijnosci apersonalnej. Charakteryzuje si¢ ona
bowiem brakiem tolerancji i izolacja, czyli sztywna obrona swoich wartosci
przed otoczeniem. Taka postawe mozna rozumie¢ w ten sposob, ze religijnosé
nie zajmuje pozycji centralnej w strukturze osobowosci, lecz peryferyjna.

Religijno$¢ personalna charakteryzuje si¢ rowniez ,,autonomicznoscia”,
ktora pozwala zachowac niezalezno$¢ od otoczenia w wymiarze warto$ci
i norm. Oznacza to, ze w religijnoSci osobowej normy religijne sa traktowane
jako osobiste i wewngtrzne, a nie narzucone z zewnatrz. Przeciwienstwem tej
postawy jest podejscie ,,heteronomiczne”, w ktorym normy religijne sa trakto-
wane jako zewnetrzne, a motywem ich wypetiania jest ulegto$§¢ wobec silne-
go przymusu. Taki sposob traktowania norm jest charakterystyczny dla religij-
nosci nicosobowe;j.

Kolejna cecha, odrozniajaca religijno$¢ personalna od apersonalnej, jest
podejscie do kwestii wolnosci. W pierwszym typie religijnosci spotykamy si¢
z ,,wolnoscia do”, ktora otwiera si¢ na wartoSci niesione przez religi¢, z zamia-
rem ich realizacji. Taka postawa wiaze si¢ z ,,poczuciem odpowiedzialnosci”
za swoje wybory i gotowos$cia niesienia konsekwencji stad ptynacych. Nato-
miast w drugim typie religijno$ci mamy do czynienia z ,,wolno$cia od”, ktéra
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jest podszyta Igkiem o utrat¢ wolno$ci lub jej ograniczeniem. Stad zamiast
otwartosci na wartosci religijne, co ma miejsce w religijno$ci osobowej,
w religijnosci nieosobowej widaé koncentracje na czynnikach determinujacych
postawe religijna. Jej konsekwencja jest przenoszenie odpowiedzialnosci za
stan swojej religijnosci na inne osoby i warunki srodowiskowe, czyli uwalnia-
nie si¢ od ,,odpowiedzialnosci” za glebie swojej wigzi z Bogiem.

Jeszcze innym rysem podmiotu religijnosci personalnej jest ,,$§wiadomosé
celu” w zyciu. Oznacza to, ze system wartosci jest przesiaknigty warto$ciami
religijnymi, ktore staja si¢ czynnikami integrujacymi osobowos¢, nadajacymi
sens zyciu i pozwalajacymi przeciwstawi¢ si¢ frustracji noogennej. Jesli nato-
miast wartosci religijne nie integruja Swiata wartosci, wowczas mamy do czy-
nienia z ,,dezorientacja egzystencjalna”, charakterystyczna dla religijnosci
apersonalne;j.

Kolejnym wymiarem religijnosci osobowej jest ,,allocentryzm”, czyli po-
stawienic Boga w centrum zycia i odnoszenie do niego wszystkich sfer poste-
powania. Allocentryzm owocuje ,.altruizmem”, czyli bezinteresowna troska
o innych 1 zdolnos$cia poswigcenia si¢ dla nich, nawet wbrew wtasnym intere-
som. Taka postawa obca jest religijnosci niecosobowej, ktora odznacza si¢ ,,ego-
centryzmem”, a wigc skrajnym indywidualizmem przekonan i praktyk oraz
»egoizmem”, czyli dbaniem wylacznie o wlasne korzysci i przyjemnosci. Ten
rys religijno$ci niepersonalnej sprawia, ze jest ona blizsza fanatyzmowi i braku
tolerancji, niz chrzescijanstwu.

Ostatnia wreszcie cecha podmiotu religijnosci personalnej jest ,,stabil-
no$¢”, ktora dotyczy przekonan i zachowan religijnych. Dzigki niej religijno$c
nadal si¢ rozwija, cho¢ osoba wierzaca doswiadcza roznego rodzaju kryzysow
wiary, ktore sa jednak kryzysami wzrostu a nie destrukcji. Przeciwienstwem
stabilnosci jest ,,labilno$¢”, charakterystyczna dla religijnosci apersonalne;.
Swiadczy ona o stabosci religijnosci, ktéra moze ulec powaznym zmianom na
skutek przezywanych trudnosci. Dzieje si¢ tak wowczas, gdy religijnos¢ nie
jest gleboko osadzona w strukturach osobowosci.

Wszystkie cechy opisane powyzej dotycza pierwszej sktadowej religijno-
§ci personalnej, czyli podmiotu. Druga sktadowa jest podmiot. Zdaniem
R. Jaworskiego jest to najistotniejszy element roznicujacy oba typy religijnosci.

Pierwsza cecha wymiaru podmiotowego w religijnosci personalnej jest
spostrzeganie Boga jako Osoby i to w wymiarze denotacyjnym, jak i konota-
cyjnym. Konsekwencja pierwszego wymiaru jest widzenie Go jako Istoty sub-
stancjalnej, Swiadomej, wolnej i otwartej na nawiazywanie kontaktu osobowe-
go. Natomiast druga warstwa pokazuje, ze z Osoba Boga kojarzone sa takie
wymiary jak emocjonalne ciepto, bliskos¢, mozliwos¢ spotkania oraz partner-
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skiego dialogu. Tego samego nie mozna powiedzie¢ o religijnosci apersonal-
nej, ktora traktuje Boga ,,przedmiotowo”. W sferze konotacyjnej oznacza to
spostrzeganie Go jako Boga sadu, kary i potepienia. W efekcie wigz z Nim
bedzie si¢ opierata na surowosci, chtodzie i dystansie, co oznacza, ze religij-
no$¢ nieosobowa odznacza si¢ brakiem glebszych relacji interpersonalnych
z Bogiem.

Nastepna cecha, rézniaca osobowy i nicosobowy typ religijnosci, jest
uznanie Boga za warto$¢ najwyzsza, czyli ,,terminalng”. W pierwszym rzedzie
oznacza to, ze wszystkie wartosci osoby z religijnoscia personalna sa podpo-
rzadkowane Bogu, ktory wyznacza jej cel zycia. Natomiast w drugim rzedzie
oznacza to podejmowanie takich dziatan, ktore doprowadza do jak najwicksze;j
bliskosci z Bogiem. Nieco inaczej sprawa wartosci wyglada w religijnosci
apersonalnej, gdzie mamy do czynienia z ,,instrumentalnym” traktowaniem
Boga i religii. Wartosci te petnia tu jedynie role srodka czy narzedzia w zaspo-
kojeniu réznych potrzeb, np. spotecznych, politycznych czy ekonomicznych.
Jesli natomiast nie wypelniaja swojej funkcji utylitarnej, staja si¢ warto$ciami
zbednymi i mozna je odrzucic.

Kolejnym wymiarem religijnosci personalnej jest fakt, ze Bog jest dla
niej ,,wartoscia centralna”. To pozwala spostrzega¢ Jego Osobg jako interesuja-
ca, wazna, angazujaca i motywujaca do aktywnosci. Jezeli natomiast Bog jest
,warto$cig peryferyjna”, co ma miejsce w religijnosci apersonalne;j, to i warto-
$ci religijne nie integruja struktury wartosci, gdyz w hierarchii warto$ci zajmu-
ja miejsce peryferyjne. Tym samym traca swoja sile¢ motywacyjna i nie angazu-
ja czlowieka.

Ostatnia cecha, wchodzaca w sktad wymiaru podmiotowego religijnosci
personalnej, jest czynnik ,,zinternalizowania” wartosci, jakie niosa ze soba Bog
i religia. Element ten sprawia, ze wartos$ci religijne staja si¢ czgs$cia osobowo-
Sci cztowieka wierzacego, ktory prowadzi zycie zgodne z nimi. Zinternalizo-
wane normy nie powoduja wigc poczucia cigzaru czy zagrozenia, wrecz prze-
ciwnie, w zycie codzienne wnosza optymizm i pogod¢ ducha. Natomiast, gdy
proba takiego postgpowania budzi poczucie cigzaru, zagrozenia i Igku, mamy
do czynienia z sytuacja ,,niezinternalizowania” wartos$ci religijnych. ,,Niezin-
ternalizowanie” oznacza, ze owe warto$ci pozostaja na marginesie 0Sobowo-
$ci, co ma miejsce w religijno$ci apersonalnej, gdzie Bog jest spostrzegany
jako zrodlo zagrozenia. W efekcie zycie religijne i przestrzeganie jego norm
nie wyplywa z wewngtrznego przekonania, lecz jest wynikiem presji spo-
leczne;j.

Trzecim wreszcie wymiarem, ktory pozwala roznicowaé omawiane typy
religijnosci, jest rodzaj relacji zachodzacej migdzy cztowiekiem i Bogiem.
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W tym aspekcie cecha religijnosci personalnej jest wystgpowanie migdzy
cztowiekiem a Bogiem autentycznego ,,dialogu”. Element ten pozwala na to, aby
w tym dwuglosie wystapily wszystkie jego sktadowe, tj. mowienie, shuchanie,
przyshuchiwanie si¢ i milczenie. Ich przeciwienstwem jest nadmierne gadulstwo,
ptytki werbalizm i/lub zewngtrzny aktywizm, ktdre sprawiaja, ze wig¢z czlowieka
z Bogiem nabiera charakteru monologu. Taka postawa, spotykana w religijno-
$ci apersonalnej, najczesciej jest motywowana brakiem umiej¢tnosci wejscia
w rolg stuchajacego przez osobe wierzaca oraz jej Igkiem przed milczeniem.

Religijno$¢ osobowa charakteryzuje si¢ takze ,,obustronnoscia”, czyli re-
lacja wzajemna migdzy czlowiekiem a Bogiem. W praktyce oznacza to, ze raz
cztowiek staje si¢ podmiotem interakcji, a Bog przedmiotem, innym razem to
Bog staje si¢ podmiotem, a czlowiek przedmiotem. Brak tego ostatniego ukta-
du, czyli negowanie lub ignorowanie podmiotowosci Boga sprawia, ze relacja
religijna staje si¢ ,,jednostronna”. Jest to wynikiem nieswiadomego stosowania
mechanizmu obronnego racjonalizacji, co jest charakterystyczne dla religijno-
$ci nieosobowe;.

Nastegpna cecha religijno$ci personalnej to ,,bezposrednio$¢”, ktéra po-
zwala odrdzni¢ etapy posrednie od etapu ostatecznego, jakim jest bezposrednie
obcowanie z Bogiem. W efekcie wszystkie elementy posrednie, jak na przy-
ktad stosunek do reprezentantow Kosciota, obrzgdow czy symboli, maja cha-
rakter tylko instrumentalny. Natomiast w religijno$ci apersonalnej mamy do
czynienia z sytuacja odwrotna, gdyz relacje posredniczace przestaniaja cel
gléwny — Boga i same staja si¢ celem ostatecznym. To skupianie si¢ na $rod-
kach, a nie na celu ostatecznym, sprawia, ze ten typ religijno$ci mozemy na-
zwac ,,posrednim”.

Ostatnim wreszcie wymiarem religijnosci osobowej, w aspekcie relacyj-
nym, jest jej ,,zaktualizowanie”. Cecha ta oznacza, Ze osoba wierzaca nie od-
ktada spotkania z Bogiem na potem, lecz jest gotowa przezywac t¢ relacje ,,tu
i teraz”, w aktualnej sytuacji zyciowej. To pokazuje, ze religijnosc¢ jest ciaglym
procesem aktualizowania wigzi z Bogiem, czyli jest rzeczywistos$cia dynamicz-
na, a nie statyczna. Tego samego nie mozna powiedzie¢ o religijnosci nieoso-
bowej i dlatego mozemy ja okresli¢ mianem ,,niezaktualizowanej”. Jej statycz-
nos$¢ objawia si¢ brakiem wewngtrznego dynamizmu w jej przezywaniu, brakiem
jej umiejscowienia w czasie terazniejszym oraz w aktualnej sytuacji zyciowej. To
sprawia, ze przezycia religijne nie maja tu charakteru trwatego i permanentnego,
lecz sa czyms$ przypadkowym, wybidrczym i okolicznosciowym.

Wydaje si¢, ze scharakteryzowana powyzej koncepcja religijnosci perso-
nalnej, autorstwa R. Jaworskiego, jest bliska paradygmatowi religijnosci doj-
rzatej. Ponadto badania przeprowadzone przez tego autora ujawniaja, ze ludzie
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z religijnoscia osobowa, w poréwnaniu z ludzmi z religijnoscia niecosobowa,
prezentuja: 1) wyzszy poziom integracji osobowosci, ktory si¢ wyraza wyso-
kim poziomem akceptacji siebie, orientacja na wytrwata prac¢ nad soba oraz
brakiem jawnego lub ukrytego niepokoju, 2) wyzszy poziom przystosowania,
ktory oznacza brak checi do zdominowania innych, mniejsza konfliktowo$¢
i mniejsza agresywnos¢ wobec otoczenia, 3) wyzszy poziom stawianych sobie
wymagan, ktore sa realizowane dzigki takim cechom, jak wysokie poczucie
pewnosci siebie, zaufanie do siebie i umiejg¢tnos¢ kontrolowania swych impul-
sow emocjonalnych, 4) ,,allocentryzm” i ,altruizm” w stosunku do innych,
ktore pozwalaja angazowac si¢ w dziatalnos¢ wzbogacajaca innych, nawet gdy
oznacza to straty dla siebie®.

Na podstawie zaprezentowanych badan mozna wykazaé, ze religijnos¢
personalna idzie w parze z wysoka jakoscia relacji interpersonalnych. Potwier-
dzaja to pomiary przeprowadzone pod kierunkiem Mieczystawa Plopy. Otoz
okazato si¢, ze w zwiazkach odznaczajacych si¢ religijnoscia osobowa, me¢zo-
wie tworza swoja relacj¢ matzenska na fundamencie otwartosci, empatii
i wrazliwos$ci na potrzeby zon. Z kolei zony bardziej skupiaja si¢ na wypehia-
niu obowiazkéw rodzinnych oraz na wspolnym spedzaniu czasu wolnego
i urlopoéw. Takie postawy matzenskie sprawiaja, ze osoby te oceniaja swoj zwia-
zek jako wysoce satysfakcjonujacy, co wskazuje na istnienie pozytywnej zalez-
nosci migdzy religijnoscia personalng a poczuciem szczeécia matzenskiego’.

Podobne wnioski zostaty uzyskane przez autora niniejszego tekstu. Na
podstawie przeprowadzonych badan autor wykazat, ze matzonkowie odznacza-
jacy sie religijno$cia personalng potrafia budowac¢ osobowa relacj¢ w oparciu
o dialog nie tylko z Bogiem, lecz takze ze wspotmalzonkiem. Ponadto sa
wobec siebie pelni mitosci i mitosierdzia, gdyz staraja si¢ nasladowac swojego
Stworce, a takze sa gotowi wzajemnie dopomaga¢ w swoim rozwojus.

Oprocz religijnosci personalnej, druga zmienna — zmienna zalezna,
w postawionej na wstepie hipotezie, sa postawy matzenskie. Przystepujac do
ich scharakteryzowania trzeba najpierw zdefiniowa¢ samo pojgcie postawy
i omowi¢ jej komponenty. Zdaniem Bogdana Wojciszke ,,[...] postawa wobec
dowolnego obiektu (przedmiotu, zdarzenia, idei, innej osoby) nazywamy
wzglednie statg sktonnos¢ do pozytywnego lub negatywnego ustosunkowania
si¢ cztowieka do tego obiektu™. Takie rozumienie postawy oznacza, ze jest

6 Tbidem, s. 162-164.

7 M. Plopa, Psychologia rodziny..., s. 234-235.

8 C. Opalach, Wspdlnota religijna a funkcjonowanie rodziny, Olsztyn 2006, s. 132—133.

9 B. Wojciszke, Postawy i ich zmiana, w: J. Strelau (red.), Psychologia. Podrecznik akademicki,
t. 2, Gdansk 2000, s. 79.
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ona strukturag wyuczona, nabyta, a nie wrodzona, i ze ma charakter oceniaja-
cy!0. Stad tez w opinii B. Wojciszke mozna wyrézni¢ kilka sposobow jej
nabywaniall,

Pierwszy z nich mowi o tym, ze postawa jest rezultatem emocji, a gtow-
nym mechanizmem uczestniczacym w ich powstawaniu jest warunkowanie
klasyczne. Sprawia ono, ze obiekty poczatkowo obojetne, czyli takie, w sto-
sunku do ktorych nie mieliémy zadnej okreslonej postawy, za sprawa wielo-
krotnej ekspozycji zostaja skojarzone z obiektami, wobec ktorych mieliSmy juz
jakas postawe. W efekcie nastepuje rozciagnigcie postawy z obiektow znanych
na obojetne, a jej wydzwigk, pozytywny lub negatywny, jest zalezny od znaku
emocji skojarzonych z obiektem bardziej pierwotnym;

Nieco inna odmiang warunkowania klasycznego jest mechanizm przenie-
sienia ustosunkowania. Tak jak poprzednio, takze tutaj potrzebne jest wspot-
wystgpowanie bodzca nowego wraz z bodzcem znanym. Roznica dotyczy
jedynie czestotliwoscei takich sytuacji, gdyz w przypadku przeniesienia usto-
sunkowania wystarczy jednorazowa ekspozycja obu elementdéw;

Innym mechanizmem, bioracym udzial w kreowaniu postaw w oparciu
0 emocje, jest warunkowanie instrumentalne. Polega ono na uczeniu si¢ zna-
czenia pierwotnie obojetnej reakcji, na skutek wystapienia po niej tzw. wzmoc-
nienia, czyli czego$ przyjemnego-nagrody lub nieprzyjemnego-kary;

Za genez¢ postaw w kategoriach emocji jest odpowiedzialne zjawisko
samej ekspozycji. Okazato si¢, ze wielokrotna ekspozycja obiektu przyczynia
si¢ do ksztaltowania postawy pozytywnej lub negatywnej wzgledem niego.
Wytworzenie pozytywnego nastawienia do obiektu zalezy z kolei od: (1) pozy-
tywnego lub neutralnego jego charakteru na poczatku procesu, (2) przerw
w jego ekspozycji, gdyz ich brak skutkuje znudzeniem, (3) jego zlozonosci,
gdyz wigksza prostota przyspiesza znudzenie, (4) jego waznosci, gdyz zjawi-
sko ekspozycji dotyczy tylko obiektow mniej waznych.

Drugim sktadnikiem tworzacym postawe sa przekonania. W ten sposob
nasze postawy sa traktowane jako konsekwencja §wiadomego myslenia na jego
temat. Na podstawie przeprowadzonych badan mozna wykazac, ze zawiera
ono dwie sktadowe. Pierwsza stanowi subiektywne przekonanie, ze obiekt po-
siada cechg pozytywnie oceniang. Druga znamionuje poziom atrakcyjnosci tej
cechy dla jednostki. Suma iloczynéw tych dwoch elementow daje liczbowy
wskaznik sily postawy. Niestety, uzyskany wynik moze by¢ fatszywy, gdyz
w ksztaltowaniu postawy biora takze udziat procesy nieswiadome.

10 R J. Sternberg, Wprowadzenie do psychologii, Warszawa 1999, s. 208.
11 B. Wojciszke, Postawy i ich zmiana, s. 80-84.
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Postawa moze by¢ réwniez rezultatem zachowan. Zazwyczaj, obserwujac
nasze postgpowanie, mozna stwierdzié, jakie jest nasze odniesienie do obiektu,
pozytywne lub negatywne. Niekiedy jednak swoje zachowanie spostrzegamy
jako mocno uzaleznione od warunkow sytuacyjnych. Wowczas prezentowane
postegpowanie nie jest traktowane jako wyraz postaw, lecz jako wynik oddzia-
tywania $rodowiska, ktore je wymusito. To pokazuje, ze aby przyj¢ta postawa
byta rezultatem zachowan, to musza one by¢ spostrzegane jako niezalezne od
sytuacji.

Ostatnim wreszcie sposobem ksztattowania postaw jest przejmowanie ich
od innych ludzi. I cho¢ tak nabyte postawy sa slabsze, mniej pewne, bardziej
podatne na zmiany i rzadziej steruja naszym postgpowaniem, niz postawy wy-
ksztalcone poprzez osobisty kontakt z obiektem, to okazuje sig, ze wigkszo$¢
naszych odniesien do obiektow jest tworzona w ten wlasnie sposob. Osobami,
od ktoérych w pierwszym rzedzie przejmujemy postawy, sa rodzice. Liczne
badania pokazuja, ze wicele przejetych od nich postaw utrwala si¢ na cate zycie.
Dotyczy to gtdownie takich wymiarow, jak odniesienie do 0s6b odmiennej rasy,
religii, wychowania i pogladow politycznych. Pozostate postawy, cho¢ swoimi
korzeniami takze si¢gaja rodziny, moga by¢ w znacznym stopniu modyfikowa-
ne przez rowiesnikéw i inne osoby znaczace, zwlaszcza w okresie dorastania.

Niematla rol¢ w procesie przejmowania postaw odgrywaja takze media,
ktore czasami w swojej dziatalnoSci czynia z niego cel glowny. W oczywisty
sposob dominujaca role odgrywaja tutaj telewizja i Internet. Sposob przedsta-
wiania przez nich rzeczywistosci i podawania informacji, bardzo czgsto jest
z gbry zaprogramowany. Potaczenie tego faktu ze wspomnianym wcze$niej
zjawiskiem ekspozycji, gdzie ta sama wiadomos$¢ jest podawana odbiorcom
wielokrotnie w ciagu dnia, dosy¢ dobrze wyjasnia, w jaki sposob media moga
doprowadzi¢ u odbiorcy do przejecia postaw poczatkowo mu obcych.

Opisane powyzej sposoby ksztaltowania postaw sprawiaja, ze w jej struk-
turze wyrdzniamy trzy komponenty: 1) emocjonalny, czyli reakcje emocjonal-
ne wobec obiektu postawy, 2) poznawczy, czyli mysli i przekonania o obiekcie
postawy oraz 3) behawioralny, czyli dajace si¢ zaobserwowa¢ zachowania wo-
bec obiektu postawy!2.

Powyzsze rozrdznienie dotyczy takze postawy mitosci, ktora moze wyra-
za¢ si¢ w matzenstwie na wiele roznych sposob. Jednak zdaniem Marii Braun-
Gatkowskiej najczesciej spotykane w literaturze wymiary wzajemnych odniesien
malzonkow dotycza bliskosci, pomocy, kierowania i wymagan!3. Podazajac tym

12 E. Aronson, T.D. Wilson, R.M. Akert, Psychologia spoteczna. Serce i umyst, Poznan 1997, s. 314.
13 M. Braun-Gatkowska, Metody badania systemu rodzinnego, Lublin 1991, s. 17.
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tropem, podjete w dalszej czeSci badania, beda mialy na celu uchwycenie
zaleznos$ci pomigdzy religijno$cia personalng a postawami matzenskimi w wy-
mienionych obszarach. Ich doktadna charakterystyka bedzie przedstawiona po-
nizej, w opisie zastosowanych metod.

2. Strategia badan wtasnych

Celem przeprowadzonych badan jest weryfikacja hipotezy o istnieniu
zwiazku pomigdzy religijnoscia personalng matzonkow a ich postawami mat-
zenskimi. Na istnienie takiej zaleznoSci wskazuja rozwazania zaprezentowane
we wprowadzeniu teoretycznym. Osoby z wysokim poziomem religijnosci po-
siadaja umiejetnos¢ tworzenia wlasciwych i satysfakcjonujacych relacji inter-
personalnych. Stad mozna si¢ spodziewac, ze rd6znice w poziomie religijnosci
personalnej matzonkéw znajduja swoje odbicie w ich postawach matzenskich.
W przyjetej procedurze badawczej religijnos¢ personalna pelni rolg zmienne;j
niezaleznej, ktorej poziom jest kontrolowany, zas postawy matzenskie staty si¢
przedmiotem badan, czyli staty si¢ zmienna zalezna.

W celu weryfikacji hipotezy, przeprowadzono badania, ktore objety
53 malzenstwa. Wytypowano je zgodnie z nastgpujacymi kryteriami: 1) byty
zwiazkiem pelnym, 2) sakramentalnym, a 3) matzonkowie nie mogli przynale-
ze¢ do zadnej wspolnoty religijnej, gdyz uzyskane dane moglyby by¢ wyni-
kiem formacji religijnej, a nie religijnosci personalnej. Sposrod tej grupy mat-
zenstw do dalszej analizy zakwalifikowano 40 par. Kryterium decydujacym
o takim podziale byt poziom religijno$ci personalnej, uzyskany w Skali Reli-
gijnosci Personalnej. W efekcie wytoniono dwie grupy: 1) grupg A stanowito
20 par charakteryzujacych si¢ najwyzszym poziomem religijnosci osobowej
i 2) grupg B, stworzona z 20 par, o najnizszym wskazniku tego typu religijno-
$ci. Matzenstwa odznaczajace si¢ posrednim poziomem religijno$cia personal-
nej, a byto ich 13, nie wlaczono do dalszej czgéci badan.

Badania byly prowadzone od maja do listopada 2011 r. i dotyczyly mat-
zenstw zglaszajacych si¢ do Chrzescijanskiego Osrodka Poradnictwa i Terapii
w Olsztynie, prowadzonego przez Stowarzyszenie Persona Humana'*.

W celu weryfikacji hipotezy badawczej zastosowano Skalg Religijnosci
Personalnej autorstwa R. Jaworskiego, a takze Skale Postaw Rodzicielskich
autorstwa M. Braun-Galkowskiej. Pierwsza metoda pozwolita okresli¢ poziom

14 Zob. Stowarzyszenie Persona Humana, Osrodek Poradnictwa i Terapii, http://personahuma-
na.pl/index.php?-b-osrodek-poradnictwa-br-i-terapii-b-,9 (15.11.2011).
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religijnosci personalnej, a druga zbada¢ obraz postaw matzenskich. Oba narze-
dzia zostana scharakteryzowane ponizej.

Skala Religijnosci Personalnej sktada si¢ z instrukcji i 30 pytan. Jej rze-
telno$¢ sprawdzona metoda retestu wyniosta od 0,69 do 0,85 (r-Spearmena)
dla poszczegolnych pytan. Osoby badane udzielaja odpowiedzi na siedmio-
stopniowe;j skali, okreslajac stopien zgodnosci osobistych przekonan i odczué
z tre$cia wyrazong w poszczegolnych twierdzeniach. Skala ukazuje cztery wy-
miary religijnosci: 1) wiarg, ktora okresla poziom zjednoczenia z Bogiem,
nadajacym sens zyciu osoby wierzacej, 2) moralnos$¢, okreslajaca stopien
zgodnosci postepowania moralnego osoby wierzacej z przekonaniami religij-
nymi, 3) praktyki religijne, wyrazajace si¢ w obecnosci takich form jak pogle-
bianie wiedzy o Bogu, modlitwa czy kontemplacja, 4) self religijny (autoiden-
tyfikacja), ktory okresla poziom bliskosci z Bogiem, czyli poczucia dumy
z bycia chrzescijaninem. Wynik w ramach poszczegdlnych wymiaréw oblicza
si¢ wedlug klucza, gdyz cze$¢ twierdzen jest typu odwroconego. Po ich zsumo-
waniu otrzymujemy informacjg o poziomie religijnosci personalnej, gdzie wynik
maksymalny — 210 punktow — jest oznaka w peini personalnego charakteru
religijno$ci, najnizszy za$ — 30 punktow — wskazuje na religijno$¢ apersonalna!?.

Skala Postaw Rodzinnych nie posiada opracowania psychometrycznego,
jednak pozwala pozna¢ subiektywna oceng kazdego z malzonkow, co do po-
staw malzenskich swoich 1 partnera. Narzedzie to pozwala charakteryzowaé
kazde matzenstwo w nastgpujacych wymiarach: 1) blisko$ci, 2) pomocy,
3) kierowania i 4) wymagan. Dokladny opis wymienionych elementéw zosta-
nie zaprezentowany ponize;j!®.

Wymiar ,,bliskosci” okresla dystans emocjonalny pomi¢dzy matzonkami.
Wiasciwa postawa w tym wzgledzie oznacza gotowos$¢ do dzielenia si¢ prze-
zyciami i wspolnego przebywania, ale z zachowaniem swobody i wolnosci
w mysleniu oraz dziataniu. Niewtasciwa forma jest tutaj nadmiar bliskosci,
ktory nie pozwala na prywatnos¢ w wymienionych sferach, lub jej niedomiar,
ktory wyraza sig¢ brakiem zainteresowania sprawami wspotmatzonka, jego pro-
blemami czy bolaczkami.

Wymiar okreslany ,,pomoca” ukazuje, w jakim stopniu malzonkowie an-
gazuja si¢ w niesienie sobie pomocy. Wlasciwa postawa wobec partnera wyra-
za si¢ tutaj sprawiedliwym podziatem obowiazkow, ktory bedzie adekwatny do
jego umiejetnoscei 1 mozliwosci oraz aktualnej kondycji zwiazku. Przeciwien-

15 R. Jaworski, Psychologiczne badania religijnosci personalnej, Zeszyty Naukowe KUL 1998,
z.3-4,s. 81-82.
16 M. Braun-Gatkowska, Metody ..., s. 18-24.
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stwem wlasciwej pomocy jest jej nadmiar, ktory prowadzi do wyrgczania
wspotmalzonka we wszystkich sprawach i do zatatwiania ich za niego, lub jej
niedomiar, objawiajacy si¢ brakiem zainteresowania osoba wspdtmalzonka,
jego potrzebami, trudno$ciami czy stanem zdrowia.

,Kierowanie” to wymiar, ktory pozwala na okreslenie glebokosci inge-
rencji w decyzje wspotmatzonka. Wtasciwa postawa w tym wzgledzie to part-
nerstwo, ktore wyraza si¢ we wspolnym podejmowaniu decyzji, u podstaw
ktorej niejednokrotnie lezy kompromis. Bledna forma kierowania jest nadmier-
ne dyrygowanie, wyrazajace si¢ samodzielnym decydowaniem o wszystkich
sprawach matzenskich i podporzadkowaniem jednego partnera drugiemu, lub
tez jego niedomiar, prowadzacy do catkowitej uleglo$ci wobec wspotmatzon-
ka, braku wtasnej inicjatywy i wlasnego zdania.

Ostatnim wymiarem sa ,,wymagania”. Wlasciwa postawa w tym wzgle-
dzie jest konsekwencja stylu partnerskiego z poprzedniego wymiaru. Z jednej
strony oznacza ona stawianie tylko tych wymagan, ktore pozostaja w zasiggu
mozliwos$ci 1 potencjalnosci wspotmalzonka. Z drugiej strony za§ wyraza si¢
umiej¢tnoscia dostrzegania jego darow i talentow oraz zapraszania go do po-
stugiwania si¢ nimi na rzecz dobra zwiazku. Nadmiar w sferze wymagan to
postawa nieustannego oczekiwania, ze wspotmalzonek zaspokoi wszelkie po-
trzeby psychiczne, materialne lub spoteczne, niedomiar za$ sprowadza si¢ do
postawy liczenia tylko i wylacznie na siebie, przy jednoczesnym lekcewazeniu
osoby wspotmatzonka.

Zdaniem M. Brau-Gatkowskiej prawidtowa postawa malzenska to ,,wla-
sciwa blisko$¢, odpowiednia pomoc, rozumna swoboda [i] stosowne wymaga-
nia”!7. Tym samym autorka Skali Postaw Rodzinnych podkresla, ze tworza
one rzeczywistos¢ dynamiczna, pozwalajaca na swobodne przesuwanie si¢ po-
migdzy niedomiarem i nadmiarem kazdego wymiaru, jednak bez przekraczania
tych granic. W efekcie wilasciwe postawy malzenskie oznaczaja zachowanie
umiaru, ktory jest zalezny od osobowosci matzonkdw, etapu ich rozwoju 0so-
bistego i aktualnej sytuacji zwiazku.

3. Wyniki z badan

W tej czg$ci artykulu zaprezentowano wyniki badan wiasnych. W tabeli
ukazano poziom religijno$ci personalnej obu grup, gdzie M oznacza $rednia,
Sd odchylenie standardowe, a p.u. poziom ufnosci dla 7estu ¢.

17 M. Braun-Gatkowska, Psychologiczna analiza systeméw rodzinnych oséb zadowolonych i nie-
zadowolonych z matzenstwa, Lublin 1992, s. 34.
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Skala Religijno$ci Personalnej — wyniki
Skale Grupa A Grupa B Test t
M Sd M Sd p-u.

Wiara 52,25 4,21 47,65 4,37 0,816
Moralnosé 40,62 4,42 37,03 1,31 0,399
Praktyki religijne 53,18 4,34 46,00 7,10 0,002
Self religijny 32,05 4,55 27,90 3,13 0,000
Suma 178,10 11,87 158,58 15,93 0,069

Na podstawie uzyskanych danych mozna wykazaé, ze Grupa A charakte-
ryzuje si¢ znacznie wyzszym natgzeniem religijnosci personalnej niz Grupa B,
i to na poziomie istotnym statystycznie. Oznacza to, ze w zyciu codziennym
matzonkowie z grupy pierwszej, bardziej niz matzonkowie z grupy drugie;j,
identyfikuja si¢ z chrzescijanstwem, stosuja praktyki religijne, charakterystycz-
ne dla katolikow, oraz postepuja zgodnie z chrzescijanska moralnoscia.

Z kolei korelacje pomigdzy religijnoscia personalna a postawami matzen-
skimi przedstawiono w ponizszym zestawieniu, ukazujac tylko te wyniki,
w ktorych wystapity istotne zaleznosci.

Korelacje migdzy religijnoscia personalng a postawami malzenskimi w Grupie B

Skala Wiara Pomoc Kierowanie Wymagania
-,3693 -,3628 -,3669 -,3711
Praktyki religijne
p=,019 p=,021 p=,020 p=,018

Na podstawie danych zawartych w powyzszym zestawieniu mozna
stwierdzi¢, ze w przypadku Grupy A nie odnotowano istotnych statystycznie kore-
lacji pomigdzy religijnoscia personalng a postawami malzenskimi, w kategoriach
umiaru. Kategorie nadmiaru i niedomiaru w ogole nie byly poddawane analizie
statystycznej, ze wzgledu na zbyt mate liczebno$ci. Dotyczyto to takze Grupy B.

Uzyskane wyniki pozwolily na odnotowanie wystepowania zalezno$ci
w Grupie B. Okazuje si¢, ze w odniesieniu do matzonkow z tej grupy istnieje
negatywny zwiazek migdzy praktykami religijnymi a wszystkim wymiarami
postaw matzenskich. W zyciu codziennym oznacza to, ze ich prawidtowe;j
bliskosci, pozwalajacej na zachowanie odpowiedniego dystansu w mysleniu
i dziataniu, wlasciwej pomocy, oznaczajacej sprawiedliwy podzial obowiaz-
koéw, odpowiedniego kierowania, umozliwiajacego partnerstwo w podejmowaniu
decyzji, oraz stosownych wymagan, pozwalajacych dobrze wykorzysta¢ posia-
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dane umiej¢tnosci na rzecz zwiazku, nie stuza praktyki religijne, takie jak
modlitwa, kontemplacja czy lektura Pisma swigtego.

Przeprowadzone badania potwierdzily postawiona hipoteze — istnieje
zwiazek migdzy religijnoScia personalng matzonkow a ich postawami matzen-
skimi, ale zanegowaly jednocze$nie pozytywny kierunek tej zalezno$ci, na
ktory wskazywata czg$¢ teoretyczna. Wraz ze wzrostem poziomu religijnosci
personalnej znika wprawdzie negatywna Kkorelacja pomigdzy praktykami reli-
gijnymi a postawami matzenskimi, lecz nie pojawiaja si¢ przy tym pozytywne
zaleznosci pomigdzy tym typem religijno$ci a postawami matzenskimi.

Podejmujac probe omowienia uzyskanych wynikow, mozna si¢ odnies¢
do prezentowanych wczesniej badan, prowadzonych pod kierunkiem M. Plo-
py!8. Pierwsza roznica dotyczy liczebno$ci badanych matzenstw, gdyz prezen-
towane badania dotyczyty 40 par, a badania opisane przez M. Plopg — 100. Nie
jest wiec wykluczone, ze mniejsza liczebno$¢ badanych grup jest jedna z przy-
czyn stwierdzenia braku pozytywnej zaleznosci migdzy religijno$cia personal-
na a postawami matzenskimi.

Druga réznica dotyczy zastosowanych metod, a wtasciwie ich standary-
zacji. W opisywanych badaniach zastosowano Skalg¢ Postaw Rodzinnych, kto-
rej brakuje pomiarow rzetelnosci, gdyz faktycznie skala nie jest. Stad istnieje
podejrzenie, ze zastosowanie narzedzia, ktdre nie posiada opisu psychome-
trycznego, takze przyczynilto si¢ do braku pozytywnej weryfikacji hipotezy.

Trzecia przyczyna moze by¢ zbyt niski poziom religijno$ci personalne;j
w Grupie A, ktory wyniost 178,10 punktow, bo cho¢ wynik ten jest znacznie
wyzszy od $redniej — 120 punktow, to jednoczesnie jest znacznie mniejszy od
wyniku matzenstw opisywanych przez autora niniejszego artykutu, ktory wy-
niost 185,951°. Mozna wigc przypuszczaé, ze chociaz poziom religijnosci Gru-
py A pozwala okresli¢ ja mianem personalnej, to jednak w dalszym ciagu nie
zajmuje ona pozycji centralnej w strukturze osobowosci, a przez to nie znajdu-
je swojego odbicia w postawach matzenskich.

Powyzsze stwierdzenie nalezy jeszcze bardziej uzna¢ za prawdziwe
w odniesieniu do Grupy B, ktorej religijno$¢ mierzona w Skali Postaw Rodzin-
nych wyniosta 158,58 punktow. Okazuje sig, ze taki poziom religijnosci perso-
nalnej oznacza negatywna korelacj¢ praktyk religijnych z postawami matzen-
skimi w wymiarze blisko$ci, pomocy, kierowania i wymagan.

Podsumowujac przedstawione tresci, nalezy rozwazy¢ ponowne przepro-
wadzenie opisanych badan, lecz przy wigkszej liczebnosci badanych grup oraz
z wykorzystaniem standaryzowanych metod.

18 M. Plopa, Psychologia rodziny..., s. 234.
19 C. Opalach, Wspélnota religijna..., s. 92.
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PERSONAL RELIGIOUSNESS OF A MARRIED COUPLE
AND THEIR MARITAL ATTITUDES

(SUMMARY)

The aim of this paper was to verify the hypothesis that the level of personal religiousness of
a married couple correlates positively with their marital attitudes. R. Jaworski is the creator of
a typology of personal and impersonal religiousness. His research shows that people with the first
type of religiousness represent: 1. A higher level of personality integration, 2. A higher level of
adjustment in relationships, 3. A higher level of demands, 4. Allocentrism (placing God at the
center of life) and altruism. A marital attitude means a permanent inclination of a married couple
to assume a given attitude towards each other. They most often concern such dimensions as:
1. Closeness — the emotional distance between the spouses, 2. Help — the degree of the spouses’
involvement in helping each other, 3. Direction — the depth of interference in the spouse’s deci-
sion-making, 4. Demands — the level of demands. R. Jaworski’s Personal Religiousness Scale and
M. Braun-Gatkowska’s Parental Attitudes Scale were applied in the research. The obtained results
did not prove the hypothesis, but showed that when the level of personal religiousness increased,
a negative correlation between the dimensions of religious practices and a married couple’s attitu-
des did not appear. It seems that the reasons for the negative hypothesis verification were an
insufficient sample size and the use of non-standardized methods. Therefore, it is necessary to
repeat the research accounting for these two points.

DIE PERSONLICHE RELIGIOSITAT VON EHELEUTEN
UND IHRE EINSTELLUNG ZUR EHE
(ZUSAMMENFASSUNG)

Der Artikel verfolgt das Ziel, die Hypothese zu verifizieren, dass es eine positive Korrela-
tion zwischen dem personlichen Niveau von Religiositit und der Einstellung zur Ehe gibt. Die
Typologie von der personalen und apersonalen Religiositit wurde von R. Jaworski vorgeschlagen.
Nach seinen Untersuchungen zeichnen sich Personen mit dem ersten Typus der Religiositdt durch
folgende Charaktermerkmale aus: 1) hoheres Niveau der Personlichkeitsintegration, 2) hoheres
Niveau der Anpassung in Beziehungen, 3) hohere Anforderungen gegeniiber der eigenen Person,
4) Allozentrismus (das Vorriicken Gottes ins Zentrum des Lebens) und Altruismus. Der Begriff der
Einstellung zur Ehe verweist auf eine konstante Neigung in der gegenseitigen Beziehung von
Eheleuten. Die Einstellung zur Ehe bezieht sich auf folgende Aspekte: 1) Nidhe — informiert iiber
die emotionale Distanz zwischen den Eheleuten, 2) Unterstiitzung — verweist auf das Engagement
der Eheleute im Hinblick auf gegenseitiges Helfen, 3) Leitung — bezieht sich auf den Grad der
Einmischung in die Entscheidungen des anderen sowie 4) Anforderungen — verweist auf den Grad
der Abstimmung zwischen Erwartungen und tatsdchlichen Mdglichkeiten der Eheleute. In den hier
vorgelegten Untersuchungen wurden die Skala der personalen Religiositdt von R. Jaworski sowie
die Skala der Einstellung zur Familie von M. Braun-Gatkowska verwendet. Die anfangs aufgestellte
Hypothese wurde im Laufe der Untersuchung nicht bestétigt, es lie sich jedoch zeigen, dass mit
dem Niveauanstieg der personalen Religiositét die negative Korrelation zwischen der Einstellung
zu religiosen Praktiken und der Einstellung zur Ehe vermindert wird. Es scheint, dass die negative
Verifizierung der Anfangshypothese auf die geringe Zahl von untersuchten Personen sowie auf das
Verwenden von nicht standarisierten Methoden zuriickzufiihren ist. Es empfiehlt sich, die Unter-
suchung unter verbesserten Bedingungen zu wiederholen.
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W dzisiejszych czasach na §wiecie, ale i w Polsce obserwuje si¢ wzrost
liczby rozwodow. Wzrasta §wiadomos$¢ prawna 1 wiazaca si¢ z tym dostepnos$c
poradnictwa prawnego. Wraz z tym zjawiskiem ros$nie liczba spraw, ktore tra-
fiaja do trybunatow koscielnych w celu stwierdzenia niewazno$ci matzenstwa.
Osoby zglaszajace si¢ do sadow kosScielnych maja coraz szerszy dostgp do
adwokatoéw koscielnych, jak i do absolwentow studiow kanonistycznych, ktd-
rzy $wiadcza im swoje ,,ustugi”. To pociaga za soba coraz czg¢stsze proby
obalenia wyrokow koscielnych, z ktorych przynajmniej jedna ze stron jest
niezadowolona.

Jedna z mozliwos$ci obalenia wyroku — oprocz podstawowego narzedzia,
jakim jest apelacja — bedzie instytucja guerela nullitatis. Skarge o niewaznos¢
wyroku, czyli querela nullitatis wnosi si¢, gdy wyrok wywotuje u strony pro-
cesowej podejrzenia co do poprawnosci jego ujecia formalnego badz zgodnego
z normami zastosowania prawa lub gdy w trakcie postgpowania popetniono
btedy proceduralne. Innymi stowy, istnieje niepewnos¢ co do waznosci wyroku.

Adres/Addresse/Anschrift: ks. mgr Tomasz Komorski, doktorant w Katedrze Koscielnego Prawa Proce-
sowego, Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawla II, al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin, tkomor-

ka@wp.pl.
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Querela nullitatis jest instytucja stosunkowo ztozona i nie w petni opisa-
na w literaturze kanonistycznej. Pewne niejasnosci pojawiaja si¢ czasem juz
przy wyborze wihasciwej podstawy prawnej do jej wniesienia. Przestanki do
whniesienia querela nulliatis kodeks dzieli na dwie grupy: usuwalne i nieusu-
walne.

Ze wzgledu na bardzo szeroki zakres tego zagadnienia prawnego w ni-
niejszym artykule opisano podstawy nieusuwalne podane w n. 4 kan. 1620.
Numer ten obejmuje dwa przypadki: pierwszy — kiedy doszto do procesu bez
skargi powodowej i drugi — kiedy proces nie byl wszczety przeciwko jakiejs
stronie pozwane;j.

1. Proces byt przeprowadzony bez skargi sagdowej

Przypadek ten dotyczy sytuacji, gdy przeprowadzono proces bez skargi
powodowej. W tym wypadku wyrok jest nieusuwalnie niewazny i mozna go
zaskarzy¢. Skarga powodowa jest warunkiem kazdego procesu, o czym infor-
muje kan. 1501. Sedzia nie moze rozpatrzy¢ sprawy samowolnie czy tez
z urzedu!. Skarge wniesé moze jedynie osoba zainteresowana, zazwyczaj jest
nig powod. Sedzia zatem sam nie moze sta¢ si¢ inicjatorem procesu zgodnie
z zasada nemo iudex sine actore. Nie wystarczy jednak sama prosba powoda
petitio, musi mie¢ ona swoja formalna strong, ktora jest skarga powodowa
libellum. Skarga ta w postgpowaniu sporno-administracyjnym bedzie si¢ nazy-
wata rekursem?, a w procesie karnosadowym aktem oskarzenia libellus accu-
sationis>.

Powodem, ktory chce wnies¢ skarge, bedzie najczesciej osoba, ktorej
prawa zostaty naruszone badz wymagaja ochrony prawnej. W niektorych pro-
cesach osoba wnoszaca ja bedzie promotor sprawiedliwo$ci. Moze on dziatac,
gdy zagrozone jest dobro publiczne i w sytuacji procesu karnego®. Do spraw
dobra publicznego zaliczamy procesy malzenskie, ktére promotor sprawiedli-
wosci moze zaskarzy¢?.

' Zob. W. Witkowski, Wspdlpraca sedziego ze stronami w zakresie wytwarzania dokumentéw
procesowych, w: R. Sztychmiler, J. Krzywkowska (red.), Wspoilpraca sqdow ze stronami procesowymi
i adwokatami, Olsztyn 2011, s. 103—104.

2 R. Sztychmiler, Komentarz do kan.: 1501-1655, w: J. Krukowski (red.), Komentarz do Kodek-
su Prawa Kanonicznego. Tom V. Ksiega VII. Procesy, Poznan 2007, s. 128; A.G. Mizinski, Elementy
kanonicznego procesu karno-administracyjnego, Roczniki Nauk Prawnych 13 (2003) z. 2, s. 155.

3 A.G. Mizinski, Normy wlasne kanonicznego procesu karnosqdowego, Prawo — Administracja
—Koscidt 10-11 (2002) nr 2-3, s. 143-144.

4 Kan. 143011721 § 1.

5 Kan. 1674 n. 2.
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7 reguly skarga powodowa, ktora jest warunkiem sine qua non do wazno-
éci prowadzonego procesu i wydanego wyroku® ma mie¢ forme pisemna.
W nadzwyczajnym przypadku skarga ta moze by¢ zlozona ustnie. Dotyczy to
sytuacji, kiedy powdd ma przeszkode w przedstawieniu pisemnie skargi powo-
dowej (np. nie moze, nie umie pisa¢) lub tez sprawa jest tatwa i zarazem
mniejszej wagi’. W obu jednak sytuacjach notariusz ma obowiazek zredago-
wac skarge na pisSmie, ktora powinna zosta¢ odczytana powodowi i przez niego
potwierdzona. Takie pismo zast¢puje we wszystkich skutkach prawnych skarge
sporzadzona przez powodad. Kodeks podaje tutaj, ze decyzja zredagowania
takiej skargi nalezy do sedziego. Precyzyjniej ten temat oméwiono w Instrukcji
Dignitas connubii w art. 115 § 2, w ktorym decyzje¢ o sporzadzeniu skargi
przez notariusza podejmuje wikariusz sadowy, a nie kazdy sgdzia.

Mozna zatem przyjac, ze istnieja dwa rodzaje skarg. Pierwsza — bezpo-
srednio sporzadzona przez powoda, a druga — zaaprobowana przez niego.
Skarga zaaprobowana moze nie by¢ sensu stricto skarga, gdy notariusz sporza-
dzit ja w trzeciej osobie, cho¢ w skutkach prawnych jest z nia zrownana oraz
moze by¢ sporzadzona w pierwszej osobie. Ta w pierwszej osobie bedzie skar-
ga wlasciwa, cho¢ zredagowana przy pomocy notariusza®.

Kan. 1504 podaje formalne wymogi skargi powodowej. Winna ona wyra-
za¢ do jakiego sedziego jest wnoszona (czyli wskazaé trybunatl) oraz czego
i od kogo si¢ zada!®. Ma wskazaé na jakim uprawnieniu opiera si¢ powéd oraz
jakie fakty i dowody ma na poparcie swoich roszczen!!. Skarga powinna by¢
zaopatrzona w podpis powoda, ewentualnie jego pelnomocnika, o ile zostat
ustanowiony, dat¢ oraz miejsce zamieszkania powoda lub pelnomocnika!2. Ma
rowniez wskaza¢ na state lub tymczasowe miejsce zamieszkania pozwanego!3.

Instrukcja Dignitas connubii precyzuje elementy charakterystyczne dla
procesow matzenskich. I tak jako przedmiot sporu ma wskazywac konkretne
matzenstwo i1 sformutowaé prosbe o zbadanie przez sad niewazno$ci matzen-
stwa. Stowa nie musza by¢ precyzyjnie techniczne, ale maja okreslac tytut,
czyli podstawy skargi'4. W skardze powodowej o niewazno$é malzenstwa nie
jest niezbedne podanie miejsca zamieszkania strony pozwanej, gdyz czasami

6 U. Nowicka, Przyczyny nieusuwalnej i usuwalnej niewaznosci wyroku w kanonicznym proce-
sie matzenskim, Prawo Kanoniczne 51(2008) nr 3—4, s. 281.

7 Kan. 1503 § 1.

8 Kan. 1503 § 2.

9 R. Sztychmiler, Komentarz do kan.: 15011655, s. 130.

10 Kan. 1504 n. 1.

I Kan. 1504 n. 2.

12 Kan. 1504 n. 3.

13 Kan. 1504 n. 4.

14 Dignitas connubii, art. 116 § 1 n. 2.
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jest to bardzo trudne lub wrgcz niemozliwe. Skarga bez tych danych tez moze
byé przyjeta a proces prowadzony!?. Innymi elementami typowymi skarg po-
wodowych dla proceséw matzenskich sa: dotaczone autentyczne $wiadectwo
zawartego malzenstwa oraz dokumenty o obecnym stanie cywilnym. Pozwala-
ja one zorientowac si¢ w aktualnym stanie cywilnym stron oraz potwierdzic¢
wlasciwo$é sadu koscielnego ze wzgledu na miejsce zawarcia matzenstwa!®.

Oprocz skargi powodowej nalezy wspomnie¢ skarge wzajemna (reco-
nventio). Wnosi ja strona pozwana wobec tego samego sedziego i w tym sa-
mym procesie. Moze to by¢ podyktowane tacznoscia ze sprawa gtowna badz
celem zmniejszenia a nawet oddalenia roszczenia powoda!”. W takim przypad-
ku pozwany staje si¢ jednoczesnie powodem, a powod pozwanym!®. Przyjmu-
jac taka optyke wydaje sig, ze skarge wzajemna nalezy traktowac podobnie jak
skarge powodowa i w przypadku jej braku nalezy stronom przyznac¢ prawo do
zaskarzenia niewazno$ci wyroku na podstawie kan. 1620 n. 4. Nalezy jednak
zaznaczyC: po pierwsze, ze nie jest to skarga, ktora uruchamia postgpowanie
sadowe, je bowiem wszczyna skarga powodowa; po drugie, aby moc wnie$¢
skarge o niewazno$¢ wyroku, musi istnie¢ dowdod wskazujacy na to, ze pozwa-
ny faktycznie w jaki$ sposob (ustny czy pisemny) prosit sedziego o wniesienie
skargi wzajemnej. Prawo nic nie mowi natomiast o formie skargi wzajemne;.
Wydaje si¢, ze moze by¢ ona wniesiona jako samodzielne pismo w formie
podobnej jak skarga powodowa lub tez mogltaby ona zosta¢ dokonana przez
pozwanego w formie odpowiedzi na wezwanie sadowe, o ktérym mowia kan.
1507-1508.

Podsumowujac: przeprowadzone w sadzie dochodzenie bez skargi powo-
dowej nie bedzie procesem i nie spowoduje skutkéw prawnych, ktorych zaist-
nienia domagaja si¢ strony i sedzia. Skarga bowiem jest dla sedziego impulsem
do przeprowadzenia postgpowania. Wyrok za§ odpowiada na zakres sporu,
ktory zostat zdefiniowany m.in. dzieki skardze powodowej!'®. Brak skargi po-
wodowej staje si¢ podstawa wniesienia querela nullitatis.

15 Dignitas connubii, art. 116 § 1 n. 5 w powiazaniu z art. 121 § 1 oraz kan. 1592.

16 H. Stawniak, Wprowadzenie sprawy i zakoriczenie instancji wedlug Instrukcji Dignitas connu-
bii (art. 114-154), w: T. Rozkrut (red.), Proces matzenski wedtug Instrukcji ,, Dignitas connubii”. Mate-
rialy z ogolnopolskiego spotkania pracownikow sqdownictwa koscielnego w Grodku nad Dunajcem
w dniach 13—14 czerwca 2005 roku. II Ogolnopolskie Forum Sqdowe, Tarnow 2006, s 76-77.

17 7Zob. kan. 1494 § 1.

18 1. Grabowski, Prawo kanoniczne, Warszawa 1948, s. 531.

19 K. Liidicke, Miinsterischer Kommentar zum Codex Iuris Canonici, Band 5 (cann. 1311-1752),
Buch VII. Prozefirecht, Essen 1988-2005, 1620 nr 8.
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2. Proces nie byt wszczety przeciwko
jakiejs stronie pozwanej

Stwierdzenie kan. 1620 n. 4, ze wyrok jest dotknigty wada niewazno$ci
nieusuwalnej, jezeli nie byt wszczety przeciwko jakiej$ stronie pozwanej, zwra-
ca uwagg, ze musi istnie¢ ,,jakas strona pozwana”. Dla wlasciwego zrozumie-
nia tej dyrektywy nalezy zbadac, o jaka stron¢ chodzi, kim badz czym jest ta
strona. Juz kan. 1502 stwierdza: ,,kto chce kogo$ pozwaé (qui aliquem conve-
nire vult) musi przedtozy¢ (...) skarge powodowa”, a kan. 1504 n. 1: ,skarga,
przez ktoéra zaczyna si¢ spor, winna: wyrazaé (...) czego si¢ zada i od kogo
(quid petatur et a quo petatur)”’. W kanonach tych mozna zauwazy¢, ze musi
istnie¢ kto$, jaki§ podmiot, osoba (fizyczna badz prawna), od ktorej wnoszacy
sprawe do sadu bedzie zadat respektowania swoich praw, a sad bedzie mu
pomagat w realizacji lub dochodzeniu do tych uprawnien.

Sam kodeks nie podaje definicji stron w procesie. W jezyku polskim
pojecie ,,strona” badz ,,strony” odnosi si¢ do 0sob, ktore na forum sadowym
wystepuja we wilasnym imieniu, przeciwstawiaja si¢ sobie w procesie, staja
naprzeciw siebie, wysuwajac swoje antagonistyczne roszczenia i starajac sig je
uzasadni¢20. W literaturze daja si¢ zauwazyé rézne proby okreslenia stron
procesowych, zwlaszcza w kwestiach szczegétowych?!. Kodeks Prawa Kano-
nicznego bardziej skupia si¢ na kwestiach formalnych — kto moze by¢ w proce-
sie strona. Warto zaznaczy¢, ze pierwszym wymogiem kodeksowym jest posia-
danie przez osobg¢ bedaca strona istnienia konkretnego interesu materialnego
badz duchowego. Ow interes staje si¢ miedzy stronami kwestia sporna, ktora
postepowanie sadowe ma rozstrzygnaé — zachodzi zatem konflikt interesow?2.

Pierwsza strong procesu, wziawszy pod uwage porzadek procesowy
— W znaczeniu inicjatywy procesowej — jest actor. Ta inicjatywa bezwzglednie
nalezy do niego?3. W jezyku tacinskim termin actor jest wieloznaczny chocby
tylko w znaczeniach prawnych. I tak moze oznaczaé: powoda, oskarzyciela
w sprawie karnej, sprawce, zastepce czy obronce??. Polskie thumaczenie ko-
deksu uzywa zwykle pojecia ,,powdd” Iub ,,strona powodowa”.

20 R, Sztychmiler, Sqdownictwo koscielne w stuzbie praw cztowieka, Olsztyn 2000, s. 115;
M. Greszata, Kanoniczne procesy matzenskie. Pomoc dla studentow, Lublin 2007, s. 129.

21 M. Greszata, ludicium cum principiis. Kodeksowa weryfikacja wybranych zasad procesowych
w kanonicznych sprawach o niewaznos¢ malzenstwa, Lublin 2008, s. 221.

22 . Krukowski, Komentarz do kan.: 1400—1500, w: J. Krukowski (red.), Komentarz do Kodeksu
Prawa Kanonicznego. Tom V, s. 97-98.

23 A. Dziega, Udzial stron procesowych w ustaleniu formuly sporu w kanonicznym procesie
o niewaznos¢ matzenstwa, lus Matrimoniale 3 (3) 1992, s. 63.

24 J.Sondel, Stownik tacirisko-polski dla prawnikéw i historykéw, Krakow 2005, s. 20.
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Podmiot, od ktérego w sprawie procesowej dochodzone bgda roszczenia,
kodeks nazywa po tacinie pars conventa. Pars oznacza m.in. pewna osobg lub
strong zwlaszcza strong procesowa>. Conventa w wydzwigku prawnym moze
mie¢ nastgpujace znaczenia: zawrze¢ ugode, wzywac do czego$ oraz pozywac
do sadu?®. Pars conventa mozna zatem thumaczy¢ jako strong wezwana badz
strong pozwana.

W ogodlnym postepowaniu sadowym kwestia okreslenia strony pozwanej
nie nasuwa wigkszych dylematow. Zasadniczo powodd sktada do sadu skarge
i domaga si¢ ochrony swoich praw w stosunku do kogos czy tez wyegzekwo-
wania ich od kogo$. Mozna sobie jednak wyobrazi¢, ze powod domaga si¢
prawa do otrzymania sakramentdw, nie podaje jednak, kto temu konkretnemu
prawu zaprzeczyt (np. jego proboszcz). Podobnie powod domaga si¢ np. zapta-
ty za wykonana prace, nie podajac, kto za nig powinien mu zaptaci¢ (np.
pracodawca badz zleceniodawca). Proces nie jest bowiem droga do uzyskania
autorytatywnej informacji prawnej (np. mam prawo do sakramentu, do wyna-
grodzenia za prace), lecz zabezpieczenie praw narazonych na niebezpieczen-
stwo badz egzekucja czy przywrocenie praw juz pogwatconych. Dlatego proces
domaga si¢ z natury strony przeciwnej?’. Jesli tej strony nie ma, przystu-
guje skarga o niewazno$¢ wyroku querela nullitatis z powodu braku strony
pozwanej.

Bardziej zlozony problem w okresleniu stron procesowych ujawnia si¢
w procesach specjalnych, do ktérych nalezy proces matzenski. Okreslanie mat-
zonkoéw zaskarzonego malzenstwa jako strona powodowa i pozwana (powod
1 pozwany) nie zawsze jest takie oczywiste. Pierwszy problem zwiazany
z analiza kan. 1674 dotyczacego prawa zaskarzenia malzenstwa ujawnia sig,
gdy matzenstwo zaskarza rzecznik sprawiedliwosci?®. W takim przypadku
o zadnym z malzonkéw nie mozna juz powiedzie¢, ze jest strona powodowa,
ale t¢ pozycje zajmuje rzecznik sprawiedliwosci jako osoba fizyczna reprezen-
tujaca Kosciol. Nie wystepuje on we wlasnym interesie, lecz jest wylacznie
strona procesuzg.

Kolejny problem z okre§leniem matzonkéw jako powdd i pozwany poja-
wia si¢, gdy mamy do czynienia z sytuacja, kiedy oboje matzonkowie wspolnie
prosza o orzeczenie niewaznosci matzenstwa3? albo matzonek pozwany row-

23 Tbidem, s. 713.
26 Tbidem, s. 222.
27 K. Liidicke, Miinsterischer Kommentar, 1620 nr 9.
28 Kan. 1674 n. 2.
A. Dzigga, Strony sporu w kanonicznym procesie o niewaznos¢ matzenstwa, Warszawa 1994,
s. 108—110; w tej publikacji dokonano rozréznienia pomigdzy stronami sporu a stronami procesu.
30 1. Gordon, Nowy proces niewaznosci malzeristwa. Postepowanie. Komentarze, [b.rm.w.], s. 16.
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niez zaskarza wazno$¢ malzenstwa, cho¢ z innego tytutu’l. Oboje staja si¢
wowczas strona powodowa. Rodzi si¢ pytanie, kto zatem jest pozwanym?
Automatycznie pojawiajaca si¢ odpowiedzia jest, ze pozwanym w takiej sytuacji
bedzie obrofica wezta32, skoro prawo nakazuje mu proponowaé i przedstawiaé
wszystko, co w sposdb rozumny moze by¢ przytoczone przeciw niewaznosci
malzenstwa33. Czy to jest jednak prawda, przeciez obronca wezta wystepuje
w sprawach malzenskich zawsze, nawet gdy strona pozwana w malzenstwie
neguje zgloszona przez powoda niewaznos$¢ swojego malzenstwa? Komentato-
1zy przyjmuja rézne rozwiazania. Przedstawione zostana wazniejsze z nich?.

Franciszek Baczkowicz twierdzi, ze obronca wezta nie jest strong proce-
sowa, a w sytuacji, gdy oboje matzonkowie daza do stwierdzenia niewaznoS$ci
lub czyni to promotor sprawiedliwo$ci, obronca wezta jest wtedy ,,jakoby stro-
ng procesowa”’. W sytuacji, kiedy jeden matzonek stoi na stanowisku niewaz-
no$ci matzenstwa, a drugi postuluje za wazno$cia, wowczas obronca jest osoba
trzecia, ktora interweniuje w procesie®>. Ryszard Sztychmiler stwierdza, ze
w sytuacji, kiedy oboje matzonkowie zaskarzaja wazno$¢ swojego malzenstwa,
wowczas obronca wezta przejmuje aktywniej rolg strony przeciwnej®. W sen-
sie $cisle prawnym nalezy jednak pamigtac, Ze obronca wezta albo jest strona
pozwana, albo nig nie jest. Tadeusz Pieronek widzi w obroncy wezta roleg
strony pozwanej i nieco podobnie, jak poprzedni autor w przypadku, gdy oboje
matzonkowie stoja na stanowisku niewaznos$ci swojego zwiazku matzenskiego,
dostrzega wyrazniej charakter obroncy wezla jako strony pozwanej. Mniej zas
wyraznie rola obroncy wezla jako strony pozwanej rysuje sig, wedtug niego,
w sytuacji, gdy jeden z matzonkdéw opowiada si¢ za waznos$cia swojego
zwiazku37. Sumujac, T. Pieronek uwaza, ze obronca wezta rzeczowo i proce-
SOwo jest ze stronami procesowymi zrownany>%. Andrzej Dziega stwierdza, ze
obronca wezta jest klasycznym przyktadem strony procesowej (nie strony spo-
ru) i wystepuje wobec sedziego jako reprezentant Kosciota3?.

31 A. Dziega, Udzial stron procesowych, s. 57.

32 Por. A. Dzigga, Strony sporu, s. 146-150.

33 Kan. 1432.

34 Szeroko o pozycji i roli obroncy wezla w procesie kanonicznym zob. A. Dziega, Zadania
procesowe obroncy wezta matzenskiego, Koscielne Prawo Procesowe. Materiaty i Studia, t. 1, Lublin
1999, s. 23-40.

35 F. Baczkowicz, Prawo kanoniczne. Podrecznik dla duchowiefistwa, t. 3, Opole 1958, s. 196;
zob. A. Dzigga, Zadania procesowe obrorncy, s. 25.

36 R. Sztychmiler, Zawigzanie sporu w procesie kanonicznym, Tus Matrimoniale 6 (12) 2001, s. 113.

37 T. Pieronek, Normy ogélne kanonicznego procesu sqdowego, cz. 1, Warszawa 1970, s. 142.

38 Idem, Udzial obroiicy wezla w procesie malzenskim, Kosciol i prawo 6 (1989), s. 96;
M. Greszata, Charakterystyka udziatu stron w kanonicznym sqdowym postepowaniu spornym, Roczniki

Nauk Prawnych 13 (2003) z. 2, s. 111.
39 A Dziega, Zadania procesowe obroncy, s. 29.
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Pozycja obroncy wezta w procesie budzi pewna kontrowersje zwiazana
z zagadnieniem czy Kos$ciot moze by¢ strona pozwana, w ktorej obronca wy-
stepuje whasnie jako przedstawiciel Kosciota®0? R. Sztychmiler wysuwa teze,
7e czasami w procesie strona pozwana nie wystepuje. Podaje dwa przyktady.
Po pierwsze sytuacj¢ procesu matzenskiego, kiedy obie strony (oboje matzon-
kowie) zaskarzaja waznos$¢ matzenstwa i drugi przypadek zaskarzenie wazno-
$ci $wigcen przez duchownego. Autor zauwaza, ze sa to sprawy dobra publicz-
nego i dla zachowania zasady kontradyktoryjnosci funkcje drugiej strony,
a zatem pozwanego, pelni przedstawiciel Kosciota, ktorym w tych przypad-
kach jest obronca wezta. R. Sztychmiler uwaza bowiem, Ze strong procesu nie
moze by¢ Koscidt, poniewaz nie moze sadzi¢ samego siebie*!. Zenon Grocho-
lewski wskazuje z kolei na nieokreslono$¢ strony pozwanej w procesie o nie-
wazno$¢ malzenstwa, ktéra wypelnia obronca wezta, wezwany moca samego
prawa*2. Sam obrofica oczywiscie nie jest pozwanym w procesie. Autor wska-
zuje zatem na wladze administracyjna Kosciota jako strong pozwana w proce-
sie matzenskim, cho¢ nie jest ona konkretnie wskazana®3.

Pozostaje jednak pytanie czy Kosciol moze sadzi¢ siebie samego?
W rzeczywisto$ci Kosciol nie osadza siebie w sprawie o niewazno$¢ malzen-
stwa. Wyjasnia i rozstrzyga o istnieniu lub nieistnieniu faktow prawnych: czy
matzenstwo jest wazne, czy nie? Rozstrzyga o faktach, ktore sam wczesniej
stwierdzil. Nic nie stoi na przeszkodzie, by orzeczenie o niewaznosci tej decy-
zji, o niewaznos$ci faktu, o nieistnieniu skutkéw prawnych zawartego matzen-
stwa, dokonane bylo na drodze prawnej**. Ko$ciot przeciez zawsze ma staé na
strazy prawdy, a wigc prawda o waznosci konkretnego matzenstwa jest tez
w interesie Kosciota.

Obawy kanonistow co do obiektywizmu procesu, ktory Kosciot miatby
prowadzi¢ przeciwko sobie, nie wydaja si¢ faktycznie zagrazajace. Konstruk-
cja procesu o niewazno$¢ malzenstwa wydaje si¢ gwarantowaé sprawiedli-
wos¢. Kosciol nie stoi na stanowisku obrony niewaznego malzenstwa za
wszelka ceng. Obronca wezta ma szuka¢ wnikliwie i wydoby¢ wszystkie argu-
menty za wazno$cia zwiazku, ale tylko te, ktore w sposob rozumny za ta
waznoscia przemawiaja*®. Wyrok za niewaznoscia zwiazku matzenskiego nie

40" A. Bartczak, Obrona waznosci malzeristwa w perspektywie poszukiwani prawdy o malzenstwie
w czynnosciach obroncy wezla malzenskiego, lus Matrimoniale 14 (20) 2009, s. 165.

41 R. Sztychmiler, Sgdownictwo koscielne, s. 115.

42 7. Grocholewski, Quisnam est pars conventa in causis nullitatis matrimonii?, Periodica 79
(1990), s. 381; za: A. Dzigga, Zadania procesowe, s. 26.

43 7. Grocholewski, Quisnam est pars conventa, s. 378-379.

44 A. Dziega, Strony sporu, s. 143.

45 M. Greszata, Z dyskusji nad zadaniem obroicy wezla, Prawo — Administracja — Kosciot 1 (5)
2001, s. 166-167.
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jest porazka obroncy wezta®® i nie jest porazka Kosciota*’. Mozna $miato
stwierdzi¢, ze obronca nie przegrywa procesu, gdy zostanie orzeczona niewaz-
no$¢ malzenstwa. Wyrok za niewaznos$cia malzenstwa, jesli jest zgodny
z prawda, oznacza, ze owa prawda broni autentycznej wizji matzenstwa®S.
Dodatkowym argumentem przeciwko obawom, ze Ko$cidt bedzie stronniczo,
czyli za wszelka ceng bronil waznosci matzenstwa, jest prawo zaskarzenia
malzenstwa przez sam Kosciot, co dokonuje si¢ przez promotora sprawiedli-
wosci. Powstaje tu cickawa sytuacja, gdy strona powodowa jest promotor spra-
wiedliwosci dziatajacy w imieniu Kosciola. Strona pozwana jest rowniez Ko-
$cidl, w imieniu ktorego dziala obronca wezta, a spor rozstrzyga sedzia
koscielny. Jest to przyktad procesu, w ktorym Kosciot dziata w pelni w trosce
o dobro publiczne®.

Nalezy zaznaczy¢, ze cho¢ Kodeks Prawa Kanonicznego postuguje si¢
pojeciem pars conventa w stosunku do matzonka wezwanego w sprawie
o stwierdzenie niewaznos$ci zwiazku matzenskiego, to jest to termin technicz-
ny>C. Nawet jesli zostanie przyjete, ze strong pozwana w procesie o niewaz-
nos¢ malzenstwa faktycznie jest wspdlnota Kosciota, ktora domniemywa
o waznosci zawartego malzenstwa>!, to nie pozywa si¢ jej w sposob formalny,
gdyz z ramienia Kosciota i moca samego prawa zostanie powotany obronca
wezta. Powdod musi za$ wskaza¢ w skardze wspotmatzonka. Nie mozna prosic¢
o stwierdzenie niewaznosci zwiazku matzenskiego, nie wskazujac osoby, ktorej
ono dotyczy>2. Wskazanie go jest niezbedne, aby miat on mozliwo$é ustosunko-
wania si¢ do sprawy i, gdy zajdzie taka potrzeba (jesli nie poprze twierdzenia
matzonka-powoda), umozliwi¢ mu realizacj¢ prawa do obrony. Aktywna obec-
no$¢ wspotmalzonka w sprawie daje wigksze szanse na obiektywne i spra-
wiedliwe rozpoznanie sprawy matzenskiej w sadzie. Gdy w procesie matzen-
skim zabraknie owego wspotmalzonka, tzn. nie zostanie on wskazany,
wowczas staje si¢ mozliwe wniesienie querela nullitatis, o ktorej] mowi kan.
1620, n. 4.

46 G. Leszczynski, Rola obroiicy wezla malzerskiego w procesie o stwierdzenie niewaznosci
matzenstwa, Prawo Kanoniczne 49 (2006) nr 34, s. 54.

47 Oczywiscie, kazde ,,nieudane” i rozbite matzenstwo w sensie duchowym jest rana Kosciota.
Tutaj patrzymy na matzenstwo z punktu prawnego, ktore de facto zostato zawarte niewaznie.

48 A. Woijcik, Rola aktywnosci obroricy wezla malzenskiego w procesie o stwierdzenie niewazno-
sci matzenstwa, w: T. Rozkrut (red.), Urzedy sqdowe — wladza i stuzba. Materialy z ogdlnopolskiego
spotkania prawnikow sqdownictwa koscielnego w Grodku nad Dunajcem w dniach 11-12 pazdziernika
2004 r., Tarnow 2005, s. 92.

49" A. Dziega, Strony sporu, s. 150.

50 Tbidem, s. 42; M. Greszata, Litispendencja w procesie kanonicznym, Lublin 2003, s. 165-166.

51 Kan. 1060.

52 U. Nowicka, Przyczyny, s. 282.
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Pozostaje do zbadania mozliwo$¢ zaskarzenia wyroku, gdy strona pozwa-
na zostata wprawdzie formalnie okreslona w skardze powodowej, ale w sadzie
z jakiego$ powodu si¢ nie stawita. Bedziemy mie¢ tu do czynienia z jej nie-
obecnoscia. Przyczyny jej moga mie¢ rozne podtoze. W procesie zdarzaja si¢
trzy rodzaje nieobecnosci strony pozwanej. Pierwsza — niezawiniona, kiedy
strona pozwana rzeczywiscie nie wie o wszczgtym procesie. Nie wie, bo popet-
niono bledy przy wezwaniu lub nie znano jej miejsca zamieszkania (ten drugi
przypadek, nie bedzie jednak nieobecnoscia w sensie prawnym, ktory sedzia
moze stwierdzi¢ odpowiednim dekretem’3, o czym bedzie w dalszej czesci
pracy). Drugi rodzaj to nieobecno$¢ zawiniona, ktora jest dobrowolna. Mamy
tu do czynienia z niestawiennictwem w $cistym znaczeniu, gdy strona pozwana
wie 0 rozpoczynajacym si¢ procesie, ale w zaden sposob nie reaguje na wezwa-
nie. I trzeci przypadek — zdanie si¢ na sprawiedliwos¢ trybunatu. W niniejsze;j
postawie strona pozwana odpowiada na wezwanie sadowe, ale jednocze$nie in-
formuje, ze nie bedzie brata udziatu w nastepnych czynno$ciach sadowych>?.

Zagadnienie obecnosci badZ niecobecnosci strony pozwanej w procesie
wiaze sie istotnie z kwestia jej wezwania®>. Pominigcie bowiem wezwania lub
przekazanie go z naruszeniem przepisOw prawa, w mysl kanonu 1511, spowo-
dowatoby niewaznoéé akt procesu>®. Wezwanie sadowe dokonuje si¢ w dekre-
cie przyjmujacym skarge powodowa lub oddzielnym dekretem®’. Wyjatek od
obowiazku wezwania stron zachodzi, gdy strony procesowe same stawily si¢
w sadzie w celu prowadzenia sprawy>%.

Wezwanie sadowe ma na celu ochrong praw stron procesowych. Sprzyja
ono wyréwnaniu pozycji stron procesowych, a w szczegdlnosci strony pozwa-
nej, ktora ma prawo dowiedzie¢ si¢ o przyjeciu skargi powodowej i jej tresci
oraz o rozpoczegciu biegu terminéw sadowych. Wystuchanie tylko jednej strony
byloby niesprawiedliwoscia i pogwalceniem prawa naturalnego stron do wta-
$ciwej obrony przez poznanie dziatan sadu w ich sprawie®’.

Brak zatem wezwania lub jego wadliwos¢, jak juz wspomniano, powodu-
je niewazno$é akt procesu®®. Rodzi si¢ jednak watpliwo$é: na podstawie ktorej
normy prawa kanonicznego mozna wnie$¢ querela nullitatis przeciwko wyro-

53 Kan. 1510.

54 P, Majer, Niestawiennictwo strony pozwanej w procesie o stwierdzenie niewaznosci matzen-
stwa, Tus Matrimoniale 7 (13) 2002, s. 170-171.

55 Szeroko o problemie wezwania sadowego zob. R. Sztychmiler, Wezwanie sqdowe, Prawo
Kanoniczne 44 (2001) nr 1-2, s. 125-139.

56 Idem, Zawiqzanie sporu, s. 110; idem, Wezwanie sqdowe, s. 126.

57 Kan. 1507 § 1.

58 Kan. 1507 § 3.
R. Sztychmiler, Wezwanie sqdowe, s. 126.
60 Kan. 1511.
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kowi wydanemu z pogwalceniem wezwania strony pozwanej? Czy bedzie to
niewaznos$¢ usuwalna z kan. 1622 n. 5 méwiacym o wyroku, ktory opiera si¢
na niewaznym akcie sadowym, a ktory to nie zostal sanowany wedlug kan.
1619? Czy bedzie to niewazno$¢ nieusuwalna, gdy ktorejs ze stron odmowiono
prawa do obrony z kan. 1620 n. 7? Czy wtasnie chodzi tutaj o rozpatrywany
w tej czegsci pracy kan. 1620 n. 4, gdy wszczgto proces bez strony pozwanej?
Kanonisci przedstawiaja argumenty za kazda z tych mozliwosci®l.

Pewne doprecyzowanie kan. 1511, ze akta procesu sa niewazne, jesli
pozwu nie przekazano zgodnie z przepisami prawa, znajduje si¢ w Instrukcji
Dignitas connubii. W artykule 128 stwierdza sig, ze, jesli wezwanie sadowe
nie zawiera tego, co zgodnie z art. 127 § 3 jest konieczne® lub jesli strona
pozwana nie zostata o wezwaniu zgodnie z przepisami prawa zawiadomiona,
akta procesowe sa niewazne z zachowaniem pewnych wyjatkow®3 oraz majac
na uwadze art. 270 n. 4 i 7 niniejszej Instrukcji®®. Art. 270 jest paralelny do
kan. 1620. Numer 4 dotyczy rozwazanej obecnie sytuacji, gdy proces byt
przeprowadzony bez skargi sadowej albo nie byt wszczety przeciwko jakie$
stronie pozwanej. Numer 7 zachodzi, gdy jednej albo drugiej stronie odmowio-
no prawa do obrony.

Artykut zaweza zatem mozliwos¢ wniesienia querela nullitatis do dwoch
przypadkéw. Jak je jednak zastosowac? Zwroémy uwage, ze oba przypadki
i druga przestanka z n. 4, i n. 7 kan. 1620 powoduja ten sam skutek, tj. wade
niewaznosci nieusuwalnej wyroku. Jezeli proces nie zostaje wszczgty przeciw-
ko jakiej$ stronie pozwanej z powodu niezgodnego z prawem jej wezwania
badz braku powiadomienia strony o takim wezwaniu, to wydaje sig, ze tym
samym ogranicza si¢ stronie wezwanej mozliwos¢ skutecznej obrony. Narusze-
nie w ten sposob drugiej przestanki n. 4. kan. 1620 zbiega si¢ niejako z n. 7
kan. 1620. Nic nie stoi zatem na przeszkodzie — jak si¢ wydaje — aby
w sytuacjach btednego wezwania strony i braku powiadomienia o jej wezwa-
niu, druga przestanke n. 4 i n. 7 kan. 1620 stosowac lacznie. Piotr Majer

61 Zob. U. Nowicka, Przyczyny, s. 283; por. Komentarz do kan. 1511, w: P. Majer (red.), Kodeks
Prawa Kanonicznego. Komentarz, Krakow 2011, s. 1138.

2 Dignitas connubii, art. 127 § 3: Do wezwania sadowego nalezy dolaczy¢ skarge powodowa.
Z waznych racji moze zosta¢ ona udostgpniona stronie pozwanej po jej przestuchaniu. W takim przypad-
ku stronie pozwanej nalezy poda¢ do wiadomosci przedmiot sprawy i motywy skargi powodowej przed-
stawione przez powoda.

3 Dignitas connubii: art. 60 — jesli pominieto wezwanie obroncy wezla lub rzecznika sprawiedli-
wosci, a mimo to faktycznie stawili si¢ w sadzie; art. 126 §3 — jesli strony faktycznie stawily si¢ wobec
sedziego prowadzacego sprawg, to nie ma koniecznos$ci ich wzywania; art. 131 — jesli w okreslonych
prawem sytuacjach powotano kuratora lub pelnomocnika.

64 H. Stawniak, Komentarz do art. 114—154, w: T. Rozkrut (red.), Komentarz do Instrukcji
procesowej ,, Dignitas connubii”, Sandomierz 2007, s. 198—199.
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zauwaza, ze nie zawsze brak zawiadomienia strony pozwanej musi oznaczaé
pozbawienie tej strony prawa do obrony i tym samym pociaga¢ za soba nie-
wazno$¢ wyroku na podstawie kan. 1620 n. 7. Zgadza si¢ jednak, ze jest
pozbawieniem prawa do obrony takie dziatanie sedziego badz strony powodo-
wej, ktore uniemozliwia stawienie si¢ w sadzie strony pozwanej®.

P. Majer uwaza, ze nie mozna mowi¢ o odmowie prawa do obrony, a tym
samym prawie wniesienia querela nullitatis z kan. 1620 n. 7, w sytuacji, kiedy
uczyniono wszystko, by strona pozwana otrzymata wezwanie sadowe®. Klaus
Liidicke dostrzegt ten problem wczesniej i uznal go za pewne przeoczenie
w dziataniu Komisji do Reformy Kodeksu. Wedtug tego autora, Komisja nie
uwzglednita w normach sytuacji, w ktorej strona nie zostala wezwana do
uczestnictwa w procesie z powodu nieznajomosci miejsca jej zamieszkania®’.
W pewnym stopniu doprecyzowanie tej sytuacji mozna odnalez¢ w Instrukcji
Dignitas connubii. Jesli nie udato si¢ ustali¢, mimo starannego poszukiwania,
miejsca pobytu strony, ktora nalezy wezwac lub powiadomié, sedzia moze
kontynuowac postgpowanie, zaznaczajac w aktach, ze przeprowadzono wnikli-
we poszukiwania®®. Strony nieobecne, zgodnie z art. 132, nie zawiadamia si¢
o zadnych czynnosciach®®. Takie unormowanie wydaje si¢ byé w petni uzasad-
nione, bowiem brak znajomosci miejsca zamieszkania strony pozwanej nie
moze by¢ przeszkoda dla drugiej strony w dostepie do dochodzenia do prawdy
czy do sprawiedliwosci’?.

Jak zatem postapi¢ w takiej sytuacji, gdy strona jest nicobecna z powodu
braku znajomosci jej miejsca zamieszkania, a zapada wyrok, po ktéorym strona
do tej pory nicobecna zgltasza si¢ do sadu i chce zaskarzy¢ wyrok? Czy moze
wnie$¢ querela nullitatis 1 jesli tak, to na podstawie jakiej normy prawne;j?

Wydaje sig, ze w tym przypadku trudno jest méwi¢ o odmoéwieniu prawa
do obrony wedtug kan. 1620 n. 7. Sad bowiem dziatal w dobrej wierze i nie
zaniedbal swoich obowiazkdéw. Odmoéwienie prawa do obrony zachodzi, gdy
stronie aktywnie, czyli swoimi czynnos$ciami, decyzjami badz przez zaniecha-
nie pewnych dziatan, np. z braku nalezytej starannosci, sad uniemozliwit wta-
Sciwa obrone.

Nieadekwatna wydaje si¢ w tej sytuacji rowniez druga przestanka z n. 4
kan. 1620. Strona pozwana jest znana, cho¢ nie zostala wezwana z przyczyny
obiektywnie niezaleznej — ani od sadu, ani od strony powodowej — a jest nia

P. Majer, Niestawiennictwo strony, s. 177.

66 Ibidem.

67 K. Liidicke, Miinsterischer Kommentar, 1620 nr 7.
Dignitas connubii, art. 132 § 1.

%9 Dignitas connubii, art. 134 § 4.

70 H. Stawniak, Komentarz do art. 114-154, s. 202, 204-205.
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brak znajomosci adresu zamieszkania strony pozwanej. Nalezy zwroci¢ uwage,
ze niemoznos¢ ustalenia adresu strony pozwanej oznacza, ze nie jest to prawna
nicobecno$¢ (niestawiennictwo) strony i dekretu o nicobecnosci strony, o kto-
rym moéwi kan. 1592 § 1, sedzia nie moze wystawi¢’!. Zgodnie z kan. 1593
§ 2, jesli osoba, ktéra uznano za nieobecna w procesie udowodni, ze zatrzyma-
fa ja zgodna z prawem przeszkoda, ktorej bez wtasnej winy nie mogta przed-
tem wykaza¢, moze wnie$¢ skarge o niewazno$¢ wyroku. Dlatego z braku
jasnych uregulowan co do osoby pozwanej, ktorej adresu nie udato si¢ ustalic,
by¢ moze dobrym rozwigzaniem bytoby przynajmniej zrownanie jej z osoba,
ktora sedzia ogtlosit jako nieobecna i przyznanie jej uprawnien z kan. 1593 § 2,
co skutkowatoby mozno$cia wniesienia querela nullitatis wedtug normy z kan.
1622 n. 6.

Wedlug P. Majera nie mozna zastosowa¢ kan. 1622 n. 6, poniewaz
w przypadku osoby, ktorej adres zamieszkania jest nieznany, nie mozna wysta-
wi¢ dekretu stwierdzajacego jej nicobecnosé (a jesli sedzia taki dekret wbrew
prawu wystawil?). Autor sugeruje, ze osoba, ktorej miejsce zamieszkania nie
byto znane, moze zaskarzy¢ wyrok tylko na podstawie kan. 1622 n. 5 w powia-
zaniu do kan. 1511 i 1619. Dostrzega rowniez, ze stwierdzenie niewaznosci
matzenstwa nalezy do spraw dobra publicznego, a tym samym wyrok zgodnie
z kan. 1619 nie ma sily uzdrawiajacej niewazne akty. Nie ma raczej watpliwo-
Sci, ze w tym przypadku, wyrok dotknigty bedzie wada niewazno$ci usuwal-
nej’2. Z jakiego jednak numeru kan. 1622 go zaskarzyé? Watpliwo$é nie wy-
daje si¢ by¢ w literaturze dostatecznie wyjasniona.

Podsumowujac: instytucja querela nullitatis jest rzeczywistoscia ztozona.
Omawiany kanon 1620 n. 4 obejmuje dwie sytuacje: gdy przeprowadzono
proces bez skargi sadowej oraz gdy proces nie byl wszczety przeciwko jakiejs
stronie pozwanej. Wydaje si¢, ze druga sytuacja wywotuje wigcej watpliwosci.
Jest to zwigzane z wlasciwym okresleniem stron w procesie, szczeg6lnie stro-
ny pozwanej oraz wlasciwy jej wezwaniem przez sad. W kodeksie strong po-
zwana nalezy rozumie¢ w sensie technicznym. Jest nig osoba fizyczna badz
prawna. W procesach malzenskich nalezy tu rozumie¢ wspotmatzonka. Brak
wskazania w sposob konkretny strony pozwanej tworzy mozliwos¢ wniesienia
querela nullitatis na podstawie n. 4 kan. 1620. Podobnie w sytuacji, gdy nasta-
pito wadliwe wezwanie strony powodowej ma zastosowanie n. 4 kan. 1620.
Jesli dodatkowo wadliwe wezwanie uniemozliwito stronie pozwanej obrong
— wydaje si¢ — ze mozna zastosowac¢ zaskarzenie wyroku tacznie z n. 7 kan.
1620.

7L p. Majer, Niestawiennictwo strony, s. 175.
72 Ibidem, s. 176-177.
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Watpliwosci rodza si¢ w sytuacji, gdy adres strony pozwanej nie byt znany.
W sprawach niedotyczacych dobra publicznego strona pozwana moglaby wnie$¢
querela nullitatis na podstawie kan. 1622 n. 5. W sprawach z zakresu dobra pu-
blicznego, do jakich naleza sprawy malzenskie, z duza pewnoscia mozna stwier-
dzi¢, ze mamy do czynienia z niewaznoS$cia usuwalna, trudno jest jednak stwier-
dzi¢ na podstawie, ktorego numeru kan. 1622 nalezy wnies¢ querela nullitatis.

REASONS ASIDE THE JUDGMENT ACCORDING TO CAN. 1620 NO. 4
AS THE BASIS OF QUERELA NULLITATIS WITH PARTICULAR EMPHASIS
ON MARITAL PROCESSES

(SUMMARY)

Querela nullitatis is a complex institution. Number 4 of Can. 1620 shows two cases affected
by the judgment of the indelible invalidity, which is the basis for bringing an appeal against: when
it came to the process without cause complaint and when the process was initiated without
a defendant. The first case occurs when the cause complaint for some reason does not exist. The
second one is more multi-dimensional. It is connected with determining who is a defendant. This
issue can sometimes cause difficulties in the process of nullity of marriage. It also applies to the
issue of absence of the defendant in the process. The problem is, in fact, how to treat a defendant
who has not been invited because of the lack of knowledge of his place of residence, and who
appears in court after the sentence was announced. What is in this situation, the right to bring
querela nullitatis? Doubts also appear in some cases of the illegal summoning of the defendant or
the lack of notice of such.

VORAUSSETZUNGEN FUR DIE NICHTIGKEIT DES URTEILS GEMAB
CAN. 1620 NR. 4 ALS GRUNDLAGE VON QUERELA NULLITATIS
UNTER BESONDERER BERUCKSICHTIGUNG
VON EHERECHTLICHEN PROZESSEN
(ZUSAMMENFASSUNG)

Querela nullitatis ist eine komplexe Institution. Die vierte Nummer des Kanons 1620 nennt
zwei Fille von unheilbarer Nichtigkeit eines Urteils die die Grundlage flir die Einlegung eines
Rechtsmittels darstellen: der Prozess ohne Klageantrag und der Prozess, der nicht gegen irgendeine
beklagte Partei aufgenommen worden ist. Der erste Fall tritt ein, wenn es aus irgendeinem Grund
keine Beschwerde des Klédgers gibt. Der zweite Fall ist komplexer. Er ist verbunden mit der
Feststellung, wer der Beklagte ist. Die Frage nach der Feststellung des Beklagten kann manchmal
zu Schwierigkeiten bei Prozessen iiber die Feststellung der Ungiiltigkeit einer Ehe fiihren. Gleiches
gilt fiir die Frage nach der Abwesenheit des Beklagten im Prozess. Das Problem ist insbesondere,
wie ein Beklagter behandelt werden soll, der wegen Unbekanntheit seines Wohnsitzes nicht gela-
den werden konnte, nach Urteilsverkiindung jedoch bei Gericht erscheint. Wie lésst sich in diesem
Fall Querela nullitatis einbringen? Zweifel entstehen auch bei einigen Fillen rechtlich unvereinba-
rer Ladungen eines Beklagten oder im Falle des Fehlens einer Benachrichtigung tiber die Ladung.
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Wstep

Umowa o zakazie konkurencji podczas trwania stosunku pracy jest specy-
ficzna umowa pomigdzy pracodawca a pracownikiem. Podstawowa jej cecha
jest swoista jednostronnosc, tzn. pracownik ma obowiazek powstrzymywac si¢
od wszelkich dziatan, ktére moglyby narazi¢ pracodawce na szkode, nie wolno
mu podejmowac pracy w konkurencyjnych firmach, swiadczy¢ na ich rzecz
ushug itp., natomiast pracodawca ma prawo wyciagna¢ konsekwencje w sto-
sunku do pracownika naruszajacego te obowiazki. Problem konsekwencji na-
ruszania zakazu konkurencji w czasie trwania stosunku pracy poruszany jest
najczesciej z punktu widzenia pracownika. To pracownik bowiem narazony
jest na sankcje karne ze strony swego pracodawcy w sytuacji, gdy podejmie
dziatalnos¢ konkurencyjna. Jednakze w przypadku naruszenia przez pracowni-
ka postanowien zawartych w umowie o zakazie konkurencji podczas trwania
stosunku pracy konsekwencje ponosi¢ moga obie strony.

Adres/Addresse/Anschrift: mgr Krystyna Ziotkowska, Katedra Prawa Pracy i Zabezpieczenia Socjalne-
20, Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie, ul. K. Obitza 1, 10-725 Olsztyn, krysia.h@wp.pl.
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1. Konsekwencje dotyczace pracodawcy

Pracodawca ponosi konsekwencje prawne naruszenia przez pracownika
umowy o zakazie konkurencji w czasie trwania stosunku pracy na podstawie
aktualnie obowiazujacych przepisow prawnych. Konsekwencje te moga by¢
natury ekonomicznej, personalnej, spoteczne;j itp.

W zaleznosci od tego, jaka formg dziatalnosci konkurencyjnej podjat pra-
cownik, wystepuje rozne ryzyko dla pracodawcy. Przede wszystkim pracow-
nik, ktory podejmuje zatrudnienie na podstawie umowy o pracg z innym praco-
dawca angazuje w t¢ dodatkowa prace czas, ktory zgodnie z kodeksem pracy
powinien poswigci¢ na odpoczynek. Jakkolwiek samo dodatkowe zatrudnienie
nie jest zakazane, o ile nie jest to ewidentna dzialalno$¢ sprzeczna z interesem
pierwszego pracodawcy, to ponosi on konsekwencje takiego dzialania swego
pracownika. Wskaza¢ nalezy nastepujacy przyktad: robotnik, ktory w ciagu
dnia zatrudniony jest w zaktadzie produkcyjnym, a w nocy dodatkowo pracuje
np. jako stroz, to jest naturalne, ze jego wydajno$¢ pracy bedzie male¢. Tym
samym pracodawca moze ponosi¢ straty z tytulu dodatkowej pracy zarobkowej
swego podwtadnego. Znacznie powazniejsze sa natomiast konsekwencje wyni-
kajace z podjecia przez pracownika dzialalnosci konkurencyjnej w dowolne;j
formie. W sytuacji, gdy pracownik pozostajacy w stosunku pracy u danego
pracodawcy nawiazuje taki stosunek u innego, badz tez $wiadczy na jego rzecz
ustugi na podstawie umowy o dziato, umowy zlecenia itp., naraza swego pra-
codawce na utrat¢ pozycji na rynku, odbiorcow, dostawcoéw, podwykonawcow.
Ponadto pracownik, ktory podejmuje dziatalno$¢ konkurencyjna na cudzy lub
wlasny rachunek moze wykorzystywaé wiedzg, umiejgtnosci oraz niematerial-
ne $rodki pracy (technologie, pomysty, racjonalizacje), ktoére zdobyt u swego
pierwszego pracodawcy. Ryzyko pracodawcy w tym przypadku polega na tym,
ze utraci swoja pozycj¢ na rynku, poniewaz konkurencyjny podmiot wykorzy-
stujac informacje przekazane przez nieuczciwego pracownika moze np. uno-
woczesni¢ swoja produkcje, obnizy¢ koszty pracy w swojej firmie i tym sa-
mym ceng produktu. Konsekwencje takiego dziatania prowadza stopniowo do
utraty odbiorcow, obnizenia produkcji, zmniejszenia zyskoéw firmy, a w osta-
tecznosci do jej upadtosci. Podobnie rzecz si¢ ma w sytuacji, gdy pracownik
podejmuje wlasna dziatalnos¢ gospodarcza. Takie same skutki moze przyniesé
dziatalnos¢ polegajaca na ujawnieniu osobom niepowotanym informacji maja-
cych szczegdlne znaczenie dla pracodawcy. Przede wszystkim chodzi tu
o informacje na temat klientow firmy. Konsekwencja ujawnienia takich infor-
macji jest tzw. podkupowanie klientow, czyli oferowanie takich samych towa-
row, jak produkowanych przez pracodawce, czgsto po cenach dumpingowych



Konsekwencje naruszenia umowy o zakazie konkurenciji... 243
Studia Warminskie 49 (2012)

w celu ich pozyskania do dalszej wspotpracy. W takiej sytuacji dochodzi nie
tylko do naruszenia zakazu konkurencji przez pracownika pozostajacego
w stosunku pracy ze swym pracodawca (ujawnienie szczegolnie waznych in-
formacji), ale do nieuczciwej konkurencji w ogole.

Konsekwencje, nazwane tu personalnymi, ponosi pracodawca w sytuacji,
kiedy kieruje swego podwtadnego na szkolenia w celu podniesienia jego kwa-
lifikacji, inwestuje w jego rozwoj zawodowy i oczekuje, ze pracownik bedzie
wykorzystywat zdobyte umiejetnosci w jego firmie. W momencie, gdy pra-
cownik podejmuje dziatalno$¢ konkurencyjna bedzie on wykorzystywat te
umiej¢tnosci takze wbrew interesowi swego pracodawcy, wychodzac z zatoze-
nia, ze zdobyta wiedza jest jego ,,wlasnoscia”. Dodac tu mozna rowniez sytu-
acje, w ktorej pracownik po zdobyciu dodatkowych umiejetnosci ,,na koszt”
swego pracodawcy, wykorzystuje je do rozpoczecia wlasnej dzialalnosci w tej
samej lub zblizonej branzy.

Pracodawca moze rowniez ponosi¢ konsekwencje w sytuacji, gdy pra-
cownik podejmuje czyny majace znamiona nieuczciwej konkurencji, a wigc
np. uzywanie przez pracownika prowadzacego wlasna dziatalno$¢ gospodarcza
oznaczen, wizerunkow, znakéw towarowych identycznych lub zblizonych do
tych, ktorych uzywa pracodawca w celu wyrobienia u klienta btednego mnie-
mania, iz jest to produkt wytwarzany w firmie pracodawcy. Konsekwencje
wynikajace z tego faktu moga by¢ dwojakie. Pracodawca moze utraci¢ czgs$¢
swoich klientow, ktorzy moga stac¢ si¢ odbiorcami pracownika prowadzacego
dziatalno$¢ konkurencyjna, badz tez jezeli towar oferowany przez tego pra-
cownika jest niskiej jakosci, naraza to pracodawce na utrate zaufania u swych
odbiorcow. Innym przykltadem jest sytuacja, w ktorej pracownik w prowadzo-
nej przez siebie dziatalnosci konkurencyjnej na wlasna lub cudza rzecz wyko-
rzystuje wyniki badan prowadzonych przez swego pracodawce. Tu réwniez
konsekwencje, ktore moze ponosi¢ pracodawca sa rozne. Pracownik moze opa-
trywaé swoje produkty wynikami badan swego pracodawcy jako wlasnymi, co
w efekcie moze spowodowaé wzrost sprzedazy tych wyrobow kosztem pro-
duktéw oferowanych przez firmg¢ pracodawcy, albo tez ujawniajac niektore
wyniki badan, prowadzi¢ do utraty zaufania.

Pracodawca moze réowniez ponosi¢ konsekwencje dziatan pracownika,
o ktorych mowa w art. 14 ustawy z 16 kwietnia 1993 r. o zwalczaniu nieuczci-
wej konkurencji!, tj. rozpowszechnianie nieprawdziwych lub wprowadzaja-
cych w blad informacji o swoim przedsigbiorstwie Iub pracodawcy w celu
osiagniecia korzysci lub wyrzadzeniu szkody. W szczegolnosci sa to informa-

1 Dz.U. 1993, nr 47 poz. 211.
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cje na temat osob kierujacych przedsigbiorstwem, wytwarzanych towarach lub
swiadczonych ustugach, stosowanych cenach, sytuacji gospodarczej lub praw-
nej. Ujawnianie takich informacji, jezeli sa one prawdziwe, moze prowadzi¢ do
strat finansowych przedsigbiorstwa (np. konkurencja moze obnizy¢ ceny na
oferowane przez siebie wyroby). Natomiast rozpowszechnianie nieprawdzi-
wych lub niesprawdzonych wyzej wymienionych informacji szkodzi wizerun-
kowi firmy i prowadzi do utraty zaufania u odbiorcéw, a tym samym pozycji
na rynku.

2. Konsekwencje dotyczgce pracownika

a) rozwigzanie stosunku pracy

Pracownik, ktory podejmuje dzialalnos¢ konkurencyjna w stosunku do
swojego pracodawcy narusza jeden z podstawowych obowiazkdéw pracowni-
czych, tj. dbanie o dobro zaktadu pracy (art. 100 § 2 pkt 4 k.p.). Kodeks pracy
poprzez wzajemne relacje pomiedzy art. 101! (zakaz konkurencji) i art. 100
(obowiazki pracownika) § 2 pkt. 4 jednoznacznie na to wskazuje. Jezeli nawet
pracodawca nie zawarl z pracownikiem umowy o zakazie konkurencji w czasie
trwania stosunku pracy, to juz na podstawie samego art. 100 k.p. pracownik
zobowiazany jest do pozytywnych zachowan w stosunku do swego pracodaw-
cy. Pracodawca z chwila zawarcia z osoba podejmujaca pracg w jego firmie
umowy o prac¢ udziela tej osobie kredytu zaufania. Wyraza on przekonanie, ze
w czasie, gdy pracownika obowiazuje umowa o prac¢ bedzie on doktadat
wszelkich staran, by firma prosperowala jak najlepiej, godnie reprezentowat ja
na zewnatrz, a przede wszystkim powstrzyma si¢ od jakichkolwiek dzialan
negatywnie wplywajacych na jej dziatalno$¢ na rynku. Przytoczone wyzej ar-
tykuty kodeksu pracy upowazniaja pracodawce do wyrazania takiego przeko-
nania. Jezeli zatem pracownik, mimo podjecia pracy w przedsigbiorstwie dane-
go pracodawcy, bedzie prowadzit inna dziatalno$¢, ktora mogtaby zostaé
uznana za konkurencyjna, a w szczego6lnosci za nieuczciwa konkurencje, to
stuszna wydaje si¢ mozliwos¢ wypowiedzenia mu przez pracodawce umowy
o0 pracg, niezaleznie od tego, na jaki okres zostala ona zawarta. Podobne zdanie
wyrazit Sad Najwyzszy w wyroku z 1 lipca 1998 r.2, w ktorym stwierdza, ze
przepis art. 100 § 2 pkt. 4 k.p. naktada na pracownika obowiazek pozytywnego
zachowania si¢ (dziatania), a jednoczesnie — i tym bardziej — wymaga od niego
powstrzymania si¢ (zaniechania) od okreslonych dziatan, jezeli godza one

2 Wyrok SN z 1 VII 1998 r., T PKN 218/98, OSNAPiUS 1999r., nr 15, poz. 480.



Konsekwencje naruszenia umowy o zakazie konkurenciji... 245
Studia Warminskie 49 (2012)

w dobro pracodawcy. Zakaz wynikajacy z tego przepisu jest szerszy (dalej
idacy) niz ten, ktory jest nastgpstwem zawarcia umowy na podstawie art. 1011,
To, iz tego typu umowa nie zostaje w pewnych przypadkach zawarta (np.
z uwagi na brak zgody pracownika) nie oznacza, ze przestaje go w okreslonym
zakresie (prowadzenia dzialalnosci konkurencyjnej) obowiazywaé powinno$c¢
wynikajaca z ogélnego obowiazku dbatosci o dobro pracodawcy (art. 100 § 2
pkt 4 k.p.), zwlaszcza jezeli dochodzi do zachowania si¢ pracownika, ktore
moze by¢ kwalifikowane w kategoriach nieuczciwej konkurencji (ustawa
o zwalczaniu nieuczciwej konkurencji) lub lezy na pograniczu dziatan z tego
zakresu. Zatem podjecie dziatalnosci konkurencyjnej wobec pracodawcy uza-
sadnia wypowiedzenie umowy o pracg na czas nieokreslony (art. 30 § 4, art. 45)
zaréwno wtedy, gdy pracownik prowadzi ja wbrew umowie o zakazie konku-
rencji (art. 1011 § 1), jak rowniez wtedy, gdy takiej umowy strony stosunku
pracy nie zawarly. Cytowany wyrok Sadu Najwyzszego dotyczyt sprawy oso-
by zatrudnionej na stanowisku kierownika kantoru wymiany walut, ktora prze-
bywajac na zwolnieniu lekarskim ,,doprowadzita do utworzenia na tym samym
przejsciu granicznym (kilka metréw od kantoru pracodawcy) kantoru wlasne-
go”. W tej sytuacji pracodawca uznat, ze powoddka nie bgdzie w stanie nalezy-
cie wykonywa¢ obowiazkéw kierownika kantoru, prowadzac jednocze$nie
kantor wlasny. Wyrok podtrzymujacy decyzj¢ pracodawcy o wypowiedzeniu
powddce umowy o pracg na podstawie art. 30 § 4 oraz art. 45 k.p. i w zwiazku
z art. 101! k.p. wydano, pomimo ze strony nie zawarly umowy o zakazie
konkurencji w czasie trwania stosunku pracy. W podobnym przypadku wypo-
wiedziat si¢ Sad Najwyzszy w wyroku z 3 marca 2005 r.3, twierdzac, ze pro-
wadzenie dziatalnosci konkurencyjnej po odmowie zawarcia umowy o zakazie
konkurencji oraz pomimo sprzeciwu pracodawcy jest Swiadomym naruszeniem
przez pracownika obowiazku dbatosci o dobro zaktadu (art. 100 § 2 pkt 4 k.p.)
i moze stanowi¢ uzasadniong przyczyng rozwigzania umowy o prac¢ bez wy-
powiedzenia z winy pracownika (art. 52 § 1 pkt 1 k.p.). Prowadzenie dziatal-
nosci konkurencyjnej moze by¢ postrzegane przez pracodawce jako przejaw
braku lojalnosci, niedostatecznej dbatosci o dobro zaktadu pracy, a w konse-
kwencji takze przyczyna utraty zaufania do pracownika. Moze przeto uzasad-
nia¢ nie tylko wypowiedzenie umowy o praceg, ale takze jej rozwiazanie bez
wypowiedzenia.

Jako ze naruszenie zakazu konkurencji w sytuacji, gdy zawarto umowg
o zakazie konkurencji w czasie trwania stosunku pracy stanowi razace narusze-
nie jednego z podstawowych obowiazkéw pracownika, tj. czyn, o ktorym

3 Wyrok SN z 3 TI1 2005 1., I PK 263/04, OSNP 2005, nr 21, poz. 337.
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mowa w art. 52 § 1 pkt. 1 k.p., moze stanowi¢ podstawe do rozwiazania
umowy o prace bez wypowiedzenia z winy pracownika. Taki sam poglad wy-
raza Bogustaw Cudowski, ktory stwierdza, ze nie ma watpliwos$ci, iz przypa-
dek taki bgdzie stanowit cigzkie naruszenie podstawowych obowiazkéw pra-
cowniczych. Pracownikowi podejmujacemu dziatalno$¢ konkurencyjna wbrew
zawarte] umowie, bez zgody pracodawcy, zawsze mozna przypisa¢ wing
umyslna. Stopien zagrozenia interesow pracodawcy moze by¢ brany pod uwa-
ge jedynie jako kryterium dodatkowe. Tym bardziej naruszenie to moze by¢
uznane za uzasadniona przyczyn¢ wypowiedzenia umowy o pracg. Z tego
samego powodu, zgodnie z art. 25b ust. 1 ustawy o dzialalnosci gospodarczej,
osobe petniaca funkcje kierownicza mozna odwotaé ze stanowiska lub rozwia-
za¢ z nig stosunek pracy. Naruszenie zakazu konkurencji moze rowniez stanowic
przyczyng odwotania cztonka zarzadu spolki, co przewiduja art. 197 i 368 k.h.,
oraz cztonka zarzadu i rady nadzorczej spotdzielni (art. 49 i 45 prawa spot-
dzielczego). Podobnie naruszenie obowiazku z art. 42 ust. 1 ustawy o przedsig-
biorstwie panstwowym jest podstawa do odwotania ze stanowiska, co jest trak-
towane na rowni z rozwigzaniem stosunku pracy bez wypowiedzenia z winy
pracownika. Odwolanie z tej przyczyny pozbawia prawa do odprawy?.

Po ujawnieniu dodatkowego zatrudnienia pracownika u innego praco-
dawcy, gdy nie zawarto umowy o zakazie konkurencji w czasie trwania stosun-
ku pracy (art. 101! k.p.) nie ma z reguly podstaw do rozwiazania umowy
o pracg bez wypowiedzenia (art. 52 § 1 k.p.), jezeli nie zostato wykazane, ze
pracownik nie wywiazywat si¢ z tego powodu ze swoich obowiazkow pracow-
niczych, a kwestia jego dodatkowego zatrudnienia nie miata niekorzystnego
wptywu dla intereséw pracodawcy”. Jednakze Sad Najwyzszy w wyroku
z 2 kwietnia 2008 1.6 podkreslit, ze umowa o zakazie konkurencji w czasie
trwania zatrudnienia moze wprowadza¢ zakaz podejmowania dodatkowego za-
trudnienia, ale tylko na rzecz podmiotu prowadzacego dziatalnos¢ konkuren-
cyjna wobec pracodawcy. Zakaz prowadzenia dziatalnosci konkurencyjnej
musi by¢ odniesiony do przedmiotu dziatalnosci pracodawcy, wobec czego
umowa o zakazie konkurencji nie moze zawiera¢ postanowien, ktore zobowia-
zywalyby pracownika do niepodejmowania dziatalnosci (dodatkowego zatrud-
nienia) niepokrywajacej si¢ z przedmiotem dziatalnosci pracodawcy. Prowa-
dzenie dziatalno$ci konkurencyjnej po odmowie zawarcia umowy o zakazie
konkurencji oraz pomimo sprzeciwu pracodawcy jest Swiadomym naruszeniem

4 B. Cudowski, Zakaz konkurencji i zwiqzane z nim obowiqzki pracownicze w projekcie noweli-
zacji kodeksu pracy, Przeglad Sadowy 10 (1995), s. 93.

5 Wyrok SN z 25 VIII 1998 r., PKN 265/98, OSNP 1999 r., nr 18 poz. 574.

6 Wyrok SN z 2 IV 2008 r., Il PK 268/07, OSNP 2009 r., nr 15-16, poz. 201.
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przez pracownika obowiazku dbatosci o dobro zaktadu pracy (art. 100 § 2
pkt 4 k.p.) 1 moze stanowi¢ uzasadniona przyczyng¢ rozwiazania umowy
o pracg bez wypowiedzenia z winy pracownika na podstawie art. 52 § 1 pkt 1 k.p.
Podstawy takie wystepuja natomiast, gdy pracodawca zamierza zawrze¢ z pra-
cownikiem umowe¢ o zakazie konkurencji w czasie trwania stosunku pracy,
a ten ostatni odmowi jej podpisania. Na fakt ten wskazuja liczni autorzy, m.in.
Jolanta Strusifnska-Zukowska, ktora stwierdza, ze jezeli pracownik odmowi
zawarcia takiej umowy (o zakazie konkurencji), to moze to stanowi¢ uzasad-
niona przyczyne wypowiedzenia mu umowy o prace przez pracodawce’.
Z kolei Zdzistaw Niedbata wskazuje, Ze odmowa ze strony pracownika zawar-
cia umowy o zakazie zajmowania si¢ interesami konkurencyjnymi uzasadnia
co najmniej przeswiadczenie pracodawcy o zamiarze nielojalnych wobec niego
zachowan pracownika i jako takie stanowi¢ moze uzasadniong przyczyng wy-
powiedzenia umowy o pracg przez pracodawce z przyczyny dotyczacej pra-
cownika®. Ciekawym przyktadem ilustrujacym opisana wyzej sytuacje jest
sprawa, w ktorej lekarka odmowita podpisania ze swym pracodawca (Szpita-
lem Powiatowym w R.) umowy o zakazie konkurencji, a nastgpnie podpisata
umowg z Niepublicznym ZOZ w tym miescie, dla ktorego swiadczyta ustugi
w prowadzonym przez siebie gabinecie, narazajac szpital na straty. W tej sytu-
acji rozwiazano z powodka umowe o pracg, a Sad Najwyzszy na rozprawie
z 24 wrzesnia 2003 r.” wydal wyrok, w ktérym czytamy m.in.: ,,ze odmowa
podpisania przez lekarza zatrudnionego w samodzielnym publicznym zakta-
dzie opieki zdrowotnej umowy o zakazie konkurencji w czasie trwania stosun-
ku pracy (art. 101! k.p.) moze stanowi¢ uzasadniona przyczyne wypowiedze-
nia umowy o prace (art. 45 § 1 k.p.)”.

Na zakonczenie tych rozwazan nalezy przypomnieé, ze konsekwencje
W postaci rozwiazania stosunku pracy nie dotycza jedynie wypowiedzenia
umowy o prac¢ na podstawie roznych artykutow kodeksu pracy. Szczegolny
przypadek rozwiazania stosunku pracy, jako wyniku ztamania zakazu konku-
rencji, mozna odnalezé w wyroku Sadu Najwyzszego z 23 lutego1999 r.10,
w ktoérym czytamy: ,,ustawowa przyczyna wykluczenia ze spotdzielni pracy,
polegajaca na cigzkim naruszeniu obowiazkow cztonkowskich, moze by¢
przez postanowienia statutu skonkretyzowana jako podjecie bez zgody zarzadu

7 J. Strusinska-Zukowska, Zmiany w kodeksie pracy od 2 czerwca 1996 roku, Prawo Pracy 7
(1996), s 3.

8 7. Niedbata, Regulacja prawna zakazu zajmowania sie interesami konkurencyjnymi, Ruch
Prawniczy, Ekonomiczny i Socjologiczny 3 (1996), s. 1.

9 Wyrok SN z 24 IX 2003 r., I PK 411/02, OSNAP 2004 r., nr 18, poz. 316.

10 Wyrok SN z 23 11 1999 r., I PKN 579/98, OSNAP 2000 r., nr 7, poz. 270.
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spotdzielni zatrudnienia u prowadzacego dziatalno$¢ konkurencyjna. Taki
charakter ma dziatalno$¢ gospodarcza (podstawowa lub uboczna), ktorej za-
kres okre$lony w akcie zatozycielskim pokrywa si¢ chocby czeSciowo
z przedmiotem dziatalnos$ci przedsigbiorstwa spotdzielni, bez wzgledu na to,
czy dany podmiot w oznaczonym momencie prowadzi dziatalno$ci w pelnym
zakresie”.

b) odpowiedzialno$¢ odszkodowawcza

Kodeks pracy w art. 101! §2 stanowi, ze pracodawca, ktory ponidst szko-
de wskutek naruszenia przez pracownika zakazu konkurencji przewidzianego
w umowie, moze dochodzi¢ od pracownika wyréwnania tej szkody. Podstawa
do dochodzenia takich roszczen sa przepisy zawarte w art. 114—122 k.p. Nie
ma tu znaczenia, czy pracodawca zawart z tym pracownikiem umowg o zaka-
zie konkurencji (art. 1011), czy tez nie (art. 100 §2, pkt. 45 k.p.). Zgodnie
z art. 116 k.p., aby pracodawca mogl wystapi¢ z roszczeniem odszkodowaw-
czym w stosunku do pracownika naruszajacego obowiazek zaniechania dzia-
falnosci konkurencyjnej, poza samym stwierdzeniem takiego naruszenia,
musi on udowodnié, ze poniodst szkode z winy pracownika i wskaza¢ zwiazek
przyczynowy pomiedzy tym dziataniem a wynikta szkoda. Naruszenie tego
obowiazku moze polega¢ na nieprzestrzeganiu go w ogole, jak i na jego
czgSciowym lub wadliwym wykonaniu, a takze zaniechaniu czynnos$ci ko-
niecznych do jego wykonania lub innych czynnosci, do ktorych umowa zobo-
wiazuje pracownika w tym zakresie. Istnienie szkody jest koniecznym warun-
kiem powstania odpowiedzialnosci pracownika. Nie wystarczy wigc sama
mozliwo$¢ powstania szkody. Za szkode uwaza si¢ zarowno rzeczywista stra-
te, jak rowniez utracone korzysci. Jezeli chodzi o zwiazek przyczynowy, to
pracownik ponosi odpowiedzialnos¢ tylko za normalne dziatania lub zanie-
chania, z ktérych wynikta szkoda. Oznacza to, ze jego odpowiedzialnos¢
ogranicza si¢ tylko do nastgpstw typowych, a nie nietypowych czy przypad-
kowych!! . Na podkreslenie zastuguje okoliczno$é, ze wspomniany przepis
zobowiazuje pracodawce do wykazania wszystkich przestanek odpowiedzial-
nosci, obcigza wyraznie rowniez cigzarem dowodu winy pracownika. Odcina
si¢ tym samym definitywnie w omawianym zakresie od przyjmowanej przez
wigkszos¢ autoréw pod rzadem art. 471 k.c. koncepcji domniemania winy

pracownika!2.

1S W. Ciupa, Umowa o zakazie konkurencji w Kodeksie pracy, Monitor Prawniczy 4 (1998), s. 168.
12 T. Liszcz, Prawo pracy, Warszawa 2004, s. 302.
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Ustawodawca ustalit dwa rezimy odpowiedzialno$ci pracowniczej. Sa
one uzaleznione od rodzaju winy pracownika, jaka ponosit bedzie za swoje
czyny: winy umyslnej i nieumyslnej!3. Pracownik wyrzadza szkode z winy
umyslnej, jezeli nie wykonuje lub nienalezycie wykonuje swe obowiazki pra-
cownicze (naruszajac ewentualnie takze obowiazki powszechne) w celu wy-
wotania skutku polegajacego na uszczerbku w majatku pracodawcy (dolus
directus) albo gdy przewidujac ten skutek, godzi si¢ na jego wystapienie (dolus
eventualis). Nieumys$lne wyrzadzenie szkody pracodawcy nastepuje w tych
wypadkach, gdy pracownik zdawal sobie sprawe z mozliwos$ci powstania
szkody, lecz bezpodstawnie przypuszczat, ze jej uniknie (lekkomyslnos¢), badz
gdy powstania szkody w ogoéle nie przewidywal, chociaz mogt i powinien
(niedbalstwo)!4. W przypadku ztamania zakazu konkurencji w czasie trwania
stosunku pracy mozemy mie¢ do czynienia tylko z wing umys$lna. Pracownik,
ktoéry pomimo zawartej z pracodawca umowy o zakazie konkurencji podejmuje
taka dziatalnos¢, nie ma wprawdzie zazwyczaj na celu wywotania uszczerbku
w mieniu pracodawcy, ale przewidujac taki skutek, godzi si¢ na jego wystapie-
nie. Trudno bowiem przypuszczaé, ze pracownik, ktoéry w jakikolwiek sposob,
czy to zatrudniajac si¢ na podstawie umowy o prace u innego pracodawcy z tej
samej branzy, czy $wiadczac na jego rzecz ustugi na podstawie umowy zlece-
nia, badZ umowy o dzieto, czy wreszcie podejmujac samodzielna dziatalno$é
gospodarcza w tej samej lub zblizonej branzy co pracodawca, nie brat pod
uwage mozliwosci powstania szkody, czyli dziatat lekkomyslnie lub przez nie-
dbalstwo. W tej sytuacji pracodawca ma prawo zada¢ od pracownika napra-
wienia szkody w pelnej wysokosci (art. 122 k.p.).

Nieco inaczej przedstawia si¢ kwestia dochodzenia roszczen w stosunku
do 0s6b pehiacych funkcje kierownicze. Po raz pierwszy regulacje te podjeto
w ustawie z 6 kwietnia 1990 r. o zmianie ustawy o dziatalnosci gospodarcze;j!?.
Na mocy art. 25b przytaczanej ustawy, podmiot gospodarczy mial prawo zadac
od osoby peliacej kierownicze stanowisko naprawienia szkody wyrzadzonej
przez naruszenie zakazu konkurencji. Jednakze, na co wskazuje m.in. Tadeusz
Kuczynski, przepis ten nie wypowiada si¢ w tak istotnych kwestiach, jak prze-
stanki odpowiedzialnosci, procedura dochodzenia odszkodowania, jego wyso-
ko$¢!0. Nalezy rowniez podkreslié, ze wedlug powyzszego unormowania, za-
kaz konkurencji obowiazuje zar6wno osobg¢ petiaca funkcje kierownicza na

13 'W. Cajsel, Pracowniczy zakaz konkurencji, Monitor Prawniczy 8 (1999), s. 26.

14 1. Florek, T. Zielinski, Prawo pracy, Warszawa 2004, s. 221.

15 Dz. U. 1990, nr 20, poz. 149.

16 T. Kuczynski, Zakaz prowadzenia dziatalnosci konkurencyjnej przez osoby zajmujqce stanowi-
ska kierownicze, Praca 1 Zabezpieczenie Spoteczne 2 (1993), s. 66.
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podstawie stosunku pracy, jak i na podstawie stosunku cywilnoprawnego.
W pierwszym przypadku osoba petniaca funkcjg¢ kierownicza jest jednocze$nie
pracownikiem, w zwiazku z czym maja w stosunku do niej zastosowanie przy-
taczane wczesniej przepisy z kodeksu pracy. Natomiast odpowiedzialnos¢é ma-
terialna 0s6b petniacych funkcje kierownicze na podstawie stosunku cywilno-
prawnego winna byé oceniana wedtug zasad ogolnych!”.

Kodeks spotek handlowych w art. 56 i 57 precyzuje roszczenia odszkodo-
wawcze w stosunku do nieuczciwego wspoélnika. Jezeli jeden ze wspdlnikow
spotki jawnej naruszyl zakaz podejmowania dziatalnosci konkurencyjnej, to
pozostali wspolnicy maja prawo zada¢ od niego wydania spotce wszystkich
korzysci, jakie w zwiazku z tym osiagnat, wzglednie do naprawienia wyrza-
dzonej spotce szkody. Te same uregulowania mozna odnies¢ w stosunku do
wspolnikow w innych spotkach osobowych, a wigc partnerskiej, komandytowe;j
i komandytowo-akcyjnej. Przepis ten nie ma jednak zastosowania w stosunku do
wspolnikow spotek kapitatowych. Zdaniem Rafala Szczgsnego, mimo braku pod-
stawy prawnej, nalezaloby si¢ opowiedzie¢ za stosowaniem sankcji z art. 57 k.s.h.
do cztonkow zarzadu spotek kapitatlowych. Niewatpliwie mozliwos¢ takiej
sankcji pozostawataby w §wiadomosci cztonkdéw zarzadu spotek kapitatowych,
ze wyrownanie szkody nie wystarczy do zado$¢uczynienia naruszenia zakazu.
Dodatkowo $§wiadomos$é, ze cztonek zarzadu bedzie musial wydaé korzysci,
jakie kosztem spotki uzyskatl, powstrzyma go przed ewentualnym dziataniem
na szkodg spotkil8.

Przepisy kodeksu pracy precyzuja okres, w jakim pracodawca moze do-
chodzi¢ roszczenia odszkodowawczego od pracownika, ktory naruszyt zakaz
konkurencji podczas trwania stosunku pracy. Roszczenia te ulegaja przedaw-
nieniu z uptywem jednego roku od dnia, w ktorym pracodawca powziat wiado-
mo$¢ o wyrzadzeniu przez pracownika szkody, nie pozniej jednak niz z upty-
wem trzech lat od jej wyrzadzenia. Kodeks pracy nie przewiduje ponadto
mozliwos$ci zastosowania kary umownej w sytuacji zawierania umowy o zaka-
zie konkurencji w czasie trwania stosunku pracy. Stosowanie takiego zapisu
mozliwe jest jedynie w przypadku zawierania umowy o zakazie konkurencji
po ustaniu stosunku pracy. Pracodawca dochodzacy odszkodowania w formie
kary umownej nie musi udowadnia¢ faktu poniesienia szkody, jak i jej wyso-
kosci, co byloby sprzeczne z art. 116 k.p., w ktérym natozono na pracodawce
taki obowiazek. Bylby to zatem zapis mniej korzystny dla pracownika niz
przepisy kodeksu pracy.

17 Tbidem, s. 66.

18 R. Szczesny, Kodeksowy zakaz konkurencji dotyczqcy czlonkéw zarzadu w spotkach kapitato-
wych, PPH 11 (2004), s. 23.
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C) problem odpowiedzialnosci porzgdkowej

Kodeks pracy na podstawie art. 108 przewiduje mozliwos¢ karania pra-
cownika w ramach odpowiedzialnosci porzadkowej za naruszenie podstawo-
wych obowiazkow pracowniczych, wymienionych w art. 100 § 2, pkt 113 k.p.
(tj. przestrzeganie ustalonego w zakladzie czasu pracy oraz przestrzeganie
przepisow bhp i p.poz.), przy czym zakres zastosowania tych kar jest rozsze-
rzony o: nieprzestrzeganie przez pracownika ustalonej organizacji i porzadku
pracy, przyjetego sposobu potwierdzania przybycia i obecno$ci w pracy oraz
usprawiedliwiania nieobecnosci w pracy (art. 108 § 1 k.p.) oraz opuszczenie
pracy bez usprawiedliwienia, stawienie si¢ do pracy w stanie nietrzezwosci
i spozywanie alkoholu w czasie pracy (art. 108 § 2 k.p.). Nalezy jednak pod-
kresli¢, ze pracownik ponosi odpowiedzialnos¢ porzadkowa tylko za narusze-
nia okreslonych obowiazkow pracowniczych, a nie za naruszenie wszystkich
obowiazkow pracowniczych. Tres¢ art. 108 §1 k.p., ktéry okresla czyny pocia-
gajace za soba odpowiedzialno$¢ porzadkowa pracownika, byla kilkakrotnie
zmieniana, ostatnio ustawa z 14 listopada 2003 r. o zmianie ustawy — kodeks
pracy oraz o zmianie niektérych innych ustaw!®. Te zmiany mialy jednak
charakter redakcyjny i nie powodowaty zmiany ogolnej zasady, stwierdzajacej,
ze pracownicza odpowiedzialno$¢ porzadkowa obejmuje czyny naruszajace
organizacje¢ 1 porzadek pracy, przepisy bezpieczenstwa i higieny pracy oraz
przepisy przeciwpozarowe20.

Kodeks przewiduje w takiej sytuacji nastepujace rodzaje kar porzadkowych:

1) upomnienie,

2) nagang,

3) karg pieni¢zna.

W pewnych sytuacjach mozna powiaza¢ art. 100 z art. 101! k.p. Jednakze
ztamanie zakazu prowadzenia dziatalnoSci konkurencyjnej podczas trwania
stosunku pracy trudno jest zakwalifikowa¢ do ktorejkolwiek z wymienionych
przez Malgorzate Gersdorf, Krzysztofa Raczke i Jacka Skoczynskiego grupy
obowiazkow pracowniczych, ktérych naruszenie pociaga za soba odpowie-
dzialno$¢ porzadkowa. Ci sami autorzy precyzuja poj¢cie naruszenia organiza-
cji 1 porzadku pracy jako: przybycie do pracy w stanie nietrzezwym lub
spozywanie alkoholu na terenie zaktadu pracy, samowolne opuszczanie sta-
nowiska pracy, nieusprawiedliwiong nieobecnos¢ w zakltadzie oraz narusza-
nie obowiazujacego czasu pracy. Prowadzenia dziatalnoSci, ktorej efekty sa lub
moga by¢ sprzeczne z interesami pracodawcy nie mozna raczej porownywac

19 Dz.U., nr 213, poz. 2081.
20 M. Gersdorf, K. Raczka, J. Skoczynski, Kodeks pracy komentarz, Warszawa 2004, s. 458.
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Z wyzej wspomnianymi czynami. Moze jedynie zdarzy¢ sig, ze pracownik,
ktory prowadzi dzialalno$¢ konkurencyjna bedzie mial nieusprawiedliwione
nicobecnosci w pracy. W takim przypadku pracodawca ukarze pracownika,
wymierzajac mu kar¢ porzadkowa za te nieobecno$ci, a nie za dziatalnos$c
konkurencyjna.

Ustawa o zmianie ustawy — kodeks pracy oraz o zmianie niektorych
innych ustaw z 14 listopada 2003 r. wprowadzita m.in. skreslenie z art. 108
unormowan rozszerzajacych zakres stosowania kar porzadkowych do ,nie-
przestrzegania regulaminu pracy”. Wojciech Muszalski w komentarzu do ko-
deksu pracy stwierdzil, ze wskazanie ,nieprzestrzegania regulaminu pracy”
jako odrgbnego zachowania rodzacego odpowiedzialno$¢ porzadkowa nie roz-
szerza jej zakresu przedmiotowego, ale podkresla objecie nia szczegdtowo
skonkretyzowanych w specyficznych warunkach danego pracodawcy porzad-
kowych powinnos$ci pracownikow, takich jak: razacy brak dbatos$ci o maszyny,
materiaty i narzg¢dzia, wykorzystywanie maszyn i urzadzen do celow prywat-
nych, zte lub niedbate wykonywanie pracy powodujace narazenie pracodawcy
na szkodg, prowadzenie dziatalno$ci konkurencyjnej wobec pracodawcy, wy-
noszenie materiatow i urzadzen poza siedzib¢ pracodawcy, naruszenie tajemni-
cy panstwowej, stuzbowej lub tajemnicy przedsigbiorstwa albo dopuszczenie
si¢ razacego niedbalstwa w ochronie tych tajemnic, popetienie przestgpstwa
lub wykroczenia w zwiazku z wykonywaniem powierzonych zadan, w szcze-
golnosci w zwiazku z uzyciem upowaznien od pracodawcy, pieczatek i dru-
kow, a takze mienia pracodawcy?!.

Istnienie w kodeksie pracy tego przepisu jako odrebnego tytutu stosowa-
nia kar porzadkowych budzi wiele kontrowersji. Juz w 1987 r. Zbigniew Goral
wskazywal, ze zasadnicze znaczenie dla omawianej kwestii ma regulacja za-
warta w art. 104 k.p. Z przepisu tego wynika, ze regulamin pracy ustala porza-
dek wewnatrzzakladowy oraz okresla zwigzane z procesem pracy prawa i obo-
wiazki pracownika??. O ile uzywanie maszyn, czy wynoszenie materialéw lub
urzadzen nalezacych do pracodawcy, a powierzonych pracownikowi do uzy-
wania w celu wykonania zleconej mu pracy, jest zwiazane z procesem pracy, to
nalezy zgodzi¢ si¢ ze Z. Goralem, ze naruszenie zakazu konkurencji, a nawet
tajemnic stuzbowych czy tajemnic pracodawcy, na proces pracy wpltywu nie
ma. Odwotujac si¢ do przytoczonego wczesniej przyktadu kierowniczki kanto-
ru, ktora otworzyta wlasny kantor, mozna zada¢ pytanie: czy bgdzie ona celo-
wo zle wykonywata obowiazki wynikajace z zajmowanego stanowiska u swe-

21 W. Muszalski (red.), Kodeks pracy. Komentarz, Warszawa 2011, s. 395.
22 7. Goéral, Pracownicza odpowiedzialnos¢ porzqdkowa, 1.6dz 1987, s. 28.
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go pracodawcy, np. sprzedajac lub skupujac walute po niekorzystnym dla pra-
codawcy kursie? Twierdze, ze raczej nie, gdyz wiadomos$¢ o jej nierzetelnosci
moglaby dotrze¢ do potencjalnych klientéw jej wlasnego kantoru, a wowczas
dziatalaby nie na szkod¢ swego pracodawcy, lecz na wiasna.

Whnioski

Pracownik, naruszajac przepisy prawne dotyczace zakazu konkurencji
w czasie stosunku pracy, naraza si¢ na poniesienie takich konsekwencji, jak:
rozwiazanie umowy o pracg, odpowiedzialno$¢ odszkodowawcza czy porzad-
kowa. Kazda zatrudniona osoba niezaleznie od zajmowanego stanowiska
w zakladzie pracy ma obowiazek zna¢ swoje obowiazki oraz posiada¢ wiedze
dotyczaca odpowiedzialnosci za ich niewykonanie lub nienalezyte wykonanie.
Pewne watpliwosci budzi zastosowanie kar porzadkowych. Argumentem prze-
mawiajacym przeciwko mozliwosci zastosowania odpowiedzialnosci porzad-
kowej wobec pracownika naruszajacego umowe o zakazie konkurencji pod-
czas trwania stosunku pracy jest fakt, ze karg taka moze natozy¢ bezposredni
kierownik i to bez jakichkolwiek konsultacji. Naruszenie zakazu konkurencji
jest jednak czynem na tyle powaznym, ze konsekwencje wobec pracownika,
ktory sig tego dopuscit moze wyciagnac jedynie pracodawca, tj. prezes zarzadu
czy dyrektor przedsigbiorstwa. Poprzez usunigcie z art. 108 kodeksu pracy
omawianych wyzej przepisow prawodawca podzielil te watpliwosci. Praco-
dawcy stracili wprawdzie jedna z mozliwosci ukarania pracownika za famanie
zakazu konkurencji, jednakze stworzono mozliwosci jednoznacznego stosowa-
nia pozostalych przepisow.

CONSEQUENCES OF INFRINGEMENT OF AN AGREEMENT
ON NON-COMPETITION DURING THE EMPLOYMENT PERIOD

(SUMMARY)

The problems of contracts about prohibition of competition is controversial continually in
Polish law, which it does not be adapted to quick economic development of the country. The more
and more firms from beginning of constitutional transformation came into being, the institutions of
work about economic character as well as the companies of trade right. The publication propels the
problems of inclusion of during relation of work the only contract about prohibition of competition
(skipping the contract about prohibition of competition after ceasing the relation of work) as well
as the consequences for two subjects what are the employer as well as the worker. The authoress
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tries to introduce what can appear the legal consequences of infringement of contract about
prohibition of competition, the taking into account the compensating responsibility and also serial
the worker in relation to employing him the employer.

FOLGEN DES VERSTOBES GEGEN DAS WETTBEWERBSVERBOT
FUR DIE DAUER DES ARBEITSVERHALTNISSES
(ZUSAMMENFASSUNG)

Das Problem der Vertrége iiber das Konkurrenzverbot ist immer noch fraglich im polnischen
Recht, da dieses nicht an die rasche wirtschaftliche Entwicklung des Landes angepasst ist. Seit
Beginn der politischen Transformation entstanden mehr und mehr Firmen, Wirtschafts- und Han-
delsunternehmen. Die Publikation befasst sich nur mit der Frage des Abschlusses eines Vertrags
iiber das Konkurrenzverbot wihrend der Dauer der Beschiftigung (nicht bertiicksichtigt wurden die
Vertrage tiber das Konkurrenzverbot nach Beendigung des Arbeitsverhéltnisses) und die Konse-
quenzen auf Seiten des Arbeitgebers und und des Arbeitnehmers. Die Autorin versucht zu zeigen,
welche rechtlichen Konsequenzen es im Falle des Vertragsbruchs hinsichtlich des Konkurrenzver-
bots geben kann im Hinblick auf die materielle Haftung fiir Schiden sowie die Ordnungshaftung
der Mitarbeiter gegeniiber dem Arbeitgeber, der sie beschaftigt.
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Wstep

Prawo do rodziny jest jednym z podstawowych praw cztowieka, ktore
jest okreslone i chronione w licznych aktach ustawodawczych obowiazujacych
systemoéw prawnych. Takze w powszechnej swiadomosci spolecznej rodzina
nalezy do ,,dobr”, ktorych warto$ci nie sposéb przecenié. Nie sposob jednakze
nie dostrzec i tego, ze przeobrazenia spoteczne XX w. oraz ekspansja nurtow
mys$lowych podwazajacych wszelkie fundamentalne aksjomaty odnoszace si¢
do cztowieka, w tym tozsamos$¢ plciowa 1 wynikajacy z niej podziat 6l spo-
tecznych, zakwestionowaty rowniez ,.tradycyjny” sposdb myslenia o rodzinie.
Pytanie o istotg rodziny i jej model, a przede wszystkim o strukture ptci two-
rzacego ja zwiazku dwojga ludzi, nabrato nowego wymiaru, za$ lansowane
przez ideologie gender odpowiedzi nie tylko coraz to $mielej kwestionuja
oparty na prawach biologii porzadek spoleczny, ale i tad normatywny, stajac
si¢ wyzwaniem dla wspotczesnego prawa.

Nie podejmujac proby catosciowego przedstawienia koncepcji myslo-
wych idei gender, gdyz jest to nurt wiclowymiarowy, majacy liczne odcienie

Adres/Addresse/Anschrift: ks. dr hab. Lucjan Swito, prof. UWM, Katedra Prawa Kanonicznego, Uni-
wersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, lucjan.swito@uwm.edu.pl.
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feministyczne 1 siggajacy swymi korzeniami egzystencjalizmu, marksizmu
oraz kolektywizmu!, z uwagi na ramy zakreslone tematem do$¢ powiedzie¢, ze
genderyzm — w swej radykalnej formule — odrzuca dychotomiczny podziat
spoleczenstwa na dwie picie, wprowadzajac ,,pte¢ kulturowa” (spoteczna), kto-
ra nie jest utozsamiana z ptcia biologiczna. Ta bowiem (ang. sex) odnosi si¢ do
somatyki i dotyczy jedynie okreslenia réznic anatomicznych wynikajacych
z dymorfizmu plciowego, za$ ,,pte¢ kulturowa” (ang. gender) dotyczy kontek-
stu szerszego, tj. zachowan, postaw 1 motywow dzialania. W przekonaniu zwo-
lennikéw ideologi gender cechy uznawane za genetycznie przypisane mez-
czyznie lub kobiecie wynikaja jedynie z uwarunkowania kulturowego lub
presji spolecznej i sa swoistym mitem. Skutkiem wprowadzenia genderyzmu
ma by¢ zatem ,,zniesienie plci” i wyzwolenie cztowieka z naleciatosci kulturo-
wych, jakie go ograniczaja?. Genderyzm propaguje androgenicznosé i nieprzy-
wiazywanie si¢ do jakiejkolwiek roli spotecznej i piciowej oraz odrzucenie
podziatu na me¢zczyzn i kobiety, co oznacza, ze w kazdym czlowieku nalezy
dostrzega¢ w réwnym stopniu cechy zardéwno meskie, jak i zenskie. Kazdy
cztowiek moze tez wybierac i prezentowaé wybrane przez siebie postawy, co
w praktyce winno polegaé na §wiadomym zacieraniu r6znic kulturowych mig-
dzy kobietami i megzczyznami i doprowadzi¢ do ,,programowej roéwnosci
wszystkich ludzi”3. Genderyzm postuluje dowolno$é w tworzeniu ukltadow
partnerskich, uznaje rownorz¢dnos¢ modeli zwiazkow seksualnych w mysl
koncepcji GLBT (ang.: gay, lesbian, biseksual, transseksual), odrzucajac osta-
tecznie ,tradycyjne” matzenstwo i rodzing®. W malzenstwie i rodzinie — jak
twierdza zwolennicy przedmiotowej optyki — rozgrywa si¢ walka me¢zczyzny
z kobieta, a w konsekwencji uciskanie kobiety przez mezczyzng i jego domina-
cja, ktéra nastepnie przenosi sie na inne sfery zycia spolecznego®. Gender
mainstreaming ma doprowadzi¢ do podejmowania dziatan i inicjatyw, ktore
pozwola na uznanie wszelkich modeli zycia, opartych o wybrana przez jednostke
tozsamos$¢ seksualng za réownowazne i w rownym stopniu godne poparcia®.

I' M. Wyrostkiewicz, Gléwne idee i status filozofii gender, w: M. Machinek (red.), Idea gender
Jjako wyzwanie dla teologii, Olsztyn 2009, s. 55-56; M. Machinek, Teologiczna antropologia w konfron-
tacji z ideq gender, w: M. Machinek (red.), Idea gender..., s. 99—100.

2 M. Wyrostkiewicz, Glowne idee i status filozofii gender.., w: M. Machinek (red.), Idea gen-
der.., s. 58.

3 Tbidem, s. 57.

4 P. Morciniec, Plciowos¢ w teorii gender-krytyka i bilans skutkéw, w: P. Morciniec (red.),
Mitosé-plciowosé-plodnosé. Aktualne problemy etyki seksualnej, Opole 2007, s. 121.

5 M. Wyrostkiewicz, Glowne idee i status filozofii gender..., w: M. Machinek (red.), Idea gen-
der..., s. 60.

6 C. Opalach, Rodzina wobec adopcji dzieci przez pary homoseksualne w kontekscie ,, gender
mainstreaming”, w: M. Machinek (red.), Idea gender-..., s. 143.
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Abstrahujac od tego, czy genderyzm prowadzi do transformacji paradyg-
matoéw filozoficznych i czy wytyczy on nowy paradygmat antropologiczny
zauwazy¢ nalezy, ze kwestia binarno$ci plciowej staje si¢ zagadnieniem, ktore
wyraznie wykracza juz poza sam dyskurs naukowy, rzutujac nie tylko na
mentalno$¢ spoteczna, ale i ksztalt obowiazujacego prawa. W niniejszym
artykule podjeto probe odpowiedzi na pytanie: Czy — a jesli tak, to na ile
— ideologie gender przeniknety do sfery prawa, analizowanego w syntetycz-
nym zarysie w odniesieniu do wybranych zagadnien regulacji rodzinnych
w trzech obszarach ustawodawczych: w prawie polskim, europejskim i kano-
nicznym? A takze: Czy w aktualnej rzeczywisto$ci prawnej grozi nam redefi-
nicja rodziny?

1. Prawo polskie

Nie ulega watpliwosci, ze w $wietle ustawodawstwa polskiego zwiazek
matzenski zawrze¢ moze tylko kobieta i mezczyzna i tylko taki zwiazek oraz
bedace jego pochodna macierzynstwo i rodzicielstwo, pozostaje pod ochrona
przepisow prawnych, co expressis verbis wynika z zapisow Konstytucji RP
z 1997 1.7 oraz ustawy z 25 lutego 1965 r. Kodeks rodzinny i opiekunczy®.
Konkubinat, czyli jak powszechnie przyjmuje si¢ w literaturze® i judykatu-
rze!0, trwata wspodlnota zyciowa kobiety i mezczyzny charakteryzujaca sig ich
wspolnym zamieszkiwaniem, prowadzeniem gospodarstwa domowego 1 wspot-
zyciem fizycznym, nie jest w Polsce regulowany prawnie, aczkolwiek w pew-
nych wymiarach konkubentom przyznaje si¢ uprawnienia podobne do tych,
jakie przyshluguja malzonkom. Rodzing ani matzenstwem nie sa natomiast
zwiazki 0sob tej samej plci i w zadnym aspekcie nie stosuje si¢ don analogii
dotyczacej malzonkow. To z pozoru jasne 1 powszechnie przyjete w doktrynie
stanowisko przy blizszej analizie ujawnia jednakze pewne watpliwosci, ktore

7 Art. 18 Konstytucji stanowi, ze ,,Malzenstwo jako zwiazek kobiety i mezczyzny, rodzina,
macierzynstwo i rodzicielstwo znajduja si¢ pod ochrona i opieka Rzeczypospolitej Polskiej”.

8 7 tresci art. 1 § 1 k.ro. jednoznacznie wynika, ze malzenstwo zawrze¢ moze wylacznie
kobieta i mezczyzna, za$ art. 23 jednoznacznie wskazuje, ze rodzina powstaje przez zawarcie matzenstwa.

9 M. Nazar, Konkubinat a malzefistwo — wybrane zagadnienia, w: M. Andrzejewski (red.),
Ksiega jubileuszowa Prof. dr. hab. Tadeusza Smyczynskiego, Torun 2008, s. 219-237; T. Smyczynski,
Czy potrzebna jest regulacja prawna pozycia konkubenckiego (heteroseksualnego i homoseksualnego),
w: P. Kasprzyk (red.), Prawo rodzinne w Polsce i w Europie. Zagadnienia wybrane, Lublin 2005,
s. 462-467.

10° Zob. wyrok SN z 16.05.2000 w sprawie IV CKN 32/00, OSNC 2000, nr 12, poz. 222; wyrok
SN z 5.03.2003 w sprawie III CZP 99/02, OSNC 2003, nr 12, poz. 159; wyrok SN z 12.01.2006
w sprawie [I CK 324/05, Mon. Praw. 2006, nr 4, s. 172.
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kaza zastanowi¢ si¢, czy prawo polskie pozostato w tym wzgledzie monolitem
i czy nie wida¢ tu pierwszych oznak wylomu. Pytanie to nabiera szczegolnego
znaczenia zwlaszcza w aspekcie dotyczacym mozliwosci prawnego traktowa-
nia zwiazkéw homoseksualnych na réwni z heteroseksualnymi zwigzkami kon-
kubenckimi. Watpliwos¢ w tym przedmiocie rodzi fakt, ze Sad Apelacyjny
w Biatymstoku w wyroku z 23 Iutego 2007 r. w sprawie jednoznacznie orzekt,
ze ,,pod pojeciem konkubinatu nalezy rozumie¢ stabilng, faktyczna wspolnote
osobisto-majatkowa dwojga osob. Bez znaczenia we wspomnianym aspekcie
jest pte¢. Nie ma podstaw do stosowania odmiennych zasad przy rozliczaniu
konkubinatu homoseksualnego niz te, ktore maja zastosowanie odnosnie kon-
kubinatu heteroseksualnego”!!. Poglad ten spotkat si¢ z gtosami krytyki
w pismiennictwie!?, jednakze — z uwagi na range artykulujacego go Sadu
i fakt, ze poglad ten wyrazony zostal przez podmiot majacy zasadniczy wptyw
na wyktadnig i stosowanie przepiséw bezposrednio w zyciu — nie mozna uznac
go za niebyly. Nie mozna tez nie dostrzec pewnych zmian ustawodawczych.
O ile bowiem art. 8 ust. 1 ustawy z 2 lipca 1994 r. o najmie lokali mieszkal-
nych i dodatkach mieszkaniowych!3 postugiwat si¢ pojeciem osoby pozostaja-
cej ,,we wspolnym pozyciu matzenskim”, to z chwila jego uchylenia i wejscia
w zycie ustawy z 21 czerwca 2001 r. o ochronie praw lokatoréw, mieszkanio-
wym zasobie gminy i o zmianie Kodeksu cywilnego!4, wprowadzony do tegoz
kodeksu art. 691 § 1, operuje juz tylko pojeciem ,,wspdlne pozycie”, bez przy-
miotnika ,,matzenskie”. W uzasadnieniu uchwaly z 21 maja 2002 r. Sad Naj-
wyzszy !> uznal wprawdzie, ze terminu ,,wspdlne pozycie” nie mozna uzywaé
w innym znaczeniu, niz do oznaczenia wigzi taczacej dwie osoby pozostajace
w takich relacjach jak malzonkowie, jednakze — zaktadajac racjonalnosc usta-
wodawcy — trudno kategorycznie wykluczy¢ tezg, ze wyktadnia rozszerzajaca
tego terminu, a zatem odnoszaca pojecie ,,wspolne pozycie” takze i do pozycia
par inne niz heteroseksualne, jest z gruntu wykluczona. Na marginesie odnoto-
wa¢é nalezy, ze przypadki swoistej, prawnej ,,akceptacji” konkubinatéw jedno-
ptciowych spotka¢ mozna w aktach prawa lokalnego. I tak, np. konkubinaty
homoseksualne uznaly wtadze Warszawy, przyznajac w 2004 r. pracownikom
Transportu Miejskiego i ich partnerom prawo do korzystania z darmowych
przejazdow $rodkami komunikacji miejskiej!®, zas Miejski Spoteczny Osrodek

11 Sprawa I Ca 590/06, OSA 2007, nr 1, poz. 10.

12 H. Ciepta (red.), Kodeks rodzinny i opiekunczy. Komentarz, Warszawa 2009, s. 56.

13 Dz.U. 1998, nr 120, poz. 787.

14 Dz.U. 2005, nr 31, poz. 266.

15 Sprawa III CZP 26/02, OSNC 2003, nr 2, poz. 20.

16 Uchwata Nr XLIII/1040/2004 Rady Miasta Stotecznego Warszawy z dnia 16 grudnia 2004 r.
z€ zm.
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Pomocy Spotecznej w Chorzowie usankcjonowal w 2007 r. prawo do pomocy
spotecznej pary homoseksualnej!”.

Analizujac zagadnienie roznicy plci w aspekcie malzenstwa i istniejacych
w tym wzgledzie zagrozen nie mozna nie odniesé si¢ do problemu transseksu-
alizmu!®. W éwietle art. 1 § 1 k.r.o. nie ulega watpliwosci, ze dla zawarcia
matzenstwa istotne znaczenie ma réznica plci nupturientéw, wynikajaca z ak-
tow urodzenia, ktora musi wystgpowaé w czasie zawierania zwiazku matzen-
skiego. Oznacza to, ze ani sam transseksualizm ani ewentualna medyczna oraz
prawna ,,zmiana” plci nie sa — co do zasady — przeszkoda do skutecznego
zawarcia matzenstwa, o ile transseksualista wstgpuje w zwiazek matzenski
z osoba, ktora jest ptci odmiennej od tej, jaka wynika z jego aktu urodzenia.
Zasadniczy problem pojawia si¢ jednakze wowczas, gdy do zabiegu sex-con-
version, czyli do zmiany plci jednego z malzonkow dochodzi w trakcie trwania
malzenstwa. Sad Najwyzszy w uchwale z 11 czerwca 1989 .12, majacej moc
zasady prawnej, stanat na stanowisku, ze zmiana plci nie wpltywa sama przez
si¢ 1 automatycznie na juz zawarte matzenstwo jako instytucje prawna. Nie
moze ona stanowi¢ podstawy sprostowania lub uniewaznienia aktu urodzenia
badz aktu matzenstwa albowiem zaistniata po sporzadzeniu tych aktow, ani tez
uniewaznienia matzenstwa, poniewaz Kodeks rodzinny i opiekunczy nie prze-
widuje takiej podstawy uniewaznienia. Nie mozna tez uzna¢, by na skutek
transformacji plci jednego z matzonkéw doszto do niezawarcia matzenstwa
z przyczyn braku roznicy plei, gdyz — jak zauwaza si¢ w literaturze?® — w czasie
jego zawierania ta réznica zachodzita. Zmiang plci przez jednego z matzonkow
mozna analizowa¢ jedynie w kontek$cie okolicznos$ci wskazujacych na istnie-
nie rozktadu pozycia, a zatem przestanek uzasadniajacych rozwdd lub separa-
cje, jednakze — w przypadku braku takiej woli stron — w statusie matzenstwa
nic nie ulegnie zmianie. Oznacza to zatem, ze w Swietle obowiazujacego prawa
nie mozna wykluczy¢ sytuacji, iz de facto w Polsce pojawia si¢ zwiazki dwoch
kobiet czy dwoch mezczyzn majace prawny status matzenstwa, z petng wyni-
kajaca z tego tytutu ochrona.

Zagadnienie prawnej regulacji zmiany pflci i sytuacji transseksualisty po
operacji, w tym kwestia statusu rodzinnego osoby po zabiegu adaptacyjnym,

17 Sytuacja prawna i spoleczna 0séb LGBT w Polsce, Gazeta Wyborcza (dodatek z Katowic)
2007, z. 17 VIL

18 Rozumianego jako odmiang zaburzen zwiazanych z identyfikacja i rola ptciowa, przejawiaja-
cych sig¢ w niezgodnosci pomigdzy psychicznym poczuciem plci a biologicznag budowa ciata (zob.
K. Imielinski, S. Dulko, Przeklenistwo Androgyne. Transseksualizm: mity i rzeczywistos¢, Warszawa
1988, s. 118-119).

19 Sprawa III CZP 37/89, OSNCP 1989, nr 12, poz. 188.

20 H. Chwy¢, Zawarcie malzeristwa w prawie polskim. Poradnik dla kierownikow Urzedéw Stanu
Cywilnego, Lublin 1998, s. 11.
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jak dotychczas nie zostata w Zaden sposob jednoznacznie uregulowana, stano-
wiac wyrazna luke w prawie, za§ w literaturze przedmiotu spotka¢ mozna
rézne koncepcje zmian ustawodawczych w przedmiotowej materii de lege fe-
renda®!. Nie podejmujac proby zaglebienia si¢ w te nader kontrowersyjna, tak
w orzecznictwie, jak i doktrynie?2, plaszczyzne rozwazan o istocie transseksu-
alizmu i jego wymiarze medyczno-prawnym zasygnalizowac jedynie nalezy,
ze wspomniana luka w prawie wymaga nie tylko pilnej regulacji, ale i duzej
troski o to, jaka trescia i jaka ideologia luke te si¢ wypetni.

Odnoszac si¢ natomiast do aspektu rodzicielstwa rowniez i tu zauwazy¢
nalezy, ze co do zasady przepisy obowiazujacego prawa polskiego chronia
rodzing rozumiana jako zwiazek me¢zczyzny i1 kobiety usankcjonowany we-
ztem matzenskim. Znajduje to swoj wyraz m.in. w przepisie art. 115 § 1 k.r.o.,
ktory stanowi, ze wspdlnego przysposobienia dziecka dokona¢ moga tylko
matzonkowie. Adoptowa¢ wspdlnie nie moga zatem ani heteroseksualni kon-
kubenci, ani osoby pozostajace w zwiazkach homoseksualnych?3. Wbrew po-
zorom nie oznacza to jednakze, ze pary homoseksualne niec moga wspdlnie
wychowywaé dziecka przysposobionego, gdyz w swietle art. 114 § 1 k.r.o.
przysposobi¢ (indywidualnie) moze kazda osoba majaca pelna zdolnos¢ do
czynnos$ci prawnych, jezeli jej kwalifikacje osobiste uzasadniaja przekonanie,
ze bedzie nalezycie wywiazywala si¢ z obowiazkoéw przysposabiajacego. Jesz-
cze wigksze ,,mozliwosci rodzicielskie” stwarza w tej mierze metoda in vitro.
I nie chodzi tu o same mozliwosci stricte medyczne, lecz fakt, ze w Polsce
zaplodnienie in vitro nie jest ujgte w zadne ramy prawne, a reguluja je tylko
zasady sztuki medycznej, kodeks etyki lekarskiej i ogdlne wymagania dotycza-
ce zaktadow opieki zdrowotnej. Zadne przepisy w prawie polskim nie okresla-
ja kto moze podda¢ si¢ zabiegowi in vitro i jedynym w zasadzie weryfikuja-
cym kryterium w tej mierze jest mozliwos¢ finansowa 0sob ubiegajacych si¢
o zabieg i stan zdrowia pacjentki. Podkresli¢ przy tym nalezy, ze kliniki nie
wymagaja, aby przyszli rodzice pozostawali w zwiazku formalnym, co ozna-
cza, ze jezeli poczecie dziecka parze innej niz heteroseksualna nie narusza
sumienia przeprowadzajacego zabieg lekarza — brak jest jakichkolwiek pod-
staw, by do wykonania takiego zabiegu nie dopusci¢. Mozliwoséci w tym zakre-

21 Zob. M. Filar, Prawne i spoleczne aspekty transseksualizmu, w: M. Filar (red.), Prawo
a medycyna u progu XX wieku, Torun 1987, s. 83—101; M. Rozental, O zmianie plci metrykalnej de lege
ferenda, Panstwo i Prawo 10 (1991), s. 64-73; M. Adamczyk, Zmiana plci w swietle aktualnego stanu
prawnego, Przeglad sadowy 11-12 (2006), s. 206-232; P. Daniluk, Prawne aspekty ,,chirurgicznej
zmiany plci” u transseksualistow (Uwagi de lege ferenda), Panstwo i Prawo 5 (2007), s. 71-84.

22 7ob. R. Krajewski, Prawa i obowiqzki seksualne matzonkéw. Studium prawne nad normaq
i patologiq zachowan, Warszawa 2009, s. 210-220.

23 Zob. wyrok SN z 30.03.1962 w sprawie 3 CR 124/62, OSNCP 1963, nr 2, poz. 47.
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sie dodatkowo zwigkszaja si¢ o tyle, ze w prawie polskim nie ma zakazu
handlu komoérkami rozrodczymi. Jedyny zakaz dotyczacy handlu komoérkami,
tkankami i narzadami ludzkimi zawiera ustawa transplantologiczna2*, jednakze
ta, w art. 1 ust. 2 wprost stanowi, ze przedmiotowa regulacja nie dotyczy
wiasnie komorek rozrodczych, gonad i tkanek zarodkowych. Co wigcej, nie ma
tez zadnej regulacji, ktora okreslataby prawo do dysponowania zarodkiem.
Abstrahujac od tego, ze ochrona prawna dziecka poczgtego (zard6wno
w $wietle prawa karnego, jak i w $wietle ustawy antyaborcyjnej) dotyczy
jedynie dziecka w tonie matki, a zatem nie odnosi si¢ do dziecka bedacego
jeszcze ,,w probowce”, zauwazy¢ nalezy, ze wprawdzie przyjmuje sig, ze
prawo do dysponowania embrionami maja dawcy gamet, jednakze w umo-
wach zawieranych z klinikami bezptodnos$ci pary zwykle zrzekaja si¢ praw
do ,,nadprogramowych zarodkow” na rzecz kliniki. Oznacza to, ze klinika
moze z zarodkami tymi postapi¢ dowolnie i np. implantowac¢ je dowolnie
wybranym, ubiegajacym si¢ o to osobom. Nie wglebiajac si¢ w analize licz-
nych watpliwos$ci etyczno-prawnych dotyczacych metody in vitro, zwlaszcza
tych odnoszacych si¢ do prawnego ustalenia kto jest rodzicem zarodka
i perturbacji zwiazanych z kwestia zaprzeczenia ojcostwa i brakiem w prawie
polskim mozliwos$ci zaprzeczenia macierzynstwa, podnies¢ jedynie nalezy, ze
wobec braku regulacji prawnej w tym przedmiocie, potencjalne mozliwosci nad-
uzy¢ sa w zasadzie nieograniczone. Oznacza to roéwniez, ze heteroseksualna
koncepcja rodzicielstwa nie podlega w prawie polskim takiej ochronie, jak
wynikatoby to z jego zatozen.

2. Prawo europejskie

Kwestia matzenstwa i prawa do rodziny jest przedmiotem r6znorodnych
regulacji w aktach prawa mig¢dzynarodowego i europejskiego, powstajacych
z niestabnaca intensywnoscia od okresu powojennego do chwili obecnej®>.
Skupiajac si¢ na standardach europejskich (fragmentarycznie tylko, z uwagi na
ramy tej publikacji i kontekst poruszanych w niej zagadnien) odnotowaé nale-
zy, ze Europejska Konwencja Praw Cztowieka sporzadzona w Rzymie 4 listo-
pada 1950 r., mowiac o prawie do zawarcia malzenstwa i zatozenia rodziny,
w art. 12 — w brzmieniu uwzgledniajacym zmiany dokonane Protokotami nr 3,

24 Ustawa z 1 lipca 2005 r. o pobieraniu, przechowywaniu i przeszczepianiu komérek, tkanek
i narzadow, Dz.U. 2005, nr 169, poz. 1411.

25 Zob. T. Jasudowicz, Prawa rodziny — prawa w rodzinie w $wietle standardéw miedzynarodo-
wych. Zbior dokumentow, Torun 1999.
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51 8 oraz po uzupehieniu Protokotem nr 2 — jednoznacznie okresla, ze jest to
prawo przyshugujace mezczyznie i kobiecie2%. Tego rodzaju sformutowania nie
zawiera juz ratyfikowany w grudniu 2009 r. traktat lizbonski?’, a przede
wszystkim, stanowiaca integralna cze$¢ tego traktatu, Karta Praw Podstawo-
wych28. Dokument ten (KPP), bedac zbiorem fundamentalnych praw czlowie-
ka i stanowiac oficjalna wyktadnig¢ wartosci wspotczesnej, swieckiej kultury
zachodniej wobec plciowego zréznicowania ludzi, w Tytule II art. 9 stanowi
jedynie, ze prawo do zawarcia malzenstwa i prawo do zalozenia rodziny sa
gwarantowane zgodnie z ustawami krajowymi regulujacymi korzystanie z tych
praw. Zapis powyzszy w sposob jednoznaczny legitymizuje zwiazki homosek-
sualne, przewidujac w sposob oczywisty odstepstwa od ,,tradycyjnej” formuty
matzenstwa okreslonej we wspomnianej Konwencji z 1950 r. W tym miejscu
dla porzadku przypomnie¢ nalezy, ze mozliwos¢ zawarcia homoseksualnego
matzenstwa dopuszcza Holandia, Belgia i Hiszpania, za$ instytucja zarejestro-
wanego zwiazku partnerskiego osob tej samej plci wystepuje m.in. w Danii,
Holandii, Francji, Niemczech, Portugalii, Wielkiej Brytanii, Czechach, na We-
grzech, w Stowenii i w Austrii, za§ na adopcje dzieci przez pary homoseksual-
ne zgodzita si¢ juz Holandia i Flandria, a wiele innych panstw, jak np. Niemcy,
Francja 1 Szwecja zalegalizowaly adopcj¢ dziecka partnera homoseksualnego
z poprzedniego zwiazku?®. To, ze wspdlczesne prawodawstwo europejskie
sankcjonuje zwiazki jednopiciowe oraz wiasciwy dlan model stylu zycia, jed-
noznacznie wynika z tresci m.in. Rezolucji Parlamentu Europejskiego przyjetej
w Strasburgu 16-19 stycznia 2006 r. W rezolucji tej PE wezwal bowiem pan-
stwa cztonkowskie do zapewnienia partnerom tej samej ptci poszanowania,
godnosci oraz ochrony na rowni z reszta spoteczenstwa, a takze do zlikwido-
wania dyskryminacji, jakiej do§wiadczaja partnerzy tej samej ptci w takich
dziedzinach jak prawo spadkowe, kwestie wtasnosci, prawo najmu, emerytury
podatki, ubezpieczenia spoteczne itp. Wezwanie skierowane zostalo tez do
Komisji Europejskiej, aby ta, w ramach UE, wymogta na panstwach cztonkow-
skich taka edukacje, a takze zastosowanie srodkéw administracyjnych, sadow-

26 Dz.U. 1993, nr 61, poz. 284.

27 Traktat lizbonski podpisany 13 grudnia 1997 r. w Lizbonie jest umowa miedzynarodowa
zaktadajaca m.in. reformg instytucji Unii Europejskiej. W stosunku do panstw-stron, w tym Polski,
weszta w zycie | grudnia 2009 r. (Dz.U. 2009, nr 203, poz. 1569). W sktlad jej struktury wchodzi Traktat
o Unii Europejskiej (TUE) oraz Traktat ustanawiajacy Wspolnotg Europejska (TWE).

28 Karta Praw Podstawowych uchwalona i podpisana zostata 7.12.2000 r. podczas szczytu Rady
Europy w Nicei. Moc wiazaca dokumentu zostata mu nadana przez traktat lizbonski. Kartg zaakcepto-
waly wszystkie kraje UE za wyjatkiem Wielkiej Brytanii, Czech i Polski, ktore zastrzegly ograniczenie
jej ochrony dla swoich obywateli.

29 C. Opalach, Rodzina wobec adopcji dzieci przez pary homoseksualne..., w: M. Machinek (red.),
Idwa gender..., s. 142.
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niczych i legislacyjnych, aby skutecznie walczyé z homofobia?. W odniesie-
niu do transseksualistow Parlament Europejski w wydanej juz 12 wrzesnia
1989 r. ,,Rekomendacji o sytuacji osob transseksualnych” wezwat wszystkie
kraje cztonkowskie do niedyskryminacji i uznania petnych praw osoéb transsek-
sualnych, za§ Rada Europy w tym samym roku wezwata wszystkie panstwa
cztonkowskie do uznania nowej pozycji prawnej oséb transseksualnych3!.
Karta Praw Podstawowych w Tytule III art. 21, uszczegotawiajac pojecie row-
nosci wobec prawa zawiera zakaz dyskryminacji m.in. z powodu plci (w od-
niesieniu takze do genetyki’?), co w powiazaniu z analogicznym zakazem
zawartym w art. 14 Europejskiej Konwencji Praw Cztowieka oraz wyrazonym
w art. 8 tejze Konwencji prawem do poszanowania zycia prywatnego i rodzin-
nego, jest podstawa licznych roszczen osob transseksualnych w zakresie upra-
womocnienia zabiegu sex-conversion, prawa do zawarcia matzenstwa oraz za-
lozenia rodziny, jak rowniez roszczen osob homoseksualnych w sferze praw
rodzicielskich.

Mowiac o aktach prawa europejskiego nie sposdb nie wspomnieé o roli
orzecznictwa Europejskiej Komisji Praw Czlowieka i Europejskiego Trybuna-
hu Praw Cztowieka w Strasburgu, ktore w znaczacy sposob ksztattuje to prawo
w praktyce. W orzecznictwie tym na przestrzeni ostatnich kilkunastu lat wy-
raznie dostrzec mozna tendencj¢ poszerzania sfery uprawnien zwiazkow ho-
moseksualnych i transseksualnych w aspekcie szeroko pojmowanego zycia
rodzinnego, 1 to pomimo tego, ze przez dlugi okres Komisja jednoznacznie
stala na stanowisku, ze zwiazki homoseksualne i pary lesbijskie w pojeciu
,zycie rodzinne” nie mieszcza sig33. Jako znamienna dla ukazania owych ten-
dencji przemian uzna¢ nalezy sprawe X.Y.Z. przeciwko Wielkiej Brytanii®4
dotyczaca odmowy zarejestrowania pooperacyjnego transseksualisty jako ojca
dziecka urodzonego przez jego partnerk¢ w wyniku sztucznego zaptodnienia.
W sprawie tej Komisja orzeczeniem z 22 kwietnia 1997 r. wyrazita poglad, ze
jakkolwiek nadal nie ma wspolnego standardu europejskiego w sferze praw
rodzicielskich transseksualistow, w zwiazku z czym nie ma podstaw natozenia
na panstwo obowiazku formalnego uznania za ojca dziecka osoby, niebedace;j

30 S, Ewertowski, Karta Praw Podstawowych UE w kontekscie gender mainstreaming, w: M. Machi-

nek (red.), Idea gender..., s. 191.
I R. Szewczyk, Status prawny osoby ,zmieniajqcej” ple¢ w dokumentach Unii Europejskiej

i w nauczaniu Kosciola Katolickiego, w: M. Machinek, Idea gender..., s. 210.

32 7ob. S. Hambura, M. Muszynski, Karta Praw Podstawowych z komentarzem, Bielsko-Biata
2001, s. 111-115.

33 M. Nowicki, Europejski Trybunal Praw Czlowieka. Orzecznictwo, t. 2, Zakamycze 2002,
s. 593.

34 Skarga nr 21830/93, RID 1997-I1.
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jej ojcem biologicznym, to jednakze pojgcie zycia rodzinnego nie nalezy juz
ogranicza¢ wytacznie do rodzin opartych na malzenstwie i moze ono obejmo-
waé inne faktyczne stosunki’>. Jezeli zatem transseksualista mieszka tak, jak
w tradycyjnym zwiazku rodzinnym, z partnerka reprezentujaca jego poprzed-
nig pte¢ oraz jej dzieckiem, nalezy domniemywaé prawne uznanie takiego
zwiazku3®. Rownie znamienny jest tez wyrok ETPC z 22 stycznia 2008 r.
w sprawie E.B. przeciwko Francji3’. W orzeczeniu tym Trybunat uznat (catko-
wicie odmiennie niz w wyroku z 26 lutego 2002 r. w sprawie Frette przeciwko
Francji*®), ze odmowa zgody na adopcje dziecka przez homoseksualistke
w oparciu o wzgledy dotyczace jej orientacji seksualnej, narusza art. 14 w pota-
czeniu z art. 8 Konwencji i nakazal Francji wyptaci¢ skarzacej 10 tys. euro
jako zado$¢uczynienie za krzywdg moralna. Nadmieni¢ nalezy, ze w tej spra-
wie wnoszaca o adopcje skarzaca E.B. pozostawala w trwalym i publicznie
jawnym zwiazku homoseksualnym, zas$ jej partnerka ,,nie czula si¢ przywiaza-
na do wniosku o adopcje’?. W sprawie natomiast Christine Goodwin przeciw-
ko Wielkiej Brytanii*® Trybunal w orzeczeniu z 11 lipca 2002 r. podkreslit
rosnaca spoteczna akceptacje dla transseksualizmu, zmiany w rozwoju medy-
cyny i nauki w tej dziedzinie, co ostatecznie doprowadzito Trybunat do konsta-
tacji, ze odmowa zgody na prawne uznanie zmiany ptci narusza prawo do
poszanowania zycia prywatnego i rodzinnego (art. 8), zas§ odmowa pooperacyj-
nemu transseksuali§cie prawa do zawarcia malzenstwa i zalozenia rodziny jest
naruszeniem art. 12 Konwencji. W orzeczeniu tym Trybunat podkreslit row-
niez, ze jakkolwiek to same panstwa ustalaja, w jakich warunkach osoba doma-
gajaca si¢ prawnego uznania za transseksualiste moze wykaza¢ zmiang plci lub
w jakich poprzednie matzenstwo przestaje by¢ wazne oraz jakie formalno$ci sa
konieczne do zawarcia przysztego matzenstwa, to jednakze ,,nie moze byc
mowy o calkowitym zakazie korzystania przez transeksualistow z prawa do
malzenstwa™!. W orzeczeniu tym ETPC odstapit od dotychczasowej linii
orzeczniczej, prezentowanej od 1986 r. w sprawach o analogicznych stanach
faktycznych i prawnych.

M. Nowicki, Europejski Trybunat Praw Czlowieka, s. 771.
36 Ibidem, s. 594.
37 Skarga nr 43546/02.
38 Skarga nr 36515/97.
M. Nowicki, Europejski Trybunal Praw Czlowieka. Wybor orzeczen 2008, Warszawa 2009,
s. 161.
40 Skarga nr 28957/95.
41 M. Nowicki, Nowy Europejski Trybunatl Praw Czlowieka. Wybor orzeczen 1999-2004, Zaka-
mycze 2005, s. 870.
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Przedstawiona powyzej optyka ETPC w zakresie regulacji prawno ro-
dzinnych nie pozostawia watpliwosci co do tego, w jakim kierunku bedzie
ewoluowato prawo europejskie oraz jak przebiegaé bedzie transformacja po-
rzadkow prawnych poszczegdlnych panstw cztonkowskich UE.

3. Prawo kanoniczne

Norma kan. 10551 1057 § 2 Kodeksu Prawa Kanonicznego okres$la mat-
zenstwo jako przymierze mezczyzny i kobiety tworzace wspolnote catego zy-
cia i skierowane ze swej natury do zrodzenia oraz wychowania potomstwa, zas
Katechizm Kosciota Katolickiego w n. 2202 definiuje rodzing jako wspolnote
mezczyzny, kobiety 1 dzieci, gdzie maz i Zzona potaczeni sa wezlem matzen-
skim. Takie ujgcie rodziny — czerpiace swoj rodowod z prawa naturalnego
— wyklucza mozliwos$¢ uznania za rodzing jakichkolwiek wspdlnot tworzonych
na bazie zwiazkow 0sob tej samej pici i od tezy tej Kosciot katolicki ani nie
przewidywat w historii, ani nie przewiduje wspolczesnie zadnych odstepstw
oraz wyjatkow. Kongregacja ds. Nauki Wiary w opublikowanych 3 czerwca
2003 r. ,,Uwagach dotyczacych projektow legalizacji zwiazkéw migdzy osoba-
mi homoseksualnymi” wyraznie przypomniata gloszony od dawna*? poglad, ze
,»W zwigzkach homoseksualnych brakuje catkowicie elementow biologicznych
i antropologicznych matzenstwa i rodziny, ktore mogtyby by¢ racjonalna pod-
stawa dla zalegalizowania prawnego takich zwiazkow. Nie sa one w stanie
zapewni¢ odpowiednio prokreacji i trwania rodzaju ludzkiego™*3. Prawo kano-
niczne nie dopuszcza mozliwosci zawarcia zwiazku matzenskiego przez osoby
tej samej pfci, aczkolwiek homoseksualizm jednego z nupturientéw nie powo-
duje sam w sobie niezdolnosci tej osoby do prawnie skutecznego wyrazenia
konsensusu matzenskiego. Nie stanowi on zatem przestanki uniemozliwiajace;j
zawarcie zwigzku matzenskiego, jednakze — w konkretnym przypadku analizo-
wanym w odniesieniu do indywidualnych cech osobniczych danej osoby oraz
charakteru jej relacji matzenskich czy rodzicielskich — moze stanowi¢ tytut do
stwierdzenia niewazno$ci zawartego sakramentu malzenstwa. Homoseksu-
alizm w sprawach nullitatis matrimoni w praktyce orzeczniczej sadownictwa
koscielnego, a zwlaszcza w orzecznictwie Roty Rzymskiej, spotyka sig z r6z-
norodna ocena prawna i bywa klasyfikowany z wielu tytutéw: bywa rozpatry-

42 Np. wyrazony w Deklaracji ,,Persona Humana”, AAS 68(1976), s. 77-96, tekst polski w: W trosce
o pelnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966—1994, Tarnow 1995, s. 94—-106.

43 Zob.http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith
~doc 20030731 homosexual-unions_pl.html (29.12.2009).
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wany jako okoliczno$¢ $wiadczaca o niezdolnosci do podjecia i wypetnienia
istotnych obowiazkéw matzenskich (kan. 1095 n. 3 KPK), jako przestanka
powaznego braku rozeznania oceniajacego (kan. 1095 n. 2 KPK), bywa tez
analizowany w kontekscie wykluczenia dobra potomstwa, wykluczenia prawa
do aktow matzenskich i wiernosci matzenskiej (kan. 1101 § 2 KPK), czy tez
jako przejaw impotencji funkcjonalnej (kan. 1084 KPK)44 . Podobnie trans-
seksualizm ,,przedoperacyjny” nie jest samoistng przeszkoda, ktora niejako
,»Z gory” 1 w kazdym przypadku uniemozliwiataby zawarcie prawnie waznego
matzenstwa. Prawo kanoniczne nie wymienia expressis verbis transseksuali-
zmu jako przeszkody matzenskiej, za§ wobec faktu, ze zgodnie z kan. 1058
KPK malzenstwo moga zawrze¢ wszyscy, ktorym prawo tego nie zabrania,
w literaturze przedmiotu przyjmuje si¢, ze nalezy pozwoli¢ na zawarcie mat-
zefhstwa dopoki nie ma zadnych zastrzezen, iz bedzie ono niewazne®. Jesli
przedmiotowa anomalia, w konkretnej relacji partnerskiej zaburzyta czy wy-
kluczyta przymierze matzenskie, jego cele i funkcje, moze by¢ przestanka
uzasadniajaca stwierdzenie niewaznosci takiego matzenstwa, za$ tytut owej nie-
waznosci moze by¢ — tak jak w przypadku homoseksualizmu — formutowany
wielorako?0.

Inaczej natomiast ma si¢ rzecz w przypadku transseksualizmu ,,poopera-
cyjnego”, gdyz Kosciot katolicki nie zezwala nupturientom po zabiegu adapta-
cyjnym na zawarcie zwiazku matzenskiego. Stanowisko to wynika przede
wszystkim z faktu, ze w ocenie Ko$ciola (opartej na dobrze ugruntowane;j
wiedzy empirycznej oraz refleksjach wybitnych kanonistow*’) operacja ,,zmia-
ny plci” ma charakter jedynie powierzchowny, dotyczy wylacznie organow
zewnetrznych (fenotypu), nie zmienia natomiast struktury genetycznej, chro-
mosomalnej 1 gonadalnej cztowieka, w zwiazku z czym zadna zmiana plci nie
jest. Megskos¢ 1 kobiecos¢ jest definiowana na poziomie genetycznym i to juz
w momencie zaptodnienia, przy czym pte¢ chromosomalna (genetyczna) kodo-
wana jest we wszystkich komorkach ciala cztowieka. Biologiczna czy jakakol-
wiek inna zmiana chromosomoéw nie jest mozliwa. Stad tez operacja ,,zmiany
ptei” prowadzi jedynie do pewnej modyfikacji fenotypicznej, nie powodujac
natomiast transformacji ptciowej. To kluczowe stanowisko leglto u podstaw

44 H. Stawniak, Niemoc plciowa jako przeszkoda do matzeristwa, Warszawa 2000, s. 277-284.

45 Tbidem, s. 263.

46 Istnienie orientacji transseksualnej nie upowaznia do zaskarzenia niewaznoéci matzenstwa, ale
gdy do rozpadu juz dojdzie — moze stanowi¢ motyw zaskarzenia zglaszany przez strony lub przez
rzecznika sprawiedliwosci (zob. G. Erlebach, Tozsamos¢ seksualna a niewaznos¢ zwiqzku matzenskiego
wedlug najnowszej jurysprudencji rotalnej (1983—1994). Zarys systematyczny, w: B. Zubert (red.), Toz-
samos¢ seksualna nupturientow a zdolnosé do zgody matzenskiej, Opole 1998, s. 110—112).

47 Tbidem, s. 246-267.
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wyrazonego przez Stolicg Apostolska w 1991 r. pogladu, ze zaakceptowanie
matzenstwa osoby transseksualnej w takiej sytuacji prowadzitoby do zaakcep-
towania zwiazku oséb tej samej plci*®. Poglad ten powtérzyta Kongregacja
ds. Nauki Wiary w 2003 r., uznajac dodatkowo, ze proboszczowie nie maja
podstaw do zmiany metryk chrztu®®.

W publicystyce dotyczacej zjawiska transseksualizmu spotka¢ mozna po-
glad, jakoby w kanonistyce zarysowaly si¢ dwa wyraznie odmienne nurty do-
tyczace oceny zdolnosci osob transseksualnych do zawarcia matzenstwa. Jego
wyrazicielem jest Radostaw Krajewski>?, ktory w jednym z artykutéw Andrze-
ja Dziegi’! dostrzegt zwiastun ztagodzenia stanowiska Kosciota w omawianej
kwestii, co — w ocenie autora — moze da¢ asumpt do wigkszej otwartosci
Kosciota wobec 0sob transseksualnych. Nie wchodzac w polemike w tej mate-
rii do§¢ powiedzie¢, ze autorowi przedmiotowego pogladu zdaje si¢ umykac
fakt, iz po pierwsze: omawiane zagadnienie jest ptaszczyzna naukowych publi-
kacji i dociekan wielu przedstawicieli mysli katolickiej, a po wtore: A. Dzigga
na temat zdolnosSci 0sob transseksualnych do zawarcia matzenstwa wypowia-
dat si¢ kilkakrotnie. W ostatnich swoich pracach autor jednoznacznie stwier-
dzil, ze ,,Nie powinno by¢ watpliwo$ci odnosnie do mozliwosci zawarcia sa-
kramentalnego zwiazku malzenskiego przez osoby transseksualne po przebytej
operacji. Zaro6wno stopien okaleczenia organizmu jak tez powazna interwencja
hormonalna sprawia, ze nalezy je okresli¢ jako niezdolne do zawarcia matzen-
stwa sakramentalnego™?2. W $wietle powyzszego sugestia, jakoby doktryna
kanonistyczna w zasadniczy sposob byta podzielona, zas Kosciot katolicki
wykazywat oznaki ,,liberalizmu” w swych fundamentalnych opiniach dotycza-
cych ludzkiej ptciowosci, nie wydaje si¢ by¢ uzasadniona i trafna.

Podsumowanie

Analiza wymienionych powyzej trzech porzadkéw prawnych prowadzi
do wniosku, ze jakkolwiek kazdy z nich zawiera deklaracje mowiace o ochro-

48 Ibidem, s. 255. Kobieta, ktora ,,zmienita” pte¢ na meska nie moze poslubié kobiety jako
partnerki odmiennej pici, gdyz biologicznie nalezy ona do tej samej plci, analogicznie przedstawia sig
sytuacja w przypadku megzczyzny, ktory ,,zmienit” pte¢ na zefska.

49 R. Szewczyk, Status prawny osoby ,,zmieniajqcej” pleé..., w: M. Machinek (red.), Idea gen-
der...,s. 214.

50 R. Krajewski, Prawa i obowiqzki seksualne matzonkéw..., w: M. Machinek (red.), Idea gen-
der..,s. 218.

51 A. Dzigga, Co to jest transseksualizm?, Tus Matrimoniale 3 (1992), s. 52-53.

52 1dem, Wphyw transseksualizmu na zdolnosé¢ osoby do zawarcia malzerstwa. Uwagi i pytania,
w: Koscielne prawo procesowe. Materialy i studia, t. 1, Lublin 1999, s. 146.
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nie malzenstwa i rodziny, to jednakze w zakresie stopnia intensyfikacji tej
ochrony, a nawet i w zakresie samego poj¢cia rodziny, obszary te stopniowo,
lecz coraz wyrazniej réznicuja si¢, ujawniajac daleko idace rozbieznosci. Ro-
dzina rozumiana jako przymierze osoéb wynikajace z heteroseksualnego zwiaz-
ku matzonkow najsilniej 1 w sposob jednoznaczny chroniona jest w prawie
kanonicznym, ktore zdecydowanie wyklucza jakakolwiek mozliwos$¢ prawne-
go sankcjonowania zwiazkow jednoplciowych. Prawo polskie, zwtaszcza na
tle regulacji innych krajow europejskich, réwniez wciaz jawi si¢ jako dos$c
silna ostoja ,,tradycyjnej” koncepcji rodzinnej, jednakze wyraznie dostrzec juz
w nim mozna echa pradow myslowych domagajacych si¢ rozszerzenia sfery
uprawnien malzensko-rodzicielskich partneréw homoseksualnych. W powiaza-
niu z brakiem uregulowan prawnych dotyczacych tak istotnej dziedziny jak
prokreacja in vitro, jak rbwniez wobec braku jakichkolwiek norm regulujacych
status spoteczny 0sob transseksualnych po zabiegu ,,zmiany ptci” pytanie o to,
czy status quo rodziny pozostanie w ustawodawstwie polskim w niezmienio-
nym ksztalcie, nasuwa powazne watpliwosci. Najwigkszy relatywizm w oma-
wianej materii wystepuje jednakze w prawie europejskim, ktére nie tylko jed-
noznacznie i wprost rozszerzylo pojecie ,,pozycia rodzinnego” na wszelkie
formy zwiazkoéw, ale wreez w pluralizmie koncepcji i modeli rodziny upatruje
gwaranta idei rownosci. Zakres i kierunek ewolucji prawa europejskiego nie
pozostawia zadnych watpliwosci, ze transformacja owa gleboko zakorzeniona
jest w ideologii gender i stanowi wymierny skutek jej ekspansji spoteczno-
politycznej. O ile zatem genderyzm jest wyraznie obcy prawodawstwu kosciel-
nemu, za§ w aktualnym prawie polskim dostrzec mozna jedynie jego pewne
symptomy, to do prawa europejskiego idee gender implementowane zostaty
szeroko, a gender mainstreaming w tym obszarze jest wysoce skuteczny. Rede-
finicja rodziny w prawie europejskim stata si¢ juz faktem, a jej recypowanie do
porzadkéw prawnych poszczegodlnych krajow czionkowskich (nawet tych
uchodzacych za dos¢ konserwatywne jak Polska), przy utrzymaniu i promowa-
niu optyki gender, moze by¢ juz tylko kwestia czasu.

Kazdy cztowiek, bez wzgledu na swoja orientacje seksualng czy uwarun-
kowania psychiczno-fizyczne ma przyrodzona godno$¢ ludzka i nie moze byc¢
pietnowany z tego tytulu, ze jest homoseksualista czy transseksualista. Nie
mozna tez aprobowac istnienia dyskryminujacych stereotypow zwiazanych
z rolami ptciowymi mezczyzny i kobiety, bowiem — co wyraznie zaakcentowaé
nalezy — dyskryminacja w kazdym swym wymiarze jest zjawiskiem nagannym,
ktore wymaga jednoznacznego i zdecydowanego sprzeciwu zaroOwno w war-
stwie moralnej, jak i w aspekcie prawnym.
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Roéwnie wyraznie jednakze podkresli¢ nalezy, ze sprzeciw wobec dyskry-
minacji nie moze oznacza¢ zgody na kwestionowanie podstawowych norm
moralnych i spoteczno-prawnych, zwtaszcza w tak fundamentalnych kwestiach
jak koncepcja cztowieczenstwa i rodziny.

GENDER IDEOLOGY VERSUS SEX DIFFERENCE
— THE ASPECT OF THE RIGHT TO A FAMILY.
AN OUTLINE OF LEGAL REGULATIONS

(SUMMARY)

The right to have a family is one of the fundamental rights of man, which is determined and
protected by many enactments of current legal systems. It is impossible, however, not to see that
the social transformations of the XX century, and along with them, new currents of thoughts, are
increasingly undermining the fundamental axioms regarding man and his sexual identity. Gender
ideology, which opposes the “traditional” understanding of family is an expression of that. Gender
Ideology rejects the dichotomous division of the society in two sexes by introducing “a cultural
sex” (social) which is not identical with the biological one. This article, based on an analysis of
Polish, European and canon law, is an attempt to answer the question of whether gender ideology
has entered legal systems and whether in this regard we are to redefine the notion of family and
marriage. An analysis of the above-mentioned three legal systems leads us to conclude that gender
ideology is explicitly foreign to the canon law. In the current Polish law some symptoms of it can
be observed, whereas in European law gender ideology has been widely implemented. Gender
mainstreaming is highly effective in this area. The new definition of the family in European law
has already become a fact and its assimilation into legal systems of respected member states (even
those as conservative as Poland) if such promotion of gender ideology is maintained, is just
a matter of time.

DIE GENDER-IDEOLOGIE UND DER UNTERSCHIED DER GESCHLECHTER
UNTER DEM ASPEKT DES RECHTS AUF FAMILIE
— EIN ABRISS DER RECHTLICHEN REGULIERUNGEN
(ZUSAMMENFASSUNG)

Das Recht auf Familie ist eines der grundsitzlichen Rechte des Menschen, das in zahlre-
ichen Gesetzesakten der herrschenden Rechtssysteme beschrieben und geschiitzt wird. Es ist je-
doch nicht zu iibersehen, dass die gesellschaftlichen Wandlungen des 20 Jahrhunderts und mit
ihnen neue Denkrichtungen die fundamentalen Axiome in Bezug auf den Menschen und seine
geschlechtliche Identitdt immer mehr erschiittern. Ein Ausdruck dafiir ist die Gender-Ideologie, die
die dichotomische Einteilung der Gesellschaft in zwei Geschlechter durch die Einfithrung des
Lkulturellen Geschlechts” (soziologischen Geschlechts), das nicht iiber das biologische Geschlecht
identifiziert wird, ablehnt, und die ,,traditionelle” Denkweise liber die Familie in Frage stellt. Der
vorliegende Artikel, der sich auf eine Analyse des polnischen, europdischen und kanonischen
Rechts stiitzt, versucht eine Antwort auf die Frage zu geben, ob die Gender-Ideologie in den
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Bereich des Rechts vorgedrungen ist und ob uns in Folge dessen eine Neudefinierung der Begriffe
Familie und Ehe droht. Die Analyse der drei genannten Rechtsordnungen fiihrt zu dem Ergebnis,
dass der Genderismus der kanonischen Gesetzgebung deutlich fremd ist, und man im aktuellen
polnischen Recht nur gewisse Symptome davon feststellen kann. Am weitesten wurden die Gen-
der-Ideen hingegen im europdischen Recht implementiert, und Gender-Mainstreaming ist in die-
sem Bereich sehr erfolgreich. Die Neudefinierung des Begriffs Familie ist im européischen Recht
bereits vollzogen, und die Rezeption in den Rechtsordnungen der einzelnen Mitgliedsstaaten
(selbst in denen, die als ziemlich konservativ gelten wie Polen) kann beim Festhalten und Propa-
gieren der Gender-Optik nur eine Frage der Zeit sein.
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Wstep

Zaspokojenie potrzeby bezpieczenstwa jest jedna z elementarnych po-
trzeb cztowieka! i jedna z podstawowych funkcji rodziny. Rzutuje ona w spo-
sob zasadniczy — niezaleznie od kontekstu historycznego i przemian spolecz-
no-ekonomicznych na mozliwo$ci realizowania szans zyciowych jednostki,
a tym samym i na jako$¢ oraz poziom zycia wspodtczesnych rodzin. Na podsta-
wie przeprowadzonych statystyk, dom rodzinny nie tylko coraz czg¢Sciej prze-
staje by¢ dla swych czlonkow bezpiecznym azylem, ktory dynamizuje do po-
stgpu i rozwoju, ale wrecz bywa Srodowiskiem, w ktorym najczeSciej sa
naruszane najistotniejsze dobra cztowieka: jego zycie, zdrowie i wolnosciZ.
Przemoc w rodzinie, poza skutkami fizycznymi, implikuje rowniez okreslone
uwarunkowania psychiczne (m.in. wptywa na samopoczucie, stopien niepoko-
ju, stany depresji) oraz spoteczne (powoduje izolacje od otoczenia, uposledza
mozliwo$¢ pehienia 16l spotecznych, dezintegruje funkcjonowanie rodziny

Adres/Addresse/Anschrift: dr Matgorzata Tomkiewicz, Katedra Prawa Kanonicznego, Uniwersytet War-
minsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, margotom@wp.pl.

I A.H. Maslow, Motywacja i osobowos¢, Warszawa 1990, s. 45.

2 K. Browne, M. Herbert, Zapobieganie przemocy w rodzinie, Warszawa 1999, s. 18.
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jako catosci itp.), rzutujac w sposob oczywisty na kondycje rodzin w wymiarze
jednostkowym i ogoélnospotecznym.

Przemoc domowa jako zjawisko nie ma incydentalnego czy marginalnego
wymiaru ani na obszarze catej Polski, ani tez w wojewodztwie warminsko-
-mazurskim.

Skala i ztozony charakter tego problemu jednoznacznie wskazuja, ze wal-
ka z nim wymaga zdecydowanych, wieloptaszczyznowych dziatan wtadz pu-
blicznych. Temu celowi w zalozeniu stuzy wprowadzona ustawa z 10 czerwca
2010 r. nowelizacja ustawy o przeciwdziataniu przemocy w rodzinie oraz nie-
ktorych innych ustaw?. Czy jednakze przedmiotowa regulacja faktycznie
wplywa na popraw¢ bezpieczenstwa rodziny, jesli tak, to w jakich wymiarach,
1 czy poza zalozeniami dotyczacymi walki z przemoca, nie niesie ona ze soba
zagrozen innego rodzaju?

W niniejszym artykule podjgto krotki zarys wprowadzonych zmian praw-
nych oraz ich skrotowa analize, probe udzielenia odpowiedzi na powyzsze
pytania.

1. Zakres i obszar zmian

Wymieniona ustawa z 10 czerwca 2010 r. znowelizowala szereg aktéw
normatywnych. Zmiany wprowadzono w ustawie z 29 lipca 2005 r. o przeciw-
dziataniu przemocy w rodzinie*, ustawie z 25 lutego 1964 r. Kodeks rodzinny
i opiekunczy’, ustawie z 6 czerwca 1997 r. Kodeks karny®, ustawie z 6 czerw-
ca 1997 r. Kodeks postgpowania karnego’, ustawie z 6 czerwca 1997 r. Kodeks
karny wykonawczy®, ustawie z 17 listopada 1964 r. Kodeks postgpowania
cywilnego?, ustawie z 6 kwietnia 1990 r. o Policji'?, ustawie z 12 marca 2004 r.
o pomocy spolecznej!! i w ustawie z 27 sierpnia 2004 r. o $wiadczeniach
opieki zdrowotnej finansowanych ze srodkéw publicznych!2.

Wskazujac na najistotniejsze (z uwagi na ramy zakre$lone forma niniej-
szej publikacji) zmiany wprowadzone przedmiotowa nowelizacja stwierdzi¢

3 Dz.U. 2010, nr 125, poz. 842. Zmiany te weszty w zycie 1 sierpnia 2010 r.
4 Dz.U. 2005, nr 180, poz. 1493 z pdzn. zm.

5 Dz.U. 1964, nr 9, poz. 59 z pézn. zm. (dalej: k.r.o.).

6 Dz.U. 1997, nr 88, poz. 553 (dalej: k.k.).

7 Dz.U. 1997, nr 89, poz. 555 z pézn. zm. (dalej: k.p.k.).

8 Dz.U. 1997, nr 90, poz. 557 z pozn. zm. (dalej: k.k.w.).

9 Dz.U. 1964, nr 43, poz. 296 z pozn. zm. (dalej: k.p.c.).

10 Dz.U. 1990, nr 43, poz. 277 z pozn. zm.

11 Dz.U. 2009, nr 175, poz. 1362.
12 Dz.U. 2008, nr 164, poz. 1027 z pézn. zm.
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nalezy, ze przede wszystkim rozszerzono formy pomocy udzielanej bezptatnie
ofiarom przemocy w rodzinie. Wprowadzono m.in. mozliwo$¢ bezptatnego
poradnictwa medycznego, psychologicznego, prawnego, socjalnego, zawodo-
wego, rodzinnego, oraz badania lekarskiego do ustalenia przyczyn i rodzaju
uszkodzen ciata oraz wydawania stosownych w tym zakresie zaswiadczen. Na
gming natozono nowe obowiazki zwiazane z przeciwdziataniem przemocy
w rodzinie oraz ochrona jej ofiar. Wprowadzony zostal obowiazek tworzenia
w kazdej gminie zespolow interdyscyplinarnych, ztozonych z przedstawicieli
shuzb zajmujacych si¢ przeciwdziataniem przemocy. Jego zadaniem jest inte-
growanie 1 koordynowanie dziatan stuzb zajmujacych si¢ przeciwdzialaniem
przemocy oraz specjalistow w zakresie przeciwdziatania przemocy w rodzinie,
w szczegolnosci przez diagnozowanie problemu przemocy w rodzinie, podej-
mowanie dzialan w srodowisku zagrozonym przemoca w rodzinie, majacych
na celu przeciwdzialanie temu zjawisku, inicjowanie interwencji w srodowisku
dotknigtym przemoca w rodzinie, rozpowszechnianie informacji o instytu-
cjach, osobach i mozliwosciach udzielenia pomocy w srodowisku lokalnym,
jak rowniez inicjowanie dzialan w stosunku do sprawcow przemocy domowe;j.
Zgodnie ze znowelizowanym art. 12a ust.1-5 ustawy o przeciwdziataniu
przemocy w rodzinie, w razie bezposredniego zagrozenia zycia lub zdrowia
dziecka w zwiazku z przemoca w rodzinie, pracownik socjalny wykonujacy
obowiazki stuzbowe ma prawo odebra¢ rodzinie dziecko. W takiej sytuacji,
pracownik socjalny ma prawo umiesci¢ dziecko u innej, niezamieszkujacej
wspolnie osoby najblizszej, wymienionej w art. 115 § 11 k.k., w rodzinie
zastepezej czy tez w calodobowej placéwcee opiekunczo-wychowawczej. De-
cyzj¢ o odebraniu dziecka pracownik socjalny podejmuje wspodlnie z funkcjo-
nariuszem Policji, a takze z lekarzem Iub ratownikiem medycznym badz piele-
gniarka. W przypadku odebrania dziecka, nowelizacja naktada na pracownika
socjalnego obowiazek niezwlocznego (nie pdzniej niz w ciagu 24 godzin) po-
wiadomienia sadu opiekunczego. Na odebranie dziecka rodzicom, opiekunom
prawnym lub faktycznym przyshuguje zazalenie, w ktorym mozna domagac si¢
zbadania zasadnosci i legalnosci odebrania dziecka oraz prawidtowosci jego
dokonania. Zazalenie moze zosta¢ wniesione bezposrednio do sadu opiekun-
czego, wlasciwego w sprawie badz tez za posrednictwem pracownika socjalne-
go lub funkcjonariusza Policji, ktorzy dokonali odebrania dziecka. Przedmioto-
wa regulacja koreluje ze zmianami dokonanymi w Kodeksie postgpowania
cywilnego. W kodeksie tym wprowadzono art. 579! § 1 a k.p.c., méwiacy
o tym, ze jezeli umieszczenie dziecka w rodzinie zastgpczej albo w placowce
opiekunczo-wychowawczej nastapito w trybie art. 12a ustawy o przeciwdziata-
niu przemocy w rodzinie, sad niezwtocznie, nie pdzniej niz w ciagu 24 godzin,
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wydaje orzeczenie o umieszczeniu dziecka w rodzinie zastepczej albo w pla-
cowce opiekunczo-wychowawczej, albo orzeczenie o powrocie dziecka do ro-
dziny.

Ochrong ofiar przemocy ma wzmocni¢ takze kolejna zmiana wprowadzo-
na w art. 11a ust. 1-3 wymienionej ustawy. Zgodnie z jej trescia, jezeli cztonek
rodziny wspolnie zajmujacy mieszkanie, swoim zachowaniem polegajacym na
stosowaniu przemocy w rodzinie sprawia, ze wspolne zamieszkiwanie jest
szczegolnie ucigzliwe, to osoba dotknigta przemoca moze zadaé, aby sad zobo-
wiazat taka osobe do opuszczenia mieszkania. Postanowienie sadu zapada po
przeprowadzeniu rozprawy, ktora powinna odby¢ si¢ w terminie jednego mie-
siaca od dnia wptywu wniosku. Postanowienie staje si¢ wykonalne z chwila
ogloszenia i moze by¢ zmienione lub uchylone w razie zmiany okolicznosci.

W Kodeksie karnym wprowadzono nowe $rodki karne: 1) obowiazek
powstrzymywania si¢ od przebywania w okreslonych srodowiskach lub miej-
scach, zakaz kontaktowania si¢ z okreslonymi osobami, zakaz zblizania si¢ do
okreslonych osob lub zakaz opuszczania okres§lonego miejsca pobytu bez zgo-
dy sadu (art. 39 pkt. 2b k.k.); 2) nakaz opuszczenia lokalu zajmowanego
wspolnie z pokrzywdzonym (art. 39 2e k.k.).

Powyzsze nakazy i zakazy maja charakter fakultatywny w przypadku
skazania za przestepstwo przeciwko wolnosci seksualnej lub obyczajnosci na
szkode matoletniego oraz w razie skazania za umyslne przestepstwo z uzyciem
przemocy, w tym przemocy przeciwko osobie najblizszej (art. 41a § 1 k.k.);
obowiazki te moga by¢ potaczone z obowiazkiem zglaszania si¢ do Policji lub
innego wyznaczonego organu w okreslonych odstepach czasu. Charakter obli-
gatoryjny wymienione nakazy i zakazy maja w przypadku skazania sprawcy na
kare¢ pozbawienia wolnosci bez warunkowego zawieszenia jej wykonania za
przestepstwo przeciwko wolnosci seksualnej lub obyczajnosci na szkode mato-
letniego. Dodatkowo wprowadzono zapisy mowiace o tym, ze:

— orzekajac zakaz zblizania si¢ do okreslonych osob, sad wskazuje odle-
glos¢ od 0s6b chronionych, ktora skazany obowiazany jest zachowac;

— nakaz opuszczenia lokalu zajmowanego wspdlnie z pokrzywdzonym
orzeka sie w latach, od roku do lat 10;

— obowiazek powstrzymywania si¢ od przebywania w okreslonych $ro-
dowiskach lub miejscach, zakaz kontaktowania si¢, zakaz zblizania sig, zakaz
opuszczania okreslonego miejsca orzeka si¢ w latach, od roku do lat 15;

— w przypadku ponownego skazania na kar¢ pozbawienia wolnosci bez
warunkowego zawieszenia jej wykonania za przestepstwo przeciwko wolnosci
seksualnej lub obyczajnosci popelione na szkode matoletniego wymienione
wyzej obowiazki i zakazy mozna orzec na zawsze.
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Wprowadzono takze nowe $rodki zwigzane z poddaniem sprawcy pro-
bie. Warunkowo, zawieszajac wykonanie kary, sad moze zobowiaza¢ skazane-
go do:

— poddania si¢ leczeniu, w szczegdlnosci odwykowemu lub rehabilitacyj-
nemu albo oddziatywaniom terapeutycznym (art. 72 § 1 pkt 6 k.k.);

— uczestnictwa w oddzialywaniach korekcyjno-edukacyjnych (art. 72 § 1
pkt 6a k.k.);

— powstrzymywania si¢ od kontaktowania si¢ z pokrzywdzonym lub in-
nymi osobami w okreslony sposob lub zblizania si¢ do pokrzywdzonego lub
innych oséb (art. 72 § 1 pkt 7a k.k.).

Ustanowiono nowa przestankg obligatoryjnego zarzadzenia wykonania
kary, ktora ma miejsce wowczas jezeli skazany za przestepstwo popenione
z uzyciem przemocy lub grozby bezprawnej wobec osoby najblizszej lub innej
osoby matoletniej zamieszkujacej wspdlnie ze sprawca, w okresie proby razaco
naruszy porzadek prawny, ponownie uzywajac przemocy lub grozby bezpraw-
nej wobec osoby najblizszej lub innej osoby maloletniej zamieszkujacych
wspolnie ze sprawca (art. 75 § la k.k.).

Rozszerzono takze zakres odpowiedzialnosci za przestgpstwo z art. 244 k.k.
Niezastosowanie si¢ do orzeczonego przez sad m.in. obowiazku powstrzymy-
wania si¢ od przebywania w okreslonych §rodowiskach lub miejscach, nakazu
opuszczenia lokalu, zakazu kontaktowania si¢, zakazu zblizania si¢ lub zakazu
opuszczania okreslonego miejsca pobytu bez zgody sadu jest przestgpstwem
zagrozonym kara pozbawienia wolnosci do lat 3.

W Kodeksie postgpowania karnego wprowadzono obligatoryjne zatrzy-
manie przez Policje osoby podejrzanej o popelnienie przestepstwa z uzyciem
przemocy na szkode osoby wspdlnie zamieszkujacej, jezeli sprawca dziatat
przy uzyciu broni palnej, noza lub innego niebezpiecznego przedmiotu i zacho-
dzi obawa, ze ponownie popelni on przestepstwo z uzyciem przemocy wobec
osoby wspolnie zamieszkujacej, zwlaszcza, gdy popetnieniem takiego prze-
stepstwa grozi (zatrzymanie fakultatywne w przypadku gdy sprawca nie dzia-
tat przy uzyciu wyzej wymienionych przedmiotow — art. 244 § 1ai 6 k.p.k.).

Wprowadzono nowy $rodek zapobiegawczy w postaci nakazu opuszcze-
nia lokalu zajmowanego wspoélnie z osoba pokrzywdzona. Z wnioskiem takim
Policja wystepuje nie po6zniej niz z uptywem 24 godzin od chwili zatrzymania,
wniosek winien by¢ rozpoznany przez prokuratora przed uptywem 48 godzin
od chwili zatrzymania oskarzonego. Srodek ten stosuje si¢ na okres nie dtuzszy
niz 3 miesiace, na wniosek prokuratora sad moze przedtuzy¢ ten termin na
okres do kolejnych 3 miesigcy. Orzekajac przedmiotowy srodek, na wniosek
oskarzonego mozna wskaza¢ mu miejsce pobytu w placowkach zapewniaja-
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cych miejsca noclegowe, z tym, ze nie moga to by¢ placowki pobytu ofiar
przemocy w rodzinie (art. 275a § 1-5 k.p.k.).

W prawie karnym wykonawczym wprowadzono obligatoryjne odwota-
nie warunkowego przedterminowego zwolnienia, w przypadku gdy zwolnio-
ny, skazany za przestepstwo popetnione z uzyciem przemocy lub grozby
bezprawnej wobec osoby najblizszej lub innej osoby matoletniej zamieszku-
jacych wspolnie ze sprawca, w okresie proby razaco narusza porzadek praw-
ny, ponownie uzywajac przemocy lub grozby bezprawnej wobec osoby naj-
blizszej lub innej osoby matoletniej zamieszkujacych wspoélnie ze sprawca
(art. 160 k.k.w.).

W Kodeksie rodzinnym i opiekunczym wprowadzono art. 96 k.r.o., ktory
stanowi, ze osobom wykonujacym wiadze rodzicielska oraz sprawujacym
opieke Iub pieczg nad matoletnim zakazuje si¢ stosowania kar cielesnych.

2. Pytania i watpliwosci

2.1. Co to jest rodzina?
Zakres podmiotowy ustawy o przeciwdziataniu przemocy w rodzinie

Omawiana ustawa, mimo ze pojgciem ,,rodzina” operuje zaroOwno w tytu-
le, jak i w tekscie, terminu tego nie definiuje. W art. 2 pkt 1 wskazano jednak-
ze, ze ilekro¢ w ustawie jest mowa o ,,cztonku rodziny”, nalezy przez to rozu-
mie¢ osobg najblizsza w rozumieniu art. 115 § 11 ustawy k.k., a takze inng
osobe wspdlnie zamieszkujaca lub gospodarujaca.

Zgodnie z art. 115 § 11 k.k. osoba najblizsza jest malzonek, wstepny,
zstepny, rodzenstwo, powinowaty w tej samej linii lub stopniu, osoba pozosta-
jaca w stosunku przysposobienia oraz jej matzonek, a takze osoba pozostajaca
we wspolnym pozyciu. Zatrzymujac si¢ przy tym katalogu osob podkreslic
nalezy, ze w $wietle wskazanego art. 115 § 11 k.k. nie wszystkie osoby powia-
zane ze soba wigzami krwi sa wobec siebie czlonkami rodziny w znaczeniu
wyzej podanym. Statusu tego nie beda miaty osoby spokrewnione w dalszym
stopniu linii bocznej (ciotki, wujowie, stryjowie, stryjenki, siostrzenice, bratan-
kowie, rodzenstwo cioteczne), bowiem do wymienionego katalogu nie przyna-
leza!3. Zgodnie z powyzsza definicja cztonkami rodziny beda natomiast osoby
pozostajace we wspolnym pozyciu, nawet jesli pozycie to dotyczy osob tej
samej ptci. Ustawodawca w przedmiotowej regulacji nie uzywa bowiem termi-

13 Zob. m.in. wyrok SN z 5 lutego 1971 r., w sprawie IV KR 253/70, LexPolonica nr 322409;
wyrok SA w Krakowie z 23 kwietnia 1992 r., w sprawie II Akr. 37/92, KZS 1992, nr 3-9, poz. 54.
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nu ,. konkubinat” (w odniesieniu do ktorego w polskiej judykaturze!* i doktry-
nie!> dominuje jeszcze poglad, ze jest to zwiazek mezczyzny i kobiety), lecz
stosuje pojecie podmiotowo szersze. W Swietle jezykowych dyrektyw interpre-
tacyjnych brak jest podstaw do stwierdzenia, ze wspolne pozycie taczy¢é moze
wylacznie osoby odmiennej plci, co oznacza, ze termin ,,050by pozostajace we
wspolnym pozyciu” odnosi si¢ rowniez do pozycia par homoseksualnych!®.
Odnotowa¢ tez nalezy, ze w przypadku odebrania dziecka w trybie okreslonym
w art. 12a wymienionej ustawy, pracownik socjalny moze umiesci¢ dziecko je-
dynie u tych niezamieszkujacych wspolnie 0sob najblizszych, ktore zostaty
wymienione we wspomnianym art. 115 § 11 k.k. W przypadku braku takich
0s6b (lub ich odmowy przyjecia dziecka) pracownik socjalny nie ma prawa
— w $wietle powyzszej regulacji — powierzy¢ dziecka innym czlonkom rodziny
naturalnej (np. siostrze matki), lecz obowiazany jest umiesci¢ dziecko w rodzi-
nie zastepczej lub calodobowej placowce opiekunczo-wychowawczej.
Przechodzac do kolejnego znamienia kwalifikujacego dana osobg jako
cztonka rodziny, czyli do okreslenia ,,0soba wspolnie zamieszkujaca lub go-
spodarujaca”, nie sposob nie zauwazy¢, ze sformutowanie to jest wysoce nie-
precyzyjne. Przede wszystkim uzycie zamiast spdjnika ,,i” wyrazu ,,lub” ozna-
cza, ze cztonkami rodziny bgda dla siebie rowniez te osoby, ktore jedynie ze
soba mieszkaja (nie prowadzac wspdlnego gospodarstwa domowego) badz tez
jedynie prowadza wspolne gospodarstwo domowe nie mieszkajac razem!”. Nie

14 Zob. wyrok SN z 16 maja 2000 r. w sprawie IV CKN 32/00, OSNC 2000, nr 12, poz. 222;
wyrok SN z 5 marca 2003 r. w sprawie III CZP 99/02, OSNC 2003, nr 12, poz. 159; wyrok SN z 12
stycznia 2006 r. w sprawie II CK 324/05, Monitor Prawny 4 (2006), s. 172.

15 M. Nazar, Konkubinat a matzeristwo — wybrane zagadnienia, w: M. Andrzejewski (red.),
Ksiega jubileuszowa Prof. dr hab. Tadeusza Smyczynskiego, Torun 2008, s. 219-237; T. Smyczynski,
Czy potrzebna jest regulacja prawna pozycia konkubenckiego (heteroseksualnego i homoseksualnego),
w: P. Kasprzyk (red.), Prawo rodzinne w Polsce i w Europie. Zagadnienia wybrane, Lublin 2005, s. 462-467.

16 Teze, ze ,,wspolne pozycie” dotyczyé moze réwniez pozycia par homoseksualnych, a co za
tym idzie, ze osoby pozostajace w tego rodzaju zwiazkach maja status osob najblizszych odnalezé
mozna m.in. w: S. Spurek, Ustawa o przeciwdziataniu przemocy w rodzinie. Komentarz, Warszawa
2008, s. 62; J. Majewski, Komentarz do art. 115 § 11 k.k, w: A. Zoll (red.), Kodeks karny. Czes¢ ogélna.
Komentarz, t. 1, Zakamycze 2004, s. 1437-1447; M. Kulik, Komentarz do art. 115 § 11 kk.,
w: M. Mozgawa (red.), Kodeks karny. Komentarz praktyczny, Warszawa 2010, s. 232-233; J. Giezek,
Komentarz do art. 115 § 11 k.k., w: J. Giezek (red.), Kodeks karny. Czes¢ ogolna. Komentarz, Warszawa
2007, s. 730-735; A. Marek, Kodeks karny. Komentarz, Warszawa 2007, s. 316-317; A. Michalska-
-Warias, Komentarz do art. 115 § 11 k.k., w: T. Bojarski (red.), Kodeks Karny. Komentarz, Warszawa
2011, s. 222-225.

17 W trakcie prac legislacyjnych nad ustawa o przeciwdziataniu przemocy w rodzinie w jej
brzmieniu z 2005 r. przedstawiciele rzadu mieli watpliwo$¢, czy mozliwa jest sytuacja, by dane osoby
wspolnie gospodarowatly, nie mieszkajac ze soba, jednakze watpliwosci te nie wptyngly na ksztalt
ostatecznej redakcji omawianego artykutu (zob. stenogram z posiedzenia Komisji Polityki Spolecznej
i Rodziny oraz Komisji Sprawiedliwosci i Praw Cztowieka z 29 czerwca 2005 r., w: Archiwum prac
Sejmu RP IV kadencji, www.sejm.gov.pl (15 XII 2011).



278 Matgorzata Tomkiewicz

Prawo

ulega watpliwo$ci, ze intencja ustawodawcy redagujacego wspomniany art. 2
ust. 1 bylo objecie przedmiotowa ochrong szerokiego kregu osob, ktore nie
miescity si¢ w definicji osoby najblizszej zawartej w art. 115 § 11 k.k., a ktore
czgsto padaly ofiarami przemocy w rodzinie, co dotyczyto przede wszystkim
rozwiedzionych matzonkéow mieszkajacych pod jednym dachem, czy tez
wspolnie mieszkajacych z konkubentami cztonkéw ich rodzin. Jednakze zapis
moéwiacy o tym, ze cztonkami rodziny sa takze osoby wspolnie zamieszkujace
lub gospodarujace prowadzi do groteskowego w swej wymowie wniosku — za
cztonkow rodziny uzna¢ nalezy takze mieszkajaca ze soba w wynajetym
mieszkaniu grupe studentéw!® czy tez tych, ktorzy u danej rodziny jedynie
odptatnie stotuja sig.

2.2. Watpliwosci prawne (zagadnienia wybrane)

Analizujac jedna z najbardziej doniostych zmian wprowadzonych oma-
wiang ustawa, a mianowicie okreslona w art. 12a zmiang dotyczaca mozliwo-
$ci odebrania dziecka, na wstgpie zauwazy¢ nalezy, ze procedurg t¢ ujcto
w zaledwie trzech przepisach, podczas gdy — dla poréwnania — procedurze
zatrzymania rzeczy poswigcono w Kodeksie postepowania karnego 24 rozbu-
dowane artykuty!®. Nie sama liczba przepisow decyduje o jakosci regulacji
prawnej, jednakze w odniesieniu do omawianej ustawy stwierdzi¢ trzeba, ze
wspomniana lakonicznos¢ nie tylko nie oznacza w tym przypadku merytorycz-
nej zwigztosci, ale sprowadza si¢ do braku uregulowan w istotnych obszarach,
€O — W powiazaniu z nieprecyzyjna terminologia — rodzi zasadnicze watpliwo-
$ci interpretacyjne.

Watpliwo$¢ taka pojawia sig¢ juz co do kwestii podstawowej, tj. co do
tego, czy przedmiotowa regulacja w ogole jest potrzebna skoro w polskim
prawie istnieja przepisy umozliwiajace natychmiastowe odebranie dziecka
w sytuacji zagrozenia jego dobra?’. Niezaleznie od powyzszego, zasadnicza

18 K. Dudka, Srodki zapobiegawcze stosowane wobec sprawcéw przemocy w rodzinie, Wojsko-
wy Przeglad Prawniczy 2 (2006), s. 44 i nast.

19" Art. 217-236a k.p.k.

20 Tego rodzaju mozliwos¢ przewiduje m.in. art. 569 § 2 k.p.c, ktory uprawnia sad opiekunczy
do wydania zarzadzenia w naglych wypadkach. Mozliwe jest takze umieszczenie dziecka w $rodowisku
zastgpczym na podstawie art. 74 ust. 6 oraz art. 80 ust. 1 ustawy o pomocy spotecznej. Zgodnie
natomiast z § 15 ust. 4 rozporzadzenia Ministra Pracy i Polityki Spotecznej z 19 pazdziernika 2007 r.
w sprawie placowek opiekunczo-wychowawczych (Dz.U. 2007, nr 201, poz. 1455) placowki opiekun-
czo-wychowawcze przyjmuja w trybie natychmiastowym dzieci w wieku ponizej lat 13 na polecenie
sedziego, a takze dzieci doprowadzone przez Policjg, szkolg lub inne osoby, w przypadku porzucenie
dziecka, a takze stwierdzenia zagrozenia zycia lub zdrowia dziecka, do czasu wyjasnienia jego sytuacji.
Zob. T. Skotowski, Komentarz do art. 96 k.ro., w: H. Dolecki, T. Sokotowski (red.), Kodeks Rodzinny
i opiekunczy. Komentarz, Warszawa 2010, s. 587-588.
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trudno$¢ interpretacyjna odnosi si¢ do spraw elementarnych, czyli przepisow
dotyczacych trybu i formy, w jakiej decyzja o odebraniu dziecka winna zapas¢.
Przepis art. 12a ust. 3 mowi jedynie, ze decyzj¢ te pracownik socjalny pode;j-
muje wspolnie z funkcjonariuszem Policji, a takze lekarzem lub ratownikiem
medycznym lub pielegniarka. Nie wyjasnia jednakze, czy decyzja ta winna by¢
ustna?!, czy pisemna oraz czy dla jej podjecia wymagana jest kazdorazowo
jednoczesna obecnos$¢ trojga wymienionych wyzej 0sob w miejscu, w ktorym
dochodzi do odebrania dziecka.

Zasadnicze watpliwosci budzi takze procedura zaskarzenia przedmioto-
wej decyzji. Norma art. 12b stanowi, ze rodzicom, opiekunom prawnym lub
faktycznym przystuguje na odebranie dziecka zazalenie do sadu opiekunczego,
jednakze przepis ten ani nie okresla terminu do wniesienia tego $rodka odwo-
tawczego, ani nie wskazuje, od kiedy termin ten biegnie. W oparciu o reguly
ogolne dotyczace zazalen mozna przypuszczac, ze jest to termin tygodniowy,
jednak trudno w sposob jednoznaczny rozstrzygnac, czy termin ten liczy si¢ od
daty odebrania dziecka, czy tez od daty, w ktorej osoba uprawniona do wnie-
sienia zazalenia o fakcie odebrania dziecka dowiedziata si¢. Te dwie sytuacje
nie musza by¢ tozsame. Na przyktad rodzic niemieszkajacy z dzieckiem,
o interwencji pracownika socjalnego i umieszczeniu dziecka w rodzinie zastgp-
czej, moze dowiedzie¢ si¢ dopiero w pewien czas po tym zdarzeniu.

7 prawem do wniesienia zazalenia wiaze si¢ kolejna powazna watpli-
wos¢, ktoéra wynika z brzmienia art. 12c¢. Przepis ten stanowi bowiem, ze
o prawie do ztozenia zazalenia pracownik socjalny lub funkcjonariusz Policji
winien pouczy¢ rodzicéw, opiekunow prawnych lub faktycznych dziecka, przy
czym pouczenie to winien wreczy¢ na piSmie. Przedmiotowy zapis z pozoru
brzmi jasno, jednakze blizsza analiza nasuwa pytanie o zakres podmiotowy
owego obowiazku pouczenia oraz o to, jak w praktyce wykonanie tego obo-
wiazku miatoby wyglada¢. Czy pracownik socjalny (lub funkcjonariusz Poli-
cji) obowiazany jest poinformowa¢ o prawie do wniesienia zazalenia te osoby
z kregu podmiotow wymienionych wyzej, od ktorych dziecko jest bezposred-
nio odbierane czy tez wszystkich, o ktorych w tym przepisie mowa? Literalne
brzmienie omawianego przepisu nie wskazuje na jakiekolwiek ograniczenia
czy wylaczenia w tym wzgledzie. Wydaje si¢ zatem, ze pracownik socjalny
(lub funkcjonariusz Policji) pouczenie o prawie wniesienia zazalenia winien
doreczy¢ kazdej z wymienionych osob, bez wzgledu na miejsce jej zamieszka-
nia czy pobytu. Z oczywistych wzgledow watpic¢ nalezy, czy pracownik socjalny

21 7a taka teza opowiada sie H. Haak (zob. Pracownik socjalny odbierze dziecko, Rzeczpospolita

2010, z 18 grudnia, s. C7). Poglad ten trudno jednakze przyja¢ bezkrytycznie. Ustna decyzja moze
bowiem uniemozliwi¢ sadowa kontrolg zasadnosci, legalnosci i1 prawidlowosci odebrania dziecka.
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(a tym bardziej wezwany ad hoc funkcjonariusz Policji), przystepujac do inter-
wencji bedzie posiadal pelne informacje co do tego, kogo i na jaki adres
o ewentualnym fakcie odebrania dziecka nalezy poinformowac¢. Owo pouczenie
o prawie zazalenia moze by¢ tym bardziej utrudnione, roztozone w czasie lub
wrecz niemozliwe, jesli osoba uprawniona mieszka w odleglej miejscowosci
lub przebywa za granica badz tez miejsce jej pobytu nie jest znane.

Nie sposob wreszcie nie zadaé pytania, jak mialoby wyglada¢ owo ,,wre-
czanie” pouczenia np. osobom nieprzytomnym, nietrzezwym czy pod wpty-
wem §rodkow odurzajacych, a przeciez rowniez (by nie rzec: gtéwnie) z oso-
bami w takim stanie stykac si¢ bedzie pracownik socjalny w trakcie omawianej
interwencji. Wskazane watpliwosci w zakresie obowiazku wrgczenia poucze-
nia wydaja si¢ by¢ o tyle istotne, Ze omawiana ustawa nie tylko zagadnienia
tego szczegdtowo nie reguluje, ale przede wszystkim nie przewiduje zadnej
formy dorgczenia zastepczego.

Kolejna plaszczyzna watpliwosci dotyczy kwestii zwiazanych — ujmujac
skrotowo — z zobowiazaniem osoby stosujacej przemoc w rodzinie do opusz-
czenia wspodlnie zajmowanego mieszkania. Zgodnie z art. 11a osoba dotknigta
przemoca w rodzinie moze zadaé, by sad zobowiazal osobg, stosujaca tego
rodzaju przemoc, do opuszczenia mieszkania, przy czym rozprawa w tym
przedmiocie winna odby¢ si¢ w terminie miesigca od wptywu wniosku, a samo
postanowienie staje si¢ wykonalne z chwila jego ogloszenia. Zamyst tej regula-
cji wydaje si¢ by¢ jasny i nie pozbawiony racji, gdyz zwraca uwage na fakt,
ze kazdy ma prawo do niczym niezakldconego korzystania z mieszkania,
a w przypadku przemocy domowej, nie jej ofiary, lecz sprawcy winny miesz-
kanie to opuszcza¢. Rzecz jednakze w tym, Ze nie jest jasne, na podstawie
jakiego kryterium nalezy przyjmowaé, ze dana osoba jest ,,0soba stosujaca
przemoc”, tj. czy chodzi tu o osoby skazane juz prawomocnym wyrokiem za
przestepstwa polegajace na stosowaniu przemocy w rodzinie, czy o osoby
majace status osob podejrzanych o czyny tego rodzaju, czy wreszcie o kazda
osobg, nawet jes$li nie toczy si¢ przeciwko niej zadne postepowanie karne.
W tym ostatnim przypadku, postgpowanie cywilne musiatoby réwnocze$nie
by¢ postepowaniem de facto ingerujacym w materi¢ karng i rozstrzygajacym
— W trybie nieprocesowym — kwestie, ktore w procesie karnym wymagaja
czestokro¢ zmudnych czynnos$ci dowodowych, zwlaszcza gdy przemoc ma
charakter wzajemny, a stwierdzenie, kto rzeczywiscie jest ofiara, a kto sprawca
jest niejednoznaczne.

Powazna watpliwos¢ budzi rowniez to, czy orzeczenie nakazu opuszcze-
nia mieszkania dopuszczalne jest w odniesieniu do osoby, ktora jest wyltacz-
nym wiascicielem lokalu. Analogiczna watpliwos¢ odnies¢ nalezy takze 1 do
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pozostalych przypadkow stosowania nakazu opuszczenia lokalu, tj. gdy nakaz
ten orzekany jest jako $rodek zapobiegawczy (art. 275a & 1-5 k.p.k.), srodek
karny (art. 39 pkt 2e k.k.) oraz $rodek probacyjny zwiazany z warunkowym
zawieszeniem wykonania kary (art. 72 § 1 pkt 7b k.k.). Tego rodzaju nakaz
zdaje si¢ pozostawa¢ w kolizji z jedna z podstawowych zasad polskiego po-
rzadku prawnego, tj. z wyrazona w art. 21 ust. 1 Konstytucji RP z 1997 r.22
zasada ochrony prawa wiasnosci.

Nie sposob takze nie zwroci¢ uwagi na watpliwosci dotyczace wprowa-
dzonego w art. 96 k.r.o. zakazu stosowania kar cielesnych. Abstrahujac od
watpliwosci aksjologicznych dotyczacych przedmiotowej normy prawnej?3,
zauwazy¢ nalezy, ze sam termin ,,kara cielesna” pomimo pozornej oczywisto-
$ci, w praktyce napotyka na powazne trudnosci interpretacyjne.

O ile nie ulega watpliwosci, ze kara cielesna bedzie kazda kara naruszaja-
ca integralno$¢ fizyczna dziecka, o tyle trudno w sposéb jednoznaczny roz-
strzygnaé, czy kara cielesng nie beda rowniez te wszystkie formy zachowan,
ktore wprawdzie nie naruszaja integralnosci fizycznej dziecka, ale dotycza
jego cielesnosci, jak np. zmuszenie dziecka do wykonania (lub zaniechania)
okreslonej czynnos$ci. Ustawodawca polski przedmiotowego terminu nie defi-
niuje, zas Komitet Praw Dziecka (ang. CRC), organ monitorujacy wdrazanie
Konwencji o Prawach Dziecka Organizacji Narodow Zjednoczonych (ang.
UNCRC) w wydanym w 2006 r. ogélnym komentarzu (autorytatywnej inter-
pretacji zobowiazan panstw okreslonych przez CRC), karanie cielesne badz
fizyczne zdefiniowat jako: ,kazde karanie, w ktorym zostata uzyta sila fizycz-
na i ktére byto zamierzone, by spowodowac pewien stopien bolu lub dolegli-
wosci, bez wzgledu na to, jak byloby ono lekkie”, przy czym wsrod przykta-
dow karania fizycznego wymienit nawet takie sytuacje, jak np. zmuszenie do
potykania czy do stania w niewygodnej pozycjiZ*. W $wietle powyzszego
pogladu, poza sytuacjami oczywistymi, gdy kara cielesna jest ewidentna prze-
moca fizyczna, trudno w sposéb klarowny okresli¢, ktore z zachowan rodzi-
cow (opiekunéw) podjetych z uzyciem sity fizycznej w celu skorygowania
niewtasciwego zachowania dziecka bedzie uznane juz za ,kare cielesng”
w znaczeniu podanym wyzej, a ktore za jeszcze dopuszczalng metode wycho-
wawczg. Zgodnie z podang definicja trudno wykluczy¢, ze np. przyprowadze-
nie opierajacego si¢ dziecka (uzycie sity fizycznej) i polecenie mu pozbierania
rozrzuconych wczesniej zabawek (sprawienie dolegliwos$ci) takich cech kary

22 Dz.U. 1997, nr 78, poz. 483.

23 W toku procesu legislacyjnego omawiany przepis wywotywat liczne kontrowersje spoleczne,
byt przedmiotem wielu (w tym skrajnych) uwag i opinii ekspertow, zob. W. Stojanowska (red.), Noweli-
zacja prawa rodzinnego na podstawie ustaw z 6 listopada 2008 r. i 10 czerwca 2010 r. Analiza. Wykitad-
nia. Komentarz, Warszawa 2011, s. 443-451.
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cielesnej nie nosi. Trudno tez przedmiotowa regulacje traktowaé jako jedynie
pewna dyrektywe, majaca na celu tylko utrwalenie wiasciwych postaw wycho-
wawczych. Zatem to, ze przepis ten — wzorem prawodawstwa innych panstw
europejskich (za wyjatkiem Portugalii)®> — nie przewiduje zadnej sankcji karnej,
nie oznacza, ze z jego naruszeniem nie wiaza si¢ zadne konsekwencje prawne.
Naruszenie przewidzianego w art. 96 k.r.o. zakazu skutkowa¢ moze ingerencja
sadu, ktory zgodnie z art. 109 k.r.o. moze zastosowa¢ wobec rodzicow Srodki
ograniczajace wladze rodzicielska, moze ograniczy¢ utrzymywanie kontaktow
rodzicow z dzieckiem (art. 113 k.r.o.) badz tez ich zakaza¢ (art. 113 k.r.0.),
a nawet orzec o pozbawieniu wladzy rodzicielskiej (art. 111 § 11 la k.r.0.).

Na marginesie zauwazy¢ nalezy, ze stosowanie kar cielesnych nie jest
zjawiskiem, ktore w sposob kategoryczny byloby potepione w orzecznictwie
Europejskiej Komisji Praw Cztowieka oraz Europejskiego Trybunatu Praw
Czlowieka. Nie wchodzac w szczegoly przedmiotowej tematyki dos¢ wskazac,
ze w jednym ze swoich wyrokéw Komisja wprost stwierdzita, iz nie kazdy
,klaps” narusza kodeks karnyZ®, natomiast Trybunat w wyroku z 23 wrze$nia
1998 r. wydanym w sprawie A przeciwko Zjednoczonemu Krolestwu?” zazna-
czyl, ze aby traktowanie lub karanie moglo zosta¢ uznane za nieludzkie lub
ponizajace musi by¢ osiagnigte tzw. minimum cigzkosci, ktéorego ocena jest
relatywna 1 zalezy od okoliczno$ci sprawy, takich jak: charakter i kontekst
karania, rozciagto$¢ w czasie, jego wptyw na psychike i ciato. Teza ta zawarta
jest rowniez w orzeczeniu ETPC z 25 marca 1993 r. w sprawie Costello-
-Roberts przeciwko Wielkiej Brytanii?®. W niniejszej sprawie Trybunat uznat,
ze kara moze mie¢ charakter kary ponizajacej dopiero wtedy, kiedy ponizenie
lub upodlenie osoby osiaga wyzszy poziom intensywnos$ci, niz ma to miejsce
w kazdym innym przypadku wymierzenia kary i okreslenie minimalnego po-
ziomu dolegliwosci koniecznego do uznania kary za ponizajaca uzaleznione

24 7ob. Zakaz kar cielesnych wobec dzieci. Pytania i odpowiedzi, http://www.coe.int/t/dg3/corpo-
ralpunishment/pdf/PolishQuestionAnswers.pdf (15 XII 2011).

25 panstwa europejskie — za wyjatkiem Portugalii — przejmujac wzorzec szwedzki, wprowadzity
normg postgpowania zobowiazujaca rodzicow i opiekundéw dzieci do przestrzegania zakazu stosowania
kar cielesnych, nie okreslajac jednakze sankcji. Dla przyktadu wskaza¢ mozna, ze w przypadku Niemiec
przedmiotowa norma, okreslona w § 1631 II BGB k.p.c., brzmi nastgpujaco: ,,Dzieci maja prawo do wycho-
wania wolnego od przemocy. Stosowanie kar cielesnych, drgczenia psychicznego i innych ponizajacych
dziecko praktyk jest zabronione” (K.D. Bussmann, Wphyw zakazu stosowania kar cielesnych na przemoc
wobec dzieci w rodzinie w Niemczech, Dziecko krzywdzone. Teoria. Badania. Praktyka 5 (2003), s. 1-13).
Portugalia wymieniajac karcenie fizyczne wérdd zachowan podlegajacych penalizacji, w art. 152 swoje-
go kodeksu karnego okreslita sankcj¢ karna w wymiarze od roku do 5 lat pozbawienia wolnosci.

26 T. Jasudowicz, Prawa rodziny-prawa w rodzinie w Swietle standardéw miedzynarodowych.
Orzecznictwo strasburskie, Torun 1999, s. 125-127.

27 Skarga nr 255599/94.

28 Skarga nr 13134/87.
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jest od okolicznosci sprawy, a przede wszystkim od istoty kary, powodow
i sposobu jej wymierzenia, skutkow oraz niekiedy ptci osoby ukaranej, jej
wieku i stanu zdrowia.

Podsumowanie

Omawiana nowelizacja wprowadza szereg rozwiazan trafnych i potrzeb-
nych. Stuszne jest to, ze promuje ona rozwdj profilaktyki jako formy dziatan
zapobiegajacych zjawisku przemocy w rodzinie, wskazuje na potrzebg zmiany
swiadomosci spoteczenstwa, w tym zmiang postaw oséb stosujacych przemoc
w rodzinie, zwigksza skuteczno$¢ ochrony ofiar przemocy i stwarza mechani-
zmy utatwiajace izolacj¢ sprawcow od ofiar.

Analiza poszczegolnych przepiséw tej nowelizacji rodzi jednakze watpli-
wos¢, czy prawo polskie w ksztalcie obecnie obowigzujacym rzeczywiscie
W znaczacy sposob rodzing chroni, czy tez — paradoksalnie — jest dlan swo-
istym zrodlem zagrozenia. Zagrozenie to zdaje si¢ dotyka¢ dwoch plaszczyzn:
bezpieczenstwa rodziny w jej wymiarze zewnetrznym i wewngtrznym. Ocenia-
jac aspekt zewngetrzny, nie sposob nie zauwazy¢, ze przedmiotowa regulacja
dokonuje pewnego ,,rozmycia” tradycyjnej, uwarunkowanej kulturowo i histo-
rycznie koncepcji rodziny, wprowadzajac w sposob dorozumiany jej ,,mental-
ng”, redefinicj¢. Pod szyldem przeciwdziatania przemocy w rodzinie chroni si¢
wielorakie formy wspolnej koegzystencji, w tym takze — zgodnie z genderowa
optyka GLBT — zwiazki jednoptciowe, przy jednoczesnym deprecjonowaniu
wigzow dalszego pokrewienstwa rodziny naturalnej. W swietle tej ustawy ro-
dzina wobec siebie nie jest juz — jak wskazano wyzej — np. cioteczne rodzen-
stwo czy tez stryj i bratanek, totez relacje te nie podlegaja ochronie prawnej
w tej ustawie przewidzianej. Ciotce, stryjence czy wujowi nie mozna tez po-
wierzy¢ matoletniego bratanka/siostrzenca odebranego rodzicom w wyniku za-
stosowania okreslonej w art. 12a procedury odebrania dziecka, co zdaje sig nie
tylko ostabia¢ wigzy wewnatrzrodzinne, ale i w sposob niezrozumiaty prefero-
wac piecze rodziny zastepczej czy instytucji panstwowej nad piecza tych oséb
bliskich. Zagrozenie zewngtrze rodziny wynika rowniez z braku jasno okreslo-
nych przestanek i kryteriow, ktore uprawniaja do ,,monitorowania” rodzin
przez specjalistow i zespoly interdyscyplinarne gminy. Zapis mowiacy o tym,
ze gmina obowiazana jest podejmowa¢ dziatania nie tylko w tych rodzinach,
w ktorych problem przemocy faktycznie wystepuje, ale rowniez w tych, ktore
sa jedynie potencjalnie zagrozone przemoca, prowadzi do wniosku, ze prak-
tycznie monitorowanie takie opiera¢ si¢ moze na catkowitej uznaniowosci
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i dotyczy¢ kazdej rodziny. Najbardziej kontrowersyjny i niebezpieczny w oma-
wianym wymiarze wydaje si¢ jednakze przepis zezwalajacy na odebranie
dziecka z rodziny. Niebezpieczenstwo tej regulacji nie wynika z samej mozli-
wosci odebrania dziecka rodzicom (opieckunom), gdyz tego rodzaju mozliwos$c
od dawna jest dopuszczalna w polskim prawie rodzinnym i bywa czasami
rzeczywiscie koniecznoscia niezbedna do ochrony dziecka, lecz z braku szcze-
gbotowych uregulowan proceduralnych w tym wzgledzie i ewidentnej niespoj-
no$ci normatywnej. Narusza to nie tylko podmiotowe prawa obywatelskie, ale
moze prowadzi¢ do ksztattowania si¢ r6znorodnej praktyki, opartej nie tyle na
prawie, co na lokalnym zwyczaju. Przede wszystkim jednakze wspomnianego
niebezpieczenstwa nalezy upatrywac¢ w tym, ze w przypadku stosowania pro-
cedury okreslonej w art. 12a, decyzja o separacji dziecka od rodzicow
— a zatem decyzja ingerujaca w jedno z podstawowych praw cztowieka i rodzi-
ny — nie jest decyzja sadu, lecz innego podmiotu, w tym osob, ktére na miejsce
interwencji moga trafi¢ w sposob przypadkowy i ktore w materii zycia rodzin-
nego nie musza mie¢ ani wlasciwej wiedzy, ani doswiadczenia. Wniosku po-
WwyZzszego W niczym nie zmienia tez fakt, ze przedmiotowa decyzja podlega
weryfikacji 1 kontroli sadu rodzinnego. Kontrola ta ma bowiem charakter na-
stgpczy 1 odbywa si¢ w sytuacji, gdy akt odebrania dziecka ze $rodowiska
domowego juz zaistnieje, a zatem gdy pewnych skutkdéw (zwlaszcza emocjo-
nalnych) nie da si¢ juz cofnac.

Wydaje sig, ze przedmiotowa regulacja pozostaje w kolizji z wynikajaca
z art. 48 ust. 1 1 2 Konstytucji ochrona praw rodzicow przed ingerencja orga-
néw administracji w sfer¢ ich uprawnien i stanowi pogwalcenie naturalnego
prawa rodzicéw do osobistych relacji z dzieckiem.

Rozwazajac aspekt odnoszacy si¢ do sfery wewnetrznego funkcjonowa-
nia rodziny, nie sposob nie dostrzec, ze réwniez w tym wymiarze wprowadzo-
na nowelizacja zawiera w sobie istotny element zagrozenia. Dotyczy on przede
wszystkim ustanowienia arbitralnego zakazu stosowania wszelkich kar ciele-
snych. Nie ulega watpliwos$ci, ze wtadza rodzicielska nie jest wladza absolutna
i bez granic, jednakze przedmiotowy zakaz wydaje si¢ tak dalece ingerowac
w autonomi¢ procesu wychowawczego, ze w istocie sprowadza si¢ on do fak-
tycznego pozbawienia rodzicéw prawa do decydowania o wychowaniu potom-
stwa. Atmosfera wychowawcza wspotczesnego domu rodzinnego rzadko bywa
tak optymalna wychowawczo, by w mysl koncepcji karania naturalnego Jeana
J. Rousseau wszelkie sankcje wychowawcze pozostawi¢ wylacznie naturze
badZ by bazowa¢ wylacznie na metodzie wzmacniania pozytywnego. Wobec
braku jasnych kryteriow pojecia kary cielesnej, niecomal kazda metoda fizycz-
nego korygowania niewlasciwego zachowania dziecka moze w $wietle obo-
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wiazujacej regulacji prawnej zosta¢ uznana za karg cielesna, a stosujacy ja
rodzic za sprawce przemocy domowej. Taki stan moze w dalszej perspektywie
prowadzi¢ nie tylko do pojawienia si¢ pajdokracji czy do powstania zjawiska
swoistej mimikry wychowawczej rodzicow, ale przede wszystkim do sytuacji,
w ktorej rodzice uznaja si¢ za ,,zwolnionych” z odpowiedzialno$ci za poziom
wychowania dziecka.

Reasumujac stwierdzi¢ nalezy, ze jakkolwiek przemoc domowa jest zja-
wiskiem spotecznym, ktore wymaga skomasowanych dziatan panstwa, w tym
dziatan o charakterze normatywnym, to jednakze patologii tej nie nalezy zwal-
cza¢ przy uzyciu srodkéw bedacych podlozem rozwoju dla patologii innego
rodzaju. Wprowadzona nowelizacja przepisdOw prawnych, mimo ze w pewnym
wymiarze niewatpliwie przyczynia si¢ do walki z przemoca w rodzinie, nie jest
regulacja, ktora dostrzegataby rodzing w ujeciu catosciowym i ktora stuzytaby
ochronie wszystkich aspektéw zycia rodzinnego.

Niedostatki legislacyjne omawianej regulacji oraz wynikajace z nich za-
grozenia sprawiaja, ze regulacji tej nie mozna uznac za czynnik shuzacy popra-
wie bezpieczenstwa wspotczesnej polskiej rodziny, a tym samym jakoS$ci zycia
jej cztonkow.

WELL-BEING OF THE FAMILY IN LIGHT OF THE AMENDED
PROVISIONS OF POLISH LAW - THEORY AND REALITY

(SUMMARY)

Providing the need for security fundamentally affects the ability of the individual to pursue
prospects in life and, thus, the quality and standard of living for modern families. The scale and
complexity of domestic violence indicates that the fight against it requires a determined and multi-
faceted effort by the public authorities. Assuming this, such a goal is served by the newly-
introduced legal amendment on preventing domestic violence. The present amendment introduces
a range of solutions which are relevant and useful, however, an analysis of individual provisions of
the amendment raises doubt as to whether Polish law in its current shape, actually protects the
family or — paradoxically — is a source of threat to it. The new law on preventing violence in the
family has blurred the traditional, culturally and historically conditioned concept of the family,
altering its accepted definition. In the name of counteracting domestic violence, it protects many
ways of common coexistence, including same-sex relationships, while undermining the bonds of
kinship of the extended family. Domestic violence is a social reality that requires strong state
intervention, but this condition should not be combated by means which can be the grounds for the
development of further types of pathology. An amendment to legal provisions, even if it contribu-
tes to the fight against domestic violence, may not recognize the family as a whole and will not
offer protection to all aspects of family life. The legislative shortcoming in question, and the
subsequent dangers caused by such regulation, cannot be regarded as a factor to safeguard the
well-being of the contemporary Polish family and thus improve the quality of life for its members.
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DIE SICHERHEIT DER FAMILIE IM LICHTE DER GEANDERTEN
VORSCHRIFTEN DES POLNISCHEN RECHTS
— THEORIE UND WIRKLICHKEIT
(ZUSAMMENFASSUNG)

Die Gewihrleistung von Sicherheit betrifft die Fahigkeit eines Individuums, Perspektiven
im Leben zu entwickeln und die Lebensqualitidt der modernen Familien zu verbessern. Das Au-
smaf} von Gewalt zeigt, dass der Kampf gegen Gewalt eine starke und facettenreiche Tatigkeit der
Behorden erfordert. Eine Anderung des Gesetzes iiber die Gewaltprivention soll in diese Richtung
fithren. Die aktuelle Anderung hat eine Reihe von wichtigen und niitzlichen Losungen, aber die
Analyse der spezifischen Bestimmungen der Gesetzesnovelle lasst Zweifel dariiber aufkommen,
ob das polnische Recht in seiner jetzigen Form tatséchlich die Familie schiitzt oder — paradoxerweise
— eine Quelle der Gefahr fiir sie ist. Das neue Gesetz iiber die Gewaltpravention verwischt das
traditionelle, kulturelle und historisch bedingte Konzept der Familie. Im Namen der Bekdmpfung
héuslicher Gewalt présentiert es eine Reihe von Moglichkeiten der gemeinsamen Koexistenz,
einschlieBlich gleichgeschlechtlicher Beziehungen, und schwiécht die Bande der Verwandtschaft in
der Familie. Die hidusliche Gewalt ist eine gesellschaftliche Realitdt, die eine starke staatliche
Intervention erfordert. Sie soll aber nicht durch Gesetze {iberwunden werden, die die Grundlagen
fiir die Entwicklung neuer Arten von Fehlverhalten schaffen, Die vorgesehene Gesetzesénderung,
auch wenn sie sich gegen hdusliche Gewalt richtet, kann nicht die Familie als Ganzes erkennen
und keinen Schutz in allen Aspekten des Familienlebens bieten. Gesetzesliicken und die sich aus
dem Gesetz ergebenden Gefahren konnen nicht als ein Faktor fiir das Wohlbefinden der zeit-
gendssischen polnischen Familie angesehen werden.
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Wstep

Zgodnie z obecnie obowiazujaca Konstytucja RP z 2 kwietnia 1997 r.,
sedziowie sa powotywani przez Prezydenta Rzeczypospolitej Polskiej na czas
nieoznaczony i sa nieusuwalni'. Staja si¢, pomijajac przypadki, kiedy zrezygnuja
z wykonywania zawodu, czy zostana wydaleni ze stuzby, sedziami na cate zycie.
Stosunek stuzbowy sedziego, ktory zostanie nawiazany po zlozeniu przysiggi,
trwa bowiem nawet wowczas, kiedy sedzia nie wykonuje juz swoich obowiaz-
kéw zawodowych (nie pozostaje w shuzbie czynnej), a jest w stanie nieczynnym
— w stanie spoczynku. Ow ,rezim stanu spoczynku”, ktory przyznata sedziom

moca art. 180 ust. 3—5 obecnie obowiazujaca KonstytucjaZ, jest niewatpliwie

jedng z gwarancji prawidtowego funkcjonowania wymiaru sprawiedliwo$cis.

Adres/Addresse/Anschrift: dr Anna Korzeniewska-Lasota, Katedra Teorii i Filozofii Prawa i Panstwa,
Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Warszawska 98, 10-702 Olsztyn, a.korzeniew-
ska@uwm.edu.pl.

I Art. 1791 180 ust. 1 Konstytucji RP z 2 kwietnia 1997 r., Dz.U. 1997, nr 78, poz. 483.

2 Art. 180 ust. 3: ,,Sedzia moze by¢ przeniesiony w stan spoczynku na skutek uniemozliwiaja-
cych mu sprawowanie jego urzedu choroby lub utraty sit. Tryb postgpowania oraz sposob odwotania sig
do sadu okresla ustawa”. Art. 180 ust. 4: ,,Ustawa okresla granicg wieku, po osiagnigciu ktorej sgdzio-
wie przechodza w stan spoczynku”. Art. 180 ust. 5: ,,W razie zmiany ustroju sadéw lub zmiany granic
okregow sadowych wolno sgdziego przenosi¢ do innego sadu lub w stan spoczynku z pozostawieniem
mu pelnego uposazenia”.

3 Por. wyrok TK z 11 lipca 2000 r., K 30/99, www.trybunal.gov.pl (10 T 2012).
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Stan spoczynku sedziego to swego rodzaju odpowiednik emerytury czy
renty pozostatych, poza prokuratorami, grup zawodowych. Jest to instrument,
ktory ma zabezpieczaé¢ sedziom odpowiednie, godne warunki materialne, po
zakonczeniu shuzby czynnej, przy jednoczesnym obwarowaniu rygorem odpo-
wiedzialnos$ci dyscyplinarnej. S¢dzia w stanie spoczynku, mimo ze nie wyko-
nuje juz obowiazkéw zawodowych (nie orzeka), to nadal pozostaje w stosunku
stuzbowym, z ktorego wynikaja dla niego okreslone przywileje, jak i zobowia-
zania, a ich naruszenie moze skutkowac swoistego rodzaju odpowiedzialnoscia
represyjna, jaka jest odpowiedzialno$¢ dyscyplinarna®. I to wlasnie przestanki
wszczecia takiego postgpowania, jego bieg, jak tez konsekwencje poszczegol-
nych mozliwych orzeczen w stosunku do sedziéw w stanie spoczynku, beda
przedmiotem ponizszych rozwazan.

Przejscie w stan spoczynku

Podstawy prawne przejscia sedziow sadoéw powszechnych w stan spo-
czynku okresla Konstytucja RP z 2 kwietnia 1997 r. i ustawa z 27 lipca 2001 r.
Prawo o ustroju sadow powszechnych’. Akty te okre$laja zarowno obligatoryj-
ne, jak i fakultatywne przestanki przej$cia w stan spoczynku. I tak sedzia sadu
powszechnego w stan spoczynku moze przej$¢ lub zostac¢ przeniesiony.

Sedzia przechodzi w stan spoczynku zasadniczo z dniem ukonczenia 65.
roku zycia, chyba ze w ustawowym terminie (nie pozniej niz na sze$¢ miesigcy
przed ukonczeniem 65. roku zycia) ztozy ministrowi sprawiedliwo$ci oswiad-
czenie o woli dalszego zajmowania stanowiska i przedstawi za§wiadczenie
stwierdzajace jego zdolno$¢, ze wzgledu na stan zdrowia, do dalszego petnie-
nia obowiazkow se¢dziego. Swoje stanowisko sedzia moze jednakze zajmo-
wac nie dluzej niz do ukonczenia 70. roku zycia. Ustawodawca umozliwia
przejécie w stan spoczynku réwniez wczesniej. Kobieta, ktora przepracowata
na stanowisku sedziego lub prokuratora nie mniej niz 25 lat, moze bowiem
przej$¢ w stan spoczynku po ukonczeniu 55 lat, a m¢zczyzna, ktory przepra-
cowal na stanowisku sgdziego lub prokuratora nie mniej niz 30 lat, po ukon-
czeniu lat 606.

4 0 wzajemnej relacji miedzy odpowiedzialnoscia dyscyplinarna a karna zob. A. Bojaficzyk,
Z problematyki relacji miedzy odpowiedzialnosciq dyscyplinarnq i karnq (na przykladzie odpowiedzial-
nosci dyscyplinarnej zawodow prawniczych), Panstwo i Prawo 9 (2004), s. 17-32.

5 Dz.U. 2001, nr 98, poz. 1070.

6 Art. 69 ustawy z 27 lipca 2001 r. Prawo o ustroju sadow powszechnych (dalej: u.s.p.) — Dz.U. 2001,
nr 98, poz. 1070.



Odpowiedzialnos¢ dyscyplinarna sedziego w stanie spoczynku 289
Studia Warminskie 49 (2012)

Sedziego obligatoryjnie przenosi si¢ w stan spoczynku’, jezeli z powodu
choroby lub utraty sit, uznany zostal przez lekarza orzecznika Zaktadu Ubez-
pieczen Spotecznych za trwale niezdolnego do pelnienia obowiazkow sgdzie-
go8, fakultatywnie — na wniosek kolegium wiasciwego sadu, jezeli na skutek
uniemozliwiajacych sedziemu sprawowanie jego urzedu choroby lub utraty sit,
nie pehit stluzby przez okres roku albo w razie zmiany ustroju sadéow lub
zmiany granic okregdéw sadowych?.

7 wyjatkiem ostatniej sytuacji (sedzia ma bowiem prawo powrdci¢ na
poprzednio zajmowane albo otrzymac stanowisko rownorzedne poprzednio
zajmowanemu, jezeli ustaly przyczyny bedace podstawa jego przeniesienia),
stan spoczynku sedziego trwa zasadniczo az do $Smierci. W tym czasie sedzia
w stanie spoczynku, jak juz wyzej wspomniano, nadal pozostaje w stosunku
shuzbowym. Zmianie ulega jednakze tres¢ tego stosunku. Sedzia nie posiada
juz wladzy jurysdykcyjnej oraz wynikajacych z niej praw i obowiazkow.

Przestanki odpowiedzialnosci dyscyplinarnej

Sedzia w stanie spoczynku, w mysl ustawy Prawo o ustroju sadow po-
wszechnych, podlega odpowiedzialnosci dyscyplinarnej przed sadami dyscy-
plinarnymi. Do tejze odpowiedzialnosci zgodnie z art. 104 § 3 u.s.p. odpo-
wiednie zastosowanie maja przepisy o odpowiedzialnosci dyscyplinarnej

sedzioéw, z wytaczeniem kar dyscyplinarnych, ktorych katalog zostat uksztatto-

wany odmiennie!©.

Ustawodawca wymienia dwa powody zainicjowania post¢gpowania dys-
cyplianrego wobec sedzidow w stanie spoczynku, sg to:

1) wmys$l art. 104 § 21 § 3 u.s.p. w zwiazku z art. 107 § 1 u.s.p, kazde
okreslone w art. 107 § 1 u.s.p. przewinienie dyscyplinarne (tj. przewinienie

7 Szerzej o podstawach prawnych przechodzenia sedziow w stan spoczynku I. Raczkowska,
Stan spoczynku sedziow i prokuratoréow, Warszawa 2003, s. 43-56.

8 Przejscie w stan spoczynku moze nastapi¢ zardwno na wniosek sedziego, jak i wiasciwego
kolegium sadu, a od orzeczenia o trwalej niezdolnosci do petnienia obowiazkoéw sgedziego wystawione-
go przez lekarza orzecznika ZUS, obu wskazanym podmiotom przystuguje sprzeciw do komisji lekar-
skiej ZUS.

9 Por. art. 180 ust. 3 i 5 Konstytucji RP z 2 kwietnia 1997 r. oraz art. 70 i 71 ustawy z 27 lipca
2001 r. Prawo o ustroju sadow powszechnych.

100 Art. 104 § 3 w.s.p.: ,,Do odpowiedzialnosci dyscyplinarnej sedziéw w stanie spoczynku stosuje
si¢ odpowiednio przepisy o odpowiedzialnosci dyscyplinarnej sedziow, z tym ze zamiast kar przewidzia-
nych dla s¢dziow sad dyscyplinarny orzeka kary: 1) upomnienia, 2) nagany, 3) zawieszenia waloryzacji
uposazenia na okres od jednego roku do trzech lat, 4) pozbawienia prawa do stanu spoczynku wraz
z prawem do uposazenia”.
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stuzbowe, w tym oczywista i razaca obraza przepisow prawa i uchybienia
godnosci urzedu), popetnione w okresie petnienia stuzby, z ograniczeniem wy-
nikajacym z przepiséw o przedawnieniu'!.

2) zgodnie z art. 104 § 2 u.s.p. uchybienie godnosci s¢dziego popelnione
po przejsciu w stan spoczynku.

W uzasadnieniu stanowiska wyrazonego w punkcie pierwszym, przywo-
fa¢ nalezy tre$¢ ogdlnej klauzuli art. 104 § 3 u.s.p., zobowiazujacej do odpo-
wiedniego stosowania przepisow o odpowiedzialnosci dyscyplinarnej sedziow
do sedzidw w stanie spoczynku, na mocy ktorej to przede wszystkim art. 107
§ 1 u.s.p.!2 wyznacza przedmiotowy zakres odpowiedzialnosci dyscyplinarnej
sedziego w stanie spoczynku, a art. 104 § 213 jest uzupelnieniem podstaw tejze
odpowiedzialnosci. Jedynie wskazaniem, Zze zaprzestanie pelnienia urzedu s¢-
dziego, nie uchyla go od odpowiedzialnosci za uchybienia godnosci tego urze-
du'4. Nie ma bowiem ani formalnych, ani aksjologicznych podstaw do ograni-
czenia tejze odpowiedzialno$ci jedynie do uchybienia godnosci urzedu.
Analiza znaczenia jezykowego treSci art. 104 § 2 u.s.p. nie wskazuje, aby
zamiarem ustawodawcy byto zwolnienie sedziego w stanie spoczynku od od-
powiedzialno$ci za przewinienie stuzbowe, w tym oczywista i razaca obraze
przepisow prawa, popetione jeszcze w okresie petnienia stuzby. Przepis ten,
jako logiczna konsekwencja przepisu go poprzedzajacego naklada na s¢dziego
w stanie spoczynku obowiazek dochowania godnos$ci sedziego, a wigc innej,
odpowiadajacej zmienionemu statusowi sedziego postaci obowiazku, ktory po-
siadat w okresie stuzby czynnej i okresla skutki niedotrzymania tego obowiaz-
ku. Nie daje natomiast podstaw do twierdzenia, ze art. 104 § 2 u.s.p., rozstrzy-
ga o nieodpowiedzialnosci sgdziego w stanie spoczynku za przewinienia
wymienione w art. 107 § 1 u.s.p.1?

1" Tak tez w wyroku SN z 16 czerwca 2004 r., SNO 25/04, LEX nr 472122.

12 Art. 107 § 1 w.s.p.: ,,Za przewinienia shuzbowe, w tym za oczywista i razaca obraze przepisow
prawa i uchybienia godnosci urzedu (przewinienia dyscyplinarne), sedzia odpowiada dyscyplinarnie”.

13 Art 104 § 2 w.s.p.: ,,Za uchybienie godnosci sedziego po przejéciu w stan spoczynku oraz
uchybienie godnosci urzedu s¢dziego w okresie pelnienia stuzby sedzia w stanie spoczynku odpowiada
dyscyplinarnie”.

14 Odmienny poglad wyrazono w Komentarzu do Prawa o ustroju sqdéw powszechnych i ustawy
o Krajowej Radzie Sqdownictwa autorstwa T. Erecinskiego, J. Gudowskiego i J. Iwulskiego, J. Gudow-
ski (red.), Warszawa 2002, s. 310.

I35 W postanowieniu z 7 lipca 2004 r. SN sformutowal nawet teze, ze ,,Z art. 104 § 2 u.s.p.
wynika wprost, Zze s¢dzia w stanie spoczynku moze by¢ takze skazany za przewinienie popetnione przed
przejSciem w stan spoczynku. Zgodnie z regula wyktadni >>a maiori ad minus<<, jezeli jest dopuszczal-
ne skazanie sedziego za przewinienie popetnione przed przejSciem w stan spoczynku, to tym bardziej
sedzia w stanie spoczynku odpowiada za przewinienie shuzbowe popelione przed przejSciem w stan
spoczynku” (postanowienie SN z 7 lipca 2004 r., SNO 27/04, LEX nr 472125).
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Ustawodawca nie wyrazit bowiem ani w art. 104 u.s.p., ani w innym
przepisie ustawy, zamiaru uwolnienia s¢dziego w stanie spoczynku od odpo-
wiedzialno$ci za przewinienia dyscyplinarne popetlnione w okresie petnienia
shuzby. Przepisy art. 104 u.s.p., jak i nastgpne reguluja jedynie kwesti¢ rodzaju
orzekanych kar dyscyplinarnych i ich skutkow. A w art. 118 u.s.p. ustawodaw-
ca wprost rozstrzygnal o dopuszczalnos$ci kontynuowania postgpowania dyscy-
plinarnego nawet wtedy, kiedy w toku tego postgpowania doszto do rozwiaza-
nia lub wygasnigcia stosunku shizbowego sedziego!®. Przejscie sedziego
w stan spoczynku nie stanowi zatem przeszkody do dalszego prowadzenia
postegpowania dyscyplinarnego. Stosunek stuzbowy sedziego trwa przeciez na-
dal, a charakter zmiany w tre$ci tego stosunku nie narusza jego istoty. Nie ma
wigc zadnych powodow, aby sedzia w stanie spoczynku nie ponosit pelnej odpo-
wiedzialno$ci dyscyplinarnej za czyny, ktore popelilt w czasie sprawowania
urzedu, oczywiscie z ograniczeniem wynikajacym z art. 108 u.s.p. o przedawnie-
niu dyscyplinarnym!”.

Drugim powodem, zainicjowania postepowania dyscyplinarnego wobec
sedziéw w stanie spoczynku, wynikajacym wprost z tresci art. 104 § 2 u.s.p.,
jest uchybienie godnosci sedziego juz po przej$ciu w stan nieczynny. W prze-
pisie tym ustawodawca wprowadza odmienne od dotychczasowego pojecie
,,godnos¢ sedziego”, a uchybienie tej godnosci czyni whasnie podstawa odpo-
wiedzialnos$ci nieczynnego zawodowo sedziego. Ustalenie tresci tego pojgcia
jest zatem kluczowe z punktu widzenia omawianego zagadnienia.

Zakres terminu ,,godnos¢ sedziego” nalezy niewatpliwie rozwaza¢ w kon-
tekscie pojecia ,,godnos$¢ urzedu sedziego”, ktorym ustawodawca postuguje si¢
w odniesieniu do czynnych zawodowo s¢dziow i pojmowac (rozumiec) odpo-
wiednio do zmiany statusu stuzby sedziego!8.

,,Godno$¢ urzedu sedziego”!®, okreslona jest przez specyfike tego zawo-
du. Fakt, ze po zlozeniu slubowania, s¢dzia jest si¢ zasadniczo przez cale zycie
i to nie tylko na sali sadowej, ale 1 poza nig (praktycznie 24 godziny na dobg)

16 Art. 118 us.p.

17 W mysl art. 108 § 1 u.s.p.: ,,Po uptywie trzech lat od chwili czynu nie mozna wszcza¢ postepo-
wania dyscyplinarnego. § 2. W razie wszczgcia postgpowania dyscyplinarnego przed uptywem terminu,
o ktorym mowa w § 1, przedawnienie dyscyplinarne nastgpuje z uptywem pigciu lat od chwili czynu. Jezeli
jednak przed uptywem terminu, o ktorym mowa w § 1, sprawa nie zostata prawomocnie zakonczona, sad
dyscyplinarny orzeka o popelnieniu przewinienia dyscyplinarnego, umarzajac postgpowanie w zakresie
wymierzenia kary dyscyplinarnej. § 3. W zakresie odpowiedzialnosci dyscyplinarnej za wykroczenie
przedawnienie dyscyplinarne nastgpuje jednoczes$nie z przedawnieniem przewidzianym dla wykroczen.
§ 4. Jezeli jednak przewinienie dyscyplinarne zawiera znamiona przestgpstwa, przedawnienie dyscypli-
narne nie moze nastapi¢ wczesniej niz przedawnienie przewidziane w przepisach Kodeksu karnego”.

18 Zob. SN w wyroku z 9 listopada 2006 r., SNO 63/06, LEX nr 470238.

19 Zob. A. Korzeniewska-Lasota, Godnos¢ urzedu sedziego — uwagi na tle orzecznictwa sqdéw
dyscyplinarnych, Studia Etckie 13 (2011), s. 285-297.
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sprawia, ze od osoby wykonujacej ten zawod wymaga si¢ nie tylko odpowied-
nich kwalifikacji zawodowych, ale i etycznych?0. Sedzia orzekajacy, ktory
wyposazony jest w kompetencje obejmujace rozstrzyganie o najwyzszych war-
tosciach cztowieka (wolnosci, czci, mieniu), musi bowiem sprosta¢ wyzszym
— niz przecigtny cztowiek — wymaganiom moralnym, by¢ nieskazitelny, niena-
gannie wypelnia¢ zakreslone obowiazki2! i byé wiarygodny?2. Od sedziego
wymaga si¢, aby identyfikowat si¢ z ocenami, ktore wyraza w procesie stoso-
wania prawa, dokonywatl czynno$ci wymiaru sprawiedliwosci bez znaczacego
dysonansu w sferze etyki?3. Posiadat szczegodlne predyspozycje osobowoscio-
we, w tym tak radzit sobie z problemami zycia osobistego, zeby nie powodo-
waly one szkody dla wymiaru sprawiedliwos$ci. Postepowat zgodnie ze Slubo-
waniem sedziowskim, stale podnosit kwalifikacje zawodowe, strzegt powagi
stanowiska sedziowskiego i unikat wszystkiego, co mogloby przynies¢ ujme
godnosci sedziego lub ostabi¢ zaufanie co do jego bezstronnosci?.

Sedzia w stanie spoczynku, od ktorego wymaga si¢ dochowania ,,godno-
$ci sedziego” ma natomiast odpowiednio zmodyfikowany — ze wzgledu na
zmiang statusu stuzby — obowiazek unikania wszystkiego, co mogloby przy-
nies¢ ujme godnosci sedziego czynnego?. W sferze zycia prywatnego powi-
nien zatem podejmowac tylko takie dziatania, ktore nie uzewngtrzniaja si¢
W sposOb mogacy przynie$¢ ujme jego godnosci, oczywiscie z uwzglednieniem
wynikajacej z konstytucji ochrony zycia prywatnego i rodzinnego s¢dziow
oraz prawem do decydowania o swoim zyciu osobistym?°.

Powyzsze wskazania przektadaja si¢ wigc, zdaniem autorki, na nastepuja-
ce konkretne obowiazki sedziego w stanie spoczynku:

— wynikajacy wprost z art. 105 w zw. z art. 86 u.s.p., zakaz podejmowania

dodatkowego zatrudniania®’;

20 Zob. Zbior zasad etyki zawodowej sedziéw — Uchwata nr 16/2003 Krajowej Rady Sadownic-
twa z 19 lutego 2003 r.

21 Normatywnie okreslone obowiazki sedziego nie sa wskazane taksatywnie, uzupetniaja je obo-
wiazki nakre§lone w Zbiorze zasad etyki zawodowej sedziow. Nieodzowna rolg spetniaja w tym zakresie
rowniez orzeczenia sadow, w szczegolnosci sadow dyscyplinarnych.

22 Uchwata SN z 4 grudnia 2003 r., SNO 77/03, LEX nr 471886.

23 Ibidem.

24 Argumenty z art. 82 i 82a i b ustawy Prawo o ustroju sadéow powszechnych. Dz.U. 2001,
nr 98, poz. 1070. Por. J.R. Kubiak, J. Kubiak, Odpowiedzialnos¢ dyscyplinarna sedziow, Przeglad
Sadowy 4 (1994), s. 16; Wyrok SN z 11 wrze$nia 2007 ., SNO 50/07, LEX nr 471858.

25 Tak SN w wyroku z 9 listopada 2006 r., SNO 63/06, LEX nr 470238.

26 Art. 47 Konstytucji RP z 1997 r. Zob. tez Zbiér zasad etyki zawodowej sedziéw — zatacznik do
uchwaty nr 16/2003 KRS z dn. 19 lutego 2003 r.

27 Sedzia w stanie spoczynku nie moze wykonywaé zawodu radcy prawnego ani adwokata,
nawet za ewentualng zgoda prezesa whasciwego sadu. Zob. postanowienie Trybunatu Konstytucyjnego
7 29 czerwca 2000 r., Ts 118/99, www.trybunal.gov.pl (10 I 2012) oraz postanowienie SN z 3 marca 2004,
SNO 1/04, LEX nr 472095. W wyroku z 26 czerwca 2007 r. sad dyscyplinarny — sad apelacyjny
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— obowiazek postepowania zgodnego z prawem, odpowiedzialno$¢ dyscypli-
narng rodzi dokonanie przestgpstwa, w szczegdlnosci umysinego;

— obowiazek postgpowania zgodnego z prawem, z uwzglednieniem praw przy-
stugujacych osobom trzecim?;

— dochowanie tajemnicy panstwowej i stuzbowej;

— kierowanie si¢ w postgpowaniu zasadami godnosci, uczciwosci, honoru

— nienaduzywanie immunitetu3?;

— dbalo$é o autorytet sedziow i wymiaru sprawiedliwosci’!;

— wykazywanie rzetelno$ci w swoich sprawach finansowych oraz skrupulat-
nosci w wypetnianiu wynikajacych stad obowiazkow>2;

— zakaz naduzywania alkoholu, unikanie widocznego stanu nietrzezwosci
W miejscu publicznym;

— udzielenie funkcjonariuszowi policji, kiedy jest taki obowiazek, wiadomosci
i dokumentow dotyczacych wlasnej osoby?3;

— obowiazek poddania si¢ badaniu na zawarto$¢ alkoholu lub podobnie dziata-
jacych srodkéw, w sytuacji gdy uprawniony organ miat w realiach zdarzenia
prawo do zadania takich badan3* ;

29

b

dopuscil mozliwos¢ prowadzenia przez sedziego w stanie spoczynku doradztwa prawnego o charakterze
charytatywnym, ale z wylaczeniem formy zorganizowanej kancelarii prawnej. W wyroku tym sad dys-
cyplinarny uznat bowiem sg¢dziego sadu okrggowego w stanie spoczynku winnym tego, ze w okresie od
15 sierpnia 1998 r. do 30 wrzesnia 2001 r., podejmowat dodatkowe zatrudnienie, wykonujac zawdd radcy
prawnego w kancelarii prawnej i za to wymierzyl mu karg dyscyplinarng zawieszenia waloryzacji uposaze-
nia na okres jednego roku. SN utrzymat ten wyrok w mocy. Wyrok SN z 16 listopada 2007 r., SNO 78/07,
LEX nr 471855. Zob. tez uchwalg nr 29/2003 KRS z 9 kwietnia 2003 r. — www.krs.pl (10 12012).

Z kolei wyrokiem z 26 kwietnia 2001 r. sad dyscyplinarny uznal sgdziego sadu okrggowego
w stanie spoczynku winnym tego, ze w okresie od 1 stycznia 1999 r., bedac sedzia w stanie spoczynku bez
uzyskania uprzedniej zgody prezesa wlasciwego sadu, wykonywat zawod adwokata, pobierajac jedno-
czesnie w okresie od 1 stycznia 1999 r. do maja 1999 r. uposazenie sgdziego w stanie spoczynku. Sad
dyscyplinarny wymierzyt sedziemu w stanie spoczynku kar¢ dyscyplinarng pozbawienia prawa do stanu
spoczynku wraz z prawem do uposazenia, a Wyzszy Sad Dyscyplinarny wyrokiem z 11 wrzesnia 2001 r.,
utrzymat powyzszy wyrok w mocy. Postanowienie SN z 3 marca 2004, SNO 1/04, LEX nr 472095.

28 Sad Najwyzszy — sad dyscyplinarny, w wyroku z 9 listopada 2006 1. w sprawie SNO 63/06, za
zachowanie polegajace na $wiadomym i konsekwentnym dziataniu ukierunkowanym na zaspokojenie
swej wierzytelnosci, (obwiniona bezpodstawnie uniemozliwita upowaznionemu adwokatowi dostgp do
pomieszczen znajdujacych si¢ w nalezacym do niej budynku, w ktorym miescita si¢ kancelaria adwo-
kacka i udaremnita podjecie czynnosci zmierzajacych do przejgcia akt spraw prowadzonych przez
adwokata i przeprowadzenie likwidacji kancelarii), bez liczenia si¢ z prawami przystugujacymi osobom
trzecim, wymierzyl obwinionej sgdzi w stanie spoczynku kar¢ upomnienia. Wyrok SN z 9 listopada
2006 r., SNO 63/06, LEX nr 470238.

29 Zbioru zasad etyki zawodowej sedziéw, § 2.

30 Ibidem, § 3.

31 Ibidem, § 4.

32 Ibidem, § 18.

33 Wyrok SN z 24 czerwca 2003 r., SNO 34/03, OSNSD 2003, nr 1, poz. 49.

Wyrok z 4 czerwca 1997 r. w sprawie SD 6/97. Por. W. Kozielewicz, Odpowiedzialnosé
dyscyplinarna sedziow. Komentarz, Warszawa 2005, s. 86.
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— unikanie nadmiernej ekspresji, niestosownego sposobu wyrazenia swojego
zdania;

— zakaz angazowania si¢ W swoje sprawy w sposob uwlaczajacy powszechnie
obowiazujacym normom spolecznym i obyczajowym.

Powyzszy katalog nie jest oczywiscie zamknigty. Jest to jedynie proba
wskazania najwazniejszych, zdaniem autorki, obowiazkoéw i zakazow natozo-
nych na sedzidw w stanie spoczynku.

Jak wyzej wspomniano, s¢dzia w stanie spoczynku korzysta z immunitetu
sedziowskiego i to w takim samym zakresie, jak sedzia w shuzbie czynne;.
Maja tu zastosowanie zaréwno art. 8037, jak i 81 u.s.p.3¢ Pociagnigcie sedzie-
go w stanie spoczynku do odpowiedzialno$ci karnej wymaga zatem zgody
wlasciwego sadu dyscyplinarnego, udzielonego w trybie art. 80 u.s.p.3’, a za
wykroczenia3® sedzia w stanie spoczynku ponosi wylacznie odpowiedzialno$é

dyscyplinarna. W tym zakresie nieczynny zawodowo se¢dzia dysponuje immu-

nitetem materialnym nieograniczonym, ktéry dotyczy wszelkich wykroczen3?,

35 Art. 80 u.s.p.: ,,§ 1. Sedzia nie moze byé zatrzymany ani pociagniety do odpowiedzialnosci
karnej sadowej lub administracyjnej bez zezwolenia wlasciwego sadu dyscyplinarnego. Nie dotyczy to
zatrzymania w razie ujgcia sedziego na goracym uczynku przestgpstwa, jezeli zatrzymanie jest niezbed-
ne do zapewnienia prawidlowego toku postgpowania. Do czasu wydania uchwaty zezwalajacej na pocia-
gnigcie sgdziego do odpowiedzialnosci karnej sadowej lub administracyjnej wolno podejmowac tylko
czynnosci niecierpigce zwtoki.

§ 2. O zatrzymaniu se¢dziego niezwlocznie powiadamia si¢ prezesa sadu apelacyjnego wiasciwego
ze wzgledu na miejsce zatrzymania. Moze on nakaza¢ natychmiastowe zwolnienie zatrzymanego sg¢dzie-
go. O fakcie zatrzymania sedziego prezes sadu apelacyjnego niezwlocznie zawiadamia Krajowa Radg
Sadownictwa i Ministra Sprawiedliwosci.

§ 3. W terminie siedmiu dni od dorgczenia uchwaty odmawiajacej zezwolenia na pociagnigcie
sedziego do odpowiedzialnosci karnej sadowej lub administracyjnej, organowi lub osobie, ktora wniosta
o zezwolenie, oraz rzecznikowi dyscyplinarnemu przystuguje zazalenie do sadu dyscyplinarnego drugiej
instancji. W tym samym terminie sgdziemu przystuguje zazalenie na uchwalg zezwalajaca na pociagnig-
cie go do odpowiedzialnosci karnej sadowej. Poza tym do postgpowania przed sadem dyscyplinarnym
w sprawach o zezwolenie na pociagnigcie sedziego do odpowiedzialnosci karnej sadowej lub admini-
stracyjnej stosuje sig¢ przepisy o postgpowaniu dyscyplinarnym.

§ 4. Orzekajac w sprawie, o ktorej mowa w § 1, sad dyscyplinarny moze poprzesta¢ na o$wiad-
czeniu sgdziego, ze wnosi o wydanie uchwaty o zezwoleniu na pociagnigcie go do odpowiedzialnosci
karnej sadowej lub administracyjnej”.

36 Zob. uchwata SN z 12 wrze$nia 2006 r., SNO 40/06, OSNSD 2006, poz. 14. Takie stanowisko
nie budzi zadnych watpliwosci w orzecznictwie Sadu Najwyzszego — sadu dyscyplinarnego. Podziela je
tez doktryna. Zob. T. Erecinski, J. Gudowski, J. Iwulski, Komentarz do prawa o ustroju sqdow po-
wszechnych i ustawy o Krajowej Radzie Sqdownictwa, Warszawa 2002, s. 226; W. Kozielewicz, Odpo-
wiedzialnos¢ dyscyplinarna sedziow. Komentarz, Warszawa 2005, s. 55.

37 Uchwata SN z 12 wrze$nia 2006 r. w sprawie SNO 40/06, LEX nr 470203.

38 Przez wykroczenie autorka rozumie kazde zachowanie, ktore pozostaje w sprzecznosci
z odpowiednim nakazem lub zakazem Kodeksu wykroczen lub innej ustawy, ktora to zachowanie uznaje
za wykroczenie.

39 Por. D. Karczmarska, Glosa do uchwaly SN z dnia 26 wrzesnia 2002 r, sygn, IKPZ 24/02,
Prokuratura i Prawo 11 (2005), s. 120.
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w tym roéwniez wykroczen skarbowych?? i wszystkich trybéw postgpowania:

zwyklego, nakazowego i mandatowego, bez wzgledu na organ uprawniony do
karania*!.

Poza tym, sedzia w stanie spoczynku, analogicznie jak s¢dzia w stuzbie
czynnej bedzie odpowiadatl tylko za te wykroczenia, ktore sa jednoczesnie
przewinieniem dyscyplinarnym, tj. wowczas jesli naruszenie prawa, byto oczy-
wiste i razace*?, uchybiato godnosci urzedu®3. Z tym, ze godno$¢ urzedu nale-
zy w tym wypadku pojmowaé odpowiednio do zmiany statusu prawnego sg¢-
dziego w stanie spoczynku, a zatem majac na uwadze tres¢ art. 104 § 2 u.s.p.
i rozpatrywaé w kategoriach uchybienia godnosci sedziego, ktére to pojecie
analizowano powyzej.

Majac powyzsze na uwadze, jak i orzecznictwo sadoéw dyscyplinarnych
w zakresie odpowiedzialno$ci sedziow za wykroczenia, wskaza¢ nalezy, ze
sedzia w stanie spoczynku, powinien odpowiada¢ dyscyplinarnie za umyslne
popetienie wykroczenia, ale takiego, ktore rzutuje na jego dobre imig, autory-
tet czy godzi w dobre imi¢ wymiaru sprawiedliwosci. Do takich wykroczen
mozna niewatpliwie zaliczy¢ czyny polegajace na zawinionym naruszeniu za-
sad ruchu drogowego, np. prowadzenie samochodu czy roweru pod wptywem
alkoholu*.

Przystugujaca s¢dziemu w stanie spoczynku ochrona wynikajaca z immu-
nitetu jest jak najbardziej stuszna. Orzekajacy sedzia ma by¢ niezawisty®>. Ma
mie¢ $§wiadomos$¢, ze przystuguje mu ochrona przed prowokacja i naciskami,
jak i zemsta 0sob niezadowolonych z wydanego przez sedziego wyroku. Taka
ochrona musi zatem trwa¢ do konca zycia sedziego, a nie tylko momentu
zakonczenia shuzby. Sedzia musi mie¢ zapewniona swobode¢ podejmowania
decyzji. A zapewni ja pewnos$¢, ze po zakonczeniu stuzby przystuguje mu
ochrona przed ewentualnymi szykanami zwigzanymi z pelniona wcze$niej
shuzba i to nie tylko w czasie shuzby czynnej czy w stanie spoczynku, ale

40 por. A. Skowron, Postepowanie mandatowe w kodeksie karnym skarbowym, Prokuratura
i Prawo 5 (2001), s. 145.

41 Zob. A. Korzeniewska-Lasota, M. Lasota, Odpowiedzialno$¢ sedziego za wykroczenia, Studia
Prawnoustrojowe 2010, s. 275-287.

42 Na temat interpretacji poje¢ ,,oczywiste” i ,razace” naruszenie prawa patrz: wyrok SN
z 2 czerwca 2006 1., SNO 24/06, LEX nr 470240, wyrok SN z 27 czerwca 2002 1., SNO 18/02 (OSND VI
2002 r., poz. 9), wyrok SN z 10 pazdziernika 2006 r., SNO 57/06, LEX nr 471774, wyrok SN
z 4 wrze$nia 2003 r., SNO 51/03, LEX nr 470251, wyrok SN z 15 wrze$nia 2004 r., SNO 33/04, LEX
nr472142.

43 Art. 107 § 1 u.s.p.

44 Uchwata z 8 maja 2002 r. SN, SNO 8/02 OSNKW 2002/9-10/85, Biul. SN 2002/9/20; uchwa-
ta SN z 5 lipca 2006 . SNO 32/06, LEX nr 470200.

45 Por. uchwate SN z 16 grudnia 2005 1., SNO 44/05, OSND 2005, poz. 24.
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rowniez po zakonczeniu tej stuzby, niezaleznie od sposobu jej zakonczenia
(np. zrzeczenia si¢ urzedu, przejscia do innego zawodu). W odniesieniu
bowiem do czynow, popetionych w czasie sprawowania swojego urzedu,
w tym zwlaszcza pozostajacych w zwiazku z wykonywaniem funkcji jurys-
dykcyjnej, nawet byty sedzia zachowuje immunitet okreslony w art. 181 Kon-
stytucji RP40.

Wymaga si¢ zatem, aby pociagni¢cie sedziego w stanie spoczynku, jak
i tylko bylego juz sedziego do odpowiedzialnosci karnej nie moglo nastapi¢
bez zgody sadu dyscyplinarnego. Odrebnej decyzji sadu dyscyplinarnego wy-
maga tez zezwolenie na zatrzymanie s¢dziego czy jego tymczasowe aresztowa-
nie*’. Prawomocna uchwala sadu dyscyplinarnego, odmawiajaca zezwolenia
na pociagnigcie s¢dziego do odpowiedzialnosci karnej, powinna skutkowac
umorzeniem postepowania przygotowawczego. Od daty uprawomocnienia tej
uchwaty nie biegnie przedawnienie.

Postepowanie

Niezaleznie od powodu zainicjowania wobec s¢dziego w stanie spoczyn-
ku postepowania dyscyplinarnego, toczy si¢ ono przed wtasciwym sadem dys-
cyplinarnym na zasadach, ktoére maja zastosowanie do sedziow czynnych za-
wodowo*8. Odpowiednie zastosowanie maja tu przepisy art. 107-133 u.s.p.
Inne sa podstawy wymierzenia kar dyscyplinarnych i ich rodzaje.

Postepowanie przed sadami dyscyplinarnymi jest co do zasady jawne®.
Jest to postgpowanie dwuinstancyjne, w | instancji orzekaja sady apelacyjne,
w II — Sad Najwyzszy.

Do rozpoznania sprawy w I instancji wlasciwy jest sad dyscyplinarny,
w okregu ktorego sedzia w stanie spoczynku petnil ostatnio stuzbe. Jezeli
sedzia, ktorego dotyczy sprawa, byt sedzia sadu apelacyjnego albo se¢dzia sadu
okregowego, wlasciwy jest wowczas sad dyscyplinarny w innym okregu, niz
ten w ktorym sedzia ostatnio pehil stuzbg. Wiasciwy sad dyscyplinarny wy-
znacza wowczas Pierwszy Prezes Sadu Najwyzszego . Sady orzekaja w skla-

46 Zob. postanowienie SN z 15 marca 2011 r. w sprawie WZ 8/11, LEX nr 846189.

47 Zob. teza uchwaty SN z 12 wrze$nia 2006 r., w sprawie SNO 40/06, LEX nr 470203.

48 Zob. uchwata SN z 12 kwietnia 2005 r., SNO 9/05, OSNSD 2005, poz. 37.

49 Wylaczenie jawnosci jest fakultatywne i moze nastapi¢ ze wzgledu na moralno$é, bezpieczen-
stwo panstwa i porzadek publiczny oraz ze wzgledu na ochrong Zzycia prywatnego stron lub wazny
interes prywatny (art. 116 u.s.p.).

50 Wnioski z art. 110 § 3 u.s.p.
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dzie trzech sedziow, sktad wyznacza si¢ w drodze losowania z listy sedziow
danego sadu, z wylaczeniem prezesa sadu, wiceprezesow sadu oraz rzecznika
dyscyplinarnego z tym, ze w sktadzie sadu musi zasiada¢ przynajmniej jeden
sedzia stale orzekajacy w sprawach karnych3!.

Wnhiosek o rozpoznanie sprawy dyscyplinarnej sktada do sadu dyscypli-
narnego wlasciwy rzecznik dyscyplinarny. Wniosek ten jest odpowiednikiem
aktu oskarzenia sktadanego przez oskarzyciela publicznego w postgpowaniu
karnym i nie moze by¢ cofnigty>2.

Od wyroku sadu I instancji, w terminie 14 dni od daty otrzymania odpisu
wyroku wraz z uzasadnieniem, obwinionemu i rzecznikowi dyscyplinarnemu,
a takze Krajowej Radzie Sadownictwa i Ministrowi Sprawiedliwosci, przystu-
guje odwotanie do Sadu Najwyzszego. Sad ten winien rozpozna¢ odwotanie
w terminie dwoch miesigcy od jego wptynigcia do tego sadu.

Od wyroku sadu dyscyplinarnego Il instancji nie przystuguje natomiast
nadzwyczajny $rodek zaskarzenia, jakim jest kasacja. Jest to istotne ogranicze-
nie, tym bardziej ze $rodek ten przystuguje w sprawach dyscyplinarnych ad-
wokatow (art. 91 a ust. 133 ustawy Prawo o adwokaturze z 26 maja 1982 r.,
Dz.U., nr 16, poz. 124, tekst jednolity z 25 sierpnia 2009 r., Dz.U., nr 146,
poz. 1188), radcéw prawnych (art. 62, ust. 1>* ustawy o radcach prawnych
z 6 lipca 1982 r., Dz.U., nr 19, poz. 145, tekst jednolity z 16 grudnia 2009,
Dz.U., nr 10, poz. 65), notariuszy (art. 63a § 1°° ustawy Prawo o notariacie
z 14 lutego 1991 r., Dz.U., nr 22, poz. 91, tekst jednolity z 14 pazdziernika
2008 1., Dz.U., nr 189, poz. 1158) i prokuratoréw (art. 83 ust. 25 ustawy
o prokuraturze z 20 czerwca 1985, Dz.U., nr 31, poz. 138, tekst jednolity
z 8 stycznia 2008 r., Dz.U., nr 7, poz. 39).

W tym wzgledzie zmiany ustawodawcy wydaja si¢ konieczne.

S Art. 111 u.s.p.

52 Zob. postanowienie SN z 25 maja z 2005 r., SNO 25/05, LEX nr 472149. Tak tez W. Koziele-
wicz, Odpowiedzialnosé dyscyplinarna sedziego, s. 116.

53 Art. 91 a ust. 1: ,,0d orzeczenia wydanego przez Wyzszy Sad Dyscyplinarny w drugiej
instancji przystuguje stronom, Ministrowi Sprawiedliwosci, Rzecznikowi Praw Obywatelskich oraz Pre-
zesowi Naczelnej Rady Adwokackiej kasacja do Sadu Najwyzszego”.

54 Art. 62_ ust. 1:,,0d orzeczenia wydanego przez Wyzszy Sad Dyscyplinarny w drugiej instancji
przystuguje stronom, Ministrowi Sprawiedliwosci, Rzecznikowi Praw Obywatelskich oraz Prezesowi
Krajowej Rady Radcéw Prawnych kasacja do Sadu Najwyzszego”.

55 Art. 63a § 1:,,0d orzeczenia wydanego przez Wyzszy Sad Dyscyplinarny przystuguje obwi-
nionemu, rzecznikowi dyscyplinarnemu, Ministrowi Sprawiedliwo$ci, Rzecznikowi Praw Obywatel-
skich oraz Krajowej Radzie Notarialnej kasacja do Sadu Najwyzszego”.

56 Art. 83 ust. 2: ,,0d orzeczenia wydanego przez sad dyscyplinarny w drugiej instancji stronom
i Prokuratorowi Generalnemu przystuguje kasacja do Sadu Najwyzszego”.
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Kary dyscyplinarne

Wobec sedziego w stanie spoczynku moga by¢ orzekane nastepujace kary
dyscyplinarne: 1) upomnienia, 2) nagany, 3) zawieszenia waloryzacji uposaze-
nia na okres od jednego roku do trzech lat, 4) pozbawienia prawa do stanu
spoczynku wraz z prawem do uposazenia®’.

Powyzszy katalog kar dyscyplinarnych jest katalogiem zamknigtym
1 opiera si¢ na zasadzie stopniowalnosci. Podobnie jak w przypadku odpowie-
dzialnosci dyscyplinarnej sedzidéw w shuzbie czynnej, ustawodawca wyliczyt
kary od najlagodniejszej po najsurowsza. Przewidziat zaréwno kary, ktore go-
dza przede wszystkim w moralna sfer¢ ukaranego s¢dziego w stanie spoczynku
(kara upomnienia i nagany), jak i te, ktore skutkuja powazniejszymi konse-
kwencjami (zawieszenie waloryzacji uposazenia) az po ostatnia, najsurowsza
— kare pozbawienia prawa do stanu spoczynku wraz z prawem do uposazenia,
ktora catkowicie zrywa istniejacy jeszcze stosunek stuzbowy sedziego w stanie
spoczynku i pozbawia go tego stanu calkowicie.

Ustawodawca nie sformutowat zadnych dyrektyw co do wymiaru powyz-
szych kar, nie wskazatl okolicznosci, ktore miatyby te odpowiedzialno$¢ stop-
niowa¢ ze wzgledu na formeg i rodzaj winy, stopien spotecznej szkodliwosci
popelnionego przewinienia czy kontratypy, nie sprecyzowat kiedy wymierzy¢
kar¢ tagodniejsza, a kiedy surowsza. Nie sformutowal tez dyrektyw nakazuja-
cych gradacje sankcji dyscyplinarnych ani odestania, w tym zakresie, do prze-
pisow kodeksu karnego, pozostawiajac orzeczenie kary za konkretne przewi-
nienie dyscyplinarne ocenie sadu dyscyplinarnego. To sad dyscyplinarny
w realiach konkretnej sprawy decyduje, ktéra z kar dyscyplinarnych zostanie
orzeczona, a podejmujac decyzje, mimo braku bezposredniego wskazania,
moze (podobnie jak w przypadku odpowiedzialnosci dyscyplinarnej sedziow
czynnych) — na zasadzie analogii iuris — odpowiednio, jednakze przy zachowa-
niu szczegodlnej ostroznosci, stosowaé dyrektywy wymiaru kary okre$lone
w art. 53 § 1 kk, uwzglednia¢ okolicznosci okreslone w § 2 tegoz artykuhu,
w tym réwniez zachowanie si¢ obwinionego po popetnieniu czynu>®.

57 Art. 104 § 3 us.p.

58 Takie stanowisko w odniesieniu do odpowiedzialnosci dyscyplinarnej sedziow czynéw zajmo-
watl niejednokrotnie SN, np.: w wyroku z 14 lutego 2007 r. w sprawie SNO 77/06 Sad Najwyzszy
w uzasadnieniu prawnym wyroku wprost wskazal, ze ,,wymierzajac karg, sad dyscyplinarny ma prawo
odpowiednio stosowa¢ dyrektywy wymiaru kary, okreslone w art. 53 § 1 k.k., a takze uwzgledniaé
okoliczno$ci wymienione w § 2 tego przepisu, w tym zachowanie si¢ obwinionego po popetnieniu
przewinienia dyscyplinarnego”. Wyrok SN z 14 lutego 2007 r. w sprawie SNO 77/06, LEX nr 471825.
W wyroku z 18 stycznia 2006 r. w sprawie SNO 65/05 SN wskazal, ze ,,przy wymiarze kary sad
dyscyplinarny orzekajacy w postgpowaniu dyscyplinarnym s¢dziow moze si¢ positkowaé ustawowymi
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Sad dyscyplinarny, orzekajac kar¢ powinien zatem baczy¢, aby wymierzo-
na kara dyscyplinarna byla adekwatna do stopnia zawinienia, wspoimierna do
wagi popetnionego czynu®®, uwzgledniala cele kary (represyjne, wychowaw-
cze i prewencyjne®?, w tym wzgledy prewencji ogolnej®!) oraz jej dolegliwosé
dla ukaranego s¢dziego w stanie spoczynku. Nieodzowne znaczenie na wymiar
kary winny mie¢ rowniez okoliczno$ci, w jakich doszlo do popetienia czynu,
rodzaj, rozmiar, liczba i stopien zawinienia deliktow dyscyplinarnych, jak
i okolicznosci dotyczace osoby obwinionego sedziego (wtasciwosci podmioto-
we) 1 jego sytuacji rodzinnej. Istotne jest rowniez wskazanie i uwzglednienie
ewentualnych okolicznosci obciazajacych i tagodzacych®? .

Dwie pierwsze z wymienionych kar dyscyplinarnych, kara upomnienia
i nagany zasadniczo godza w moralng sfer¢ ukaranego. Prawomocne orzecze-
nie kary upomnienia lub nagany skutkuje w istocie dotaczeniem odpisu prawo-
mocnego wyroku do akt osobowych sedziego.

Trzecia w katalogu kar dyscyplinarnych — kara zawieszenia waloryzacji
uposazenia — jest karg finansowa. Rodzi skutki tylko w stosunku do obwinio-
nego s¢dziego i nie moze by¢ rozciagana, w przypadku $mierci tego sedziego,
na osoby uprawnione po nim do uposazenia rodzinnego. Niedopuszczalne jest
zatem zawieszanie tym osobom waloryzacji uposazenia rodzinnego czy pozba-
wianie ich tegoz uposazenia.

Ostatnia, a zarazem najbardziej surowa w katalogu kar dyscyplinarnych,
jest pozbawienie prawa do stanu spoczynku wraz z prawem do uposazenia.
Jest to kara, podobnie jak kara ztozenia sedziego z urzedu, najbardziej dolegli-
wa, jest bowiem eliminacyjna i jednocze$nie nieodwracalna. Na zawsze wy-
klucza ukaranego z korporacji sedziowskiej. Sedzia ukarany kara pozbawienia
prawa do stanu spoczynku juz nigdy nie moze wroci¢ do tego stanu ani by¢
powotanym na urzad sedziego (jesli w stan spoczynku zostal przeniesiony

kryteriami wymiaru kary zawartymi w art. 53 § 1 k. k.” Wyrok SN z 18 stycznia 2006 r. w sprawie
SNO 65/05, LEX nr 470229; wyrok SN z 25 stycznia 2007 r., SNO 74/06, LEX nr 471789; wyrok SN
z 22 czerwca 2004 r., SNO 22/04, LEX nr 472091. W orzeczeniu z 5 lutego 2008 r. SN posunat sig
jeszcze dalej 1 w uzasadnieniu wyroku wskazat, ze dyrektywy wymiaru kary sformutowane w art. 53 kk
maja pelne zastosowanie w zakresie orzekania o karze w postgpowaniu dyscyplinarnym, a odpowie-
dzialno$¢ dyscyplinarna podobnie jak karna oparta jest na zasadzie winy, spetniajacej nadto funkcjg
limitujaca karg. Wyrok SN z 5 lutego 2008 r., SNO 2/08, LEX nr 432189. Zob. tez¢ sformutowana
w wyroku SN z 5 listopada 2003 r., SNO 67/03, LEX nr 471880. Por. tez J.R. Kubiak, J. Kubiak,
Odpowiedzialnosé dyscyplinarna sedziow, Przeglad Sadowy 4 (1994), s. 7-9.

59 Por. W. Kozielewicz, Odpowiedzialnosé dyscyplinarna sedziéw. Komentarz, Warszawa 2005,
s. 93—-101; wyrok SN z 27 marca 2007 r., SNO 13/07, LEX nr 471820.

60 por. wyrok SN z 7 listopada 2002 r., SNO 40/02, LEX nr 471868.

61 Wyrok SN z 9 czerwca 2005 r., SNO 28/05, LEX nr 471989.

62 Wyrok SN z 16 wrzeénia 2004 r., SNO 31/04, LEX nr 471987. Por. wyrok SN z 7 grudnia
2007 r., SNO 79/07, LEX nr 471808.
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fakultatywnie i miatl jeszcze mozliwo$¢ powrotu do stuzby czynnej), a czasami
mie¢ nawet trudnosci w wykonywaniu niektorych zawodow prawniczych.

Sedzia, wobec ktorego taka kara zostanie prawomocnie orzeczona, traci
prawo poshugiwania si¢ okresleniem ,,s¢dzia w stanie spoczynku”, a staje si¢
juz tylko ,.bytym sedzia”. Nastegpuje catkowite rozwiazanie stosunku shuzbo-
wego 1 utrata wszystkich wynikajacych z tego stanu przywilejow i obowiaz-
koéw. Byly juz sedzia nie otrzymuje uposazenia sedziego w stanie spoczynku,
a rent¢ lub emeryture z ZUS, jezeli spelnia warunki okre§lone w przepisach
0 ubezpieczeniu spotecznym. Jego spadkobiercy nie maja prawa do uposazenia
rodzinnego®3. Analogiczne konsekwencje zachodza tez wowczas, kiedy sedzia
w stanie spoczynku zostanie skazany prawomocnym wyrokiem sadu na pozba-
wienie praw publicznych za przestepstwo popetnione po przej$ciu w stan spo-
czynku, jak i przed przej$ciem w stan spoczynku®?.

Kara pozbawienia prawa do stanu spoczynku wraz z prawem do uposaze-
nia rodzi zatem dla ukaranego powazne ujemne konsekwencje prawne. Ma
charakter represyjny®’ i winna by¢ orzekana z duza ostroznoscia. Sad dyscypli-
narny, w kazdym konkretnym przypadku powinien zwazy¢, czy ten najsurowszy
rodzaj kary dyscyplinarnej jest adekwatny do popetnionego przewinienia, a jed-
noczes$nie konieczny do wywarcia pozadanego skutku, w szczego6lnosci pre-
wencyjnego, albowiem kara pozbawienia prawa do stanu spoczynku pelni row-
niez funkcje¢ ochronna. Ma chroni¢ dobre imi¢ s¢dzidow, i to zarowno tych
w shuzbie czynnej, jak i w stanie spoczynku oraz catego wymiaru sprawie-
dliwosci.

I mimo Ze ustawodawca, rowniez w odniesieniu i do tej najsurowszej
kary dyscyplinarnej, nie wskazat przestanek jej orzekania, to mozna je zrekon-
struowac przy odpowiednim zastosowaniu dyrektyw wymiaru kary wskaza-
nych w przepisach prawa karnego, jak i dotychczasowym orzecznictwie dys-
cyplinarnym, réwniez tym w odniesieniu do orzekania kary ztozenia sgdziego
z urzedu. Majac powyzsze na uwadze, kar¢ pozbawienia prawa do stanu spo-
czynku wraz z prawem do uposazenia, winno si¢ z reguty orzeka¢ w przypadku
popetnienia przewinien o najwigkszym cigzarze gatunkowym, nacechowanych
najwyzszym stopniem winy i spotecznej szkodliwosci®®, kiedy popetniony przez
sedziego w stanie spoczynku czyn, wypehia jednocze$nie znamiona przestgp-

63 Art. 104 § 5 u.s.p.

64 Art. 104 § 4 u.s.p.

65 O represyjnym charakterze sankcji dyscyplinarnych pisza: T. Kuczynski, Odpowiedzialnosé
dyscyplinarna pracownikow, Panstwo i Prawo 9 (2003), s. 59; A. Bojanczyk, Z problematyki relacji
miedzy odpowiedzialnosciq dyscyplinarnq i karnq (na przykladzie odpowiedzialnosci dyscyplinarnej
zawodow prawniczych), Panstwo i Prawo 9 (2004), s. 25-27.

66 Ppor. wyrok SN z 5 lutego 2008 r., SNO 2/08, LEX nr 4321809.
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stwa, zwlaszcza przestgpstwa umyslnego, stanowiacego wyraz razacego lekce-
wazenia porzadku prawnego®’. Nie oznacza to jednoczesnie, ze w kazdym
przypadku popeienia przestgpstwa umyslnego kara taka powinna by¢ wymie-
rzona. Nie mozna przeciez wykluczy¢ istnienia takich okolicznosci tagodza-
cych, ktére uzasadniatyby odstapienie od wymierzenia najsurowszej kary. Po-
winny to jednak byé¢ zawsze okolicznosci wyjatkowe®®. Mozna do nich np.
zaliczy¢: wezesniejsza oceng stuzby sedziowskiej, oceng wywiazywania si¢
z obowiazkoéw stanu spoczynku, okoliczno$¢ czy przewinienie jest pierwsze
czy kolejne®. Wydaje si¢ jednak, ze kiedy sedzia nie wykonuje juz wiadzy
jurysdykcyjnej, a kara jest orzekana za czyn z nia niezwiazany, popetniony juz
w okresie korzystania z prawa do stanu spoczynku, to sigganie po najsurowsza
z kar dyscyplinarnych, powinno mie¢ miejsce tylko w odniesieniu do czynow
wyczerpujacych jednoczesnie znamiona przestgpstwa umyslnego i to wow-
czas, kiedy orzeczenie innego $rodka dyscyplinarnego miatoby okaza¢ si¢ nie-
skuteczne’?, a wymierzona kara byta razaco niewspotmierna do stopnia winy
(tzn. réznica miedzy kara wymierzona a zashuzona znaczaco ,,bita w oczy”’1).

Podsumowanie

Odpowiedzialno$¢ dyscyplinarna pracownika nie jest niczym nadzwy-
czajnym, jest charakterystyczna dla kazdej grupy zawodowej. Odpowiedzial-
no$¢ dyscyplinarna sedziego w stanie spoczynku to juz sytuacja wyjatkowa.
Dotyczy bowiem 0sob, ktore nie wykonuja juz swoich obowiazkow pracowni-
czych (nie pelnig stuzby czynnej), a pozostaja na specyficznej emeryturze — sa
w stanie spoczynku.

Odpowiedzialno$¢ ta moze by¢ dla sedziego w stanie spoczynku dotkli-
wa, w szczegolnosci w sytuacji orzeczenia najsurowszej z katalogu kar dyscy-
plinarnych. Wydaje si¢ zatem, ze sady dyscyplinarne II instancji powinny orze-
ka¢ ja z duza ostroznoscia, zwlaszcza w sytuacji, gdy kara ta zostanie
orzeczona dopiero w II instancji, kiedy nie ma juz mozliwosci jej wzruszenia,
nie przystuguje bowiem nawet kasacja.

67 Ppor. wyrok SN z 27 sierpnia 2007 r, SNO 47/07, LEX 319875; wyrok SN z 27 marca 2007 r.,
SNO 13/07, LEX nr 471820.

68 Wyrok SN z 27 marca 2007 ., SNO 13/07, LEX nr 471820.

%9 Por. Wyrok SN z 9 marca 2006 1., SNO 6/06, LEX nr 471771.

70 Por. wyrok SN 23 z sierpnia 2007 r., SNO 41/07. LEX nr 471785.

71 Wyrok SN z 9 listopada 2006 1., SNO 63/06, LEX nr 470238.
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DISCIPLINARY LIABILITY OF THE RETIRED JUDGE
(SUMMARY)

The objective of this article is a question of a particular kind of repressive liability as
a disciplinary liability. It is a significant issue as it concerns a judge who does not perform
jurisprudence any more. In particular, there are two basic reasons for disciplinary proceedings
being initiated. The author considers the circumstances of such proceedings, their course and
consequences of particular possible judgements. The consequences of the judgement may include
the most severe disciplinary punishments issued by the disciplinary court — the punishment of
depriving the judge of the right to retirement with a pension.

DIE DISZIPLINARISCHE HAFTUNG DES RICHTERS IM RUHESTAND
(ZUSAMMENFASSUNG)

Der Artikel beschiftigt sich mit der Frage nach der Strathaftung, die eine disziplinarische
Haftung ist. Diese Frage wird insbesondere dann bedeutsam, wenn sie einen Richter betrifft, der
seine richterlichen Aufgaben nicht mehr ausfiihrt. Es gibt zwei Hauptgriinde fiir Disziplinar-
mafBnahmen. Der Autor betrachtet die Voraussetzungen fiir die Erdffnung eines Disziplinarverfah-
rens, den Verfahrensverlauf sowie die mdglichen Konsequenzen einzelner Entscheidungen. Der
Autor richtet seine Aufmerksamkeit insbesondere auf die Auswirkungen der schwersten Diszipli-
narmalnahme, die als Strafe die Aberkennung des Rechts auf Ruhestand und des Rechts auf
Vergiitung vorsieht.
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Jozue — bohater Ksiggi Jozuego — jawi si¢ w Biblii jako drugi Mojzesz,
ktoremu ukazuje si¢ Jahwe i zapewnia go, ze bedzie z nim tak, jak niegdy$ byt
z Mojzeszem: Jak bylem z Mojzeszem, tak bede z tobq, nie opuszcze cie ani
porzuce (Joz 1,5). Synowie Izraela beda stucha¢ Jozuego tak, jak niegdys
shuchali Mojzesza: Jak postuszni bylismy we wszystkim Mojzeszowi, tak bedzie-
my postuszni i tobie (Joz 1,17). Przekroczenie Jordanu pod wodza Jozuego
stanowi w zamysle narratora paralele do przejscia przez Morze Czerwone pod
wodza Mojzesza: Izrael przeszedl przez ten Jordan jak po suchej ziemi |...]
podobnie jak to uczynit Jahwe, wasz Bog, z Morzem Czerwonym, ktore osuszyt
(Joz 4,22-23). Intencja autora biblijnego przywolujacego Mojzesza, jest jasna:
postac i dzielo Jozuego sa w ksiedze przedstawione na wzor Mojzesza: Jozue
ma doprowadzi¢ do konca dzietlo Mojzesza, a wigc zdoby¢ dla Izraela ziemig
obiecana.

Ksigga Jozuego dzieli si¢ na dwie czesci: 1-12 1 13-24. Czes$¢ pierwsza
opisuje zdobywanie Ziemi Obiecanej (Joz 1,1-12,24). Wlasnie ta czgs$¢ Ksiggi
Jozuego begdzie przedmiotem naszych analiz. Opisy zdobywania poszczego6l-
nych miast i obszaréw Kanaanu nosza znamiona tekstow historycznych; wy-
szczegoblnione sa nazwy, liczby, przebieg operacji wojskowych oraz ich efekty.
Tymczasem badania archeologiczne nie potwierdzaja relacji ksiag biblijnych

Adres/Addresse/Anschrift: ks. prof. dr hab. Roman Krawczyk, Katedra Teologii Biblijnej, Uniwersytet
Warminsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, historia@ap.siedlce.pl.
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o blyskawicznym podboju Kanaanu przez Izraelitow w XIII w., wigkszos¢
badaczy i egzegetéw odrzuca dostowne interpretacje biblijnych tekstow o pod-
boju Kanaanu, poniewaz — jak uwazaja — opowiesci te powstaty duzo pozniej,
niz same wydarzenia przez te opowiesci opisywane. Jak interpretowaé te nie-
zgodnos$¢ opisow biblijnych z opiniami badaczy opartych na wynikach badan
archeologicznych i analizach egzegetycznych? Aby odpowiedzie¢ na te pyta-
nia dokonamy najpierw analizy glownych kampanii wojennych Jozuego (1),
a nastepnie podejmiemy probe ich interpretacji w Swietle danych archeologicz-
nych (II).

1. Kampanie wojenne Jozuego

Podboj Kanaanu przez Jozuego rozpoczyna si¢ od zdobywania Jerycha.
Rejon, w ktorym byto potozone to miasto miat istotne znaczenie strategiczne;
dzigki obfitosci wody i1 rozwini¢gtemu rolnictwu stanowil niejako baze¢ zaopa-
trzenia w zywnos¢ i wodg, a stad i naturalny przystanek przed dalsza droga
w glab Palestyny. Przed przystapieniem do zdobywania miasta — za tekstem
biblijnym — Jozue wysyta dwdch szpiegow w celu rozpoznania terenu Idzcie
i obejrzyjcie okolice Jerycha (Joz 2,1). Wystancy zatrzymali si¢ w domu nie-
rzadnicy Rachab (Joz 2,1-21; 6,17.22). Kr6l Jerycha dowiedziat si¢ o szpie-
gach Jozuego, dlatego wystatl postancow wprost do domu Rachab (Joz 2,1-5).
Ta jednak zdotata szpiegdéw ukryé, a nastgpnie odprawié¢ ich do Jozuego!.
Misja rozpoznawcza (zakonczona ocena: Jahwe oddat caly ten kraj w nasze
rece: Joz 2,24) pozwolita Jozuemu zdoby¢ miasto. Samo zdobywanie miasta
ma w relacji biblijnej cechy raczej sakralnej procesji niz akcji militarnej. Za-
czyna si¢ ona od cudownego przejscia przez Jordan: Skoro tylko stopy kapla-
néw niosqcych Arke Jahwe?®, Pana calej ziemi, stanqg w wodzie Jordanu, od-
dzielq sie wody Jordanu ptynqce z gory i stanq sie jak jeden wat (Joz 3,13).
Cud z woda jest tym bardziej spektakularny, ze nastepuje w chwili, gdy Jordan
toczyt swoje wezbrane wody. Tekst mowi bowiem o wio$nie, a o tej porze roku
rzeka przybiera ze wzgledu na topnienie $niegdéw na Hermonie i nie mozna si¢
przez nia przeprawi¢?. Zgodnie z obietnica szpiegdw, po zdobyciu miasta Jozue

1 Wedtug Jézefa Flawiusza (Antiq. 5.1,2), szpiedzy odeszli nieujawnieni i zdotali obejrze¢ cate
miasto sprawdzajac, gdzie waly sa mocne, a gdzie stabe. Sprawdzili tez waly, ktorymi mogloby wejs¢
wojsko.

2 M. Filipiak, Arka Przymierza i Namiot Spotkania — najstarsza swiqtynia Starego Testamentu,
Poznanskie Studia Teologiczne 1972, s. 211-220.

3 M.N. Puerto, Ksiega Jozuego, Sedziow i Rut, thum. P. Rak, Krakow 1999, s. 53.
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darowat — zycie nierzadnicy Rachab i jej rodzinie (Joz 6,25). Rachab jest
w tym opowiadaniu przedstawiona jako jedna z najwigkszych bohaterek Biblii.
Jej rola w zdobyciu Jerycha ma walor teologiczny uznata ona, ze to Bog
Izraela dat im te kraing i dlatego odwazyta si¢ ukry¢ wystannikéw Jozuego
i oktama¢ ludzi swego krola®.

Wedhug relacji Ksiggi Jozuego mury Jerycha rungly w cudowny sposob.
W konflikcie z ta wersja pozostaje archeologia: w czasie podbojow Jozuego na
miejscu Jerycha nie byto warownego miasta, nie ma tez zadnych §ladéw znisz-
czen pochodzacych z XIII w.> ,Jerycho w tamtych czasach ani nie byto za-
mieszkane ani, co za tym idzie, nie miato muré6w” — pisze Mercedes Navarro
Puerto®. Opis wyprawy wojennej Jozuego zdobywajacego Jerycho wydaje sie
wigc by¢ pozniejsza relacja przypominajaca dziatania wojenne krola Jozjasza.

Po zburzeniu Jerycha nastgpnym celem ekspansji Jozuego byto zdobycie
miasta Aj (Ha-ai = ,,Ruina”). Podobnie jak poprzednio, opowie$¢ zaczyna si¢
od wystania szpiegdow: Jozue wystal mezow z Jerycha do Aj [...] i rzekt im:
., IdZcie w gory i wybadajcie te okolice” (Joz 7,2). Wystancy wrocili z dobrymi
wiadomosciami: ,,Niech nie wyrusza caly lud [...] Nie trudz catego ludu, bo ich tam
Jest niewielu” (Joz 7,3). Misje wywiadowcze nie zawsze koncza si¢ sukcesem
— tak bylo i tym razem. W rezultacie wojsko Jozuego poniosto klegske (Joz 7.,5).
Jednak Biblia thumaczy t¢ porazke nie wzgledami militarnymi, lecz teologicz-
nymi: klgska byta kara Boza za to, ze Akan przywlaszczyt sobie lup wojenny,
ktory byl oblozony klatwa (Joz 7,11). Dopiero po ukamienowaniu Akana
i spaleniu jego dobytku, zdobycie Aj stato si¢ mozliwe. Autor biblijny opisuje
szczegblowo zlozony plan wojenny Jozuego polegajacy na wprowadzeniu
obroncow Aj w btad za pomoca pozorowanej ucieczki wojsk Jozuego (Joz 8,5-22).
Po zdobyciu miasta Aj, zostalo ono spalone, mieszkancy zabici, a krol Aj
powieszony na drzewie, nastepnie za$ pogrzebany pod wielkim stosem kamieni
(Joz 8,29).

Po zdobyciu Aj Jozue zbudowatl na gorze ottarz, wypisat na kamieniach
kopi¢ Prawa danego Izraelowi przez Mojzesza, a nast¢pnie odczytat je catemu
ludowi zgromadzonemu na dolinie miedzy gora Ebal a géra Garizim, Iud zas
zobowiazat si¢ do jego przestrzegania (Joz 8,30-35).

4 W Nowym Testamencie Rachab jest wymieniona trzykrotnie: w Hbr 11,31 jako przyktad wiary,
w Jk 2,25 jako usprawiedliwiona swym uczynkiem i w Mt 1,5 wéréd przodkow Jezusa.

5 R.M. Sheldon, Szpiedzy, wywiady i tajne stuzby, tham. 1. Sawicka, Warszawa 2007, s. 52—54.

6 M.N. Puerto, Ksiega Jozuego..., s. 73.

7 1. S. Synowiec, Izrael opowiada swoje dzieje, Krakow 1998, s. 75; idem, Mojzesz i jego religia,
Krakow 1996; S. Gadecki, Wstep do ksiqg historycznych Starego Testamentu, Gniezno 1992; S. Gacek,
Ksiega Jozuego, Tarnow 1993; idem, Autor Ksiegi Jozuego, Ruch Biblijny i Liturgiczny 37 (1984),
s. 35-41.
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Podobnie jak w przypadku Jerycha, archeologia nie potwierdza wersji
biblijnej o zdobyciu Aj. W koncu XIII w. tego miasta nie bylo — znajdowaty
si¢ tu tylko ruiny miasta, ktore zostalo zburzone prawie tysiac lat przed
przybyciem tu Izraelitow. Ruiny te pozostawaty przez wigksza cze¢s¢ dziejow
Izraela, stad nazwa: Ha'ai — ,,Ruina”. Caly opis zdobywania miasta nic ma
waloru historycznego, jest rodzajem opisu etiologicznego, ktory ma wska-
za¢ ostateczne zrodto sukcesow Izraela — jest nim stata, siggajaca odleglej
przesztosci opiecka Jahwe nad ludem wybranym. Jesli opis moze miec pe-
wne walory historyczne, to moga one polegaé jedynie na tym, ze autor bib-
lijny — opisujac zdobycie miasta — wzbogacil go o pewne epizody histo-
ryczne zaczerpnigte z pozniejszych wojen toczonych przez kréla Jozjasza
w VII w.

Kolejna kampania wojenna Jozuego dotyczy zdobywania Gibeonu.
Mieszkancy Gibeonu®, oblegani przez Amorytow, zwrécili sig z prosba o po-
moc do Jozuego: Mieszkancy Gibeonu postali prosbe do Jozuego do obozu
w Gilgal: ,, Nie cofaj swej reki od stug twoich. PrzybqdZz pospiesznie do nas,
uwolnij nas, poniewaz wszyscy krolowie amoryccy, ktorzy mieszkajq w go-
rach, sprzymierzyli sie przeciwko nam” (Joz 10,6). Jozue postanowit przyjs¢
Gibeonitom z pomoca i bezzwlocznie przystapil do przygotowan do bitwy
(Joz 10,7-8)°. Tekst biblijny nie mowi expressis verbis o wystaniu zwiadow-
cow, ale opis bitwy wyraznie wskazuje, ze wojska Jozuego pozostawatly nie-
zauwazone przez wrogdéw, a on sam byl Swietnie zorientowany w topografii
terenu, co wskazuje na wczesniejsze rozpoznanie. Wszystko to pozwolito armii
Jozuego catkowicie zaskoczy¢ przeciwnikow, w rezultacie wojska pigciu kro-
low Potudnia (krolowie amoryccy) zostaty rozbite, a oni sami zabici i powie-
szeni na pieciu drzewach, na ktorych wisieli az do wieczora (Joz 10,26). W ten
sposob zostaly zdobyte miasta Potudnia, z ktorych na uwage zasluguje szcze-
goblnie Hebron.

Opis zwycigstwa Jozuego 1 jego armii ma wymiar przede wszystkim teo-
logiczny. Byto ono mozliwe dzigki opiece Jahwe, co sugeruje kontekst. Oto
Jozue wezwany na pomoc znajdowat sie jeszcze w Gilgal. Odleglos¢ okoto
trzydziestu kilometréw pokonat w ciagu szeSciu lub siedmiu godzin i o $wicie
zaatakowal wrogow oblegajacych Gibeon. Po natarciu Jozuego na nieprzyja-
ciot Jahwe napetnit ich strachem na sam widok Izraela i zadat im wielkq kleske
pod Gibeonem (Joz 10,10). W koncowej scenie bitwy autor biblijny jeszcze raz
podkresla pomoc Jahwe: Jahwe zrzucal na nich z nieba ogromne kamienie az

8 Gibeon to dzisiejsza El-Dzib, osiem kilometrow na poocny zachéd od Jerozolimy.
9 Joz 7,10-14; zob. J. Kudasiewicz, Biblia. Historia. Nauka, Krakow 1978, s. 49-52.
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do Azeki, tak ze wygineli. I wiecej ich zmarto wskutek kamieni gradowych, niz
ich zginelo od miecza synéw Izraela (Joz 10,11)19.

Relacja biblijna o zwycigskiej bitwie Izraela z koalicja pigciu krolow
amoryckich (Joz 10,5) konczy sie poetyckim dodatkiem o zatrzymaniu stonca
i ksiezycall: az pomscit sie lud nad swymi wrogami (Joz 10,13). Wzmianka
o zatrzymaniu stofica i ksiezyca (cytat z Ksiegi Sprawiedliwego!2, starozytnej
pie$ni patriotycznej) jest poetyckim upigkszeniem zwycigstwa opisanego
w Joz 10,7-11!3. Wzmianka ta w intencji autora biblijnego ma by¢ przyktadem
boskiej interwencji po stronie Izraela. Stonce zatrzymato sig, aby wydhuzy¢
dzien i umozliwié Izraelitom zniszczenie catkowite wrogow!4.

Archeologia nie potwierdza rowniez i tej biblijnej relacji o bitwie pod
Gibeonem!>. Autor biblijny opisat ja z perspektywy wspotczesnych mu re-
aliow. Niektorzy autorzy uwazaja, ze mial on na mysli nie tyle wojny krola
Jozjasza, ile bitwg Dawida z Filistynami, prawie w tym samym miegjscu. Opo-
wiesé o Gibeonitach i bitwie Jozuego jest, jak uwaza Rose Mary Sheldon!®
— ,,pozornie realistyczna, jednak opisany tu epizod jest fikcja niemajaca nic
wspolnego z p6zna epoka brazu”.

Ostatnim etapem podbojow Jozuego byta Galilea. Naprzeciw wojskom
Jozuego staneli sprzymierzeni krolowie ponocnej Palestyny na czele z Jabi-
nem, krolem Chasoru (Joz 11,1-5). Bitwa rozegrala si¢ u wod Merom. Na
niekorzys¢ Jozuego przemawial fakt, ze wojska kananejskie dysponowaty bar-
dzo nowoczesnym, jak na owe czasy sprzgtem — oddziatami rydwanow: Wyru-
szyli oni z calym swym wojskiem, ludem mnogim jak piasek na wybrzezu morza
i z olbrzymiq ilosciq koni i rydwanow (Joz 11,4). Dla Izraelitow jedyna szansa
zwycigstwa byla szybkosé¢ 1 dobry wywiad, dzigki ktoremu Jozue mogt wyko-
rzysta¢ element zaskoczenia. Gdy Kananejczycy szykowali si¢ dopiero do ata-
ku, wojsko Jozuego rozpoczgto uderzenie. Zarowno czas, jak i miejsce ataku
przesadzily o wyniku bitwy: wybrane przez Jozuego miejsce nie nadawato si¢

10 Rose Mary Sheldon (Szpiedzy..., s. 58) podaje, ze podczas ucieczki Amoryci zostali obrzuceni
kamieniami przez mieszkancéw Gibeonu; by¢ moze byla to burza gradowa, zjawisko nierzadkie
w gorach Judei.

1 J.de Fraine, De miracolo solari Josue, Verbum Domini 28 (1950), s. 227-236.

12 A. Tronina, Ksiega Jasar i jej $lady w Biblii Hebrajskiej, Ruch Biblijny i Liturgiczny 40
(1987), s. 186-190.

13 Podobnie kantyku Mojzesza (Wj 15) jest przedstawione w formie poetyckiej to, co w sposob
epicki zostato opisane w Wj 14, a w Sdz 5 (=Piesn Debory) to, co opisuje Sdz 4.

14 Opis wykazuje pewne podobienstwo do bitwy Saula z Filistynami w 1 Sm 14, gdzie Saul
zabrania swoim ludziom jes¢ i pi¢ przed zakonczeniem walk. W pierwszym przypadku dzien zostaje
wydtuzony przez Boga, w drugim — bitwa zostaje wydtuzona przez ludzi.

15 1.S. Synowiec, Izrael opowiada swoje dzieje, s. 89-91.
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do tego, by Kananejczycy mogli uzy¢ rydwanow — co wigcej, stanowity one
raczej obcigzenie. Autor biblijny dotacza listg¢ zwycigzonych krélow, wiadcow
ziem na wschdd i na zachdd od Jordanu (Joz 11,15 — 12,24).

Po zwycigskiej bitwie Jozue przystapit do zdobycia Chasoru (Joz 11,10-12)
1 innych miast poinocnej Palestyny (Joz 11,13-14). O ile jednak Chasor zostato
catkowicie zniszczone, to miasta te nie zostaly spalone; mieszkancy zostali
zabici, a ich dobytek podzielili Izraelici pomiedzy siebie (Joz 11,14). W zakon-
czeniu opowiesci (Joz 11,16-12,23) autor biblijny przedstawia pokonanie po-
zostatych krolow kananejskich, dodajac ze pokonano: wszystkich krolow razem
trzydziestu jeden (Joz 12,24). Rowniez opis pokonania krolow potnocnej Pale-
styna pokazuje, ze zarowno prowadzenie wojny, jaki i odniesione zwycigstwa
wynikly ze szczegotowego rozeznania sit i plandw nieprzyjaciot (aspekt histo-
ryczny) oraz (aspekt teologiczny) — z nakazu i opieki Jahwe: Taki byt zamiar
Jahwe [...] jak rozkazat Jahwe Mojzeszowi (Joz 11,20).

Opis podboju Galilei rowniez nosi znamiona p6zniejszej redakcji. To, ze
autor biblijny wymienia Chasor jako miasto przewodzace antyizraelskiemu
sojuszowi wynika prawdopodobnie z historycznej pamigci o prymacie tego
miasta-panstwa wsrdd innych miast kananejskich. Ze zrodet archeologicznych
wynika, ze zniszczenie Chasor i innych miast trwato dluzej niz stulecie,
a przyczyny mogly by¢ rozne, takie jak najazd czy konflikty wewngtrzne. Nie
byto to jednak dzieto dokonane podczas jednej tylko kampanii wojenne;j.

Po zakonczeniu kampanii wojennych Jozuego rozpoczyna si¢ druga czgsé
Ksiggi Jozuego, ktéra opowiada o podziale dopiero co zdobytej ziemi. Ziemia
nalezy do catego Izracla, zanim naleze¢ bedzie do poszczegdlnych pokolen:
,1 chociaz zostanie podzielona, to jednak powinna przewazac¢ nad podziatem,
nawet jesli jest on konieczny ze wzgledow organizacyjnych”!7.

Trzeba jednak pamigta¢, ze wbrew temu, co moéwia rozdziaty 11 1 12
Ksiegi Jozuego, w czasach podboju Kanaanu Izraelici nie zdotali zawtadnac
catym terytorium tego kraju. Na podstawie tej samej Ksiggi mozna stwierdzic,
ze nie zdobyli Jerozolimy (Joz 15,63), Aszdodu, Gatu i Ekronu (Joz 13,2n).
Z Ksiggi Sedziow dowiadujemy sig, ze Kananejczycy utrzymali sig¢ w takich
miastach jak Megiddo, Dor, Betszean, Gezer, Jibleam, Akko, Afik, Bet-Anat,
Rechab i inne (Sdz 1,27-36).

16 R M. Sheldon, Szpiedzy..., s. 59.
17 M.N. Puerto, Ksiega Jozuego..., s. 83.
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2. Interpretacja kampanii wojennych Jozuego

Zasadniczy problem, jaki pojawia si¢ przy analizie wypraw wojennych
Jozuego — problem uzgodnienia danych archeologicznych z historiag — sprowa-
dza si¢ do pytania: Jak wlasciwie interpretowaé teksty biblijne w dziedzinie
historycznej? Ksigga przedstawia idealny, a nie realny obraz zdobycia Ziemi
Obiecanej przez Jozuego. Idealizacja ta jednak nie przekresla wartosci histo-
rycznych zawartych w tej Ksiedze, cho¢ nalezy je inaczej rozumieé niz ujmuje
to dzisiejsza historiografia. Teologia i historia w tej Ksiedze sa ze soba $cisle
zwiazane. Nawet wtedy, gdy autor biblijny opisuje prawdziwe wydarzenie hi-
storyczne, drugorzedne sa dla niego realia historyczne (daty, miejsca, chrono-
logia), interesuje go przede wszystkim wymowa teologiczna wydarzenia, jego
sens religijny!®. W Ksiedze fakty historyczne przytaczane sa w tym celu, aby
pokrzepi¢ i wzbudzi¢ nadzieje i zaufanie do opieki Bozej nad ludem wybra-
nym. Oznacza to, ze historia jest dla autora biblijnego tylko $rodkiem wyraza-
nia prawd religijnych, co nie oznacza, ze jest dla niego $rodkiem catkowicie
zmys$lonym; trzeba pamigtac, ze czgsto biblijne dane etnograficzne, polityczne,
kulturowe i religijne sa catkowicie zgodne z dokumentami pozabiblijnymi!?,
ale nawet wtedy istotny dla autora biblijnego jest sens wychowawczy, buduja-
cy, religijny danego wydarzenia. Stad w Biblii czgsto prawdziwe fakty histo-
ryczne autor upigksza dodatkami zmyslonymi. I dlatego np. wyjscie plemion
izraelskich (lub raczej ich czesci) z Egiptu jest faktem historycznym, ale szcze-
got, ze wody morza rozstapity si¢ i utworzyly jakoby jeden mur po obu stro-
nach tak, ze Izraelici przeszli sucha stopa, oceniamy jako dodatek literacki,
upickszajacy zdarzenia pochodzace od pdzniejszego redaktora. Nieraz opowia-
danie historyczne jest przedstawione w formie przypowiesci, jak np. w tekscie
2 Sm 12,1-5, gdzie karygodny uczynek Dawida z Uriaszem i jego Zona jest
przedstawiony jako opowies¢ o bogaczu i biedaku. Innym razem fakt histo-
ryczny jest przedstawiony pod postacia innego obrazu biblijnego; np. upadek
kréla Tyru przedstawiony jest za pomoca opisu obrazu raju i wygnania z niego
(Ez 28,13-16).

Taka interpretacja biblijnych relacji historycznych pozwala wiasciwie ro-
zumie¢ rowniez tre$¢ Ksiegi Jozuego, w tym szczegdlnie opiséw podboju Ka-
naanu. Historycznym tlem tekstoéw o podboju Kanaanu sa polityczne i wojsko-
we realia epoki historycznej o wiele pozniejszej, doktadnie wieku VII przed
Chr. Plan podboju Kanaanu przez Jozuego odpowiada mianowicie historycz-

18 J. Frankowski, Trudnosci historyczne Pisma swietego a rodzaje literackie, Znak 21 (1969),
s. 1350-1372.
19 T. Brzegowy, Ksiegi historyczne Starego Testamentu, Tarnow 1996, s. 34.
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nym realiom wiasnie tego wieku, a cele terytorialnych zdobyczy Jozuego oka-
zuja si¢ niemal tozsame z celami kréla Jozjasza. Wybor poszczegdlnych opo-
wiesci podyktowany byl nie tylko faktem, ze dotyczyly zdobycia konkretnych
miast czy miejsc, lecz takze — a moze nawet przede wszystkim — tym, ze
stanowily klasyczny przyktad sukcesow odniesionych dzigki dziataniom wy-
wiadu oraz nakazom i pomocy Jahwe. Ta tendencja thumaczy, dlaczego liczeb-
nie stabszy zwyci¢za raz za razem potezniejszego przeciwnika, historia jest tu
podporzadkowana doktrynie teologicznej; realne czynniki wojenne (uzbroje-
nie, liczba Zotnierzy itd.) sa nieistotne. W rzeczywistos$ci, jak wiemy, zajmowa-
nie Kanaanu byto procesem dtugotrwatym, a byt to nie tylko podb¢j, lecz takze
pokojowa infiltracja, stopniowa instalacja pokolen izraelskich na nowych tere-
nach. Trzeba tez uwzgledni¢ fakt, ze gdy niektore pokolenia izraelskie przyby-
watly do Kanaanu, zastaty tam plemiona, ktore juz wczesniej znajdowaty sie
w tym kraju i byty z nimi zaprzyjaznione20.

Poniewaz opisy poszczegolnych kampanii wojennych Jozuego relacjonu-
ja podobny przebieg, w egzegezie mowi si¢ o wystegpowaniu w Biblii odrgbne-
go gatunku literackiego w postaci ,,raportu szpiegowskiego™2!, ktorego celem
bylo zdobycie informacji o miejscu koncentracji wrogich wojsk, o ich sposobie
walki, rozlokowaniu oddzialow i zamiarach. W Biblii tatwo zauwazy¢, ze nie-
mal kazdy konflikt zbrojny byt poprzedzony rozpoznaniem. Widac¢ to nie tylko
w opisach wypraw wojennych Jozuego, ale takze w innych ksiggach biblij-
nych. Mojzesz wystat szpiegobw do Kanaanu, a gdy ocena okazala si¢ dla
Izraela niepomyslna, Izraelitow ogarnat strach (Lb 13,1; 21,32; Pwt 1,22-25).
Inne teksty biblijne przynosza wiadomosci o tym, ze trafne rozpoznanie umoz-
liwito zaskoczenie wrogdw i przynosito zwycigstwo (Sdz 7,10-11; 1 Sm 26,6-7),
za$ bledne rozpoznanie przynosito klgske (Joz 7,3). W Lb 13,1 Mojzesz posyta
dwunastu szpiegow z inicjatywy samego Jahwe: Poslij ludzi, aby zbadali kraj
Kanaan, ktory chce daé¢ synom Izraela. W tekécie Pwt 1,22 ludzie prosza
Mojzesza o wystanie szpiegdw: Wyslijmy mezow przed sobq dla zbadania kra-
Jju i poznania drogi, ktorq mamy iS¢ oraz miast, do ktorych mamy wkroczyc.
Mojzesz posytat szpiegow jeszcze trzykrotnie, czesciowo w celach dyploma-
tycznych do krola Edomu (Lb 20,14), do kréla Amorytéow Sichona (Lb 21,21)
oraz celem zbadania wsi Jazer (Lb 21,32). Plemi¢ Dana postato pigciu szpie-
gow, aby przeszukiwali i badali ziemie |...], gdyz az do tego dnia nie zostata mu
wydzielona ziemia wsrod pokolen izraelskich (Sdz 18,1-2). Najpehiejszy obraz
tego rodzaju literackiego pojawia si¢ w analizowanych przez nas tekstach

20 Zob. J. Warzecha, Poczqtki Izraela, Studia Theologica Varsaviensia 32 (1994), s. 155-159;
R. Krawczyk, Historyczne poczqtki starozytnego Izraela, Forum Teologiczne 3 (2002), s. 7-12.
21 R M. Sheldon, Szpiedzy..., s. 63.
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o Rachab. Jedna grupg reprezentuje tam krol Jerycha, ktory zostaje zgladzony
przez najezdzcow, podczas gdy grupa, ktéra reprezentuje Rachab, wita na-
jezdzcow, a ci daruja jej zycie. Dla pokazania, w jaki sposob Izrael wkroczyt
do Kanaanu, autor biblijny postuzyt si¢ pewnym schematem polegajacym na
podzieleniu najazdu wedtug trzech gtownych kierunkéw ataku: na poludnie
(Jerycho), do centrum Kanaanu (Aj) i na péinoc (Chasor). Wszystko to wska-
zuje na pewna idealizacje¢, na pewien wzorzec ideologiczny shuzacy przekona-
niu, ze Kanaan jest dziedzictwem naleznym Izraclowi zdobytym droga podbo-
ju. Literackim gatunkiem stuzacym do przekazania tego przekonania i do jego
realizacji jest raport szpiegowski.

THE CONQUEST OF CANAAN IN THE LIGHT OF THE BOOK OF JOSHUA.
HISTORY AND FAITH

(SUMMARY)

In the Bible, Joshua is presented as the “second” Moses. The biblical author presents the
person and the work of Joshua using Moses as a model: Joshua is to finish the work of Moses,
i.e. take possession of the Promised Land for Israel. The fulfillment of God’s order is described in
the first part of the Book of Joshua (1:1-12:24): First, Joshua captures Jericho, followed by the
other cities and areas of the Promised Land. This is the part of the Book of Joshua that the paper is
concerned with. Descriptions of the taking of individual cities and areas of Canaan have the
hallmarks of historic texts; they contain names, numbers, the course of military operations and
their results. However, archaeological research do not confirm the instant conquest of Canaan by
the Israelis in the 13t century, as described in biblical texts, and, thus, most researchers and
exegetes reject a literal interpretation of biblical texts about the conquest of Canaan since they are
of the opinion that these texts were written much later than the actual events they describe. How
should this discrepancy between the biblical descriptions and the opinions of researchers based on
the results of archaeological research and exegetic analyses be interpreted? To answer this
question, the author of this paper first analyzes the major military campaigns led by Joshua (I), and
then attempts to interpret them in the light of archaeological data (II).

DIE LANDNAHME KANAANS NACH DEM BUCH JOSUA.
GESCHICHTE UND GLAUBE
(ZUSAMMENFASSUNG)

Josua wird in der Bibel als ,,zweiter Mose” vorgestellt. Die Vorstellung des biblischen
Autors richtet sich darauf, die Gestalt und das Werk Josua mit Mose als Vorbild darzustellen. Die
Umsetzung des gottlichen Gebots zeigt der erste Teil des Buches Josua (1,1-12,24): von Jericho
ausgehend erobert Josua fiir Israel Ortschaften und Territorien des Landes. Dieser Teil des Buches
Josua ist das Thema des vorliegenden Artikels. Die Beschreibungen tiber die Eroberungen einzelner
Stiadte und Regionen von Kanaan besitzen die Eigenschaften historischer Texte: Namen, Zahlen,
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der Verlauf militérischer Operationen und derenFolgen werden detailliert beschrieben. Archéologi-
sche Forschungen bestétigen die Erzahlungen der Bibel iiber die rasche Eroberung Kanaans durch
die Israeliten im 13. Jahrhundert v. Chr. nicht. Die Mehrheit der Forscher und Exegeten lehnt eine
wortliche Auslegung von Bibeltexten zur Landnahme Kanaans ab da die biblischen Erzdhlungen
deutlich nach den historischen Ereignissen entstanden sind. Wie ldsst sich diese Diskrepanz zwischen
den biblischen Beschreibungen und den wissenschaftlichen Ansichten interpretieren? Um diese
Fragen zu beantworten, fithrt der Autor zunéchst eine Analyse der wichtigsten militdrischen Kampa-
gnen von Josua durch (1.), und versucht anschlieBend, sie im Hinblick auf archdologische Daten
zu interpretieren (2.).
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Wspotpraca biskupdéw z cywilnymi wiadzami Imperium Rzymskiego
w IV 1 V w. w ataku na poganska religig, dostarcza nam wiele wiadomosci na
temat funkcjonowania cesarstwa i Kosciota w tym okresie. Problematyka ta
jest z cala pewnoscia wieclowatkowa i trudna do przeanalizowania. Badania nad
tym zagadnieniem moga by¢ prowadzone w wielu kierunkach i zaowocowaé
ciekawymi wnioskami. W niniejszym artykule cala uwaga zostanie skupiona
tylko na przedstawieniu kwestii udziatu biskupéw w procesie niszczenia $wia-
tyn poganskich na terenie Imperium Romanum w IV 1 V w. W tej materii
badania obejma teren jedynie wschodniej cze¢sci Imperium.

Kwestia uczestnictwa biskupéw wschodnich prowincji w procesie nisz-
czenia $wiatyn poganskich niekiedy pojawia si¢ w polskich opracowaniach, ale
nie na tyle szczegotowo, by da¢ odpowiedz na wszystkie pojawiajace si¢
w tym kontekscie trudne pytania, gdyz ma to miejsce zwykle przy okazji
analizowania innych zagadnien. Celem podj¢tych tu rozwazan jest wigc analiza
materialu zrodtowego 1 przedstawienie go w tym konkretnym aspekcie.

Adres/Addresse/Anschrift: dr Maria Piechocka-Ktos, Katedra Historii Kosciota i Dziedzictwa Kulturo-
wego, Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, mayphi@wp.pl.
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Jednym ze Zzrodet do poznania tej problematyki beda m.in. akty prawne
wydane w tym czasie przez cesarzy rzymskich. Badania przeprowadzone na
tym obszarze dostarcza nam nie tylko konkretnych informacji na temat intere-
sujacego nas zagadnienia, ale takze pozwola w ogolnym stopniu zarysowaé
glowne kierunki rozwoju polityki religijnej w cesarstwie, a co za tym idzie,
lepiej zrozumieé¢ dwczesne realial.

W artykule nie zawgzono tego zagadnienia jedynie do dziedziny prawo-
dawczej 1 nie skupiono si¢ tylko na péznoantycznym ustawodawstwie cesar-
skim skierowanym przeciwko $§wiatyniom poganskim, dlatego tez dalsze bada-
nia beda prowadzone na obszarze zrdodet literackich, zwtaszcza historycznych,
powstatych w okresie od IV do V w. po Chr. lub relacjonujacych te czasy.
Nalezy pamigtaé, ze w niektorych wypadkach Zrodta prawnicze lub pisma
literackie nie zawieraja wystarczajacych danych na ten temat. Dlatego nalezy
je umiesci¢ w szerszym kontekscie historycznym. Taki zabieg pozwali nie
tylko przedstawi¢ badane zagadnienie w sposdb mozliwie wyczerpujacy, ale
rowniez wskazaé, jakie znaczenie i zasi¢gg mialy rozporzadzenia cesarskie
i dokumenty asygnowane przez biskupéw w okresie poznego cesarstwa. Zrodta
historyczne beda zatem potwierdzeniem lub uzupelnieniem konstytucji zawar-
tych w cesarskich Kodeksach lub innych pismach. Tak wigc badania prowadzone
na obszarze zrodet historycznych, prawnych i literackich w odniesieniu do
omawianego tu okresu, z pewnoscia pozwola zrealizowaé zamierzony cel
W sposOb wyczerpujacy.

Podstawowym zrédlem panstwowego, antypoganskiego ustawodawstwa
wymierzonego w poganskie obiekty kultu, wydanego w IV i V w., jest szesna-
sta ksiega Kodeksu Teodozjanskiego, poswigcona sprawom religijnym, a kon-
kretnie jeden z jej tytutdw, mieszczacy 25 edyktow, noszacy nazwe De paga-
niis, sacrificiis et templis. Ramy czasowe ogloszenia pierwszego? (320)
i ostatniego® (435) rozporzadzenia zamieszczonego w tym fragmencie szesna-
stej ksiegi Kodeksu doskonale wpisuja si¢ w obszar bedacy przedmiotem tych
badan. W tym czasie poganstwo przestato by¢ religia panstwowa i dominujaca
w Imperium na rzecz nowej religii chrzescijanskiej. Nie byt to jednak proces
gwattowny, gdyz nie byto tatwo od razu zmieni¢ mentalno$¢ Rzymian. Obser-
wujac religijny ,,krajobraz” cesarstwa w podzielonym i zréznicowanym wy-

I Na temat ustaw wydanych przez cesarzy rzymskich IV i V w. o tematyce religijnej:
P.P. Joannou, La législation imperiale et la christianisation de |’Empire Romain /311-476/, Roma
1972, s. 311-476; O. Seeck, Regesten der Kaiser und Pdpste fiir die Jahre 311 bis 476 n. Chr., Stuttgart
1919.
Th. 16, 10, 1.
Th.

2C 6 1
3.C Th. 16, 10, 25.
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znaniowo spoteczenstwie w IV-V w.#, nie mozna nie zauwazy¢ istniejacych
opoOznien pomigdzy rzeczywistym wydaniem dekretow a ich egzekwowaniem
na terenie Imperium. To jeden z powoddw dlaczego starozytna religia wzbudza
wiele emocji.

Wszystkie cesarskie akty prawne, réwniez te poruszajace temat pogan-
skich §wiatyn, byly skierowane do konkretnych adresatow. Najczesciej byli
nimi urzednicy cesarscy w stolicy badz na prowincji. Rozporzadzenia adreso-
wano m.in. do prefekta pretorium (ad praefectum pretorio) lub tez innego
urzednika cesarskiego®. Aktywno$¢ i zaangazowanie adresatow antypogan-
skiego ustawodawstwa, ktorzy byli odpowiedzialni za ich wdrazanie w terenie,
w niszczenie starej religii rzymskiej, a wigc 1 $wiatyn byla zréznicowana.
Powierzony im nadzér nad realizacja cesarskiej polityki wzgledem poganstwa
byt uwarunkowany wieloma czynnikami. Po pierwsze, nalezy pamigtaé, ze
peili oni funkcje na czas kadencji swojego urzedu. Cesarscy urzednicy pozo-
stawali krotko na urzedzie, wige w przeciwienstwie do cesarzy lub biskupow
nie mogli oni wdraza¢ na zarzadzanym terenie dlugotrwatej strategii politycz-
nej. Na przyktad Atanazy, pomimo tego, ze az pi¢¢ razy pozostawal na wygna-
niu, godnos¢ biskupa w Aleksandrii sprawowat az przez czterdziesci pigé lat,
za$ w czasie jego episkopatu na urzad zarzadcy prowincji powolywano, $red-
nio co dwa lata, ponad dwadziescia 0sob®. Po drugie, nie mozna zaprzeczy¢, ze
na podleglym sobie terenie panstwowi urzednicy czesto nie mogli liczy¢ na
wspotprace ze strony podwiadnych. Bylo to bardzo trudne, zwtaszcza na po-
ziomie lokalnym.

W 16 ksigdze Kodeksu Teodozjanskiego, wsrod ustaw rzymskich cesarzy
chrzescijanskich ogloszonych w sprawach religijnych, pewna grupeg stanowia
rozporzadzenia wydane przeciwko $wiatyniom poganskim. Analizujac ich
tres¢ pod katem udziatu i zaangazowania biskupow w walke z kultem pogan-
skim, nie znajdujemy tego typu informacji. Szczegétowa analiza materiatu po-
twierdzita takze, ze zrédlo to milczy réwniez na temat udzialu biskupow

4 Na przestrzeni analizowanych dwoch wiekow (IV-V) w Imperium Romanum funkcjonowaty
cztery glowne grupy religijne: chrzescijanie (prawowierni), chrzescijanscy heretycy, wyznawcy judaizmu
oraz poganie. Podzial ten uwzglgdnia glowne grupy religijne i nie wyczerpuje pelnej réznorodnosci
péznoantycznych wierzen. M. Piechocka-Ktos, Wstep, w: Prawodawstwo cesarskie i koscielne wobec
kultu poganskiego w IV-VI wieku, Olsztyn 2010, s. 6.

5 A. Debinski, Ustawodawstwo karne rzymskich cesarzy chrzescijanskich w sprawach religij-
nych, Lublin 1990, s. 21; J. Gaudemet, La formation du droit séculier et du droit de I’Eglise aux IV
et V siecles, Paris 1979, s. 30; idem, La législation au 1V siecle: programme d’ anquéte, Perugia 1975,
s. 145-159; idem, Quelques aspects de la politique législative au V siécle, Milano 1971, s. 225-234;
M. Piechocka-Ktos, Prawodawstwo cesarskie i koscielne..., s. 17.

6 G. Fowden, Bishops and Temples in the Eastern Roman Empire A. D. 320-435, JTS 29 (1978),
s. 57-58.
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W procesie niszczenia $wiatyn. Biskupi w omawianym fragmencie zbioru usta-
wodawstwa cesarskiego wspomniani sg tylko jeden raz przy okazji ogloszonego
edyktu w 407/8. Wedlug tego rozporzadzenia: ,,Nie dopuszcza si¢ organizowania
biesiad dla uczczenia §wigtokradzkich rytuatéw w miejscach pogrzebowych lub
obchodzenia jakichkolwiek uroczystych ceremonii. Ponadto, udzielamy bisku-
pom takich miejsc prawa do zakazania takich praktyk”’.

Rozporzadzenie to dotyczy zakazu organizowania biesiad (convivia). Bi-
skupi zgodnie w wola cesarzy mieli mie¢ w tym réwniez swoj udzial. Zakaz
ten tak jasno zostat artykulowany po raz pierwszy, cho¢ akty prawne majce
wplyw na usunigcie starej religii rzymskiej opuszczaty kancelarie cesarskie juz
znacznie wczesniej.

Z kolei w okresie zmian i niestabilnosci w panstwie, wedtug niektorych
badaczy, osoby, ktore z ramienia cesarza w pierwszej kolejnosci byly odpowie-
dzialne za egzekwowanie cesarskich praw, w tym réwniez dotyczacych nisz-
czenia poganskich $wiatyn, niekiedy mialy z tym spore trudnosci®. Pod koniec
IV w. zdarzalo si¢ czasami, ze najwyzsze stanowiska urzednicze byty obsadza-
ne nie tylko chrze$cijanami, ale nierzadko piastowali je takze poganie, ktorzy
nie spieszyli si¢ do przesladowania swoich wspotwyznawcoOw 1 niszczenia
miejsc, gdzie byly sprawowane od wiekow poganskie kulty. Ta powolno$c¢
i niekonsekwencja w dziataniach lokalnych urzednikow wzgledem starej religii
rzymskiej z pewnosScia zostaly zauwazone przez cesarzy, gdyz w jednej
z ustaw czytamy: ,,Zostaliémy zmuszeni przez [...] szalenstwo pogan obudzone
przez zte lenistwo sedziow, pobtazliwos¢ urzednikow i pogarde senatow muni-
cypalnych i uwazamy za konieczne powtorzenie regulacji, ktore zostaly przez
nas ustanowione [...]"”°.

W takich sytuacjach powinni interweniowaé zwykle cesarze, aby wes-
prze¢ adresatéw swoich rozporzadzen, jesli jednak ustanowione zasady zostaty
ztamane, nie mozemy wykluczy¢, ze inicjatywe wowczas mogli przejac takze
inni. Mogli to by¢ np. mnisi, biskupi albo czego obawiano si¢ najbardziej
— wzburzony thum.

Tak wigc obraz tak funkcjonujacej administracji cywilnej stal si¢ ttem dla
antypoganskiej dziatalnosci Kosciola. Jego rola w ataku na poganska religi¢
wzrosta na przetomie IV i1 V w. Co prawda, Koscidt, jak przedstawiono powy-
zej, nie dysponowal w tym czasie zadnymi usankcjonowanymi prawnie narze-
dziami do walki z poganstwem, ale wiadomo, ze duchowienstwo rzeczywiscie
wowczas odgrywato istotng role w lokalnym starciu wtadz cywilnych z wy-

7 C. Th. 16, 10, 19. Zob. takze C. Th. 16, 2, 41.
8 P, Petit, Libanius et la vie municipale a Antioche au IV siécle apres J. C., Paris 1955, s. 252.
9 Sirmond. 12.
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znawcami starej religii. Potwierdzaja to zrodla literackie z IV 1 V w., ktore
zostang szczegdtowo omowione w dalszej czgsci tego artykuhu.

Z analizy tre$ci edyktu ogloszonego w 407/8 r. wyraznie wynika, ze
panstwo oczekiwalo od przedstawicieli Kosciota, iz poprzez efektywne na-
uczanie 1 gorliwe upominanie zaangazuje si¢ w walke z przejawami pogan-
stwa. W owym rozporzadzeniu czytamy: ,,przesady pogan powinny byly by¢
ukarane przez [tych] zakonnikéw i kaptanéw Boga poprzez gorliwe nauczanie” !0,

Zatem na podstawie przeprowadzonych badan mozna przypuszczaé, ze
cesarze wspotpracowali z biskupami w kwestii niszczenia dawnych kultow
w szerszym zakresie niz potwierdzaja to oficjalne akty prawne zamieszczone
w Kodeksie.

Kosciot stopniowo rost w silg i zyskiwal na znaczeniu w cesarstwie.
Konstantyn (306-337) zapoczatkowat proces nadawania duchownym pewnych
praw i przywilejow. Zyskali oni m.in. prawo do bycia sadzonymi przez sad
biskupi. Ponadto biskup, za sprawa pierwszego chrzescijanskiego cesarza, po-
siadat rowniez prawo do obdarowywania niewolnikdw wolno$cia, a nawet in-
gerowania na prosbe jednej ze stron w zwyczajne pozwy!l. Pomimo tych
przywilejow, niekiedy powigkszanych lub ograniczanych przez kolejnych ce-
sarzy zasiadajacych na tronie po Konstantynie, w wyniku przeprowadzonych
badan na obszarze zrodet pochodzacych z IV i V w., nie mozna przytoczy¢
zadnych dokumentdéw prawnych, ktore by potwierdzaly istnienie, a co najwaz-
niejsze stosowanie w praktyce, immunitetu zwalniajacego duchownych z cat-
kowitej jurysdykeji sadow $wieckich!2. Przede wszystkim nie mogto to mieé
miejsca we wschodniej cze$ci cesarstwa, na terenie ktorego udato si¢ utrzymac
silne struktury panstwowe. Co prawda, wtadza cywilna na Zachodzie w tam-
tym okresie nieco ostabta, jednakze rosnacy w coraz wigksza site sadownicza
Kosciot, zdaniem niektorych badaczy, moglby z pewnos$cia zagraza¢ wiadzy
cesarskiej albo przynajmniej w pewnych kwestiach ja ograniczy¢. To mogl by¢
przynajmniej jeden z powodow, dla ktorych panstwo, przede wszystkim na
Wschodzie, utrzymywato swoje sadownicze prawa w niezmienionej formie!3.

Wschodni biskupi z pewnos$cia nie mogli cieszy¢ si¢ takze tak duza wia-
dza 1 swoboda na poziomie lokalnym, jaka posiadali Augustyn (354-430) lub
Sydoniusz Apolinary (ok. 430 — ok. 489), ktérych wptywy na Zachodzie rosty
wraz z poglebianiem si¢ wewnetrznego nietadu i zagrozeniami zewngtrznymi

10-c. 7. 16, 10, 19.

11 G. Fowden, Bishops and Temples in the Eastern Roman Empire A. D. 320-435,s. 57.

12 Wniosek za A.H.M. Jones, The Later Roman empire 284-602, Oxford 1964, s. 362. Zob. takze
na temat §wieckiej jurysdykeji biskupow, ibidem, s. 90-91, 480.

13 G. Fowden, Bishops and Temples in the Eastern Roman Empire A. D. 320-435,s. 57.
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atakami!“. Bez watpienia jednak biskupi w zachodniej czesci Imperium mogli
sta¢ si¢ pater populi lub pater civitas 1 mie¢ wpltyw na dziejace si¢ na ich
terenie wydarzenia, za§ na Wschodzie za utrzymanie porzadku publicznego
nadal pozostali odpowiedzialni przede wszystkim cesarscy urzednicy!>. Ofi-
cjalne przyznanie wigkszej wladzy biskupom nad niechrzescijanami potencjal-
nie mogto wzbudzi¢ takze duze niezadowolenie wsérdd poganskich poddanych,
ktorych liczba wowczas wciaz byla jeszcze znaczna i doprowadzi¢ do gwat-
townych atakow nie tylko na osobg biskupa, ale takze wznieci¢ falg zamieszek
na terenie panstwa i w ten sposob zagrozi¢ jego interesom. Nalezy wigc przy-
puszczaé, ze cywilna wladza administracyjna nie byta zainteresowana przeka-
zaniem wladzy sadowniczej duchowienstwul®, co mogloby wzbudzi¢ watpli-
wosci w odniesieniu do bezstronno$ci wymiaru sprawiedliwos$ci, gdyz Kosciot
z pewnoscia jako strona w ich ocenie byt zywo zainteresowany bezkompromi-
sowym wdrazaniem antypoganskiego ustawodawstwa. Nalezy zatem przypusz-
czac, ze rzeczywista wladza, jaka posiadali biskupi, tylko w niewielkim stop-
niu pochodzita z przywilejow gwarantowanych prawem rzymskim z woli
cesarzy. Nie znaczy to jednak, ze glowy Ko$ciota na swoim terenie nie cieszy-
ly si¢ duzymi wptywami, o czym doskonale wiedzieli cesarze i czgsto pozosta-
wali sprzymierzencami w ich dziataniach. Jednak wtadza, jaka skupiali du-
chowni w swoim reku, pochodzita glownie z petnionej przez nich funkcji
duchowego przywddcey lokalnej spoteczno$ci chrzescijanskiej, gdyz biskupa
i jego wiernych taczylta szczegolnie silna wigz, na ktora nie mogt liczy¢ zaden
urzednik petniacy swoj urzad na danym terenie z ramienia cesarstwa!’.

Tak silna pozycja lokalna dawata wigc duchownym mozliwosci do prze-
jecia inicjatywy i prowadzenia dziatan, ktore wedtlug regulacji prawnych pan-
stwa nalezaly do wladz cywilnych. Biskupi, znajac swoj teren, takze potrafili,
przy pelnym poparciu wtadcoéw cesarstwa, zmobilizowac ludnos¢ i1 zorganizowaé
srodki potrzebne do zamknigcia Swiatyn, zlikwidowania ich kultu, a czgsto nawet
ich zburzenia i wybudowania na ich miejscu chrzescijanskich kosciotow!8.

Weczedniejsze rozwazania na temat ogdlnej sytuacji w Cesarstwie Rzym-
skim w IV 1 V w. oraz pozycji biskupéw w lokalnym §rodowisku z pewnoscia
rzucily juz nieco $wiatla na kwesti¢ udziatu tych duchownych w procesie

14 Tbidem.

15 Ibidem.

16 Thidem. Zob. takze C. Th. 16, 1, 1.

17" A.HM. Jones, The Later Roman empire 284-602, s. 379-383.

18 G. Fowden, Bishops and Temples in the Eastern Roman Empire A. D. 320-435, s. 58. Zob.
takze F.W. Deichmann, Christianisierung der Monumente, RACh 2, Stuttgart 1954, 1228—1241; J. Hahn,
S. Emmel, U. Gotter (red.), From Temple to Church. Destruction and Renewal of Local Cultic Topografy
in Late Antiquity, Brill 2008.
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niszczenia $wiatyn poganskich. W celu poglgbienia stanu wiedzy na ten temat
oraz zweryfikowania wczesniejszych wnioskow oprzemy si¢ na badaniach zro-
dtowych: literackich i historycznych z IV 1 V w. Jako pierwszy nalezy przyto-
czy¢ tu, zacytowany przez Euzebiusza z Cezarei w Zywocie Konstantyna, list
cesarza do biskupa Jerozolimy Makarego (zm. ok. 335 ) innych biskupow
Palestyny!®. Od Euzebiusza dowiadujemy sie, ze Konstantyn, podejmujac de-
cyzj¢ o zburzeniu $wiatyni w Mamre i wybudowaniu w tym miejscu kosciota,
oficjalnie nadzor nad przedsiewzigciem powierzyt zarzadcom prowingcji. Wia-
domo, Ze cesarz nie przyznat biskupom w tym zakresie zadnych narzedzi
prawnych. Z tresci listu jasno wynika, ze kary, za tamanie zakazu i dalsze
praktykowanie poganstwa w Mamre, na winnych przestgpstwa beda naktadane
przez sady cywilne, za$ biskupi, tak jak inni obywatele, maja jedynie obowia-
zek zawiadomienia wiadz o przestepstwie. Potwierdzaja to zarowno zrodia
prawne, jak i literackie20.

Biskupi z pewnoscia nie ograniczali si¢ jedynie do powiadamiania wtadz
o tamaniu prawa, jak to definiowaly rozporzadzenia cesarskie, ale czynnie
angazowali si¢ w likwidacje $wiatyn zwlaszcza we wschodniej czg$ci Impe-
rium, co potwierdzaja kolejne zrodta z tego okresu. Niektorzy z nich za swoje
dzialania i szczegolne zaangazowanie w niszczenie poganskich budynkow reli-
gijnych, za rzadoéw Juliana (361-363), poniesli karg z rak niezadowolonych
pogan. Taki wlasnie los spotkat Jerzego (Georgiosa) (zm. 361), arianskiego
biskupa w Aleksandrii, ktory staral si¢ w miejscu, w ktérym obchodzono mi-
steria ku czci Mitry?!, wybudowaé kosciot. Informacji na temat Jerzego i jego
dziatan dostarczaja nam dwaj historycy Sokrates Scholastyk?? i Sozomen?3.
Historycy zgodnie relacjonuja, ze biskup zaledwie w kilka dni po $mierci
cesarza Konstancjusza (337-361) i przejeciu wladzy przez Juliana Apostate
zostal uwigziony, a niespetna miesiac pozniej zlinczowany przez aleksandryj-
skich pogan, ktorych — jak podaje Sokrates Scholastyk — do tego czynu spro-
wokowal przemarsz ulicami miasta chrze$cijan z czaszkami znalezionymi
w miejscu likwidowanego kultu, ktore miaty by¢ zdaniem wyznawcéw Chry-
stusa dowodami na skladanie w tym miejscu ofiar z ludzi?*. Z relacji m.in.

19 Buzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna, 3, 52-53, thum. T. Wnetrzak, ZMT 44, Krakow 2007,
s. 194-196.

20 C. Th. 9, 16, 1; Ammianus Marcellinus, Dzieje Rzymskie, 22, 11, 5 thum. I. Lewandowski, t. 1,
Warszawa 2002, s. 412—413.

21 Mitra — iranskie bostwo. Mitraizm (kult ten w sobie laczyt dualizm iranski z elementami
babilonskimi i $rodziemnomorskimi, cechowal go takze rygoryzm moralny) byl szczegdlnie popularny
w II 1 IIT w. po Chr. Mitrg utozsamiano z innymi bostwami solarnymi — Heliosem, Apollonem.

22 Sokrates Scholastyk, Historia Kosciola, 3, 2, thum. S.J. Kazikowski, Warszawa 1986, s. 277-278.

23 Sozomen, Historia Kosciola, 5, 7, tham. S. Kazikowski, Warszawa 1980, s. 305-306.

24 Sokrates Scholastyk, Historia Kosciola, 3, 2, s. 277-278.
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Ammiana Marcelina wynika, ze poganie z Aleksandrii nienawidzili biskupa
nie za wydarzenia zwiazane z miejscem kultu Mitry, ale przede wszystkim za
sprzyjanie i pomoc Artemiuszowi?>. Wspolpraca Jerzego z Artemiuszem?®
w ataku na poganskie miejsca kultu w pewnym sensie moze ujawniac¢ stosunek
wladz $§wieckich i koscielnych do tego procederu. Nie nalezy jednak zapomi-
na¢, ze wladze $wieckie z pewnoscig staraly sig, aby wilasnie w Aleksandrii,
w ktorej wowczas Scierato si¢ kilka grup wyznaniowych (chrzeécijanie, poga-
nie, arianie i prawostawni chrzescijanie), nie dopuscic¢ do otwartych konfliktow
pomigdzy walczacymi odtamani. Dziatania Artemiusza moga jednak nasunaé
mysl, ze obawiat si¢ on bardziej Jerzego niz Konstancjusza i dlatego wspart
zbrojnie biskupa w jego zamierzeniach, za co po $mierci cesarza zostat skaza-
ny na $mier¢ przez Juliana2’. Wyjasnieniem tego moze by¢ réwniez fakt, ze
aleksandryjski biskup wywierat silny wplyw na samego cesarza2®. Zatem, jak
wynika ze zrodet, los, jaki spotkal Artemiusza byt spowodowany tym, ze nie
zachowat on nalezytej bezstronno$ci2?, za$ Jerzy zapomniat o sprawiedliwo$ci
i umiarkowaniu, ktore to powinny cechowaé biskupa3?.

Za rzadoéw Konstancjusza poganska $wiatyni¢ w swoim miescie zniszczyt
takze Marek (zm. 364), biskup Aretuzy w Syrii, ktory podobnie jak Jerzy za
swoje dzialania zostat ukarany, gdy na tronie zasiadl Julian Apostata. Wow-
czas to aretuzcy poganie zazadali od biskupa, z poparciem Juliana, odbudowa-
nia na jego koszt zburzonej $wiatyni3!. Biskup kategorycznie odmowit i zostat
poddany okrutnym torturom?32.

Kolejnym duchownym ukaranym przez Juliana za czynne zaangazowanie
w proces niszczenia poganskich swiatyn byt Eleuzjos, biskup Kyzikos, ktorego
cesarz, jak relacjonuje Sozomen, wygnat z miasta33.

W podobny sposob cesarz zamierzal wypedzi¢ z miasta Tytusa (zm. przed
378), biskupa Bostry. Duchowny jednak znalazt oparcie w lokalnej spoteczno-
Sci chrzescijanskiej, ktora wedtug przekazu Sozomena, stanowita rownie liczna
jak poganie grupe i cesarz musial odstapi¢ od swojego zamiaru’*. Wedhlug
historyka, Julian nadal probowat por6zni¢, uzywajac podstepow, Tytusa z jego

25 Ammianus Marcellinus, Dzieje Rzymskie, 22, 11, 3-11, s. 412414,
Artemiusz — dux Egiptu w latach 360361, skazany na $mier¢ w 362 przez Juliana.
Ammianus Marcellinus, Dzieje Rzymskie, 22, 11, 2, s. 412.
28 G. Fowden, Bishops and Temples in the Eastern Roman Empire A. D. 320-435, s. 60.
Ammianus Marcellinus, Dzieje Rzymskie, 22, 11, 2, s. 412.
30 Ibidem, 22, 11, 5, s. 412-413.
31 Sozomen, Historia Kosciola, 5, 10,s. 311-314.
Ibidem. Ostatnie chwile zycia Marka relacjonuje takze Grzegorz z Nazjanzu, Mowa 4, Napiet-
nowanie cesarza Juliana, w: Mowy wybrane, Warszawa 1967, s. 96-97.

33 Sozomen, Historia Kosciola, 5, 15, s. 322-327.

34 Ibidem.
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wiernymi3. Biskupowi Bostry udato si¢ unikna¢ losu, jaki spotkat Jerzego,
Marka i Eleuzjosa. Z pewnoscia nie byty to jedyne ofiary antychrzescijanskiej
polityki Juliana, ktory ,,zastosowatl przymus wobec tych, ktdrzy za panowania
Konstantyna Wielkiego i Konstancjusza poburzyli poganskie §wiatynie”3¢. Tak
wigc Julian z pewnoscia walczyt z Kosciolem, jednakze wydaje sig, ze nie byt
zwolennikiem torturowania i zabijania biskupoéw, gdyz obawiat si¢ szybko ro-
snacej, nowej grupy chrzescijanskich meczennikéw>’. Preferowat wobec nich
inne kary i zamiast zabija¢ duchownych, wolat uczyni¢ ich zycie tak trudne, na
ile tylko mogt, zadajac np. od nich pokrycia kosztow odbudowy zniszczonych
przez nich poganskich obiektow kultu. Z jego rozkazu m.in. miano odbudowacé
Swiatyni¢ Asklepiosa w Agaj, ktorej mury mialy zosta¢ ograbione przez lokal-
nych chrzescijan3®,

Po $mieci Juliana, az do potowy lat osiemdziesiatych IV w., poganstwo
cieszylo si¢ ostatnimi chwilami tolerancji3®. Na Zachodzie cesarstwa z inicja-
tywy wpltywowego poganina piastujacego wysokie urzedy — Pretekstatusa (tac.
Vettius Agorius Praetextatus) — miata miejsce odbudowa porticus deorum con-
sentium na Forum Romanum i rozbidrka prywatnych budynkow, ktore zostaly
wybudowane przy murach $wiatyn*?. Jednakze kilka lat pozniej na Wschodzie
po raz kolejny rungty kolumny $wiatyni Asklepiosa za sprawa biskupa Agaj.
W proceder niszczenia poganskich §wiatyn byl zaangazowany rowniez sam
Grzegorz z Nazjanzu (ur. ok. 329 — zm. 389 lub 390), ktory jak podaja zrddta,
zmienit $wiatynie w kosciot w miescie, w ktorym byt biskupem?!.

Rzady Teodozjusza (379-395), a pézniej jego synéw (Arkadiusza (395-408)
1 Honoriusza (395-423), wyznaczaja kolejny etap w procesie niszczenia po-
ganskich obiektow kultu. Oficjalnie polityke Teodozjusza realizowat Cyne-
giusz*2 | ktéry nie ograniczyt si¢ jedynie do wdrazania na swoim terenie zaka-
zu sktadania ofiar oraz wykorzystania poganskich obiektow kultu religijnego
do $wieckich celow?3. Libanios** (ur. 314 — zm. 393) twierdzi, ze Cynegiusz

35 Ibidem.

36 Tbidem, 5, 5, 5. 300-303.

37 G. Fowden, Bishops and Temples in the Eastern Roman Empire A. D. 320-435,'s. 61.

38 Ibidem.

39 Ammianus Marcellinus, Dzieje Rzymskie, 30,9, 5, t. 2, s. 215-216.

40 Tbidem, 27, 9, 10, s. 82-83. Zob. takze J.F. Matthews, Symmachus and the Oriental cults,
JRS 63 (1973), s. 178.

41 Gregorius (Grzegorz z Nazjanzu), Epigrammata 30, w: PG 38, 99.

42 G. Fowden twierdzi, ze wraz z objeciem przez Cynegiusza w 384 r. stanowiska prefekta
pretorium przesladowania pogan wzrosty. G. Fowden, Bishops and Temples in the Eastern Roman
Empire A. D. 320-435, s. 62—63.

4 C. Th. 16, 10, 7-9.

44 Libanios — grecki retor.
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nie poprzestat jedynie na realizacji oficjalnych zalecen cesarza, ale wykorzy-
stujac swoja pozycje, finansowal ataki organizowane na pogan i ich $wiatynie
na terenie catej wschodniej cze$ci Imperium. Choé¢ nie wydaje sig, ze prowa-
dzenie tak szerokich dzialan mogloby si¢ odby¢ bez choéby minimalnego
wsparcia taktycznego Teodozjusza, jednak zrodia na ten temat milcza. Jedyny
dokument, jaki wyszedt z kancelarii Teodozjusza adresowany do Cynegiusza,
niczego takiego nawet nie sugeruje* . Choé u Zosimosa*® znajdujemy wzmian-
ki, ze otrzymatl on jasne instrukcje sthumienia starej religii rzymskiej od cesa-
rza, nie brakuje glosow, ze sa one przesadzone*’. Jednak czytajac wskazowki
Augustyna, nie mozemy tego zupetnie wykluczyé*S. Ponadto sprawy nie uta-
twia takze fakt, ze z cala pewnoscia trudno jest wskaza¢ te Swiatynie, do
ktorych zniszczenia przytozyt si¢ szczegélnie Cynegiusz*®. Od Libaniosa do-
wiadujemy si¢ tylko, ze Cynegiusz przy uzyciu sity zbrojnej i przy poparciu
duchowienstwa burzyt §wiatynie i posagi bogow>".

Dzigki przekazowi autorstwa Teodoreta z Cyru posiadamy informacje na
temat zniszczenia wspomnianej Swiatyni Zeusa w Apamei dokonanego w la-
tach osiemdziesiatych IV w. Znaczna rol¢ w zniszczeniu owego przybytku
odegrat biskup Marcel (zm. 389)>!. Na ten temat wspomina takze Sozomen>2.
Brakuje nam dowoddéw na to, ze biskup otrzymat specjalne cesarskie pozwole-
nie, w formie np. wydanego w tej kwestii prawa, zezwalajacego na zniszczenie
$wiatyni Zeusa>3. Nie mozemy tego wykluczy¢, gdyz nasza wiedza o ustawo-
dawstwie Teodozjusza nie musi by¢ wcale kompletna>*. Jednakze na podsta-
wie analizy dostepnych nam zrodel musimy zaktadac i by¢ niemalze pewni, ze
Marcel nie otrzymat zadnych szczegdlnych uprawnien do interwencji w tym
kierunku, gdyz brakuje nam dowodow, aby nie tylko jasno ustali¢ zakres cesar-

45 C Th. 16,10, 9.

46 Zosimos, Nowa historia, 4, 37, 3, tlum. H. Cichocka, Warszawa 1993, s. 181-182.

47 G. Fowden, Bishops and Temples in the Eastern Roman Empire A. D. 320-435, s. 63.

48 Augustyn, O parnistwie Bozym: przeciw poganom ksiqg XXII, 5, 26, thum. W. Kornatowski,
Warszawa 1977, s. 301-303.

49 Zob. Euzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna, 3, 56, s. 198-199, Libanios, Mowa 30,
w: Wybor mow, przekt. L. Malunowiczowna, Wroctaw 1953, s. 227-253. Dyskujg¢ na ten temat podjgli:
P. Petit, Sur la date du ,, Pro templis” de Libanius, Byzantion 21 (1951), s. 301. Zob takze F. Vittinghoff,
Eusebius als Verfasser der ,, Vita Constantini”, RhM 96 (1953), s. 363-364.

50 Libanios, Mowa 30, s. 227-253.

31 Theodoret von Cyrus, Kirchengeschichte, 5, 21-22, Miinchen 1926, s. 209-303.

32 Sozomen, Historia Kosciola, 7, 15, s. 480-484.

53 P, Petit, Sur la date du ,, Pro templis” de Libanius, s. 301.

54 Badania Kodeksu Teozozjanskiego prowadzone w kierunku analizy zbioru pod katem ustawo-
dawstwa wydanego w sprawie $wiatyn nie wskazuja na istnienie przed rokiem 435 rozporzadzenia, ktore
by nakazywalo jasno niszczenie $wiatyn. Cesarz w edykt ogloszonym w 399 r. nakazuje wyburzenia
wiejskich §wiatyn, za$ w ustawie z 407/8 mozemy doszuka¢ si¢ sugestii, ze obiekty te na terenie
cesarstwa byly systematycznie niszczone. Por. C. Th. 16, 10, 25; C. Th. 16, 10, 16.
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skiego pozwolenia na zniszczenie §wiatyni Zeusa, ale rowniez informacji na
temat jego zinterpretowania przez 6wczesnych’>. Nie mozemy rowniez wyklu-
czy¢, sugerujac si¢ chociazby przekazem Sozomena, ze Marcel nie prowadzit
w czasie swojego zasiadania na biskupim tronie w Apamei takze innych dzia-
tan wymierzonych w inne $§wiatynie znajdujace si¢ na jego terenie>®. Pamigtaj-
my, co bylo wskazane powyzej, ze w latach poprzednich zaréwno Jerzy
z Aleksandrii, jak i Marek z Aretuzy rowniez nie otrzymali zadnego cesarskie-
go rozporzadzenia, aby przeksztatca¢ poganskie obiekty na koscioty, a Kon-
stancjusz nigdy przeciwko temu nie zaprotestowat. To, co wyrdznia dziatania
Marcela w odniesieniu do jego poprzednikow, to sposob funkcjonowania: po-
czatkowo biskup wspotpracowal z wtadzami cywilnymi w ataku na Swiatynig,
ale pozniej nimi manipulowat®’. Ostatecznie odsunat cywilnego zwierzchnika
od dalszych dziatan, przejat inicjatywe w tym kierunku, a co si¢ z tym wiaze
i odpowiedzialnos¢ za zniszczenie Swiatyni Zeusa przy pomocy podlegtych mu
zoierzy (niewykluczone, ze w wigkszosci mogli to by¢ optacani i poSpiesznie
zebrani przez biskupa najemnicy a nie regularni zolnierze) oraz mnichow
z Syrii®8, wyznaczajac w ten sposob nowy standard dla zakresu niezalezno$ci
biskupa w dziataniach ukierunkowanych na traktowanie wyznawcow starej
religii rzymskiej na podlegtym sobie terenie®®. Wplywy, jakie miat, nie uchro-
nity jednak Marcela przed klgska i biskup ponidst smier¢ z rak poganskich
mieszkancow Apamei®0.

Radykalne akty zniszczenia §wiatyn poganskich na terenie Imperium
maja takze miejsce po zaostrzeniu prawa wobec pogan przez Teodozjusza
w latach dziewigédziesiatych IV w. W 391 r. Teodozjusz ogtosit ustawe zabra-
niajaca m.in. wstepu do poganskich §wiatyn, ktorej tres¢ przesadzata o dalszych
losach wielu z nich®!. Jej adresatami byli sprawujacy wtadze w prowincji Egip-
tu: Ewagriusz (zarzadca prowincji) i Romanus (dowodca wojsk cesarskich).
Uwaza sig, ze ustawa skierowana do najwyzszych dostojnikoéw w Egipcie stala
si¢ bezposrednia przyczyna rozruchow na tle religijnym w Aleksandrii. Wyda-
rzenie to komentuja Sokrates Scholastyk®? i Sozomen®3. Przypuszczalnie po-

55 P, Petit, Sur la date du ,, Pro templis” de Libanius, s. 301.

36 Sozomen, Historia Kosciola, 7, 15, s. 480-484.

57 G. Fowden, Bishops and Temples in the Eastern Roman Empire A. D. 320-435, s. 67.

58 Libanios przestawia mnichow, porownujac ich do rozbojnikow, ktérzy wynosili $wiatynne
skarby i wywlaszczali chtopow z ich ziemi, rzucajac na nich m.in. oskarzenia o sktadanie ofiar. Liba-
nios, Mowa 30, s. 227-253. Zob. takze Zosimos, Nowa historia, 5,23, 4, s. 220-221.

59 G. Fowden, Bishops and Temples in the Eastern Roman Empire A. D. 320-435,'s. 65

60 Sozomen, Historia Kosciola, 7, 15, s. 480-484.

6l C. Th. 16, 10, 11.

62 Sokrates Scholastyk, Historia Kosciola, 5, 16, s. 415-417.

63 Sozomen, Historia Kosciola, 7, 15, s. 480-484.
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wodem zamieszek byto dziatanie biskupa Teofila (zm. 412) wymierzone prze-
ciwko poganstwu, ktory ,,na wszelki sposob starat si¢ okry¢ hanba poganskie
misteria”®*. Biskup postanowit, ze bedzie burzyt $wiatynie poganskie lub po-
dejmie kroki zmierzajace do ich adaptacji na $wiatynie chrzescijanskie®. Pod-
jat takze decyzje o przeksztatceniu w kosciot chrzescijanski §wiatynie Dionizo-
sa®. Bez watpienia Teofil nie otrzymat zadnych specjalnych uprawnien od
Teodozjusza. Biskup otrzymat pozwolenie na zamiang tylko niektorych §wia-
tyn na ko$cioty, tymczasem Teofil ,,urzadzit publiczna wystawe obrazujaca
krwawe misteria, jakie si¢ odbywaty w Mitrejon”®’. Dzialania biskupa zbul-
wersowaty pogan, ktorzy, podnoszac bunt pod przywodztwem Olympiosa, ob-
warowali si¢ w Serapejonie. Poganie ostatecznie przegrali, a biskup Teofil
przystapit do burzenia $§wiatyn. Analiza tych wydarzen pozwala wyciagnac
wniosek, ze Teofil w przeciwienstwie do Marcela z Apamei, nie mogt podjac
zadnej samodzielnej inicjatywy wobec poganskich obiektow, gdyz zrodta wy-
raznie wskazuja, ze cala sytuacj¢ kontrolowaly wladze Swieckie. Nie mozna
wykluczyé¢, ze konflikt w Egipcie byt w duzej mierze wynikiem dziatan Teofi-
la, co moze stanowi¢ jeden z powodow, dla ktérego wiasnie nie powierzano
duchownym wtadzy nad poganska religia®®. Nie mozna tez zapominaé, ze
Teofil byl wplywowym politykiem ko$cielnym i moze wolat odgrywac¢ drugo-
planowa role, aby nie ponosi¢ odpowiedzialno$ci za podejmowane decyzje®.
Nie ma watpliwosci, ze zarowno Ewagriusz, jak i Romanus nie mogli ignoro-
wac¢ Teofila, ktorego w kazdej chwili mogli wesprze¢ egipscy mnisi.

Na poczatku V w. przeciwko poganskim $wiatyniom wystapit m.in. Porfi-
riusz (ur. ok. 347 — zm. 420), biskup Gazy, ktory zaangazowal si¢ w zniszcze-
nie $wiatyh na swoim terenie, zwlaszcza $wiatyni Zeusa Marnasa’’. Pod ko-
niec IV w. biskup, wedtug Marka Diakona, ktérego postat do cesarza jako
swojego wystannika, majacego przedstawi¢ wiladcy stanowisko Porfiriusza,
staral si¢ o uzyskanie nakazu zniszczenia §wiatyn w Gazie’!l. Cesarz ostatecz-
nie zgodzit si¢ i nadzor nad przedsiewzigeciem powierzyt swojemu urzednikowi
(prawdopodobnie chodzi o Hilariusza), ktory, przybywajac do Gazy, zamknat

64 Sokrates Scholastyk, Historia Kosciola, 5, 16, s. 415-417.

65 Sokrates twierdzi, iz biskup Teofil dazyt do zniszczenia wszystkich poganskich $wiatyf na
terenie calej Aleksandrii, nie zgadza si¢ z tym Sozomen, ktory uwaza, ze starania biskupa skupialy sig
jedynie na zniszczeniu $§wiatyni Dionizosa. Sozomen, Historia Kosciola, 7, 15, s. 480—484; Sokrates
Scholastyk, Historia Kosciota, 5, 16, s. 415-417.

66 Sozomen, Historia Kosciola, 7, 15, s. 480-484.

67 Sokrates Scholastyk, Historia Kosciola, 5, 16, s. 415-417.

68 G. Fowden, Bishops and Temples in the Eastern Roman Empire A. D. 320-435, s. 70.

% TIbidem, s. 70-71.

Marek Diakon, Zywot swietego Porfiriusza biskupa Gazy, ttam. 1. Milewski, Gdansk 2003.
71 Ibidem, 26, s. 110-111.
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wszystkie §wiatynie z wyjatkiem przybytku poswigconego Zeusowi Marnaso-
Wi, za pozostawienie ktorego otwartym, jak wynika z przekazu Marka, przyjat
zaptate’2. Na poczatku V w. Porfiriusz zdecydowat si¢ ponownie szuka¢ postu-
chu u cesarza i zdoby¢ tym razem catkowity nakaz zamknigcia $wiatyn pogan-
skich w Gazie, ktorego wykonanie — na wyrazna prosbe biskupa — miano
powierzy¢ wysokiemu urzednikowi cesarskiemu. W tym celu udat si¢ ze swo-
im metropolita Janem z Cezarei do Konstantynopola i dzigki protekcji m.in.
cesarzowej Eudoksji, w koncu otrzymat zgode Arkadiusza. Cesarz byt poczat-
kowo nieche¢tny prosbom biskupa, gdyz nie chciat prowokowa¢ do zamieszek
tak poteznego miasta, jak Gaza, na terenie ktérego wciaz zamieszkiwata spora
grupa pogan’>. Postawa Arkadiusza do Porfiriusza z Gazy wyraznie kontrastu-
je z podejsciem Konstancjusza do Jerzego z Aleksandrii i Teodozjusza do
Teofila, co pozwala przypuszczaé, ze nawet w czasie triumfu nowej religii,
kiedy to za sprawa polityki Teodozjusza chrzescijanstwo zostato religia pan-
stwowa, kolejnych cesarzy nadal charakteryzowal zdrowy pragmatyzm’4. Ar-
kadiusz zdawat sobie sprawg, ze Gaza to nie Aleksandria, gdzie w przeciwien-
stwie do pierwszego osrodka przewazata liczba chrzescijan, dlatego zwlekat ze
swoja decyzja. Mala liczba chrzescijan w Gazie przyczynita si¢ rowniez do
stabszej pozycji biskupa Porfiriusza w jego okregu, o ktoérym zrédta milcza, iz
kiedykolwiek przekroczyt granice prawa w kontaktach z poganami’>.

Z kolei w Fenicji w pierwszych latach V w. dochodzi, z inicjatywy Jana
Chryzostoma (ur. ok. 350 — zm. 407), biskupa Konstantynopola, do aktow
niszczenia poganskich §wiatyn przez grupg mnichow. Mnisi w proces niszcze-
nia poganskich obiektow religijnych angazowali si¢ juz wczesniej w Apamei,
kiedy to do takich dzialan namawiatl ich biskup Marcel. Od Teodoreta z Cyru
dowiadujemy si¢, ze Jan polecil owym zarliwym i1 gorliwym ascetom, aby
swoje dziatania wymierzone w poganskie $wiatynie opierali i thumaczyli cesar-
skimi edyktami’® zezwalajacymi im na te kroki w majestacie prawa rzymskie-
go’’. Ponadto biskup rzekomo nie siegnat do skarbca krélewskiego po pienia-
dze na optacenie robotnikow, ktérzy zostali przez niego wynajeci do prac
wyburzeniowych. Koszty za namowa Jan miaty pokryé zamozne kobiety’8, co
prowadzi do wnioski, ze biskup $rodki potrzebne do realizacji swojego przed-

72 Ibidem, 27, s. 111-112.
73 Ibidem, 41, s. 124-125.
74 G. Fowden, Bishops and Temples in the Eastern Roman Empire A. D. 320-435, s. 73.
75 Tbidem, s. 75.
Prawdopodobnie chodzi m.in. o rozporzadzenie C. Th. 16, 10, 16 ogloszone w 399 r. i wydane
w Damaszku.
77 Theodoret von Cyrus, Kirchengeschichte, 5,29, s. 312-313.
78 Ibidem.
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sigwzigcia zorganizowal sobie sam. Na uwage zasluguje réwniez fakt, ze
w Fenicji dochodzito nie tylko do aktow niszczenia $§wiatyn. Budowano tam
rowniez koscioly ku ogdlnemu sprzeciwowi pogan’®. Podsumowujac dziatania
Jana, nalezy stwierdzi¢, ze pod rzadami cesarza przejat on inicjatywe w walce
z religig poganska. W zrédtach nie ma réwniez sladu wiadomosci na temat, iz
zostat on wsparty w swoich dzialaniach przez wojsko. Powodem braku wspar-
cia byla z pewno$cia obawa przed wywotaniem jakichkolwiek zamieszek.
Whiosek ten moze potwierdzi¢ tres¢ jednego z wczesniej przywotywanych
rozporzadzen zawartych w Kodeksie, gdzie czytamy, ze wszystkie §wiatynie
znajdujace si¢ w obrebie prowincji maja by¢ niezwlocznie zniszczone, przy
uniknigciu jakichkolwiek zaktocen i zamieszek®?.

W podsumowaniu nalezy stwierdzi¢, ze wyniki pracy badawczej zweryfi-
kowaly pojawiajace si¢ w tej materii watki oraz znacznie poszerzyly dotych-
czasowy stan wiedzy na ten temat. Ustalono przede wszystkim, w jakim stop-
niu rzeczywisto$¢ odpowiadata rozporzadzeniom i zasadom ustanowionym
przez rzymskich ustawodawcow. Bez watpienia biskupi odegrali znaczaca role
W procesie niszczenia poganskich $wiatyn na wschodzie Imperium, niekiedy
nawet przejmujac inicjatywe¢ w dziataniach, jednakze nie znaleziono dowodow
na to, ze w tym czasie przejeli oni funkcj¢ wiadzy swieckiej nawet na poziomie
lokalnym®!. Jednakze rosnacy prestiz i bogactwo Kosciota przemawia za fak-
tem, ze z pewnoscia wptywy duchownych na terenie Imperium si¢ rozszerzaty.

Ponadto analiza materialu zrodtowego pozwolita ustali¢, w jakim stopniu
wladzom udawato si¢ zachowaé przynajmniej formalna neutralno$¢ wzgledem
niepozadanego i niechcianego w panstwie poganstwa, w obawie przed za-
mieszkami na tle religijnym. Mozna przyja¢, ze wowczas obowiazywata zasa-
da ,,cichego przyzwolenia” wtadz cywilnych na dzialania biskupéw, ale pod
warunkiem nienaruszenia prawa i porzadku, gdyz cesarze uznawali utrzymanie
fadu publicznego za swoj gtdéwny obowiazek, a spelnienie tego warunku nie
bylo mozliwe bez zewnetrznej spojnosci religijnej®2. Dlatego tez nie chciano
prowokowac zadnej grupy wyznaniowej do buntu. Cesarze nie nadzorowali
samej wiary, a tym bardziej nie weryfikowali autentycznosci poszczegolnych
przypadkéw nawrocen, ktore w tamtych czasach czgsto byty jedynie powierz-
chowne i nie odzwierciedlaly szczerego przyjecia nowej wiary®3. Dopiero
stopniowe ostabianie poganstwa na terenie cesarstwa pozwolito cesarzom
i biskupom na coraz $mielsze dziatania w tym kierunku.

79 G. Fowden, Bishops and Temples in the Eastern Roman Empire A. D. 320-435, s. 76.

80 C. Th. 16, 10, 16.

81 G. Fowden, Bishops and Temples in the Eastern Roman Empire A. D. 320-435,s. 77.

82 Ibidem.
83 Libanios, Mowa 30, s. 227-253.
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THE PARTICIPATION OF BISHOPS IN THE PROCESS OF DESTRUCTION
OF THE PAGAN TEMPLES IN THE LATE EASTERN ROMAN EMPIRE
(IV-V CENTURIES)

(SUMMARY)

The author of the article The Participation of Bishops in the Process of Destruction of the
Pagan Temples in the late Eastern Roman Empire (IV-V centuries) focuses on the participation of
bishops in the destruction of pagan temples throughout the Roman Empire in the fourth and fifth
centuries. (This article only relates to the eastern part of the empire). To this end, the author
analyzes the existing historical, legal and literary sources. Without doubt, the bishops (George,
Mark, Eleuzjos, Titus, Marcel, Theophilus, Porphyry, John Chrysostom) played a significant role
in the destruction of pagan temples in the East, sometimes even taking the initiative in this action,
but there is no evidence that, at that time, they had assumed the functions of a civil authority, even
at a local level. It can be assumed that the policy of tolerance for the pagans was very important,
but only if they did not infringe law and public order.

DIE TEILNAHME DER BISCHOFE AM ZERSTORUNGSPROZESS
DER HEIDNISCHEN TEMPEL IM OSTEN IN DER SPATEN
ROMISCHEN KAISERZEIT (4. BIS 5. JHDT. N. CHR.)
(ZUSAMMENFASSUNG)

Die Aufmerksamkeit des Autors in dem Text Die Teilnahme der Bischofe am Zerstorungspro-
zess der heidnischen Tempel im Osten in der spdten Romischen Kaiserzeit (4. bis 5. Jhdt. n. Chr,)
konzentriert sich auf die Darstellung der Teilnahme der Bischofe an der Zerstdrung der heidni-
schen Tempel wihrend des Romischen Reiches im vierten und fiinften Jahrhundert. Die Unter-
suchungen betreffen nur den 6stlichen Teil des Reiches. In diesem Zusammenhang werden histori-
sche, rechtliche und literarische Quellen analysiert. Ohne Zweifel spielten die Bischofe (Georg,
Markus, Eleusis, Titus, Marcellinus, Theophilus, Porphyrius, Johannes Chrysostomos) eine bedeu-
tende Rolle bei der Zerstdrung der heidnischen Tempel im Osten, zeitweise waren sie sogar die
Initiatiatoren der Aktionen. Es wurden jedoch keine Beweise dafiir gefunden, dass sie zu diesem
Zeitpunkt die Funktionen der zivilen Macht, auch auf lokaler Ebene, iibernahmen. Es kann ange-
nommen werden, dass fiir die Heiden das Prinzip der Toleranz galt, jedoch nur, falls sie Recht und
staatliche Ordnungen nicht iiberschritten.
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Sobor Watykanski I w swoich dokumentach przypomniat chrzescijanom
polecenie Kosciota katolickiego o dawaniu §wiadectwa przynaleznosci do Chry-
stusa, aby inni, widzac ich dobre czyny, chwalili Ojca i petniej pojeli prawdziwy
sens zycia ludzkiego!. Ponadto m.in. zalecit instytutom zycia konsekrowanego
pielegnowanie i dostosowanie do obecnych warunkéw ducha misyjnego?.

Siostry benedyktynki misjonarki przej¢te nauka soboru na kapitule gene-
ralnej w 1968 r. w Kwidzynie opracowaty dla swego zgromadzenia program
accommodatae renovationis. Znalazt si¢ takze w nim trudny problem — podje-
cie prawdziwych misji zagranicznych, by nazwa Zgromadzenia zgodna byta
z rzeczywisto$cia. Realizacja tego problemu okazala si¢ w praktyce tez nieta-
twa i przechodzita rdézne fazy rozwoju. Za pierwsza z nich mozna uwazac
misj¢ milczenia benedyktynskich pielggniarek, czyli postugiwanie chorym
w arabskim szpitalu w El Beida [Al Bayda’] w Libii.

Adres/Addresse/Anschrift: s. dr hab. Jadwiga A. Kalinowska, prof. UWM, Katedra Historii Kosciota i Dzie-
dzictwa Kulturowego, Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn,
jadwigakalinowska@o2.pl.
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By lepiej zrozumie¢ misje milczenia polskich siostr zakonnych w tym
afrykanskim kraju, warto tu odnotowac kilka jego uwarunkowan. Wiadomo, ze
w VII w. po Chr. afrykanskie chrzeécijanstwo obciazone patriotyzmem lokal-
nym nie potrafito oprze¢ si¢ probom czasu i zostato wyparte z tych ziem przez
wyznawcow Mahometa. Islam okazat si¢ bardziej zywotny i tak w przewaznej
mierze jest tam do dzi$>. Pustynny kraj przez wiele wickéw zmagat sie
z licznymi problemami ekonomicznymi, az do odkrycia na swoim terytorium
w pot. XX w. obfitych zt6z ropy naftowej i gazu. Eksploatacja tych zasobow
si¢ opozniata. Wzrastato tez niezadowolenie z dotychczasowych rzadow kro-
lewskich. Wowczas 27-letni kapitan Muammar Kaddafi (1942-2011) dokonat
1 wrzesnia 1969 r., z grupa mtodych oficerow, przewrotu wojskowego i pro-
klamowat utworzenie Libijskiej Republiki Arabskiej. Poniewaz Kaddafi zorga-
nizowal panstwo autorytarne w oparciu o ortodoksyjny islam, ktéry nie uznaje
konwersji, a neofitow skazuje na kar¢ $mierci, wigc polskie siostry, pracujac
w tym kraju mogly tylko prowadzi¢ misj¢ milczenia.

Upanstwowiono tam eksploatacje 1 przetworstwo oraz eksport ropy nafto-
wej. By zdoby¢ kapitat, w Libii w odpowiednich warunkach rozpoczely sig
zabiegi o przyciagniecie inwestorow zagranicznych. Zglaszaly si¢ liczne firmy
energetyczne, kartograficzne, takze z Polski. W latach sze$¢dziesiatych XX w.
przybyla tam do pracy znaczna grupa Polakéw, wigc kapelani siostr pielggnia-
rek otaczali w Libii opieka duszpasterska takze swoich $wieckich rodakow.

Prezentowany temat zawiera si¢ w zaznaczonych ramach chronologicz-
nych w tytule artykutu, po raz pierwszy ukaze si¢ drukiem (oprocz nielicznych
tylko wzmianek o pracy siéstr zakonnych w Libii%) i nie byt nigdzie publiko-
wany. Aczkolwiek temat zashuguje na szersze i wnikliwsze potraktowanie, au-
torka niniejszego tekstu ma §wiadomos¢ tego, ze jedynie sygnalizuje problem,
w zadnym razie go nie wyczerpujac.

Ze wzgledu na brak innych opracowan, artykut oparto gtdéwnie na niedru-
kowanych materiatach zrodtowych (dokumentach i narracjach), znajdujacych
si¢ w Archiwum Siéstr Benedyktynek Misjonarek w Otwocku (ABMO), czyli
w domu generalnym. Sposrdod tych zrodel najwigcej wiadomos$ci dostarczyty
rekopismienne kodeksy: 1) Kronika domu Zgromadzenia Siostr Benedyktynek
Misjonarek, Libia — El Beida z lat 1976—1998 w czterech tomach. Zawieraja-
ca facznie 592 strony formatu A4 oraz 2) Ksiega protokotow wizytacji [prze-
tozonych generalnych] Domu zakonnego Siostr Benedyktynek Misjonarek
w El Beida (1979-1995), stron 20, formatu A5. Fundamentalnym dokumentem

3 A. Miotk, Program chrystianizacji Afiyki w XIX i XX w., Olsztyn 2009, s. 21-24.
4 J. Knopek, Rozwdj polskich akcji misyjnych w Afiyce Pétnocnej w XIX i XX w., Studia Polonij-
ne 2001, t. 22, s. 190-227.



Siostry benedyktynki misjonarki w Libii — misja milczenia... 331
Studia Warminskie 49 (2012)

w omawianej sprawie jest Umowa o prace z dnia 12.05.1976 r., zawarta mig-
dzy Ministerstwem Zdrowia Libijskiej Republiki Arabskiej reprezentowanym
przez Dyrektora Generalnego dr. Solaymana Leghmary’ego i Zgromadzeniem
Siostr Benedyktynek Misjonarek, reprezentowanym przez wikari¢ generalng
s. mgr Agni¢ Kazimiere Biatczak>.

W planach autorki ta krotka refleksja naukowa zamierzona jest wytacznie
jako przyczynek do przyszitej historiografii Zgromadzenia. Sktada si¢ on
z czterech niewielkich rozdziatow: 1. Geneza wyjazdu, 2. Przygotowanie do
wyjazdu, 3. Podréz via Rzym, 4. Benedyktynskie zycie zakonne na afrykanskiej
ziemi, postuga pielggniarska i medyczna. W zakonczeniu nastapi podsumowanie
omawianej problematyki i przedstawione zostang postulaty badawcze.

1. Geneza wyjazdu siéstr benedyktynek misjonarek
do pracy w szpitalu w Libii

Idea misyjna od poczatku powstania kongregacji (1917 r. w Biatej Cer-
kwi k. Kijowa) towarzyszyta siostrom benedyktynkom, ale tylko w nazwie
(Benedyktynki Czynne, nastgpnie Misjonarki Sw. Benedykta), gdyz nie byla
Scisle zwigzana z charyzmatem tej wspolnoty. W pierwszych i nastgpnych
Konstytucjach Zgromadzenia pojawiato si¢ stowo misja, ale jedynie na okre-
§lenie zadan do wykonania, ktére siostry maja obowiazkowo podejmowac®.
Zainteresowanie siostr prawdziwymi misjami, czyli wyjazdem za granicg dla
pozyskiwania lub odzyskiwania dla wiary katolickiej ludzi, ktérzy Boga praw-
dziwego jeszcze nie poznali lub Go juz utracili, albo zeszli na bledne drogi
poszukiwania prawdy, przez wiele lat przejawialo si¢ sporadycznie: w inten-
cjach modlitewnych, przy studiach teologicznych, lekturze czasopism misyj-
nych, a takze pod wptywem roéznych kontaktéw z misjonarzami lub misjonar-
kami, zwlaszcza werbistami z Pieni¢zna. Dobra okazja do tego byto
dziesigcioletnie postugiwanie ks. Piotra Lisieckiego SVD jako kapelana siostr
benedyktynek misjonarek w domu generalnym w Kwidzynie’.

Dopiero w posoborowych statutach Zgromadzenia: w Konstytucjach i w Dy-
rektorium, zredagowanych® przez siostry ad experimentum na powielaczu, po-

5 Tekst umowy o prace (bez sygnatury) znajduje sie w ABMO.

6 R.M. Wisniecka, Zgromadzenie Siéstr Misjonarek $w. Benedykta i jego dzialalnosé¢ w latach
1917-1945, Lublin 1968, mps ABMO, s. 40.

7 Por. A.J. Kalinowska OSB (red.), Blogostawieni, ktérzy umierajq w Panu, Olsztyn, 2000,
s. 282-284.

8 Zob. Konstytucje Zgromadzenia Siéstr Benedyktynek Misjonarek, s. 2; Dyrektorium Zgroma-
dzenia, s. 4, Kwidzyn 1974 [wspotoprawne] mps ABMO.
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jawil si¢ w drugim rozdziale w punkcie 6. Konstytucji, zatytutowanym: Apo-
stolstwo, nakaz misyjny: ,,Milos¢ ku Bogu i ludziom dazy spontanicznie do
rozbudowy Ciata Mistycznego Chrystusa — Ko$ciota. Benedyktynki Misjonar-
ki wlaczaja si¢ w to dzielo przez prace apostolska 1 misyjna. Obowiazek ten
spoczywa zarowno na kazdej siostrze, jak i na calej wspolnocie”. Zapis ten
zostat zinterpretowany w drugim rozdziale, w punkcie 10. Dyrektorium: ,,Sio-
stry jako benedyktynki misjonarki bgda wspiera¢ misje poprzez modlitwe,
ofiarg, dary materialne, a w miar¢ moznosci beda podejmowac prace na pla-
cowkach misyjnych”. Te same zalecenia w sprawach misji zostaty wpisane do
statutow zakonnych opublikowanych w Otwocku w 1989 r., z niewielkim
dodatkiem, akcentujacym przygotowanie sidstr do pracy na misjach poprzez
nauke jezykow i specjalistyczne studia. Z tego wynika, ze §wiadomos$¢ misyjna
1 zainteresowanie misjami w Zgromadzeniu wzrastato i wchodzito juz powoli
w 1985 r. w druga faze¢ realizacji przez zakladanie placowek misyjnych
w Brazylii i w Ekwadorze.

Dla lepszego zilustrowania genezy wyjazdu siostr benedyktynek do pracy
w Libii warto przytoczy¢ tu fragment protokotu pierwszej wizytacji domu
zakonnego w El Beida, ktora przeprowadzita przetozona generalna Zgroma-
dzenia matka Cecylia Serwonska w 1979 .10

,Dom Siostr Benedyktynek Misjonarek w El Beida w Libii powstat na
wyrazne zyczenie, wigcej, na rozkaz (!) hierarchii koscielnej w Polsce. Siostry
naszego Zgromadzenia, a zwlaszcza mtodsza ich generacja, w ostatnich latach
coraz czeSciej wyrazaty pragnienie, by Zgromadzenie podjeto prace misyjna.
Ze wzgledu na ciagly brak siostr (!) nie uczyniono konkretnych krokow ku
pracy misyjnej, ale starano si¢ wybadac sytuacje 1 przyszte mozliwosci. Tym-
czasem Opatrznos¢ przygotowala nieprzewidziana forme i miejsce pracy mi-
syjnej, ktora trzeba byto rozpocza¢ w stosunkowo krotkim czasie. Znakiem
woli Bozej bylo zyczenie ojca $w. Pawla VI, skierowane do prymasa Polski
kard. Stefana Wyszynskiego, by wystal siostry polskie do Libii, do pracy
w szpitalach. To zyczenie przekazal zgromadzeniom zakonnym polskim asy-
stent zakonny [prymasa] ks. bp Bronistaw Dabrowski w czasie dnia skupienia
23.04.1975 r. [na Jasnej Gorze w Czgstochowie]. Przy spotkaniu ze mna
z okazji zalatwiania pewnych spraw Zgromadzenia biskup Dabrowski powie-
dzial: »Matka wysle swoje siostry do Libii«. Zgromadzenie z Igkiem podejmo-
walo t¢ misje, nie majac sidstr przygotowanych do pracy w szpitalu, ale row-

9 Konstytucje i Dyrektorium Zgromadzenia Siéstr Benedyktynek Misjonarek [wspotoprawne],
Otwock 1989: Konstytucje, s. 20, Dyrektorium, s. 12.

10 Zob. Protokoly wizytacji. Dom zakonny Siéstr Benedyktynek Misjonarek w El Beida, s. 1-3,
rkps ABMO.
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noczesnie siostry zdawaty sobie sprawg, ze jest to wyrazny znak woli Bozej. Dla
siostr z czterech zgromadzen zakonnych, wyjezdzajacych [wkrotce] do Libii bez
przygotowania pielegniarskiego Wydziat Zakonny zorganizowat specjalny kurs
pielegniarski w Warszawie pod dyrekcja s. Wandy Zurawskiej, szarytki”!!.

2. Przygotowania do wyjazdu

Decyzja prymasa Polski o wyjezdzie polskich siostr do pracy w szpita-
lach Libii wyraznie zaskoczyla wladze generalne naszego Zgromadzenia. Pod-
jeto jednak t¢ misje. Inne zgromadzenia, majace juz do§wiadczenie pracy mi-
syjnej tatwiej uporaty si¢ z tym trudnym wyzwaniem. Dalsze przygotowania
do tego wyjazdu miaty miejsce w kraju, w Rzymie i w Libii. Przygotowania
trzech benedyktynek misjonarek do wyjazdu w Kwidzynie odbywaty sig
w wyjatkowej atmosferze, gdyz Zgromadzenie po raz pierwszy wysylato swe
siostry za granic¢ do pracy misyjnej.

Ogodlnie biorac dalsze przygotowanie do wyjazdu w Polsce sktadato sig
z kilku etapow: 1) ustalenie grupy siostr wyjezdzajacych i przeszkolenie ich na
kursie pielegniarskim, prowadzonym przez s. Wande Zurawska w Warszawie
oraz uszycie odpowiedniego stroju zakonnego, dostosowanego do klimatu
afrykanskiego etc. 2) podpisanie umowy o pracg¢ ze wspomnianym dr. Solay-
manem takze w Warszawie, 3) ustalenie daty wyjazdu; 4) pozegnania w domu
generalnym Zgromadzenia i w katedrze kwidzynskiej p.w. Sw. Jana Ewangeli-
sty oraz 5) pozegnanie w kaplicy Wydzialu Zakonnego w Warszawie wszyst-
kich grup siostr zakonnych, wyjezdzajacych razem do Libii.

Ze wspolnoty benedyktynskiej w 1975 r. do tej pracy wydelegowano trzy
siostry: Angele T. Szczygiet, lat 43, od I profesji zakonnej — 24; Juwencje
E. Konefat lat 28, od I profesji — 8; Kamile J. Wisniewska, lat 32, od I profesji — 3.

11 W. Zurawska (1903-1996), ur. w Petersburgu w rodzinie Franciszka i Marii z d. Koch,
ochrzczona 9 11 1903, przyjeta I Komunig §w. — 1918, bierzmowanie — 1924. Zdobyta wyksztatcenie
ogolne $rednie 1 zawodowe, dyplom pielggniarstwa w (2-letniej) Panstwowej Szkole Pielggniarstwa oraz
znajomosc¢ jezykow: rosyjskiego, francuskiego, niemieckiego i angielskiego. Zostata przyjeta do postula-
tu Siostr Szarytek w 1932 w Lowiczu. Rozpoczegta Seminarium (nowicjat) w 1932. Miata obtdczyny
w 1933 i przyjela imig Maria. Pierwsze §luby zlozyta w 1937. Ofiarna jej praca dla ludzi chorych
i potrzebujacych oraz organizacyjna, administracyjna i dydaktyczna w zakresie pielegniarstwa byta nagro-
dzona licznymi odznaczeniami krajowymi i odznaczeniem pielggniarskim — medalem ,,Florence Nightin-
gale” Migdzynarodowego Komitetu Czerwonego Krzyza. W latach osiemdziesiatych [4.08-15.11.1975]
na osobista prosbe prymasa kard. Stefana Wyszynskiego zorganizowata Migdzynarodowe Studium Pielg-
gniarskie na Kamionku [w Warszawie]. Zmarta w Warszawie w domu prowincjalnym Siostr Szarytek,
pochowana zostata na Cmentarzu Powazkowskim. Mpsy (bez sygnatur) Warszawa, Archiwum Prowincji
Warszawskiej Siostr Mitosierdzia Sw. Wincentego a Paulo (szarytek); s. Jadwidze Kisielewskiej, szaryt-
ce dzigkujg za przystanie mi kopii tych materiatow zrodtowych (AJK).
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Po przeszkoleniu siostr sprawa ich wyjazdu przedtuzata si¢ i komplikowata
tak, ze niektore wyzsze przelozone zdecydowaly wycofa¢ swe zgloszone sio-
stry. Ta sytuacja byta tylko przejsciowa. Wtedy s. Kamile w 1976 r. skierowa-
no do pracy w Bibliotece Seminarium Duchownego ,,Hosianum” w Olsztynie,
a jej miejsce w grupie siostr przygotowujacych si¢ do wyjazdu zajeta s. Kornelia
T. J6zwik, dyplomowana pielggniarka.

Podpisanie umoéw o pracg z dr. Solaymanem przedstawicielek przetozo-
nych wyzszych siostr wyjezdzajacych odbylo si¢ 12 maja 1976 r. w Warsza-
wie. Byla to podstawa prawna pracy misyjnej w Libii. T¢ czynno$¢ poprzedzi-
ly dhlugie dyskusje. W koncu zawarto umowy na dwa lata z mozliwoscia
automatycznego przedtuzania z roku na rok, o ile nie zostanie taka umowa
wypowiedziana przez jedna ze stron przynajmniej na 90 dni przed jej wyga-
$nieciem!2. Podano do wiadomosci, ze siostry beda pracowaé w szpitalu sto-
sownie do posiadanych kwalifikacji. Dyrektor Solayman zapewnit, ze kazda
grupa siostr wyjezdzajacych bedzie mogta mie¢ swego kapelana, ponadto wy-
stawil on siostrom 1 ich przetozonym zaproszenia w celu rozpoczg¢cia staran
o uzyskanie paszportow. Wyrazit tez zgod¢ na pokrycie kosztow podrézy mi-
sjonarek i towarzyszacych im oséb do Libii via Rzym.

Przy okazji takiego wyjazdu nalezato, w sytuacji siostr benedyktynek
misjonarek, poniewaz Zgromadzenie bylo wowczas jeszcze na prawie diece-
zjalnym, uzyska¢ pozwolenie biskupa warminskiego dla Zgromadzenia na za-
tozenie placowki zakonnej w Libii i pozwolenie na to biskupa Trypolisu!3, co
tez uczyniono.

Po ustaleniu daty wyjazdu polskich sidstr pielegniarek i 0sob im towarzy-
szacych do Rzymu na 23 lipca 1976 r., rozpoczeta sig od 11 lipca 1976 r.
(uroczystos¢ sw. Benedykta opata — patrona Europy) seria uroczystych poze-
gnan pierwszych naszych misjonarek, najpierw w Zgromadzeniu: w kaplicy
w czasie mszy $w. i podczas obiadu w refektarzu domu generalnego w Kwi-
dzynie. Nastegpnie w katedrze kwidzynskiej na wieczornej mszy $w.

Generalne pozegnanie przed wyjazdem 16 polskich misjonarek z czterech
zgromadzen zakonnych i 0s6b im towarzyszacych, m.in. dwoch kapelanow
siostr: ks. Bernarda Duszynskiego SDB (przeznaczonego do El Beida) i o. Jaku-
ba Wanczyka OFM (do Benghazi) nastapito 22 lipca w kaplicy Wydzialu
Zakonnego w Warszawie. Uroczysta koncelebra pod przewodnictwem bpa

12 Zob. Umowa o prace, art. 12.

13 Tymi sprawami w Zgromadzeniu Siostr Benedyktynek Misjonarek zajmowata si¢ wikaria
generalna s. Agnia. Biskup Warminski dr Jozef Drzazga na jej prosbe, wyrazit taka zgode 4 lipca 1975 .,
mps ABMO. Wystano rowniez prosbg do bpa Trypolisu Attilio Previtali, o pozwolenie na zalozenie
domu zakonnego Siostr Benedyktynek Misjonarek w Libii.
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Bronistawa Dabrowskiego wypehita najwazniejsza czgs$¢ programu tego spotka-
nia. Okolicznosciowa homilia gléwnego celebransa wzmocnita duchowo te misyj-
na grupg, bowiem kaznodzieja podkreslat znaczenie misji siostr, polegajacej na
$wiadczeniu milo$ci w milczeniu. ,, Trzeba mie¢ tej mitosci wiele, by dawac jej
wiele” — mowit. Przypomniat tez, Ze ta misja jest pragnieniem ojca §w. Pawta VI
i odpowiedzia na jego apel. Nastepnie sktadano dary ofiarne z przeznaczeniem
do Libii na wyposazenie kaplicy siostr. Koncowe blogostawienstwo, wreczenie
pamiatek i wspdlny positek oraz podzigkowania zakonczyty spotkanie.

W Rzymie rowniez czyniono przygotowania na przywitanie i zakwatero-
wanie polskiej grupy siostr misjonarek i ksi¢zy misjonarzy. Przygotowano im
kwatery w klasztorze Siostr Zmartwychwstanek przy via Marcantonio Colonna 52.
Wydelegowano kilku ksi¢zy polskich do przywitania i przewodniczenia grupie
misjonarek polskich do Libii w wedrowkach pieszych i samochodowych po
Wiecznym Miesécie. Wsrod ksigzy warto zwroci¢ szczegdlng uwage na o. Mi-
chata Machejka OCD'4, ktéry bardzo aktywnie i profesjonalnie towarzyszyt
i stuzyl powierzonej mu grupie misjonarek libijskich oraz kierowal cata akcja
wyjazdu z Rzymu na Czarny Lad.

W ramach dalszego przygotowania dr Sulayman zaprosil na spotkanie
12 sierpnia 1976 r. w Libii przedstawicielki wyzszych przetozonych siostr
pielegniarek wyjezdzajacych i ich kapelanéw, by omdwié¢ organizacje zaplano-
wanej pracy w tamtejszych szpitalach. Byto bowiem jeszcze wiele spraw do
ustalenia, np. zakwaterowanie siostr pielegniarek, harmonogram pracy, dni
wolne, zakonne dni skupienia itp.

Tak wigc przy wspolpracy wielu organizatorow w Polsce, w Rzymie
i w Libii, przyszte misjonarki mogty spokojnie przezywaé zaplanowana podroz
na afrykanski kontynent.

3. Podroéz via Rzym do Libii i blizsze przygotowanie do pracy

Podroz polskiej grupy libijskich misjonarek z osobami towarzyszacymi
samolotem ,,Henryk Sienkiewicz” do Rzymu 23 lipca 1976 r. byta bezpieczna.
Rozpoczeta si¢ na Okeciu w Warszawie, a zakonczyla na rzymskim lotnisku

14 Tadeusz P. Machejek (1918-1998), ur. w Podlesnej Woli, pow. Miechéw, w zakonie Michat
OCD; 1946 — $wigcenia kaptanskie w Krakowie; 1950 — magisterium; 1952 — doktorat z prawa kano-
nicznego na KUL-u; 1965 — wyjazd do Rzymu i objgcie stanowisk: sekretarza Komisji ds. beatyfikacji
i kanonizacji, sekretarza Postulatorskiego Osrodka Studiow; 1974—1984 — postulator Generalny Polski;
1984 — relator w Kongregacji ds. Kanonizacji. Zob. R. Wilkowski OCD (red.), O. M.T. Machejek OCD
(1918-1998). Zycie pod znakiem radosnej i ofiarnej stuzby Bogu, Kosciolowi i czlowiekowi, Krakow
2004, ss. 86. Przypis ten zawdzigczam o. Sz. Praskiewiczowi OCD i o. P. Krauda OCD.
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,Leonardo da Vinci” i trwata dwie godziny. Oprocz zyczliwego powitania
i przyjecia w Rzymie czekaly na polskie siostry niespodziewane atrakcje:
zwiedzanie bazylik, kosciolow i innych zabytkow Wiecznego Miasta i okolic
w celach liturgicznych i turystycznych. Radosci i zachwytu siéstr mimo zme-
czenia, jak zauwazyta wnikliwa kronikarka!>, nie byto granic. Innym powodem
do radosci siostr byly takze odwiedziny (25 lipca 1976 r.) przelozonej general-
nej m. Cecylii Serwonskiej i ekonomki generalnej s. Karoliny Rutkowskiej,
ktore po trudach podrézy z USA dotarty wreszcie do Rzymu.

Udziat w $rodowej audiencji ogolnej 28 lipca 1976 r. wzmocnil ducha
misyjnego siostr, podczas ktorej papiez Pawel VI szczegolnie serdecznie powi-
tal 1 pobtogostawil grupe polskich siostr zakonnych (pielegniarek) wraz
z ksigzmi kapelanami, udajaca si¢ na misj¢ milczenia i pracy w Libii. Oprocz
tego polskie pielegniarki zakonne w wolnym czasie ztozyly kilka wizyt
w zakonnych domach generalnych. I tak, odwiedzity klasztor Sidstr Klaweria-
nek — misjonarek Afryki, zlozyly wizyte w domu Siéstr Benedyktynek od
Mitosierdzia na peryferiach Rzymu w dzielnicy Centocelle przy via Tor dei
Schiavi 116 oraz w siedzibie Radio Vaticana na zaproszenie sekretarza sekcji
polskiej — o. Filipowicza SI, a takze odwiedzily benedyktynskie sanktuaria na
Monte Cassino i w Subiaco.

Libijskie misjonarki benedyktynskie pozostawaty w $cistej tacznosci ze
swymi siostrami w kraju, dlatego w swoim gronie wedlug Zzyczenia srebrnej
jubilatki s. Angeli, w tajemnicy przed innymi zgromadzeniami, $wigcity
25-lecie jej slubow zakonnych i taczyly sie¢ duchowo z jubilatkami srebrnymi
(w tym takze matka generalng Cecylia) Zgromadzenia, ktore w katedrze kwi-
dzynskiej podczas celebracji Eucharystii przez bpa Jozefa Drzazge odnowity
swe przymierze z Bogiem.

Wyjazd polskich siéstr z Rzymu na Czarny Lad stat si¢ faktem 18 sierp-
nia 1976 r., a w dziejach Zgromadzenia Sidstr Benedyktynek Misjonarek otwo-
rzyt si¢ wowczas nowy rozdziat — zainicjowanie pracy misyjnej na placowkach
zagranicznych.

Cala akcja w Rzymie kierowal wspomniany karmelita o. M. Machejek.
Podawat informacje odno$nie do czasu i sposobu wyjazdu na lotnisko Fiumici-
no i zyczliwie towarzyszyt wyjezdzajacym do Libii do momentu odprawy
celnej. W czasie krotkiego, bo niespelna godzinnego lotu wyprawa misyjna
zegnala gorzysty krajobraz Wtoch 1 Morze Tyrrenskie, a nastgpnie ujrzata spa-
lona od stonca ceglasta ziemig¢ afrykanska, przecinang nielicznymi pasmami

15 K.T. Jozwik, Kronika..., s. 7-27. Sa tam szczegolowe itineraria rzymskich wojazy polskich
misjonarek, ktore $wiadcza o ich zaangazowaniu w poznawanie ciekawych zabytkéw Wiecznego Miasta.
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drog, rzadko pojawiajacymi si¢ drzewami i zamieszkatymi osadami ludzkimi.
Widok ten zrobil smutne wrazenie na polskich misjonarkach.

Na lotnisku w stolicy kraju — Benghazi — ekipe polska z radoscia przywi-
tali przedstawiciele wtadz koscielnych 1 panstwowych Libii, wczes$niej przyby-
e tam na spotkanie przetozone polskich misjonarek, wtoskie siostry misjonarki
i kapelani przybywajacych polskich siostr oraz przedstawiciel misyjnego Zgro-
madzenia Ojcow Biatych w Afryce — 0. Robert.

Po krotkim spotkaniu u sidstr sercanek w Benghazi przewieziono jeszcze
w tym samym dniu polskie misjonarki wraz z osobami towarzyszacymi do
El Beida i zakwaterowano tymczasowo w budynkach Szkoly Pielggniarskiej,
udekorowanej na zewnatrz uroczystym hastem: ,,Witamy serdecznie polskie
siostry w El Beida”. W ten sposob rozpoczglo si¢ blizsze przygotowanie siostr
do podjgcia pracy pielggniarskiej w warunkach misyjnych.

Nazajutrz na spotkaniu siéstr z dyrektorem szpitala Solaymanem ustalono
podzial pracy pielegniarek w szpitalu, dni wolne, warunki aprowizacyjne
i zakwaterowanie do czasu wyremontowania osobnego budynku, w ktorym
kazda rodzina zakonna bedzie miata oddzielne mieszkanie. Uporzadkowano
szkolng sal¢ wyktadowa, przeznaczona na tymczasowa kaplice, gdzie wieczo-
rem tego dnia zgromadzily si¢ polskie siostry na pierwszej po przyjezdzie mig-
dzynarodowej na Ziemi Libijskiej z akcentami polskimi Eucharystii, koncelebro-
wanej przez wikariusza generalnego w Benghazi, o. Giovanni Martinellego,
franciszkanina i ks. Bernarda Duszynskiego, salezjanina — solenizanta. Uczestni-
czyli w niej takze niektorzy polscy lekarze i wloskie siostry, pracujace w Missah.

4. Praca benedyktynek misjonarek jako pielegniarek
w arabskim szpitalu oraz ich zycie zakonne

Praca pielegniarska siostr i zycie zakonne byly $cisle ze soba zlaczone
i nawzajem si¢ przeplataty, zgodnie z podpisana umowa, byty oznaczone dni
na miesi¢czne skupienie, wspdlne modlitwy brewiarzowe, adoracj¢ Najswigt-
szego Sakramentu i konferencj¢ ascetyczna. W blizszym przygotowaniu do
rozpoczgceia pracy pielggniarskiej, po zatatwieniu zameldowan i ustaleniu go-
dzin pracy, siostry w dwoch grupach zapoznawaly si¢ ze swoimi stanowiskami
pracy, zwiedzajac szpital w El Beida. Zauwazyty, ze wedlug tamtejszego zwy-
czaju, przy pacjentach gromadzi si¢ w szpitalu na dluzszy czas ich rodzina,
szczegollnie jest to dotkliwe na Oddziale Dziecigcym, przebywaty tam bowiem
matki rowniez z innymi swymi dzie¢mi. W trakcie terapii trudno byto wtedy
jednoznacznie odr6zni¢ dziecko chore od zdrowego.
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Przed objeciem stanowisk postugi pielggniarskiej, w niedziele dyrekcja
szpitala zorganizowata 41-osobowa wycieczke samochodami. Program obej-
mowat blizsze poznanie fauny i flory oraz zwiedzanie ruin dawnych miast
z czasow okupacji greckiej i rzymskiej oraz ciekawych wykopalisk w okoli-
cach: Cyreny, Suzy, a zwlaszcza portu Apolonii, w ktorej odkryto pozostatosci
po $wiatyni chrzescijanskiej z dawnych wiekéw. Przewodnikiem byt jeden
z polskich lekarzy dr Kazimierz, dermatolog. Uczestnicy wycieczki przebyli
daleka droge, przemierzajac Morze Srodziemne, zjedli zaplanowany przez dy-
rektora Solaymana obiad w odpowiednio udekorowanej restauracji nadmor-
skiej 1 powrocili do El Beida, by 23 sierpnia 1976 r., czyli miesiac od wyjazdu
z Polski, rozpoczac¢, zgodnie z zawarta umowa, pracg w szpitalu.

Siostry objety stanowiska pracy zgodnie z kompetencjami. Pracowaly
przez osiem godzin kazdego dnia. Miaty jeden dzien w tygodniu wolny od
pracy w szpitalu i jeden dzien na miesigczne skupienie. Codziennie zagwaran-
towany czas na modlitwg wspolnotowa i indywidualna oraz Eucharysti¢. Niekto-
re z nich pracowaly na dwie zmiany. Pierwsze siostry benedyktynki misjonarki
pracowaly: Juwencja na oddziale dziecigcym, Angela na internie meskiej, Kor-
nelia na chirurgii kobiecej. Stanowiska pracy zmieniaty si¢ w zalezno$ci od
potrzeb szpitala i kwalifikacji siostr. Pracowaty one w szpitalu bardzo ofiarnie
i dazyty do profesjonalizmu. Przestrzegaty zasad higieny i porzadku w miejscu
pracy i przy obstudze pacjentow. Mialy mozliwosci, na koszt pracodawcy,
doskonalenia znajomosci jezyka angielskiego i wloskiego poza granicami Li-
bii, najcze$ciej w Rzymie, w Londynie lub na Malcie, uczgszczaly tez na
lekcje jezyka arabskiego. Co dwa lata mogly wyjezdza¢ do Polski na dwa
miesiace urlopu na koszt dyrekcji szpitala. Mialy ubezpieczenie i w razie po-
trzeby bezptatne leczenie szpitalne. Zarabialy miesigcznie po 35 dinardéw libij-
skich. Przetozone lokalne nieco wigcej. Cieszyly si¢ uznaniem lekarzy polskich
i obcych, obstugi szpitala i pacjentow. Swoim przyktadem i stowem formowaty
pielegniarki i uczennice libijskie w zakresie wykonywania pracy zawodowe;j,
troski o pacjenta, zachowywania higieny i porzadku przy chorym. Ponadto
miaty obowiazki we wspolnej kaplicy i dyzury przy obstudze kapelana, ktory
ustawowo miat prawo prowadzi¢ takze duszpasterstwo wsrod Polakéw, pracu-
jacych w Libii. Siostry uprawialy rowniez ogréd warzywny i kwietny. Duzo
czasu zajmowato tez prowadzenie domu, w tym np. przyjmowanie gosci,
1 r6zne inne prace, np. czgste pranie biatych habitow czy robienie zakupow.

Siostry doktadaty staran, by w miar¢ mozliwosci uczestniczy¢ przynajmniej
na sposob duchowy w patriotycznych 1 religijnych uroczystoSciach w Kosciele
katolickim w Libii i w naszej ojczyznie, a jednoczesnie petni¢ swe obowiazki
w szpitalu arabskim. To wymagato osobistej determinacji, a nawet heroizmu.
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Przetozona generalna Zgromadzenia miata prawo do dowolnej wymiany
siostr przy pracy w szpitalu i nominacji przetozonych oraz prawo przeprowa-
dzania wizytacji kanonicznych zatozonego domu zakonnego. Chetnie korzy-
stala z tych praw. W wyniku tego na placowce siostr benedyktynek misjonarek,
pracujacych w szpitalu w El Beida w Libii na przestrzeni 21 lat, 5 miesiecy
i 7 dni pracowato tam tacznie 10 sidstr pielggniarek benedyktynskich. Najdtu-
zej, bo ponad 19 lat (z niewielkimi przerwami na urlop zdrowotny i kursy
jezykdéw obcych) pracowata s. Kornelia Jozwik. Sposrod tych dziesigeiu siostr,
cztery byty przelozonymi we wspolnocie liczacej zazwyczaj trzy siostry, nie-
kiedy cztery. Najdtuzej, bo przez trzy kadencje, przetozona byta s. Kornelia,
s. Juwencja przez dwie kadencje, s. Damaris Moren — jedna kadencje, a s. Jana
Bubel przez niecate dwa lata. Przeprowadzonych zostalo rowniez w tej wspolno-
cie pie¢ wizytacji przez przetozonych generalnych, w latach: 1979, 1983/1984,
1988 1 1990 — matka Cecylia Serwonska, w roku 1995 matka Kamila Wisniewska.

Gdy pod koniec 1997 r. pojawily si¢ w Libii zagrozenia dla zdrowia
1 zycia siostr, przetozona generalna Kamila zdecydowata wowczas o rozwigzaniu
umowy o prace w miejscowym szpitalu arabskim i likwidacji domu zakonnego
w El Beida. Dokonano tego w trzech etapach i zakonczono w styczniu 1998 r.

Zakonczenie

Benedyktynki misjonarki przynaglone przez wtadze koscielne w Polsce,
podjety wraz z innymi siostrami zakonnymi w 1976 r. postuge pielegniarska
w arabskim szpitalu w El Beida w Libii. Mialy one wowczas $wiadomos$¢
faktu, ze od tego czasu zaczynal si¢ nowy, dotychczas nieznany rozdziat dzie-
jow tego Zgromadzenia. Prace zawodowe i domowe, chociaz bardzo przecia-
zone, siostry wykonywatly solidnie. Mialy one tam godziwe warunki material-
ne do prowadzenia zycia zakonnego, ale drakonskie prawa islamu ograniczaly
postannictwo siostr tylko do misji milczenia, ktéra dobrze spetily. Byta ona
pewnego rodzaju preludium do rozpoczecia w 1985 r. wlasciwej pracy misyj-
nej Zgromadzenia w Ameryce Potudniowej: w Brazylii i Ekwadorze. Nalezy
uzna¢, ze misja milczenia sidstr benedyktynek misjonarek w Libii zakonczyta
si¢ w stosownym czasie 1 zaoszcz¢dzono im dzigki temu cierpienia, jakiego
doswiadczyty wloskie siostry zakonne w Libii.

Jak zaznaczono na poczatku artykutlu, opracowanie to nie wyczerpuje
tematu, ktory jest oryginalny i moze jeszcze by¢ rozpatrywany na tle historycz-
nym owczesnych przemian politycznych na Czarnym Ladzie, z uwzglednie-
niem wszystkich polskich i wloskich zenskich zgromadzen zakonnych.
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BENEDICTINE MISSIONARY NUNS IN LIBYA
— THE MISSION OF SILENCE 1976-1998
(BASED ON THE ARCHIVES OF THE CONGREGATION)

(SUMMARY)

The article consists of four chapters. The first chapter describes the genesis of the work of
Polish nuns in a Libyan hospital in El Beida. The second chapter discusses the state of the
Benedictine community at the time of departure to Libya and the work in a hospital in El Beida.
The third chapter presents work in the hospital, religious life in the Arab country, personnel
changes and canonical visitations. Finally, it is recalled that the Benedictine nuns agreed to go to
work in Libya at the command of the church hierarchy in Poland. In Africa they received a good
living and working conditions. The African climate was difficult to accept for some sisters. The
mission of silence in Libya became a prelude to missions undertaken by the sisters in South
America (Brazil and Ecuador).

BENEDIKTINERSCHWESTERN ALS MISSIONARINNEN IN LIBYEN
— MISSION DES SCHWEIGENS 1976-1998
(AUS DEM ARCHIVBESTAND DER ORDENSGEMEINSCHAFT)
(ZUSAMMENFASSUNG)

Der Artikel besteht aus vier Abschnitten. Im ersten Abschnitt wird auf die Entstehungsge-
schichte des Einsatzes von polnischen Nonnen in einem libyschen Krankenhaus in El Beida
eingegangen. Im zweiten Abschnitt wird iiber den Zustand der benediktinischen Gemeinschaft zum
Zeitpunkt der Abreise nach Libyen und die Arbeit im Krankenhaus in El Beida berichtet. Der dritte
Abschnitt stellt den Verlauf der Arbeit im Krankenhaus, das Ordensleben in einem arabischen
Land, Visitationen und personelle Verdnderungen dar. SchlieBlich wird darauf hingewiesen, dass
die Benediktinerinnen auf den ausdriicklichen Befehl der polnischen Kirchenleitung arbeiten
mussten. In Afrika trafen sie aufangemessene Lebens- und Arbeitsbedingungen. Einige Schwestern
hatten jedoch Schwierigkeiten, sich an das afrikanische Klima anzupassen. Die Mission des
Schweigens in Libyen war der Vorlauf zu Missionen in Siidamerika, in Brasilien und Ecuador.
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Boze najwyzszy, stworzycielu $wiatla, gwiazd kierowniku, wieczny
Krolu, Swicty, dopehnij taskawie tego, czego sie podjetam, Chocia-
zem ciemna, btagam, zechciej sprawi¢, bym rozpoznata i osiagngta
to, co Ci sig podoba, teraz i na wieki wlasciwa droga podqialal.

Proemium. Gdy zrédta milczg

Historykowi zajmujacemu si¢ dziejami karolinskiej kultury Dhuoda
z Septymanii przysparza niemato strapien. Czy bowiem za historyczna mozna
uzna¢ postaé, ktorej nie potwierdza nawet w najbardziej lapidarny sposéb zad-

Adres/Addresse/Anschrift: dr Matgorzata Chudzikowska-Woloszyn, Instytut Historii i Stosunkéw Mig-
dzynarodowych, Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Kurta Obitza 1, 10-725 Olsztyn,
m.chudzikowska@uwm.edu.pl .

* Niniejszy artykut zostal zaprezentowany (w wersji skroconej) na konferencji naukowej — Ko-
bieta i Bég — zorganizowanej przez Instytut Badan Literackich PAN, ktora miata miejsce w Warszawie
20-21 maja 2010 r.

!' Dhuoda, Epigrama operis subsequentis, thim. J. Strzelczyk, w: J. Strzelczyk, Piéro w watlych
dioniach. O twoérczosci kobiet w dawnych wiekach. Poczqtki (od Safony do Hroswity), Warszawa 2007,
s. 358. Por. M. Thiébaux (red.), Dhuoda. Handbook for her warrior son. Liber manualis (dalej LM),
Cambridge Medieval Classics 8, Cambridge 1998, s. 42—44: , Deus, summe lucis conditor, poli sideru-
mque auctor, rex aeterne, agius, hoc a me coeptum tu perfice clemens. Quanquam ignara, ad te perquiro
sensum, ut tua capax placita perquiram, praesens et futurum tempus curram aptum”.
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ne zrodlo historiograficzne? O istnieniu Dhuody zaswiadczy¢ moze jedynie
pozostawione przez nia dzieto. Niezwykle oryginalny, przeniknigty erudycja
i duchowoscia podrecznik matczynych rad — Liber manualis Dhuodane quem
ad filium suum transmisit Wilhelmum?. Dostowne tlumaczenie utworu to
— Podrecznik Dhuody, ktory (ona) postata do swego syna Wilhelma. Oryginal-
no$¢ i unikatowos¢ dzieta, jak si¢ okazuje, nie musi zawsze wptywaé — tylko
i wylacznie — na korzy$¢ autora. Wielce pozytywne cechy, ktore wyrdzniaty
pisarstwo Dhuody, na pewien czas staly si¢ niestety takze i jej przeklenstwem.
Epoka, w ktorej przyszto zy¢ ksigznej byta czasem wyzutym z oryginalnosci
mysli i idei. Wprawdzie nasza bohaterka zyta w okresie ozywienia intelektual-
nego i zainteresowania kultura, ale ta nie stawata si¢ udziatem kobiet. Odro-
dzenie karolinskie zainicjowala nieliczna garstka wysokich urzednikow kro-
lewskich skupionych na akwizgranskim dworze. Kultura karolinska ewoluujac
wykreowata kilka pokolen. Jednak bez wzgledu na to, czy byta reprezentowa-
na przez imitatorow, czy spekulatywne i racjonalne umysty, zawsze zarezerwo-
wana byta tylko dla mezczyzn. W tym kontekscie sylwetka Dhuody moze by¢
poddana w watpliwo$¢ — niepotwierdzona w zrdédtach, niepasujaca do swych
czasOéw, nad wyraz nieszablonowa. W efekcie, w dziejach nauki zrodzita sig
hipoteza, ze Liber manualis to ,,podrobka”. Zatozono, ze jaki$ ambitny karolin-
ski intelektualista wcielit si¢ w rolg fikcyjnej matki-autorki w celu poé¢wiczenia
warsztatu retorycznego-. Ten do§¢ kontrowersyjny problem atrybucji Podrecz-
nika radykalnie zamknat w roku 1975 Pierre Riché. Jego wydanie dzieta Dhu-
ody przyczynito si¢ do ostatecznego sformutowania zaszczytnej oceny osia-
gnig¢ Dhuody i — to co najwazniejsze — uznania ich za rzeczywiste.

Caritas coniugalis et caritas materna,
czyli Dhuody dgzenie do spetnienia

Analiza Podrecznika nie przynosi zadnych wskazoéwek autobiograficz-
nych o autorce. Ksi¢zna milczy na temat swego rodowodu. Odtworzenie naj-
wcezesniejszych lat zycia arystokratki lezy wigc w sferze hipotez. Historycy

2 Dzieto Dhuody z Septymanii zachowane zostato w postaci trzech manuskryptow — rekopis N
datowany na X w., rekopis P pochodzacy z XVII w. i ostatni — B — manuskrypt katalonskiego pochodze-
nia, ktérego powstanie mozna datowac pomigdzy I1X i X w. Wspotczesne edycje dzieta to: E. Bondurand
(red.), L’education carolingienne: Le Manuel de Dhuoda (843), Paris, Nimes 1887; P. Riché (red.),
Dhuoda, Manuel pour mon fils, Paris 1975; M.E. Bowers (red.), The Liber Manualis of Dhuoda: Advice
of a Ninth-Century Mother to her Son, University Microfilms International, Ann Arbor 1977,
M. Thiébaux (red.), Dhuoda. Handbook for her warrior son. Liber manualis. Wszystkie odniesienia do
tekstu zamieszczone w ponizszym artykule pochodza z edycji M. Thiébaux.

3 Wigcej na temat hipotetycznej fikcyjnosci Dhuody zob. J. Strzelezyk, Piéro w watlych dlo-
niach, s. 373-374.
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zakladaja, Ze urodzila si¢ po roku 800, byé moze okolo roku 806*. Istnicja
przypuszczenia wiazace jej rodowod z Frankami austrazyjskimi®. Cze$¢ uczo-
nych sktania si¢ ku uznaniu jej za Akwitanke®. Jeszcze inni sa zdania, ze mogta
by¢ spokrewniona z jakim$ wizygockim rodem’. Nie moze by¢ natomiast zad-
nych watpliwosci co do arystokratycznego pochodzenia Dhuody. Polityczne,
czyli ,,korzystne” matzenstwo, ktérym zostata potaczona ze szlachetnie urodzo-
nym Bernardem, kuzynem Karola Wielkiego, stanowczo potwierdza ten poglad.
Topos skromnosci nie pozwolit karolinskiej pisarce wypowiedzie¢ sig
w dziele o sobie samej. Wiedziona naturalnym i instynktownym poczuciem
zalezno$ci patriarchalnej bez umiaru gloryfikowata z kolei r6d meza. Z wielka
i nieudawana duma wspominala o swym malzenstwie i macierzynstwie. Rola
matki i zony niewatpliwie ja wzmacniala. Zaraz na poczatku Praefatio Dhuoda
z ogromna doktadnoscia podata date¢ zawarcia swego zwiazku malzenskiego
z komesem patacowym Ludwika Poboznego — margrabiag Bernardem z Septy-
manii. Wydarzenie to miato miejsce 29 czerwca 824 r. Markiza zaznacza, ze
tego dnia ,zostata szcz¢sliwie oddana jako prawowita matzonka swemu
panu”®. O Dhuodzie Zzrédta milcza, o Bernardzie — przewrotnie — wypowiadaja
si¢ nieprzerwanie. Komes Ludwika Poboznego, wywodzacy sig z zaszczytnego
rodu Wilhelmidow, byt bezwzglednym skandalista i karierowiczem. Przez kro-
nikarzy zostat nazwany cztowiekiem pozbawionym honoru®. Mozni cesarstwa
zbulwersowani byli obludna kalkulacja, ktora cechowata polityczne decyzje
Bernarda. Dodatkowe pogloski o rzekomym romansie markiza z pigkna cesa-
rzowa Judyta!? podsycaty tylko istniejacy od dawna antagonizm. Bernard po-
siadat tytul margrabiego Septymanii, krainy, ktora byta przygraniczna marchia

4 Tego zdania jest M. Thiébaux. Por. M. Thieubax, Introduction, w: Dhuoda, Handbook for her
Warrior Son, Liber Manualis, s. 9.

5 Ma za tym przemawiaé typowo germanskie imi¢ Dhuody. Ibidem, s. 8.

6 Ibidem.

7 1. Strzelezyk, Piéro w watlych dloniach | s. 351.

8 Thumaczenie tekstu Liber manualis zamieszczone w niniejszym artykule pochodzi od autorki.
Por. LM, Praefatio, s. 48: ,,Anno feliciter, Christe propitio, XI, domno nostro Ludovico condam fulgente
in imperio, concurrente V, III Kalendarum iulii diem, in Aquisgrani palatio, ad meum dominum tuumque
genitorem Bernardum legalis in coniugio accessi uxor”.

9 Por. Paschasius Radbertus, Epitaphium Arsenii, seu vita venerabilis Walae abbatis Corbeiensis
in Gallia, w: PL 120, 1615B.

10 judyta Bawarska byta druga zona Ludwika, gdy w roku 818 poslubiata czterdziestoletniego
cesarza miata niespeina trzynascie lat. Niestety, nad wyraz bigoteryjny i apatyczny matzonek zaniedby-
wat pigkna i atrakcyjng corkg hrabiego Welfa. Mtodej cesarzowej zaimponowat przebywajacy na akwi-
zgranskim dworze ekscentryczny hrabia z Septymanii. Romans Judyty i Bernarda przebiegat w atmosfe-
rze skandalu i zakonczyt si¢ glo$nym w catym cesarstwie procesem z roku 831. Zaréwno Judyta, jak
i Bernard wyszli z niego bez szwanku. Po zarliwym zapewnieniu o niewinnosci, ktore cesarzowa ztozyta
na Biblig, publicznie oczyszczono parg ze stawianych im zarzutow. Warto nadmieni¢, ze legendy uznaja
Karola Lysego za syna Bernarda.
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imperium karolinskiego. Zmyst polityczny i status rodzinny!! zaprowadzit go
wprost do cesarza Ludwika, na dwor w Akwizgranie. Szybko stal si¢ zaufa-
nym doradca imperatora, preceptorem jego najmiodszego syna — Karola.
W czasie, gdy Bernard realizowal swe pasje polityczne, $§wiezo poslubiona
malzonka Dhuoda odestana zostata do twierdzy Uzes, lezacej na potudniu
Francji'2. W imieniu meza sprawowala funkcje nadzorcze nad potozonymi
setki mil od Akwizgranu posiadto§ciami. Swoje obowiazki ksi¢zna wypetniata
lojalnie. Byta bezwarunkowo oddana mgzowi i tym samym wiernie wpisywata
si¢ w realia rzadzace wczesnosredniowieczna wspdlnota patriarchalng. Dwa
lata po $lubie Dhuoda urodzita syna Wilhelma!3, najprawdopodobniej w Akwi-
zgranie, gdzie przebywata, towarzyszac m¢zowi. W roku 841 na $wiat przy-
szedt drugi syn ksieznej, nazwany na cze$¢ ojca — Bernardem. Macierzynstwo
bylo zyciowym spelieniem i misja karolinskiej arystokratki. W calym dziele
odnajdujemy silny nacisk na kwestie zwigzane z rodzicielstwem. W stosunku
do dzieci Dhuoda bardzo otwarcie i zarliwie wyrazata swa mito§¢!4. W tym
samym czasie, gdy markiza Septymanii urodzilta drugiego syna, imperium do-
tknigte zostato sporami dynastycznymi. Czterej synowie Ludwika walczyli
o prawo do sukcesjil®>. Wpltywowi mozni lawirowali pomiedzy frakcjami,
chcac uzyskac dla siebie jak najwigksze pozycje i znaczenie. Rozchwiany poli-
tycznie byl takze Bernard. W obliczu kryzysu stal si¢ niestety ofiarg wlasnych
ambicji. Z racji zdradzieckich poczynan i wiarotomstwa musiat spodziewac si¢
najgorszej kary. Przewidujac bieg wypadkow zdecydowat si¢ na wlaczenie do
politycznej gry swych dwoch synow — pigtnastoletniego wowczas Wilhelma!©
i kilkumiesiecznego Bernardal!”, ktorych juz na zawsze miat odebra¢ matce.

11 Ojciec Bernarda, Wilhelm z Gellony, byt synem hrabiego Thierry i Aldany, corki Karola
Mtota. Karol Wielki mianowat go ksigciem Tuluzy i margrabia Septymanii.

12 LM Praefatio, s. 49-50.

13 Ibidem, s. 48.

14 Zwracajac sie do Wilhelma, kazdorazowo dobierata bardzo czute stowa o silnym tadunku
emocjonalnym, jak choc¢by: ,,[...] desideratissime fili Wilhelme”, por. LM 111, 2, s. 88, a takze ,,[...] o mi
fili Wilhelme pulchre et amabilis”, por. LM 1, 2, s. 68.

15 Spory o imperialna schede toczyly si¢ pomiedzy Lotarem, Pepinem z Akwitanii, Ludwikiem
Niemieckim i najmtodszym synem Ludwika Poboznego — Karolem Lysym. Nieporozumienia migdzy
bra¢mi zaczgly narasta¢ po roku 818, w ktorym cesarz Ludwik oglosit Ordinatio imperii. Na mocy tego
dokumentu najstarszy syn wtadcy — Lotar — stawat si¢ jedynym sukcesorem cesarskiego tytutu.

16 Wilhelma — w roku 841 — Bernard oddat jako dozywotniego zaktadnika po bratobojczej bitwie
cesarskich synow, ktora rozegrala si¢ 25 czerwca pod Fontenay-en-Puisaye w poblizu Auxerre. W ten
sposob mogl, cho¢by na pewien czas, liczy¢ na taske 1 wielkoduszno$¢ zwycigskiego Karola Lysego.

7 Bernard junior zostat zabrany z Uzés przez biskupa Elefanta, ktory dziatal z polecenia margrabie-
go. Ojciec musiat obawiac sig o zycie swego najmtodszego spadkobiercy. Starszy syn Wilhelm juz znajdowat
si¢ w rekach Karola Lysego. Dhuoda az do swej $mierci nie poznala imienia miodszego syna. W chwili gdy
kilkumiesigczne dziecko zostalo jej odebrane, nie nosilo jeszcze imienia, jego nadanie lezalo tylko i wylacz-
nie w gestii ojca, ktory — w rzeczonym przypadku — permanentnie przebywat poza rodzinnymi wtosciami.
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Decyzje mgza Dhuoda przyjmowala z pokora i pelnym oddaniem. Wbrew
oczekiwaniu wspotczesnego odbiorcy, ksigzna akceptowata wszystkie przed-
sigwzigcia Bernarda, jak zreszta przystalo na wczesno$redniowieczng zong
i matke. Po rozstaniu z dzie¢mi zdecydowata si¢ na napisanie ksiggi rad zade-
dykowanej starszemu synowi Wilhelmowi. Utwor podyktowany byt tgsknota.
Wypehita go ogromna mito$¢ do Boga, dzieci i jednoczesnie takze do mgza,
o ktorym Dhuoda kazdorazowo wypowiadata si¢ w szlachetny i unizony spo-
sob!8. Milosé matzeniska i macierzynska (caritas coniugalis et caritas mater-
na) —w odniesieniu do autorki dzieta — najwyrazniej stanowity jedno!®.

Religijnos¢ markizy Septymanii

W kontekscie niniejszych rozwazan wazne staje si¢ przyblizenie religijnej
sylwetki autorki Liber manualis. Wiek 1X, w ktorym zyta Dhuoda byt okresem
wyjatkowo pomyslnym dla Kos$ciola. Reforma instytucji w shuzbie Bozego
prawa, réznorodna dziatalno$¢ ksiezy, mnichow, swieckich arystokratow,
wszystko razem przyczyniato sie do rozkwitu zycia religijnego’. Od VIII w.
powstawalo wiele szkot przyklasztornych, diecezjalnych, prezbiterialnych.
Ksztatcono kler, ktory mogt pozniej edukowac takze swieckich arystokratow.
Wazrastata ilo$¢ skryptoriéw i bibliotek.

Podrecznik nosi w sobie znamiona karolinskich reform w zakresie eduka-
cji. Jego autorka jest zywym obrazem bardzo religijnej, Sredniowiecznej ma-
trony. Doskonale reprezentowata §wiecka kulturg karolinska. Z idea sztuk wy-
zwolonych musiala zapozna¢ si¢ za posrednictwem jakiego$ wyksztatlconego
duchownego. Oczywiscie, reprezentujac stabsza pte¢, nie mogta doswiadczy¢ ob-
cowania z wiedza w takim stopniu, w jakim mieli okazj¢ czyni¢ to duchowni na
stale przebywajacy w przyklasztornych szkotach, skryptoriach czy bibliotekach.
Pomimo wszystko jednak, Dhuoda swe naukowe niewiescie kompetencje zdotata
wykorzysta¢ maksymalnie. Niedostateczna, na miar¢ swych zdolnosci, dawke
artes liberales przyswoita ,Japczywie i zachtannie”, aby — w efekcie — spozytko-
waé¢ owoc swych studiow na przenikanie i interpretowanie tajemnic Pisma
Swietego, w niczym nie ustepujac, tym samym, swym meskim rowiesnikom.

18 Dhuoda kilkakrotnie napominata Wilhelma, ze ma bezwzglednie kochaé i szanowaé ojca. Por.
LM, 111, 2, s. 88. Bernarda nazywata, zgodnie zreszta z feudalnym zwyczajem, swoim panem. Por. takze:
LM, Praefatio, s. 48 1 50; LM 111, 3, s. 80; LM 111, 1, s. 84.

19°P. Veyn (red.), Historia zycia prywatnego. Od Cesarstwa Rzymskiego do roku tysiecznego, t. 1,
thum. K. Arustowicz, M. Rostworowski, Wroctaw—Warszawa—Krakow 2005, s. 507.

20 G. Dagron, P. Riché, A. Vauchez (red.), Historia chrzescijaristwa. Biskupi, mnisi i cesarze
610-1054, t. 4, tham. A. Kurys, Warszawa 1999, s. 593.
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Wezesnosredniowieczna pisarka z Septymanii nalezata do klasy tzw. laici
religiosi — czyli poboznych $wieckich. Jej religijnos¢ uksztattowana byta
przede wszystkim na podstawie wnikliwej lektury i interpretacji Pisma Swigte-
go. W Liber manualis odnajdujemy ponad trzysta cytatow i zapozyczen, spo-
$rod ktérych najwiecej odnosi si¢ do Ksiegi Psalméw?!. Dla spoteczenstwa
karolinskiego Biblia byta skarbnica wiedzy. Jezyk Pisma Swigtego mozna byto
odnies¢ do wszystkich doczesnych kwestii i problemow. Kazdy aspekt teologii
opieratl si¢ na czytaniu biblijnych tekstow. Wedtug takiej metody postepowata
takze Dhuoda. Wszystkie admonicje wystosowane do Wilhelma, ktore odnosi-
ly si¢ do wladzy, autorytetu czy spoteczenstwa, oparta na osobistej interpretacji
Biblii. Jej pojmowanie $wiata i religii zbudowane bylo na zatozeniu o wzajemne;j
relacji pomigdzy Pismem Swigtym, zyciem i zbawieniem. Marie Ann Mayeski
nazwala ten $redniowieczny wariant zalezno$ci ,,hermeneutycznym kre-
giem”?2. Karolinska literatka odnosita tekst biblijny do swojego macierzyste-
go kontekstu. Szukata w Piémie Swigtym zrozumienia dla spotecznej rzeczy-
wistosci jej czasow.

Wedhug Marie Ann Mayeski rozwazania Dhuody w pewien sposob moga
nawet stanowi¢ zapowiedz wszystkich wspotczesnych pytan zrodzonych
w obrebie teologii wyzwolenia23. Zmarly w roku 1996 jezuita Juan Luis Se-
gundo, propagator teologii wyzwolenia, glosil, Ze interpretacja Biblii jest dyk-
towana poprzez utrzymujace si¢ zmiany w naszej rzeczywistosci, zar6wno
osobistej, jak i spotecznej. Takie przekonanie towarzyszylo takze metodzie
interpretacyjnej Dhuody. Na kazdym kroku uzywata konkretnych realiow ze
swego zycia, azeby wydoby¢ praktyczne znaczenie biblijnego tekstu??.

Teologia ksigznej z Septymanii w bardzo duzym stopniu uksztattowana
byla znajomoscia Reguly swietego Benedykta, mys$li §w. Augustyna, dziet
Grzegorza Wielkiego i Izydora z Sewilli. Znata poezj¢ Prudencjusza i Fortuna-
ta. Lektura Podrecznika dowodzi takze, ze siggata do pism Hilarego z Poitiers.
Inspirowala si¢ rzymskim gramatykiem Donatem, ktorego zreszta sama nazy-
wala poeta?. Ze wspdlczesnych sobie teologow karolifiskich pisarka znata
tworczos¢ Ambrozego Autperta, Alkuina, Paulina z Akwilei 1 Jonasza z Orle-
anu. W wielu miejscach Liber manualis przytaczata badz parafrazowala cytaty
ze wspomnianych autorow. Dla pisarki moralny rozwo6j cztowieka powigzany

21 Edukacja karolifiska rozpoczynata si¢ od wnikliwej lektury Psalmow, na bazie ktorych uczono
si¢ gramatyki tacinskie;j.

22 ML.A. Mayeski, Dhuoda. Ninth Century Mother and Theologian, Scranton 1995, s. 53.

23 Ibidem, s. 53-54.

24 Tbidem.

25 LML, 10, s. 112.
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byl z rozwojem intelektualnym2®. Wierzyta w ukryta site napisanego stowa,
ktore — jej zdaniem — pozwalato na ,,wyniesienie ducha”?’. Wiara Dhuody byta
bardzo gl¢boka, jednoczesnie jednak posiadata niezwykle prosty przekaz.
W sformulowanych przemysleniach na temat religijnosci i mito$ci do Boga,
pisarka ujawniata prostote czy wrecz naiwna bezposrednios¢. Skomponowany
przez nia Liber manualis byl obrazem jej wiedzy na temat moralnosci i teolo-
gii. Przewazaly w nim osobiste przemyslenia anizeli wiedza katechetyczna czy
doktrynalna. Wprawdzie autorka umiescita w dziele podstawowe informacje
na temat etymologii, liturgii, katechizmu, symboliki liczb i komputu?8, ale
jednak nie odniosta si¢ w zadnym miejscu do zawitych sporow dogmatycz-
nych, ktore od VIII w. byly trwale obecne w zyciu religijnym imperium karo-
linskiego??. Frankonska pisarka wierzyta w mito$é i mitosierdzie. Wierzyta, ze
na bazie chrzescijanskiej mitosci zbudowany byt caly swiat i relacje miedzy-
ludzkie. Naczelna zasada, ktora si¢ kierowata, i ktéra zarazem polecata synowi,
umiescita w III ksiedze dzieta: ,,Kochaj wszystkich, azeby wszyscy kochali
ciebie”30. Dhuoda z wielkim realizmem podchodzita do wyzwan chrzescijan-
skiego i §wieckiego zycia. Jej droga do zbawienia prowadzita przez gleboka
mito$¢ rodzinna, mito§¢ macierzynska®! i mitosé wzgledem drugiego cztowie-
ka. Czytelnikowi ujawnia si¢ w postaci hieratycznej madonny az do $mierci
poszukujacej Boga.

W kregu matczynych rad - chrzescijanskie moralizatorstwo
autorki Podrecznikas?

Rok 841 byt dla ksigznej Septymanii poczatkiem wielu zmian i nowo
otwartych rozdzialdow. W marcu na $wiat przyszedt drugi syn arystokratki
— Bernard. W tym samym czasie, z rozkazu ojca, z Uzeés wyjechat pigtnastoletni

26 W Liber manualis zachecata Wilhelma do kupowania ksiazek, naklaniata do nauki. Por. LM,
Incipit prologus, s. 46.

27 M.A. Mayeski, Dhuoda, s. 29.

28 Komput byt zbiorem danych koniecznych do budowy kalendarza $wiat ruchomych. Por.
P. Riché, Zycie codzienne w panstwie Karola Wielkiego, thum. E. Bakowska, Warszawa 1979, s. 202.

29 W czasach panowania Karola Wielkiego szeroko dyskutowano nad problemem adopcjonizmu
hiszpanskiego. Zaognione spory wewnatrz Kosciota wywolala takze sprawa wokot formuty Filiogue.
Dodatkowo w potowie IX w. pomiedzy duchownymi trwaty kontrowersyjne dysputy o predestynacjg.

30 LML, 10, s. 112: Ama omnes ut ameris ab omnibus.

31 K. Cherewatuk, Speculum matris: Duoda’s Manual, Florilegium 10 (1988-91), s. 59.

32 Bardzo ciekawym studium na temat pedagogicznego aspektu Liber manualis jest praca
J. Rysia, Wychowanie moralne w rodzinie arystokratycznej w czasach karolinskich w swietle Podreczni-
ka dla syna Dhuody, Rocznik Naukowo-Dydaktyczny WSP w Krakowie, Prace z Historii O$wiaty
i Wychowania 201 (1999), s. 9-24.
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Wilhelm, pierworodny syn Dhuody. Jego los zalezal odtad od politycznie za-
grozonego ojca. Na przetomie lipca i sierpnia, posiadtos¢ w Septymanii opuscit
ostatni meski potomek rodu Wilhelmidéow — niespetna kilkumiesigczny Bernard.
Dhuoda, zdajac sobie sprawe z tragicznego potozenia mgza i syndéw, podjeta
decyzje o napisaniu niezwykle pomystowego w tresci i formie pozegnalnego
listu. Dzieto charakterem przypomina parenetyczne zwierciadto’3. Jednocze-
$nie jest takze podrecznikiem i testamentem, ostatnia wola samotnej, tesknigcej
matki. W jedenastu ksiggach pisanych przemiennie proza i wierszem, frankon-
ska pisarka zawarla cata swoja wizje Swiata, ktorego centrum stanowit Bog.
Nakreslita duchowy i moralny plan, ktéry zaadresowala do starszego syna
Wilhelma. Zdefiniowata w nim obowiazki syna, poddanego oraz czlonka
chrzescijanskiej wspolnoty.

Swoj osobisty Podrecznik markiza Septymanii spisywata przez dwa
lata34. Komponowanie utworu stanowito dla niej pokrzepienie i nadzieje, byto
forma duchowej tacznosci, dzigki ktorej mogta zrealizowaé si¢ w roli matki,
nauczycielki i wychowawczyni. Zasadniczym celem pisarstwa Dhuody byly
ambicje dydaktyczno-pastoralne. Redagowanie dziela dawato jej mozliwo$¢
podzielenia si¢ ze swym pierworodnym synem przemysleniami dotyczacymi
tematow doczesnych i niebianskich. Bylo proba opracowania zbioru przepisow
normujacych zasady chrzescijanskiego postgpowania. Dydaktyczne przestanie
dzieta karolinska autorka bardzo mocno zaakcentowata juz w Prologu dzieta:

[...] niechaj stanie si¢ dla ciebie milym czytanie mojego dzietka i oby$ z pomoca
wszechmogacego Boga, dla wlasnego dobra, zrozumiat jego tres¢. Odnajdziesz w nim
wszystko cokolwiek zechcialby$ poznaé; znajdziesz takze i zwierciadlo, w ktéorym bez
watpienia bedziesz mogt dostrzec zbawienie swojej duszy, oby$ odnalazt upodobanie nie
tylko w zyciu doczesnym lecz przede wszystkim w Tym, ktéry ulepit cig z prochu3>:
poniewaz dla ciebie Wilhelmie ponad wszystko wazne jest, abys w kazdym zajgciu tak dla
siebie, jak rowniez dla §wiata mogt by¢ uzytecznym. I czyn tak, aby$ zawsze mogt przypo-
dobaé si¢ Bogu?*°.

33 Dydaktyczny gatunek zwierciadla — speculum — poczatkami siegajacy do V w. przed Chr. byt
bardzo popularny w okresie karolinskim. Dawal mozliwo$¢ prezentowania modelowych, chrzescijan-
skich wzorcow wiladcoéw 1 moznych. Na przetomie VIII i IX w. zwierciadla pisali m.in. Alkuin, Sma-
ragd, Jonasz z Orleanu i Seduliusz Szkot.

34 IMXI, 2,s.238.

35 Rdz 2, 7: [...] wtedy to Pan Bég ulepil czlowieka z prochu ziemi [...].

36 Por. LM, Incipit prologus, s. 48: , Licet sint tibi multa adcrescentium librorum volumina, hoc
opusculum meum tibi placeat frequenter legere, et cum adiutorio omnipotentis Dei utiliter valeas intelli-
gere. Invenies in eo quidquid in brevi cognoscere malis; invenies etiam et speculum in quo salutem
animae tuae indubitanter possis conspicere, ut non solum saeculo, sed ei per omnia possis placere qui te
formavit ex limo: quod tibi per omnia necesse est, fili Wilhelme, ut in utroque negotio talis te exibeas,
qualiter possis utilis esse saeculo, et Deo per omnia placere valeas semper”.
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Moralizatorskie rady pisarka rozpoczeta od podkreslenia wagi wiernosci,
zaufania 1 czci naleznej Bogu. Pierwsza ksigga wypeliona zostata wskazow-
kami dotyczacymi mitlowania i poszukiwania Stworcy. Tylko na drodze prowa-
dzacej do Boga lezaty, zdaniem karolinskiej erudytki, ziemskie sukcesy i po-
wodzenie: ,,[...] godnie 1 wlasciwie czczac Boga, zdotasz wznie$¢ si¢ na
szczyt™’. Przewodnia teza zawarta w Liber manualis bylo przekonanie, ze
istnieje nierozerwalna paralela pomigdzy niebem i ziemig. Autorka czgstokroé¢
nawiazywata do tej zaleznosci. Realizowata zrownanie i pojednanie ,,zmienne-
go oblicza egzystencjalnej rzeczywistosci z niezmiennym wiecznym porzad-
kiem”. Odkryla mechanizm, zgodnie z ktérym mogta zrozumie¢ polityczne
wydarzenia epoki3®. Wystarczyto tylko przetransponowaé je do kontekstu bi-
blijnego. Dhuoda wypracowala tutaj bardzo przydatne dla siebie continuum, na
mocy ktorego biblijni przodkowie, a takze dawni cztonkowie jej rodziny, sta-
wali si¢ modelowymi wzorcami dla wspotczesnych jej arystokratow3”. Pisarka
traktowata Pismo Swicte jako zywa i aktywna obecno$é¢ Boga. Kierujac si¢
paralelami, ksigzna porownala ziemski autorytet ojca do autorytetu Boga Ojca
obecnego w Trojcy swigtej. W Swietle tej synchroniczno$ci, napominata Wil-
helma, aby szacunek wobec ojca rodziny byl niekwestionowany. Solidarnos¢
rodowa stawiana byla przez nia nawet ponad postuszenstwem okazywanym
suwerenowi. Frankonska arystokratka wierzyta tutaj w zbawcze dzialanie po-
stuszenstwa. Cala trzecia ksigga zdominowana byta radami dotyczacymi czci.
Ksigzna szczegdlowo informowata syna, w jakiej kolejnosci i z jaka moca ma
okazywaé unizono$¢ wobec $miertelnikow. Oczywiscie w jej rozwazaniach
pokora wzgledem Boga byla najwazniejsza i nieograniczona®®. Na drugim
miejscu nawolywata do lojalno$ci naleznej ojcu rodziny*!, pozniej akcentowa-
fa czes¢ w stosunku do monarchy i ostatecznie respekt, ktorym darzy¢ sig
powinno duchownych*2. Tak ustanowiona hierarchia, w ocenie Dhuody, byta
naturalnym porzadkiem rzeczy, ktérego przestrzeganie gwarantowa¢ miato tad
i szczescie. Ksigzna jawi si¢ nam tutaj niczym bohaterska idealistka. Namawia-
ta do realizowania wzniostych celow, wierzyla w odkupienie win i nie tracita
nadziei. Mamy wrazenie, ze odnalazta antidotum na ogromny kryzys, ktory

37 LM, 1, 1, s. 58: [...] illa semper perquiras ubi cum dignis et abtis Deumque diligentibus, ad
certum possis scandere culmen, [...]”.

38 ML.A. Claussen, Fathers of Power and Mothers of Authority: Dhuoda and the Liber Manualis,
French Historical Studies vol. 19, 3 (1996), s. 794.

39 M.A. Mayeski, Dhuoda, s. 48.

40" On zawsze jest tu i teraz, trwal w czasach minionych, trwa w obecnych i przysztych, uwaza
sig, ze u Niego jest wszystko co trzeba. A i to w zestawieniu z Nim przepada, gdy on méwi: Jestem Alfa
i Omega i Ja jestem, ktory jestem”. Por. LM 1, 2, s. 60.

ALy, 2, s. 88.

2 LM, 11, 5. 122.
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dotknat jej kraj i najblizsze dla niej osoby. Wbrew wszystkiemu podpowiadata
Wilhelmowi: ,,Kochaj wszystkich™43.

Moralizatorstwo Dhuody nie opierato si¢ na dokuczliwym i natr¢tnym
napominaniu. Dalekie byto od straszenia, ostrzegania czy prezentowania do-
mniemanych piekielnych kar. I to wszystko w czasach, w ktorych Bog jawit si¢
trwozliwym poddanym pod postacia karcacego i surowego sedziego. Autorka
Liber manualis wypracowata odmienna metode, ktora mozna nazwaé ,.,tagod-
nym nauczaniem”. Postgpujac zgodnie z zamierzonym przez sicbie algoryt-
mem, dobrodusznie, ale i metodycznie udzielata rad i napominala. Przede
wszystkim zachecata syna, azeby trwal w nieustajacym czytaniu i modlitwie*?,
modlitwie zarliwej i pokornej*’, ktora nazywata , krzykiem serca”#®. Instru-
owala Wilhelma jak si¢ modli¢ i za kogo*’. Przekonywata do poboznosci poza-
liturgicznej. W jej ostatecznych rozwazaniach prawdziwa wiara oparta byta
jednak nie tylko na modlitwie oraz ciagtym czytaniu i interpretowaniu Biblii,
stawata si¢ kompletna dopiero, gdy wlaczano do niej dziatanie. W Liber ma-
nualis czytamy: ,,[...] oby$ przez myslenie, mowienie i dziatanie uwierzyt, ze
Ten, ktéry jest nazywany Bogiem moze trwaé na wieki”*8. I dalej podobne:
,,Modl si¢ ustami, krzycz sercem, pro$ dziataniem, aby Bog zawsze tobie spie-
szyt z pomoca dniami i nocami, w kazdej godzinie i w kazdym momencie™*.
Dhuoda wskazywata wigc na trzystopniowy proces majacy prowadzi¢ do au-
tentycznej wiary, ktora nie polegata tylko na rozumieniu Boga, ale przede
wszystkim na trwaniu w ciagtym zwiazku z Boska rzeczywistoscia®?. Matka
inspirowata wigc syna do podejmowania czynow zgodnych z chrzescijanskim
nauczaniem. Namawiata do mitosierdzia wobec bliznich, ktore objawiato si¢
poprzez rozdawanie jalmuzny?!, jak réwniez poprzez sprawiedliwe, prawe
i pobozne uczynki>2.

43 LM1IL, 10, s. 112: ,,Ama omnes ut ameris ab omnibus”.

4 LM VI, 1, 5. 196.

45 LML, 3, 5. 76.

46 TM1I13,s. 78: ,,0ra ore, clama corde, roga opere”.

47 Cata ksiega VIII poswigcona jest kwestii modlitwy. W kolejnych rozdziatach Dhuoda prosita
Wilhelma o duchowe wsparcie dla kaptanow, biskupéw, magnatéw i seniorow (rozdziat 3, 4, 5, 6). Ze
szczegdlnym naciskiem podkreslata wage modlitwy w intencji rodzonego ojca (rozdziat 7). Nalegata,
azeby nie zapominat o tak waznej modlitwie za wszystkich zmartych (rozdziat 10, 14, 16). W ksiedze X
btagala wreszcie, azeby modlit si¢ za nia sama (rozdziat 4).

B IMIL 5, s. 64: »[...] bene cogitando, bene loquendo, bene operando, sine fine posse credas
manentem ipsum qui dicitur Deus”.

49 LM 11, 3, s. 78: ,,Ora ore, clama corde, roga opere, ut tibi Deus succurrat semper diebus et
noctibus, oris atque momentis”.

50 M.A. Mayeski, Dhuoda, s. 53.

SULMIV, 9, s. 162.

52 Tbidem, s. 136-138.
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Tak skomponowany poradnik miat zbudowa¢ w adresacie przekonanie, ze
celem i sensem zycia jest nasladowanie Chrystusa. Autorka pragngta, aby jej
pietnastoletni syn poszedt $ladem Bozego Syna, stat si¢ Jego uczniem?3; postepo-
wal szlachetnie, poswigcat si¢, wybaczal, a nawet cierpial. Ksi¢zna zaangazowata
si¢ przede wszystkim w realizowanie teologii praktycznej. Calemu dzietu przy-
Swiecat cel soteriologiczny. Zostalo ono zaplanowane z mys$la o zbawieniu
Wilhelma. Miato da¢ odpowiedz na pytanie — jak osiagna¢ zbawienie>*?

Mistycyzm Dhuody

Zawarto$¢ Liber manualis nie sprowadza si¢ tylko 1 wylacznie do suma-
rycznego zbioru zasad i wskazowek, ktore matka-nauczycielka pieczotowicie
starala si¢ zamknaé¢ w podrgcznikowej formie. Dzieto zyskuje na znaczeniu
i nabiera indywidualnych cech poprzez bardzo subiektywne zaangazowanie
autorki. Partie instruktazowe utworu zostaly wzbogacone osobistymi rozwaza-
niami i opisem kontemplacji. Glenn Olsen nazwal Podrecznik Dhuody $wia-
dectwem pierwszej medytacji na temat wiasciwej duchowosci>>.

W kazdym rozdziale dzieta autorka wtajemniczyta czytelnika w swa bar-
dzo intymna modlitwg. Wybrata intymna przestrzen modlitwy, modlitwg serca,
owoc glebokiej ascezy. Ksigzna zatapiata si¢ w rozwazaniach, jednoczyla
z Bogiem w modlitwach uwielbiajacych, dzigkczynnych, a takze btagalnych.
Wielbita i interpretowala Absolut na wiele sposobow. Liber manualis to bardzo
glebokie studium Pisma Swigtego, ktore dla karolinskiej arystokratki byto dro-
gowskazem. Juz samo czytanie Psalméw stanowito forme modlitwy>°, budo-
wato mysli, oceny i $wiatopoglad. Psalm byt gatunkiem umozliwiajacym obco-
wanie cztowieka z Bogiem. Stanowil — i stanowi nadal — ponadczasowa liryke
konfesyjna, refleksyjna i poznawcza>’. Dla Dhuody, tak jak i dla wigkszo$ci
ludzi zyjacych w wiekach $rednich, rzeczywisto$¢ byta nierozerwalnie powia-

3 LM X1, 2,s.238 oraz VII, 1, s. 190.

54 0d pierwszej linijki tej ksiazeczki az do ostatniej sylaby, poznaj to, co zostalo zapisane dla
twojego zbawienia”. Por. Liber manualis X, 1, s. 218.

55 G.W. Olsen, One Heart and One Soul (Acts 4:32 and 34) in Dhuoda's ,,Manual”, Church
History, vol. 61, 1 (1992), s. 33.

56 R. Pernoud, Kobieta w czasach katedr, thum. I. Badowska, Warszawa 1990, s. 53.

57 Wspblczesna pisarka Anna Kamienska podczas swoich rozwazan na temat Biblii, w ten spo-
sob podkreslata poznawcze walory Psalmow: ,,[...] Teologia i antropologia Psalmow — sa $cisle ze soba
splecione. Zasada humanistow: poznaj samego siebie — na tym terenie musialaby brzmie¢: poznaj siebie,
poznajac Boga”. Por. A. Kamienska, Na progu stowa. Siedem wykladow o poezji i ,,Biblii”, Poznan
2004, s. 65. Dhuode od Kamienskiej dzieli dziesig¢ wiekow, okazuje si¢ jednak, ze kolejne, kroczace
$ladami Dawida pokolenia, wcigz na nowo i niezmiennie poszukuja w Biblii odpowiedzi na pytanie
o miejsce cztowieka w dziele stworzenia.
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zana z chrzescijanstwem i jednocze$nie Biblia. Ona byla wigc uktadem, do
ktorego odnoszono reszte ludzkosci, na jej mocy ludzie mogli okresli¢ swoj
stosunek do innych38. Karolinska autorka lekture Pisma Swigtego poddawata
tzw. rozwinigtemu procesowi interpretacyjnemu. Rozpoczynata oczywiscie od
prostego lectio, ktore w naturalny sposob przeistaczato si¢ w meditatio. Medy-
tacja z kolei — i tu rozpoczyna si¢ trzeci, niezwykle wazny krok procesu
— miata inspirowa¢ do ksztaltowania i rozwijania chrzescijanskiej swiadomo-
$ci, pomaga¢ w wypehianiu zobowiazan wobec Boga i ludzi. Ostatecznie wigc
proste w zatozeniu lectio nabieralo wymiaru etycznego, prowadzito do dosko-
nalenia cztowieka, ktory wlasnym zyciem $wiadczyt o jedno$ci ze stowem
Bozym. Dhuoda zdaje si¢ tutaj postgpowaé zgodnie z nauka i wskazowkami
Grzegorza Wielkiego, ktory powiedziat, ze tekst przeczytany, musi zostac
przetworzony przez samego czytelnika’®.

7 osobista interpretacja mamy do czynienia nie tylko w odniesieniu do
Biblii. Autorka Podrecznika darzyta szczeg6lna estyma Regule swietego Bene-
dykta. To whasnie Benedykt z Nursji rozszerzyl nauke ascetyczna Jana Kasjana
o poszukiwanie osobistej drogi cztowieka do Boga. Tak zdefiniowane ,,poszu-
kiwanie Boga” stato si¢ — w konsekwencji — udziatem samej Dhuody, ktéra
w swym $wieckim zyciu realizowata monastyczne idealty. W Liber manualis
kilkakrotnie parafrazowata ustepy ze zbioru przepisow cenobijnych §wigtego
Benedykta. Na jej duchowos$¢ ogromny wptyw miat cho¢by VII rozdzial Reguty
traktujacy o pokorze®®. Dhuoda zwracala si¢ do pierworodnego syna stowami
samego Benedykta: ,,Wilhelmie, czuwaj, upraszaj Go i modl si¢ stowami krotki-
mi, niezmiennymi i czystymi®!. Ksiezna Septymanii w zarliwych medyta-
cjach wciaz na nowo poszukiwata Boga i odkrywata Jego nieskonczone tajem-
nice. Do osobistego poszukiwania naklaniata takze Wilhelma:

Ja i ty, synu, powinniSmy szuka¢ Boga: istniejemy w jego woli, w Nim zyjemy,
poruszamy si¢ i jesteémy®2. Bez watpienia takze i ja, chociaz niegodna jestem i staba
niczym cien, tak jak potrafi¢ szukam Go, szukam Jego pomocy i nieustannie prosz¢, azebym
zdotata dowiedzieé sig i zrozumieé. Jest mi to potrzebne, pod kazdym wzgledem®3.

58 Por. J. Le Goff, Kultura sredniowiecznej Europy, thum. H. Szymanska-Grossowa, Warszawa
1970, s. 147.

39 Grzegorz Wielki, Moralia in Iob 1, 33, 46. Por. takze G.W. Olsen, One Heart and One Soul, s. 790.

60 Do VII rozdziatu Reguly — De reverentia orationis — Dhuoda nawiazala w trzecim rozdziale
11 ksiegi Podrecznika.

6l IM 11, 3, s. 78: ,,Tu autem, fili Wilhelme, vigila, pete eum et ora in brevi et fixo puroque
sermone”. Por. Regula swietego Benedykta z Nursji, O zachowaniu uszanowania podczas modlitwy:
,Modlitwa winna by¢ krotka i czysta [...]” (thum. Benedyktyni Tynieccy, Tyniec 1985, s. 96).

02 Dz 17, 28.

63 IM 1,2, s. 60: ,Quaerendus est Deus, fili, mihi et tibi: in illius nutu consistimus, vivimus,
movemur et sumus. Certe et ergo, quanquam indigna fragilisque ad umbram, eum, ut valeo, quaero, et
eius adiutorium, ut scio et intelligo, et indesinenter peto. Est etenim mihi valde per omnia necesse”.
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Probujac zrozumie¢ relacje z Bogiem, pisarka powotywata si¢ na tzw.
Swigta matematyke. Symbolika liczb miata jej pomdc w odstanianiu prawd
duchowych. W $wiecie karolinskim uprawianie chrzescijanskiej numerologii
byto bardzo popularne. Stanowito ono kontynuacje tradycji augustynskiej®4,
w ktorej ,.liczbowa” struktura rzeczywistosci byta niezwykle istotnym elemen-
tem calej nauki o relacji Boga do $wiata®. Swiety Augustyn glosit przekona-
nie, ze w Bozym umysle istnieja wzory rzeczy stworzonych. W ten sposéb
wige rzeczy istnieja w sobie samych, w swojej naturze i jednoczes$nie w bo-
zych ideach®. Poszukiwania numerologiczne porzadku i przyczyny wszech-
rzeczy zainspirowane byly starotestamentalna dewiza: ,,Ty wszystko urzadzites
wedtug miary, liczby i wagi”®”. Dhuoda nadawata cyfrom specjalne, mistyczne
znaczenia. Dowodzila, Ze jedna z drog do pojgcia Bozej madrosci jest liczbowa
interpretacja rzeczy stworzonych. Liczba byta pojmowana jako zasada harmo-
nii i proporcji zaréwno w $wiecie, jak i w kazdej rzeczy stworzone;js.
W chrzescijanskiej mysli $Sredniowiecza pojawita si¢ platonska idea tadu cale-
go kosmosu, zgodnie z ktora reguty myslenia, liczby, proporcja, harmonia
dzwiekow i cial niebieskich byty odbiciem rozumnosci Logosu®®. Numerolo-
giczny zmyst literatki przejawial si¢ w dokonywaniu najrozniejszych liczbo-
wych interpretacji oraz wielu dziatan matematycznych. Niektore fragmenty jej
dzieta przypominaja podrecznik rachunkowosci. Z niezwykta determinacja, ty-
powa dla poszukujacego i niecierpliwego umystu, autorka odkrywata chocby
mistyke liczb ukrywajacych si¢ w stowie Deus. W ksigdze pierwszej odnajdu-
jemy nastepujace rozwazania:

64 Augustyn opowiadat sie za studiowaniem numerologii w De doctrina christiana i De musica.
O symbolice liczb pisat takze Izydor z Sewilli. W Etymologiach (3,4,1) podkreslit ich znaczenie
w egzegezie Pisma Swigtego. Inne dzieto Izydora — Liber numerorum — zawiera synteze sredniowiecznej
wiedzy o alegorycznym znaczeniu liczb wystepujacych w Pismie Swietym. Utwor ten jest jednocze$nie
recepcja wezesniejszych zatozen Augustyna i Marcjana Kapelli. Tzw. $wigta matematyka nie byta obca
takze Bedzie Czcigodnemu, ktory w podrgczniku De temporum ratione ustanowit sredniowieczny sys-
tem komputu. Symbolika liczb zajmowat si¢ rowniez Alkuin. W traktacie biblijnym De comparatione
numerorum Veteris et Novi Testamenti roztaczal rozwazania nad liczbowa struktura rzeczywistosci bi-
blijnej. Nastgpnie — wspotczesny Dhuodzie — Hraban Maur w Enarrationes in librum numerorum,
parafrazujac Izydora z Sewilli, podkreslat sitg¢ i znaczenie liczb. Dodatkowo Hraban opracowat na
potrzeby duchowienstwa karolinskiego Liber de computo. Dzieto to oparte byto na wspomnianym pod-
reczniku Bedy.

65 A. Kijewska, Czasy swietego Brunona z Kwerfurtu okiem historyka filozofii, w: A. Kopiczko
(red.), Swiety Brunon. Patron lokalny czy symbol jednosci Europy i powszechnosci Kosciola, Olsztyn
2009, s. 81.

66 E. Gilson, Historia filozofii chrzescijarnskiej w wiekach srednich, thim. S. Zalewski, Warszawa
1966, s. 72.

7 Mdr 11, 20.

68 A. Kijewska, Swiety Augustyn, Seria: Mysli i Ludzie, Warszawa 2007, s. 204.

%9 G. D’Onofrio, Historia teologii. Epoka Sredniowiecza, t. 11, przet. W. Szymona, Krakow 2005,
s. 69-70.
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[...] w imieniu — Deus — zawarte sa dwie sylaby i cztery litery’?. Gdy te odkryjesz
i przeczytasz, c6z innego powiesz jesli nie to, ze to niezwykle stowo zawiera w sobie wielka
tajemnicg. [...] Mianowicie nasza litera D, od ktorej zaczyna si¢ imi¢ Deus, u Grekow jest
nazywana delta — A. Wyrazona zgodnie z ich porzadkiem liczenia’! zawiera w sobie liczbe
— cztery, liczbg doskonato$ci; zapisana zgodnie z naszym lacinskim systemem jako znak

— D, wznosi si¢ ku sumie 500. Tej przypisana jest takze najéwictsza tajemnica’?.

I dalsze rozwazania pisarki:

Liczba pig¢ odnosi si¢ do pigciu zmystow cielesnych, oczywiscie do wzroku, stuchu,
smaku, powonienia i dotyku; liczba cztery miesci w sobie cztery cielesne doznania — ciepto,
zimno, wilgo¢ i sucho$¢ badz tez cztery cnoty, ktéore powinno si¢ posiadaé, mianowicie:
sprawiedliwos$¢, odwage, roztropno$¢ i powsciagliwosé; takze nauki czterech ewangelistow,
ktore powinno si¢ pojac i przestrzegal, cztery strony $wiata czyli wschod, zachod, poinoc
i potudnie. Liczba trzy zawiera w sobie perfekcyjna Trojcg, ktora pojmuje si¢ w najwyz-
szym znaczeniu jako Bog Ojciec, Syn i Duch Swiety, takze jako trzy dary — nieskazitelng
zdolno$¢ myslenia, $wigta mowe i doskonalo$¢ w dziataniu, a te wszystkie dzigki Temu,
Ktorego nazywa si¢ Bogiem. Liczba dwa, oznacza dwa zycia, to znaczy czynne i kontempla-
cyjne, takze dwie cnoty, mysl i dziatanie, ktore podlegaja dwom boskim przykazaniom, oczy-
wiscie mitosci wzgledem Boga i mitosci wzglegdem bliznich. Natomiast liczba jeden, ktora

przewyzsza wszystkie pozostate, pojmij, Ze odnosi si¢ do Tego, Ktory nazwany jest Bogiem’>.

Consumatum est’

Dzietu nakreslonemu w Uzes zarzuca si¢ niedoskonatos¢ jezykowa. Laci-
na Dhuody — zdaniem jezykoznawcoéw — przybiera miejscami niezgrabna po-
sta¢. Cechuja ja fragmentaryczny niedowtad fleksyjny i sktadniowy. Taki stan

70" Jest bardzo prawdopodobne, ze Dhuoda inspirowata sie tutaj naukami Augustyna i jego ko-
mentarzem do Ewangelii wedtug §w. Jana — In lohannis evangelium tractatus 29,4 lub tez Questiones in
heptateuchum 2,120.

71 W alfabecie greckim i hebrajskim kolejne litery alfabetu shuzyty do zapisu liczb.

72 IM1, 5, s. 62: ,,Ad nomen qui dicitur Deus, duae continentur sillabae et quatuor litteraec. Cum
has inveneris et legeris, quid aliud dicis nisi: Deus hoc magnum admirabilem continet sacramenstum? [...]
D. enim nostra, a quo Dei incipit nomen, apud Graecos vocitatur A, delta. Nam id expressa, secundum
illorum compoti elementa, quaternarium perfectionis continet numerum; secundum latinitatem quoque
nostram, praescripta D. quinquies centum erigit ad summum. Et hoc non vacat a sacrosanto misterio”.

BB IMT, 5, s. 64: ,[..] quinarius enim ad quinque corporis sensus, videlicet visu, auditu, gustu,
odoratu et tactu, pertinet custodiendum; quaternarius vero ad IIII, sive per quatuor elementa corporum,
hoc est calidam, frigidam, humidam et siccam, in se retinendum; sive per quatuor virtutes, videlicet iustitiam,
fortitudinem, prudentiam et temperantiam, in se custodiendas; vel quatuor evangelicorum dicta; per quatuor
mundi partes, hoc est oriens, occidens, septentrio atque meridies, in se intelligendam custodiendamque
agnoscat. Ternarius quoque perfectum trinum continet numerum, quod intelligitur ad summum Deus, Parwe et
Filius et Spiritus Sanctus; sive tria data haec sunt: cogitatio munda, locutio sancta, opus perfectum, et haec
omnia per ipsum qui dicitur Deus. Duae autem, duae intelligunt vitae; hoc est activa et contemplativa, vel
certe duae virtutes, intellectus et operatio, quae in duobus pendent mandatis, in dilectionem videlicet Dei
et dilectionem proximi. Unum autem, qui omnia praecellit, ipsum intellige qui dicitur Deus”.

74 Qdniesienie do stéw Dhuody, ktora w ten wlasnie sposob wienczy swe dzielo, uzywajac cytatu
zaczerpnigtego z Ewangelii wedtug $w. Jana — Dokonato sie (J 19,30).
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rzeczy — paradoksalnie — nie dyskredytuje autorki ani takze nie powoduje
zdeprecjonowania samego dzieta. Dhuoda kolorytem swego jezyka dowiodta,
ze jej tacina byla zywym i1 ewoluujacym systemem komunikacyjnym. Swe
nieco ,,odmienne” pisarstwo uprawiata w czasach niezwyklej dbatosci o po-
prawnos$¢ laciny. Reforma karolinska miata powstrzyma¢ zamet stylistyczny
w liturgii, administracji 1 w literaturze. Pionierom odnowy udato si¢ wypraco-
waé ,,wypolerowana przejrzystos¢” jezyka lacinskiego, ale jednoczes$nie do-
prowadzili oni do zerwania taczno$ci pomigdzy jezykiem a rozwojem spole-
czenstwa. Lacina zostata ograniczona do piSmiennictwa i liturgii, miata sta¢ si¢
juz na zawsze jezykiem martwym?’>. W tym kontekscie starania pisarskie Dhu-
ody nabieraja bardzo indywidualnych wilasciwos$ci. Z ogromna determinacja
starata sie wyrazié mys$li na swoj bardzo osobisty sposob’®. Zmagata sie
z pisarstwem bez presji przebiegajacej pod haslem — ,poprawnos¢ ponad
wszystko”. Dzigki temu uzyskala efekt niekonwencjonalnosci i oryginalnosci.
Dhuodzie udato si¢ wyrazi¢ cala glebi¢ 1 zarliwos¢ swej religijnosci, a takze
mitosci macierzynskiej. Zrobila to w jedyny znany dla siebie sposob, otworzy-
fa przed czytelnikiem swoja duszg. Chwytajac za pioro, miata Swiadomosc
braku swych pisarskich kompetencji. Nazywajac siebie ,.kobieta cieniem”’’,
whniosta do literatury prawdziwy topos skromnosci.

Potrzeba pisania i kontemplowania Boga okazaly si¢ jednak silniejsze.
Whbrew ograniczeniom lezacym w $rodkach wyrazu, Dhuoda stworzyta wielo-
ptaszczyznowe dzieto, w ktorym naprzemiennie wcielata si¢ w rolg liryczne;j
poetki, gawedziarki, a takze nauczycielki. Czytelnikowi data mozliwos¢ obco-
wania z rozwazaniami natury etymologicznej, numerologicznej i egzegetyczne;j.
Determinacja literacka pozwolity jej na eksperymentowanie, wprowadzanie neo-
logizmoéw, akrostychow oraz stow greckiego i hebrajskiego pochodzenia. Do-
piero w tak strukturalnie ztozonym dziele udato si¢ jej zamkna¢ pelni¢ wiedzy
o0 otaczajacym ja swiecie. Liber manualis stanowi wigc sume¢ wiedzy teologicz-
nej 1 moralnej oraz syntezg¢ duchowosci. Jest bardzo silnym w wymowie zbio-
rem refleksji religijnych, ktorych podjeta sie kobieta §wiecka. Sita przekazu

75 E. Auerbach, Jezyk literacki i jego odbiorcy w péznym antyku laciviskim i Sredniowieczu, thum.
R. Urbanski, Krakow 2006, s. 110-111.

76 P. Dronke, Women Writers of the Middle Ages. Critical Study of Texts from Perpetua to
Marguerite Porete, Cambridge 1984, s. 36.

77 I...] jestem staba niczym cien”, LM 1, 4, s. 62. Swoja drugorzedno$é i $wiadomo$é utomnosci,
ktora posiada z racji bycia kobieta podkreslata na kazdym kroku. Mowita, ze reprezentuje staba plec,
por. Liber manualis, Incipit prologus, s. 46. Konkludowata takze: ,,Brakuje mi zrozumienia dla wielu
oczywistych spraw, ktore pozostaja dla mnie wciaz nieodkryte”, por. Liber manualis, Incipit prologus,
s. 46; a takze: ,,[...] ja Dhuoda (jestem) staba, ospatla i niepewna i zawsze kierujg si¢ w otchtan”, Liber
manualis 11, 3, s. 78.
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tkwiaca w traktacie spowodowata, ze Dhuoda jako jedyna wczesnosredniowiecz-
na autorka unikneta anonimowosci. Liber manualis porusza kolejne pokolenia
czytelnikdw, pozwala przelotnie zajrze¢ w serce i dusze teskniacej matki, ktora
ukojenie znalazta w mitosci do Boga.

LIBER MANUALIS OF DHUODA, THE DUCHESS OF SEPTIMANIA
(CA 803-843), AS AN INSTRUCTION AND TESTIMONY
TO THE CONTEMPLATION OF GOD

(SUMMARY)

Present-day readers owe everything they know about this erudite Frankish duchess from
Septimania to Liber Manualis (Handbook), a very original work she left, dedicated to her son
William. The book is unique because Dhuoda was the only woman in ten centuries to hand down
such a personal testimony to her writing to history. She compiled this work in a genre very popular
among Carolingian scholars, the so-called speculum — the mirror. At the same time, this genre has
a rich literary tradition dating back to antiquity. The dramatic circumstances in which the young
aristocrat found herself became the impulse for her to compose the Handbook. Brutal internal
politics took her beloved sons away. The physical separation from her closest family became
a source of unspeakable longing and suffering for Dhuoda. The didactic work which she decided to
write in the face of such great emotions became a kind of a spiritual link between a loving mother
and her sons staying far away. The spiritual testament created by Dhuoda is the result of deep
reflections on Christian love. It is a moral and religious instruction for her children. The book of
the Frankish aristocrat became the first such personal testimony to meditation of God by a layper-
son. It contains numerous advice on earthly and spiritual matters. It is an extremely creative
masterpiece which the duchess decorated with maternal and didactic issues based on the Christian
truth about mercy. An analysis of the treatise tells us that the only source of Dhuoda’s strength and
hope was her love for God. According to the author, every righteous deed of man is an elaboration
of thanks in the adoration of God and she tried to pass on this kind of rule to her descendants.
Dhuoda not only contemplates God by herself, but also suggests how to get closer to sacrum.
Thus, Liber manualis gives us the possibility of fleeting insight into the heart and soul of a very
miserable, but at the same time deeply devout, woman living in the Middle Ages.

LIBER MANUALIS VON DHUODA HERZOGIN VON SEPTIMANIEN
(ETWA 803-843) ALS LEITFADEN UND ZEUGNIS
DER KONTEMPLATION GOTTES
(ZUSAMMENFASSUNG)

Alles, was iiber die frinkische Herzogin von Septimanien bekannt ist, entstammt ihrem
Werk — Liber manualis (Handbiichlein). Die Autorin widmete dieses Werk ihrem Sohn Wilhelm.
Die Einzigartigkeit des Biichleins besteht darin, dass Dhuoda zehn Jahrhunderte lang die einzige
Frau war, die ein personliches Zeugnis ihrer Arbeit schuf. Thr Werk zéhlt zu einer Gattung, die bei
den karolingischen Gelehrten sehr beliebt war, dem sogenannten ,,Speculum principis” — Fiirsten-
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spiegel. Gleichzeitig hat diese Gattung eine reiche Tradition in der Literatur des Altertums.
Die dramatischen Umstdnde waren bedeutsam fiir dieses Werk: Brutale Innenpolitik nahm Dhuoda
ihre geliebten Séhne. Die physische Trennung von geliebten Menschen ist die Quelle Dhuodas
unbeschreiblicher Sehnsucht. Das Werk, das sie im Angesicht groBer Emotionen entschied zu
schreiben, war wie eine geistige Verbindung zwischen ihr als liebender Mutter und ihren Kindern.
Das geistliche Testament, das Dhuoda schrieb, ist das Ergebnis einer tiefen Reflexion iiber die
christliche Liebe. Es ist eine moralische und religiose Unterweisung fiir die Kinder. Die Arbeit der
frankischen Frau war das erste personliche Laienzeugnis einer Gottesmeditation. Es enthdlt eine
Reihe von Hinweisen in Bezug auf weltliche und geistliche Probleme. Die Analyse des Werkes
legt nahe, dass die einzige Quelle der Kraft und Hoffnung fiir Dhuoda die Liebe zu Gott war. Liber
manualis gibt die Moglichkeit, Einblick zu nehmen in das Herz und in die Seele einer sehr
ungliicklichen, aber tief religidsen Frau, die im Mittelalter lebte.
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Zdajac sobie sprawg, jak cenna jest pami¢¢ historii dla przysztosci narodu
oraz jego tozsamosci, trzeba ocali¢ od zapomnienia ogromny wysitek i prace
tych, ktorzy po II wojnie Swiatowej, borykajac si¢ z wieloma trudno$ciami
materialnymi, spolecznymi i politycznymi, w cigzkich, wr¢cz dramatycznych
warunkach, realizowali wymiar misyjny Kosciota. Swoja wytezona, mrowcza
praca stwarzali podwaliny rozwoju teorii i praktyki katechetycznej. Cheg przy-
pomnie¢ dwie wielkie osobowosci: Adelg Stefanowicz i ks. Jozefa Wojtukie-
wicza. Nawet tak krotki wglad w te biografie, na ktory pozwalaja ramy artyku-
hu, stanowi pewien wktad w poznanie historii naszego kraju i ksztattowanie
tozsamosci chrzescijanskie;.

1. Ksigdz J6zef Wojtukiewicz i Adela Stefanowicz

Ksiadz Jozef Wojtukiewicz (1901-1989) miat 13 lat, gdy wybuchta
I wojna $wiatowa. Cala rodzina zostala wtedy ewakuowana w glab Rosji do
Piotrogrodu. Ta ewakuacja rozpoczal si¢ pierwszy okres jego tulaczego zycia.

Adres/Addresse/Anschrift: dr hab. Barbara Rozen, prof. UWM, Katedra Katechetyki i Pedagogiki, Uni-
wersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, barbara.rozen@mo-
skit.uwm.edu.pl.
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Ubodstwo, choroby, praca byly chlebem powszednim. Zdobywal wowczas
umiej¢tnos¢ adaptacji do zmieniajacych sig, trudnych warunkow zycia. W Pio-
trogrodzie ukonczyt szkotg srednia i w 1917 r. wstapit do miejscowego semi-
narium duchownego, ktoére jednak w kolejnym roku ulegto likwidacjil. To
zdarzenie zbieglo si¢ z rozporzadzeniem wiladzy bolszewickiej o mozliwosci
powrotu uchodzcéow do swoich rodzinnych doméw?. Rodzina kleryka Jozefa
wrocita do Grodna, a on podjal starania o przyjecie do seminarium, najpierw
w Wilnie — jednak bez skutku, zatem z duzymi trudno$ciami, gdyz trwala wojna,
dotart do seminarium w Zytomierzu na Ukrainie i tam zostal przyjety. Na czele
diecezji lucko-zytomierskiej, w ktdrej znajdowalo si¢ seminarium, stat ks. bp Igna-
cy Dubowski. Niestety, 6wczesna sytuacja polityczna utrudniata normalng nauke.
Byly to bardzo burzliwe i niebezpieczne lata3. W tym okresie ekspansja bolszewic-
ka zataczata coraz szersze kregi, niszczac to, co katolickie. Zniszczeniu uleglo
takze seminarium w Zytomierzu. Kleryk Jozef krotki czas przebywat w semina-
rium w Minsku, po czym przez rok kontynuowal nauke we wznowionym semi-
narium zytomierskim w miejscowosci Otyka na Wotyniu. W tym czasie toczyta
si¢ wojna polsko-bolszewicka. Po rocznej dziatalnosci, w czerwcu 1920 r., semi-
narium musiato opusci¢ Olyke, udajac si¢ na Zachdod przed nacierajaca armia
bolszewicka®. Ks. bp 1. Dubowski, nie mogac uruchomié seminarium na terenie
wilasnej diecezji, zorganizowat ksztatcenie w Gnieznie. Tu kleryk Jozef ukonczyt
studia teologiczne i w 1924 r. przyjat $wiecenia kaptanskie. Nosit w sobie
ogromny glod intelektualny, ktorego nie zaspokoily studia seminaryjne, dlatego
poglebial swoje wyksztatcenie teologiczne i filozoficzne na uniwersytetach za-
granicznych. Po uzyskaniu doktoratu w Tuluzie, z rak ks. bpa Adolfa P. Szelazka
otrzymal nominacj¢ na wyktadowce filozofii w Seminarium Duchownym
w Lucku. Prace te rozpoczat od wrzesnia 1926 r.° W Lucku jego horyzont
zainteresowan naukowych poszerzyt si¢ znacznie o zagadnienia pedagogiczne.
Stato sig to za sprawa Adeli Stefanowicz, wowczas siostry benedyktynki, ktora
wypracowata nowatorskie metody wychowania dzieci osieroconych’.

U A. Petrani, Szkolnictwo teologiczne w Polsce, w: M. Rechowicz (red.), Ksiega Tysigclecia
katolicyzmu w Polsce, t. 1, Lublin 1969, s. 303, 308.

2 J. Wojtukiewicz, Dzieje Instytutu Katolickiego, t. 1, Gietrzwald [przyp. 1962—1964] [poz. ksiaz-
kowa w mps] Ar. IK nr inw. 455, s. 48.

3 Na Ukrainie rzady sprawowali Ukraincy pod nadzorem niemieckim. Wybuchto powstanie ogdl-
nonarodowe przeciw okupacji niemieckiej. Seminarium znajdowato si¢ w samym centrum rozgrywaja-
cych sig¢ walk. Mocno dawata si¢ odczu¢ panujaca na Ukrainie anarchia (ibidem, s. 59-61).

4 Tbidem, s. 72-78.

5 Ibidem, s. 92.

6 B. Rozen, Dzialalno$é katechetyczna ks. Jozefa Wojtukiewicza w latach 1937-1989, Olsztyn
1999, s. 14-15.

7 W sierocincu wprowadzita ,,system rodzinkowy” polegajacy na tym, ze jedna wychowawczyni
miala pod opieka kilkoro dzieci i organizowata zycie na wzor rodziny naturalnej. Byta to metoda bardzo
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Adela Stefanowicz (1887—-1961), starsza od ks. J. Wojtukiewicza o 14 lat,
dziecinstwo i mtodo$¢ przezyta w Rosji. Studiowala w Moskwie filozofi¢
i psychologi¢ eksperymentalna. Prowadzita badania naukowe nad dzie¢mi
z upo$ledzeniem umystowym. Kontynuowata je w Warszawie w Instytucie
Pedagogiki Specjalnej, ktory prowadzita Maria Grzegorzewska, nastgpnie
w zaktadzie dla chtopcéw uposledzonych, prowadzonym przez siostry samary-
tanki, w Karolinie pod Warszawa, potem w sierocincu u siostr benedyktynek
— misjonarek w Lucku8. Kochata prace z dzie¢mi, zwlaszcza tymi najbardzie;
zaniedbanymi wychowawczo. Pracujac w réznych miejscach z dzie¢mi i dla
dzieci wciaz probowata odkry¢ i rozpozna¢ swoje miejsce w zyciu. Nie odnaj-
dywala go ani w malzenstwie, ani w zakonie, a inna mozliwo$¢ jeszcze nie
byla jej znana.

W 1936 r. A. Stefanowicz utworzyta Poradni¢ Wychowawcza przy Kato-
lickim Stowarzyszeniu Kobiet w Wilnie i kontynuowata badania nad rozwojem
dziecka. Nadto prowadzita Studium Wychowawcze dla rodzicow, wyglaszata
prelekcje z zakresu psychologii dziecka i wychowania, pracowata nad metoda-
mi wychowania religijnego matych dzieci® . Do wspolpracy wlaczyt si¢ wtedy
ks. J. Wojtukiewicz, ktory juz kilka lat wczesniej zapoznat si¢ z jej praca
w Lucku. To dzigki niej juz wtedy jego serce i umyst coraz bardziej otwieraly
si¢ na sprawy zwigzane z wychowaniem. Wspotpraca zaowocowata licznymi
dzietami w zakresie wychowania integralnego i metodyki pracy wychowaw-
czej, a zwlaszcza katechetycznej. To z inicjatywy tych dwojga osob tuz po
II wojnie $wiatowej, w 1945 r. w Czgstochowie powstat Instytut Katolicki
— instytucja naukowa, ktorej praca zostata ukierunkowana na doskonalenie
metod wychowania religijnego. Droga do erygowania Instytutu Katolickiego
byta dluga i trudna, poprzedzona II wojna §wiatowa, ale tez trudne, a nawet
dramatyczne bylo jego funkcjonowanie w powojennej, komunistycznej Polsce.

2. Inspirujgce spotkanie dwoch wielkich osobowosci

Dziatalno$¢ duszpasterska, ktora ks. J. Wojtukiewicz rozpoczat w Lucku
wsrod inteligencji, probowal rozwijaé w Wilnie wspotpracujac w tej dziedzinie
z A. Stefanowicz, ktora w Wilnie — juz jako osoba $wiecka — prowadzita
szeroko zakrojona dzialalno$¢ badawcza w zakresie wychowania integralnego

innowacyjna zwazywszy, ze dziato si¢ to w latach trzydziestych XX w. (H. Wistuba, Adela Stefanowicz
(1887-1961), w: B. Bejze (red.), Chrzescijanie, t. VII, Warszawa 1982, s. 202-203).

8 Tbidem, s. 199-203.

9 B. Rozen, Dzialalnosé¢ katechetyczna ks. Jozefa Wojtukiewicza w latach 1937-1989, s. 25-217.
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dzieci. Oboje bardzo cenili sobie 6wczesne osiagnigcia nauk psychologiczno-
-pedagogicznych. Uwazali, ze w procesic wychowania osiagnigcia te trzeba
zespoli¢ z nauka katolicka, tak aby rozpoznane prawa rozwoju dziecka respek-
towac, nie pomijajac rozwoju duchowego. Wychowanie dziecka postrzegali
jako wychowanie cato$ciowe, integralne, obejmujace catego cztowieka — jego
sity fizyczne 1 duchowe. Takie wychowanie wymagato jednak nie tylko jasno
postawionego celu, ale takze odpowiednich $rodkow i metod stuzacych jego
realizacji, ktore probowali wypracowaé!®. Wynikami badan i swoja refleksja
dzielili si¢ na tamach czasopisma ,,Ku Szczytom”, ktére powstato z inicjatywy
ks. J. Wojtukiewicza i wydawane byto pod jego redakcja. Czasopismo poswig-
cone bylo zagadnieniom wychowania katolickiego, a tytut podkreslat, ze wy-
chowanie ma prowadzi¢ ku petni cztowieczenstwa, zamierzonej przez Boga!l.
Pismo to stanowito pomoc w poglebianiu rozumienia pracy apostolskiej pro-
wadzonej w ramach Akcji Katolickiej, poprzez ksztattowanie §wiatopogladu
katolickiego i formacj¢ duchowa. Stuzylo szerzeniu znajomosci zagadnien
z zakresu pedagogiki katolickiej oraz metodycznych osiagnie¢ w dziedzinie
katolickiej praktyki wychowawcze;.

Ksiadz J. Wojtukiewicz brat bezposredni udziat w pracach prowadzonych
w Poradni Wychowawczej kierowanej przez A. Stefanowicz. Prace poradni
wyznaczaly nastepujace zadania: wypracowanie metod nauczania religijnego
opartych na zdobyczach psychologii i pedagogiki naukowej oraz szerzenie
wiedzy religijnej, psychologicznej i pedagogicznej wsrdd rodzicéw i wycho-
wawcow!2. Efektem prowadzonych badan bylo opracowanie zestawu pomocy
do nauki religii: ksiazeczki Ojcze nasz dla kl. I'3, ktora stanowit komplet
obrazkow konturowych do uzupetnienia i pokolorowania oraz ksiazeczki Pan
Jezus z nami dla kl. 11'4, bedacej rowniez zestawem konturowych obrazkow
z krotkim tekstem. Do obydwu poziomoéw nauczania zostaly przygotowane
uwagi metodyczne dla katechetow, zawierajace wskazowki 1 propozycje pracy
z dzieémi metoda przezyciowo-czynna!?. Zaprezentowana metoda byta nowo-

10§, Wojtukiewicz, Wychowanie, Wroctaw [poz. ksiazkowa, b.r.], Ar LK. JW. T. 25.

1" Czasopismo ,,Ku Szczytom” wydawane bylo od grudnia 1937 r. do wrzesnia 1939 r. Prace nad
kolejnym numerem przerwata Il wojna $wiatowa. Analiza tre$ci wydanych numeréw wskazuje na duza
réznorodno$¢ omawianych tematoéw. Syntetycznie taczono zagadnienia dogmatyczne, psychologiczne
i pedagogiczne. Artykuly do czasopisma oprocz ks. J. Wojtukiewicza i A. Stefanowicz pisali m.in.:
J. Woroniecki OP, ks. M. Sopocko, ks. W. Jasifiski, L. Chmaj, M.E. Czacka, W. Zychlinski.

12 J. Wojtukiewicz, Dzieje Instytutu Katolickiego, t. 2, s. 343; Sprawozdanie z dzialalnosci Insty-
tutu Katolickiego, Wroctaw 1954, Ar. LK., nr inw. 1042.

13 J. Wojtukiewicz, Ojcze nasz, Wilno 1939.

14 Tdem, Pan Jezus z nami, Wilno 1939.

15 1dem, Nauka religii w szkole powszechnej. Uwagi metodyczne, Wilno 1939.
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Scia w Owczesnej praktyce katechetycznej, dlatego aby ja spopularyzowac,
ks. J. Wojtukiewicz zorganizowatl w Wilnie, w czerwcu 1939 r., oSmiodniowy
kurs katechetyczny!®. W poradni pod jego kierownictwem przygotowano po-
moce katechetyczne do pracy z dzie¢mi w klasie III i IV!7. Zaistniata takze
potrzeba opracowania katechizmu dla dzieci przygotowujacych si¢ do I spo-
wiedzi 1 Komunii §wigtej, gdyz powszechnie stosowany katechizm ks. Rocha
Filochowskiego byt juz zbyt stary (1873 r.), za obszerny i trudny. Dla przygo-
towania katechizmu ks. J. Wojtukiewicz powotal komisje¢ sktadajaca si¢ z czte-
rech ksigzy prefektow!8. Pierwsze wydanie katechizmu bylo mozliwe w roku
194519, Troszczac si¢ o wprowadzanie dzieci w coraz bardziej $wiadome
uczestnictwo we mszy $w. przygotowywal komentarze liturgiczne do formula-
rzy mszy $w. na niedziele i §wigte, zwane Broszurkami liturgicznymi?®. Byty to
kilkustronicowe ulotki z przeznaczeniem dla rodzicéw, mtodziezy i ministran-
tow. Opracowat takze Mszalik dla wiernych z komentarzem liturgicznym
i praktycznymi wskazéwkami w celu ulatwienia ludziom uczestniczenia ze
zrozumieniem we mszy $w., odprawianej wowczas po tacinie?!.

Praca badawczo-naukowa i obserwacja zycia w Polsce, a przede wszyst-
kim na Wilenszczyznie, pozwolily wyrazniej dostrzec, ze skutecznos¢ wycho-
wania zalezy nie tylko od metod i $rodkow wychowania. Wazne jest, aby
srodowisko spoteczne byto réwniez wychowujace w tym samym duchu, gdyz
wychowanie jest procesem spolecznym. Ks. J. Wojtukiewicz i A. Stefanowicz
dostrzegali pilna potrzebe przygotowania aktywu apostolskiego, ludzi, ktorzy
weszliby w rézne srodowiska z wartosciami chrzescijanskimi. Potrzebni byli
katecheci, pracujacy inaczej niz do tej pory. Rodzita si¢ koncepcja przygoto-
wywania osob do pracy apostolskiej — naukowego osrodka edukacji chrzesci-
janskiej, ksztatcacego animatorow zycia religijnego w parafiach. Idea ta uzy-
skata wymierny efekt tuz po Il wojnie Swiatowe;.

16 Idem, Dzieje Instytutu Katolickiego, t. 2, s. 364; Sprawozdanie z dzialalnosci Instytut Katolic-
kiego, Wroctaw 1954, Ar. 1. K., nr inw. 1042; Kronika Instytutu Katolickiego, lata 1945—-1947, Ar. LK.,
nrinw. 1812 AL., s. 81; Ku Szczytom (1939), s. 398.

17" J. Wojtukiwicz, Dzieje Instytutu Katolickiego, t. 2,'s. 397. W Archiwum Instytutu Katolickiego
zachowaly si¢ konspekty katechez pochodzace z 1949 r., wczesniejszych brak.

18 Tbidem, s. 410-411.

19 Idem, Katechizm dla przygotowania dzieci do I Spowiedzi i Komunii sw., Biatystok 1945.

20 Idem, Dzieje Instytutu Katolickiego, t. 2, s. 353-354.

21 Mszalik rzymski na niedziele i $wieta. Komentarz liturgiczno-ascetyczny opracowat ks. J. Wojtu-
kiewicz, Wilno 1938.
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3. Zrozumie¢ przez pryzmat historii

Szczegdlnie istotne jest tto sytuacji spoteczno-religijnej warunkujacej
dziatalnoé¢ Kosciota. Po dlugiej niewoli obcego ucisku, trwajacego od konca
XVIII do poczatku XX w., odzyskanie niepodleglosci stworzyto zupelie nowa
sytuacje¢ dla Kosciota katolickiego i rozwoju religijnosci w naszym kraju. Ko-
$ciot stanat wobec nowych zadan w odrodzonym panstwie, m.in. istniata wiel-
ka potrzeba umocnienia w narodzie polskim chrzescijanskich warto$ci 1 zasad
moralnych?2. Wskazania duszpasterskie papieza Piusa XI, zawarte w encykli-
kach?3, znalazly oddzwiek w réznych inicjatywach duszpasterskich?* oraz
w duzym ozywieniu organizacji i ruchow religijnych?>. Atmosfera upragnione;j
wolnosci byla silnym bodzcem zachgcajacym do dziatania. Jednak wraz z ozy-
wieniem zycia religijnego w XX-leciu migdzywojennym, kraj nasz stal si¢
terenem intensywnej agresji antyreligijnej w zwiazku z rosnacym oddziatywa-
niem wptywow socjalistycznych i komunistycznych. Wielkie zagrozenia dla
rozwoju Kosciola zwiazane byly takze z szerzacymi si¢, zwlaszcza w kregach
inteligencji katolickiej, zjawiskami indyferentyzmu religijnego, liberalizmu
moralnego oraz antyklerykalizmu?®.

Ksiadz J. Wojtukiewicz jeszcze w Lucku zaczat dziata¢ duszpastersko
wlasnie wsrdd inteligencji katolickiej, organizujac dla niej konferencje religij-
ne. Jego duszpasterski entuzjazm spotkat si¢ z dos¢ duzym oporem, biernoscia,
bez checi podjecia wspolpracy ze strony swieckich katolikow. Polska inteli-
gencje lat migdzywojennych cechowata religijna pasywnos¢. Myslenie i dzia-
fanie katolikow w znacznym stopniu bylo ograniczone wplywami fideizmu,

22 J. Majka, Kosciél w Polsce po Il wojnie $wiatowej, Ateneum Kaplanskie 85 (1993), z. 1, s. 8.

23 O chrzescijanskim wychowaniu mtodziezy” (Divini Ilius Magistri). 31.12.1929 r., Kielce
1947; ,,0 matzenstwie chrzescijanskim” (Casti connubii) 31.12.1930 r., Krakow 1931; ,,O odnowieniu
ustroju spotecznego” (Quadragesimo anno). 1930 r., Poznan 1935; ,,0 potozeniu Kosciota katolickiego
w Rzeszy Niemieckiej” 14.03.1937 r., Lublin 1937; ,,0 bezboznym komunizmie” 1937 r., Warszawa 1937.

24 Nastapilo znaczne ozywienie liturgiczne. Wigcej na ten temat: B. Rozen, Dzialalnosé kateche-
tyczna ks. Jozefa Wojtukiewicza w latach 1937-1989, s. 22-23.

25 Ponad inne organizacje wyrosta Akcja Katolicka. Sposréd innych organizacji dzialajacych
w szkotach 1 wspomagajacych katechizacje nalezy wymieni¢: Krucjatg Eucharystyczna, Apostolstwo
Modlitwy, Zywy Roézaniec, Arcybractwo Adoracji Codziennej, Apostolstwo Modlitwy Nizszego Stop-
nia, Bractwo Dobrej Smierci, Rycerstwo Jezusowe. Dziatato tez kilka katolickich organizacji akademic-
kich: Sodalicja Marianska, Odrodzenie, Iuventus Christiana, miaty one jednak charakter elitarny, obej-
mowaly waski krag osoéb (R. Niparko, 4dkcja Katolicka, w: F. Gryglewicz i in. (red.), Encyklopedia
Katolicka, t. 1, Lublin 1973, s. 227-233; W. Kubik SJ, Rozwdj mysli dydaktycznej w polskiej literaturze
katechetycznej w latach 1985—1970, Warszawa 1987, s. 84; J. Majka, Katolickie organizacje mtodziezo-
we, w: Cz. Strzeszewski (red.), Historia katolicyzmu spotecznego w Polsce 1932—1939, Warszawa 1981,
s. 353-364.

26 S, Wilk, Episkopat Kosciola katolickiego w Polsce w latach 1918—1939, Warszawa 1992,
219-220; J. Majka, Kosciol w Polsce po Il wojnie swiatowej, s. 8-9.
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tradycjonalizmu i sentymentalizmu?”. Nie byto wigzi miedzy duchowienstwem
a wiernymi. Religijno$¢ ograniczata si¢ do spetiania praktyk religijnych. Byta
wigc zbyt powierzchowna, aby mogta motywowaé postawy i zachowania spo-
teczne. Wiele dziedzin zycia Kos$ciola wymagato odnowy. Mocno odczuwano
brak katolickich wychowawcow. Byto zbyt mato ksigzy prefektow w stosunku
do potrzeb szkoty polskiej2®. Z koniecznosci w wielu szkotach lekcje religii
prowadzili nauczyciele swieccy, ktoérych poziom intelektualny, zycie religijne
i przygotowanie teologiczne pozostawialy wiele do zyczenia?®. W praktyce
wychowawczej dominowatl werbalizm pedagogiczny. Poszerzona wiedza
o dziecku na skutek rozwoju badan psychologicznych, znalazta oddzwigk
w teorii pedagogicznej i probach reformy szkolnictwa, ,,szkote czynna” prze-
ciwstawiajac ,,szkole tradycyjnej”. Postulaty ,,nowego wychowania” znalazty
takze oddzwick w publikacjach katechetycznych3C. Jednak w praktyce kate-
chetycznej panowala metoda podajaca, bierna, nieodpowiadajaca psychice
dziecka. Istniata pilna potrzeba zespolenia wysitkow naukowych z konkret-
nym zyciem. Chodzito o to, aby dzieci i mtodziez wprowadza¢ do czynnego
udziatu w lekcjach religii, jak rowniez do czynnej postawy wobec spraw zycia
religijnego’!.

Adela Stefanowicz, studiujac psychologi¢ i prowadzac naukowe badania
psychologiczne, upowszechniata 1 rozwijata wiedze o rozwoju dziecka oraz
doskonalita metode wychowania integralnego. Ks. J. Wojtukiewicz obeznany
byt w literaturze pedagogicznej i aktualnych tendencjach w wychowaniu
i ksztalceniu. Oboje pragneli zaadoptowac 1 rozwija¢ metody proponowane
w ksztatceniu ogdlnym do ksztatcenia religijnego i ozywienia wiary u katolikow.

Tuz po zakonczeniu II wojny $wiatowej wydawato sig, ze Polska wkracza
w okres prawdziwej wolno$ci. Trudno bylo przewidzie¢, ze Kosciot zosta-
nie skrgpowany w swej dziatalnos$ci. Jednak i tak ks. J. Wojtukiewicz
i A. Stefanowicz robili wigcej niz pozwalaly na to warunki. Trzeba zazna-
czy¢, ze od zakonczenia II wojny $wiatowej wladze panstwowe w Polsce
prowadzity zaprogramowang ateizacj¢ wychowania i nauczania. Od 1948 r.

27 J. Woroniecki, Pelnia modlitwy. Studium teologiczne dla inteligencji, Poznan 1924, s. 7-10.
Szerzej na temat zycia religijnego inteligencji polskiej: idem, Wychowanie cztowieka. Pisma wybrane,
Krakow 1961, s. 289-316.

28 Ksieza prefekci polscy, Miesigeznik Katechetyczny i Wychowawczy 28 (1939), s. 241; S. Wilk,
Episkopat Kosciola katolickiego, s. 283.

29 S. Wilk, Episkopat Kosciola katolickiego, s. 283-284.

30 W. Kubik SJ, Rozwéj mysli dydaktycznej w polskiej literaturze katechetycznej w latach 1895-1970),
Warszawa 1987, s. 34-35.

31 7. Wojtukiewicz, Przeméwienie wygloszone z okazji 25-lecia Instytutu Katolickiego w Gietrzwal-
dzie, Ar. .K., nr inw.1052.
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programowa ateizacja wychowania przybrata forme¢ walki wyrazajacej si¢ li-
kwidacja szkot katolickich oraz utrudnianiem i ograniczaniem nauki religii
w szkotach32,

4. Pierwsza wyzsza szkota teologiczna dla os6b swieckich

Tragizm wojennej rzeczywistosci i jej skutki zdeterminowaly wielu do
podjecia dziatan w zakresie odbudowy zniszczonego zycia religijnego w Pol-
sce. Ogromne byly nie tylko straty materialne, straty wsrdéd duchowienstwa
przeszty wszelkie wyobrazenia. Seminaria zamknigte podczas wojny nie mo-
gly dostarczy¢ nowych kaptanow. W niektorych regionach grono katechetow
zostato zdziesiatkowane?3. Na pierwszy plan dziatalnosci Ko$ciota w Polsce
wysungla si¢ potrzeba pracy katechetycznej. W takiej rzeczywistosci ks. J. Woj-
tukiewicz uruchomit w roku 1945 w Czgstochowie Instytut Katolicki — jako
wyzsza szkol¢ teologiczna dla ksztatcenia Iudzi swieckich, ktorzy podjeliby trud
odnowy religijnej w Polsce, trud pracy apostolskiej i $cisle katechetycznej3?.

W roéznym okresie istnienia Instytutu prowadzona byla praca zwlaszcza
na Wydziale Kultury Chrzescijanskiej i w Studium Katechetyczno-Wycho-
wawczym. Na ich czele stat ks. J. Wojtukiewicz jako rektor Instytutu Katolickie-
go, od daty jego erekcji w roku 1945 r. do 1981 r. Praca Instytutu Katolickiego
rozwijala si¢ zasadniczo w dwoch kierunkach: teoretyczno-naukowym i szko-
leniowym oraz praktycznym. Oprocz systematycznych studiow ks. J. Wojtu-
kiewicz z zespotem 0sOb przez wiele lat organizowatl kursy katechetyczne dla
uczacych juz katechetow. Na szczegdlng uwage zastuguje I Ogdlnopolski Kurs
Katechetyczny zorganizowany w Czegstochowie 4-21 lipca 1946 r. Wzigto
w nim udziat 549 oso6b (ksigza, osoby zakonne i $Swieckie). To byto wazne
wydarzenie dla Kosciota, a przede wszystkim dla teorii i praktyki katechetyczne;j

32 Dosé szeroko o powojennych dziejach Kosciota, ktoremu silny i agresywny opor stawiaty
wiadze rezimu komunistycznego: J. Doppke, Katechizacja w Polsce 1945—1990, Pelplin 1998.

33 R. Niparko, Program katechezy w szkole podstawowej, w: I. Krucina (red.), Katecheza w szkole,
Wroctaw 1982, s. 108.

34 Wyjasnienia wymaga, dlaczego Wilno nie stafo si¢ miejscem erygowania Instytutu Katolickie-
go, jako ze tam byly jego poczatki. W 1945 r. Polska znalazta si¢ w nowych terytorialnie granicach.
Tereny na wschodzie, przedtem polskie, weszty w sktad republik radzieckich. Polakom zamieszkujacym
te tereny umozliwiono wyjazd na teren Rzeczpospolitej Polskiej. To byt szok dla Polakow tam mieszka-
jacych, ale ttumie opuszczali Wilno. Uczynit to takze ks. J. Wojtukiewicz z grupa wspotpracownikow
i od razu rozpoczat starania o uruchomienie Instytutu Katolickiego w nowych warunkach PRL. Trzeba
jednak zaznaczy¢, ze trudna byta sytuacja repatriantow ze Wschodu. Do koncepcji powotania Instytutu
Katolickiego przychylnie ustosunkowal si¢ biskup diecezji czgstochowskiej Teodor Kubina i 28 wrze-
$nia 1945 r. dokonat jego erekcji. Na I rok studidow zglosito si¢ 70 osob, w kolejnym 50 (B. Rozen,
Drziatalnosé katechetyczna ks. Jozefa Wojtukiewicza w latach 1937-1989, s. 35—-44).
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w Polsce, po dlugiej przerwie w katechizacji spowodowanej II wojna Swiato-
wa’> . Wszedzie, gdzie funkcjonowat Instytut Katolicki, kursy katechetyczne
staly si¢ odtad stata forma ksztalcenia katechetycznego. Szczegdlny nacisk
zostal potozony na podstawowe zagadnienia metodyki religii. Duza wage przy-
wiazywano do ¢wiczen katechetycznych prowadzonych w formie lekcji poka-
zowych ,,metoda czynna”. Na kursach upowszechniane byty nieznane jeszcze
powszechnie metody pracy katechetycznej i pomoce do nauki religii opraco-
wane 1 wykonane w Instytucie Katolickim. Przede wszystkim za$ byta mozli-
wos¢ zaopatrzenia si¢ w te pomoce: ksiazeczki dla ucznia, metodyczne pomoce
dla katechety (szkice katechetyczne), mapy, obrazy i obrazki. Nadto prowadzo-
no kursy przygotowujace ,,pomocnice parafialne” do pomocy ksi¢zom w kate-
chizacji3®. Te roznorodne inicjatywy szkoleniowe podejmowane w Instytucie
Katolickim miaty na celu zaspokojenie ogromnych potrzeb w zakresie katechi-
zacji. Ksigza nie mogli sami podota¢ ogromowi pracy po wojnie, gdy duzo
dzieci starszych nie przyje¢to jeszcze sakramentu pokuty i Eucharystii, i naleza-
to ich do tego przygotowac. Ks. J. Wojtukiewicz organizowat takze jednodnio-
we spotkania szkoleniowe zwane odprawami katechetycznymi. Od roku 1966
duza popularnoscig cieszyly si¢ organizowane w Gietrzwaldzie wczasokursy
miodziezowe dla poglebienia zycia duchowego mtodych ludzi3”.

Praktyczny charakter nauki wyrazat si¢ nade wszystko w prowadzonych
¢wiczeniach 1 praktykach katechetycznych. Studentki od poczatku swojej na-
uki mialy mozliwo$¢ bezposredniego kontaktu z dzie¢mi. Braty udziat w pro-
wadzeniu Krucjaty Eucharystycznej Dzieci, Sodalicji Marianskiej, Zywego
Roézanca, organizowaly z dzie¢mi rézne imprezy religijne. W ramach praktyk
studentki w réznych parafiach katechizowaly dzieci. Pomoc udzielana parafiom
w takiej formie byta nie do przecenienia w owym czasie, przyjmowana z wielka
wdzigcznoscia i uznaniem zaréwno przez duszpasterzy, jak i rodzicow3S.

Na szczegdlne wyakcentowanie zashuguje inicjatywa objecia katechizacja
dzieci przedszkolnych. Polityka o§wiatowa w 6wczesnej Polsce nie dopuszczata
edukacji religijnej w przedszkolach panstwowych, ponadto nie bylo 0sob

35 Szerzej na temat organizacji i programu: B. Rozen, Dzialalnosé katechetyczna ks. Jozefa
Wojtukiewicza w latach 1937-1989, s. 103-106; J. Wojtukiewicz, Dzieje Instytutu Katolickiego, t. 2,
s. 493; Pamietnik Ogolnopolskiego Kursu Katechetycznego w Czestochowie w dn. 4.07-21.07. 1946 r.,
Czgstochowa 1946 [mps pozycja ksiazkowa], Ar. LK., nr inw. 134.

36 Ta forma ksztalcenia katechetycznego zainicjowana w 1949 r. trwata 10 lat. Zainteresowanie byto
duze. Dla wielu osob szkolenia te byly takze okazja do uzupelienia wlasnych brakow w dziedzinie wiedzy
religijnej (B. Rozen, Dziatalnos¢ katechetyczna ks. Jozefa Wojtukiewicza w latach 1937-1989, s. 112—113).

37 Wezasokursy byly organizowane w Gietrzwatdzie od roku 1966 przez 19 lat. Przeznaczone
dla mtodziezy zenskiej szkot ponadpodstawowych mialy na celu budzenie postawy apostolskiej u mto-
dziezy, byly tez gwarantem zdrowego chrzescijanskiego odpoczynku (ibidem, s. 114-115).

38 Ibidem, s. 116-119.



368 Barbara Rozen

Historia

przygotowanych do prowadzenia katechezy przedszkolnej i brakowato pomo-
cy dydaktycznych. Na ten zapuszczony grunt wszedt ks. J. Wojtukiewicz
z przygotowanym programem, przeszkolonymi mtodymi ludzmi i r6znorodny-
mi pomocami dydaktycznymi. Duza cz¢$¢ materiatow do tej pracy byla przy-
gotowana juz w Wilnie we wspolpracy z Adela Stefanowicz. Program obejmo-
wat nie tylko dzieci, ale takze ich rodzicow, gdyz katecheza odbywala si¢
w $cistej wspolpracy z nimi. Katecheze przedszkolna upowszechnialy student-
ki Instytutu Katolickiego w calej Polsce, gdyz pochodzity z réznych regionow
i wracaty do swoich rodzinnych miejscowosci, wprowadzajac to, czego si¢
nauczyly w Instytucie Katolickim3?. Warto zaznaczy¢, ze katecheza przed-
szkolna byta upowszechniana pomimo wielu trudnos$ci, ktore ten zespot ofiar-
nych ludzi musial pokonywaé. Najwigksza trudnoscia byt brak przekonania
wielu katolikow i samego duchowienstwa o potrzebie katechezy w tym okresie
zycia dziecka.

Caly zespot 0sob swieckich, z ks. J. Wojtukiewiczem na czele, niezmor-
dowanie pracowal nad tym, zeby wszystkie podejmowane przedsigwzigcia
przebiegaty sprawnie i pozostawiaty w uczestnikach jak najwigcej dobra, aby
utatwiaty nauczanie i wychowanie religijne dzieci oraz wspieraty formowanie
zycia spotecznego na zasadach katolickich??. Instytut Katolicki po roku 1945
byt pierwszym katolickim zaktadem naukowym na poziomie wyzszym dla
swieckich, ksztalcacym katechetéw. Stopniowo po usunigciu wydziatéw teolo-
gicznych z uniwersytetow panstwowych byly udostepniane wyzsze studia teo-
logiczne 1 katechetyczne dla $wieckich w Katolickim Uniwersytecie Lubel-
skim, w Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie i w Papieskim Fakultecie
Teologicznym we Wroctawiu.

5. Sukcesy i kolejne stacje drogi krzyzowej

W Czgstochowie Instytut Katolicki funkcjonowat dwa lata, po ktorych ze
wzgledu na zaistniate trudnos$ci jego dziatalno$¢ zostata przeniesiona do Wro-
ctawia. W archidiecezji wroctawskiej bardziej niz gdziekolwiek indziej odczu-
wano brak ksi¢zy do sprawowania réznych postug duszpasterskich. Normalna

39 Ibidem, s. 119-123.

40 Oprécz podrecznikéw dla ucznia do klas T i IT, ogromnym wsparciem dla katechetow byty
Szkice katechetyczne do wszystkich poziomoéw szkoly podstawowej i na poziom przedszkolny wraz
z pomocami W postaci obrazéw i obrazkow, map, tablic, gazetek, symboli itp. Wladze panstwowe nie
pozwalaly na drukowanie szkicow, dlatego byly odbijane na powielaczu, a gdy i tego zabroniono,
przepisywano je na biurowej maszynie do pisania. Byla to prawdziwie mrowcza praca, gdyz zamowie-
nia na pomoce naptywaty z catej Polski (szeroka analiza i ocena tej dziatalnoci: ibidem, s. 129-163).
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byta liczba 50 godzin nauki religii tygodniowo dla jednego kaptana, ktory miat
jeszcze wiele innych zajeé kaptanskich?!. , Przed Ko$ciotem na Ziemiach Za-
chodnich staja zadania na miarg olbrzyma” — takie stowa wypowiedziat
bp Bolestaw Kominek w 1958 r.*2 W $wietle tych stow latwiej pojaé, co
nalezatoby powiedzie¢ o pracy 10 lat wczesniej, kiedy sytuacja Kosciota,
zwlaszcza na Ziemiach Zachodnich, byla wprost beznadziejna. Zachodzita
szczegbdlna potrzeba przygotowania osob $wieckich do pracy w Kosciele,
zwlaszcza katechetycznej. To zadanie od roku 1947/48 podjat Instytut Katolic-
ki, w ktorym oprocz Wydziatu Kultury Chrzescijanskiej utworzono jeszcze
Studium Katechetyczno-Wychowawcze na poziomie szkoty §redniej, nazywa-
ne takze Liceum Katechetyczno-Wychowawczym™*3. Chodzito o dostarczenie
Kosciotowi katechetek $wieckich zwlaszcza do szkot podstawowych, gdyz
istnialo niebezpieczenstwo, ze w wielu szkotach nauki religii przez dhugi
czas nie bedzie.

We Wroctawiu do $cistej wspotpracy z ks. J. Wojtukiewiczem stanglo 16
0soOb, ktére wraz nim przybyly tu z Czegstochowy. Dla niektorych powstat
problem: ,jecha¢, czy nie jechac?”. Wroctaw byl daleki i obcy. ,,Dziki Za-
chod”, ,.raj dla szabrownikéw” — tak niektorzy okreslali Ziemie Zachodnie.
Osoby, ktore zdecydowaly si¢ na wyjazd, juz silnie weszty w rzeczywisto$¢
Instytutu. Pobyt w nim traktowaly jako taske¢ od Boga, rozumialy ogromne
potrzeby Kosciota. Niektore z tych osob byly juz zdecydowane na catkowite
oddanie Bogu swojego zycia**. Oto wspomnienie jednej z nich z tamtego
okresu: ,,Naszej uczelni nie oddatabym za zadna inna. Kocham ja razem z jej
ubdstwem, razem z tym, co w niej jest tak pigknego 1 prostego. Mata instytu-
cja, ale duch w niej wielki. Cho¢ moze nieraz bywaja chwile ci¢zkie, ale gdy
si¢ widzi jasno cel przed soba, to dodaje sit do wytrwania na nowej drodze
zycia. Atmosfera przeniknigta duchem Bozym sprzyja do pracy, sprzyja do
podjecia choéby najwickszego wysitku™*. Rzeczywiscie, bardzo potrzebna
byta gleboka wiara w Pana Boga i ufnos¢, aby zakreslaé tak $mialte plany, jakie
czynili wowczas ks. J. Wojtukiewicz i A. Stefanowicz w zakresie ksztatcenia
religijnego.

41 W. Urban, Duszpasterski wkiad ksiezy repatriantow w Archidiecezji Wroclawskiej w latach
1 945—197@, Wroctaw 1970, s. 10. Por. takze: idem, Duszpasterski wkiad Kosciota katolickiego na
Dolnym Slgsku 1945-1948, Wiadomosci Koscielne [Organ Administracji Apostolskiej Dolnego
Slaska] nr 4/5 (1949), s. 131-134; W. Szetelnicki, Parafia sw. Bonifacego we Wroctawiu, Rzym 1970,
>3 7'42 O katolickq i Polskq kulture na Ziemiach Zachodnich, Wroclawskie Wiadomosci Koscielne 8
(1958), s. 453.

43 Sprawozdanie z pracy Instytutu Katolickiego w roku szkolnym 1948/49, Ar. LK., nr inw. 1043.

44 Kronika Instytut Katolickiego 1947-1948, Ar. 1X., nr inw. 1813, Al 13, 5. 7-13.
45 Ibidem, Ar. LK., nr inw 1812 Al 12, 5. 24.
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Organizacja poszczegdlnych wydzialow miata charakter zmienny, gdyz
warunki ekonomiczne kraju, a szczeg6lnie sytuacja polityczna w duzej mierze
wyznaczaly zakres prac, ich rozpigto$¢ oraz intensywnosc¢. Instytut, borykajac
si¢ z duzymi trudnosciami materialnymi, jednak preznie rozwijat swa dziatal-
no$¢ we Wroctawiu. Po dwoch latach pojawity si¢ trudnosci czynione ze strony
wladz panstwowych — chciano przeja¢ gmach Instytutu. Ks. J. Wojtukiewicz
znalazl miejsce na siedzibe czesci Instytutu (Studium Katechetyczno-Wycho-
wawczego) w Ktodzku k. Wroclawia. Praca rozwingta si¢ tam bardzo szybko
1 sprawnie, co stalo si¢ przyczyna nowych trudnosci ze strony wtadz panstwo-
wych#®. W Ktodzku udato si¢ wytrwaé rok, po czym Studium Katechetyczno-
-Wychowawcze znalazto miejsce w Trzebnicy k. Wroctawia. Od 1954 r. cata
dziatalnos$¢ Instytutu Katolickiego skoncentrowata si¢ w Trzebnicy. Niestety,
po dwoch latach odbyta si¢ przymusowa wedrowka Instytutu do Bedkowa.
Pomimo tych przeprowadzek, niestychanie utrudniajacych prace¢ szkoleniowa,
nie zostala ona przerwana. Kazdego roku Instytut konczyty dobrze przygoto-
wane 1 uformowane duchowo katechetki do pracy w archidiecezji oraz zaopa-
trywal katechetow w praktyczne pomoce do prowadzenia katechez na wszyst-
kich poziomach nauczania. Po 10 latach pracy w archidiecezji wroctawskiej
w 1958 1., z przyczyn nie do konca zrozumiatych, dziatalnos¢ Instytutu Kato-
lickiego zostala bardzo ograniczona rozporzadzeniami wiladz koscielnych
w archidiecezji?’.

Swoiste sukcesy Instytutu Katolickiego, w borykaniu si¢ z bieda, brakiem
wszystkiego, gdy chodzi o edukacje, a takze niechgcig nie tylko wrogow Ko-
Sciofa, ale czasem i ludzi Kosciota, to niewatpliwie efekt pokornego znoszenia
tych trudow i niezwykle ofiarnego oddania si¢ temu dzietlu, ktore w najgleb-
szym przekonaniu ks. J. Wojtukiewicza i jego wspotpracownikéw byto dzie-
tem nie tylko ludzkim, ale i Boskim. Dlatego wobec wszystkich trudnych,
zaskakujacych wydarzen, przyjmowano postawg zawierzenia i ufnosci.

Ksiadz J. Wojtukiewicz znalazt miejsce dla Instytutu Katolickiego w Gie-
trzwatdzie k. Olsztyna. Ks. bp Tomasz Wilczynski zlecit Instytutowi Katolic-
kiemu sprawe ksztalcenia katechetek i opieke¢ nad pracujacymi katechetkami
w diecezji warminskiej. W Gietrzwatdzie Instytut Katolicki nie mogt istnie¢
pod swoja wtasciwa nazwa, funkcjonowat jako Diecezjalny Osrodek Ksztatce-
nia Katechetek, a od 1974 r. jako Studium Katechetyczne. Prawne uregulowa-
nie Studium w Gietrzwaldzie przez ks. bp. Jozefa Drzazge nie dawato mu

46 J. Swastek, Ks. dr Jozef Wojtukiewicz jako rektor Instytutu Katolickiego we Wroclawiu
w latach 1947—-1958, w: J. Guzowski (red.), 50 lat stuzby Kosciolowi. Warminskie Wyzsze Studium
Katechetyczne, Olsztyn 1996, s. 48—51.

47 B. Rozen, Dzialalnos¢ katechetyczna ks. Jozefa Wojtukiewicza w latach 1937—1989, s. 63—60.
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jednak pelnych praw wobec wladz panstwowych. Studentki nawet po 5 latach
nauki nie uzyskiwaty dyplomu magistra. W 1980 r. wszystkie istniejace
w diecezji warminskiej studia koSciele zostaly polaczone wspolnym statutem
prawnym w Warminski Instytut Teologiczny Historyczno-Pastoralny, ktory na-
stepnie zostat afiliowany do Papieskiego Fakultetu Teologicznego w Krako-
wie. W wyniku afiliacji Warminskie Studium Katechetyczne otrzymato pelne
prawa szkoly wyzszej, takze wobec wladz panstwowych. Od 1992 r. pelna
nazwa dawnego Instytutu Katolickiego brzmiata: Warminskie Wyzsze Studium
Katechetyczne®S. Diuga i trudna byta historia tworzenia, dzialania i przeksztat-
cania si¢ Instytutu Katolickiego. Dziatalno$¢ szkoleniowa i wychowawcza
ewoluujacego w swojej nazwie Instytutu Katolickiego zakonczyta si¢ w roku
1999 wraz z powstaniem Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie
z Wydziatem Teologii.

6. Instytut Katolicki domem i szkotg komunii

Zewngtrzna organizacja pracy Instytutu Katolickiego podlegata ciaglej
ewolucji. Byta poddawana nieustannym zmianom w zaleznosci od mozliwosci
i potrzeb, przed ktoérymi stawali zalozyciele Instytutu oraz caty Kosciot
w Polsce. Charakter studiow byl jednak niezmiennie teoretyczno-praktyczny
z ogromng troska skierowana na formacje wewngtrzna studiujacych osob.
Duze znaczenie przypisywano wdrozeniu do pracy zespotowej, do zycia we
wspolnocie, dlatego od uczacych si¢ wymagano zamieszkania w internacie
oraz wspotudziatu w organizowaniu zycia calego osrodka. Instytut zawsze miat
jakie$ zaplecze mieszkaniowe dla studentek, pomimo niekiedy powaznych
trudnos$ci z tym zwiazanych. Studentki stopniowo wdrazaly si¢ we wszystkie
prace mozliwe do wykonania przez nie. Mtodziez wypelniala wiele obowiaz-
kéw zwiazanych z utrzymaniem szkoty i internatu, wspdlpracujac z persone-
lem wychowawczym Instytutu®®. Instytut Katolicki funkcjonowat dzieki zaan-
gazowaniu wszystkich, zarowno personelu, jak i uczacych sie. Wszelkie prace
wykonywane byly w poczuciu wspotodpowiedzialno$ci i wzajemnej pomocy.
Praca byla istotnym narz¢dziem w formacji osobowe;j.

Zatozyciele Instytutu jednakze pracy katechetek nie ograniczali tylko do
salki katechetycznej, ale rozumieli ja szeroko — jako wprowadzanie zasad
Ewangelii w zycie spoteczne. Dlatego w programie studiow oprocz wyktadow

48 Tbidem, s. 67-69.
49 Directorium do Statutu Studium Katechetycznego przy Seminarium Duchownym ,, Hosianum”
w Olsztynie, Olsztyn 1974, Ar. LK. nr inw. 1089.
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byly ¢wiczenia i praktyki ewangelizacyjno-katechetyczne. Szkolenie w Insty-
tucie Katolickim miato inny charakter niz w istniejacych uczelniach — bardziej
praktyczny. Cwiczenia, praktyki, wspolne Zycie w internacie, wspolna liturgia,
praca dla innych mialy formowac¢ osobowos$¢ chrze$cijanska otwarta na in-
nych, ofiarna, zaangazowana. Zatozycielom zalezato na tym, aby rozbudzic¢
w mtodziezy milos¢ do Kosciota i pragnienie stuzenia Kosciotowi w sposéb
odpowiedzialny, rzetelny, fachowy>.

Do podjecia pracy apostolskiej z petna swiadomoscia jej nadprzyrodzone-
go wymiaru potrzebna jest okreslona postawa wewngtrzna, ktora wymaga nie-
ustannej formacji. Doskonale to rozumieli zatozyciele Instytutu Katolickiego.
Caly program studiow stuzyt ugruntowaniu i pogitebieniu wigzi z Chrystusem
i KoSciotem oraz samowychowaniu. Zajecia catoroczne poprzedzaty kilku-
dniowe rekolekcje, a centralnym wydarzeniem kazdego dnia byta Eucharystia.

Po ukonczeniu nauki absolwentki zazwyczaj nadal pozostawalty w kon-
takcie z Instytutem Katolickim, korzystaty z pomocy dydaktycznych przygoto-
wywanych w Instytucie, uczestniczyly w rekolekcjach i dniach skupienia!.
Niektore z nich wlaczaty si¢ do Scistej wspdtpracy w prowadzeniu tego osrod-
ka szkoleniowego.

7. Staty apostolat

Idea Instytutu Katolickiego jako osrodka szkoleniowo-wychowawczego,

ktora zrodzita si¢ w Wilnie w okresie przedwojennym, nabierajac realnych
ksztaltdow wyraznie ujawnita potrzebg istnienia zorganizowanego apostolatu.
W Wilnie byto wiadomo, ze planowanej pracy apostolskiej nie da si¢ ujaé
w ramy zgromadzenia zakonnego, gdyz chodzito o osoby dziatajace apostolsko
w roznych srodowiskach spotecznych. W tym czasie znane byly dwie formy
realizowania chrzescijanskiego zycia: w matzenstwie lub w zakonie. Taka sy-
tuacja trwata do czasu ukazania si¢ w 1947 r. konstytucji apostolskiej Piusa XII
Provida Mater Ecclesia”?, ktorej my$li i wskazania tak bliskie byty inicjatorom
Instytutu Katolickiego. W konstytucji tej uznana zostata mozliwo$¢ zycia we-
dhug rad ewangelicznych i pelnej konsekracji w zyciu §wieckim, bez obowiaz-
ku wspolnego mieszkania i noszenia specjalnego stroju, bez oddzielania si¢ od
zwyklego zycia w §wiecie, lecz w tacznos$ci z nim.
TJ.Wojtukiewicz, Moje wspomnienia o pracy kaplanskiej na terenie Archidiecezji Wroctawskiej
w latach 1947-1959, Ar. LK., nr inw. 607, s. 7; Program przygotowania do pracy apostolskiej, Ar. LK.,
nr inw. 1702.

SV Sprawozdanie z dziatalnosci Instytutu Katolickiego po 10 latach pracy, Ar. LK. nr inw. 1042, s. 5.

52 Pius XII, Konstytucja apostolska Provida Mater Ecclesia, Warminskie Wiadomosci Diece-
zjalne 4 (1948), nr 1, s. 1-10.
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Woweczas ks. J. Wojtukiewicz wspolnie z A. Stefanowicz zdecydowali, Ze
osoby, ktore po ukonczeniu nauki w Instytucie Katolickim zechca pozosta¢ do
dalszej wspolpracy w prowadzeniu Instytutu, beda swoje zycie uktadaty
w duchu tej wlasnie konstytucji — laczac zycie §wieckie z konsekracja3. Na
podstawie powyzszego dokumentu oboje wypracowali dla os6b pragnacych
catkowicie poswieci¢ si¢ stuzbie Bogu i ludziom, forme¢ zycia wedhug rad
ewangelicznych>*. Juz w 1947 r. taka gotowos¢ wyrazito 12 studentek. Grupa
ta nabierala charakteru wspdlnoty zycia konsekrowanego, czyli ,,instytutu $wiec-
kiego”. Ks. J. Wojtukiewicz i A. Stefanowicz podjgli starania o doprowadzenie
do erekcji kanonicznej tej zdeklarowanej juz wspdlnoty osob. Opracowali statut
instytutu z uzasadnieniem jego nazwy jako ..Instytut Stuzebnic Ottarza™>>.
Erekcji kanonicznej tej wspolnoty, jako Swieckiego instytutu konsekrowanego,
dokonat ks. bp T. Wilczynski, administrator diecezji warminskiej, 2 lutego
1962 r. Erekcja zostata potwierdzona dekretem 15 sierpnia 1973 r. przez bp.
J. Drzazge, ordynariusza warminskiego. Zgloszenie do wladz panstwowych
byto mozliwe w 1989 r. Wspdlnota otrzymala wigc koscielne i panstwowe
ramy prawne juz po $mierci zatozycieli. Instytut jest na prawie diecezjalnym.
Jego erekcja zostata przy]egta w Watykanie przez Kongregacje¢ ds. Instytutow
Swieckich i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego pismem z 18 lipca 1994 r.

Wspdlnota koncentruje swoja duchowos¢ na Eucharystii w wymiarze
eklezjalnym. Jej celem jest calkowite oddanie si¢ Bogu w zyciu $wieckim,
wprowadzajac Ewangeli¢ we wspolnoty ludzkie. Oprocz trzech §lubow: czy-
stosci, ubostwa i postuszenstwa, cztonkinie Instytutu sktadaja jeszcze $lub wy-
konywania zadan apostolstwa. Zakres tych $lubow i ich charakter okreslony
jest w Konstytucji Instytutu i dostosowany do §wieckiego sposobu zycia”’.

Podsumowanie

Adela Stefanowicz, cztowiek o wielkim sercu, wnikliwym umysle, nie-
zwykle prosta i skromna — taka pozostata we wspomnieniach oséb z nia wspot-
pracujacych®. Nie firmowata swoim nazwiskiem dziet opracowanych wspol-
nie z ks. J. Wojtukiewiczem. Pozostawala w cieniu wielkich inicjatyw

53 Listks. J. Wojtukiewicza do ks. abp. K. Milika, Wroctaw 1948, Ar. L.K., nr inw. 1083.

54 J. Wojtukiewicz, Dzieje Instytutu Katolickiego, t. 2, s. 599.

55 Tbidem, s. 759.

56 7 Akt sekretariatu Instytutu Shizebnic Oltarza.

5T Instytut Shuzebnic Oltarza, w: Dla Boga i $wiata. Swieccy konsekrowani, Kielce 1993, s. 187—189.
58 H. Wistuba, Adela Stefanowicz, s. 205-2009.
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podejmowanych w Instytucie Katolickim, chociaz byta ich mézgiem. Takze
samg ideg¢ Instytutu Katolickiego, mozna powiedzie¢, ,,rodzita” w swoim umy-
$le i sercu. Cale jej zycie to bezinteresowny dar dla innych — dla Kosciota i dla
swiata. Jej gtdowna troska skupiata si¢ na zagadnieniach wychowania integral-
nego z wykorzystaniem wiedzy o cztowieku, jakiej dostarczaly éwczesne ba-
dania naukowe. Potrafita pociagnaé i zapali¢ serca innych do pracy z dzie¢mi
i mlodzieza. Pomimo ogromnej prostoty, przyciagala uwage swoja duchowa
sita i intelektualnym potencjatem>®. Ta ,niestrudzona wychowawczyni” zain-
spirowata takze ,niestrudzonego kaptana”, ktory obserwujac jatowos¢ zycia
katolikow pragnal temu zaradzi¢. Duchowe idealy tych dwojga osob, ich dyspo-
zycyjnos¢ wobec Boga i troska o cztowieka, potaczone we wspolnym dziataniu,
przyniosty bardzo wymierne efekty, ktorymi byty dzieto Instytutu Katolickiego
7 jego rdznorodng dziatalno$cia oraz swiecki instytut zycia konsekrowanego.
Wszystkie formy dzialalno$ci podejmowane przez A. Stefanowicz
i ks. J. Wojtukiewicza miaty na celu wprowadzanie w nowe, lepsze metody
aktywnego udziatu dziecka w katechezie zaczg¢la by¢ szczeg6lnie respektowa-
na przez katechetykow dopiero po Soborze Watykanskim II. Z dzisiejszej per-
spektywy mozna powiedzie¢, ze ks. J. Wojtukiewicz i A. Stefanowicz juz na
wiele lat wczesniej trafnie odczytali kierunek, w jakim powinna podaza¢ kate-
cheza. Nadto, przygotowujac ludzi $wieckich do rdéznorodnego zaangazowania
w Kosciele, takze wyprzedzili w tej dziedzinie wskazania Ojcéw Soboru, ktorzy
wyznaczyli swieckim szczegdlne miejsce w Kosciele, czyniac ich wspotodpo-
wiedzialnymi za misj¢ Chrystusa dla zbawienia catej ludzkosci (KL 14; KK 33).
Trzeba zdecydowanie podkresli¢ niezwykty wysitek tworczy A. Stefano-
wicz 1 ks. J. Wojtukiewicza, ich rozlegla znajomos¢ wspodtczesnych mysli pe-
dagogicznych, wrazliwos$¢ na potrzeby Kosciota, duza oryginalno$¢ pomystow
i dokonan realizujacych si¢ w latach Polski powojennej, kiedy to w katechety-
ce przez dhugie lata niewiele si¢ dzialo®® i brakowato jakichkolwiek pomocy
do katechezy®!. Na tym tle ich osiagnigcia organizacyjne i wychowawczo-
-dydaktyczne moga budzi¢ podziw dla ich rozpigtosci, zasiggu i nowatorstwa.
Niestety, byt to okres, kiedy teksty o charakterze religijnym nie mogly ukazac si¢

3 Tbidem, s. 192.

60 Wydrukowano Katechetyke ks. Jozefa Lapota (Kielce 1947), ktora byta wielkim skrotem
osiagnie¢ katechetyki dwudziestolecia migdzywojennego. Dopiero w roku 1956 ukazata si¢ Katechetyka
ks. Jozefa Dajczaka (Warszawa 1956). Przez dwa lata od 1946 r. ukazywat si¢ ,,Przeglad Katechetycz-
ny”, a w 1957 r. pojawily si¢ pierwsze numery ,,Katechety”.

61 Wydrukowane katechezy ks. Wincentego Zaleskiego ukazaty si¢ dopiero pod koniec lat pigé-
dziesiatych i1 mialy charakter raczej werbalny: Nauka Boza. Katechezy, t. 1 i 1I, Poznan—Warszawa—
—Lublin 1959.
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drukiem, dlatego ich liczne opracowania teoretyczne i praktyczne pozostaty
w maszynopisie. Kiedy publikowanie stalo si¢ mozliwe, tworcy tych dziet
odeszli juz do Pana, a postep mysli katechetycznej i dydaktycznej byt juz tak
znaczny, ze Owczesne osiagnigcia si¢ zmarginalizowaty, chociaz byly istotnym
ogniwem dokonujacego si¢ postgpu. Trzeba uchroni¢ od zapomnienia te wiel-
kie dokonania. O duchowych osiagni¢ciach trudno moéwié, gdyz nie sa uchwyt-
ne zmystowo. Mozna jednak ufa¢, ze Instytut Katolicki, jako Boze dzieto
prowadzone przez niezwykle ofiarnych ludzi, zatroskanych o petienie Jego
woli, spehit zadanie przypisane mu przez Boza Opatrznosc.

TO SAVE FROM OBLIVION. THEY LIVED FOR THE CHURCH
AND THE WORLD
(SUMMARY)

To save from oblivion. They lived for the Church and the world is an article commemorating
the activity of Rev. Jozef Wojtukiewicz and Adela Stefanowicz who, after World War II, struggling
against many financial, social and political difficulties, under hard and even dramatic conditions,
laid the foundation of the development of catechetic theory and practice. The meeting of these
great personalities served as an inspiration. Their cooperation bore fruit in numerous research
projects concerning integral upbringing and methodology of educational work, especially cateche-
tic work. They founded the Catholic Institute in Czestochowa in 1945 just after World War II — the
first higher theological school for laymen. In post-war Poland, the communist authorities hindered
religious activity and forced the Institute to change its location very often. The work of the
Institute developed in two directions: theoretical (scientific and training) and practical. The Institu-
te provided the Polish Church with well-prepared, spiritually-formed catechists and equipped them
with practical aids for teaching religion at different levels. Their spiritual ideals, devotion to God
and concern for human beings connected them with a common activity which produced measura-
ble effects. Together with the Institute, the community of secular institute of consecrated life was
founded and developed.

VOR DEM VERGESSEN BEWAHREN. SIE LEBTEN FUR DIE KIRCHE
UND DIE WELT
(ZUSAMMENFASSUNG)

Vor dem Vergessen bewahren. Sie lebten fiir die Kirche und die Welt — ist ein Artikel zur
Erinnerung an die Aktivititen von J. Wojtukiewicz und A. Stefanowicz, die nach dem Zweiten
Weltkrieg zahlreichen materiellen, sozialen und politischen Schwierigkeiten gegeniiberstanden und
unter schweren, sogar tragischen Umsténden die Grundlagen fiir die Entwicklung von Theorie und
Praxis der Katechese schufen. Zwei grofle Personlichkeiten, fiir die ihr Aufeinandertreffen sehr
inspirierend war. lhre Zusammenarbeit trug in zahlreichen Werken auf dem Gebiet der Bildung
und der Methodik der Erziehungsarbeit Friichte. Im Jahre 1945 entstand auf ihre Initiative hin das
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katholische Institut in Czestochowa als erste theologische Hochschule fiir Laien. Die kommunisti-
schen Behorden in Polen behinderten damals alle religiosen Aktivitdten und das Institut musste
héufig seinen Sitz wechseln. Die Arbeit des katholischen Instituts hat sich in zwei Richtungen
entwickelt: in eine theoretisch-wissenschaftliche und fortbildende sowie eine praktische. Das Insti-
tut versorgte die Kirche in Polen mit gut vorbereiteten und geistig gebildeten Katecheten, die auch
das praktische Riistzeug fiir die Katechese auf allen Ebenen des Bildungssystems mitbekommen
hatten. Die geistigen Ideale dieser beiden Personen, ihre Offenheit gegeniiber Gott und ihre Sorge
um die Menschen vereinigt in gemeinsamer Aktion lieferten hervorragende Ergebnisse. Zusammen
mit dem Katholischen Institut entstand und entwickelte sich eine Gruppe von Menschen, die die
Merkmale eines sdkularen Instituts des geweihten Lebens auf sich vereinigen konnte.
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Stowa kluczowe: ,Gazeta Olsztynska”, Jan Liszewski, Seweryn (st.) i Seweryn (mt.) Pienigzni,
pismo katolickie i polskie, lata 1886-1939, lata 1951-1970-1989.
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Schliisselworte: ,Allensteiner Zeitung”, Jan Liszewski, Seweryn (sen.) und Seweryn (jun.)
Pienigzny, katholische und polnische Presse, Jahre von 1886-1939, Jahre
von 1951-1970-1989.

»(Gazeta Olsztynska” sprzed I i I wojny $wiatowej i jej redaktorami zaj-
mowalem si¢ przez kilkanascie lat, a i obecnie do$¢ czgsto wykorzystuj¢ ja do
dalszych studiow. Mogg przeto orzec, ze znam ja stosunkowo niezle. ROwniez
nieobce sa mi powojenne roczniki pisma ukazujacego si¢ pod tym samym
tytulem, zarowno w okresie PRL-u, jak i po roku 1989. Dzigki temu — sadze
— bede mogt w miare obiektywnie dokonaé¢ oceny ,,dziedzictwa” dawnego
pisma w ,,Gazecie Olsztynskiej” wychodzacej od 1970 r.

»(Gazeta Olsztynska” Jana Liszewskiego (1886—1891) oraz Seweryna (st.)
i Seweryna (mt.) Pienigznych (1891-1939) byla pismem zdecydowanie kato-
lickim, by nie powiedzie¢ na wpdt religijnym i niemal ko$cielnym. Wszak
drukowata wszystkie listy pasterskie biskupow warminskich, wszystkie ency-
kliki papieskie lub je doktadnie streszczata, donosita o nominacjach probosz-
cz6w, o wizytacjach duszpasterskich, o porzadku nabozenstw w ko$ciotach,
a specjalnie olsztynskich, o tosierach, czyli pielgrzymkach do Gietrzwaldu,
Swietej Lipki, do Bartaga, ba, nawet do Dajtek, o konsekracjach nowych lub

Adres/Addresse/Anschrift: prof. dr hab. Janusz Jasinski, Osrodek Badan Naukowych im. Wojciecha
Ketrzynskiego, ul. Partyzantow 87, 10-402 Olsztyn, sekretariat@obn.olsztyn.pl.
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odbudowanych $wiatyn i kaplic, o stawianiu kapliczek przydroznych, o jubile-
uszach kaptanow itd. Od 1887 r. ukazywat si¢ tygodniowy dodatek ,,Go$¢
Niedzielny”, ktory byt integralnym, religijnym uzupetnieniem ,,Gazety Olsz-
tynskiej”. Juz od 1893 r. zamieszczala w winiecie tytutu swoje motto:

Ojcow mowy, ojcow wiary
Bronmy zgodnie, miody, stary

Nie chodzito tu tylko o to, Zze w ten sposob bronita ojczystego jezyka, bo
zawsze patriotyzm polski wigzata szczerze, a nie gwoli taktyki, z katolicy-
zmem. Liszewski juz w 7. numerze z 1886 r. z wielka moca o$wiadczyt: ,,Nasze
pisemko jest glosem naszego ludu warminskiego arcykatolickiego, a my dla
niego w tym samym duchu katolickim pracowa¢ chcemy”. Nie inaczej problem
ujat w 1893 r. jego nastepca Seweryn Pienig¢zny: ,,naszym zadaniem bylo, jest
i bedzie broni¢ wiary i moralnosci [katolickiej]”. Programu tego nie zmienit
Seweryn Pienigzny-junior. W 1936 r. przypadta 50. rocznica zalozenia pisma.
Z tej racji prymas Polski August kardynal Hlond przestat na rece redaktora
telegram nastgpujacej tresci: ,,Uradowata mnie wiadomos¢, ze »Gazeta Olsz-
tynska« stata zawsze na gruncie zasad katolickich i nie-
ztomnie bronita wiary katolickiej wsrod polskiego ludu w Pru-
sach Wschodnich. Dlatego z okazji tej pigknej uroczystosci, jako duchowy
opiekun Polakéw zyjacych za granicami Panstwa Polskiego, wyrazam wydaw-
com »Gazety Olsztynskiej« swoje serdeczne podzigkowanie za wzorowa prace
katolicka oraz zycze, aby ich dalsze trudy i prace przyniosty najlepsze rezulta-
ty. Zastuzonemu wydawnictwu a szczegblnie katolickiej rodzinie
Pienigznych, jak rowniez wszystkim czytelnikom »Gazety Olsztynskiej«
przesytam swoje czule blogostawienstwo’ [podkresl. — J.J.].

Tak wigc ,,Gazeta Olsztynska” byta pismem katolickim, i z natury rzeczy
antysocjalistycznym, co takze bardzo czgsto uzewngtrzniata. Socjalizmowi
sprzeciwiala si¢ z trzech powodow: spotecznych, swiatopogladowych (katolic-
kich) oraz narodowych. Udowadniala, ze socjalizm ,,gloszacy rownos¢ wszyst-
kich ludzi a takze spoteczne panowanie srodkéw produkcji” jest utopia, nawet
niedorzeczno$cia. Pytata retorycznie: jak mozna jednakowo ocenia¢ pracg ro-
botnika i uczonego, dalej ,,jakby wygladata che¢ do pracy, gdyby kazdy pracu-
jacy miat by¢ przekonany, ze pracuje nie dla zarobku”, wreszcie ,,jak to uczy-
ni¢ wszystkich rownymi, kiedy prace sa tysiace razy rézne”. Ale — dodawata
— na tym nie koniec: czy mozna stworzy¢ jedna klase? Nie, bo wspdlnote
stanowi narod, a nan skladaja si¢ rozne warstwy, z ktdrych kazda ma wazne
zadanie do spetnienia. Ich prawa nalezy sprawiedliwie uwzgledniac; zasade po-
wyzsza realizuja ustroje demokratyczne, socjalistyczny tego nie zdota uczynié.
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Roéwniez bardzo czesto ,,Gazeta Olsztynska” zabierata glos na temat sta-
nowiska socjalistow wobec religii. Stusznie uwazata, ze socjalizmu (tu socjal-
demokracji) pogodzi¢ z wiara nie mozna. Odwotata si¢ m.in. do wypowiedzi
znanego niemieckiego socjalisty Erdmanna: ,,Jezeli domagam si¢ od socjalisty,
aby uznatl naukowe podstawy naszego programu, musz¢ w takim razie odpo-
wiedzie¢ przeczaco na pytanie, czy katolik moze by¢ socjalista. Biblijna wiara
w Boga i kosScielny obowiazek poshuszenstwa nie zgadzaja si¢ bezwarunkowo
z naszym pogladem. Z tego punktu rzecz wziawszy, ma Kosciot zupelna racje,
jezeli powiada, ze katolik nie moze by¢ socjalista”. Tak przeto dawna ,,Gazeta
Olsztynska” taczyta tradycyjna polskos¢ z katolicyzmem i jednocze$nie odze-
gnywata si¢ od socjalizmu’.

Dlaczego w ogole o tym piszg? Poniewaz organ KW PZPR w Olsztynie
,»Gtos Olsztynski” w 1970 r., nie zmieniwszy swego programu marksistowskie-
go i antykoscielnego, a przyjawszy tytut pisma Liszewskiego i Pieni¢znych
a na domiar ztego bez zgody potomkow tych ostatnich, uznat, ze jest spadko-
bierca ich dziedzictwa. Wtasnie w ten sposob nalezy rozumieé¢ o$wiadczenie
redakcji partyjnego organu opublikowane w jego pierwszym numerze ze zmie-
nionym tytutem, a mowiace, ze od przedwojennego pisma ,przejeta swoja
nazwe” [podkresl. — J.J.], czyli uznata siebie za jego spadkobierce?. Jednakze
sam tytut oraz odwotywanie si¢ do polskosci przy wspomnianych wyzej rézni-
cach $wiatopogladowych, stanowity zbyt niklte przestanki do ideowej identyfi-
kacji z pismem sprzed 1939 r. I oto w ten sposob doszto do autentycznej
manipulacji, zaktadajacej milczaco, ze zdecydowana wigkszo$¢ aktualnych
czytelnikdw nie zna prawdziwych przymiotow dawnego tytulu, gloszacego
chociazby mito$¢ blizniego, a nie walke klas. Takze popularyzacja watku anty-
germanizacyjnego nie mogta by¢ wystarczajacym uzasadnieniem do zmiany
tytulu, bo nadal pozostata pismem komunistycznym.

Nadszedt rok 1986. Partyjna gazeta, wykorzystujac owczesny ustroj,
uczynita krok nastgpny: w winiecie swego tytutu zaczgla zamieszczaé informa-
cje, ze ,,istnieje od 1886 roku”. Czy mozna bylo mie¢ jeszcze watpliwosci co
do faktu przywtlaszczenia dawnego pisma polskiego w Niemczech? ,,Gazeta
Olsztynska” jednoczes$nie zwracala uwage w 1986 r. na to, ze obchodzi zara-
zem jubileusz 35-lecia ,,Gtosu Olsztynskiego”. Co za paradoks: jubileusz pi-
sma katolickiego i akatolickiego. Przy okazji warto zwrdci¢ uwage na zapo-
mniane w ostatnich latach publikacje. Oto w tymze roku 1986 Osrodek Badan
Naukowych im. Wojciecha Ketrzynskiego wydat obszerna monografi¢ ,,Gazety

U J. Jasinski, ,, Gazeta Olsztyiiska” 1886—-1939 polska, katolicka, antysocjalistyczna, Postaniec
Warminski (dalej: PW) 18 (1989), z 27-28 IX.
2 Gazeta Olsztynska (dalej: GO) 1 (1970), z 6 IV.



380 Janusz Jasinski

Historia

Olsztynskiej” z lat 1886—1939 piora Andrzeja Wakara i Wojciecha Wrzesin-
skiego. Ani OBN, ani obaj autorzy nie ulegli pokusie, aby we wstepie, chociaz
w minimalny sposob, idac za d6wczesna ,,poprawnoscia polityczna”, zaznaczyc,
ze dzieto Liszewskiego i1 Pienigznych jest kontynuowane przez wspolczesna
,Gazete Olsztynska”. Jednoczesnie z uznaniem nalezy przypomnieé, ze to wte-
dy zrodzita si¢ inicjatywa odbudowania zniszczonego w 1939 r. budynku re-
dakgcji, zrealizowana w 1992 r. Ale byt to rezultat §wiadomosci znacznej czgsci
polskiej spotecznosci regionu.

W roku 1989 odzyskalismy panstwowa suwerenno$¢. Juz 25 czerwca
Komitet Zatozycielski Stowarzyszenia Dziennikarzy Polskich w Olsztynie
ogtosit swoj manifest w sprawie dawnej i obecnej ,,Gazety Olsztynskiej”. Czy-
tamy tam m.in.: ,,[...] w roku 1986, w stulecie zatozenia »Gazety Olsztynskiej«
dziennik PZPR w Olsztynie zawtaszczyt [podkresl. — J.J.] cala tradycje
,»Gazety” pomieszczajac pod winieta tytutowa ktamliwa informacje, ze »Pismo
istnieje od 1886 roku«. Byta to proba podporzadkowania tradycji interesom
PZPR, ktorej ideologia nie da si¢ pogodzi¢ z obliczem $wiatopogladowym
i politycznym »Gazety Olsztynskiej«. To stalinowskie naduzycie stanowito
zarazem naruszenie wszelkich zasad Dziennikarskiego Kodeksu Obyczajowe-
go. Zostato ono popetione, gdy spoteczenstwo obywatelskie miato zakneblo-
wane usta, a organizacja tworczo-zawodowa dziennikarzy byta zakazana”. Na-
stegpnie komitet zazadal: ,,Domagamy si¢ potozenia kresu temu naduzyciu
przez przywrdcenie prawdy i zwrotu tytulu »Gazeta Olsztynska« historii oraz
spoteczenstwu obywatelskiemu, ktére posiada prawo dziedziczenia historii”.
Apel zostal podpisany przez Haling i Bohdana Kurowskich, Erwina Kruka,
Maryne Okecka-Bromkowa, Piotra Piaszczynskiego, Adama Jerzego Soche
oraz Zenona Ztakowskiego3. Wkrotce podpisato go jeszcze szereg bardziej lub
mniej znanych regionalistow z Warmii i Mazur®. Co wazniejsze, pod koniec
czerwca odbyl si¢ w Warszawie Zjazd Zatozycielski Dziennikarzy Polskich.
Woéwezas apel Olsztyna poparto 140 dziennikarzy z calego kraju, m.in. Stefan
Bratkowski, Dariusz Fiskus, Wojciech Gielzynski, Edmund Osmanczyk, Er-
nest Skalski, Ryszard Turski®. Kilka tygodni p6zniej ,,Postaniec Warminski”
zamiescit obszerny artykul, w ktérym analizujac dawna i wspotczesna ,,Gazete
Olsztynska” konkludowat, ze jest wielkim nieporozumieniem odwolywanie si¢

3 Rezonans 15 (1989), z 3 VL.

4 MLin. profesor Tadeusz Oracki z Gdanska, ks. Jan Rostan z Ostrody, nauczyciel Dariusz Jaro-
sinski z Mragowa, pisarz Jerzy Ignaciuk z Olsztyna, nauczyciele Genowefa i Jan Kochanowscy.

5 B. Kurowski, Przeciw aneksji, PW 15 (1989), z 16-17 VIIL Jesli chodzi o Turskiego, to
przypomnijmy miodszym pokoleniom, ze byt on redaktorem naczelnym ,,Polityki” w czasie Polskiego
Pazdziernika.
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przez ta ostatnia do tradycji niepowtarzalnego pisma Liszewskiego i Pieni¢z-
nych®. Pod wplywem wszystkich tych protestow, redaktor Czestaw Pazera wy-
cofal z winiety owo nieszczesne, bulwersujace zdanie odwotujace si¢ do stulet-
niego dziedzictwa.

Ale nie byl to koniec perypetii z przywlaszczaniem starego tytutu. Po-
czatkowo tradycja pisma redagowanego po roku 1989 zawista w prozni. Nie-
mniej stan taki nie trwal dtugo. Juz w II potowie lat dziewig¢édziesiatych (moze
i wczesniej), nowe kierownictwo zaczgto glosié, ze wychodzace pismo dzie-
dziczy tradycje starego pisma, chociaz na razie nie dodawato, ze istnieje ponad
sto lat’ . Dyskusja na ten temat zostala wznowiona w 1998 r., gdy sie okazato,
ze tytul ma przeja¢ wiasciciel niemiecki Franz Hirtreiter z Passawy, do czego
niebawem rzeczywiscie doszto. Wielu czytelnikow, rowniez autor niniejszego
artykuhu, obawialo sig, ze w tak trudnej kwestii, jak stosunki polsko-niemiec-
kie zarbwno w przesztosci, jak i w chwili biezacej, redakcja nie potrafi zacho-
waé wywazonego, obiektywnego stanowiska. Oto co napisalem w tej sprawie:
»[.-.] Na Ziemiach Zachodnich i Pétnocnych — jak wiadomo — problem nie-
miecki jest nadal delikatny, zaréwno jesli chodzi o sprawy historyczne, jak
i wspotczesne. Styszymy, ze polska redakcja »Gazety Olsztynskiej« ma zagwa-
rantowang samodzielno$¢. Ale redakcje, szczegdlnie redaktora naczelnego, bez
trudu mozna zmieni¢; poza tym czy nie zadziata tu niejako samoczynnie auto-
cenzura, wlasnie z uwagi na niemieckiego wilasciciela? Niewatpliwie redakcja
znajdzie si¢ w sytuacji niezrgcznej. Jesli bowiem nawet w sprawach konflikto-
wych — a jest ich wciaz sporo — w jakim$ konkretnym przypadku opowie si¢
zgodnie z prawda po stronie niemieckiej, wowczas narazi si¢ na posadzenie
o zalezno$¢ od kapitalu obcego”. W dalszym ciagu pisatem: ,,Nie moge si¢
natomiast zgodzi¢ z czgsto powtarzanym argumentem, iz obecna »Gazeta Olsz-
tynska« [tzn. po 1989 roku] jest kontynuatorka przedwojennej »Gazety Olsz-
tynskiej«8.

Moze kto$ powiedzie¢, ze postugiwanie si¢ takim samym tytutem, nie ozna-
cza bynajmniej zawlaszczenia jego dziedzictwa. Zgadzam sig. W XIX—XX w.
istniato okoto 10 czasopism z tytutem ,,Przyjaciel Ludu”, okoto 67 z tytutem
,»Gazeta Ludowa”. I nikt nie miatl pretensji o to, ze chronologicznie p6zniejsze
czasopismo zawlaszcza tytul poprzednikdéw. Zachodzi tu jednak zasadnicza
roznica. Czasopisma te nie traktowaty siebie za dziedzicow, ukazujacych si¢
wczesniej czasopism pod takim samym tytutem, chociaz programowo byty

6 Zob. przypis 1.

7 Ostro ocenia przejecie tytutu dawnej ,,Gazety Olsztynskiej” przez Wydawnicza Spoldzielnie
Prasy B. Bachmura, ,, Gazety Olsztynskiej ” sposob na tradycje, Debata 5 (2011), s. 2-3.

8 J. Jasinski, O sprzedazy ,, Gazety Olsztyniskiej”, Gazeta Warmii i Mazur 195 (1998), z 20 VIIL
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do nich czgsto zblizone. Nie dodawaty sobie gwoli prestizu dluzszych lat swe-
go zywota niz w rzeczywistosci istniaty. Tymczasem wspotczesna ,,Gazeta
Olsztynska” pisata w 2001 r. o swoim istnieniu juz od 115 lat, a w 2011 r.
od 125 lat. W ten sposob zaliczyla na swoje konto okres redagowania pisma
przez Liszewskiego i Pieni¢znych. Mato tego, nie usuwajac poza nawias lat
1951-1970-1989 mimo woli rehabilitowata okres komunistyczny, kiedy to
,Gazeta Olsztynska” byta organem KW PZPR.

Nie moge uzna¢ okresu po 1989 r. za kontynuacje lat 18861939, takze
z tego powodu, ze obecna ,,Gazeta Olsztynska” réwniez nie jest pismem kato-
lickim. Zrozumiate, ze nikt tego od niej nie zada, niemniej generalnie odmien-
ny $wiatopogladowo charakter obu pism ma w naszym sporze arcywazne zna-
czenie, ktore nie pozwala przerzuca¢ pomostu pomigdzy przedwojennym
a wspolczesnym pismem. Dzisiejsza ,,Gazeta Olsztynska™ nie jest nieprzyjazna
Kosciotowi, zamieszcza od czasu do czasu materialy o tresci religijnej, o Janie
Pawle II itp., ale tez nigdy nie stara si¢ broni¢ KoS$ciota. Natomiast Liszewski
i Pienigzni zawsze twardo odpierali zarzuty stawiane Watykanowi, KoSciotowi
w Polsce, roznym zakonom itp. Wlasnie z tego powodu doczekali sig¢ tak
wysokiego uznania u kardynata Hlonda. Owszem, dzisiejsza ,,Gazeta Olsztyn-
ska” pisze o losierach do Gietrzwatdu, ale nigdy nie data do zrozumienia, ze
wierzy w prawdziwo$¢ objawien z 1877 r., jak to czynili Liszewski 1 Pieni¢zni.
Powtarzam — nie mam pretensji, ze obecna ,,Gazeta Olsztynska” nie jest pi-
smem katolickim, ale z tego powodu, Ze nie jest — sadz¢ — nie powinna si¢
uwaza¢ za dziedzica dawnego, katolickiego. Nikt jej nie kaze rozwiazywac
kwadratury kota. Oczywiscie, nalezy z uznaniem podkresli¢, ze przypomina
niektore fragmenty z historii przedwojennej ,,Gazety”, a szczegolnie martyro-
logi¢ jej ostatniego redaktora Seweryna Pieni¢znego (1940). Niemniej tego
rodzaju i tym podobne watki nie stanowia wystarczajacego uzasadnienia, przy
argumentach przeciwnych, do przyznania sobie waloru ciaglosci tytutu.

Dochodzi tu jeszcze i1 inny motyw. Jak wykazata niedawna przesztosc,
wspoiczesna ,,Gazeta Olsztynska” odniosta si¢ przynajmniej niechgtnie, by nie
powiedzie¢ nieprzyjaznie, do kwestii obrony polskosci, ktora byta gldéwnym
sensem istnienia dawnej ,,Gazety Olsztynskiej”.

U schytku 1999 r. wladze Olsztyna wystapily z niewczesnym pomystem
zastapienia kuranta (czyli Hymnu warminskiego) na ratuszowej wiezy, ktorego
melodi¢ skomponowal stawny muzyk Feliks Nowowiejski, nowa piosenka,
moze biesiadna. Jak si¢ odniosta do tej inicjatywy ,,Gazeta Olsztynska”? Otdz
piorem Lecha Kryszatowicza wprost entuzjastycznie. Tymczasem olsztynskie
spoteczenstwo zaczeto protestowac i to bardzo energicznie. Pomimo to wtadze
miasta rozpisaty konkurs na nowy kurant, co zreszta przyniosto zatosne efekty.
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Po dtuzszych dyskusjach® Hymn warmirski (,,0 Warmio moja mita”) uchwata
Rady Miejskiej stat si¢ jednocze$nie hymnem miasta, co takze nie podobato si¢
,.Gazecie Olsztynskiej”. Dzigki interwencji Stowarzyszenia Swieta Warmia,
w 2009 r. zostat przywrocony whasciwy jego tekst, zmieniony w okresie PRL-u!”.
Tu wracam do gléwnego watku niniejszego tematu. Feliks Nowowiejski byt
prawdziwym bozyszcze dla Pienigznych, ,,Gazeta Olsztynska” $ledzita kazdy
jego krok, donosita o sukcesach, nagrodach swego rodaka, nieustannie infor-
mowala o Hymnie warminskim, $piewanym na réznych uroczystosciach pol-
skich organizacji. I oto dzisiejsza ,,Gazeta Olsztynska”, zamiast sprzeciwiac si¢
prébom pozbycia si¢ z ratusza waznego elementu warminskiego dziedzictwa,
zachowala sie odwrotnie.

Niebawem doszto do nowego spigcia dotyczacego przesztosci Olsztyna.
Prezes Towarzystwa Mitosnikow Olsztyna, Andrzej Sassyn, idac za sugestiami
bytych niemieckich mieszkancéw miasta, postanowil uhonorowa¢ pamiatko-
wym glazem dlugoletniego burmistrza, potem nadburmistrza Olsztyna Oskara
Beliana (1877-1908) za jego zastugi dla rozwoju miasta. Ale Towarzystwo
Mitos$nikow Olsztyna nie przyjrzato si¢ doktadnie innym stronom dziatalnosci
Beliana, zwlaszcza politycznym. Wowczas uczynili to historycy (m.in. autor
niniejszego tekstu). Okazato sig¢, ze Belian byl wspolorganizatorem olsztyn-
skiej komorki ostawionej Hakaty i niecbawem jej przewodniczacym (1899)!1.
Sassyn o tym nie wiedzial, zatem lojalnie przyznal: ,jezeli byt hakatysta, trze-
ba go napigtnowaé”!2, ergo zrezygnowaé z postawienia mu glazu, mimo to
nadal bronit Beliana. Podobnie zachowata si¢ ,,Gazeta Olsztynska”, znowu
piorem Lecha Kryszatowicza. Pisat zgryzliwie: ,,Nadwrazliwo$¢ na nadburmi-

9 Zob. m.in. J. Jasinski, Przeciwko detronizacji ,, Hymnu Warminskiego”, PW 1 (2000), z 16 X;
Oswiadczenie [Prezydium Komisji Zaktadowej NSZZ ,,Solidarnos¢” UWM], PW 8 (2000), z 23-24 1V;
M. Korzus, O Warmio moja mita-zostawcie Olsztynowi te piesn, Super-Express 15 (2000), z 19 I;
A. Mackowicz, Komu przeszkadza hymn warminski, Nazaret 1-2 (2000); Pepe, W obronie hymnu
warminskiego, Gazeta Warmii i Mazur 14 (2000). Ponadto zaprotestowali przeciwko propozycji usunig-
cia ,,Hymnu Warminskiego”: Norbert Kasparek (Polskie Towarzystwo-Historycze, Oddziat w Olszty-
nie), prof. Andrzej Hopfer (Towarzystwo Naukowe im. W. Ketrzynskiego), prof. Stanistaw Achremczyk
(Osrodek Naukowy im. W. Ketrzynskiego), mgr Janusz Cyganski (Muzeum Warmii i Mazur), mgr Jozef
Judzinski (Archiwum Panstwowe w Olsztynie), prof. Stawomir Kalembka (Instytut Historii UWM), mgr
Wiktor Knercer (Wspolnota Kulturowa ,,Borussia”), prof. Wojciech Wrzesinski (Komunikaty Mazursko-
-Warminskie), ks. Jan Rostan (Postaniec Warminski), mgr Janusz Lorenz (Wojewoda Warminsko-Ma-
zurski), prof. Ryszard Gorecki (rektor UWM), dr Jan Chiosta (Katolickie Stowarzyszenie Civitas-Chri-
stiana) i inni.

10 Boga zastqpit lud, a raj zamienitl sie w maj, GO 2008, z 20-21 IX; D. Jarosinski, Krotka
historia ,, Hymnu Warminskiego”, Debata 9 (2008), s. 13.

L J. Jasifiski, Czy w Olsztynie stanie pomnik hakatysty?, PW 15 (2000), z 12 VIII.

12 profesor kontra prezes. Burmistrz Oskar Belian zlustrowany [wywiad z J. Jasifiskim i A. Sassy-

nem], GO 216 (2000), Magazyn z 15-17 IX.
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strza? Lustracja po stu latach”, ,,Lustracji po stu latach ciag dalszy”!3. Tak,
nawet Jan Pawel Il zanim zostat beatyfikowany, musiat przejs¢ proces ,,lustra-
cyjny”. Skad ten ironiczny ton u Kryszatowicza, dlaczego od ,,pro” i ,,contra”
miat by¢ wylaczony Belian? Osobiscie mam pretensje¢ do ,,Gazety Olsztyn-
skiej” o to, ze ostatecznie nie potrafita zaja¢ zdecydowanego stanowiska,
a powinna, chociazby z uwagi na przyznawanie si¢ do dziedzictwa pisma
Pienigznych. Wszak zamieszczali oni bardzo czgsto mocne artykuty przeciwko
polityce Hakaty, w tym i olsztynskiej. Czy redaktorzy wspotczesnej ,,Gazety
Olsztynskiej”, jesli nie wierzyli moim zarzutom stawianym Belianowi, nie mo-
gli ich sami zweryfikowac? Mikrofilmy ,,Gazety Olsztynskiej” znajduja si¢
w OBN, o czym redakcja bardzo dobrze wie. Przeciwko szowinizmowi Hakaty
wystepowaty nawet dwie ideologicznie przeciwstawne partie niemieckie: kato-
lickie Centrum oraz Socjaldemokracja.

Wreszcie przypomnijmy ostatni medialny spor, zreszta podobny do spra-
wy Beliana. Nakomiady na Mazurach odgrzebaty obelisk Bismarcka z 1899 r.
i uhonorowaly go uroczyscie na gtéwnym placu wsi. Tym razem doszlo do
afery ogolnokrajowej, poniewaz Bismarck to nie lokalny burmistrz. Przeciw
upamigtnianiu jego postaci, a zwlaszcza ,,wielkosci” (napis na obelisku glosit,
ze byl ,,wielkim kanclerzem’) zaprotestowali olsztynscy historycy, dziatacze
kultury, takze w zdecydowanej wigkszo$ci uczeni spoza regionu. Protestowali
Warmiacy, Mazurzy, Kaszubi, takze polityk, rzeczoznawca od spraw niemiec-
kich Witadystaw Bartoszewski, wreszcie sekretarz Rady Ochrony Pamigci
Walk i Mgczenstwa Andrzej Przewoznik, a wigc oficjalny przedstawiciel Pan-
stwa Polskiego. Na argument, ze Bismarck potozyl spore zastugi w dziedzinie
spolecznej, odpowiedziat krotko: ,,Hitler tez zlikwidowat bezrobocie”. Byta to
w naszym wojewodztwie bodajze najzacieklejsza dyskusja po 1989 r., bo row-
niez zglosito si¢ sporo zwolennikow pomnika, chociaz znacznie mniej niz ich
przeciwnikow. W tym sporze, podobnie jak w kwestii Beliana, wazne bylo
stanowisko ,,Gazety Olsztynskiej”. Jako organ méwiacy, ze reprezentuje trady-
cje przedwojennej ,,Gazety Olsztynskiej” miala obowiazek przynajmniej
przedstawi¢ punkt widzenia Pienigznych wobec Bismarcka. A ich opinia nie
odbiegata od powszechnej opinii kraju znajdujacego si¢ pod trzema zaborami:
byt on najwigkszym wrogiem niemieckim Polski w XIX w. Nic podobnego si¢
nie stato. Obecna ,,Gazeta Olsztynska” nie ujawnita swego pogladu, a jedynie
zachgcala do dyskusji. Gdybyz po jej wygasnigciu uznata, Zze odkopanie
i odnowienie pomnika jest przynajmniej nieporozumieniem. Jeden ze wspot-

13 L. Kryszatowicz, Nadwrazliwosé na nadburmistrza? Lustracja po stu latach, GO 188 (2000),

Magazyn z 11-13 VIII; idem, ,,Lustracji po stu latach” ciqg dalszy. Belian niewinnie oskarzony?,
GO 204 (2000), Magazyn z 1-3 IX.
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czesnych najwigkszych znawcoéw tego zagadnienia Wojciech Wrzesinski oce-
nil: ,,To nie jest niewinny kamien”!4.

Konkluduje: dzieje ,,Gazety Olsztynskiej” zatozonej w 1886 r. skonczyty
si¢ w 1939 r. Sa one zamknigte, niepowtarzalne, nie ma ich kontynuacji. Proby

jej odrodzenia sa pomytka.

Aneks 1

Hakatysci w Olsztynie
(,,Gazeta Olsztynska” 131 (1899), z 1 XI)

Zeszkego piatku zatozone zostalo i w naszym miescie towarzystwo H. K. T.,
ktore ma niby broni¢ niemczyzny przed uciskiem ze strony Polakéw. W tym
celu zjechal tudotad ptatny sekretarz hakatystyczny pan dr Bovenschen z Berli-
na i wyglosil zeszlego piatku wieczorem na sali hotelu ,,Deutsches Haus”
wyktad na temat ,,Sprawa polska a usitowania Towarzystwa ku wspieraniu
niemczyzny na kresach wschodnich”. Wyktad ten zgromadzit mato shuchaczy,
gdyz byto ledwo ze 40 osob, w tem kilka kobiet. Po czgsci zgromadzili si¢
tylko urzednicy sadowi, podobno na wyrazne zyczenie prezydenta sadu. Byt
tez pan landrat, burmistrz [Belian — J.J.] i trzech katolickich duchownych
z ciekawos$ci. Przed wyktadem zabral glos tutejszy pastor ewangelicki pan
Hassenstein i wzniost okrzyk na cze$¢ cesarza. Nastgpnie pan Bovenschen
rozpoczal swoj wyktad, a raczej cata porcje grubych i najgrubszych wycieczek
przeciwko Polakom, usitujac przekona¢ zebranych, jacy to Polacy sa niebez-
pieczni dla niemczyzny. Szkoda czasu i atlasu na zbijanie koszatek — opalek
pana Bovenschena, kilka tylko stéw wazniejszych ustepow z jego ,,wyktadu”
podajemy. Polakéw przedstawit jako rozbdjnikéw, podpalaczy, ktdrzy nic nie
robili, tylko rozbijali, mordowali, palili i pustoszyli kraj. Niemcy musieli Pola-
kéw uczy¢ nawet, jak si¢ ptug prowadzi (!), bo Polacy do niczego nie byli
zdatni. Zakony niemieckie wprowadzity do Polski kulture, oswiate, pobudowa-
li zamki i klasztory. Upadek Krzyzakow zadat cios niemczyznie. Polacy rza-
dzi¢ si¢ nie umieli, a nadto szlachta i panowie nie dbali o chtopa, ktory [przeto]
niewiele sobie robit, gdy si¢ dostat pod obce panowanie. Dopiero teraz rozbu-
dzit si¢ stan $redni ; i lud poczyna by¢ grozny dla niemczyzny. W Poznan-
skiem na gwalt polskosc¢ si¢ wzmaga. Polacy maja swoich adwokatow, lekarzy,
aptekarzy itd. Przemyst polski kwitnie a rozliczne towarzystwa polskie pracuja

14 Orzeka m.in. profesor W. Wrzesinski: ,,Ten pomnik zostat juz zapomniany. Wydobywajac go
teraz, dajac nowe otoczenie, jakoby stawiamy go na nowo. Wigcej, wlaczamy si¢ w kultywowanie
tradycji Bismarckowskiej” (GO z 9 XII 2005 r.).
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dla sprawy polskiej i maja charakter polityczny, cho¢ w ustawach tego si¢
wypieraja. Cztonkowie polskich towarzystw gimnastycznych ,,Sokoli” nosza
ubrania podobne do munduréw polskiej piechoty (!!). Arcybiskup Stablewski
jezdzi niby krél po kraju.

Moweca z réznych gazet, jak z ,,Oredownika”, ,,Gonca [Wielkopolskie-
go]”, ,,Dziennika Poznanskiego”, ,,Gazety Grudziadzkiej” tlumaczy rozne pie-
przne ustepy, na mocy ktorych usituje dowiesc, ze polszczyzna si¢ wzmaga i ze
Polacy marza o odbudowie Polski. Wspomina méwca o panu Koscielskim [...]
z Poznania, ktory miatl powiedzie¢ na wystawie we Lwowie, ze kto tu z nas
mieszka i zyje, musi rychlej czy p6zniej zosta¢ Polakiem. Zaprzecza mowca,
jakoby hakaty$ci mieli szerzy¢ protestantyzm. Przeciwnie, pomagaja oni
Niemcom katolikom tam, gdzie doznaja niesprawiedliwego traktowania ze
strony polskiego duchowienstwa. W Poznanskiem w pewnej parafii Niemcy
katolicy nie mogli dosta¢ ksiedza Niemca, cho¢ si¢ o to zgtaszali do ks. Arcy-
biskupa Stablewskiego. Dopiero jak si¢ do hakatystow zgtosili (!!), otrzymali
ksiedza. W ksigzy polskich uderza méwca w ogole bardzo. Opowiada, Ze jeden
z tych ksigzy miat powiedzie¢, ze Pan Jezus, Matka Boska i Ojciec $§w. sa
Polakami (!!). W ogole zauwazy¢ mozna byto, ze mowcy zalezato na tym, aby
jak najwigcej baja¢ przeciw Polakom, bez wzgledu na to, czy jedne jego twier-
dzenia z drugimi si¢ zgadzaja. Powiedzial na przyktad na poczatku, ze Polacy
do niczego nie sa zdatni, a w koncu znowu stwierdzit, ze rzemieslnicy i prze-
mystowcy polscy sa sprytniejsi od niemieckich, ze kupiec Polak grzeczniejszy
od Niemca itd.

Wyktad pana Bovenschena nie bardzo zachwycit shuchaczy, mimo to dla
zwyczaju klasnigto mu na koncu brawo. Wezwat teraz p. dr B. tych panow,
ktorzy chea przystapi¢ do ,,Ortsgruppe” [lokalna komoérka] hakatystow, aby sie
podpisali. Podpisato si¢ tez zaraz 36 pandéw i stworzyto ,,Ortsgruppe” pod
przewodnictwem radcy budowlanego Ehrharda. Z katolikow widzielismy jak
si¢ podpisywali panowie profesor gimnazjalny Dolega i lekarz, dr Kornalew-
ski, syn polskiego gospodarza. My sadzimy, ze po wywodach p. B[ovensche-
na] nie bedzie nikogo w sali, ktéryby moglt uznaé, ze Polacy w ogdle zagrazaja
niemczyznie, lub ze potrzeba tu przeciw Polakom zaktada¢ ,,Ortsgruppe” haka-
tystow. P. B[ovenschen] powiedzial bowiem, ze hakatys$ci nie zamierzaja uci-
ska¢ Polakéw ani ich mowy odbiera¢ [ale tez], nie moga si¢ przed Polakami
broni¢, bo ci maja swoje Towarzystwa, lekarzy i adwokatoéw polskich itd. To¢
jezeli w szkole po polsku nie ucza, a jezyk polski ma by¢ zachwalany, to
trzeba go pielegnowa¢ w rodzinie, w Towarzystwach itd. A co si¢ tyczy
lekarzy i adwokatow polskich, to, czy panstwo zada, aby ci ukonczywszy
gimnazjum i uniwersytet, poszli na szos¢ kamienie thuc? Niemieccy i zydow-
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scy adwokaci i lekarze, gdy szkoty pokoncza i egzaminy przypisane zdadza,
osiedlajg sig, gdzie si¢ im podoba. Z tego jasno wynika, o co hakatystom
chodzi. O zniszczenie standw wyzszych 1 inteligencje. Polak jest dobry na
parobka, do tluczenia kamieni, lub do pracy w polu, za p6t darmo niemieckim
panom. Mozna by go wzia¢ jako urzednika do smarowania wozow, ale jako
wyzszego urzednika? Lekarzem, adwokatem itd. by¢ on nie powinien, bo
wszystko co lepsze i wygodne nalezy si¢ Niemcom. Toz w takim razie nie
powinno si¢ wcale Polakow do gimnazjow przyjmowac, bo¢ w Prusach do
thuczenia kamieni jeszcze abiturienckiego egzaminu nie trzeba. Smutne to, ale
zyjemy w czasach przewrotu, wigc i przewrotnosci musi si¢ dopetni¢ miara.

Aneks 2

Belian przewodniczgcym Hakaty w Olsztynie
(,,Gazeta Olsztynska” 137 (1899), z 18 XI)

Tutejsza grupa hakatystow miata w §rode¢ wieczorem swe walne zebranie
w matej sali ,,Deutsches Haus”. W miejsce opuszczajacego miasto prezydenta
Sadu Ziemskiego p[ana] Emmel, wybrany zostat przewodniczacym tegoz to-
warzystwa burmistrz, p[an] Belian [podkresl. — J.J.]. W przysztym
roku 3 stycznia jaka$ kompetentna (?) osobisto$¢ ma mie¢ w Towarzystwie
tym odczyt ,,0 polszczyznie”. Bedzie zapewne znowu heca.

HISTORY OF APPROPRIATION OF THE PRE-WAR “OLSZTYN DAILY”
(SUMMARY)

In this article, the author discusses the problem of the unjustified seizure of the pre-war
heritage of this daily by post-war editors. Founded in 1886, the “Olsztyn Daily” was a magazine
with a strong Catholic character until the outbreak of the World War II in 1939. In the years 1886-1939
it always also presented a strongly pro-Polish stance. In communist Poland, the “Olsztyn Daily”,
as the paper of the Provincial Committee of the Polish United Workers’ Party, frequently attacked
(more or less directly) the Catholic Church and Catholic heritage and denied the heritage of the
Polish nation. After 1989, the “Olsztyn Daily” could hardly be considered as strongly Catholic or
pro-Polish magazine. Therefore, according to the author, the history of “Olsztyn Daily” founded in
1886, ended in 1939. The attempts of the following post-war editors to rewrite the pre-war
tradition of the magazine are a mistake. The article contains two fragments of texts which were
published in the “Olsztyn Daily” in 1899. They illustrate the strongly Catholic and pro-Polish
position which the editors of this magazine presented at that time.
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AUS DER GESCHICHTE DER ETABLIERUNG
DER ,ALLENSTEINER ZEITUNG” IN DER VORKRIEGSZEIT
(ZUSAMMENFASSUNG)

In dem Artikel wird die Geschichte der Etablierung der ,,Allensteiner Zeitung” in der
Vorkriegszeit besprochen. Der Autor zeigt die ungerechtfertigten Versuche mehrerer Herausgeber
nach dem Zweiten Weltkrieg auf, sich das Vorkriegserbe der Zeitung anzueignen. Gegriindet im
Jahr 1886 war die ,,Allensteiner Zeitung” bis zum Ausbruch des Zweiten Weltkriegs 1939 eine
Zeitung mit einem betont katholischen Charakter. In den Jahren 1886—-1939 présentierte sie immer
auch eine ausgeprégte pro-polnische Haltung. Im kommunistischen Polen wardie ,,Allensteiner
Zeitung” ein Blatt dess Wojewodschaftskomitees der Polnischen Vereinigten Arbeiterpartei. In
dieser Zeit war sie sehr hdufig mehr oder weniger direkten Angriffen auf die katholische Kirche
und das katholische Erbe der polnischen Nation ausgesetzt. Auch die nach 1989 verlegte ,,Allen-
steiner Zeitung” ist kein streng katholisches und pro-polnisches Blatt. Nach Ansicht des Autors
endete daher die Geschichte der ,,Allensteiner Zeitung”, die 1886 gegriindet worden war, im Jahre
1939. Diese Geschichte ist abgeschlossen, einzigartig und nicht mehr wieder zu beleben. Die
Versuche der Herausgeber nach dem Zweiten Weltkrieg an die Vorkriegstradition der Zeitung
anzukniipfen, sind ein Fehler. Der Artikel enthilt zwei Textausschnitte, die 1899 in der ,,Allensteiner
Zeitung” verdffentlicht wurden. Sie zeigen die stark katholische und pro-polnische Position, die zu
diesem Zeitpunkt die Redaktion der Zeitung représentierte.
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Salwian z Marsylii, pisarz chrzescijanski! zyjacy w V w. w GaliiZ, jest
autorem mato docenianym przez polskich badaczy poznego antyku®. Powéd
takiego stanu nalezaloby by¢ moze widzie¢ w braku dlugo oczekiwanego prze-

Adres/Addresse/Anschrift: ks. dr Brunon Zgraja, Katedra Historii Ko$ciota i Patrologii, Uniwersytet
Opolski, ul. Drzymaty 1a, 45-342 Opole, zgrb@op.pl.

I Do naszych czasow zachowaly sie trzy dzieta Salwiana: traktat o charakterze polemicznym Ad
Ecclesiam adversus avaritiam (SCh 176, s. 138-344), traktat historiozoficzno-teologiczny De guberna-
tione Dei seu de praesenti iudicio (SCh 220) oraz dziewig¢ listow — Epistularum librum unum (SCh 176,
s. 76—132). Na temat niezachowanych dziet Salwiana, o ktorych wspomina Gennadiusz w De viris
illustribus 67 (PL 58, s. 1099) zob. Ph. Badot, La notice de Gennade relative a Salvien, Revue Bénédic-
tine 84 (1974), s. 352-356.

2 Na podstawie fragmentow pism: Hilarego z Atles, Sermo de vita sancti Honorati (SCh 235,
s. 22), Eucheriusza z Lyonu, Instructionum ad Salonium libri duo (CSEL 31, s. 65-66), Gennadiusza
z Marsylii, De viris illustribus 67 (PL 58, s. 1099), Ado z Vienne, Chronicon (PL 123, s. 104) oraz skapych
uwag samego Salwiana zawartych w niektorych jego pismach (Epistulae 1, IV, V, VIII, IX; Ad Ecclesiam,
De gubernatione Dei), mozemy przypuszczaé, ze Salwian urodzil si¢ w rodzinie arystokratycznej na
przetomie IV 1 V w. w Trewirze albo Kolonii. Ozenit si¢ z niechrzescijanka Palladia, za§ owocem ich
przyktadnej mitosci byta corka Auspicjola, po wychowaniu ktorej oboje matzonkowie podjeli decyzje
zycia we wstrzemigzliwosci. Okoto roku 426 Salwian rozpoczal zycie mnisze we wspolnocie w Lerynie,
gdzie spotkal si¢ z zatozycielem wspolnoty mnichow Honoratem, a takze Hilarym i Eucheriuszem, przy-
sztym biskupem Lyonu, ktorego synow Saloniusza, przysztego biskupa Genewy (jemu to zadedykowat
De gubernatione Dei) i Veranusa, wychowywat. Przed 439 r. Salwian zamieszkal w Marsylii i w tym
miescie stat si¢ stawny jako nauczyciel i kaznodzieja, gdzie zmart na krotko przed 480 r.

3 Do niewielkiego grona badaczy mysli Salwiana w Polsce naleza: R. Kamiennik, Niewol-
nicy w pismach Salwiana z Marsylii na tle pogladow literatury antycznej, Roczniki Uniwersytetu
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ktadu calosci jego dziet na jezyk polski®. Tymczasem pomimo dyskusyjnej dzi$
oceny warto$ci historycznej jego spuscizny literackiej”, tworczos¢ Salwiana,
bedacego, jak sig dzi$ sadzi, raczej chrzescijanskim krytykiem wspotczesnosci
niz historiografem, niezréwnanym w ostrosci i $miatoéci obserwacji®, postulu-
jacym zarazem radykalna reforme stosunkéw spotecznych’, pozostaje dla nas
wcigz cennym zrédlem informacji dotyczacych cywilizacji epoki V w. oraz
zwiazkoéw miedzyklasowych®. Co wigcej, nazwany przez wspolczesnych bada-
czy Jeremiaszem swoich czasoéw pigtnujacym zto?, kresli on w De gubernatio-
ne Dei odrazajacy obraz stanu moralnego rzymskich katolikow mieszkajacych
w Galii, Hiszpanii i Afryce!®, zaznajamiajac nas tym samym z ich kondycja
religijno-moralna, ktérej opis stanowi¢ bedzie tres¢ niniejszego artykutu.

Marii Curie-Sktodowskiej Sekcja F, 20 (1965), s. 1-19; idem, Zagadnienie wlasnosci w pismach Salwia-
na z Marsylii na tle stosunku Kosciota pierwszych wiekow do bogactwa i ubostwa, Rocznik Lubelski 10
(1967), s. 29-61; idem, Quelges problemes biografiques concernant Salvien de Marseilles restes sans
solution, Roczniki Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej Sekcja F, 23-24 (1968—69), s. 74—110; idem,
Retoryka a zagadnienie prawdy historycznej w pismach Salwiana z Marsylii, Antiquitas 4 (1974), s. 99-131;
D. Kasprzak, Duszpasterze V wieku. Studium porownawcze mysli pasterskiej sw. Piotra Chryzologa
i Salwiana z Marsylii, Krakow 2008; T. Kotosowski, Bog jest obecny w swiecie, kieruje nim i osqdza go.
Opatrznos¢ Boza w dziele Salwiana z Marsylii ,, De gubernatione Dei”, Vox Patrum 49 (2006), s. 299-306;
G. Wcisto, Grecka mysl filozoficzna w utworach Salwiana z Marsylii, Collectanea Philologica 5 (2003),
s. 131-137; idem, Salwian z Marsylii — sylwetka tworcy w swietle jego dziel a zwlaszcza listow, w:
J. Rostropowicz (red.), Studia nad kulturq antyczng, t. 1, Opole 1997, s. 121-130; idem, Stosunek
Salwiana do barbarzyncow, w: J. Rostropowicz (red.), Studia nad kulturq antyczng, t. 2, Opole 2002,
s. 159-169; idem, Salwian z Marsylii. Czlowiek z przetomu epok (ok. 400 — ok. 480 r.), Opole 2007;
idem, Poganskie wzory chrzescijanina Salwiana z Marsylii, w: J. Kopiec, N. Widok (red.), Czlowiek
i Kosciol w dziejach. Ksiega pamiqtkowa dedykowana ksiedzu profesorowi Kazimierzowi Doli z okazji
65. rocznicy urodzin (Opolska Biblioteka Teologiczna t. 34), Opole 1999, s. 413-418; Z. Wojtowicz,
Obraz duchowienstwa w pismach Salwiana z Marsylii (7 480), Vox Patrum 24-29 (1993-1995), s. 161-172;
M. Zyweczyfiski, Wstep, w: Salvianus, O Opatrznosci Bozej ks. III-V, thum. D. Turkowska, Warszawa
1953, s. V-XXXII.

4 Polski przektad dziet Salwiana z Marsylii ukazat si¢ cafkiem niedawno, w 2010 r.: Salwian
z Marsylii, Dziefa wszystkie, T. Kotosowski, K. Kochanczyk-Boninska, M. Przyszychowska, P. Jaku-
bowska (red.), thum. P. Jakubowska, T. Kolosowski, M. Przyszychowska, PSP 66, Warszawa 2010
(dalej: PSP 66).

5 H.R. Drobner, Lehrbuch der Patrologie, Freiburg—Basel-Wien 1994, s. 624. Szerzej na ten
temat zob. D. Kasprzak, Duszpasterze V wieku. Studium poréwnawcze mysli pasterskiej sw. Piotra
Chryzologa i Salwiana z Marsylii, s. 82—86. Zob. takze T. Kotosowski, Wstep, w: Salwian z Marsylii,
Drziela wszystkie, s. 15.

6 7. Vogt, Upadek Rzymu, tham. A. Lukaszewicz, Warszawa 1993, s. 246.

7 H. Fischer, Die Schrift des Salvians von Marseille ,,An der Kirche”. Eine historisch-theologi-
sche Untersuchung, Bern-Frankfurt am M. 1976, s. 22.

8 E. Stein, Histoire du Bas-Empire, t. 1: De I’Etat Romain — I’Etat Byzantin (284-476), Paris
1959, s. 344.

9 Por. M. Zyweczynski, Wstep, w: Salvianus, s. XVIIL.

10 B. Altaner, A. Stuiber, Patrologia. Zycie, pisma i nauka Ojcéw Kosciola, tham. P. Pachciarek,
Warszawa 1990, s. 593.



Obraz moralny spoteczenstwa chrzescijanskiego V wieku... 391
Studia Warminskie 49 (2012)

Salwian z Marsylii, obserwujac agoni¢ Cesarstwa Zachodniego i poszu-
kujac zarazem przyczyn jej upadkull, uznat za gléwne zto swoich czasow
demoralizacj¢ zarowno pogan, jak i chrzescijan, jaka dokonywala si¢ w te-
atrach, cyrkach i amfiteatrach, u podstaw ktorej lezata dewiza 6wczesnego
spoleczenstwa: venari, lavari, ludere — hoc est vivere, zapisana na znalezionej
w Thamugadi kostce do gry!2. Jego zdaniem bowiem, komedie, agony, panto-
nimy, a takze zabawy i pochody byly zrodtem nieczystosci, cudzotostwa, kra-
dziezy, $wigtokradztwa, krzywoprzysigstwa i zabojstw!3, zag udziat w tego
typu rozrywkach nierzadko byt powodem zaniedbywania przez chrzeScijan
uczestnictwa w liturgii w dni Swiateczne:

Kazdego bowiem dnia, gdy maja miejsce te $§mierciono$ne rozrywki, a tego samego dnia

w kosciele bytoby jakie$ §wigto, to ci, ktérzy nazywaja siebie chrzescijanami, nie tylko nie

przychodza do kosciota, ale, o ile nawet znalezliby sig¢ tacy, ktdrzy nie§wiadomie przyszli-

by, juz gdy znajduja si¢ w samym kosciele, na wies¢ o odbywajacej si¢ zabawie opuszczaja
kosciot!4.

Opisane powyzej zachowanie chrze$cijan dowodzi tego, ze lekcewazac
ottarz i Kosciot, przedktadali oni stowa mima nad Stlowo Boze, czego zas
dalsza konsekwencja byto odstepowanie od wiary, nad czym szczeg6lnie ubo-
lewat Salwian!>. Co wigcej, owe rozrywki i widowiska zawieraty ponadto
wiele reminiscencji poganskich. Jak zaznacza bowiem Salwian, spotka¢ w nich
mozna bylo niemal wszystkie bostwa poganskie!®, co pozwala sadzié, ze
chrzescijanie chodzac do teatrow, cyrkow i na igrzyska, uczestniczyli tym
samym w kulcie poganskich idoli. Szczegolnym jednak wyrazem poganstwa
i bluznierstwa chrzescijan bylo, wedlug Salwiana, taczenie kultu poganskich
bozkow, w tym zwtaszcza kultu bardzo popularnej wérdd pogan i chrzescijan
bogini Caelestis!’, z kultem samego Boga, o czym tak pisze nasz autor:

11 Wsrod niektorych badaczy istnieje zgodnosé, co do trafnosci oceny przyczyn upadku Cesar-
stwa Rzymskiego zawartych w De gubernatione Dei, ktore Salwian upatrywal w niemoralnosci spote-
czenstwa rzymskiego. Por. K. Baus, E. Ewig, Die Reichschskirche nach Konstantin dem Grosse, t. 1/1,
Freburg—Basel-Wien 1973, s. 423-425.

12 7. Srutwa, Praca w starozytnym chrzescijanstwie afivkarnskim, Lublin 1983, s. 119.

13 Salvianus, De guberantione Dei VI, 15-21; VII, 62-63, SCh 220, s. 370-374; 474-476. Nega-
tywna ocena widowisk zawarta zostata niejako juz w samej terminologii stosowanej przez Salwiana,
ktory okresla je np. jako ,.diabelskie widowiska” (,,spectacula diaboli”, ibidem VI, 33, SCh 220, s. 384,
PSP 66, s. 203), ,,niemoralne rozrywki” (,,turpes voluptates”, ibidem VI, 51, SCh 220, s. 396, PSP 66, s. 208).

14 Ibidem VI, 38: ,,Omni enim feralium ludicrorum die, quaclibet ecclesiae festa fuerint, non
solum ad ecclesiam non ueniunt qui Christianos se esse dicunt, sed si qui inscii forte uenerint, dum in
ipsa ecclesia sunt, si ludos agi audiunt, ecclesiam derelinquunt”, SCh 220, s. 386 , PSP 66, s. 205.

15 Ibidem VI, 31-33; VI, 36-38, SCh 220, s. 382-384; 386.

16 Tbidem VI, 49; VI, 60, s. 394; 400-402.

170 wielkiej popularnoéci bogini Caelestis wéréd chrzescijan §wiadczy nastepujaca wypowiedz
Salwiana: ,,Kt6z nie byt wtajemniczony w kult tej bogini? Kt6z od poczatku, by¢ moze od narodzin, nie
byt jej poswigcony?” (,,Quis ergo illi idolo non initiatus? Quis non a stirpe ipsa forsitan ac natiuitate
uotus?”). Ibidem VIIL, 10, SCh 220, s. 516, PSP 66, s. 251.
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Kt6z bowiem z tych, ktorych nazywano chrzescijanami, nie czcit tej Caelestis zaraz po
Chrystusie albo, co bylo jeszcze gorsze, czcit ja bardziej niz Chrystusa? Ktdz nie prze-
kraczat progu domu Bozego czujac jeszcze dym z ofiar sktadanych demonom i nad
kim, kto przystgpowat do ottarza Chrystusa, nie unosit si¢ smrod tychze demonow? Wy-
stgpek bylby mniejszy, gdyby w takiej sytuacji nie przybywali juz do $wiatyni Pana,
poniewaz chrze$cijanin, ktory nie przychodzi do kos$ciota, jest winny zaniedbania, kto za$
w takim, jak powyzej powiedziatem, stanie do niego przychodzi, dopuszcza si¢ §wigto-
kradztwa!®.

Salwian z Marsylii, odnoszac si¢ w petni krytycznie do widowisk jako
siedlisk zta oraz zrédet poganstwa i bluznierstwa, w ich kontekscie ocenia
réwniez bardzo negatywnie zachowania widzow, w tym zwlaszcza chrzescijan,
ktorzy delektowali sie ogladaniem $mierci innych ludzi i zwierzat'® oraz przyj-
mowali, bez poczucia wstydu, wszelka nieczystos$¢, jaka zawieralty wypowia-
dane przez aktoréw stowa, a takze ruchy ich ciata2?.

W kontekscie widowisk nalezy wspomnie¢ jeszcze jeden fakt. Otoz
chrzescijanscy potomkowie Rzymian trwonili nieustannie bogactwo przodkow,
majace stuzy¢ dobru panstwa i przeznaczali je w gldéwnej mierze na widowi-
ska?!, od organizowania ktorych odstgpowano dopiero w przypadku braku
pieniedzy w kasie panstwowej?2, co §wiadczy niewatpliwie o rozmiarach ze-
psucia moralnego spoleczenstwa.

Najczestszym jednak grzechem popetianym przez wspolczesnych Sal-
wianowi byl nierzad, uprawiany szczegdlnie przez mieszkancow AfrykiZ3,
a takze 1 Galii, gléwnie przez nobiléw i bogaczy:

18 Tbidem VIII, 11: ,,Quis enim non eorum qui Christiani appellabantur, Caelestem illam aut post
Christum adorauit aut, quo est peius multo, ante quam Christum? Quis non daemoniacorum sacrificio-
rum nidore plenus diuinae domus limen introiit et cum faetore ipsorum daemonum Christi altare con-
scendit, ut non tam immanis criminis fuisset ad templum domini non uenire quam sic uenire, quia
Christianus qui ad ecclesiam non uenit, neglegentiae reus est, qui autem sic uenit, sacrilegii”, SCh 220,
s. 516-518, PSP 66, s. 251.

19 Ibidem VI, 10, SCh 220, s. 366. O stosunku Kosciota do widowisk teatralnych i gladiatorskich
oraz o ustawodawstwie i dzialalnosci Kosciota wymierzonej przeciwko tym widowiskom zob. J. Srutwa,
Praca w starozytnym chrzescijanstwie afrykanskim, s. 116.

20 Ibidem VI, 17, s. 372.

21 Tbidem VT, 51, s. 394-396.

22 Tbidem VT, 42, s. 390.

23 Swiadczy o tym m.in. nastgpujaca wypowiedz Salwiana: ,Bylo czyms tak rzadkim i nie-
zwyktym widzie¢ Afrykanczyka, ktory nie bylby bezwstydnym, jak i dziwnym i niestychanym byto
ujrze¢ Afrykanczyka, ktory nie bylby Afrykanczykiem. Zto nieczystosci byto wsrdd nich tak powszech-
ne, ze ktokolwiek z nich zaniechalby czynow nieczystych, to moglo si¢ wydawac, iz nie jest juz
Afrykanczykiem” (,,Tam infrequens enim est hoc et inusitatum, impudicum non esse Afrum, quam
novum et inauditum Afrum non esse Afrum. Ita enim generale in eis malum impuritatis est ut quicu-
mque ex eis impudicus esse desierit, Afer non esse uideatur”). Ibidem VII, 66, SCh 220, s. 478,
PSP 66, s. 237.
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A w Akwitanii, ktére miasto nie stalo si¢ w najbogatszej i najszlachetniejszej swej czgsci
jakby jednym wielkim domem publicznym? [...] Czy jest kto$, kto nie zanurzalby sig¢
w przepasci najbardziej nieczystej rozwiaztosci? Czy znajdzie sig¢ kto$, kto zachowaltby
wierno$é matzenska??4.

Zaden bowiem bogacz nie zachowywat przysiegi malzenskiej, czego po-
twierdzenie znajdujemy w VII ksigdze De gubernatione Dei:

A Akwitanczycy byli naprawde podobni do popedliwych rumakoéow, rzeli poniekad do
swych mlodych niewolnic. Wszystkie je uwazali za stado, ktore im si¢ nalezato. Na wzor
stadnych zwierzat wtoczyli si¢ oni jak obtakani, ogarnigci goraca zadza. Rzucali si¢ na
jakakolwiek kobiete i w pierwszym odruchu sprosnej zadzy, ciagneli je ze soba?>.

Co wigcej, zjawisko to bylo na tyle powszechne, ze me¢zczyzni wliczali
do liczby matzonek nawet stuzace i niewolnice?®, deprecjonujac tym samym
pozycje prawowitej matzonkiZ’, jak rowniez odbierajac w ten sposob autorytet
instytucji malzenstwa?8. Niemoralne zycie pater familias nie pozostawato
oczywiscie bez wplywu na obyczaje rodzin, ktérych cztonkowie upodabniali
si¢ w swym zachowaniu do swoich 0jcéw2?. Brak czystosci dotyczyt zatem nie
tylko mezczyzn, ale takze i kobiet30, dla ktorych rozwiaztosci istniato spotecz-
ne przyzwolenie:

Catle miasto to widzialo i cate miasto to znosito. Widzieli to sgdziowie i nie poruszylo ich to.

Lud to widziat i przyklaskiwat temu3!.

Autor De gubernatione Dei, piszac o nierzadzie, szczegodlnie oburzal si¢
na mieszkancoéw Kartaginy>2, ktérzy w rozlicznych domach publicznych upra-
wiali rozpuste33, nierzadko homoseksualna:

Powiem co$ jeszcze wigeej! Oby tylko nieczysci mezczyzni ograniczyli si¢ do grzechow
cielesnych z brudnymi kobietami! O wiele cigzsze i bardziej zbrodnicze sa karygodne
czyny, o ktorych mowi blogostawiony Pawel Apostol z najwigkszym smutkiem swojej

24 Ibidem VII, 16: ,,Apud Aquitanicas uero quae civitas in locupletissima ac nobilissima sui parte
non quasi lupanar fuit? [...] Quis non se barathro sordidissimae conluuionis inmersit? Quis coniugi
coniugii fidem reddidit?”, SCh 220, s. 440, PSP 66, s. 224.

25 Ibidem VII, 18: ,Hi autem uere ut admissarii equi non ad paucas tantum, sed paene ad omnes
uernulas suas, id est quasi ad greges proprios, hinniebant, et in morem eorum pecudum qui mariti
gregum appellantur, feruidae libidinis debacchatione grassantes, in quamcumque eos primus feminam
ardens impudicitiae furor traxerat, inruebant”, SCh 220, s. 442-444, PSP 66, s. 225.

Ibidem IV, 25-26, SCh 220, s. 252.

27 Tbidem VII, 17-18, s. 442.

28 Ibidem VII, 16-17, s. 440-442.

29 Tbidem VII, 19-20, s. 444.

30 Tbidem VII, 16, s. 440.

31 Ibidem VII, 79: ,,Videbat quippe hoc uniwersa urbs et patiebatur, uidebant iudices et adquie-
scebant, populus uidebat et adplaudebat”, SCh 220, s. 486, PSP 66, s. 240.

32 Tbidem VII, 60; VII, 70, SCh 220, s. 472-474; 480.

33 Ibidem VII, 72, s. 482.
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duszy, karygodne wystepki, ktorych niemal wszystkich dopuszczali si¢ Afrykanczycy. Po-
dobnie tez i mgzczyzni, porzuciwszy normalne wspodtzycie z kobieta, zapatali nawzajem
zadza ku sobie, mg¢zczyzni z mgzczyznami uprawiajac bezwstyd i na samych sobie pono-
szac zaplate nalezna za zboczenie?.

Zdarzato si¢ takze, ze w miescie tym, ktéry byt jednym wielkim domem
rozpusty>>, nawet niektérzy kaptani nie byli wolni od nieczystosci’®. Obraz
powszechnego zepsucia moralnego dopelnia fakt, ze rozwiaztos¢, ktorej czesto
towarzyszyty inne wystepki moralne, nie byta obca nawet starszym, szanowa-
nym chrzescijanom, jak réwniez pierwszym obywatelom w miescie:

Smutna jest rzecza o tym mowi¢. Widzimy powaznych starcow, zgrzybiatych chrzesécijan,
ktorzy, [...] oddawali si¢ pozadliwosci i rozpuscie. [...] Kt6z bowiem uwierzylby
w to, ze tych rzeczy mogliby si¢ dopusci¢ starcy w okresie spokoju czy chtopcy w niebez-
pieczenstwie, czy chrzescijanie w jakichkolwiek okolicznosciach? Lezeli rozciagnigcei
W czasie uczt, zapominajac o swej godnosci, zapominajac o wieku, zapominajac o wyznaniu
wiary, 0 swoim imieniu, o statusie glownych osobistosci miasta, otoczeni potrawami, bez-
wiadni na skutek opilstwa, szaleni we wznoszeniu okrzykow, obtakani wsrod hulanek,

pograzeni w zmystowosci3’.

Zdaniem Salwiana najgorsze byto jednak to, ze zlo ,rosto z dnia na

dzien3® i | niemal o wiele latwiej mozna byto znalez¢ miasto bez mieszkanca

niz mieszkanca, ktéry nie bylby obarczony cigzkimi wystepkami™3®. Co wie-
cej, nawet nieszczgscia spowodowane najazdami barbarzyncow nie wptywaty
na zmiang obyczajow chrzescijan, bo, jak odnotowuje Salwian: ,,gtosy umiera-
jacych mieszaly si¢ z odgtosami orgii”*". Nie inaczej tez przedstawia nasz
autor zachowanie chrzescijan podczas najazdow barbarzyncow piszac, ze gdy
,Jjednym poza murami podcinano gardta, inni wewnatrz oddawali si¢ nierzado-

34 Tbidem VII, 76: ,,Plus multo dicam: utinam haec essent sola, quae diximus, et contenta illic
uirorum impuritas fuisset solis sordidarum mulierum fornicationibus inquinari! Illud grauius et scele-
stius, quod illa de quibus beatus apostolus Paulus cum summa animi lamentatione conqueritur, in Afris
paene omnia fuerunt: scilicet quia masculi, relicto naturali usu feminae, exarserunt in desideriis suis
inuicem, masculi in masculos turpitudinem exercentes et mercedem quam oportuit erroris sui in semetip-
sos recipients”, SCh 220, s. 484, PSP 66, s. 239.

33 Ibidem VII 72; VII, 74, SCh 220, s. 482-484.

36 Tbidem VII, 74-75, s. 482-484.

37 Ibidem VI, 73/74: ,,Lugubre est referre quae uidimus, senes honoratos, decrepitos Christianos,
[...], gulae ac lasciuiae seruientes. [...]. Quis enim hoc fieri posse credat uel in securitate a senibus uel in
discrimine a pueris uel umquam a Christianis? lacebant in conuiuiis, obliti honoris, obliti aetatis, obliti
professionis, obliti nominis sui, principes ciuitatis, cibo conferti, uinolentia dissoluti, clamoribus rabidi,
bacchatione furiosi, nihil minus quam sensus sui, immo, quia prope iugiter tales, nihil magis quam
sensus sui”’, SCh 220, s. 408-410, PSP 66, s. 212-213.

38 Ibidem VI, 76: ,,cotidie pullulantium multiplicatione”, SCh 220, s. 410, PSP 66, s. 213.

39 Ibidem: ,,facilius esset urbem islam sine habitatore quam ullum paene habitatorum esse sine
crimine”, SCh 2220, s. 410, PSP 66, s. 213.

40 Tbidem VI, 71: ,confundebatur uox morientium uoxque bacchantium”, SCh 220, s. 408,
PSP 66, s. 212.



Obraz moralny spoteczenstwa chrzescijanskiego V wieku... 395
Studia Warminskie 49 (2012)

wi™ i,z ledwos$cia mozna byto odrézni¢ jek tych, ktorzy padali w walce od
hatasu tych, ktérzy bawili sie¢ w cyrku™*2. Zepsucie moralne, w tym zamitowa-
nie do pijackich uczt, a zarazem i oboj¢tnos$¢ na los bliznich byty tak duze, ze
,hajwazniejsi urz¢dnicy nie podnosili si¢ nawet od biesiad, kiedy nieprzyjacie-
le wdzierali sie do miasta”*3.

Klasy wyzsze — ludzie bogaci i arystokracja — dopuszczaty si¢ ponadto
zbrodni zabojstwa niewolnikéw, uwazajac je za swoje prawo, co tym samym
dawalo im poczucie bezkarnosci:

[...] zabdjstwa [...] wsrdd ludzi bogatych natomiast sa to wypadki codzienne. Oni bowiem
maja graniczaca z pewnoscia nadziej¢ na bezkarnos¢. [...] Zabojstwo swoich niewolnikow
uznaja oni bowiem za prawo, a nie za zbrodnig*4.

Bezkarnoscia cieszyli si¢ ponadto sedziowie, ktorym uchodzita kara za to
samo, co uczynili ludzie biedni lub niewolnicy, a co, w przekonaniu Salwiana,
ostabiato poczucie sprawiedliwosci spotecznej® .

Spoleczenstwo chrzescijanskie, zwlaszcza rzymskie, w ktorym trudno
bylto znalezé kogo$, kto bytby wolny od morderstwa lub nierzadu®® , cechowa-
ta takze wielka chciwo$¢, przejawiajaca si¢ przede wszystkim w bezwzgled-
nym $ciaganiu podatkéw, ktore nierzadko prowadzito do konfiskaty majatku
najubozszych — wdow i sierot, a takze ludzi $§wiatobliwych. Proceder ten, obcy,
jak zaznacza Salwian, barbarzyncom, uprawiali nie tylko wysokiej rangi urzed-
nicy i sedziowie, lecz takze ich podwtladni:

[...] mata garstka konfiskuje majatki wielu ludziom. Dla nich pobor publicznych podatkéw
jest osobista zdobycza, a naleznosci skarbowe stanowia tytul do prywatnych zyskow. Czy-
nia tak za$ nie tylko najwyzsi ranga urzednicy, lecz i ci najnizsi w urzedniczej hierarchii, nie
tylko sgdziowie, lecz takze ich podwtadni. [...] Gdziez jest [...] takie miasto, w ktérym
urzednicy nie pozerali majatku wdow i sierot, a zarazem wszystkich ludzi $wiatobliwych?47

41 bidem VI, 69: ,alii foris iugulabantur, alii intus fornicabantur”, SCh 220, s. 406, PSP 66,
s.212.

42 Ibidem VI, 71: ,uix discerni forsitan poterat plebis heiulatio quae cadebat in bello, et sonus
populi qui clamabat in circo”, SCh 220, s. 408, PSP 66, s. 212.

43 Ibidem VI, 77: ,,principes urbis ipsius ne tunc quidem de conuiuiis surgerent, cum iam urbem
hostis intraret”, SCh 220, s. 410, PSP 66, s. 213.

44 Ibidem IV, 23: ,,Homicidia [...] in diuitibus adsidua spe ac fiducia impunitatis. [...] illi cum
occidunt seruulos suos, ius putant esse non crimen”, SCh 220, s. 250, PSP 66, s. 155.

45 Ibidem VII, 91; VII, 93, IV, 12, SCh 220, s. 496; 498; 240-242.

46 Tbidem III, 55, s. 226-228.

47 Tbidem V, 17-18: ,[...] plurimi proscribuntur a paucis, quibus exactio publica peculiaris est
praeda, qui fiscalis debiti titulos faciunt quaestus esse priuatos; et hoc non summi tantum, sed paene
infimi, non iudices solum, sed etiam iudicibus obsequentes. [...] locus est ubi non a principalibus
ciuitatum uiduarum et pupillorum uiscera deuorentur, et cum his ferme sanctorum omnium?”, SCh 220,
s. 324, PSP 66, s. 182.
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Obawa przed utrata majatku byta za$ tak duza, ze ocale¢ mogt tylko ten,
kto sam prowadzit wystepne zycie*®. Wypada ponadto dodaé, ze jakikolwiek
sprzeciw wobec grabiezcow majatku byt surowo karany*®. Nie dziwi zatem
wobec powyzszych stwierdzen, ze wielu pokrzywdzonych modlito si¢ o wy-
zwolenie przez barbarzyncow z owej beznadziejnej sytuacji>?, ktora potegowa-
fa ponadto bezkarno$¢ urzednikéw i sedziow. Powszechne przekonanie o bez-
karnosci prowadzito z kolei nie tylko do nowych naduzyé, co wyzwalato
u wielu cheé objecia funkeji panstwowych, dajacych prawo do bogacenia si¢
droga kradziezy i rozboju!.

Chciwos¢ urzednikow panstwowych doprowadzata niejednokrotnie do
tego, ze wielu ludzi, nie mogac sprosta¢ zobowiazaniom podatkowym, tracito
swoj majatek i stawato si¢ niewolnikami®2. Salwian, majac §wiadomos$é ich
losu, pigtnuje zachowanie ich panow, ktorzy wyplacajac im mate wynagrodze-
nie, pozbawiali ich tym samym $rodkéw do zycia. Nasz autor wspomina wigc
o tym, ze niewolnicy nierzadko glodowali>3, a ponadto czesto byli przez swo-
ich panéw bici i torturowani®*. Zty los niewolnikéw, ktory odzwierciedlat brak
szacunku i mitosci do blizniego, skutkowat z kolei wystepkami samych prze-
sladowanych, ktorzy sktonni byli do kradziezy, klamstw i ucieczek, a takze do
takomstwa i zarfocznoéci®>. Salwian, cho¢ dostrzegat w ich zachowaniu tama-
nie Bozego prawa, to w ocenie ich post¢gpowania byt jednak bardzo wyrozu-
miaty, thumaczac je ich ztym losem>°.

Chciwos¢ byta zrodtem takze innego przewinienia, a mianowicie krzywo-
przysigstwa. Wielu chrzescijan bowiem zabranie czyjego$ dobytku thumaczyto
zobowigzaniem, jakie wynikato ich zdaniem, ze ztozonej Chrystusowi przysiggi
grabiezy mienia, o czym tak zaswiadcza nasz autor:

Opowiem zreszta, co zdarzyto si¢ mnie samemu. Niedawno naktoniony prosba pewnego
biedaka, wstawitem si¢ za nim pokornie u jednego z moznych, zaklinajac go, aby nie
pozbawial bytu cztowieka biednego i zyjacego w niedostatku, aby nie odbierat mu pomocy
ptynacej z dochodéw, w ktorych znajduje oparcie jego n¢dza. Bogacz 6w, ktory czyhat
z dzikim pragnieniem na jego dobytek [...] patrzac goraczkowym i dzikim wzrokiem na
moje usta w obawie, ze odbieram mu to, czego sam drugiego nie odebrat, odpowiedziat, iz
w zaden sposob nie moze spetni¢ mego zadania, gdyz postgpuje niejako w mysl prawdziwe-

48 Ibidem V, 18, SCh 220, s. 326.

49 Ibidem VII, 93, s. 498.

50 Ibidem VII, 71, s. 480-482.

ST Ibidem VII, 92-93, s. 496-498.

52 Ibidem V, 46, s. 346.

53 Ibidem IV, 14, s. 242.

54 Ibidem 1V, 11; IV, 15, s. 240; 242-244.

55 Ibidem 1V, 14; 1V, 15; 1V, 18, s. 242; 242-244; 246.
56 Ibidem IV, 23, s. 250.
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2o rozkazu lub Pisma Swigtego, czego nie moze zlekcewazyé. Kiedy za$ pytatem, dlaczego
jest to niemozliwe, wymienil przyczyng, jego zdaniem przemozna, nie dopuszczajaca zad-
nego sprzeciwu: »Ztozytem przysigge — rzekt — ze muszg zabrac jego dobytek. Zastandw sig
wigc, czy mogg i czy powinienem nie spetnié przyrzeczenia, w ktore wiaczylem nawet imig
Chrystusa«. Styszac argument o $wiatobliwosci zbrodni — odszedlem37.

Nieustanne powolywanie si¢ chrzescijan na Chrystusa w falszywych
przysiggach, zobowiazujacych rzekomo do odbierania mienia, a takze w przy-
siggach nakazujacych wykonanie zwyktych codziennych czynnosci, stalo si¢
zwyczajem tak nagminnym>®, zdaniem Salwiana, ze ,,poszanowanie Chrystusa
upadto tak bardzo, ze wsrdéd wszystkich préznosci tego §wiata nie ma juz bodaj
nic réwnie préznego, jak imig Chrystusa.

Wspomniany powyzej z racji traktowania niewolnikow brak mitosci bliz-
niego przejawiat si¢ ponadto w braku mitosci nieprzyjaciot i modlitwy za nich,
a takze w pielegnowanym u wielu chrzescijan uczucia nienawisci, gniewu®?
i zazdrosci®'. Trudno takze bylo znalez¢é wyznawcow Chrystusa, ktorzy, jak
pisze Salwian, ,,[...] dobrze czynia tym, ktorzy ich przes$laduja, albo ztych zwy-
cigzaja dobrem, ktorzy nadstawiaja policzki dla bijacych, ktorzy grabiezcom
oddaja swoje rzeczy bez oporu”2. Niewierno$é chrzescijan wobec Bozego
prawa ukazuje takze tre$¢ retorycznych pytan, jakie stawia Salwian w III ksig-
dze analizowanego przez nas dzieta: ,,Czy jest ktos, kto stanowczo nie pozwala
sobie na zadng obmowe, kto nikogo nie krzywdzi obelga, kto zmusza usta do
milczenia, aby nie miotaly gorzkich ztorzeczen?”%3. W ocenie autora De gu-
bernatione Dei kondycja moralno-religijna spoteczenstwa chrzescijanskiego
V w. byla na tyle zta, Ze chrzescijanie nie wypetniali nie tylko trudniejszych,

57 Ibidem 1V, 74-75: ,,.Denidque quid mihi ipsi euenerit dicam. Cum ante aliquantulum tempus,
uictus cuiusdam pauperis prece, praepotentiori cuidam supplicarem, obsecrans ne homini misero et
egestuoso rem ac substantiam suam tolleret, ne subsidium et stipem, quo paupertas illius nitebatur,
auferret, tum ille, qui rebus eius siti rabida inhiauerat [...], respiciens ac uibrans in os meum truces
oculos, utpote qui tolli sibi a me putaret quicquid ipse alteri non tulisset, nequaquam hoc quod peterem,
fieri a se posse respondit, quasi uero iussu aut scripto id sacro faceret quod penitus praeterire non posset.
Cumgque ego causam, qua hoc fieri non ualeret, inquirerem, dixit rem uiolentissimam et cui contradici
penitus non deberet: «luraui, inquit, res illius a me esse tollendas. Vide ergo an possim uel debeam non
efficere quod etiam interposito Christi nomine me dixi esse facturumy». Tum ego [...] audita religiosissimi
sceleris ratione, discessi”, SCh 220, s. 290-292, PSP 66, s. 169.

58 Ibidem IV, 71, SCh 220, s. 290.

59 Ibidem IV, 72: ,reuerentia Christi decidit ut inter ceteras saeculi uanitates nihil iam paene
uanius quam Christi nomen esse uideatur”, SCh 220, s. 290, PSP 66, s. 169.

60 Ibidem III, 10-13, SCh 220, s. 192—196.

61 Tbidem V, 16, s. 322.

62 Tbidem III, 40: ,,persequentibus benefaciant aut malos in bono uincant, qui maxillas caedenti-
bus praebeant, qui spoliantibus res suas sine lite concedant”, SCh 220, s. 216, PSP 66, s. 142—143.

63 Ibidem: ,,Quis est apud quem detractationi penitus nihil liceat, qui conuicio suo neminem
laedat, qui silentio os coherceat, ne in amaritudinem maledictionis erumpat”, SCh 220, s. 216, PSP 66,
s. 143.



398 Ks. Brunon Zgraja

Historia

wyzej wymienionych nakazoéw Chrystusa, ale nawet i 1zejszych, czego dowo-
dem byta chociazby ktotliwosé®*, zazdro§c®, wrzaskliwo§c® czy sktonnosé
do narzekan®’, nie méwiac juz o zaniedbywaniu obowiazku mitosci wobec
najblizszej rodziny czy krewnych:
Wszyscy przeciez, chociaz bliscy sobie co do miejsca zamieszkania, pod wzglgdem uczué
czuja si¢ dalecy od siebie i cho¢ taczy ich wspodlna siedziba, to jednak rozdziela wewngtrzna
niezgoda. Oby to — chociaz i to jest bardzo wielkim grzechem — oby to dotyczyto tylko
obywateli i sasiadow! Co gorsze — nawet i krewni nie zachowuja praw pokrewienstwa. Kt6z
bowiem okazuje si¢ bliznim dla swych bliskich? Kto wypelia obowiazek mitosci wzgle-
dem tego, do ktérego, jak sam uznaje, zobowiazuje go nawet nazwisko $wiadczace o przy-
naleznosci do jednej rodziny? [...] Kto jest rownie bliski sercem, jak krwia?68

Ukazana na podstawie De gubernatione Dei szeroko rozumiana niemoral-
no$¢ chrzescijan V w. byla z pewnoscia wyrazem wielkiej pogardy wobec
Boga i Jego przykazan. Pogarda ta przejawiata si¢ ponadto w nienawisci, jaka
zywili gtownie Afrykanczycy do mnichow® i kleru’. Wypada jednak w tym
miejscu dodaé, ze nienawis¢ ta byta w ocenie Salwiana rodzajem bluznierstwa,
gdyz jak czytamy w VIII ksiedze traktatu O rzqdach Boga: ,,gdy kto$ ubliza
studze Boga, zniewagi doznaje majestat Bozy”’!. Postawa nienawisci wobec
stug Boga, a w szczegdlnosci mnichow, miata swe zrodto, jak dodaje Salwian,
w odmiennym od reszty spoleczenstwa sposobie ich zycia. Wyrdzniajaca ich
czystos¢, jak rowniez nieustanna troska o prowadzenie zycia zgodnego z naka-
zami Chrystusa, byly bowiem dla zyjacych w rozwiaztosci chrzes$cijan wyrzu-
tem sumienia, na ktory zniewoleni przez natogi chrzeScijanie, niewykazujacy
woli nawrdcenia, reagowali agresja’?.

Przedstawiony powyzej, w oparciu o analize traktatu De gubernatione
Dei, zarys obrazu stanu moralnego chrzescijan V w. zyjacych w Galii, Hiszpa-
nii i Afryce, nalezy uzupetni¢ jeszcze jednym, waznym stwierdzeniem, a mia-
nowicie tym, ze Salwian z Marsylii ubolewat szczegolnie nad faktem, ze caly

64 Tbidem III, 22, SCh 220, s. 202.

65 Tbidem V, 16, s. 322.

66 Tbidem III, 35, s. 212.

67 Tbidem III, 36, s. 212214,

68 Thidem V, 16: ,,Omnes quippe a se, etsi loco non absunt, affectu absunt, etsi habitatione
iunguntur, mente disiuncti sunt. Atque utinam hoc, licet sit pessimum malum, utinam ciues tantum atque
uicini! Illud est grauius quod nec propinqui quidem propinquitatis iura conseruant. Quis enim se proxi-
mis suis proximum reddit? Quis soluit caritati quod se agnoscit debere uel nomini? [...] Quis tam
propinquus corde quam sanguine?”, SCh 220, s. 322, PSP 66, s. 181.

9 Tbidem VIIL, 19, SCh 220, s. 522.

70 Tbidem VIIL, 15, s. 520.

71 Tbidem: ,,cum seruus die a quoquam laeditur, maiestas diuina uiolatur”, SCh 220, s. 520,
PSP 66, s. 252.

72 Tbidem VIII, 20-22, SCh 220, 5. 522-524.
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lud chrzescijanski ulegt tak wielkiemu zdemoralizowaniu, ze w Zyciu mniej
skazonym wystepkiem, widziat on rodzaj $wietosci’3. Nic wigc dziwnego, ze
w przekonaniu Salwiana taka postawa chrze$cijan, znamionujaca brak jakiej-
kolwiek refleksji i pokory, nie dawata zadnej nadziei na ich nawrdcenie. Na-
dziei na ich przemiang nie dawata takze ich obecnos¢ w $wiatyni. Wprawdzie
pojscie do niej bylto powodowane checia nawrdcenia, ale, jak zaznacza Sal-
wian, mys$lano o nim jedynie ,,w trakcie trwania modlitwy i aktow przeblaga-
nia”74, czego potwierdzenie znajdziemy w nastepujacej wypowiedzi naszego
autora:

[...] po zakonczeniu uroczystosci w koSciele wszyscy rozchodza si¢ natychmiast do swoich
zajeé, ktore zwyczajnie wykonuja, to znaczy jedni do kradziezy, drudzy do pijanstwa,
nastegpni do uprawiania nierzadu, inni wreszcie do rozboju. Jest wige zupehie oczywiste, ze
w czasie pobytu w §wiatyni rozmyslali o tym, co zrobia, gdy z niej wyjda’>.

Konkludujac, nalezy podkresli¢, ze z analizy De gubernatione Dei wylta-
nia si¢ negatywny obraz moralny spoteczenstwa chrzescijanskiego V w., za-
mieszkujacego tereny Galii, Hiszpanii i Afryki 6wczesnego Cesarstwa Zachod-
niego, ktorego, krotko mowiac, ,,[...] kazdy niemal zakatek we wszystkich
wspolnotach chrzescijanskich przepelniony jest powszechng obraza Boga, jaka
wynika z powszechnosci grzechow $miertelnych”’¢. Co wigcej, spoteczenstwu
temu obca jest postawa pokory wobec Boga, ktorej brak skutkuje z jednej
strony nieustannym tamaniem Bozego prawa, za$ z drugiej — brakiem woli
nawrocenia.

MORAL PICTURE OF CHRISTIAN SOCIETY
IN THE FIFTH CENTURY IN THE LIGHT OF DE GUBERNATIONE DEI
BY SALVIAN FROM MARSEILLE

(SUMMARY)

Salvian from Marseille, in spite of the disputable appraisal of the value of his literary oeuvre
today, remains for us a source of information about the civilization of the fifth century, whereas in
his main literary work De gubernatione Dei he acquaints us with the religious-and-moral condition
of Christians of his time, who inhabited Gaul, Spain and Africa. From the analysis of his literary

73 Tbidem II1, 46, s. 220.

74 Ibidem 111, 48: ,,orationibus suis ac supplicationibus”, SCh 220, s. 222, PSP 66, s. 144.

75 Tbidem IIL, 49: »Siquidem consummatis sollemnibus sacris statim ad consuetudinaria omnes
studia discurrunt, alii scilicet ut furentur, alii ut inebrientur, alii ut fornicentur, alii ut latrocinentur, ut
euidenter appareat hoc eos esse meditatos, dum intra templum sunt, quod postquam egressi fuerint
exsequuntur”, SCh 220, s. 222, PSP 66, s. 145. Zob. ibidem III, 47, SCh 220, s. 222.

76 Ibidem III, 60: ,,paene nullum ecclesiarum omnium angulum non plenum omni offensione et
omni letalium peccatorum”, SCh 220, s. 230, PSP 66, s. 147.
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work it is evident that the believers in Christ participated in pagan shows, thus neglecting their
participation in liturgy on feast days; not infrequently they worshipped pagan gods, prostituted and
also committed murders. They were also familiar with drunkenness and gluttony. Moreover, they
sinned through lack of love for others, by injustice, greed, oppressing the poor, by perjury, pride,
contempt of good, hostility for those who worshipped God and by persecution of monks and
clergy.

MORAL-BILD DER CHRISTLICHEN GESELLSCHAFT
DES 5. JAHRHUNDERTS IM HINBLICK
AUF DE GUBERNATIONE DEI VON SALVIAN VON MARSEILLE

(ZUSAMMENFASSUNG)

Salvian von Marseille bleibt trotz des heute umstrittenen geschichtlichen Wertes seiner
literarischen Werke fiir uns eine wertvolle Quelle iiber die Zivilisation des 5. Jahrhunderts. In
seinem Hauptwerk De gubernatione Dei machtuns Salvian von Marseille mit den religiés-morali-
schen Bedingungen der Christen seiner Zeit in Gallien, Spanien und Afrika vertraut. Aus der
Analyse dieses Werkes geht hervor, dass die Christusbekenner an heidnischen Spektakeln teilnahmen
und somit die Teilnahme an der Feiertagsliturgie vernachlissigten. Nicht selten beteten sie heidnische
Gotter an, trieben Unzucht und begangen sogar Totschlag. Nicht fremd waren ihnen auch Trinksucht
und Véllerei. Uberdies siindigten sie durch mangelnde Nichstenliebe, Ungerechtigkeit, Habgier,
Unterdriickung der Armen, Meineid, Hochmut, Verachtung fiir das Gute, Feindschaft gegeniiber den
Gottesbekennern und durch die Verfolgung der Monche und des Klerus.
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Wspotpraca miedzynarodowa na rzecz ochrony zdrowia — szanse
i zagrozenia

20-22 czerwca 2011 r. w Misyjnym Seminarium Duchownym Ksigzy
Werbistow w Pieni¢znie odbyta si¢ Konferencja Naukowa poswigcona wspot-
pracy migdzynarodowej na rzecz ochrony zdrowia. Organizatorami tej Konfe-
rencji byt Instytut Stosunkéw Migdzynarodowych Uniwersytetu Warszawskiego
wraz z Katedra Filozofii i Kultury Chrzescijanskiej Wydziatu Teologii UWM
w Olsztynie. Byta to juz jedenasta z rzgdu doroczna Konferencja gromadzaca
misjonarzy praktykdéw oraz specjalistow spraw miedzynarodowych. Na szcze-
gb6lna uwage zasluguje obecnos¢ prof. dr. hab. Zbigniewa Pawlowskiego
z Uniwersytetu Medycznego w Poznaniu, eksperta Swiatowej Organizacji
Zdrowia ONZ w Genewie oraz zalozyciela Fundacji Pomocy Humanitarnej
»Redemptoris Missio” Medicus Mundi Polonia oraz prof. dr. hab. Leonarda
Lukaszuka, eksperta prawa migdzynarodowego, inicjatora tego cyklu konfe-
rencji.

Zdrowie jest zjawiskiem, ktorego doniostos¢ juz dawno przekroczylta gra-
nice panstw narodowych i jego znaczenie urosto na skale Swiatowa. Dzi$ bar-
dziej niz kiedykolwiek problemy zdrowia przekraczaja ramy czystej medycy-
ny. Odnosza si¢ one zardbwno do przeciwdziatania chorobom, jak i dobrego
samopoczucia pod wzgledem fizycznym i psychicznym. Wiaze si¢ to z dziatal-
noscia licznych grup zawodowych: lekarzy i pielggniarek, personelu szpitali
i laboratoriéw farmaceutycznych, terapeutow i profilaktykow, a takze obejmuje
szeroka rzesz¢ wolontariuszy. Zdrowie niejednokrotnie jest przedmiotem ozy-
wionych debat publicznych, zmierzajacych do pogodzenia praw rynku z pra-
wem do zdrowia dla wszystkich. O jego wymiarze spotecznym §wiadczy ozy-
wiona refleksja wokol bolu i cierpienia, niepetnosprawnosci i starzenia sig. Jako
przedmiot nadziei i niepokojow zdrowie stalo si¢ glowna troska spoteczna.

Podczas Konferencji poza zagadnieniami natury ogolnej dotyczacej stanu
zdrowia na §wiecie, instytucjonalizacji wspotpracy na rzecz ochrony zdrowia,
migdzynarodowej ochrony praw pacjenta, przedstawiono studia konkretnych
przypadkow dotyczacych zdrowia i choroby na $wiecie. AIDS w Afryce,
o$wiata zdrowotna w systemie redukcji boliwijskich, lekarze jako wizytowka
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Kuby, tradycyjna medycyna chinska, telemedycyna w Trzecim Swiecie, pomoc
zdrowotna dla Palestynczykow — oto niektdre z poruszanych zagadnien. Nie
zabraklo roéwniez panelu o polityce zdrowotnej w Unii Europejskie;j.

Wiaczenie si¢ Katedry Filozofii i Kultury Chrzescijanskiej do wspolnych
obrad nie jest bez znaczenia. Nie mozna bowiem rozwazac¢ tematow dotycza-
cych problemow $wiata bez odpowiedzi na pytania odnoszace si¢ do natury
czlowieka i jego przeznaczenia. W istocie rzeczy, czym mierzy si¢ stan zdro-
wia, jaki jest sens cierpienia, jaka jest warto$¢ zycia — na te pytania z pewno-
scia odpowiedzi trzeba szuka¢ w filozofii. Czy zdrowie jest Swiatowym do-
brem publicznym, czy jedynie czgscia swiatowego biznesu? Na Konferencji
podniesiono kwesti¢ lekéw generycznych, monopolu wielkich koncernow far-
maceutycznych oraz konieczno$ci synchronizacji systemow prawnych. Podsu-
mowujac, zwrocono uwage na bogactwo i aktualnos$¢ rozwazanej problematyki
z podkresleniem, ze temat ochrony zdrowia wymaga dalszych, szczegétowych
badan rowniez w ramach nauk humanistycznych.

Program Konferencji

Sesja I (przewodniczacy: o. prof. J. Pawlik)

1. dr I. Rysinska — ISM UW, Instytucjonalizacja wspolpracy miedzynaro-
dowej na rzecz ochrony zdrowia

2. prof. em. dr hab. med dr hc WUM Zbigniew Pawlowski — Uniwersytet

Medyczny Poznan, Zdrowie dla wszystkich. Idea i rzeczywistosé¢

mgr S. Para — ISM UW, Mig¢dzynarodowa ochrona praw pacjenta

4. dr hab. M. Solarz — ISGiR UW, Choroby a wspélczesna mapa polityczna
Swiata

98]

Sesja II (przewodniczacy: prof. E. Halizak)

1. dr A. Wrébel — ISM UW, Handel lekami w regulacjach Swiatowej Orga-
nizacji Handlu

2. mgr L. Golota — ISM UW, Polskie tradycje w migdzynarodowej ochronie
zdrowia — wspomnienie dr Ludwika Rajchmana

3. prof. A. Zukowski — INP UWM, Polacy w poludniowoafrykanskiej me-
dycynie i ochronie zdrowia — karty przeszlosci i wspotczesnosci
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Sesja I1I (przewodniczacy: prof. L. Lukaszuk)

1.

prof. L. Kasprzyk — ISM UW, Polityka zdrowotna Unii Europejskiej

2. dr P. Marcinkowska — ISM UW, Ochrona zdrowia w Unii Europejskiej

— zapobieganie powaznym chorobom oraz zwalczanie uzaleznien od
narkotykéw

. mgr D. Mientkiewicz — ISM UW, Zdrowie w Traktacie z Lizbony. Trans-

graniczne aspekty zdrowia publicznego w UE

Sesja IV (przewodniczacy: o. dr J. Brzozowski)

1.

dr R. Gaj — Katedra Filozofii, UB!, Zdrowie, religie, polityka

2. dr A. Solarz — ISM UW, Stolica Apostolska w mi¢gdzynarodowej wspoél-

pracy na rzecz ochrony zdrowia

. 0. dr T. Szyszka — Misjologia UKSW, Sposoby szerzenia oSwiaty zdro-

wotnej i higieny oraz zapobiegania epidemiom w systemie redukcji je-
zuickich

Sesja V (przewodniczacy: dr hab. M. Solarz)

1.

2.

3.

o. prof. J. Pawlik — WT UWM, AIDS w Afryce — seks, polityka, globali-
zacja

dr W. Lizak — ISM UW, Problemy ochrony zdrowia i medycyny na fo-
rum Unii Afrykanskiej

dr J. Zajaczkowski, ISM UW, System opieki zdrowotnej w Azji Poludniowe;j

Sesja VI (przewodniczacy: dr W. Lizak)

1.

2.

mgr A. Fijatkowska — ISM UW, Rola dyplomacji medycznej w polityce
zagranicznej Kuby

mgr B Grygo — INPiD UAM, AIDS w Iranie: stygmatyzacja czy uspo-
lecznienie problemu?

. dr M. Szydzisz — ISM UWr, Pomoc zdrowotna dla Palestynczykéw orga-

nizowana w ramach systemu ONZ

0. Jacek Pawlik
Olsztyn



404 Sprawozdania

X1l Dni Interdyscyplinarne Wydziatu Teologii UWM w Olsztynie,
24-25 pazdziernika 2011: Rozpad matzenstwa i rodziny dzisiaj

Kolejne, juz dwunaste, Dni Interdyscyplinarne Wydzialu Teologii Uni-
wersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie poswigcono aktualnemu za-
gadnieniu, ktore wymagato zarazem o$wietlenia ze strony wielu nauk: historii,
teologii, prawa, socjologii, psychologii. Odpowiada to idei przewodniej tych
dni. Potwierdza to tez, ze tematyka teologiczna jest w duzej mierze interdyscy-
plinarna z samej swej natury.

Organizatorem konferencji w roku 2011 byta Katedra Teologii Biblijne;j
WT UWM, z prof. Michatem Wojciechowskim jako kierownikiem. Przez pot-
tora dnia wystapito 9 prelegentéw z 5 r6znych osrodkow, a referatom przyshuchi-
wato sig, zaleznie od godziny i tematu, od 20 do 110 osdb, gtownie studentow
Wydzialu. Wigkszo$¢ wystapien zostanie opublikowanych w nadchodzacym nu-
merze rocznika ,,Forum Teologiczne”.

Temat ogdlny, rozpad matzenstwa, zostat ujety do$¢ szeroko. Pominigto
swiadomie pojecie rozwodu, gdyz faktyczny kryzys i rozpad instytucji matzen-
stva wychodzi poza kategorie prawne, sugerowane przez pojecie rozwodu.
Legalizacja wydaje si¢ wtornym skutkiem problemu glebszego.

Program konferencji mozna w przyblizeniu podzieli¢ na trzy bloki.
W pierwszej czgsci wystapien opisywano problem rozpadu matzenstwa
w aspekcie teologicznym, historycznym, prawnym, socjologicznym. Oto one.
Prof. dr hab. Michat Wojciechowski (UWM): Odesfanie zony czy rozwod?
Drzisiejsze ujecia rozpadu matzenstwa a jezyk Biblii. Cho¢ w czasach biblijnych
matzenstwa si¢ rozpadaty, to jednak nie przybierato to formy rozwodu w dzi-
siejszym rozumieniu — raczej maz rezygnowal z posiadania zony i zwracat jej
swobode. Ks. dr hab. Zdzistaw Zywica, prof. UWM: Klauzula rozwodowa
(Mt 5, 31-32; 19, 3-9) a wieksza sprawiedliwos¢ wedlug Ewangelisty Mate-
usza. Roztaczenie matzenstwa dotyczy przypadkow, gdy malzenstwu sprzeci-
wia si¢ roznica religijna mi¢dzy strona, ktéra wybrata Chrystusa, a pozostajaca
przy judaizmie. Ks. dr hab. Lucjan Swito (UWM): Trwalos¢ czy nierozerwal-
nos¢ matzenstwa? Akcentujac potrzebe trwaloSci malzenstwa na tle zasad
prawnych go dotyczacych, prelegent przedstawit roznego typu przyczyny roz-
wodow, jak tez motywy uznawania matzenstwa za niewaznie zawarte. Dr hab.
Anna Zellma, prof. UWM: Trwatlos¢ i nierozerwalnos¢ matzenstwa w opinii
wybranych grup katechizowanej miodziezy. Na przyktadzie mlodziezy z Olsz-
tyna i ze Slaska autorka przedstawita zasadniczo pozytywne postawy wobec
trwato$ci malzenstwa, wyrazniejsze na Slasku.
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Druga grupa referatow dotyczyta oceny rozpadu malzenstwa od strony
moralnej i psychologicznej. Ks. dr Ryszard Kuczer (UAM): Moralna ocena
rozpadu matzeristwa w nauczaniu Jana Pawla II. Temat wazny dla Ojca Swie-
tego, ktory widziat rozwody w $wietle wzniostej wizji matzenstwa. Ks. dr hab.
Antoni Bartoszek (US): Moralne aspekty duszpasterstwa oséb w separacji
i po rozwodzie. Nie powinno ono zaniedbywaé praw o0sob pokrzywdzonych
przez rozpad matzenstwa. Dr hab. Urszula Dudziak (KUL): Psychologiczne
skutki rozwodow. Dotycza one nie tylko dzieci, lecz takze stron, ktore pod
wptywem rozwodu doznaja niekorzystnych zmian psychicznych.

Pozostate wystapienia dotyczyly praktycznych aspektow przeciwdziala-
nia rozpadowi matzenstwa. Mgr Ireneusz Dzierzega (Centrum Praw Ojca
i Dziecka): Wplyw braku prawidlowego wzorca mezczyzny-ojca na ksztaltowa-
nie si¢ postaw osobowych u dzieci i mtodziezy. Statystyki dowodza, ze przerzu-
canie wychowania na matki powoduje trudnosci zyciowe, w tym rodzinne,
u wychowankow, a praktyka polska dyskryminuje ojcow. Ks. dr Cezary Opa-
lach (UWM): Zapobieganie rozpadowi matzenstwa (perspektywa psycholo-
giczna). Duszpasterstwo powinno wykorzysta¢ wiedz¢ o procesach psycholo-
gicznych w sktoconych matzenstwach.

Udanym dopelnieniem konferencji bylo spotkanie na temat kryzysu ro-
dziny w Domu Rzemiosta w Olsztynie w poniedziatek 24 pazdziernika 2011 r.
Marek Jurek, byly marszatek Sejmu RP, wyglosit prelekcje Polityczne uwa-
runkowania kryzysu rodziny. Po niej odbyta si¢ dyskusja panelowa na temat
kryzysu rodziny, w ktorej wzigli udziat niektéorzy uczestnicy konferencji
(M. Wojciechowski, U. Dudziak, I. Dzierzgga).

Michat Wojciechowski
Olsztyn
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Krzysztof Bardski, Lektyka Salomona. Biblia-symbol-interpreta-
cja, Warszawskie Studia Teologiczne Rozprawy Naukowe 6,
Warszawa 2011, s. 486

W preznie rozwijajacym si¢ srodowisku biblistow polskich znane sa war-
tosciowe publikacje naukowe ks. Krzysztofa Bardskiego. Podejmowana przez
niego problematyka odnosi si¢ do szczegolnie trudnego i wymagajacego ob-
szaru badawczego, jakim jest egzegeza patrystyczna. W publikacji ks. Bard-
skiego odnajdujemy nowe elementy, na ktore warto zwrdcic szczegolng uwagg.
Tytut ksiazki — Lektyka Salomona. Biblia—symbol—interpretacja — wskazuje, ze
W centrum zainteresowania jej autora znajduja si¢ istotne tresci o charakterze
czysto hermeneutycznym.

Na ksiazke sktadaja sig trzy glowne czesci. Pierwsza, zatytutowana Drogi
nauki. Symboliczno-alegoryczna interpretacja Biblii — Status questionis i pano-
rama bibliograficzna, zawiera pi¢¢ rozdziatow. W pierwszym rozdziale autor
omawia dokumenty magisterium Kosciota oraz opracowania dotyczace noema-
tyki biblijnej (s. 23-34). W rozdziale drugim odnosi si¢ do duchowej interpre-
tacji Biblii z perspektywy historycznej (s. 35-92). Omawia duchowa lekture
tekstow biblijnych w ujeciu cato$§ciowym oraz w jej rozwoju historycznym po-
czawszy od starozytnosci chrzescijanskiej do XIII w. W rozdziale trzecim, pre-
zentuje stan badan z zakresu teorii symbolu (s. 93-99). W czwartym (99—122)
— omawia prace badawcze dotyczace symboliki biblijnej (ujecie calosciowe, uje-
cie szczegotowe, typologia). Pierwsza cze¢$¢ opracowania zamyka omowienie
podstawowych kompendiow i stownikow przydatnych w studiach nad symbo-
lika biblijna (rozdziat piaty, s. 123-129).

Cze$¢ druga, zatytutowana Drogi mitosci. Studia nad symboliczno-alego-
ryczngq interpretacjq Biblii, zawiera trzy rozdzialy odpowiadajace trzem wi-
zjom interpretacji tekstu biblijnego z perspektywy symbolicznej. W rozdziale
szostym autor zawart refleksje nad tekstem, ktory dat poczatek tytutowi calej
publikacji. Jest to Pnp 3,6-11 (s. 130-220). Stad tytut — Lektyka Salomona
(Pnp 3,6-11). Od tekstu biblijnego do symbolu i kolejne grupy interpretacji:
literacka, symboliczna w tradycji greckiej oraz symboliczna w tradycji tacinskie;j.
W dwoch ostatnich autor sigga po liczne teksty patrystyczne i $redniowieczne
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dedykowane interpretacji symbolicznej tekstu tytulowego. Wspolng ptaszczyzng
interpretacji stanowi wedtug ks. Bardskiego perspektywa — od tekstu biblijnego
do symbolu. W kolejnym rozdziale drugiej czeéci zawarty jest komentarz Gar-
niera z Langranges do Pnp 1,1-11 (s. 221-250). Tu zwraca si¢ uwagg na per-
spektywe — od autora do symbolu. W ostatnim rozdziale autor zebral oméwienia
réznych symboli pochodzacych z rdéznych tekstow staro- i nowotestamentowych
w odniesieniu do perspektywy na osi: tajemnica wiary — symbol (s. 251-286).
Na szczegolna uwage zashuguje ostatnia cze$¢ rozdziatu, w ktorej znalazto sig
syntetyczne podsumowanie symboliki zwiazanej z przykazaniem mitosci.

Trzecia, glowna czg$¢ publikacji, zatytutowana Drogi tradycji. Opraco-
wanie tekstow zrodtowych, poSwigcona jest dwom glownym zagadnieniom.
Pierwsze to krytyczne zestawienia interpretacji Piesni nad Piesniami w $wietle
zydowskiej literatury targumicznej oraz chrzescijanskiego komentarza Alkuina
z Yorku (s. 287-366). Drugie to przedstawienie i interpretacje ikonosfery symbo-
licznej w oparciu o Clavis Pseudo-Melitona z Sardes (s. 367-394). Ks. Bardski
rozréznia osiem roznych grup symboli zawartych w tekscie patrystycznym:
nadprzyrodzona, eklezjalna, antropologiczna, moralna, skrypturystyczna, swia-
ta i spotecznosci, demoniczna oraz eschatologiczna.

Szczegolna wartosé ksiazki ks. Krzysztofa Bardskiego nalezy upatrywac
w czesci pierwszej publikacji, w ktorej autor zawarl syntez¢ wspodlczesnej
dyskusji na temat symboliki biblijnej. Jest to niezwykle cenne zrodto wiedzy,
a tym samym wazna praca dla $rodowiska naukowego biblistow polskich.
Stanowi tez kolejny krok w kierunku przezwyci¢zania niekoniecznie uzasad-
nionego rozdziatu mi¢dzy biblistyka i patrystyka. Docenienie i swoista ,,degu-
stacja” interpretacji patrystycznej tekstow biblijnych proponowana przez
ks. Bardskiego stanowi wlasciwa droge do lepszego zrozumienia i poglgbienia
ich wymiaru teologicznego. Jest to tym cenniejsze w odniesieniu do tresci
zawartych w dokumentach Kosciota i wezwan do przezwycigzenia rozdzwigku
miedzy laicyzujaca egzegeza oraz teologia. Interpretacje patrystyczne i Sre-
dniowieczne oprocz niepowtarzalnego bogactwa mozliwosci odczytywania
tekstow, ucza nas, ze Biblia jest nie tylko ciekawym materiatem literackim, ale
przede wszystkim jest ksigga natchniona i w tym m.in. nalezy upatrywac jej
warto$¢ 1 glebig.

ks. Marek Karczewski
Olsztyn
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Ks. Marek Karczewski, Reinterpretacja Ksiegi Rodzaju w Apoka-
lipsie sw. Jana, Biblioteka Wydziatu Teologii Uniwersytetu War-
minsko-Mazurskiego, 55, Olsztyn 2010, ss. 256

Na poczatku roku 2011 ukazata si¢ monografia ks. Marka Karczewskiego,
Reinterpretacja Ksiegi Rodzaju w Apokalipsie sw. Jana (Biblioteka Wydziatu
Teologii Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego, 55, Olsztyn 2010). Autor po-
dejmuje zagadnienie reinterpretacji wybranych tekstow z Ksiggi Rodzaju
w Apokalipsie. We wstepie rzeczowo wyjasnia kryteria doboru tekstow oraz
wskazuje na zatozenie metodologiczne badan, na ktore sktadaja si¢ przede
wszystkim lektura synchroniczna tekstu, uwzgledniajaca kontekst Ksiggi jako
catosci literackiej 1 teologicznej, oraz pierwszenstwo teologii, akcentujace jesz-
cze bardziej jedno$¢ teologiczna Starego i Nowego Testamentu.

Monografia sktada si¢ z dwoch czeéci. W pierwszej, zatytutowanej Rein-
terpretacja Starego Testamentu w Apokalipsie sw. Jana jako problem metodo-
logiczny, najpierw zostaly omdéwione kwestie zwiazane z metodologicznymi
zatozeniami stosowanymi w badaniach nad zaleznos$cia Apokalipsy $w. Jana
od tekstow starotestamentowych. Wedlug autora podstawowy problem stanowi
brak wypracowanych, ogélnie akceptowanych w §rodowisku naukowym, kry-
teriow metodologicznych. Ksigga Apokalipsy $w. Jana wyr6znia si¢ na tle
innych pism Nowego Testamentu, zarowno pod wzgledem literackim, jak
i teologicznym. Wigkszos$¢ tresci Apokalipsy pozostaje w bliskiej relacji do
Starego Testamentu oraz literatury judaistycznej. Relacje Apokalipsy do Stare-
go Testamentu mozna okresli¢ jako nawiazanie, aluzje, echo itp., cho¢ badania
nad zaleznos$cia Apokalipsy od tekstow proroka Ezechiela, Daniela czy innych
prorokow ujawnity spore trudnosci w jednoznacznym jej zdefiniowaniu. Autor
monografii zwraca uwage na fakt, ze o ile w innych ksieggach Nowego Testa-
mentu licznie wystepuja cytaty lub wyrazne aluzje, o tyle w Apokalipsie praw-
dopodobnie nie ma zadnego cytatu ze Starego Testamentu. Jezyk Apokalipsy
jest oparty na grze symboli. Symbole te w wigkszosci mozna sprowadzi¢ do
figur symbolicznych. W jednej figurze symbolicznej moze by¢ zawartych kilka
réznych symboli. Kazdy z nich moze odnosi¢ si¢ do réznych ksiag Starego
Testamentu. Aluzje te nie maja jednakowej wagi, co dodatkowo komplikuje
sytuacj¢ metodologiczna.

Inna ciekawa kwestia poruszona w tej czesci publikacji stanowi natura
symboliki Apokalipsy oraz jej relacja do tresci ze Starego Testamentu. Symbo-
le Apokalipsy nie ograniczaja si¢ do przywolywania obrazow znanych z prze-
sztosci. Autor biblijny dodaje do nich nowe, oryginalne tresci. Istotna ceche
symbolu w Apokalipsie stanowi takze jego interaktywnos$¢, zdolno$¢ wywoty-
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wania reakcji odbiorcy. Rozwijane aktualnie badania nad wymiarem prorockim
Apokalipsy prowadza do interesujacych wnioskéw. Jest bardzo prawdopodob-
ne, ze pierwotne $srodowisko odbiorcéw Ksiggi stanowita grupa chrzescijan
tworzaca wspélnote liturgiczna. Srodowisko liturgiczne stanowito pierwotny
kontekst odczytywania i stuchania tresci Apokalipsy. Adresat Ksiggi, interpre-
tujac symbole Apokalipsy we wlasnym kontekscie zyciowym, wspottworzy je,
nadaje im nowe, wspoélczesne znaczenie. Uwzglednienie specyfiki symbolu
w Apokalipsie oraz cigzaru aluzji to, zdaniem ks. Karczewskiego, pierwsze
kroki w kierunku interpretacji teologicznej zwiazkow Apokalipsy z ksiggami
Starego Testamentu. Kolejny postulat autora to uwzglednienie oryginalnego
srodowiska teologicznego Ksiggi. Umozliwia je zastosowanie analizy synchro-
nicznej tekstu biblijnego. Jak przekonuje, w celu uzyskania wiarygodnej oceny
teologicznej zwiazkoéw migdzy Apokalipsa i Starym Testamentem nalezy
uwzgledni¢ podstawowa ceche Apokalipsy, ktora stanowi charakter chrzesci-
janski Ksiggi oraz oryginalng teologie, definiowana jako chrystologia teocen-
tryczna lub teocentryzm chrystologiczny.

W drugiej czgsci monografii — Reinterpretacja teologiczna Ksiegi Rodza-
ju w Apokalipsie sw. Jana — autor zamie$cit analizy egzegetyczne tekstow
z Ksiggi Rodzaju i Apokalipsy. Starajac si¢ uwzgledni¢ oryginalne znaczenie
teologiczne tekstow z Ksiegi Rodzaju, zasadniczy schemat opart na trzech
kolejnych etapach: pierwszy — analiza tekstu ze Starego Testamentu; drugi
— okreslenie kontekstu konkretnego tekstu z Apokalipsy Janowej; trzeci — pro-
ba interpretacji teologicznej, ze szczegdlnym uwzglednieniem intensywnosci
aluzji oraz kontrastu lub kontynuacji w stosunku do tresci z Ksiggi Rodzaju.
Teksty Apokalipsy zostaty uporzadkowane w cztery grupy, ktore odpowiadaja
tradycjom teologicznym z Ksiggi Rodzaju.

Pierwsza grupe stanowia teksty dotyczace Edenu. Jest to glowna tradycja
teologiczna z Ksiggi Rodzaju, ktora zostata poddana reinterpretacji w srodowi-
sku teologicznym Apokalipsy. Aluzje do biblijnej historii z raju zwiazane sa
z wybranymi motywami literackimi, tytutami oraz symbolami. Pierwszym
z nich jest symbol drzewa zycia (Ap 2,7; 22,2.14.19). W kontekscie Ksiggi
Rodzaju (Rdz 2,4b-3,24) jest ono symbolem koncentrujacym w sobie charakter
Edenu jako daru i przestrzeni zycia. Drzewo zycia zostaje dane ludziom
i zostaje utracone. Autor Apokalipsy podejmuje ten temat, oferujac oryginalna
wersj¢ powrotu do raju poprzez dostgp do drzewa zycia. Uzyska je ten, kto
zwycigza, czyli poprzez wiarg i swoje zycie podaza za Chrystusem. Koncowa
cze$¢ Apokalipsy mowi o tych, ktorzy moga spozy¢ zyciodajne owoce z drze-
wa zycia. Na zasadzie kontrastu, ci ktorzy odwracaja si¢ od Stworcy, nie wejda
do apokaliptycznego raju; natomiast ci, ktérzy zostaja zbawieni, otrzymuja
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zwielokrotnienie drzewa zycia z raju. Innym motywem, ktéry nawiazuje do
Ksiegi Rodzaju, jest ,,waz starodawny” (Ap 12,9; 20,2). Tytut ten odnosi si¢ do
weza-kusiciela z raju (Rdz 3,1-24). Autor Apokalipsy identyfikuje weza
z szatanem. Kolejnym motywem omowionym przez ks. Karczewskiego jest
potomstwo niewiasty (Ap 12,17b), ktore zgodnie z zawarta w historii Edenu
obietnica, pokona we¢za, miazdzac mu glowe, natomiast waz ugodzi je w picte
(Rdz 3,15). Ostatni analizowany motyw stanowi rzeka, ktora ,nawadnia drze-
wo zycia” (22,1) i moze nawiazywac do rzek Edenu (Rdz 2,10).

Kolejne tradycje teologiczne omowione przez autora, to obietnice zwigza-
ne z Abrahamem. Odnoszg si¢ do nich zawarte w Apokalipsie aluzje do liczne-
go potomstwa (Ap 1,7; 7,9) oraz do wiclkiej rzeki Eufrat (Ap 9,14; 16,12).
Duza grupa tekstow Apokalipsy nawiazuje do historii Sodomy i Gomory
(Ap 9,2.17-18; 11,8; 14,10; 19,20). Najwazniejszym symbolem, pozostajacym
w zwiazku z tym opowiadaniem, jest jezioro siarki i ognia (Ap 19,20;
20,10.14; 21,8). Symbolizuje ono ostateczne odrzucenie tych, ktdrzy sami wy-
kluczaja si¢ z udzialu w niebianskiej Jerozolimie.

Trzecia grupe tekstow tworza wizje i symbole zwigzane z cyklem patriar-
chy Jakuba. Sa to dwa gtowne symbole: Lew z pokolenia Judy, ktory jako
ukrzyzowany i zmartwychwstaty Baranek otwiera ksigge Bozych wyrokow
(Ap 5,5), nawiazuje do testamentu Jakuba (Rdz 49,9); drugim symbolem zwia-
zanym z historig Jakuba jest dwanascie pokolen (Ap 7,5-8). Odnosza si¢ one
do zawartych w Ksigedze Rodzaju trzech spisow dwunastu potomkéw Jakuba,
ktorzy dali poczatek dwunastu pokoleniom Izraela (Rdz 35,22¢-26; 46,8-27;
49,2-28). Pokrewny temat stanowi takze wykorzystanie przez autora Apokalip-
sy (12,1) motywu ze snu Jozefa egipskiego (Rdz 37,9b).

Ostatnia grupe tekstow stanowia odniesienia do dziatania Boga jako
Stworcy (Ap 4,3.11; 10,1.6; 14,7). W kontekscie Ksiggi Rodzaju Bog jest
sprawca wszystkiego. W odroznieniu od mitologii pozabiblijnych cztowiek nie
jest niewolnikiem bostw, ale ukoronowaniem stworzenia. Stworzenie jest do-
wodem wielkos$ci Boga, Jego wszechmocy 1 autorytetu. Innym dodatkowym
motywem symbolicznym zwigzanym z Bogiem Stworca jest znak teczy (Ap 4,3).
Przypomina on Boga, ktory po potopie proponuje cztowiekowi przymierze
pokoju (Rdz 9,12-17).

W podsumowaniu ks. M. Karczewski zestawia syntetycznie najwazniej-
sze wnioski plynace z podjetego studium. Jak stusznie zauwaza, tematy teolo-
giczne, majace swoj poczatek w Ksiedze Rodzaju, sa kontynuowane i rozwija-
ne w Apokalipsie. Autor Ksiggi nadaje im nowy, poglebiony sens. Niekiedy
jednak intencjonalnie podkresla zwiazek wtasnie z Ksigga Rodzaju. Dzieje si¢
tak w przypadku odniesienia do drzewa zycia (Ap 2,7; 22,2.14.19) i Lwa
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z pokolenia Judy (Ap 5,5). Swiadczy to o niezwyklej glebi teologii Apokalipsy
oraz o jej aktualnym i praktycznym przestaniu. W Ksigdze zawarte sa slowa
nadziei, ale jednocze$nie przestrogi. Zdaniem autora, Apokalipsa podkresla, ze
dzisiejsze doswiadczenie wiary nie jest zawieszone w prozni, ale jest wsparte
wiarg Abrahama i profetycznym do$wiadczeniem autora Apokalipsy.

Zaprezentowana monografia ks. Marka Karczewskiego jest rzetelnym
1 interesujacym opracowaniem zagadnienia reinterpretacji Ksiegi Rodzaju
w Apokalipsie Janowej. Z jednej strony autor ukazuje ciaglo$c¢ teologiczna
migdzy Starym a Nowym Testamentem, z drugiej, wydobywa elementy specy-
ficznie dla chrzescijanskiej reinterpretacji starotestamentowych tradycji
w Apokalipsie. Lektura ksiazki ks. Karczewskiego pozwala czytelnikowi
owocnie ,.budowa¢ nowy pomost” literacki i teologiczny migdzy Pierwsza
i Ostatnig Ksigga Biblii.

ks. Pawel Podeszwa
Poznan

Stanistaw Judycki, Bog i inne osoby. Proba z zakresu teologii
filozoficznej, Poznan, ,,W drodze”, 2010, ss. 267

Jednym z dziatow filozofii jest teologia naturalna (teologia filozoficzna,
teologia racjonalna, teodycea), ktorej przedmiotem jest problem istnienia i na-
tury Absolutu. Historia tej problematyki sigga swymi poczatkami starozytno-
$ci. Swoisty renesans zdaje si¢ ona przezywac¢ w czasach wspotczesnych. Na
tym tle warto odnotowac interesujaca publikacje autorstwa Stanistawa Judyc-
kiego pt. Bog i inne osoby. Proba z zakresu teologii filozoficznej, ktorej po-
wstanie jest rezultatem wygloszonych w maju 2009 r. prelekcji w ramach Wy-
ktadow otwartych z teologii naturalnej im. J.M. Bochenskiego OP. Stanistaw
Judycki jest profesorem nauk humanistycznych w zakresie filozofii, bytym
pracownikiem naukowym Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, obecnie
Uniwersytetu Gdanskiego, autorem wielu publikacji gtéwnie z zakresu ontolo-
gii 1 epistemologii.

Liczaca 267 stron ksiazka sktada si¢ z krotkiej historii Wyktadow otwar-
tych, przedmowy, 17 rozdzialow, alfabetycznego spisu cytowanej literatury
1 streszczenia.

Aktualno$¢ debaty na temat istnienia i atrybutow Boga nadaje sens,
zdaniem Mateusza Przanowskiego OP, organizacji Wykfadow (s. 7-9). Wska-
zuje on ponadto na dwie racje owych spotkan: niezbednos¢ dobrej teologii
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naturalnej w refleksji nad wiara oraz pragnienie integracji polskich filozofow-
-teistow.

W przedmowie (s. 11-12) prof. Judycki podkreéla, ze jego rozwazania
maja na celu ugruntowanie niektorych podstawowych przekonan z zakresu
filozofii religii i teologii chrzescijanskiej za pomoca racji rozumowych. Jego
argumentacja polega na odwotaniu si¢ do do§wiadczenia, szukaniu koherencji
z innymi tezami czy tez ukazywaniu konsekwencji poszczegolnych twierdzen.

Podjeta problematyka oscyluje wokoét czterech zasadniczych tematow, ja-
kimi sa relacja wiedzy do wiary, cztowiek, Bog i zycie wieczne.

Prof. Stanistaw Judycki rozpoczyna swoje rozwazania od omowienia re-
lacji migdzy filozofia a teologia. Wyrdznia trzy zasadnicze ich modele: nieza-
leznosci, przenikania si¢ obu dyscyplin oraz uzupehiania teologii przez filozo-
fig (s. 25). Jego zdaniem, filozofia moze niezaleznie od objawienia rozumowo
wykaza¢ istnienie i1 niektore atrybuty Boga oraz analitycznie wyjasni¢ tezy
zaczerpnigte z objawienia (s. 26). Wiara jest wprawdzie aktem woli polegaja-
cym na akceptacji tre$ci pochodzacych z objawienia i wynikajacym z niej
sposobem zycia. Nie moze si¢ jednak oby¢ bez rozumu. Podstawowe przeko-
nania religijne sa bowiem racjonalne, tzn. mozna je uzasadni¢ za pomoca argu-
mentéw niezaleznych od objawienia (s. 28-30). Uzasadnienie to moze mie¢
charakter probabilistyczny lub apodyktyczny, dyskursywny lub niedyskursyw-
ny (s. 32-33). Do zasadniczych stanowisk w sporze o mozliwos¢ uzasadnienia
przekonania o istnieniu Boga autor zalicza teizm, ateizm, agnostycyzm i fide-
izm (s. 33-37).

Kolejnym zagadnieniem poruszanym przez prof. Judyckiego jest koncep-
cja cztowieka jako bytu osobowego. Jego zdaniem, osoba jest istota $wiadoma
i rozumna, posiadajaca wolna wole oraz zdolna do reagowania na wartosSci
(s. 74). Istotny jej element stanowi samo$swiadomos¢ (s. 163—165). Czlowiek
jako podmiot jest danym w doswiadczeniu wewngtrznym czystym ,,ja”, do
ktorego odnosza si¢ wszystkie przezycia (s. 83). Unikalna osoba ludzka jest
potencjalnie nieskonczona pod trzema wzgledami: zroznicowan jako$ciowych,
relacji oraz dziatania (s. 86—88, 117). Podmiot rodzi si¢ wraz z przyjeciem
pierwszej tresci, w wyniku czego powstaje relacja Swiadomosci 1 intencjonal-
nosci. Jej podstawowa strukturg jest element antycypacji polegajacy na odnie-
sieniu si¢ do catosci bytu (s. 117-121). Z racji refleksywnej transcendencji,
cztowieka mozna nazwac ,,mata nieskonczonoscia”, ktérej dziatanie polega na
dazeniu do przedmiotu w celu przywlaszczenia go. Wskazuje to na swoisty
egoizm podmiotu (s. 89-91). Czlowiek doswiadcza dwojakiego rodzaju naro-
dzin: biologicznych jako przychodzaca na $wiat istota zywa oraz metafizycz-
nych jako podmiot poznania i dziatania (s. 110-112). Czlowiek istnieje w ciele
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biologicznym, ktorego doswiadczenie jest synteza ciata wizualnego, dotyko-
wego, kinestetycznego i woli (s. 123—138). Byt ludzki nie stanowi zamknigtej
monady, ale ma charakter dialogiczny znajdujacy swoj wyraz w komunikacji
semantycznej 1 egzystencjalnej (s. 146—158).

Interesujace sa te fragmenty ksigzki prof. Judyckiego, ktore dotycza kon-
cepcji Absolutu. Bog jest istniejaca Osoba, Stworca §wiata, ktoremu przystu-
guja nastepujace atrybuty: wszechmoc, wszechwiedza, wszechobecno$¢ 1 do-
bro¢ (s. 34). Za Jego istnieniem przemawiaja argumenty kosmologiczne,
konceptualne i moralne (s. 44—45). Judycki opowiada si¢ za pewna wersja
dowodu apriorycznego, gdzie Bog jako causa totalis jest warunkiem mozliwo-
Sci istnienia jakiegokolwiek bytu oraz sila skupiajaca w sobie wszystkie aktu-
alne 1 mozliwe przedmioty (s. 50-55). Istotny przymiot Boga stanowi wszech-
moc, ktorej pojecie bliskie jest u Judyckiego koncepcji uniwersalnego
posybilizmu, tzn. B6g moze sprawi¢, ze logiczne sprzecznosci staja si¢ praw-
dziwe. Boska wszechmoc jest transmodalna (jednoczesna realizacja wszystkie-
go w sensie metafizycznym a nie logicznym) i autokreatywna (wspoOlistnieje
z kazda rzecza i stwarza nowe mozliwosci) (s. 189, 192-199). W zwiazku
z zagadnieniem wszechmocy poruszony zostat takze problem zta jako aktu ztej
woli. Potgpienie rysuje si¢ w tej perspektywie jako stan cztowieka wypetione-
go calkowicie zta wola. Fenomenem rézniacym sig od zla jest cierpienie, ktore
moze mie¢ znaczenie pozytywne dzigki wszechmocy Boga (s. 239-244). Za-
sadniczym jednak celem przyswiecajacym Judyckiemu jest przedstawienie
W oparciu o intuicje Anzelmianskie argumentacji na rzecz dwdch przekonan
chrzescijanskich: wcielenia Boga i bostwa Jezusa z Nazaretu (s. 49). W pierw-
szym przypadku odwotuje si¢ on do idei Boga jako bytu najdoskonalszego,
ktéremu przystuguje przymiot dobroci. Czym jest dobro? W okresleniu jego
natury podaza on sladami Platona i Kanta. Dobro, ktérego fundamentem jest
dobra wola, polega na dazeniu do udzielania siebie. Na rzecz tego ujgcia prze-
mawia argument empiryczno-historyczny, jakim jest chrzescijanstwo i jego
dogmat o Bogu, bedacym wspdlnota Oséb gotowych do samoudzielania sig,
czego wyrazem jest istnienie stworzen oraz historyczny fakt wcielenia (s. 5867,
143-146). Uzasadniajac konieczno$¢ wcielenia, odwotuje si¢ on do pojecia
osoby. Bog jako doskonata Osoba nie mogt przeciez zostawi¢ w opresji swoich
stworzen, ale do§wiadczyt bezposrednio calej ,,glebi” skonczonosci w formie
cierpienia (s. 74—78). Tym samym przekroczyt On absolutny egoizm przyna-
lezny strukturze osobowej (s. 92). W celu wykazania natomiast bostwa Jezusa
z Nazaretu, Judycki odwotuje si¢ do dobroci i prawdomoéwnosci Boga oraz
spojnosci wydarzen opisanych w Starym i Nowym Testamencie (s. 99-106).
W koncu podejmuje si¢ on takze filozoficznej interpretacji dogmatu o Trojcy



Recenzje 415

jako pewnego rodzaju komunikacji polegajacej na udziale w unikalnym we-
wnetrznym zyciu Boga (s. 201, 211-222).

Interesujace sa takze rozwazania dotyczace wiecznego zycia czlowieka.
Zdaniem Judyckiego dzieje $wiata sa pochodna losow kazdej osoby oraz rela-
cji interpersonalnych. Z tej racji, przedmiotem Bozej opatrznosci nie jest $wiat,
ale konkretna osoba (s. 236). Dzieje istot ludzkich na $wiecie sa fragmentem
ich wiecznego zycia (s. 17). Przeznaczeniem cztowieka jest wieczne zycie
z Bogiem (s. 107). Polega ono na spotggowaniu naszych mozliwosci ducho-
wych — poznania i wyboru wartosci (s. 15, 108) oraz nieustannej komunikacji
z innymi osobami na wzor Trojcy (s. 145, 214). Istotnym momentem jest
w nim transfiguracja §wiadomosci, ktora polega na zniesieniu opozycji migdzy
zjawiskiem a rzeczywistos$cia, $wiatem zewngtrznym i wewngtrznym oraz mig-
dzy tym, co ogolne a tym, co szczegdtowe (s. 109, 123, 159-160, 167-182).
Przemiana ta dotyczy takze Swiadomosci wlasnego ciata poprzez dostrzezenie
unikalnego powiazania miedzy nim a catoscia osoby (s. 139). Zycie wieczne to
dziatanie zgodne z unikalng istota kazdej osoby i wynikajacymi z niej relacja-
mi interpersonalnymi zmierzajacymi do przenikania (perychorezy) osob
(s. 246-247).

Bog i inne osoby to ciekawa ksiazka. Jej niewatpliwy walor polega na
probie wykazania racjonalnos$ci wiary i przekonan teistycznych (zwtlaszcza
chrzescijanstwa) oraz na odejsciu od tradycyjnego ujgcia poruszanej problema-
tyki. Wachlarz zagadnien jest imponujacy. W rozwiazywaniu poszczegolnych
kwestii prof. Stanistaw Judycki prowadzi swoja refleksje w paradygmacie filo-
zofii podmiotu i na tym m.in. polega novum jego ujecia. Pozwala to takze na
uzyskanie spdjnej wizji cztowieka, Boga i przysztego zycia w wiecznoSci.
Fundament analiz stanowi dla autora intuicja Anzelmianska odnoszaca si¢ do
idei bytu najdoskonalszego. Jest ona takze punktem wyjscia do zaprezentowa-
nia wlasnej wersji dowodu ontologicznego. W zwiazku z tym moze pojawic si¢
pytanie: Co zrobi¢ w przypadku kogos, kto nie ma takiej intuicji? Czy wow-
czas rozwigzania zaproponowane przez autora stang si¢ bezsensowne?

Czlowiek, Bog i przyszto$¢ bytu ludzkiego w perspektywie $mierci — to
trzy istotne problemy, ktore od stuleci sa przez wiclu zglgbiane. Ksigzka prof.
Stanistawa Judyckiego to kolejny wazny przyczynek do zrozumienia tych tre-
$ci. Autor powotuje si¢ w pracy na poglady wielu myslicieli pochodzacych
z roznych tradycji filozoficznych (np. Platona, Arystotelesa, Tomasza z Akwi-
nu, I. Kanta, E. Husserla, M. Heideggera, W.P. Alstona, J.N. Findlaya,
E. Stumpa, G. van der Brinka, J. Hicka czy R. Swinburne’a), jednakze przepro-
wadzone analizy nie maja charakteru odtwoérczego, odnajdujemy w nich ujgcie
krytyczne wobec mysli poprzednikow i jednoczesnie samodzielne, ze wskaza-
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niem na konkretne rozwiazania. Pojawiajace si¢ pytania czy niedomoéwienia
w tekscie sklaniaja czytelnika do osobistej refleksji, co jest juz samo w sobie
wartoscia. Pod wzglgdem formalnym ksigzka napisana jest jezykiem komuni-
katywnym, niekiedy z pewna doza humoru i odniesieniami do doswiadczen
codziennosci.

ks. Karol Jasinski
Olsztyn

Hesi Siimets-Gross, Das Liv-, Est- und Curlaendische Privatrecht
(1864/65) und das romische Recht im Baltikum, Seria: Dissertia-
tiones luridicae Universitatis Tartunensis 33, Tartu 2011, ss. 174

W ramach serii wydawniczej ,,Dysertacje Prawnicze Uniwersytetu w Tar-
tu” ukazata si¢ niemieckojezyczna monografia autorstwa Hesi Siimets-Gross
pt. Liv-, Est- und Curlaendische Privatrecht (1864/65) und das romische Recht
im Baltikum!. Publikacja jest cze$cia rozprawy doktorskiej Siimets-Gross, kto-
ra zostata obroniona na Uniwersytecie w Tartu 29 czerwca 2011 r.

Autorka prowadzi zajecia z historii prawa 1 instytucji prawa prywatnego
na Wydziale Prawa Uniwersytetu w Tartu. Jej zainteresowania badawcze sa
bardzo szerokie, obejmuja bowiem obok prawa rzymskiego prywatnego (pra-
wo klasyczne) i historii 1 recepcji prawa rzymskiego (gldéwnie w prowincjach
battyckich cesarstwa rosyjskiego w XIX w.)2, réwniez historig¢ nauki prawa,
rozwoj praw cztowiecka w Republice Estonii w latach 1918-1940, etnologi¢
prawa, jak tez wyktadni¢ i argumentacj¢ prawnicza. Poniewaz prezentowana
publikacja odnosi si¢ zasadniczo do badan nad historia i recepcja prawa rzym-
skiego, sadze, ze moze ona spotkac si¢ z duzym zainteresowaniem romanistow,
szczegolnie skupionych nad tym nurtem badawczym.

I W publikacji znalazly si¢ rowniez publikowane wezeéniej i faczace sig¢ tematycznie z rozprawa
artykuty H. Siimets-Gross, ktore nie beda przedmiotem niniejszej recenzji.

2 Warto podkreslic, ze H. Siimets-Gross opublikowata juz kilka publikacji dotyczacej tej proble-
matyki: Rooma 6igus subsidiaardigueset Balti provintsiaaldiguesek, Acta Historica Tallinensia 7 (2003),
s. 41-50; Scientific Tradition of Roman Law in Dorpat: usus modernus or Historical School of Law?,
Juridica International 11 (2006), s. 76-84; Roman Law in the Baltic Private Law Act — the Triumph of
Roman Law in the Baltic Sea Provinces?, Juridica International 12 (2007), s. 180-189; Specificatio in
Baltic Private Law and Production (Verarbeitung) in the Baltic Private Law Act-Continuity or Change?,
Juridica International, 15 (2008), s. 163—174; Roman Law Origin of the Private Law Act of the German
Baltik Provinces of the Russian Empire: Fact or Fiction?, L. Beck Valera, P. Gutiérez Vega, A. Spinosa
(red.), Crossing Legal Cultures = Jahrbuch Junge Rechtsgeschichte, Miinchen 2009, s. 313-330.
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W prezentowanej monografii poruszony zostat problem recepcji prawa
rzymskiego w prowincjach battyckich, ktore az do wydania Liv-, Est- und
Curlaendische Privatrecht (LECP) bylo traktowane jako subsydiarny obowiazu-
jacy system prawa. Kolejna kwestia jest wptyw, jaki wywarta ta pierwsza na tym
obszarze kodyfikacja prawa prywatnego na obowiazujace tam prawo rzymskie>.
Zakres terytorialny pracy obejmuje trzy prowincje battyckie (Baltikum), tj. nale-
zace do Cesarstwa Rosyjskiego od 1710 r.# Estonig i Inflanty oraz od 1795 r.5
Kurlandig®. Granice czasowe wyznaczaja lata 1845719408, cho¢ te ostatnia date
nalezy juz potraktowa¢ jako narracj¢ historyczna, odnoszaca si¢ do dalszych
losow kodyfikacji, bowiem ze wzgledoéw merytorycznych gtéwny punkt cigz-
kos$ci zostat potozony na sama tres¢ LECP 1 jej stosunek do prawa rzymskiego.

Prezentowana publikacja sktada si¢ z Wprowadzenia (Einleitung, s. 8-10),
czterech rozdziatow problemowych i Podsumowania (Fazit und Ausblick,
s. 118—121). Dodatkowo praca zaopatrzona jest w wykazy literatury i skrotow,
streszczenie w jezyku estofiskim oraz tabelaryczne cztery aneksy: Zrddla
i odestania zrédlowe w zakresie rodzajéw rzeczy w LECP (s. 151-152), Zrédta
i odeslania Zrédlowe w zakresie stuzebnosci w LECP (s. 153-165), Zrédla
odestania zrodtowe w zakresie kontraktu kupna-sprzedazy w LECP (s. 166—173)
oraz Wykaz skrotow i znakow zastosowanych w Aneksach.

We Wprowadzeniu autorka omowila zagadnienia metodologiczne, doko-
nala wyjasnienia wazniejszych poje¢ oraz przedstawilta ogoélny rys historyczny
omawianej kodyfikacji (LECP).

Rozdziat pierwszy, Die Gesetzideologie des ,, Liv-, Est- und Curlaendi-
sche Privatrechts” von 1864 (s. 11-36), poswigcony zostal naswietleniu poli-
tycznego, spotecznego i gospodarczego tta kodyfikacji prawa prywatnego
w Baltikum. Siimets-Gross ukazuje kodyfikacj¢ prawa w Baltikum jako cz¢$¢
szeroko zakrojonych planow kodyfikacyjnych Cara Mikotaja I zmierzajacych
do zebrania i usystematyzowania obowiazujacego prawa, nie za$ stworzenie
nowych, lub odnowionych, spojnych i kompletnych regulacji®. Okoliczno$é ta

3 H. Siimets-Gross, Das ,, Liv-, Est- und Curlaendische Privatrecht” (1864/65) und das rémische
Recht im Baltikum, Seria: Dissertiationes Iuridicae Universitatis Tartunensis 33, Tartu 2011, s. 9.

4 Kapitulacja Inflant i Estonii na rzecz Rosji, potwierdzona kofczacym wojne potnocna trakta-
tem w Nystad w 1721 r. — por. G. Hamza, Entstehung und Entwicklung der modernen Privatrechtsord-
nungen und die roemischrechtliche Tradition, Budapest 2009, s. 569.

Trzeci rozbior Polski.

H. Siimets-Gross, Das ,, Liv-, Est- und Curlaendische Privatrecht”,s. 81 11.

Pierwsze proby kodyfikacji prawa w Prowincjach Baltyckich — ibidem, s. 12.

Do tego roku LECP obowiazywat w Estonii — ibidem, s. 119.

Ibidem, s. 12-15. W swoim ukazie, wprowadzajacym oba te kodeksy, Mikotaj I wskazat m.in.,
ze zasadniczym celem zaréwno carskiej, jak i prowincjonalnej kodyfikacji prawa miato by¢ zebranie
w okreslonym porzadku wszystkich obowiazujacych do tej pory przepisow, aby nada¢ im znamiona
pewnosci i jasnosci — cyt. za: ibidem, s. 13.
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jest o tyle wazna, ze w dalszej czesci pracy autorka bedzie starata si¢ poddac
krytyce tez¢ o zachowawczym charakterze LECP. Fakt, Zze Inflanty, Estonia
i Kurlandia mogly w ramach tych ogdlnopanstwowych projektow pokusic si¢
o wlasna, autonomiczng kodyfikacje¢ wynikat ze specjalnego statusu prawnego
tych prowincjil?, w tym autonomii prawnej, oraz specyficznych uwarunkowan
historycznych!!. Prace kodyfikacyjne!2, podjete przez inflanckiego prawnika
Johanna Ludwiga Samsona von Himmelstiernal3, zaowocowaty kodeksami
prawa stanowego oraz prawa ustrojowego. Na czele komisji kodyfikacyjnej
prawa prywatnego stanal Friedrich Georg von Bunge, urzednik w kancelarii
cesarskiej, pandektysta i wyktadowca prawa prowincjonalnego na Uniwersyte-
cie w Dorpacie!4. Trzeci tom kodyfikacji prawa prowincjonalnego Baltikum,
LECP, wszedt w zycie w 1864 r. za panowania cara Aleksandra II. Kodeks
sporzadzono w jezyku niemieckim, obejmowat on prawo rodzinne, rzeczowe,
spadkowe i zobowiazaniowe ujete w 4636 artykutach, z ktorych wickszosé¢
zawierata odestania do zrodel prawa obowiazujacego przed kodyfikacja, ktore
legly u podstaw brzmienia danego artykutu!>. Dodatkowo sama tre$é¢ kodeksu
poprzedzato 40 (oznaczonych rzymska numeracja) uwag wprowadzajacych,
a wienczyt — indeks zrodet!6.

W rozdziale pierwszym autorka podjgta dyskusj¢ z rozpowszechnionym
pogladem, uznajacym LECP za zbior prawa a nie kodeks we wspotczesnym
rozumieniu tego terminu. Na przyktadzie regulacji odnoszacych si¢ do instytu-
cji przetworzenia (specificatio, niem. Verarbeitung) wskazata na réznice mig-

10° Zagwarantowany kapitulacja z roku 1710, potwierdzony w 1721 r. — J. Lewandowski, Historia
Estonii, Wroctaw—Warszawa—Krakow 2002, s. 107; G. Hamza, op. cit., s. 569.

I W prowincjach battyckich przed LECP korzystano z roznych systemow prawnych, m.in. ze
Sredniowiecznego miejskiego prawa niemieckiego (lubeckie i hamburskie), prawa polskiego, szwedzkie-
g0, i tzw. ius commune — H. Siimets-Gross, Das ,, Liv-, Est- und Curlaendische Privatrecht”, s. 11.

12 Cato$¢ kodyfikacji w tych prowincjach obejmowaé miata 5 toméw, w ktorych trzecim z kolei
miala by¢ kodyfikacja prawa prywatnego — por. ibidem, s. 13.

13 Przewodniczacy komisji kodyfikacyjne;.

14 Zaréwno jego wyksztalcenie, jak i nastawienia do prawa rzymskiego wywarly ogromny
wplyw na ostateczny ksztaltt LECP. Bunge uwazany jest za zatozyciela jurysprudencji w Baltikum.
Wywodzit si¢ z niemieckiej szkoty historycznej i jego metoda naukowa opierata si¢ na usus modernus
pandectarum. Jednak w ramach Historycznej Szkoty Prawa uwaza si¢ go raczej za zwolennika nurtu
germanskiego niz romanistycznego — tak H. Siimets-Gross, Scientific Tradition, s. 76-77.

I3 Bylo to cecha charakterystyczna rowniez dla Srod zakonom i wymogiem redakcyjnym dla
LECP, by pod kazdym artykutem zamies$ci¢ odestania lub komentarze umozliwiajacego ustalenie zrodta
przepisu — G. Hamza, op. cit., s. 571; H. Siimets-Gross, Das ,, Liv-, Est- und Curlaendische Privatrecht”,
s. 15.

16 Tego rodzaju wykaz nie wystepowat ani w kodeksie prawa ustrojowego, ani prawa stanowego.
Autorka upatruje w nim dodatkowe potwierdzenie konserwatywnej ideologii lezacej u podstaw LECP
(H. Siimets-Gross, Das ,, Liv-, Est- und Curlaendische Privatrecht”, s. 16). Mozna byloby jednak zada¢
sobie pytanie, czy po prostu nie zastosowano tu bardziej nowoczesnej techniki redakcji tekstu aktu
prawnego.
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dzy norma zawartej w LECP (art. 794!7) a ta, jaka obowiazywata przed wej-
Sciem w zycie omawianego kodeksu, a wigc koncepcja rzymska w ksztalcie

nadanym jej przez ius commune. Sa one istotne: sam sposob przetworzenia'®,

odmiennie niz w prawie rzymskim nie ma znaczenia odwracalno$¢ procesul®.
Nowa regulacja umozliwita z jednej strony uznanie za przetworzenie przypad-
koéw, ktore w prawie rzymskim nie podlegaly pod specificatio (np. obrazy,
zdjecia, dagerotypy); z drugiej, wykluczenie pewnych przypadkow ujetych
w prawie rzymskim. Na podstawie warunkow gospodarczych, prawnych i spo-
tecznych Siimets-Gross postawila teze o inspiracji w tym przypadku pruskim
Allgemeines Landrecht (ALR)20.

Rozdziat drugi Die Rechtsquellenlage und das rémische Recht (s. 37-64)
poswigcony zostal skutkom, jakie wywarta kodyfikacji prawa prywatnego na
stan obowiazujacych do tej pory w prowincjach baltyckich zrédet prawa,
w tym prawa rzymskiego?!. Punktem wyjscia stato si¢ twierdzenie, ze stan
zrodet prawa obowiazujacego przed kodyfikacja w Baltikum powodowat po-
wazne problemy w praktyce?2. Pojawialy si¢ zatem — na fali popularnego
w Europie zachodniej nurtu — glosy lokalnych praktykow dostrzegajacych za-
lety kodyfikacji. Wejscie w zycie LECP jako jedynego obowiazujacego zrodta
prawa miato zakonczy¢ ten stan réznorodnosci i niepewnosci w zakresie stoso-
wania odmiennych zrédet prawa. Juz na etapie kodyfikacyjnym dostrzezono
nieuchronny problem luk w prawie, ktore miaty by¢, zgodnie z XXI uwaga
wprowadzajaca do LECP23 rozwiazywany na drodze analogii. W literaturze
przedmiotu dominuje poglad, ze przepis ten przyczynit si¢ do dalszego znacza-
cego wplywu prawa rzymskiego na stosowanie przepisow z tego kodeksu.

17" Jesli w wyniku artystycznego lub rzemieslniczego przetworzenie zostanie wytworzona
w dobrej wierze z cudzego materialu nowa rzecz, w taki sposob, ze ten uzyty do tego material utracit
swojq dotychczasowq forme i przybral nowq postaé, to ta nowa rzecz, bez wzgledu na to, czy ten czyjs
material moze by¢ z tego odzyskany czy tez nie, bedzie wlasnosciq przetworcy. Ten jednak musi
zaplacié odszkodowanie wlascicielowi materiatu zgodnie z art. 792. (ttum. z jgz. niemieckiego
AR. Jurewicz).

18 Kunst-, Handwerksmdsigkeit zaktada posiadanie szczegolnej technicznej wiedzy i wyklucza
wszystkie produkty, przy ktorych powstaniu znaczacg rolg odgrywa przypadek — H. Siimets-Gross, Das
,, Liv-, Est- und Curlaendische Privatrecht”, s. 28.

19 Poza zly wiara przetworcy. Wymoég dobrej wiary w prawie rzymskim jest sporny — por.
ibidem, s. 29.

20 Tbidem, s. 30.

21 Pod tym pojeciem w republikach battyckich rozumiano system prawny ztozony z mieszaniny
prawa rzymskiego, kanonicznego i niemieckiego — ibidem, s. 49. Jakkolwiek prawo rzymskie byto
systemem subsydiarnym, w praktyce siggano jednak do niego dos¢ czgsto.

22 Okreslony jest wrecz jako Quellenchaos — por. ibidem, s. 38—41.

23 Jesli w tym prawie prywatnym nie bedzie dla jakiego$ problemu prawnego zadnego przepisu,
to ten problem nalezy rozstrzygna¢ wedlug postanowien prawa prywatnego, z ktérymi ten problem
wydaje si¢ laczy¢ ze wzgledu na jednakowe podstawy (ttum. z niem. A.R. Jurewicz).
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Autorka wykazata jednak, ze w rzeczywistosci po wejsciu w zycie kodyfikacji
obecno$¢ prawa rzymskiego w praktyce stala si¢ marginalna2*.

W trzecim rozdziale, Die FEinbeziehung des romischen Rechts ins Liv-,
Est- und Curlaendische Privatrecht (s. 65-82), poddano weryfikacji opini¢
o tzw. drugiej recepcji prawa rzymskiego na etapie prac kodyfikacyjnych. Po-
twierdzeniem mialy by¢ zarowno liczne odwotania do zroédet prawa rzymskie-
go obecne w LECP2, jak tez fakt, ze przewodniczacy komisji kodyfikacyjnej
— Friedrich Georg von Bunge — mial cz¢sto wspomagaé si¢ w swoich pracach
podrecznikami do tego przedmiotu. Opierajac si¢ na wezesniejszych badaniach
Marju Lutsa, Siimets-Gross wskazata jednak, ze w istocie zamiarem Bunge
bylo ograniczenie wpltywu tego popularnego do tej pory systemu prawaZ®.
Autorka zwrdcita przy tym uwage na pewna ewolucje pogladéw tego prawni-
ka. Bunge we wcze$niejszym etapie kariery — jako praktykujacy prawnik — byt
zdecydowanym zwolennikiem ciaglego stosowania prawa rzymskiego. Nato-
miast jako profesor prawa prowincjonalnego w Dorpacie traktowat ten system
Z pewna rezerwa, jesli nawet nie niechecia. Nie da si¢ jednak zaprzeczy¢, ze na
etapie powstawania kodyfikacji Bunge dostrzegat uzytecznos¢ prawa rzymskie-
go jako systemu pomocniczego w wypetnieniu luk w prawie skodyfikowanym.

Tezg¢ o tzw. drugiej recepcji prawa rzymskiego kontynuuje autorka
w rozdziale czwartym, Die Quellenverweise und Quellen des ,,Liv-, Est- und
Curlaendischen Privatrechts” (s. 83—117). Tutaj przedmiotem badan jest po-
prawnosé i celowo$é odestan do zrodet prawa rzymskiego?’. Ze wzgledéw na
szeroki zakres materiatu?®, obszar badawczy zostal zawezony do prawa rze-
czowego i zobowiazaniowego, przy czym w samej publikacji blizej przedsta-
wiono jedynie wybrane wyniki z zakresu prawa rzeczowego2’. Dodatkowo
autorka podjeta starania nad ustaleniem pochodzenia brzmienia analizowanych
przepisow z LECP. Material badawczy zostat poddany selekcji wedtug naste-
pujacych kryteriow: 1) artykuly, gdzie odestania do zrodet sa istotne;

24 Jako przedmiot uniwersytecki czy przedmiot badan naukowych prawo rzymskie zdaje sie
przezywac rozkwit. Por. H. Siimets-Gross, Das ,, Liv-, Est- und Curlaendische Privatrecht”, s. 54-58.

25 Dla rodzajéw rzeczy, stuzebnosci, kontraktu kupna-sprzedazy por. zestawienia w tabelach
—ibidem, s. 151-173.

26 Usunigcie prawa rzymskiego ze wzgledu na jego scisty zwiazek z prawem prowincjonalnym
bytoby niemozliwe, biorac pod uwage mimo wszystko raczej zachowawcza ideg kodyfikacji. Zreszta
sam Bunge stwierdza w swoich dzietach, ze recepcja prawa rzymskiego juz si¢ dokonala i jest faktem
niezaprzeczalnym.

27 Y. Siimets-Gross, Das ,, Liv-, Est- und Curlaendische Privatrecht”, s. 84.

28 LECP obejmuje bez mata 4600 artykulow, z czego 57,2% zawiera odestania do CIC.

29 7 prawa rzeczowego przeanalizowano 120 art., 82 zawieraly odestania do prawa rzymskiego.
Wybrano trzy rozdzialy: Rodzaje rzeczy (art. 529-538), Ogdlne zasady dotyczqce stuzebnosci
(art. 1089-1102), Stuzebnosci gruntowe (art. 1103—1198) — H. Siimets-Gross, Das ,, Liv-, Est- und Curlaen-
dische Privatrecht”, s. 85-86.
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2) artykuty, gdzie odestanie do zrodet jest istotne bezposrednio lub posrednio;
3) artykuly, w ktorych odestanie do tekstow zrodlowych natrafia na podobne
pojecia lub wyrazenia, ale w innym konteks$cie; 4) artykuty z nieistotnymi, nie
wnoszacymi nic odestaniami. Z 82 artykutow zawierajacych odestania do pra-
wa rzymskiego, 65 stanowilo kategori¢ 1 (31), 2 1 3; w 10 artykutach odestano
wprawdzie do tego samego pojecia lub wyrazenia, ale tekst artykulu nie wy-
wodzi si¢ z prawa rzymskiego’’. Stosunkowo spory odsetek niepoprawnych
odestan sktonit Siimets-Gross do wniosku, ze rzeczywistym pierwowzorem
analizowanych artykutéw nie byto prawo rzymskie3!. Dalsze badania3? wska-
zaty natomiast na wyrazne paralele z projektem kodyfikacji prawa prywatnego
von Himmelstierna (1839) i ALR33, jak tez inspiracje podrecznikami do prawa
rzymskiego®?.

W Podsumowaniu autorka wskazata na trudnosci badawcze (charakter
kodyfikacji prawa prywatnego w Baltikum i zlozona kwesti¢ recepcji prawa
rzymskiego), uniemozliwiajace wyciagnigcie wiazacych ogdlnych wnioskow.
Jedynym dopuszczalnym wnioskiem tej natury jest ten, ze obecno$¢ odestan do
zrodet prawa rzymskiego nie $wiadczy o zakresie recepcji.

Temat prezentowanej rozprawy zostatl nakreslony bardzo szeroko i juz
pobiezny przeglad poruszonych zagadnien wskazuje, ze z pewnos$cia nie zostat
on wyczerpany. Mozna tez odczuwac pewien niedosyt w zakresie analizy do-
gmatycznej poszczegdlnych odestan na rzecz niezwykle rozbudowanej czgsci
historycznej. Juz sama autorka niejednokrotnie wskazywala na konieczno$c¢
dokonania selekcji przebadanego materiatu, zbyt obszernego dla jednej publi-
kacji. Wydaje si¢, ze Hesi Siimets-Gross przemyslnie zdecydowata si¢ na mo-
nografi¢ poswigcona problemom natury historyczno-wprowadzajacej do za-
gadnienia obecnos$ci prawa rzymskiego w Baltikum. Biorac pod uwage ogolna
wiedze¢ na temat tego obszaru i fakt, ze jezyk estonski stwarza dodatkowa
barier¢ dla badaczy, ktorzy chcieliby wyj$¢ poza tradycyjny zakres recepcji
prawa rzymskiego, jest to zabieg trafny3>. Co wazne, publikacje nie nalezy

30 Zazwyczaj mamy w tym przypadku kilka odestan do prawa rzymskiego pod jednym artyku-
fem. Tabelaryczne zestawienie wynikéw wraz z omOwieniem mozna znalez¢ na s. 88 i w aneksach.

31 Autorka znajduje tu potwierdzenie swojej wczesniejszej tezy, ze te odestania zmierzaty do
ograniczenia stosowania prawa rzymskiego i ze taki byt cel komisji kodyfikacyjnej.

32 7Ze wzgledu na odmienna technike regulacji lub strukture odrzucono Kodeks Prawa Prywatne-
go dla Zurychu, saksonski BGB.

33 Wydaje sie, ze sam Himmelstiern rowniez siegat do ALR — por. H. Siimets-Gross, Das ,, Liv-,
Est- und Curlaendische Privatrecht”, s. 99—102.

34 Ch. von Muehlenbrucha, Lehrbuch des Pandektenrechts nach Doctrina Pandectarum deutsch
bearbeitet, wyd. 1V, Halle 1844; Ch.F. Glucka, Ausfiihrliche Erliuterung der Pandekten nach Hellfeld.
Ein Kommentar fiir meine Zuhorer, t. 1-37, Erlangen: Palm 1790-1833.

35 Jak tez decyzja o publikacji monografii w jezyku niemieckim.
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zalicza¢ do prac odtworczych. Autorka krytycznie weryfikuje utarte i rozpo-
wszechnione w literaturze przedmiotu poglady, cho¢ nie ustrzegta si¢ kilku
niejasnoséci lub niedopowiedzen®.

Prezentowana monografi¢ nalezy uzna¢ w catosci za pracg warto$ciowa
i ciekawa. P ozostaje mie¢ nadzieje, ze dalszy material zostanie wydany
w formie kolejnej monografii lub artykutdow jako juz bardziej dogmatyczna

kontynuacja tematu.

Aldona Rita Jurewicz
Olsztyn

Ks. Ryszard Hajduk CSsR, Czyni¢ prawde (Ef 4,15). Elementy
teologii pastoralnej fundamentalnej, Studio Poligrafii Kompute-
rowej ,,SQL’, Olsztyn 2010, ss. 209

Ksiazka ks. Ryszarda Hajduka CSsR, Czyni¢ prawde (Ef 4,15). Elementy
teologii pastoralnej fundamentalnej ukazuje podstawy teologii pastoralnej jako
nauki stuzacej Kosciotowi, ktéry za kazdym razem w nowej sytuacji spotecz-
nej 1 kulturowej ma obowiazek glosi¢ zbawcza prawdg Chrystusa. Wynika to
z faktu, ze srodowisko 1 $wiat, w ktorym cztowiek zyje i rozwija sig, ciagle si¢
zmienia. Teologia pastoralna fundamentalna podaje instrumenty stuzace roze-
znaniu najglebszych ludzkich potrzeb oraz sformutowaniu postulatow pastoral-
nych, ktore stanowia odpowiedz na aktualne ,,znaki czasu”.

Autor stawia sobie za cel zapoznanie czytelnikow ze specyficznym cha-
rakterem teologii pastoralnej jako nauki, ktora jest pelnoprawna dyscyplina
teologiczna, czerpiaca ,,z wiary zasady i kryteria dziatalnosci duszpasterskiej
Kosciota w historii” (por. Pastores dabo vobis nr 57). Po ukazaniu natury
teologii pastoralnej oraz jej metody jako naukowej refleksji nad koscielna praxis
autor przedstawia podstawowe uwarunkowania jej uprawiania, czyli kryteria
biblijno-eklezjologiczne, wspotczesny kontekst spoleczno-duchowy oraz jej
wymiar praktyczny w postaci wskazan stuzacych dziatalnosci duszpasterskiej
Kosciota. Zawarte w ksiazce treSci maja przyczynic si¢ do prowadzenia syste-

36 Np. skoro recepcja prawa rzymskiego do prawa prywatnego w Baltikum w duzej mierze
dokonata sig juz przed LECP (s. 73), az prosiloby si¢ o rozszerzenie analizy zrodet prawa prowincjonal-
nego w celu ukazania zakresu i znaczenia tej recepcji. To tych zrédet mozna bytoby powrdci¢ przy
ustalaniu rzeczywistego pierwowzoru danej regulacji, potwierdzajac nierzadko mylace odestanie do
CIC. By¢ moze analiza odestan do zrédet prawa prowincjonalnego pozwolitaby petniej ukaza¢ obecnosé
prawa rzymskiego w LECP.
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matycznej i fachowej refleksji nad koscielna praxis, ktérej synonimem — wedtug
autora — jest ,,czynienie prawdy”, czyli wspieranie ludzi w kroczeniu droga
Chrystusowa ku pelni zbawienia w krélestwie Bozym.

Teologia pastoralna, ktorej fundamenty ukazane zostaty w ksiazce Czynié
prawde, jawi si¢ jako nauka o charakterze kontekstualnym. Wprawdzie bierze
ona pod uwagg to, co w kazdym czasie i w kazdej sytuacji niezmienne, a wigc
istote Kosciota i jego zbawcze postannictwo, jednak odnosi si¢ takze do tego,
co specyficzne w danym momencie ludzkich dziejow. Dla wszystkich, ktorzy
zaangazowani sa w dziatalnos¢ duszpasterska i ktérym lezy na sercu proklama-
cja zbawienia w Chrystusie, publikacja ta pozwala poglebi¢ znajomos¢ wspot-
czesnego $wiata, zachodzacych w nim procesow spolecznych (np. pluralizacja,
indywidualizacja) i myslowych (np. postmodernizm, ateizm), a takze pragnien
i dazen ludzkich, wérdod ktorych odniesienie do Boga pozostaje stale istotnym
zagadnieniem o charakterze egzystencjalnym.

Swoja ksiazke autor poleca nie tylko duchownym, ale 1 wiernym $wiec-
kim. Dostrzega bowiem konieczno$¢ zaangazowania si¢ calego Kosciota
w zbawcza praxis, ktora nie moze ograniczac¢ si¢ do samych tylko czynno$ci
kaptanskich. Czynienie Chrystusowej prawdy winno przeniknaé wszystkie sfe-
ry zycia ludzkiego, a dzigki christifideles laici przenikna¢ te srodowiska, do
ktorych pelny dostgp maja tylko ludzie swieccy. To szerokie rozumienie postu-
gi duszpasterskiej pozostaje w zgodzie z nauka Soboru Watykanskiego II oraz
posoborowego Magisterium Kos$ciota, w ktorych rozlega si¢ wezwanie skiero-
wane do duchownych i wiernych $wieckich do pelnego zaangazowania sig
w poshuge zbawienia czlowieka oraz do owocnej wspotpracy w dziele budowa-
nia krélestwa Bozego w §wiecie.

Czyni¢ prawde jest nie tylko mottem, ale i watkiem przenikajacym cata
tres¢ ksiazki. Zwrot ten odnosi si¢ nie tylko do Prawdy, ktora jest sam Bog
objawiajacy si¢ w swoim Synu Jezusie Chrystusie. Okres$la on takze specyfike
i doniostos¢ aktywnosci pastoralnej Kosciota, ktory musi dbac o jakosc¢ i kla-
rownos¢ swego dzialania. Z uwagi na szerzace si¢ wspolczesnie ,,mity neopo-
ganskie” oraz odrzucanie istnienia prawdy obiektywnej nieodzowne jest zaan-
gazowanie si¢ catego Kosciota w demaskowanie klamstw podwazajacych
nienaruszalno$¢ ludzkiej godnosci, naruszajacych fundamenty zycia matzen-
skiego 1 rodzinnego czy odbierajacych Kosciotowi prawo do aktywnego udzia-
hu w zyciu spolecznym i politycznym.

Publikacja Ryszarda Hajduka CSsR moze by¢ nie tylko wykorzystana
jako podrecznik akademicki, prezentujacy najistotniejsze elementy teologii pa-
storalnej fundamentalnej. Jest to takze odpowiedz skierowana do tych wszyst-
kich, ktorzy kwestionuja status naukowy teologii pastoralnej, posadzaja ja
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o utratg¢ charakteru teologicznego w sytuacji, gdy odwoluje si¢ do zdobyczy
nauk humanistycznych lub tez uwazaja ja za zbioér mniej lub bardziej uzytecz-
nych propozycji duszpasterskich. Z lektury ksiazki wytania si¢ obraz Kosciota,
ktory nie chee si¢ zadowoli¢ swoimi osiagnigciami z przesztosci, lecz wciaz na
nowo stawia sobie pytanie o istot¢ i ksztatt swojego postannictwa we wspot-
czesnej rzeczywistosci. Praca Czynic¢ prawde (Ef 4,15). Elementy teologii pa-
storalnej fundamentalnej pozwala rowniez czytelnikom przekonaé sig, jak
wielkiej erudycji i krytycznego myslenia wymaga jej uprawianie. Mozna mie¢
takze nadzieje, ze lektura ksiazki Ryszarda Hajduka CSsR zacheci wielu mto-
dych ludzi zainteresowanych zyciem Kosciola i jego dziatalnoscia w $wiecie
do uprawiania teologii pastoralne;j.

ks. Andriy Oliynyk CSsR
Lwow
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