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FILOZOFIA

STUDIA WARMINSKIE 48 (2011)
ISSN 0137-6624

Pawet Polaczuk
Wydziat Prawa i Administraciji
Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie

O racjonalnosci dziatania
w ujeciu Maksa Webera

Stowa kluczowe: racjonalno$c¢, dziatanie, srodek, cel spoteczny, typ idealny/typ czysty.

Key words: Rationality, Action, Purpose, Means, Social Objective, Perfect Type/Clean
Type.

Schliisselworte: Rationalitat, Handeln, Mittel, Zweck, sozial, Idealtypen/reine Typen.

Rekonstrukcja Weberowskiego ujecia racjonalnosci dziatania wymaga
odwotania si¢ w pierwszej kolejnosci do fragmentow Podstawowych kategorii
socjologicznych ze zbioru Gospodarka i spoleczeristwo!. Tam bowiem Weber
definiuje ogolne pojecie dziatania, przedstawia jego typologi¢, wskazuje, co
rozumie pod pojeciem dziatania spotecznego i wreszcie, rozwaza w tym kontek-
Scie pojecie racjonalno$ci. Drugim zrodtem ustalen w tym zakresie beda wywo-
dy Webera zamieszczone w Gesammelte Aufsiitze zur Wissenschafislehre?.

Weber definiuje dziatanie jako ludzkie zachowanie, ,,jesli i o ile dziataja-
cy [...] wiaze z nim pewien subiektywny [i intencjonalny — P.P.] sens?, ktory
na gruncie empirycznych nauk o dziataniu (historii i socjologii rozumiejacej)
jest ustalany w czystych typach idealnych dziatania. Pojgcie dziatania jest za-
tem ambiwalentne, jesli idzie o jego przedmiot, za$ jego specyfika wiazac si¢
bedzie z metoda tworzenia typow idealnych dziatania®.

W Podstawowych kategoriach socjologicznych Weber przedstawia cztery
typy dziatania: celowo racjonalne, warto§ciowo racjonalne, charyzmatyczne

I' M. Weber, Gospodarka i spoleczerstwo. Zarys socjologii rozumiejqcej, przet. i wstgpem opa-
trzyta D. Lachowska, Warszawa 2002.

2 Idem, Gesammelte Aufsiitze zur Wissenschafislehre, Fiinfte, erneut duschgesehene Auflage,
Tiibingen 1982.

3 M. Weber, Gospodarka i spoleczerstwo, s. 6.

4 Por. F. Maier, Zur Herrschaftslogik des sozialen Handelns: eine kritische Rekonstruktion von
Max Webers Gesellschaftstheorie, Konigstein/Ts. 1982, s. 21.
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(emocjonalne) i tradycyjne. Sposréod wymienionych szczegdlna role odgrywa
to pierwsze — przez wzglad na powiazanie z nim pojecia racjonalnosci. Dlatego
tez temu typowi dzialania po§wiecimy pierwsza czg$¢ rozwazan.

Dziataniem celowo racjonalnym Weber nazywa takie dziatanie, w ktorym
dziatajacy orientuje si¢ na ,,cel, $rodki i skutki uboczne oraz rozwaza przy tym
racjonalnie $rodki w odniesieniu do celéw, jak i w odniesieniu do skutkow
ubocznych, podobnie jak mozliwe rozne cele™. Dziatajacy dziala zatem
w sposob instrumentalny. Dodajmy, Ze tak tez zdaje si¢ mysleé, skoro ,,kalku-
luje” $rodki z uwagi na cel. ,,W kazdym razie — powiada dalej Weber — dziata-
jacy nie dziata ani w sposob afektywny, ani tradycjonalny”®. W dziataniu
celowo racjonalnym moga natomiast wystapi¢ elementy zachowania warto-
sciowo racjonalnego. Takim elementem bedzie rozstrzygnigcie dotyczace kon-
kurujacych, wzglednie kolidujacych ze soba wartosci. Odnotowaé nalezy, ze
mimo doboru $rodkow z uwagi na cel, dziatanie to bedzie cechowa¢ orientacja
na wartosci.

Zarysowana charakterystyka dziatania celowo racjonalnego nie jest
wszak zupetna. Oto bowiem Weber przyjmuje, ze dziatanie tego typu w jego
modelowej postaci — jako ,,absolutna racjonalnos¢ celowa” — jest konstruktem
zrozumialym w sposob racjonalny. Zrozumie¢ w sposob racjonalny to tyle, co
poja¢ intelektualnie sens w sposob catkowicie jednoznaczny, ktory staje si¢
przez to w petni oczywisty. Rozumienie to, inaczej niz biologiczne pojmowanie,
odnosi si¢ do takich struktur sensu, ktorych wzajemne stosunki maja charakter
matematyczny i logiczny. Weberowskie wyjasnienie istoty matematycznego
i logicznego charakteru wspomnianych relacji, ktorego wyrazem zdaje si¢ by¢
wspomniana kalkulacja, wyczerpuje si¢ w trzech przyktadach: przywotania
w argumentacji twierdzenia Pitagorasa, dzialania matematycznego i wreszcie
wlasciwie przeprowadzonego wnioskowania logicznego. W przypadku dziata-
nia celowo racjonalnego, w ktorym dedukujemy $rodki ze znanych nam faktow
i celow, bedziemy mie¢ do czynienia z analogicznymi strukturami sensu, opie-
rajacymi si¢ na kategoriach celu i srodka. Z tego tez powodu dziatanie celowo
racjonalne zrozumie¢ mozemy intelektualnie w sposob podobny do tego, jak
wspomniane struktury sensu o pierwotnie logicznym badZz matematycznym
charakterze, ktore sa calkowicie i jednoznacznie intelektualnie zrozumiate.
Dziatanie celowo racjonalne jako struktura sensu o analogicznym do matema-
tycznego i logicznego charakterze bedzie dla nas nie tyle catkowicie jedno-
znaczne, co dostatecznie oczywiste w tym oto sensie, ze struktury takie jeste-

5 M. Weber, Gospodarka i spoteczerstwo, s. 19.
6 Ibidem.
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$my w stanie nasladowczo przezy¢. Osiagniemy wowczas najwyzszy mozliwy
stopien oczywistosci, jaki jest w pelni mozliwy jedynie w pierwotnie logicz-
nych i matematycznych strukturach sensu. Dzialanie celowo racjonalne pozwa-
la zatem zrozumieé¢ realne dziatanie ludzkie’ w sposob mozliwie racjonalny.
Jesli trafnie interpretujemy rozumowanie Webera, nasladowcze przezycie pro-
wadzi do ustalenia irracjonalnych motywoéw, ktorymi kieruja si¢ dzialajacy
i bledow (,,odchylen”), ktore popetniaja’.

Dodajmy, Ze autor ten wyrdznia rozumienie bezposrednie i motywacyjne,
przy czym jedynie drugi z typoéw stanowi przypadek rozumienia wtasciwego
z perspektywy Weberowskiego programu socjologii rozumiejacej. Wyjasniajac
réznice miedzy tymi typami rozumienia, Weber odwoluje si¢ do przyktadow
dziatan, ktore maja charakter instrumentalny. Mowa tu o takich dziataniach, jak
liczenie czy rabanie drzewa’. Dotycza one ,.elementarnych proceséw pracy”,
w ktorych bezposredni cel podejmowanych dzialan zbiega si¢ z ich rezulta-
tem'?, ktérego wystapienie mozna naocznie stwierdzié. W tym tez sensie mozli-
we jest bezposrednie rozumienie takich dziatan. Jednak wiasciwy sens, pochod-
ny wobec rezultatu cel, wykracza poza obserwowalny przebieg sktadajacych si¢
na te dziatania czynnosci oraz ich skutkill. Przedstawia si¢ on dopiero w okre-
slonym konteks$cie, ktory tworza materialne i spoteczne warunki okreslajace
sytuacje dziatajacego!2. Tak tez liczenie moze by¢ zwiazane z ,.kupiecka kal-
kulacja, naukowym dowodzeniem, technicznymi obliczeniami lub innym dzia-
taniem stanowiacym kontekst”!3. Wspomniane warunki sa postawa hipotezy
dotyczacej subiektywnego sensu okreslonego dziatania. Badacz, ktory ja for-
mutuje, idealizuje owe warunki tak, by umozliwiaty one optymalnie racjonalne
zachowanie!. Ujmuje je nastgpnie w jednoznacznym typie idealnym!> jako
racjonalne struktury sensu, do ktorych przynalezy bezposrednio zrozumiate
dzialanie. Weber okre$la rozumienie tych struktur mianem motywacyjnego
i uznaje za wyjasnienie faktycznego przebiegu dziatania!®. Dodajmy, ze w $wie-
tle idealno typowych struktur sensu dziatanie moze przedstawiaé si¢ jako irra-
cjonalne, wzglednie — uchodzi¢ za racjonalne. Weber mylaco odnosi do tych
przypadkdéw pojecia racjonalnego i irracjonalnego rozumienia motywacyjnego.

7 Tbidem, s. 7.
8 Ibidem.
9 Tbidem, s. 8.

10 F. Maier, Zur Herrschaftslogik des sozialen Handelns, s. 23.

T Ibidem, s. 24.

12 Tbidem, s. 23-24.

M. Weber, Gospodarka i spoleczenstwo, s. 8.
14 F. Maier, Zur Herrschafislogik des sozialen Handelns, s. 24.

15 Tbidem s. 23-24.
M. Weber, Gospodarka i spoleczenstwo, s. 9.
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Tak tez, gdy gore beda braly afekty, np. urazona pr6znos¢, rozumienie moty-
wacyjne bedzie mie¢ charakter irracjonalny, jako ze irracjonalny charakter
maja afekty i dziatanie w afekcie. Jesli za$ idealno typowa struktura sensu
wskazuje na racjonalno$¢ motywu dziatania (np. strzelajacy dziatat na rozkaz),
rozumienie motywacyjne bedzie racjonalne.

Podsumowujac powyzsze rozwazania nalezy przyjac, ze Weber wiaze
dziatanie oparte na kalkulacji srodkéw z uwagi na cel z pojeciem racjonalno-
$ci. Takie tez jest integralnie z nim zwigzane myslenie dziatajacego. W typie
dziatania celowo racjonalnego dopatruje si¢ on bowiem struktur sensu analo-
gicznych do takich jak matematyczno-logiczne. Umozliwiaja one racjonalne
badz irracjonalne rozumienie motywacyjne dzialan realnych. Weber wyraznie
przeciwstawia dziatanie celowo racjonalne dzialaniu tradycyjnemu oraz afek-
tywnemu. Stwierdza, ze dziatania tradycjonalne i charyzmatyczne ,,bliskie sa
procesom, ktore poja¢é mozna wylacznie biologicznie”!”. Nie zawieraja one
zatem struktur sensu analogicznych do matematyczno-logicznych i nie sa przez
to jako takie zrozumiate intelektualnie. Nalezy je traktowac jako odchylenia od
konstruktu czysto celowo racjonalnego przebiegu!® dziatania, ktére sa zrozu-
miate na tle idealno typowo racjonalnych struktur sensu. Owe struktury sensu
tworza kontekst umozliwiajacy przejscie od rozumienia bezposredniego do in-
teresujacego z perspektywy socjologii rozumiejacej rozumienia motywacyjnego.

W $wietle dotychczasowych rozwazan przeciwienstwem typu dziatania
racjonalnego, opartego na kalkulacji srodkow z uwagi na cel, sa dzialania
afektywne i tradycyjne. Sa one irracjonalne i to irracjonalne w sposob jedno-
znaczny, skoro stanowia bezposrednie przeciwienstwo typu dziatania racjonal-
nego. Rodzi si¢ natomiast pytanie o typ dzialania warto§ciowo racjonalnego,
ktore — jak wynika z przytoczonego pogladu Webera — moze by¢ elementem
dziatania celowo racjonalnego.

W literaturze przedmiotu podkresla si¢ w tym kontekscie, ze wyekspono-
wanie dziatania celowo racjonalnego kryje okreslone zamierzenie metodyczne
i stanowisko Webera w odniesieniu do dziatania warto$ciowo racjonalnego
interpretowac nalezy w konteks$cie owego zamierzenia. Sprowadza si¢ ono do
uczynienia z dziatania tego typu celowo racjonalnego najwyzszego wzorca
konstrukcji metodologicznych!® socjologii rozumiejacej. Zamiar ten, acz
w ograniczonym do pojecia rozumienia zakresie, wykazali§my na podstawie
dotychczasowych rozwazan. StwierdziliSmy, ze na potrzeby uzasadnienia

17 Tbidem, s. 14.

18 Ibidem, s. 8.

19 L. Nagl, Gesellschaft und Autonomie. Historisch-systematische Studien zur Entwicklung der
Sozialtheorie von Hegel bis Habermas, Wien 1983, s. 135.
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wspomnianego zamierzenia Weber ,.trywializuje” dzialania innego typu niz
celowo racjonalne?®. Schemat tego rozumowania widoczny jest w tym frag-
mencie Podstawowych kategorii socjologicznych, w ktorym Weber zauwaza,
ze z dzialaniem warto$ciowo racjonalnym mamy do czynienia wowczas, gdy
kto$ ,,bez wzgledu na dajace si¢ przewidzie¢ nastgpstwa, dziala w mysl swego
przekonania o tym, co nakazuje obowiazek, godno$¢, pigkno, religijne wskaza-
nie, czes¢ czy tez doniostos¢ jakiejs sprawy jakiegokolwiek rodzaju™2!. W za-
cytowanym zdaniu dostrzec mozna §lad imperatywu kategorycznego w postaci
»kategorycznego samo zobowiazania”, ktére Weber czyni przedmiotem kryty-
ki. Dowodzi bowiem, ze kategoryczne samozobowiazanie ma charakter jed-
nostkowy, nie zas powszechny i autonomiczny?2. Jest tak przez wzglad na
irracjonalny charakter wartoéci. Weber neguje ich rozumowy charakter?3,
okreslajac je wpierw mianem ,przykazan”, wzglednie ,,wymagan™2*. Stwier-
dza ponadto, ze jedynie dziatajacy uznaje je za wiazace®. Jesli trafnie odczy-
tujemy sens tego twierdzenia, wartosci lezace u podstaw dziatania warto§ciowo
racjonalnego sa niedostgpne nasladowczemu przezyciu. Nie moga by¢é one
zrozumiale 1 w tym takze sensie sa irracjonalne, podobnie jak zorientowane na
nie dziatanie. Mozna je poja¢ intelektualnie (zrozumiec) jedynie niekiedy i to
w stopniu dalece mniejszym od tego, na jaki pozwalaja obecne w dziataniu
celowo racjonalnym struktury sensu.

Zacytowany powyzej fragment Podstawowych kategorii socjologicznych
daje takze asumpt do sformutowania pogladu, ze Weber nadaje refleksji aksjo-
logicznej wymiar arbitralny. Chodzi tu przy tym nie tylko o sposéb zoriento-
wania dzialajacego na wartosci (kategoryczne samozobowigzanie), lecz takze
o wybor tychze wartoéci, oparty na subiektywnym, a przez to arbitralnym
»przekonaniu” dziatajacego. Arbitralno$¢ t¢ wzmacnia traktowanie dziatania
opartego na samozobowiazaniu jako swoistego zaslepienia. Weber wiaze bo-
wiem kategoryczno$¢ samozobowiazania z brakiem rozwazenia nastgpstw
dziatania®. W tym sensie wiasciwej dziataniu celowo racjonalnemu kalkulacji
celow przeciwstawiona zostaje ignorancja co do nastgpstw dzialania zoriento-
wanego na realizacje warto$ci. Relacja ta ma charakter rownie negatywny jak
analogiczna relacja kalkulacji $rodkéw wzgledem samozobowiazania®’. Do-

20 Ibidem, s. 138.

M. Weber, Gospodarka i spoleczenstwo, s. 19.

22 . Nagl, Gesellschaft und Autonomie, s. 138—139.
23 Ibidem, s. 138.

M. Weber, Gospodarka i spoleczenstwo, s. 19.

25 Ibidem.

26 Tbidem.

27 L. Nagl, Gesellschaft und Autonomie, s. 138—139.
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dajmy, ze irracjonalno$¢ dziatania wartosciowo racjonalnego bedzie w kon-
kretnych przypadkach stopniowalna. W najwyzszym stopniu irracjonalne be-
dzie dzialanie, w ktorym wartoSciom nadaje si¢ charakter absolutny. Dziataja-
cy postepuje wowczas bezwarunkowo w takim oto sensie, ze nie bierze pod
uwage nastepstw swojego dziatania28.

Z powyzszego wynika, ze Weber dokonuje segmentacji typow dziatania
na dwie jednoznaczne formy2®. Wyrdznia dziatania racjonalne, oparte na kal-
kulacji srodkow z uwagi na cel, oraz dzialania typu irracjonalnego: charyzma-
tyczne, tradycyjne oraz warto$ciowo racjonalne. Podkreslmy, ze sa to ujecia
czyste, idealne, ktore nie stanowia rzeczywistego odwzorowania ich przebiegu,
ale jednoznaczno$¢ wspomnianych form umozliwia analiz¢ i rozumienie kon-
kretnego dziatania.

Dotychczasowe rozwazania poswigciliSmy typom idealnym, dla ktorych
istnieja dwie formy dziatan: racjonalne i irracjonalne. Weber konstruuje takze
typy idealne dzialania spotecznego. Sa one oparte na rozwazanym dotychczas
ogdlnym pojeciu dziatania i ogolnych typach dziatania3?, jak réwniez zoriento-
wane z punktu widzenia sensu na stanowiace zewngtrzny przejaw dziatania3!
zachowania innych32. Swoja aktualno$¢ zachowuja zatem poczynione na wste-
pie uwagi dotyczace specyfiki pojecia dziatania, ktora — jak podkreslilismy
— ma swoje zrodto w metodzie tworzenia typow idealnych. Nalezy wszak
zastrzec, ze na gruncie typoéw dziatania spotecznego silniej akcentowana jest
struktura subiektywnego odniesienia do zachowan innych, ktora jest rozstrzy-
gajaca dla sensownosci dziatania spotecznego’3. Uwzgledniajac powyzsze,
warto w tym miejscu zastanowi¢ si¢ nad swoisto$cia metody tworzenia typow
idealnych dziatania spotecznego.

Historyczno-poréwnawcza analiza wspomnianych typoéw idealnych dzia-
fania spolecznego, ktéra umozliwia zarysowanie swoistosci metody ich two-
rzenia, pozwala wychwyci¢ nastepujace prawidlowosci. Oto wyodrgbniane
przez Webera typy idealne opieraja si¢, oprocz cech konstytutywnych dla da-
nego typu, na okre$lonym zbiorze cech zorientowanych na uspotecznienie
dziatania®®. Liczba i doniosto$é cech tego typu nie jest stata. W toku analizo-
wanych przez Webera przeobrazen wylaniane sa takie typy dziatania spotecz-

28 M. Weber, Gospodarka i spoleczeristwo, s. 19.

29 Tbidem, s. 16.

30 Ibidem, s. 17: ,,Jak kazde dziatanie, takze dzialanie spoteczne moze byé okreslane 1) celowo-
racjonalnie [...], 2) wartoscioworacjonalnie [...], 3) afektywnie [...], 4) tradycjonalnie [...]”.

31 F. Maier, Zur Herrschaftslogik des sozialen Handelns, s. 22.

32 M. Weber, Gospodarka i spoleczeristwo, s. 17.

33 Por. F. Maier, Zur Herrschafislogik des sozialen Handelns, s. 21-22.

34 S Kalberg, Max Weber lessen, Bielefeld 2006, s. 53.
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nego, w ktorych z jednej strony wzrasta liczba i doniosto$¢ cech §wiadczacych
o spolecznym zorientowaniu dziatania, z drugiej zmniejsza si¢ liczba i donio-
stos¢ cech sprzecznych z konstruktem dziatania celowo racjonalnego. W isto-
cie chodzi tu o racjonalizacj¢ dziatania, tj. o zastgpowanie podporzadkowania si¢
zwyczajowi, afektowi czy wartosciom planowym dostosowaniem si¢ do wia-
snych intereséw gospodarczych3. Na gruncie socjologii rozumiejacej dziata-
nie przez wzglad na wlasne, subiektywne interesy tego typu uchodzi za najbar-
dziej zracjonalizowang posta¢ dziatania spotecznego. Kreuje ono racjonalnie
zrozumiale struktury sensu, najblizsze strukturom matematyczno-logicznym.

Uwaga ta zyskuje szczeg6lnie donioste znaczenie na gruncie watpliwosci
interpretacyjnych zwiazanych z relacja racjonalnosci dziatania i tzw. racjonal-
nosci systemowe;j3. Weber przedstawia bowiem racjonalnosé takze jako wia-
sciwos¢ porzadkow spotecznych, takich jak gospodarka czy panowanie, uje-
tych w pojecia idealno typowe?”. Zaanonsowana watpliwos¢ dotyczy pytania
o relacje konstruktu dzialania racjonalnego wzgledem wspomnianych typow
idealnych. Drugi problem sprowadzi¢ mozna do pytania, jak dalece racjonal-
no$¢ dziatania staje si¢ czynnikiem ksztattujacym wspomniane porzadki?

Zacznijmy od wyjasnienia, w jaki sposob Weber koncypuje racjonalizacje
systemowa, czyli taka, ktoéra prowadzi do wyksztatcenia si¢ racjonalnych po-
rzadkow spotecznych. Istotne bedzie takze pokazanie ogodlnej korespondencii
migdzy tymi dwiema racjonalnosciami.

W literaturze przedmiotu podkresla si¢, ze Weber przedstawia trwajacy
od XVIII w. proces racjonalizacji w dwoch wymiarach: kulturowym i spotecz-
nym. W szerokim znaczeniu poj¢cie racjonalizacji jest procesem instytucjona-
lizacji i motywacyjnego zakorzeniania kulturowo rozwinigtych struktur swia-
domosci powstatych z rozpadu religijnego i metafizycznego obrazu $wiata (od-
czarowania). Sensotwoércza jednos$¢ ideowa tradycyjnej struktury $wiadomosci
dziatajacych (jednego obrazu $wiata) ulega zréznicowaniu na sfery wartosci
(idei), takie jak prawo, sztuka, nauka czy moralnos¢. Weber jest przekonany, ze
instytucjonalizacja tych sfer, stanowiacych owe kulturowo rozwinigte struktury
swiadomosci, jest wynikiem kierowania si¢ przez dzialajacych interesami ma-
terialnymi oraz takimi, ktore zwiazane sa z checia posiadania dobr niematerial-
nych. Synteza tych interesoéw z warto$ciami (ideami) w dzialaniu spolecznym
prowadzi do wyksztalcenia si¢ wspomnianych porzadkoéw spotecznych. W tym
tez sensie racjonalizacja materializuje si¢ najpierw w wymiarze kulturowym.

35 M. Weber, Gospodarka i spoleczenstwo, s. 22-23.

36 M. Hennen, Krise der Rationalitit — Dilemma der Soziologie. Zur kritischen Rezeption Max
Webers, Stuttgart 1976, s. 14.

37 Autor okresla ten wymiar racjonalno$ci mianem racjonalnosci systemowej — ibidem, s. 15.
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Powstaly potencjal racjonalizacyjny stanowi zroédto nowoczesnych struktur
swiadomosci instytucjonalizowanych na ptaszczyznie spolecznej w postaci ra-
cjonalnych porzadkéw spotecznych, ktorych ucielesnieniem jest nowoczesna
gospodarka i oparte na biurokracji panstwo38. W tych porzadkach dziatajacy
kieruje si¢ interesami gospodarczymi, o czym wspomnielismy w dotychczaso-
wych rozwazaniach. Racjonalizacja dziatania koresponduje zatem na poziomie
ogolnym z przebiegiem racjonalizacji systemowej. Nie rozstrzyga to wszak
watpliwosci, ktorych dotyczy wcezeséniej postawione pytanie.

Podejmujac probe udzielenia odpowiedzi, przypomnie¢ nalezy, ze pro-
gram socjologii rozumiejacej Webera zaklada analiz¢ zachowan grup spotecz-
nych czy zjawisk przez pryzmat jednostkowego dziatania spotecznego’®. Jest
ono przedmiotem badan historii i socjologii rozumiejacej. Weber wyjasnia bo-
wiem, ze w postulowanym przez niego podej$ciu nie istnieja ,,dziatajace osoby
zbiorowe”, takie jak panstwo czy nardd. Na gruncie nauk empirycznych
o dziataniu sa one traktowane jako ,,pewien szczego6lny przebieg faktycznego
(lub traktowanego jako mozliwe) dziatania spolecznego jednostek”*?. Dlatego
analizy porownawczo-historyczne Webera skupiaja si¢ na pokazaniu, gdzie
wystapia elementy idealno typowych postaci dziatania spolecznego. W tym
celu dokonuje on wyboru jedynie tych sfer czy fragmentow rzeczywisto$ci,
w ktoérych dzialanie staje si¢ dzialaniem spotecznym. W rezultacie dowodzi, ze
to przede wszystkim dziatanie spoleczne prowadzi do wylonienia takich po-
rzadkow, jak prawo, gospodarka, religia czy panowanie oraz okreslonych
zwiazkéw natury uniwersalnej, jak rodzina czy rod*!. Przyjmuje zalozenie,
zgodnie z ktorym ludzka aktywnos$¢ ksztattuje otaczajaca rzeczywisto$¢ w du-
chu wolnosci, zatem przenika do wszelkich sfer rzeczywistosci. Poniewaz jed-
nak Weber nie bada jej catoksztattu, w literaturze przedmiotu stwierdza sig, ze
zatozenie to realizuje w ten sposob, ze w porzadkach wyodrebnionych zgodnie
z kryterium spotecznego zorientowania dziatania identyfikuje zjawiska czy
problemy dla nich wspoélne. Za przyktad poshuzy¢é moze uznane za typowe dla
religii poszukiwanie wyjasnienia 1 pocieszenia w cierpieniu, nieszczesciu
i nedzy, do ktorych Weber powraca z innej perspektywy w analizie porzadkow
panowania, rozwazajac motywy, dla ktorych okazywane jest w nich postuszen-

38 L. Meyer, Absoluter Wert und allgemeiner Wille. Zur Selbstbegriindung dialektischer Gesell-
schafistheorie, Bielefeld 2005, s. 49-52. Doda¢ nalezy, ze wyksztalcenie si¢ nowoczesnej gospodarki
i panstwa tworzy pojgcie racjonalizacji w wg¢zszym znaczeniu.

9 Por. Uwagi dotyczqce réznic miedzy neokantowskim programem socjologii rozumiejqcej
a francuskq socjologiq strukturalistycznq Durkheima, w: ibidem, s. 46—48.
40 M. Weber, Gospodarka i spoleczenstwo, s. 11-12.
4 g, Kalberg, Max Weber lessen, s. 52-53.
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stwo. W ten sposob racjonalne dziatanie kreuje rzeczywisto$¢ o tym charakte-
rze*2. Zatem kazdy z typow idealnych dziatania spotecznego bedzie miat po-
tencjal ksztattowania zarowno poszczegdlnych porzadkdéw rzeczywistosci spo-
teczno-kulturowe;j, jak i jej catoksztaltu. W konsekwencji nalezatoby przyjac,
ze pojecia idealno typowe dziatania spotecznego tworzone sa poprzez odnie-
sienie do racjonalno$ci w wymiarze systemowym. Racjonalno$¢ systemowa
tworzy takze pewien kontekst, ktory utatwia rozumienie czystego typu dziala-
nia spotecznego®3. Juz w tym zarysie, odnoszacym si¢ do metody rekonstrukcji
racjonalnych porzadkow spotecznych, widoczna jest autonomizacja pojecia ra-
cjonalizacji systemowej, ktorej dotyczy drugie z postawionych pytan.

Szersze spojrzenie na wyrazona w pytaniu watpliwo$¢ wymaga przyto-
czenia uwag Webera sformulowanych we fragmentach Gesammelte Aufsdtze
zur Wissenschaftslehre**, a odnoszacych si¢ do konsekwencji racjonalizacji
systemowej. Weber rozpatruje je z perspektywy dziatajacych. Wedtlug niego
sposéb funkcjonowania racjonalnych porzadkdéw spotecznych, ktorych uciele-
$nieniem jest biurokracja i kapitalizm, mozna przewidzie¢ tak, jak przewiduje
si¢ dzialanie maszyny i dziataé w mysl sensu okre§lonego porzadku®. To
twierdzenie prowadzi do dwoch wnioskdw, ktore maja konsekwencje o donio-
stym charakterze.

Po pierwsze, interpretatorzy przytoczonego fragmentu rozwazan Webera
podkreslaja, ze rezultatem racjonalizacji systemowej jest przekonanie o racjo-
nalnos$ci warunkow zycia, tzn. ze warunki te sa ludzkimi artefaktami tworzony-
mi, poznawalnymi i kontrolowanymi w sposob racjonalny. Racjonalnos¢ syste-
mowa niesie takze przekonanie, ze ludzkim zachowaniem kieruja okre$lone
reguty?0. Odstania si¢ w tym konteksécie nowy wymiar tego aspektu racjonal-
nosci samego dziatania, jakim jest racjonalno$¢ myslenia. Jej przejawem jest
ludzka zdolno$é dostosowania si¢ do porzadkéw racjonalnych systemowo?’.
W tym sensie podmioty dziatajace tak tez ,,mysla”, tj. przyjmuja taka wlasnie

42 Ibidem.

43 Tbidem, s. 53.

44 Por. R. Sackmann, Herrschaft, Rationalisierung und Individualisierung. Refolmulierung und Kritik
der Herrschafis- und Rationalisierungstheorie Max Webers, Frankfurt am Main—Berlin-New York—Paris
1990, s. 61. W przytoczonym fragmencie Gospodarki i spoleczenstwa Weber stwierdza, ze pojecie
racjonalizacji dzialania jest wieloznaczne. Sackmann zwraca uwagg na zwiazane z ta uwaga odestanie
do dalszej czgsci rozwazan. Problem wieloznacznosci racjonalizacji dziatania nie znajduje jednak roz-
strzygnigcia w Podstawowych kategoriach socjologicznych.

45 M. Weber, Gesammelte Aufsdtze, s. 325: ,,Das Zusammenwirken von Maschinenteilen z.B.
erfolgt ganz in dem gleichen /ogischen Sinne nach »menschlich gesetzten Regeln« wie das Zusammen-
wirken gewaltsam zusammengekoppelter Zugpferde oder Sklaven oder endlich — dasjenige »freier«
menschlicher Arbeiter in einer Fabrik”. Por. takze M. Weber, Gospodarka i spoleczenstwo, s. 24.

46 R. Sackmann, Herrschaft, s. 61.
47 M. Hennen, Krise der Rationalitdt, s. 17.
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perspektywe w ocenie dzialania swojego i innych badz tez w ocenie zjawisk. Na

gruncie rozwazan Webera ten wymiar racjonalnosci myslenia zdaje si¢ by¢ tak

mocno powiazany z racjonalnoscia dziatania, ze kreuje racjonalny tryb zycia*S.

Po drugie, jakkolwiek racjonalnos$¢ dziatania nie jest dla Webera celem
samym w sobie (stad jego ,,porzadkujaca rola” wewnatrz rozwazanych struktur
spotecznych??), to zracjonalizowana systemowo postaé porzadkéw spotecz-
nych autonomizuje si¢ wzgledem dziatania. Problem bowiem w tym, ze
z perspektywy dziatajacych racjonalizacja oznacza utrat¢ wolnosci (element
przystosowania) i postgpuje dalej, niejako samoistnie, wewnatrz wspomnia-
nych porzadkéw. Ich dalsze przeobrazenia maja przy tym charakter nierowno-
legly, niesynchroniczny, co nieuchronnie musi oznacza¢ marginalizujace dzia-
tania spoteczne napigcia miedzy nimi’?. Za postawiona teza przemawia zatoze-
niowy charakter twierdzenia, w mysl ktérego dziatanie ludzkie ksztattuje
w duchu wolnosci rzeczywisto$¢ spoleczno-kulturowa oraz ta oto okolicznose,
ze w Weberowskim idealno typowym ujeciu Okcydentu jako okre$lonej formacji
kulturowej to wlasnie racjonalnos¢ stanowi t¢ jej ceche, ktora wyrdznia Okcy-
dent sposrod innych formacji kulturowych. Twierdzi si¢ nawet, Ze racjonalno$¢
jako cecha separuje kulture Okcydentu od innych ,,systeméw” (spotecznych)’!.

48 bidem, s. 16.

49 Ibidem, s. 16-17. Twierdzenie, zgodnie z ktorym dzialanie racjonalne petni role porzadkujaca,
nalezy rozumie¢ w ten sposob, ze dziatanie celowo racjonalne porzadkuje otaczajaca dziatajacego rze-
czywistos¢ empiryczna do postaci przedstawiajacej si¢ jako okreslona struktura, wzglednie — do takiej
postaci pozwala uporzadkowac rzeczywistos¢. Dzialajacy jest przeciez przekonany, ze ludzkim dziata-
niem kieruja okreslone reguly. Odmienne uzasadnienie formutuje Hennen, ale jego wyjasnienie wymaga
odniesienia si¢ do twierdzenia o heteronomicznym kontinuum, tj. o nieskonczonej réznorodnosci cato-
ksztaltu rzeczywistosci oraz kazdego pojedynczego przedmiotu, do ktorego kieruje si¢ nasze poznanie.
Racjonalne dziatanie miatoby jakoby owe heteronomiczne kontinuum racjonalizowac, tj. nadawac rze-
czywistosci z woli dziatajacego posta¢ okreslonej struktury. Hennen glosi zatem, ze dziatajacy staje
wobec nieskoniczenie rdéznorodnej rzeczywisto$ci i nadaje jej swoim racjonalnym dziataniem postac
okreslang tu mianem struktury, wzglednie — 6w probierz racjonalnosci pozwala dziatajacemu nada¢
otaczajacej go rzeczywistosci posta¢é immanentnie racjonalnej struktury. Twierdzenie to uznaé nalezy
w takiej postaci za bledne, jesli przyjmuje si¢ jako jego podstawe, ze Weber traktuje tezg o heterono-
micznym kontinuum jako empiryczng. Tymczasem nie jest to stwierdzenie faktu, lecz zalozZenie episte-
mologiczne recypowane od Heinricha Rickerta. Sam Rickert traktuje je jako swoiste, bezposrednie
przekonanie poprzedzajace dyskursywne poznanie. Pozwala ono zbudowacé teori¢ poznania i odeprze¢
zarzut uczynienia jej podstawa pojgcia bgdacego wytworem naukowego poznania. Musieliby$Smy zatem
uznaé, ze podmiot teoriopoznawczy jest podmiotem dziatajacym w strukturach sensu, o ktérych mowa
w Podstawowych kategoriach socjologicznych, co jest niedorzeczno$cia. Faktem jest wszak, ze Weber
sporo miejsca w swoich rozwazaniach poswigca rzeczywistosci takze w jej realnym wymiarze, zatem
takim, jak dziatanie. Por. takze P.-U. Merz, Max Weber und Heinrich Rickert. Die erkenntniskritischen
Grundlagen der verstehenden Soziologie, Wiirzburg 1990, s. 78-79; H. Rickert, Die Grenzen der natur-
wissenschaftlicher Begriffsbildung: eine logische Einleitung in die historischen Wissenschaften, dritte
und vierte verbesserte und ergénzte Auflage, Tiibingen 1921, s. 28-29.

50 F. Maier, Zur Herrschaftslogik des sozialen Handelns, s. 53.

51 M. Hennen, Krise der Rationalitit, s. 14—15.
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Sam Weber dostrzega problematyczno$¢ przedstawionego ujecia racjo-
nalno$ci>2, w mys$l ktérego funkcjonowanie racjonalnych porzadkéw spotecz-
nych wykazuje podobienstwa do dziatania maszyny. W jego rozwazaniach
subiektywne przekonanie o nieograniczonej mozliwosci zmiany, do ktorej
doprowadzi¢ moze dziatanie rownych sobie ludzi, wyraznie zbiega si¢ z wy-
sokim stopniem ,,obiektywizacji” rzeczywistoéci>. Rzeczywistos¢, ktorej zmia-
ny przedstawiaja si¢ jako mozliwe, jest bowiem w wysokim stopniu zmechani-
zowana>* i w tym sensie jej ksztalt i charakter zachodzacych w niej zmian sa
w duzym stopniu niezalezne od dziatania. Jakkolwiek zatem to ludzkie dziata-
nie ksztattuje rzeczywisto$¢ spoleczno-kulturowa, przypisanie cechy racjonal-
nosci jej kluczowym fragmentom oznacza¢ musi autonomizacj¢ racjonalnosci
jako cechy systemu i to autonomizacj¢ postepujaca, jesli zwazy¢, ze w wywo-
dach Webera nie ma dla niej alternatywy?>. Innymi stowy, na gruncie Webe-
rowskich uje¢ idealno typowych racjonalnos¢ systemowa sprowadzona do po-
staci racjonalnosci formalnej stanowi wytaczna postaé racjonalnosci w kulturze
Okcydentu. Dodajmy, ze nie sposob okresli¢ stopnia organizacji rzeczywisto-
$ci, po osiagnigciu ktorego system samoczynnie reprodukuje racjonalnosé
dziatajacego, stajac si¢ samoistnym zrodlem sensu. Jest tak chocby przez
wzglad na mozliwos$¢ réznego zaawansowania tego procesu w roznych porzad-
kach spotecznych. Przyja¢ mozna, ze racjonalizacja dotyczy kluczowych sfer
rzeczywistosci spoteczno-kulturowej formacji okreslanej mianem kultury za-
chodniej w XX w. Taki wniosek wydaje si¢ uprawniony na tle uwag o meto-
dzie tworzenia typow idealnych dziatania spotecznego oraz sposobie prowa-
dzenia przez Webera analiz historyczno-poréwnawczych.

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania pos§wigcone racjonalnosci
dziatania, przyja¢ nalezy, ze Weberowskie ogolne pojgcie dzialania jest ambi-
walentne, jesli idzie o jego przedmiot. Specyfike dziatania wydobywa dopiero
metoda, ktéra autor ten stosuje, tworzac idealno typowe pojecia dzialania.
Okazuje si¢ wowczas, ze Weber wiaze z pojeciem racjonalnosci czyste pojecie
dzialania celowo racjonalnego w ten sposob, ze racjonalnym nazywa on dziata-
nie oparte na kalkulacji srodkéw z uwagi na cel. Takie ujecie dziatania umozli-
wia racjonalne badz irracjonalne rozumienie motywacyjne dziatan realnych.
Typ dziatania celowo racjonalnego stanowi takze podstawe konstruktow dzia-
fania spotecznego (typoéw idealnych dziatania spolecznego). Przyjeta przez
Webera metoda ich tworzenia dowodzi racjonalizacji dziatania, z ktora kore-

52 R. Sackmann, Herrschaft, s. 61.

53 Ibidem.

54 Ibidem.

55 Por. M. Hennen, Krise der Rationalitt, s. 16.
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sponduje racjonalizacja systemowa. Pojawia si¢ w nich nowy wymiar przyna-
leznej do racjonalnosci dziatania racjonalno$ci myslenia, tj. ocena dziatania
(swojego 1 innych) z perspektywy racjonalno$ci systemowej. Na gruncie wy-
wodow Webera odnotowaé nalezy takze zarysowane watpliwos$ci interpretacyj-
ne zwiazane z relacja racjonalizacji dzialania do racjonalizacji systemowe;j.
Pokazuje si¢ autonomizacja tej ostatniej, cho¢ Weber nie rozstrzyga zwiaza-
nych z tym procesem watpliwosci. Kierunek racjonalizacji systemowej 1 jej
bezalternatywnos$¢ pozwalaja przyjaé, ze wytwor dziatania racjonalnego odry-
wa si¢ od niego (marginalizacja dziatania) i przestaje reprodukowaé, przynaj-
mniej w kluczowych sferach aktywnosci ludzkiej, sensy kreowane dziataniem
ludzkim. Przyja¢ nalezatoby zatem, ze konstrukt dziatania spotecznego reduku-
je si¢ w relacji z autonomiczng racjonalnoscia systemowa do dziatania celowo
racjonalnego.

ABOUT THE RATIONALITY OF ACTING
IN MAX WEBER’S THEORY

(SUMMARY)

The article concerns the rationality of acting in Max Weber’s theory of action. The taken
attempt of reconstruction of the relation between action and the rationality refers to general types
of action and of types of public action. The following regularities of Weber of the presentation are
becoming apparent: first, special significance of action of the intentional-rational type, so which is
based on the calculation of means because of the purpose. Such action contains structures of the
meaning analogous to mathematical-logical what understanding real action enables. Action of the
intentional-rational type constitutes the construct on which types of public action are relying.
Weber is increasing meaning of intentional-rational elements in these types of action (is rationali-
zing them) and the number and the significance of trademarks proving about public directing
action. This way contemplated clean types of public action constitute the foundation for the
rationality of the social orders. Until the end however thinking of the structure covered with
drawings here is showing that the system rationality is reducing public informing acting, getting it
for rational action because of the purpose.

UBER DIE RATIONALITAT DES HANDELNS
NACH MAX WEBER

(ZUSAMMENFASSUNG)

Dieser Aufsatz mochte im Licht der Handlungstheorie von Max Weber einen Einblick in
den Zusammenhang zwischen der Rationalitdt und Handlung anbieten. Die aufgestellten Thesen
sind auf allgemeine Handlungstypen, darunter auf das soziale Handeln, eingeschriankt. Trotz all
seiner gedanklichen Komplexitét ist in der Weber’schen Handlungtheorie folgende konzeptuelle
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Grundhaltung sichtbar: eine besondere Bedeutung rdumt er dem zweckrationalen Handeln ein,
welches eine vom Zweck bedingte Wahl von Mitteln voraussetzt. Dieser Handlungtyp enthélt bzw.
bringt analoge Deutungsstrukturen wie etwa die Mathematik oder Logik hervor, was das Verstehen
von tatsdchlichen Handlungen erméglichen soll. Das zweckrationale Handeln stellt die Grundlage
fiir soziale Handlungstypen dar. Sie werden unter dem zunehmenden Einfluss von zweckrationalen
Elementen gestaltet und in diesem Sinne rationalisiert. Mit der Rationalisierung geht die steigende
Anzahl von sozialen Féahigkeiten einher. Mit so konzipierten reinen Typen des sozialen Handelns
wurde es Weber moglich, seine Handungtheorie mit den Thesen iiber die im Zuge der Geschichte
fortschreitende Rationalisierung gesellschaftlicher Ordungen zu vereinen. Wenn man allerdings
diesen Zusammenhang weiter nachzudenken versucht, stellt sich heraus, dass der Aufstieg von
rationalen Gesellschaftsstrukturen die sozialen Fahigkeiten untergrébt.
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1. Znaczenie pytania o nature i przeznaczenie cztowieka
w filozofii

Immanuel Kant zauwazyt, ze wszystkie problemy filozoficzne sprowa-
dzaja si¢ mniej lub bardziej bezposrednio do pytania o to, czym (kim) jest
cztowiek. Filozof z Krélewca uznat na tej podstawie owo pytanie za najwaz-
niejsze sposrod pytan filozoficznych. Problem czlowieka, tzn. jego natury
1 przeznaczenia, nalezy wigc jego zdaniem przyjac za lezacy w samym centrum
zainteresowan filozofii jako takiej!.

W s$wietle dziejow ludzkiej mysli trzeba przyznaé, ze poczynione przez
Kanta zalozenie jest niezwykle trafne. Nie wszyscy sposrod filozofow czynia
bowiem czlowieka bezposrednim i centralnym przedmiotem zainteresowania
swojej refleksji. Mozna jednak zauwazy¢, ze poszczegdlne zagadnienia podej-
mowane przez filozofow nierozerwalnie wiaza si¢ z kwestiami antropologicz-
nymi. Ponadto proponowane przez myslicieli rozwiazania réznych problemow
filozoficznych zawsze skutkuja Iub wyptywaja z okreslonej wizji ludzkiej na-
tury i przeznaczenia cztowieka. Trafhosci Kantowskiego spostrzezenia nie
umniejsza fakt, ze wyodrebnianie antropologii jako samodzielnej dyscypliny
jest w filozofii praktyka stosunkowo niedawna. Wszak dopiero na przetomie

I Zob. 1. Kant, Logika, przet. A. Banaszkiewicz, Gdansk 2005, s. 37.
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XIX i XX stulecia uswiadomiono sobie koniecznos$¢ skonstruowania odrgbne;j
filozoficznej dyscypliny poswigconej cztowiekowi jako takiemu. Owej trafno-
$ci nie nadwatla rowniez krytyczna refleksja nad systemowym miejscem antro-
pologii wérod dyscyplin filozoficznych. Chociaz antropologia systemowo wy-
przedza wiele dyscyplin filozoficznych, takich jak: etyka, estetyka, filozofia
kultury czy tez filozofia spoteczenstwa, nie jest jednak fundamentalna — tzn.
systemowo pierwsza — dyscyplina filozoficzna. Nalezy ja umiesci¢ kolejno po
metafizyce i filozofii przyrody?.

Zakres probleméw wyznaczonych pytaniem o to, czym (kim) jest czto-
wiek, jest ztozony i obszerny. Do najwazniejszych zdaja si¢ naleze¢: struktura
bytowa cztowieka, znaczenie ludzkiej cielesnosci i duchowosci, struktura ludz-
kiego poznania i dzialania, natura kultury, natura ludzkiej wolnos$ci, cztowiek
wobec dobra i zta moralnego, relacja miedzy cztowiekiem a spotecznoscia,
znaczenie religii dla bycia czlowiekiem, czlowiek jako osoba oraz znaczenie
ludzkiej $mierci. Ogromnie bogata jest takze literatura z zakresu antropologii
filozoficznej. Pozycji, w ktérych omawiana jest ogolnie problematyka filozo-
ficzno-antropologiczna badz tez tylko ktores sposrdd jej szczegdtowych zagad-
nien, jest tak wiele, ze trudno wymienié tutaj nawet najwazniejsze>.

2. Wspoétczesna wersja filozoficznego pytania o cztowieka

Sposrod ogromu zagadnien sktadajacych si¢ na problematyke filozoficz-
no-antropologiczna jednym z najczesciej obecnie dyskutowanych wydaje si¢
byé kwestia miejsca czlowieka w $wiecie istot zywych*®. Ogromny rozwoj
badan biologicznych, ktory dokonat si¢ w ostatnich dziesigcioleciach, przyczy-
nit si¢ do zmiany perspektywy spojrzenia na cztowieka. Coraz czgsciej po-
strzega si¢ cztowieka juz nie jako istotg partycypujaca w rzeczywistos$ci nad-
przyrodzonej i przekraczajaca $wiat przyrody, ale tylko jako jeden z wielu jego
elementow, tzn. catkowicie i integralnie w niego wtopiony. W ostatnim czasie

2 Zob. art. S. Kaminskiego Z metafilozofii czlowieka, ktéry jest metafilozoficznym wprowadze-
niem do ksiazki M.A. Krapca Ja-cztowiek (Lublin 1991, s. 11-25). Zob. rowniez A. Siemianowski,
Antropologia filozoficzna, Gniezno 2005, s. 31-45.

3 Przyktadowy spis literatury antropologiczno-filozoficznej zob. M.A. Krapiec, Ja-czlowiek,
s. 461-492.

4 Nie mam w tym miejscu na mysli dyskusji wokot biologicznej systematyki wspotczesnego
cztowieka, zwanego w biologii cztowiekiem rozumnym (Homo sapiens). Od strony biologicznej po-
wszechnie czlowieka rozumnego zalicza si¢ do krolestwa zwierzat (Animalia). Przynalezno$¢ zas do
nizszych jednostek systematycznych okreslana jest nastgpujaco: 1) typ: strunowce (Chordata); 2) pod-
typ: kregowce (Vertebrata); 3) gromada: ssaki (Mammalia); 4) podgromada: tozyskowce (Placentalia);
5) rzad: naczelne (Primates); 6) rodzina: cztowiekowate (Hominoidae); 7) rodzaj: czlowiek (Homo);
8) gatunek: cztowiek rozumny (Homo sapiens).
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wlasciwie wszystkie ludzkie fenomeny probuje si¢ wyjasni¢ poprzez odwota-
nie do okreslonej teorii (hipotezy) biologicznej, np.: ptciowos$¢ i jej znaczenie,
zdolno$¢ do agresji 1 altruizmu, popadanie w depresj¢, mono- i poligamicz-
no$¢, zycie gospodarczo-polityczne, tworzenie nauki i sztuki czy tez religij-
no$¢. Bardzo czesto uznaje sig, ze cztowiek jako$ciowo zupehie si¢ nie r6zni
od innych istot zywych, a wszelkie r6znice maja wylacznie charakter ilo$cio-
wy. Sadzi si¢ przy tym, ze istnienie owych ilosciowych roznic daje si¢
w sposob racjonalnie zadowalajacy wyjasni¢ za pomoca teorii ewolucji, ktorej
podstawowa teza jest zachodzenie w przyrodzie procesu prowadzacego na
przestrzeni wielu pokolen do kierunkowych zmian w strukturze §wiata ozy-
wionego>. Mozna si¢ z wielkim prawdopodobienstwem spodziewaé, ze row-
niez w XXI w. filozoficzno-antropologiczna refleksja bgdzie stata pod znakiem
osiagnie¢ biologii, ktora dysponujac coraz nowoczesniejszymi narzedziami
ksztattowania biologicznego uposazenia cztowieka (np. poprzez modelowanie

5 Za prekursora tego typu myslenia o cztowieku i §wiecie powszechnie uznaje si¢ K. Darwina
(1809-1882) (cho¢ nie mozna tez zapomina¢ o innych badaczach, ktorzy swoimi pracami potozyli
fundamenty pod teorig ewolucji, takich jak: G.L. Buffon (1707-1788), E. Darwin (1731-1802; dziadek
K. Darwina), J.B. Lamarck (1744-1829) czy tez A.R. Wallace (1823—1913); niezaleznie od K. Darwina
sformutowat koncepcje ewolucji dokonujacej si¢ poprzez dobdr naturalny)). K. Darwin, zwlaszcza
w trzech swoich dzietach: O powstawaniu gatunkow, O pochodzeniu cztowieka i O wyrazie uczué
u zwierzqt i ludzi, wskazal na wspolny mechanizm ewolucji cztowieka i innych istot ozywionych, a takze
na jego podstawie — nie bez pewnych zreszta watpliwosci i obaw — wywiodt ludzkosé z form zwierze-
cych. Znaczny wplyw na ewolucyjne spojrzenie na rzeczywisto$¢ i miejsce w niej cztowieka wywarlt
réwniez H. Spencer (1820-1903), brytyjski filozof i socjolog. W swojej 10-tomowej pracy Program
systemu filozofii syntetycznej dat on wyktad koncepcji, wedtug ktorej wszystkie zjawiska zachodzace
w $wiecie dajg si¢ objasni¢ teorig ewolucyjnego przeksztatcania si¢ przyrody. Antropologiczno-filozo-
ficzne koncepcje inspirowane Darwinowsko-Spencerowska teoria ewolucji na przetomie XIX i XX
stulecia rozwijali m.in.: L.H. Morgan (1818-1881), T. Huxley (1825-1895), E. Haeckel (1834-1919)
oraz L. Hobhouse (1864—-1929). Najbardziej obecnie popularnym przedstawicielem myslenia o czlowie-
ku i $§wiecie na sposob Darwinowsko-Spencerowski wydaje si¢ by¢ R. Dawkins (ur. 1941), brytyjski
zoolog, etolog i publicysta. Kwesti¢ ewolucyjnego wyodrebnienia si¢ cztowieka ze §wiata zwierzgcego i
wiele innych z nia zwiazanych podejmuje on w licznych publikacjach, m.in.: Bog urojony, Fenotyp
rozszerzony. Dalekosiezny gen, Rzeka genéw, Samolubny gen, Slepy zegarmistrz czyli, jak ewolucja
dowodzi, ze Swiat nie zostal zaplanowany i Wspinaczka na szczyt nieprawdopodobienstwa. W podobnym
duchu wypowiada si¢ takze J. Diamond (ur. 1937), amerykanski biolog, biogeograf i filozof. W ksiazce
Trzeci szympans. Ewolucja i przysztos¢ zwierzecia zwanego czlowiekiem stara si¢ uzasadnic, ze cztowiek
jest jednym z trzech odmian szympansa (dwie pozostale to szympans zwyczajny i bonobo) i odstoni¢
przyczyny, ktore spowodowaty, ze cztowiek — bedacy tylko kolejnym duzym ssakiem — stal si¢ dominu-
jacym organizmem na Ziemi. W innej swojej publikacji Strzelby, zarazki, maszyny. Losy ludzkich spo-
lecznosci J. Diamond probuje mechanizm biologicznej ewolucji przenies¢ rowniez na procesy rozwoju
ludzkich spotecznosci. W Darwinowsko-Spencerowskim sposobie rozumienia natury rzeczywistosci
oraz miejsca czlowieka w $wiecie istot zywych miesci si¢ takze spuscizna K. Lorenza (1903-1989),
austriackiego lekarza, zoologa i tworcy nowoczesnej etologii. W swoim najbardziej znanym dziele Tak
zwane zlo. Naturalna historia agresji zauwaza, ze chociaz agresja jest zgubna dla poszczegodlnych
osobnikow, to jednak stanowi motor procesu ewolucyjnego (a w przypadku cztowieka rowniez i kulturo-
wego), poniewaz prowadzi do wyselekcjonowania jednostek najbardziej wartosciowych.
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ludzkiego materialu genetycznego) bedzie chciata wyznacza¢ nowe drogi roz-
woju ludzkosci®.

7 uwagi na coraz bardziej dominujace we wspotczesnej antropologiczno-
-filozoficznej refleksji redukowanie cztowieka do istoty o tylko biologicznej
naturze i pochodzeniu, a takze majac na wzgledzie wysokie prawdopodobien-
stwo utrzymania sig¢ tej tendencji w najblizszej przysztosci, wydaje sig, ze owo
pytanie, uznane przez 1. Kanta za centralne w filozofii, nalezatoby obecnie
nieco przeformutowaé. Zmierzenie si¢ z dominujacym dzi$ biologicznym rozu-
mieniem cztowicka domaga si¢ najpierw odpowiedzi na pytanie: czy cztowiek
to faktycznie tylko zwierzg, niz refleksji nad tym, czym (kim) jest czlowiek.
Oczywiscie w obydwu przypadkach chodzi o to samo. Poszukiwanie odpowie-
dzi na pierwsze pytanie jest w jakim$ sensie rowniez odpowiedzia na drugie
i odwrotnie. Jednakze pierwsze z pytan ma t¢ przewage, ze wydaje si¢ by¢
bardziej bezposrednio zwiazane z dominujaca dzi$ tendencja redukowania
cztowieka tylko do istoty zwierzecej. Ponadto udzielenie na nie zadowalajace;j
odpowiedzi zdaje si¢ nie wymagaé posiadania zaawansowanej wiedzy z zakre-
su filozofii oraz wykorzystania skomplikowanego filozoficznego aparatu po-
znawczo-argumentacyjnego. Wydaje sig, ze chcac odpowiedzie¢ na pytanie:
czy cztowiek to tylko zwierze, nie jest od razu konieczne przenoszenie si¢
w obszar rozwazan filozoficznych. Mozna pozosta¢ w przestrzeni dostepne;j
poznawczo naukom przyrodniczym.

Jest oczywiste, ze §wiat istot zywych jest bardzo rozcztonkowany i nie-
zwykle ztozony sam w sobie, a czlowiek zajmuje w nim jedno z miejsc. Cheac
wigc odpowiedzie¢ na pytanie: czy cztowiek to tylko zwierzg, wystarczy przyj-
rzec€ sig, czy ma on cechy, ktore jakosciowo, a nie tylko ilo$ciowo, odrézniaja
go od innych zywych istot. Jesli okaze sig, ze czlowiek takich cech nie ma, to
wydaje sig, ze nalezatoby go uznac tylko za jeden sposrod gatunkéw zwierze-
cych. Jesli zas owe cechy uda si¢ odnalez¢, to nalezaloby go uzna¢ za istotg
jakosciowo przekraczajaca Swiat zwierzecy.

3. Cztowiek jako cielesno-zmystowa istota zywa

Przy najbardziej ogdélnym z mozliwych okreslen cztowieka jako jednego
z elementéw $wiata przyrody (wzigtej tacznie martwej 1 ozywionej), nalezatoby
bez watpienia powiedzie¢, ze jest on istota bedaca ciatem’, tzn. postrzegalnym

6 Szersze omoéwienie zasygnalizowanego tylko problemu swoistego biologicznego zwrotu we
wspotczesnej antropologiczno-filozoficznej refleksji zob. np. J. Lejman, Ewolucja ludzkiej samowiedzy
gatunkowej. Dzieje prob zdefiniowania relacji cztowiek-zwierze, Lublin 2008, s. 208-300.

W sensie $cistym trzeba by raczej powiedzie¢, ze cztowiek jest istota ,,posiadajaca ciato”. Na
tym jednakze etapie rozwazan nie mogg uzy¢ takiego stwierdzenia, poniewaz narazilbym si¢ na stuszny
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zmystowo bezwladnym przedmiotem czasowo-przestrzennym, ktory jest w sta-
nie postawi¢ opor fizycznym dziataniom innych przedmiotow, a takze oddzia-
tywac na nie. Podobnie, jak wszystkim innym bytom cielesnym (zaré6wno mar-
twym, jak i ozywionym), tak i ludzkiemu ciatu przystuguja zatem trzy wilasci-
wosci: rozciagtos$¢, ruch i aktywno$¢. Rozciagto$¢ kazdego ciala oznacza, ze
jest ono przestrzennie podzielne (czyli ma swoja dtugos¢, szerokos¢ i wyso-
ko$¢) i mozna wyznaczy¢ jego granice, tzn. odrézni¢ je od innego ciafa.
Wszystkie byty cielesne sa tez zdolne do poruszania si¢, tzn. zmiany swojego
potozenia w czasoprzestrzeni. Ze wzgledu na t¢ zdolno$¢ moze rowniez zmie-
nia¢ si¢ ich rozciaglos¢. I w koncu aktywnos¢ bytdéw cielesnych przejawia si¢
w tym, ze kazdy w okreslony i wlasciwy tylko sobie sposob reaguje na dziata-
nie wywierane na niego przez jakie§ czynniki zewngtrzne. W sposéb podobny
na dane dziatanie reaguja oczywiscie ciala nalezace do tego samego gatunku?®.

Patrzac na cztowieka jako na istot¢ bedaca cialem, ktore ma te same wtasci-
wosci, co wszystkie inne ciala (martwe i zywe), mozna, idac za XVIII-wiecznym
francuskim filozofem J.O. de La Mettrie’em (1709—1751), faktycznie okresli¢ go
jako maszyng’. Tak rozumiany cztowiek jakosciowo niczym sig¢ nie rézni od
innych elementow $wiata przyrody (wzigtej tacznie martwej i ozywionej),
a wszelkie roznice sprowadzaja si¢ do r6znic wytacznie ilosciowych. Czlowiek
jako ciato podlega bowiem doktadnie tym samym mechanizmom przyrody, co
inne ciata. Rowniez jego fizyczna struktura, czyli poszczegodlne czastki naj-
glebszych poziomoéw subatomowych, sa identyczne. Mozna co najwyzej mo-
wi¢ o ilosciowo bardziej lub mniej ztozonej strukturze ludzkiego ciata od in-
nych ciat?,

zarzut, ze juz z gory zaktadam, Ze czlowiek i jego cialo nie sa tym samym. Innymi stowy, uzycie
sformutowania ,,posiadajaca cialo” rownatoby si¢ przyjgciu juz z gory zalozenia, ze cztowiek nie jest
tylko istota cielesna, a tym samym nie jest tylko zwierzgciem.

8 Zob. J. Herbut, Ciafo, w: J. Herbut (red.), Leksykon filozofii klasycznej, Lublin 1997, s. 89.

9 Zob. J.O. de La Mettrie, Czlowiek — maszyna, tam. S. Rudnianski, Warszawa 1984.

10 potwierdzeniem tego, ze w skali makro czlowiek jest cialem niczym nierézniacym sie od
innych cial (martwych i zywych), moze by¢ chociazby spostrzezenie, ze ludzkie cialo podlega tak samo,
jak one, podstawowym (tzn. trzem) zasadom dynamiki sformulowanym w 1687 r. przez 1. Newtona
(1643—1727; trzeba tu gwoli Scistosci dopowiedzie¢, ze owe zasady sa bezwzglednie spetnione tylko
w inercjalnych uktadach odniesienia; w uktadach nieinercjalnych sa stuszne dopiero po uwzglgdnieniu
— oprocz sit rzeczywistych — fikcyjnych sit bezwtadnosci takich, jak np.: 1) sita odsrodkowa, ktora
z tatwoscig odczuwa np. pasazer gwaltownie zakrgcajacego autobusu badz obracajacej si¢ karuzeli,
czujac, ze jest niejako wyrzucany na zewnatrz; 2) sita Coriolisa, ktora np. wywotuje ruch obrotowy
Ziemi i ktora dzialajac np. na ciala poruszajace si¢ w poblizu Ziemi wywoluje szereg zjawisk, m.in.:
powoduje, ze ciata spadajace pionowo odchylaja si¢ (w przyblizeniu) na wschdod, natomiast ciata poru-
szajace si¢ na powierzchni Ziemi odchylaja si¢ na: potkuli pétnocnej w prawo, a na potudniowej w lewo
wzgledem kierunku ruchu, co prowadzi m.in. do silniejszego podmywania odpowiednich brzegdéw oraz
niektorych pradow morskich i powietrznych; sitg Coriolisa uwzglednia si¢ takze np. przy obliczaniu
torow lotow pociskow artyleryjskich i rakiet o duzym zasiggu). Jadac np. samochodem i gwaltownie
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Czlowiek niewatpliwie przynalezy do zbioru ciat ozywionych, czyli ta-
kich, ktore posiadaja wzigte tacznie przede wszystkim nastgpujace zdolnosci
(whasciwosci): 1) wymiany materii ze srodowiskiem zewngtrznym; 2) stopnio-
wego wzrastania przy zachowaniu zasadniczej struktury; 3) rozmnazania sig;
4) wzglednie szybkiego odbierania informacji z zewngtrznego otoczenia i od-
powiedniego reagowania na nie; 5) wykonywania rozmaitych ruchow, w celu
zaspokojenia whasnych potrzeb!!. Tego rodzaju zdolnosci (whasciwosci) wzie-
tych lacznie nie wykazuja ciala nieozywione!2.

hamujac, z tatwoscia mozemy zaobserwowac, ze nasze ciato zachowuje si¢ w takiej sytuacji identycz-
nie, jak inne ciata (martwe i zywe). Rowniez w skali mikro w ludzkim ciele zachodza doktadnie te same
procesy chemiczno-fizyczne, ktore zachodza we wszystkim, co jest cielesne (zardbwno martwym, jak
i ozywionym). Wszystko, co cielesne (tak samo martwe, jak i ozywione), podlega tym samym prawom
chemiczno-fizycznym, poniewaz migdzy materia nieozywiona i ozywiong istnieje pewien nierozerwalny
zwiazek (za formy lezace na pograniczu obydwu uwaza si¢ wirusy). Nie jest mozliwe wskazanie cechy
chemiczno-fizycznej, ktora bytaby wlasciwa materii ozywionej i jednocze$nie nie wystgpowala w Swie-
cie przyrody niecozywionej. W aspekcie fizykalnym materia przyrody ozywionej i nieozywionej maja
identyczna strukturg. Zob. J. Rayski, Antynomie przyrody ozywionej i nieozywionej, zjawisk fizycznych
i psychicznych, w: M. Heller, A. Michalik, J. Zycinski (red.), Filozofowaé w kontekscie nauki, Krakow
1987, s. 224-229; A. Biatas, Struktura materii — aspekt fizykalny, w: A. Maryniarczyk (red.), Powszech-
na encyklopedia filozofii, t. 6, Lublin 2005, s. 909-913. Nieco na marginesie warto zauwazy¢, ze
w ostatnich dekadach wielu badaczy (np. M. Eigen, E. Jantsch i 1. Prigogine), majac na uwadze ow
zwiazek, dokonato swoistego redukcjonizmu w biologii. Redukcjonizm ten polega na tym, ze w biologii,
glownie w celu wyjasnienia podstaw zycia, probuje si¢ stosowa¢ metody badawcze fizyki i chemii.
Chociaz takie podejscie pozwolito nieco rozjasni¢ fenomen zycia biologicznego jako takiego i przypusz-
czalne jego poczatki, to jednak wielu autorow (np. W.E. Ritter, J. Smuts, L. von Bertalanffy i W. Sedlak)
wskazuje, ze kwestii tych nie da si¢ zadowalajaco rozwiaza¢ tylko na plaszczyznie fizyki i chemii.
Fenomen biologicznego zycia jako takiego wymyka si¢ fizyce i chemii. Przy redukcjonistycznym podej-
Sciu nie da si¢ m.in. wyjasni¢ cech organizmu biologicznego jako catosci takich, jak: ztozonos¢, rozno-
rodno$¢, catosciowos$¢, hierarchiczno$é, specjalizacja, automatyzacja, wrazliwos¢, swoboda, plastycz-
no$¢ czy tez tworczos¢. Zob. A. Lemanska, Zagadnienie redukcjonizmu w biologii wspolczesnej,
w: G. Bugajak, A. Latawiec (red.), W poszukiwaniu istoty Zycia, Warszawa 2005, s. 143-155;
W. Strawinski, Redukcjonistyczny i emergentystyczny obraz swiata, Filozoficzne i naukowo-przyrodni-
cze elementy obrazu §wiata, t. 7 (2008), s. 70-79.

11 Warto zauwazy¢, ze w dotychczasowych badaniach nie udato sie poki co odnalezé w petni
zadowalajacej definicji zycia. Wciaz brakuje powszechnie akceptowanej jej postaci. W dyskusjach nad
istota zycia pojawiaja si¢ rozne jej okreslenia odzwierciedlajace najwazniejsze szkoty myslenia, ktore
niegdys$ istniaty badZ obecnie dominuja w naukach przyrodniczych i filozofii. Najbardziej rozpowszech-
niona (zwlaszcza w naukach przyrodniczych) wydaje si¢ by¢ tzw. zbiorcza definicja zycia. Na podstawie
przede wszystkim wskazanych wyzej pigciu wlasciwoscei (zdolnosci) ciata ozywionego okresla si¢ w niej
zycie jako proces ciaglego i postgpujacego organizowania si¢ calosciowych, uporzadkowanych hierar-
chicznie, wzglgdnie odosobnionych systemow, ktore sa zdolne m.in. do: samozachowania, przebudowy-
wania si¢ w czasie zgodnie z regutami wlasnego gatunku, rozmnazania si¢, przystosowywania si¢ do
otoczenia oraz rozwoju jednostkowego i gatunkowego. Obok ,,zbiorczej definicji zycia” we wspotcze-
snej dyskusji nad zyciem liczacymi si¢ jego okresleniami sa takie, jak: 1) genetyczne (zycie to system
zdolny do ewolucyjnego rozwoju dzigki doborowi naturalnemu); 2) metaboliczne (ciato zywe to obiekt
o wyraznie zaznaczonych granicach, wymieniajacy czg¢$¢ swojej materii ze Srodowiskiem zewngtrznym
i przez przynajmniej pewien czas niezmieniajacy swoich ogélnych wtasciwosci); 3) biochemiczne (mo-
lekularno-biologiczne; organizm zywy to uktad zawierajacy informacj¢ odtwarzalna oraz dziedzicznie
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Wyjasnienie istnienia owych zdolnosci (wlasciwosci) w przyrodzie ozy-
wionej przy jednoczesnym ich braku w przyrodzie nieozywionej jest zagadnie-
niem niezwykle trudnym'3. Wydaje sig, ze jednak nie da si¢ tego dokonag,

zakodowana w kwasach nukleinowych — DNA i RNA — a takze zdolny do metabolizmu przez regulacjg
szybkosci procesow chemicznych za pomoca tzw. enzymow); 4) termodynamiczne (zycie jest zlokalizowa-
ne w obszarach ciaglego wzrostu uporzadkowania); 5) bioelektroniczne (o obecnosci zycia stanowi elektro-
magnetyczna pochodna funkcjonalna, ktora wynika z kwantowo-mechanicznie zespolonych proceséw che-
miczno-elektronicznych w organicznej masie potprzewodnikow); 6) informatyczne (zycie jest postacia
przetwarzania informacji). Zob. M. Wnuk, Zycie w interpretacji wspotczesnych teorii przyrodniczo-filozo-
ficznych, w: A. Maryniarczyk (red.), Powszechna encyklopedia filozofii, t. 9, Lublin 2008, s. 984-985.

12 Interesujace jest przy tym, ze mozna niektore sposrod whasciwosci ciata ozywionego zaobser-
wowac rowniez w przyrodzie nieozywionej. Poszczegdlne wiasciwosci przyrody ozywionej w ciatach
nieozywionych zdaja si¢ jednak nigdy nie wystgpowac wszystkie jednoczesnie. W przypadku ciat nie-
ozywionych z regulty mamy do czynienia tylko z jedna (ewentualnie jaka$ okreslona grupa) whasciwo-
Scig ciat zywych, pozostalych za$ wyraznie brakuje. Np. zjawisko wzrastania z zachowaniem zasadni-
czej struktury, a wigc podobnie, jak u organizmow zywych, obserwuje sig¢ takze u martwych krysztatow.
Pozostalych natomiast wlasciwosci $wiata ozywionego krysztalom nie daje si¢ zaobserwowac (zob. np.
Z. Bojarski, M. Gigla, K. Stréz, Krystalografia, Warszawa 2007). Rowniez w przypadku rozmnazania
si¢ mozna byloby mowic¢, ze w przyrodzie nieozywionej wystgpuje proces analogiczny do rozmnazania
si¢ wegetatywnego (przez podzial, paczkowanie, fragmentacjg, wytwarzanie rozmnozek, urwistkow,
roztogow-bulw, klaczy, cebul itp.), ktore jest wlasciwe niektorym organizmom zywym (wielu roslinom
i nizszym zwierzgtom). Chodzi o rozpad promieniotworczy jadra atomowego (ang. fission), polegajacy
na podzieleniu si¢ jadra na dwa badz wigcej poréwnywalnych co do wielkosci czgsci. Promieniotwor-
czemu rozpadowi jadra atomowego tez jednak pozostalych wilasciwosci przyrody ozywionej zdaje sig
brakowac¢ (pierwsza reakcjg rozszczepienia jadra przeprowadzili w 1938 r. O. Hahn i F. Strassmann, rok
pbzniej poprawnie ja zinterpretowali L. Meitner i O.R. Frisch; zob. np. N.-T.H. Kim-Ngan, Niedocenio-
ny przez komitet Nagrody Nobla udzial austriackiej uczonej Lise Meitner w odkryciu rozszczepienia
Jjadra atomowego, Postgpy Techniki Jadrowej 1 (2007), s. 15-23). Istnienie pewnych podobienstw migdzy
okreslonymi wlasciwosciami cial ozywionych i martwych moze wskazywac na logiczno-czasowa koniecz-
no$¢ wezesniejszego odpowiedniego uporzadkowania tych drugich, by mogly zaistnie¢ pierwsze. Skoro
ciala ozywione i nieozywione w okreslonych przypadkach oraz na plaszczyznie struktury fizykalnej
wykazuja pewne podobienistwa i jednoczes$nie drugie wydaja si¢ by¢ na nizszym poziomie zorganizowa-
nia jako pewne calosci niz pierwsze, to odpowiednie zorganizowanie $wiata przyrody nieozywionej
wydaje si¢ by¢ w jakims sensie (logiczno-czasowym) koniecznym warunkiem pojawienia si¢ przyrody
ozywionej. Dotykam w tym miejscu niezwykle ztozonej i trudnej do rozwiazania kwestii poczatkow
zycia 1 okreslenia fizykalnych warunkoéw, jakie musza (musiaty) zosta¢ spetnione, aby mogto si¢ ono
w ogole pojawi¢ w takiej postaci, w jakiej je znamy, tzn. opartej na zwigzkach weglowych. Pojawia sig
tez tu pytanie, czy moga istnie¢ postaci zycia oparte na innych zwiazkach chemicznych, np. krzemo-
wych. Szersze omoéwienie zasygnalizowanych wyzej zagadnien i zwiazanych z nimi probleméw zob.
np. umieszczone w pismie ,Filozoficzne i naukowo-przyrodnicze elementy obrazu $wiata” (2010,
t. 8) artykuty: A. Latawiec, Teoretyczne i metateoretyczne zalozenia w teoriach genezy zycia (s. 120-131);
D. Sobczynska, Macierzynstwo Ziemi. Od antropologii kulturowej do wspolczesnych teorii biogenezy
(s. 132—153); M. Wnuk, Kontrowersje wokot ,, krzemowych” poczqtkow Zycia (s. 154—169); W. Lugow-
ski, Filozoficzne podstawy teorii biogenezy: kontrowersje rzeczywiste i pozorne (s. 170-190); J. Meller,
Naturalny czy nienaturalny poczqtek zycia cztowieka? (s. 191-199); M. Machinek, Antropologia teolo-
giczna wobec ewolucyjnej koncepcji filogenezy i ontogenezy czlowieka (s. 200-222); L. Kostro, Embrio-
logia i teoria ewolucji dotyczqca czlowieka a antropologia biblijna (s. 223-229); A. Danczak, Spiritus
Vivificans — Bog wspoltdziatajqcy z tworczq naturq (s. 230-245).

13 Obecnie konieczno$é wyjasnienia tej roznicy miedzy $wiatem ozywionym i nieozywionym
wielu autoré6w kwestionuje. Poddaja oni w watpliwos¢ faktyczne istnienie okreslonych cech, ktore
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odwotujac sig tylko do rdznicy na poziomie ilosciowego zorganizowania oby-
dwu. Ta roznica jawi si¢ jako jakosciowa. Oznacza to, ze miedzy ciatami
ozywionymi i nieozywionymi nie ma pltynnego (ilo§ciowego) przejscia. Istnie-
je miedzy nimi swoisty skok o charakterze jakosciowym!4.

Na istnienie owego skoku jako$ciowego pomigdzy ciatami nieozywiony-
mi a ozywionymi wskazuja specyficzne i ilosciowo niesprowadzalne do siebie
nawzajem cechy ich cielesnosci. W przypadku pierwszych mozna zauwazyc¢,

ze ich cielesno$¢ obdarzona jest nastgpujacymi cechami: rozciagloscia, ztozo-

noscia, wspétrozciagloscia, stawaniem sie, zanikaniem oraz czasowoscial>.

Cielesnos¢ za$ ciata ozywionego charakteryzuja ponizsze cechy: ksztatt, budo-
wa organiczna, srodowisko zyciowe, rozmnazanie si¢, $mier¢ oraz ¢zasowosc¢
wlasnal®. Wprawdzie miedzy odpowiednimi cechami cielesnoéci ciat nieozy-
wionych i1 ozywionych zachodzi analogia (np. rozciagtos$¢ i ksztatt w jakims
sensie sa analogicznymi cechami obydwu rodzajéw bytow cielesnych, ponie-
waz odnosza si¢ do ich przestrzennych wymiardow), jednakze nietrudno zauwa-
zy¢, ze réznica migdzy nimi nie sprowadza si¢ tylko do rdznicy ilosciowej. Ma
raczej charakter jakos$ciowy. I tak kolejno: 1) rozciagtos¢ ciata nieozywionego
w ciele ozywionym nabiera postaci istoty zyjacej; 2) podzielno$¢ — sens struk-
tury organicznej; 3) wspolrozciagtosc staje si¢ pewnym srodowiskiem zycio-

odrézniaja przyrode ozywiona od nieozywionej. Wskazuja rowniez, ze granica migdzy przyroda ozy-
wiong i nieozywiona jest tylko umowna, gdyz w rzeczywisto$ci nie istnieje zadna istotna (jako$ciowa)
roznica migdzy materia ozywiong i martwa. Czyni tak np. A. Cashmore, wspolczesny amerykanski
biolog. Organizmy Zywe nazywa on reaktorami biochemicznymi. Zwraca uwagg, Ze nie ma czego$
takiego, jak ,,materia ozywiona”. Jego zdaniem istnieja tylko organizmy zywe razem ze swoimi zjawi-
skami i procesami Zyciowymi. JednakZe od strony materialnej w ich sklad wchodzi ten sam rodzaj
materii, z ktorym mamy do czynienia w rzeczach martwych. Od strony za$ funkcjonalnej organizmy
zywe podlegaja tym samym mechanizmom i prawom, ktdre panuja w $wiecie przyrody nicozywionej.
Zob. A. Szozda, Czlowiek bezwolny, http://www.polskieradio.pl/23/266/Artykul/184664,Czlowiek-bez-
wolny (23 V 2011).

14 Dobra teoria pozwalajaca uporzadkowaé wiele bardzo zaawansowanych poje¢ wspotczesnej
biologii oraz korespondujaca z jej rozwojem jest arystotelesowsko-tomistyczna koncepcja struktury bytu
ozywionego. Na jej podstawie daje si¢ sensownie wyjasni¢ t¢ jakoSciowa réznicg migdzy Swiatem
ozywionym i nicozywionym. Fundamentem jest tu odrdznienie migdzy catoscia bytowa, tzw. substancja
(sama dang rzecza jako taka), a jej cechami, czyli wlasciwosciami, ktore w tej calosci mozna zaobserwo-
wac. Szersze omoOwienie tych kwestii zob. J. Koszteyn, P. Lenartowicz, Struktura ontyczna bytu zywego
w arystotelizmie, w: P. Jaroszynski, P. Tarasiewicz, I. Chtodna, M. Smolen-Wawrzusiszyn (red.), Ewolu-
cjonizm czy kreacjonizm, Lublin 2008, s. 303-340.

15 Odpowiednio np. w przypadku pojedynczego kamienia mozna by powiedzie¢, ze wyrdznia go
jemu tylko wiasciwy okreslony wymiar, budowa (struktura), miejsce w przestrzeni i sasiedztwo, dzieje
powstania, przypuszczalny (mozliwy) koniec oraz czas istnienia.

16 Np. kazdy pies danej rasy ma zblizony ksztalt ciala, budowg (strukturg) organiczna, $rodowi-
sko zyciowe, rodzi si¢ z innych psow, $mier¢ konczy jego istnienie jako jednostkowego bytu cielesnego
oraz zblizona (przewidywalna) dlugos¢ zycia z charakterystycznymi dla poszczegdlnych jego etapow
zachowaniami czy tez procesami.
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wym, w ktorym dokonuja si¢ wymiana materii, wzrost i rozmnazanie; 4) sta-
wanie si¢ ma charakter okreslonego przez gatunek rozmnazania si¢; 5) zanika-
nie nabiera znaczenia $mierci; 6) istnienie w czasie (czasowos$¢) przebiega
wedtug kolejnych 1 $cisle okreslonych gatunkiem etapow, ktore dzieja sig
w miar¢ jednolicie dla poszczegodlnych jednostek na wyznaczonym odcinku
czasu, stajac si¢ czasowoscia whasna!’.

Na tej podstawie nalezy powiedzieé, ze kazde ciato ozywione w stosunku
do ciala nicozywionego jest w wyzszym sensie prawdziwa jednoScia tworzaca
jednostkowy organizm, czyli zharmonizowang i funkcjonalna catos¢. Oznacza
to, ze niezgodny z prawami wlasciwymi dla okreslonego gatunku podziat da-
nego ciala ozywionego zawsze prowadzi do jego zniszczenia (Smierci) jako
jednostki!8. Istnieniem wigc cielesnych istot zyjacych jest zycie, czyli bycie
konkretnym (nie abstrakcyjnym) organizmem??.

Majac na uwadze powyzsza refleksje nad roéznicami pomigdzy cialami
nieozywionymi a ozywionymi, owo najbardziej ogélne okreslenie czlowieka
jako ciato mozna teraz nieco doprecyzowaé. Czlowieka ze wzgledu na to, ze
przynalezy do zbioru cial ozywionych, nalezy uzna¢ za organizm, ktorego
istnieniem jest zycie.

Wedtug tradycyjnie przyjgtego podzialu w catym zakresie ciat ozywio-
nych mozna odréznié rosliny od zwierzat?0. Najwazniejszymi wlasciwosciami

17" Zob. A. Anzenbacher, Wprowadzenie do filozofii, przet. J. Zychowicz, Krakow 2008, s. 107-109.

18 Zob. M. Wnuk, Organizm, w: A. Maryniarczyk (red.), Powszechna encyklopedia filozofii, t. 7,
Lublin 2006, s. 848-850.

19 Wyraza to znana Arystotelesowska formuta: ,,[...] otoz istnie¢ znaczy dla jestestw zywych to
samo, co zy¢”, Arystoteles, O duszy, 11, 4, 415 b, thum. P. Siwek, Warszawa 1998, s. 83.

20 W ostatnich dekadach tradycyjny podzial w obrebie przyrody ozywionej ulegt nieznacznym
modyfikacjom. Wydaje sig, ze znaczaco nie zmienia to jednak proponowanego tutaj zasadniczego roz-
rbznienia w obszarze przyrody ozywionej migdzy roslinami i zwierzgtami. Tradycyjnie w §wiecie roslin
wyrdzniano nastgpujace typy: 1) bakterie; 2 sinice; 3) wiciowce roslinne; 4 $luzowce; 5 okrzemki,
6) sprzgznice; 7) brunatnice; 8 krasnorosty; 9) zielenice; 10) porosty; 11) grzyby; 12) mszaki (mchy
i watrobowce); 13) paprotki (paprocie, skrzypy i widltaki); 14) rosliny nasienne, czyli kwiatowe (nagona-
sienne i okrytonasienne, w tym jednoliscienne i dwuli$cienne, najliczniejsze). Pierwszych 11 typow
zaliczano do roslin nizszych (plechowcow), a takze ro$lin zarodnikowych, pozostate do roélin wyzszych
(organowcow, pedowcow); typy 5-9 i sinice — do glonow, 13—14 — do ro$lin naczyniowych. Ze wzgledu
na swoisto$¢ poszczegdlnych grup, tradycyjnie (dawniej) zaliczanych wspdlnie do wielkiego $wiata
roslin, wydziela si¢ je obecnie w osobne krolestwa. Nowy podziat $wiata roslinnego zostal zapropono-
wany w 1971 r. przez amerykanska biolog L. Margulis (jedna z glownych propagatorek tzw. teorii Gai,
wedtug ktorej cata biosfera stanowi samoregulujacy si¢ superorganizm; zob. np. L. Margulis, Symbio-
tyczna planeta, ttum. M. Ryszkiewicz, Warszawa 2000). Od tego czasu jest on niemal powszechnie
przyjety we wspotczesnej biologii. Wyglada tez nieco inaczej niz podziat tradycyjny. Jest on nastgpuja-
cy: 1) bakterie i sinice — krolestwo Monera; 2) pierwotniaki i glony jednokomorkowe — krolestwo
Protista; 3) grzyby i porosty — krolestwo grzybow; 4) glony wielokomorkowe, mszaki, paprotniki
i nasienne — krolestwo roslin (obejmuje tylko organizmy jadrowe). Zwierzgta stanowia osobne krole-
stwo. Dzieli si¢ ono na dwadziescia kilka typow. W krolestwie zwierzat jednokomoérkowym pierwotnia-
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(zdoInosciami) jakosciowo?! odrézniajacymi drugie od pierwszych wydaja sie
by¢: zdolno$¢ poznawania zmystowego, emocjonalne ustosunkowywanie si¢
do zewnetrznego $wiata oraz zdolnoéé do samoruchu?2. W odréznieniu od
roslin zwierzeta sa w stanie odpowiednio — po pierwsze — zmystowo odczuwac
1 postrzega¢ $wiat zewngtrzny, ktory dzigki temu staje si¢ w nich jakby we-
wnetrznie obecny?3. Po drugie, moga ten §wiat wewnetrznie przezywac, tzn.

kom (wiciowce, sarkodowe, orzgski — obecnie zaliczane sa do krolestwa Protista, razem z pierwotnia-
kami i glonami jednokomorkowymi) przeciwstawia si¢ wielokomorkowcee, ktore dawniej traktowano
jako podkrélestwo zwierzat. Do wielokomorkowcow naleza m.in.: gabki, jamochlony, ptazince, wrotki,
oblence, wsteznice, kolcoglowy, pierscienice, czutkowce, stawonogi, migczaki, szkartupnie i najwyzej
uorganizowane strunowce (gtowne gromady to: ryby, plazy, gady, ptaki, ssaki). Zob. Roslina, w: Zlota
encyklopedia PWN [CD-ROM], Warszawa 2002; Zwierze, w: ibidem.

21 Interesujace jest pytanie: czy tez od strony biologicznej miedzy $wiatem ro$lin i $wiatem
zwierzat istnieje wyrazna i nieprzekraczalna granica? Trzeba przyznaé, ze jest niezwykle trudno odpo-
wiedzie¢ zadowalajaco na to pytanie, o ile w ogole jest to mozliwe. Biologiczne kryteria odrdzniajace
rosliny od zwierzat sa wzgledne i tym trudniejsze do ustalenia, im nizszego szczebla rozwoju ewolucyj-
nego dotycza (np. wiciowce, $luzowce). W kontekscie powyzszego pytania warto wspomnie¢ tez
o gatunku §limakéw Elysia chlorotica z rodziny Elysiidae. Jest to gatunek $limaka morskiego, ktory
wystegpuje wzdtuz wschodniego wybrzeza Ameryki Potnocnej (od Nowej Szkocji po Florydg). Swoim
ubarwieniem, budowa i sposobem odzywiania przypomina rosling. Potrafi przyswaja¢ chloroplasty
i geny roslinne, a takze tak, jak rosliny korzysta¢ z energii stonecznej i fotosyntezy. Od dhuzszego czasu
biolodzy badaja ten prawdziwy fenomen $wiata przyrody, ktory zdaje si¢ zaprzeczaé istnieniu na pozio-
mie biologicznym nieprzekraczalnej granicy pomigdzy $wiatem ro$lin i zwierzat. Zob. B.J. Green, W.-Y. Li,
J.R. Manbhart, T.C. Fox, E.J. Summer, R.A. Kennedy, S.K. Pierce, M.E. Rumpho, Mollusc-Algal Chloro-
plast Endosymbiosis. Photosynthesis, Thylakoid Protein Maintenance, and Chloroplast Gene Expression
Continue for Many Months in the Absence of the Algal Nucleus, Plant Physiology 124 (2000), s. 331-342
(http://www.ncbi.nlm.nih.gov/pmc/articles/PMC59147 (26 V 2011)).

22 70b. A. Anzenbacher, Wprowadzenie, s. 111-112.

23 7Zwykle przez poznanie zmystowe rozumie si¢ doswiadczenie unaoczniajace jaka$ tresé (np.
wyglad, zapach, ksztalt czegos). W szerszym znaczeniu za zmyslowe uznaje si¢ kazde poznanie
i odczuwanie, w ktorym bierze udzial ciato. Klasycznie wymienia si¢ pig¢ zmyslow zewngtrznych:
wzrok, stuch, dotyk, smak i wech. Z uwagi na cielesny charakter poznania zmystowego mozna do nich
doda¢ parg innych, np. poczucie rownowagi, ciepta i wilgoci. Klasycznie przyjmuje si¢ takze istnienie
zmystow wewngtrznych, np. odpowiadajacych za bol, mdtosci, rozkosz i inne wrazenia cielesne. Wy-
mienia si¢ takze zmysly nieprezentujace zadnych jednoznacznie naocznie uchwytnych tresci, np. poczu-
cie czasu, umiejscowienia w przestrzeni, roznych nastrojéow. I w koncu klasycznie wyrdznia sig tzw.
zmyst wspolny (sensus communis). Odpowiada on ze wewngtrzne porownanie i syntezg wrazen, ktore
pochodza z réznych zmystow, i za zdolno$¢ odniesienia ich do jednego przedmiotu. Mechanizmy, za
pomoca ktorych zwierzgta odbieraja informacje z otoczenia sa niezwykle skomplikowane i trudno je
tutaj gruntownie omawia¢ (popularnonaukowa prezentacj¢ wystgpujacych w Swiecie zwierzat najwaz-
niejszych mechanizméw zmystowego poznania zob. np. B. Stonehouse, E. Bertram, Tajemnice zwierzqt
— zmysly, thum. A. Skrok, Zychlin 2010). Bez wzgledu jednak na stopien skomplikowania owych mecha-
nizméw 1 oczywiste w nich rdéznice, ktore sa naturalnym nastgpstwem roznic gatunkowych migdzy
poszczegdlnymi zwierzgtami, nalezy powiedzie¢, ze wszystkie zwierzgta, oczywiscie odpowiednio do
wlasnego gatunku oraz posiadanych zdolnosci (instynktow), odczytuja we wrazeniu poznawczym to, co
jest im dostarczane przez zmysty. Celem i sensem poznania zmystowego jest wigc przedstawienie
zwierzgeiu 1 wewngtrzne uobecnienie mu mozliwie najdoktadniej zewngtrznego $wiata. Zob. J. Hart-
man, Zmystowos¢, zmysty, w: J. Hartman (red.), Sfownik filozofii, Krakow 2004, s. 257-258; M.A. Krapiec,
Aestimativa vis (wladza zmystowej oceny), w: A. Maryniarczyk (red.), Powszechna encyklopedia filozo-
fii, t. 1, Lublin 2000, s. 73-78.
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emocjonalnie ustosunkowywac si¢ do niego poprzez czucie, pozadanie czy tez
dazenie?*. T w koncu po trzecie, w swoim $rodowisku zyciowym (ekosyste-
mie?>) moga si¢ poruszaé w sposob whasciwy danemu gatunkowi. Do okreslo-

nego ruchu sklania je poznanie $wiata zewngtrznego oraz zajgcie wobec niego

odpowiedniej postawy emocjonalne;j2°.

24 7Zwierze, czujac jaki$ przedmiot, ustosunkowuje sie do niego np. gniewem, odwaga, rozpacza
lub Igkiem. W pozadaniu i dazeniu zwierzg kieruje si¢ bezposrednio ku czemus, odpowiednio pozadajac
lub dazac do tego (np. poprzez zmystowa mitos¢) badz odrzucajac lub unikajac tego (np. poprzez
zmystowa nienawis¢). Szersze omowienie tej problematyki wraz ze wskazaniem interesujacych przykta-
dow wystgpowania emocji u zwierzat zob. np. B.J. Ford, Czujqce istoty. Zmysty i emocje roslin, zwierzqt
i mikroorganizmoéw, przel. T. Kaleta, Warszawa 1998 (autor tej pozycji, wspolczesny brytyjski popularyza-
tor nauki, blednie méowi o zdolnosci roslin do emocjonalnego ustosunkowywania si¢ wobec zewngtrznego
swiata); J. Komorowska, Zwierzece emocje, http://portalwiedzy.onet.pl/4868,12799,1380393,1(2,3,4),cza-
sopisma.html (30 V 2011).

25 Przez ,.ekosystem” nalezy rozumie¢ wycinek biosfery, ktéry obejmuje wszystkie organizmy
zywe na danym obszarze (biocenoza) facznie z fizycznym Srodowiskiem. Owe organizmy zywe i srodo-
wisko fizyczne powiazane sa ze soba procesami obiegu materii oraz przeptywu energii. Koncepcjg
ekosystemow jako pierwszy zaproponowat A. Tansley (1871-1955), brytyjski botanik i ekolog. W 1935 r.
postawit on postulat odej$cia od paradygmatu przeciwstawiania organizméw zywych fizycznemu srodo-
wisku. Zob. J. Banaszak, H. Wisniewski, Podstawy ekologii, Bydgoszcz 1999, s. 315.

26 Wzajemny zwiazek miedzy zmystowym poznawaniem $wiata, zajmowaniem na tej podstawie
wobec niego emocjonalnej postawy, uzdolnieniami do odno$nych zachowan oraz czynnos$ciami zmysto-
wo-ruchowymi okres§la si¢ mianem ,,sensomotoryki” (zob. Sensomotoryka, http://sjp.pwn.pl/ha-
slo.php?id=2519942 (31 V 2011)). Warto na marginesie zauwazy¢, ze chociaz w pierwszych dwoch
latach swojego zycia czlowiek ujawnia coraz bardziej zlozone wzory czynnosci intelektualnych, to
jednak wydaja si¢ one jako$ciowo nie wykraczaé poza zwierzgce sensomotoryczne zdolnosci: poznawa-
nia zmyslowego, emocjonalnego ustosunkowywania si¢ do zewngtrznego §wiata i samoruchu. Dopiero
od drugiego roku zycia rozwdj czlowieka nabiera jako$ciowo innego charakteru niz rozwoj zwierzat.
Dobra ilustracja moze by¢ tutaj poréwnanie sensomotorycznego rozwoju ludzkich i szympansich nie-
mowlat. Mniej wigcej do drugiego roku zycia ich rozwoj przebiega bardzo podobnie, a nawet mozna
powiedzie¢, ze maty szympans lepiej si¢ porusza i jest sprytniejszy niz mate dziecko. Dopiero po drugim
roku zycia rozwoj szympansow gwattownie spowalnia, natomiast rozwdj ludzkich dzieci radykalnie
przyspiesza, tzn. cztowiek coraz wyrazniej zaczyna funkcjonowac w coraz bardziej niedostgpnym szym-
pansom trybie pojgciowym i przedstawieniowym (zob. np. Wroclawskie szympansy sq jak ludzie, http://
www.otowroclaw.com/news.php?id=62585 (31 V 2011)). Nalezy doda¢, ze z uwagi na 6w swoiscie
zwierzgcy wymiar rozwoju cztowieka w pierwszych dwoch latach zycia, szwajcarski filozof, psycholog
i pedagog J. Piaget (1896-1980) te pierwsze dwa lata rozwoju cztowieka stusznie nazwal ,,okresem
sensomotorycznym”. Jego zdaniem w pierwszych dwoch latach zycia w cztowieku rozwijaja si¢ kolej-
no: 1) aktywno$¢ odruchowa (miesiac po urodzeniu); 2) dokonywanie pierwszych odréznien i koordyna-
cja ruchow (14 miesiac); 3) odtwarzanie interesujacych zdarzen oraz koordynacja ruchéw regki i oczu
(4-8 miesiac); 4) koordynacja schematow, czyli stosowanie znanych rozwiazan do nowych problemow
i przewidywanie (8—12 miesiac); 5) odkrywanie nowych sposobow dziatania, czyli eksperymentowanie
(12-18 miesiac); 6) reprezentacje umystowe, czyli wymys$lanie nowych sposoboéw dziatania poprzez
wewngetrzne kombinacje. W ujeciu J. Piageta od drugiego roku zycia nastgpnymi, i wydaje sig, ze juz
coraz bardziej niedostgpnymi zwierzgtom, fazami rozwoju cztowieka sa: 1) okres przedoperacyjny (2—7
rok zycia; cztowiek dzigki uaktywnieniu wyobrazni staje si¢ coraz bardziej zdolny do umystowego
reprezentowania zdarzen); 2) operacji konkretnych (wiek 7-11 lat; rozwoj operacji logicznych oraz
zdolno$ci do pojmowania zwiazkow przyczynowo-skutkowych); 3) okres operacji formalnych (od 11
roku zycia do konca; cztowiek nabywa zdolno$ci do rozumowania abstrakcyjnego, tzn. bez odwolywa-
nia si¢ do konkretnych przedmiotow i zdarzen). Zob. B.J. Wadsworth, Teoria Piageta. Poznawczy
i emocjonalny rozwdj dziecka, tham. M. Babiuch, Warszawa 1998.
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Jakosciowe roznice migdzy zwierzetami a roslinami mozna tez zaobser-
wowac na plaszczyznie ich cielesnosci oraz zycia. Zwierze i roslina sa wpraw-
dzie cielesne, ale cielesno$¢ w obydwu przypadkach jakosciowo ksztaltuje si¢
inaczej. Podobnie jest z zyciem obydwu. Zarowno zwierzg, jak i roslina sa
istotami zywymi, tzn. organizmami. Jednakze migdzy sposobami bycia przez
nie konkretnymi zharmonizowanymi i funkcjonalnymi cielesnymi calosciami
zachodzi jako$ciowa rdznica.

I tak na ptaszczyznie cielesno$ci, porownujac kolejno cielesnos¢ zwierze-
cia i rosliny, mozemy zauwazy¢, ze: 1) rozciaglo$¢ ciata istoty zwierzecej
nalezatoby okresli¢ jako forme zamknicta — dzigki takiej formie swej cielesno-
$ci zwierzg jest wzglednie niezalezne od srodowiska zewngtrznego; 2) w przy-
padku rosliny mamy do czynienia z otwarta forma — rozciagto$¢ ciata rosliny
ujawnia jej catkowite wydanie na $rodowisko zewngtrzne?’; 3) zwierze w swej
cielesnos$ci jest nastawione na odbidr zewnetrznych bodzcow, na ktore w spo-
sob okreslony reaguje — dziatanie zwierzecia jest w jakims$ sensie skutkiem
sytuacji, w jakiej w danym momencie si¢ znalazto; 4) ro$lina natomiast, cho¢
w swej cielesnosci tez jest zdolna do ruchu, to jednak jest on skutkiem raczej
jej wewnetrznego zycia niz zewnetrznej sytuacji2®; 5) aktywnosé¢ cielesna

27 Rozroznienie migdzy zamknieta i otwarta forma zycia zaproponowat niemiecki filozof i socjo-
log H. Plessner (1862—1945). Odwolujac si¢ do wynikéw badan biologicznych, zauwazyt on, ze kazda
istotg zywa charakteryzuje tylko jej wlasciwy sposob odczuwania i przezywania relacji do zewngtrznego
Swiata. W przypadku organizmow zwierzgcych nalezy mowi¢ o zamknigtej formie, poniewaz skupiaja
si¢ one na samych sobie, co sprawia, ze zwierz¢ta zawsze znajduja si¢ ,,w” $wiecie. Ich ukierunkowanie
jest ,,do-srodkowe”. Rosliny z kolei maja otwarta formg organizacji, gdyz sa one bezposrednio zalezne
od otoczenia i niejako si¢ z nim stapiaja. Warto zauwazy¢, ze zdaniem H. Plessnera sposob odczuwania
i przezywania relacji do $wiata zewngtrznego przez czlowieka jakosciowo wykracza poza owo ,,do-
srodkowe” ukierunkowanie zwierzat. W przypadku cztowieka nalezy mowié o ,,0d-srodkowym” usytu-
owaniu w $wiecie. Cztowiek dzigki zdolnosci do refleksji jest w stanie ustosunkowac¢ si¢ nie tylko, jak
zwierzgta, do zewngtrznego $wiata, ale rowniez do samego siebie, co zwierzgtom wydaje si¢ by¢ juz
niedostepne. Zob. H. Plessner, Die Stufen des Organischen und der Mensch, Berlin—-Nowy Jork 1975.

28 Cecha wszystkich istot Zywych jest wrazliwo$¢ na zewnetrzne bodzce. O ile zwierzeta sa
w stanie na okreslone bodzce zareagowac odnosnym ruchem poszczegdlnych organdw, a takze przemie-
Sci¢ si¢ jako caly organizm, to juz rosliny moga w takim przypadku przemieszcza¢ wylacznie poszcze-
golne organy. Ruch zwierzat jest zwigzany ze zmiang struktury wyspecjalizowanych biatek kurczliwych.
Rozréznia sig trzy typy ruchu zwierzat: petzakowaty, rzeskowy (wiciowy) i migsniowy. Ten ostatni
wystgpuje w narzadach wewngtrznych i jest niezbgdny do prawidlowego ich funkcjonowania. Wystgpu-
je takze w mig$niach szkieletowych, ktore wraz z kosécem tworza narzad ruchu umozliwiajacy porusza-
nie si¢ organizmu w przestrzeni, a takze czynne oddzialywanie na zewngtrzne otoczenie. U podioza
ruchu roslin znajduja si¢ zmiany szybkosci wzrostu (ruchy wzrostowe) lub zmiany turgoru (ruchy
turgorowe; zmiany w ksztalcie i pozycji catej rosliny badz jej poszczegdlnych organdéw) niektorych
komorek, ktore zachodza pod wpltywem bodzca dziatajacego kierunkowo (tropizmy) lub bezkierunkowo
(nastie). W przypadku roslin ich wrazliwo$¢ na zewngtrzny bodziec sprowadza si¢ do zmiany w we-
wngtrznej syntezie i transporcie niektorych fitohormonéw (hormony roslinne — przekazniki informacji
pierwszego rzedu), ktore docierajac do poszczegdlnych komoérek zapoczatkowuja w nich okreslone
reakcje modyfikujace funkcjonowanie, szybkos¢ wzrostu oraz przebieg réznicowania si¢ danych komo-
rek. Zob. B. Sadowski, Biologiczne mechanizmy zachowania sie ludzi i zwierzqt, Warszawa 2007,
s. 267-305; S. Lewak, J. Koncewicz, Fizjologia roslin, Warszawa 2009, s. 115-174.
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zwierzecia wyraza si¢ w spontanicznym i wzglednie nieprzewidywalnym re-
agowaniu na zewngtrzne bodzce; 6) z kolei ro§liny w swoim reagowaniu na
zewnetrzne bodzce sa sztywno uwarunkowane specyfika wiasnego gatunku

— ich cielesna aktywno$¢ nie nosi na sobie ani znamienia spontanicznoS$ci, ani
tez jakiej$ nieprzewidywalnosciZ®.

Analizujac za$ najwazniejsze przejawy zycia istoty zmyslowej, mozna
zaobserwowacé, ze: 1) wymiana materii z otoczeniem jest poprzedzona wzgled-
nie samodzielnym poszukiwaniem pozywienia3%; 2) doroste osobniki zwykle

chroniq i troszcza si¢ 0 mtode w trakcie ich wzrastania3!; 3) rozmnazanie jest

29 Spontaniczno$é, czyli odruchowa i nieprzemyslana reakcja na cos, wydaje si¢ by¢ zjawiskiem
typowym dla §wiata zwierzgcego (u cztowieka spontanicznos¢ w postaci zblizonej do zwierzat wystgpu-
je jedynie w okresie niemowlgctwa) a zupelnie nieistniejacym wsrdd roslin (cho¢ mozna np. u roslin
drapieznych — np. dzbanecznik, rosiczka, muchotowka, ttustosz — zaobserwowac reakcje, ktore w swej
strukturze nieco przypominaja spontaniczno$¢ zwierzat; rosliny tego rodzaju czgsciowo substancje
odzywcze czerpia na zwykly sposob roslinny, pobierajac z powietrza dwutlenek wegla i przerabiajac go
na cukry, a czg$ciowo odzywiaja si¢ schwytanymi organizmami zwierzgcymi, czerpiac z ich ciat azot
— pierwiastek niezbedny do budowy biatka; wyksztatcaja specjalne putapki, ktore zamykaja si¢ odrucho-
wo, reagujac na bodzce wywolywane przez osiadajace w nich drobne zwierzgta; zob. Z. Podbielkowski,
B. Sudnik-Wojcikowska, Rosliny miesozerne — zwane tez owadozernymi, Warszawa 2003). Zwierzgca
spontaniczna aktywnos¢ kierowana jest przede wszystkim przez instynkty (maja je tez ludzie, ale sg od
nich duzo bardziej niezalezni niz zwierzgta), tzn. jest uwarunkowana genetycznymi zdolno$ciami do
szeregu roznych rodzajow zachowania sig, ktore sa napgdzane popgdami i ktorymi steruja okreslone
zewngtrzne bodzce. Instynkty prowadza do skutkow koniecznych do ciaglosci zycia danego osobnika
lub zachowania istnienia gatunku. Mowiac o spontanicznos$ci dziatania zwierzat, trzeba mie¢ na uwadze,
ze stosownie do rozwoju ewolucyjnego danego gatunku naktada si¢ na nia swoisty bagaz do§wiadczenia
zyciowego poszczegolnego osobnika. Im wyzszy ewolucyjny rozwoj i wigksze doswiadczenie zyciowe
zwierzgeia, tym w okreslonych sytuacjach spontaniczno$¢ dziatania wydaje si¢ by¢ w jakim$ sensie
mniejsza, cho¢ nigdy zupetnie nie zanika (u cztowieka wydaje sig, ze spontaniczno$¢ dziatania moze
zupetnie zaniknaé, poniewaz jest on w stanie catkowicie zapanowaé nas swoim dziataniem, np.
w przypadku $wiadomej i catkowicie wolnie wybranej $mierci glodowej). Chodzi tutaj m.in. o tzw.
odruchy warunkowe, czyli zasob czynnosci nabytych w przerézny sposob (przypadkowo, dzigki nasla-
downictwu, uczeniu sig itd.) przez dana jednostke w trakcie zycia. Ponadto im zwierzg jest na wyzszym
stopniu ewolucyjnego rozwoju, tym coraz wigksza rolg, niz spontaniczne reakcje, w podejmowanej
przez nie aktywnosci odgrywaja zdolnosci do dokonywania wyborow migdzy dostgpnymi w danym
momencie opcjami dzialania (w przypadku cztowieka owe zdolno$ci mozna w jakim$ sensie uznac za
dominujace w procesie podejmowania okreslonej aktywnosci). Omowienie tej problematyki na przyktadzie
szczurdw, gryzoni, ssakow, bydta domowego, zwierzat drapieznych i ich ofiar, wiewiorki zwyczajnej, ludzi
i ssakow naczelnych oraz psow zob. np. M. Trojan (red.), Zachowanie si¢ zwierzqt, Warszawa 2007.

30 Zwierzeta nalezy uznaé za organizmy cudzozywne, poniewaz potrzebne zwiazki organiczne
zdobywaja, odzywiajac si¢ organizmami samozywnymi lub innymi cudzozywnymi. Poszukiwanie pozy-
wienia w §wiecie zwierzgcym jest niemal zawsze polaczone z aktywnos$cia ruchowsg i przemieszczaniem
si¢ danej jednostki. Wsrod zwierzat rozréznia si¢ gatunki zjadajace: rosliny, zwierzgta roslinozerne,
pokarm mieszany, padling lub odchody. Zob. B. Sadowski, Biologiczne mechanizmy, s. 407-423.

31 Troska o miode osobniki jest w $wiecie zwierzecym tym powszechniejsza, bardziej rozbudo-
wana oraz rozciagnigta w czasie, im mamy do czynienia z gatunkiem stojacym na coraz wyzszym
stopniu ewolucyjnego rozwoju. Opieka nad potomstwem moze mie¢ zasadniczo jedna z dwoch form:
posrednia lub bezposrednia (forma wyzsza). Troska posrednia moze mie¢ z kolei posta¢ uprzednia, gdy
rodzice zapewniaja potomstwu odpowiednie warunki wylacznie do poczatku rozwoju (nie ma juz pdzniej
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mozliwe dzigki mniej lub bardziej wyksztatconej plci2, a z plciowoscia
zwlaszcza wsrod zwierzat wyzszych wiaze si¢ uzdolnienie do petnienia przez
dane osobniki okreslonych funkcji>3. Te same przejawy zycia u roslin wygla-

kontaktu dzieci z rodzicami w tym stadium, np. mucha plujka sktada swoje jaja w migsie 1 poézniej si¢
w ogole nie interesuje ani losem jaj, ani tez losem swojego potomstwa); badz posta¢ opieki, w ktorej
rodzice zapewniaja odpowiednie warunki do wyklucia si¢ i rozwoju na dalszych etapach (np. u pszczot).
Poczatkiem opieki bezposredniej jest wybranie, a czasem nawet przygotowanie, miejsca wydania na
Swiat potomstwa lub zlozenia jaj. Ta forma opieki trwa dalej po przyj$ciu na $wiat potomstwa i polega
na bezposrednim kontakcie rodzicow z dzie¢mi (znana gtdwnie u ptakow i ssakow, a takze niektorych
ryb, ptazéw i gadow). Bogaty opis rozmaitych form opieki rodzicow nad swym potomstwem, jakie daja
si¢ zaobserwowac¢ w przyrodzie zob. np. V.B. Droschler, Rodzinne gniazdo. Jak zwierzeta rozwiqzujq
swoje problemy rodzinne, thum. A. Czapik, Warszawa 1997. Istnieja wprawdzie tez gatunki zwierzat,
wsrod ktorych zdarza sig, ze doroste osobniki porzucaja badz zabijaja swoje potomstwo. Jest to zjawisko
tzw. kronizmu — adekwatnie posredniego i bezposredniego (nazwa nawiazuje do imienia pierwszego
boskiego wiadcy $wiata — Kronosa — ktory w mitologii greckiej potykat swoje dzieci bezposrednio po
narodzeniu, aby nie by¢ pozbawionym wiladzy przez syna, jak glosita przepowiednia jego rodzicow
Uranosa i Gai). Kronizm w $wiecie zwierzat jest jednak zjawiskiem stosunkowo rzadkim i wyjatkowym.
W formie posredniej zdarza si¢ np. u owiec, norek, lisow, uchatek i kalifornijskich wilkow; zas bezpo-
Sredniej: mrowek australijskich, turkucia podjadka i Iwow. Kronizm jesli si¢ juz pojawia wsrod zwierzat,
z reguly jest motywowany dobrem innych osobnikow i catego gatunku (gdy potomstwa jest np. za duzo,
dorosty chomik syryjski, aby zapewni¢ wyzywienie i przestrzen zyciowa innym, jedno badz wigcej
mlodych zabija). Kronizm wpisuje si¢ w duzo powszechniejsze zjawisko w §wiecie zwierzgcym, jakim
jest kanibalizm, czyli pozeranie osobnikow nalezacych do tego samego gatunku. Zjawisko kanibalizmu
jest dos¢ powszechne wsrod drapieznikow. Wystgpuje zwlaszcza w gronie bezkrggowcoéw. U innych
form pojawia si¢ z reguly w okresach przeggszczenia, glodu i silnego stresu. Szerokie omowienie tej
problematyki zob. np. M.A. Elgar, B.J. Crespi (red.), Cannibalism. Ecology and Evolution Among
Diverse Taxa, Oxford 1992.

32 Rozmnazanie bezplciowe wystepuje tylko u nizszych zwierzat (tj. gabek, pierwotniakow
i jamochlonow). Wsérod zwierzat wystgpuje tez obojnactwo (np. dzdzownica — u jednego osobnika
obecne s3 zarowno meskie, jak i zenskie gruczoty plciowe; $limaki — posiadaja gruczot obojnaczy
produkujacy jaja i plemniki). W takich przypadkach zaplemnienie jest zazwyczaj krzyzowe, osobnik jest
zaptadniany przez innego osobnika i jednoczesnie sam go zaptadnia. Bardzo rzadko moze u tego rodzaju
zwierzat zachodzi¢ samozaplemnienie. W $wiecie zwierzat powszechne jest genetyczne uwarunkowanie
ptci (tzw. chromosomowa determinacja plci), tzn. ple¢ danego osobnika bezposrednio zalezy od odpo-
wiedniego uktadu genéow w chromosomach pici. Mozna jednak wsrod zwierzat zaobserwowac takze
Srodowiskowe uwarunkowanie plci (tzw. fenotypowa determinacja ptci). Np. w zaleznos$ci od temperatu-
ry otoczenia, nat¢zenia swiatla czy tez obecnosci w $rodowisku niektorych zwigzkoéw chemicznych dana
jednostka moze by¢ albo osobnikiem pici meskiej, albo zenskiej (zotwie, niektore krokodyle, szczetni-
ca). Zob. B. Sadowski, Biologiczne mechanizmy, s. 443—465.

33 Samce wielu zwierzat (np. malp) sa nie tylko odpowiedzialne za zaplodnienie samic, ale takze
chronig inne osobniki, a samice nie tylko sa zaptadnianie, lecz rowniez wychowuja potomstwo, uczac je
podstawowych zachowan. Warto tez mie¢ na uwadze, ze pte¢ danego zwierzgcia bezposrednio wpltywa
na sposob jego zachowywania si¢ w danych sytuacjach, tzn. w podobnych okolicznosciach inaczej
zachowuja si¢ samce, a inaczej samice. Wydaje si¢, ze mozna nawet wprost mowic¢ o plci mozgu (nie
tylko zwierzat, ale tez i cztowieka), poniewaz ten wtasnie organ jest przede wszystkim odpowiedzialny
za zachowanie si¢ organizmow zwierzgcych. Interesujace wyniki daty np. badania szczurow. Jezeli tuz
po narodzeniu zostanie wykastrowany szczurzy samiec, wowczas w sposOb swoisty staje si¢ on szczurza
samica, poniewaz jego pozniejsze zachowania okazuja si¢ by¢ typowe dla szczurzych osobnikow zen-
skich. Taki szczur jest duzo mniej agresywny niz niewykastrowane samce i wykazuje sklonnosci do
czyszczenia i lizania innych szczurdéw, jak maja to w zwyczaju czyni¢ szczurze matki. Im pozniej szczur



Pozycja cztowieka w przyrodzie — osobliwe zwierze 37
Studia Warminskie 48 (2011)

daja jako$ciowo inaczej: 1) nie ma samodzielnego poszukiwania energii>*;
2) brak jakiejkolwiek troski o mtode osobniki3>; 3) réznica pici, jesli w ogéle
wystepuje, to tylko w formie zaczatkowe;j°.

zostanie wykastrowany, tym mniej zenskie sa jego zachowania, poniewaz im dluzej moézg byl pod
wplywem mgskich hormonéw, tym bardziej jego budowa i funkcja odpowiada wzorcowi meskiemu.
Kiedy za$ minie pewien krytyczny moment w rozwoju moézgu, w zaden sposob dzigki podawaniu
wykastrowanemu zwierzgciu jakichkolwiek dawek meskich hormonéw nie jest ono juz w stanie odzy-
ska¢ meskiej tozsamosci. Ponadto jesli takiemu szczurowi w wieku dojrzatym wstrzyknigto Zenskie
hormony, wowczas jego seksualne zachowania bylyby takie same, jak u zdrowych szczurzych samic.
Podobnie jest rowniez z nowonarodzong szczurza samica. Jezeli zostanie ona poddana dziataniu mg-
skich hormonoéw, bedzie zachowywata sig tak, jak samce: bedzie bardziej agresywna a jej seksualne
zachowania beda doktadnie takie same, jak normalnych samcow. Zob. A. Moir, D. Jessel, Ple¢ mozgu,
przel. N. Kancewicz-Hoffman, Warszawa 2007.

34 Wigkszo$¢ roslin zalicza sig¢ do organizméw samozywnych, gdyz sa zdolne do syntetyzowania
w procesie fotosyntezy potrzebnych im zwiazkow organicznych z prostych substancji nieorganicznych,
tzn. dwutlenku wegla i wody, w ktorej sa rozpuszczone rézne sole mineralne. Niektore rosliny (np.
gatunki z rodzaju szelgznik) sa natomiast potpasozytami, poniewaz korzystaja z substancji organicznych
wyprodukowanych przez inne gatunki roslin, ktore nalezy uzna¢ za ich zywicielki. Inne (np. gatunki
z rodzaju jemiota, zaraza, a takze czgs¢ storczykowatych: gnieznik lesny, storzan i ztobik) za$ sa
bezzieleniowymi pasozytami, tzn. nie prowadza fotosyntezy, poniewaz nie posiadaja chlorofilu,
a wszystkie substancje potrzebne do zycia czerpia z organizmu zywiciela. Trzeba tez mie¢ na uwadze
wspomniane nieco wyzej rosliny drapiezne, czyli migsozerne (badz owadozerne), ktore chociaz sa
samozywne, to jednak, poniewaz rosng w siedliskach bardzo ubogich w sktadniki mineralne, w celu
uzupetnienia potrzebnych substancji pobieraja biatko zwierzgce z cial chwytanych drobnych zwierzat
(gtéwnie owadow). Zob. S. Lewak, J. Koncewicz, Fizjologia, s. 36—114.

35 Rosliny w zasadzie nie maja mozliwosci wplywania na rozw6j miodych pokolen, a co dopiero
troski o nie. Wprawdzie mozna zaobserwowaé w §wiecie roslin takie sposoby bezplciowego rozmnaza-
nia, jak przez podziat (glony, grzyby), paczkowanie (drozdze) czy tez zarodniki (glony, mszaki, paprot-
niki), kiedy to nowy organizm niejako odrywa si¢ od macierzystego, gdy jest juz zdolny do wzglgdnie
samodzielnego funkcjonowania. Mozna tez mowi¢ o pewnej ochronie (dzigki np. twardej skorupce
i odpowiednio zmagazynowanym w niej materialom zapasowym, jak ma to miejsce w przypadku orze-
chow wioskich) badz swoistym determinowaniu miejsca zakietkowania i dalszego rozwoju (np. dzigki
odpowiednio uksztattowanym skrzydetkom nasiona klonu mogg si¢ przemieszcza¢ wraz z podmuchami
wiatru), jakie ro$liny daja swojemu potomstwu. Mozna tez dostrzec, Zze czasami roslinni rodzice
w jakims$ sensie po swym obumarciu sami staja si¢ nawozem uzyzniajacym glebg, w ktorej wzrasta ich
potomstwo (rosliny jednoroczne takie, jak np. wszystkie zboza, rzepak, stonecznik, len, wiele warzyw
i liczne gatunki chwastow). Wydaje si¢ jednak, ze w kazdym z wymienionych przypadkow, jak rowniez
w wielu innych, bytoby zbytnim naduzyciem uznanie takiego sposobu przekazywania zycia jako jakas,
nawet mozliwie najbardziej prymitywna, forme¢ opieki nad potomstwem jakosciowo porownywalna ze
zwierzgcym sposobem troski o mtode pokolenia. Zob. J. Kreiner, Jak rosliny i zwierzeta chroniq swoje
potomstwo?, Krakow 1946.

36 Wigkszos¢ gatunkéw roslin (naczyniowych) jest obuplciowa, tzn. dwa rodzaje organow
— mgskie, ktore wytwarzaja tylko pytek (komorki plemnikowe), oraz Zenskie, ktore zwieraja komorke
jajowa — powstaja na jednym osobniku i w jednym kwiecie. Istnieja gatunki rozwijajace kwiaty rozdziel-
noplciowe na tym samym osobniku (rosliny jednopienne, np. brzoza, buk, olsza, drzewa szpilkowe).
Nieliczne sa rosliny, ktore wytwarzaja mgskie i zenskie kwiaty na réznych osobnikach (rosliny dwupien-
ne, np. pokrzywa, szczaw, chmiel, wierzba czy topola). Determinacja plci u roslin jednopiennych jest
zazwyczaj fenotypowa — o wytwarzaniu kwiatu jednej z plci decyduja czynniki naturalne takie, jak np.
warunki odzywiania i procesy fizjologiczne. W przypadku roslin dwupiennych o plci decyduja geny
zawarte w chromosomach ptci. Mimo Ze u ro$lin mozna méwi¢ o istnieniu w takiej badz innej postaci



38 Ks. Zdzistaw Kieliszek

Filozofia

Na podstawie zarysowanych roéznic mig¢dzy organizmami ro$linnymi
a zwierz¢eymi 1 przygladajac si¢ ludzkiemu sposobowi istnienia mozna powie-
dzie¢, ze cztowiek, tak jak wszystkie rosliny i zwierzeta, istnieje jako konkret-
na cielesna zharmonizowana i funkcjonalna cato$¢. Od roslin odrdzniaja czto-
wieka wlasciwosci, ktore przystuguja tez zwierzgtom. Sa to nastepujace cechy:
1) zdolno$¢ zmystowego postrzegania zewngtrznego $wiata; 2) umiejgtnosé
emocjonalnego ustosunkowania si¢ do niego; 3) mozliwo$¢ poruszania si¢ we
wlasnym ekosystemie (Srodowisku zyciowym); 4) wzgledna niezalezno$¢ od
srodowiska zewnetrznego; 5) w aktywnosci nastawienie wpierw na zmystowy
odbidér zewnetrznych bodzcow; 6) spontaniczne 1 wzglednie nieprzewidywalne
dziatanie; 7) samodzielne poszukiwanie pozywienia; 8) ochrona i troska o po-
tomstwo; 9) plciowe rozmnazanie si¢ i pelnienie przez poszczegdlne plcie
okreslonych funkcji.

Podsumowujac nalezy powiedzie¢, ze rozwazania przeprowadzone w tym
punkcie pozwalaja uzna¢ cztowieka za cielesno-zmystowa istote zywa. Ozna-
cza to, ze na plaszczyznie cielesnosci cztowiek jest zanurzony w §wiat przyro-
dy nieozywionej. Kieruja nim te same reguty, ktora obowiazuja w Swiecie ciat
martwych. Czlowiek jest tez istota zywa, czyli jego ciato wzigte jako pewna
catos$¢ funkcjonuje jako zywy organizm. I w koncu ludzka cielesno$¢ nazna-
czona jest znamieniem zmystowosci, co sprawia, ze cztowiek przynalezy do
Swiata istot zwierzecych.

4. Cztowiek na tle gatunkéw spokrewnionych

Stwierdzenie, ze $wiat zwierzecy sam w sobie jest niezmiernie ztozony
i rozcztonkowany jest w zasadzie truizmem. By si¢ o tym przekonac, wystar-
czy cho¢ pobieznie przeanalizowac biologiczng systematyke zwierzat. W swej
ztozonosci i1 rozczlonkowaniu 6w $wiat jest jednak takze uporzadkowany, tzn.

zjawiska plciowosci, wydaje sig, ze jest ono jednak w stanie zaczatkowym, poniewaz dymorfizm plcio-
wy (tzn. wystgpowanie w populacji danego gatunku dwoch form — meskiej i zenskiej — osobnikow, ktore
r6znig si¢ od siebie cechami anatomicznymi i fizjologicznymi) jest stabo zaznaczony. Ponadto u ro$lin
ZwWyczajowo mowi si¢ o plciowo-koniugacyjnym (odpowiednie komorki tacza si¢ w pary, co zapoczat-
kowuje proces powstania zygoty) sposobie przekazywania zycia, natomiast wsrod zwierzat zroznico-
wanie gatunku na pte¢ powoduje zdolnos¢ do zachowania, ktore okresla si¢ mianem plciowo-kopula-
cyjnego rozmnazania si¢ (co jest m.in. zwigzane z losowym doborem gamet, z ktorych ostatecznie
utworzy si¢ zygota, tzn. poszczegdlne komorki jajowe danego zwierzgcia — np. ryby — zostaja
w sposob losowy zaptodnione poszczegdlnymi plemnikami, ktorych produkowanych jest o wiele za
duzo niz potrzeba, a te z plemnikow, ktore nie dokonaty zaplodnienia, ging). I w koncu trudno mowic, ze
w $wiecie roslin osobniki réznych plci w zblizonych okoliczno$ciach zachowuja si¢ w sposob nieco
inny, co jest bardzo powszechne u zwierzat (zwlaszcza wyzszych). Zob. S. Lewak, J. Koncewicz,
Fizjologia, s. 150—162.
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poszczegolne gatunki na zasadzie pokrewienstwa, podobienstwa budowy czy
tez funkcjonowania organizmu, da si¢ potaczy¢ w wigksze grupy takie, jak np.
chociazby te najwazniejsze: rodzaje, rodziny, rzedy, gromady, typy czy tez
podkrolestwa3”. Wydaje sie, ze wlasnie z uwagi na owo uporzadkowanie $wia-
ta zwierzat, chcac okresli¢ ludzka w nim pozycje¢, nalezy zestawi¢ cztowieka
przede wszystkim z gatunkami, ktore z cztowiekiem sa najbardziej biologicz-
nie spokrewnione>8. Chodzi tutaj oczywiscie o malpy, a w szczegdlnosci o rodzi-
n¢ malp cztekoksztaltnych, czyli o nastepujace gatunki: gibon, orangutan,
goryl, szympans i szympans kartowaty (zwany tez bonobo), ktore wraz z czto-

wiekiem naleza kolejno do rzedu naczelnych, gromady ssakow, typu strunow-

cow i podkrolestwa tkankowcow3?.

37 Systematyka organizmow” jest dziedzing biologii, ktéra zajmuje sig klasyfikacja organizmow
na podstawie ich cech anatomicznych, biochemicznych, embrionalnych, behawioralnych i in-
nych, a takze analiza stosunkow pomigdzy wyodrgbnionymi w ten sposob jednostkami systematycz-
nymi. Najczg$ciej przywotywana przez biologéw systematyke zwierzat zob. Systematyka zwierzqt,
http://www.biolog.pl/content-54.html (6 VI 2011).

38 Warto zauwazy¢, ze spekulacje na temat miejsca i stosunku czlowieka do $wiata zwierzecego
maja dluga tradycjg i siggaja juz czasow starozytnosci. Zwigzte omowienie tej problematyki zob. np.
T. Kaleta, Czlowiek a zwierze, http://archiwum.wiz.pl/1996/96023100.asp (9 VI 2011).

39 Badania w ramach biologii molekularnej pokazaty, ze na plaszczyznie genetycznej cztowiek
jest o wiele bardziej spokrewniony z dwoma gatunkami szympansOw niz z orangutanem i gorylem.
Oznacza to, ze biologicznie wykazuje z nimi najblizsze pokrewienstwo, tzn. nie tyle od nich si¢ wywo-
dzi, co ma raczej wspolnego z nimi przodka. Roznice w budowie DNA migdzy obydwoma gatunkami
szympansow a cztowiekiem ksztattuja si¢ na poziomie 1-2% (dla poréwnania: roznice migdzy ludzmi
wynosza ok. 0.1-0.5%). Najnowsze odkrycia ujawnily, ze wazniejszy od samej budowy DNA jest
sposob a takze dtugos¢, w jakiej odpowiednio cztowiek i szympansy uzywaja okreslonych genow. Przy
takim spojrzeniu cztowiek od szympansoéw rozni si¢ aktywnoscia ok. tysigca gendw, co oznacza, ze
roznice migdzy ludzmi a szympansami sa juz parokrotnie wyzsze, gdyz siggaja rzedu 4-5% (ocenia sig,
ze genom czlowieka zawiera ok. 20-25 tys. genow). O réznym sposobie i dtugosci uzywania przez
cztowieka w stosunku do szympansow okreslonych genow decyduje ok. 90 biatek, ktore przytaczajac sig
do odpowiednich fragmentéw DNA modyfikuja ich dzialanie. Oznacza to, ze np. okreslone geny, steru-
jac w odpowiedni sposob przemiana materii i transportem biatek, umozliwiaja ludzkiemu organizmowi
zapewnienie mozgowi duzo wigkszej ilosci energii niz ma to miejsce u malp, a takze duzo dluzsza
i wigksza plastycznos¢ mozgu ludzkiego niz szympansiego. Mozg czlowieka jest wskutek tego o wiele
bardziej i dluzej plastyczny niz mozg szympansow. Ludzki mozg zdolnos¢ do nasigkania wrazeniami
i doswiadczeniami zachowuje w zasadzie az do $mierci czlowieka. Mozg szympansow z kolei sztywnie-
je znacznie wezesniej od ludzkiego, bo juz kilka miesigcy po urodzeniu, co sprawia, ze jest w wigkszej
mierze sterowany przez instynkty niz nabyte do$wiadczenie. Znaczna rdéznica migdzy czlowiekiem
a szympansami uwidacznia si¢ takze, gdy wezmie si¢ pod uwagg ,,proteom” (ang. protein component of
the genome), czyli zestaw biatek wystgpujacych w organizmie, tkance, komorce lub przedziale komor-
kowym. Szacuje sig, ze w proteomie ludzkiego organizmu jest ich ok. 400 tys. Wydaje sig, ze liczba
biatek, ktorymi cztowiek rézni si¢ od szympanséw musi si¢ miesci¢ gdzies pomigdzy 32% a 58%. Zob.
P.P. Stegpien, Cigglos¢ czy moment — rozwazania genetyka, w: G. Bugajak, J. Tomczyk (red.), Kontrower-
sje wokol poczqtkow czlowieka, Katowice 2007, s. 23-26; Czlowieka i szympansa rézni aktywnosé
genow, http://www.rmf24.pl/nauka/news-czlowieka-i-szympansa-rozni-aktywnosc-genow,nld, 76209
(07 VI 2011); B. Kastory, Prosty przepis na cztowieka, http://www.newsweek.pl/artykuly/sekcje/nauka/
prosty-przepis-na-czlowieka,62271,1 (2) (7 VI 2011); J. Sroka, Genetyczna odleglos¢ pomiedzy czlowie-
kiem a szympansem, http:/fizjlk.fic.uni.lodz.pl/coursesO1/sroka.html (7 VI 2011).
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Nie jest tatwo, a by¢ moze jest to niemozliwe, dokona¢ gruntownego
zestawienia czlowieka z gatunkami biologicznie z nim najbardziej spokrewnio-
nymi. Ponizsze zestawienie z pewnoS$cia nie bedzie wigc pozbawione brakow
i uproszczen. Swiadom tego, sprobuje jednak ukazaé wybrane cechy cztowie-
ka, zestawiajac je z odpowiednimi cechami malp cztekoksztaltnych badz tez
ssakow, kolejno na trzech plaszczyznach: 1) anatomiczno-morfologicznej; 2) onto-
genetycznej; 3) behawioralnej*?. Skupie si¢ przy tym wylacznie na cechach,
ktore wydaja si¢ wyraznie (jako$ciowo?) odrézniaé cztowieka od zwierzat*!.

A. Osobliwosci anatomiczno-morfologiczne cztowieka??

Pierwszoplanowa anatomiczno-morfologiczna cecha cztowieka wyraznie
odrézniajaca go od malp jest jego szkielet. W odniesieniu do matpiego szkiele-
tu ludzki szkielet wzigty jako pewna cato$¢ wykazuje istotne rdéznice. Odzwier-
ciedlaja one przede wszystkim zdolnos$¢ czlowieka do przyjecia postawy wy-
prostowane;j, ktora jest dla niego postawa catkowicie normalna. Malpy oczywi-
Scie tez sa w stanie taka postawe przyjac, jednak nie jest to w ich przypadku

40 Wybér tych wiasnie perspektyw jest podyktowany tym, ze mieszcza si¢ one w szeroko poje-
tym projekcie antropologii biologicznej, tzn. odpowiadaja owemu sygnalizowanemu wcze$niej biolo-
gicznemu nachyleniu we wspotczesnej refleksji nad czlowiekiem. Pozwalaja takze na sumaryczne zesta-
wienie okreslonych biologicznych cech cztowieka i pordwnanie ich z odpowiednimi wlasciwosciami
zwierzat. Zob. G. Haeffner, Wprowadzenie do antropologii filozoficznej, przet. W. Szymona, Krakow
2006, s. 22-23.

41 Czlowiek i malpy cztekoksztattne posiadaja oczywiscie caly szereg cech, ktore sa im w mniej-
szym badz wigkszym stopniu wspolne. Najwazniejszymi wydaja si¢ by¢: 1) chwytne dlonie; 2) pigcio-
palczasta dton i paznokcie; 3) taki sam uklad zgbow (w kazdej polowie szczeki znajduja sig dwa
siekacze, jeden kiel, dwa przedtrzonowece i trzy trzonowce); 4) zycie w zbiorowosci i naturalna skton-
no$¢ do pomagania innym przedstawicielom wilasnego gatunku; 5) wzmiankowany juz bardzo wysoki
poziom podobienstw genetycznych; 6) wzrok skierowany do przodu; 7) podobne wihasciwosci bioche-
miczne krwi; 8) zredukowany (badz jego zupelny brak) i niechwytny ogon; 9) silny rozwdj mozgu;
10) podobne rozmieszczenie oraz budowa narzadéow wewngtrznych; 11) jedna para sutkow; 12) dobrze
rozwinigte zmysly, mimika twarzy i gestykulacja rak; 13) zblizona dtugos¢ cyklu ptciowego (28-38 dni);
14) wystgpowanie cyklu menstruacyjnego u samic; 15) zblizona dlugos$¢ trwania ciazy; 16) diugie
uzaleznienie mtodych od matki; 17) troskliwa opieka nad potomstwem. Trzeba zauwazy¢, ze wlasnie
istnienie tych a takze wielu innych cech, ktore sa w okreslonym stopniu wspolne ludziom i matpom, jest
dla wielu autorow podstawa, na ktorej opieraja przekonanie o ewolucyjnym (tzn. stopniowym i pozbawio-
nym skokow jakosciowych) wywodzeniu si¢ wspotczesnego cztowieka od malp czlekoksztattnych. Zob.
np. R. McKie, Malpolud. Opowies¢ o ewolucji cztowieka, tham. A.J. Tomaszewski, Warszawa 2001.

42 Wymienione osobliwosci wydaja sie byé najistotniejszymi anatomiczno-morfologicznymi
wlasciwosciami cztowieka, ktore odrézniaja go od $wiata zwierzgcego. Nie wyczerpuja jednak w catosci
zbioru anatomiczno-morfologicznych cech wihasciwych tylko cztowiekowi. Wigcej na temat zarowno
réznic, jak i anatomiczno-morfologicznych podobienstw cztowieka z innymi Zywymi organizmami zob.
np. A. Gehlen, Der Mensch. Seine Natur und seine Stellung in der Welt, Teilband 1, w: K.-S. von Rehberg (red.),
Arnold-Gehlen-Gesamtausgabe, Bd. 3, Frankfurt am Main 1993, s. 95-148; K. Goertller, Morphologische
Sonderstellung des Menschen im Reich der Lebensformen auf der Erde, w: H.-S. Gadamer, P. Vogler (red.),
Neue Anthropologie, Bd. 2, Stuttgart 1972, s. 215-257.
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postawa normalna, tzn. ich szkielet uniemozliwia im jej przyjecie w jakims
znaczaco dlugim czasie®3 .

Wisrod poszezegolnych cech ludzkiego szkieletu, ktore wyraznie odrdzniaja
go od szkieletu matpiego i umozliwiaja cztowiekowi przyjmowanie postawy wy-
prostowanej jako jemu wlasciwej, znajduja si¢ m.in.: 1) esowaty — tzn. podwojnie
wygiety — kregoshup przystajacy do dolnej czgsci glowy; 2) krotka, szeroka i mniej
wyprostowana miednica; 3) stawy biodrowy i kolanowy niemal catkowicie proste;
4) sklepiona i rzeczywista stopa; 5) konczyny przednie uwolnione od funkcji
lokomotorycznej. Odpowiednie cechy szkieletu matpiego przestawiaja si¢ nastepu-
jaco: 1) lukowaty — tzn. pojedynczo wygicty — kregostup przystajacy do tylnej
czeSci glowy; 2) waska, dluga i prawie prosta miednica; 3) zakrzywione stawy
biodrowy i kolanowy; 4) brak rzeczywistej w pelni wysklepionej stopy, tzn. malpy
biegnac opieraja si¢ tylko na zewngtrznej krawedzi swoich ,,stop”; 5) w zasa-
dzie posiadanie czterech rak, ktére petnia gtéwnie funkcje lokomotoryczne*.

Kolejng anatomiczno-morfologiczna cecha odrozniajaca wyraznie czto-
wieka od malp sa ksztalt i funkcja reki. W przypadku czlowieka jest ona
wysoko wyspecjalizowanym narzg¢dziem, ktore rownie dobrze nadaje si¢ do
mocnego chwytania przedmiotow, jak i wykonywania niezmiernie precyzyj-
nych czynno$ci. Natomiast rece matp sa wlasciwie tylko wydtuzonym ,,uchwy-
tem” z malym i nieznacznie odchylonym kciukiem®.

Nastepna ludzka osobliwo$cia jest niepowtarzalny w $wiecie zwierzat
ksztalt czaski i umiejscowienie w niej oczu. W porownaniu ze zwierzgtami
ludzka twarz jest najbardziej sptaszczona, a stereoskopiczne oczy sa wyraznie
wysunigte ku przodowi*®. Wskutek tego czlowiek ma wprawdzie znacznie
wezsze pole widzenia niz wiele zwierzat, ale takie uksztaltowanie twarzy
i usytuowanie oczu daje mozliwos$¢ dos¢ precyzyjnego okreslenia odlegltosci

43 W odroznieniu od malp przyjecie postawy wyprostowanej nie wymaga od cztowieka duzego
wysitku migéniowego. Malpy (a takze inne zwierzgta, np. tresowany kon czy pies) wprawdzie sa
w stanie rowniez przyja¢ postawg wyprostowana, ale jest ona dla nich wyjatkowo meczaca, poniewaz,
bedac nienaturalna, wymaga znacznego wysitku migsni. Wszelkie odchylenia od postawy wyprostowa-
nej nie sa dla czlowieka czym$ naturalnym i nalezy je traktowac jako wady. Szerokie omowienie
uwarunkowan, korzysci i ograniczen (odno$nie do poszczegélnych elementow ludzkiej anatomii) wyply-
wajacych dla czlowieka z naturalnej mu postawy wyprostowanej, a takze jej wad oraz ich korygowania
zob. np. J. Kotodziej, K. Kotodziej, I. Mimola, Postawa ciala, jej wady i korekcja, Rzeszow 2004.

44 Pogladowe przedstawienie, z mozliwoscia interaktywnego poréwnawczego zestawiania,
szkieletu cztowieka i innych ssakéw naczelnych zob. np. Eskeletons — The University of Texas at Austin,
http://www.eskeletons.org (10 VI 2011).

45 Zob. A. Salza, Ewolucja czlowieka. Atlasy naukowe, tham. L. Augustyn, Szczecin 1992, s. 14.

46 Zestawienie czaszki czlowieka wspolczesnego na tle czaszek innych hominidow (inaczej:
cztowiekowate; rodzina ssakéw nalezaca do naczelnych, ktora obejmuje cztowieka wspotczesnego oraz
kopalne istoty przedludzkie i praludzkie, m.in.: australopiteki, pitekantropy i cztowieka neandertalskie-
go; dzi$ reprezentowana tylko przez jeden gatunek Homo sapiens), zob. np. Comparison of all skulls,
http://www.talkorigins.org/fags’/homs/compare.html (10 VI 2011).
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danego przedmiotu i uzdatnia do widzenia przestrzennego. Dzigki temu czto-
wiek moze swobodnie postugiwaé si¢ rekoma. Ta za$ swoista wspotpraca rak
ze stereoskopicznymi oczami sprawia, ze w zyciu czlowieka duzo wigksze
znaczenie odgrywaja zmysty wzroku, ktory wyraznie jest zmystem dominuja-
cym, i dotyku niz wechu*’, smaku czy tez stuchu*®. W poréwnaniu ze zwierze-
tami cztowieka nalezy jednak mimo wszystko uznac¢ za istote ,,zmystowo upo-
§ledzong™®, tzn. organizmy zwierzece oprocz podstawowych pigciu zmystow
(wzroku, dotyku, wechu, smaku i shuchu) czgsto dysponuja innymi zmystami
(np. elektrycznym, magnetycznym, zmystem odczuwania poziomu wilgoci czy
tez cisnienia powietrza) oraz odbieraja okreslone bodzce w sposob bardziej
subtelny. Oznacza to, ze zwierzgta sa w stanie zareagowac na konkretne zmia-
ny w otoczeniu, ktorych cztowiek w ogdle nawet nie zarejestruje>”.

Ponadto caty zespot organéw shuzacych do wydawania glosu umozliwia
cztowiekowi o wiele bardziej niz u zwierzat zréoznicowane i niezbedne dla
ludzkiej mowy wydawanie dzwigkdéw. Zwierzgtom organy wydawania dzwig-
ku umozliwiaja jedynie jaka$ forme¢ mniej lub bardziej zaawansowanej komu-
nikacji, ktora sprowadza si¢ w zasadzie tylko do przekazywania informacji zwia-
zanych z poszukiwaniem pozywienia, rozmnazaniem i ochrona przed okreslonymi

zagrozeniami. Ludzkie organy mowy sa za$ na tyle rozwinigte, ze umozliwiaja

cztowiekowi postugiwanie si¢ mowa we wiasciwym tego stowa znaczeniu?!.

47 Warto zauwazy¢, ze na podstawie ostatnich badan nalezy przyznaé¢ wechowi znacznie wigksza
rolg w ludzkim Zyciu niz dotad przypisywano. Niemniej jednak wydaje sig, ze 1 tak ma on o wiele mniejsze
znacznie dla cztowieka niz wzrok i zwigzany z nim dotyk. Czlowiek jest przede wszystkim wzrokowcem.
Zob. A. Marchlewska-Koj, Wech w zZyciu cztowieka, http://www.if-pan.krakow.pl/ptp/6.html (10 VI 2011).

48 Interesujace jest przy tym, ze jesli cztowiek z jakichs powodow utraci w ogole lub w znacznej
czgsci zdolnos¢ do postugiwania sig swoim dominujacym zmystem wzroku czy tez go wcale od urodze-
nia nie ma badz ma go w postaci niewystarczajacej, inne zmysly (zwtaszcza shuch i dotyk) w jakim$
wymiarze przejmuja rolg wzroku (zastapienie obiektywnie istniejacych lub subiektywnie odczuwalnych
brakow w funkcjonowaniu jednych zmystow przez wzmozona aktywnos$¢ innych okresla si¢ mianem
kompensacji zmystow). Czlowiek nawet pozbawiony wzroku moze prowadzi¢ wowczas wzglednie —
oczywiscie z jakas pomoca innych ludzi i po przeprowadzeniu odpowiedniej rehabilitacji — samodzielne
zycie. Zdolnos$¢ kompensacji zmystéw nie jest tylko ludzka wiasciwoscia. Jest do tego zdolne w mniej-
szym badz wigkszym stopniu kazde zwierzg. Zob. J. Kuczynska-Kwapisz (red.), Rehabilitacja niewido-
mych i stabo widzqcych. Tendencje wspolczesne, Warszawa 1996.

49 Mozna by nawet powiedzie¢ wiccej, ze jesli chodzi o ogdlne anatomiczno-morfologiczne
dopasowanie si¢ do natury, cztowiek w poréwnaniu ze zwierzgtami ujawnia wigcej brakow niz doskona-
losci. Jako zwierzecy gatunek z tego tez powodu dawno juz powinien byt przesta¢ istnie¢. Cztowiek nie
posiada ani stosownego do klimatu owlosienia, ani rozwinigtych organéw obrony czy tez zdobywania
tupu. Zob. M. A. Krapiec, Ja-czlowiek, s. 59.

50 Np. o$miornice odczuwaja wrazenia smakowe ok. sto razy precyzyjniej niz ludzie, psy maja
zmyst wechu blisko tysiackrotnie wrazliwszy od ludzkiego, a delfiny dysponuja o siedemset razy wigksza
liczbg $wiattoczutych komorek niz zawiera si¢ w oku cztowieka. Omowienie fizjologii zmystow czlowieka
i zwierzat wraz z licznymi ilustrujacymi ja interesujacymi przykladami zob. np. V.B. Dréscher, Swiat
zmystow, thum. B. Witkowska, Warszawa 1971.

51 Zob. M. Kuckenburg, Pierwsze stowo. Narodziny mowy i pisma, przet. B. Nowacki, Warszawa
20006, s. 32-74.



Pozycja cztowieka w przyrodzie — osobliwe zwierze 43
Studia Warminskie 48 (2011)

Czlowiek nie posiada ktow obronnych, a takze w stosunku do innych
ssakow ma wzglednie stabo rozwinigta muskulaturg szczek. W jakim$ sensie
rekompensuje mu to zdolno$¢ rak do przenoszenia przedmiotow i postugiwa-
nia si¢ bronia czy tez narzedziami, ktérymi moze rozdrabnia¢ pokarm. Czoto
u cztowieka nie petni, tak jak u zwierzat, funkcji nasady silnych zwaczy. Czlo-
wiek posiada tez duzo lzejsza, a przy tym rowniez wigksza w stosunku do wagi
i wielkos$ci ciata, niz ma to miejsce u zwierzat, mézgoczaszke, w ktorej miesci
si¢ stosunkowo olbrzymi mézg>2.

I w koncu cho¢ cztowiek w stosunku do malp nie posiada zadnych no-
wych czgéci mozgu, to jednak umozliwiajaca wyzsze funkcje duchowe kora
mozgowa jest u niego o wiele silniej rozwinigta niz filogenetycznie starsze
partie mézgu: $§rodmozdze, mozdzek i pien mozgu. Z anatomiczno-morfolo-
gicznego punktu widzenia najmniejsze roznice zachodza migdzy struktura mo-
zgu cztowieka i szympansow. Nie s one az tak znaczne, aby wyraznie rzucaly
si¢ w oczy. Jednakze z uwagi na specyfik¢ zachowan czlowieka i szympansow,
ktora jest ewidentnie odmienna, wydaje si¢, ze jej uzasadnienia nalezy szukac
w funkcjach i budowie ich mézgow?3.

B. Ontogenetyczna wyjgtkowos¢ cztowieka

Kluczowa cezurg w procesie zyciowym kazdej istoty zwierzgcej sa naro-
dziny, czyli opuszczenie organizmu matki badz wyklucie si¢ z jaja i zakoncze-
nie tym samym embrionalno-ptodowego, a rozpoczecie wzglednie samodziel-
nego okresu zycia. U poszczegdlnych gatunkéw zwierzat mozna zaobserwo-
waé, ze im wyzszy jest stopien ich ewolucyjnego rozwoju, tym dtuzej w da-
nym przypadku trwaja okres ciazy czy tez rozwdj w jaju. Jest to szczegdlnie
zauwazalne u wyzszych ssakow>*. Tymczasem wydaje sig, ze cztowiek rodzi
si¢ jakby zbyt wczesnie. Okres ciazy, ktory odpowiadatby stopniowi jego roz-

52 Graficzne przedstawienie stosunku ciezaru mozgu do ciezaru ciala wybranych kregowcow,
w tym tez niektorych malp oraz cztowieka, zob. np. H.J. Jerison, Paleoneurology. The study of brain
endocasts of extinct vertebrates, http://brainmuseum.org/Evolution/paleo/index.html (10 VI 2011).

53 Zob. S. Dehaene, J.-R. Duhamel, M.D. Hauser, G. Rizzolatti (red.), From Monkey Brain to
Human Brain, Cambridge-Massachusetts 2005.

54 Mowiac doktadniej, czas trwania inkubacji lub ciazy jest na ogot skorelowany z wielko$cia
osobnikow danego gatunku, np. u kur inkubacja trwa ok. 22 dni, kaczek — 21-35 dni, ciaza u myszy trwa
19-31 dni, lisow — 51-63 dni, kotow — 52—69 dni, pséw — 53—71 dni, kéz — 136-160 dni, krow — ok. 280
dni, koni — 329-345 dni, stoni — 510-730 dni. Cigza u malp w zaleznosci od gatunku rozciaga si¢ na
okres od ok. 140 do blisko 270 dni. U malp cziekoksztaltnych czas trwania ciazy przedstawia sig
nastgpujaco: u gibondw — ok. 210 dni, szympansow — ok. 230 dni, goryli — ok. 250 dni, orangutanow
— ok. 270 dni. Zob. Gestation, Incubation, and Longevity of Selected Animals, http://www.infople-
ase.com/ipa/A0004723.html (11 VI 2011); Atlasy zwierzqt, http://zwierzeta.ekologia.pl (11 VI 2011).
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woju, winien trwac¢ ok. 21-22 miesigey, a trwa — jak wiadomo — ,,tylko” ok.
9 miesiecy (tzn. 40 tygodni — 280 dni)>>.

W $wiecie zwierzat mozna zauwazy¢, ze rodza si¢ one jako w zasadzie
gotowe do samodzielnego zycia, tzn. sa juz na tyle dojrzate, ze w stosunkowo
krotkim czasie moga zacza¢ w miar¢ samodzielnie funkcjonowaé. Owa goto-
wos¢ jest tym powszechniejsza 1 nastgpuje tym szybciej po narodzeniu, im
zwierze znajduje si¢ na nizszym poziomie rozwoju ewolucyjnego. Ponadto
niemal u wszystkich zwierzat wraz z koncem okresu embrionalno-ptodowego
tempo trwajacego nadal osobniczego rozwoju znacznie si¢ zmniejsza>®. Czto-
wiek natomiast rodzi si¢ jako istota catkowicie bezradna. Bez dlugotrwalej
1 intensywnej opieki ze strony innych dojrzatych juz ludzi nie jest w stanie
przezy¢. Co wazniejsze, dojrzewanie jego nerwowo-migsniowej organizacji
z niezmieniong szybkoscia trwa jeszcze przez blisko jeden rok po urodzeniu.
Pierwszy rok zycia cztowieka mozna by wigc nazwac swoistym ,,pozamacicz-
nym rokiem embrionalno-ptodowym™>’.

Zwierzeta decydujaca plastyczng faze swojej nerwowo-mig§niowej orga-
nizacji przezywaja w ciele matki badz w jaju. Tam wlasnie powstaje solidna
konstrukcja funkcjonowania zwierzgcego organizmu oparta na instynktach,
ktora po narodzeniu zasadniczo juz sie nie zmienia®®. Jesli za$ chodzi o czto-
wieka daje si¢ zauwazy¢, ze ksztaltowanie si¢ nerwowo-migsniowej struktury

55 Zob. G. Haeffner, Wprowadzenie, s. 24.

56 Przedstawione wyzej ujecie rozwoju zwierzat jest oczywiscie bardzo uproszczone. Wiele
zwierzat, aby w ogoéle przezy¢, przez pewien czas musi pozosta¢ pod opieka rodzicow (np. mlode
mrowkojada wielkiego jest karmione mlekiem matki przez 6 miesigcy i dopiero po dwoch latach osiaga
samodzielnos¢; podobnie dlugo sa karmione mlekiem mlode rysia euroazjatyckiego, osiagaja one samo-
dzielno$¢ przed uptywem pierwszego roku zycia; mtode tygrysy do samodzielnego zycia, ale w towarzy-
stwie matki, zdolne sa juz 8 tygodni po narodzeniu sig; u gibondéw, goryli, orangutanow i szympansow
miode pozostaja w bardzo bliskim kontakcie z matka przez kilkanascie miesigcy, a luZniejsza opieka
rodzicéw nad potomstwem trwa nawet do kilku lat). Wigcej na temat rozwoju embrionalno-ptodowego
zwierzat 1 osiggania przez nie dojrzalosci zob. np. M. Sussman, Wzrost i rozwdj zwierzqt, tham.
J. Michejda, Warszawa 1967; A. Le Moigne, Biologia rozwoju, przet. J. Moraczewski, Warszawa 1999;
R.M. Twyman, Biologia rozwoju. Krotkie wykiady, tham. J. Klag, Warszawa 2005; C. Jura, J. Klag (red.),
Podstawy embriologii zwierzqt i cztowieka, t. 1-2, Warszawa 2005.

57 Propozycje, ze rozwdj embrionalno-ptodowy w przypadku czlowicka rozciaga sig takze na
pierwszy rok zycia po urodzeniu, jako pierwszy przedstawit szwajcarski biolog A. Portmann (1897-1982).
Okreslit on ten rok mianem extrauterines Friihjahr (,,pozamaciczny rok embrionalno-ptodowy”). Zob.
A. Portmann, Zoologie und das neue Bild vom Menschen. Biologische Fragmente zu einer Lehre vom
Menschen, Hamburg 1956, s. 68—80.

58 Juz w trakcie rozwoju embrionalno-ptodowego u zwierzat ksztaltuja sic mechanizmy zacho-
wan agonistycznych (instynktownych), ktore sa reakcja na pojawienie si¢ w poblizu innego osobnika.
Do takich zachowan zalicza si¢ m.in.: agresjg, ucieczke, akinezg (pozostawanie w catkowitym bezru-
chu), przyjmowanie postawy grozenia lub postawy imponujacej, poz¢ uleglosci wobec silniejszego
osobnika czy tez czyszczenie ciata. Systematyczne przedstawienie aktualnej wiedzy na temat powstawa-
nia i funkcjonowania fizjologicznych mechanizmow, ktore leza u podstaw zachowania si¢ zwierzat
(i ludzi) zob. np. B. Sadowski, Biologiczne mechanizmy, s. 379-406, 424—442.
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jego organizmu odbywa si¢ nie tylko w trakcie embrionalno-ptodowego roz-
woju, ale przez jakis czas (blisko kilkanascie miesi¢cy) z ogromna intensywno-
Scia — zupehnie niespotykang w Swiecie zwierzecym — trwa rowniez po naro-
dzeniu. Z reguty od 9 do 11 miesiaca zycia u ludzkiego niemowlgcia ksztaltuja
si¢ np. jednoczesnie trzy istotne rysy ludzkiej egzystencji: postugiwanie si¢
narzedziami, specyficzna mowa oraz wyprostowana postawa. Ich pojawienie
si¢ jest mozliwe tylko dzigki temu, ze w okreslonym momencie po narodzeniu
odpowiedniej dojrzatlosci nabrata struktura nerwowo-mig$niowa ludzkiego or-
ganizmu?. W okresie niezdolno$ci mtodego cztowieka do prowadzenia samo-
dzielnego zycia na jego rozwoj oprocz czynnikéw dziedziczno-naturalnych
ogromny wpltyw ma takze dazenie do nasladowania innych ludzi, co sprawia,
ze poszczegolny cztowiek zawsze dojrzewa w zastanym kulturowo-spotecz-
nym klimacie®?.

W odniesieniu do zwierzat na przestrzeni catlego rozwoju osobniczego
mozna tez méwié o ludzkiej retardacji biologicznej, czyli znacznym zwolnie-
niu tempa rozwoju danego organizmu. Ujawnia si¢ ona zwlaszcza wowczas,
gdy zostanie wzigta pod uwage proporcjonalna dhugos¢ zycia po utracie zdol-
nos$ci rozrodczych u zwierzat i cztowieka. Zwierzeta po przekwitnigciu w zasa-
dzie stosunkowo szybko zdychaja. Czlowiek z kolei moze jeszcze dlugo zy¢
aktywnie i owocnie®!.

C. Specyficzna struktura ludzkich zachowan

Wyjatkowo$¢ czlowieka w §wiecie organizmow ozywionych ujawnia sig
jeszcze wyrazniej, niz ma to miejsce w przypadku przedstawionych wyzej
dwoch ptaszczyzn: anatomiczno-morfologicznej i ontogenetycznej, w struktu-

59 Zob. T. Hellbriigge, J.H. von Wimpffen, Pierwsze 365 dni zycia dziecka, thum. K. Kolodziej,
Warszawa 1992.

60 Warto podkresli¢, ze w kontekscie kulturowo-spotecznym cztowiek nie tylko dojrzewa, prze-
chodzac od stanu niesamodzielnosci do wzglgdnej samodzielnosci, ale cate jego zycie i rozwdj — od
samego poczatku do konca — sa nierozerwalnie zwiazane z kulturowo-spotecznymi uwarunkowaniami.
Zob. np. A. Brzezinska, Spoleczna psychologia rozwoju, Warszawa 2010.

61 Zwierzeta koncza zycie stosunkowo szybko po naturalnym utraceniu zdolnosci do rozmnaza-
nia si¢. U najbardziej rozwinigtych $mier¢ nastgpuje mniej wigcej rok po przekwitnigciu (np. szympans,
lew, wilk). Statystycznie wspolczesne zas kobiety maja szansg¢ (w znacznej mierze dzigki odpowiedniej
opiece medyczno-socjalnej) aktywnie i owocnie zy¢ jeszcze blisko 35 lat, a nawet i wigcej, po przekwit-
nigciu, ktore nastgpuje w wieku ok. 55 lat. Mozna na tej podstawie powiedzie¢, ze zwierzgta w jakims$
sensie zyja tylko po to, aby si¢ rozmnaza¢. Natomiast sensu ludzkiego zycia nie da si¢ zredukowac
wylacznie do zachowywania biologicznego istnienia gatunku, poniewaz u czlowieka naturalna utrata
zdolno$ci do rozmnazania si¢ w zasadzie nie pokrywa si¢ z koncem zycia. Graficzne przedstawienie
ludzkiej retardacji rozwojowej na tle retardacji lemuréw, makakow, gibonow i szympanséw zob. np.
Cechy, ktore pozwalajq wyroznié cztowieka jako osobny gatunek (species), http://antopologia.site90.net/
czlowiekgatunek.html (12 VI 2011).
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rze ludzkich zachowan. O ile we wcze$niejszych dwoch obszarach mozna
byloby wskazywaé, ze poszczegdlne elementy rdéznigce cztowieka i zwierzgta
jako$ jednak do siebie przystaja, gdyz sa tylko ilosciowe®?, o tyle na plasz-
czyznie behawioralnej pojawiaja si¢ roznice, ktore wyraznie nabieraja charak-
teru jakosciowego. W strukturze ludzkich zachowan pojawiaja si¢ elementy,
ktorych prézno szukaé w §wiecie zwierzat®3,

Zwierzece zachowania w poszczegdlnych sytuacjach nie sa catkowicie
rozne, ale od poczatku sa okreslone w sposéb charakterystyczny dla danego
gatunku. Okreslenie to moze by¢ catkowite (np. u jednokomérkowcow a nawet
owadow) lub znaczne (np. u wyzszych ssakow). Zwierzgta w swoim dzialaniu
zawsze sa uwarunkowane zarowno wtasna jednostkowa korzyscia, jak rowniez
korzyscia catego gatunku. Ich reakcje sa oparte na wrodzonych schematach,
tzn. zwierzeta zasadniczo wiedza, jak w danej sytuacji maja zareagowac i co
jest korzystne zaréwno dla nich samych, jak i calego gatunku. U wyzszych
kregowcow zauwazalny jest wpltyw czynnikow niewrodzonych takich, jak:
utrwalanie relacji (np. relacja matka—dziecko) oraz réznorakie formy uczenia
si¢ (np. przypadkowe a korzystne zachowania sa powtarzane, nasladowanie
innych osobnikow). Im wyzszy stopien rozwoju, tym mniejsza ,,sztywnos¢”
zachowan instynktownych i wigkszego znaczenia nabieraja procesy uczenia
si¢. Jednak zachowania, ktorych zwierzeta ucza si¢ najtatwiej, sa w znacznej
mierze determinowane przez instynkty wlasciwe danemu gatunkowi. Oznacza
to, ze kazde zwierz¢ w swoim dzialaniu przejawia swoista kombinacje zacho-

62 Np. réznica w diugosci trwania ciazy u czlowieka i poszczegolnych zwierzat czy tez ksztalt
i budowa ich szkieletu w gruncie rzeczy sa roznicami ilosciowymi, poniewaz dadza si¢ w jakis sposob
zmierzy¢ i liczbowo wyrazié.

63 Przeprowadzone w ostatnich dekadach badania w ramach biologicznych nauk behawioralnych
(m.in. w psychologii poréwnawczej, ekologii behawioralnej i psychologii ewolucyjnej), pozwalaja
stwierdzi¢, ze migdzy zachowaniami czlowieka i zwierzat, w szczegdlnosci matp cziekoksztattnych,
oprocz wyraznych jako$ciowych rdznic istnieja rowniez pewne homologie — np.: 1) ludzka ciekawosc,
ktora lezy u fundamentdow powstania nauki, wydaje si¢ by¢ pokrewna zwierzgcemu popgdowi badaw-
czemu; 2) ludzka sktonnos¢ do prowadzenia wojen jako$ odpowiada zwierzgeej agresywnosci; 3) zarow-
no cztowiek, jak i zwierz¢ czuje si¢ i zachowuje bardziej pewnie w $srodowisku lepiej sobie znanym,;
4) czlowiek przywiazuje si¢ do miejsc, zwlaszcza ,,domu rodzinnego”, natomiast wiele sposrod zwierzat
ma stale miejsce zamieszkania; 5) cztowiek i wyzsze zwierzgta sg istotami hierarchicznymi, tzn. ranga
danego osobnika w grupie zwykle rosnie z wiekiem i bywa jako$ wyrazana, np. poprzez proporcjonalny
dystans osobisty. Niewatpliwe istnienie owej homologii oznacza to, ze wiele sposrod ludzkich zachowan
wydaje si¢ mie¢ jakosciowe odpowiedniki w §wiecie zwierzgcym. Wysuwa sig na tej podstawie hipote-
zg, ze owe jakosciowe roznice migdzy czlowiekiem a zwierzgtami nalezy traktowaé jako emergentyczne
(od ,,emergencji”) skoki na tle ciaglosci. Innymi stowy sadzi sig, ze podczas wzrostu poziomu organiza-
cji prostszych elementéw — charakterystycznych dla Swiata zwierzgcego — wynurzyly si¢ nowe jakosci,
ktore sg wilasciwe ludzkiemu dziatania, a nie sa juz zauwazalne wérod zwierzat. Wigeej na ten temat
zob. np. J.A. Chmurzynski, Etopsychiczne granice miedzy zwierzetami a cztowiekiem, w: G. Bugajak,
J. Tomezyk (red.), Kontrowersje, s. 27-42.
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wan wyuczonych i wrodzonych. Przy czym od tych ostatnich nigdy nie jest

w stanie si¢ uwolni¢4.

Ludzkie zachowania okre$laja inne przymioty. Zachowanie cztowicka
jest bardziej uwarunkowane uczeniem si¢ na podstawie tradycji 1 wlasnego
rozumienia si¢ niz sztywnymi instynktami (jak ma to miejsce u zwierzat), ktore
w ludzka biologie sa wpisane®>. Poszczegdlne dziatania i instynkty cztowieka
sa ze soba Scisle powigzane 1 moga si¢ wzajemnie modyfikowaé, tzn. te same
zachowania, odmiennie niz u zwierzat, u ludzi moga mie¢ inna przyczyne
i inny cel®, a takze te same potrzeby (popedy) cztowiek, inaczej niz zwierzeta,
moze $wiadomie zaspokaja¢ w catkowicie odmienny sposob®’. Rowniez ak-
tywnos$¢ seksualna cztowieka jest w znacznie mniejszym stopniu niz wsroéd
zwierzat zalezna od rytméw rui®®. W mniej lub bardziej atematycznym dziata-

64 Szerokie omowienie tej problematyki zob. np. T. Kaleta, Zachowanie si¢ zwierzqt. Zarys
problematyki, Warszawa 2007.

65 Najlepiej to wida¢ na przykladzie odzywiania sie czlowieka. Jedna z najbardziej podstawo-
wych ludzkich potrzeb, potrzeba odzywiania sig (nierozerwanie zwiazana z instynktem samozachowaw-
czym) moze by¢ i faktycznie jest zaspokajana przez ludzi w roézny sposob. Przyktadowo w jednych
kulturach ludzie zwyczajowo jedza dane pokarmy (np. wieprzowina jest jednym z podstawowych rodza-
jow migs, ktore spozywaja Polacy), a w innych ich zupehie nie spozywaja (np. Zydzi i muzutmanie
w ogole nie jedza wieprzowiny), i to nie z tego powodu, Ze nie sa smaczne czy tez sa niezdrowe, ale
z uwagi np. na tradycje narodowa badz przepisy religijne (jak to ma miejsce np. w przypadku Zydow
i muzutmanéw), ktora na owe pokarmy naktada swoiste tabu. Na powszechne uwarunkowanie ludzkiego
zachowania bardziej czynnikami kulturowymi niz instynktowymi zdaje si¢ wskazywac¢ m.in. fakt, ze
zjawisko tzw. tabu pokarmowego jest bardzo typowym fenomenem ludzkiego $wiata. Omoéwienie tego
zjawiska i réoznych jego postaci zob. np. S. Wilke, Die verspeiste Esskultur. Nahrung und Nahrungsta-
bus, Marburg 2005.

66 Np. dany cztowiek spozywajac positek raz moze czynié to tylko i wytacznie w celu zaspokoje-
nia glodu, innym razem moze kierowac si¢ chgcia odczucia niezwyklej przyjemnosci ze skosztowania
kulinarnie wykwintnej potrawy, a jeszcze innym razem jedzenie moze by¢ jedynie dodatkiem do rodzin-
nego czy tez towarzyskiego spotkania, ktoérych zasadniczym celem nie tyle jest spozycie positku, co
nawiazanie lub poglebienie migdzyludzkich relacji. Zob. np. Gdy jedzenie przestaje by¢ tylko pokarmem.
Z psychoterapeutkq Renatq Procak rozmawia Aneta Barta, http://www.plasterek.pl/GdyJedzeniePrzesta-
jeByc.html (14 VI 2011).

67 Dobrym przyktadem jest naturalna ludzka dazno$¢ do bycia matka lub ojcem. Dazno$¢ ta
zwykle jest zrealizowana w postaci naturalnego macierzynstwa lub ojcostwa, kiedy to ludzie rodza
i wychowuja potomstwo. W szczegdlnych sytuacjach moze tez by¢ jednak zrealizowana w postaci tzw.
duchowego macierzynstwa lub ojcostwa, gdy np. odpowiednio kobieta (np. siostra zakonna) lub mgz-
czyzna (np. kaptan) swiadomie ksztaltuje samego siebie w taki sposob, aby sta¢ si¢ dla innych ludzi
kims$ na wzor matki badz ojca. Zob. np. G. Bunge, Ojcostwo duchowe. Chrzescijanska gnoza u Ewagriu-
sza z Pontu, tham. A. Jastrzebski, A. Ziernicki, Krakow 2009.

68 Aktywno$é seksualng czlowiek moze zasadniczo podejmowaé w dowolnym momencie i cza-
sie. Ludzkie zycie seksualne nie jest tak bardzo, jak zwierzece, uzaleznione od cyklow wystgpowania
okresow ptodnosci i bezptodnos$ci. Seks w przypadku cztowieka jest nie tylko zachowaniem o charakte-
rze reprodukcyjnym, ale rowniez — a nawet przede wszystkim — stuzy poglebianiu wigzi i okazywaniu
sobie przez partneréw wzajemnej milosci. Zob. np. Seks dzikich zwierzqt. Z dr. Andrzejem Kruszewi-
czem, dyrektorem warszawskiego zoo, rozmawia Wojciech Staszewski, http://wyborcza.pl/
1,75480,9086329,Seks dzikich zwierzat.html?as=1(2-6)&startsz=x (14 VI 2011); K. Knotz, Akt mai-
zenski. Szansa spotkania z Bogiem i wspotmatzonkiem, Krakow 2001.
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niu cztowieka pojawia si¢ ponadto miejsce na refleksje i wolna decyzje, co
oznacza, ze cztowiek — w odroznieniu od zwierzat — moze catkowicie oderwac
si¢ od nadrzednych celdéw istot zywych, ktorymi sa zachowanie zycia® i zro-
dzenie potomstwa’. I w koficu cztowiek napotkane przedmioty nie tylko od-
czuwa, ale takze je rozumie i respektuje. Ta ludzka zdolnos¢ — niezauwazalna
w $wiecie zwierzecym — umozliwia cztowiekowi tworzenie kultury, a w szcze-
golnosci nauki (tzn. poszukiwania prawdy dla niej samej) oraz etyki (czyli
krytycznej refleksji nad moralnoscia)’!.

Podsumowanie

Na podstawie przeprowadzonych powyzej analiz nalezy uznaé, ze pozy-
cja cztowieka w §wiecie przyrody jest osobliwa. Czlowiek, rozpatrywany jako
ciato, przynalezy do $wiata, na ktorego catos¢ sktada si¢ zaréwno przyroda
nieozywiona, jak i ozywiona. Z uwagi na to, ze ludzkie ciato jako pewna
catos¢ wykazuje cechy organizmu, cztowieka nalezy umie$ci¢ w ramach
przyrody ozywionej, na ktora sktadaja si¢ organizmy roslinne i zwierzgce.
I w koncu, cztowiek jako organizm ma wprawdzie wiele wlasciwosci charak-

% Doskonatym przyktadem moga by¢ strajki glodowe czy tez $wiadoma $mieré¢ gtodowa trakto-
wane jako forma protestu przeciwko czemus$ badz $rodek wymuszania na kim$ okreslonego dziatania.
Tego typu formy walki wydaja si¢ by¢ specyficznie ludzkie i zupetnie niezauwazalne u zwierzat. Mozna
by je okresli¢ jako bierny opor, czyli sprzeciw bez uzywania sily fizycznej i wigkszej aktywnosci. Za
tworce idei biernego oporu uznaje si¢ Mahatmg¢ Gandhiego (1869—1948), ktory wzywat swoich roda-
kow, aby w ten sposob przeciwstawiali sig brytyjskim wladzom kolonialnym w Indiach. Zob. B. Mrozek
(pseud. J. Warda), Mahatma Gandhi. Przywodca Indii, Warszawa 1968.

70 Np. $wiadomy wybor zycia w celibacie w tym celu, aby moc sie lepiej zaopiekowaé¢ chorymi
rodzicami lub rodzenstwem badz tez catkowicie poswigci¢ si¢ pracy na rzecz dobra innych ludzi. Zob.
np. W. Fijalkowski, Rozwazania o celibacie, W drodze 12 (1995), s. 76-80.

71 Takiej kultury jak ludzka inne gatunki nie stworzyly (a przynajmniej dotad tego nie udato sie
zaobserwowac), w szczeg6Olnosci jesli chodzi o wytwory kultury materialnej, nauke czy tez etyke.
Chociaz niektore zwierzgta fizycznie sa zdolne do tworzenia czego$ na wzor ludzkich wytworow kultu-
rowych (np. malpy, jesli zostang zachgcone przez cztowieka, sa w stanie namalowac obraz), to jednak
ZWYCzajowo nie czynig tego na wolnosci i w naturalnym swoim $rodowisku. W $wiecie zwierzgcym
mozna zauwazy¢ jedynie pewne elementy, ktore jaki$ sposob przypominaja ludzka kulturg. Naleza do
nich m.in. rytualy (zalotow, polowan i poddawania si¢) oraz zachowania spoteczne (respektowanie
hierarchii, podzial obowiazkéw, grupowa opieka nad mtodymi). Zwierzgta sa tez zdolne do pewnych
zachowan o zaczatkowym charakterze nauko-tworczym, np. wyzsze zwierzgta ucza swoje mtode odpo-
wiednich zachowan w okreslonych sytuacjach (takich, jak polowanie, ucieczka), oraz moralnym, np.
moga si¢ od czlowieka nauczyc¢ tego, co dobre a co zte, czy tez bardziej troszczy¢ sig¢ o osobniki ze soba
spokrewnione niz zupetnie obce. Trudno jednakze mowic o istnieniu w §wiecie zwierzgcym czegos, co
cho¢ w jakim$ minimalnym stopniu jakos$ciowo odpowiadatoby ludzkiej kulturze, a zwlaszcza nauce
i etyce jako takim. Zwierzgta zdaja si¢ bowiem nie posiada¢ zdolnosci do wyrazania, obiektywizowania
i symbolizowania wilasnych przezy¢. Zob. np. H. Drewniak, Roznice miedzy czlowiekiem a zwierzetami
w odbiorze znakow i symboli, w: G. Bugajak, J. Tomczyk (red.), Kontrowersje, s. 43-52.
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terystycznych dla $wiata zwierzecego, a zwlaszcza dla malp czlekoksztaltnych
(gibonoéw, orangutanéw, goryli i szympansow), to jednak zajmuje w tymze
Swiecie wyjatkowe miejsce. Wskazuje na to przede wszystkim specyficzna
struktura ludzkich zachowan. Sa w niej obecne okreslone elementy, ktore zdaja
si¢ nie mie¢ swojego zwierzgcego odpowiednika. Mozna powiedzie¢, ze czto-
wiek zarowno nalezy do swiata zwierzat, jak i w jakims$ sensie wykracza poza
ten $wiat, tzn. jest w nim gatunkiem wyjatkowym, poniewaz wydaje si¢ by¢
jedynym organizmem, ktory potrafi catkowicie zapanowac nad swa zwierze-
€4 natura.

Powyzsze spostrzezenie moze budzi¢ zdumienie, poniewaz cztowiek sam
dla siebie staje si¢ problemem. By na 6w problem zadowalajaco odpowiedziec,
trzeba zmierzy¢ si¢ z pytaniami typu: dlaczego czlowiek zachowuje si¢ ina-
czej? Jak jest to mozliwe, aby tylko jeden gatunek zwierzat — cztowiek — ze
wzgledu na swoje niektore zdolnosci radykalnie (jako$ciowo) roznit si¢ od
catego Swiata zwierzat? Czy owa osobliwos¢ czlowieka jest rzeczywistym pa-
radoksem, czy tez moze jest to tylko paradoks pozorny?

Wydaje sig, ze nauki przyrodnicze, w szczegdlnosci biologiczne, przy tak
postawionych pytaniach dochodza do pewnej granicy, ktérej nie sa w stanie
przekroczy¢. W obszarze przyrodoznawstwa mozna tylko stwierdzi¢, ze czto-
wiek jest zwierzeciem osobliwym. Cheac zas wyjasnic, dlaczego cztowiek jest
zanurzony w $wiat przyrody i jednoczes$nie nie do konca do niego pasuje,
nalezy przejs¢ na ptaszczyzng filozoficzna.

THE STATUS OF THE MAN IN THE NATURE
— THE PECULIAR ANIMAL
(SUMMARY)

The question: who is the man? seems to be the very important philosophical problem. This
question focuses many different problems of the philosophy. Recently we have another form of
this question: is the man only an animal? The development and results of the biology lead us to the
statement — the man is the only one of many elements of the nature, wholly connected with the
world. The analysis of the human way of being presents us, that the man is really the part of the
nature, but he has the special status in the world. On the one hand he has many features with dead
and living nature, especially with the apes. On the other hand the man has the certain attributes and
abilities, which have no equivalent in the world of plants and animals. We can say the man belongs
to the nature and he steps over it. He is a very peculiar species because he can control his animal

nature.
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DIE STELLUNG DES MENSCHEN IN DER NATUR
— EIN BESONDERES TIER

(ZUSAMMENFASSUNG)

Eine der philosophischen Schliisselprobleme scheint die Frage zu sein, wer der Mensch sei.
Wie in einer Linse werden hierin alle anderen Fragen der Philosophie gebiindelt. In letzten Jah-
rzehnten wird dieser Frage ein wenig anders formuliert, ndmlich: Ist er Mensch nur ein Tier? Die
gewaltige Entwicklung der biologischen Wissenschaften sowie das dadurch erworbene Wissen
filhren dazu, dass der Mensch immer mehr als eines der Elemente der Naturwelt gesehen wird,
ganz in dieser Welt aufgehend und integral mit ihr verbunden. Die Analyse der menschlichen
Lebensweise zeigt jedoch, dass obwohl der Mensch tatséchlich zur Naturwelt gehort, darin jedoch
eine besondere Stellung einnimmt. Auf der einen Seite verbindet ihn viel mit der unbelebten Natur,
aber auch mit allen belebten Organismen und letztendlich mit den Tieren, besonders mit den
Primaten. Auf der anderen Seite besitzt er jedoch besondere Fahigkeiten, die keine Entsprechung
in der Tierwelt zu haben scheinen. Man kann sagen, dass der Mensch sowohl zur Naturwelt gehort,
als auch sie im gewissen Sinne iiberschreitet. Zweifelsohne ist er darin eine besondere Art, denn er
scheint der einzige Organismus zu sein, der zur Beherrschung seiner tierischen Natur fahig ist.
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Zacharias, der Heilige Lukas.

Wprowadzenie

Mozna powiedzie¢, ze Lk 1-2 (Ewangelia dziecigctwa Jezusa) prezentuje
— w pewnym sensie — obraz struktury spolecznej starozytnego Swiata $rod-
ziemnomorskiego. Autor trzeciej Ewangelii w Lk 1-2 usituje przedstawi¢ wy-
miary spoteczne tekstow i kontekstow w nich zawartych. Mozna zatozy¢, ze
w przedstawionych modelach (w wymiarze calej relacji ewangelicznej Lk
— a wiec takze w Lk 1-2), sa i te dotyczace gldownych wartosci czci 1 hanby,
majq z natury charakter spoteczno-religijno-naukowy i powinny by¢ zinterpre-
towane w taki sposob, aby wyjasni¢ sposoby oceniania przez czytelnika rdznic
kulturowych, jak réwniez szczegdlne spoteczno-religijne i kulturowe cechy
odbiorcéw Lukasza.

Sadzimy, ze owe sposoby oceniania przez czytelnika £k 1-2 r6éznic kultu-
rowych, jak rowniez szczegdlne spoteczno-religijne i kulturowe cechy odbior-
cow sw. Lukasza, definiuja czg¢$¢ z nich jako pozytywna wartos¢ czlowieka
w jego wlasnych oczach i oczach jego grupy spoteczno-religijnej. Cz¢$¢ moze
by¢ przypisana lub nabyta. Pierwsza z nich przynalezy jednostce ze wzgledu
na czynniki znajdujace si¢ poza jego kontrola, np. pochodzenie rodzinne, rasa,
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wiek, pte¢. Czgs¢ nabyta natomiast wynika z wysitku jednostki, by poprawic¢
swoja pozycje w danym systemie spoteczno-religijnym czesto kosztem innych,
np. poprzez osiagniecia edukacyjne lub zawodowe albo przez wysitki bardziej
bezposrednie — podwazanie pozycji innych, w pewnego rodzaju spoleczno-
-religijnej rywalizacji. Cho¢ ich model jest o wiele bardziej rozwinigty, takie
krotkie naszkicowanie jego zarysow wystarczy, by wprowadzi¢ tutaj nasz te-
mat, tzn. zastosowanie powyzej przedstawionego modelu do Lukaszowego ob-
razu Maryi (Ek 1-2)!.

Ewangelia wedlug $w. Lukasza rozpoczyna si¢ od szkicu zaszczytow
przypisanych Jezusowi ze wzgledu na jego krolewskich krewnych. I tak $w.
Jozef pochodzi z czcigodnej rodziny, powotujacej si¢ na Dawida jako przodka
(Lk 1,27; 2,4). Poniewaz rodziny kaptanskie ciesza si¢ honorowymi przywile-
jami i poniewaz Maryja jest krewna corki Aarona (Lk 1,5.36), dlatego uznac
wypada, ze Maryja cieszy si¢ zaszczytnymi przywilejami linii kaplanskie;.
Dane biblijne wskazuja na przywilej, ze sama Maryja nalezy do rodziny ka-
ptanskiej. Mozna w podsumowaniu powyzszych dywagacji wskaza¢ (komen-
tujac czystos¢ Jezusa), ze skoro ludzi mozna rozmiesci¢ na pewnego rodzaju
mapie, to fakt, gdzie umiescimy Jezusa, ma znaczenie. Maryja byta spokrewnio-
na z rodem kaptanskim, tak jak Zachariasz nalezat do zmiany Abiasza (Lk 1,5),
a Elzbieta byla jednq z corek Aarona (Lk 1,5). Oboje byli sprawiedliwi wobec
Boga, postepujqc nienagannie wedtug wszystkich przykazan i ustaw Panskich
(Lk 1,6). Byli oni spokrewnieni z Maryja, Matka Jezusa, co oznaczalo, ze
i Ona miata powiazania z rodem kaptanskim. Jego Opiekun pochodzit z domu
Dawidowego (Lk 1,27; 2,4; 3,23.31-32). A zatem Jezus nalezal do dwoch
najswigtszych linii rodzinnych w Izraelu, kaptanskiej i krolewskie;.

Wydaje sig, ze trzeci ewangelista wiernie odzwierciedlit wzorce kulturo-
we swojego Swiata, przedstawiajac Maryje jako osobg o czcigodnych prawach.
Relacje natchnione Ewangelisty w Lk 1-2 zawieraja w sobie rowniez potencjat
ksztaltowania $wiata kulturowego. Przekaz ewangeliczny — Lk 1-2 — wprowa-
dza odbiorcow jakby w nowy $wiat. Ma to na celu potwierdzenie badZ podwa-
zenie tego, co odbiorcy w sposob naturalny domniemali, lub do czego doszli
droga analizy mys$lowej. Mowiac ogolniej, ewangeliczna relacja (Lk 1-2) nie
moze by¢ jedynie traktowana jako narzedzie komunikacji2 .

W takiej sytuacji mozna przyjac, ze kontekst odczytywania Lk 1-2 (i calej
trzeciej ewangelii synoptycznej), nie jest to wystarczajaco jasny, czy Ewangeli-
sta pisat w zgodzie (lub wbrew) z kulturowymi zatozeniami dotyczacymi

1 Por. J. Saymour, A. Smith, Macmillan Dictionary of Anthropology, t. 11, London 1986, s. 267.

2 Por. U. Eco, Semiotics and the Philosophy of Lnaguage, Bloomington 1984, s. 25. Takze:
A.A. Tolbert, Sowing the Gospel: Marks world in Literary-Historical Perspective, Minneapolis 1989,
s. 303-304.



Obraz zycia spofeczno-religijnego Maryi w Ewangelii Dziecigctwa Jezusa (tK 1-2) 53
Studia Warminskie 48 (2011)

(w tym przypadku), definicji statusu w danym systemie spoteczno-religijnym.

Zwrbcenie uwagi szczegodlnie na przestawienie Maryi w narracji narodzenia

u Lukasza potwierdzi oba te przekonania przez wykazanie:

— wyjatkowego zainteresowania §w. Lukasza zagadnieniami statusu spotecz-
nego i czci w poczatkowych rozdziatach (szczegolnie Lk 1-2);

— szczegoOlnego znaczenia obrazu Maryi w tymze kontekscie.

Postaramy si¢ obecnie wykazac, ze §w. Lukasz w rzeczywistosci nie zaj-
muje si¢ przypisana czcia Maryi, a w zasadzie przyjmuje strategi¢ narracyjna,
ktora wyklucza taki akcent. Dla $w. Lukasza Maryja nie ma zadnych podstaw
do uzyskania pozytywnej wartosci spolecznej, a co wigcej, juz na poczatku
opowiadania z gory zrzeka si¢ swoich przysztych praw do czcigodnego statusu
naleznego jej, gdy poslubi potomka Dawida. Wigksze znaczenie ma tutaj status
przyznany Maryi przez samego Boga (tzn. nie przypisany Jej droga zwyczajowa
i nie nabyty przez Nig), czego ostatecznym wyrazem jest Jej uznanie si¢ za
Stuzebnice w Bozej Rodzinie. Przedstawiona w ten sposob Maryja stanowi rady-
kalna krytyke normalnych, okreslonych kulturowo $rodkow spolecznej stratyfi-
kacji w $wiecie srédziemnomorskim, oraz jest zwiastunka przysztego akcentu
postawionego na przywilej wynikajacy ze zbawienia, ktory pojawia si¢ w narra-
cji $w. Lukasza. W zasadzie, poniewaz nasz punkt odniesienia jest narracyjny,
bedziemy podazaé zgodnie z sekwencja opisu $w. Lukasza, odstepujac od nie-
go tylko w celu odniesienia si¢ do potwierdzajacego materiatu gdzie indziej?.

2. Maryja - Dziewica z Galilei

Po przedstawieniu Zachariasza i Elzbiety oraz relacji ze zwiastowania
Zachariaszowi, a takze reakcji Elzbiety na fakt jej poczegcia, $w. Lukasz skupia
swoja redakcyjna uwage na dziewicy Maryi z Galilei: W szdstym miesiqcu
postal Bog aniota Gabriela do miasta w Galilei, zwanego Nazaret, do Dziewi-
¢y poslubionej mezowi, imieniem Jozef, z rodu Dawida; a Dziewicy byto na
imi¢ Maryja (Lk 1,26-27).

Przedstawiajac uprzednio Zachariasza i Elzbiete (Lk 1,5-6), Ewangelista
poswigcil znaczna uwage zagadnieniom ich statusu spoteczno-religijnego.
W swojej pracy redakcyjnej, autor trzeciej ewangelii szczeg6lnie postuzyt sig
takimi Srodkami literackimi, jak powtorzenia i skojarzenia. Miato to ukazac
1 W sposob szczegdlny wyeksponowaé tenze status spoteczno-religijny: ich
czystos$¢ i sprawiedliwos¢. Nie bylo tatwym zabiegiem redakcyjnym, ale nie-

3 Por. I.A. Fitzmyer, Mary in Lucan Salvation History, Luke the Theologian: Aspects of His
Teaching, New York 1989, s. 57-85.
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zbednym scharakteryzowanie ich: jako potomstwo Aarona, ktore nosi na sobie
przywilej i zaszczyt kaptanstwa® .

Wysoki status spoteczno-religijny, ktorym cieszyli si¢ kaptani wynikat
z ich dziedzicznej czystosci 1 powotania:

— boskiego usankcjonowania ich istotnej roli w kulcie $§wiatynnym i sprawo-
wanej tam postudze ofiarniczej°;

— ich kaptanstwo byto dziedziczne, a Zachariasz do swojej linii genealogiczne;j
wywodzacej si¢ od Aarona dodaje dodatkowa kwalifikacje — matzenstwo
z corka Aarona®. Nie wynikalo to z ograniczen kastowych. Corki kaptanow,
takie jak Elzbieta, obowiazywaty niewielkie ograniczenia w kwestii malzen-
stwa; kaptani zmuszeni byli poddawac si¢ surowszym zakazom, ale z pew-
noscia mogli zeni¢ si¢ z Izraelitkami (tzn. z corkami nickaptanow)’.

W innych miejscach, §w. Lukasz wykazuje swoje upodobanie redakcyjne
do krotkich charakterystyk osobowych®, na co wskazuje chociazby Lk 1,6.
Ewangelista czyni tak, aby ,,uzupetni¢” wedhug jego relacji portret kaptanskiej
pary, doskonato$¢®.

Zainteresowanie $w. Lukasza statusem spoteczno-religijnym tych dwoch
postaci wiaze si¢ ze sposobem, w jaki naszkicowal sprawozdanie ze zwiastowa-
nia i reakcji Zachariasza. Spotykamy go w spoteczno-religijnym centrum zydow-
skiego $wiata, sprawujacego swoje obowiazki w jerozolimskiej $wiatynil?.

4 Por. D.B. Gowler, Characterisation in Luke: A Socio-Narratiological Approach, BTB 19
(1989), s. 54-62.

5 Por. Wj 28-29; Kpt 8-10.

6 Por. Wj 28,1;29,9; Lb 18.

7 Por. E. Schauer, The History of the Jewish People in the Age of Jesus Christ, Edinburgh 1979,
s. 240-243: kwestia zasadnicza bylo genealogiczne zachowanie czystosci i godnosci kaptanstwa, ponie-
waz mgski potomek dziedziczyt urzad kaptanski po swoim ojcu, pod warunkiem, ze status matki byt
wystarczajacy; w omawianym przypadku pochodzenie kaptanskie, czysto$é, bedace miara statusu spo-
eczno-religijnego w Izraelu, zostalty w wyrazny sposob zachowane bez ich naruszenia.

8 Catego dwudzieta $w. Lukasza (Lk-Dz); por. np. £k 2,25.36-37; 23,50-51; Dz 10,1-2.

9 Sw. Lukasz w sposob szczegolny podkresla ich moralna doskonatos¢. Charakterystyka Elzbie-
ty i Zachariasza, dokonana przez $w. Lukasza, zachgca nas do skojarzenia tej pary z Abrahamem i Sara
(por. np. Rdz 11,30;15,6;17,1.17;18,11-12), co stanowi istotny przyczynek do ich pozytywnej oceny.
Ponadto wedlug Lk 1,7 dowiadujemy sig, ze Zachariasz i Elzbieta byli w podesztych latach zycia. Jest to
cenne wskazanie Ewangelisty, ze wzgledu na powszechnie panujace wowczas przekonanie — w kulturze
ich spoteczenstwa, ze szacunek, szczegdlny respekt i czes¢ przychodzi z wiekiem.

10° Takie znaczenie $wiatyni znajdziesz w: D.M. Knipe, The Temple in Image and Reality, Temple
and Society, Winona Lake 1988, s. 105-128; Zachariasz zostal wybrany przez Boga — Jahwe, do
szczegblnego zaszezytu wejscia do Miejsca Swietego, ktore juz samo w siebie bylo miejscem szczegol-
nej czci. W odniesieniu do Elzbiety nalezy zauwazy¢, ze po poczeciu dziecka, jej relacja z Bogiem,
koncentruje si¢ wokot konsekwencji jej stanu w jej zwiazkach ze spolecznoscia (Lk 1,25). Tak jak
w pismach izraelskich, w ktorych silnie zakorzeniona jest mysl, ze Bog sprawuje wladzg nad tonem
niewiasty, tak tutaj urodzenie dziecka rozumiane jest jako objaw Bozego blogostawienstwa (por. np. Rdz
16,4; 29,32; 30,1.22-23), a stad takze jako oznaka statusu spoteczno-religijnego. Jej prawo do szczegdl-
nej czci, opisane w Lk 1,5-7, zostato niejako podwazone przez bezptodnos¢. Dlatego Boza ingerencja
zostala odczytana przez Elzbietg jako pozbycie sig pigtna hanby i osiagnigcie apogeum czci.
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Taki sposob redakcji relacji o zwiastowaniu Zachariaszowi w §wiatyni jerozo-
limskiej, narodzin Jana Chrzciciela, ukazuje, ze §w. Lukasz moze by¢ uwazany
za osobg, dla ktorej Swiat kultury srodziemnomorskiej zorientowany na zagad-
nienia czci i hanby, w zyciu spoleczno-religijnym — nie jest obcy. W dalszej
kolejnosci — wedlug relacji Lk 1-2 — Ewangelista w sposob szczegodlnie wyra-
zisty zaznaczyt te kulturowe warto$ci, na poczatku swojej relacji z narodzenia
Jezusa. Tamze, sSw. Jozef, ktory rzadko pojawia si¢ w Lukaszowej opowiesci
o narodzeniu i nie odgrywa prawie zadnej aktywnej roli, zostat scharakteryzo-
wany za pomoca godnych pozazdroszczenia praw — wynikajacych z jego rodo-
wego pochodzenia (Lk 1,26).

W taki oto sposob $§w. Lukasz przedstawia (w Lk 1-2) postaci Elzbiety,
Zachariasza i Jozefa, a co z Maryja? W tym miejscu mozna zapytac, jak jest
w przypadku prezentacji statusu spoteczno-religijnego Maryi? Poszukujac od-
powiedzi na powyzej przedstawiona kwestig, najpierw musimy podej$¢ ze
szczegdlna uwaga ,,zmiany miejsca”, w ktorym dokonuje si¢ prezentacja Ma-
ryi. Okoliczno$ci miejsca sa zupetnie odmienne, bowiem przy przedstawie-
niu Maryi przenosimy si¢ z Miejsca Swigtego, centrum zydowskiego $wia-
ta — Jerozolimy, do stosunkowo malo znanego miasta, w regionie na tyle
odleglym i mieszanym rasowo, ze mozna go nazwac Galileq pogan (1Mch
5,15). Poza tym to, co wiemy o Maryi, mozemy tylko sprowadzi¢ do okresle-
nia Jej statusu spoleczno-religijnego jako Dziewicy poslubionej Jozefowi.
Fakt, ze zwrot Dziewica przedstawia Maryje jako niewiaste w wieku pozwala-
jacym jej na zamazpojscie!l.

Zawarcie malzenstwa zgodnie z obowiazujacym prawem wymagato:

— sformutowania matzenskiego aktu prawnego;
— przekazania tzw. matzenskiego ,,wiana” panu mtodemu;
— dopemhienia malzenstwa poprzez akt wspotzycia ptciowego.

Przedstawiony w Lk 1-2 status spoleczno-religijny Maryi, szczegélnie
ukazanie w nim rodowodowe pochodzenie Maryi, stanowia ostry kontrast
z Lukaszowa charakterystyka Maryi. Przedstawiona zostala Ona jako mtoda
Dziewczyna, przed okresem lub w trakcie okresu dziewczecego dojrzewania.

11 por. G. J. Wenham, Betulah — A Girl of Marriageable Age, VT 22 (1972), s. 326-348; por.
rowniez: B. Rawson, The Roman Family. The Family in Ancient Rome, New Perspectives, Ithaca,
NY 1986, s. 1-57.21: Zgodnie ze wspoOlczesnym prawem rzymskim, najnizszy wiek pozwalajacy na
zawarcie malzenstwa wynosit dla dziewczat 12 lat (dla chtopcow 14), a najnizszy wiek pozwalajacy na
zargczyny 10 lat. Praktyka zydowska byla podobna, i tak matzenstwo w przypadku kobiety miato
zwykle miejsce zanim osiagngla ona 12 i pot roku. Bylo to korzystne dla jej meza, ktory w ten sposob
mogl korzysta¢ z jej ustug przez dtuzszy okres czasu, ale takze miato znaczenie dla ojca. Mowiac
praktycznie, tatwiej bylo mu zagwarantowaé czysto$¢ corki (tzn. dziewictwo) i zabezpieczy¢ swoj
honor, gdy udato mu si¢ wydac ja za maz, zanim jeszcze osiagneta dojrzatosé.
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Jej pochodzenie, w sensie usytuowania geograficznego, jest ukazane przez
sw. Lukasza jako wywodzaca si¢ z malo znaczacego miasta w rasowo miesza-
nym regionie. Jozef jest synem Dawida, ale Maryja jeszcze nie zostata wlaczo-
na do Jego domu i dlatego nie ma prawa do Jego odziedziczonego statusu

spoteczno-religijnego!2. Nastepujaca dalej charakterystyka Maryi jako krewnej

Elzbiety w Lk 1,36 w zaden sposob nie odmienia tego obrazu!3.

3. Maryja jako taskg Bozg obdarzona Stuzebnica Panska

W perykopie przedstawiajacej sceng zwiastowania, juz na poczatku wy-
miany zdan Maryi z Archaniotem Gabrielem (Lk 1,26-27), dostrzegamy konty-
nuacj¢ rozwoju mysli redakcyjnej §w. Lukasza, co do Jej statusu spoteczno-
-religijnego. Stowa pozdrowienia Gabriela i obwieszczenie uprzywilejowanego
statusu spoteczno-religijnego Maryi (Lk 1,28) oraz ponowne zapewnienie
0 Bozej przychylnosci (Lk 1,30) stanowia dla Niej umocnienie do wyzbycia
si¢ wszelkiego zaklopotania i niepewnosci (Lk 1,29).

Poczatkowe stowa Archaniota Gabriela, xaipe, kexapLtwpévn, powiazane
sa przez aliteracje, oraz przez potaczenie dwoch motywow przeplatajacych si¢
w Ewangelii:

— Bog taskawie dziata;
— ludzie (w odpowiedni sposob) reaguja z radoscia i chwata !4,

12 por. R. Loewe, The Position of Women in Judaism, London 1966, s. 22-23: Wczesniejsze
praktyki, wyraznie nie odrozniaty zargczyn od zawarcia matzenstwa. Jednakze przed I w. p. n. Chr,
uplyw czasu migdzy jednym a drugim wynosit zwykle dwanascie miesigey. Dlatego akt zargezyn
i wiano byly wymieniane w chwili zargczyn, po czym panna mtoda i pan mlody byli prawnie potaczeni
weztem matzenskim. W okresie zargczyn, do chwili seksualnej konsumacji matzenstwa przez zargczona
parg, corka pozostawata w domu swojego ojca, pod jego kontrola. Nie wspomina si¢ Rodziny Maryi.
W zasadzie Maryja nie zostaje przedstawiona w zaden sposob, ktory by Ja rekomendowat jako osobg
szczegoblnie godng szacunku albo czci. W swietle szczegblnej uwagi, jaka Ewangelista przyktada w Lk 1-2
do wprowadzenia i prezentacji kobiet i mgzczyzn, jako os6b o wysokim statusie spoteczno-religijnym,
jest to niezwykte. Wydaje sig, ze dla Lukasza istota sprawy przy przedstawieniu Maryi jest Jej znikome
znaczenie.

13 guyyevic (krewna, krewniaczka) — takiego rodzaju znaczenie jest zbyt niejasne, aby miato
oznaczaé uczestnictwo Maryi w kaptanskiej linii genealogicznej Elzbiety. Nawet jezeli Maryja i Elzbieta
byly kuzynkami w pierwszej linii, nie musimy koniecznie wyciaga¢ takich wnioskow. Przeciez jak
zauwazylismy, dziedziczna czystos¢ kaptanow przekazywana jest w linii meskiej. Z tego samego powo-
du, nawet gdyby $w. Lukasz pisatl o takim powiazaniu, to nie mialoby ono wptywu na status Jezusa,
chyba zeby §w. Jozef pochodzit z rodziny kaptanskiej. Co wigcej, nigdzie indziej w relacji ewangelicz-
nej (szczegodlnie Lk 1-2), sw. Lukasz nie probuje powiazac statusu spoleczno-religijnego Maryi ze
statusem Elzbiety.

14 Por. I. R. Donahue, A Neglected Factor in the Theology of Mark, JBL 101 (1982), s. 563-594;
szczegoblnie s. 568.
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Mozliwe, ze xoipe (raduj sie) nalezatoby odda¢ jako zwyczajowe pozdro-
wienie!>. W ten sposob wstepny zwrot Archaniola Gabriela uzupetia obraz
radosci przenikajacy trzecia ewangeli¢ 1 stanowi reminiscencj¢ So 3,14-15; Za
9,9; J1 2,21. Peina faski (xexopitwpévn) spetnia zatem funkcj¢ imienia Maryi,
okreslajac ja jako ,,szczegdlny obiekt” Bozego wybranstwa — dobrodziejstwa.
Bog okazat swoja taske szczegdlnego wybranstwa Maryi, ktora nie roscita
sobie prawa do honorowego statusu spoteczno-religijnego. Bog wyniost Ja
z niskiej pozycji spoteczno-religijnej, wybral 1 wyposazyt do tego, by spehita
centralna rolg w odkupieniu'®. Przestanie to zostaje potwierdzone przez Archa-
niola Gabriela: Pan z Tobq. Takiego rodzaju formuta spetiata wyjatkowa role
w Starym Testamencie, bedac czesto stosowana jako zwrot w odniesieniu do
osoby wybranej przez Boga, do spelnienia szczegodlnego zadania w historii
zbawienia (np. Rdz 26,24; 28,15; Wj 3,15; Sdz 6,11-18; Dz 18,9-10)17.

Po zwiastowaniu Archaniota Gabriela Maryi, ze urodzi Syna: swietego,
Syna Najwyzszego, Syna Bozego, dowiadujemy si¢, jaka byta odpowiedz Ma-
ryi. Maryja nazywajac si¢ Stuzebnicq Panskq (Lk 1,48), wyraza swoje catko-
wite poddanie si¢ Bozym celom, ale takze okresla swoja shuzebna role w tym
zadaniu. Ta, ktorej narrator nie przypisat (wedtug relacji Lk 1-2) zadnego
dziedzictwa rodzinnego, teraz sama okres$la swoje miejsce w Bozej Rodzinie.
Oznacza to, ze stowa Maryi niosa w sobie fundamentalna definicj¢ Jej osobo-
wosci: statusu spoteczno-religijnego, a tym samym w kontekScie spoteczno-
-historycznym, Jej stlowa relatywizuja, a nawet narazaja na szwank Jej status
spoleczny jako Narzeczonej $w. Jozefa. Jednakze, nalezy mie¢ na uwadze, ze
partnerstwo z Bogiem, przewyzsza w Jej oczach wymagania (i pozycje spo-
teczna) Rodziny!8 .

W swojej charakterystyce Maryi $w. Lukasz zaczyna podwaza¢ zasad-
no$¢ tradycyjnego konkurowania i manewrowania w celu osiagnigcia wysokie-
go statusu spoteczno-religijnego, jakie dominowaty w Swiecie Srodziemnomor-

15 Por. Mt 26,49; 27,29; 28,9; Mk 15,8; J 19,3; por rowniez: S. Lyonnet, yoipe, KexaplLiouévn
w: Bib 20 (1939), s. 131-141; jednakze poza uzyciem: yoipe (raduj si¢) — na poczatku listow do
greckojezycznych odbiorcow, np. w Dz 15,23; 23,26 — $w. Lukasz postuguje si¢ w tym celu semickim
elprpvm (Lk 10,5; 24,36).

16 Por. R.H. Fuller, 4 Note on Luke 1:28 i 38, The New Testament Age. Essays in Honor of Bo
Reicke, t. T, Macon 1984, s. 201-206.

17 Por. W.C. van Unnik, Dominus Vobiscum. The Background of a Liturgical Formula, New Testa-
ment Essays. Studies in Memory of Thomas Walter Manson (1893—1958), Manchester 1959, s. 288-289.

18 Por. P.V. Mc Flesher, Oxen, Women, or Citizens? Slaves in the System of the Mishna, BJS 143,
Atlanta, GA 1988, s. 90-94: W $wiecie grecko-rzymskim oraz §wiecie Miszny, status niewolnika wyni-
kal ze statusu pana domu. Status glowy rodziny rozciagat si¢ na wszystkich, ktorzy dzielili z nim relacjg
pokrewienstwa. Kiedy Maryja okresla swoja pozycjeg jako Stuzebnicy Panskiej, rozpoznajemy, ze wy-
wodzi Ona swoj status od Niego i w ten sposob Lukasz rozpoczyna swoja prezentacje spotecznosci
Bozego ludu, ktorego podstawowe dos§wiadczenia spoteczne oparte sa o jego relacj¢ z Bogiem.
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skim w pierwszym wieku. Maryja, ktéra wydawata si¢ niewiele znaczy¢ (w ja-
kiejkolwiek skali statusu spoteczno-religijnego) — pod wzgledem wieku, dzie-
dzictwa rodzinnego, plci — okazuje si¢ by¢ obdarzona taska od Boga. Maryja
jest Ta, ktora ostatecznie odnajduje swoj status spoteczno-religijny i tozsamo$¢
w postuszenstwie Bogu i uczestnictwie w Jego woli zbawienia.

4. Odwrdcenie statusu spoteczno-religijnego Maryi

Wymiana pozdrowien w kulturze palestynskiej przyjgta, i przedstawiona
przez $w. Lukasza, jest zardbwno bardzo stylizowana, jak i1 bardzo znaczaca.
Sw. Lukasz duzy nacisk ktadzie na pozdrowienie Maryi i chociaz nie znamy
jego tresci, wspomina je trzy razy (Ek 1,40.41.44)19. Jego pierwszorzedne
znaczenie zdaje si¢ wynika¢ z jego skutku — tzn. reakcji na nienarodzone
dziecko Elzbiety, co wspomniane jest dwa razy (Lk 1,41.44).

W nawiazaniu do Starego Testamentu, w przeciwienstwie do Mojzesza,
ktory wychodzi, aby powita¢ swojego tescia 1 pierwszy wypowiada slowa
pozdrowienia, Elzbieta w wyrazny sposob jest osoba znaczniejsza, przynaj-
mniej wedtug normalnych kanonow. Jest corka Aarona, zona kaptana, starsza
z dwbch kobiet. A ponadto, czyz nie otrzymata znaku Bozej afirmacji w posta-
ci obdarzenia dzieckiem? Zadziwiajace jest zatem pozdrowienie Maryi przez
Elzbiete. Powodowana przez dziecie w Jej tonie, napetiona Duchem Swigtym,
stawia siebie w roli Stuzebnicy, obdarzajac czcia swojego Goscia, ktorego
rozpoznaje jako Matke mojego Pana; blogostawionq (...), miedzy niewiastami.
Nagle role si¢ odwrécity do tego stopnia, ze Elzbieta sktada drugie $wiadectwo
uprzywilejowanego statusu Maryi, ogloszonego najpierw przez Archaniota Ga-
briela (Lk 1,28.30). Poczatkowe slowa Elzbiety stanowia reminiscencj¢ po-
zdrowienia 1 czci oddawanej Osobie znaczniejszej w uznaniu Jej wysokiego
statusu spoteczno-religijnego Maryi i1 faktu, ze Bog Ja poblogostawit. Stad
jezyk Elzbiety rozni si¢ od jezyka w Lk 1,45. Elzbieta w tej sytuacji uznaje
wyzszos$¢ swojej mtodej krewnej, uznaje Jej wyjatkowy status spoteczno-reli-

19 W Wj 18,7 znajdujemy przyktadowe pozdrowienie: Wyszed! Mojzesz naprzeciw tescia, oddat
mu pokion i ucatowal go. Potem wypytywali sie wzajemnie o powodzenie i udali si¢ do obozu. Tekst ten
jest interesujacy zarowno jako ilustracja tresci pozdrowienia, jak i dodatkowego sposobu, w jaki prezen-
tuje zagadnienia statusu i czci. Mojzesz jest gospodarzem, a jednak to On inicjuje pozdrowienia, okazu-
jac wihasciwa czes¢ starszemu gosciowi. Podobne zasady obowiazuja w Lk 7,36-50, gdzie Szymon
faryzeusz obraza Jezusa, nie witajac Go w odpowiedni sposob (por. Lk 7,44-46) oraz w Lk 20,46, gdzie
Jezus krytykuje Zadania uczonych w Pismie otrzymywania na rynku pozdrowien pelnych czci (np.
pierwszenstwo pozdrowienia, uklony, stowa blogostawienstwa). Podobne zagadnienia maja zastosowa-
nie w Lk 1-2.
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gijny, wynikajacy z Jej pierwszenstwa w przyjeciu Bozego dobrodziejstwa.
W tym przypadku Jej jezyk przypomina Sdz 5,24 i Jdt 13,18. W centrum
uwagi znajduje si¢ macierzynstwo Maryi, gdyz to wtasnie jako Matka wniesie
swoj wklad w zbawienie swojego ludu. W tym kontekscie pytanie Elzbiety (Lk
1,43) nie jest zaskakujace. Wdzigczna Bogu za Jego przychylnos¢ wzgledem
Niej samej i tak pewna tego, ze Jej hanba zostala przezwyci¢zona (Lk 1,25).
Mimo wszystko rozpoznaje wyzszos¢ roli swojej mtodej krewnej. Jest Ona
w koncu Matka Jej Pana (por. mojego Pana). Drugie blogostawienstwo wypo-
wiedziane przez Elzbiet¢ rozpoznaje Maryje jako odbiorcg Bozej przychylno-
$ci z powodu Jej wiary. Nie mozna bylo ostrzej zarysowac kontrastu miedzy
Zachariaszem — mgzczyzna, starszym, kaptanem — a Maryja. On nie uwierzyt
(Ek 1,20), Ona — tak?.

Takie odwrocenie statusu spoteczno-religijnego, wysuwajace w niespodzie-
wany sposob na pierwszy plan rolg Maryi w rozwijajace;j si¢ relacji Lk 1-2:

— Lk 2,5 —to $w. Jozef jest spokrewniony z Maryja (a nie odwrotnie);

— 1k 2,48 — to Maryja wymieniona zostaje przed Jozefem;

— 1k 2,33-34 — to Symeon btogostawiac ich zwraca si¢ do Maryi;

— 1k 2,48 — to Maryja wypowiada si¢ w imieniu swoim i $w. Jozefa.

Ponadto w zgromadzeniu uczniow — w Dz 1,14 — imi¢ Maryi zostaje
wymienione razem z Jedenastoma.

Magnificat Maryi — Jej odpowiedz na pozdrowienie Elzbiety albo kon-
kretniej na cudowne wydarzenie, potwierdzone przez stowa Elzbiety — intere-
suje nas jedynie ze wzgledu na zobrazowanie m.in. nowego statusu spoteczno-
-religijnego Maryi. W relacji Lk 1,48 zostata ukazana podstawa pochwalne;j
piesni Maryi, ktora jest nia uprzednie Boze dzialanie: wejrzal On na unizenie
Swojej Stuzebnicy. Unizenie Maryi moze by¢ uzyte na okreslenie upokorzenia
wynikajacego z bezptodnosci (por. np. Rdz 16,11; 1Sm 1,11). Jednakze nie
w tym przypadku, bowiem nie mamy jakichkolwiek podstaw, aby uwazac
Dziewictwo Maryi za zrodto Jej unizenia. Owo unizenie Maryi mozna byc¢
moze odnie$¢ do upokorzenia ucisnionego ludu Bozego (por. np. Pwt 26,7;
1Sm 9,16; 1Mch 2,12). W takiej sytuacji, wziawszy pod uwage inne paralele
migdzy Maryja a Izraclem (w Jej piesni Magnificat), mozemy uznac, ze unizo-
ny stan Maryi moze reprezentowa¢ stan Jej ludu. Tamelvwoic nalezy takze
w trzeciej ewangelii do dziedziny semantycznej stowa ubogi. Owa dziedzina
stowna bywa czgsto kojarzona z negatywna ocena spoleczna czlowieka,

20 por. R.E. Brown, The Birth of the Messiah. A Commentary on the Infancy Narratives in
Matthew and Luke, Garden City, NY 1977, s. 333: fakt, ze 6tv powinno w tym miejscu zosta¢ przethu-
maczone jako ,,ze”, a nie ,,poniewaz” wynika z sugestii Dz 27,25. Taki przektad przyczynia si¢ takze do
podkreslenia antytezy zarysowanej migdzy Zachariaszem a Maryja.
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w oparciu o takie kryteria jak pte¢, wiek, czystos¢, ekonomika. Stad samookre-
slenie Maryi jako unizonej nie jest tylko metaforyczne i reprezentatywne, ale
opiera si¢ na Jej rzeczywistej pozycji spoteczno-religijnej, przedstawionej
w opowiesci Lukasza (Lk 2,22-24). Jej uprzywilejowany status spoteczno-
-religijny, ktory w scenie zwiastowania zostat ogltoszony przez Archaniota Ga-
briela, potwierdzony przez inspirowana Duchem Elzbiete i zaakceptowany tak-
ze przez Maryje, mozna z cala pewnos$cia nazwac, ze jest konsekwencja Bozej
zaskakujacej i taskawej — wyjatkowej inicjatywy. Takze inni rozpoznaja nada-
ny jej przez Boga status spoleczno-religijny Maryi i nazywaja Ja blogostawio-
nq (Lk 1,48b), potwierdzajac w ten sposob zarowno Jej istotna pozycj¢ spo-
teczno-religijna, jak i boskie pochodzenie tej pozycjiZ!.

Podsumowanie

Niedawne zastosowanie odkry¢ antropologii kulturalnej i psychologii
spotecznej wywolalo znaczace reprekusje w naszym odczytywaniu dokumen-
tow nowotestamentowych, w tym szczegodlnie — Ewangelii Dzieciectwa Jezusa
(Lk 1-2). Autor niniejszego artykutu starat si¢ dowies¢, ze spoteczno-naukowe
perspektywy i modele powinny by¢ stosowane do tych tekstow tylko jako
cze$¢ obszerniejszej teorii powstania 1 interpretacji znaczenia literackiego. Zaj-
mujac si¢ waskim zagadnieniem prezentacji statusu spotecznego-religijnego
Maryi, w Lukaszowej relacji (Lk 1-2) zaobserwowali$my, jak krytyczne zna-
czenie maja one dla Ewangelisty. Bardzo interesujace jest spostrzezenie, ze OW
portret Maryi przedstawiony w Lk 1-2, w sposob niezwykle optymistyczny
zapowiada natur¢ zbawienia i normy obowiazujace w spotecznosci ludu Boze-
go, ktore zostana petniej rozwinigte w dalszej cze$ci Dwudziela sw. Lukasza
(Lk — Dz).

21 por. J.B. Green, The Gospel of Luke, NICNT, Grand Rapids, MI 1993, s. 111; L. Boff, The
Maternal Face of God. The Feminine and Its Religious Significance, San Francisco 1979, s. 196.
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THE SOCIO-RELIGIOUS LIFE OF MARY IN THE GOSPEL
OF THE INFANCY OF JESUS (LK 1-2)

(SUMMARY)

Recent discoveries in the realm of cultural anthropology and social psychology have had
repercussions in our interpretation of the New Testament texts and particularly of the Gospel of the
Infancy of Jesus (Lk 1-2). The author of this article has attempted to prove that scientific approach
and scholarly models should be applied to these texts only in the context of broad theory of their
origin and interpretation of the literary meaning. The author has narrowed down the scope of his
interest to the presentation of the socio-religious status of Mary in Luke’s account (Lk 1-2). The
research has shown how important it was for St. Luke. The final conclusion of the study is very
significant and optimistic — presentation of Mary in Lk 1-2 signals the nature of salvation and the
standards in the fellowship of God’s people which will be further developed in the next part of the
double work of St. Luke (Lk — Acts).

DAS BILD DES GESELLSCHAFTLICHEN UND RELIGIOSEN
LEBENS MARIAS IM EVANGELIUM DER KINDHEIT JESU (LK 1-2)
(ZUSAMMENFASSUNG)

Die letzte Anwendung von Entdeckungen der Kulturanthropologie und Sozialpsychologie
bewirkte bedeutende negative Konsequenzen in unserem Verstindnis der neutestamentlichen Do-
kumente, darunter insbesondere des Evangeliums der Kindheit Jesu (Lk 1-2). Der Verfasser des
Artikels bemiihte sich, zu beweisen, dass die sozial — wissenschaftlichen Perspektiven und Modelle
in Bezug auf diese Texte lediglich als Teil der umfangreicheren Entstehungs und Interpretation-
stheorie der literarischen Bedeutung verwendet werden sollten. Der Autor des vorliegenden Arti-
kels beschiftigte sich mit einer detaillierten Frage der Darstellung von gesellschaftlich-religidsem
Status Marias in der Uberlieferung von Lukas (Lk 1-2). Infolge der im Artikel durchgefiihrten
Analysen kann man bemerken, was fiir kritische Bedeutung sie fiir den Evangelisten — St. Lukas
haben. Sehr interessant ist das Ergebnis von Enduntersuchungen — die Bemerkung, dass jenes in
Lk 1-2 dargestellte Portrdt Marias auf eine auflergewdhnlich optimistische Weise die Erlosungsna-
tur und die in der Gemeinschaft des Volkes Gottes geltenden Normen ankiindigt, was in dem
weiteren Teil vom Doppelwerk des Heiligen Lukas (Lk — ApG) vollstédndiger entwickelt wird.
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Nie ulega watpliwosci, ze Pawlowa refleksja o cztowieku wyrasta z tra-
dycji starotestamentowo-judaistycznej. Niemniej jednak Pawet byt cztowie-
kiem, na ktorego formacje¢ intelektualng wplynegla réwniez stycznosé z grecka
refleksja filozoficzna, co takze miato wptyw — cho¢ wyraznie nalezy podkre-
sli¢, ze nie decydujacy — na jego rozwazania dotyczace cztowieka. Jest to
dostrzegalne przede wszystkim w bogatej terminologii antropologicznej.
W niniejszym artykule w pierwszej kolejno$ci zaprezentowana zostanie struk-
tura bytowa czlowieka, a nastgpnie jego kondycja z punktu widzenia genologii,
hamartiologii oraz soteriologii’.

' W rozwazaniach brane sa pod uwagg te listy, ktore w powszechnej opinii egzegetow pochodza
bezposrednio od Pawta, a wigc w hipotetycznej, chronologicznej kolejnosci: 1 Tes, Ga, 1 Kor, Flp, Flm,
2 Kor, Rz, przy czym chronologiczne usytuowanie Flp i Flm nie jest pewne. Wazniejsza jednakze od
chronologii absolutnej jest chronologia wzgledna, przede wszystkim pierwszenstwo Ga w stosunku do
korespondencji z Koryntianami. Zob J. Gnilka, Pawel z Tarsu. Apostol i swiadek, przekl. W. Szymona,
Krakow 2001, s. 434n (oryginal: Paulus von Tarsus. Apostel und Zeuge, Freiburg im Breisgau 1996);
H. Hiibner, Biblische Theologie des Neuen Testaments, Bd. 2, Die Theologie des Paulus und ihre
neutestamentliche Wirkungsgeschichte, Gottingen 1993, s. 30.
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1. Struktura bytowa cztowieka

1.1. Zdpw

Pawel uzywa pojecia odpe w celu scharakteryzowania egzystencji czto-
wieka jako istoty cielesnej, bedacej Bozym stworzeniem. W mysl teologii apo-
stota cielesny wymiar ludzkiej egzystencji ukonstytuowany jest w akcie stwo-
rzenia2.

YGue w sensie neutralnym moze oznaczac ,,ciato czlowieka w sensie jego
widzialnej, fizycznej struktury”. Pawet wspomina o cielesnej obecnosci (np. 1 Kor
5,3; 2 Kor 10,10), o cielesnym cierpieniu (Ga 6,17) czy o ranach na ciele
(2 Kor 11,24n)3. Ciato jest siedliskiem stabosci (1 Kor 9,27). Posiada ono
wiele cztonkow tworzacych jego catosé (1 Kor 12,12-26; Rz 12,4n)*.

Yope stanowi fundament egzystencji cztowieka, ktora wiedzie on w kon-
kretnej rzeczywistosci, przynalezy ono do jego istoty”. Dlatego moze go cha-
rakteryzowac jako ,,0s0bg” i by¢ tozsame z ,,ja” lub z innym zaimkiem osobo-
wym (por. 1 Kor 13,3; 9,27)°.

Jako oGpa cztowiek stanowi czg$¢ stworzenia oraz historii, ktora ksztattu-
je jako istota odpowiedzialna’. Jest $wiadomy, ze w przysztosci stanie przed
trybunatem Chrystusa i odpowie za wszystko, co uczynit due t0od oWpatog
(2 Kor 5,10)8. Ciato jest $miertelne, a czas zycia ograniczony (1 Kor 15,44;
Flp 3,21)°. W cielesnosci czlowieka wyraza si¢ takze jego indywidualnosé,
ktora oGue gwarantuje!0.

Yope charakteryzuje cztowieka zwlaszcza w jego ,.egzystencjalnych
mozliwos$ciach”. Jako odpe pozostaje on okreslonej relacji do samego siebie

2 U. Schnelle, Neutestamentliche Anthropologie. Jesus — Paulus — Johannes, Neukirchen—Vluyn
1991, s. 66.

3 G. Bornkamm, Paulus. Zweite, durchgesehene Auflage, Stuttgart-Berlin-K6In-Mainz 1969,
s. 141.

4 Tak rozumiane oGue Pawel stosuje w wypowiedziach o charakterze eklezjologicznym. Ciata
wierzacych sa cztonkami ciata Chrystusa (1 Kor 6,15). Wszyscy wierzacy naleza do jednego ciata
Chrystusa (1 Kor 12,27; por. 1 Kor 1,13; 6,15n; Rz 12,5 1 in.).

5 J. Stepien, Teologia $wietego Pawla. Czlowiek i Kosciol w zbawczym planie Boga, Warszawa
1979, s. 31.

6 R. Bultmann, Theologie des Neuen Testaments, 9, Auflage, durchgesehen und erginzt von
Otto Merk, Tibingen 1984, s. 195. Jako ze odua odnosi si¢ zarowno do cielesnej struktury cztowieka,
jak i okresla go jako osobg, nalezy stwierdzi¢, ze cztowiek ma ciato i ze jest on ciatem.

7 H. Hiibner, Biblische Theologie des Neuen Testaments, Bd. 2, s. 146.

8 J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, przet. W. Szymona, Krakoéw 2002, s. 50 (oryginak:
Theologie des Neuen Testaments, Freiburg im Breisgau 1994).

9 Prawde tg wyrazaja sformutowania odue Yuyikov (1 Kor 15,44) czy odpe thg TameLVWoewe
(Flp 3,21). Nie znaczy to jednak, ze oGua oznacza gorsza czgs¢ cztowieka.

10 1. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, s. 52.
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— dysponuje swym ciatem (1 Kor 9,27; 13,3)!1. W ciele takze komunikuje sig
z innymi ludzmi'2. YGpe stanowi jednak przede wszystkim obszar, w ktorym
cztowiek stuzy!3. W tym aspekcie panuje ambiwalencja — cialo moze by¢
oddane w shuzbg albo grzechowi (por. Rz 6), albo Bogu (por. 1 Kor 6,20; Flp
1,20; Rz 12,1). Edpe moze z jednej strony stanowi¢ ,,podstawe egzystencji
cztowieka nieodkupionego” (np. Rz 1,24; 4,19), z drugiej za$ jest ono ,,miej-
scem”, gdzie rodzi si¢ wiara. Jako takie stanowi ono podstawg ,.egzystencji
cztowieka odkupionego” (por. Rz 8,11.23)14.

Z perspektywy objawienia cztowiek doswiadcza siebie w swej cielesnosci
jako grzesznika, jednak cielesno$é oraz zbawienie przynaleza do siebiels.
Mysél, Zze odue jest obiektem zbawczego dziatania Boga, jest wyrazona szcze-
gblnie w tekstach traktujacych o zmartwychwstaniu (1 Kor 15,35-49; Flp 3,20;
2 Kor 5,1-10). Po zmartwychwstaniu wierzacy nadal bedzie istniat w ciele-o@pc,
ale jego doczesne odue ulegnie przemianie. XGue stanowi wigc o ciagltosci
migdzy doczesna a eschatologiczna egzystencja wierzacego, a tym samym
0 jego personalnej tozsamosci.

1.2. Yapt

W znaczeniu neutralnym oapé oznacza mieso w sensie materialnej ciele-
sno$ci cztowieka, innymi stowy, jego ciato. XapE dotykaja choroby i cierpienie
(Ga 4,13; 1 Kor 7,28), a jego kresem jest $mier¢ (1 Kor 5,5). ZapE moze takze
oznaczac¢ indywidualng osobe (2 Kor 7,5), a tacznie z maoa catq ludzkosé (Ga
2,16; 1 Kor 2,29)16. 2¢pf moze wyrazaé tez ,,pokrewienstwo” (np. Rz 9,3.5).

YopE charakteryzuje takze cztowieka jako istote stabq i przemijalng (Ga
1,6; 1 Kor 15,50). ZapE oznacza sfere, w ktorej cztowiek zyje, i ktora nakresla
horyzonty dla jego dziatan oraz doswiadczen!”. Wiodaca role w tym kontek-
$cie petni formuta év oapkl (np. Ga 2,20; Flp 1,22). Opisuje ona prowadzenie

11 R. Bultmann, Theologie des Neuen Testaments, s. 197.

12 H. Hiibner, Biblische Theologie des Neuen Testaments, Bd. 2, s. 147.

13 E. Schweizer, odpe, TWNT VII, s. 1063; W. Gutbrod, Die paulinische Anthropologie,
Stuttgart—Berlin 1934, s. 36n.

14 U. Schnelle, Neutestamentliche Anthropologie, s. 69. Owo ambiwalentne rozumienie terminu
oGpe przez Pawla ukazuje zwlaszcza Rz 6-8. W miejscu, gdzie jak wskazuje kontekst wypowiedzi,
powinno pojawi¢ si¢ odpf apostol uzywa pojecia odpe (por. Rz 8,13), stosuje tez sformutowania t0 odua
e apaptiog (Rz 6,6), Buntov odue (Rz 6,12), vekpor odue (Rz 8,10-11) i 10 odue 100 Bawatod
(Rz 7,24), przez co czyni z odue koperuat oapt (Rz 1,24). Por. A. Paciorek, Czlowiek bez Chrystusa
w soteriologii Listu sw. Pawta do Rzymian, Tarnéw 1995, s. 49-62.

15 K.A. Bauer, Leiblichkeit — das Ende aller Werke Gottes. Die Bedeutung der Leiblichkeit des
Menschen bei Paulus, Giitersloh 1971, s. 185.

16 R. Bultmann, Theologie des Neuen Testaments, s. 233-234.

17 Tbidem, s. 234.
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zycia na sposob ludzki, bez momentu kwalifikacji etycznej czy teologiczno-
-antropologicznej!8."Ev oapki bywa jednak przeciwstawiane év mvelpart,
gdzie to ostatnie oznacza Ducha Bozego. Dlatego wyrazenie év oupkl
moze orzekaé, ze zycie w ciele jest grzesznym sposobem egzystencji (np.
Ga 2,20).

Yap€ zatem to ,.takze sfera tego, co grzeszne”. Mys$l te¢ wyraza zwlaszcza
formuta kot odpke!®. Kto zyje katd odpkd ugruntowuje swe zycie nie
w Bogu, lecz w przynoszacej zgube mocy ciata (2 Kor 11,18). Zap& jawi sie
jako spersonifikowana i zniewalajaca moc, sprawujaca nad cztowiekiem catko-
wita wladze.

Yapt stanowi zrodto grzechu cztowieka, ale nie samo z siebie, lecz
w takiej mierze, w jakiej cztowiek czyni z niego norme¢ swego postgpowania.
Czlowiek nie potrafi sam z siebie wyzwoli¢ si¢ ze zwiazku pomiedzy mocami
ciata, grzechu i $mierci. Jest to mozliwe jedynie dzigki Chrystusowi, ktory
przyjal cielesna egzystencj¢ (Rz 8,3) i zniszczyl moc grzechu tam, gdzie sig
ona ujawnia — w ciele20.

1.3. Yuym

Termin Yyuyn pojawia si¢ u Pawta rzadko. Moze oznaczaé ,,naturalne zy-
cie ludzkie” (por. Rz 2,9). Apostot wspomina o oddaniu swojego lub czyjegos$
zycia (Flp 3,20; 2 Kor 1,23) czy o nastawaniu na czyje$ zycie (Rz 11,3)2L.
Puxn przynalezy do sfery ziemskiej i dlatego jest przemijalne. Mys$l ta docho-
dzi takze do glosu w rozwazaniach o zmartwychwstaniu. W 1 Kor 15,44-46
Pawetl pisze o Adamie, Ze stal si¢ on istota zyjaca (Yuynv (Qoav), ktorej
egzystencja, w przeciwienstwie do Chrystusa okre$lonego jako mvetpa (womoLodv
byta ograniczona?2. Uzyta antyteza oGuo (uylkév o@ua Trevuatikdy odpo-
wiednio odniesiona do Adama i Chrystusa, wskazuje, ze JuyLk6g oznacza to,

18 | Stepien, Teologia swietego Pawla, s. 29.

19 Zwiazek ciata z grzesznoscia Pawel opisuje za pomoca okre§lonych poje¢ i zwrotow, np.
emBupelv/emibuuta — pragnaé, pozadadlpragnienie, pozqdanie, zqdza (Ga 5,16n., 24; Rz 6,12), pepipvav
— martwi¢ sie, niepokoi¢, mie¢ staranie o co$ (1 Kor 7,32n; por. Flp 4,6); kovyaoBur — chlubié sie,
chelpi¢, chwali¢ sie (1 Kor 1,19-31; Rz 2,17.23.27; por. Ga 6,4; 1 Kor 1,31; 2 Kor 10,17; Rz 11,17n)
oraz TemolBévaL €v oapkl — pokladaé zaufanie w ciele (Flp 3,3-9; Rz 2,19.23). Por. R. Bultmann,
Theologie des Neuen Testaments, s. 241n; R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamen-
tu. Wydanie z petnq lokalizacjq greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasowniko-
wych, Warszawa 1995, ad locos.

20 por. U. Schnelle, Neutestamentliche Anthropologie, s. 73-74; I. Gnilka, Teologia Nowego
Testamentu, s. 72.

21 U. Schnelle, Seele, TBNT I, s. 1622.

22 J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, s. 65.
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co doczesne i podlegajace zniszczeniu??. Cztowiek naturalny to yuyikde &vopwmog
(1 Kor 2,14), dlatego tez Juyn nie oznacza przeciwienstwa ciata ani jakiej$
lepszej czesci cztowieka.

Yuyn w sensie ,,zycie” wskazuje tez ,,na pelni¢ egzystenciji” czlowieka.
W zwiazku z tym oznacza takze osobe jako calosé¢ (Rz 2,9; 13,1). Tak rozu-
miane moze stanowi¢ synonim zaimka osobowego (np. 1 Tes 2,8)%.

Znamienng wymowe ma raz uzyty przez Pawla zwrot uig yuyxf — jak
Jjeden czlowiek, jednomysinie (Flp 1,27). Yuyn odniesione jest tu do ,,wolityw-
nej sfery cztowieka”. Sformulowanie puig Yuxfi dotyczy relacji interpersonal-
nych i oznacza jednomys$lnos¢ co do ukierunkowania wspdlnych dazen. Mg
Yoy winno by¢ zasada wspolnotowego zycia.

Raz w pismach Pawlowych wystepuje zestawienie 10 mvedua kel 1) Yyoxn
kel 10 odpe (1 Tes 5,23), ktore mogtoby sugerowacd, ze prezentuje on trycho-
tomiczna wizj¢ cztowieka. Klucz do wlasciwej interpretacji tego fragmentu
stanowia uzyte w sensie przystowkowym przymiotniki 6ioteAnc — ,,w pelni
doskonaly, petny” oraz 6A0kAnpog — ,,calkowity, nienaruszony”. Wskazuja one,
7e apostol ma tu na mysli catego cztowieka?>.

1.4. Tvedpo

ITvedpoe moze okresla¢ ,.siedzibg mysl” i oraz ,,aktow woli cztowieka”
(2 Kor 7,13; Rz 1,9). Wyrazenia év ¢vi mveupatog lub kowwwvie mreupatoc
(Flp 1,27; 2,1) opisuja jednomys$lnos¢ w dazeniach i dziataniach (2 Kor
12,18)%6. Gdy mowa jest o pokrzepieniu ducha (1 Kor 16,18; 2 Kor 7,13) lub
0 jego pokoju (2 Kor 2,13), mvebue jawi sig jako ,.siedlisko uczué i wrazen?’.
W potaczeniu z odpowiednia przydawka mveduo moze charakteryzowaé ,,uspo-
sobienie czlowieka”, np. duch tagodnosci (1 Kor 4,21), duch wiary (2 Kor
4,13) czy duch niewoli (Rz 8,15)28.

Cho¢ mvedpa oznacza najglebsza ,,warstwe” w strukturze bytowej, jednak
obejmuje ,,calego cztowieka”. Nawet tam, gdzie pojawia si¢ zestawienie ciato
i duch (1 Kor 7,34; 2 Kor 7,1), nie chodzi o dualistyczne przeciwstawienie,

23 J. Stepien, Teologia swietego Pawla, s. 33, przyp. 21; W. Gutbrod, Die paulinische Anthropo-
logie, s. 79.

24 E. Schweizer, yuyr), TWNT IX, s. 648.

25 G. Harder, U. Schnelle, Seele, TBNT II, s. 1622; A. Sand, yuyf, EWNT III, kol. 1200-1201.
Zob. tez T.M. Dabek, Duch, dusza i ciato w 1 Tes 5,23, RBL 40 (1987), nr 4, s. 288-296.

26 R. Bultmann, 7 heologie des Neuen Testaments, s. 207.

27 J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, s. 66.

28 J. Stepien, Teologia Swietego Pawla, s. 35.
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lecz o ukazanie zewnetrznej i wewngtrznej strony cztowieka postrzeganego
jako cato§é?.

Duch jest udzielany cztowiekowi przez Boga i nie stanowi jego autono-
micznej whasnosci (1 Kor 2,11; Rz 8,15n)3°. TTvedua ukazuje cztowieka i Boga
w dynamicznej relacji. Duch Bozy przeksztatca ducha ludzkiego3!. Nie istnieje
neutralny sposéb istnienia — zyje si¢ albo wedtug ciala (kate oopke), albo
wedtug Ducha (katoe mvedue). Te druga mozliwos¢ daje cztowiekowi chrzest.
W nim udzielany jest mu Duch Bozy (np. Ga 3,2.4). Odtad wierzacy nie zyje
juz sam z siebie, lecz z Boga i wiedzie ,,pneumatyczny” sposob egzystencji.
Nowos¢ d(D)ucha (Rz 7,6) implikuje nowo$¢ zycia (Rz 6,4). Ciato nie jest
wicezieniem dla d(D)ucha, lecz j(J)ego $wiatynia (1 Kor 6,19)32. Udzielony dar
Ducha konstytuuje spotecznos$¢ pomigdzy cztowiekiem a Chrystusem jako
Jego Panem — sa oni jednym duchem (1 Kor 6,17).

1.5. Kapdio

Koapdle w pismach Pawla ma zawsze sens metaforyczny. Stanowi ono
»centrum ludzkiego »ja«, najbardziej wewnetrzna czg$¢ cztowieka”, przeciw-
stawiana wszystkim zewnetrznym przejawom?33.

Kapdia to ukryte miejsce w cztowieku, w nim maja siedzibe jego mysli.
Moze ono pozosta¢ zakryte przed druga osoba, ale nie przed Bogiem (np. 1 Tes
2,4)34. Jako organ ,,myS$lenia, rozwazania oraz poznawania” kepdie zbliza sie
znaczeniowo do voig, ale aspekt intelektualny pozostaje w tle (np. 1 Kor 2,9;
Rz 2,15)%.

Kapdia to ,,siedlisko uczué i afektow”. W sercu pojawia si¢ np. smutek
(Rz 9,2), strach (2 Kor 2,4) Iub mitos¢ (2 Kor 7,3). Tu tez rodzi si¢ interperso-
nalna wigz (np. 2 Kor 3,2n)36.

Kapdia odnosi sie takze do ,,sfery wolitywnej”. Serce jest miejscem chce-
nia oraz planowania, jest podmiotem podejmowania decyzji (np. 1 Kor 7,37).
Pragnienia cztowieka i wynikajace z nich dziatania moga by¢ §wiadomie zwrd-
cone ku dobru albo zhu (np. Ga 1,7; 4,9). Wola czlowieka niekoniecznie musi

29 E. Kamlah, W. Klaiber, Geist, TBNT I, s. 705.

30 E. Schweizer, mvedud, TWNT VI, s. 433-434.

31 Por. I. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, s. 67.

32 por. U. Schnelle, Neutestamentliche Anthropologie, s. 53—59; L. Goppelt, Theologie des Neu-
en Testaments. Herausgegeben von Jiirgen Roloff. Unverdnderter Nachdruck der dritte Auflage, Gottin-
gen 1991, s. 447-453.

33 U. Schnelle, Neutestamentliche Anthropologie, s. 120.

34 J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, s. 64.

357, Stepien, Teologia swietego Pawla, s. 37; R. Bultmann, Theologie des Neuen Testaments, s. 222.

36 V. Stolle, Herz, TBNT 1, 5. 951.
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,Wspotgrac” ze sfera Swiadomosci. Ujawnia si¢ wowczas tendencja ludzkiego
,»ja”, ktérej pozytywne nakierowanie moze zosta¢ znieksztatcone przez skton-
noé¢ cztowieka do grzechu (por. Ga 5,17)37 .

Kapdio bedace centrum ,,ja”, a takze charakteryzujace ludzka egzystencje
w jej roznych przejawach, moze opisywac ,,cala osobe”, stajac si¢ niekiedy
synonimem zaimka osobowego (np. Flp 1,7)38.

Przemozna role odgrywa kapdioe w kontekscie teologicznym. Serce jest
,siedziba religijnego zycia” czlowieka, podmiotem wiary lub zwatpienia3®.
W sercu cztowiek zwraca si¢ do Boga, a Bog dziata przez nie w cztowieku.
W kapdle swoj poczatek maja akt nawrocenia, wiary oraz wyznania (Rz
10,9n). Dzigki darowi Ducha udzielonego do serca jako zadatek (2 Kor 1,22),
cztowiek jest zdolny do postuszenstwa wiary (por. Rz 6,15n)%0. Ludzkie serce
jednakze jest zdolne zamkna¢ si¢ na Boga (Rz 2,5), dlatego potrzebuje Bozego
o$wiecenia (2 Kor 4,6)%! .

1.6. voig

Wsrod autoréw nowotestamentowych jedynie Pawel przypisuje pojgciu
volc szczegdlng role*?. Uwaza, ze cztowiek jest ,,$wiadomym podmiotem
chcenia oraz dziatania”*3. Noi¢ wyraza si¢ zasadniczo w swej egzystencjalnej
funkcjonalnos$ci. Jedna z jego funkcji jest ,,racjonalne rozumienie”, istotne dla
wlasciwego funkcjonowania spotecznosci wierzacych (1 Kor 14,14n.19).
Ludzka zdolno$é rozumowania jest jednak ograniczona (Flp 4,7)*.

37 R. Bultmann, Theologie des Neuen Testaments, s. 223-224.

38 J. Stepien, Teologia swietego Pawla, s. 38.

39 J. Behm, kapdid, TWNT III, s. 615.

40 U. Schnelle, Neutestamentliche Anthropologie, s. 120. H. Schlier, Das Menschenherz nach dem
Apostel Paulus, w: idem, Das Ende der Zeit. Exegetische Aufsctze und Vortrige. 111, Freiburg—Basel-Wien
1971, s. 196n.

41 J_ Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, s. 64; R. Bultmann, Theologie des Neuen Testaments,
s. 221.

42 Procz listow proto-Pawlowych, termin ten wystepuje jeszcze jedynie w pismach deutero-
Pawlowych (Ef 4,17.23; Kol 2,18; 1 Tm 6,5; 2 Tm 3,8; Tyt 1,15) oraz w Lk 24,45 1 Ap 13,18; 17,9.
Pawel zapozyczyl go z jezyka filozofii greckiej, wplyw na niego by¢ moze miata takze literatura
judaizmu hellenistycznego (np. Mdr 4,12; 2 Mch 15,8; 4 Mch 1,35; FlavAnt VIII 23). No0g jest nato-
miast pojeciem obcym dla Starego Testamentu oraz judaizmu palestynskiego. Przez voig LXX tlumaczy
najczesciej 29225 (np. Wj 7,23; Joz 14,7), a jeden raz mn (I1z 40,13).

Noi¢ nie oznacza jakiego$ boskiego lub spokrewnionego z bostwem elementu w cztowieku.
Jest ograniczony czasowo, a nie wieczny, immanentny, a nie transcendentny. Jednocze$nie pozostaje on
Bozym darem, ktory jest udzielony cztowiekowi przez Stworcg i przyczynia si¢ do cztowieczej godno-
$ci. J. Behm, vod¢ TWNT 1V, s. 956; Th. Soding, Denken/Vernunft, TBNT 1, s. 276.
44 U. Schnelle, Neutestamentliche Anthropologie, s. 124.
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Zasadniczo jednak voi¢ akcentuje nie to, co teoretyczne, lecz to, co prze-
ktada si¢ na dziatanie*>. Tak pojmowane odnosi si¢ do ,sfery wolitywnej”.
Jako vodg cztowiek rozumowo do czegos$ dazy, planuje i realizuje swoje zamia-
ry*®. Nod¢ ma takze zdolno$¢ wydawania orzeczen o charakterze moralnym.
Czlowiek oceniany jest w konkretnej sytuacji, a punktem odniesienia jest za-
wsze wiara i wola Boza (np. Ga 6,4n)*’.

W voig cztowiek moze nakierowac si¢ zardbwno na to, co dobre, jak i na
to, co zte. Wedlug Rz 7,23 prawo w cztonkach czltowieka walczy z prawem
jego umystu. To pierwsze jest identyfikowane z prawem grzechu (Rz 7,23), to
drugie oznacza ,,ja” czlowieka, ktore zgadza si¢ w swoim najglebszym przeko-
naniu z wola Boza. Nod¢ cztowieka zgodny z wola Boza sprzeciwia si¢ grze-
chowi (Rz 7,25)*8. Czlowiek za$, ktéry $wiadomie odrzucit Boga, ma umyst
Lhieuzyteczny, nieistniejacy”, wiodacy go ku niestosownym czynom (Rz 1,28-31).
Jednak, by cztowiek mogl rozpoznawac Boza wolg i stosownie do niej dziatac,
jego umyst potrzebuje odnowy (por. Rz 12,2).

Wedtug Pawtla rozum i wiara si¢ nie wykluczaja. Dzigki voi¢ mozliwosé
poznania Boga na podstawie stworzenia mieli juz poganie (por. Rz 1,20)*.
Tym bardziej okazuje sig, jak istotna role pelni voic w ksztaltowaniu chrzesci-
janskiej egzystencji. Nod¢ wierzacego, odnawiany przez Ducha, nie utrudnia
poznania tresci Bozego objawienia — on dopiero je umozliwia. Poza wiara vodj
traci swe mozliwosci i cel ?.

1.7. Xuveldnolig

Pojecie ouveidnoic®! oznacza ,,instancje samooceny czlowieka”, w ktorej
dokonywana jest krytyczna autorefleksja jego postepowania®2. Suvveidnoic
z jednej strony zawiera wiedzg¢ o tym, co stuszne lub nie, z drugiej za$ dokonu-

45 'W. Gutbrod, Die paulinische Anthropologie, s. 50.

R. Bultmann, Theologie des Neuen Testaments, s. 212.
J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, s. 57.
48 Ibidem.
A. Paciorek, Czlowiek bez Chrystusa, s. 120; J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, s. 57.
U. Schnelle, Neutestamentliche Anthropologie, s. 125.
Pawet przejat ten termin z filozofii greckiej lub judaizmu hellenistycznego. Pojgcie to nie ma
odpowiednika w tradycji starotestamentowej. Pokrewnym znaczeniowo i funkcjonalnie terminem jest
25235, Tq sama droga zmierza literatura qumranska, apokryficzna i pseudoepigraficzna oraz rabinacka
(np. TestJud 5,20; TestRub 4,3). W LXX termin ten pojawia si¢ trzykrotnie (Kz 10,20; Mdr 17,10; Syr
42,18) i dochodza w niej juz do glosu wptywy hellenizmu. Istotny rozwdj w refleksji na temat tego pojgcia
widoczny jest natomiast u Filona (por. 1.2.1.7). Zob. H.Ch. Hahn, M. Karrer, Gewissen, TBNT 1, s. 779.

52 Yuwveldnoic stanowi konstytutywny element struktury bytowej cztowieka, ale zarazem jest ono,
w stosunku do niego samego oraz jego woli, instancja samodzielna. Jest autonomicznym ,,glosem”
w cztowieku, wystepuje jako samodzielny §wiadek i sgdzia. W. Schrage, Ethik des Neuen Testaments,
Gottingen 1989, s. 200.
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je moralnej oceny postepowania’3. Zuveldnoig taczy wiec w sobie aspekt inte-
lektualny i moralny — tych, ktorym brak wiedzy, nazywa si¢ ludzmi o stabych
sumieniach (por. 1 Kor 8,1-13).

Kryterium oceny moralnej dla sumienia wierzacego stanowi Boza wola,
ktora konkretyzuje si¢ zwlaszcza w obowiazku mitosci wzgledem blizniego
(np. 1 Kor 10,23-24). Istota cuveidnoLc jest jego Sciste powiazanie z Bogiem,
ktory jest dla sumienia najwyzsza ,.instancja odwotawcza™>?*. Kto w swym
postgpowaniu nastaje na sumienie drugiego cztowieka, grzeszy przeciwko
Chrystusowi (1 Kor 8,12)%°. Tak rozumiane ouveldnolc wyznacza zarazem
granic¢ wolnos$ci czlowieka i wzywa go do odpowiedzialnego dziatania. Na tej
podstawie Pawel moze apelowaé do sumienia (Rz 13,5; 1 Kor 10,25-30).

Yuveldnoig uchodzi dla apostota za fenomen ogolnoludzki (por. 2 Kor
4,2n; Rz 13,4). Cho¢ jego dziatanie jest u wszystkich ludzi jednakowe, to
rozne sa kryteria, do jakich ono si¢ odwotuje. W Rz 2,14n Pawetl opisuje
funkcj¢ sumienia w odniesieniu do pogan jako wewngtrzna walke mysli, ktore
nawzajem si¢ oskarzaja lub bronia. Skoro poganie, nie majac Prawa, potrafia je
wypehiac¢, tzn. ze maja oni Prawo Boze wypisane w sercach. Sumienie jest
tego $wiadkiem (Rz 2,14)°°. Sumienie to nic innego jak Prawo wypisane
w sercach pogan (Rz 2,15a)°.

Yuvetdnolg nosi jednak na sobie znamiona ludzkiej stabosci, ktora doty-
czy zarowno wiedzy o swym postepowaniu, jak i zwigzanego z nim osadu,
dlatego jego wskazania nie zawsze sa nicomylne?®.

2. Kondycja cziowieka

2.1. Pochodzenie cztowieka

Pawel odnosi pochodzenie czlowieka do Boga. Mysl ta wpisana jest
w catoksztalt jego przekonania o tym, ze Bog jest poczatkiem wszystkiego, co
istnieje (por. 1 Kor 1,18n; Rz 4,17)%°. Apostot nie powotuje si¢ nigdzie bezpo-

53 R. Bultmann, 7/ heologie des Neuen Testaments, s. 217.

54 W tym momencie ujawnia sie rowniez $cista relacja pomiedzy oweidnoic o miotic. Dochodzi
ona do glosu w takiej mierze, w jakiej wiara oznacza dla Pawla postuszenstwo wobec Bozych zadan.
Zob. R. Bultmann, Theologie des Neuen Testaments, s. 219-220.

55 w. Schrage, Ethik des Neuen Testaments, s. 201; K. Romaniuk, Studia nie tylko nad
sw. Pawtem, Poznan 1999, s. 230-235.

56 J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, s. 61.

57 Wigcej na temat sposobow interpretacji Rz 2,14n w dziejach egzegezy: U. Wilckens, Der Brief
an die Romer, Teilband 1. Rom 1-5, series: EKK VI/1, Ziirich-Einsiedeln—K6In—Neukirchen—Vluyn
1978, s. 138-142.

58 J. Stepien, Teologia Swietego Pawla, s. 75.

59 J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, s. 44—45.
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srednio na starotestamentowe przekazy o stworzeniu czlowieka, lecz czyni don
pewne aluzje. Przeswiadczenie o tym, ze Bog jest Stworca cztowieka, stanowi
dla Pawla nie teoretyczna odpowiedZz na pytanie o antropogeneze,
a prawdg determinujaca kondycje ludzkiej egzystencji.

Protoplasta rodu ludzkiego jest Adam, ktéry dzigki stworczemu aktowi
Boga stat si¢ Yuyfy (@oo (1 Kor 15,45)%0. Powstal on z prochu ziemi (ék yig
xoikog” 1 Kor 15,47) i jest cztowiekiem ziemskim (Yruyikog avbpwmoc” 1 Kor
15,47n). Jako taki Adam — a tym samym kazdy czlowiek, gdyz kazdy nosi
w sobie obraz Adama (thv eikéva tod yoikod” 1 Kor 15,49) — jest istota
przemijajaca i zniszczalna. Czas zycia czlowieka jest ograniczony, a po jego
uplywie powraca on do ziemi (por. 1 Kor 15,21-22)%!. Cztowiek, jako ze za-
wdzigeza swe zycie Bogu, jest zupelnie od Niego zalezny i winien Mu si¢
podporzadkowaé (Rz 9,20nn)%2. Przed Bogiem kazdy jest rowny (Rz 3,28n)%3.

Stworzenie 1 $wiat maja wymiar pozytywny — cztowiek jest z nimi niero-
zerwalnie potaczony, stanowia one horyzont jego egzystencji i sa mu dane do
dyspozycji, ale takze przynalezy im rys pejoratywny, gdyz stanowia obszar
dziatania demonicznych mocy (2 Kor 4,4). Jesli cztowiek zwroci si¢ do §wiata
zamiast do Boga, moze on staé si¢ dlan destrukcyjna moca (Rz 1,25)04,

Apostolowi znane jest rowniez wyobrazenie o stworzeniu czlowieka, §ci-
$le mezczyzny, na obraz Bozy (1 Kor 11,3nn)%3. Szczegolna role odgrywa ono
w konteksScie soteriologii Pawla. Z jednej strony bowiem nazywa Chrystusa
obrazem Boga (eikwv 100 0eod 2 Kor 4,4), co oznacza utozsamienie Go

60 Nalezy zwréci¢ uwage, ze powyzsza ,nauka” Pawta o pochodzeniu czlowieka pojawia sie
w kontekscie jego rozwazan o zmartwychwstaniu (1 Kor 15).

61 J. Gnilka, Pawel z Tarsu, s. 279-280.

62 W. Foerster, kti{c), TWNT IIL s. 1033.

63 R. Bultmann, Theologie des Neuen Testaments, s. 232.

64 G. Bornkamm, Paulus, s. 140; R. Bultmann, 7’ heologie des Neuen Testaments, s. 230-231,
254-260.

65 Mysl ta pojawia si¢ ponownie ,przy okazji”, a mianowicie w kontekscie pouczen apostota
dotyczacych wlasciwego porzadku i zachowania podczas nabozenstw. W ich ramach pojawia si¢ nawia-
zanie do jahwistycznego opisu stworzenia niewiasty z m¢zczyzny. Interpretacja omawianego fragmentu
jest dos¢ problematyczna ze wzgledu na to, ze obecne jest w nim, o teologicznym uzasadnieniu, wyobra-
zenie o podporzadkowaniu kobiety mezczyznie — to jedynie m¢zczyzna nazwany jest obrazem i odbi-
ciem chwaly Bozej (w. 7) 1 glowq kobiety (w. 3), kobieta z kolei jedynie chwalq mezczyzny (por. w. 7).
Poglady apostota zawarte w 1 Kor 11,3n sa przypuszczalnie efektem wplywow teologii aleksandryj-
skiej lub innych nurtow judaizmu. Filon z Aleksandrii wyraza ideg¢ podobienstwa cztowieka do Boga za
pomoca dwoch szeregow o charakterze zstgpujacym: Bog — Logos — cztowiek; Bog — Logos = ,,Eikon”
Boga — dvbpwtoc kot eikove — empiryczny czlowiek. Pawel podejmuje t¢ mysl w wierszu 3. Niewyklu-
czone jednak, ze apostol przedstawit tu wlasne poglady, wykoncypowane z lektury i interpretacji jahwi-
stycznego oraz kaplanskiego opisu stworzenia, cho¢ nieco dalej wskazuje na réwnos¢ kobiety i mgzczy-
zny wobec Pana (w. 11n). Wigcej na ten temat: H. Hiibner, Biblische Theologie des Neuen Testaments,
Bd. 2, s. 176n.
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z Adamem, wzglednie wyraza ideg Chrystusa nowego Adama®®. Z drugiej za$
stwierdza, ze Bog przeznaczyl wierzacych, by mieli oni udzial w objawionym
w Chrystusie podobienstwie do Boga (por. Rz 8,29). Proces upodabniania ma
charakter ciagly 1 narastajacy — rozpoczat si¢ juz, a dopelni si¢ w czasie paruz;ji
Chrystusa. Wskazuje na to w szczegolnosci 2 Kor 3,18: My wszyscy zas, ktorzy
odslonietq twarzq odzwierciedlamy chwate Pana, za sprawq Pana, ktorym jest
Duch, przemieniani jestesmy od chwaly ku chwale w ten sam obraz (thy adthv
elkove petopopdoipede amo 60Eng eic 60far). Podobienstwo do Boga — na co
wskazuje kontekst Rz 8,9, a w 2 Kor 3,18 wyrazone jest explicite — jest iden-
tyczne z 66Ea kuplov (por. Flp 3,21)07. Tylko ten, kto jest ,,w Chrystusie”, jest
obrazem Boga par excellence (por. Rz 3,23). ,,Bycie” obrazem Boga i ,,posia-
danie” Bozej chwaly przynaleza $cisle usprawiedliwionemu®®. Eikdv jako po-
jecie odnoszace si¢ do relacji pomigdzy chrzescijaninem a Chrystusem, okresla
szczegblny zwiazek istniejacy miedzy nimi. Chrystus — jako eikwv tod Beou
— wlacza wierzacego w dziejowy proces, u konca ktorego znajduje si¢ jego
przemiana®®,

W teologii apostota stworzenie 1 ludzko$¢ maja nie tylko t¢ sama przy-
czyng istnienia, lecz wzajemnie powiazany jest takze ich eschatologiczny los.
Ujete w chrystologicznej perspektywie dzieto stworzenia ma swa dalsza histo-
ri¢ i nakierowane jest na odkupienie (por. Rz 8,18n)70.

2.2. Grzesznos$é cziowieka

Problem grzesznosci cztowieka zajmuje w refleksji teologicznej Pawla
istotne miejsce, jednak nie stanowi on tematu samodzielnego, lecz pozostaje
zwiazany z soteriologia. Wedlug apostota odkupienie cztowieka polega
w pierwszej mierze na wyzwoleniu z mocy grzechu i $mierci’!. Wypowiedzi
o grzechu nalezy odczytywac¢ w perspektywie chrystologicznej — to, co Pawet

moéwi na temat grzechu, wyptywa z wyroku wydanego przez Boga nad czlo-

wiekiem ,,bez Boga” w obliczu objawienia Chrystusa i Jego krzyza’2.

Najwazniejszymi z poj¢c, ktorymi apostot opisuje rzeczywisto$¢ grzechu,
sa: apaptovw — chybié celu, pobtadzié; uchybiaé, grzeszy¢; auaptio/apaptnuo

66 3. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, s. 47; U. Luz, Obraz Bozy w Chrystusie i czlowieku
wedlug Nowego Testamentu, Concilium (wersja polska) 1-5 (1969), s. 288-290.
67 G. Kittel, eikcdy TWNT II, s. 395; Ch. Wolff, Der zweite Brief des Paulus an die Korinther,
THNT VIII, Berlin 1989, s. 78n; H. Hiibner, Biblische Theologie des Neuen Testaments, Bd. 2, s. 216n.
68 Y. Hiibner, Biblische Tl heologie des Neuen Testaments, Bd. 2, s. 217n.
69 U. Schnelle, Neutestamentliche Anthropologie, s. 116—120.
70 Tbidem, s. 44; H.H. EBer, Schopfung, TBNT 11, s. 1565.
G. Strecker, Theologie des Neuen Testaments, s. 136.
W. Grundmann, oeptove eudptnue apeptic, TWNT L s. 311.
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— chybienie celu, pobtadzenie, utracenie, zawinienie; grzech; apeptwiog
— grzeszny, grzesznik, Tapamtwpe — wykroczenie, przestepstwo; grzech;
Topafaolg — przekroczenie, wykroczenie, przestepstwo; adikéw — czynié nie-
sprawiedliwo$é; krzywdzié oraz ddikio — nieprawos¢, niesprawiedliwosé’3.
Dla Pawta grzech stanowi przede wszystkim ztowroga, demoniczna, nie-
malze spersonifikowana moc, ktora zniewala czlowieka, niszczy jego zycie
1 unieszczgsliwia go, to moc, wobec ktorej jest on zupeklnie bezradny (Rz
7,14.18)74. Kazdy pojedynczy grzech, przybierajacy roznorakie zewnetrzne
postaci, jest o tyle grzechem, o ile ujawnia si¢ w nim &uoptic. — moc grzechu’>.
Istota grzechu polega na aktywnej postawie wrogosci cztowieka wzgle-
dem Boga, innymi stowy, na dazeniu do samodzielnego rozporzadzania soba
i swym zyciem’®. W tym sensie wyobrazenie o grzesznosci cztowieka kore-
sponduje $cisle z pojeciem oapé (zob. wyzej). Cztowiek nie jest w stanie sam
wyzwoli¢ si¢ z mocy ciata i grzechu (Rz 7,24-25). Mozliwos¢ t¢ daje mu
jedynie przyjecie w wierze prawdy o zbawieniu dokonanym w Chrystusie
i otrzymanie w chrzcie daru Ducha Swigtego. Wierzacy jest nadal sktonny do
popehiania uczynkow ciata, ale rownoczesnie jest uzdolniony do wypehiania
Bozej woli (Ga 5,19-22n). Walcza w nim ze soba ciato i Duch (Ga 3,3; Rz 8,12)"".
Grzech ma powszechny charakter. Swiat i ludzko$¢ sa naznaczone nie
tylko stworczym charakterem (Rz 1,20), lecz takze grzechem’®. Nie ma tu
zadnych wyjatkow (Ga 3,22; Rz 3,23). Dla ludzi ,,przed” i ,,poza” Chrystusem
nie istnieje stan bezgrzesznosci, dlatego cata ludzkos$¢ potrzebuje wybawienia
od swej winy i gniewu Bozego (Rz 1,18)7°.
W Rz 5,12nn apostol wywodzi stan powszechnej grzesznosci od prze-
stepstwa pierwszego czlowieka®?. Czyn Adama, przez ktéry grzech wszedt na

73 R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, ad locos.

74 R. Bultmann, Theologie des Neuen Testaments, s. 245. Na temat zniewalajacej mocy grzechu
Pawet traktuje wyczerpujaco w Rz 6,6.12n, gdzie uwiklanie cztowieka w grzech ujmuje w ramy relacji
pan (= grzech) — niewolnik (= czlowiek). Stosuje przy tym obrazowe pojecia: Soviebelv — sfuzyé,
KupLebewy — panowaé, byé panem, rzqdzié; puoiiebewv — krélowaé, panowaé; braxolew — byé postusz-
nym, uleglym, poddawaé si¢ komu$/czemus; meplotnur — oddawaé, wystawiaé do czyjej$ dyspozycji,
ErevBepwbfvaL — zostaé wyzwolonym, uwolnionym; 8odAiov — niewolnicy, oddani w niewole. Por.
R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, ad locos.

75 A. Paciorek, Czlowiek bez Chrystusa, s. 160n.

W. Grundmann, GuepTave Gueptnue dueptie, s. 312.
77 W. Giinther, Schuld/Siinde, TBNT 1I, s. 1600.
W. Grundmann, oueptove Gueptnue epeptie, s. 313,

79 G. Strecker, Theologie des Neuen Testaments, s. 138; K. Haacker, Zorn/Zank, TBNT 1I,
s. 2029; E.P. Sanders, Paulus und das paldstinische Judentum. Ein Vergleich zweier Religionsstrukturen,
Gottingen 1997, s. 450.

80 Nalezy jednak pamietaé, ze zasadniczym tematem tej perykopy nie jest kwestia poczatkow,
wzglednie przyczyny grzechu, lecz rozwazania na temat prawdziwego zycia, ktorego zrodtem jest zbaw-
cze dzieto Chrystusa. H. Hiibner, Biblische Theologie des Neuen Testaments, Bd. 2, s. 244.
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swiat (Rz 5,12), sytuuje cztowieka w stanie grzechu, a w jakim$ $cistym, cho¢
doktadnie nieokreslonym przez Pawla zwiazku, z jego — Adama — grzechem
pozostaje grzeszno$¢ wszystkich ludzi (Rz 5,12: ép’ ¢ mavteg fuaptov; w. 19:
dlo The mMapakofic ToD Evdg dvBpdToL GaPTWAOL KaTeotddnoay ol moirol)Sl.
Adam, jako protoplasta calej ludzkosci, przywiodt ja do grzesznej kondycji
i odtad zyje ona w sytuacji naznaczonej grzechem, wina i §miercia®?. Grzesz-
no$¢ jawi si¢ zatem poniekad jako los. Nie oznacza to jednak losu nieuniknio-
nego 1 tego, ze czlowiek jest pozbawiony odpowiedzialno$ci za swe postepo-
wanie. Duzo bardziej grzesznos$¢ stanowi egzystencjalnag mozliwosc¢, ktora sta-
fa si¢ obiektywna rzeczywistoscia wraz z grzechem Adama, ale realizowana
jest w indywidualnej odpowiedzialnosci przez kazdego cztowieka®3.

Grzech pozostaje w Scistej relacji do Prawa. Poprzez Prawo dochodzi do
ujawnienia potegi grzechu (Rz 3,20; 7,7n)%. Grzech istniatl wprawdzie juz
przed i bez Prawa (Rz 5,13n), ale dopiero ono ujawnilo caly jego tragiczny
charakter (Rz 7,8). Prawo czy tez pojedyncze przykazanie nie jest identyczne
z grzechem, przeciwnie — jest ono $wigte, sprawiedliwe i duchowe (Rz
7,12.14), ale jawi si¢ ono jako moc grzechu (1 Kor 15,56), gdyz wzbudza
w czlowieku roznorakie pozadliwosci, ktorymi grzech ,,postuguje si¢”, by nad
nim zapanowaé (Rz 7,13)33. Prawo nie tylko nie usungto grzechu, lecz zostato
nawet wykorzystane w celu jego pomnozenia i ukazania jego ogromu (Rz 5,20;
7,14). Grzech zamieszkuje w cztowieku i powoduje w nim tak gigbokie rozdar-
cie, ze ten, cho¢ w glebi pragnie dobra, czyni w rezultacie to, czego nie chce
(Rz 7,20)8.

Nastepstwem grzechu jest Smier¢ — jest ona zaptata za grzech (Rz 6,23),
zadtem $mierci (1 Kor 15,56), przez nia grzech zaznaczyt swe panowanie (Rz
5,21). W panowaniu $mierci jawnym staje si¢ powszechnos¢ grzechu (Ga 3,22;
Rz 3,9.23; 5,9.10; 8,7). Jak wspomniano, istnieje §cisty zwiazek pomigdzy
czynem Adama a powszechnym grzesznym stanem ludzkosci oraz jej przezna-

81 7wiazek grzesznosci wszystkich ludzi z czynem Adama, wyrazony przez Pawta sformutowa-
niem ép @ Thvtec Huaprtor stanowi egzegetyczno-teologiczny problem, ktory w dziejach egzegezy
doczekat si¢ réznych prob rozwiazan. Wigcej na ten temat: K. Romaniuk, Soteriologia sw. Pawla,
s. 160-164, w szczegdlnosci podana tam liczna bibliografia; M. Uglorz, Adam — Chrystus (Komentarz
do Rz 5,12-21), TA 14 (1997), s. 3—18; A. Paciorek, Czlowiek bez Chrystusa, s. 172n.

82 J. Gnilka, Pawel z Tarsu, s. 306.

83 U. Schnelle, Neutestamentliche Anthropologie, s. 76n; G. Strecker, Theologie des Neuen Te-
staments, s. 138.

84 R. Bultmann, Theologie des Neuen Testaments, s. 266.

85 U. Schnelle, Neutestamentliche Anthropologie, s. 81.

86 A. Paciorek, Czlowiek bez Chrystusa, s. 215; zob. tez G. Bornkamm, Siinde, Gesetz und Tod.
Exegetische Studie zu Rom 7, w: idem, Das Ende des Gesetzes. Paulusstudien. Gesammelte Aufsdtze,
Bd. 1, Miinchen 1958, s. 51-69.
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czeniem ku $mierci®’. Smier¢ to nie tylko naturalna granica zycia czlowieka,
lecz takze — w sensie duchowym — zycie chybione i dalekie od Boga®®.

Grzech wywoluje gniew Boga. Apostot uwydatnia mys$l o karzacej dzia-
falno$ci Boga w trakcie sadu eschatologicznego, ale zdarza sig, ze ideg t¢
sytuuje juz w terazniejszosci (np. 1 Tes 1,10; 2,16; 5,9; Rz 1,18n). Wyobraze-
nie o sadzie nie jest jednolite. Z jednej strony pojawia si¢ mysl o sadzie po-
wszechnym (Rz 2,5-11; 14,10; 2 Kor 5,10), z drugiej za§ Pawel oczekuje
ponownego przyjscia Chrystusa jako Wybawiciela od gniewu Boga (1 Tes
1,10; Flp 3,20). W zwiazku z tym wierzacy nie musza obawiac¢ si¢ sadu, gdyz
nie jest on dlan dniem gniewu (Rz 2,5.10), lecz momentem zbawienia (np.
2 Kor 2,15n)%%. Zwycigstwem nad grzechem jest eschatologiczne wydarzenie
Chrystusa. Celem Jego zbawczej misji byto wydanie sadu nad grzechem i jego
unicestwienie (Rz 8,3).

2.3. Zbawienie cztowieka

Dla Pawta jest oczywiste, ze zbawienia ludzko$ci moze dokona¢ jedynie
Bog. Zbawienie, bedace dla cztowieka niezastuzonym darem, urzeczywistnito
si¢ przez Chrystusa, konkretnie przez Jego krzyz i zmartwychwstanie, ktdre po-
strzega apostol w perspektywie cztowieka i jego zbawienia (por. 1 Kor 15,1-4)%.

Skutki zbawczego wydarzenia Chrystusa maja wieloaspektowy i doniosty
dlan charakter, dlatego dla ich opisu stosuje bogata terminologie”!. Najwaz-
niejsze pojecia to o dowtpll katerrdoow/ketaireyn — pojednaé, by¢ pojed-
nanym/pojednanie; dmoAbtpwolrc — wykupienie, uwolnienie, odkupienie; dyopalw
— kupowaé, wykupowac; €érevBepddérevbeple. — wyzwalaé, czyni¢ wolnym/
wolno$¢; oraz Sikatdw/dikeorovvn (i ich derywaty) — czyni¢ sprawiedliwym,
uznawa¢ za sprawiedliwego/sprawiedliwo$é¢?? .

Rzeczywisto$¢ zbawienia wyrazana pojeciami o®(w i owtnple ma dla
Pawla charakter przyszty (np. 1 Tes 5,8n; 1 Kor 3,15)%3. Jednoczesnie 0w
i owtnpla stanowia cel zwiastowania Ewangelii, mogacego przynie$¢ ratunek

87 'W. Grundmann, dueptdve dudptnud duaptic, s. 313.

88 J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, s. 82.

89 E. Synofzik, Gerechtigkeit/Gericht, s. 750; F. Biichsel, kp{vw, TWNT III, s. 938.

90 J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, s. 93; J. Jeremias, Neutestamentliche Theologi, Erster
Teil, Die Verkiindigung Jesu, Berlin 1973, s. 277.

91 H. Ordon, Dzielo odkupienia w nauczaniu $w. Pawla, w: R. Rubinkiewicz (red.), Biblia
0 odkupieniu, Lublin 2000, s. 177.

92 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, ad locos.

93 W tym sensie my$l o zbawieniu, wyrazana za pomoca poje¢ o@(@owtnple, jest wyraznie
odrozniana — ale nie oddzielana — od rzeczywistosci usprawiedliwienia i pojednania (por. Rz 5,9n).
J. Schneider, W. Haubeck, Erlosung, TBNT 1, s. 371; W. Foerster, 0(w ktiA, TWNT VII, s. 992.
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»juz teraz” (1 Kor 9,22; Rz 10,8n)94. Dla wierzacych zbawienie jest juz rze-
czywisto$cia terazniejsza (1 Kor 15,2: 61 0010 ebayyéilol ow(eobe; 2 Kor
6,2: Ldov viv Tuépa owtnpleg). Znamienne dla Pawta napigcie pomiedzy ,,juz”
a ,,jeszcze nie” wyraza prawde, ze wierzacy juz teraz zyje w zainaugurowanym
przez Chrystusa eschatologicznym eonie, ,,juz teraz” znalazt si¢ on w posiada-
niu ,,srodkéw” koniecznych do tego, by zjednoczy¢ si¢ z Bogiem, ale zjedno-
czenie to pozostaje kwestia przysztosci”>.

,Juz teraz” zbawienia Pawet wyraza przede wszystkim przez stwierdze-
nie, stanowiace zarazem podstawowa teze jego soteriologii, ze Bog juz teraz
usprawiedliwia cztowieka przez wiar¢ w Jezusa Chrystusa, niezaleznie od
uczynkow wynikajacych z Prawa (Rz 3,28; por. Ga 2,16). Wydarzenie Chry-
stusa zmienito zdecydowanie sytuacje czlowicka wobec Boga. Stanowi ono
zarazem objawienie Sikatootvn Beod (2 Kor 5,21; Rz 1,17; 3,5.21-26)96.

Wyrazenie dikatoovvn Beod odnosi si¢ z jednej strony do Boga — Bog jest
sprawiedliwy, innymi stowy, wierny swym zbawczym obietnicom (Rz
3,5.25n). Z drugiej strony 8ikatoovvn 6eod odnosi sie do cztowieka — Bog
czyni go sprawiedliwym, co jest dowodem Jego sprawiedliwosci (Rz 3,26). To
znacznie wigcej niz jedynie odpuszczenie grzechow — Bog stawia w ten sposob
cztowieka w personalnej i nowej relacji wobec siebie?”. Jest to Jego taskawy
dar. Usprawiedliwienie na podstawie uczynkow Prawa (Ga 3,11; 5,4) czy spra-
wiedliwos$¢ na podstawie Prawa (Ga 3,21; por. Flp 3,9) sa wykluczone, gdyz
nikt nie moze wypetni¢ Prawa?s.

Usprawiedliwiajacemu dzialaniu Boga odpowiada ze strony czlowieka
wiara, ktora stanowi jedyna droge wiodaca do usprawiedliwienia®®. Struktural-
nymi elementami wydarzenia usprawiedliwienia sa taska i wiara!%0, W wierze
cztowiek partycypuje w Bozym zwrdceniu si¢ ku niemu, przy czym wiara nie
stanowi jego zashugi, a jest darem Boga (1 Kor 12,3b; por. Flp 1,29). Wiara
stanowi egzystencjalne zalozenie do przyjecia daru usprawiedliwienia. Jako

94 Tak pojmowane o@lw/owtnple staja sie tozsame z usprawiedliwieniem i pojednaniem.
W. Radl, 6{w, EWNT III, s. 770.

95 K. Romaniuk, Soteriologia $w. Pawla, s. 190. W kontekécie tym przemozna role spetnia
pojecie kaipdg — wlasciwa chwila, stosowna pora, wltasciwy czas; czas krytyczny, ktore u Pawla nabiera
szczegllnego teologicznego 1 historiozbawczego charakteru.

9 Awkatootvn Beod stanowi dla Pawta wyrazenie soteriologiczne, z pomoca ktorego rozwija on
swoja nauk¢ o usprawiedliwieniu. Wigcej na ten temat: E. Kédsemann, Gottesgerechtigkeit bei Paulus,
w: E. Kédsemann, Exegetische Versuche und Besinnungen, Bd. 2, Gottingen 1964, s. 220-233.

97 L. Goppelt, Theologie des Neuen Testaments, s. 471.

98 K. Griinwaldt, Gerechtigkeit/Gericht, TBNT 1, s. 736.

99 J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, s. 104.

100 G, Strecker, 7 heologie des Neuen Testaments, s. 163; E.P. Sanders, Paulus und das paldstini-
sche Judentum, s. 464.
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usprawiedliwiony, cztowiek jest uwolniony od zniewalajacej mocy ciata, grze-
chu i $mierci, a zarazem uzdolniony oraz wezwany do u$wigcenia, nowego
postuszenstwa oraz odpowiedzialnego dziatania. Wydarzenie Chrystusa,
w ktore wierzacy zostaje ontycznie wlaczony przez Chrzest (Rz 6,1nn; por. Ga
3,27.29) jest dla Pawta fundamentem chrzescijanskiej etykil0l.

Eschatologiczne owtnple obejmuje z jednej strony aspekt negatywny
— wybawienie od gniewu Bozego (1 Tes 5,9; 1 Kor 3,15), z drugiej za$ pozy-
tywny — odkupienie ciala, pelne urzeczywistnienie Bozego synostwa (Rz
8,23n), obdarzenie na powro6t Boza chwata (Rz 8,30; por. Rz 3,23) i przeksztat-
cenie na obraz Chrystusa (Rz 8,29)!92. Z eschatologicznym cwtnpia zwigzane
jest rowniez cielesne zmartwychwstanie. Jak Chrystus zostal wskrzeszony
z martwych, tak wierzacy moze mie¢ nadzieje, ze Bog takze jego wzbudzi
z martwych (np. 1 Tes 4,14; Rz 6,4n). Pawel zna zard6wno wyobrazenie
o eschatologii powszechnej, z jej centralng prawda o paruzji (np. 1 Tes 4,13-18;
5,1-5), jak 1 indywidualnej, zwiazanej z ,,byciem” z Chrystusem zaraz po
$mierci (Flp 1,20-24; 2 Kor 5,1-10)193,

Zakonczenie

Dla Pawlowej wizji cztowieka fundamentalnym punktem odniesienia jest
perspektywa chrystologiczna. Apostot Pawet nigdy nie postrzega cztowieka
jako istotg ,,sama w sobie”, obcy jest mu sposob abstrakcyjnych rozwazan
o cztowieku oraz jego dychotomiczna czy tez trychotomiczna wizja. W tym
»typie” antropologii czlowiek stanowiacy psychosomatyczna jedno$¢ oraz ca-
1os¢ to zawsze cztowiek ,,przed Bogiem”. Apostot wprawdzie nie rezygnuje ze
wskazania struktury bytowej cztowieka, ale dokonuje wyraznego przesunigcia
akcentow. Jego antropologia jest na wskro§ egzystencjalna. Wedlug Apostota
ludzka egzystencja we wszystkich swych wymiarach ukonstytuowana jest
w Bogu. W zyciu czlowieka nie ma niczego, co nie pochodzitoby od Boga i nie
byloby Jego darem. To decydujaco determinuje jego stosunek do §wiata i do
drugiego czlowieka. Plaszczyzna teologiczna i antropologiczna wzajemnie
oraz istotnie si¢ przenikaja, warunkuja oraz kwalifikuja.

101 H. Langkammer, Etyka Nowego Testamentu, Wroctaw 1985, s. 155n; R. Hoppe, Der Mensch
auf der Suche nach sich selbst. Zu einigen Ansdtzen griechisch-hellenistischer und paulinischer Ethik,
Bibel und Kirche 40 (1985), s. 123n.

102 . Foerster, 0w KTA, s. 993.

103 por. A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, Krakow 1987, s. 50n, 195n;
J. Stepien, Nauka sw. Pawta o smierci, RBL 15 (1962), nr 5, s. 283-291.
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Apostot bardzo jaskrawo opisuje zepsucie cztowieka i jego grzech. Czto-
wiek jest poddany destrukcyjnej mocy grzechu, na skutek czego traci swa
podmiotowos¢. Grzech oddziela go tak gle¢boko od Boga, ze sam nie jest on
w stanie tego oddzielenia pokonac i jest tragicznie uwiklany w nierozerwalny
zwiazek pomiedzy mocami grzechu i $mierci. Sytuacja cztowieka jest wigc
dramatyczna, ale nie beznadziejna. Pawel podkresla, ze mimo wszystko dla
ludzkosci istnieje ratunek — jest nim Chrystus. Czlowiek jest istota, ktora, by
wyrwac¢ si¢ spod poteznego panowania grzechu, potrzebuje Bozej taski 1 mito-
sierdzia, objawionych w Jezusie Chrystusie. Inaczej mowiac, cztowiek jest
homo salvandus — tym, ktory potrzebuje ratunku od Boga.

HOMO SALVANDUS - THE CONTRIBUTION
FOR ANTHROPOLOGICAL THEOLOGY OF APOSTLE PAUL

(SUMMARY)

Anthropology of apostle Paul is entirely existential. According to him human’s life with all
it’s dimensions has it’s source in God. In person’s life there is nothing that would not come from
God and not be his gift at the same time. At the same time Paul describes very clearly the human’s
sin. It separates human from God so much that he himself is not able too overcome it. The human
condition is then dramatic but all the same it isn’t hopeless. Paul strongly emphasize that there is
salvation for all the humanity in the person of Jesus. The human for the apostle means somo
salvandus — the one who needs rescue from God’s.

HOMO SALVANDUS - EIN BEITRAG ZUR ANTHROPOLOGISCHEN
THEOLOGIE DES APOSTELS PAULUS
(ZUSAMMENFASSUNG)

Der Apostel Paulus ist der dlteste anthropologische Theologe des Neuen Testaments. Giiltig
bleibt Behauptung Rudolph Bultmann’s, dass jeder Satz iiber Gott zugleich ein Satz iiber den
Menschen ist und umgekehrt. In diesem Sinne ist die paulinische Theologie zugleich Anthropolo-
gie. Dieses organische Beziehung muss in diesem Sinne verstehen werden, dall jede Aussage iiber
Gott zugleich dariiber redet, was er am Menschen tut und von Menschen fordert, und entschpre-
chend umgekehrt — jede Aussage iiber den Menschen dariiber redet, wie Gottes Tat und Forderung
den Menschen qualifizieren und wie sie sollen sich gegen sie verhalten. Durch diese Perspektive
ist auch die paulinische Christologie geprigt. Jede Aussage iiber Christus, wie er am Menschen fiir
ihre Heil wirkt, ist zugleich die Aussage iiber den Menschen und umgekehrt. Die Christologie des
Paulus ist demnach zugleich Soteriologie. Sowohl der Reichtum der anthropologischen Terminolo-
gie des Paulus als die Tiefe und Originalitéit seiner Reflexion iiber die menschliche Existenz mit
Gott, bzw. ohne Gott, machen den Apostel der grofite anthropologische Theologe unter den Auto-
ren des Neuen Testaments.
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Problematyka podjeta w niniejszym przedtozeniu wymaga calo$ciowe-
g0 spojrzenia na osobg i dzieto wielkiego papieza Jana Pawta II, od 1 maja
2011 r. blogostawionego. Jego pontyfikat (1978-2005) przypada na okres
roztozonej w czasie i dlugotrwalej odnowy Kosciota po II Soborze Watykan-
skim (1962—-1965), ktory jeszcze sig nie zakoficzyt! . Swiadczy o tym chociazby
ograniczona i niepetna recepcja dokumentow soborowych, niestety czesto znie-
ksztalconych w licznych i powierzchownych publikacjach na ich temat, a takze
pilna potrzeba odczytania ich na nowo, w innych warunkach wciaz zmieniaja-
cego si¢ $wiata, dostosowujac je do umystowosci wspotczesnego cztowieka?.

Ponadto trzeba zwroci¢ rowniez uwage na to, ze postugiwanie prymacjal-
ne Papieza-Polaka przypada na przetom wieku XX i XXI. Jan Pawet II wpro-
wadzil Kosciot w trzecie tysiaclecie chrzeScijanstwa. Jego bogate nauczanie
wyznaczyto w sposob jasny i niepozostawiajacy watpliwosci zasady 1 kierunki
dziatania wspolnoty wierzacych w Chrystusa w nowym millennium. Bylo to
mozliwe dzigki temu, ze Papiez potrafit odczytywac i whasciwie interpretowac

* Artykut jest rozszerzona wersja tekstu opublikowanego w dwumiesigczniku ,,Warminskie Wia-
domosci Archidiecezjalne 111 (2011), s. 83-91.

I Zob. Z.J. Kijas, A. Dobrzyniski (red.), Cristo — Chiesa — Uomo. Il Vaticano II nel pontificato di
Giovanni Paolo 1I, Citta del Vaticano 2010. Zob. takze K. Wojtyla, U podstaw odnowy. Studium
o realizacji Vaticanum II, Krakéw 1988.

2 Zob. Raport o stanie wiary. Z Ks. Kardynalem Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio Messori,
Krakow—Warszawa 1986, s. 23-37.
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znaki czasu, Boze impulsy i natchnienia w historii, zamysty wobec cztowieka
i $wiata. A nawet wigcej, sam stat si¢ dla nas Wielkim Znakiem Czasu, Chry-
stologiem Dziejow, Wiernym Swiadkiem Chrystusa i Kosciota3.

Tak wigc podejmujac problematyke troski Jana Pawta II o seminaria du-
chowne nalezy zauwazy¢, ze byla ona realizowana jako aktualizacja nauczania
I Soboru Watykanskiego®. W swych licznych wystapieniach i dokumentach
dotyczacych formacji do kaptanstwa Papiez dokonat relektury akt soborowych
i nadal im obowiazujaca wyktadni¢, dostosowana do warunkow wspotczesno-
sci. Uczynit to, poniewaz pragnat, aby seminarzysci, formowani do wypehnia-
nia i kontynuowania misji samego Chrystusa, byli nalezycie przygotowani do
podjecia dziedzictwa i wezwania Soboru w nowych czasach trzeciego tysiacle-
cia chrzescijanstwa.

1. Doswiadczenie seminarium konspiracyjnego

Niewatpliwie na troske przysztego Papieza o seminaria duchowne wpty-
neto jego osobiste doswiadczenie jako alumna seminarium konspiracyjnego
w Krakowie.

Jan Pawet II wspomina, ze pierwsze oznaki powotania do kaptanstwa
pojawily si¢ u niego w okresie gimnazjalnym. Wtedy to, w sposéb bardzo
wyrazny dla otoczenia, objawiala si¢ jego gleboka religijnos$¢ i zainteresowa-
nie sprawami Kos$ciola. Wybuch II wojny $wiatowej, okupacja niemiecka
i zamknigcie Uniwersytetu Jagiellonskiego przerwaly rozpoczgte w 1938 r.
studia polonistyczne i skierowaly uwage mlodego zaka na misterium stowa,
ktore — wypowiadane i przezywane — jest podstawowym wymiarem zycia du-
chowego cztowieka. Umitowanie stowa literackiego przyblizyto Karola Wojty-
te, jak sam wspomina, do tajemnicy Stowa Odwiecznego?.

Ostateczna decyzja o wstapieniu do Krakowskiego Seminarium Duchow-
nego, ktore dziatato wowczas w pelnej konspiracji, pod dachem rezydencji

3 Zob. J. Ratzinger — Benedykt XVI, Jan Pawel II. M6j umitowany Poprzednik, Czestochowa
2007; M. Rusecki, K. Kaucha, J. Mastej (red.), Kosciol w czasach Jana Pawta 11, Lublin 2005, s. 5-62;
K. Kaucha, J. Mastej (red.), Jana Pawla II inspiracje chrystologiczne, Lublin—Kielce—Krakoéw 2006;
A.M. Wierzbicki, C. Ritter, J. Marecki (red.), Swiadkowie Swiadka, Lublin 2003; L. Accattoli, Karol
Wojtyta. Czlowiek przetomu wiekow, Wroctaw 2001; J. Poniewierski, Pontyfikat, Krakow 1999;
G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia Jana Pawla II, Krakow 2000.

4 Nauczanie soborowe dotyczace formacji kaptanskiej, z uwzglednieniem instytucji seminarium
duchownego, znalazto swoj najpetniejszy wyraz w specjalnym Dekrecie o formacji kaptanskiej Optatam
totius, a nastgpnie w Kodeksie prawa kanonicznego z 1983 r. (kan. 232-264).

5 Zob. Jan Pawel I, Dar i Tajemnica. W piecdziesiqtq rocznice moich $wiecen kaplanskich,
Krakow 1996, s. 8—14; Kalendarium zycia Karola Wojtyly, oprac. A. Boniecki, Krakow 2000, s. 45—47.

6 G. Weigel, Swiadek nadziei, s. 98—102.
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arcybiskupa metropolity krakowskiego ksigcia Adama Stefana Sapichy®, zapa-
dta jesienia 1942 r. Okres formacji seminaryjnej byt dla przysztego Papieza ze
wszech miar wyjatkowy, gtownie ze wzgledu na warunki wojenne i sytuacje
powojenng. Mimo zrozumialych ograniczen, co nalezy podkresli¢, alumni od-
bywali tok studidow przepisanych prawem, zgodnie z wymogami stawianymi
kandydatom do swigcen. Klerycy cieszyli si¢ troskliwa opieka swojego arcybi-
skupa, jak rowniez rektora — ks. Jana Piwowarczyka (1889-1959), ktéremu
pomagat prefekt — ks. Kazimierz Kiosak (1911-1982)%, mieli wyznaczonego
ojca duchownego w osobie ks. Stanistawa Smolenskiego (1915-2006)°. Wsrod
wyktadowcow nalezy jeszcze wymienié ks. Wiadystawa Wichera (1888—-1969)10
i ks. Ignacego Rozyckiego (1911-1983)!.

Dwa pierwsze lata formacji, poswigcone studium filozofii, ukonczyt
alumn Karol Wojtyta, pracujac jednoczesnie jako robotnik fizyczny w kamie-
niolomach fabryki chemicznej ,,Solvay”. Od wrzesnia 1944 r. podjat studiowa-
nie teologii na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Jagiellonskiego, ktory
w czasie okupacji, podobnie jak cate krakowskie seminarium, dziatal w pod-
ziemiu. Na poczatku piatego roku abp Sapieha postanowit skierowa¢ kleryka
Wojtyl¢ na dalsza edukacj¢ do Rzymu. W zwiazku z tym formacja seminaryjna
przyszilego Papieza zakonczyta sig¢ 1 listopada 1946 r. w dniu jego $wigcen
kaplanskich!2.

Wspominajac wlasne dojrzewanie do kaptanstwa, Jan Pawet Il zauwazyt,
ze wlasciwa formacja seminaryjna byta wspomagana przez rozmaite srodowi-
ska i znaczace osoby. Przygotowanie seminaryjne zostato uprzedzone gldwnie
przez wspolnote rodzinna. Przyktad zycia rodzicéw, zwlaszcza ojca, po $mierci
matki i starszego brata, jego glebokie zaangazowanie modlitewne, najbardziej
wplynat na wychowanie religijne mtodego Wojtyty. Z domu rodzinnego wy-
niost przyszty Papiez pobozno$¢ maryjna, ktora od najmtodszych lat towarzy-
szyla jego wzrastaniu i tak bardzo byla widoczna w latach poslugiwania

7 Byl rektorem Arcybiskupiego Seminarium Duchownego w Krakowie od 8 IX 1939 do 1945 r.

8 Profesor filozofii, neotomista. Rozwijal zagadnienia filozofii przyrody i filozofii Boga. Zob.
W. Chudy, Ks. Kazimierz Kiésak, w: W. Mackiewicz (red.), Polska filozofia powojenna, t. 1, Warszawa
2001, s. 412-427.

9 Funkcje ojca duchownego pehit od sierpnia 1944 do 1961 r. Od 1970 do 1992 r. — biskup
pomocniczy archidiecezji krakowskie;j.

10 Profesor teologii moralnej. Byt promotorem pracy doktorskiej ks. Karola Wojtyty i recenzen-
tem jego pracy habilitacyjnej. W latach 1947-1954 peknit funkcjg prezesa Polskiego Towarzystwa Teo-
logicznego. Zob. J. Wichrowicz, Ks. Wiadystaw Wicher (1888—1969), STV 10 (1972), nr 2, s. 269-282.

11 profesor teologii dogmatycznej, cztonek Miedzynarodowej Komisji Teologicznej w Rzymie,
ekspert w pracach II Soboru Watykanskiego. Zob. T. Chmura, Ksiqdz Profesor Ignacy Rozycki.
W 10. rocznice Smierci, AC 25 (1993), s. 71-90.

12° 7ob. Jan Pawel II, Dar i Tajemnica, s. 15-18; Kalendarium, s. 69-90; G. Weigel, Swiadek
nadziei, s. 93-98.
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kaptanskiego, biskupiego i prymacjalnego. Wtasna rodzing Papiez nazwat
,pre-seminarium”, ,,pierwszym domowym seminarium”!3.

Drugim waznym $rodowiskiem, ktore wplyngto na podjecie decyzji
o wstapieniu do seminarium i w latach formacji ksztattowato Karola Wojtyle
byla wlasna parafia, najpierw ta w Wadowicach, nastepnie pw. $w. Stanistawa
Kostki na Degbnikach w Krakowie, prowadzona przez ksigzy salezjanow. To
wlasnie we wspolnocie parafialnej, w kole ministrantow, poprzez kontakt
z ludZzmi wielkiej wiary i apostolskiego zapatu, tak duchownymi, jak i Swiecki-
mi, przyszly Papiez uczyt si¢ elementarnych metod pracy nad soba i rozwijat
zycie wewngtrzne. Waznym jego wyznacznikiem byta regularna spowiedz
$wigta 1 stale kierownictwo duchowe. Jak sam wspomina, prowadzone w para-
fii na Debnikach duszpasterstwo mtodziezy, wspolnota Zywego Rozanca oraz
zalecane lektury dziet $w. Jana od Krzyza i $w. Teresy od Jezusa byty prawdzi-
wa duchowa formacja, wyprzedzajaca to wszystko, co znalazl potem w semi-
narium!4,

Trzecim waznym Srodowiskiem, ktore ksztattowato Karola Wojtyle
w drodze ku kaplanstwu, przed jak i w czasie studiow seminaryjnych, byta
praca w kamieniotomach i oczyszczalni wody w fabryce ,,Solvay”. Doswiad-
czenie seminarzysty — robotnika pozwolito przysztemu Biskupowi Rzymu
poznaé $wiat ludzi cigzkiej pracy, gtownie fizycznej, problemy, z jakimi bo-
rykaty si¢ rodziny robotnikow, a takze zrozumie¢ warto$¢ i godnos¢ ludzkiej
pracy!’.

Nalezy jeszcze doda¢, ze waznym elementem ksztaltujacym osobowos$¢
przysztego kleryka Karola Wojtyty byt przyktad zycia §wigtych i innych wy-
jatkowych $wiadkow Chrystusa. W tym gronie trzeba uwydatni¢ §w. Ludwika
Marig Grignion de Montfort i jego Traktat o prawdziwym nabozenstwie do
najswietszej Maryi Panny'® oraz $w. Brata Alberta (Adama Chmielowskie-
go) — zolnierza, artystg-malarza, opiekuna najubozszych, cztowieka wielkiej
odwagi i ewangelicznego radykalizmu. W postaci tego ostatniego mtody Ka-
rol odnalazt szczegolne duchowe oparcie 1 wzor oraz utwierdzenie w wyborze

drogi powotanial’.

13 Zob. Jan Pawel 11, Dar i Tajemnica, s. 21-22, 28-31; Kalendarium, s. 25-32.

14 7ob. Jan Pawel 11, Dar i Tajemnica, s. 24-28.

15 Ibidem, s. 22-24; G. Weigel, Swiadek nadziei, s. 75-85.

16 7 tego traktatu Jan Pawet II zaczerpnal slowa swego papieskiego zawotania ,, Totus Tuus”,
ktore sa skroconym zapisem pehniejszej formuty zawierzenia Matce Bozej: ,,Totus Tuus ego sum et
omnia mea Tua sunt. Accipio Te in mea omnia. Pracbe mihi cor Tuum, Maria”.

17 Zob. Jan Pawel 11, Dar i Tajemnica, s. 32-34.
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2. Seminarium - ,,Zrenicg oka” biskupéw

Juz na poczatku pontyfikatu Jan Pawel Il dal wyraz pasterskiej troski
i mitosci do instytucji seminarium duchownego. Podczas pierwszego spotkania
ze swoja nowa diecezja, 9 listopada 1978 r. w Auli Blogostawienstw, wymie-
niajac struktury diecezji rzymskiej podkreslit wazna role trzech: seminarium
diecezjalnego, Uniwersytetu Nauk Teologicznych i parafii. Powiedzial wtedy:
»Seminarium jest rzeczywiscie »zrenica oka« nie tylko biskupow, lecz catego
Kosciota lokalnego i powszechnego™!8.

Osiemnascie lat pdzniej, w ksiazce Dar i Tajemnica, napisanej z okazji
piecdziesiatej rocznicy $wigcen kaptanskich, Jan Pawet I rozwinat t¢ teolo-
giczng, gleboka i zarazem pigkna mysl: ,,Kazdy biskup wraca czgsto mysla
i sercem do seminarium. Stanowi ono szczego6lny przedmiot jego troski. Mowi
sig, ze seminarium duchowne stanowi »zrenic¢ oka« (pupilla oculi) kazdego
biskupa. Cztowiek chroni i zabezpiecza zrenicg swego oka, poniewaz pozwala
mu ona widzie¢ otaczajaca go rzeczywisto$¢. I tak biskup widzi swoj Kosciot
poprzez seminarium, poprzez powotania kaptanskie. Laska licznych i §wigtych
powotan kaptanskich pozwala mu patrze¢ z ufnoscia w przyszto$¢ swojej mi-
sji. Mowig to na podstawie wielu lat mojego biskupiego doswiadczenia. Zosta-
tem biskupem 12 lat po Swigceniach kaptanskich: tak wigc znaczna czg$¢é tego
piec¢dziesigciolecia jest naznaczona ta biskupia troska o powotania. Radoscia
biskupa jest, gdy Pan Bog daje Kosciotowi powotania, a ich brak zawsze budzi
troske i niepokdj. Te troske porownal Pan Jezus do troski zniwiarza: Zniwo
wprawdzie wielkie, ale robotnikow mato. Proscie Pana zniwa, zeby wyprawit
robotnikéw na swoje zniwo (Mt 9, 37)°19.

18 Jan Pawel 11, Nauczanie papieskie, t. I, Poznan—Warszawa 1987, s. 51.

19 Jan Pawel II, Dar i Tajemnica, s. 94-95. O odpowiedzialnosci i trosce biskupow o seminaria
duchowne moéwi Papiez bardzo wyraznie w posynodalnej adhortacji apostolskiej Pastores gregis
o biskupie studze Ewangelii Jezusa Chrystusa dla nadziei $wiata, OsRomPol 1 (2004), nr 48, s. 32:
,,Poglebiajac temat postugi prezbiterow, uwaga Ojcow synodalnych zwrocita si¢ szczegodlnie ku zagad-
nieniu formacji kandydatow do kaptanstwa, majacej miejsce w seminarium. Formacja prezbiterow sta-
nowi dla biskupa sprawg pierwszorzednej wagi, potaczona z modlitwa, poswigceniem i trudem.
W zwiazku z tym Ojcowie synodalni, wiedzac, ze seminarium stanowi jedno z najcenniejszych dobr
diecezji, poswigcili mu nalezna uwagg i potwierdzili nie podlegajaca dyskusji koniecznos¢ Wyzszego
Seminarium, ale potwierdzili takze duze znaczenie Nizszego Seminarium, miejsca odpowiedniego do
przekazywania warto$ci chrzescijanskich prowadzacych do nasladowania Chrystusa. Kazdy biskup po-
winien wigc wyraza¢ swoja troskg przede wszystkim wybierajac z najwigksza starannoscia wychowaw-
cow przysztych prezbiterow oraz ustalajac najkorzystniejsze i najbardziej odpowiednie formy ich ko-
niecznego przygotowania do sprawowania postugi w sferze tak istotnej dla zycia wspolnoty chrzescijan-
skiej. Biskup bedzie rowniez regularnie odwiedzal seminarium, takze w przypadkach, gdyby szczegdlne
okolicznosci sktonity go wraz z innymi biskupami do wyboru, nierzadko koniecznego i wrgcz polecane-
2o, seminarium migdzydiecezjalnego. Osobista i poglgbiona znajomos¢ kandydatoéw do prezbiteratu
w Kosciele partykularnym jest elementem, ktorego biskup nie moze pomina¢. Na podstawie bezposrednich
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Stowa o wielkim zniwie i prosba o nowych robotnikéw winnicy Panskiej
dla Kosciota i $§wiata znalazty si¢ rowniez w wystapieniu Papieza podczas
pierwszej specjalnej audiencji eucharystycznej dla ponad 140 seminarzystow
rzymskich Seminarium Rzymskiego, seminarium ,,Capranica” i Nizszego Se-
minarium (19 XI 1978). Jan Pawet II okreslit wtedy seminarium jako miejsce,
gdzie owocuja talenty powotanych do kaptanstwa, poniewaz jest ono czasem
»powaznego przygotowania, studium, pracy nad wlasnym ja i $wiadomego
ksztaltowania »nowego cztowieka«, ktory poswigciwszy si¢ Chrystusowi bez
reszty w stuzbie kaptanskiej, przezywanej w celibacie, bedzie mogt stac sie
W sposob szczegolny cztowiekiem »dla drugich«20.

Cho¢ seminarium duchowne jest ,,zrenica oka biskupa”, okresem zycia
konkretnego mtodego mezczyzny, kiedy formuje si¢ jego powotanie i dojrzewa
do Chrystusowego kaptanstwa, to jednak — jak podkresla Papiez — powinno
by¢ zawsze przedmiotem statej, wspolnej troski wszystkich diecezjan, duchow-
nych i $wieckich, poniewaz zapewnia ono ciagtos$¢ i skuteczno$é postugi ka-
ptanskiej we wspolnotach wiernych. Stad tez wszyscy diecezjanie maja obo-
wiazek wspierania duchowego i materialnego seminarium?!.

Podczas licznych podrozy apostolskich Jan Pawet I1 wielokrotnie zwracat
uwage na potrzebg zapewnienia godziwego bytowania alumnow i moderato-
réw, stworzenia odpowiednich warunkéw zewngtrznych dla formacji, wspierat
inicjatywy budowy i blogostawit nowe seminaria duchowne. Powstawanie nowych
osrodkow ksztatcenia przysztych kaptanéw Ojciec Swicty odbierat jako trwate
$wiadectwo zywotnosci Koéciota lokalnego?2. Warto podkresli¢, ze podczas
IV pielgrzymki do Polski w 1991 r. Papiez pobtogostawit nowe budynki semina-

riow duchownych w Koszalinie, Radomiu, Lomzy, Olsztynie i Czgstochowie?3.

3. Synod Biskupoéw i adhortacja Pastores dabo vobis

W duchu odpowiedzialnosci za Kosciot powszechny i jego postannictwo,
potwierdzajac swa stala troske o powotania i formacje do kaptanstwa, a takze
o instytucje, ktore temu stuza, Jan Pawet II zwotal w 1990 r. Synod Biskupow,

kontaktow zatroszczy si¢ on o to, by w seminarium formowaty si¢ osobowosci dojrzate i zréwnowazone,
zdolne do nawiazywania solidnych relacji migdzyludzkich i duszpasterskich, teologicznie przygotowane,
silne w zyciu duchowym i mitujace Kosciot. Powinien podobnie stara¢ si¢ promowac i pobudza¢ inicjaty-
wy o charakterze ekonomicznym majace na celu wsparcie i pomoc mtodym kandydatom do prezbiteratu”.

20 Jan Pawel I1, Nauczanie papieskie, t. 1, s. 85.

21 Jan Pawel II, Nauczanie papieskie, t. 11, 1, Poznan 1990, s. 30-31.

22 Ibidem, s. 117-119.

23 7Zob. Potrzebuje cie Chrystus. Jan Pawel Il w trosce o nowe powolania, Krakow 2002, s. 185-193,
195-198.
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ktorego VIII Zwyczajne Zgromadzenie Generalne trwato od 30 wrze$nia do
28 pazdziernika. Tematem prac synodalnych byta Formacja kaptanow we wspot-
czesnym swiecie, rozpatrywana po uplywie dwudziestu pigciu lat od zakoncze-
nia I Soboru Watykanskiego, a takze realizacja nauki soborowej, jej aktuali-
zacja w obecnych warunkach. Punktem wyjscia obrad biskupow z catego
$wiata zgromadzonych wokoét Biskupa Rzymu stat si¢ wspotczesny kontekst
historyczny i1 kulturowy. Formacja przysztych kaptanéw zostata przedstawio-
na na sesjach synodalnych jako problem duszpasterski, jako jedno z najdeli-
katniejszych i najwazniejszych zadan Kosciola w sluzbie nowej ewangeli-
zacji2*.

Owocem kolegialnej pracy wspomnianego synodu biskupoéw byta oglo-
szona przez Jana Pawla II adhortacja apostolska o formacji kaptanskiej Pasto-
res dabo vobis (25 111 1992). Ten papieski dokument formutuje zasady forma-
cji kandydatow do kaptanstwa, wskazuje jej cele, udostepnia bogactwo do-
Swiadczen 1 programow towarzyszenia osobie powotanej. Papiez omawia rozne
wymiary formacji: ludzki, duchowy, intelektualny i duszpasterski. Ponadto
prezentuje srodowiska formacji kandydatéw do kaptanstwa oraz wskazuje oso-
by za nia odpowiedzialne. Wsréd nich, na pierwszym miejscu przedstawia
seminarium duchowne jako instytucj¢ niezbedna i konieczna, uswigcona trady-
cja koscielna, ktora na przestrzeni wiekOw przynosi oczekiwane owoce zycia
wspolnego i hierarchicznego kandydatéw do swigcen.

Jan Pawet II okresla seminarium duchowne mianem ,,wspolnoty wycho-
wawczej w drodze”, ktora stanowi ,,swoista kontynuacje wspolnoty apostotow
zgromadzonych wokot Jezusa, by podjaé powierzona sobie misje”2>. Doswiad-
czenie Dwunastu zgromadzonych wokot Chrystusa stanowi o tozsamosci semi-
narium i wyznacza jego normatywny ideat.

Papiez podkresla, ze seminarium duchowne ,,nie jest tylko miejscem czy
materialng przestrzenia, lecz przede wszystkim pewna przestrzenia duchowa,
droga zycia, $srodowiskiem sprzyjajacym takiemu procesowi formacyjnemu,
dzigki ktoremu cztowiek powotany przez Boga do kaptanstwa moze si¢ stac,
moca sakramentu $wigcen, zywym obrazem Jezusa Chrystusa Glowy i Paste-
rza Ko$ciota26,

Jan Pawet II stanowczo przypomina, ze seminarium jest wychowawcza
wspolnota koscielna, ktora uobecnia i korzysta z podstawowego doswiadczenia
Kosciota — wspdlnoty animowanej przez biskupa poprzez postuge rektora

24 Zob. Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Pastores dabo vobis o formacji kapta-
néw we wspotczesnym swiecie, OsRomPol 3—4 (1992), nr 1-6, s. 4-7.

25 Tbidem, nr 60.

26 Tbidem, nr 42.
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1 jego wspotpracownikow: przetozonych, ojcow duchownych, wyktadowcow.
Jako wspolnota eklezjalna ma swoje specyficzne aspekty; koscielne, a nie
swieckie czy cywilne tresci 1 metody dziatania; hierarchiczna strukturg; w wy-
pelnianiu programu kieruje si¢ przepisami ko$cielnymi, specjalnymi statutami
i regulaminami. Nalezy pamigtac, ze nawet bardzo skuteczne metody wycho-
wawcze, ale nie respektujace koscielnego charakteru instytucji seminarium du-
chownego, nie moga by¢ w nim stosowane?’.

Biskup Rzymu podkresla, ze skuteczno$¢ formacji w duzej mierze zalezy
od silnej 1 dojrzatej osobowosci wychowawcow, ich specjalnego przygotowa-
nia w zakresie pedagogicznym, duchowym, ludzkim i teologicznym. Dobrze
uformowani formatorzy, dajacy swiadectwo ewangelicznego zycia oraz two-
rzacy jednolite kierownictwo, zapewnia instytucji niezbedna spdjnos¢ progra-
mu wychowawczego 1 wymogow zycia wspolnotowego tak, aby zawsze byta
zachowana jedno$¢ duszpasterskiego dzialania seminarium. Wspotpraca i duch
komunii migdzy wychowawcami nie tylko umozliwia odpowiednia realizacje
programu formacyjnego, ale przede wszystkim jest dla przysztych kaptanow
budujacym przyktadem i konkretnym wprowadzeniem we wspolnote kosciel-
na, stanowiaca fundamentalng warto$¢ zycia chrzescijanskiego i postugi dusz-
pasterskiej?8.

Ojciec swigty z cala moca stwierdza, ze wszelkie zabiegi formatorow
moga tylko wtedy odnies¢ zamierzony skutek, jesli sam kandydat do kaptan-
stwa, odpowiedzialnie korzystajac z wlasnej wolnosci, podejmie wysitek sa-
mowychowania: ,,Oczywiscie, takze przyszty kaptan — i zwtaszcza on — winien
sobie coraz wyrazniej uswiadamiaé, ze wlasciwym protagonista jego formacji
jest Duch Swiety, ktory dajac mu serce nowe upodabnia go do Jezusa Chrystu-
sa Dobrego Pasterza i ksztattuje na Jego wzor. Znaczy to, ze kandydat do
kaptanstwa w sposob najbardziej radykalny potwierdza swa wolnos¢, gdy po-
zwala si¢ formowa¢ Duchowi Swigtemu. Ale przyjmowanie tego dzialania
Ducha oznacza rowniez akceptacje przez kandydata do kaptanstwa wszystkich
»posrednikow«, ktorymi On si¢ postuguje. Dlatego tez wysitki réznych wy-
chowawcow sa naprawde i w petni skuteczne tylko wtedy, gdy przyszty kaptan
z przekonaniem i szczerze z nimi wspotdziata™2?.

Nalezy jeszcze dodaé, ze niejako owocem wspomnianego Synodu Bisku-
pow z 1990 r. i posynodalnej adhortacji Pastores dabo vobis jest obowiazujace
we wszystkich polskich seminariach duchownych Ratio Institutionis Sacerdo-
talis pro Polonia, zatwierdzone przez Kongregacj¢ ds. Wychowania Katolic-

27 Tbidem, nr 60—-62.
28 Tbidem, nr 61, 66. Zob. takze Jan Pawel II, Pastores gregis, nr 48.
29 Jan Pawel I1, Pastores dabo vobis, nr 69.
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kiego dekretem z 26 sierpnia 1999 r. Obficie czerpie ono z nauczania papie-
skiego, aby skutecznie realizowaé zbawcze postannictwo Kosciota w trzecim

tysiacleciu chrze$cijanstwa3?.

4. Papiez w ,,Hosianum”

W tym miejscu trzeba wspomnie¢ nasze Wyzsze Seminarium Duchowne ,,Ho-
sianum” w Olsztynie3!, ktérego nowy gmach Jan Pawet II poblogostawil 5 czerw-
ca 1991 r. i mieszkat w nim — dziato si¢ to podczas IV pielgrzymki do Polski>2.

Po dwudziestu latach od tamtego pamigtnego wydarzenia, wspolnota
Warminskiego Seminarium Duchownego i cala archidiecezja warminska czuje
w sercu prawdziwa rado$¢ i wdzigczno$¢ Panu Bogu za to, ze znalazla sig
w kregu oddziatywania Wielkiego Polaka i mogta dosSwiadczy¢ jego obecno-
Sci, pasterskiej troski oraz mitosci.

W zaimprowizowanym krétkim przemoéwieniu wygloszonym podczas po-
btogostawienia nowego budynku ,,Hosianum” w olsztynskiej dzielnicy Redy-
kajny, Jan Pawet II przypomnial, czym seminarium jest i czemu stuzy. Zwrocit
uwage, ze seminarium to nie tylko budynek, ale przede wszystkim wspolnota
0sob. Tworza ja gldwnie alumni 1 moderatorzy, ale takze i inni pracownicy:
techniczni, administracyjni, a zwlaszcza dobroczyncy, ktorzy wspieraja tg in-
stytucj¢ duchowo i materialnie. Papiez podkreslit, ze szeroko pojeta wspdlnota
seminaryjna, swoim zaangazowaniem na rzecz konkretnego dzieta materialne-
g0, jakim jest tu budowa seminarium, wznosi — zgodnie z zamystem Bozym
— inng budowle, w wymiarze duchowym, nadprzyrodzonym. Odwotujac si¢ do
mysli z Pierwszego Listu $w. Piotra3, Biskup Rzymu dat do zrozumienia, ze ta
Boza budowla jest Kosciot, wierzacy w Chrystusa. On sam jest kamieniem
wegielnym (lapis angularis) 1 fundamentem budowli, a tworzacy wspolnote
seminaryjna maja by¢ jej zywymi cztonkami. Beda nimi tylko wtedy, gdy
zaangazuja si¢ w budowanie Krolestwa Bozego.

30 Zob. Zasady formacji kaplariskiej w Polsce, Czestochowa 1999. Zob. takze K. Pawlina (oprac.
ired.), Polskie Seminaria Duchowne na poczqtku nowego tysiqclecia. Zagadnienia wybrane, Warszawa 2004.

31 Seminarium duchowne dla diecezji warminskiej zostato erygowane przez kard. Stanistawa Hozju-
sza 21 sierpnia 1565 r., jako owoc uchwat soboru trydenckiego. Pierwsza siedziba uczelni byto Braniewo,
dokad Hozjusz sprowadzil specjalnie w tym celu jezuitow. Seminarium Warminskie jest najstarsze w Polsce.
Zob. A. Szorc, A. Kopiczko, Wyzsze Seminarium Duchowne ,, Hosianum”. Zarys dziejow, Olsztyn 1995.

32 7Zob. ,,...w imieniu tego co bylo i tego co jest, dziekuje Warmii za papieza”. Jan Pawel II
w Olsztynie, 5—6 czerwca 1991, reprint z wydania archiwalnego, Olsztyn 2005.

33 W 1 P 2, 4-5 czytamy: Zblizajqc sie do Tego, ktory jest zywym kamieniem, odrzuconym
wprawdzie przez ludzi, ale u Boga wybranym i drogocennym, wy rowniez, niby zZywe kamienie, jestescie
budowani jako duchowa swiqtynia, by stanowié¢ Swiete kaplanstwo, dla skladania duchowych ofiar,
przyjemnych Bogu przez Jezusa Chrystusa.
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W przemowieniu papieskim nie zabrakto rowniez stow uznania pod adre-
sem dobroczyncow seminarium, ktoérzy finansowo wspomagali jego budowe.
Wiréd nich Ojciec Swigty podkreslit obecno$é dawnych mieszkancow ziemi
warminskiej, ktorzy obecnie mieszkaja w Niemczech. Wszyscy oni przynaleza
do seminaryjnej wspolnoty. Im takze Jan Pawet II przypisat profetyczna role
budowniczych krolestwa Bozego34.

Podczas Jubileuszowego Roku 2000 wspolnota ,,Hosianum” ztozyta Bi-
skupowi Rzymu swoista rewizyte. W papieskim wystapieniu skierowanym do
alumnéw, wychowawcow, pracownikoéw Swieckich i cztonkdéw Stowarzyszenia
Przyjaciot Seminarium znalazty si¢ ponownie stowa troski o budowanie krole-
stwa Bozego w trzecim tysiacleciu chrzescijanstwa. Jan Pawet I zwrdcit uwa-
ge, ze wyzwania wspoltczesnoscei, takie jak rozwoj nauki, techniki, medycyny,
kultury, mys$li spotecznej i politycznej, a takze $rodkow przekazu, wymaga
odpowiedniego przygotowania duszpasterskiego kandydatow do Swigcen, tak,
aby czynnie wlaczyli si¢ w dzielo samego Chrystusa — przyblizanie ludziom
Kroélestwa Ojca.

Papiez wskazal takze wspdlnocie seminaryjnej dwa zrodla umocnienia na
drodze realizacji jej powotania. Pierwszym jest bogata tradycja ,,Hosianum”,
najstarszego seminarium w Polsce, powotanego przez Stuge Bozego kard. Sta-
nistawa Hozjusza, natomiast drugim — §wiadectwo zycia absolwentow uczelni,
sposrod ktorych wybija sig postac¢ ks. Whadystawa Demskiego, meczennika za
wiarg, zamordowanego 28 maja 1940 r. w hitlerowskim obozie koncentracyj-
nym w Sachsenhausen, beatyfikowanego 13 czerwca 1999 r. wraz z 108. me-
czennikami z czasow II wojny $wiatowej3>.

34 Jan Pawel II, Przeméwienie wygloszone z okazji poswiecenia budynku Wyzszego Seminarium
Duchownego Diecezji Warminskiej, Olsztyn 5 czerwca 1991: ,,Jak widzicie, tym razem nie bylo zadnej
przemowy, tylko byta dtuga rozmowa. Keine Ansprache, nur ein Gesprich. Z wszystkimi po drodze, tak
zeby wiedzieé¢, gdzie wchodzg. Nie tylko wchodze do budynku, ale wechodzg do wspolnoty, ktora tworza
ludzie, rozni ludzie. Oczywiscie seminarzysci wysuwaja si¢ niejako na pierwszy plan, trochg w cieniu
juz trzymajq profesorow, ale na tym etapie to jeszcze bardzo wazni sa r6zni budowniczowie. Oni maja
nie tylko funkcje techniczna, ale funkcjg takze i profetyczna, poniewaz wy wszyscy macie by¢ budowni-
czymi krdlestwa Bozego. Jestescie wezwani do budowania krolestwa Bozego. Wige ci budowniczowie
w znaczeniu technicznym wskazuja na co$, co was czeka jako wasze wlasciwe powotanie. No i procz
tego sa rozni szczodrzy dobrodzieje, ktorzy wspieraja t¢ budowg w znaczeniu bezposrednio technicz-
nym, ale takze i posrednio, celowo, intencjonalnie w tym znaczeniu profetycznym, w tym, czemu
seminarium oczywiscie ma stuzy¢. Ci nasi dobrodzieje z roznych stron — bardzo wielu pochodzi
z Niemiec, bardzo wielu tutaj si¢ urodzilo, ale juz przybywa do nas w charakterze gosci — wszyscy oni
maja t¢ wlasnie intencjg budowania przez t¢ budowg innej budowy, Bozej budowy, co wspaniale wyra-
zal §w. Piotr, kiedy mowit o Zywych kamieniach i kiedy mowit o pierwszym i podstawowym Zywym
kamieniu, ktorym jest sam Chrystus, kamieniu wegielnym — lapis angularis. To tyle, okazalo sig, ze
procz Gespréch byta takze Ansprache, ale Ansprache wynikta z Gesprach” (Czwarta pielgrzymka Jana
Pawtla Il do Polski. Przemowienia. Dokumentacja, Poznan—Warszawa 1991, s. 118).
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Przywolane powyzej wypowiedzi Jana Pawta II skierowane do wspolnoty
,Hosianum”, cho¢ nieraz krotkie, skondensowane, zawieraja bogata tre$¢ teo-
logiczna. Sa wyraznym $wiadectwem troski Biskupa Rzymu o seminaria du-
chowne. Odczytujac je w konteksScie calego nauczania papieskiego mozna je
potraktowaé jako swoiste podsumowanie podjetych w niniejszym artykule roz-
wazan i wyciagnaé nastepujace wnioski:

1. Seminarium duchowne jest koscielna instytucja wspolnotowa.

2. Ojciec Swiety poszerzyt rozumienie wspélnoty seminaryjnej. Tworza
ja nie tylko alumni i moderatorzy, ale takze ludzie §wieccy (budowniczowie,
pracownicy techniczni, dobroczyncy, wszyscy diecezjanie), zgodnie ze swym
powotaniem, wykorzystujac charyzmaty i inne zdolnosci. Fakt ten wskazuje na
koniecznos¢ wspolpracy powotanych do kaptanstwa stuzebnego (hierarchicz-
nego) z wiernymi $wieckimi, realizujacymi kaptanstwo powszechne.

35 Jan Pawel I, Przeméwienie wygloszone do wspdlnoty Wyziszego Seminarium Duchownego
Metropolii Warminskiej ,, Hosianum” w Olsztynie, Watykan 24 pazdziernika 2000: ,,Bardzo serdecznie
witam wspolnote Wyzszego Seminarium Duchownego Metropolii Warminskiej »Hosianum« z Olsztyna:
alumnéw, wychowawcoéw wraz z Ksigdzem rektorem, pracownikéw swieckich, a takze cztonkoéw Sto-
warzyszenia Przyjaciot Seminarium. Z wdzigcznoscia wspominam chwile, kiedy w roku 1991, zatrzy-
mujac si¢ na mym pielgrzymim szlaku w Olsztynie, mialem mozliwos¢ odwiedzi¢ wasza wspolnote.
Cieszg sig, ze dzi$ moge gosci¢ was u siebie. Przybyliscie do Rzymu w Roku Jubileuszowym, aby
u grobow apostotéw Piotra i Pawla prosi¢ o taski i blogostawienstwo na czas obecny i na przysztosé.
W perspektywie nowego tysiaclecia ta jubileuszowa modlitwa jest szczegdlnie aktualna i potrzebna.
Wiek dwudziesty przyniost ze soba wiele przemian w réznych dziedzinach zycia. Szybki rozwdj nauki,
techniki, medycyny, kultury, mysli spotecznej i politycznej czy wreszcie srodkow przekazu nie pozostaje
bez wptywu na zycie duchowe poszczegdlnych osob, rodzin i calych narodow. Mozna si¢ spodziewac,
ze 1 w nadchodzacym tysiacleciu podobne przemiany w rzeczywistosci tego swiata beda stanowi¢ zrodto
nowych wyzwan dla czlowieka, szczegdlnie dla cztowieka wierzacego. Aby stawi¢ im czoto, wierni
musza znalez¢ solidne oparcie w kaptanach dobrze przygotowanych do swej postugi. Dlatego rola
seminarium, jako wspolnoty, ktora wychowuje przysztych duszpasterzy, jest dzi§ szczegdlnie wazna.
Seminarium musi by¢ Srodowiskiem ludzi glgbokiej wiary, niezachwianej nadziei i ofiarnej mitosci;
ludzi otwartych na dzialanie Ducha Swictego, ktory budzi w uczniach Chrystusa pragnienie czynnego
wilaczenia si¢ w dzieto przyblizania Krolestwa Ojca. Seminarium musi by¢ rowniez miejscem ksztatto-
wania kaptanow po ludzku dojrzatych, umiejacych korzysta¢ ze zdobyczy wspolczesnej kultury i chea-
cych ja tworzy¢. Dzisiejszy cztowiek potrzebuje kaptanow o szerokich horyzontach w mysleniu i dziata-
niu, chetnych do wychodzenia naprzeciw wszelkim potrzebom braci. Seminarium Warminskie cieszy sig
dluga tradycja. W tym roku mija 435 lat od powotania przez Stugg Bozego Kardynata Stanistawa Hozju-
sza, tego pierwszego na polskiej ziemi Seminarium Duchownego z siedziba w Braniewie. Trudno objaé
w kilku zdaniach catq histori¢ instytucji, dzieje ludzi, ktorzy ja tworzyli i dzielo kaptandw, ktorzy z niej
wyszli. Niech zatem wystarczy wspomnienie ks. Wladystawa Demskiego, ktorego dane mi bylo wynies¢
do chwaty ottarzy posrdd 108 meczennikow. Ten bohaterski kaptan, ktory wyszedt z waszego Seminarium,
oddat swoje zycie za Prawdg, broniac krzyza Chrystusa i wiary chrzescijanskiej. Niech jego $wiadectwo
bedzie dla was wszystkich wzorem i umocnieniem na drodze powotania. Modlg sig, aby ten posiew krwi
nieustannie wydawal owoce w postaci nowych powotan do kaptanstwa w Archidiecezji Warminskiej.
Prosz¢ Boga, aby w czasie tej jubileuszowej pielgrzymki obdarzyt was wielorakimi taskami. Chrystus,
Najwyzszy 1 Wieczny Kaptan, niech was prowadzi w nowe tysiaclecie i niech wam btogostawi!”.
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3. Seminarium przygotowuje budowniczych krolestwa Bozego. Nigdy
nie moga oni zapomnie¢, ze to budowanie dokonuje si¢ na trwatym fundamen-
cie, ktorym jest Jezus Chrystus.

4. Swiadectwo bogatej i chlubnej historii seminarium, a przede wszyst-
kim przyktad zycia jej absolwentow stanowi dla alumnéw wzor i umocnienie
na drodze powotania.

5. Dziatania materialne podejmowane w Kosciele powinny by¢ rozumia-
ne w szerszym kontek$cie nadprzyrodzonym jako praca na rzecz wzrostu Kro-
lestwa Bozego.

6. W seminarium duchownym, jak w soczewce, skupia si¢ obraz Koscio-
ta lokalnego, ze wszystkimi jego uwarunkowaniami, z calym bogactwem jego
tradycji 1 sytuacji wspotczesne;.

JOHN PAUL II’'S CARE FOR SEMINARIES. THE POPE IN HOSIANUM
(SUMMARY)

John Paul II’s care for seminaries falls within the implementation of the broadly understood
teaching framework of the Second Vatican Council. In his numerous addresses and documents on
the subject of becoming a priest the Pope reinterpreted the Council documents in a way which was
attuned to modern times. He did this, since he wanted seminarians, who are educated to fulfill and
continue the mission of Christ himself, to be properly prepared to take on the legacy and teachings
of the Council in the third millennium of Christendom.

John Paul II describes seminaries as educational collectivity “on the way” constituting
a certain continuation of Christ’s disciples’ collectivity, whose experience determines the semina-
ry’s identity and its normative ideal.

DIE SORGE VON JOHANNES PAUL IIl. UM DIE PRIESTERSEMINARE.
DER PAPST IN HOSIANUM

(ZUSAMMENFASSUNG)

Die Sorge von Johannes Paul II. um die Priesterseminare ist ein Teil der weitgefassten
Aktualisierung der Lehre des II. Vatikanischen Konzils. In seinen zahlreichen Auftritten und
Dokumenten zur Priesterausbildung schuf der Papst eine neue Lesart der Konzilsdokumente und
gab ihnen eine verpflichtende Interpretation, die an die gegenwértigen Verhiltnisse angepasst ist.
Er tat dies, weil er wollte, dass die Seminaristen, die zur Erfiillung und Weiterfithrung der Mission
Christi ausgebildet werden, entsprechend vorbereitet sind, um das Erbe und den Auftrag des
Konzils in den neuen Zeiten des dritten christlichen Jahrtausends annehmen zu konnen.

Johannes Paul II. beschreibt das Priesterseminar als eine Erziechungsgemeinschaft ,,auf dem
Weg*, die die Gemeinschaft der um Jesus versammelten Apostel auf ihre spezifische Art fortsetzt,
um die ihr anvertraute Mission anzugehen. Die Erfahrung der um Christus versammelten Zwolf
bildet die Identitdt des Seminars und zeigt sein normatives Ideal auf.
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Wsrod rozlicznych ciat niebieskich wyrdznia si¢ ,,gwiazda zaranna”,
zwana rowniez ,.jutrzenka” i ,,zorza”. Swieci ona, jasniej niz pozostate gwiaz-
dy, przed wschodem stonca. Pojawia si¢ zné6w po jego zachodzie na przeciwle-
glej stronie nieba. Autorom biblijnym shuzyta do réznorakich poréwnan. Proro-
cy zapowiadali w jej obrazie nadejscie czaséw mesjanskich. 1zajasz nawotywat
Zydow: Do objawienia i do Swiadectwa! Jesli nie bedq mowi¢ zgodnie z tym
hastem, to nie ma dla nich jutrzenki (1z 8,20), 1 zapowiadal: Nardd kroczqcy
w ciemnosciach ujrzat Swiatlos¢ wielkq; nad mieszkancami kraju mrokow
swiatto zablysto (Iz 9,1). Odnowiona Jerozolima begdzie petna $wiatlosci. Z niej
bedzie si¢ ona rozszerza¢ na inne narody: Powstan! Swieé, bo przyszlo twe
swiatlo i chwata Panska rozblyska nad tobq. Bo oto ciemnoS¢ okrywa ziemie
i gesty mrok spowija ludy, a ponad tobq jasnieje Pan, i Jego chwata jawi sie
nad tobq. I pdjdq narody do twojego swiatta, krolowie do blasku twojego
wschodu (I1z 60, 1-3). Ozeasz za$§ przepowiadat, ze przyjscie Pana jest pewne
Jak $wit poranka (Oz 6,3)! . Urzeczywistnito si¢ ono wraz z Chrystusem. Sta-
wig Go Lukaszowe kantyki jako Wschodzqce Stonce (Lk 1,78-79; 2,32) dla
tych, ktérzy sa w ciemnosci. Swiety Piotr poréwnuje z kolei stowa prorokoéw
do lampy $wiecacej w ciemnym zakatku. Pelny blask nastanie jednak dopiero
wtedy, kiedy dzien zaswita, a gwiazda poranna wzejdzie w waszych sercach

U Por. J. Kutnik, Litania loretariska, Krakow 1983, s. 174-175.
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(2 P 1,19), tj. przy powtdrnym przyjsciu Chrystusa. Obraz ten przejat wielka-
nocny hymn Exultet?. W Apokalipsie §w. Jana wyrazenie ,,gwiazda poranna”
jest symbolem Jezusa i Jego nicograniczonej wiadzy (Ap 2,28). W epilogu
potwierdza On prawdziwos¢ Janowego objawienia, gdy wyznaje: Jam jest [...]
Gwiazda $wiecqca, poranna (Ap 22,16)3. Wynika z tego, ze zasadniczo wyra-
zenia ,,gwiazda zaranna”, ,jutrzenka”, ,,zorza” sa biblijnymi i liturgicznymi
obrazami Chrystusa przynoszacego zbawienie catemu §wiatu.

Do Maryi te metaforyczne tytuly odnosza si¢ wtérnie. Pojawily si¢ juz
w patrystyce. ChrzeScijanie zwykli nazywac Ja ,,Gwiazda Zaranna”, gdyz po-
jawienie si¢ Jej w historii §wiata poprzedzito i zapowiedziato tajemnice odku-
pienia. ,,Jej »poprzedzenie« przyjscia Chrystusa — konkretyzuje Jan Pawet 11
— znajduje rokrocznie odzwierciedlenie w liturgii Adwentu. [...] [Maryja] po-
srod »nocy« adwentowego oczekiwania zaczeta $wieci¢ jako prawdziwa
»Gwiazda Zaranna« (Stella matutina). Istotnie, tak jak gwiazda, »jutrzenka,
poprzedza wschod stonca, tak Maryja, od swego niepokalanego poczecia, po-
przedzita przyjscie Zbawiciela, wschod Stonca Sprawiedliwo$ci w dziejach
rodzaju ludzkiego™. Przydomek ten, cho¢ nie ma wprost rodowodu biblijnego,
nawiazuje jednak do tekstow Pisma Swigtego, szczegolnie Piesni nad piesnia-
mi: Kimze jest ta, ktora swieci z wysoka jak zorza (Pnp 6,10) oraz Mqdrosci
Syracha: Jak gwiazda zaranna posréd chmur (Syr 50,6)°. Funkcjonuje od
wiekéw w nauce 1 kulcie Kosciota, np. w formularzach mszalnych, Liturgii
godzin, Litanii loretanskiej, Godzinkach o Niepokalanym Poczeciu Najswiet-
szej Maryi Panny oraz modlitwach i pie$niach maryjnych®.

Niestety, nie mozna tego powiedzie¢ o posoborowej mariologii — ogo6lno-
swiatowej 1 polskiej. Imi¢ ,,Gwiazda Zaranna” nie doczekato si¢ dotad integral-
nego i poglebionego opracowania. Istnieja publikacje, w ktorych autorzy wyja-
$niaja je jedynie przyczynkarsko. Zaliczaja si¢ do nich komentarze do Litanii

2 Por. Oredzie wielkanocne, w: Mszal rzymski dla diecezji polskich, Poznaf 1986, s. 155 i 161;
A. Gejdos, Lauretanische Litanei als Kompendium der Mariologie. Eine dogmatische Analyse der
Typologien in den Anrufungen Mariens, Miinchen 2009, s. 104. W Litanii o Najswietszym Imieniu Jezus
zwracamy sie takze do Jezusa jako ,,Stonca Sprawiedliwosci” i ,,Swiattosci prawdziwej” (J. Siedlecki,
Spiewnik koscielny, wyd. 39, Krakow 1990, s. 789-790).

3 Por. C. Kammer, Die Lauretanische Litanei, Innsbruck 1960, s. 148-149; J. Drozd, Litania
loretanska. Pochodzenie — sens wezwan — rozwazania, Krakow 1991, s. 137-138; A. Tronina, Zawitaj
Pani swiata. Obrazy i symbole biblijne w Godzinkach o Niepokalanym Poczeciu NMP, Niepokalanéw
1995, s. 20-21.

4 Jan Pawel II, Encyklika Redemptoris Mater o blogostawionej Maryi Dziewicy w zyciu piel-
grzymujacego Kosciota (25 III 1987), nr 3, Watykan 1987.

5 Por. D. Mastalska, Jutrzenka, Gwiazda Poranna, Zaranna, EK, t. 8, kol. 283.

6 Obszernie ten watek omawia A. Wojtczak, Pochodzenie i rozwdj maryjnego tytutu ,, Gwiazda
Zaranna”, Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie 2011, nr 2.
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loretanskiej’ lub Godzinek o Niepokalanym Poczeciu NMP8. Spotyka sig nadto
opracowania encyklopedyczne? , popularnonaukowe!? albo rozprawy nauko-
we, w ktorych przy omawianiu nauki Jana Pawta II, szczegolnie o Adwencie,
autorzy dotykaja teologicznej tresci owego tytutu!l. Jest ona rozlegta. Jej wie-
loznaczno$¢ jest znamienna dla poetyckiego jezyka uzywanego zarowno
w Biblii, jak i poboznosci chrzescijanskiej. W niniejszym artykule przyjeto
zatozenie, by wypehié, przynajmniej po cze¢sci, istniejaca ,,luke”. Cickawe, ale
1 pozyteczne, jest zastanowienie si¢, czy tytul ten nalezy interpretowaé wylacz-
nie w sensie chrystologicznym, tzn. ze Maryja w oczekiwaniu na Mesjasza
zaczeta swieci¢ jak prawdziwa Gwiazda Zaranna, czy tez jednoczesnie ekle-
zjalnym, czyli, ze towarzyszy Kos$ciotowi w jego pielgrzymce wiary ku osta-
tecznemu przeznaczeniu? A jezeli tak, to w jakim sensie jest Ona dla niego
Jutrzenka i Przewodniczka? Czy jedynie wskazuje mu drogg, czy tez wspiera
go macierzynskim wstawiennictwem? Na te i podobne pytania pragniemy daé
odpowiedz w niniejszym artykule.

1. Zwiastujgca historyczne przyjscie Mesjasza

Juz stworzenie $wiata byto pierwszym krokiem wyjscia Boga ku cztowie-
kowi. Caly bowiem $wiat widzialny zostal stworzony dla niego. Zamyst ten
zrodzit si¢ w Bogu z mitosci. Okazala si¢ ona w odwiecznym wybraniu czlo-
wieka w Chrystusie, Wcielonym Stowie. Wskazuje na to sw. Pawel: W Nim
bowiem wybrat nas przed zalozeniem Swiata, abysmy byli Swieci i nieskalani
przed Jego obliczem (Ef 1,4). Jednak wsrod wszystkich ludzi, ktorych Ojciec
wybrat w Chrystusie, Maryja zostala wybrana w sposob zupehie szczeg6lny,
poniewaz zostata przeznaczona, zeby by¢ Matka Chrystusa. ,,W tajemnicy
Chrystusa — czytamy w Redemptoris Mater — jest Ona obecna juz »przez

7 Por. np. J. Kutnik, Litania loretanska, s. 174-179; J. Colgen, So bittet dich die Kirche. Die
Lauretanische Litanei, Leutesdorf 1989, s. 124-127; W. Diirig, Die Lauretanische Litanei. Entstehung,
Verfasser, Aufbau und mariologische Inhalt, St. Ottilien 1990, s. 57-60; J. Drozd, Litania loretanska,
s. 137-139; G. Basadonna, G. Santarelli, Litania loretarska, Warszawa 1999, s. 130-131; A. Pronzato,
Modl sie za nami! Litania loretanska — rozwazania, Krakow 2005, s. 191-193; A. Gejdos, Lauretanische
Litanei als Kompendium der Mariologie, s. 104—107.

8 Por. np. A. Tronina, Zawitaj Pani swiata, s. 20-21; Z. Ziotkowski, Biblijny komentarz do
Godzinek o Niepokalanym Poczeciu Najswietszej Maryi Panny, Warszawa 2009, s. 47-50.

9 Por. np. W. Diirig, Morgenstern, ML, t. 4, s. 517; D. Mastalska, Jutrzenka, kol. 283-284.

10 por. np. T. Siudy, Gwiazda Zaranna Adwentu, Niedziela 49 (1987),s. 11 7.

L Por. np. F. Courth, Maria als Morgenstern. Zum adventlichen Marienbild von Johannes Paul II.,
Lebendiges Zeugnis 4 (1989), s. 266-287; D. Mastalska, Maryja Adwentem wedlug Jana Pawla II,
SalvM 4 (2003), s. 120-138.
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zatozeniem $wiata« jako Ta, ktéra Ojciec »wybrat« na Rodzicielke swojego
Syna we wecieleniu — a razem z Ojcem wybrat Ja Syn i odwiecznie zawierzyt
Duchowi Swigtosci”!2. Innymi stowy, ,,zostala wlaczona w pierwszy odwiecz-
ny Adwent Stowa, predysponowany przez mito$¢ Ojca dla stworzenia i dla
cztowieka”!3. Bog, stwarzajac cztowieka, jednocze$nie zamierzyl istnienie
Chrystusa i Jego Matki — przewidziat Ich i zaplanowat, podobnie jak przewi-
dzial grzech.

Kiedy pojawit si¢ pierwszy grzech, z nieoczekiwana hanba pierwszych
rodzicow, wtedy rowniez Bog objawil po raz pierwszy Odkupiciela $wiata,
zapowiadajac zarazem Jego Matke. Dokonato si¢ to w stlowach, w ktérych
Tradycja dostrzegta Protoewangelig, tj. zarodek i zapowiedz samej Ewangelii,
Dobrej Nowiny: Wprowadzam nieprzyjazn miedzy ciebie a niewiaste, pomie-
dzy potomstwo twoje a potomstwo jej: ono zmiazdzy ci glowe, a ty zmiazdzysz
mu piete (Rdz 3,15). Tak oto Maryja zostata obiecana razem ze swoim Synem,
Odkupicielem $wiata. Wespdt z Nim miata by¢ tez oczekiwana, bowiem Me-
sjasz-Emmanuel miat by¢ oczekiwany jako Syn Niewiasty!4. Wynikta z tego
swoista dwubiegunowos$¢: z jednej strony byla Ona organicznie zwigzana
z przyjéciem na $wiat oczekiwanego Zbawiciela, z drugiej za$§ znalazla si¢ po
stronie tych wszystkich, ktorzy potrzebowali odkupienia, czyli oczekujacych
na przyjs$cie Odkupiciela.

Wyczekiwanie miato ich przygotowac na Jego przyjecie. Cale Stare Przy-
mierze bylo okresem Bozych obietnic i zbawczych zapowiedzi, jak i stopniowe-
go przygotowywania na przyjecie Mesjasza. Tymczasem czas poprzedzajacy
Jego przyjécie okryla ciemno$¢. Nardd izraelski zapominal, Zze swa nadzieje¢
ztozyt w Bogu. Ulegat pokusie zapewnienia sobie przysztosci poprzez ziemskie
przymierza. Prorocy karcili go za to i zapowiadali Mesjasza, ktory przyjdzie
i przemieni ludzkie serca. Zabtys$nie On jak wielka swiattlos¢ nowego poranka,
ktora o$wietli wszystkie narody, przyciagnie je swoim blaskiem oraz sprowadzi
na powrot na drogg Przymierza, ktore bedzie doskonalsze od pierwszego. Obie-
cany Mesjasz jawit si¢ zatem jako wspaniala nadzieja, ktora zepchnie w niepa-
migé porzucenie niewiernego narodu wybranego i przyniesie mu zbawienie!.

Czas oczekiwania wypehit sig, kiedy pojawita si¢ Maryja. Jej poczgcie
1 narodzenie przygotowywato i zapowiadato wprost przyjscie Mesjasza. A za-

12 Jan Pawet I1, Encyklika Redemptoris Mater, nr 8.

13 Jan Pawel II, Maryja, Matka naszego Adwentu: do prawdy, sprawiedliwosci, pokoju (homilia
w Bazylice Santa Maria Maggiore, 8 XII 1979), w: A. Szostek (red.), Jan Pawel Il o Matce Bozej
(1978-1998), t. 2, Warszawa 1998, s. 108. Por. D. Mastalska, Maryja Adwentem, s. 122.

14 Por. Jan Pawel I, Maryja, Matka naszego Adwentu, s. 108.

15 Por. A. Wojtczak, Maryja — Gwiazda Nadziei, w: K. Michalczak (red.), Teologia dogmatyczna,
t. 3, Spe salvi, Poznan 2008, s. 79.
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tem, jak czytamy w tekstach liturgicznych jednej z mszy maryjnych, ,,Jej blo-
gostawione narodzenie zwiastowato rado$¢ catemu $wiatu”1©. W Niej ludzkosé
stala si¢ gotowa na przyjecie zbawienia. Ona bowiem bedzie ziemska Matka
Mesjasza, ktory przyniesie wszystkim zbawienie. ,,Obecnos¢ Jej posrod Izracla
— dyskretna i chyba przez wspolczesnych Jej nie zauwazona — pozostawata
rownoczesnie przejrzysta i jawna wobec Przedwiecznego, ktory z ta ukryta
»Cora Syjonu« (por. Sof 3,14; Za 2,14) zwiazal swoj zbawczy plan obejmujacy
cale dzieje ludzkosci”!”.

Maryja przezywata najglebiej Adwent ludzkosci oczekujacej na Odkupi-
ciela. W Niej tesknota ludzkosci za zbawieniem byta najwicksza. Byta Ona
bowiem pierwsza posrdd pokornych i ubogich Jahwe, ktorzy z ufnoscia ocze-
kiwali od Niego zbawienia. Sktadali swa ufno$¢ jedynie w Bogu i przyzywali
Jego nadejscia. Stuchajac uwaznie proroczych zapowiedzi, Maryja pamigtata
zapewne o wizji, ktora ozywiata w Jej sercu mesjanska nadziejg. Nalezala Ona
bowiem do tych pokornych i wielkich dusz w Izraelu, ktore — jak Symeon
— oczekiwaly pociechy Izraela (Lk 2,25), jak Anna oczekiwaly wyzwolenia
Jerozolimy (Lk 2,38). Zyta $wietymi pismami Izraela, ktore mowily o nadziei,
tzn. obietnicy danej Abrahamowi i jego potomstwu (por. Lk 1,55)!8. Wezytu-
jac si¢ w plany Boga wzgledem $wiata, wnikata w Jego odwieczne rozporza-
dzenia. Lepiej niz pozostali rozumiata, ze Boég dokonuje cudownych rzeczy.
Takze napomnienia kierowane do ludu niewiernego sktanialy Ja do jeszcze
wigkszej wiernosci wobec Przymierza — gotowos$ci chodzenia Bozymi drogami
i wiernego przywiazania do wskazan Najwyzszego. W tym sensie byta niewia-
sta nadziei. ,,Tylko dlatego — podkres§la Benedykt XVI w Deus caritas est — ze
wierzyla w obietnice Boze i1 oczekiwata zbawienia Izraela, aniot mogt przyjs$c
do Niej i wezwaé Ja do ostatecznej shuzby tym obietnicom™?. Tak zatem w Jej
prostym, zwyczajnym zyciu otworzyla si¢ po stronie cztowieka w sposob defi-
nitywny wewngtrzna przestrzen Nowego 1 Wiecznego Przymierza, w ktorej
Przedwieczny Bog mogt napetnic¢ ludzkos¢ wszelkim blogostawienstwem du-
chowym [...] w Chrystusie (Ef 1,3). Przestrzen t¢ stanowila gl¢boka wiara
Maryi20.

Obecnos$¢ Maryi w odwiecznym zamysle Boga wzgledem cztowieka za-
ktadata, oprocz Bozego macierzynstwa, takze Jej niepokalane poczecie. Stano-

16 NMP, Przyczyna Naszej Radosci, w: Zbiér Mszy o Najswietszej Maryi Pannie, Poznan 1998,
s. 148.

17 Jan Pawet I1, Encyklika Redemptoris Mater, nr 3.

18 Por. Benedykt XVI, Encyklika Spe salvi, nr 50, Poznan 2007.

19 Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, nr 41, Poznan 2006. Por. A. Wojtczak, Maryja,
s. 79-80.

20 por, T. Siudy, Gwiazda Zaranna Adwentu, s. 1.
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wilo ono stad zasadnicze przygotowanie na przyjicie Zbawiciela?!. Pius IX
stwierdza w bulli Ineffabilis Deus, ze Maryja w ,,niepokalanym poczeciu obja-
wila si¢ §wiatu jako »Jutrzenka«, promieniejaca naokoto swoim blaskiem™?2 .
Aby przyblizy¢ si¢ do tej tajemnicy, nalezy cofnaé si¢ poza prog grzechu
pierworodnego. Wigcej, poza prog dziejow czlowieka. Trzeba cofnac si¢ przed
wszelki czas, odnalez¢ si¢ w niezglebionym wymiarze samego Boga. ,,Niejako
W »czystym wymiarze« odwiecznego wybrania, ktorym wszyscy jesteSmy ob-
jeci w Jezusie Chrystusie. [...] Jesteémy za§ wybrani w Nim do $wigtosci™23.
Jednakze Maryja zostata odkupiona w sposob wyjatkowy. Jako pierwsza sko-
rzystata z dzieta odkupienia Jezusa Chrystusa. Poczeta si¢ jako wolna od dzie-
dzictwa grzechu pierworodnego, pelna taski. W dziejach ludzkosci niepokala-
ne poczecie stanowi najdoskonalsza realizacje dzialania taski Ducha Swigtego,
ktory uksztattowat Ja 1 uczynit od poczatku nowym stworzeniem, ziemia Swig-
ta i nieskalana®*. Stad niepokalane poczecie rzuca niejako ,,nadprzyrodzone
$wiatto na nasze ludzkie zycie i budzi w nas nadziej¢ spetnienia Bozych prze-
znaczen”?>. Precyzyjniej mowiac, stanowi ono ,.zapowiedz Dobrej Nowiny
o zbawieniu. Chrystus, Odkupiciel $wiata, przezwycigzy noc grzechu w dzie-
jach ludzkosci. Tak jak zwycigzyt moc grzechu pierworodnego w swej Matce,
tak przezwyciezyt ja w kazdym z nas™2%. W ostatecznosci — sumuje watek
M.G. Masciarelli — ,taska niepokalanosci Maryi zostata przewidziana przed
wiekami przez Boga i jest taska, ktora w czasie Izraela przybrata »postac
obietnicy«, a czasie Kosciota »postaé spetienia«, ktére Maryja zainaugurowa-
ta we wlasnej osobie”?’. Odtad Bog konsekwentnie poprowadzi w kierunku
przywrdcenia ludziom stanu pierwotnej sprawiedliwosci.

Dzieje zbawienia, ktore aktualizuja si¢ w strukturze Przymierza Boga
z cztowiekiem — Przymierza, ktére inicjuje Bog — zaktadaja i domagaja si¢
odpowiedzi cztowieka na zbawcze wyjscie, na zbawczy dar Boga. Odpowiedzi
tej, gdy nadeszta petnia czasu (Ga 4,4), udzielita w doskonaty sposéb Maryja.

21 por. Pawet VI, Adhortacja apostolska Marialis cultus o rozwoju nalezycie pojetego kultu
maryjnego, (2 II 1974), nr 3, Niepokalanow 1984.

22 Pius IX, Ineffabilis Deus, nr 8, w: K. Kowalik, K. Pek (red.), Niepokalana Matka Chrystusa.
Materialy z sympozjum mariologicznego. Lublin, 23—24 kwietnia 2004 roku, Czgstochowa—Lublin 2004,
s. 261.

23 Jan Pawet 11, Aby przyblizy¢ sie do tajemnicy niepokalanego poczecia (homilia w Bazylice
Matki Boskiej Wigkszej, 8 XII 1987), w: Jan Pawel II, t. 3, s. 7.

24 Jan Pawel 11, Wielka tajemnica maryjna (Aniot Panski, 8.12.1983), w: ibidem, t. 5, s. 111.

25 Jan Pawel II, Rok Swiety w sposob szczegélny odnosimy do Niej (homilia w Bazylice Matki
Bozej Wigkszej, 8 XII 1983), w: ibidem, t. 2, s. 236. Por. D. Mastalska, Maryja Adwentem, s. 124—125.

26 Jan Pawet 11, Jutrzenka naszego odkupienia (medytacja na placu Hiszpanskim, 8 XII 1995),
w: Jan Pawel I, t. 3, s. 220.

27 M.G. Masciarelli, Znak niewiasty. Maryja w teologii Josepha Ratzingera, Krakow 2008, s. 22.
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Byta to odpowiedz na pefnie faski (Lk 1,28), jaka obdarzyt Ja Bog, a ktora
byta zapowiedzia nadejscia Odkupiciela®. Stosowne jest zestawienie przez
Sobor Watykanski II Jej niepokalanego poczecia 1 zwiastowania. Pierwsze
z nich mowi o pierwszej rzeczy, jaka Bog uczynit dla Maryi, a drugie
0 pierwszej rzeczy, jaka Ona uczynita dla Boga. Pomigdzy darem Bozym
i odpowiedzia Maryi nie zachodzi jednak calkowita symetria, gdyz Jej wier-
na odpowiedz zostata udzielona w obecnosci taski Bozej, ktora ja uprzedzita
i umozliwita2?.

Zwiastowanie bylo zapewne decydujaca scena w dziejach wigzi Boga
z Jego ludem. Czas Przymierza z Izraclem byt jak dtugi okres narzeczenstwa.
Nastgpnie nadszedt czas za$lubin, ustanowienia Nowego i Wiecznego Przy-
mierza. Stojaca przed Bogiem Maryja reprezentowata cata ludzkosc. ,,.Byto to
tak — komentuje Benedykt XVI — jakby Bog za posrednictwem przestania
anielskiego o$wiadczyt si¢ ludziom™3°. Zrozumiaty byt zatem $wiety lgk, jaki
ogarnal Maryje, kiedy aniot oznajmit Jej, ze ma ,,wydaé¢ na $wiat Tego, ktory
jest nadzieja Izraela i ktorego $wiat oczekuje3!. Sw. Lukasz zauwaza, ze
Maryja, shuchajac stow Bozego postanca, zmieszata sie i je rozwazata (Lk 1,29),
co miatyby one znaczy¢. Wynika stad, Zze Jej nadzieja nie byla tatwowiernym
oczekiwaniem realizacji Bozych obietnic. Pytanie: JakzZe sie to stanie, skoro
nie znam meza (Lk 1,34) dotyczyto w istocie przedmiotu nadziei, czyli tego,
w kim ma ja poktada¢: w cztowieku czy Bogu? Dopiero otrzymana odpo-
wiedz: Duch Swiety zstqpi na Ciebie i moc Najwyzszego ostoni Cie (Lk 1,35)
pozwolita Jej w peni zaufa¢ Bogu i z nadzieja oczekiwac realizacji Jego za-
mierzen. Pochylita si¢ przed wielko$cia zadania i powiedziala — w imieniu
wszystkich ludzi — Oto ja, stuzebnica Panska, niech mi sie stanie wedlug
twego stowa (Lk 1,38). W ten sposdb wyrazita nadzieje, ze Najwyzszy dokona
w Nigj tego, co zapowiedziat, czyli, ze bedzie w swym tonie nosita Zbawiciela,
ktory bedzie zbawieniem wszystkich ludzi2. Boza obietnica, na ktora przysta-
ta, zawierala podwdjna konkretyzacje: Bog przyjdzie jako Mesjasz i zamieszka
w Niej. W ten sposoéb stata si¢ Ona Jutrzenka, ktora nie tylko zwiastowata

nadejscie Odkupiciela, ale takze umozliwita Jego wcielenie33.

28 Por. T. Siudy, Gwiazda Zaranna Adwentu, s. 1.

29 Por. M.G. Masciarelli, Znak niewiasty, s. 231 25.

30 Benedykt XVI, Maryja prowadzi nas drogq wiernosci (Aniot Panski, 20 VII 2008), OsRomPol
9 (2008), s. 32.

31 Benedykt X VI, Encyklika Spe salvi, nr 50.

32| Od pierwszej chwili data wyraz przede wszystkim »poshuszenstwu wiary«, zdajac sie na takie
znaczenie powyzszych stow zwiastowania, jakie nada im Ten, od kogo stowa te pochodza, jakie nada im
sam Bog” (Jan Pawel 11, Encyklika Redemptoris Mater, nr 15).

33 Por. A. Guillaume, Le litanie della Santissima Vergine. Commentario dottrinale di ogni invo-
cazione, Alba 1942, s. 413.
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Jej odpowiedz ,,postusznej wiary” byla tak pelna, ze — jak gltosza Ojcowie
Kosciota — stata si¢ zrodlem Jej Bozego macierzynstwa: nim poczeta Chrystusa
w ciele, poczeta Go najpierw duchem — przez swa wiare’*. W niej Maryja
zaczela $wieci¢ posrdd ,,nocy” adwentowego oczekiwania jako prawdziwa
Gwiazda Zaranna3>. Po dlugim oczekiwaniu na urzeczywistnienie si¢ obietnicy
nadeszta nowa ekonomia zbawienia, kiedy Syn Bozy przyjat z Niej ludzka
natur¢. W Maryi spelnily si¢ nadzieje mesjanskie. ,,Przez swe »tak« otwarta
Bogu samemu drzwi naszego $wiata; [...] stala si¢ zyjaca Arka Przymierza39.
Spehity si¢ w Niej stowa Psalmu 67,7: Ziemia wydata swoj owoc. Maryja
— dowodzi Benedykt XVI — byta pedem, z ktérego wyrosto drzewo odkupienia
i odkupionych. Bog nie przegrat — jak mogto si¢ wydawac na poczatku dziejow
Adama i Ewy. Maryja byta $wigtym Izraelem; powiedziata fiat Panu, oddata
si¢ zupehie do Jego dyspozycji i przez to stala si¢ zywa §wiatynia Boga. Przez
zrodzenie Odkupiciela, Stonca Sprawiedliwosci i Swiatta dla narodow, przy-
wrécita $wiatu pograzonemu w ciemnosciach blask prawdy i taski, czyli upra-
gniona perspektywe zbawienia3’.

Dostrzegli ten blask wspotczesni Maryi. Ustami Jej starszej krewnej,
sw. Elzbiety, wyrazili btogostawienstwo Jej wiary: Blogostawiona jestes, kto-
ras uwierzyla, ze spetniq sie stowa powiedziane Ci od Pana (Lk 1,45). Uwy-
datnia ono, ze zrodto wielkosci Maryi tkwi w tym, ze uwierzyla. W Niej Bog
rozpoczal spetniaé obietnice dane Abrahamowi i jego potomkom. Spojrzat na
Nia taskawie i powotat, by byla Matka Odkupiciela. Dzigki Jej fiat ,,wcielenie
stato si¢ wspaniatym spotkaniem Abrahama z Bogiem™33.

Nasuwa si¢ koncowy wniosek, ze Maryja, ktora kontemplujemy w tajem-
nicy Bozego macierzynstwa i niepokalanego poczgcia, kieruje nasze spojrzenie
ku Odkupicielowi. W naszych sercach rozlegaja si¢ stowa proroka Izajasza:
Narod kroczqcy w ciemnoSciach ujrzat swiattos¢ wielkq (1z 9,1). Maryja jest
promienng Jutrzenka tego dnia niezawodnej nadziei, jest Matka Syna Bozego,
ktory stat si¢ czlowiekiem, zeby da¢ poczatek nowym czasom3®. Innymi stowy,
zwiastowata Ona wschod Sforica, poprzedzita Jego przyjscie. Jest jak ostatnia

34 Ppor. np. Augustyn, De Sancta Virginitate, 111, 3, PL 40, 398; Sermo 196, 1, PL 38, 1019; Leon
Wielki, Tractatus 21. De natale Domini, 1, CChrL 138, 86.

35 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Redemptoris Mater, nr 3; T. Siudy, Gwiazda Zaranna Adwentu, s. 1.

36 Benedykt XVI, Encyklika Spe salvi, nr 49.

37 Benedykt XVI, Niepokalana Matka pielgrzymujqcego Kosciota (homilia w uroczysto$é Niepo-
kalanego Poczecia Najswigtszej Maryi Panny, 8.12.2005), OsRomPol 2 (2006), s. 43; A. Wojtczak,
Maryja, s. 81-82.

38 Jan Pawel II, Tu Maryja powiedziala Bogu swe , fiat” (homilia w bazylice Zwiastowania
w Nazarecie, 25 111 2000), OsRomPol 5 (2000), s. 32. Por. D. Mastalska, Maryja Adwentem, s. 130.

39 Por. Jan Pawet 11, Matka Chrystusa idzie z nami (przeméwienie na placu Hiszpanskim, 8 XII
1999), OsRomPol 2 (2000), s. 10.
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gwiazda, ktora nie gasnie, lecz jednoczy w sobie noc i dzien, ciemnos$¢
i $wiatto. Przyniosta na swiat Boze §wiatto 1 otworzyta w historii nowa epoke,
w ktorej Bog stat sig¢ swiatlem dla ludzkosci. Jest Gwiazda Zaranna, zwiastu-
nem nowego czasu, ktory zainaugurowatl przychodzacy Mesjasz*?. Poprzez
Nia wszedl w oczekiwanie calej ludzkosci. ,,W Niej jednej, w Niej samej
— finalizuje watek Jan Pawet II — oczekiwanie calego rodzaju ludzkiego na
przyjscie Chrystusa osiaga swoj zenit. Ona jest szczegdlna pelnia tego oczeki-
wania. Petlniag Adwentu™*!.  Jest cala Adwentem”42.

2. Pokorna Stuzebnica Pana od Nazaretu po Kalwarie

Gwiazda poranna, jutrzenka, obserwowana gotym okiem, jest wigksza
i jasniejsza od innych gwiazd. Z jej wzejsciem bledna one. A przeciez jest ona
tylko planeta §wiecaca Swiatlem odbitym. Staje si¢ coraz bardziej niewidoczna,
gdy wschodzi stonce i ukazuje si¢ na horyzoncie. Podobnie Maryja przewyz-
sza aniotow i ludzi $wigtoscia i matczyna posluga. Nie ma ich z siebie, ale
otrzymata od Boga. Ludzie nie widzieli jeszcze Stonca, Chrystusa, ale Ono
bylo juz u Ojca i — od momentu wcielenia — w tonie Matki*3. Odtad stuzyta
Synowi w sposéb dyskretny. Zeszta na dalszy plan, gdy Stonce Sprawiedliwo-
$ci zaczelo opromieniac Swiat.

Wiara okreslata ukierunkowanie i styl Jej zycia. Przeniknigte wiara ,,tak”
postawito Ja przy Chrystusie. Blisko$¢ fizyczna i matczyna bezposrednios¢ nie
wystarczyty Maryi do mozliwie jak najglebszego wniknigcia w tajemnicg 0so-
by i misji Chrystusa. Jedynie w wierze miata dostep do ,,Jego tajemnicy”**.
Podazajac w pielgrzymce wiary musiata pokona¢ wiele trudnosci, jakie Boze
powotanie stawiato przed Nia. Znala sprzecznosci ziemskiego zycia, poniewaz
ciemnos¢ 1 $wiatlo, rados¢ 1 cierpienie byty Jej udziatem od Nazaretu po Kal-
warig. Jednak nie te okoliczno$ci miaty dla Niej decydujace znaczenie, lecz to,
ze szta wiernie droga swego Syna. Laczyla swe matczyne przeznaczenie z Jego
przeznaczeniem: Jego radosci byly Jej radosciami, a Jego cierpienia Jej cier-
pieniami*>. Duch Swiety budowat wewnetrzna harmoni¢ postaw Matki i Syna,

40 por, G. Basadonna, Komentarz do inwokacji ,, Litanii loretanskiej”, w: G. Basadonna, G. Santa-
relli, Litania loretanska, s. 130.

41 Jan Pawel 11, Pielgrzymujemy do Lourdes, azeby przyblizy¢ sie do tajemnicy odkupienia (ho-
milia w sanktuarium w Lourdes, 15 VII 1983), w: Jan Pawel I1, t. 2, s. 210.

42 Jan Pawet II, Maryja jest cala Adwentem (Aniot Panski, 10 XII 1978), w: ibidem, t. 5, s. 11.

43 Por. J. Kutnik, Litania loretariska, s. 178; J. Drozd, Litania loretariska, s. 137.

44 M.G. Masciarelli, Znak niewiasty, s. 101.

45 Por. A. Wojtczak, Maryja, s. 83.
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ktora pozwalata Jej urzeczywistni¢ w catej pelni macierzynska role wobec
Jezusa i towarzyszyé Mu w Jego postannictwie mesjanskim®.

Wiara Maryi karmita si¢ obficie modlitwa. Czynita ona Ja otwarta na
Boga i ludzi. Benedykt XVI precyzuje, ze modlitwa jest tyglem, w ktorym
nadzieje i oczekiwania zostaja wystawione na swiatlo stowa Bozego, zanurzo-
ne w dialogu z Bogiem, ktory jest prawda, oraz wewngtrznie oczyszczone
z ukrytych klamstw i kompromiséw z réznymi formami egoizmu®’. Przekazy
ewangeliczne wskazuja za$, ze ulubiona forma modlitwy Maryi byta medytacja.
W stowie Bozym — naucza encyklika Deus caritas est — czula si¢ Ona jak
u siebie w domu, z naturalno$cia wychodzita i wchodzita z powrotem. Mowita
i myslata wedle stowa Bozego. Stalo si¢ ono Jej stowem, a Jej stowo rodzito si¢
ze stowa Bozego. W ten sposob objawialo si¢, ze Jej mysli pozostaja w syntonii
z my$lami Boga, takze Jej wola idzie w parze z Jego wola*®. Cala Jej ziemska
egzystencja odznaczata si¢ postawa shuchania i wypehiania stowa Bozego. Od
zwiastowania az po Kalwari¢ byla Niewiasta w pelni gotowa na wypetnienie
woli Bozej, uleglta w sposob bezwarunkowy stowu Bozemu. Postuszna wiara
ksztattowata w kazdej chwili Jej zycie w odniesieniu do inicjatywy Boga®”.

Tuz po zwiastowaniu Maryja wyruszyta z pospiechem, by dotrze¢ do
domu kuzynki, $w. Elzbiety, i by¢ do jej dyspozycji w momencie, kiedy tego
szczegolnie potrzebowata. Czyz mozna nie zauwazy¢, ze ukrytym, bo jeszcze
w tonie Maryi, lecz najwazniejszym uczestnikiem spotkania mtodej Maryi
i dojrzatej juz Elzbiety byt Jezus?>0. Sprawit On, ze poruszylo si¢ z radosci
dzieciatko, Jan Chrzciciel, w tonie Elzbiety (por. Lk 1,41.44). Kiedy zrodzita
g0, jego ojciec, Zachariasz, oglosit w hymnie na cze$¢ brzasku Radosnej No-
winy, ze dzieki litosci serdecznej Boga naszego, [...] z wysoka Wschodzqce
Stonce nas nawiedzi, by zajasnie¢ tym, co w mroku i cieniu Smierci mieszkajaq,
aby nasze kroki zwroci¢ na droge pokoju (Lk 1,78-79). Stonce to juz wtedy
znajdowato sig, jako Stowo Wcielone, w tonie Maryi. W brzasku nowych
czasow zaczeto Ono juz dziatac: oswiecaé kazdego czlowieka (J 1,9), skoro za
Jej posrednictwem uswigcito proroka Najwyzszego (Lk 1,76), $w. Jana Chrzci-
ciela, ktory tez byt jeszcze w tonie Elzbiety. Mozna przyjac¢, ze Maryja

46 Por. Jan Pawel II, Postuszna stuzebnica Parska (audiencja generalna, 4 IX 1996), w: Jan
Pawel II, t. 4, s. 205.

47 Por. Benedykt XVI, Encyklika Spe salvi, nr 33. Benedykt XVI, Nie ma nadziei bez modlitwy
(homilia w bazylice §w. Sabiny, 6 I1 2008), OsRomPol 3 (2008), s. 25.

48 Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, nr 41.

49 Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Verbum Domini o stowie Bozym w zyciu
i misji Kosciota, nr 27, Poznan 2010.

50 Benedykt XVI, Gdzie przebywa Maryja, jest obecny Jezus (przemowienie do uczestnikow
nabozenstwa maryjnego w Ogrodach Watykanskich, 31 V 2006), OsRomPol 9-10 (2006), s. 37.
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w ziemskich ciemno$ciach zastgpowala swiatto Sforica, ktérego wschod swa
obecnos$cia zwiastowatadl.

Podobnie byto w kolejnych wydarzeniach dziecinstwa Jezusa. Najpierw,
za sprawa Ducha Swietego, zrodzita ludzkosci Odkupiciela. Do$wiadczenie
wydania Go na $wiat przezywata w warunkach dotkliwego ubostwa. Nie mo-
glta da¢ Synowi Bozemu nawet tego, co zwykle zapewniaja matki swym nowo
narodzonym dzieciom. Zmuszona byla potozy¢ Go w Zlobie, gdyz nie bylo dla
nich miejsca w gospodzie (Lk 2,7). Potem $piew aniotow: Chwata Bogu na
wysokosciach, a na ziemi pokoj ludziom Jego upodobania (Lk 2,14) objawit
pasterzom narodziny Jezusa. Udali si¢ do Betlejem i zrnalezli Maryje, Jozefa
i Niemowle (Lk 2,16). Po niezwyklym spotkaniu z Matka i Synem opowiedzieli
o tym, co im zostato objawione o tym Dziecieciu (Lk 2,17). Po nich — jak jest
zapisane w Ewangelii wedtug sw. Mateusza — to samo uczynili Medrcy, przed-
stawiciele wszystkich narodow (Mt 2,1-12). Jednym i drugim Boza Rodziciel-
ka objawita Syna swego Pierworodnego ,jako chwale Izraela i $wiatlo dla
narodow”>2. Rowniez ofiarowanie Jezusa, ktore byto jakby spotkaniem nadziei
Izraela z Mesjaszem, dokonato si¢ za posrednictwem Maryi. Prorok Symeon,
biorac Dzieci¢ w objecia, dostrzegt w Nim swiatlo na swiecenie pogan (Lk
2,32) oraz zapowiedzial, ze bedzie On znakiem, ktoremu sprzeciwia¢ sie bedq
(Lk 2,34). Bolesne konsekwencje tych przeciwnosci dotkna takze Maryje; be-
dzie cierpie¢: A Twojq dusze miecz przeniknie (Lk 2,35). Wszystkie przywota-
ne wydarzenia wskazuja, ze ,,zanim Jezus sam zaczal moéwi¢ o sobie
i swej misji, méwita o Nim Maryja, mowita tym, ktorzy przybywali do Dzie-
ciatka, pelni podziwu i zdumienia dla tego wszystkiego, co Bog uczynit dla
zbawienia Izraela i catej ludzkosci™3.

Ewangelie przekazuja skape wiadomosci o latach spedzonych przez
Swieta Rodzine w Nazarecie. Wiez pomigdzy Synem i Matka przewyzszata
zapewne t¢, ktora normalnie istnieje pomigdzy matka i dzieckiem, gdyz zako-
rzeniona byta w szczegolnym wymiarze nadprzyrodzonym i poglebiona dzigki
szczegdlnemu dostosowaniu si¢ Obojga do woli Bozej. Swiadomos¢ wypeia-
nia zadania powierzonego Jej przez Boga nadawata sens codziennemu zyciu
Maryi. Obowiazki domowe nabieraty dla Niej szczegolnej wartosci, przezywa-
fa je bowiem jako stuzbe postannictwu Syna. Glosita Mu tez ,,Dobra Nowing,
zanim On sam zaczat realizowaé ja w sobie”*. Od momentu znalezienia Go

51 Por. J. Colgen, So bittet dich die Kirche, s. 125; J. Drozd, Litania loretanska, s. 138-139.

52 Najswietsza Maryja Panna w tajemnicy objawienia Panskiego, w: Zbior Mszy, s. 50. Por. KK,
nr 57.

53 Jan Pawel I1, Matka Syna Bozego (Aniot Panski, 6 1 1988), w: Jan Pawel II, t. 5, s. 222.

54 Ibidem, s. 223.
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w $wiatyni jerozolimskiej zaczat objawia¢ jednak coraz peiej swiadomos¢, ze
jest Synem Bozym, ktory zostal postany, aby przynies¢ prawde swiatu, kieru-
jac si¢ wytacznie wola Ojca. W rezultacie Maryja z Nauczycielki swojego
Syna powoli stawata si¢ pokorna Uczennica Boskiego Nauczyciela, przez Nia
zrodzonego®> . Usuwala si¢ w cien i zaglebiata w Jego stowa i czyny w kon-
templacyjnej ciszy. W ten sposob tworzyto si¢ pierwsze ogniwo w tancuchu
wydarzen, ktore pomogty Jej ,,przezwyci¢za¢ naturalna role wyznaczona Jej
przez macierzyfistwo, by odda¢ si¢ na shuzbe misji swego Boskiego Syna’>°.
Byta odtad nie tylko Jego Matka, ale takze Niewiasta, ktora przez postuszen-
stwo wobec planu Ojca weszta w nowy wymiar swej wspolpracy w tajemnicy
odkupienia.

W czasie publicznej dziatalnosci Jezusa Matka pozostala jeszcze bardziej
w ukryciu. Zachowywata si¢ jakby byla ,nieobecna”. Gwiazda Zaranna stata
si¢ ,,niewidoczna”, gdy $wiat zaczelo opromienia¢ Stonce Sprawiedliwosci.
Odsuneta si¢ na bok — co konkretyzuje w encyklice Spe salvi Benedykt XVI
— ,,aby mogta wzrasta¢ nowa rodzina, ktora Jezus przyszedt zalozy¢ i ktora
miata si¢ rozwija¢ dzigki wspotudziatowi tych, ktorzy stuchaja i przestrzegaja
Jego stowa (por. Lk 11,27n)”7. Podazata jednak ,.ciemna, czgsto dla Nigj
niezrozumiata droga Jezusa, z ustawiczna gotowoscia stawania pod krzy-
zem™ 8. Doswiadczyla prawdy stowa o ,,znaku sprzeciwu” (por. Lk 2,34). Po-
znata wzrastajaca sile wrogosci, a nawet odrzucenia, ktora stopniowo narastata
wokot Jezusa. Dodatkowym zrédlem kenozy byto to, ze nie zawsze towarzy-
szyta Mu w wedrowkach apostolskich. Mogta je $ledzi¢ tylko z oddali, ,,przyj-
mujac z mitoscia 1 niepokojem wiadomosci o Jego przepowiadaniu z ust tych,
ktorzy Go spotykali”®.

Maryja sama spotkata Go na godach w Kanie Galilejskiej, u progu Jego
publicznej misji. Juz na poczatku opowiadania $w. Jan moéwi, ze byla tam
Matka Jezusa (J 2,1), i dodaje — jakby sugerowat, ze Jej obecnos$¢ spowodowa-
ta zaproszenie przez nowozencow takze Jezusa 1 Jego uczniow: Zaproszono na
to wesele takze Jezusa i Jego uczniow (J 2,2). A zatem Maryja, podobnie jak
w Tajemnicy Wcielenia, byta Ta, ktora wprowadzita Jezusa. Potem, uprzedzo-
na o braku wina, poprosita Go o pomoc, oczekujac skutecznej reakcji. Choc

55 Jan Pawel II, Wychowawczyni Syna Bozego (audiencja generalna, 4 XII 1996), w: ibidem, t. 4,
s. 225.

56 Jan Pawel 11, Dwunastoletni Jezus odnaleziony w $wigtyni (audiencja generalna, 15 I 1997),
w: ibidem, s. 236.

57 Benedykt XVI, Encyklika Spe salvi, nr 50.

58 H. Urs von Balthasar, Medytacja chrzescijariska, Poznan 1998, s. 48.

59 Jan Pawet I1, Uczestnictwo Maryi w Zyciu publicznym Syna (audiencja generalna, 12 III 1997),
w: Jan Pawel II, t. 4, s. 247.
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ustyszata od Niego w odpowiedzi, ze nie nadeszta jeszcze Jego godzina, to
jednak powiedziata do stug: Zrdobcie wszystko, cokolwiek wam powie (J 2,5).
Sprowokowata w ten sposob Jego ,,pierwszy znak”, cudowne przemienienie
wody w wino. Przez nie Jezus objawit swojq chwate i uwierzyli w Niego Jego
uczniowie (J 2,11). Mozna przyjaé, ze Maryja rozpoczeta juz wtedy ,,droge
wiary Kosciota, poprzedzajac uczniow i kierujac uwage shug ku Chrystuso-
wi0. Okazata si¢ — po raz kolejny — Gwiazda Zaranna, ktora wskazuje na
Mesjasza-Stonce.

Nie inaczej byto na Kalwarii. Matka byta obecna przy Synu. Patrzyta na
Zbawiciela swiata, Potomka Dawida, Syna Bozego, ktory umierat z ludzkiej
perspektywy jako ,,przegrany”, wyszydzony, pomi¢dzy totrami. Widziata Go
zdradzonego, skazanego, osamotnionego. Miecz bolesci przenikat Jej serce.
Uczestniczyla w Jego cierpieniu, zupelnym ogotoceniu. Czy wtedy — pyta
Benedykt XVI — ,,umarta nadzieja? Czy $wiat ostatecznie pozostat bez $wiatta,
zycie bez celu? [...] Czy moze [panowanie Chrystusa] skonczyto si¢, nim si¢
zaczeto? Nie [odpowiada Papiez, zwracajac si¢ do Maryi] pod krzyzem, [...]
stata$ si¢ Matka wiernych. Z ta wiara, ktora nawet w ciemno$ci Wielkiej Sobo-
ty byla pewnoscia nadziei, szta§ ku porankowi Wielkiej Nocy”®!. W przeci-
wienstwie do uczniow, ktorzy opuscili Jezusa, Ona pozostata przy Nim, bo-
wiem Jej wiara nosita w sobie §wiatlo silniejsze od mroku. Dzielita z Synem
nadziej¢ zmartwychwstania. Nie przestala odrzuca¢ wszelkich pozoréw, by
umacnia¢ coraz bardziej swa ufnosé w Bogu®Z.

Nie wiadomo, co dzialo si¢ z Maryja migdzy $miercia a zmartwychwsta-
niem Jezusa. Zadne ze zrodel objawionych nie informuja o ukazaniu si¢ Zmar-
twychwstatego Matce. Mozna tylko przypuszcza¢ — za prefacja Mszy o Naj-
Swietszej Maryi Pannie w tajemnicy zmartwychwstania Panskiego — ze ,,0cze-
kiwata Jego zmartwychwstania, umocniona wiara wygladata dnia $wiatta
i zycia, w ktorym po ustapieniu nocy $mierci caty $wiat si¢ rozweseli, a rodza-
cy si¢ Kosciot bedzie podziwiat z radosnym drzeniem chwalebne oblicze swo-
jego nie$miertelnego Pana”®3. Wynika z tego, ze rado§¢ zmartwychwstania
ztaczyta Maryje ,,w nowy sposob z uczniami, ktorzy mieli sta¢ si¢ rodzina
Jezusa przez wiare”®*. Jej wiara i nadzieja objawiaja si¢ w peni, gdy poréwna-
my je ze zwatpieniem i bojaznia uczniéw Chrystusa, ktoérzy w drodze do wsi,

60 Jan Pawel II, Maryja oredowniczkq pierwszego cudu w Kanie (audiencja generalna, 5 III
1997), w: ibidem, s. 245. Por. J.I. Adamska, Petne Boga ubostwo Maryi, SalvM 4 (1999), s. 55.

61 Benedykt XVI, Encyklika Spe salvi, nr 50.

62 Por. E. Schillebeeckx, Maria, Madre della Redenzione, Catania 1964, s. 35.

03 Najswietsza Maryja Panna w tajemnicy zmartwychwstania Pariskiego, w: Zbior Mszy, s. 86.

64 Benedykt XVI, Encyklika Spe salvi, nr 50.
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zwanej Emaus, [...] zatrzymali sie smutni (Lk 24,13.17), a Towarzyszowi ich
wedrowki wyznali: 4 mysmy sie spodziewali, ze On wilasnie miat wyzwolié
Izraela (Lk 24,21)%.

3. Gwiazda Przewodnia w wedréwce wiary Kosciota

Zakonczyt si¢ adwent Maryi i ludzkoSci, ktora wyczekiwala historyczne-
go przyjscia Zbawiciela. Syn Bozy stat si¢ w tajemnicy wcielenia Bogiem
z nami i dla nas. Wszyscy, ktorzy Go z wiara przyjeli i nadal przyjmuja
z pokolenia na pokolenie, staja si¢ synami Bozymi®. Tak rozrasta si¢ Kosciot.
Jest on w drodze zdazajacej ku swoim ostatecznym przeznaczeniom. Zakon-
czyt sig, blisko dwa tysiace lat temu, jeden adwent, a rozpoczat drugi — adwent
Kosciota. Jego adwentowe pielgrzymowanie dokonuje si¢ przez wiarg. Po-
przez jej ,,mrok” dojdzie on do ,$wiatta” widzenia twarzq w twarz (1 Kor
13,12)%7. Tej wedrowce Kosciota towarzyszy Matka Odkupiciela.

Po wniebowstapieniu Jezusa znalazta si¢ w Wieczerniku we wspdlnocie
uczniéw, by przygotowaé nowe wylanie Ducha Swigtego — i nowe narodziny:
narodziny Kosciola®8. Kiedy zakonczyta swoja ziemska pielgrzymke i w chwale
wniebowzigcia ztaczyla si¢ ze swoim Synem, nie oddalita si¢ od Kosciota. Prze-
ciwnie, zacheca go do wstgpowania w Jej Slady. Jest Gwiazda Przewodnia dla
wszystkich, ktorzy pielgrzymuja poprzez wiarg. ,,Na tej drodze-pielgrzymce
Kosciota poprzez przestrzen i czas — potwierdza Jan Pawel II w encyklice
Redemptoris Mater — a bardziej jeszcze przez dzieje ludzkich dusz, Maryja jest
obecna jako Ta »btogostawiona, ktora uwierzyta«, jako Ta, ktora »szta naprzod
w pielgrzymce wiary«, uczestniczac jak zadne inne stworzenie w tajemnicy
Chrystusa”®”. Dlatego tez — konkluduje Jan Pawet 1T — jezeli ,,heroiczna wiara
Maryi »wyprzedza« apostolskie swiadectwo Kosciola i trwa stale w jego sercu,
[to] wszyscy, [...] ktorzy maja udziat w tajemniczym dziedzictwie, uczestnicza
poniekad w wierze Maryi”70. Jasnieje przed nimi jako wzor, ktory zobowiazuje
do nasladowania go, a takze jako Matka, ktora wspomaga ich swym macie-
rzynskim posrednictwem w kroczeniu ku ostatecznym obietnicom.

65 Por. A. Wojtczak, Maryja, s. 87.

66 Por. U. Vanni, ,, E da quell’ora il discepolo la prese nel suo ambiente” (Gv 19,27). La presenza
della Madre di Gesii nella comuniti- giovannea, w: R. Barbieri, M. Calabuig, O. Di Angelo (red.), Fons
lucis. Miscellanea di studi in onore di Ermanno M. Toniolo, Roma 2004, s. 139.

67 Por. Jan Pawet I, Encyklika Redemptoris Mater, nr 6; T. Study, Gwiazda Zaranna Adwentu, s. 1.

68 Por. Jan Pawet 11, Udzial Maryi w oczekiwaniu na zestanie Ducha Swietego (audiencja gene-
ralna, 28 VI 1989), w: Jan Pawel I, t. 4, s. 50.

9 Jan Pawel II, Encyklika Redemptoris Mater; nr 25.

70 Tbidem, nr 27.
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A. Przewodniczka Kosciota poprzez wieki

Prawd¢ o swoim ziemskim pielgrzymowaniu na spotkanie z Panem
i obecnosci w tej wedrowcee Matki Jezusa przezywa corocznie KoSciot w okre-
sie adwentu. Stad w liturgii tego okresu — czytamy w adhortacji Marialis cultus
— ,,czesto wspomina si¢ Najswietsza Dziewicg [...]. W ten sposob wierni, kt6-
rzy ducha Adwentu z liturgii wprowadzaja w swoje zycie, rozwazajac niewy-
powiedziana mito$¢, z jaka Dziewica-Matka oczekiwala Syna, zostaja sktonie-
ni do tego, ze obieraja Ja sobie za wzor, sa gotowi wyj$¢ naprzeciw nadcho-
dzacemu Zbawicielowi, czuwajac na modlitwie i radujac si¢ w uwielbie-
niach”’!. Adwent jest wigc maryjna szkola zycia uczniow Chrystusa. Aby
czyni¢ w niej postgpy, nalezy nasladowa¢ Matke. Jest Ona zobowiazujacym
wzorem wiary, nadziei i mitosci, ktore ksztaltuja droge Kosciota na spotkanie
z Panem w chwale nieba.

W pierwszej kolejnosci Maryja zaprasza, by wej$¢ na droge wiary. Uczy
zawierzenia Bogu, tzn. ,,powierzenia siebie samej istotnej prawdzie stow Boga
Zywego, znajac i uznajac z pokora, jak niezbadane sa Jego wyroki i niezglgbio-
ne Jego drogi”’?. Wierzy¢ znaczy i$¢ szlakiem wytyczonym przez stowo Boze.
A Bog, gdy do Niego przylgniemy w codziennym zyciu, mysleniu i dziataniu,
udziela nam swej mocy. Tak wigc wiara jest ,,Swiattem, ktore wskazuje nam
droge posrod burz 1 zametu tego $wiata, ktore rozprasza mroki naszej niewie-
dzy, wyprowadza z btedu i prowadzi ku Prawdzie”’3. Maryja — uczy Benedykt
XVI — ,,zwraca si¢ do nas stowami: »Miej odwage podjac ryzyko z Bogiem!
Sprobuj! Nie lekaj sie Go! Miej odwage podjaé ryzyko wiary!«”74. Przekonuje
ponadto, ,,ze cztowiek, ktory oddaje si¢ catkowicie w rece Boga, nie staje si¢
Boza marionetka [...]; nie traci swojej wolnosci, [...] ale znajduje prawdziwa
wolno$¢, rozlegly i tworczy obszar wolnosci ku dobru. [...] Dzigki Bogu
i z Bogiem staje sie wielki, staje si¢ boski, staje si¢ naprawde soba”’>.

Przyktad Maryi zachgca, by zaufa¢ Chrystusowi i zarazem pociaga do
nasladowania Go’°. Jej stowa z Kany (Zrébcie wszystko, cokolwiek wam po-
wie) nawoluja: shuchajcie Jezusa, idzcie za Jego stowem; uczcie si¢ mowi¢ Mu
»tak” w kazdej okolicznosci zycia. ,,W stowach tych — zaznacza Jan Pawel 11
— Maryja wyrazita nade wszystko najglgbszy sekret swego zycia. Za tymi

71 Pawet VI, Adhortacja apostolska Marialis cultus, nr 3—4. Por. T. Siudy, Gwiazda Zaranna
Adwentu, s. 7.

72 Jan Pawel 11, Encyklika Redemptoris Mater, nr 14.

73 Jan Pawel II, Matka Syna Bozego, s. 222.

74 Benedykt X VI, Niepokalana Matka, s. 44.

75 Ibidem.

76 Swieta Maryja, Matka Pana, w: Zbior Mszy, s. 102.
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stowami stoi Ona cata. Cate Jej zycie bowiem bylo jednym wielkim »tak«
Chrystusowi, wielkim »tak« pelnym radosci i zaufania. Maryja pelna taski [...]
przez cate zycie pozostawata calkowicie otwarta na Boga, w doskonatej zgo-
dzie z Jego wola. [...] Nigdy nie wycofata swojego »tak«, poniewaz cate swoje
zycie ztozyta w rece Boga. [...] W tym krétkim zdaniu zawiera si¢ zyciowy
program, ktory Maryja-Mistrzyni zrealizowata jako pierwsza i ktorego dzisiaj
uczy rowniez nas”’’.

Jezeli Koscidt patrzy na Maryje jako swoj wzor, to takze dlatego, ze
w Niej naprzod zostaty dokonane przez Ducha wielkie dzieta Boze, jakie od
dnia Pig¢dziesiatnicy staly si¢ udzialem Kosciota: jego swiadomosci i postan-
nictwa’8. | Ta, ktéra przy wcieleniu Stowa ocienit Duch Swiety — jak czytamy
w prefacji mszy Najswietsza Maryja Panna z Wieczernika — przy narodzeniu
nowego Ludu [Bozego] znowu otrzymala pelni¢ Bozego Daru. Dlatego [...]
stata si¢ wzorem Kosciota, ktory ubogacony darami Ducha, czujnie oczekuje
drugiego przyjscia Chrystusa”’®. Uczy nas, aby$émy byli ulegli gtosowi Ducha
Swigtego, albowiem dzigki Niemu jednoczymy si¢ z Chrystusem. Wigcej, ozy-
wia On nasza nadprzyrodzona wiarg, nadziej¢ i mito$¢. Postawa Maryi przeko-
nuje, ze w swojej madrosci zna On drogg, ktora nas prowadzi, umacnia nasza
wierno$¢, aby$my pozostali wierni danej Bogu obietnicy. Zaprasza nadto do
wspotpracy z Nim w nadprzyrodzonym odradzaniu wiernych i jednoczesnie
uzdalnia do nie;j.

Wiara karmi si¢ modlitwa, ktdra najlepiej przygotowuje na spotkanie Em-
manuela. Maryja wskazuje, ze modlitwa nie moze by¢ ucieczka poza histori¢
ani chowaniem si¢ w kacie wlasnego szczg$cia, ale wystawieniem wlasnej
wiary na $wiatlo stowa Bozego. Przez to oczyszcza ja i pobudza sumienie, aby
nie byto ono odbiciem samego czlowieka i jemu wspotczesnych, ktorzy wply-
waja na niego, lecz byto zdolnoscia stuchania Boga. Nikt nie moze zabroni¢,
abySmy zwracali si¢ do Niego w skrytosci serca. Autentyczna modlitwa otwie-
ra na Niego. Maryja uczy przyznawac ,,pierwszenstwo stowu Bozemu i odpo-
wiadaé na nie z wiara zywa i aktywna80. Zacheca do trwania przy nim, bysmy
nie zagubili si¢ posrod ,,codziennych burz i ciemnosci”, lecz dali sig¢ prowadzic¢
jego swiathu: Twoje stowo jest lampq dla moich stop i swiatlem na mojej
sciezce (Ps 119,105). Matka Jezusa dala si¢ prowadzi¢ temu niezastapieniu

77 Jan Pawel II, Oredzie do miodych calego $wiata na Swiatowy Dzierr Mlodziezy w Niedziele
Palmowq 1988 (13 XII 1987), OsRomPol 1 (1988), s. 5.

78 Jan Pawel 11, Maryja byla pierwsza (homilia w uroczystoé¢ Zestania Ducha Swietego, 22 V
1988), w: Jan Pawel I, 1. 3, s. 54.

79 Najswietsza Maryja Panna z Wieczernika, w: Zbior Mszy, s. 92.

80 S. De Fiores, Kim jest dla nas Maryja. Odpowiedzi na najbardziej prowokacyjne pytania,
Czgstochowa 2003, s. 103.
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$wiathu madrosci, byta nim przenikni¢ta. Stad mobilizuje, by stowo Boze po-
znawaé, zglebiaé, utozsamiac si¢ z nim, wiernie nim zy¢ i zwiastowaé in-
nym3!. W ostateczno$ci sprawia ono, ze oczekiwanie Kosciota nigdy nie jest
bierne. Za wzorem Maryi przyjmuje on w wierze slowo Boze, aby dac je
Swiatu. W ten sposob Bog otwiera przed nim drogg ,,blogostawienstwa, ktore
rodzi sie ze stowa Bozego przyjetego i zastosowanego w praktyce”82.

7 wiara zwigzana jest nierozdzielnie nadzieja. Kard. G. Danneels pyta
retorycznie: ,,Czy nadzieja nie jest po prostu wiara, ktéra jest mtoda i nie chce
si¢ zestarze¢?83. Za$ prefacja mszy $w. Najswietsza Maryja Panna, Matka
Swietej Nadziei uwydatnia, ze jej wzorem jest Maryja, ktora ,,oczekiwata
z nadzieja 1 z wiara poczeta Syna Cztowieczego, zapowiedzianego przez proro-
koéw, a stuzac Jego misji z goraca mitoscia, stata si¢ Matka wszystkich zyja-
cych. Ona sama, wspanialy owoc odkupienia, jest Siostra wszystkich dzieci
Adama, ktore dazac do pelnej wolnosci, podziwiaja w Maryi znak pewnej
nadziei i pociechy, az nadejdzie peten blasku dzien Panski”®*. Oznacza to, ze
Jej bycie wzorem ma podwojny aspekt: historyczny i ostateczny. Jest Ona
wzorem dla Ko$ciota w ,,dazeniu” i ,,spetnieniu”.

W pierwszym przypadku uczy nadziei, ktora pewnie prowadzi do ,,szcze-
$liwego celu poza granica niedoli ziemskiej”®>. Dlatego wpatrujemy si¢ w Nia,
Gwiazde Przewodnia, ,.typ i cel swego pochodu poprzez wieki”8¢. W mrokach
zycia mozemy w Niej odczytac takze ,,warunki, dzigki ktorym mozna osiagnac
wypetnienie nadziei”®”. Maryja, , ktora uwierzyta, ze spetnia si¢ stowa powie-
dziane Jej od Pana”®® wskazuje, ze chrzescijanska nadzieja nie konczy sie na
realizacji ziemskich pragnien, matych i wielkich. Podnosimy wzrok ku Niej,
gdyz pokazuje, do jakiej nadziei zostaliSmy wezwani. Jest uosobieniem tego,
kim jest naprawde czlowiek. Poznajemy w Nigj ,,wielkos¢ 1 pickno Bozego
planu w odniesieniu do kazdego cztowieka: ma on sta¢ si¢ Swigty i nieskalany

81 Und so spricht Maria mit uns, sie spricht zu uns und 14dt uns ein, das Wort Gottes kennenzu-
lernen, das Wort Gottes zu lieben, mit dem Wort Gottes zu leben, mit dem Wort Gottes zu denken”
(Benedykt XVI, Wir kénnen unser ganzes Leben immer Maria anvertrauen (Predigt am Hochfest der
Aufnahme Marias in den Himmel, 15 VIII 2005), OsRomD 35 (2005), s. 15. Por. tez M.G. Masciarelli,
Maria ,figlia di Sion” e ,,Chiesa nascente” nella riflessione di Joseph Ratzinger, Marianum 1-2 (2006),
s. 358-360.

82 Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Verbum Domini, nr 124.

Cyt. za: D.E. Rosage, Maryja, Gwiazda nowego milenium, Warszawa 2007, s. 111.

84 NMP, Matka Swietej Nadziei, w: Zbior Mszy, s. 158.

85 KDK, nr 18.

86 Jan Pawel 11, Wiekuiste Zrodio Zycia (Aniot Panski, 17 IV 1983), w: Jan Pawel II, t. 5, s. 62.
W. Beinert, Poboznos¢ maryjna jako szansa pastoralna, ComP 5 (1983), s. 115.

Jan Pawet I, U poczqtku przymierza Boga z czlowiekiem (liturgia stowa ku czci Abrahama
w Auli Pawta VI, 23 III 2000), OsRomPol 4 (2000), s. 8.
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w mitosci (por. Ef 1,4), na obraz naszego Stworzyciela”®. W zwiazku z tym
wzywa nas, bysmy unikali zta i czynili dobro, postusznie kierujac si¢ Bozym
prawem zapisanym w naszym sercu. Ona, ktora zachowala nadziej¢ nawet
w najtrudniejszym momencie proby, prosi, bySmy ,nie tracili ducha, kiedy
cierpienie i $mier¢ pukaja do drzwi naszych domow”??. Bylo wiele sytuacii,
w ktérych Maryja, przezywajac troski i niepokoje, catkowicie zdawata si¢ na
Boga. Czynita to w przekonaniu, ze On troszczy si¢ o ludzi, a z Jego zamystow
wyniknie jedynie dobro. Zdawata si¢ na wol¢ Boza we wszystkich sprawach
— nawet, gdy nadzieja wydawala si¢ prézna. W tym sensie jest natchnieniem
dla wszystkich, ktorzy powierzaja si¢ Bozym obietnicom, poktadajac nadzieje
,w Tym, ktory jest Panem dziejow!. Okazuje si¢, ze ,,prawdziwa, wielka
nadzieja czlowieka, ktora przetrwa wszelkie zawody, moze by¢ tylko Bog
— Bog, ktory nas umitowal i weiaz nas mituje »az do konca«, do ostatecznego
»wykonato sig!«”92. Umocnieni ta §wiadomoscia, idziemy petni ufnosci droga
powotania chrzescijanskiego, po ktdrej prowadzi nas Boza Opatrznosc.

Whniebowzigta wskazuje rowniez na ostateczng rzeczywistos¢. Doskonale
ztaczona z Chrystusem, zostata jako pierwsza z ludzi przyjeta do niebieskiej
chwaly. Osiagneta juz to, do czego jeszcze zdazamy. Patrzac zatem na Nia,
patrzymy ,,w swa przyszto$¢ i swe przeznaczenie”?3. W konsekwencji jest dla
Kosciota antycypacja przysztego uwielbienia i zarazem gwarancja realizacji
obietnic Chrystusa. ,,Kontemplujac Maryje w niebieskiej chwale, pojmujemy,
ze takze dla nas ziemia nie jest ostateczna ojczyzna i jezeli zyjemy dazac do
zdobycia dobr wiecznych, pewnego dnia bedziemy dzielili Jej chwate”*. Nie
oznacza ona jedynie zycia, ktore trwa w nieskonczonos¢, ale nowa jako$¢
zycia, w pelni zanurzonego w Bozej mitosci, ktora wyzwala od zta 1 $mierci,
i wprowadza na zawsze we wspolnote ze wszystkimi bra¢mi i siostrami, maja-
cymi udziat w tej samej Mitosci®>.

Wiara i nadzieja aktualizuja si¢ w mitosci. ,,Maryja ukazuje nam, czym jest
mito$é i skad pochodzi, skad czerpie swoja odnawiana wciaz na nowo sitg”%.
mdykt XVI, Mlodziez potrzebuje prawdziwej mitosci i nadziei (Aniot Panski, 8 XII 2007),
OsRomPol 2 (2008), s. 37.

90 Benedykt XVI, Maryja przypomina nam, ze bez Boga nigdy nie pokonamy nienawisci i prze-
mocy (rozwazanie na placu Hiszpanskim, 8 XII 2007), OsRomPol 2 (2008), s. 38.

91 Jan Pawet II, Do niego nalezy czas i wiecznosé (homilia w uroczystosé Swigtej Bozej Rodzi-
cielki, 1 I 1999), OsRomPol 2 (1999), s. 39.

92 Benedykt XVI, Encyklika Spe salvi, nr 27.

93 S.C. Napiérkowski, Matka mojego Pana (problemy — poszukiwania — perspektywy), Opole
. Sé“gi?;enedykt XVI, Swietlisty znak nadziei (audiencja generalna, 16VIII 2006), OsRomPol 12 (2006),
s. 12.

95 Benedykt XVI, W drodze ku wiecznosci (Aniot Paniski, 1 XI 2006), OsRomPol 1 (2007), s. 44.
9 Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, nr 42.
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Im blizej cztowiek jest Boga, tym blizej jest ludzi. Wida¢ to u Jutrzenki. To, ze
pozostaje Ona catkowicie przy Bogu, sprawia, ze jest takze bliska ludziom.
Przemierzajac pospiesznie gory Judei, by dotrze¢ do swej krewnej, §w. Elzbie-
ty, stata si¢ ,,obrazem przysztego Kosciota, ktory niesie w swoim tonie nadzieje
dla $wiata poprzez gory historii”®’. Obrazuje ponadto, ze ,.czlowiek, ktory
oddaje si¢ w rece Boga, nie oddala si¢ od innych, skupiajac si¢ jedynie na
swoim zbawieniu; przeciwnie, tylko wowczas jego serce doznaje przebudzenia,
a on sam staje si¢ cztowiekiem wrazliwym, czyli zyczliwym i otwartym™?3.
Od Niej mozemy ,,uczy¢ si¢ odnosi¢ do siebie nawzajem z taka sama mitoscia,
z jaka Ona odnosi si¢ do nas wszystkich: do kazdego w jego indywidualnosci,
jako chcianego i kochanego przez Boga™. Z tej racji Benedykt XVI pyta
retorycznie: czy ,,Dziewica nie napomina nas, aby$Smy wszyscy byli dla siebie
bra¢mi, ztaczeni obowiazkiem budowania razem $wiata bardziej sprawiedliwe-
go, solidarnego i pokojowego?”190, a Jan Pawel II dzigkuje Jej, Ze ,.jest Gwiaz-
da Przewodnia w budowaniu lepszej przyszlosci Swiata, ze jest Patronka w

budowaniu ogdlnoludzkiej cywilizacji mitosci101.

B. Macierzynskie wsparcie w pielgrzymce wiary

Maryja nie tylko jest wzorem dla Kosciota, ale takze ,,czym$ o wiele
wyzszym”102 a mianowicie jego Matka. Na Kalwarii Chrystus wyznaczyt Jej
nowa misj¢ macierzynska. Na mocy Jego testamentu: Niewiasto, oto Syn Twdj.
[...] Oto Matka Twoja (J 19,26-27) zrodzita si¢ $cista wiez mitosci pomiedzy
Nia i Jego uczniami. Boza Rodzicielka zostata powierzona im za Matke. Odtad
bedzie na zawsze Matka wierzacych, a oni ,,z ufnoScia beda si¢ do Niej uciekaé
po wszystkie czasy”!03. Jest to macierzyfstwo duchowe, czyli ,,w porzadku
taski, poniewaz wyjednywa dar Ducha Swigtego, ktory wzbudza nowych sy-
néw Bozych odkupionych Chrystusa ofiara”!%% W ten sposob pielgrzymka
Kosciota ku paruzji dokonuje si¢ z pomoca Maryi. Benedykt X VI prosi Boga,
aby postawit Ja tez na ,,naszej drodze jako $wiatto, ktore pomaga nam samym
stawaé si¢ $wiattem i nie$¢ to $wiatto przez noce dziejow”10,

97 Benedykt XVI, Encyklika Spe salvi, nr 50. Por. A. Wojtczak, Maryja, s. 99—100.

98 Benedykt X VI, Niepokalana Matka, s. 44.
9 Benedykt XVI, Maryja jest od zawsze znakiem nadziei (modlitwa przed kolumna Maryi na
placu Am Hof w Wiedniu, 7 IX 2007), OsRomPol 10-11 (2007), s. 16.

100 Benedykt XVI, Maryja przypomina nam, s. 38.

101 Jan Pawel IT, Matko, przynosze Ci caly Kosciol, wszystkie kraje i narody (modlitwa w Kapli-
cy Cudownego Obrazu na Jasnej Gorze, 4 VI 1997), w: Jan Pawel 11, t. 3, s. 238.

102 jan Pawel I1, Encyklika Redemptoris Mater, nr 44.

103 Powierzenie Najswietszej Maryi Panny, w: Zbior Mszy, s. 75.

104" Jan Pawel I1, Encyklika Redemptoris Mater, nr 44.
105 Benedykt X VI, Niepokalana Matka, s. 44.
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Podstawowa cecha Jej postannictwa jest gotowos¢ wspierania. Jej mat-
czyne uczucie sprawia, ze bierze Ona pod opieke wszystkich wierzacych, nie-
zaleznie od ich jezykow i kultur, aby ich prowadzi¢ wespol, w wieloksztattnej
jednosci, ku Chrystusowi. ,,Do Niej mozemy zwracaé si¢ w naszych potrze-
bach i powierzaé Jej nasze troski”!0. I faktycznie tak si¢ dzieje. Do Jej macie-
rzynskiej dobroci odwotuja si¢ wierni wszystkich czaséw i wszystkich stron
Swiata ze swymi potrzebami i nadziejami, rado$ciami i cierpieniami, w ich
samotnosci, jak tez w doswiadczeniach zycia wspdlnotowego. Zawsze do-
$wiadczaja Jej dobroci, niewyczerpanej mitosci, ktora ptynie z sercal®”. Pew-
no$¢, ze podtrzymuje ich matczyna reka na kazdym odcinku drogi ku celowi
oraz strzeze z czuloscia i troska, uspokaja ich i napawa ufnoscia!%8. Z tej racji
Bernard z Clairvaux (1 1153) przyréwnuje Maryje do gwiazdy, ktéra pomaga
wierzacym nie zej$¢ z drogi: ,,Unoszony przez fale wydarzen tego swiata, masz
wrazenie, ze bardziej niz stapasz po ziemi, jestes miotany przez batwany
i burze; nie odrywaj oczu od blasku tej gwiazdy, jesli nie checesz, by pochtong-
ly ci¢ fale. [...] Patrz na gwiazde, przyzywaj Maryi. [...] Idac za Nia, nie
pomylisz drogi. [...] Jesli Ona ci¢ chroni, nie boj sig; jesli Ona ci¢ prowadzi,
nie zmeczysz sig; jesli Ona jest ci taskawa, dojdziesz do celu”!0.

Maryjny charakter zycia ucznia Chrystusowego wyraza si¢ zwlaszcza
w synowskim zawierzeniu Bogarodzicy, ktérego $wiadkiem i nauczycielem
stat si¢ Jan Pawet II. Jest ono odpowiedzia na mitos¢ osoby, w szczegdlnosci
na mito$¢ matkill®. Chrzescijanie — podobnie jak apostot Jan — , przyjmuja”
Matke Jezusa i wprowadzaja Ja we wszystko, co stanowi ich wlasne zycie
duchowe, czyli ich ludzkie i chrzescijanskie ,,ja”: wzigl Jq do siebie. Staraja si¢
w ten sposob wejs¢ w zbawczy zasieg Jej macierzynskiej mitosci, poprzez
ktora opiekuje si¢ braémi Syna i wspétdziata w ich rodzeniu i wychowaniu!!!,
Im doskonalsze jest zawierzenie, tym bardziej ,,przybliza ich do »niewypowie-
dzianych bogactw Chrystusowych«”!12 . W sumie — konkluduje Jan Pawet II
— ,poswigci¢ si¢ Maryi — to znaczy przyjac¢ Jej pomoc, aby oddac nas samych
i ludzko$¢ Temu, ktory jest Swiety, nieskonczenie Swiety; przyjaé Jej pomoc

106 Benedykt XVI, Maryja jest od zawsze, s. 16.

107 Benedykt X VI, Encyklika Deus caritas est, nr 42. Por. Swiete Imie Najswietszej Maryi Panny,
w: Zbior Mszy, s. 107.

108 Benedykt XVI, Maryja naszym wzorem i wsparciem (Aniot Panski, 15 VIII 2006), OsRomPol
9-10 (20006), s. 49.

109 Bernard z Clairvaux, Homilia Super Missus est, 11, 17 — cyt. za: Benedykt XVI, Sw. Bernard
z Clairvaux (audiencja generalna, 20 VIII 2006), OsRomPol 12 (2006), s. 30.

110 por. Jan Pawet II, Encyklika Redemptoris Mater, nr 45; T. Siudy, Gwiazda Zaranna Adwentu,
s. 7.

1L por. Jan Pawet 11, Encyklika Redemptoris Mater, nr 45.

12 1bidem, nr 46.
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— uciekajac si¢ do Jej matczynego Serca, [...] aby oddac swiat i cztowieka [...]
Temu, ktory jest nieskonczenie Swigty”!13.

Uciekanie si¢ do Maryi w opieke jest w ostatecznoSci wyrazem ufnos$ci
w pomoc Boga, ktory dal nam Ja za Matkg. ,,W Niej dobro¢ Boza przyblizyta
si¢ 1 wciaz znacznie przybliza do nas. Maryja staje przed nami jako znak
pocieszenia, otuchy i nadziei”!'4. Mozemy Ja prosié: ,,Okaz si¢ Matka wszyst-
kich i daj nam Jezusa, nadzieje §wiata”!!>. Okazuje si¢ w ten sposob, ze Jej
wstawiennictwo u Boga jest szczegdlnym przejawem Jej macierzynstwa. Spet-
nia je we wspolpracy zaréwno z Duchem Swictym, jak i z Tym, ktory na
krzyzu wstawiat si¢ za swoich przesladowcow, i ktorego apostot Jan nazywa
naszym Rzecznikiem wobec Ojca (1 J 2,1). Matka broni swoich dzieci i ostania
je przed szkodliwymi skutkami ich wiasnych grzechow!!%; wyprasza taske
nawrocenia. ,,Potrafi zrozumie¢ wszystko i jest dostgpna dla wszystkich moca
tworczej dobroci. To w Niej Bog odcisnat swoj wizerunek, wizerunek Tego,
ktory idzie za zagubiona owieczka az w gory, pomiedzy ciernie i Kolce grze-
chow tego $wiata, pozwalajac, aby ranita Go korona cierniowa grzechdw, do-
poki nie wezmie owieczki na ramiona i nie zaniesie jej do domu”!!7. Jan Pawet II
zwraca si¢ do Maryi w modlitewnej prosbie: ,,Gwiazdo Zaranna naszego Ad-
wentu. Idziemy za Twoim wzrokiem. Milujemy macierzynskie spojrzenie. Nie
przestawaj ogarnia¢ nas Twoja mitoscia. Pozostan dla nas wszystkich Brama,
ktora zycie ludzkie otwiera ku Chrystusowi”!18.  Kiedy patrzymy na Nia
— sumuje za$ watek Benedykt XVI — Ona pokazuje nam Jezusa. Dzigki temu
mozemy odnalez¢ wlasciwa droge 1 wejs¢ na nia, pelni radosnej ufnosci, ze

droga prowadzi do §wiatta — do radosci wiecznej Mitosci” 119,

Metaforyczny tytut Maryi ,,Gwiazda Zaranna” ma wieloraki sens teolo-
giczny. Wyraza doskonatos¢, pigkno i wzniostos¢ Bogarodzicy jako Poprzed-

113 Jan Pawet II, Co znaczy poswieci¢ $wiat Niepokalanemu Sercu Maryi? (homilia w Fatimie,
13V 1982), OsRomPol 5 (1982), s. 9.

114 Benedykt X VI, Niepokalana Matka, s. 44.

115 Benedykt XVI, Ucz nasz mowic¢ zawsze ,,tak” naszemu Panu (modlitwa na placu Hiszpan-
skim, 8 XII 2006), OsRomPol 2 (2007), s. 35.

116 por. Jan Pawet II, Wstawiennictwo Matki Laski Bozej (audiencja generalna, 24 IX 1997),
w: Jan Pawel II, t. 4, s. 302.

17 Benedykt X VI, Niepokalana Matka, s. 44.

18 jan Pawel 11, Oto Rzym przychodzi dzisiaj do Ciebie (modlitwa na placu Hiszpanskim, 8 XII
1988), w: Jan Pawel I1, t. 3, s. 61.

119 Benedykt XVI, Pokaz nam Jezusa (homilia w Mariazell, 8 IX 2007), OsRomPol 10-11
(2007), s. 21.
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niczki Mesjasza-Stonca, ktora zwiastowata nadejsScie zbawienia i rozproszenie
mroku grzechu $wiattem wiary. Kiedy Stonce wzeszto, poczeto 1 narodzito si¢
z Niej, Gwiazda Zaranna stala si¢ ,,niewidoczna”, pozostawata jakby ,,w ukry-
ciu”, stuzac Mu macierzynska mitoscia. Po Jego wniebowstapieniu ukazala si¢
ponownie posrod uczniéw Chrystusa oczekujacych na zestanie Ducha Swigte-
go. Odtad przewodzi i pomaga Kosciotowi w jego wedrowce wiary ku osta-
tecznym przeznaczeniom. Trafnie oddaje t¢ Jej funkcje bt. J.H. Newman: ,,Jest
szczegolng cecha Maryi, ze jest Ona Gwiazda Zaranna, zapowiadajaca Stonce.
Nie jasnieje dla samej siebie ani z samej siebie, ale jest odbiciem Jej i naszego
Odkupiciela, i Jego, a nie siebie, wystawia. Kiedy Ona ukazuje si¢ w ciemno-
$ci, wiemy, ze On jest blisko. On jest Alfa i Omega, Pierwszym i Ostatnim,
Poczatkiem i Koncem”!20. Tak oto potwierdza si¢ zasada sformutowana przez
Jana Pawla 11 w Redemptoris Mater, ze tylko w tajemnicy Chrystusa wyjasnia
si¢ w petni wiasna tajemnica Maryi!2!.

THEOLOGICAL SIGNIFICANCE OF THE MARIAN TITLE
“‘MORNING STAR”

(SUMMARY)

The article presents theological meaning of the Marian title “Morning Star”. The article
consists of three paragraphs. The first one portrays Mary as the Morning Star that preceded,
prepared and heralded the historical coming of the Messiah—Sun. She handed the Light of God to
humanity and opened up a new era in history. The second paragraph discusses Mary’s participation
in the life and salvific mission of the Son. Before he began talking about himself and his mission,
it was her who talked about him. During his public activity, she receded into the background, in
order for a new family to grow. Being his Teacher, she later became a Disciple of her Son. The
third paragraph introduces the presence of Mary — the Leading Star upon the path of faith of the
Church. After the Ascension of Christ, she is found at the Cenacle among his disciples so as to
prepare the descent of the Holy Spirit and the birth of the Church. Since then she has been leading
the Church towards the ultimate goal. She does so in a twofold way. For the pilgrims, she is
a model of faith, hope and love. She is also the spiritual Mother of all humanity. They plead with
her for her motherly intercession upon the path of faith. All in all, it turns out that Mary-Morning
Star is a reflection of Christ and she praises him, not herself.

120 j H. Newman, Rozmyslania i modlitwy, Warszawa 1973, s. 209-210.
121 por. Jan Pawet I1, Encyklika Redemptoris Mater, nr 4.
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DER THEOLOGISCHE SINN DES MARIENTITELS ,MORGENSTERN"
(ZUSAMMENFASSUNG)

Der Artikel zeigt die theologische Bedeutung des Marientitels ,,Morgenstern®. Der Artikel
besteht aus drei Teilen. Der erste Teil weist auf Maria als ,,Morgenstern® hin, die vorausbestimmt,
vorbereitet und verkiindigt hat die historische Ankunft des Messias — der Sonne. Maria hat der
Menschheit ein géttliches Licht geschenkt. Der zweite Abschnitt zeigt die Beteiligung Marias im
Leben und der Erlosungsmission des Sohnes. Sie ist ihm im Glauben nachgefolgt und diente ihm
diskret. Sie hat tiber ihn gesprochen, bevor er sich selbst und seine Sendung erklért hat. Als Jesus
an die Offentlichkeit getreten ist, hat sich Maria zuriickgezogen, damit eine neue Familie entstehen
kann. Aus Lehrerin wurde sie Schiilerin des Sohnes. Sie begleitete ihn auf den Kalvarienberg und
die Aufmerksamkeit der Jinger wies sie auf ihn. Der dritte Teil zeigt die Anwesenheit Marias als
Zeige-Stern™ auf dem Glaubensweg der Kirche. Nach Christi Himmelfahrt hat Maria mit den
Jingern in dem Abendmabhlsaal auf den Heiligen Geist und die Geburt der Kirche gewartet. Jetzt
fiihrt sie die Kirche zum endgiiltigen Ziel. Sie tut das auf zwei Weisen. Sie ist fiir die Pilgernden
das Vorbild des Glaubens, der Hoffnung und der Liebe. Sie ist auch die geistliche Mutter aller
Menschen. Maria ,,Der Morgenstern leuchtet nicht fiir sich, sondern sie ist der Abglanz von
Christus.
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Stowo wstepne

Ewangelizacja $wiata andyjskiego rozpoczeta sig¢ w latach trzydziestych
XVI w. i niemal od samego poczatku byta prowadzona w miar¢ dynamicznie.
Zaktadano parafie, tworzono struktury koScielne, zajmowano si¢ ewangelizacja
ludnosci autochtonicznej, opracowywano pomoce katechetyczne oraz homile-
tyczne w jezykach autochtonicznych, zwlaszcza w jezyku keczua oraz w jezy-
ku ajmara. Na uwage zastuguja chociazby nastepujace pozycje: Doctrina Chri-
stiana y Catecismo para instruccion de los Indios y demas personas que han
de ser ensenados en nuestra santa fe z roku 1584; Tercero catecismo y exposi-
cion de la doctrina cristiana por sermones, para que los curas de Indios
y otros ministros prediquen y ensenen a los Indios y a los demas personas
z roku 1585 oraz Confesionario para los Curas de Indios, con la Instruccion
contra sus ritos y Exhortacion para ayudar a bien morir y Suma de sus privile-
gios y forma de Impedimientos del matrimonio z roku 1585.

Na potrzeby ewangelizacji Indian wypracowano tez w pierwszych pigciu
dekadach (w latach 1535-1585) kilka wazkich dokumentoéw koscielnych, ktore
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zasadniczo wptynetly na charakter i dynamike pracy ewangelizacyjnej w calej
Ameryce Potudniowej. Sa to przede wszystkim Instruccion de la orden que se
ha de tener en la doctrina de los natrurales!, autorsta biskupa Jeronimo de
Loaysa z roku 1545 oraz dokumenty trzeciego synodu w Limie (1582—1583)2.

Instrukcja biskupa Jeronimo de Loaysa z roku 1545, czyli Instruccion de
la orden que se ha de tener en la doctrina de los natrurales, dotyczy zalecen,
co do sposobow ewangelizacji Indian w $wiecie andyjskim. Jest to pierwszy
dokument misyjny z tamtego obszaru geograficzno-kulturowego>.

I. Kontekst historyczny powstania instrukcji (1545)
autorstwa biskupa Jerénimo de Loaysa

Dynamika pracy ewangelizacyjnej w $wiecie andyjskim w pierwszym
potwieczu XVI w. jest pochodna historycznych uwarunkowan kolonialnych.
Nalezy mie¢ na uwadze, ze ewangelizacja $wiata andyjskiego byta dla Korony
Hiszpanskiej, w tym dla zakonow zajmujacych si¢ ewangelizacja, kolejnym juz
etapem tejze dziatalnosci w Nowym Swiecie.

Po konkwiscie, a tym samym pierwszych probach ewangelizacji ludnosci
autochtonicznej obszarow basenu Morza Karaibskiego na przetomie XV i XVIw.,
trzy dekady pdzniej, tj. w latach dwudziestych XVI w. rozpoczeta si¢ konkwi-
sta Meksyku oraz intensywna ewangelizacja tamtejszych Indian. Tam po raz
pierwszy Hiszpanie zetkneli si¢ w Nowym Swiecie z ludami o bardzo silnej
tozsamosci kulturowej oraz z wysoko rozwinigtymi tradycjami i strukturami
administracyjno-spoteczno-religijnymi. Dopiero dziesi¢¢ lat po podboju Mek-
syku, konkwistador Francisco Pizarro dokonat podboju imperium inkaskiego®.
Uwzglednienie tej chronologii pozwala lepiej zrozumie¢ dynamike procesu
ewangelizacji $wiata andyjskiego. Pomimo oczywistych rdznic oraz wyraznej
odrebnosci kulturowej wymienionych wyzej obszarow, ewangelizatorzy $wiata
andyjskiego korzystali bezposrednio lub posrednio z dos§wiadczen pracy misyj-
nej na Antylach, w Meksyku i w Ameryce Srodkowe;.

1 M. Olmedo Jimenez, La instruccion de Jerénimo de Loaysa para doctrinar a los indios en los
dos primeros concilios limenses (1545—-1567), w: J. Barrado (red.), Actas del II Congreso Internacional
sobre los Dominicos y el Nuevo Mundo, Salamaca 1990, s. 301-354.

2 Tercer Concilio Limense 1582—1583. Version castellana original de los decretos con el sumario
del segundo concilio limense, w: E.T. Barata, Publicaciones de la Facultad Pontificia y Civil de Teologia
de Lima, Lima 1982.

3 1. Brzozowski, Znaczenie trzech pierwszych synodéw limskich dla ewangelizacji misyjnej In-
dian Guarani, Warszawa 2007, s. 55-60; D.R. Mazurek, Bog o indianskim obliczu, Krakow 2007,
s. 136.

4 W.H. Prescott, Podboj Peru, Warszawa 1969, s. 189-269.
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Ustalenia tzw. capitulaciones toledanas z roku 1529 przewidywaty zato-
zenie pierwszej diecezji w $wiecie andyjskim w miescie Tumbez. Decyzja ta
zostala jednak zweryfikowana, kiedy to konkwistadorzy dotarli w roku 1532
do stolicy imperium inkaskiego Cusco. To wlasnie tam, w miesécie okreslanym
przez Inkow jako ,,pepek $wiata”, w roku 1535 zatozono pierwsza diecezje
$wiata andyjskiego. Jednakze Cusco juz jako diecezja, przez kolejne 11 lat
byto zalezne w podejmowanych decyzjach i rozstrzygni¢ciach administracyj-
nych od archidiecezji w Sewilli>. Pierwszym biskupem w Cusco zostat domini-
kanin Vincente Valverde, ktory podjat swoja postuge pasterska w tym miescie
w roku 1538. Byt on jednym z dwdch duchownych, ktorzy towarzyszyli Fran-
cisco Pizarro w konkwiscie imperium inkaskiego. Pizarro z Inka Atahualpa
uczestniczyt w Cajamarca w spotkaniu w roku 1532, podczas ktorego udzielit
temu wtadcy inkaskiemu sakramentu chrztu, na krotko przed zgladzeniem go
przez Hiszpanow. To wydarzenie byto dos¢ symptomatyczne dla dzieta ewan-
gelizacji tych ziem. Nawracanie Indian na chrzescijanstwo odbywato si¢ bo-
wiem w konteks$cie praw 1 obowiazkéw wynikajacych z tzw. patronatu krolew-
skiego, wedhug ktorego Korona Hiszpanska byta zobowiazana do nawracania
Indian i szerzenia wiary chrzescijanskiej oraz zaktadania struktur koscielnych
w Nowym Swiecie.

Pierwsze wysitki o charakterze duszpastersko-ewangelizacyjnym na tym
terenie dotyczyly gldwnie organizowania zycia parafialnego dla Hiszpanow
oraz prob nawracania mieszkancow tych ziem. Cusco i okolice byly zamiesz-
kate gtownie przez Indian Keczua, za$ tereny potozone na potudniowy wschod
(basen jeziora Titicaca) przez Indian Ajmara, Urus itd. Wydaje si¢, ze najwigk-
sza trudnos$cia w prowadzeniu dziatalno$ci misyjnej posrod tamtejszej ludnosSci
w latach trzydziestych XVI w. byl brak odpowiednio wyksztatconych i przygo-
towanych ludzi do pracy z ludnoscia autochtoniczna, r6znorodnos¢ jezykowa,
rozproszenie na olbrzymim obszarze wysokogorskim, jak rowniez problemy
wynikajace z Owczesnego charakteru ewangelizacji, ktéra odbywata si¢ w kon-
tekscie brutalnego procesu konkwisty, bowiem dla Hiszpanéw wowczas liczy-
o si¢ przede wszystkim szybkie wzbogacenie si¢ kosztem Indian, a nie tyle
poszanowanie ich godnosci osobistej 1 wolnosci.

Diecezja Cusco nie cieszyla si¢ zbyt dlugo przywilejem wylacznosci.
Miasto Cusco, jako stolica imperium inkaskiego, miato swoje niezaprzeczalne
znaczenie, ale potozone wysoko w gorach, byto stosunkowo trudno dostepne.
Dlatego konkwistadorzy podjeli decyzje o budowie zupelnie nowego miasta
nad brzegiem Oceanu Spokojnego. Nowe miasto zostalo zatozone przez

5 Por. A. Garcia y Garcia, Organizacion territorial de la Iglesia, w: P. Borges (red.), Historia de
la Iglesia en Hispanoamerica y Filipinas, t. 2, Madrid 1992, s. 139—-143.
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F. Pizarro w roku 1535 i nazywato si¢ poczatkowo ,,Cuidad de los Reyes”,
czyli ,,Miasto Krolow”. Z biegiem czasu Lima stata si¢ najwazniejszym cen-
trum administracyjnym i religijnym tego obszaru.

W niedlugim czasie, bo juz w roku 1540, krol hiszpanski Carlos V zade-
cydowat o podziale diecezji z Cusco i utworzeniu nowej jednostki administra-
cji koscielnej w Limie. W roku 1541 Lima zostata stolica nowej diecezji, a od
w roku 1546 zostala podniesiona do rangi archidiecezji. Obszar jurysdykcyjny
tej archidiecezji byt olbrzymi i obejmowat niemal cata Ameryke Poludniowa
(z wyjatkiem obszarow, ktore nalezaly do Portugalii). Na potocy granica tej
archidiecezji siggata az do Panamy, a na potudniu az po La Plata. Pierwszym
biskupem Limy zostal dominikanin, Jeronimo de Loaysa (1543-1575). On
przyczynit si¢ do potozenia solidnych fundamentéw pod ewangelizacje ziem
swiata andyjskiego. Jest autorem wspomnianej Instruccion de la orden que se
ha de tener en la doctrina de los natrurales z roku 1545, jak rowniez inicjato-
rem dwoch pierwszych synodéw prowincjalnych tej archidiecezjié.

Historyk J. Heras uwaza, ze w historii Ko$ciota peruwianskiego w XVI w.
mozna wyrézni¢ dwa zasadnicze okresy’. Pierwszy etap dotyczy tzw. chrystia-
nizacji intensywnej i przypada na czas pomigdzy przybyciem Hiszpandéw na
ziemie peruwianskie (1532) a pierwszym synodem w Limie w roku 1551.
Autor ten podkresla, ze prowadzono juz wowczas intensywna ewangelizacje
ludow zamieszkujacych tereny imperium inkaskiego, ale praca ta byta realizo-
wana gtownie w oparciu o inicjatywe wlasna i cechowata ja wielka spontanicz-
no$¢. Skutkiem ubocznym owej spontanicznosci byly niektére problematycz-
ne, sporne a nawet kontrowersyjne metody i Srodki stosowane w nawracaniu
Indian. W tym wtlasnie okresie i w tym kontekScie, w roku 1545 powstata
pierwsza wersja Instruccion de la orden que se ha de tener en la doctrina de
los natrurales Jeronimo de Loaysa. W celu nadania wigkszej mocy postulatom
zawartym w tej instrukcji, tym bardziej ze bp Jeronimo de Loaysa zostal rok
pdzniej arcybiskupem, zwotat on w roku 1551 pierwszy synod prowincjonalny
w Limie (archidiecezji limskiej). Zabraklo wprawdzie na tym synodzie bisku-
pow, ale byli obecni ich delegaci, w wigkszosci dtugoletni doswiadczeni misjo-
narze i duszpasterze. Tematyka omawiana na tym synodzie dotyczyta szeroko
pojetej dyscypliny koscielnej. W dekretach synodalnych zawarto wiele cen-
nych wskazowek dotyczacych metod i srodkow, ktorymi nalezy si¢ postugiwac
w pracy ewangelizacyjnej. Dokumenty koncowe tego synodu obejmuja kilka-
dziesiat rozdzialow. W dokumencie synodalnym znalazl si¢ prawie caty tekst

6 E.G. Heredia, Peru: La Iglesia diocesana, w: P. Borges (red.), Historia de la Iglesia, s. 479-503.
7 I. Heras, Peru: la evangelizacién fundante (siglo XVI), w: P. Borges (red.), Historia de la
Iglesia, s. 505-506.
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instrukcji z roku 1545. Tym samym instrukcja opracowana poczatkowo na
potrzeby diecezji, znalazta zastosowanie na terenie catej archidiecezji limskie;.

Drugi etap J. Heras okresla jako ,,okres wzrastania”, a jego czasowe ramy
wyznacza pomig¢dzy wspomniany pierwszy synod w Limie z roku 1551
a przetom XVI i XVII w. Bardzo waznym wydarzeniem w tym okresie byt
zwotany przez abpa Toribio de Mogrovejo trzeci synod w Limie (1582/83),
zwany ,,Trento de América”, ktory okazat si¢ przetomowy dla pracy ewangeli-
zacyjno-misyjnej w Peru. Na synodzie tym zlecono m.in. wydanie ujednolico-
nego, ale trojjezykowego katechizmu (po hiszpansku, w keczua i ajmara). Na
ten okres przypada tez bardzo intensywna dzialalno$¢ misyjna dominikanow,
franciszkanow, augustianéw oraz jezuitow. W tym okresie zwolano réwniez
i przeprowadzono 13 synodéw diecezjalnych.

Il. Instrukcja abpa Jeronimo de Loaysa (1545-1549)

Autorem omawiane]j Instruccion de la orden que se ha de tener en la
doctrina de los natrurales jest Hiszpan, dominikanin, Jeronimo de Loaysa
(1498-1575), pierwszy biskup w Limie, a wczesniej biskup w Cartagena de
Indias. Jak juz zaznaczono, instrukcja datowana jest na rok 1545, czyli powsta-
ta cztery lata po utworzeniu diecezji limskiej. Jak pisze sam autor w koncowe;j
czesci instrukeji, w roku 1549 caly ten dokument zostat ponownie zweryfiko-
wany, poprawiony i opublikowany raz jeszcze i stat si¢ obowiazkowy dla catej,
bardzo rozleglej archidiecezji limskie;j.

Instrukcja jest przeznaczona dla zaangazowanych w prace o charakterze
duszpastersko-ewangelizacyjnym, czyli ,,ksiezy i zakonnikow, jak rowniez wszyst-
kich innych chrzescijan, ktdrzy z naszego zarzadzenia czy tez kierowani zapatem
albo z jakiejkolwiek innej przyczyny zostali delegowani do nauczania Indian
naszej $wictej wiary katolickiej i poznawania Boga Pana naszego” (rozdz. 1)3.

W instrukcji zawarto wiele konkretnych wskazéwek odnosnie do pryncy-
piow prowadzenia dziatalnosci ewangelizacyjnej posrod Indian. Co wazne, ma
ona charakter pragmatyczny oraz odwotuje si¢ do kontekstu kulturowego lud-
nosci autochtonicznej. Biskup Jerénimo de Loaysa podaje konkretne dyrekty-
wy odnoszace si¢ do tego, jak maja postgpowac i jakich norm maja przestrze-
ga¢ ewangelizatorzy. Zalecenia te dotycza: udzielania i form sprawowania sa-
kramentéw (chrztu, pokuty, bierzmowania, matzenstwa); metod, srodkéw oraz
tresci katechetycznych; wolno$ci sumienia; zwalczania idololatrii; konieczno-
$ci postugiwania sig jezykami Indian; budowy kosciotow itd.

8 Autorskie thimaczenie tekstu instrukcji.
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1. Celowos¢ budowania kosciotow

W pierwszym rozdziale instrukcji podkre§lono konieczno$¢ budowy ka-
plic oraz kosciotow. Wskazano, gdzie nalezy w pierwszej kolejnosci wybudo-
waé kosciot oraz wylozono, jaki jest sens takiej budowy. W nawiazaniu do
realiow zycia i tradycji mieszkancow tych ziem, ktorzy zyli w duzym rozpro-
szeniu, ale zawsze przynalezeli do wioski uwazanej za gtdéwna, w ktorej rezy-
dowat miejscowy przywodca plemienia, zalecono, aby pierwsza budowle, kto-
ra bedzie stuzyta w przysztosci za kosciol, wybudowaé wilasnie w takim miej-
scu: ,,w miejscowosci, gdzie rezyduje gtowny kacyk, nalezy zbudowac ko-
sciot”. To sformutowanie dotyczy praktyki, jaka byta powszechnie stosowana,
a mianowicie, ze w pierwszej fazie budowano, czy tez urzadzano w jakims$
pomieszczeniu skromng kaplice, a dopiero pdzniej przystepowano do budowa-
nia kosciola.

W instrukcji jasno okreslono cel i zadania, jakie ma spetnia¢ kaplica. Ma
to by¢ miejsce sprawowania i udzielania sakramentow $wigtych, jak rowniez
miejsce nauczania katechizmu: ,,[miejsce], w ktorym Indianie beda si¢ groma-
dzi¢ na nauce podstaw wiary chrzescijanskiej, gdzie bedzie odprawiana Msza
oraz w tym pomieszczeniu nalezy udziela¢ sakramentéw chrztu i matzenstwa
oraz pokuty” (rozdz. 1). Nie dziwi zatem zalecenie biskupa, ktory wskazuje na
konieczno$¢ ustawienia w takim pomieszczeniu oltarza, a zarazem zaleca, aby
na tym oltarzu umiesci¢ przynajmniej jeden, a w miar¢ mozliwosci kilka wize-
runkow o tresci chrzescijanskiej: ,,ottarz nalezy ozdobi¢ w jak najlepszy
z mozliwych sposobdw, ustawiajac na nim jaki$ obraz albo obrazy” (rozdz. 1).

To zalecenie nawiazuje z jednej strony do starej tradycji koscielnej
umieszczania krzyzy i obrazow w ottarzach, ale z drugiej strony nawiazuje tez
do tradycji autochtonicznych, poniewaz w tzw. adoratoriach Indianie postugi-
wali si¢ wyobrazeniami swoich bostw. Jednoczes$nie jednak przestrzega sie,
a zarazem obliguje doctrineros, aby mieli na uwadze wychowanie Indian ku
temu, aby traktowali kosciot jako budowle o specjalnym przeznaczeniu, ktéra
ma charakter sakralny i nie mozna w niej przebywac¢ z innych powodow niz
liturgiczno-katechetycznych: ,,Nie mozna zezwoli¢ ani dopusci¢ do tego, aby
w tym ko$ciele Indianie gromadzili si¢ w innym celu niz uczestniczenie
w sakramentach, czy tez katechizacji, poznawaniu prawd naszej $wigtej wiary
1 Boga naszego Pana” (rozdz. 1).

Biskup J. Loaysa wskazuje tez na aspekt wychowawczy, podkreslajac
koniecznos$¢ uczenia Indian poszanowania i szacunku dla tej budowli i miejsca:
»Mimo ze taka budowla nie jest jeszcze prawdziwym ko$ciotem, co w stosow-
ny sposéb nalezy Indianom wytlumaczy¢, to trzeba mie¢ dla niej poszanowa-
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nie 1 zachowywac si¢ w niej z szacunkiem” (rozdz. 1). Wyjasnia, dlaczego jest
to takie istotne: chrzescijanie maja $wiatynie Boga, ktore stuza do tego, aby
wierni mogli si¢ gromadzi¢ i oddawac¢ chwate Bogu, wielbi¢ Go, uczestniczy¢
w liturgii, przyjmowac sakramenty, uczestniczy¢ w katechizacji, prosi¢ Boga
o przebaczenie swoich grzechow” (rozdz. 1). Wydaje sig, ze w okresleniu
»Chrzescijanie maja swiatynie Boga”, nawiazuje do faktu, ze Indianie rowniez
mieli swoje miejsca kultu, gdzie obowiazywaly okreslone normy zachowania
1 postgpowania.

2. Proby zmierzenia sie z problemem idololatrii

W instrukeji, ktora powstata w okresie pierwszych lat ewangelizacji tere-
néw diecezji limskiej, nie mogto zabrakna¢ kwestii odnoszacych si¢ do prak-
tyk idololatrycznych. Wysitek gloszenia i nauczania prawd wiary chrzescijan-
skiej musiat bowiem by¢ konfrontowany z problematyka autochtonicznych
wierzen 1 praktyk tamtejszych Indian, ktore XVI-wieczny kronikarz Garcilaso
de la Vega opisuje nastepujaco: ,,nalezy wiedzie¢, ze w pierwszej z owych
epok [przed Inkami], w starodawnych czasach poganskich, zdarzali si¢ India-
nie niewiele lepsi od bydlat oblaskawionych i inni duzo gorsi od najdzikszego
zwierza. Zaczynajac zatem od ich bogéow, powiadamy, ze bogow mieli na
miar¢ innych prostactw i glupstw, ktore praktykowali. Dotyczy to tak samo
wielo$ci, marnosci i podtosci rzeczy, ktore czcili, bowiem kazda prowingja,
kazdy narod, kazda wies, kazda dzielnica, kazdy rod i kazdy dom mieli bogow
odmiennych od innych, poniewaz mniemali, ze cudzy bdg, kim innym zajety,
nie moze im pomoc, chyba tylko wiasny. W ten sposob doszli do posiadania
tylu i takiej rozmaitosci bogow, ze byli niepoliczalni [...]. Zwracali uwagg tyl-
ko na to, aby si¢ roznili jedni od drugich, a kazdy od wszystkich innych; czcili
zatem ziota, rosliny, kwiaty, drzewa wszelkiego rodzaju, szczyty wysokie,
szczeliny skalne, glgbokie pieczary, otoczaki i kamyki znajdowane w rzekach
i strumieniach r6znobarwne, jak jaspis. [...] Niektore narody za wielkos¢ czcity
ptaka, ktérego zwa Cuntu, i orly, poniewaz szczycily si¢ pochodzeniem od
nich i od Cuntura. [...] Za bogéw mieli tez rozne mniejsze zmije [...]; czcili
jaszczurki, ropuchy i ptazy. W koncu nie byto zwierzecia tak podtego i brudne-
g0, ktérego by nie mieli za boga...”.

Biorac pod uwage powyzszy opis owczesnej religijnosci, jak rowniez
bezposrednie doswiadczenia ewangelizatorow tych ziem, ktorzy spotykali sig¢
na co dzien z réznorodnymi praktykami autochtonicznymi, nie zaskakuje zale-

9 Inka Garcilaso de la Vega, O Inkach uwagi prawdziwe, Warszawa 2000, s. 34-36.



124 O. Tomasz Szyszka SVD

Teologia

cenie zawarte w instrukcji o konieczno$ci wywiedzenia si¢ przez doctrineros,
gdzie Indianie maja swoje ,,haucas”, czyli miejsca uwazane za u§wigcone oraz
gdzie przebywaja wedhug miejscowych wierzen ich lokalne duchy opiekuncze.
Takie ,,huacas” byty bardzo liczne, poniewaz kazda rodzina i wioska miata swoje
miejsca sktadania ofiar. Jednym z powszechnie wystepujacych typow ,,huacas”
byly figury lokalnych bohateréw albo tez mumie znaczacych przodkow!0.

Do tej rzeczywistosci wierzen autochtonicznych w instrukcji znajdujemy
odwotanie az w pigciu rozdziatach. Ewangelizatorzy otrzymali w tym wzgle-
dzie potrdjne zadanie. Mieli zdobywac informacje, gdzie si¢ owe migjsca kultu
autochtonicznego znajduja, niszczy¢ je oraz stawiac¢ na ich miejscu krzyz: ,,Po-
dobnie starajcie si¢ dowiedzie¢, gdzie maja swoje »huacas« i adoratora oraz
podejmujcie starania, aby je zniszczyli. Na tych miejscach stawiajcie krzyze, dba-
jac o to, aby miejsca te byly odpowiednio przygotowane do tego celu” (rozdz. 2).
Praktyka stawiania krzyzy albo tez usuwania lokalnych bostw i umieszczania
w tym miejscu wizerunkéw chrzescijanskich byla w Ameryce powszechnie
stosowana, a swoimi korzeniami sigga zalecen papieza Grzegorza Wielkiego!!.

W instrukcji podjgto tez kwestig tzw. hechiseros, czyli lokalnych kapta-
néw (szamandw), ktorzy zajmowali si¢ kultem oraz autochtonicznymi prakty-
kami religijnymi. Kaptani byli ostojami wierzen i praktyk autochtonicznych,
a zarazem wrogami nowej religii gltoszonej przez doctrineros. Powszechnie
przyjmowano, ze nawiazuja oni kontakt ze $wiatem nadprzyrodzonym oraz ze
sa obdarzeni zdolno$cia nawigzywania kontaktu z diabtem. Nakazywano nie
tylko wyeliminowanie owych hechiceros, ale zalecano rownoczesnie podjecie
wysitku ich nawrodcenia, poprzez wykazanie im niedorzecznosci ich wiary
i praktyk: ,starajcie si¢ wywiedzie¢ czy funkcjonuja jeszcze hechiceros albo
Indianie, ktorzy maja powiazania z diabtem i1 z nim rozmawiaja. Wyjasniajcie
im ich za$lepienie i glupote, dajac do zrozumienia, ze zniewazaja Boga, utrzy-
mujac kontakty z diablem, wierzac w wypowiadane przez niego klamstwa”
(rozdz. 16). W praktyce owe ,,wyjasnienia” byly trudne do wypehienia, ponie-
waz strona ewangelizujaca i ewangelizowana postugiwaty si¢ dwoma, zupehie
odrebnymi jezykami, wyjasniajac §wiat wartosci religijnych na zupehie od-
miennych plaszczyznach. Wiara chrzescijanska byta wyrazana i tumaczona za
pomoca koncepcji i pojec teologicznych, natomiast Indianie przezywali i wyra-
7zali swoja wiarg na ptaszczyznie celebracyjno-rytualne;j!2.
TGonzalez, El huanca y la cruz. Creatividad y autonomia en la religion popular, Lima
1989, 5. 23-31, 40-42.

1 1. Rozanski, Wokdt koncepcji inkulturacji, Warszawa 2008, s. 121-122.

12 0. Harris, Complementariedad y conflicto. Una vision andina del hombre y la mujer, Allpan-

chis 25 (1985), s. 17-42; J. Estermann, Andine Philosohie. Eine interkulturelle Studie zur autochtonen
andinen Weisheit, Frankfurt 1999, s. 125-152.
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Autor instrukcji zdawat sobie sprawe, ze zalecenie zniszczenia autochto-
nicznych miejsc kultu byto z réznych wzgledow niemozliwe. Przede wszyst-
kim Indianie niech¢tnie dzielili si¢ wiedza na temat ,,huacas” z biatymi koloni-
zatorami. Takich miejsc bylo bardzo wiele, a w miejsce zniszczonych przez
interwencje ewangelizatorow powstawaly nowe, czegsto w trudno dostepnych
miejscach. W praktyce wielu nawroconych Indian praktykowalo dwuwiarg,
czyli byli praktykujacymi chrzescijanami, ktorzy nie zerwali catkowicie z do-
tychczasowymi, tj. autochtonicznymi formami religijnosci. Dlatego w instrukcji
zalecano zwlaszcza: ,,zwracajcie szczegdlna uwage na to, czy ci, ktorzy sa juz
chrzescijanami, nie powracaja do swoich poprzednich ceremonii i rytuatow, ado-
rujac »huacas« albo tez sktadaja jakies ofiary w tych miejscach” (rozdz. 14).

Rozdziat 15 instrukcji jest po§wigcony konkretnemu zagadnieniu, z kto-
rym borykali si¢ ewangelizatorzy. Chodzito o kult zmartych, w tym o praktyki
zwiazane ze S$miercia i pogrzebem waznych lokalnych osobistosci, jak np.
kacykowie, wodzowie, naczelnicy. Zalecano, aby pochowki lokalnych osobi-
stosci, jezeli byli oni chrzescijanami, odbywaly si¢ w kosciotach albo w miej-
scach uprzywilejowanych, aby tym samym podkresli¢ ich spoleczna role
i znaczenie: ,,zobowiazujemy, ze kiedy umiera jaki$ kacyk albo inna wazna
osobistos¢, ktora jest chrzescijaninem, nalezy ja pochowac¢ w kosciele, a jezeli
nie ma koSciola, nalezy to uczyni¢ w poblizu krzyza, ktory znajduje si¢
w wiosce i przy ktorym gromadza si¢ ludzie na nauke katechizmu” (rozdz. 15).
Podkresla si¢ daleko idaca roztropnos¢ doctrineros, aby nie zezwalali India-
nom na praktykowanie ich starych tradycji i obrzadkow pogrzebowych, pole-
gajacych m.in. na ponownym wyjmowaniu zmartych z ich grobow, przebiera-
niu ich w rocznice $mierci, czy tez zabijania ich zon oraz stug, aby w ten
sposob mogli zmartemu dalej w zyciu pozagrobowym towarzyszy¢ i postugi-
wac. W instrukcji czytamy: ,,zatroszczcie sig o to 1 czuwajcie, aby po ztozeniu
zmarlego do grobu nie wyjmowali jego ciata, aby zlozy¢ je w innym miejscu,
praktykujac swoje ceremonie. Zwracajcie uwage na to, aby nie zabijali w celu
pochowania razem ze zmartym kacykiem jego kobiet albo ktorejs z nich, ani
tez Indian, ktorzy mu stuzyli, kiedy jeszcze zyt, poniewaz ten haniebny zwy-
czaj jest jeszcze przez nich praktykowany” (rozdz. 15). Opisane praktyki, nie-
mozliwe do pogodzenia z pryncypiami wiary chrzescijanskiej, staja si¢ jednak
bardziej zrozumiate, kiedy uwzgledni si¢ kontekst wierzen autochtonicznych,
gdzie zmarli ciagle stanowia wazna czg$¢ wielkiej rodzinnej i wioskowej
wspolnoty. Zmarli maja prawo do wdzigcznosci 1 wsparcia ze strony osob
zyjacych, ale przejmuja jednoczesnie obowiazek opieckowania si¢ osobami zy-
jacymi. Owa wspotpraca dokonuje si¢ w oparciu o autochtoniczng interpretacje
tzw. zasady ,,dopehienia” i ,,wzajemnosci”.
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W tym kontekscie praktyk dotyczacych pochowku Indian w instrukcji
wskazano na konieczno$¢ chrzescijanskiego wyjasnienia i wythumaczenia In-
dianom przez doctrineros, co si¢ dzieje z cialem i dusza zmarlej osoby.
W ponizszym passusie jest mowa o zyciu wiecznym i o szczgs§liwosci niebian-
skiej oraz o potgpieniu wiecznym i o piekle: ,,Nauczajac prawd wiary, starajcie
si¢ wykorzeni¢ biedy, dajac do zrozumienia, ze w momencie $mierci, dusze
oddzielaja si¢ od ciat, i dusze tych, ktorzy byli dobrymi chrze$cijanami ida do
chwaly wiecznej, gdzie juz nie odczuwaja ani glodu, ani pragnienia, ale dostg-
puja prawdziwego, wiecznego odpoczynku i obfitosci, cieszac si¢ obecnoscia
Boga, za$ dusze tych, ktorzy byli niedobrzy, ida do piekta. Wyjasniajcie katu-
sze piekielne 1 czym jest wieczne potgpienie oraz to, ze ciata, ktore znaja
i widza, rowniez ciata kacykow ulegaja rozktadowi. Tym samym ani zmarli
kacykowie nie moga doswiadczy¢ pomocy swoich stug, ani tez zabijani w tym
celu studzy nie moga im stuzy¢. Zagrozcie im surowymi karami, jakie na nich
spadna, jezeli beda dalej postgpowaé w ten sposdb” (rozdz. 15). Temat zapo-
wiedzianych kar (w rozdziale 15 i 16) nie zostal w instrukcji blizej oméwiony.

Biskup J. Loaysa w rozdziale 3 omawianej instrukcji wyraznie akcentuje
konieczno$¢ nawracania Indian. Poznaniu Boga maja stuzy¢ kazania oraz kate-
chezy, podczas ktorych maja by¢ wyjasniane prawdy wiary. Podkresla tez ko-
niecznos¢ wyjasnienia Indianom, na czym polegaja ich btedy w wyznawaniu
i praktykowaniu ich dotychczasowych form religijnosci: ,,aby w jaki$ sposob
pobudzi¢ u Indian poznanie Boga, nalezy glosi¢ kazania i thumaczy¢ im ich
dotychczasowe zaslepienie i popetniane biedy, dotyczace oddawania czci ka-
mieniom oraz innym stworzeniom, czy tez dzietlom przez nich samych wyko-
nanych” (rozdz. 3). Sa to konkretne przyktady idolatrii Indian, ale jednocze-
$nie wyttumaczenie, dlaczego dopiero ,.teraz” dotarta na te ziemie wiara chrze-
Scijanska, ktora nadaje zupetie nowy cel i sens zycia Indianom, ktorzy przyj-
muja wiarg chrzescijanska: ,,Nalezy im tez wyjasni¢, ze z powodu popehia-
nych przez nich btedéw oraz innych wystepkow, Bog byt na nich »zagniewa-
ny« i dlatego nie posytal do nich ani ksig¢zy, ani zakonnikéw, aby ich nauczali
i wyrwali z tego zniewolenia, ale Kosciot powszechny od zawsze prosit i prosi
Boga, aby zaprzestal swojego zagniewania z tego powodu i pozwolil im na-
wroci¢ sig, pozna¢ Boga i jak wszyscy chrzescijanie cieszy¢ si¢ szczesliwo-
$cia, poniewaz do tego wszyscy chrze$cijanie zostali stworzeni” (rozdz. 3).
W tym kontekscie pojawia si¢ tematyka zwigzana z chrzeécijanskim zrozumie-
niem eschatologii: ,,pomagajcie im zrozumie¢ jak si¢ to dzieje, ze pomimo
obumierania ciata, dusze nie umieraja. Wszyscy ochrzczeni, czyniac to, czego
Bog nakazuje, w momencie $mierci osiagaja wieczne szczescie. Gloscie nauki
dotyczace wyzej wymienionych spraw i zbawienia, [...] uwzgledniajac ich
mozliwo$ci pojmowania” (rozdz. 3).
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3. Tresci nauczania katechetycznego

Zalecenie biskupa dotyczace ,,mozliwosci pojmowania” (zrozumienia)
przez Indian prawd wiary, zostato rozwinigte w rozdziale 4 instrukcji. Jest tam
mowa o podstawowych prawdach katechetycznych, a wigc o stworzeniu, raju
i grzechu pierworodnym, o pierwszych rodzicach, szatanie oraz zyciu Jezusa
Chrystusa, poczawszy od wcielenia az po wniebowstapienie. Biskup podkre-
sla, aby w kazaniach i nauczaniu akcentowac te zwlaszcza atrybuty Boga,
ktore wskazuja na Jego dobro¢ oraz przymioty, jak np. uniwersalny stworca
catego $wiata 1 cztowieka: ,,Starajcie si¢ Indianom wytlumaczy¢, w najlepszy
z mozliwych sposobow, podstawowy obowiazek wszystkich ludzi wzgledem
niepojetej dobroci Boga, ktory jest stworca wszystkiego, cztowieka i wszyst-
kich rzeczy, jakie stworzyt dla dobra czlowieka, aby mu stuzyty. [...] Dlatego
nalezy nauczaé o tajemnicy wcielenia, jak to pierwszych dwoje ludzi, ktérych
Bog stworzyl, ktorymi byli Adam i Ewa, od ktorych wszyscy pochodzimy,
zostali zwiedzeni przez szatana, ktory bedac niedobry i wyniosty zostal straco-
ny przez Boga z nieba do piekta, gdzie pozostanie na zawsze. [...] Ludzie dali
si¢ oszukac jego stowom i obietnicom, denerwujac tym samym Boga, przeciw-
stawiajac si¢ Jego przykazaniom. [...]. Jak zostato powiedziane, gdyby ludzie
nie zgrzeszyli, bez umierania mogliby i$¢ do nieba, jednakze z powodu zagnie-
wania, podwoje nieba zostaly zamknigte i nikt nie mogt tam wej$¢. Jednakze
Bog kocha ludzi, bardziej niz ojcowie swoich syndw, pomimo ze stusznie byt
rozgniewany, przyszedt na ten $wiat i stal si¢ cztowiekiem w tonie dziewicy,
ktora On sam wybrat jako swoja matke, bez udziatu mezczyzny. To, co dla
cztowieka jest niemozliwe, On jako Bog, ktory moze wszystko, mogt uczynic,
pozostawiajac t¢ panng dziewica i nienaruszona, jaka byta przed Jego narodze-
$wiatlo przechodzi przez szklo i ciata przezroczyste nie niszczac ich, aby w ten
sposob pomdc Indianom w te prawdy uwierzy¢. [...] Wytlumaczcie tez [India-
nom], ze Jezus przezwycigzyl Smier¢ dla naszego zbawienia, poniewaz w ten
sposob Bog przestat by¢ zagniewany z powodu grzechu pierwszych rodzicow
oraz wszystkich ludzi, a dzigki $mierci Jezusa, nie boimy si¢ umiera¢, ponie-
waz On otworzyl nam bramg nieba, a zarazem zapewnil nas, ze my réwniez
tam pojdziemy, jezeli bedziemy wypetiali, co On nam poleca czyni¢. Po
$mierci na krzyzu, zdje¢li go z krzyza i ztozyli w grobie, zamykajac go wielkim
kamieniem i ustawiajac uzbrojone straze, aby go strzegly. Mysleli, ze tak za-
bezpieczony i strzezony nie bedzie mogt powsta¢ z grobu i zmartwychwstac.
Jako, ze ludzie sg niczym przy Bogu i nie moga przeszkodzi¢ w tym, co On
zamierza uczynic, zmartwychwstat i po trzech dniach opuscit grob jako prawdzi-
wy czlowiek i Bog, jakim byt przed swojq $miercia. Swoim zmartwychwstaniem
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zapewnit nas o naszym zmartwychwstaniu. Po swoim zmartwychwstaniu prze-
bywal 40 dni na tym $wiecie, odwiedzajac i rozmawiajac ze swoja matka
i swoimi uczniami. Po 40 dniach, na oczach wszystkich wstapit bez niczyjej
pomocy do nieba, gdzie Bog Ojciec 1 wszyscy anieli przyjeli Go z wielka
radoscia, zostawiajac otwarta brame dla wszystkich chrzescijan, peliacych
Jego wolg. Umierajac, ich dusze ida do nieba, podobnie jak dusze grzesznikdw,
ktorzy pokutuja za to, ze Boga zdenerwowali, nie przestrzegajac Jego przyka-
zan” (rozdz. 4).

4. Metodologia pracy misyjnej

Z punku widzenia pierwszej ewangelizacji warto zwroci¢ uwage na zale-
cenie bpa de Loaysa, ktory proces nauczania prawd katechizmowych widziat
jako powolny oraz systematyczny, a takze chciat, by katechizowani znajdowali
w tym przyjemnos$¢ i rozumieli przekazywane im prawdy wiary: ,,Wedlug
naszych do$wiadczen, Indianie sa mato pojgtni i szybko si¢ [naukami] mgcza.
Dlatego nauczajcie ich stopniowo i w taki sposob, aby znajdowali w tym
przyjemnos¢ i mogli to zrozumie¢” (rozdz. 4). Fakt ten byt zwiazany z kilkoma
aspektami. Po pierwsze, niektore prawdy wiary chrzescijanskiej byty zupehie
dla Indian niezrozumiate, poniewaz nie mialy zadnego odniesienia do ich do-
tychczasowych zasad religijnosci autochtonicznej. Po drugie, religia chrzesci-
janska zostata im narzucona sita w ramach projektu konkwisty, a Indianie byli
zmuszani do pamigciowego przyswojenia sobie licznych tresci teologicznych
w jezyku hiszpanskim, ktorego nie znali albo znali bardzo stabo. Poza tym,
swieccy doctrineros czgsto sami niezbyt dobrze znali chrzescijanskie prawdy
wiary. Stosowali takze metody nauczania oparte gléwnie na systemie kar
i zwykle uciekali si¢ do przymusu, co raczej deprecjonowato Ewangeli¢
w oczach stuchaczy niz sprzyjato jej che¢tnemu przez nich przyjeciu. Tym
bardziej godna jest zauwazenia inna uwaga zawarta w omawianej instrukcji:
»Przedstawiajcie prawdy wiary i dziesi¢¢ przykazan w sposob obrazowy”
(rozdz. 7). Wskazuje si¢ zatem rowniez aspekt teologiczny, podkreslajac ko-
niecznos$¢ 1 znaczenie taski, ktora prowadzi ku nawrdceniu: ,,faskawosé Boga,
ktory przyciaga ich do swego poznania” (rozdz. 7).

Posrod wielu zalecen wazne byto podkreslenie wagi modlitwy, w tym
zwlaszcza modlitw maryjnych oraz do swigtych: ,,nauczajcie ich modlitw, kto-
rymi postuguje si¢ Kosciot, ktore stuza do oddawania czci Bogu, upraszania
przebaczenia naszych grzechow oraz uciekania si¢ o pomoc i mitosierdzie
w naszych potrzebach duchowych i cielesnych. Modlitwy, ktére zanosimy do
Naszej Pani, to Ave Maria i Salve Regina, przez ktore prosimy Ja, aby wsta-
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wiala si¢ za nami i swojego Syna, aby nam przebaczyt nasze winy, ktore
popetliamy, nie przestrzegajac Jego przykazan. Jako Jego Matka moze wiele
osiagnac, a nas lubi i kocha jako swoich synéow. Rowniez inne modlitwy, ktore
zanosimy do innych $§wigtych maja ten sam cel” (rozdz. 4).

Istotne wskazowki odnos$nie do dynamiki i metod nawracania Indian zo-
staly podane w rozdziale 13 omawianej instrukcji. Zawarto w nim wytyczne,
ktore miaty na celu utatwienie i zintensyfikowanie pracy ewangelizacyjnej,
w tym m.in. taczenie rozproszonych Indian w grupy, ale tez chodzito o forma-
cje katechetyczna mtodych Indian (synow miejscowych notabli), tak, aby mo-
gli oni kontynuowa¢ katechizacje w poszczegodlnych wioskach pod nieobec-
no$¢ doctrineros. ,,Zalecamy osobom, ktore zajmuja si¢ katechizacja mieszkan-
cow [Indian], aby staraty si¢ ich gromadzi¢ w tych miejscach gdzie przebywaja
najdluzej, [w tym] synow naczelnikow poszczegodlnych repartimieno, ktorymi
oni zarzadzaja oraz innych Indian, jezeli jest mozliwe do uczynienia, aby ich
doglebnie zapozna¢ z prawami naszej Swigtej wiary. Osobiscie odwiedzicie
wszystkie pueblos repartimiento, zatrzymujac si¢ w kazdej wiosce sze$¢ albo
osiem dni, badajac, czy maja huacas albo inne miejsca, w ktorych maja zwy-
czaj odbywa¢ jakies ceremonie lub rytuaty. Miejsca te nalezy zniszczy¢,
a jezeli jest do tego stosowne miejsce, nalezy postawi¢ na takim miejscu krzyz.
Podczas waszego pobytu, nauczajcie ich prawd naszej swigtej wiary. Pozosta-
wiajcie w kazdej wiosce me¢zezyzn, ktorzy beda nauczaé katechizmu, a wszyst-
kich Indian zobowiazujcie do tego, aby w niedziele i $wigta, ktore nalezy
zachowywac, jak to zaleca niniejsza instrukcja, niech si¢ gromadza, aby shu-
cha¢ o sprawach naszej $wigtej wiary. Kazdego dnia o poranku naucza¢ ma
jeden z synow naczelnikow, ktorych przyprowadziliscie ze soba, a ktory wyda-
je si¢ wam by¢ najlepszy i ktéry cieszy si¢ najwigkszym szacunkiem. [...].
Miejsce gdzie si¢ schodza powinno by¢ jak najdogodniejsze. Jezeli jest to dom,
ustawcie tam krzyz i starajcie si¢ wytlumaczy¢ konieczno$¢ poszanowania
i szacunku, jaki nalezy okazywac krzyzowi oraz ze w tym miejscu nie mozna
przechowywac¢ innych [$wieckich] rzeczy. Tak wigc w ten sposob, wedrujac
przez wszystkie wioski, ktore wam podlegaja, wprowadzajcie zalecone porzad-
ki, powracajac do wioski gtdwnego zamieszkania. Baczciez, aby co najmniej
raz w roku odwiedzi¢ wszystkie wioski repartimiento, zachowujac i wykonujac
nasze zalecenia. Odwiedzajcie zawsze chorych oraz tych, ktorzy wydaja si¢
by¢ w niebezpieczenstwie $§mierci, nauczajcie o rzeczach naszej wiary, przeko-
nujcie ich, aby poprosili o chrzest. Jezeli prosza o to prawdziwie, udzielajcie
im chrztu, stawiajac wyzej wspomniane wymagania [co do znajomosci kate-
chizmu]. W przypadku chrztow dzieci i dorostych podczas tych wizyt, nalezy
ich zapisa¢, wedtug stosownych w tym wzgledzie zalecen” (rozdz. 13).
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5. Cartillas — stosowanie jezykéw autochtonicznych w ewangelizaciji

Na obszarze jurysdykcyjnym bpa J. de Loaysa pojawit si¢ dosy¢ wcze-
$nie problem z tzw. cartillas, czyli nieautoryzowanymi pomocami katechetycz-
no-homiletycznymi. Biskup nakazal w instrukcji zebranie wszystkich owych
cartillas, ktore powinny by¢ sprawdzone przez bieglych teologow 1 znawcoOw
jezykow indianskich. Jednoczesnie zalecit, aby postugiwacé si¢ raczej jezykiem
hiszpanskim. Nalezy tutaj podkresli¢, ze jezyki indianskie, w tym jezyk keczua
(jezyk urzedowy imperium inkaskiego) nie byly zakazane w ewangelizacji.
Chodzito jedynie o czystos¢ (ujednolicenie i poprawnos¢) nauczanych prawd
wiary.

Cartillas byly zazwyczaj anonimowymi manuskryptami r¢cznie przepisy-
wanymi, co prowadzito do licznych (nieswiadomie powielanych) btedow. Za-
wieraty one dodatkowo sporo niescistosci, ktore bp J. de Loaysa chciat wyru-
gowac. Dlatego uwaga wstepna w rozdziale 5 dotyczy zachowania czujnos$ci
i zaradzeniu temu wszystkiemu, co mogloby przyczynié¢ si¢ do wprowadzenia
zametu: ,,wszedzie tam, gdzie zaczyna sie glosi¢ Ewangeli¢ 1 nasza $wigta
wiare katolicka, konieczne jest zachowanie czujnosci, aby w porg¢ zapobiec
i zaradzi¢ temu wszystkiemu, co mogloby by¢ jakim$ btedem. Poczatkowo
moze si¢ co$ wydawaé¢ mato istotne, ale bez wczesniejszego zapobiezenia
moze przynies¢ wielkie straty duchowe i wywota¢ zgorszenie. Jako ze miesz-
kancy tych ziem sa ludzmi mato pojetnymi [...], przypadkowo mogliby pomy-
sle¢, ze w sprawach naszej wiary jest wiele zmiennosci, albo ze si¢ ich naucza
nowinek” (rozdz. 5). Po tym wstgpnym wyjasnieniu, nastepuje przedstawienie
kontrowersyjnych kwestii odno$nie do cartillas: ,,dowiedzielismy sig, ze kiero-
wani $wigtym i poboznym zapatem, przygotowano cartillas w jezykach Indian,
zawierajace podstawy naszej wiary. Nie jesteSmy pewni, czy owe cartillas
zawieraja poprawne thumaczenia z laciny albo hiszpanskiego. Dlatego chcac
unikna¢ wyzej wymienionych dylematoéw i aby stuzy¢ naszemu Bogu i mie¢
czyste sumienie w tak waznym temacie, nakazujemy pod kara ekskomuniki,
aby wszyscy, ktorzy do tej pory zajmowali si¢ katechizacja Indian, i w przy-
sztoéci beda do tego zadania przeznaczeni, w miescie Limie i naszej archidie-
cezji, nauczali Indian w sposob tradycyjny, postugujac si¢ jezykiem tacinskim
albo hiszpanskim, majac za punkt odniesienia tresci z cartillas wydrukowane
w Hiszpanii. Nie uzywajcie cartillas w jezyku Indian tak dlugo, az nie zostana
one sprawdzone przez ich autoréw i inne osoby, ktore znaja ten jezyk. Wszyst-
kie cartillas nalezy ujednolici¢ (zredukowac) do jednej. Pomimo wielosci col-
loquios i kazan, jakie zostaty opracowane w jezykach indianskich, w ktorych
jest mowa o stworzeniu i innych waznych rzeczach, ktore sa pomocne dla
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Indian w poznawaniu naszego Boga, starajcie si¢, aby dzieci postugiwatly si¢
i znaly nasz jezyk, poniewaz doro$li ucza si¢ go z wieloma trudno$ciami”
(rozdz. 5). Ostatnie zdanie to wazkie zalecenie odnosnie do problematyki jgzy-
ka w ewangelizacji. Jest tam mowa o sensownos$ci w postugiwaniu si¢ jezy-
kiem hiszpanskim. Kryta si¢ za tym podwdjna korzy$¢: eliminowanie btedow
i niescistosci w katechizowaniu oraz nauka je¢zyka hiszpanskiego (urzedowe-
go) przez samych Indian.

Watek koniecznos$ci znajomosci i postugiwania si¢ przez ksigzy jezykami
indianskimi pojawia si¢ po raz kolejny w instrukcji w kontekscie sakramentu
pokuty. Stwierdza sig, ze ksigza pracujacy wsrod Indian powinni znaé jezyk,
ktorym postuguja si¢ ich podopieczni, aby mdc godnie sprawowac, np. sakra-
ment pokuty: ,,Ksieza sa zobowiazani do znajomosci jezyka spowiadajacych
si¢, a przynajmniej do ogo6lnego orientowania si¢ w tym, co dotyczy grzechow
Indian i aby moéc zadawaé im pytania. Nalezy im przypomina¢ o obowiazku
spowiadania si¢ w okresie wyznaczonym przez Kosciol, natomiast ksigzy zo-
bowiazujemy w sumieniu do tego, aby nauczyli si¢ jezyka, przynajmniej na
tyle, aby moc spowiada¢. W przypadku nieznajomosci jezyka nalezy Indian
odesta¢ do Limy albo do najblizszego miasta, aby si¢ tam wyspowiadali. Albo
tez, co zalezy od waszej sumien, mozna zaprosi¢ ksiedza znajacego jezyk, aby
Indian wyspowiadal” (rozdz. 11). Na uwage zastuguje wskazowka, aby ksiadz,
ktory nie zna miejscowego je¢zyka, naklonit Indian do spowiedzi u innego
ksiedza mieszkajacego w sasiedztwie albo u kaptana — zaproszonego przez
niego samego — we wlasnej doktrynie.

W instrukcji wymieniono liczne obowiazki doctrineros oraz warunki
zwiazane z udzielaniem i przyjmowaniem tego sakramentu: ,jezeli chodzi
o sakrament pokuty, zobowiazujemy ksi¢zy, ktorzy zajmuja si¢ katechizowa-
niem w wioskach zamieszkatych przez Indian, a zarazem ksi¢zy w miejscowo-
sciach zamieszkatych przez chrzescijan, aby wyjasniali znaczenie tego sakra-
mentu, dzigki ktoremu odpuszczane sa grzechy i otrzymuje si¢ task¢ rozgrze-
szenia, ktora jest potrzebna dla naszego zbawienia. Na mocy przykazania jeste-
$my zobowiazani do spowiadania si¢ raz w roku w okresie wielkiego postu.
Nalezy Indianom wyjasni¢, ze wyznanie grzechow jest objete tajemnica spo-
wiedzi, tak, aby si¢ nie bali wyznawaé¢ swoich grzechow, tym bardziej ze Bog
ustanowil ten sakrament, aby dzigki mocy tego sakramentu pojednaé nas ze
soba 1 okaza¢ nam swoja mitos¢ i taske, wiedzac, ze jestesmy sklonni do
grzechu. Nalezy tez im powiedzie¢, ze powinni si¢ wyspowiada¢ w przypadku
choroby albo przyjmowania innych sakramentow” (rozdz. 11).



132 O. Tomasz Szyszka SVD

Teologia
6. Warunki udzielania sakramentu chrztu swietego

W instrukcji tej nie moglo zabraknaé kwestii zwiazanej z sakramentem
chrztu $wigtego. Doswiadczenie ewangelizacyjne w Ameryce Lacinskiej wska-
zywalo, ze wprowadzenie sakramentu inicjacji chrze$cijanskiej bedzie si¢ wia-
zato z licznymi problemami. Chodzilo o r6znorodne aspekty na plaszczyznie
teologiczno-pastoralnej. Obligatoryjno$¢ tego sakramentu, co bezposrednio 1a-
czylo si¢ z takimi kwestiami, jak wolno$¢ cztowieka i (nie)mozliwos¢ jej po-
gwalcenia, czyli dobrowolnos¢ jego przyjecia, czy tez prawo odmowy i rezygna-
cja z przyjecia sakramentu chrztu. Problemy te nawarstwiaty si¢ w Kosciele od
kilku wiekow, ale w konteksécie konkwisty nawracania Indian (w ramach patro-
natu krélewskiego) dyskusja w odniesieniu do tych kwestii nabrata na sile.

Jednoznacznie zatem wskazywano w instrukcji na to, ze nikt nie moze
by¢ przymuszany do przyjecia wiary chrzescijanskiej, a osoby niewierzace
mozna jedynie ,,namawia¢” do jej przyjecia. Wymagano, aby przed udziele-
niem chrztu upewnic sig, czy przez dorostych sakrament ten jest przyjmowany
dobrowolnie. Natomiast w przypadku matych dzieci z rodzin niechrze$cijan-
skich nalezato si¢ upewni¢, czy wyrazaja na to zgode ich rodzice albo opieku-
nowie: ,,zgodnie z nauczaniem naszego Mistrza i Zbawiciela Jezusa Chrystusa,
nikt nie moze by¢ zmuszony do przyjecia naszej $wigtej wiary katolickiej, lecz
naktoniony i przyciagnicty prawda ewangelii oraz prawem taski i [jej] wolno-
$cia, jak rowniez nagroda zycia wiecznego. Sakrament chrztu jest brama
i wejSciem dla wszystkich innych sakramentéw Kosciota katolickiego. Jeste-
$my poinformowani, ze niektorzy lekkomysinie (nierozwaznie) chrzcza doro-
stych Indian, bez wczesniejszego upewnienia sig, czy prosza o chrzest dobro-
wolnie, czy tez ze strachu albo, aby przypodoba¢ si¢ swoim panom. Podobnie
z niemowletami i matymi dzieémi, bez upewnienia si¢, czy ich rodzicie tego
sobie zycza. Prowadzi to do lekcewazenia sakramentu chrztu oraz naszej §wig-
tej wiary, kiedy powracaja do swoich rytuatdéw i ceremonii. Chcac zaradzic¢
powyzszym problemom, nakazujemy wszystkim ksi¢zom i zakonnikom oraz
innym chrzescijanom, aby nikt nie udzielal sakramentu chrztu dzieciom i mto-
dzianom, ktorzy nie osiagngli jeszcze dojrzatosci, bez wiedzy ich [naturalnych]
rodzicow, jezeli takich maja albo 0sob, ktore zastgpuja ich rodzicow i si¢ nimi
opiekuja i rozumieja, jakie powinnosci przyjmuje ochrzczone dziecko albo
osoba dorosta. Lecz kiedy rodzice czy opiekunowie sa chrze$cijanami, mozna
udzieli¢ chrztu tak, jak w przypadku dzieci innych chrzescijan” (rozdz. 6).

Innym problematycznym aspektem zwiazanym z udzielaniem chrztu byto
okreslenie czasu koniecznego do przygotowania si¢ na przyjecie tego sakra-
mentu oraz przedtozenie zakresu wiadomosci katechetycznych, jakie kandydat
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powinien opanowac. Odnosnie do dorastajacych dzieci zostato powiedziane:
,»W przypadku wieku o$miu lat i wzwyz, nakazujemy aby nie udziela¢ chrztu,
jezeli nie potrafig uczyni¢ znaku krzyza, credo, Ojcze nasz, Ave Maria oraz
przykazan” (rozdz. 6). W odniesieniu za§ do osob starszych: ,,w przypadku,
kiedy osoba dorosta prosi o chrzest, nakazujemy, aby najpierw przynajmnie;j
przez miesiac bylta pouczana w sprawach naszej swigtej wiary katolickiej oraz
poznaniu naszego Boga. Powinna umie¢ uczyni¢ znak krzyza i przezegnac si¢
oraz zna¢ credo, Ojcze nasz, Ave Maria i przykazania” (rozdz. 7). Ciekawe jest
spostrzezenie, odnosnie do 0sob, ktore maja powazne trudnosci w przyswoje-
niu sobie prawd wiary chrzescijanskiej: ,,w przypadku, kiedy kto§ z powodu
swojego prostactwa nie moze si¢ tego [prawd wiary 1 modlitw] nauczy¢, powi-
nien co najmniej zrozumie¢, w co powinien wierzy¢ oraz co Bog nakazuje,
czyli zna¢ modlitwe Ojcze nasz, Ave Maria” (rozdz. 7).

Dodatkowe zalecenia odnosza si¢ do ksigzy, aby udzielali tego sakramen-
tu zawsze w sposob uroczysty, z uzyciem olejow $§wigtych, ktore powinni mieé
zawsze przy sobie: ,,udzielacie chrztu w kosSciele, w sposob uroczysty, z uzy-
ciem oleju i krzyzma. [...] Nakazujemy wszystkim ksigzom zajmujacym si¢
katechizacja Indian, aby zawsze mieli przy sobie olej i krzyzmo, tak aby osoby
otrzymujace chrzest oraz inni Indianie zrozumieli doniosto$¢ tego sakramentu”
(rozdz. 7). W tym kontekscie znajduje si¢ jeszcze przypomnienie innego obo-
wiazku, ktory nie zawsze byt przez doctrineros przestrzegany: ,,0s0by przez
was ochrzczone, nalezy zapisa¢ w ksiedze chrztow, podajac dzien i rok, wioske
i grupe [etniczna] oraz nazwisko kacyka i rodzicow chrzestnych. Osoba udzie-
lajaca chrztu ma obowiazek ztozenia swojego podpisu” (rozdz. 7).

7. Regulacje dotyczace sakramentu matzenstwa

Osobny rozdzial zostal po§wigcony kwestiom zwigzanym z zawieraniem
sakramentu malzenstwa. W instrukcji zalecono, aby jasno wyjasni¢, czym jest
oraz jakie sa warunki i konsekwencje zawarcia sakramentu matzenstwa: ,,aby
unikna¢ btedow przy zawieraniu sakramentu matzenstwa zalecamy: w przy-
padku, kiedy jaki$ Indianin lub Indianka, bedac chrzes$cijanami, albo dopiero
co ochrzczonymi, chca zawrze¢ $lub, wyjasnijcie im znaczenie tego sakra-
mentu, znaczenie taski, jaka przez ten sakrament otrzymaja oraz obowiazek,
jaki niesie ze soba zycie matzenskie meza wzgledem zony i zony wzgledem
meza, zachowujac wzajemnie wierno$¢ matzenska. Nalezy sprawdzi¢, czy
obydwoje sa chrzescijanami i sg pouczeni w sprawach naszej wiary, jak to
zostato wyzej powiedziane oraz czy Indianin i Indianka chca zawrze¢ w ten
sposob matzenstwo”.
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Jednym z wigkszych problemoéw, z jakimi musieli si¢ zmierzy¢ ewangeli-
zatorzy byta kwestia tradycyjnego wsrdd Indian wielozenstwa oraz brak zrozu-
mienia dla tzw. wiernoSci matzenskiej. Zalecano zatem, aby doctrineros podjeli
studia dotyczace sposobow zawierania tradycyjnych malzenstw przez Indian.
Owo zalecenie sprowadzalo si¢ do takiego rozeznania sytuacji, aby moc
stwierdzi¢, czy w indianskich tradycjach istnieje jaka§ wyrazna forma zawiera-
nia malzenstwa oraz czy istnieja specjalne formuty wypowiadane z tej okazji.
Wystepowanie takich praktyk pozwalatoby interpretowaé zawarte w ten spo-
sob matzenstwa jako zawarte wedlug prawa naturalnego: ,,jako ze w ich nie-
wierno$ci mieli wiele kobiet, sprawdzajcie z wielkim taktem, czy maja zwy-
czaj, wypowiadania jaki$ stow albo praktykowania jaki$ ceremonii, kiedy biora
Indianki za zony, co wystarczytyby, aby uzna¢ ich malzenstwo wedlug prawa
naturalnego. [...] W takim przypadku moga zawrze¢ zwiazek matzenski
z pierwsza ze swoich kobiet, jezeli nie sa krewnymi ani powinowatymi pierw-
szego ani drugiego stopnia. W przypadku, kiedy nie mozna ustali¢ wystepowa-
nia takich slow i wzorcow, ktore by $wiadczyly o zawartym juz matzenstwie,
mezczyzna ma prawo wybra¢ sobie nowa kobietg...” (rozdz. 8).

W instrukcji przy udzielaniu sakramentu matzenstwa zalecano réwniez,
w odniesieniu do stopnia pokrewienstwa, wczesniejsze zapowiedzi oraz wska-
zywano miejsce udzielania tego sakramentu i podkreslano zachowywanie praw
koscielnych. Jak w przypadku innych sakramentow, rowniez tego sakramentu
nalezato udziela¢ tylko w kosSciele i w sposob uroczysty, aby podkresli¢ tym
samym jego wazno$¢ w zyciu chrzescijanina. A zatem matzonkowie ,,nie moga
by¢ krewnymi pierwszego ani drugiego stopnia. [...] Udzielajcie $lubu po zapo-
wiedziach, w sposob uroczysty 1 w koSciele, a nie w innym miejscu, przestrzega-
jac tego, co jest w zwyczaju Kosciola, i jak Ko$ciol naucza” (rozdz. 8).

W instrukcji oprocz omowienia sakramentu chrztu, pokuty i matzenstwa,
sakrament bierzmowania zostat tylko odnotowany pobieznie: ,,przypominajcie
o koniecznos$ci przyjecia sakramentu bierzmowania, aby postali swoje dzieci
do miasta [Limy] albo do najblizszego miejsca, gdzie przebywa biskup, ktory
moze im udzieli¢ tego sakramentu” (rozdz. 12).

8. Zalecenia dotyczgce postu i dni $wigtecznych

W instrukcji nie zabraklo omowienia kwestii zwiazanych z praktykami
postnymi oraz blizszego okreslenia okoliczno$ci dotyczacych wstrzemigzliwosci
w spozywaniu pokarmow. Na mocy specjalnych zezwolen papieza Pawta III,
Indianie jako nowi chrzesdcijanie byli zwolnieni z obowiazku przestrzegania
wszystkich dni postnych oraz form zachowania postu: ,,odnosnie praktyk post-
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nych i powstrzymywania si¢ [Indian] od spozywania migsa, sera, mleka, jaj
i masta, wedlug zalecen ojca swigtego Pawta III, wskazujemy, ze [Indianie]
maja obowiazek przestrzegania postu tylko w przeddzien [w wigili¢] Bozego
Narodzenia i Zmartwychwstania naszego Zbawiciela oraz w piatki Wielkiego
Postu. W pozostate dni, ktére w tradycji Kosciota sa dniami postu, Indianie
moga posci¢ wedlug swojego uznania, ale nalezy im wyjasnic¢, ze chrzescijanie
poszcza caly Wielki Post oraz w wyzej wymienione dni. Udzielajcie Indianom
rad, aby poscili w niektore dni, okazujac w ten sposob szacunek dla okresu
Wielkiego Postu oraz innych waznych $wiat, jak na przyktad Wniebowzigcie
NMP. [...] Wyjasnijcie Indianom, Ze jako nowo nawrdceni na wiar¢ chrzesci-
janska i nieposiadajacy az tyle jedzenia jak [inni] chrzescijanie, pozwala si¢ im
jes¢ migso i jaja, ser itd. w pozostate dni Wielkiego Postu...” (rozdz. 9).

Istotnym elementem zycia chrzescijanskiego sa §wicta, a ich przestrzega-
nie jest okre$lone jako obowiazek. W instrukcji zawarto wykaz kilkunastu
Swiat, jakie Indianie mieli obowiazek przestrzegaé, a zarazem zalecono doctri-
neros, aby wyjasniali Indianom cel i1 sens obchodzonych dni $wiatecznych:
,»odnosnie do dni $wiatecznych, ktore [Indianie] maja obowiazek zachowac,
zalecamy, aby na razie przestrzegali nastgpujacych: wszystkie niedziele roku,
Boze Narodzenie i Ofiarowanie Panskie, Trzech Kroli, Zmartwychwstanie,
Whniebowstapienie, Zestanie Ducha Swigtego, Boze Ciato, Narodziny NMP,
Zwiastowanie, Oczyszczenie Maryi, Wniebowzigcie, Swigto apostotow Piotra
i Pawla oraz inne $wigta. Kiedy si¢ owe dni zblizaja, nalezy Indianom wyja-
$ni¢, w jaki sposob chrzescijanie je obchodza oraz ze w tych dniach sa zwol-
nieni z prac, do jakich sa zobowiazani wzgledem swoich panéw oraz powinni
si¢ powstrzymac¢ od prac na swoich polach, ktore uprawiaja na swoje utrzyma-
nie i potrzeby. Nalezy im wytlumaczy¢, ze dni Swiateczne nie sg ustanowione
po to, aby si¢ gromadzi¢ w celu upijania si¢ i praktykowania innych rozwiazto-
Sci, ale aby chwali¢ Boga i odpocza¢ od prac, ktore wykonuja caty tydzien”
(rozdz. 10).

Podsumowanie

Instrukcja bpa J. Loaysa z roku 1545 byla pierwszym oficjalnym doku-
mentem ko$cielnym, w ktérym omowiono oraz przedstawiono regulacje odno-
szace si¢ do kwestii dziatalno$ci misyjno-ewangelizacyjnej Kosciota $wiata
andyjskiego. Nie byta pomyslana jako traktat teologiczny, ale przede wszyst-
kim jako zbior konkretnych wskazowek i zalecen, jakimi mieli si¢ kierowac
ewangelizatorzy w pracy z andyjskimi Indianami. Tym samym instrukcja ta
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wplyneta na ksztattowanie si¢ Owczesnej swiadomosci ewangelizacyjnej. Na
uwage zashuguja niektore ze wskazan, jak chociazby to odnoszace si¢ do po-
szanowania wolnosci sumienia Indian. Poprzez wlaczenie tejze instrukcji
w dekrety pierwszego synodu w Limie (1551-1552), zalecenia zawarte w in-
strukcji weszty na state do tradycji Ko$ciota latynoskiego.

EVANGELIZING DIMENSION ,INSTRUCCION DE LA ORDEN QUE
SE HA DE TENER EN LA DOCTRINA DE LOS NATURALES”
FROM THE YEAR 1545, BY BISHOP JERONIMO
DE LOAYSA FROM LIMA

(SUMMARY)

Over a dozen years since the beginning of evangelization of Andean world, in year 1545 the
first bishop of Lima Jeronimo de Loaysa issued Instruccion de la orden que se de tener en la
doctrina de los natrurales. In this document he presented his notion about the ways and methods
how to evangelize autochthons. This instruction was addressed to all missionaries who were
involved in evangelizing Indians. In eighteen chapters of this instruction were presented the
following questions: problem of freedom in converting local Indians to Christianity, issue of
administering of sacraments to Indians, the basic catechesis, importance of sacral buildings and
legal regulations concern marriage arrangement, keeping fasts and celebrations of Church’s feasts.
Content of this document was placed in the final document of the First Synod of Lima from year
1552. Directives of bishop Loaysy from the year 1545 showed the directions and main concepts of
evangelization of Indians in South America during the colonial period.

DIE EVANGELISIENDE AUSPRAGUNG VON ,INSTRUCCION
DE LA ORDEN QUE SE HA DE TENER EN LA DOCTRINA
DE LOS NATURALES” AUS DEM JAHR 1545,

VON BISCHOF JERONIMO DE LOAYSA AUS LIMA
(ZUSAMMENFASSUNG)

Einige Jahre nach dem Beginn der Evangelisierung der andinen Welt, im Jahre 1545, der
erste Bischof von Lima Jeronimo de Loaysa hat die /nstruccion de la Orden que se ha de tener en
la doctrina de los natrurales herausgegeben. In diesem Dokument hat er seine Sichtweisen im
Bezug auf die Art und Weise, wie auch Methoden der Indianer Bekehrung erklért. In 18 Kapiteln
von unterschiedlicher Gréfe, wurden Themen wie Freiheit, Respekt fiir die Umwandlung von
Indianer zum Christentum, die Kriterien fiir die Gewihrung der Indianer von den Sakramenten, die
grundlegenden Inhalte der Katechese, die Bedeutung von religiosen Gebduden oder die gesetzli-
chen Bestimmungen iiber die Ehe, die Einhaltung der Fasten und Feste der Kirche dargelegt. Der
Inhalt dieses Dokuments wurde weitgehend ins Dokument der ersten Synode vom Lima aus dem
Jahr 1552 tibernommen. Die Empfehlungen vom Bischof Loaysa aus dem Jahr 1545 bestimmten
also die Richtung und grundlegenden Annahmen der Indianer Evangelisierung in Stidamerika
wihrend der Kolonialzeit.
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Przepowiadanie katechetyczne w jego szerokim ujeciu, oprocz celebracji
sakramentow, nalezy do podstawowych i najwazniejszych zadan Kosciota. Ma
ono na celu przekaz tresci wiary (doktryn i norm moralnych), ktére znajduja
si¢ u podstaw dziatalnoSci ewangelizacyjnej i katechetycznej Kosciota. Za re-
alizacje przepowiadania katechetycznego odpowiedzialni sa katecheci, duszpa-
sterze, biskupi, papiez i wierni $wieccy. Cata dziatalno$é nastgpcy Swigtego
Piotra na mocy misji otrzymanej od Chrystusa zmierza do ewangelizowania
i katechizowania wszystkich ludzi dobrej woli oraz pelnego wprowadzania
wiernych w zycie Kosciota. We wspolczesnych czasach zadanie to nabiera
szczegblnego znaczenia, o czym pamigtaja kolejni nastgpcy $wigtego Piotra.
Rowniez obecny papiez Benedykt X VI, uwzgledniajac fakt, ze wiele osob zyje
dzi$ tak, jakby Bog nie istnial lub zadowala si¢ powierzchowna religijnoscia,
ktora nikomu nie daje mozliwosci poznania prawdy i odpowiedzi na pytania
dotyczace wiary i moralno$ci, wychodzi naprzeciw czltowieka, wyjasniajac
W swoim nauczaniu podstawowe prawdy wiary, stawiajac w centrum osobg Je-
zusa Chrystusa, o czym zaswiadczaja m.in. dwie czeSci ksiazki Jezus z Nazaretu
jego autorstwa. Taka tematyka jest istotna dla wspotczesnej katechezy, gdyz
przypomina o podstawowej zasadzie chrystocentryzmu.
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W niniejszym artykule podjgto probg odczytania na nowo zasady chrysto-
centryzmu w katechezie w $wietle 1 i Il czg$ci ksiazki Benedykta XVI Jezus
z Nazaretu. Gtowny problem bedzie wigc dotyczyt charakterystyki wyzej
wspomnianej zasady. Na problematyke sktada¢ si¢ beda zatem zagadnienia
zwiazane z rozumieniem chrystocentryzmu. Inna, wazna kwestia beda odwota-
nia do katechetycznych dokumentow Kosciota. Chodzi tu o ukazanie wartosci
chrystocentryzmu, ktore sa obecne w wyzej wymienionych opracowaniach
1 maja pomoc tworcom nowych serii podrgcznikéw oraz katechetom w realiza-
cji zasady chrystocentryzmu w szkolnej i parafialnej katechezie. W konteks$cie
tych analiz warto przypomnie¢, ze Benedykt XVI podczas ogodlnopolskiego
spotkania z mtodzieza na Krakowskich Bloniach — 27 maja 2006 r. — wygtlosit
katechezeg, w ktorej postawil stuchaczom pytanie — co to znaczy ,,budowac
dom na skale?” i udzielit jasnej, konkretnej odpowiedzi, ze ,,Budowac na skale
to przede wszystkim budowaé na Chrystusie i z Chrystusem™. Benedykt XVI
zache¢cal wtedy mtodziez do tgsknoty za Chrystusem, ktory jest ,,fundamentem
zycia, [...] jest skalg na ktorej warto oprzeé¢ wszystko!”2.

1. Chrystocentryzm jako zasada w katechezie

Katecheza, polegajaca na systematycznym nauczaniu i wychowaniu
w wierze dzieci, mlodziezy i dorostych zmierza do przekazywania integralne-
go oredzia, w ktoérym centralne miejsce zajmuje osoba Jezusa Chrystusa. Jedna
z jej fundamentalnych norm postgpowania dydaktyczno-wychowawczego,
sprzyjajaca realizacji zatlozonych celéw katechetycznych, jest zasada chrysto-
centryzmu. Podstawowe zatozenia tej zasady sa wyprowadzane z celu kateche-
zy definiowanego jako: ,,doprowadzenie [katechizowanych] nie tylko do spo-
tkania z Jezusem, ale do zjednoczenia, a nawet do glgbokiej z Nim zazytosci™
oraz udzielanie konkretnej pomocy w zywym, bezposrednim i czynnym wy-
znawaniu wiary?. Whasnie chrystocentryczne okreslenie celu katechezy zakla-
da, ze wszystkie inicjatywy katechetyczne podejmowane w szkole i w parafii
maja dazy¢ do tego, by uczen poznat Chrystusa, nawiazat z Nim osobowa
relacj¢ 1 dazyt do glebokiej przyjazni. W ten sposdb uwydatniona zostaje cen-
tralna rola zasady chrystocentryzmu, w mysl ktorej osoba Jezusa Chrystusa

I' Przemowienie Ojca Swigtego Benedykta X VI skierowane do mlodziezy podczas spotkania na
Btoniach Krakowskich, 27 V 2006 r., w: Benedykt XVI, Trwajcie mocni w wierze. Pielgrzymka do
Polski 25-28 maja 2006, Warszawa 2006, s. 71.

2 Ybidem, s. 72.

3 CT 5; por. takze DOK 80.

4 DOK 66.
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stanowi centrum dziejow stworzenia i zbawienia oraz przepowiadania kateche-
tycznego®. Z misji i postannictwa Chrystusa wynika i do Niego prowadzi cata
dydaktyczno-wychowawcza dzialalnosé Kosciota®. Oznacza to, ze trescia kate-
chezy jest osoba Jezusa Chrystusa’, ktorego uczniowie maja poznawaé, kochaé
i nasladowag, ,,aby zy¢ z Nim zyciem trynitarnym i z Nim przemienia¢ histo-
ri¢”. Z tak merytorycznie ukierunkowanej katechezy wynika podstawowy cel
katechezy: prowadzenie uczestnikoéw (dzieci, mtodziezy, dorostych) do spotka-
nia z Chrystusem i zjednoczenia z Nim, a nawet do glebokiej zazylosci
i komunii z Jezusem Chrystusem®. W zwiazku z tym do zadan katechety nale-
zy ukazywanie Chrystusa historycznego, uwielbionego i aktualizujacego Boze
Krélestwo na ziemi, czyli przekazywanie catej prawdy o czlowieczenstwie
i bostwie Chrystusa oraz o Jego zbawczych czynach i stowach®. Nie wystarczy
bowiem sama §wiadomos¢ ogélnego nastawienia chrystocentrycznego kateche-
zy, lecz wazny jest przekaz wiedzy o tajemnicy Chrystusa we wszystkich jej
aspektach!0. Z zasady chrystocentryzmu wynika takze obowiazek gloszenia
oredzia ewangelicznego, ktore przepowiadat Jezus Chrystus!!. Oznacza to, ze
w katechezie nalezy przepowiadac ,,w sposob bardzo jasny rados¢ i wymaga-
nia drogi Chrystusa”!2, ukazujac Go jako przynoszacego oredzie prawdy
i wolnosci. Rowniez koncentrowanie tematéw wokot Chrystusa i odnoszenie
tresci do Niego jako centrum historii zbawienia jest wyznacznikiem zasady
chrystocentryzmu w katechezie. Wszystko to okresla tematyke chrystologicz-
na, ukonkretniona w procesie przekazywania wiedzy religijne;j.

Pelne rozumienie zasady chrystocentryzmu w katechezie obejmuje takze
elementy wychowawcze i formacyjne. Wskazuje bowiem na potrzebg wzoro-
wania si¢ na Chrystusie jako Pierwszym Katechecie. Stad tez ,,kazdy kto zostat
powotany do »nauczania Chrystusa«, powinien [...] stara¢ si¢ przede wszyst-
kim o t¢ »najwyzsza warto$é poznania Chrystusa«”’13. Odkrywajac osobe Jezusa
Chrystusa 1 nawiazujac z Nim gl¢boka przyjazn, katecheta odnajduje
w sobie zarliwo$¢ apostolska. Wtasnie ,,z [...] przeniknigtego mitoscia pozna-

5 P. Tomasik. Katecheza z Chrystusem. Wymdg chrystocentryzmu we wspélczesnej katechezie,
Roczniki Teologiczne Wydziatu Papieskiego 3 (2003), s. 242.

6 DWCH 4. Zob. tez wiecej o tym np. w: J. Bagrowicz, Chrystocentryzm eklezjalny w kateche-
zie, w: S. Kulpaczynski (red.), Jezus Chrystus — centrum katechizacji, Lublin 2000, s. 38n; S. Dziekon-
ski, Wychowanie w nauczaniu Kosciota od XIX w. do Soboru Watykanskiego 1I, Warszawa 2000, s. 81n.

7 Por. DCG 39; CT 5-6; DOK 80, 98.

8 Por. CT 5.

9 CT 5-6, 9.

10 Tbidem, 5.

1 bidem, 6.

12 KKK, 1697.

13 Ibidem, 428.
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nia Chrystusa rodzi si¢ pragnienie gloszenia Go, »ewangelizowania« i prowa-
dzenia innych do »tak« wiary w Jezusa Chrystusa”4. Katecheta, doglgbnie
poznajac osobg Zbawiciela i1 poglebiajac z Nim osobista wigz w sposob prze-
konujacy potrafi angazowac si¢ w formacje katechizowanych. Znajduje to wy-
raz w procesie ukazywania uczniom egzystencjalnego znaczenia wiary w obec-
no$¢ i dziatanie Chrystusa — Posrednika i Zbawiciela. Chodzi tu nie tylko
o ukazywanie katechizowanym dziet zbawczych, ale rowniez o ich wypeknia-
nie si¢ w zyciu kazdego ucznia. Katecheta w swojej pracy wychowawczej ma
za zadanie pomagac¢ uczniom w rozpoznawaniu wezwania Chrystusa do osobi-
stej odpowiedzi i ksztattowania wlasnej egzystencji w $wietle Ewangeliil®.
Odkrywajac osobg Jezusa Chrystusa, katechizowani moga tez lepiej poznawac
wlasna tozsamo$é i powotanie!®. Tak wigc zardéwno wiernosé¢ oredziu Chrystu-
sa, jak tez ukazywanie Jego osoby, stow i czyndéw oraz doprowadzenie
uczniow do spotkania i zjednoczenia z Nim $wiadczy o chrystocentrycznym
ukierunkowaniu katechezy. Duze znaczenie ma tu takze wiara, ze Jezus Chry-
stus jest obecny w Stowie, liturgii, sakramentach, we wspolnocie Kosciota
oraz przemawia i wzywa do pdjscia za Nim poprzez zycie zgodne z Jego
nauka. Chrystocentrycznie ukierunkowana katecheza wypeknia wigc nie tyl-
ko zadania dydaktyczne, ale takze wychowawcze i wtajemniczenia we
wspolnotg Kosciota. Ta ostatnia funkcja uwidacznia si¢ w sposob szczegdlny
w omawianiu dziet Chrystusa w liturgii i w sakramentach oraz w ksztattowaniu
postaw liturgicznych poprzez udziat w celebracjach liturgicznych i korzystaniu
z sakramentow!’.

Uogolniajac, mozna stwierdzi¢, ze zasada chrystocentryzmu wskazuje na
osobe Jezusa Chrystusa — jako cel i tres¢ katechezy. W istocie bowiem kate-
cheza ma prowadzi¢ ucznidéw do poznania i umitlowania Chrystusa. Cale tez
przepowiadanie katechetyczne, niezaleznie od zastosowanych metod, powinno
zmierza¢ do ukazywania z nowym dynamizmem osoby Jezusa Chrystusa jako
cztowieka, Syna Bozego 1 Zbawiciela oraz pomaga¢ katechizowanym w inter-
pretacji osobistych do§wiadczen w $wietle oredzia ewangelicznego. Aby bylto
to mozliwe potrzebne sa odpowiednie opracowania teologiczne, ktére pomoga
katechetom w interpretacji nauczania Kosciola na temat czltowieczenstwa
1 bostwa Jezusa Chrystusa oraz Jego cudow i dziet zbawczych.

14 Tbidem, 429.

15 PDK 31, 73.

16 Ibidem.

17 Zob. wiecej o tym np. w: S. Labendowicz, Chrystocentryzm w katechezie, Zeszyty Formacji
Katechetow 1 (2008), s. 10-16; J. Szpet, Dydaktyka katechezy, Poznan 1999, s. 38—41.
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2. Podstawowe watki chrystologiczne w ksigzce
Jezus z Nazaretu

Analizujac zasade chrystocentryzmu w katechezie zawsze nalezy odnosié¢
si¢ do konkretnych opracowan, ktére nie tylko omawiaja ja, ale rowniez zawie-
raja cenny material merytoryczny. Niejako ostatnim zrédtem tresci chrystolo-
gicznych sa ksiazki Benedykta XVI: Jezus z Nazaretu, cze$é 11 118, Dotycza
one fundamentu wiary kazdego chrzescijanina — osoby Jezusa Chrystusa. Za-
wieraja opis kwestii, ktore wzbudzaja liczne pytania wsrod katechizowanych,
a niekiedy nawet przyczyniaja si¢ do przezywania watpliwosci religijnych
i zafalszowanego postrzegania osoby Jezusa Chrystusa. Tym samym ksiazki te
sa odpowiedzia na wspotczesny kryzys wiary. Papiez Benedykt XVI kompe-
tentnie i przekonujaco ukazuje wspotczesnemu cztowiekowi kim naprawdg byt
i jest Jezus Chrystus jako cztowiek, Syn Bozy i Zbawiciel. Stad tez zawarte
w publikacjach cenne tresci, niezbedne do poprawnego i rzetelnego przekazu
wiadomosci o osobie Jezusa Chrystusa i Jego dziele zbawienia. Benedykt XVI
moéwi o fundamentach katechezy integralnej, wiernej Bogu 1 cztowiekowi,
cho¢ nie przedstawia wprost tej koncepcji katechezy i1 zasady chrystocentry-
zmu w katechezie. Jednak podjete przez papieza kwestie odnosza si¢ przede
wszystkim do tresci istotnych dla chrystocentrycznie ukierunkowanego na-
uczania katechetycznego. Osoba Jezusa Chrystusa zostaje postawiona w cen-
trum papieskich rozwazan. Benedykt XVI z niezwykla sita ukazuje wspodtcze-
snemu cztowiekowi kim naprawdg byt i jest Jezus Chrystus jako cztowiek, Syn
Bozy i Zbawiciel w poszczegolnych etapach historii zbawienia. Papiez, jak
sam zaznacza, nie pisze dzieta zycia Jezusa, lecz zmierza do ukazania postaci
Jezusa Chrystusa i Jego or¢dzia.

2.1. Od chrztu w Jordanie do Przemienienia (cz. l)

Chrystocentryzm pierwszej czgsci ksiazki Benedykta XVI Jezus z Nazaretu
ujawnia si¢ juz w samym tytule, jak rowniez w podjetej tematyce i w strukturze.
W Przedmowie, opatrzonej data 30 wrzesnia 2006 r., papiez pisze, ze ksiazka

18 Pierwsza cze§¢ Od chrztu w Jordanie do Przemienienia ukazala sie w jezyku polskim
w kwietniu 2007 r. Zostata ona wydana nakladem Wydawnictwa M z Krakowa w 2007 r. Autorem
przektadu jest Wiestaw Szymona OP. Na okfadce ukazano fragment dzieta Rafaela ,,Przemienienie
Panskie”, obrazujacego unoszacego si¢ w niebiosach Jezusa w otoczeniu Mojzesza i Eliasza na biekit-
nym tle. Kontynuacj¢ pierwszej czesci stanowi druga cze$é zatytutowana Od wjazdu do Jerozolimy do
Zmartwychwstania, ktora opublikowano w marcu 2011 r. Autorem przektadu jest, podobnie jak czgsci
pierwszej, Wiestaw Szymona OP. Druga czg$¢ Jezusa z Nazaretu ukazata si¢ nakladem Wydawnictwa
JEDNOSC z Kielc. Zob. J. Ratzinger — Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. I: Od chrztu w Jordanie do
Przemienienia, Krakow 2007; J. Ratzinger — Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 11: Od wjazdu do
Jerozolimy do Zmartwychwstania, Kielce 2011.
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ta jest owocem jego ,.dlugiej wewnetrznej drogi”!® i ,,0sobistego szukania
»oblicza Pana« (zob. Ps 27,8)” (s. 14). Benedykt XVI, jak sam zaznacza,
w analizach, ktore rozpoczyna od chrztu Jezusa w Jordanie, podejmuje probe
,ukazania Jezusa Ewangelii jako autentycznego Jezusa, jako »Jezusa histo-
rycznego« we wlasciwym znaczeniu tego okreslenia” (s. 13). Uwaza, ze ,,wla-
$nie ten Jezus — Jezus Ewangelii — jest postacia dobrze osadzona w historii
i przekonujaca. Jego ukrzyzowanie i oddziatywanie mozna zrozumie¢ tylko
dlatego, ze stato si¢ co$ niezwyklego: posta¢ Jezusa i Jego stowa zdecydowa-
nie przewyzszyly przecigtne nadzieje i oczekiwania” (s. 13). Istotnym celem
analiz Benedykta X VI, rozpoczynajacych sig od chrztu Jezusa, jest ,,przedsta-
wienie postaci i orgdzia Jezusa w Jego dziatalnosci publicznej i przyczynienie
si¢ w ten sposob do umacniania zywej z Nim relacji” (s. 15). Stad mozna
stwierdzi¢, ze zamierzenie to koresponduje z podstawowym celem katechezy
ukierunkowanej chrystocentrycznie. Nie tylko bowiem analizowana problema-
tyka, ale takze dazenie do tego, by katechizowany odkryt osobe Jezusa Chry-
stusa jako znaczaca dla jego zycia i nawiazal z Nim wi¢z przyjazni stanowi
istote zasady chrystocentryzmu w katechezie.

Chrystocentryzm pierwszej czesci Jezusa z Nazaretu ujawnia si¢ rowniez
w zagadnieniach, jakie analizuje Benedykt XVI. We wstepie mamy ,,pierwsze
spojrzenie na tajemnice Jezusa” (s. 17 1 nastgpne). Papiez stusznie przypomina
o proroctwach, ktore wypehity si¢ w osobie Chrystusa i ukazuje Jego ,,synow-
ska egzystencje” (s. 22) oraz ,,wspodlnote z Ojcem” (s. 22). Stad wynika zada-
nie dla katechezy, na ktore posrednio wskazuje tez Benedykt XVI: ukazywanie
katechizowanym prawdy zbawienia, ze ,,uczen, ktory chodzi za Jezusem, jest
wraz z Nim wlaczany we wspolnote z Bogiem” (s. 22). W rozdziale 1 Chrzest
Jezusa, chrystocentryczny charakter ma ukazywanie Jezusa w relacji do ,,Moj-
zesza 1 Prorokéw” oraz akcentowanie wewngtrznej jednosci Jego drogi od
pierwszego momentu zycia az po Krzyz i Zmartwychwstanie (s. 23-34). Dla
katechezy znaczace jest ukazanie powiazania chrztu Jezusa z solidarnoscia
Zbawiciela z grzesznikami. Niemniej istotne sa tez wyjasnienia sensu chrztu
w Jordanie dla wiary wspolczesnego czlowieka i dla chrztu, jakiego udziela
Kosciot (s. 33-34). W rozdziale 2, ktorego tematem jest kuszenie Jezusa, chry-
stocentryzm podkreslony jest przez ukazanie Chrystusa, ktory wchodzi w dra-
mat ludzkiej egzystencji. Jezus doswiadcza pokus, nastepnie je przezwycigza,

19" Benedykt XVI pierwsze prace rozpoczat w czasie letniego urlopu w 2003 r., a w sierpniu 2004 r.
papiez nadal ostateczny ksztatt rozdzialom 1-4. Po wyborze na papieza 19 kwietnia 2005 r. ,,wykorzy-
stywal wszystkie wolne chwile na pisanie kolejnych czgsci ksiazki”, co zaowocowato opublikowaniem
10 rozdziatow jako czgsci pierwszej. Zob. J. Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1, s. 5, 15
(w dalszej czgsci artykutu odwotania do stron podano w tekscie glownym).
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unaoczniajac ludziom sens walki wewngetrznej 1 wlasciwe rozumienie Krole-
stwa Bozego (s. 35-50). Kontynuacja tej tematyki sa zagadnienia podj¢te
w rozdziale 3, poswigconym Ewangelii o Krélestwie Bozym. Papiez najpierw
opisuje samo rozumienie Krolestwa w dziejach KoS$ciota, a nastgpnie analizuje
tres¢ Jezusowego oredzia o Krolestwie Niebieskim. Dla chrystocentrycznie
ukierunkowanej katechezy cenne jest stwierdzenie, ze ,,nowa bliskos¢ krole-
stwa, o ktorej Jezus mowi i ktorej gltoszenie stanowi specyficzny moment Jego
orgdzia, to On sam. Przez Jego obecno$¢ i dziatanie Bog, jako dziatajacy na
zupelnie nowy sposob, tutaj i teraz wszedl w historig. [...] w Nim dziata
i kroluje Bog — kroluje na sposob Boski, to znaczy bez uciekania si¢ do pomo-
cy wladzy $wieckiej: kroluje przez mitos¢ »az do konca (J 13,1)«” (s. 62). Na
tym wlasnie opiera si¢ cate przepowiadanie katechetyczne, na wszystkich eta-
pach formacji religijnej w szkole i w parafii. W rozdziale 4, zatytulowanym
Kazanie na Gorze (s. 65-114), papiez analizuje Blogostawienstwa i Tor¢ Me-
sjasza, zwracajac uwage m.in. na sens poszczegdlnych btogostawienstw, spor
o szabat, czwarte przykazanie w odniesieniu do rodziny, narodu i wspolnoty
uczniow Jezusa. Papiez ukazuje Jezusa jako profetycznego interpretatora Tory,
ktory wskazuje na wielkos$¢ i godno$¢ oraz powotanie cztowieka do zjednocze-
nia z Bogiem i1 budowania tadu spotecznego (s. 113—114). Takie ujecie osoby
Jezusa Chrystusa jest znaczace dla katechezy, pozwala bowiem na taczenie
wiary z zyciem 1 dowarto$ciowuje wymiar egzystencjalny chrzescijanstwa.
Réwniez w rozdziale 5, poswigconym Modlitwie Panskiej, mamy cenne mysli
ukierunkowujace chrystocentrycznie przepowiadanie katechetyczne. Papiez in-
terpretuje poszczegolne prosby z modlitwy Ojcze Nasz, zwracajac uwage na
koniecznos$¢ trwania z Jezusem Chrystusem we wspolnocie. Tym samym Be-
nedykt X VI dostarcza tresci cennych — od strony merytorycznej — dla przepo-
wiadania katechetycznego. Uzupetia je o kolejne kwestie, w ktorych zwraca
uwage na uczniéw Jezusa (rozdziat 6; s. 147—157), oredzie ewangeliczne za-
warte w przypowiesciach (rozdziat 7; s. 159—186), Ewangeli¢ Jana i opisane
w niej symbole wody, krzewu winnego, wina, chleba, pasterza (rozdziat §;
s. 187-239), wyznanie Piotra i Przemienienie (rozdziat 9; s. 241-264).
W rozdziale 10, zatytutowanym Jezus mowi o sobie, papiez analizuje przymioty
odnoszace si¢ do Chrystusa: ,,Syn Cztowieczy”, ,,.Syn”, ,,Ja jestem” (s. 265-292).
Trafnie Benedykt XVI stwierdza, Ze ,,0statecznie za wszystkimi tymi obrazami
jest to jedno: Jezus daje nam »zycie«, dlatego, ze daje nam Boga. Moze Go
dawac, poniewaz sam stanowi jedno z Bogiem. Poniewaz jest Synem” (s. 291).
Prawda ta zawiera w sobie nie tylko aspekty tresciowe, znaczace dla przepo-
wiadania katechetycznego, ale rowniez podmiotowe, zwigzane z wewngtrzna,
petna dynamizmu obecnoscia Chrystusa — Nauczyciela w calym procesie kate-
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chetycznym skierowanym do czlowieka. Majac na uwadze inne kwestie zwiaza-
ne z owa prawda, jakie podjat Benedykt XVI w ksiazce Jezus z Nazaretu czgs¢ 1,
mozna zauwazy¢ koncentryczne uporzadkowanie poszczegolnych tematow
wokol misterium Chrystusa. Poza tym kazda kwestia, ktora analizuje papiez,
ujmowana jest nie tylko w aspekcie biblijnym, ale rowniez historycznym
i egzystencjalnym. Dzigki temu tajemnica Chrystusa zostaje ukazana w powia-
zaniu z obecnoscia Chrystusa w historii Kosciola, w dziejach $wiata i w zyciu
cztowieka, co niewatpliwie ma znaczenie dla praktycznej realizacji zasady
chrystocentryzmu w katechezie. Dostarcza katechetom materiatu, ktory zostat
zapisany — w formie ogblnej — w podstawie programowej oraz w programie
katechezy szkolnej i parafialnej. Z kolei informacje bibliograficzne, zapisane
na koncu ksigzki, mozna wykorzysta¢ w celu poglebienia i umocnienia racjo-
nalnych fundamentéw wlasnej wiary oraz w procesie ukazywania uczniom
prawdy, ze Jezus Ewangelii i historii to ta sama posta¢. W praktyce kateche-
tycznej kwestie chrystologiczne podjete przez Benedykta XVI wymagaja od-
powiedniego przetozenia na jezyk katechizowanych i wykorzystania poszcze-
goblnych tresci w planowaniu jednostek tematycznych.

2.2. Od wjazdu do Jerozolimy do Zmartwychwstania (cz. Il)

Problemy chrystologiczne, istotne dla katechezy, sa rowniez podejmowa-
ne w drugiej czgsci ksiazki Jezus z Nazaretu. Papiez rozwaza kolejne etapy
z zycia Jezusa Chrystusa2?, takie jak: wjazd Jezusa do Jerozolimy i oczyszcze-
nie $wiatyni (rozdziat 1; s. 11-33), eschatologiczna mowa Jezusa (rozdzial 2;
s. 35-63), umycie ndg (rozdziat 3; s. 65-87), modlitwa arcykaptanska Jezusa
(rozdziat 4; s. 89—114), Ostatnia Wieczerza (rozdziat 5; 115-157), Getsemani
(rozdziat 6; s. 159-180), proces Jezusa (rozdziat 7; s. 181-216), ukrzyzowanie
Jezusa i ztozenie do grobu (rozdziat 8; s. 217-255), zmartwychwstanie Jezusa
(rozdziat 9; s. 257-294). Obok tych prawd wiary, ktore sa zawarte w Sktadzie
Apostolskim Benedykt XVI wyjasnia réwniez formulg wiary: ,,Wstapit na nie-
biosa — siedzi po prawicy Ojca” (s. 295-310). Prowadzac swoje rozwazania,
papiez zwraca uwage na rzeczywistego Jezusa, obecnego w dziejach $wiata
i czlowieka, takze wspotczesnego. Dazy do tego, aby jego refleksje, oparte na
tekstach biblijnych oraz nauczaniu Kosciota i stwierdzeniach teologow, przy-
czynily si¢ do nawiazania przez czytelnika osobowej relacji z Synem Bozym.
Tym samym papiez potwierdza, ze kazde przepowiadanie katechetyczne po-
winno mie¢ na celu nie tylko przekaz wiedzy o Chrystusie, ale rowniez dopro-

20 g, Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. 11, s. 8n.
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wadzenie uczniow do spotkania i osobistej relacji z Jezusem. Takie wnioski
znajduja uzasadnienia takze w stwierdzeniach Benedykta XVI, zapisanych
w przedmowie. Papiez zaznacza, ze w swoich rozwazaniach nie tylko chce
ukaza¢ Jezusa w $wietle Ewangelii, lecz rowniez pragnie pobudzi¢ czytelnika
do tego, by lektura ksiazki zapoczatkowata spotkanie z Jezusem w Jego stowie
1 we wspdlnocie Kosciota (s. 8-9). Przy tym Benedykt XVI dazy do utwierdze-
nia czytelnika w przekonaniu o historyczno$ci postaci Jezusa. Ma to istotne
znaczenie dla katechezy ukierunkowanej chrystocentrycznie. Stanowi dosko-
nata lekture dla katechetow, ktorzy w ramach permanentnej formacji powinni
wzbogacaé¢ swoja wiedze teologiczna. Przypomina tez, ze w samym centrum
przepowiadania katechetycznego zawsze powinna by¢ osoba Chrystusa oraz
aktualizacja Jego oredzia, tak, by adresaci katechezy mogli odnalez¢ w Chry-
stusie odpowiedZ na nurtujace ich pytania egzystencjalne. Réwniez niektore
fragmenty ksigzki mozna, po odpowiednim opracowaniu i wzbogaceniu o do-
datkowe wyjasnienia, wykorzysta¢ do pracy z mlodzieza na lekcji religii czy
podczas spotkan w parafii. Wszystkie bowiem prawdy rozwazane przez Bene-
dykta XVI moga pomaga¢ w ukazywaniu katechizowanym, kim naprawdg byt
i jest Jezus Chrystus. Moga tez by¢ pomocne w procesie uzasadniania mtodym
prawdy, dlaczego Jezus Chrystus powinien by¢ centralna osoba w zyciu chrze-
Scijanina, ukierunkowujaca postepowanie cztowieka wierzacego. W petni row-
niez harmonizuja z potrzeba ukazywania mlodziezy prawdy, ze ,,Jezus nie
przychodzi jako burzyciel, nie przybywa z mieczem rewolucjonisty. Przycho-
dzi z darem uzdrawiania. Zwraca si¢ do tych, ktorzy z powodu jakiej$ utomno-
Sci spychani sa na margines wlasnego zycia i na margines spoleczenstwa.
Ukazuje Boga jako mitujacego, a Jego potege — jako potege mitosci” (s. 33).
Ta prawda wymaga ciaglego przypominania i ukazywania jej w konteks$cie
wspotczesnych problemoéw spotecznych i politycznych.

Zanalizowane przez papieza w czgsci 11 kwestie chrystologiczne dopet-
niaja tematyke czesci pierwszej. Znajdujemy w nich wiele odniesien do modli-
twy indywidualnej i celebracji eucharystycznej (s. 114, 156-157, 309-310)
oraz do celebrowania Zmartwychwstania jako daru, w ktorym Pan blogostawi
(s. 157). Stad tez koresponduja z programem nauczania religii i katechezy
parafialnej (glownie w gimnazjum i w szkotach ponadgimnazjalnych), w kto-
rym wiele uwagi poswigca si¢ tekstom ze Starego i Nowego Testamentu na
temat osoby Jezusa Chrystusa. Rozwazania Benedykta XVI podjete w II czgsci
ksiazki Jezus z Nazaretu stanowia tez doskonata pomoc w podejmowaniu te-
matoéw drazliwych, dotyczacych np. dialogu katolicko-zydowskiego. Papiez
wyjasnia bowiem kim wlasciwie byli oskarzyciele Jezusa, ktorzy nalegali na
wydanie na Niego wyroku $mierci (s. 200-201). Wskazuje tez jaka jest prawda
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o Bogu i cztowieku, ktora Jezus glosit i ktora zaswiadczyl swoim zyciem
(s. 206 1 nastgpne). Benedykt XVI przypomina, ze ,,W Jezusie ukazuje sig
cztowiek jako taki. W Nim ukazuje si¢ udreczenie wszystkich zbitych i sponie-
wieranych. [...] Odkad Jezus pozwolit si¢ bi¢, odtad wtasnie poranieni i bici sa
obrazem Boga, ktory zechciat za nas cierpie¢” (s. 214).

W ksiazce Benedykta XVI mamy réwniez na nowo wyrazone §wiadec-
two wiary w odkupiencza obecno$¢ Jezusa Chrystusa zyjacego w swoim Ko-
Sciele. Daje si¢ zauwazy¢ mocna wiar¢ papieza w to, ze klucz, osrodek i cel
catej ludzkiej historii znajduje si¢ w Osobie Jezusa Chrystusa, ktory jest ten
sam, wczoraj, dzi$ i na wieki. W $§wietle wigc Chrystusa, papiez pragnie prze-
mowi¢ do wszystkich katechetow 1 katechizowanych, aby da¢ odpowiedZ na
pytania stawiane przez wspotczesnego cztowieka. W ksiazce Benedykta XVI
w dyskusjach z mtodzieza. Daje si¢ w nich zauwazy¢ chrystocentryzm trynitar-
ny: ,.przez Chrystusa do Ojca w Duchu Swigtym” (por. DOK 99). W zwiazku
z tym katecheza odwotujaca si¢ do refleksji papieza ma ukazywaé wewngtrzne
zycie Boga na podstawie zbawczych dziet (od wjazdu do Jerozolimy po Zmar-
twychwstanie) na rzecz ludzkosci.

Chrystocentryczne ukierunkowanie katechezy w $wietle rozwazan Bene-
dykta XVI, zapisanych w ksiazce Jezus z Nazaretu, czg$¢ 11, nie jest niczym
innym jak postawieniem w centrum tresci katechetycznych osoby Jezusa Chry-
stusa. Koresponduje zatem z dokumentami Ko$ciola, w ktérych zwraca si¢
uwage na chrystocentryzm w katechezie?!. Ponadto katecheza, jak wyzej za-
uwazono, ma by¢ przede wszystkim gloszeniem Jezusa Chrystusa — Zbawiciela
i Posrednika miedzy Bogiem a cztowiekiem. Do jej podstawowych zadan nale-
zy wspieranie uczniow w poznawaniu Chrystusa i w nawigzywaniu z Nim
osobowej wiezi. Stad tez katecheta potrzebuje odpowiednich, poglebianych
w ramach permanentnej formacji, tresci katechetycznych.

Zakonczenie

Chrystocentryzm, jak wyzej zaznaczono, nalezy do podstawowych zasad
okreslajacych cele, zadania i tresci katechezy. Jego podstawowe rozumienie
wyprowadzane jest z catej ekonomii zbawczej Bozego Objawienia. Stad tez
zasada chrystocentryzmu wskazuje na elementy biblijne, historyczne, liturgicz-
ne i egzystencjalne w ukierunkowaniu katechezy. Nie pozwala ograniczac

21 por. DCG 39; CT 5-6, DOK 80, 98; PDK 73-74.
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przepowiadania katechetycznego do realizacji konkretnego podrecznika. Prze-
ciwnie wymaga aktualizacji or¢dzia ewangelicznego oraz odwotania do doku-
mentow katechetycznych, podstawy programowej i programéw katechetycz-
nych. Niemniej istotng rolg¢ w poszukiwaniu zrodet tresci chrystologicznych,
zakorzenionych w Biblii jako depozycie wiary, stanowia opracowania teolo-
giczne. Do nich nalezy zaliczy¢ czg$¢ pierwsza i druga ksiazki Jezus z Nazare-
tu, autorstwa papieza Benedykta XVI. Z pewnoscia dzieto to moze postuzy¢ do
ksztattowania ,,chrystoksztaltno$ci” nie tylko u ucznidéw, ale rowniez u samych
katechetow. Papiez dostarcza bowiem czytelnikom nie tylko gotowych odpo-
wiedzi, uzasadnionych teologicznie i historycznie, lecz réwniez inspiruje
— poprzez stawianie pytan i poszukiwanie na nie odpowiedzi — do osobistej
medytacji. W rozwazaniach Benedykta XVI zawarte jest tez wezwanie do
zwiastowania osoby Chrystusa oraz Jego slow i dzieta zbawienia, niezaleznie
od zmieniajacych si¢ uwarunkowan spoteczno-kulturowych oraz od mentalno-
Sci uczestnikow katechezy. Tak wiec w refleksji chrystologicznej podj¢tej
przez papieza rysuje si¢ troska o przekaz integralnych tresci i formacj¢ postaw
chrzescijanskich. Osoba Jezusa Chrystusa jest uyymowana jako centrum dzieta
zbawienia i przepowiadania Kosciota, a wigc takze katechezy. Opierajac si¢ na
wiedzy o konkretnym, historycznym i zbawczym dziele dokonanym przez
Chrystusa warto, by autorzy nowych serii podrecznikéw katechetycznych ko-
rzystali z bogactwa tresci teologicznych podanych przez Benedykta XVI. Nie
mozna bowiem dobrze planowa¢ katechezy bez wyraznego i czytelnego zo-
rientowania chrystocentrycznego oraz bez aktualizacji treSci chrystologicz-
nych. Jasne ukazywanie osoby Jezusa Chrystusa wymaga takze zaangazowania
katechety w proces osobistego poglebiania wigzi z Chrystusem. Dopiero tak
uksztattowany katecheta bedzie zdolny do ukazywania uczniom — w sposéb
przekonujacy, ze ,,Pan jest obecny i przychodzi w odpowiednim czasie. [...].
Chrystus przebywajacy u Ojca nie jest daleko od [...] [cztowieka]; to raczej [...]
[cztowiek jest] daleko od Niego; jednak droga taczaca [...] [cztowieka]
z nim jest zawsze otwarta. Nie jest to droga prowadzaca w przestrzeni ko-
smiczno-geograficznej, lecz »droga prowadzaca w przestrzeni« serca, droga
przechodzenia od wymiaru zamykania si¢ w sobie samym do nowego wymiaru
Boskiej mitosci, oganiajacej caty swiat” (cz. 11, s. 303).
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THE PRINCIPLE OF CHRISTOCENTRISM IN CATECHESIS
IN THE LIGHT OF BENEDICT’S XVI PUBLICATION
JESUS FROM NAZARETH PART | AND Il

(SUMMARY)

Catechesis oriented towards christocentrism belongs to the basic and most crucial tasks of
the Church. Its aim is not only transfering knowledge about Christ and his salvation but also
supporting believers in establishing connection with Christ. It requires christocentric orientation in
catechesis.

The aim of this article is an attempt to reread the principle of christocentrism in catechesis
in the light of of Benedist’s XVI reflections gathered in Ist and IInd volume of his book Jesus from
Nazareth. Firstly, the essential principle of christocentrism in catechesis will be shown. Next, the
main issues connected with understanding of christocentrism in the above mentioned parts of the
book Jesus from Nazareth by The Pope Benedict XVI and their usefulness will be described.

DER CHRISTOZENTRISMUS ALS PRINZIP DER KATECHESE IM LICHT
DER BUCHER JESUS VON NAZARETH, VON PAPST BENEDIKT XVI
(ZUSAMMENFASSUNG)

Die christozentrisch orientierte Katechese gehort zu den wichtigsten Aufgaben der Kirche.
Thr Ziel ist nicht nur Vermittlung des Wissens iiber die Person Jesu Christi und sein Heil Werk,
sondern auch eine Unterstiitzung der Katechisierten bei der Ankniipfung der Beziehungen mit
Christus. Diese Aufgabe verlangt nach christozentrisch orientierte katechetische Verkiindigung.

Das Ziel dieses Aufsatzes ist ein Versuch eine neue Ablesung des christozentrischen Prin-
zips in der Katechese im Licht der beiden Jesu-Biicher von Papst Benedikt XVI. Zuerst wird die
Rolle des christozentrischen Prinzips in der Katechese dargestellt. Dann werden die Hauptideen, die
mit dem Verstdndnis des christozentrischen Prinzips in den beiden Jesu-Biicher von Papst Benedikt
XVI verbunden sind, und deren Verwendbarkeit in der gegenwértigen Katechese, prasentiert.
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Wstep

Idea pokoju w wypowiedziach Magisterium Ecclesiae pojawita si¢ dopie-
ro w ubieglym wieku. We wczesniejszych dokumentach Koscidt podejmowat
gtdwnie kwesti¢ wojny sprawiedliwej. Zdajac sobie sprawg z tragicznych kon-
sekwencji II wojny $wiatowej, z wyscigu zbrojen oraz z napigcia, jakie niosta
ze soba zimna wojna pomigdzy dwoma militarnymi blokami, papieze zaczeli
coraz czg¢sciej wypowiadaé si¢ o pokoju, wskazujac na realne zagrozenia, po-
dejmujac jednoczesnie inicjatywy, majace na celu roztadowanie napigé i za-
chowanie pokoju. Celem niniejszego studium bedzie scharakteryzowanie
chrzescijanskiego pojecia pokoju, ktore pojawia si¢ we wspotczesnych doku-
mentach Magisterium Ecclesiae.

1. Pojecie pokoju wedtug Jana XXIlI

Promulgowana w roku 1963 encyklika Jana XXIII Pacem in terris jest
pierwszym dokumentem w catos$ci poswigconym kwestii pokoju; co wigcej,
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jest pierwsza chrzescijanska synteza koncepcji pokoju!. U jej podstaw znajduje
si¢ augustynska definicja pokoju, rozumianego jako ordo. W mysl tej koncep-
c¢ji, warunkiem osiagnigcia pokoju na $wiecie jest zachowywanie porzadku
ustanowionego przez Boga. Porzadek ten obejmuje tad panujacy we wszech-
$wiecie?, harmonie w czlowieku, we wnetrzu ktorego Stworca odcisnal swoje
prawo (nr 4-5; s. 831), jak réwniez stosunki miedzyludzkie (nr 6-7; s. 831).
Postrzegane w tej perspektywie wszelkie zasady i normy regulujace relacje
miegdzyludzkie znajduja swoje zrodlo, poczatek i sens w naturze ludzkiej, gdzie
zapisat je Bog (nr 6; s. 831).

Charakteryzujac zasady regulujace stosunki migdzyludzkie, Jan XXIII
zwrocil uwage, ze u ich podstaw znajduje si¢ natura cztowieka, obdarzonego
rozumem i wolna wola, przez co staje si¢ podmiotem praw i obowiazkow
(nr 9-10; s. 832). Ich powiazanie z natura sprawia, ze maja one charakter
powszechny i nienaruszalny. Godnos¢ osoby ludzkiej ukazuje si¢ jeszcze bar-
dziej w swietle Objawienia. Cztowiek zostal ,,odkupiony za ceng krwi Jezusa
Chrystusa, stat si¢ moca taski Bozej dzieckiem i przyjacielem Boga, ustano-
wiony dziedzicem chwaty wiecznej” (nr 10; s. 832). Wérod praw, wynikaja-
cych z godnosci osoby ludzkiej, w encyklice zostaty pokrotce omoéwione pra-
wa do zycia, do korzystania z wartosci moralnych i kulturalnych, do oddawa-
nia Bogu czci, do wolnego wyboru stanu, prawo do zrzeszania si¢, do emigra-
¢cji, do udzialu w zyciu publicznym (nr 11-27; s. 832—-835).

Z prawami cztowieka tacza si¢ Scisle jego obowiazki, ktoére maja swoj
poczatek, tres¢ i obowiazujaca moc w prawie naturalnym. Dlatego tez — jak
zauwaza Jan XXIII — kazdemu prawu naturalnemu jednego cztowieka odpo-
wiada obowiazek innych ludzi, tzn. obowiazek uznania i poszanowania tego
prawa (nr 30; s. 836).

Papiez, podejmujac analiz¢ relacji pomigdzy wiadza a obywatelami (nr
46-48; s. 840-841), podkreslit, ze wtadza, pojmowana jako stuzba majaca na
celu realizacje dobra wspolnego spoteczenstwa, pochodzi od Boga. Charakte-
ryzujac zakres wiadzy oraz jej zadania, uwypuklona zostata zasada dobra
wspolnego, ktore odnosi si¢ do catego cztowieka, tzn. jego ciata, jak i ducha
(nr 53; s. 842). Opisujac stosunki migdzynarodowe (nr 80-85; s. 848-849),
papiez zwrdcil m.in. uwage, ze to samo prawo naturalne, bedace podstawa
relacji migdzyludzkich winno by¢ racja stosunkéw migdzy panstwami. Podkre-
slajac rolg¢ zasad moralnych, Jan XXIII zwrocit uwage na aktualnos$¢ prawdy

1 J. Majka, Koncepcja pokoju chrzescijariskiego w $wietle encykliki Pacem in terris, Colloquium
Salutis 5 (1973), s. 81-88.

2 Jan XXIII, Encyklika Pacem in terris, nr 1, Znak 332-334 (1982), s. 830 (dalsze przywotania
numerdw i stron w tekscie gtdownym artykutu).
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(nr 86-90; s. 849-850), sprawiedliwosci (nr 91-93; s. 850—851) i solidarnosci
migdzy narodami (nr 98; s. 852—853). Papiez konczy swoja encyklike nastgpu-
jacymi stowami: ,,Uwazamy zatem, ze do najwazniejszych zadan ludzi wielko-
dusznych nalezy zaprowadzenie — w oparciu o zasady prawdy, sprawiedliwo-
$ci, mitosci 1 wolnosci — nowego uktadu stosunkoéw spotecznych miedzy po-
szczegbdlnymi obywatelami, migdzy obywatelami i ich panstwami, miedzy sa-
mymi panstwami oraz mi¢dzy poszczego6lnymi ludzmi, rodzinami, zrzeszenia-
mi i panstwami z jednej strony a spolecznoscia ogolnoludzka z drugiej. Nie ma
zaiste szczytniejszego zadania nad wprowadzenie w ten sposob prawdziwego
pokoju wedlug ustanowionego przez Boga porzadku” (nr 163; s. 867).

Konkludujac mozna stwierdzi¢, na podstawie przytoczonego tekstu, ze
Jan XXIII przyjat statyczna koncepcje pokoju $w. Augustyna, oparta na po-
rzadku wszechswiata, ktora ozywil, podkreslajac jej aktualizacje w oparciu
o zasady prawdy, sprawiedliwos$ci, milosci 1 wolnosci. Zatem pokoj nie jest
rzeczywisto$cia statyczna, lecz dynamiczna, u ktérej podstaw tkwi godnosc
osoby ludzkiej oraz taczace si¢ z nia $ciste prawo naturalne, ktore implikuje
praktyczne zastosowanie w relacjach migdzyludzkich wspomnianych czterech
zasad.

2. Idea pokoju w konstytucji dogmatycznej Gaudium et spes

Rozdziat piaty konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspot-
czesnym Gaudium et spes zostal podzielony na dwie czeSci: Unikanie wojny
oraz Potrzeba utworzenia wspolnoty miedzynarodowej. Wymienione tytuly wy-
tyczaja zakres podejmowanych kwestii odnoszacych si¢ do pokoju na $wiecie.

Wedhug ojcow soborowych, pokdj to nie tylko stan braku wojny lub
zachowania rownowagi sit. Jest on skutkiem porzadku (ordo), ktoéry Bog po-
wierzyl spoteczenstwu. Poniewaz pokdj nie zostal dany raz na zawsze, dlatego
powinien byé nieustannie budowany>. Jednym z podstawowych zadan owego
budowania wymieniono unikanie wojen. Ojcowie soborowi wyrazili zaniepo-
kojenie rosnacym wyscigiem zbrojen oraz mozliwoscia wybuchu konfliktu nu-
klearnego. Dokument krytykuje wysScig zbrojen, ktory nie jest bezpieczna dro-
ga do utrzymania trwatego pokoju (nr 81; s. 944). Stan rownowagi sit nigdy
nie bedzie prawdziwym i pewnym pokojem (nr 81; s. 943). Dlatego Sobor
Watykanski I zwrocit si¢ do spotecznosci migdzynarodowych z apelem o cal-

3 Sobor Watykanski IT, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium
et spes, nr 78, Znak 332-334 (1982), s. 940-941.
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kowity zakaz prowadzenia wojen. Ponadto potepil wojng totalna, ktorej celem
bylo zniszczenie nie tylko calych miast, ale i wigkszych potaci kraju (nr 80;
s. 943).

W konstytucji Gaudium et spes zwraca si¢ baczna uwage na przyczyny
konfliktow, proponujac jednoczes$nie $rodki zaradcze, ktére nalezy przedsig-
wziaé¢ dla ich zapobiezenia. Wsrdd gtownych przyczyn konfliktow w $wiecie
wymienione zostaly: nieréwnos$¢ gospodarcza, zadza panowania, pogarda dla
cztowieka, pycha oraz egoistyczne namigtnosci (nr 83; s. 946). Stad tez ko-
nieczna jest wspOtpraca organizacji migdzynarodowych, stuzacych sprawie po-
koju. Chodzi zar6wno o wspoélprace na plaszczyznie gospodarczej, jak i spo-
tecznej (ochrona zdrowia, ubostwo, wychowanie, praca, wyzywienie (nr 85;
s. 947)). Jednoczes$nie — jak zaznaczono w dokumencie — pokoju nie osiagnie
si¢ bez poszanowania godnos$ci cztowieka oraz bez zabezpieczenia dobr po-
szczegoblnych ludzi (nr 78; s. 940).

3. Pokéj w nauczaniu Pawta VI

Podstawa pokoju wedtug Pawta VI jest, wynikajacy z prawa naturalnego,
tad spoteczny. Jest on odbiciem porzadku, nadanego przez Stwoérce®. Elemen-
tem scalajacym Ow porzadek jest dobro wspdlne, majace na celu godnosc
osoby ludzkiej i jej doskonalenie. Papiez zwrocil uwage na réwnos$¢ wszyst-
kich ludzi, co implikuje sprawiedliwos¢. Jej sita napedowa winna by¢ mitos¢,
ktora broni przed niesprawiedliwoscia®.

W encyklice Populorum progressio, podobnie jak we wczesniejszych do-
kumentach Kosciota, zostaje wyjasniona kwestia pokoju, ktérego nie mozna
rozumie¢ tylko jako zaniechanie wojen badz dazenie do uzyskania stanu row-
nowagi sit. Pokdj wypracowuje si¢ dzien po dniu, zachowujac ustanowiony
przez Boga porzadek, domagajacy si¢ coraz to doskonalszej sprawiedliwosci
pomiedzy ludzmi®.

Dokonujac analizy przemian zachodzacych w $wiecie, Pawet VI
dostrzegt zjawiska pozytywne, jak np. wzrost §wiadomosci godnosci osoby
ludzkiej, wzrost solidarnosci migdzy narodami. Zwrocil takze uwage na
zjawiska negatywne, ktorych zrodlem jest egoizm’. Dlatego tez zaakcento-
4—}’awe% VI, Encyklika Ecclesiam suam, nr 8, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pa-
wel vi/encykliki/ecclesiam_suam_06081964.html#r0 (23 VI 2011).

5 1. Zytowiecki, Blogostawieni pokéj czyniqcy. Pokdj w nauczaniu Jana Pawla II, Wroctaw 2002,
s. 44.

6 Pawel VI, Encyklika Populorum progressio, nr 76, Znak 332-334 (1982), s. 984.
7 Pawet VI, List apostolski Octogesima adveniens, nr 44, Znak 332-334 (1982), s. 1011-1012.
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watl wymiar moralny pokoju, utozsamiajac go ze sprawiedliwoscia spoleczna
w $wiecieS.

Kolejna zashuga papieza jest ustanowienie 1 stycznia Swiatowym Dniem
Pokoju® oraz powotanie do zycia papieskiej komisji Justitia et pax'©.

Warto podkresli¢, ze Pawet VI w swoim nauczaniu wielokrotnie zwracat si¢
do wtadz miedzynarodowych z apelem o utworzenie instytucji ogolnoswiatowe;j,
majacej na celu rozwiazywanie biezacych konfliktow!!, wspétprace miedzyna-
rodowa, gospodarcza i kulturalng oraz wychowanie spoteczenstw do pokoju!2

4. Kwestia pokoju w ujeciu Jana Pawta Il

Przystepujac do analizy pojgcia pokoju w wypowiedziach Jana Pawta I1
nalezy stwierdzi¢, ze zadanie to przekracza ramy niniejszego artykutu, stad
zostanie tu tylko podkreslony jeden z najistotniejszych aspektow jego koncep-
¢ji, jakim jest ujecie teologiczno-antropologiczne.

Wedlug Jana Pawta I pokdj jest darem Bozym, ktory taczy sie $cisle
z tajemnicg stworzenia. Odznaczajace si¢ tadem i harmonia stworzenie, Bog
poddat cztowiekowi, aby zarzadzal nim. Jednocze$nie Stworzyciel wypisat we
wnetrzu czlowieka swoje prawo, aby w relacji z innymi ludzmi wyrazal szacu-
nek. ,,Bog nie jest tylko tym, ktory poddaje ludzkosSci cate stworzenie, aby nim
zarzadzata 1 zarazem rozwijala je solidarnie na pozytek wszystkich ludzi, bez
jakiejkolwiek dyskryminacji. On jest réwniez tym, ktory wpisuje w sumienie
cztowieka prawa zobowiazujace go do poszanowania na wszelki sposob zycia
i osoby blizniego, stworzonego jak on, na obraz i podobienstwo Boga”!13.

Jan Pawet Il zauwazyl, ze pojecie pokoju taczy si¢ w PisSmie $w. ,,z idea
dobrobytu, harmonii, szczgscia, bezpieczenstwa, zgody, ocalenia i sprawie-
dliwosci, jako niezwykte dobro, ktore Bog Pan Pokoju (2 Tes 3,16) juz
udziela i obiecuje da¢ w obfitosci”!4. Pomimo ludzkiej stabosci i grzechu,
Bog nie opuszcza czlowieka, 1 posrod ciemnych godzin dziejow, w tajemni-
czy sposob, pomaga mu w odzyskaniu utraconego pokoju. Daje mu ,ko-

8 J. Zytowiecki, Blogostawieni pokdj czyniqcy, s. 45.
9 Tbidem, s. 43.

10 pawet VI, Encyklika Populorum progressio, nr 5, Znak 332-334 (1982), s. 957.

1 Pawel VI, Przeméwienie na forum ONZ, Acta Apostolicae Saedis 65 (1973), s. 675.

12 pawet VI, Encyklika Populorum progressio, nr 34-42, Znak 332-334 (1982), s. 968-972.

13 Jan Pawel I1, Oredzie na Swzatowy Dzien Pokoju: Pokoj — dar Boga powierzony ludziom, nr 4,
OsRomPol 24 (1981), nr 12, s. 3. Por. J. Zytowiecki, Blogostawieni pokéj czyniqcy; J. Lewandowski,
Problematyka pokoju w nauczaniu Jana Pawla II, Teologia i cztowiek 5 (2005), s. 33—44.

14 Jan Pawel I, Oredzie na Swiatowy Dzier Pokoju: Pokdj — dar Boga powierzony ludziom, nr 4,
s. 3.
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nieczne sity, aby mogl przezwycigzy¢ niesprawiedliwe uktady, wyzwoli¢ si¢
z ideologii przemocy”!.

Papiez zwrdcilt uwage na tajemnicg czlowieka, a $cislej, jego serca.
W ujeciu biblijnym pojecie to jest najgitebszym poktadem osoby ludzkiej, okre-
slajacym jego stosunek do dobra, do innych, do Boga. Nie chodzi tutaj
0 uczuciowosc, ile raczej o ,,sumienie, o przekonania, sposob myslenia, ktorym
si¢ cztowiek kieruje, jak rowniez o namigtno$ci, ktore nim rzadza”'®. W tej
perspektywie ,,serce” jawi si¢ jako miejsce, w ktorym jest obecny pokoj lub
wojna. Brak pokoju wynika z wewnetrznego nieuporzadkowania, z nietadu
sumienia, ktore okresla dobro lub zto wedlug wlasnego wyboru. Przyczyna
wewngetrznego nieuporzadkowania moga by¢ rowniez namigtnosci, ktore po-
woduja, ze ludzie pozwalaja owtadnaé si¢ poczuciu wyzszosci rasowej i niena-
wisci do innych, a takze zazdros$ci, pozadaniu cudzej ziemi badz innych
dobr”!7. Przyczyny nietadu serca moga by¢ natury filozoficzno-spotecznej, jak
np. manichejska wizja ludzkosci, czyniaca walke z innymi warunkiem postgpu
badZ manipulacje natury ideologicznej, ktore uciekaja si¢ do przemocy i woj-
ny, zaslepiajac jednoczeénie ducha cztowieka!®.

Poniewaz pokoj to nie tylko stan rownowagi sit oraz braku wojen, lecz
stan ludzkiego serca, dlatego warunkiem pokoju jest przemiana serca, czyli
odzyskanie ,,jasnego widzenia i bezstronnosci, wolnosci ducha, poczucia spra-
wiedliwosci, poszanowania praw cztowieka, poczucia rownosci”!®. Chodzi
o rzeczywista oceng, dokonang w prawdzie wobec instytucji, systemow, pro-
wadzacych do sytuacji bez wyjscia, uniemozliwiajacych dialog, zwickszaja-
cych zagrozenie i1 niebezpieczenstwo. W owej krytycznej ocenie, ktora jest
postawa nawrocenia poszczegdlnych osob, jak i catych narodow, dopatruje si¢
papiez podstawowego warunku pokoju. Postawa ta prowadzi do nowego serca,
ktore winno odznaczac si¢ sprawiedliwoscia, co implikuje porzucenie egoizmu
oraz wyrazenie solidarno$ci z krajami ubogimi. Kolejna cecha nowego serca
jest mitos¢, ktora w dialogu migdzy narodami zaktada wyrzeczenie si¢ przemo-
cy, zaktamania, nienawisci, uznanie godnosci drugiego cztowieka2’.

Reasumujac nalezy podkresli¢, ze teologiczno-antropologiczna wizja po-
koju Jana Pawta II zostata oparta na pojeciu godnosci osoby ludzkiej i1 taczacy-
mi si¢ z nia prawami czlowieka. Wystepujac na forum ONZ, papiez powie-

15 Ibidem, nr. 5, s. 3.

16 Jan Pawet II, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju: Pokéj rodzi sie z nowego serca, nr 2,
OsRomPol 46 (1983), nr 10, s. 4.

17 Tbidem, s. 2.

18 Tbidem, s. 4.

19 Tbidem.

20 Tbidem, nr 3, s. 4.
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dzial: ,,Wszelka analiza musi koniecznie wychodzi¢ z tych samych przestanek,
ze mianowicie kazdy byt ludzki posiada godnos¢, ktora niezaleznie od tego, ze
osoba istnieje zawsze w konkretnym kontekscie spotecznym i historycznym,
nigdy nie moze by¢ umniejszana, okaleczana lub zniszczona, lecz przeciwnie,
powinna by¢ chroniona, jesli si¢ dazy rzeczywiscie do umacniania pokoju™2!.

5. Pokoj wedtug Katechizmu Kosciota Katolickiego

W trzeciej czeéci Katechizmu Koéciota Katolickiego, zatytutowanej Zycie
w Chrystusie, w dziale poswigconym dziesi¢ciu przykazaniom, omoéwione sa
m.in. kwestie: obrony pokoju?? oraz unikania wojen (nr 2307-2317; s. 523-525).
Ukazane w kontekscie przykazania ,,nie zabijaj”, sa wyktadnia do napigtnowa-
nia gniewu i nienawisci jako postaw przeciwnych mitosci (nr 2302-2303;
s. 522). Jednoczes$nie zostaje podkreslona godnos¢ osoby ludzkiej — ,,Nie da si¢
osiagnac pokoju bez ochrony dobr osoby ludzkiej, swobodnej wymiany mysli
migdzy ludZzmi, poszanowania godnosci 0s6b i narodow, wytrwatego dazenia
do braterstwa” (nr 2304; s. 522).

Katechizm wskazuje rowniez na zroédto pokoju, ktorym jest Chrystus,
ktory przez krew przelana na krzyzu, w sobie zadawszy Smieré wrogosci
(Ef 2,16), pojednat On ludzi z Bogiem, a swdj Ko$ciot ustanowit sakramentem
jednosci rodzaju ludzkiego i jego zjednoczenia z Bogiem” (nr 2305; s. 523).

Jednoczesnie w Katechizmie podkresla si¢ nie tylko powszechny obowia-
zek kazdego chrzescijanina do dziatania na rzecz unikania konfliktow
(nr 2307; s. 523), lecz rowniez prawo kazdego narodu do obrony z uzyciem
sily militarnej; wymienione sa réwniez warunki wykorzystania wspomnianej
sity (nr 2309; s. 523-524).

W Katechizmie odnajdujemy takze odniesienia do problemu gromadzenia
broni, bowiem wyscig zbrojen nie zapewnia pokoju (nr 2315; s. 524-525). Co
wigcej, ,,nie tylko nie eliminuje przyczyn, ale moze je jeszcze nasili¢. Wyda-
wanie ogromnych sum na produkcje¢ ciagle nowych rodzajéw broni uniemozli-
wia przyjscie z pomoca gltodujacej ludnosci” (nr 2315; s. 524-525). Wskazujac
na problem produkcji i handlu bronia, Kosciot potepit dorazne, prywatne inte-
resy oraz usprawiedliwianie przedsiewzi¢é, podsycajacych przemoc i konflikty
migdzy narodami (nr 2316; s. 525).

21 Jan Pawet II, Przemowienie do zgromadzenia ogélnego ONZ, Nowy Jork, 2 X 1979, nr 12,
w: Przemowienia i homilie Ojca Swietego Jana Pawla 11, Krakow 1997, s. 29.
22 Katechizm Kosciola Katolickiego nr 2302-2306, Poznan 1994, s. 522-523.
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Nalezy stwierdzi¢, ze w Katechizmie kwestia pokoju zostala ukazana
w podwojnej perspektywie, z jednej strony akcentowana jest godnos¢ osoby
ludzkiej oraz dzieto Odkupienia dokonane przez Chrystusa, z drugiej zas, uka-
zane jest zasadnicze stanowisko Kosciola na temat obrony pokoju oraz unika-
nia konfliktéw zbrojnych.

6. Wspotczesne zagrozenia pokoju
wedtug Benedykta XVI

Temat pokoju pojawia si¢ rowniez w oredziach papieza Benedykta XVI
na Swiatowy Dzien Pokoju. Nastgpca §w. Piotra przedstawit tradycyjna nauke
0 pokoju, w ktorej nie sposob nie zauwazy¢ augustynskiej idei powszechne;j
harmonii wszech§wiata. Tajemnica stworzenia jest jednym z uprzywilejowa-
nych punktéw odniesienia, ktora dostarcza papiezowi kolejnych, nowych argu-
mentow w wyktadzie chrzescijanskiej nauki o pokoju.

Benedykt XVI zaznaczyl, ze chociaz pokdj jest przede wszystkim darem
Boga, to jednak nie mozna go osiagna¢ bez wspoétdziatania ludzkiego wysit-
ku?3. , Trwaly pokoj ma swe zrodlo w uznaniu, ze $wiat ostatecznie nie jest
nasza wilasnoscia, lecz raczej horyzontem, w obrgbie ktorego jesteSmy zapro-
szeni do uczestnictwa w mitosci Bozej oraz wspotpracy w kierowaniu §wiatem
i historia pod Jego natchnieniem”2*. Wraz z tajemnica Wcielenia pokéj nabiera
wymiaru osobowego. Prawdziwym pokojem jest Chrystus, ktory poprzez swo-
ja meke i krzyz odnidst zwycigstwo, postawil tamg przemocy, a wszystkich

ludzi zjednoczyt w swoim pokoju®.

A. Pokdj a godnosc¢ osoby ludzkiej

W orgdziu na 1 stycznia 2007 r. Benedykt XVI zwrocit uwagg na Scista
zalezno$¢ pomigdzy pokojem a godnoscia osoby ludzkiej?®. Komentujac tekst
Rdz 1,26, zauwazyl, ze cztowiek, stworzony na obraz Bozy, ma osobowa god-
no$¢. Zostal powotany do odpowiedzi wyrazonej w postaci wiary i mitosci.

23 Benedykt XVI, Przeméwienie podczas spotkania ze zwierzchnikami religijnymi Galilei. ,, Po-
koj jest darem Boga i dzietem cztowieka”, OsRomPol 315 (2009), nr 7-8, s. 41.

24 Tbidem.

25 Benedykt XVI, Przemowienie w kosciele parafialnym w Rhemes-Saint-Georges, OsRomPol
286 (2006), nr 9-10, s. 27-28.

26 Benedykt XVI, Oredzie na Swiatowy Dzierr Pokoju: Osoba ludzka sercem pokoju, 1 12007,
OsRomPol 290 (2007), nr 2, s. 4-7.
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Dlatego papiez, nawiazujac do nauki swojego poprzednika stwierdzil, ze row-
niez pokoj jest darem Bozym oraz zadaniem: ,,nie zyjemy w $wiecie irracjonal-
nym i pozbawionym sensu, ale istnieje w nim moralna logika, ktora rozjasnia
ludzka egzystencje i umozliwia dialog miedzy ludzmi i narodami”?’. Chodzi
0 zbior regut postgpowania indywidualnego i wzajemnych odniesien 0sob,
opartych na zasadach sprawiedliwosci i solidarnosci, ktory jest wypisany
w sumieniach, ,,w ktorych odzwierciedla si¢ madry zamyst Boga™?8. W tej
perspektywie normy prawa naturalnego nie nalezy uwazaé¢ za dyrektywy na-
rzucone z zewnatrz i wymierzone w wolnos¢ cztowieka. Uznanie prawa natu-
ralnego stanowi podstawe do dialogu miedzy wyznawcami roznych religii,
stajac si¢ tym samym przestanka do zaistnienia prawdziwego pokoju’.

Ojciec $wigty, akcentujac godnos$¢ osoby ludzkiej, podkreslit wynikajace
stad prawa do zycia 1 do wolnosci religijnej. Czlowiek, bedac obrazem Boga-
-Stworzyciela, nie moze dysponowaé druga osoba wedtug wlasnego upodoba-
nia. Oznacza to, ze wtadza nie moze narusza¢ praw innych osob i ich godnosci,
poniewaz pokdj jest budowany na poszanowaniu praw wszystkich ludzi,
w tym prawa do zycia i wolnosci religijnej. Jednoczesnie, aby zachowac¢ pokoj,
nalezy ustali¢ ,,jasne granice migdzy tym, czym mozna, a tym, czym nie mozna
dysponowac”: w ten sposob uniknie si¢ niedopuszczalnych ingerencji w dzie-
dzictwo warto$ci, whasciwych cztowiekowi3?.

Papiez zwrocil rowniez uwage na zagrozenie dla pokoju, wynikajace
z nierownego dostepu do podstawowych dobr, takich jak woda, mieszkanie czy
pozywienie oraz wynikajace z nierd6wnosci pomiedzy me¢zczyzna a kobieta
w egzekwowaniu fundamentalnych praw ludzkich. Uznanie zasadniczej row-
nosci ludzi, wynikajacej ze wspdlnej im transcendentnej godnosSci, stanowi
kolejny wazny element budowania pokoju3!.

W zakonczeniu swojego wystapienia, papiez zwrocit uwage na zagroze-
nia, wynikajace z redukcjonistycznych wizji cztowieka. Tylko wtedy, kiedy
prawa cztowieka beda zakorzenione w obiektywnych wymogach natury, danej
mu przez Stworce, bedzie mozna wykazaé¢ stusznos$¢ przyznawanych mu praw,

bez obawy, Ze zostana zanegowane>2.

27 Ibidem, nr 3, s. 4.

28 Tbidem.

29 Tbidem.

30 Tbidem, nr 4, s. 5.

31 Ibidem, nr 6, s. 5.

32 Ibidem, nr 11-12, s. 6-7.
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B. Pokéj a prawda

W kolejnym oredziu na Swiatowy Dzien Pokoju, Ojciec $wigty zwrocit
uwage na $cisla zalezno$é pomiedzy prawda a pokojem33. Odwotujac si¢ do
tajemnicy stworzenia, stwierdzit, ze pokoj jest owocem porzadku ustanowione-
go przez Boga na ziemi. Stad jako rezultat porzadku, ktory zostal ustanowio-
ny przez Boga, pokdj ma w sobie wewngtrzng i niepokonang prawdg. Pokoj
to owoc ,,porzadku zaszczepionego spoteczenstwu ludzkiemu przez jego Bo-
skiego Zatozyciela™34. Dlatego tez czlowiek, ktory pozwala, ,,aby o$wiecil
go blask prawdy, niejako naturalnie wchodzi na droge pokoju33. Jedno-
czes$nie pokdj jest darem Bozym, ktory wymaga od cztowieka odpowiedzial-
nosci°.

Papiez Benedykt wskazal na dwa zagrozenia pokoju, jakimi sg nihilizm
oraz religijny fundamentalizm. Obie postawy w btedny sposéb odwotuja si¢ do
prawdy3’. O ile nihilici zaprzeczaja istnieniu jakiejkolwiek prawdy, o tyle
fundamentali$ci roszcza sobie prawo do narzucania jej sita. Postawy te taczy
pogarda wobec czlowieka i jego zycia. W zagrozeniach tych dostrzec mozna
btednie budowany obraz Boga: nihilizm neguje istnienie i opatrznosciowa rolg
Boga w historii, natomiast fundamentalizm znieksztalca mitosierne oblicze
Boga, zastepujac Go bozkami stworzonymi wedhug wlasnego wzoru. W tym
kontekscie, uznanie pelnej prawdy o Bogu jawi si¢ jako pierwszy i konieczny
warunek utrwalania prawdy o pokoju38.

C. Pokdj a ubdstwo

Kolejnym czynnikiem sprzyjajacym konfliktom jest ubdstwo’. Papiez
podkreslit, ze dotyka ono nie tylko pewnych grup spotecznych, lecz takze
rozciaga si¢ na cate narody. Wynika ono z braku szacunku wobec transcen-
dentnej godnosci cztowieka®?. Konsekwencja takiej postawy jest m.in. brak
szacunku dla godnos$ci kobiety, odmawianie matzonkom prawa do decydowa-

33 Benedykt XVI, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju: Pokéj w prawdzie, 1 T 2006, OsRomPol
280 (2006), nr 2, s. 4.

34 Tbidem, nr 3, s. 4.

35 Ibidem.

36 Tbidem, nr 4, s. 4.

37 Tbidem, nr 10, s. 6.

38 Ibidem, nr 11, s. 6.

39 Benedykt XVI, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju: Zwalczanie ubéstwa drogq do pokoju, nr 1,
OsRomPol 309 (2009), nr 3, s. 3.

40 Ibidem, nr 2, s. 3.
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nia o liczbie potomstwa*!, trudnosci w dostepie cztowieka do pozywienia oraz
towarzyszacym temu zjawiskom spekulacyjnym?2.

Ojciec $wigty zauwazyl, ze ubdstwo musi by¢ rozwiazywane komplekso-
wo, zard6wno na plaszczyznie gospodarczej, ekonomicznej, jak i prawnej. Za-
apelowat, aby wszystkie kraje mialy takie same mozliwosci dostepu do $wiato-
wego rynku, bez ich marginalizowania*3. Walka z ubéstwem domaga sig¢ row-
niez utworzenia nowych instytucji oraz skutecznych ram prawnych, wspieraja-
cych te walke**.

D. Pokoj a wolnosc religijna

Kolejnym powaznym zagrozeniem dla pokoju jest brak wolnosci religij-
nej. Benedykt XVI zauwazyt, ze ,,w niektorych regionach §wiata nie jest moz-
liwe swobodne wyznawanie i wyrazanie wilasnej religii bez narazania si¢ na
ryzyko utraty zycia i osobistej wolnosci. Z kolei w innych regionach wystgpuja
bardziej [...] wyrafinowane formy uprzedzen i oporu wzgledem wierzacych
i symboli religijnych. Jak podkreslit Ojciec $wigty, w chwili obecnej chrzesci-
janie sa ,,grupa religijna, ktora cierpi najwigcej przesladowan z powodu swojej
wiary. Wielu z nich na co dzien spotyka si¢ ze zniewagami i czgsto zyje w leku
z powodu tego, ze poszukuja prawdy, wierza w Jezusa Chrystusa i szczerze
apeluja o uznanie wolnosci religijnej”®.

Papiez przypomniat Scista wigz prawa do wolnosci religijnej z godnoscia
osoby ludzkiej. Godnosé¢ ta opiera si¢ na transcendentnej naturze czlowieka,
stworzonego na obraz i podobienstwo Boze. Jezeli osoba ludzka nie otwiera
si¢ na transcendencjg, natomiast skupia si¢ na samym sobie, nie potrafi znalez¢
odpowiedzi na pytania o sens zycia ani zdoby¢ trwatych wartosci 1 zasad
etycznych?0.

Transcendentna godno$¢ osoby, pojmowanej jako zdolno$¢ do wychodze-
nia poza granice wiasnej materialnosci i szukania prawdy, nalezy uznaé za
dobro powszechne, niezbg¢dne do budowania spoteczenstwa, majacego na celu
realizacje i petnig cztowieka®’. Odmawianie czy arbitralne ograniczanie wol-
nosci religijnej jest rOwnoznaczne z kultywowaniem zawegzonej wizji osoby

41 Tbidem, nr 3, s. 3-4.
42 Tbidem, nr 7, s. 5.
43 Ibidem, nr 9, s. 6.
4 Tbidem, nr 11, s. 6-7.
Benedykt XVI, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju: Wolnosé religijna drogq do pokoju, nr 1,
OsRomPol 329 (2011), nr 1, s. 4.
46 Tbidem, nr 2, s. 5.
47 Ibidem.
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ludzkiej, a w konsekwencji z tworzeniem spoteczenstwa niesprawiedliwego, co
uniemozliwia zaprowadzenie autentycznego i trwatego pokoju w catej rodzinie
ludzkiej*®.

,Wolnos¢ religijna — jak kazda wolno$¢ — bierze poczatek w sferze osobi-
stej, lecz urzeczywistnia si¢ w relacji z innymi”. Dlatego tez ,,wolnos¢ bez
relacji nie jest wolnoscia petna™?.

Wolnosci religijnej, a tym samym pokojowi, przeciwstawiaja si¢ funda-
mentalistyczna i laicka wizja cztowieka. Jedna i druga absolutyzuja zawezona
i niepetna definicje osoby ludzkiej, sprzyjajac réznym formom integralizmu
religijnego badz tez racjonalizmu. Dlatego tez ,,spoteczenstwo, ktore chce na-
rzuci¢ religi¢ czy, przeciwnie, odrzuci¢ ja droga przemocy, jest niesprawiedli-
we wobec czlowieka i Boga, ale takze wzglgdem samego siebie. Bog wzywa
do siebie ludzkos$¢ przez zamyst mitosci, ktory obejmujac cala osobe w jej
wymiarze naturalnym i duchowym, wymaga, by nan odpowiedzie¢ w sposdb
wolny i odpowiedzialny, calym sercem i catym swoim jestestwem, indywidual-
nie i wspolnotowo™.

Ojciec swigty zauwazyl, ze religie w zglobalizowanym §wiecie moga by¢
waznym elementem jednosci i pokoju. Jednakze ,,ich wyznawcy, kierujacy si¢
swymi przekonaniami religijnymi i racjonalnie poszukujacy wspolnego dobra,
winni w sposob odpowiedzialny petni¢ swoja misjg. W rozmaitych kulturach
religijnych odrzuci¢ trzeba to wszystko, co godzi w godno$¢ mezczyzny
i kobiety, natomiast utrwala¢ to, co pozytywnie wplywa na wspotzycie obywa-
telskie™!.

Benedykt XVI, przeciwstawiajac si¢ redukcjonistycznym definicjom
cztowieka, eliminujacym jego wymiar transcendentny, zauwazyl, ze ,,§wiat po-
trzebuje Boga, poniewaz potrzebuje uniwersalnych i wspolnie podzielanych
wartosci etycznych i duchowych. Religia moze wnie$¢ cenny wkiad w ich
poszukiwanie, a w konsekwencji w budowanie fadu spotecznego na poziomie
narodowym i miedzynarodowym32. Pokéj nie jest jedynie brakiem wojny, nie
jest wylacznie owocem dominacji zbrojnej badz ekonomicznej, lecz jest rezul-
tatem procesu oczyszczenia i uszlachetnienia wymiarow kulturalnego, moral-
nego i duchowego kazdego cztowieka i narodu, w ktérym godno$¢ cztowieka

jest w pelni szanowana>3.

48 Ibidem, nr 1, s. 4.
49 Ibidem, nr 6, s. 7.
50 Ibidem, nr 8, s. 7.
5T Ibidem, nr 10, s. 8.
52 Tbidem, nr 15, s. 10.
53 Ibidem.
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Zakonczenie

Analiza wypowiedzi Nauczycielskiego Urzedu Kos$ciota pozwolita za-
uwazy¢ nie tylko wzrost zainteresowania kwestia pokoju, ale réwniez znacza-
cy rozwoj refleks;ji teologicznej na ten temat. Chrzescijanska definicja pokoju
zarysowana przez Jana XXIII nie ogranicza si¢ jedynie do stanu braku konflik-
tow militarnych, lecz wyptywa z tajemnicy stworzenia oraz plynacego z niej
porzadku wszech$wiata, ktory ma swoje zrodto w Bogu. Papiez Pawet VI
upatrywal podstaw pokoju w ladzie spotecznym. Elementem scalajacym ow
tad, porzadek byto dobro wspdlne, ktorego celem jest godnos$¢ osoby ludzkie;.

Jan Pawel I w refleksji na temat pokoju zwrdcil uwage na tajemnicg
cztowieka. Wskazat na jego serce jako na specyficzne miejsce panowania pokoju
lub wojny. Podkreslil, ze pokoj, bedac darem Bozym dla cztowieka, jest rowniez
powierzonym jemu zadaniem, za ktore ponosi on petna odpowiedzialno$¢.

Papiez Benedykt XVI zaakcentowal wspolczesne zagrozenia dla pokoju
na $wiecie. Przeprowadzit nie tylko doktadng analiz¢ negatywnych zjawisk
(ubbstwo, kryzys ekologiczny, wolnos¢ religijna), lecz rowniez wskazal drogi
ich rozwiazania, ktére moga przyczyni¢ si¢ do budowania pokoju.

W omawianych w artykule przedlozeniach odnoszacych si¢ do kwestii,
jaka jest pokoj na §wiecie, odnajdujemy poglebiona refleksje: od pokoju jako
daru Bozego do pokoju jako zadania, za ktére czlowiek jest odpowiedzialny;
od statycznej definicji pokoju po definicje¢ dynamiczna; od pokoju, ktory nale-
zy budowac¢ do pokoju, ktory ,,staje si¢”. Dla jego zachowania panstwa oraz
migdzynarodowe instytucje winny dazy¢ do rozwiazywania problemow, nega-
tywnych zjawisk, ktore sprawiaja, ze wielu ludzi nie moze si¢ cieszy¢ w pelni
pokojem.

THE CONCEPT OF PEACE IN CONTEMPORARY DOCUMENTS
OF THE MAGISTERIUM ECCLESIAE

(SUMMARY)

The article deals with the notion of peace in contemporary documents of the Magisterium
Ecclesiae. The analysis shows a significant development of theological reflection on the subject.
John XXIII didn’t limit the Christian definition of peace to a lack of armed conflicts, but issues it
from the mystery of creation. Paul VI ascribed the foundations of peace to social order (common
good). John Paul II draws attention to the mystery of man (human heart as the place of peace) and
presents peace as God’s gift. Benedict XVI underscores contemporary threats to peace in the world
(poverty, ecologic crisis, religious freedom) and indicates ways of resolving those problems. The
presented panorama of statements reveals a deepening of reflection on the subject of peace: from
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peace as God’s gift to peace as a task for which man is responsible; from a static definition of
peace to its dynamic one. The very important task have the international institutions, too. They
should resolve problems that prevent many people from fully enjoying peace.

DAS KONZEPT DES FRIEDENS IN DER ZEITGENOSSISCHEN
DOKUMENTEN DES LEHRAMTES DER KIRCHE
(ZUSAMMENFASSUNG)

Im vorliegenden Artikel wird der Begriff des Friedens in den neue Dokumenten des Magi-
sterium Ecclesiae besprochen. Die durchgefiihrten Untersuchungen zeigen die Entwicklung der
theologischen Reflexionen iiber dieses Thema. Johannes XXIII. beschrinkt nicht die christliche
Definition des Friedens nur auf das Fehlen militdrischer Konflikte, aber weist auf das Geheimnis
der Schopfung hin. Paul VI. sah die Quellen des Friedens in der gesellschaftlichen Ordnung (das
gemeinsame Wohl). Johannes Paul II. unterstreicht das Geheimnis des Menschen (das menschliche
Herz als Sitz des Friedens). Er betont, dass der Frieden ein Geschenk Gottes ist. Benedikt XVI.
betont die Bedrohungen des Friedens in der modernen Welt (Armut, 6kologische Krise, Freiheit
der Religionen) und zeigt die Wege zur Losung dieser Probleme. Das Spektrum von den Aussagen
zeigt die Vertiefung der theologischen Reflexionen: vom Frieden als Geschenk Gottes zu einer
Aufgabe des Menschen; von einer statischen zu einer dynamischen Definition des Friedens. Sehr
wichtige Rolle haben auch die internationalen Institutionen, die den Frieden aufbewahren sollen.
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»Ptodnos¢ jest niezbywalna cecha osoby ludzkiej, fundamentalng funkcja
ptciowosci, cecha dojrzatoéci 1 elementem nalezacym do istoty zycia. Ptodnosé,
jako cecha milosci matzenskiej, zakresla obszar wielu wspdlnych dokonan
pary ludzkiej. W znaczeniu biologicznym oznacza mozliwo$¢ poczecia i zro-
dzenia potomstwa. Uwarunkowana jest anatomia i fizjologia uktadu ptciowego
mezczyzny 1 kobiety, w tym osiagnigta zdolnos$cia wytwarzania przez gonady
komorek rozrodczych, a takze czynnikami wewngtrznymi obu organizmow
wplywajacymi na zaptodnienie, zagniezdzenie oraz donoszenie i urodzenie
dziecka. Procesy zyciowe sa wigc madrze regulowane przez sama natur¢ w jej
rytmie biologicznym™!.

W tajemnicy rodzacego si¢ zycia trzeba jednak widzie¢ to wszystko, co
wykracza poza czysty fakt biologiczny. Pociaga to za soba konsekwencje row-
niez na plaszczyznie etyczno-moralnej: nie mozna traktowac tego, co dotyczy
powstawania zycia ludzkiego, tak jakby chodzito tylko o czysty fakt biologiczny,

1 Por. A. Dmowska, Ocena wplywu sytuacji spoleczno-demograficznej malzeristwa na wybor
metod i Srodkow regulacji poczeé, Zycie 1 ptodnos¢ 2 (2008), s. 97.
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ktory mozna poddawaé manipulacjom. Na tym podstawowym fundamencie
antropologicznym i moralnym opiera si¢ nauczanie Ko$ciota o odpowiedzial-
nym rodzicielstwie, ktore w etyce malzenskiej oznacza Swiadome podjecie
kierowania plodno$cia. Znajomos$¢ cielesnoséci 1 rytmoéw ptodnosci nalezy
uznaé¢ za warunek konieczny odpowiedzialnego rodzicielstwa. Z tego wynika,
ze odpowiedzialne rodzicielstwo to wazny problem dla kazdego malzenstwa
i wlasciwe rozwiazanie w tym wzgledzie mozna znalez¢é w wyniku poznania
samej natury. A poznaniu temu stuza z pewnos$cia metody naturalne, oparte na
naturalnym przebiegu rytmu ptodnosci, akceptowane i zalecane przez Kosciot.
Wokot naturalnych metod planowania rodziny wyrosto przez ostatnie lata wie-
le mitow. Najczgsciej kojarzone sg one z tzw. kalendarzykiem, ktory polega na
wyliczaniu statystycznie mozliwych dni plodnych i nieptodnych i jako taki ce-
chuje si¢ niezwykle mala skutecznoscia. Co wigeej, przypomina raczej ruletke
niz metode¢ $wiadomego gospodarowania swoja ptodnoscia. Tymczasem trzeba
stwierdzi¢, ze obecnie dzigki intensywnie prowadzonym pracom badawczym,
udato si¢ znacznie udoskonali¢ naturalne metody rozpoznawania ptodnosci.
Celem niniejszej pracy jest przedstawienie naturalnych metod planowania
rodziny w aspekcie moralnym jako alternatywy do innych metod i srodkow
szeroko rozpowszechnionych w dzisiejszym $wiecie, a ktore sg zagrozeniem
dla zycia ludzkiego, wigzi matzensko-rodzinnej i godnosci czlowieka. Mimo
wielu opracowan, ktore podejmuja to zagadnienie kwestia przekazywania zy-
cia w zgodzie z natura pozostaje ciagle tematem niewyczerpanym i otwartym.
Obserwujac wspodlczesna rzeczywistos¢, mozna zauwazy¢ aktualnos¢ i potrze-
be ukazania rangi malzenstwa jako drogi realizacji powotania do przekazywa-
nia zycia w zgodzie z natura. W tej dziedzinie niezwykle waznym zadaniem
jest tez ciagle uswiadamianie potrzeby kierowania si¢ w zyciu nauka moralng
Kosciota. ,,Cztowiek bowiem — jak uczyt papiez Pawet VI — nie zdota osiagnac
prawdziwego szczescia, do ktérego teskni cata swa istota, inaczej, jak zacho-
wujac prawa wszczepione w jego naturg¢ przez najwyzszego Boga. Do tych

praw powinien odnosi¢ si¢ w duchu madroéci i mitogci™2.

1. Pojecie i zarys historyczny naturalnego planowania rodziny

Swiatowa Organizacja Zdrowia (WHO) podaje nastepujaca definicje na-
turalnych metod planowania rodziny: ,,Sa to takie metody planowania lub uni-
kania ciazy, ktére polegaja na obserwacji objawow i oznak $wiadczacych
o fazie ptodnosci lub nieptodnosci w cyklu miesiaczkowym, bez podejmowa-

2 Pawel VI, Encyklika Humanae vitae, nr 31, Watykan 1968.
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nia wspotzycia w okresie ptodnym, jesli ciaza nie jest planowana™>. Naturalne
planowanie rodziny ma rowniez inng nazwe: naturalne metody rozpoznawania
ptodnosci®. Mozna stosowaé je zamiennie, choé bardziej trafna nazwa jest
— metody rozpoznawania ptodnosci, poniewaz wyrazenie ,,planowanie rodzi-
ny” uzywane jest rowniez przez organizacje, ktore dopuszczaja stosowanie
antykoncepcji, a nawet aborcje.

Metody naturalnego planowania rodziny byty dobrze znane juz w staro-
zytnym Egipcie, Indiach i w Izraelu. Juz ponad dwa tysiace lat temu przed
narodzeniem Chrystusa ogolnie przyjmowano, ze pierwsze 12—15 dni cyklu
menstruacyjnego to dni ptodne, ale wierzono ze najwicksza ptodnos¢ przypada
na okres od 12 do 15 dnia cyklu. Liczne potomstwo traktowano wowczas jako
znak btogostawienstwa Jahwe.

Antonie van Leeuwenhoek, uczony holenderski z Delft, opisat w 1677 r.
meskie plemniki® . Komoérka jajowa odkryta zostato dopiero w 1826 r. przez
uczonego Karla Ernesta von Baer, pochodzenia niemieckiego®. Te dwa odkry-
cia pozwolily zrozumie¢ proces zaptadniania, jednak nie wiedziano jeszcze nic
o okresach plodnosci i nieptodnosci. Theodor van de Velde, holenderski gine-
kolog, odkryt i po raz pierwszy zapisal w 1905 r. dwufazowy przebieg tempe-
ratury w kobiecym cyklu, natomiast w 1927 r. podejrzewat, ze ma on zwiazek
z jajeczkowaniem czy rozwojem ciatka zottego’.

Do konca XIX w. nie istniata potrzeba ograniczania liczebno$ci dzieci
w rodzinie. Wysoka $miertelno$¢ okotoporodowa, choroby zakazne, czgste
wojny rozwiazywaty problemy demograficzne. Dlugie karmienie piersia redu-
kowato ptodnos¢ kobiety. Koniec XIX w. przyniost ogromne zmiany cywiliza-
cyjne. Rewolucja przemystowa pociagneta za soba prace zawodowa kobiet,
a zatem ograniczenie karmienia naturalnego. Rozwo6j medycyny doprowadzit
do zmniejszenia umieralno$ci dzieci. Sytuacja ta stworzyla potrzebe poszuki-
wania metod planowania rodziny.

Odkrycie, ktorego dokonali Ogino i Knauss w latach 19291930, pozwolito
na opracowanie metody zwanej obliczeniowa, czyli tzw. kalendarzyka matzen-
skiego, ktory dzis jest juz metoda przestarzata. Na podstawie tych teorii Nicolaus
Smulders, neurolog holenderski, opracowat metode okresowej wstrzemigzli-
wosci 1 opisatl ja w ksiazeczce wydanej w 1930 r. Nazwano ja metoda Ogino-

3 Cyt. za: W. Fijatkowski, Ekologia rodziny. Ekologiczna Odnowa Prokreacji, Krakow 2001, s. 27.

4 Ibidem, s. 31.

5 Por. H.M. Hart, 100 postaci, ktére mialy najwickszy wplyw na dzieje ludzkosci, przet. P. Am-
sterdamski, Warszawa 1995, s. 281-282.

6 Por. J. Zon, hasto: Baer, Karl Ernst von, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 1, Lublin 2000,
s. 461-463.

7 Por. E. Wéjcik, Historia Naturalnego Planowania Rodziny, Zeszyty Naukowe INER 1 (2002), s. 57.
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-Knausa lub kalendarzykiem malzenskim. Byta to pierwsza naukowa metoda
wyznaczania fazy plodnosci kobiety?®.

Znajomo$¢ badan Theodora van de Velde pozwolita holenderskiemu leka-
rzowi — potoznikowi wyda¢ ksiazke¢ na temat metody termicznej. Byt to Jan
Gerhard Hendrik Holt. Dzigki niemu znana jest regula trzech wyzszych tempe-
ratur po szeSciu nizszych. W 1954 r. Gerhard Karl Doéring wydat ksiazke
o oznaczeniu dni plodnych i nieptodnych w cyklu kobiety, za pomoca pomiaru
temperatury ciala. Dzigki niemu jest znana tzw. reguta DSringa®.

Dalszym postepowaniem w wyznaczaniu okresow ptodnych byly prze-
prowadzone w latach sze$c¢dziesiatych w Australii badania matzenstwa Billing-
sow, ktorzy po raz pierwszy zastosowali obserwacje §luzu do oceny ptodnosci.
»John Billings, prof. neurologii w Melbourne zaczat zajmowac¢ si¢ naturalnym
planowaniem rodziny, kiedy dyrektor Instytutu Rodzin w Australii O. Catari-
nich zwrdcit si¢ do niego z pytaniem, dlaczego metoda Ogino-Knausa jest tak
zawodna”!0. Prof. John Billings poczatkowo taczyt obserwacje §luzu szyjko-
wego 1 temperatury, ale wkrotce zdecydowat si¢ tylko na obserwacje $luzu.
Dzigki wspotpracy wielu kobiet wydatl w 1971 r. swoj pierwszy atlas na temat
metody owulacyjnej, zwanej metoda Billingsa!l.

W 1952 1. prof. Josef Rotzer z Austrii zajat si¢ metoda termiczna, ale gdy
jego zona poinformowata go o zaobserwowanej u siebie wydzielinie §luzowe;j
— potaczyt obserwacj¢ przebiegu temperatury i §luzu. On jako pierwszy opra-
cowal metode objawowo-termiczna!2.

Kolejne badania doprowadzity do opracowania metod, w ktérych obser-
wuje si¢ jednoczesnie kilka objawdw ptodnosci. W latach szesédziesiatych
minionego stulecia dr Edward Keefe zauwazyt zmienno$¢ zachowania si¢ szyj-
ki macicy w ro6znych fazach cyklu miesiaczkowego, od tego czasu samobada-
nie tego narzadu jest zalecane przez nauczycieli naturalnych metod planowania
rodziny zwlaszcza, gdy zaburzony zostat obraz §luzu czy temperatury!3.

Naturalnym planowaniem rodziny zainteresowata si¢ Swiatowa Organi-
zacja Zdrowia, ktora podjeta miedzynarodowe badania dotyczace skutecznosci
tych metod. W 1967 r. sporzadzita raport, w ktorym potwierdzita ich skutecz-
nos¢. W pigciu punktach swiata przebadano 869 kobiet ptodnych i rézniacych si¢

8 Por. W. Fijatkowski, Biologiczny rytm plodnosci a regulacja urodzen, Warszawa 1978, s. 139—141.

9 Por. E. Wojcik, Historia Naturalnego Planowania Rodziny, s. 58.

10 M. Lisiecka-Berkan, Metody Naturalnego Planowania Poczeé¢, w: W. Fijatkowski (red.), Mi-
tos¢, prokreacja, odpowiedzialnos¢, Warszawa 1987, s. 91.

11 por. ibidem, s. 89-98.

12 por. E. Wojcik, Historia Naturalnego Planowania Rodziny, s. 58.

13 Por. E. Slizien-Kuczapska Podstawy naukowe naturalnego planowania rodziny, w: U. Du-
dziak, A. Deluga (red.), Naturalne planowanie rodziny. Wybrane zagadnienia, Szczecinek 2006, s. 62.
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znacznie migdzy soba pod wzgledem kultury, wyksztalcenia, i tta ekonomicz-
nego. Okazalo sig, ze bez wzgledu na poziom kultury i wyksztalcenia 93%
tych kobiet zidentyfikowalo u siebie mozliwy do interpretacji objaw $luzu
w okresie owulacji. Szczegdélowe analizy tych badan wykazaty potencjalnag
efektywno$¢ obserwacji objawow §luzu w kontekscie planowania rodziny.
Prawdopodobienstwo zajscia w ciaze podczas wspotzycia podejmowanego
poza faza plodnos$ci, wynosito 0,004. W 1967 r. Swiatowa Organizacja Zdro-
wia wydata raport potwierdzajacy skuteczno$¢ metod naturalnych!4.

Pierwsze mozliwo$ci naturalnego planowania poczgcia dziecka w Polsce
pojawity si¢ w drugiej potowie lat trzydziestych XX w. Okres drugiej wojny
swiatowej pozbawil Polske mozliwosci korzystania z postgpow wiedzy w za-
kresie naturalnego planowana rodziny. Dopiero w latach pig¢dziesiatych dotar-
ly do kraju pierwsze doniesienia i informacje na temat metody termiczne;j.
Jednakze panujacy system komunistyczny nie zezwalal na propagowanie nauki
naturalnego planowania rodziny. W programie studiow podyplomowych szko-
len pracownikoéw medycznych nie byto tematu rodziny, jej zdrowia psychicz-
nego i naturalnego planowania. Wszystkie wiadomosci o naturalnym planowa-
niu rodziny negowano, informujac o rzekomym braku podstaw naukowych.
Wraz z obaleniem systemu totalitarnego w Polsce, upowszechnienie naturalne-
go planowania rodziny zostato uwolnione z ograniczen policyjno-administra-
cyjnych. Zaangazowanie i praca wielu osob, m.in. Teresy Kramarek, Teresy
Strzembosz, Elzbiety Wojcik, jak i prof. dr. med. Wtodzimierza Fijatkowskie-
go, przyczynialy si¢ do upowszechniania naturalnego planowania rodziny.
Obecnie swobodnie rozwija si¢ poradnictwo rodzinne przykoScielne oraz po-
wstato Polskie Stowarzyszenie Nauczycieli Naturalnego Planowania Rodziny.
Szybko zaczety powstawaé coraz to nowe stowarzyszenia, upowszechniajace
metody naturalnego planowania rodziny!?.

Obecnie od 1996 r. dziata Europejski Instytut Edukacji Rodzinnej, ktory
organizuje w kazdym roku konferencjg¢ na temat naturalnego planowania rodzi-
ny. Tworza go tez dwa stowarzyszenia polskie: Instytut Naturalnego Planowa-
nia Rodziny wedlug metody Rétzera oraz Polskie Stowarzyszenie Nauczycieli
Naturalnego Planowania Rodziny!©.

Dzi$§ mozna juz wymieni¢ kilka metod, natomiast matzonkowie maja
mozliwos¢ wyboru metody najbardziej dla nich odpowiedniej. Sa to:

14 Por. A. Deluga, Metody planowania rodziny oparte na samoobserwacji objawéw plodnosci
— prezentacja badan cyklu miesiqczkowego, w: U. Dudziak, A. Deluga (red.), Naturalne Planowanie
Rodziny. Wybrane zagadnienia, s. 72.

15 Por. E. Wojcik, Historia Naturalnego Planowania Rodziny, s. 60.

16 Thidem, s. 61.
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1. Metody jednoobjawowe:

— termiczna $cista. Pierwszym autorem pomiarow byt ginekolog holenderski
Theodor van de Velde, ktory w 1905 r. odkryt dwufazowy przebieg tempera-
tury w cyklu kobiecym, a w 1927 r. przypuszczal, iz ma to zwiazek
z owulacja i ciatkiem zoltym. Metode t¢ nazwano termiczna, gdyz polega
ona na obserwacji jednego objawu, czyli podstawowej cieptoty ciata. Tem-
peratur¢ mierzy si¢ rano, po przebudzeniu, w jednym, statym, wybranym
z trzech miejscu (oralnie, rektalnie, waginalnie). Tego typu obserwacje po-
zwalaja okresli¢ jedynie koniec okresu ptodnosci. Nieptodno$¢ poowulacyj-
na rozpoczyna si¢ czwartego dnia wzrostu temperatury;

— metoda Johna Billingsa z Austrii. Fazg ptodno$ci rozpoczyna pojawienie si¢
Sluzu lub jego odczucia. Kobieta prowadzi obserwacje przez caty dzien,
a wieczorem nanosi ich wynik na karte. Koniec ptodnosci wyznacza trzeci
dzien po zaniku $luzu. Nieptodno$¢ poowulacyjna rozpoczyna si¢ w dniu
czwartym.

2. Metody wieloobjawowe:

— termiczna poszerzona — polega na wyliczeniach, ktére pozwalaja okresli¢
koniec fazy nieptodnosci przedowulacyjnej. Od najkrotszej fazy nizszej
temperatury sposrod ostatnich 6-12 cykli, odejmuje si¢ 6 dni badz od naj-
krotszego cyklu w roku — 19 dni.

— metody objawowo-termiczne w modyfikacji: polskiej — Teresy Kramarek,
rozpowszechniane w Katolickich Poradniach Zycia Rodzinnego; austriackie;
— Josefa Rotzera, szerzone w Polsce przez nauczycieli Instytutu Naturalnego
Planowania Rodziny (INER); amerykanskiej — Johna i Sheila Kippleyow,
przekazywane przez Lige Malzenstwo Malzenstwu; niemiecka — metoda
sympto-termiczna, zwana tez niemiecka metoda podwdjnej kontroli. Wyste-
puje niewielka réznica pomigdzy polska, austriacka i amerykanska metoda.
Wszystkie bazuja na obserwacji Sluzu i pomiarze temperatury, dotaczajac
jeszcze dodatkowe objawy, np. zmiany w szyjce macicy;

— metoda wielowskaznikowa podwojnego sprawdzenia Mulitiple — Index,
zwana rowniez angielska, opracowana w Birmingham, rozpowszechniana
przez Nauczycieli Naturalnego Planowania Rodziny.

Zapoznanie si¢ z powyzszymi metodami pozwala matzenstwom §wiado-
mie wybra¢ metode, ktora najbardziej bedzie im odpowiadac, ktéra spehni ich

oczekiwanial”.

17 Por. A. Kokoszka, Moralno$é¢ zycia matzeniskiego. Sakramentologia moralna, cz. 111, Tarnow
1996, s. 168—175. Takze: U. Dudziak, Wartos¢ naturalnego planowania rodziny, w: U. Dudziak,
A. Deluga (red.), Naturalne Planowanie Rodziny. Wybrane zagadnienia, s. 46—48.
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2. Naturalne planowanie rodziny a propozycje wspoétczesnego
swiata w kwestii kontroli urodzen

Jak juz wcze$niej wspomniano, naturalne planowanie rodziny zostato
zdefiniowane przez Swiatowa Organizacje Zdrowia jako grupa takich metod
planowania rodziny, ktore zaktadaja podejmowanie wspotzycia z uwzglednie-
niem fizjologicznych objawdw sygnalizujacych pojawienie si¢ faz ptodnosci
i nieptodnoéci w cyklu miesiaczkowym!8.

Matzonkowie, ktorzy pragna zy¢é w zgodzie z wlasnym sumieniem i natu-
ra, ktorym lezy na sercu dobro wtasne i dzieci powinni wybra¢ sposrod propo-
zycji wspolczesnego §wiata naturalne metody planowania rodziny. Czgsto jed-
nak matzonkowie, ktorzy po raz pierwszy slysza o naturalnych metodach
w poradni matzenskiej, kojarza je glownie z tzw. kalendarzykiem matzenskim.
Niezalezni badacze Japonczyk Ogino i Austriak Kanuss — o ktorych byta juz
mowa — w latach 1929-1930 doszli do wniosku, analizujac wyniki swej pracy,
ze miesiaczka wystepuje 14 dni po owulacji. Metoda przez nich proponowana
polega gtownie na obliczeniach matematycznych, ma bardzo niska skuteczno$é,
nie moze by¢ stosowana przy cyklach nieregularnych, po porodzie i w okresie
premenopauzy. Nie ma nic wspolnego z obserwacja, ale jak na tamte czasy byta
niematym odkryciem!®.

Nie mozna jednak zapominaé, ze jest juz poczatek XXI w. i badania
dotyczace naturalnych metod rozpoznawania ptodnos$ci znacznie posunely si¢
do przodu. Znane sa dzi$ nowe metody, ktore przyjmuja t¢ sama zasad¢ — nie
ma w nich mowy o stosowaniu farmakologicznych srodkéw ani nie zaklocaja
one naturalnych, prokreacyjnych procesow. Matzonkowie uniezalezniaja si¢ od
proponowanych sposobdéw kontroli urodzen, od uwarunkowan ekonomicznych
i spotecznych. Okazuje sig, ze ptec i ekologia lacza si¢ ze soba $cisle. Matzon-
kowie moga w pelni obdarowywac si¢ nawzajem w mitosci, czyli by¢ dla
siebie darem i dar z siebie przyjmowac20.

Ingerencja w natur¢ proponowana jest przez program kontroli urodzen,
natomiast zycie w zgodzie z natura to propozycja programu naturalnego plano-
wania rodziny. Program ten odrzuca wszelka, sztuczng ingerencj¢ w organizm
kobiety czy jej cykl, dlatego jest to dzialanie ekologiczne?!. Wykluczone jest
stosowanie jakichkolwiek $rodkow czy metod, ktore moglyby zagraza¢ zdro-

18 por. U. Dudziak, Milosé, malzeristwo i co dalej..., Czgstochowa 2001, s. 81-82.

19 Eadem, Metody planowania rodziny — wobec stereotypéw, w: U. Dudziak, A. Deluga (red.),
Naturalne Planowanie Rodziny. Wybrane zagadnienia, s. 36.

20 por. W. Fijatkowski, Ekologia rodziny, s. 8.

21 por. W. B. Skrzydlewski, Planowanie rodziny — wyzwanie moralne, Krakow 1998, s. 150.
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wiu czy zyciu dziecka od momentu poczgcia. Naturalne planowanie rodziny
zaktada odrzucenie aborcji, sterylizacji, srodkow antykoncepcyjnych oraz
sztucznego zaptodnienia. Dostosowuje natomiast czas wspotzycia matzonkoéw
do poszczegdlnych faz cyklu?2.

Matzonkowie wspolpracuja ze soba, obserwujac zmiany, jakie zachodza
w organizmie kobiety. Sg wspotodpowiedzialni za swoje czyny, kobieta nie jest
pozostawiona ,,sama sobie”, tak jak dzieje si¢ w przypadku stosowania anty-
koncepcji hormonalnej, gdzie odpowiedzialnoscia za ewentualne poczegcie
obarcza si¢ jedynie kobietg. Wspolna obserwacja moze stac si¢ zajgciem zbli-
zajacym matzonkéw do siebie?3. Naturalne metody rozpoznawania ptodnosci
wychowuja malzonkéow do wzajemnego szacunku, stuza poglebieniu wigzi
malzenskiej oraz ucza odpowiedzialnego rodzicielstwa, a okres oczekiwania na
wspotzycie pozwala im poglebi¢ psychiczna wigz. Akt matzenski tworza dwa
nieodtaczne elementy: jednos$¢ i prokreacja. Podczas naturalnego planowania
rodziny akt matzenski jest zawsze otwarty na zycie, matzonkowie szanujg sig,
a zachowanie okresowej wstrzemigzliwosci jest potaczone z ofiarnoscia, wy-
zwala ich z egoizmu?*,

Tak wigc moralna ocena naturalnych metod planowania poczgcia jest bar-
dzo pozytywna. Matzonkowie, ktorzy nie planuja poczgcia moga skorzystaé
z czasu nieplodnego, kiedy do poczecia na pewno nie dojdzie — zgodnie
z nauczaniem papieza Pawla VI w encyklice Humanae vitae, czyli jesli maja
stuszne powody wynikajace z warunkow zdrowotnych, psychicznych, ekono-
micznych, spolecznych czy innych zewngtrznych czynnikow, dla ktorych od-
ktadaja poczecie?”.

Niestety, wielkie koncerny farmaceutyczne produkujace $rodki antykon-
cepcyjne utrudniaja promocj¢ naturalnych metod rozpoznawania plodnosci.
Czgsto przedstawiaja btedne informacje na ich temat. Pierwsza z nich jest
zaliczenie tych metod do metod antykoncepcyjnych. Jednak zaden $rodek an-
tykoncepcyjny nie polega na rozpoznawaniu ptodnosci. Jak sama nazwa wska-
zuje ,,naturalne”, tzn. zgodnie z natura, a $cislej z fazami cyklu. Rowniez cel
zastosowania metod naturalnych nie jest antykoncepcyjny, gdyz antykoncepcja
to dziatanie przeciwko poczeciu. Natomiast znajomos$¢ naturalnych metod po-
zwala wybraé najlepszy czas, by doszto do pocze¢cia. Jesli para nie planuje
poczecia, nalezy wybraé czas, kiedy do poczecia nie dojdzie. Warto zaznaczy¢,
ze metody naturalnego planowania poczgcia nie zaburzaja ptodnosci, nie blo-

22 Tbidem, s. 16.

23 Por. J. Rotzer, Sztuka planowania rodziny, Warszawa 2005, s. 10-11.

24 Por. W. B. Skrzydlewski, Planowanie rodziny — wyzwanie moralne, s. 29.
25 Por. Pawel VI, Humanae vitae, nr 10.



Zycie i ptodnos¢. Moralne aspekty naturalnych metod planowania rodziny 171
Studia Warminskie 48 (2011)

kuja owulacji, nie zaburzaja wspotzycia, nie niszcza plemnikéw, nie sa
W sprzeczno$ci z sumieniem, a wigc nie sa w sprzecznos$ci z nauka Kosciota
i nie powoduja negatywnych skutkéw zdrowotnych?2°.

Uderzeniem w naturalne planowanie rodziny jest rowniez przedstawianie
btednych informacji na temat jej skutecznosci. Na przyktad w niektorych pod-
recznikach z dziedziny poloznictwa i ginekologii studentoéw podaje sig, ze
naturalne planowanie rodziny zawodzi w sytuacji, gdy wspotzycie ma charak-
ter nieregularny, gdy wystepuje dodatkowa owulacja spowodowana stresorod-
nymi sytuacjami. Podkreslaja rowniez, ze jeden dzien po wzro$cie temperatury
jest dniem bezwzglednie nieptodnym. Wszystkie przekazane informacje sg nie-
prawdziwe. Warto sobie uswiadomi¢, ze u ludzi nie wystepuje dodatkowa,
spontaniczna owulacja, a naturalne planowanie rodziny doskonale si¢ spraw-
dza w przypadku cykli nieregularnych?’.

Gdy chodzi o propozycje ,,wspotczesnego swiata” skierowane do matzon-
kéw w ramach programu kontroli urodzen, to nalezy do nich zaliczy¢ antykon-
cepcje, srodki wezesnoporonne, sterylizacje, aborcje — gdy matzonkowie chca
uniknaé potomstwaZ®. Jesli jednak po jakims czasie zapragna mieé¢ dziecko,
a naturalna droga prowadzaca do poczecia zawiedzie, proponuje si¢ sztuczne
zaplodnienie a nie leczenie bezptodnosci?®. Trzeba zdawaé sobie sprawe
Z tego, ze zadna z proponowanych przez program kontroli urodzen metod nie
otrzymala pozytywnej oceny od strony moralnej. Jest jednak alternatywa dla
matzenstw, ktorym ,,na sercu lezy” dobro dziecka oraz wlasne. Sa to naturalne
metody rozpoznawania ptodnosci, ktore zyskaly pozytywna ocen¢ moralna,
gdyz nie ingeruja w naturg, nie burza tadu aktu malzenskiego, ich stosowanie
nie wiagze si¢ z negatywnymi skutkami w przysztosci. A zatem whasciwym
wyborem dla malzonkéw — jak to zostato tu wykazane — jest wybor natural-

nych metod rozpoznawania ptodnosci3’.

26 Ppor. U. Dudziak, Metody planowania rodziny — wobec stereotypow, s. 31.

27 Por. W. Fijatkowski, Ekologia rodziny, s. 36.

28 Por. E. Malolepsza, Antykoncepcja i sztuczne poronienia oraz sterylizacja jako sposoby kon-
troli urodzen, w: W. Fijatkowski (red.), Milos¢. Prokreacja. Odpowiedzialnosé, s. 70. Takze: M. Szcza-
winska, Naturalne planowanie rodziny a antykoncepcja, w: E. Burzyk (red.), Odpowiedzialni za zZycie
i mitos¢, Bielsko-Biata 1994, s. 91-103; M. Dobosz, K. Podkoscielna, Diaczego Kosciél zdecydowanie
odrzuca antykoncepcje 1 przerywanie ciqzy?, w: W. Szewczyk (red.), Przygotowanie do sakramentu
matzenstwa i Zycia w rodzinie, Marki 52006, s. 217-233.

29 Por. M. Machinek, Zycie w dyspozycji czlowieka. Wybrane problemy etyczne u poczatku ludz-
kiego zycia, Olsztyn 2004, s. 119-135. Takze: J. Orzeszyna, Teologiczno-moralny aspekt nieplodnosci
w matzenstwie, Krakow 2005, s. 13—-116.

30 por. A. Dmowska, Ocena wplywu sytuacji spoleczno-demograficznej malzenstwa, s. 97-107.
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3. Wartosci ekologiczne i moralne naturalnych metod
planowania rodziny

Nie ma ptodnosci megzczyzny czy kobiety, jedynie para ludzka moze po-
wota¢ do zycia innego cztowieka, wigc rytm ptodnosci, ktory wpisany jest
w cykl kobiety dotyczy obojga. Ich wzajemne odniesienia maja potencjalnie
rodzicielski charakter od momentu podjecia wspotzycia. To nastgpstwo praw
natury, zawiera ono w sobie dwa aspekty: ekologiczny oraz moralny. Uswiado-
mienie sobie wystgpowania tych dwoch elementow oraz uwzglednienie ich we
wspotzyciu stanowi podstawowy element dojrzatosci osobowosciowej, szcze-
golnie odpowiedzialnego rodzicielstwa3!. Poza tym metody naturalnego plano-
wania rodziny spetniaja wymagania Migdzynarodowego Programu Badan nad
Plodnoscia, poniewaz:

— nie sa inwazyjne, nie ingeruja w nature, nie sa szkodliwe ani dla mezczyzny,
ani kobiety;

— sg skuteczne, nie ma mozliwosci poczecia w czasie bezwzglednej nieptodno-
$ci, natomiast w czasie nieptodnosci wzglednej prawdopodobienstwo pocze-
cia, czyli PI jest mniejszy od 0,2, czyli jedna na 500 kobiet stosujac te
metode przez rok zajdzie w ciaze;

— nie wprowadzaja konfliktu sumienia, gdyz sa uznawane przez Koscidt kato-
licki;

— sa dostepne;

— tatwo si¢ ich nauczy¢, polegaja na obserwacji i zaangazowaniu;

— nie wymagaja naktadow finansowych;

— zapewniaja zaspokojenie potrzeb psychofizycznych: prywatnosci, intymno-
Sci itd.;

— pomagaja kobiecie pozna¢ funkcjonowanie swojego ciata;

— motywuja do rozméw i podejmowanych wspélnie decyzji32.

Wplyw stosowania naturalnej regulacji pocze¢ na trwato$¢ malzenstwa na
pewno nie jest mechaniczny, ale w duzej mierze wynika z faktu, ze decyduja
si¢ na te droge zycia przede wszystkim osoby o glebszym podejsciu do warto-
$ci matzenstwa. Jednakze zycie matzenskie zgodne z prawami natury dostarcza
wspotmalzonkom réwniez wiele sposobnosci do dalszego poglgbiania zaré6wno
osobistych postaw, jak i wigzi wspotmalzenskiej. Wspdlne omawianie i prze-

31 Por. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, nr 31-32, Watykan 1981. Por.
takze: Jan Pawet 11, List do rodzin Gratissimam sane, nr 12, Watykan 1994; J. Nagorny, Istota odpowie-
dzialnego rodzicielstwa, w: E. Burzyk (red.), Odpowiedzialni za Zycie i mitosé¢, s. 27-57; W. Fijatkowski,
Odpowiedzialne rodzicielstwo, w: W. Fijatkowski (red.), Mitos¢. Prokreacja. Odpowiedzialnosé, s. 112—113.

32 Por. U. Dudziak, Wartosé naturalnego planowania rodziny, s. 51-52.
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zwycigzanie trudnos$ci na tej drodze w imi¢ wyzszego dobra przyspiesza prze-
miang mtodej mitoéci w dojrzata mitos¢ osobowa3.

Poznanie metod naturalnej regulacji poczec jest nicodzowne w ksztatto-
waniu zycia malzenskiego zgodnego z zasadami moralnymi. Taki styl zycia
wiaze si¢ z odpowiedzialnoscia za planowanie rodziny, z wspotdziataniem
meza i zony, przez to poprawia i wzmacnia wi¢z mi¢dzy matzonkami. Wyste-
pujace wspodlczesnie znaczne zainteresowanie ekologia, troska o wlasne zdro-
wie wraz z potrzeba poszerzania wiedzy o sobie samym, a takze potwierdzone
naukowo wystepowanie szkodliwych nastgpstw antykoncepcji i czgste trudno-
$ci z poczeciem upragnionego dziecka sprawily, ze planowanie rodziny w zgo-
dzie z natura zyskato szczegblna warto§é3%.

Wspdtczesni malzonkowie, ktorzy decyduja si¢ na stosowanie metody
naturalnego rozpoznawania ptodnosci, powinni zapoznac si¢ z jej fizjologicz-
nymi podstawami. Naturalne planowanie rodziny bazuje na mysleniu ekolo-
gicznym, skoncentrowane jest na obserwacji, samoakceptacji, na wspotpracy
matzonkow oraz dialogu. Niezbedne jest powazne i rzetelne podejs$cie do kwe-
stii opanowania naturalnego planowania rodziny, by pdézniej skutkami wlasne;j
niewiedzy nie obcigza¢ metody. Kobieta uczy si¢ wiasnego ciata. Metoda natu-
ralnego planowania rodziny nie jest trudna do zrozumienia, ale wymaga otwar-
tosci na dialog 1 zaangazowania. Warto pozna¢ swoj organizm i zy¢ z nim
w harmonii, gdyz wynika z tego wiele dobrodziejstw.

Stosowanie przez matzonkéw naturalnych metod rozpoznawania ptodno-
$ci pozwala pozby¢ si¢ niepokojow wynikajacych z niewiedzy o stanie organi-
zmu oraz strachu przed zawodnoscia srodka antykoncepcyjnego. Niezwykle
istotny jest aspekt zjednoczenia i wspolnoty matzonkow stosujacych naturalne
planowanie rodziny. Maz ma $§wiadomos¢, w jakiej fazie cyklu jest jego zona
i stara si¢ by¢ dla niej wyrozumiaty, zwlaszcza gdy jest to druga faza, trudniej-
sza z punktu widzenia kobiety, przejawiajaca si¢ u niej nawet stanami depre-
syjnymi??,

Matzonkowie maja §wiadomos¢, ze w okresie nieplodnym sensem ich
ptciowego aktu jest poglebienie wzajemnej wigzi, natomiast w okresie ptod-
nym, oprocz mito$ci malzenskiej dochodzi rowniez do glosu zdolnos¢ wzbu-
dzenia nowego zycia. Odpowiedzialne realizowanie prokreacyjnych zamierzen
wymaga postawy powsciagliwosci>®. Dzigki niej dynamika popedu pozwala

33 Por. E. Malolepsza, Antykoncepcja, s. 70.

34 Por. U. Dudziak, Metody planowania rodziny, Naturalne Planowanie Rodziny 6 (2001), s. 16-19.

35 Por. M. i W. Grabowscy, A. i M. Niemyscy, M. i P. Wolochowiczowie, Zanim wybierzes:z...
Przygotowanie do zycia w rodzinie — podstawy wychowania seksualnego, Warszawa 1998, s. 265-266.

36 por., Pawet VI, Humanae vitae, nr 16.
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wyksztatci¢ wielopoziomowe odniesienia poglebiajace wigzi i nadajace zwiaz-
kowi matzenskiemu znamiona trwatosci i wytacznosci®’.

Naturalne planowanie rodziny ma wielkie znaczenie szczegdlnie dla mat-
zenstw, ktore maja problemy z poczeciem dziecka proponuje si¢ prawdziwe
leczenie bezptodnosci, a nie srodki zastgpcze. Para bezptodna uczy si¢ metody,
a jezeli to nie skutkuje poddawana jest zabiegom chirurgicznym, ktore w poz-
niejszym okresie umozliwiaja podjecie wspotzycia, ktorego skutkiem bedzie
poczecie nowego zycias.

Profilaktyka prekoncepcyjna wiaczona jest w program naturalnego plano-
wania rodziny. Matzonkowie, ktorzy pragna dziecka prowadza karty obserwa-
cji cyklu. Mozliwe jest zaplanowanie czasu poczecia. Wiedza na temat metod
naturalnych umozliwia rozpoznanie z bardzo duzym prawdopodobienstwem,
czy kobieta jest w ciazy juz po 20 dniach od zaplodnienia. Pozwala to unika¢
wszystkiego, co jest szkodliwe dla rozwijajacego si¢ dziecka, co jest najwaz-
niejsze w pierwszych 812 tygodniach catego ludzkiego zycia. Fakt poczecia
mozna sprawdzi¢, m.in. jesli po 20 dniach od owulacji utrzymuje si¢ nadal
wysoka temperatura (po poczeciu ciatko zolte nie zanika, wobec tego duzy
poziom progesteronu warunkuje utrzymywanie si¢ temperatury na wysokim
poziomie), a malzonkowie moga by¢ prawie pewni, Ze stang si¢ rodzicami.
Pozwala to na kontrolowanie stanu ptodu w czasie pierwszych trzech miesigcy
ciazy.

W pierwszym trymestrze ciazy, na skutek wysokiego poziomu progeste-
ronu, podstawowa temperatura ciata powinna utrzymywaé si¢ na wysokim
poziomie. Jesli zatem kobieta obserwuje gwalttowny spadek temperatury, po-
winna zglosic¢ si¢ do lekarza, gdyz w takiej sytuacji istnieje ryzyko poronienia.
Szybka interwencja moze uratowac zycie dziecka.

Znajomo$¢ daty poczecia dziecka jest nieodzowna przy ustalaniu terminu
porodu. Powszechnie wiadomo, ze daty porodu nie oblicza si¢ od ostatniej
miesiaczki, ale od dnia wystapienia owulacji. Jesli para matzenska prowadzi
kartg obserwacji, sama moze obliczy¢ termin porodu. W takiej sytuacji uniknie
si¢ niebezpieczenstwa wywolywania porodu przed czasem. Stosowanie natu-
ralnych metod planowania rodziny przez matzonkéw po porodzie, gdzie kobie-
ta karmi w sposdb pelny, daje im 84 dni nieplodne, a niepelny — 35 dni.
Natomiast w okresie premenopauzy pozwala kontrolowa¢ zmiany nastgpujace

w organizmie i nauczy¢ si¢ z nimi zy¢3°.

37 Por. W. Fijatkowski, Odpowiedzialne rodzicielstwo, s. 114—115.

38 Por. A. Muszla, A. Rudziewicz, Bioetyka w szkole. Dla nauczycieli, wychowawcéw i kateche-
tow, Krakow 2007, s. 87.

39 Por. M. i W. Grabowscy, A. i M. Niemyscy, M. i P. Wotochowiczowie, Zanim wybierzesz, s. 264.
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Poznanie wtasnej ptodnosci jest niezwykle istotne, podstawowa wiedza
0 samym sobie, o wlasnym ciele, pozwala odrzuci¢ Ieki, frustracje, otworzy¢
sie nie tylko na malzonka, ale i na innych ludzi. Swiadomosé¢ faz cyklu
u kobiety pozwala samemu wcze$nie wykry¢ ewentualne nieprawidtowosci
czy nawet stany chorobowe. Czlowiek, znajac siebie staje si¢ bardziej odporny
na dziatanie socjotechnicznych sugestii reklamowych i potrafi sam oceni¢, czy
srodki, ktore proponuje lekarz nie sg skierowane ,,przeciwko zyciu”.

Kosciodt jest bardzo przychylnie ustosunkowany do naturalnych metod pla-
nowania rodziny. Ma swiadomos¢, ze ludzie dzigki nim sa zdolni do refleksyjno-
$ci, przezywaja emocje, uczucia, potrafia réwniez kierowa¢ swoim postgpowa-
niem w dziedzinie seksualnej, a nauka umozliwia im odczytywanie ptodnosci,
interpretacj¢ zmian zachodzacych w ludzkim organizmie. Sprawa ludzkiej sek-
sualnosci bardzo $cisle zwiazana jest z moralno$cia, wiaze si¢ z ludzka godno-
$cia, mitoscia matzenska czy przekazywaniem zycia, dlatego zajmuje wazne
miejsce w nauczaniu Kosciota. Naturalne planowanie rodziny to sztuka rozpo-
znawania plodnoséci, ale i respektowanie jej zasad. Metoda ta taczy si¢ z har-
monia uczuciowa i z zasadami moralnymi, ktore gtosi Kosciot*0.

* * *

Obserwujac dokonujace si¢ w §wiecie przemiany, trzeba zauwazy¢ aktu-
alno$¢ oraz ciagla i naglaca potrzebg budowania $wiadomosci na temat natural-
nych metod przekazywania zycia w malzenstwie. We wspotczesnym $wiecie
dostrzega si¢ bowiem brak wiary w skuteczno$¢ naturalnych metod planowa-
nia rodziny. Sceptycyzm nalezy pokonaé, wyjasniajac, ze to nie wiara w meto-
de jest potrzebna, ale wiedza o jej zastosowaniu. Skuteczno$¢ zalezy przede
wszystkim od poziomu wiedzy z zakresu medycyny czy teologii moralnej
i przy zatozeniu, ze matzonkowie chca mie¢ dzieci i maja zmyst wiary.

Nalezy dzi$ glosno mowié, ze metody naturalnego planowania rodziny,
ktore Kosciot uznaje za godziwe i mozliwe do przyjecia, zyskuja dzis dodatkowe
uzasadnienie dzigki nowym odkryciom naukowym. Prowadzone w ostatnich la-
tach prace badawcze pozwolily znacznie dokladniej pozna¢ rytm kobiecej
ptodnosci. Badania te potwierdzaja, ze nie moze istnie¢ rzeczywista sprzecz-
no$¢ migdzy Bozymi prawami dotyczacymi przekazywania zycia a tymi, ktore
maja sprzyja¢ umacnianiu autentycznej mitosci matzenskiej. W tym celu nale-
zy zadba¢ w ramach chrzescijanskich wspolnot, parafii, ruchow i stowarzyszen

40 Por. J. Orzeszyna, Odpowiedzialne rodzicielstwo, w: Jan Pawet 11, Encyklopedia nauczania
moralnego, J. Nagory, K. Jezyna (red.), Radom 2005, s 372-373. Takze: M. Szczepanowicz, Pelny
smak zycia. O milosci matzenskiej i naturalnym planowaniu rodziny, Krakéw 1998, s. 209-210.
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o wlasciwa formacje lekarzy, pielegniarek oraz osob prowadzacych duszpaster-
stwo rodzin i malzonkéw gotowych stuzy¢ innym rodzinom, aby mogli oni
W sposob nalezyty prowadzi¢ przygotowanie do sakramentu malzenstwa,
uczac przy tym naturalnych metod rozpoznawania ptodnosci.

Nalezy takze podejmowaé szeroka wspolprace migdzywyznaniowa
z wszystkimi, ktorym lezy na sercu poszanowanie zycia i natury ludzkiej na
rzecz szerzenia informacji o naturalnych metodach planowania rodziny.
Wspdlpraca ta powinna obejmowac takze tych, ktorzy, nawet jesli nie dziela
wiary i moralnych zapatrywan chrzescijan, opowiadaja si¢ za ogélnoludzkimi
warto$ciami stanowigcymi podtoze propozycji Kosciota.

A malzonkowie, jesli zalezy im na zdrowiu wlasnym i dzieci, na pokoju
sumienia, powinni wybiera¢ naturalne metody planowania rodziny, ktore deter-
minuja cala ich egzystencje. Jako katolicy musza mie¢ swiadomos¢, ze nie ma
innej mozliwosci wyboru, gdyz wiazataby si¢ ona z dziataniem uderzajacym
w godnos$¢ i zycie drugiego cztowicka. Wiedza, ktéra zdobyli na temat progra-
mu kontroli urodzen oraz naturalnych metod planowania rodziny winna stac
si¢ pomocna w zrozumieniu, dlaczego Kosciol akceptuje dziatania zwiazane
jedynie z naturalna droga prokreacji. Nalezy rowniez pamigtac, ze odpowie-
dzialnie realizowane pozycie matzenskie potaczone z naturalnym planowaniem
rodziny ,,przyczyni si¢ do zapewnienia dobrostanu biopsychospotecznego nie
tylko matzonkow, ale takze rodzin i catego spoteczenstwa”!.

LIFE AND FERTILITY.
MORAL ASPECTS OF NATURAL METHODS OF PLANNING FAMILY

(SUMMARY)

Fertility is an inalienable feature of a human being, a fundamental function of sexuality, an
attribute of maturity and an element that belongs to the essence of life. Fertility as an attribute of
spousal love describes the field of many mutual achievements of a couple. Life processes are thus
wisely regulated by nature itself in its biological rhythm.

The knowledge of corporality and the rhythms of fertility is a prerequisite for responsible
parenthood. Thus, responsible parenthood is an important matter for every married couple and the
knowledge of nature is of much help in this area. To get to know nature better one must refer to the
natural methods of conception, accepted and recommended by the Church.

The aim of this publication is to present the natural methods of planning a family as an
alternative to other methods widespread in the modern world which pose a danger to human life,
marital bond and human dignity. Despite many publications which raise this issue, the subject of
giving life in harmony with nature still remains open and inexhaustible.

41 A. Dmowska, Ocena wplywu sytuacji spoleczno-demograficznej matzenstwa..., s. 106.
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LEBEN UND FRUCHTBARKEIT.
MORALISCHE ASPEKTE NATURLICHER METHODEN
DER FAMILIENPLANUNG
(ZUSAMMENFASSUNG)

Die Fruchtbarkeit ist eine unverduBerliche Eigenschaft der menschlichen Person, eine fun-
damentale Geschlechtsfunktion, eine Eigenschaft der Reife und ein Element, das zu dem Kern des
Lebens gehort. Die Fruchtbarkeit, als Eigenschaft der ehelichen Liebe, bezeichnet den Bereich
vieler gemeinschaftlicher Leistungen des menschlichen Paares. Im biologischen Sinn bedeutet das
die Moglichkeit der Empféngnis und des Gebérens der Nachkommenschaft. Die Lebensprozesse sind
durch die Natur im ihren Biologischenrhythmus verniinftig geordnet. Die Kenntnis der Korperlichkeit
und des Fruchtbarkeitsrhythmusses ist ein unerldsslicher Faktor der verantwortungsvollen Elternschaft.

Daraus folgt, dass die verantwortungsvolle Elternschaft fiir das jedes Ehepaar ein wichtiges
Problem ist. Und deren Losung zu finden, ist es wichtig, die Natur selbst besser kennen zu lernen.
Dem hilft sicher die natiirliche Methoden der Familienplanung, die auf den Fruchtbarkeitsrhythmus
gegriindet ist. Sie ist fiir die Kirche akzeptabel und durch sie empfohlen. Darum mdchte diese
Publikation die natiirlichen Methoden der Familienplanung vorstellen als eine Alternative zu den
anderen Methoden und Mitteln, die weit verbreitet in der heutigen Welt sind und die eine Gefahr
fiir das Menschenleben, fiir den Ehe- und Familienbund und fiir die Menschenwiirde darstellt.

Trotz der vielen Bearbeitungen, die sich mit dieser Materie beschiftigen, ist das Thema:
,.Natiirliche Methoden der Familienplanung® noch unerschdpflich und offen. Heute ist es dank der
intensiven Forschungsarbeit gelungen, die natiirlichen Methoden der Familienplanung zu verbessern.
Darum gibt es dringend einen Bedarf, das Bewusstsein aufzubauen und iiber das Thema ,,Natiirliche
Methoden der Familienplanung® zu entwickeln.
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Wspotczesnie przed wychowawca dzieci z niepetnosprawnoscia intelek-
tualng staja szczegodlnie wyraziscie nowe zadania. Niezaleznie od tego czy jest
rodzicem, opiekunem, nauczycielem albo terapeuta, jego zadaniem jest przede
wszystkim ksztalttowanie osobowos$ci dziecka, pomaganie mu w odkryciu
i do$wiadczeniu swojej godno$ci oraz rozpoznanie wlasnej tozsamosci. Osoba
z niepelnosprawnoscia intelektualng moze i powinna by¢ swiadoma swej god-
nosci, powinna jej doswiadcza¢ w relacjach z ludzmi. Cechy i wlasciwosci
sktadajace si¢ na pojgcie ,,ja” wpltywaja na funkcjonowanie cztowieka w spote-
czenstwie. Dzigki odpowiednim zabiegom wychowawczym zaréwno rodzicow,
jak i nauczycieli wspotpracujacych z dzieckiem z niepetnosprawnoscia intelek-
tualna bedzie ono potrafito, na miar¢ swoich mozliwosci, okresla¢ siebie
w kategorii oceny, umiejetnosci, stawia¢ sobie cele i uczy¢ si¢ realnego po-
strzegania siebie, wlasnej tozsamosci i odrebnosci. Odpowiedzialnos¢ za dziec-
ko, to takze odpowiedzialno$¢ za doswiadczenie przez nie prawdy swojego
cztowieczenstwa.

* (Cze$¢ pierwsza artykutu ukazata si¢ w ,,Studiach Warminskich” 47 (2010).
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1. Dziecko z niepetnosprawnoscig intelektualng moze
i pragnie sie rozwija¢, ale potrzebuje odpowiedniej stymulacji

Osoba ludzka przez cate zycie uczestniczy w procesie stawania sig.
W istotg osoby jest wpisane dazenie do przekraczania samej siebie. Osobo-
wos¢ rozwija si¢ przez kontakty spoleczne, roznorodne relacje z ludzmi. Nie
mozna wyobrazi¢ sobie rozwoju cztowieka poza spoleczenstwem.

Maria Grzywak-Kaczynska wymienia trzy rodzaje czynnikow wspoétdzia-
tajacych w ksztattowaniu si¢ osobowosci cztowieka!. Fundamentalnym czyn-
nikiem jest material wrodzony, ktéry cztowiek przynosi ze soba na $wiat
z okreslonymi zadatkami fizycznymi i psychicznymi, z okreslonymi cechami
temperamentu. Ten wrodzony materiat jest w pewnym stopniu losem cztowie-
ka, a w niektorych wypadkach decyduje o jego catym zyciu, np. przy niepetno-
sprawnosci intelektualnej. Jednak ten wrodzony material moze by¢ réznorod-
nie ksztattowany przez warunki srodowiskowe, czyli otoczenie ludzkie, przede
wszystkim przez jego ustosunkowanie si¢ do rozwijajacej si¢ jednostkiZ. Totez
kolejny bardzo istotny czynnik, to wptyw warunkéw zewnetrznych, srodowi-
skowych, ktore modeluja jednostke. Chodzi nie tylko o bezposrednie otoczenie
cztowieka, ale o caty dorobek kulturalny, w formie takich czy innych przeko-
nan, zasad i norm post¢powania, utrwalonych sposobow zachowania si¢
w roznych sytuacjach zyciowych. To wszystko modeluje wrodzone mozliwosci
rozwojowe czlowieka od pierwszych chwil jego zycia®. Trzeci czynnik, réwnie
istotny, to wigksze lub mniejsze zaangazowanie cztowieka w ksztaltowanie
wlasnej osobowosci. Uczenie si¢ wymaga aktywnos$ci. Zatozenie to dotyczy
kazdego cztowieka, ale szczegdlnie wazne jest uSwiadomienie sobie tego wy-
mogu przy wychowywaniu dziecka z ograniczeniami w uczeniu sig. Aktyw-
no$¢ dziecka moze w pewnym stopniu ograniczenia te kompensowac.

W wychowaniu chodzi o to, zeby cztowiek sam, w swojej wewngtrznej
wolnosci, zechcial powiedzie¢ ,,tak”, wyrazajac zgod¢ na rozwdj i na podjecie
niezbednego trudu zdobywania coraz wigkszej samodzielnosci. Rodzice czgsto
nie maja czasu ani nie potrafia zainteresowaé dziecka jakim$ wartosciowym
dziataniem. Latwiej posadzi¢ je przed telewizorem, poda¢ do rak zabawke, niz
samemu si¢ z dzieckiem bawi¢, znalez¢ przyjemno$¢ w przebywaniu z nim,
wspolnym wykonywaniu czynnosci, wspolnym $wigtowaniu®. Programy tele-

1 M. Grzywak-Kaczynska, Psychologia dla kazdego, Warszawa 1975, s. 98.

2 Ibidem, s. 98-99.

3 Ibidem, s. 101.

4 J. Vanier, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich do zycia w prawdziwej milosci, Krakow 1987,
s. 45, 58-59.
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wizyjne, jakkolwiek interesujace i ksztalcace, bazuja na biernym odbiorze in-

formacji i obrazow. Nawyk biernosci niezwykle tatwo si¢ utrwala, gdyz

w przeciwienstwie do aktywnosci nie wymaga wysitku.

Efekty oddziatywania terapeutyczno-wychowawczego zaleza w duzej
mierze od respektowania zasady wszechstronnego aktywizowania wychowan-
koéw w trakcie catego procesu edukacyjnego. Wszyscy autorzy zajmujacy si¢
problematyka edukacji i terapii 0osob z niepelnosprawnoscia intelektualng sa
zgodni, ze aktywizacja jest niezbednym warunkiem efektywnos$ci oddziatywan
rewalidacyjnych. Chodzi o aktywno$¢ emocjonalna, sensoryczna, motoryczna,
intelektualna, werbalna, recepcyjna. Dziecko tres¢ powinno nie tylko ustysze¢,
ale zobaczyé, dotknaé, odczué, doswiadczyé>.

Aktywny stosunek do uczenia si¢, do zdobywania zarowno nowej wiedzy,
umiejetnoscei, jak 1 nowych kontaktéw z ludzmi, ksztattuje si¢ przede wszystkim
w srodowisku rodzinnym, i to w pierwszych latach zycia. I. Obuchowska uwraz-
liwia na t¢ prawidlowos$¢ uwarunkowang psychologicznie i wskazuje na kilka
istotnych sposobow poznawczego uaktywnienia matego dziecka®:

* Prowadzenie czgstych rozméw z dzieckiem na temat tego, co widzialo, co
przezyto, takze zachgcanie go do werbalizowania wykonywanych przez nie
czynnosci.

* Wilaczanie dziecka w kulturg dzieci¢ca, np. chodzenie do teatru dla dzieci, na
imprezy, koncerty. Stanowczo nalezy ograniczy¢ czas spedzany przed tele-
wizorem.

» Dzieci potrzebuja czegstego wzmacniania aktywnosci i wysitku poprzez za-
chete, pochwale, nagrodg.

* Do minimum nalezy ograniczy¢ przymus, a calkowicie wyeliminowac prze-
moc, czyli oddziatywanie na dziecko sita.

* Wzbudza¢ zainteresowanie i je utrzymac przez stosowanie permanentne;j sty-
mulacji.

» Czgsto powtarzaé tresci urozmaicajac material pogladowy.

Dzieci z niepelnosprawnoscia intelektualng maja trudnosci w koncentra-
cji, gdyz ich uwaga jest mimowolna, dlatego wymagaja ciaglego pobudzania
zainteresowania m.in. przez wprowadzanie réznorodnych srodkow dydaktycz-
nych. Stabo rozwinig¢ta pamig¢ i wyobraznia uzasadnia potrzeb¢ korzystania
z pomocy wizualnych oraz czerpania z réznorodnych form zabawowych’.

5 B. Rozen, Edukacja religijna 0séb z niepelnosprawnosciq intelektualng. Studium pedagogicz-
no-religijne, Olsztyn 2008, s. 154n.

6 I. Obuchowska, Dzieci uposledzone umystowo w stopniu lekkim, w: 1. Obuchowska (red.),
Dziecko niepetnosprawne w rodzinie, Warszawa 1999, s. 244-245.

7 W. Gatczynska, Pomoce wizualne w katechizacji specjalnej, Katecheta 5 (1969), s. 211.
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Myslenie o charakterze konkretno-obrazowym stawia wymog poznawania
przez dotykanie, ogladanie, pieszczote, czyli przez bliski kontakt z obiektem
poznawanym. Jedng z podstawowych strategii nauczania i wychowania jest
ekspresja, czyli wyrazanie swoich przezy¢ i mysli w wytworach lub zachowa-
niu si¢. ,,Ekspresja stanowi $lad konkretnej indywidualnosci, jest potwierdze-
niem wlasnej autentycznos$ci, a jednoczesnie pozwala przekraczac granice wia-
snej odrebnosci poprzez nawiazywanie zwiazku ze $wiatem”8. Dobra metoda
pracy z dzieckiem, to taka, ktora przyczynia si¢ do rozwoju zainteresowan
i postaw tworczych, ale kazda metoda wymaga od wychowawcy osobowej,
przyjacielskiej relacji z dzieckiem.

Bardzo wazna dziedzina aktywnosci cztowieka sa kontakty interpersonal-
ne i zwiazane z nimi wig¢zi emocjonalne. To one wiasnie inspiruja do wysitku.
Przezywane emocje i uczucia motywuja do podjecia dziatan albo ich zaniecha-
nia’. Pozytywne emocje wplywaja na rozum i wolg. Sfer¢ emocjonalna naj-
bardziej ozywia zaciekawienie, zainteresowanie i zadowolenie z osiaganych
wynikéw oraz zastosowanie $rodkow wizualno-dzwigkowych!?. Ciekawosé
intelektualna rozbudzaja dzialania zgodne z zainteresowaniami dziecka, dlate-
go trzeba je rozpoznawac.

Dziecko uczy sig i rozwija przede wszystkim w zabawie. Bieganie, ska-
kanie, wspinanie si¢, dotykanie przedmiotow, przesuwanie ich czy rzucanie sa
najprostszymi czynnosciami ruchowymi dziecka, przez ktére ¢wiczy ono swo-
ja sprawnos¢ ruchowa i zmystowa. Trzeba tworzy¢ warunki do takiej wielo-
zmystowej, r6znorodnej zabawy, angazujacej cale ciato dziecka. Ponadto wy-
chowawcy powinni okazywac¢ swoja rado$¢ z radosci bawiacego si¢ dziecka.
Doswiadczenia sensomotoryczne, jakie mate dziecko zdobywa podczas zaba-
wy, sa niezbedne do rozwoju jego mozgu. Pozytywne emocje, ktore si¢ przy
tym wyzwalaja, utatwiaja uczenie si¢ kazdego rodzaju!l. Trzeba stwarza¢ sytu-
acje, w ktorych dziecko bedzie mogto samo co$ zrobié, nazwaé, okresli¢, prze-
zy¢, doswiadczy¢. Respektujac zasade wielozmystowego poznania i stosujac
rozmaite formy stymulacji w zyczliwej oraz akceptujacej dziecko atmosferze,
wychowawca stwarza warunki do: ujawnienia wszelkich potencjalnych zdol-
nos$ci dziecka; utrzymania jakiej$ funkcji czy umiejetnosci na dotychczasowym
poziomie; dotarcia z informacja przez najmniej uszkodzony receptor. Wszyst-

8 W. Pielasinska, Ekspresja jako wartosé¢ i potrzeba, Warszawa 1983, s. 54. Za: K. Krawiecka,
Ekspresja plastyczna dziecka z niepelnosprawnosciq intelektualng w aspekcie jego tozsamosci, w: M. Dycht,
L. Marszatek (red.), Wobec odmiennosci? Pedagogiczne konotacje, Warszawa 2008, s. 136.

9 A. Jagietto, Zycie uczuciowe czlowicka, w: J. Makselon (red.), Psychologia dla teologéw,
Krakow 1990, s. 97.

19 Tbidem, s. 311-212.
11 1. Obuchowska, Dzieci uposledzone umystowo w stopniu lekkim, s. 244-245.
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kie te dziatlania maja na celu wspiera¢ osobg¢ w wypetnianiu jej zadan zycio-
wych aktualnie i w przysztosci.

W dziecku jest naturalne ukierunkowanie na rozwoj. Ono chce si¢ rozwi-
jaé, chee uzyskaé uznanie dorostych, poniewaz daje mu to intuicyjne odczucie
swej wartosci. Jednak nadmiernie wymagajacy stosunek do dziecka, jak i nad-
mierne utatwianie dziecku codziennych czynnos$ci, usprawiedliwiajace jego
biernos¢ i niewlasciwe zachowania, utrudniaja rozwdj, prowadza do wytwo-
rzenia falszywego obrazu wlasnego ,,ja”. Dziecko moze ucieka¢ przed nad-
miernymi wymaganiami majacymi na celu przyspieszenie jego rozwoju, przed
ciagla krytyka i negatywna opinia w $wiat marzen, izolowac si¢ od otoczenia
murem wrogosci, buntu albo tez rezygnowaé z wszelkiego wysitku!2. Z kolei
brak bodzcoéw pobudzajacych do dziatania prowadzi nieuchronnie do zaniku
naturalnej aktywnosci i utraty energii zyciowej, do kumulowania energii i na-
pie¢, ktore moga by¢ rozladowywane przez zachowania niepozadane ze spo-
lecznego punktu widzenia, moga prowadzi¢ do depresji i konfliktow we-
wnetrznych!3,

Trzeba stosowac takie formy stymulacji, ktore beda pozytywnie wptywa-
ly na rozwoj osobowy dziecka. Nie nalezy nadmiernie przyspiesza¢ rozwoju.
Intelektualne mozliwosci dziecka sa i beda w réznym stopniu ograniczone, ale
dziecko bedzie si¢ rozwijato. Jesli bedzie ono wzrastato w atmosferze ciepta
i bezwarunkowej akceptacji, stawiane mu wymagania b¢da dostosowane do
jego mozliwosci, a kazde osiagnigcie zostanie dostrzezone i nagrodzone
— woweczas dziecko bedzie zdobywato nowe i trudniejsze umiejgtnosci. Mozna
wowczas z radoscia 1 optymizmem patrze¢ w przysztos¢. Pomimo Ze nie zrobi
np. kariery naukowej, to bedzie szczgsliwym cztowiekiem, kochanym i zdol-
nym do mito$ci, chociaz na state bedzie potrzebowato pomocy zyczliwej, bli-
skiej osoby.

2. Dziecko uczgc sie, tatwo sie zniecheca,
dlatego potrzebuje pozytywnych wzmocnien

Dzieci z niepelnosprawnoscia intelektualna czgsto doznaja niepowodzen
w toku uczenia si¢. Powtarzajace si¢ niepowodzenia wytwarzaja negatywna
postawe wobec wysitku, co wplywa hamujaco na caty proces edukacji. Dziec-
ko, nie odnoszac sukcesdw, nie ma motywacji do uczenia si¢, wigc nie mobili-

12 M. Grzywak-Kaczynska, Psychologia dla kazdego, s. 84.
13 D. Wolska, Znaczenie aktywnosci zawodowej w zZyciu 0séb dorostych z uposledzeniem umysto-
wym, Swiatto i Cienie 3 (1999), s. 7-8.
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zuje sig, a nieraz swoja pilnos¢ i skupienie pozoruje, chociaz nie zawsze jest to
dziatanie §wiadome. Procesowi uczenia si¢ i wychowania dzieci z niepetno-
sprawnoscia intelektualng winny towarzyszy¢ ciagte wzmocnienia. W procesie
tym powinna by¢ rownowaga pomigdzy porazkami a sukcesami. Jest ona nie-
zbedna do wilasciwego funkcjonowania psychicznego dziecka. Trzeba zadbaé
o to, aby dziecko przezywato sukcesy w uczeniu sig!%.

Duza pomoca w pobudzaniu dziecka do wysitku na miar¢ jego mozliwo-
$ci sa roznorodne wzmocnienia w postaci nagrod. Nalezy zaznaczy¢, ze nagro-
de (wzmocnienie) stanowi to wszystko, co dziecku sprawia przyjemnos¢, ra-
dos¢, zadowolenie. Zdarza sig, ze to, co wychowawcy uznaja za nagrode, dla
dziecka nagroda nie jest. Przykladem moze by¢ pogtaskanie dziecka po glowie.
Czynno$¢ te uwaza si¢ powszechnie za nagradzajaca. W wypadku dziecka
z glebsza niepetnosprawnoscia intelektualng i ze stanami legkowymi glaskanie
po glowie, czy nawet przekroczenie ze strony wychowawcy granicy bliskosci
kontaktu fizycznego, wcale nagroda nie bedzie!?.

Najskuteczniejszymi czynnikami wzmacniajacymi sa: pochwaty stowne,
pozywienie, muzyka, zabawki. Wychowawca, nagradzajac dziecko powinien
okaza¢ rzeczywista rados¢ z jego sukcesu. Za kazda dobrze wykonang czyn-
no$¢ i poprawnie wykonane polecenie nalezy nagradza¢ natychmiast, w sposob
zrozumiaty dla dziecka i dajacy rado$¢. W przeciwnym razie dziecko nie bg-
dzie pamigtato, za co zostato nagrodzone!©.

Rodzaj i sposéb nagradzania dzieci przez wychowawcow w szkole powi-
nien by¢ uzgodniony z rodzicami, ktérzy moga juz w domu przygotowac grunt
pod wspolnie ustalony tryb nagradzania. Tym samym stwarzamy mozliwos$¢
indywidualnego podejScia do nagradzania dzieci. Przy ocenie osiagni¢¢ nalezy
bra¢ pod uwage przede wszystkim wysitek dziecka wlozony w wykonanie
zadania, a nie tylko sam wynik pracy. Wymaga to od nauczyciela orientowania
si¢ w mozliwos$ciach poszczegdlnych dzieci. Najmniejszy nawet sukces, naj-
mniejsze powodzenie maja zazwyczaj wigkszy wpltyw na efektywnos$¢ uczenia
si¢ dziecka z niepelnosprawnoscia intelektualng niz niepowodzenie. Oczywi-
scie i w tym wypadku nalezy zachowac¢ indywidualne podej$cie do kazdego
dziecka, zdarza si¢ bowiem, ze u niektorych niepowodzenie jest silniejszym

14 1. Obuchowska, Dzieci uposledzone umystowo w stopniu lekkim, s. 243; por. H. Nartowska,
Ksztalcenie specjalne. Trudnosci specjalne w uczeniu sie, w: W. Pomykato (red.), Encyklopedia pedago-
giczna, Warszawa 1993, s. 327-329.

I35 K. M. Lausch, Katecheza przedkomunijna oséb glebiej uposledzonych umystowo, Warszawa
1990, s. 28.

16 K M. Lausch, Teoretyczne podstawy katechizacji oséb glebiej uposledzonych umystowo, War-
szawa 1987, s. 103—-104; J. Lausch-Zuk, Dzieci glebiej uposledzone umystowo, w: 1. Obuchowska (red.),
Drziecko niepetnosprawne w rodzinie, Warszawa 1999, s. 282-285.
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bodzcem mobilizujacym do pracy!”. W obydwu wypadkach waznym elemen-
tem pozytywnego wzmocnienia jest zyczliwa, akceptujaca postawa wycho-
wawcy wobec dziecka.

3. Dziecko potrzebuje nauczycieli kochajgcych je
i stawiajgcych mu wymagania

Ksztaltowanie dojrzatych postaw wymaga stawiania wychowankowi ma-
drych wymagan dostosowanych do wieku i mozliwosci. Wychowanie to prze-
ciez przezwyci¢zanie naturalnej w cztowieku stabosci, naiwnosci, sktonnos$ci
do egoizmu i lenistwa. Ksztaltowanie dojrzatych postaw i uczenie si¢ rozwaz-
nych dziatan nie jest mozliwe bez podejmowania wysitku, bez rezygnacji
z doraznej przyjemnosci, co dla oséb z niepelnosprawnoscia intelektualna nie
jest tatwe, gdyz motywem dziatania jest dorazna korzy$é!'8. Pomoc wycho-
wawcza bedzie polegata na konfrontowaniu dziecka nie z jakimi$ abstrakcyj-
nymi normami i obcymi mu warto§ciami, lecz z obiektywnymi konsekwencja-
mi jego wlasnego postgpowania, zwlaszcza z tymi, ktorych sam nie potrafi lub
nie chce dostrzec!?. Wychowawcy powinni egzekwowaé naturalne konse-
kwencje bledow, ktore popetnia wychowanek. Ktamstwo, lenistwo, lekkomysI-
no$¢, wielogodzinne ogladanie telewizji itp. powinny powodowac okreslone
konsekwencje — i tak trzeba to nazywac: konsekwencja, a nie kara. Jest to
jeden z najtrudniejszych aspektow we wspolczesnej pedagogice, ale takie wy-
chowanie to pokazywanie zwiazku mi¢dzy okreslonym zachowaniem a jego
konsekwencjami?0.

Dziecko winno odczu¢ negatywne skutki swoich zachowan, ktore wyni-
kaja z chwilowego kaprysu, egoizmu, wygodnictwa, uporu, ale w tej dziedzi-
nie wychowawca powinien mie¢ dobre rozeznanie. Powinien przede wszyst-
kim analizowaé zachowanie dziecka i probowac odpowiedzie¢ na pytanie: dla-
czego dziecko reaguje tak a nie inaczej? Taka systematyczna refleksja pozwala
na przyczynowo-skutkowe ujmowanie problemow wychowawczych. Jesli wy-
chowawca rozpozna przyczyny niekorzystnych zachowan, moze wplywac na
ich zmiang, ma mozno$¢ wspotdecydowania o tym, co nastapi. Niestety, bardzo
czesto w wychowaniu dzieci, zarowno z niepetnosprawnoscia intelektualna,

17 K M. Lausch, Teoretyczne podstawy katechizacji 0sob glebiej uposledzonych umystowo, s. 28.

18 J. Lausch-Zuk, Pedagogika 0sob z umiarkowanym, znacznym i glebokim uposledzeniem umy-
stowym, w: W. Dykcik (red.), Pedagogika specjalna, Poznan 2001, s. 150.

19 M. Dziewiecki, Wychowanie w dobie ponowoczesnosci, Kielce 2002, s. 155.

20 Tbidem, s. 75.
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jak 1 dzieci w normie intelektualnej, obserwuje si¢ brak takiej refleksyjnosci.
Zachowania wobec dzieci sa czgsto pochopne, bezmys$lne. Przyktadem moze
by¢ odreagowanie swojej ztosci na dziecku, a wigc karanie go, gdy samemu
jest sig¢ zdenerwowanym.

W odniesieniu do dzieci z glebsza niepetnosprawnoscia intelektualng re-
fleksyjno$¢ ma specjalne znaczenie. Wiele zachowan ,,niewtasciwych” z punk-
tu widzenia wychowawcy nie wynika ze ztej woli dziecka, ale z samej natury
zaburzen umystowych. Dzieci te, z uwagi na sztywno$¢ myslenia, trudniej
zmieniaja juz raz wyksztatcone nawyki. Jesli wigc nie uchwycimy jakiego$
niepokojacego w ich zachowaniu faktu odpowiednio wczesnie, niekorzystne
u dziecka zachowanie utrwali si¢ i bardzo trudno bedzie je zmieni¢?!.

Dialog z dzieckiem nie wyklucza karcenia i napominania. Nie ma wolno-
sci bez odpowiedzialnosci, i dzieci ucza si¢ bycia odpowiedzialnymi, zdajac
sobie sprawe z wagi swoich zachowan i ewentualnie swoich btedow?2. Wycho-
wawcy chetnie siggaja po motywacje negatywna, polegajaca na stosowaniu
nacisku, wykorzystywaniu wtasnej przewagi fizycznej lub psychicznej. Moga
one daé szybki efekt, ale ostatecznie prowadza do porazki wychowawczej.
W kontakcie z dzieckiem najwazniejszy jest szacunek dla niego. Kiedy rzeczy-
wiscie trzeba dziecko ukaraé, to kluczowa sprawa jest uszanowanie jego god-
no$ci. Kiedy stosujemy kary tamiace Iudzka godnos$é, to juz nie jest dziatanie
wychowawcze.

Wymagania w odniesieniu do dziecka powinny zawsze stanowi¢ realny
dla niego pulap. Wymagania trzeba podnosi¢ w miar¢ zauwazanych postgpow,
stosujac metode ,,matych krokow”, pamigtajac przy tym, ze kazdorazowo nale-
zy rozpoczaé od tego, co dziecko juz wie i potrafi. Wiedza o dziecku i uwarun-
kowaniach jego rozwoju pomaga w jego zrozumieniu i stuzy wlasciwemu od-
dzialywaniu pedagogicznemu. Dodajmy jeszcze, ze dziecko nie lubi by¢ nad-
miernie poprawiane, korygowane, nie lubi oddziatywan, ktorych nie rozumie,
ktore przekraczaja jego mozliwosci psychomotoryczne oraz tych, ktore nie sa
dostosowane do jego indywidualnego tempa rozwoju. Nadto wymagania po-
winny umozliwia¢ dziecku doswiadczanie sukcesoéw i radosci z przezwycigza-
nia wlasnych stabosci 1 z nabywania nowych umiejetnosci.

Niezbednym warunkiem skutecznosci oddziatywan wychowawczych jest
konsekwencja. Dziecko powinno wiedzie¢, na co moze liczy¢ ze strony na-
uczyciela w wypadku takich czy innych swoich poczynan, powinno umiec

21 K M. Lausch, Teoretyczne podstawy katechizacji 0séb glebiej uposiedzonych umystowo, s. 28-29;
. Lausch-Zuk, Dzieci glebiej uposledzone umystowo, s. 281-282.

22 E. Aceti, Rosniemy razem. Przewodnik dla nauczycieli i wychowawcéw, Krakow 2000, s. 101.

23 M. Dziewiecki, Odpowiedzialna pomoc wychowawcza, Radom 1999, s. 17.
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przewidzie¢ jego reakcje. Dziecko niepewne reakcji wychowawcy nie czuje si¢
bezpieczne, staje si¢ lekowe, chaotyczne w swoim zachowaniu?*. Niekonse-
kwencja w postgpowaniu wychowawcy powoduje, ze dziecko niejednokrotnie
»Wygrywa swoje” na drodze wymuszania przez glosny krzyk, ptacz, rzucanie
si¢ na ziemig, kopanie wszystkich dookota. Wychowawca zniecierpliwiony
takim zachowaniem ustgpuje i daje dziecku to, czego chce. Jesli taka sytuacja
bedzie si¢ powtarzata, dziecko szybko zrozumie, ze wytrwato$¢ poptaca.
7 czasem nauczy si¢, ze jest silniejsze od wychowawcy i przestanie sig liczy¢
z jego zdaniem. Tylko konsekwentna postawa wychowawcy moze sprawic, ze
dziecko w koncu uswiadomi sobie, ze placzem czy krzykiem niczego nie wy-
musi. W przeciwnym wypadku nastapi utrwalanie nieodpowiednich zachowan
dziecka.

Nie wszystkie zyczenia dziecka musza by¢ zaspokajane. Juz od jego na-
rodzin zaczyna si¢ uspotecznianie dziecka, czyli uczenie go odpowiedniego
postepowania z otoczeniem oraz pewnych ograniczen jego potrzeb, np. zeby
nie zabierato zabawki drugiemu dziecku, nie hatasowato, gdy kto$ $pi, wlasci-
wego 1 w odpowiednim czasie zaspokajania potrzeb fizjologicznych, zaspoka-
jania gltodu we wilasciwym czasie. Ograniczenia sg przykre dla dziecka, ale
jesli czuje si¢ ono kochane i akceptowane, to je przyjmuje?. Dziecko chce
zashuzy¢ na uznanie ze strony rodzicoéw, dlatego opanowuje rézne zachcianki
i zachowania, ktére sa przez nich ganione, zmusza si¢ do réoznych czynnoSci
przykrych, ale przez nich wymaganych. W ten sposob uczy si¢ panowania nad
soba, dazenia do tego, co podziwia u rodzicow albo co wzbudza ich podziw
w nim. To wszystko stymuluje jego rozw6j2¢. Nadmierne za$ usprawiedliwia-
nie zachowan dziecka przez dorostych, pobtazanie jego lenistwu i egoizmowi
nie sprzyja jego rozwojowi. W jednym i drugim wypadku dziecko wytwarza
sobie obraz wtlasnego ,,ja”, co juz bedzie stanowito pewnego rodzaju busole
w jego dalszym zyciu. Trudne jest przeksztalcenie wytworzonego w dziecin-
stwie obrazu siebie, obraz ten utrzymuje si¢ bowiem mimo zmienianych wa-
runkow zycia?’.

Nad przedmiotem wymagan nalezy si¢ zastanowi¢, aby nie wymagaé
w sposob bezwzgledny czegos, co w przysztosci moze okazaé si¢ wzgledne.
Dziecko jest wazniejsze od jakiej$ umiejetnosci czy programu, ktorego sitowe
wdrazanie moze prowadzi¢ do bardzo przykrych przezy¢é emocjonalnych.
Dziecko tatwo jest zrani¢ nawet nieswiadomie, podchodzac zbyt sztywno do

24 J. Lausch-Zuk, Dzieci glebiej uposledzone umystowo, s. 281-285.
25 M. Grzywak-Kaczynska, Psychologia dla kazdego, s. 84.

26 Tbidem, s. 103

27 Tbidem, s. 84.
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swych obowiazkow rodzicielskich czy wychowawczych?®. Najlepsza intencja
wychowawcza, najlepszy program bedzie tylko teoria, jesli zabraknie madre;j
rownowagi pomiedzy wymaganiami a mozliwosciami, zainteresowaniami
i pragnieniami dziecka. Program edukacyjny, poj¢cia, umiejetnosci, nawet mo-
dlitwa, moga staé si¢ rozga na dzieci®®. W wychowaniu potrzebna jest umiejet-
no$¢ taczenia delikatnosci, wyrozumiatosci z jednoczesng stanowczo$cia, zde-
cydowaniem, jasno$ciag wymagan i konsekwencja.

Stawiajac dziecku wymagania odpowiednie do jego wieku i mozliwosci,
zachgca si¢ je do pokonywania barier, trudnos$ci. Potrzeba pokonywania same-
go siebie, przekraczania siebie jest wpisana w natur¢ czlowieka. Taka jest
droga ,,stawania si¢” cztowieka od najmtodszych lat az do poznej starosci.

4. Po okresie dziecinstwa i dorastania dziecko osigga status
cztowieka dorostego

Badania E.M. Minczakiewicz3? przeprowadzone wérdd rodzicow dzieci
z zespotem Downa wykazaly, ze rodzice do$¢ pesymistycznie postrzegaja do-
rosto$¢ swych dzieci. Nie widza u nich mozliwosci pehienia przez nie rol
spolecznych. Z uwagi na brak samodzielnosci i potrzebe otaczania ich opieka,
przez wielu rodzicow postrzegane sa jako osoby z wyrazna mentalnoscia
dziecka (,,wieczne dzieci”). Trudno jest rodzicom zaakceptowaé biologiczna
dorostos¢ swych dzieci, ktore wykazuja potrzeby o charakterze seksualnym
i pogodzi¢ z wizerunkiem dziecka o niewielkich potrzebach i ograniczonych
mozliwo$ciach rozwoju. Plciowos$¢ swych dorostych dzieci wydaja si¢ uzna-
wacé za czynnik malo istotny dla ich rozwoju spotecznego. Taka postawa, zda-
niem autorki, ogranicza, a nawet dodatkowo zaburza sfer¢ rozwoju spoteczno-
-emocjonalnego. Przypisywana dziecku rola osoby sterowanej przez cate zycie
nie daje mu szans na budowanie samodzielnosci i odkrywanie wlasnej tozsa-
mosci. Autorka nie daje rozwiazan kwestii dorostosci osob z zespotem Downa,
ale wskazuje na potrzebe weryfikacji wizerunku ,,dorostego” z niepelnospraw-
nos$cia intelektualna.

Czgsto zdarza sig tak, ze fizyczna zalezno$¢ dziecka od innych prowadzi
je do infantylnosci we wszystkich aspektach zycia. Nie wolno mu bowiem
dokonywa¢ samodzielnych wyborow. Ciagle chronione jest przed konsekwen-
cjami swych wlasnych czyndéw. Nie uczac dziecka tego, ze jego czyny pociaga-
mgustyn, Poznaj siebie i blizniego. O wychowaniu dzieci, wieziach rodzinnych i matzen-
skich oraz uzdrowieniu z poczucia krzywdy, Krakow 2000, s. 28-29.

29 Tbidem, s. 30.
30 E. A. Minczakiewicz, 4 kiedy bede duzy ..., Bardziej Kochani 4 (2004), s. 4-7.
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ja za soba okre$lone konsekwencje, rodzice nie przygotuja go na istniejace
ryzyko, nie pomoga mu w dokonywaniu madrych i wiasciwych wyborow.
Pobtazaja mu w zabawach, grach i czynnosciach odpowiednich dla duzo mtod-
szych dzieci. Ton glosu oraz jezyk uzywany w rozmowie bywa cze¢sto infantyl-
ny, a przeciez maja prawo do bycia szanowanymi i docenianymi, nie tylko jako
dzieci, lecz rowniez jako osoby doroste. Nie mogg i nie powinny by¢ traktowane
jak Piotrus$ Pan, ktéry nigdy nie doro$nie. One dorosna, a jakos¢ ich zycia bedzie
zalezata od mozliwosci uczenia sie na podstawie wlasnych doswiadczen3!.

Wspieraé w rozwoju osobg z niepelnosprawnoscia intelektualna, to
przede wszystkim pomagac¢ jej w odkrywaniu wlasnej wartosci i realizowaniu
zadan, jakie stawia przed nia zycie, uwzgledniajac nie tylko wiek rozwojowy,
ale takze wiek zycia. To wymaga dostosowania stroju, zachowania, zabawy
1 aktywnosci do jej wieku metrykalnego. Ubidr powinien by¢ stosowny do jej
wieku zycia. Jest to wazne, gdyz str6j moze budzi¢ lito$¢ albo szacunek in-
nych. Mgzczyzna z zespotem Downa w marynarce i krawacie budzi respekt.
Ten stroj niesie informacjg: to jest osoba dorosta. Trzeba jej pomagac¢ w prze-
strzeganiu norm zachowania, ktore sa wlasciwe ludziom dorostym i pomagaé
w dokonywaniu odpowiednich wyboréw, pomimo zZe jej poziom umystowy jest
nizszy niz jej petnosprawnych rowiesnikow32.

Wychowanie dziecka ro6zni si¢ od wychowania osoby dorostej, nawet jesli
wykazuje ona powazne braki umystowe. W osobie dorostej z niepelnospraw-
nos$cia intelektualna trzeba widzie¢ przede wszystkim dorostego, a nie dziecko.
Cialo i umyst dziecka sa jeszcze w trakcie formowania sig, umyst dziecka
pozostaje chtonny i otwarty. Cztowiek dorosty ma juz swoja histori¢. J. Vanier,
ktory spotkat si¢ z niejedna historia zycia 0sob z niepetnosprawnoscia intelek-
tualng, mieszkajac wspolnie z nimi we wspolnotach Arki, pisze, ze jest to
czesto historia przezytych rozczarowan albo odrzucenia. Takie osoby widza
siebie w krzywym zwierciadle, obwiniaja samych siebie. Trzeba je zapewniac
o ich wartoS$ci, podtrzymywaé, dodawac¢ odwagi. Juz raz zostaly poddane wy-
chowaniu — jezeli nie tresurze — we wlasnej rodzinie lub w os$rodku. U oséb
z tego rodzaju doswiadczeniami trzeba probowac¢ zmieni¢ szkodliwe przyzwy-
czajenia, naprawi¢ wyrzadzone szkody i nade wszystko prowadzi¢ z nimi dia-
log, ktorego one takze musza si¢ uczy¢, gdyz do tej pory nikt z nimi partnersko
nie rozmawiat. Nie byly traktowane podmiotowo?.

31 G. Brearley, Czynniki oddzialujace na rozwéj osoby, zycie seksualne i stosunki spoleczne ludzi
niepelnosprawnych we wezesnym okresie zycia, Swiatto i Cienie 2 (2001), s. 5-7.

32 D. Wolska, Jak pomée osobie uposledzonej umystowo wejsé w doroste zycie?, Swiatho i Cienie
1(1999), s. 29-30.

33 J. Vanier, Mezczyznq i niewiastq stworzyl ich do Zycia w prawdziwej milosci, s. 62.
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Jakos¢ zycia osoby z niepelnosprawnoscia intelektualng w duzej mierze
zalezy od innych, ktérzy powinni dostrzega¢ nie tylko jej poziom intelektual-
ny, ale takze wiek metrykalny i liczy¢ si¢ z rozwojem biologicznym. Oznacza
to zmniejszenie kontroli nad nia w pewnym wieku, chociaz jest to decyzja dla
rodzicow trudniejsza niz w odniesieniu do dzieci pelmosprawnych. Osoba
z niepetnosprawnoscia intelektualng takze powinna mie¢ wplyw na swoje zy-
cie 1 podejmowac decyzje, ale samodzielnos¢ nie powinna by¢ utozsamiana
z samowystarczalno$cia.

5. Dziecko z niepetnosprawnoscig intelektualng
moze by¢ samodzielne, chociaz nie jest samowystarczalne

Wspomaganie rozwoju osobowego ma na celu doprowadzenie osoby
z niepelnosprawnoscia intelektualna do optymalnego poziomu niezaleznosci.
Autonomia to mozliwo$¢ decydowania, dokonywania wyboréw w réznych
kwestiach codziennego zycia (rodzaju pokarmu, napoju, wybdr ubrania, za-
bawki, aktywnos$ci, odpoczynku). Nalezy stwarza¢ sytuacje, w ktorych osoba
z niepelnosprawnoscia intelektualna bedzie moglta wyrazi¢ swoja wolg, swoj
wybor, choéby gestem, mimika. Autonomia, jak twierdzi W. Dykcik4, jest
srodkiem zaznania pelni czlowieczenstwa, jest celem rozwoju i wychowania
oraz podstawa normalizacji zycia.

Wzrastanie w samodzielno$ci jest procesem niezwykle waznym dla
ksztaltowania tozsamosci kazdego cztowieka. W samodzielnej decyzji, wybo-
rze jest Swiadoma che¢, wola, na ktora godzi si¢ nasze ,,ja” i ktora wspiera
nasze ,,ja”. Oznacza to, ze w czynnosciach woli bierze udziat cato$¢ psychofi-
zyczna, ktéra przezywamy jako ,ja”3>. W zadnych innych czynnosciach psy-
chicznych nie przezywamy tak wyraznie swego ,,ja”, nie mozemy tak oczywi-
Scie wykaza¢ innym tego ,,ja”, jak w czynnosciach woli, a zwlaszcza w mo-
mencie decyzji. Czujemy wyraznie, ze to my chcemy, ze my wybieramy, ze my
wspieramy wybrang che¢é¢, ze my ja realizujemy. Czynnosci woli sa czynno-
Sciami ksztattujacej si¢ osobowosci. W czynnosciach woli, ktore sprawiaja, ze
cztowiek jest wtedy sam autorem swych czynéw, mozna doswiadczy¢ poczucia
wlasnej warto$ci. Z takich autonomicznych decyzji wyptywa poczucie odpo-
wiedzialno$ci za swoje czyny3¢. Nie mozna osoby z zaburzeniami umystowy-
mi pozbawi¢ tego wymiaru czlowieczenstwa.

34 W. Dykcik, Zakres i przedmiot zainteresowar: pedagogiki specjalnej, w: W. Dykcik (red.),
Pedagogika specjalna, Poznan 2001, s. 76-77.

35 M. Grzywak-Kaczynska, Psychologia dla kazdego, s. 88.
36 Tbidem, s. 88—89.
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Niewtasciwe jest uzaleznianie osoby z niepelnosprawnoscia intelektualna
od innych, ktore staje si¢ efektem zapewniania jej wszystkiego, wyrgczania we
wszystkim, rozwiazywania wszelkich probleméw. Taki rodzaj pomocy dodat-
kowo uposledza dziecko, utrudnia dostrzezenie jego realnych mozliwosci
i wzrastanie w samodzielno$ci. Jesli rodzice robia wszystko za dziecko, wow-
czas pozostanie ono nieustannie od nich zalezne. Tam, gdzie jest to mozliwe,
trzeba dawa¢é dziecku prawo do wiasnych checi, pragnien i sposobow?". Dziec-
ko powinno mie¢ przestrzen na wlasne inicjatywy i swobod¢ dziatania mimo
przekonania rodzicéw, ze sami mogliby wykona¢ cos$ lepiej, doktadniej, szyb-
ciej. Godne uznania sa takie postawy rodzicow, kiedy planujac rozktad do-
mowych zaj¢é, biora pod uwage opinie i zyczenia dziecka. Dzieci, ktorych
rodzice licza si¢ z ich pogladami i1 zyczeniami, wykazuja znacznie wigkszy
poziom samodzielnosci i wigksza inicjatywe niz te, ktére sa traktowane przed-
miotowo, bez prawa decydowania o swoich sprawach i wspotdecydowania
o zyciu rodziny.

Nie mozna zwalnia¢ osoby z zaburzeniami rozwojowymi od wszelkiej
odpowiedzialnosci. Trzeba pozwoli¢ na rozwoj tkwiacych w niej mozliwosci.
Oznacza to potrzebg stwarzania sytuacji, ktore umozliwia jej ,,zaistnienie”. Jest
roznica migdzy pomoca polegajaca na robieniu czegos ,,za kogo$”, a pomoca
polegajaca na wsparciu, towarzyszeniu i robieniu czego$ ,,z kims$”. W wycho-
waniu trzeba wigc przenies¢ akcent z uczenia zalezno$ci na uczenie niezalez-
nosci>8. Wiasna aktywno$é i samodzielno$é rodza wiare we wiasne sily. Staje
si¢ to podstawa do spokojnego przezywania codziennosci, daje poczucie bez-
pieczenstwa. Rodzice maja jednak tendencjg, by dziecko z niepetnosprawno-
Scia intelektualng wciaz trzymaé za reke, decydowaé prawie o wszystkim.
Czestym powodem takich postaw ograniczajacych samodzielno$¢ dziecka jest
lek o nie, ale takze pospiech, w jakim zyja dorosli. Tymczasem dazenie osob
z niepelnosprawnoscia intelektualng do autonomii jest bardzo widoczne nawet
w drobnych sprawach. To, co czgsto rodzice biora za Slepy upor, jest w istocie
pragnieniem samostanowienia, podejmowania decyzji. Rodzicom czy opieku-
nom moze by¢ trudno dostrzec te dazenia, zwlaszcza jesli dziecko nie umie
stownie wyrazi¢ swoich potrzeb3’.

Swoista niezalezno$¢ wytwarza si¢, gdy osoba z niepelnosprawnoscia uczest-
niczy w zyciu rodzinnym i spotecznym. Ona jest w stanie nauczy¢ si¢ wielu

37 C. Kosakowski, Droga do godnosci..., Swiatto i Cienie 2 (2000), s. 73—74.

38 D. i A. Wolscy, Godnosé osoby z niepetnosprawnosciq intelektualng, Swiatto i Cienie 2 (2000),
s. 12-17.

39 A. Nagorka, Dorosli? Wywiad z Haling Czechowskq, mamq 37-letniej corki uposledzonej
umystowo, Swiatto i Cienie 1 (1994), s. 8.
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zachowan przystosowawczych w zakresie samoobstugi, komunikowania sig,
kontaktow spotecznych, a takze opanowaé proste czynno$ci zwiazane z praca
zawodowa®®. Im wigksza bedzie jej samodzielno$¢ i niezalezno$¢, tym mniej
bedzie przezywac napieé 1 Igkow, 1 tym tatwiej odnajdzie swoje miejsce w Zyciu.

Dziecko z niepetnosprawnoscia intelektualna w stopniu umiarkowanym
1 znacznym osigga niezalezno$¢ funkcjonowania tylko w granicach swoich
indywidualnych mozliwo$ci, w zakresie czynno$ci dnia codziennego. Wy-
ksztalcenie takich podstawowych umiejetnosci jest czgsto najwazniejszym za-
daniem rewalidacyjnym, ktére zmierza do jak najwigkszej samodzielnos$ci
i niezaleznosci, chociaz osoba z niepetnosprawnoscia intelektualng zawsze be-
dzie w jakim$ stopniu zalezna od innych*! .

6. Rados¢ zycia dziecko odnajduje w komunii
z rodzing i spoteczenstwem

Czlowiek nie do§wiadczy radosci zycia w odosobnieniu, w samotnosci,
lecz w komunii z rodzing i ze spoleczenstwem. Do osiagnigcia dojrzatosci
spotecznej potrzebuje srodowiska rodzinnego, wlasnego miejsca, gdzie bytoby
mu dobrze zy¢, gdzie mogtby by¢ soba. Potrzebuje obecnosci ojca i matki, ich
serdecznego dotyku, przyjecia, akceptacji, zachwytu. Potrzebuje braci, siostr,
przyjaciot, kolegéw. Dom rodzinny jest miejscem, z ktorego cztowiek czerpie
silg, zaspokaja najwazniejsze swoje potrzeby, rozwija si¢ osobowo, uczy zycia
w spolecznosci ludzkiej, gdyz rodzina jest podstawowa grupa socjalizujaca®?.
W tej najmniejszej komorce zycia spotecznego najbardziej skutecznie realizuje
si¢ proces przyswajania systemu wartosci i wzorow zachowan. Najczegsciej
przebiega on w sposob niemal niezauwazalny: poprzez klimat i styl relacji
panujacy migdzy rodzicami a dzie¢mi, wychowankiem a wychowawca, wspol-
ne dziatanie, sposoby reagowania na pojawiajace si¢ konflikty czy trudnosci.
Od atmosfery rodzinnej i preferowanych w niej wartosci zalezy w najwigk-
szym stopniu to, jak mtody czlowiek bedzie rozumiat siebie i §wiat oraz w jaki

sposob bedzie odnosit si¢ do siebie i do otaczajacego go §wiata®>.

40 D. Wolska, Jak poméc osobie uposledzonej umystowo wejsé w doroste zycie, 6-9.

41 M. Mieszkowicz, Konstruowanie sytuacji wychowawczych sprzyjajacych rozwojowi spolecznemu
dzieci i mlodziezy uposledzonych umystowo w stopniu umiarkowanym i znacznym, w: M. Piszczek (red.),
Przewodnik dla nauczycieli uczniow uposledzonych umystowo w stopniu znacznym i umiarkowanym,
cz. I, Warszawa 2001, s. 90.

42 F. Adamski, Znaczenie wychowania w rodzinie dla rozwoju osobowego dziecka, w: F. Adam-
ski (red.), Mitosc. Malzenstwo. Rodzina, Krakow 1985, s. 365-373.

43 M. Dziewiecki, Wychowanie w dobie ponowoczesnosci, s. 164.



Ksztattowanie tozsamos$ci dziecka z niepetnosprawnoscig intelektualng... 193
Studia Warminskie 48 (2011)

Wiasciwy klimat w rodzinie zalezy przede wszystkim od réwnowagi
i dojrzato$ci emocjonalnej rodzicéw dziecka. Dziecko nadaje nowy sens rodzi-
nie 1 catemu zyciu. Rodzicielstwo najczgsciej zwiazane jest z nadzieja pehniej-
szego zycia, dopelnieniem zwiazku matzenskiego. Jednak nikt nie oczekuje
dziecka z zaburzeniami rozwojowymi, a wigc jego sytuacja psychologiczna
u progu zycia jest na ogot zawsze niekorzystna. Zamiast radosnego Swigtowa-
nia jest atmosfera smutku i przygnebienia®**. Dziecko z niepelnosprawnoscia
intelektualna, czgsto z wielorakimi sprzezonymi niepelnosprawno$ciami, jest
wyzwaniem dla rodziny, ktora réznie radzi sobie w tej nieoczekiwanej rzeczy-
wistosci. Dlatego wlasnie rodzice sa pierwszymi osobami w rodzinie, ktore
potrzebuja pomocy w zaakceptowaniu sytuacji, ktdra bedzie trwala przez cate
ich zycie. Najpierw trzeba pomoéc rodzicom, aby mogli odpowiedzialnie i rado-
$nie przezywaé swoje macierzynstwo i ojcostwo™.

Dla dzieci zasadnicze znaczenie ma porozumienie migdzy rodzicami. Oni
razem daja dziecku poczucie bezpieczenstwa, dlatego mozna powiedzie¢, ze
najwazniejszym zadaniem matzonkow w procesie wychowania dziecka jest
podsycanie wzajemnej mitosci malzenskiej, pielggnowanie tej mitosci. Zacho-
wanie rodzicow, ich odniesienie do siebie i innych jest zrodtem radosci 1 zycz-
liwosci w rodzinie, przynosi satysfakcje wszystkim jej cztonkom?®. Okazywa-
na wzajemna mito$¢ matzonkow jest najlepsza szkola mitosci dla dziecka.
Niestety, wiele dzieci nie ma wlasciwych wzoréw w domu. Wiele matzenstw
jest rozbitych, rodzice zyja w konkubinacie, miejsce mitosci czgsto zajmuje
nienawis$¢, nieufnos¢ i obojetnosc. Wywodzac si¢ z takiej rodziny dziecko nie
wie, co to znaczy kochac¢ i1 by¢ kochanym.

Postawy rodzicow w stosunku do dziecka maja zasadniczy wptyw na jego
catosciowy rozwoj. Postawy wlasciwe lacza si¢ ze stworzeniem dziecku odpo-
wiednich warunkow stymulujacych rozwo6j. Witasciwe odniesienie do dziecka
wymaga peinej akceptacji jego niepelnosprawnosci i pomimo ograniczen roz-
wijania jego samodzielno$ci. Trzeba dostrzec mozliwos¢ udziatu dziecka
w obowiazkach domowych. Juz mate dziecko moze uczestniczy¢ w zyciu ro-
dzinnym. Jest takim samym cztonkiem rodziny jak inni, majacym swoje prawa

44 A. Sobolewska, Tajemnica muminkéw, Swiatto i Cienie 4 (1994), s. 18.

45 Pomoc jest potrzebna jeszcze przed narodzeniem dziecka, gdy badania prenatalne wykazuja
uposledzenie ptodu. O tym, jak rozmawia¢ z rodzicami dziecka na temat diagnozy i jak ich wspierac,
aby otrzymana wiadomos$¢ przezywali jak najmniej dramatycznie pisze: D. Kornas-Biela, Wezesna
pomoc psychopedagogiczna rodzinie dziecka z uposledzeniem umystowym, Swiatto i Cienie 4 (2001),
s. 5-11.

46 Rodzina a integracja osob niepelnosprawnych w dziecinstwie i wieku dorastania. Wnioski
miedzynarodowego kongresu zorganizowanego przez Papieskq Rade ds. Rodziny. 2—4 grudnia 1999,
Swiatlo i Cienie 3 (2006), s. 51.
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i obowiazki. Ono chce by¢ potrzebne, chce zy¢ tak, jak inni, trzeba mu w tym
pomoc. Tylko wtedy, gdy bedzie aktywne w zyciu, gdy bedzie mialo swoj
udzial w dynamice zycia rodzinnego i spotecznego, bedzie moglo si¢ doskona-
li¢ 1 rozwijac oraz czerpac rados¢ z zycia.

Budowanie wigzi z innymi utatwia aktywnos$¢ edukacyjno-zawodowa.
Kazda osoba, nawet z glebokim stopniem niepelnosprawnos$ci, ma pragnienie
petnienia chociazby malenkiej roli, uzytecznej dziatalnosci i samodzielnego
odci$nigcia swojego Sladu w zbiorowym spolecznym wysitku. Jezeli powaznie
traktujemy potrzebe wiaczania oséb z niepelnosprawnoscia intelektualna
w zycie spoteczne, to trzeba rowniez przygotowywac je do szeroko rozumiane;j
pracy?’. Mozliwe jest przygotowanie tych osob do wykonywania wielu prac
o charakterze jednostajnym, ktore nie zawieraja w sobie elementow nowosci
i zaskoczenia. Podjgcie pracy zawodowej 1 otrzymywane wynagrodzenie za
wykonywang prace daje poczucie bycia uzytecznym i potrzebnym oraz nieza-
leznym, rozwija pewnos¢ siebie i dobra samoocene*®. Praca pomaga zintegro-
wac si¢ z ludzmi sprawnymi, nobilituje spotecznie, utrwala zachowania pozy-
tywne. Oczywiscie nie wszystkie osoby z niepetnosprawno$cia sa w stanie
pracowac. Niektore ze wzgledu na swoje ograniczenia nigdy nie bgda zdolne
do pracy, ale wiele z nich chce i moze podjac prace.

Osoby, ktorym stworzy si¢ mozliwosci pracy w warunkach chronionych,
otrzymuja szans¢ na samorealizowanie si¢ i rozwijanie osobowosci. Niestety,
w Polsce zdecydowana wigkszo$¢ 0sob z niepetnosprawnoscia po ukonczeniu
szkoty pozostaje na rencie socjalnej, jest czgsto pozbawiona jakiejkolwiek ak-
tywnosci zawodowej*?. Niektorzy biora udzial w warsztatach terapii zajecio-
wej. Trzeba przyznac, ze jest to forma dyskryminacji mniej sprawnego czto-
wieka. Ten problem dostrzegt i o nim pisat Jan Pawel 11 w encyklice Laborem
exercens>?. Papiez dobitnie i jednoznacznie wskazal na potrzebe stwarzania w
panstwie warunkow umozliwiajacych wlaczenie si¢ osobom z jakimkolwiek
stopniem niepetnosprawnosci w dziatalno§¢ produkcyjna zgodnie ze swymi
kwalifikacjami 1 mozliwo$ciami. Winni oni otrzyma¢ sprawiedliwe wynagro-

47 A. Sekuradzki, Praca dla osob dorostych z uposledzeniem umystowy, Swiatlo i Cienie 3
(1999), s. 10. Autor zaprzecza, jakoby praca oparta byla na wymaganiu wysokiej wydajnosci. Wskazuje,
ze praca jest to wszystko, ,,co prowadzi do powigkszenia wartosci dodanej oraz rowniez to, co przyspa-
rza spoleczenstwu okreslonych wartosci w wymiarze spotecznym”. Nie chodzi wigc o zysk, ale o innego
rodzaju wydajnos¢, ktora moze by¢ udzialem osob niepetnosprawnych, np. przemiana spoteczenstwa na
bardziej ludzkie.

48 D. Wolska, Jak poméc osobie uposledzonej umystowo wejsé w dorosle zycie?, s. 7-9.

49 J. Pak, Trudnosci oséb niepetnosprawnych w znalezieniu pracy i zatrudnieniu, Swiatlo i Cienie
3(1999), s. 40.

50 Jan Pawel II, Encyklika Laborem exercens, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, t. 1,
Krakow 1996, s. 100—154.
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dzenie 1 mozliwo$¢ awansu. Osoba z niepelnosprawnoscia intelektualna nie
powinna czu¢ si¢ uzalezniona od spoteczenstwa, bedac na marginesie $wiata
pracy. Sytuacja w najwyzszym stopniu niesprawiedliwa jest dopuszczanie do
zycia spotecznego, a wigc takze do pracy, tylko osoby w pelni sprawne. Papiez
taka sytuacj¢ nazywa wprost dyskryminacja stabych i chorych przez silnych
i zdrowych3!.

Zakonczenie

W spoteczenstwie godnos$¢ osoby ludzkiej powinna by¢ chroniona i reali-
zowana. Wychowawcy winni umie¢ dostrzec w wychowanku to, co cenne, co
najbardziej ludzkie i takim widzeniem otwiera¢ przed nim samym umiejgtno$c¢
wlasciwego rozumienia siebie. Trzeba tez budzi¢ spoteczna $wiadomos¢ war-
tosci 1 sensu zycia 0sob, ktorych codzienna egzystencja naznaczona jest niepet-
nosprawnoscia. Jednak w naszym spoteczenstwie nie kazdego uwaza si¢ za
warto$ciowego, nie kazdy jest akceptowany, nie kazdy obdarzany jest szacun-
kiem — trzeba spetia¢ okre§lone wymagania. Pochwaly zazwyczaj otrzymuja
pigkni, sprawni, utalentowani, inteligentni, bogaci. We wspotczesnej kulturze
do cech najwyzej promowanych, na podstawie ktorych okreSla si¢ warto$¢
cztowieka, nalezy atrakcyjnos¢ fizyczna i inteligencja. Jest to bardzo niespra-
wiedliwa i niebezpieczna miara ludzkiej wartosci, prowadzaca do spotecznych
uprzedzen. Osoby z niepelnosprawnoscia intelektualng nie maja szansy spro-
sta¢ tym wymogom. Trzeba rownowazy¢ wptyw wspomnianych cech w warto-
Sciowaniu osoby i jest to zadanie dla wszystkich wychowawcow.

Podjeta refleksja nad tozsamos$cia dziecka z zaburzeniami umystowymi
domaga si¢ uznania w nim podmiotu oddziatywan wychowawczych i pode;j-
mowania dziatan rozwijajacych poczucie godnosci i umozliwiajacych rozpo-
znawanie prawdy o bogactwie whasnej natury. Swiadomo$é fundamentalnych
podstaw tozsamosci wlasnej i drugiego jest podstawa w relacjach migdzyoso-
bowych. Poznawanie prawdy o sobie pomaga nada¢ pozytywny sens naszemu
istnieniu 1 dostrzec warto$¢ i sens zycia kazdego czlowieka.

51 Tbidem, nr 22.
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THE FORMATION OF THE IDENTITY OF CHILD
WITH THE MENTAL DISABILITY IN THE EDUCATIONAL PROCESS

(SUMMARY)

The formation of the identity of child with the mental disability in the educational process is
the second part of the paper, which purpose is the approximation of the fundamental truth about
the person with mental disability. The realization of this truth is the task of the education. The task
of the educator is to help to every child to discover and experience its dignity and to recognise its
identity. The man experiences and develops himself through the relations with people and existen-
tial situations. The child with the mental disability can grow up like another children but it needs
proper stimulations and good conditions to the comprehensive activity during the whole educatio-
nal process. There is a very important thing to overcome the hindrances and difficulties in the
educational process. The necessity of the overcoming is included in the nature of the man. The
realization of this need has the influence on the proper mental activity of child. The children with
the mental disability have the same psychological stages like another children. After childhood and
adolescent period the child becomes adult. It is necessary to help to him in selecting of proper
dress, behaviour, playing and activity in this age. The growing of independence is a very important
process for the future identity. The fundamental role plays the family. If the participation in the
social life completes the proper educational influence of the family, the child will experience
abundance of its personality, value of life and happiness of its being.

DIE IDENTITATGESTALTUNG DES KINDES
MIT DEN GEISTESSTORUNGEN IM ERZIEHERISCHEN PROZESS
(ZUSAMMENFASSUNG)

Die Identitdtgestaltung des Kindes mit den Geistesstdrungen im erzieherischen Prozess ist
der zweite Teil des Aufsatzes, dessen die Hauptidee die Vorstellung der Wahrheit von der Person
mit den Geistesstarungen ist. Die Verwirklichung dieser Wahrheit ist die Aufgabe der Erziehung.
Jeder Erzieher soll dem Kind in der Wiirden- und Identitdtserfahrung helfen. Jeder Mensch kann
sich durch die Relationen mit den anderen Leuten und die verschiedenen Situationen kennenlernen
und entwickeln. Das Kind mit den Geistesstidrungen kann sich entwickeln, wie jedes andere, aber
es braucht richtige Stimulation und Umstdnde zur vielseitigen Tatigkeit wihrend des ganzen
Erziehungsprozesses. Man muss wihrend dieses Prozesses alle Hindernisse und Schwierigkeiten
iiberschreiten. Die Notwendigkeit der Selbstiiberwindung ist mit der menschlichen Natur verbun-
den und ein kleines Kind erfdhrt sie. Die Verwirklichung dieser Notwendigkeit hat den Einfluss auf
die richtigen psychischen Funktionen des Kindes. Die Kinder mit den Geistesstirungen haben
dieselben Entwicklungsetappen, von dennen die Psychologie spricht. Nach Kindheit und Reifen
das Kind wird der Erwachsene. Man muss diesem Kind in der Erwédhlung der richtigen Gewénder,
Verhalten und Spiele fiir sein Alter helfen. Das Reifen der Selbststdndigkeit ist sehr wichtiger
Prozess fiir die Gestaltung der Identitdt. Die Familie spielt in diesem Prozess eine Grundrolle.
Wenn die Teilnahme am gesellschaftlichen Leben ergidnzt den Famielieneinfluss, kann man hoffen,
dass das Kind Reichtum seiner Personlichkeit, Wert eigenes Leben und Freude der Exsistenz
erfahrt.
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Dobra materialne w stuzbie cziowiekowi
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We wspotczesnej socjologii wyrdzniane sa rozne grupy dziatan, charakte-
ryzujacych funkcjonowanie wspdlnoty rodzinnej. Naleza do nich specyficzne
rodzaje aktywnos$ci, majace na celu zarzadzanie dobrami: dziatalno$¢ zwiazana
z gospodarstwem domowym, sposoby zdobywania $rodkéw oraz produkcja
okreslonych dobr, bezposrednio rzutujace na pozycje spoteczna wspolnoty ro-
dzinnej!. Wszystkie te dzialania sktadaja si¢ na funkcje gospodarcza rodziny.
Istotng rolg¢ w jej ramach zajmuje kwestia zabezpieczenia spolecznego oraz
zadania opiekunczo-zabezpieczajace, bezposrednio dotyczace sposobu zarza-
dzania $rodkami materialnymi w rodzinie?. Zagadnienia zwiazane ze sfera
socjalng zyskuja wspodlcze$nie na znaczeniu, poniewaz aktualnie panstwa
i struktury migdzynarodowe coraz aktywniej inwestuja we wszelkie projekty,
majace na celu przeciwdzialanie wylaczeniu spotecznemu. Owe inwestycje
obejmuja swoim zasiggiem takze rodziny.

1 Por. F. Adamski, Rodzina. Wymiar spoleczno-kulturowy, Krakow 2002, s. 42.

2 Por. Papieska Rada Justitia et Pax, Kompendium nauki spolecznej Kosciola, Kielce 2005, 248n
(dalej: KNSK); F. Adamski, Rodzina, s. 42; M. Biedron, Realizacja funkcji rodziny w kontekscie global-
nych przemian socjokulturowych, w: A. Ladyzynski (red.), Rodzina we wspotczesnosci, Wroctaw 2009,
s. 48n.
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W ramach nauczania spotecznego Kosciota o rodzinie istotna staje si¢
kwestia przypisania wtasciwego miejsca dobrom materialnym, z uwzglednie-
niem dwoch znamiennych zasad. Po pierwsze, rodzina stanowi przede wszyst-
kim wspolnote 0sob; dobro osoby staje si¢ wigc dobrem nadrzednym w stosun-
ku do innych dobr i wartosci, jakimi kieruje si¢ rodzina. Po drugie — zaktada-
jac istnienie w $wiecie porzadku teleologicznego, czyli w wymiarze ostatecz-
nym zmierzajacego ku Bogu — nalezy stwierdzi¢, ze konsumowanie dobr
(w najogdlniejszym znaczeniu) jest moralnie dobre tylko wtedy, gdy jest
podporzadkowane realizacji celu uswigcenia cztowieka. Mowiac zatem o teo-
logicznej interpretacji funkcji gospodarczej rodziny, nalezy interpretowac po-
zytkowanie dobr materialnych w aspekcie personalistycznej koncepcji dobra
wspodlnego.

Funkcja gospodarcza jest powiazana siecia zaleznosci z innymi gtownymi
funkcjami, jakie charakteryzuja wspolnote rodzinna. Pozostaje w statym odnie-
sieniu wzgledem funkcji prokreacyjnej oraz socjalizacyjno-wychowawczej.
Funkcja gospodarcza rodziny jest z natury rzeczy nadbudowana na funkcji
prokreacyjnej, umozliwiajacej egzystencje jednostki oraz spoteczenstwa. Po-
nadto funkcja gospodarcza przyjmuje konkretne formy w zalezno$ci od sposo-
bu przebiegu socjalizacji oraz od tego, na jakich warto$ciach koncentruja si¢
rodzice w toku realizacji Sciezki wychowawcze;.

Celem niniejszej publikacji jest wskazanie na kryterium, ktorego zacho-
wanie pozwoli na moralnie dobre pozytkowanie przez rodzing dobr material-
nych w ramach funkcji gospodarczej. W celu realizacji wskazanego powyzej
zadania w pierwszym punkcie zostana okreslone czynniki wplywajace na
ksztattowanie btednych hierarchii dobr. W drugiej czg¢sci pracy zostanie przed-
stawiona koncepcja dobra wspdlnego rodziny, a nastgpnie analiza funkcji go-
spodarczej z perspektywy chrzescijanskiej koncepcji dobra.

1. Czynniki sprzyjajace ksztattowaniu
niewtasciwych hierarchii débr

Wspdlczesnie mozna wyrdznié serie czynnikow, ktorych efektem sa bied-
ne hierarchie doébr. Owe hierarchie maja swoje zroédta w podporzadkowaniu
cztowieka dobrom materialnym albo w zupetnej subiektywizacji rzeczywisto-
$ci, czyniacej z jednostki ludzkiej absolutny punkt odniesienia.

Jan Pawet II, opisujac sytuacje wspotczesnych rodzin, zwraca uwage na
tendencje do zbytniego eksponowania materialnego aspektu rzeczywistosci.
Czlowiek jest wowczas definiowany ze wzgledu na ilos¢ 1 jako$¢ spozywanych
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dobr, a nie z uwagi na posiadana godnos¢ osobowa i niezbywalne prawa.
Dominacja ideologii konsumpcjonizmu prowadzi do sytuacji, kiedy to czlo-
wiek staje si¢ jednym z dobr materialnych. Redukcjonistyczna wizja cztowieka
oznacza sprzeniewierzenie si¢ nadprzyrodzonemu powotaniu cztowieka, ktore
wykracza poza §wiat materii w kierunku tego, co nadprzyrodzone?.

Jednym z istotnych czynnikow, rzutujacych na niewlasciwy sposob wy-
wiazywania si¢ z funkcji gospodarczej rodziny, jest absolutyzacja elementu
wolnosci: ,,U korzeni [...] negatywnych objawow [zycia rodzinnego — J.S.]
czesto lezy skazone pojecie i przezywanie wolnos$ci, rozumianej nie jako zdol-
no$¢ do realizowania prawdziwego zamystu Bozego wobec matzenstwa i ro-
dziny, ale jako autonomiczna sita, utwierdzajaca w dazeniu do osiagnigcia
wlasnego egoistycznego dobra, nierzadko przeciwko innym”*. Absolutyzacja
wolnosci jest kreatorem postaw egoistycznych, wskutek ktorych czlowiek
przywlaszcza sobie dobra wylacznie ze wzgledu na osobisty interes. Dzialania
zwiazane z takimi postawami zwykle naruszaja dobro innych osob.

Analizujac socjologiczny aspekt funkcji gospodarczej rodziny, nalezy
w pierwszej kolejnosci odwotaé¢ si¢ do antropologiczno-spotecznej sytuacji
wspotczesnych wspolnot rodzinnych. Tomasz Biernat oraz Pawet Sobierajski
w publikacji Mfodziez wobec matzenstwa i rodziny. Raport z badan zwracaja
uwage na fenomen deinstytucjonalizacji wspotczesnej rodziny. Ow problem
polega na tym, ze rodzina stopniowo zatraca swoje znaczenie instytucjonalne,
bedace w gruncie rzeczy utrwalonym sposobem wykonywania funkcji rodzin-
nych. W ten sposob normy zycia spotecznego dotyczace rodziny nie znajduja
zastosowania w realizacji jej funkcji spolecznych; rodzina kieruje si¢ bowiem
wskazaniami, zdefiniowanymi przez jej pojedynczych cztonkéw>. Antropolo-
giczno-obyczajowa specyfika wspotczesnych rodzin sprawia ponadto, ze row-
niez kwestie zwiazane z gospodarowaniem sa podporzadkowane tylko i wy-
tacznie absolutyzowanemu dobru jednostki.

Wskutek zmniejszenia wpltywu czynnikow instytucjonalnych na rodzing
zasadniczy profil realizacji jej funkcji gospodarczej wyznaczaja elementy su-
biektywne, bedace bezposrednim odzwierciedleniem ludzkiego ,,ja” w rzeczy-
wisto$ci spotecznej. Opisujac styl wspdlczesnych rodzin z wyodrebnieniem

3 Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, Wroctaw 1993, 6 (dalej: FC);
Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspotczesnym Gaudium et spes, w: Sobor Watykanski 11.
Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, wyd. 111, Poznan 1967, 47 (dalej: KDK); Wypelni¢ wszystko wedlug
Prawa Bozego. List Biskupow polskich na uroczystosé¢ Swietej Rodziny 1993, OsRomPol 2 (1994), s. 51.

4 FC 6; zob. rowniez B. Krawiec, Mity dotyczqce modeli wspélczesnej rodziny, w: A. Ladyzy-
nski (red.), Rodzina we wspolczesnosci, Wroctaw 2009, s. 33.

5 Por. T. Biernat, P. Sobierajski, Mlodziez wobec maizefistwa i rodziny. Raport z badar, Torun
2007, s. 12n.
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specyfiki pozycji matki, ojca i dziecka, Matgorzata Sikorska zwraca uwage na
emocje jako zasadniczy czynnik cechujacy relacje wewnatrzrodzinne. Ow ele-
ment jest szczegodlnie silny w relacjach migdzy rodzicami i dzieckiem. O po-
prawnym procesie socjalizacji mozna moéwié jedynie wowczas, jezeli rola ro-
dzicow w dziele wychowania sprowadza si¢ tylko i wytacznie do odkrywania
i ksztattowania zdolnosci nazywania stanéw emocjonalnych przez dzieci®.
Uczucia sa rowniez tym czynnikiem, ktory gwarantuje szczgscie i spelnienie
w zwiazku matzenskim.

Emocje w zasadniczy sposob rzutuja na realizacj¢ funkcji gospodarcze;j.
Modelowym przyktadem jest sytuacja, kiedy przy wyborze konkretnych dobr
cztowiek kieruje si¢ spetnieniem uczuciowym. Ponadto producenci dobr defi-
niuja ludzkie potrzeby z perspektywy emocji, aby zagwarantowac jak najwigk-
sza skutecznos¢ dystrybucji wyprodukowanych dobr. W aspekcie realizacji
funkcji gospodarczej, nalezy stwierdzi¢, ze emocje staja si¢ wspoOlczesnie
przedmiotem wymiany, ktory mozna ksztattowac stosownie do zdolnos$ci pro-
dukcyjnych.

Deinstytucjonalizacja rodziny nie pomniejsza jednak oddziatywania na
wspolnoty rodzinne instytucji utrwalonych w spoteczenstwie, takich jak pan-
stwo, kultura, wiadza itd. Rodzina nie przestaje by¢ przedmiotem wpltywu
zorganizowanych podmiotow zycia spotecznego, ktore narzucaja jej cztonkom
wartosci, wzorce postepowania oraz normy. Celem zarysowanego powyzej od-
dzialywania jest uprzedmiotowienie rodziny i w efekcie zakwestionowanie
podmiotowosci tworzacych ja osob. Tego typu tendencje sprzyjaja ksztattowa-
niu patologicznych struktur spotecznych, ktore kwestionuja nadrzedna pozycije
osoby we wspélnotach ludzkich’ .

2. Funkcja gospodarcza rodziny
w kontekscie dobra wspdlnego

Doswiadczenie osobowe i wspolnotowy wymiar rodziny sprzyjaja ksztat-
towaniu wlasciwej hierarchii dobr, w ramach ktorej funkcjonuje relacja migdzy
dobrami osobowymi i materialnymi. W nauce spotecznej Kosciota dobra mate-
rialne, wraz z ciazacymi na nich zobowiazaniami spotecznymi, sa podporzad-

6 Por. M. Sikorska, Nowa matka, nowy ojciec, nowe dziecko. O nowym ukladzie sit w polskich
rodzinach, Warszawa 2009, s. 280n.

7 Patologiczne struktury spoleczne sprzyjaja dysfunkciji w zakresie zasadniczych czynnosci reali-
zowanych w rodzinie, a wigc prokreacji oraz socjalizacji. Por. T. Biernat, P. Sobierajski, Mlodziez wobec
malzenstwa i rodziny, s. 12n.
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kowane osobie; cztowiek ma zatem pierwszenstwo w stosunku do $wiata rze-
czy. Powyzsze hierarchiczne przyporzadkowanie dobr materialnych osobie sta-
nowi znamienng cechg¢ koncepcji instrumentalno-instytucjonalnej dobra wspol-
nego, na co zwrdcit uwage Jan Krucina. Ogoét instytucji spoteczno-politycz-
nych (wtasnos¢, panstwo, urzedy itd.) powinien stluzy¢ osobie we wlasciwym
sobie zakresie®.

Badanie relacji migdzy rodzina i dobrem wspolnym, ujmowanym esen-
cjalnie oraz instytucjonalno-instrumentalnie, dotyczy dwodch aspektow. Po
pierwsze, na podstawie nauczania spoltecznego Kosciota mozna mowic o dobru
wspolnym rodziny. Wowecezas kategoria dobra wspolnego jest niejako wpisana
w istot¢ zycia matzenskiego, a w konsekwencji takze rodzinnego. Dobro
wspolne jest bowiem kategoria immanentna w stosunku do wspolnoty rodzin-
nej. Drugi sposob interpretacji zaleznosci pomigdzy rodzing a dobrem wspol-
nym dotyczy relacji rodziny jako wspolnoty oséb wzgledem dobra spoteczno-
Sci. Istotny jest zatem wktad rodziny w dobro wspdlne, wokot ktorego koncen-
truje si¢ zycie spoteczne i gospodarcze. Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze
w przypadku drugiej z powyzszych interpretacji wspomnianej zaleznosci do-
bro wspolne jest kategoria transcendentna w stosunku do rodziny.

Dobra materialne petnia funkcje narzedziowa zarowno wobec immanent-
nego, jak tez transcendentnego charakteru dobra wspolnego w relacji do rodzi-
ny. Stanowia instrumenty, dzigki ktorym osoba zdobywa mozno$¢ doskonale-
nia si¢, a wigc rozwijania wlasnego cztowieczenstwa.

2.1. Dobro wspolne rodziny

W Liscie do rodzin (1994) Jan Pawel II charakteryzuje kategori¢ dobra
wspolnego rodziny w kontekscie ksztaltowania cywilizacji mitosci. Kluczo-
wym zagadnieniem analiz papieskich jest rozroznienie pomig¢dzy dobrem
wspolnym matzonkéw a dobrem wspolnym rodziny. Dobro wspdlne matzon-
kéw wyraza sie w ,,mitosci, wiernosci i uczciwosci malzenskiej oraz trwatosci
ich zwiazku [tzn. zwiazku malzonkéw — J.S.] »az do $mierci«”®. Realizacja
wskazanych w przysiedze malzenskiej warto$ci i zasad dotyczy w réwnym
stopniu obu malzonkow. Jest w niej mowa o dobru wspdolnym ksztattowanym
przez me¢za i zong, zarowno w celu wilasnego rozwoju osobistego, jak tez

8 J. Krucina, Dobro wspélne, w: R. Lukaszyk, L. Bienkowski, F. Gryglewicz (red.), Encyklope-
dia katolicka, t. 3, Lublin 1995, kol. 1380n; J. Koperek, Dobro wspdlne, w: B. Szlachta (red.), Stownik
spoleczny, Krakow 2004, s. 141n.

9 Jan Pawet 11, List do rodzin, w: List do rodzin. List do dzieci, Czgstochowa 2005, 10 (dale;j:
LdR); A.L. Trujillo, Pasterska troska Ojca Swietego o rodzing, OsRomPol 4 (1994), s. 51.
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rozwoju zawiazanej wspolny naturalnej. Mito$¢, wiernosé, uczciwosé i trwa-
tos¢ relacji miedzyosobowych wynikaja z natury cztowieka, natomiast zwiazek
malzenski stanowi sprzyjajace srodowisko do aktualizacji tych elementdw.
W aspekcie dobra wspolnego matzonkoéw Jan Pawet Il zwraca uwagg na to, ze
przysigga malzenska — oznaczajaca dobro wspolne meza i zony — sktadana jest
wobec Boga i wyraza wielka tajemnice (por. Ef 5,32)10. Troska o dobro wspol-
ne matzonkéw odpowiada relacji Chrystusa do Kosciota jako Ciata Mistyczne-
go: Mezowie powinni milowac swoje zony, tak jak wlasne ciato. Kto mituje
swojq zone, siebie samego mituje. Przeciez nigdy nikt nie odnosit sie z nienawi-
sciq do wlasnego ciala, lecz [kazdy] je zywi i pielegnuje, jak i Chrystus
— Kosciol, bo jestesmy cztonkami Jego Ciata (Ef 5,28-30). Postep procesu
urzeczywistniania dobra wspolnego przez matzonkoéw stanowi konsekwencje
realizowania postulatow milosci chrzescijanskiej, wyznaczajacej zasadnicze
rysy wiezi nie tylko malzenskiej, ale i spotecznej!!.

Okres$lenie dobra wspodlnego rodziny staje si¢ mozliwe dopiero wowczas,
kiedy stwierdzona zostaje istotowa zalezno$¢ pomiedzy malzenstwem a rodzi-
na. Owa zalezno$¢ jest akcentowana m.in. w Kodeksie prawa kanonicznego:
»Malzenskie przymierze, przez ktéore mezczyzna i kobieta tworza ze soba
wspolnote catego zycia, skierowana ze swej natury do dobra matzonkéw oraz
do zrodzenia i wychowania potomstwa, zostato mi¢dzy ochrzczonymi podnie-
sione przez Chrystusa Pana do godnosci sakramentu” (kan. 1055, § 1)12,
Wskazujac zatem konkretnie na zalezno$¢ pomigdzy matzenstwem a rodzina,
nalezy jednoznacznie stwierdzi¢, iz pehlniejszy rozwoj matzonkow staje sig
mozliwy dopiero w rodzinie chrzesécijanskiej, ktéra w naturalny sposob ukie-
runkowana jest na przekazywanie zycia oraz na wychowanie potomstwa. Inny-
mi stowy, realizacja funkcji prokreacyjnej stanowi dobro wspolne rodziny,
ktora w komunii 0sob realizuje whasciwe sobie powotanie. Postgpowanie ro-
dzicow, majace na celu powolywanie do istnienia nowych istot ludzkich, wpi-
sane jest w kanon warto$ci etycznych i norm moralnych, dla ktérych funda-
ment stanowia $lubowane wobec Boga mitos$¢, wiernos$¢ i uczciwo$¢ matzen-
ska. Powyzsze elementy obejmuja osobe w jej integralnosci, a wigc w rownym
stopniu dotycza aspektu duchowego i cielesnego istoty ludzkiej!3.

19 Por. LdR 10; KNSK 215.

1" Por. LdR 10; zob. réwniez FC 18; KNSK 215n.

12 70b. rowniez KNSK 215n; A. Zwolinski, Spoleczny wymiar Zycia rodzinnego, w: T. Borutka,
J. Mazur, A. Zwolinski, Katolicka nauka spoteczna, Czgstochowa 1999, s. 182; J. Krucina, Dobro
wspolne. Teoria i zastosowanie, Wroctaw 1972, s. 272n.

13 Por. KDK 49n; LdR 10; K. Majdanski, Wspélnota zycia i milosci. Zarys teologii malzerstwa
i rodziny, Poznan 1983, s. 113n.
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Dobro wspoélne rodziny doswiadczane jest najpelniej we wspolnocie
0s6b. W Liscie do rodzin Jan Pawel 11 zwraca uwage¢ na dwa zakresy,
w ktorych ksztalttuje sie¢ owo ,,communio”. Pierwszy obejmuje terazniejszosc,
a wigc zjednoczenie osob aktualnie sktadajacych si¢ na rodzing. Drugi zakres
wykracza poza do§wiadczenia doczesne. W jego ramach nalezy wyrdznié tacz-
no$¢ cztowieka z Bogiem (relacja migdzyosobowa) oraz ze zmartymi (wiara
w $wigtych obcowanie oraz funkcjonowanie kategorii Zzycia wiecznego).
Wspdlnotowos¢ rodzinna — niezaleznie od wyroznionych powyzej zakresow
— jest ksztaltowana poprzez komunikacj¢, w ramach ktorej przekazywane sa
przede wszystkim tresci o charakterze duchowym. Wyrazem komunikacji we-
wnatrzrodzinnej jest zardwno modlitwa (relacja miedzy Bogiem i czlowie-
kiem), jak tez transfer migdzypokoleniowy!4. Charakter elementoéw ksztattuja-
cych w zasadniczy sposob wi¢z rodzinna dowodzi pierwszenstwa elementu
duchowego i osobowego nad czynnikami materialnymi; te ostatnie powinny
by¢ podporzadkowane dobrom duchowym, takim jak §wigtos$¢, zbawienie, do-
skonatos$¢ itd.

Wspdlnota rodzinna realizujaca postulaty dobra wspdlnego cechuje si¢
wlasciwa sobie dynamika. Powotujac si¢ na tres¢ adhortacji Familiaris consor-
tio, mozna wskaza¢ na dwojakie uzasadnienie dla zywotno$ci wspolnoty, ktora
jest rodzina. Po pierwsze, dynamika zycia rodzinnego wynika bezposrednio
z dazenia cztowieka do $wigtosci. Doskonalenie wymaga niekiedy rezygnacji
z dobr, do ktorych cztowiek moze by¢ bardzo przywiazany. Przyktadem takiej
postawy jest ewangeliczny mtodzieniec (por. Mk 10,17-22). Dazenie do dosko-
natos$ci realizowane we wspdlnocie rodzinnej oznacza roéwniez urzeczywistnia-
nie idealow, wyrazanych poprzez okreslone wartosci i powszechnie obowiazu-
jace zasady. Tak rozumiana doskonalo$¢ jest celem, ktory zwykle wymaga
pokonania stabos$ci. Zaliczaja si¢ do nich takie czynniki, jak ograniczenia ludz-
kiej natury, uwarunkowania srodowiskowe funkcjonujace w ramach struktur
grzechu, $wiadomos$¢ grzechu oraz winy itd. Po drugie, dynamika Zycia ro-
dzinnego wyraza si¢ w ksztattowaniu jednos$ci matzenskiej i rodzinnej. Zjedno-
czenie migdzyosobowe staje si¢ mozliwe tylko i wylacznie poprzez zupelny
dar z siebie dla drugiej osoby. Gotowos¢ do ofiary, aby ostatecznie ksztattowac
ideal jednos$ci matzenskiej, wyrasta bezposrednio z mitosci jako istoty kazdej
czynnosci ofiarniczej. Jednos¢, wynikajaca bezposrednio z jedynej mitosci Bo-
zej nasladowanej przez malzonkow, decyduje nie tylko o wielko$ci ofiary, ale

14 por. KDK 52; LdR 10; Jan Pawet 11, List na Miedzynarodowy Kongres Rodziny, OsRomPol 5
(1994), s. 64n; J. Krucina, Dobro wspolne. Teoria i zastosowanie, s. 277n; W. Wrzesien, Jednostka
— rodzina — pokolenie. Studium relacji miedzypokoleniowych w rodzinie, Poznan 2003, s. 30n.
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wyraza si¢ dostownie w nierozerwalnosci — trwatosci rodziny przy zachowaniu
wlasnej tozsamoscil?.

Owocem przezywanej jednosci rodzinnej jest dziecko. Jan Pawet IT w Li-
Scie do rodzin wskazuje na potomstwo jako dobro wspdlne rodziny. Akcentu-
jac owa analogie pomiedzy spoleczenstwem a rodzina, nalezy stwierdzi¢, ze
tak jak dobro jest elementem konstytutywnym zycia spolecznego, tak samo
dobro wspolne, jakim jest dziecko, zapewnia ostatecznie trwalo$¢ rodzinom.
Potomstwo stanowi kluczowy warunek w procesie realizacji etosu rodzinnego,
ktory odpowiada urzeczywistnianiu zadan objawionych przez Boga czlowieko-
Wi, juz na poczatku dziejow ludzkosci opisanych w Ksiedze Rodzaju: Bgdzcie
plodni i rozmnazajcie sie, abyscie zaludnili ziemie i uczynili jq sobie poddang
(Rdz 1,28). Niemniej w opinii Jana Pawla II roznica pomigdzy spoleczen-
stwem i rodzina w aspekcie dobra wspolnego dotyczy wymiaru konkretyzacji.
O ile w przypadku dobra spotecznosci mozna méwié¢ o pewnej do$¢ ogdlne;j,
nawet niekiedy zbyt wyabstrahowanej koncepcji dobra, o tyle w przypadku
rodziny dobro tozsame z cztowiekiem jest zawsze dobrem konkretnym. Owa
konkretnos$¢ decyduje ostatecznie o realnosci funkcjonowania rodziny, co wy-
raza si¢ w jednoznacznie zdefiniowanych potrzebach i sposobach ich zaspoka-
jania przez cztonkow rodziny!°.

Pomigdzy dobrem wspdlnym a rodzing zachodzi relacja odpowiedzialno-
$ci. Cztonkowie rodziny ujawniaja w ten sposob troske o stan zycia rodzinne-
go. Wzorem odpowiedzialno$ci wewnatrzrodzinnej jest troska Boga o stworze-
nie, wyrazona chociazby w mitosci Chrystusa do Kosciota. Odpowiedzialnosc
stanowi relacje o charakterze personalistycznym, poniewaz jest zaré6wno
ksztaltowana przez osoby, jak tez ostatecznie dotyczy dobra osob: ,,Rodzina
zawsze wyraza nowy wymiar dobra »dla ludzi«, a przez to tez rodzi nowa
odpowiedzialnos¢. Jest to odpowiedzialnos¢ za szczegdlne dobro wspdlne,
w ktorym zawarte jest dobro cztowieka: kazdego z uczestnikow rodzinnej
wspolnoty”!7. W ramach troski o byt poszczegodlnych cztonkéw rodziny,
przede wszystkim dzieci, ksztaltuje si¢ pojecie odpowiedzialnego rodziciel-
stwa. Wzywajac do budowania cywilizacji mitosci, Jan Pawet II okresla odpo-
wiedzialne rodzicielstwo jako konkretyzacj¢ troski o godno$¢ malzenstwa
i rodziny. Zawieraja si¢ w niej dwa aspekty: immanentny oraz transcendentny.
Aspekt immanentny dotyczy swiadomosci ogromu daru, jakim jest zycie czy
TPOI’.FC 18n; J. Bajda, Rodzina miejscem Boga i cztowieka. Wokol zagadnienia integralnego
powolania rodziny, Lomianki 2005, s. 131n; K. Majdanski, Wspolnota zycia i mitosci, s. 82n; J. Krucina,
Dobro wspdlne. Teoria i zastosowanie, s. 283.

16 Por. LdR 11; Wypelnié wszystko wedlug Prawa Bozego, s. 51n; A.L. Trujillo, Pasterska troska

Ojca Swietego o rodzine, s. 51.
17 LdR 11; J. Koperek, Dobro wspélne, s. 139n.
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wspolnota matzenska; stanowi on rowniez element tzw. rodzicielstwa poten-
cjalnego. Natomiast aspekt transcendentny obejmuje uwzglednianie uwarunko-
wan zewngtrznych w kwestii planowania rodziny. W ramach relacji rodziny
wzgledem Srodowiska bytowania nalezy przy tym uznaé pierwszenstwo ele-
mentu osobowego przed materialnym, co jest szczegolnie istotne przy realiza-
cji funkcji gospodarczej. Pierwszenstwo osoby w odpowiedzialnym rodziciel-
stwie jest rowniez warunkiem koniecznym budowania przez rodziny cywiliza-

cji mitosci, w ktorej dominuje kultura zycia!8.

2.2. Centralna pozycja osoby i rodziny
w strukturach spoteczno-gospodarczych

Wspotczesna rodzina nie jest w stanie samodzielnie realizowaé funkcji
gospodarczej, co byto mozliwe w ramach modelu rodziny tradycyjnej. Obecnie
dobra materialne shuzace wspolnotom rodzinnym nabywane sa glownie na
podstawie umowy kupna-sprzedazy. Aby zapewni¢ godziwy byt swoich bli-
skich, rodzice musza pracowa¢ poza domem, najczgsciej] w ramach umowy
o pracg. Ten stan powoduje, Ze rodzina jest wkomponowana w sie¢ zaleznoSci
spolecznych i politycznych, ukierunkowanych na dobro wspolne. Okreslenie
funkcji gospodarczej rodziny jest wigc mozliwe dopiero w relacji wzgledem
dobra wspolnego. W gestii kierujacych spotecznoscia, jak tez w zakresie dzia-
fania instytucji publicznych, lezy stworzenie wtasciwych warunkéw do gospo-
darowania rodzin. Wedlug katolickiej nauki spotecznej wyznacznikiem relacji
spoleczenstwa do rodziny jest zasada pomocniczosci: ,,Panstwo, w mysl tej
zasady, nie moze i nie powinno pozbawia¢ rodziny takich zadan, ktore rownie
dobrze moze ona wypehi¢ sama, lub w ramach dobrowolnego zrzeszenia ro-
dzin; powinno natomiast popiera¢ w sposob pozytywny i jak najbardziej pobu-
dzaé¢ odpowiedzialna ich inicjatywe”!. Jan Pawet II podkresla podmiotowy
charakter rodziny, ktéra charakteryzuje si¢ wilasciwym sobie porzadkiem
ugruntowanym w prawie Bozym, a $cislej w zamysle Boga wobec cztowieka.
Z uwagi na swoje pochodzenie i naturalny charakter rodzina jest fundamentem
zycia spotecznego. Powyzsza zalezno$¢ ma na tyle istotowy wymiar, ze Sposob
bytowania rodzin rzutuje bezposrednio na funkcjonowanie spotecznosci. Stad
tez w interesie spoleczenstwa lezy zagwarantowanie jak najlepszych warun-
18 por. LdR 12n; K. Majdariski, Wspdlnota Zycia i milosci, s. 121n; A.L. Trujillo, Pasterska
troska Ojca Swietego o rodzine, s. 52n; J. Bajda, Rodzina miejscem Boga i czlowieka, s. 133-136;
F. Adamski, Modele matzenstwa i rodziny a kultura masowa, Warszawa 1970, s. 190n.

19 FC 45; M. Le$niak, Pomocniczosé, w: A. Zwolinski (red.), Encyklopedia nauczania spoleczne-

go Jana Pawla 11, Radom 2003, s. 377n; J.J. O’Connor, Rodzina drogq Kosciota, OsRomPol 8 (1994),
s. 52.
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kéw rozwoju rodziny. Innymi stowy, dobro rodziny powinno znajdowac si¢
w centrum zainteresowania spoteczenstwaZ’. Troska o rodzing musi dotyczyé
zapewnienia optymalnych rozwiazan w celu realizacji m.in. funkcji gospodar-
czej rodziny.

Dokumenty Kosciota precyzuja uwarunkowania sprzyjajace realizacji
funkcji rodziny. Posréd uwarunkowan o charakterze gospodarczym nalezy wy-
mieni¢ wlasno$¢ prywatna jako czynnik, ktory gwarantuje zachowanie pod-
miotowosci rodziny i jej cztonkow — szczegolnie w zakresie realizacji postula-
tow wolnosci chrzescijanskiej. Wlasnos$¢ prywatna jest zachowana i pomnaza-
na poprzez realizacj¢ funkcji gospodarczej rodziny. Wiasno$¢ rodzinna staje
si¢ miejscem koegzystencji zasady wlasnosci prywatnej oraz zasady powszech-
nego przeznaczenia dobr2!. Dobra gromadzone w rodzinie stanowia wlasnosé
wspolna, z ktorej cztonkowie rodziny moga korzysta¢ w réwnej mierze.

Rodzina zdobywa zdolno$¢ nabywcza dzigki pracy, a scislej dzigki ptacy
uzyskanej za wykonane dzieto?2. W encyklice Laborem exercens Jan Pawet I
odnosi si¢ do tzw. ptacy rodzinnej: ,,Za sprawiedliwa ptaceg, gdy chodzi
o dorostego pracownika obarczonego odpowiedzialno$cia za rodzing, przyjmu-
je sie taka, ktora wystarcza na zatozenie i godziwe utrzymanie rodziny oraz na
zabezpieczenie jej przyszlosci. Takie wynagrodzenie moze by¢ realizowane
czy to poprzez tak zwana ptace rodzinna, to znaczy jedno wynagrodzenie dane
glowie rodziny za prace, wystarczajace na zaspokojenie potrzeb rodziny bez
koniecznosci podejmowania pracy zarobkowej poza domem przez wspotmat-
zonka, czy to poprzez inne $wiadczenia spoteczne, jak zasitek rodzinny albo
dodatek macierzynski dla kobiety, ktora oddaje si¢ wylacznie rodzinie; dodatek
ten powinien odpowiada¢ realnym potrzebom, to znaczy uwzgledniaé liczbe
0s0b pozostajacych na utrzymaniu w ciggu catego okresu, gdy nie sa w stanie
podja¢ odpowiedzialnosci za whasne zycie”?3. Zasada sprawiedliwosci, a takze
zasada o powszechnym przeznaczeniu dobr, umozliwiaja ustalenie tzw. spra-
wiedliwej ptacy w stosunku do rodziny. Zastosowanie wskazanych powyzej
zasad w systemie plac przyjmuje dwie konkretne formy. Pierwsza wyraza si¢
w tzw. placy rodzinnej, kiedy wynagrodzenie jednego z cztonkdéw rodziny jest

20 por. FC 45; KNSK 209n; Jan. Pawel II, Przemdwienie do Kardynatow (22 XII 1980),
OsRomPol 1 (1981), s. 7; zob. réwniez: J. Koperek, Dobro wspdlne, s. 144n; J.J. O’Connor, Rodzina
drogq Kosciola, s. 51.

21 por. Karta Praw Rodziny przediozona przez Stolice Apostolskq wszystkim ludziom, instytucjom
i wladzom zainteresowanym misjq rodziny w Swiecie wspolczesnym, Warszawa 1983, art. 1 (dalej:
KPRo); zob. rowniez: Jan Pawetl II, Encyklika Centesimus annus, w: Jan Pawet II, Encykliki, t. 11,
Krakow 1996, 3042 (dalej: CA); J. Krucina, Dobro wspélne. Teoria i zastosowanie, s. 282n.

22 Zob. KNSK 249.

23 Jan Pawel 11, Encyklika Laborem exercens, w: Jan Pawelt 11, Encykliki, t. I, Krakow 1996, 19
(dalej: LE).



Dobra materialne w stuzbie cziowiekowi — teologiczna interpretacja funkcji... 207
Studia Warminskie 48 (2011)

w takiej wysokosci, ze zapewnia catej rodzinie godziwe warunki bytowania.
Druga forma ptacy dotyczy tzw. §wiadczen spotecznych, ktore w formie dodat-
kéw do zarobku umozliwiaja godne trwanie rodziny. System placy rodzinnej
powinien wigc zagwarantowac nie tylko realizacje¢ postulatoéw odpowiedzialne-
go rodzicielstwa, ale rowniez realizacj¢ socjalizacji pierwotnej w ognisku do-
mowym — bez koniecznosci pracy poza domem?*,

W adhortacji Familiaris consortio 1 Karcie Praw Rodziny Jan Pawet 11
stwierdza jednoznacznie, ze konieczny zasob ddbr materialnych w zakresie
ptacy warunkuje godne zycie, stabilizacje oraz trwanie rodzinyZ>. Troska
o minimum egzystencjalne, jak tez minimum socjalne rodziny (bez wzgledu na
absolutna lub relatywna granic¢ ubdstwa), nalezy nie tylko do przedsigbior-
cow, ale rowniez do spotecznosci panstwowej. Gwarancja niezbednego zasobu
dobr materialnych decyduje o rozwoju rodzin i spotecznosci. Wtasnie owa
zalezno$¢ powinna motywowac dziataczy spotecznych i politykow do zaanga-
zowania na rzecz krzewienia postaw prorodzinnych w spoteczenstwie2°.

Dobra gromadzone przez rodzing stuza zapewnieniu tak fundamentalnych
dobr, jak mieszkanie, bedace jednym z zewngtrznych przejawow funkcjonuja-
cego ogniska domowego. Wielkos¢ i urzadzenie mieszkania powinno odpowia-
da¢ nie tylko liczbie cztonkéw rodziny, ale takze uwarunkowaniom $rodowi-
skowym, zapewniajacym spehianie funkcji rodzinnych. Zagwarantowanie sto-
sownej kubatury pomieszczen umozliwia w sposob bezposredni realizacje
funkcji gospodarczej rodziny. Posiadanie wiasnego mieszkania przez rodzing
jest réwniez traktowanie w niektorych spotecznosciach jako zasadniczy wy-
znacznik pozycji spotecznej?”.

Srodki gromadzone w wyniku realizacji funkcji gospodarczej umozliwia-
ja rodzinie korzystanie z dobr natury duchowej, gwarantujacych rozwdj ducho-
wy cztowieka. Rozwo6j duchowy dzieci jest realizowany w ramach petienia
przez rodzicow funkcji wychowawcow. Rodzice w trakcie procesu wycho-
wawczego przekazuja potomstwu elementy tradycji kulturowej, oscylujacej
wokot wartosci uksztalttowanych w cywilizacji zachodniej. Bezposredni prze-
kaz dziedzictwa kulturowego zachodzi poprzez poglgbianie znajomosci dzie-
dzictwa narodowego, wyrazonego w dzietach sztuki, literaturze, teatrze itd.

24 Ppor. Karta Praw Rodziny, art. 10; KNSK 294n.

25 Por. LE 19; KPRo, art. 9; Wypelni¢ wszystko wedlug Prawa Bozego, s. 51; zob. réwniez:
M. Lesniak, Pomocniczosé, s. 380n.

26 por. KPRo, art. 9; KNSK 252n; J. Krucina, Dobro wspolne. Teoria i zastosowanie, s. 283n;
M. Les$niak, Pomocniczosé, s. 381.

27 Por. KPRo, art. 11; F. Adamski, Modele malzeristwa i rodziny a kultura masowa, s. 106n;
idem, Rodzina, s. 42.
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Korzystanie ze wskazanych powyzej form $wiata kultury staje si¢ mozliwe,
jesli rodzina dysponuje odpowiednim zasobem dobr materialnych. Zabezpie-
czenie materialne jest konieczne rowniez wowczas, kiedy rodzice decyduja
o wyborze $ciezki edukacyjnej dla swego potomstwa. Panstwo jest zobowiaza-
ne zagwarantowa¢ rowny dostgp do systemu szkolnictwa w tym sensie, ze
rodzina nie bedzie w zaden sposob ograniczona w wyborze jednostki o$wiato-
wej. Politycy powinni niejako zaktada¢ wykluczenie wszelkiej dyskryminacji
w zakresie realizacji prawa do rozwoju cztowieka. Mozna zatem stwierdzic¢, ze
realizacja funkcji gospodarczej zapewnia zachowanie praw cztowieka®.

Zagwarantowanie godziwego bytowania rodzinie, jak mozna wykaza¢ na
podstawie postulatow zawartych w Karcie Praw Rodziny, obejmuje rowniez
tzw. sytuacje nadzwyczajne. Wérdd nich wymienia si¢ nast¢pujace wydarze-
nia: ,,przedwczesna smier¢ jednego lub obojga rodzicow, opuszczenie rodziny
przez jednego z malzonkow, w razie wypadku, choroby czy inwalidztwa,
w razie bezrobocia lub wtedy, gdy rodzina musi ponosi¢ dodatkowe cigzary
zwigzane ze staroscia, niedorozwojem fizycznym czy umystowym ktoregos$ ze
swych czlonkow, czy tez w zwiazku z wychowywaniem dzieci”?®. Zadna
z sytuacji nadzwyczajnych nie moze stac si¢ przyczyna wytaczenia spoteczne-
go calej rodziny lub ktoregos z jej cztonkow. Stosowane mechanizmy polityki
spotecznej powinny zabezpieczy¢ rodzing przed pauperyzacja, zapewniajac
tym samym trwanie wspélnoty rodzinnej na dotychczas zajmowanych pozy-
cjach w strukturach spotecznych. Pomoc, jaka w sytuacjach nadzwyczajnych
jest udzielana rodzinie lub jakiemukolwiek obywatelowi, wyraza jednoczesnie
sprawno$¢ dziatania panstwa w jego roznorakich agendach.

Zakonczenie

Realizacja funkcji gospodarczej rodziny przejawia si¢ w takim pozytko-
waniu dobr materialnych, ktore w najwyzszym stopniu stuzy osobie ukierun-
kowanej w swoim dziataniu na permanentne doskonalenie si¢. Dobra materialne
sa wigc z natury podporzadkowane dobru osoby. Zakldcenia w ramach wskaza-
nej powyzej zalezno$ci, a wlasciwie hierarchii, wystgpuja wskutek dominacji
subiektywizmu, jak tez tendencji konsumpcjonistycznych. Ich konsekwencja jest
rozwoj egospotecznosci lub wspolnot o charakterze czysto materialnym.

28 por. KPRo, art. 5; KDK 52; KNSK 295; J. Krucina, Dobro wspolne. Teoria i zastosowanie,
s. 284n; zob. réowniez: J. Koperek, op. cit., s. 145n; J.J. O’Connor, Rodzina drogq Kosciota, s. 52;
F. Adamski, Modele matzenstwa i rodziny a kultura masowa, s. 210-215.

29 KPRo, art. 9.
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Personalistyczna koncepcja dobra wspdlnego, odnoszona do rodziny i do
spoleczenstwa, pozwala na ksztalttowanie wlasciwej hierarchii wartosci, wyra-
zajacej si¢ w pozytkowaniu dobr materialnych dla dobra cztowieka. W takich
warunkach wlasno$¢ rodzinna umozliwia rozwdj rodziny w kierunku peiej-
szego czlowieczenstwa. Wspodtczesne systemy spoteczne wymagaja wprowa-
dzenia tzw. ptacy rodzinnej, ktéra decyduje o godziwej egzystencji rodzin.
Postulatem do realizacji jest rowniez powszechno$¢ dobr natury duchowej dla
ogotu spoleczenstwa, a takze spelnienie warunkow koniecznych do odpowie-
dzialnego rodzicielstwa. Fundamentem wprowadzenia w zycie wskazanych
powyzej postulatow jest odpowiedni zasob dobr materialnych, jakimi dysponu-
je rodzina. Nalezy rowniez podkresli¢, ze petna analiza funkcji gospodarczej
rodziny w nauczaniu spotecznym KoSciota staje si¢ mozliwa przy zaktadanej
integralnosci bytu ludzkiego.

MATERIAL GOODS IN SERVICE TO THE HUMAN BEING.
A THEOLOGICAL INTERPRETATION OF THE ECONOMIC FUNCTION
OF THE FAMILY

(SUMMARY)

Exercising the economic function of the family manifests itself in making use of material
goods in such a way that they serve the best possible way the permanent effort of an individual to
self-improve. Hence, the material goods are by nature subjugated to the good of a person. Any
distortion of this relationship (or hierarchy) results from the domination of subjectivism and the
consumerist tendencies. Then, one can observe the development of ego societies or communities
based exclusively on the material aspect. The personalist concept of the common good in relation
to the family and the society allows to create the proper hierarchy of values which is put into
practice when making use of the material goods for the benefit of a human being. Subsequently,
the property of family enables the development of its members in the direction of the fuller
humanity. The contemporary social systems demand the introduction of, so-called, family pay
which determines the minimum to achieve an acceptable standard of life. Other similar initiatives
are the common use of spiritual goods within a society or creating the favourable conditions for the
responsible parenthood. The fulfilment of these postulates depends on the access of a family to an
appropriate set of material goods.
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DIE MATERIELLEN GUTER IM DIENST DES MENSCHEN
- THEOLOGISCHE INTERPRETATION DER WIRTSCHAFTLICHEN
FUNKTION DER FAMILIE
(ZUSAMMENFASSUNG)

Die Verwirklichung der wirtschaftlichen Funktion der Familie driickt sich in solcher Ver-
wendung der materiellen Giiter aus, die am besten der Person dient. Die Person ist dabei auf die
standige Vervollkommnung ausgerichtet. Die materiellen Giiter sind von der Natur her dem Gute
der Person untergeordnet. Die Stérungen in der Beziehung (eigentlich in der Hierarchie) zwischen
dem Gute der Person und den materiellen Giiter kommen vom Subjektivismus und vom Konsumi-
smus, die als Ideologien betrachtet sind. Der Mensch baut dann die Ego-Gesellschaften und die
Gemeinden, die nur zur materiellen Dimension begrenzt sind. Die personalistische Konzeption
ermdglicht den Aufbau der richtigen Hierarchie der Werte. Man stellt in dieser Hierarchie: unten
— die materiellen Werte, oben — der Wert der Person. Der Mensch niitzt also die Materie fiir sein
Gutes. Das familidre Eigentum gibt die Moglichkeit der Entwicklung der Personen, die zur Familie
gehoren; und der Gesellschaft, fiir die die Familie ein Fundament darstellt. Die materiellen Giiter
ermoglichen die Existenz der Familie in der geistigen und in der materiellen Dimension. Man kann
die materiellen Giter in der Hierarchie Werte nur im Aspekt des Gemeinwohls richtig positionie-
ren. Das Gemeinwohl gibt das Kriterium fiir das richtige Niitzen der Materie.
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I. Wolnos$¢ sumienia i wyznania jest podstawowym, przyrodzonym pra-
wem cztowieka. Zasadniczo wywodzona jest z wolnosci mysli. Jest jednym
z fundamentéw pluralistycznego spoteczenstwa demokratycznego. Przedmio-
tem rozwazan jest ustalenie, w aspekcie indywidualnym, normatywnej tresci
wolnos$ci sumienia i wyznania (religii) w $wietle przepisdw prawa polskiego
oraz orzecznictwa sadowego, w szczegolnosci orzeczen Trybunalu Konstytu-
cyjnego oraz Europejskiego Trybunatu Praw Czlowieka! .

W ustawodawstwie polskim, w interesujacym nas zakresie, funkcjonuja
pojecia: ,,wolno$¢ sumienia i wyznania” oraz ,,wolno$¢ sumienia i religii”z.

I Orzeczenia Europejskiego Trybunatu Praw Cztowieka (dalej: ETPCz) maja szczegdlne znacze-
nie dla omawianej problematyki, albowiem panstwa — strony, w tym Polska, ktora ratyfikowata Kon-
wencj¢ o ochronie praw cztowieka i podstawowych wolnosci (Dz.U., nr 85, poz. 427) ustawa
z 2 pazdziernika 1992 r., zobowiazata si¢ zarowno do przestrzegania katalogu praw i wolnosci podsta-
wowych zawartych w Konwencji, jak i podporzadkowania si¢ wyrokom ETPCz, orzekajacego na pod-
stawie Konwencji i uzupetniajacych ja Protokotow. Ponadto ETPCz ustalil, wspdlna (mimo Ze regulacja
prawna wolnosci sumienia i wyznania w poszczego6lnych panstwach europejskich rozni sig) dla europej-
skich panstw demokratycznych, tres¢ normatywna zasady wolnosci sumienia i wyznania, dokonujac, na
kanwie rozpatrywanych spraw, wyktadni przepisow Konwencji, a w szczegolnosci jej art. 9, okreslajace-
go wlasnie wolnos$¢ sumienia i wyznania.

2 Niejednolito$¢ terminéw mozna zauwazy¢ juz w Konstytucji RP z 1997 r. W art. 53 ust. 1
ustawodawca postuguje sig terminem ,,wolno$¢ sumienia i religii”, a w art. 48. ust. 1 uzywa juz okre$lenia
,,wolnos¢ sumienia i wyznania” (Konstytucja RP z 2 kwietnia 1997 r., Dz.U. 1997, nr 78, poz. 483).
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Przez niektorych przedstawicieli doktryny terminy te bywaja uzywane zamien-

nie, choé niekoniecznie maja ten sam zakres znaczeniowy>. Na potrzeby ni-

niejszej pracy przyjmuje, ze pojecia te sa tozsame co do znaczenia® i w trakcie

rozwazan bedg postugiwala si¢ pojeciem ,,wolnos$¢ sumienia i wyznania”.

Przyjmujac za Michatem Pietrzakiem, wolno$¢ sumienia i wyznania rozu-
miem szeroko jako ,,wewngtrzng, zwiazang z ksztalttowaniem si¢ mysli i prze-
konan jednostki [aktywno$¢ czlowieka — A.K.L.] w sprawach religii i ze-
wnetrzna, polegajaca na ujawnianiu tych mysli i przekonan oraz postgpowaniu
zgodnym z ich nakazami™, czyli obejmujaca swym zakresem podmiotowym
zard6wno osoby religijne, jak i areligijne.

Ustawodawca polski uregulowal materi¢ wolnosci sumienia i wyznania
w kilku przepisach Konstytucji®, rozmieszczonych w roznych jej rozdziatach (me-
toda dyspersji)’. Wszystkie te przepisy maja charakter komplementarny, nalezy je
zatem interpretowaé lacznie, w szerszym kontekscie konstytucyjnym, z uwzgled-
nienim regut wyktadni systemowej® oraz przy uwzglednieniu instrumentow
migdzynarodowych (w szczegoélnosci Konwencji o ochronie praw cztowieka
i podstawowych wolnosci) oraz rozwinigtego na ich podstawie orzecznictwa?®.

Konstytucja juz w preambule zaznacza pluralizm $wiatopogladowy, dycho-
tomiczny podziat na wierzacych i niewierzacych oraz ,,;réwno$é w prawach’!?,
wyrazajac tym samym istotna, z punktu widzenia omawianej problematyki

Ustawa o gwarancjach wolnosci sumienia i wyznania z 17 maja 1989 r. (tekst jednolity z 16 listopada
2005 r. — Dz.U. z 2005 r., nr 231, poz. 1965), juz w samej nazwie aktu, ale i dalej, poshuguje sig
terminem ,,wolno$¢ sumienia i wyznania”, Kodeks karny w rozdziale XXIV penalizuje ,,Przestgpstwa
przeciwko wolnosci sumienia i wyznania” (Kodeks karny ustawa z 6 czerwca 1997 r., Dz.U. z 1997 r.,
nr 88, poz. 553 ze zm.).

3 Por. TJ. Zielinski, Klauzule prawnowyznaniowe jednolitego projektu Konstytucji RP (Uwagi
de lege fundamentale ferenda), Panstwo i Prawo 2 (1997), s. 83.

4 R. Sarkowicz, Poziomowa interpretacja tekstu prawnego, Krakéw 1995, s. 22-29; R. Sarko-
wicz, J. Stelmach, Teoria prawa, Krakow 1996, s. 61-69.

5 M. Pietrzak, Prawo wyznaniowe, Warszawa 2005, s. 19.

6 Sato artykuty: 25, 32, 48 ust. 1, 53, 85 ust. 3, 191 ust. 1 pkt 5 oraz art. 233 ust. 2 Konstytucji RP.

7 1. Szymanek, Konstytucyjna regulacja stosunkéw Paristwo—Kosciél (ujecie komparatystyczne),
Panstwo i Prawo 4 (2000), s. 24-29.

8 Trybunat Konstytucyjny (dalej: TK) w wyroku z 2 grudnia 2009 . w sprawie U 10/07 (Dz.U.
z 2009 r., nr 210, poz. 1629) wskazuje, ze tres¢ normatywna przepisow konstytucyjnych okreslajacych
wolnos¢ sumienia i wyznania winna by¢ analizowana w $§wietle standardow demokratycznego panstwa
prawnego, jak rowniez z uwzglednieniem polskich tradycji i uwarunkowan spotecznych, ktore znalazty
odzwierciedlenie w Konkordacie.

9 Tak TK w wyroku z 14 grudnia 2009, K 55/07, LEX 531412.

10 I...] my Nardd Polski — wszyscy obywatele Rzeczypospolitej, zarowno wierzacy w Boga
bedacego zrodlem prawdy, sprawiedliwosci, dobra i pigkna, jak i nie podzielajacy tej wiary, a te uniwer-
salne warto$ci wywodzacy z innych Zrodel, rowni w prawach i w powinnosciach wobec dobra wspdlnego
— Polski [...] w poczuciu odpowiedzialnosci przed Bogiem lub przed wlasnym sumieniem, ustanawiamy
Konstytucjg Rzeczypospolitej Polskiej [...]” — fragment preambuly Konstytucji RP z 2 kwietnia 1997 r.
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dyrektywe interpretacyjna, zakazujaca roéznicowania statusu jednostki ze

wzgledu na kryterium wyznawanego $wiatopogladu czy unifikacji Swiatopo-

gladowej spoleczenstwall .

W rozdziale I Konstytucji zatytulowanym Rzeczpospolita, okreslajacym
najwazniejsze zasady ustrojowe, ustrojodawca, regulujac w art. 25 ust. 1 1 2
Konstytucji RP12 zasade rownouprawnienia Kosciotéw i zwiazkéw wyznanio-
wych oraz zasadg bezstronnos$ci panstwa w sprawach przekonan religijnych,
swiatopogladowych 1 filozoficznych nakresla kierunek interpretacji pozosta-
tych przepisow ,,wyznaniowych” wskazujac, aby ich wykladnia byta prowa-
dzona w sposob ,,przyjazny” tym zasadom!3, a wigc w sposob zapewniajacy
maksymalna mozliwos¢ realizacji wynikajacych z wolnosci wyznania upraw-
nien i to na zasadzie dobrowolnosci.

Podstawowym dla regulacji wolno$ci §wiatopogladowej jednostki jest
niewatpliwie art. 53 Konstytucji RP z 2 kwietnia 1997 r., ktory okresla pod-
miotowy 1 przedmiotowy zakres omawianej wolnosci. Ustawodawca podmio-
tem tejze wolnosci czyni kazdego!#, choé nie przesadzajac, zwlaszcza w $wie-
tle art. 48 ust. 115, czy z pelnej wolnosci wyznania moga korzysta¢ rowniez
osoby niepetnoletnie!©.

Ustrojodawca nie definiuje wolnos$ci sumienia, wskazuje tylko jedno wy-
nikajace z niej uprawnienie, tj. prawo do odmowy shuzby wojskowej ze wzgle-

du na tzw. sprzeciw sumienia!’. Uprawnienie to, o szerszym zakresie, istnieje

w odniesieniu do duchowienstwa!8.

1 Por. W. Brzozowski, Konstytucyjna zasada dobra wspélnego, Panstwo i Prawo 11 (2006),
s. 17-28; P. Borecki, Status prawny 0sob bezwyznaniowych w Polsce, Panstwo i Prawo 4 (2007), s. 19-20.

12 Art. 25 ust. 1 Konstytucji RP: , Koscioly i inne zwiazki wyznaniowe sa rownouprawnione”
ust. 2: ,,Wladze publiczne w Rzeczypospolitej Polskiej zachowuja bezstronno$¢ w sprawach przekonan
religijnych, $wiatopogladowych i filozoficznych, zapewniajac swobodg ich wyrazania w Zyciu publicznym”.

13 Por. wyrok TK z 2 grudnia 2009 r., U 10/07, LEX nr 562823.

14° Art. 53 ust. 1 Konstytucji RP: ,,Kazdemu zapewnia sie wolno$¢ sumienia i religii”.

15 Art. 48 ust. 1 Konstytucji RP: ,,Rodzice maja prawo do wychowania dzieci zgodnie z whasny-
mi przekonaniami. Wychowanie to powinno uwzglednia¢ stopien dojrzatosci dziecka, a takze wolnos¢
jego sumienia i wyznania oraz jego przekonania”.

16 Aktualne pozostaja w tym zakresie rozwazania T.J. Zielinskiego dotyczace wowczas jeszcze
projektu obecnie obowiazujacej Konstytucji RP, a zawarte w artykule Klauzule prawnowyznaniowe
Jednolitego projektu Konstytucji RP (Uwagi de lege fundamentale ferenda), s. 84. Por. A. Grzeskowiak,
Aksjologia projektu Konstytucji RP w: J. Krukowski (red.), Ocena projektu Konstytucji RP Komisji
Konstytucyjnej Zgromadzenia Narodowego, Lublin 1996, s. 21; J. Krukowski, Polskie prawo wyznanio-
we, Warszawa 2005, s. 75-76; B. Szmulik, Wybrane aspekty ochrony rodziny w swietle uregulowan
Konstytucji RP z 2 kwietnia 1997 roku, w: B. Kaldona (red.), Pomoc rodzinie dysfunkcyjnej, Sando-
mierz—Stalowa Wola 2006, s. 290.

17 Art. 85 ust. 3 Konstytucji RP: ,Obywatel, ktoremu przekonania religijne lub wyznawane
zasady moralne nie pozwalaja na odbywanie stuzby wojskowej, moze by¢ obowiazany do stuzby zastep-
czej na zasadach okreslonych w ustawie”.

18 Szerzej: A. Mezglewski, H. Misztal, P. Stanisz, Prawo wyznaniowe, Warszawa 2000, s. 255-256.
Zob. wyrok NSA z 19 wrzesnia 2000 r., IIT SA 1411/00, LEX nr 47198.
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Konstytucja w art. 53 ust. 2—7 okresla przedmiotowy zakres wolnosci
wyznania (religii)!®, wskazujac wynikajacy z tej wolnosci zupelny katalog
uprawnien??. W ust. 2, cytujac in extenso, ustrojodawca wskazuje, ze ,,Wol-
no$¢ religii obejmuje wolnos¢ wyznawania lub przyjmowania religii wedlug
wlasnego wyboru oraz uzewngtrzniania indywidualnie lub z innymi, publicznie
lub prywatnie, swojej religii przez uprawianie kultu, modlitwe, uczestniczenie
w obrzedach, praktykowanie i nauczanie. Wolno$¢ religii obejmuje takze po-
siadanie $wiatyn i innych miejsc kultu w zaleznos$ci od potrzeb ludzi wierza-
cych oraz prawo 0sob do korzystania z pomocy religijnej tam, gdzie si¢ znaj-
duja”. Wsrod szczegdtowych uprawnien ustawodawca wymienia tez, wspo-
mniane juz wyzej akcydentalnie, prawo rodzicoéw do zapewnienia dzieciom
wychowania i nauczania moralnego i religijnego zgodnie ze swoimi przekona-

niami2! oraz prawo do pobierania nauki religii w szkole?Z.

Konstytucja omawiang wolno$¢ wyznania definiuje tez negatywnie. Wy-
klucza bowiem zmuszanie kogokolwiek do uczestniczenia lub do nieuczestni-
czenia w praktykach religijnych?3. Tak negatywnie okreslona wolnos¢, to wol-
no$¢ od przymusu w sprawach wyznaniowych, wolnos¢ od indoktrynacji, od
bycia poddanym agitacji. Ustrojodawca, co czyni po raz pierwszy, gwarantuje

tez tzw. prawo do milczenia w kwestii swojego Swiatopogladu, przekonan

religijnych lub wyznaniaZ?.

Powyzszy, zawarty w Konstytucji, katalog wolnosci swiatopogladowych,
oceni¢ nalezy jako wystarczajacy i odpowiadajacy miedzynarodowym standar-

19 Zauwazalny jest tu wptyw Konwencji o ochronie praw cztowieka i podstawowych wolnosci.
Zob. P. Sarnecki: Komentarz do artykutu 53, w: L. Garlicki (red. nauk.), Konstytucja Rzeczypospolitej
Polskiej. Komentarz, Warszawa 2003, s. 4.

20 W literaturze pojawiaja si¢ watpliwosci interpretacyjne, dotyczace sformulowania zawartego
w art. 53 ust. 2 Konstytucji, a ktore zglaszano juz na etapie prac nad projektem Konstytucji (zob.
J. Krukowski, Panstwo a Koscioly i Zwiqzki Wyznaniowe w projekcie Konstytucji RP, w: J. Krukowski
(red.), Ocena projektu Konstytucji RP, Komisji Konstytucyjnej Zgromadzenia Narodowego, Lublin 1996,
s. 149; T.J. Zielinski, op. cit., s. 83). Watpliwos$ci te dotycza taksatywnego czy nie, katalogu uprawnien
wynikajacych z wolnosci religii oraz czy wolno$¢ ta (religii) obejmuje rowniez wolno$¢ wyznawcow
Swiatopogladu niereligijnego — zob. P. Borecki, Status prawny, s. 19-20.

21 Art. 53 ust. 3 Konstytucji RP: ,,Rodzice maja prawo do zapewnienia dzieciom wychowania
i nauczania moralnego i religijnego zgodnie ze swoimi przekonaniami. [...]”.

22 Art. 53 ust. 4 Konstytucji RP: ,,Religia kosciota lub innego zwiazku wyznaniowego o uregulo-
wanej sytuacji prawnej moze by¢ przedmiotem nauczania w szkole, przy czym nie moze by¢ naruszona
wolno$¢ sumienia i religii innych osob”.

23 Art. 53 ust. 6 Konstytucji RP: ,Nikt nie moze by¢ zmuszany do uczestniczenia ani do nie-
uczestniczenia w praktykach religijnych”.

24 Art. 53. ust. 7 Konstytucji RP: ,,Nikt nie moze by¢ obowiazany przez organy wiadzy publicz-
nej do ujawnienia swojego $wiatopogladu, przekonan religijnych lub wyznania”. Zob. W. Skrzydlo,
Konstytucja Rzeczypospolitej. Komentarz, Krakow 2002, s. 64.
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dom okreslania tejze wolnosci, w szczegdlnosci jako odpowiadajacy zapisom
art. 9 Konwencji o ochronie praw cztowieka i podstawowych wolno$ci>, wy-
tyczajacym zasadniczy kierunek okreslania treSci normatywnych wolno$ci wy-
znania we wspotczesnych spoteczenstwach demokratycznych. Tak okreslony
zakres wolno$ci wyznania (w Konstytucji nazwanej ,,wolnos$¢ religii”’), nie
obejmuje jednakze $wiatopogladu niereligijnego®.

Dalszej konkretyzacji wolnosci sumienia i wyznania, okreslac otwarty
katalog uprawnien jednostki w zakresie wolnosci wyznania, dokonano na
mocy ustawy z 17 maja 1989 r. o gwarancjach wolno$ci sumienia i wyznania
(dalej: ustawa o gwarancjach)?’. W mysl art. 2 tej ustawy, obywatele moga
tworzy¢ wspolnoty religijne, zgodnie z zasadami swojego wyznania uczestni-
czy¢ w czynnosciach i obrzedach religijnych, wypetnia¢ obowiazki religijne
i obchodzi¢ $wigta religijne, naleze¢ lub nie do Ko$ciotéw i innych zwiazkow
wyznaniowych, glosi¢ swoja religi¢ lub przekonania, wychowywaé dzieci
zgodnie ze swoimi przekonaniami w sprawach religii, zachowywa¢ milczenie
w sprawach swojej religii lub przekonan, utrzymywaé kontakty ze wspotwy-
znawcami (W tym uczestniczy¢ w pracach organizacji religijnych o zasiggu
migdzynarodowym), korzystac¢ ze zrodet informacji na temat religii, wytwarzac
i nabywa¢ przedmioty potrzebne do celéw kultu i praktyk religijnych oraz
z nich korzysta¢, wytwarza¢, nabywac i posiada¢ artykuty potrzebne do prze-
strzegania regut religijnych, wybra¢ stan duchowny lub zakonny, zrzeszac si¢
w organizacjach swieckich w celu realizacji zadan wynikajacych z wyznawa-
nej religii badz przekonan w sprawach religii oraz otrzymaé pochowek zgod-
ny z wyznawanymi zasadami religijnymi lub z przekonaniami w sprawach
religii2®. Wolnos¢ religii obejmuje réwniez prawo do zwolnienia od nauki
i pracy w dni $wiat religijnych, jesli nie sa one dniami ustawowo wolnymi od
pracy?’.

25 Art. 9 ust. 1 Konwencji o ochronie praw czlowieka i podstawowych wolnosci: ,,Kazdy ma
prawo do wolnosci mysli, sumienia i wyznania; prawo to obejmuje wolno$¢ zmiany wyznania lub
przekonan oraz wolno$¢ uzewngtrzniania indywidualnie lub wspolnie z innymi, publicznie lub prywat-
nie, swego wyznania lub przekonan przez uprawianie kultu, nauczanie, praktykowanie i czynnosci
rytualne”; ust. 2: ,,Wolno$¢ uzewngtrzniania wyznania lub przekonan moze podlegaé jedynie takim
ograniczeniom, ktore sa przewidziane przez ustaweg i konieczne w spoteczenstwie demokratycznym
z uwagi na interesy bezpieczenstwa publicznego, ochrong porzadku publicznego, zdrowia i moralnosci
lub ochrong praw i wolnosci innych 0osob”. Dz.U. z 1993 r., nr 61, poz. 284, ze zm.

26 Ppor. P. Borecki, Status prawny, s. 19-20; T.J. Zielinski, Klauzule prawnowyznaniowe, s. 83.

27 Ustawa o gwarancjach wolnosci sumienia i wyznania z 17 maja 1989 r. (tekst jednolity
z 16 listopada 2005 r.) — Dz.U. z 2005 r., nr 231, poz. 1965.

28 Tbidem, art. 2.

29 Ibidem, art. 42.
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Tak szerokie okre$lenie zakresu wolnosci wyznania3? nalezy uznaé za

zgodne z pojmowaniem domniemania ,,wolnosci” w spoleczenstwie demokra-
tycznym. Wyliczenie powyzszych swobod wchodzacych w zakres wolnosci
wyznania, cho¢ szerokie, nie jest i by¢ nie moze, wyczerpujace. Ustrojodawca
i ustawodawca nie sa bowiem w stanie wymieni¢ zupetnego katalogu upraw-
nien, a ten, ktory wskazali, nie mozna interpretowac jako jedynie mozliwy.
Niezbgdne jest zatem, w celu wyeliminowania, czy tez przynajmniej zmi-
nimalizowania choc¢by potencjalnych konfliktéw pomigdzy konstytucyjnymi
i nie tylko, wolno$ciami (interesami) r6znych oséb (podmiotéw), czy tez inte-
resami jednostki a interesami ogo6tu (spoteczenstwa), okreslenie granic tychze
wolno$ci3!. Ustrojodawca takie granice wyznacza. Przewiduje, dotyczaca
wszystkich wolnosci konstytucyjnych, klauzule delimitacyjna3? zawarta w art. 31
ust. 2: ,,Kazdy jest obowiazany szanowac¢ wolnosci i prawa innych”, z ktorej
wynika ogdlna zasada, ze wolnos¢ jednostki konczy si¢ tam (ma swoja grani-
ce), gdzie nastgpuje naruszenie wolnoSci 1 praw innych oséb oraz okresla
w art. 31 ust. 333 zamkniety katalog materialnych przestanek dopuszczajacych
ograniczenie konstytucyjnych wolnosci i praw?* _tylko w ustawie® i tylko

30 Trybunat Konstytucyjny w wyroku z 16 lutego 1999 r. stanal na stanowisku, ze ,,wolnosé
religii jest uymowana w normie konstytucyjnej bardzo szeroko, obejmuje bowiem wszelkie religie
i przynalezno$¢ do wszelkich zwiazkow wyznaniowych, a zatem nie jest ona ograniczona do uczestnic-
twa we wspolnotach religijnych tworzacych formalna, wyodrgbniong strukturg organizacyjna i zareje-
strowanych w stosownych rejestrach prowadzonych przez wtadzg publiczna. Bez watpienia tak okreslo-
na wolnos¢ religii obejmuje rowniez wyznawcow nalezacych do kregu »Swiadkow Jehowy«”. Wyrok
TK z 16 lutego 1999 r., SK 11/98, Dz.U. z 1999 r., nr 20, poz. 182.

31 0 wyznaczaniu granic konstytucyjnych praw podmiotowych zob. P. Tuleja, Stosowanie kon-
stytucji RP w Swietle zasady jej nadrzednosci (wybrane problemy), Zakamycze 2003, s. 142—147.

32 Zob. M. Piechowiak, Klauzula limitacyjna a nienaruszalnosé¢ praw i godnosci, Przeglad Sej-
mowy 2 (2009), s. 56-57.

33 Art. 31 ust. 3 Konstytucji RP: ,,Ograniczenia w zakresie korzystania z konstytucyjnych wolnosci
i praw moga by¢ ustanawiane tylko w ustawie i tylko wtedy, gdy sa konieczne w demokratycznym panstwie
dla jego bezpieczenstwa lub porzadku publicznego, badz dla ochrony $rodowiska, zdrowia i moralnosci
publicznej, albo wolnosci i praw innych osob. Ograniczenia te nie moga naruszac istoty wolnosci i praw”.

34 Sa to w my$l art. 31 ust. 3 Konstytucji RP: bezpieczenstwo lub porzadek publiczny, ochrona
srodowiska, zdrowia i moralnosci publicznej. Katalog ten ma charakter zamknigty i nie powinien by¢
interpretowany rozszerzajaco. Por. wyrok TK z 25 lutego 1999 r., K 23/98, OTK 1992, nr 2, poz. 25.

35 Formalna przestanka ustanowienia ograniczen wolnosci i praw ,tylko w ustawie”, w orzecz-
nictwie TK, nie oznacza jedynie wylacznos$ci regulacji tej materii w ustawie, ale takze wymog odpo-
wiedniej szczegdtowosci 1 kompletnosci regulacji, ktora winna okresla¢ podstawowe elementy ograni-
czenia wolnos$ci, wyznaczajac zarys tego ograniczenia (ich rozwinigcie moze nastapi¢ w akcie podusta-
wowym). Jako niedopuszczalne Trybunat wskazal przyjmowanie w ustawie uregulowan blankietowych
,»pozostawiajacych organom witadzy wykonawczej czy organom samorzadu lokalnego swobodg normo-
wania ostatecznego ksztaltu owych ograniczen, a w szczegdlno$ci wyznaczania zakresu tych ograni-
czen”. Wyrok TK z 12 stycznia 2000 r., P 11/98, OTK 2000, nr 1, poz. 3. Pojgcie ,,przewidziane przez
ustawg” [w kontekscie art. 9 ust. 2 EKPCz i PW — AKL] wyjasniat tez ETPCz wywodzac, iz wskazanie
to, ,,nie tylko wymaga, by kwestionowane $rodki miaty jakas podstawe prawna w prawie krajowym, lecz
takze nawiazuje do jakosci tego prawa”. Regulacja prawna powinna réwniez precyzyjnie wskazywac
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wtedy, gdy [ograniczenia te — A.K.L.] nie naruszaja istoty wolnos$ci i praw, a sa
konieczne w demokratycznym panstwie”¢. Ingerencja ustawodawcy, choé
w konstytucyjnie okreslonych przypadkach dopuszczalna, nie moze by¢ zatem
nadmierna (sprzeczna z zasada proporcjonalnoséci)®’. ,,Sposrod mozliwych
srodkoéw dzialania nalezy wybiera¢ mozliwie najmniej ucigzliwe dla podmio-
tow, wobec ktorych maja by¢ zastosowane, lub dolegliwe w stopniu nie wigk-
szym niz jest to niezbedne dla osiagnigcia zatozonego celu”38. Przy stosowaniu
ograniczen nieodzowna jest wigc specyfika poszczegdlnych wolnosci i praw,
ktorych juz sama ,,istota” nakresla granice dopuszczalnych ograniczen.
Powyzsze uwagi dotyczace ograniczen konstytucyjnych wolno$ci i praw
jednostki, mimo ze nie wszystkie z przestanek okreSlonych w art. 31 ust. 3
zostaly wymienione w art. 53 ust. 5 Konstytucji? (ustrojodawca nie wymienia
bowiem kryterium ochrony srodowiska oraz zakazu naruszania istoty wolnosci
i praw) maja, biorac w szczeg6lnosci pod uwage wyktadni¢ systemowa, zasto-

sowanie do wolnosci sumienia i wyznania®®, a sformutowane tam ograniczenia

nalezy rozumie¢ jednolicie. Wolno$¢ wyznania (jej uzewngetrznianie) moze by¢
zatem ograniczona jedynie w drodze ustawy, gdy jest to konieczne do ochrony
bezpieczenstwa panstwa, porzadku publicznego, ochrony §rodowiska, zdrowia,
moralnos$ci, wolnos$ci i praw innych osob. Ponadto musi zaistnie¢ koniecznos$¢
takowej ingerencji, za$ sama ingerencja musi pozostawac¢ w racjonalnej i odpo-
wiedniej proporcji*! do celdéw, ktérych ochrona uzasadnia dokonane ograni-

zakres swobody udzielonej wiasciwym organom i sposob skorzystania z niej. Wyrok ETPCz z 26 pazdzier-
nika 2000 r., nr 30985/96, LEX nr 76728.

36 Art. 31 ust. 3 Konstytucji RP.

37 Sformutowana w orzecznictwie TK zasada proporcjonalnosci byla rozwijana juz na gruncie
poprzednich uregulowan konstytucyjnych. W orzeczeniu z 26 kwietnia 1995 r. w sprawie K 11/94, OTK
w 1995 r, cz. I, s. 133 Trybunat Konstytucyjny sformutowat trzy pytania: ,,1) czy wprowadzona regulacja
ustawodawcza jest w stanie doprowadzi¢ do zamierzonych przez nia skutkow; 2) czy regulacja ta jest
niezbgdna dla ochrony interesu publicznego, z ktorym jest powiazana; 3) czy efekty wprowadzanej regulacji
pozostaja w proporcji do cigzarow nakfadanych przez nia na obywatela”, uznajac, ze udzielone na nie
odpowiedzi pozwola na dokonanie oceny czy doszto do naruszenia zakazu nadmiernej ingerencji (naruszenia
zasady proporcjonalnosci). Do sformutowanych w tym orzeczeniu pytan, TK wielokrotnie odwolywat sig
w swoim dalszym orzecznictwie, np. w wyroku z 25 lutego 1999 r., K 23/98, OTK 1999, nr 2, poz. 25. Zob.
tez wyrok Wojewodzkiego Sadu Administracyjnego w Gdansku z 13 wrzesnia 2007 r. [T SA/Gd 434/2007.

38 Wyrok TK z 25 lutego 1999 r., K 23/98, OTK 1999, nr 2, poz. 25.

39 Art. 53 ust. 5 Konstytucji RP: ,,Wolno$¢ uzewnetrzniania religii moze by¢é ograniczona jedynie
w drodze ustawy i tylko wtedy, gdy jest to konieczne do ochrony bezpieczenstwa panstwa, porzadku
publicznego, zdrowia, moralnosci lub wolnosci i praw innych osob”.

40 por. tez wyrok TK z 16 stycznia 1999 r., SK 11/98, OTK 1999, nr 2, poz. 22; wyrok TK
z 12 stycznia 2000 r., P 11/98, OTK 2000, nr 1, poz. 3.

41 Zasade proporcjonalnosci na tle art. 9 Konwencji wywiodt tez ETPCz. W jednym z orzeczen
orzekt, ze na wolno$¢ wyznania, aby pogodzi¢ interesy réznych grup religijnych, mozna natozy¢ ogranicze-
nia, ale musza one odpowiadac ,,pilnej potrzebie spotecznej” oraz by¢ ,,proporcjonalne do prawnie uzasadnio-
nego celu, ktory ma zosta¢ osiagnigty”’. Wyrok ETPCz z 14 grudnia 1999 r., nr 38178/97, LEX nr 76923.
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czenie*2. Wolnoé¢ sumienia i wyznania nie moze by¢ natomiast ograniczona
w czasie standw nadzwyczajnych: ani w czasie stanu wojennego i wyjatkowe-
g0™3, ani w stanie kleski zywiotowej**.

Szczegolng gwarancja wolnoSci wyznania i sumienia jest art. 32 Konsty-
tucji RP formujacy zakaz dyskryminacji ze wzgledu na wyznanie®>. Taka gwa-
rancja jest rowniez penalizacja czyndéw godzacych w wolno$¢ wyznania. Ko-
deks karny z 1997 r. do kategorii przestgpstw przeciwko wolno$ci sumienia
1 wyznania, i to $ciganych z oskarzenia publicznego, zalicza dyskryminacj¢
wyznaniowa?0, ztosliwe przeszkadzanie w wykonywaniu aktow religijnych®’
oraz obrazg uczué religijnych?s.

Powyzsze uwagi w zakresie ograniczen wolno$ci sumienia i wyznania
odnoszg si¢ jedynie do sfery zewngetrznej tych wolno$ci, nie mozna ich formu-
lowa¢ w odniesieniu do sfery wewngtrznej. Wolnos¢ sumienia jest bowiem
swiadomos$cia moralng cztowieka (jego zdolnoscia do oceny moralnej) i trudno
w takiej wewnetrznej sferze nawet wyobrazi¢ sobie jakiekolwiek ograniczenia
prawne. Moga one by¢ bowiem formutowane tylko w odniesienu do juz uze-
wnetrznionych form tej wolnosci, np. wypowiadanych pogladow, czy konkret-
nych dziatan badz praktyk religijnych, a woéwczas, cho¢ maja swoje zrodto
w wolnosci sumienia, bardzo czgsto wchodza w zakres (krzyzuja si¢) innych
wolno$ci (np. wolnosci stowa, opinii, zgromadzen). Podobnie w przypadku
wolnosci wyznania. W jej sferze wewngtrznej (zaangazowaniu duchowym
w kwestie egzystencjalne) ograniczenia prawne czy ingerencja panstwa, sa
niedopuszczalne. Ograniczenia sformutowane przez ustrojodawce w art. 53
ust. 5 Konstytucji dotycza zatem jedynie zewngtrznej sfery wolnosci sumienia

42 Por. wyrok TK z 12 stycznia 1999 r., P 2/98, Dz.U. z 1999 r., nr 3, poz. 30.

43 Art. 233 ust. 1 Konstytucji RP wprost wskazuje, ze ,,ustawa okreslajaca zakres ograniczen
wolnosci i praw czlowieka i obywatela w czasie stanu wojennego i wyjatkowego nie moze ograniczac
wolnosci i praw okreslonych [...] w art. 53 (sumienie i religia) [...]".

44 7 kolei w art. 233 ust. 3 Konstytucji RP ustrojodawca, wskazujac jakie wolnosci i prawa moga
by¢ ograniczone w ustawie okre$lajacej zakres ograniczen wolnosci i praw czlowieka i obywatela
w stanie klgski zywiotowej nie wymienia art. 53 Konstytucji.

45 Por. P. Borecki, Polozenie prawne wyznawcow islamu w Polsce, Panstwo i Prawo 1 (2008),
s. 79.

46 Art. 194 Kodeksu karnego (dalej: KK): ,Kto ogranicza cztowicka w przystugujacych mu
prawach ze wzgledu na jego przynalezno$¢ wyznaniowa albo bezwyznaniowo$¢, podlega grzywnie,
karze ograniczenia wolnosci albo pozbawienia wolnoéci do lat 2. Dz.U. 1997, nr 88, poz. 553 ze zm.

47 Art. 195 § 1 KK: ,Kto zlosliwie przeszkadza publicznemu wykonywaniu aktu religijnego
kosciota lub innego zwiazku wyznaniowego o uregulowanej sytuacji prawnej, podlega grzywnie, karze
ograniczenia wolnosci albo pozbawienia wolnosci do lat 2. § 2. Tej samej karze podlega, kto ztosliwie
przeszkadza pogrzebowi, uroczystosciom lub obrzgdom zalobnym”.

48 Art. 196 KK: ,,Kto obraza uczucia religijne innych o0séb, zniewazajac publicznie przedmiot
czci religijnej lub miejsce przeznaczone do publicznego wykonywania obrzgdow religijnych, podlega
grzywnie, karze ograniczenia wolnosci albo pozbawienia wolnos$ci do lat 2”.
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i wyznania (religii). A sfera ta oznacza nie tylko mozliwo$¢ reprezentowania
swojego $wiatopogladu, ale rowniez prawo do postgpowania zgodnie z wia-

snym sumieniem®®. Nie oznacza to jednakze, ze kazde dzialanie motywowane

lub wynikajace z pobudek wyznaniowych lub z przekonan jest chronione®.

Europejski Trybunat Praw Cztowieka za takie nie uznat m.in. noszenia chusty

islamskiej w szkole publicznej (na terenie uniwersytetu w Istambule®!) czy

zadania skarzacej zezwolenia na pomoc przy popehieniu samobojstwa>2.

We wspotczesnych, z reguly pluralistycznych spoteczenstwach, w kto-
rych wspolistnieje wiele wyznan, moze okaza¢ si¢, ze natozenie ograniczen na
wolno$¢ uzewngetrzniania swego wyznania jest niezbedne z uwagi na koniecz-
no$¢ pogodzenia intereséw réznych grup i zapewnienia, ze przekonania kazde-
go sa szanowane. Coraz czesciej zachodzi wigc potrzeba poszukiwania (wy-
znaczenia) rownowagi pomigdzy podstawowymi wolnosciami i prawami jed-
nostki’3 . Zdarza si¢ bowiem, ze uzewnetrznione formy wolno$ci wyznania
przekraczaja zakreslone normatywnie granice. I tu nieodzowna jest rola orga-
néw stosujacych prawo, ktore rozstrzygajac, na tle konkretnych przypadkow,

49 Takie rozumienie wolnoci sumienia uwzglednia ustrojodawca w cyt. wyzej art. 85 ust. 3
Konstytucji RP, jak i ustawodawca w art. 39 ustawy z 5 grudnia 1996 r. o zawodach lekarza i lekarza
dentysty (tekst jednolity z 21 lipca 2008 r., Dz.U. z 2008 r., nr 136, poz. 857): ,,Lekarz moze powstrzy-
mac¢ si¢ od wykonania §wiadczen zdrowotnych niezgodnych z jego sumieniem, z zastrzezeniem art. 30,
z tym ze ma obowiazek wskazaé realne mozliwosci uzyskania tego $wiadczenia u innego lekarza lub
w innym zaktadzie opieki zdrowotnej oraz uzasadni¢ i odnotowa¢ ten fakt w dokumentacji medyczne;j.
Lekarz wykonujacy swoj zawod na podstawie stosunku pracy lub w ramach shuzby ma ponadto obowia-
zek uprzedniego powiadomienia na pismie przetozonego”. Art. 30: ,Lekarz ma obowiazek udziela¢
pomocy lekarskiej w kazdym przypadku, gdy zwtoka w jej udzieleniu mogtaby spowodowac niebezpie-
czenstwo utraty zycia, cigzkiego uszkodzenia ciata lub cigzkiego rozstroju zdrowia, oraz w innych
przypadkach niecierpiacych zwtoki”.

50 Tak ETPCz w wyroku z 10 listopada 2005 r., nr 44774/98, LEX nr 165498 i wyroku z dnia
13 grudnia 2001 r., nr 45701/99, LEX nr 75817.

51 W wyroku ETPCz z 13 lutego 2003 1., nr 41340/98 (LEX nr 78075), Trybunat wskazal, ze:
,,Pafnstwo moze ograniczy¢ wolno$¢ do uzewngtrzniania wyznania, na przyktad poprzez zakaz noszenia
chust islamskich, jezeli korzystanie z tej wolnosci koliduje z celem chronienia praw i wolnosci innych,
porzadku publicznego i bezpieczenstwa publicznego”. Zob. tez J. Falski, Panstwo laickie wobec proble-
mu prezentowania symboli religijnych, Panstwo i Prawo 6 (2000), s. 73-84.

52w wyroku z 29 kwietnia 2002 r. ETPCz w sprawie nr 2346/02 (LEX nr 75647) orzekt: ,,Nie
wszystkie poglady i przekonania sktadaja si¢ na wyznanie w rozumieniu art. 9 ust. 1 Konwencji.
Zadania skarzacej (zezwolenia na pomoc przy popehieniu samobdjstwa) nie pociagaja za soba zadnej
z form uzewngtrznienia swojego wyznania lub przekonan w postaci uprawiania kultu, nauczania, prakty-
kowania i czynno$ci rytualnych. W pojeciu »praktykowanie« z art. 9 ust. 1 nie zawiera si¢ kazde
dziatanie, ktore jest motywowane lub przedsigwzigte pod wptywem wyznania lub przekonan”.

53 W. Janyga wskazuje, ze jesli uzewnetrznianie pogladow religijnych pochodzi od osob, ktore
znalazly si¢ w ,,przymusowej sytuacji” wspolnego przebywania ze soba (np. nauczycielka — uczniowie)
i uzewngtrznianie to nie jest ukierunkowane na prozelityzm, to nie dochodzi do naruszenia wolnosci
sumienia i wyznania odbiorcow. W. Janyga, Wolnos¢ sumienia i wyznania wobec wyzwan pluralizmu
religijnego (Na tle wyroku Federalnego Sqdu Konstytucyjnego Niemiec z 24 IX 2003 r), Panstwo
i Prawo 10 (2004), s. 91.
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pojawiajace si¢ kolizje pomigdzy wolnosciami czy prawami, ustalaja granice
pomigdzy nimi. Granice te moze wyznaczac tez prawo zwyczajowe.

II. Niektore z dylematéow powstalych na tle uzewngtrzniania wolnosci
sumienia i wyznania byty przedmiotem rozwazan Trybunalu Konstytucyjnego
oraz Europejskiego Trybunatu Praw Cztowieka, niektore z nich zostaly ponize;j
omowione.

1. Nauczanie religii w szkotach

Kwestia nauczania religii w szkotach byta przedmiotem rozwazan zarow-
no Europejskiego Trybunatu Praw Czlowieka, jak i Trybunalu Konstytucyjne-
go. ETPCz prawo do nauczania religii wywodzi nie tylko z art. 9 Konwencji,
ale takze z art. 2 Protokotu nr 1 do Konwencji o ochronie praw cztowieka
i podstawowych wolno$ci®®, wskazujac, ze nie ma znaczenia rozroznienie po-
migdzy nauczaniem panstwowym a prywatnym, rozréznienie pomig¢dzy na-
uczaniem religii a innych przedmiotdéw, albowiem w obu przypadkach chodzi
o realizacje celu, jakim jest pluralizm w nauczaniu. Stad tez Trybunat wywodzi
pozytywny obowiazek po stronie panstwa>, tj. obowiazek podejmowania
dziatan umozliwiajacych poszanowanie przekonan rodzicéw, w tym religijnych
czy filozoficznych oraz uprawnienie panstwa do przekazywania informacji re-
ligijnych poprzez wlaczanie ich w nauczanie szkolne, o ile oczywiscie w pro-
cesie tym nie dochodzi do indoktrynacji>®.

W podobnym tonie ETPCz wypowiedzial si¢ w wyroku z 26 czerwca
2001 r., w sprawie Saniewski przeciwko Polsce. Nawiazujac do wyrazanej juz
w orzecznictwie tezy, ze wolno$¢ mysli, sumienia i wyznania jest jednym
z fundamentow spoteczenstwa demokratycznego, od ktorej zalezy pluralizm
spoleczenstw demokratycznych, Trybunat stwierdzit m.in., ze ,,Art. 9 Konwen-
cji zapewnia ochrong przed religijng indoktrynacja ze strony Panstwa. [...]
chroni przede wszystkim sfer¢ osobistych przekonan i wyznania religijnego
[...] Nie stanowia pogwatcenia praw gwarantowanych przez art. 9 sytuacje,
w ktorych organizowana jest w szkotach panstwowych dobrowolna edukacja
religijna lub gdy istnieje mozliwo$¢ zwolnienia z obowiazkowych zajeé z reli-

54 Art. 2 Protokotu nr 1: ,Nikt nie moze by¢ pozbawiony prawa do nauki. Wykonujac swoje
funkcje w dziedzinie wychowania i nauczania, Panstwo uznaje prawo rodzicow do zapewnienia wycho-
wania i nauczania zgodnie z ich wlasnymi przekonaniami religijnymi i filozoficznymi”. Dz.U. z 1995 r.,
nr 36, poz. 175.

55 Tak tez TK w wyroku z 2 grudnia 2009 r., U 10/07, LEX nr 562823.

56 Wyrok ETPCz z 29 czerwca 2007 r., nr 15472/02. Por. Wyrok ETPCz z 22 pazdziernika 2007 r.,
nr 21279/02, LEX nr 312925.
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gii, a takze gdy przewidziane jest przyznawanie na $wiadectwach szkolnych
stopni za uczestnictwo w takich zajeciach lub w alternatywnych zajgciach
z etyki™7 |

Podobne stanowisko zajmowat kilkakrotnie Trybunal Konstytucyjny, kto-
ry prawo do nauczania religii wywodzit z art. 53 ust. 1-4 Konstytucji i wskazy-
wal, ze to nie wiadze publiczne decyduja o prawie do wolnosci wyznania
(religii) ani prawie do nauczania religii. Wtadze jedynie okreslaja i realizuja
gwarancje tejze wolnosci, w tym gwarancje nauczania religii>®. Zasada §wiec-
kosci, jak i neutralno$ci panstwa, jak wywodzit Trybunat, nie oznaczajg zatem
zakazu nauczania religii w szkotach publicznych, albowiem nauczanie to moze
odbywac¢ si¢ na zyczenie rodzicow lub — w okreslonych przypadkach — na
zyczenie uczniow>?. W opinii Trybunatu, wprowadzenie nauki religii do szkot,
przy spetieniu podstawowych wymogow wynikajacych z Konstytucji (wymo-
gu swobodnego wyboru przedmiotu, braku jego sprzeczno$ci z wyznawanym
swiatopogladem lub przekonaniami religijnymi dokonujacych wyboru rodzi-
cOw (ucznidw), poszanowaniu (nienaruszaniu) wolnosci sumienia i wyznania
innych oséb — art. 53 ust. 3—4 i art. 48 ust. 1 Konstytucji) rodzi okreslone
konsekwencje. Taka konsekwencja jest umieszczanie ocen z religii na §wiadec-
twach szkolnych w szkotach publicznych i wliczanie ich do $redniej ocen
w klasyfikacji koncowej, obok $redniej ocen z etyki i z obowiazkowych zajec
edukacyjnych®0.

2. Sprawa krzyzy w miejscach publicznych

Konstytucyjno$¢ umieszczenia krzyza w miejscu publicznym (szkole)
Trybunal Konstytucyjny badal w sprawach K 11/90 oraz U 12/92. W pierwszej
z nich Trybunal badal zarzut sprzecznosci pkt 1 Instrukcji Ministra Edukacji
Narodowej z 3 sierpnia 1990 r. oraz z 24 sierpnia 1990 r. z art. 2 pkt 5 ustawy
z 17 maja 1989 r. o gwarancjach wolnoséci sumienia i wyznania, a przez to
naruszenie takze art. 82 ust. 1 6wczesnie obowiazujacej Konstytucji. Stwier-

57 Wyrok ETPCz z 26 czerwca 2001 r., nr 40319/98, LEX nr 48032.

58 Wyrok TK z 2 grudnia 2009 r., U 10/07, LEX nr 562823. Wyrok TK z 5 maja 1998 r., K 35/97
—>www.trybunal.gov.pl<.

59 Orzeczenie TK z 20 kwietnia 1993 1., U. 12/92 — >www.trybunal.gov.pl<.

60 Por. orzeczenie TK z 20 kwietnia 1993 r., U 12/92, wyrok TK z 2 grudnia 2009 r., U 10/07,
wyrok TK z 5 maja 1998 r., K 35/97 i orzeczenie TK z 30 stycznia 1991 r., K 11/90. Odmienne
stanowisko wyrazita w swoim zdaniu odrgbnym do wyroku TK z 2 grudnia 2009 r. w sprawie U 10/07
sedzina TK Ewa Lgtowska. Zob. zdanie odrgbne sgdziny TK Ewy Lgtowskiej do wyroku Trybunatu
Konstytucyjnego z 2 grudnia 2009 r., sygn. akt U 10/07, LEX nr 562823. Zob. tez K. Bem, Glosa do
wyroku TK z 2 grudnia 2009 r., U 10/07, LEX/el 2010; P. Borecki, M. Pietrzak, Bezstronnos¢ swiatopo-
gladowa wiladz publicznych a Trybunat Konstytucyjny, Panstwo i Prawo 5 (2010), s. 18-32.
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dzit woéwecezas, ze mozliwos¢ umieszczenia krzyza czy odmawiania modlitwy
wynika z art. 15 ust. 2 ustawy z 17 maja 1989 r. o stosunku Panstwa do
Kosciota katolickiego®!, a instrukcja z 24 sierpnia mozliwosé te obwarowuje
wieloma warunkami (dobrowolno$¢ odmawiania modlitwy, szczegolny takt na-
uczycieli, delikatno$¢, zwrdcenie uwagi na sytuacje uczniow innych wyznan
i niewierzacych, modlitwa nie moze by¢ przyczyna konfliktu w szkole lub
poczucia dyskryminacji niektorych osob), Swiadczacymi o liczeniu si¢ z inny-
mi wyznaniami oraz z niewierzacymi®2,

W drugim przypadku Trybunat Konstytucyjny analizowat zgodnos¢ § 12
Rozporzadzenia Ministra Edukacji Narodowej z 14 kwietnia 1992 r. w sprawie
warunkow i sposobu organizowania nauki religii w szkotach publicznych®?
z art. 6 ust. 2 ustawy o gwarancjach wolnos$ci sumienia i wyznania oraz
z art. 82 ust. 1 6wczesnie obowiazujacej Konstytucji. W wydanym 20 kwietnia
1993 1. orzeczeniu Trybunat stwierdzit, ze § 12 wyzej wymienionego rozporza-
dzenia w brzmieniu: ,,W pomieszczeniach szkolnych moze by¢ umieszczony
krzyz. W szkole mozna takze odmawiaé¢ modlitwe przed i po zajeciach. Odma-
wianie modlitwy w szkole powinno by¢ wyrazem wspolnego dazenia uczniow
oraz taktu i delikatnosci ze strony nauczycieli i wychowawcow”, wskazuje
jedynie na mozliwos$¢, a nie na obowiazek umieszczania krzyza i odmawiania
modlitwy, stwarzajac tym samym warunki, co do mozliwosci wyboru brania
przez ucznia udzialu w tej czynnosci. Brak mozliwosci prawnych stosowania
jakiegokolwiek przymusu wobec uczniow, jak wywodzit dalej Trybunat, prze-
sadza o konstytucyjnosci kwestinowanego przepisu®?.

Obecnoscia krzyzy w budynkach publicznych zajmowat si¢ tez Europej-
ski Trybunat Praw Cztowieka. 3 listopada 2009 r., orzekajac w sprawie Lautsi
v. Wiochy, uznat, ze wieszanie krzyzy w klasach szkolnych to ,,naruszenie
prawa rodzicéw do wychowania dzieci zgodnie z wlasnymi przekonaniami”
oraz wolnosci religijnej ucznidow, a tym samym naruszenie art. 9 Konwencji.
Trybunat wskazal, ze ,,wolno$¢ od religijnego przymusu to nie tylko wolno$¢
od przymusu praktykowania religii, ale tez wolnos¢ od religijnych symboli”®3.

18 marca 2011 r. Europejski Trybunatem Praw Cztowieka (Wielka Izba
Trybunatu) wydat orzeczenie w sprawie odwotania Wloch od powyzszego
orzeczenia. Trybunatl odstapit od swego poprzedniego stanowiska, sprzeciwia-
jacego si¢ krzyzom w szkotach. Tym razem Trybunat uznal, ze obecnos¢ krzy-

61 Dz.U. nr 29, poz. 154, zm. Dz.U. z 1990 r., nr 51, poz. 297.

62 Orzeczenie TK z 30 stycznia 1991 ., K 11/90 — >www.trybunal.gov.pl<.

63 Dz.U. 21992 r., nr 36, poz. 155.

64 Orzeczenie TK z 20 kwietnia 1993 1., U 12/92 — >www.trybunal.gov.pl<.

65 Wyrok ETPCz z 3 listopada 2009 r., skarga nr 30814/06 — >www.echr.coe.int<.
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za w szkotach nie jest powigzana z obowiazkiem nauczania religii chrzescijan-
skiej. Z przepisow krajowych nie wynika bowiem zakaz nauczania w szkotach
innych religii, zalezy to od woli rodzicéw i uczniow. Trybunat uznat réwniez,
ze w szkotach wloskich nie ma indoktrynacji, a krzyz jest symbolem ,,pa-
sywnym”®°.

Oceniajac powyzsze zagadnienie nalezy stwierdzi¢, ze kwestia umiesz-
czania krzyzy w miejscach publicznych jest wyjatkowo delikatna i dotyka
szerszego problemu. Z jednej strony chodzi bowiem o zapewnienie jednostce
mozliwosci prezentowania symboli religijnych®’, z drugiej o zapewnienie in-
nym jednostkom mozliwosci wyboru, odno$nie do poddania si¢ wplywowi
tych symboli. Spelnienie tych wszystkich warunkow, we wspotczesnych z re-

guly pluralistycznych spoteczenstwach, nie jest fatwe®.

3. Bezstronnos¢ panstwa w kwestiach wyznaniowych
a finansowanie koscielnych szkot wyzszych

Trybunat Konstytucyjny, badajac zgodno$¢ ustawy z 5 kwietnia 2006 r.
o finansowaniu Papieskiego Wydzialu Teologicznego w Warszawie z budzetu
panstwa®, ustawy z 5 kwietnia 2006 r. o finansowaniu Papieskiego Wydziatu
Teologicznego we Wroclawiu z budzetu panstwa’? oraz ustawy z 5 kwietnia
2006 r. o finansowaniu Wyzszej Szkoty Filozoficzno-Pedagogicznej Ignatia-
num w Krakowie z budzetu panstwa’! z Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej
(m.in. z art. 25 ust. 1-3 i art. 32 Konstytucji) dokonat wyktadni zasady bez-
stronnosci wladz publicznych w sprawach przekonan religijnych, §wiatopogla-
dowych i filozoficznych. W wydanym w tej sprawie orzeczeniu Trybunal wy-
wiodl, ze zasada bezstronnosci nie wyklucza finansowania przez panstwo
szko6t i uczelni prowadzonych przez wspolnoty religijne. Ich dotowanie nie jest
opowiadaniem si¢ przez panstwo po stronie okreslonej religii, a urzeczywist-
nieniem prawa do nauki, albowiem pozwala jednostce dokona¢ wyboru uczelni
zgodnie ze swoimi przekonaniami.

Takie stanowisko Trybunatu, co do zasady, mozna uzna¢ za stuszne, przy
zatozeniu, ktore Trybunat kilkakrotnie wyrazit w uzasadnieniu, a ktore w zto-
zonym do przedmiotowego wyroku zdaniu odr¢bnym, aprobowata réwniez

66 Wyrok ETPCz z 18 marca 2011 r. — >www.echr.coe.int<.
67 Zob. J. Falski, Paristwo laickie, s. 73-84.

68 Por. W. Janyga, Wolnosé¢ sumienia, s. 87-90.

%9 Dz.U. nr 94, poz. 648.

70 Ibidem, poz. 649.

7! Ibidem, poz. 650.
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sedzina Ewa L¢towska. Oto6z zasadny wydaje si¢ wymog uprzedniego uchwa-
lenia ,,ustawy ramowej” formutujacej obiektywne kryteria finansowania uczel-
ni wyznaniowych, tzn. wskazania trybu rozpatrywania takich wnioskow, prze-
stanek ich przyznawania, kontroli realizacji czy przejrzystosci finansowania
i dopiero p6zniej w oparciu o te kryteria podejmowania konkretnych decyzji co
do przyznania badz nie dotacji’2.

4. Indywidualna wolnos¢ wyznania a mozliwos¢ jej uzewnetrzniania
w ramach wspolnoty religijnej (organizacja wspolnoty religijnej)

Powyzsza kwesti¢ rozpatrywal Europejski Trybunal Praw Czlowieka
w sprawie 30985/96. W wydanym 26 pazdziernika 2000 r. wyroku stwierdzit,
ze udziat w zyciu wspolnoty religijnej miesci si¢ w zakresie uzewngtrzniania
swojego wyznania. Wyznawcy powinni mie¢ mozliwo$¢, bez jakiejkolwiek
w tym zakresie ingerencji wiadz panstwowych, wplywu na przywddztwo
w swojej wspélnocie. Dziatania panstwa, ktdére wyrdzniaja jednego z przywod-
cow podzielonej wspdlnoty, podjete w celu jej zjednoczenia pod jednym przy-
wodztwem, sa bowiem ingerencja w wolno$¢ wyznania’3.

Nie stanowi natomiast naruszenia wolnosci sumienia i wyznania, jak wy-
wiodl Sad Apelacyjny w Warszawie w wyroku z 13 sierpnia 2003 r. w sprawie
VI ACa 81/03, wykluczenie z grona cztonkéw wspolnoty wyznaniowej (w tym
konkretnym, rozpatrywanym przez Sad przypadku, zboru Swiadkéw Jehowy),
czy odmowa przyjecia do niej. Takie decyzje organdéw zwiazkéw wyznanio-
wych nie moga by¢ bowiem przedmiotem kontroli sadu powszechnego’#. Na-
ruszenie wskazanego dobra (wolno$ci wyznania) mogtoby, jak wywodzit Sad
Apelacyjny, przejawia¢ si¢ np. w narzucaniu przyjecia okreslonej religii czy
podejmowaniu okre§lonych praktyk religijnych’>.

5. Wolnos¢ wyznania a wykonywanie stuzby wojskowej

Trybunal Konstytucyjny, rozpatrujac skarge konstytucyjna zotnierza za-
wodowego — absolwenta uczelni wojskowej — stwierdzit, ze aktualnie juz nie-
obowiazujacy przepis § 132 ust. 4 Rozporzadzenia Ministra Obrony Narodo-

72 Wyrok TK z 14 grudnia 2009 r., K 55/07, LEX nr 531412.

73 Wyrok ETPCz z 26 pazdziernika 2000 r., nr 30985/96, LEX nr 76728. Podobnie ETPCz
w wyroku z 22 stycznia 2009 r., nr 412/03, LEX nr 478330 i wyroku z 13 grudnia 2001 r., nr 45701/99,
LEX nr 75817.

74 Wyrok Sadu Apelacyjnego (dalej: SA) w Warszawie z 13 sierpnia 2003 r., VI ACa 81/03,
LEX VI ACa 81/03.

75 Tak Sad Najwyzszy w wyroku z 12 czerwca 2002 r., III CKN 618/00, OSNC z 2003 r. nr 6,
poz. 84.
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wej z 19 grudnia 1996 r. w sprawie stuzby wojskowej zohierzy zawodo-
wych’® nie jest niezgodny z art. 53 ust. 1 i 2 Konstytucji Rzeczypospolitej
Polskiej. Chodzito o sytuacje, w ktorej Minister Obrony Narodowej odmowit
zolierzowi powolujacemu si¢ na ,,sprzeciw sumienia” zwolnienia ze stuzby
przed uptywem 12 lat od ukonczenia studiéw, albowiem ten nie zwrécit kosztow
zakwaterowania, wyzywienia i umundurowania otrzymanych w czasie studiow.

Trybunal Konstytucyjny wywiddl, ze w tego rodzaju kolizji interesow,
kiedy z jednej strony $ciera si¢ wolno$¢ wyznania, a z drugiej — wazny interes
publiczny zwiazany z bezpieczenstwem panstwa (,,wartoscia, ktora w kazdym
demokratycznym porzadku prawnym moze, w granicach wyznaczonych nie-
zbednoscia, uzasadnia¢ wkroczenie w prawa jednostki, nawet w prawa podsta-
wowe”) rozwigzania nalezy szuka¢ w zasadzie rownego traktowania zotnierzy,
a nie w wolno$ci sumienia. W warunkach shuzby wojskowej nie moze bowiem
— jak stwierdzit Trybunal Konstytucyjny — nastgpowac ,,petne urzeczywistnienie
wolno$ci wyznania”, albowiem trudno bytoby oczekiwac, ze obowiazujace regu-
lacje stworza rutyng czy dopuszcza swobodg opuszczenia stuzby wojskowe;j’”.

Kwestia sprzeciwu sumienia byla tez przedmiotem rozwazan Wojewddz-
kiego Sadu Administracyjnego w Warszawie, ktory w wyroku wydanym 26 listo-
pada 2008 r. wywiodl, ze stuzba zastgpcza ma charakter wyjatkowy i nie jest
wystarczajace jedynie zadeklarowanie pewnych wartosci. Konieczne jest ich
zobiektywizowanie, weryfikowalne ustalenie, ze w konkretnym przypadku do-
chodzi do ,.konfliktu migdzy przekonaniami poborowego, a pelieniem stuzby
wojskowe;j” 8.

Podsumowanie

Ustalenie zakresu wolno$ci wyznania jest niewatpliwie trudne. Dotyka
bowiem delikatnej i nieraz mato uchwytnej sfery wolnosci czlowieka przy
jednoczesnym nierzadko konflikcie z innymi, rowniez podstawowymi wolno-
Sciami, prowadzac czgsto do koniecznosci wywazenia tychze wolno$ci. Nie-
odzowna jest zatem rola panstwa jako neutralnego i bezstronnego organizatora
praktykowania réznych wyznan i przekonan w kierunku zapewnienia tolerancji
i harmonii wyznaniowej’®. Interesy indywidualne musza wigc czasami zosta¢
podporzadkowane interesom grupy, jedna grupa musi poczyni¢ ustepstwa na

76 Dz.U. z 1997 r., nr 7, poz. 38 ze zm.

77 Wyrok TK z 16 lutego 1999 r., SK 11/98, LEX nr 36175.

78 Wyrok Wojewodzkiego Sadu Administracyjnego w Warszawie z 26 listopada 2008 ., Il SA/Wa
1300/08, LEX nr 579804.

79 Wyrok ETPCz z 10 listopada 2005 r., nr 44774/98, LEX nr 165498.
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rzecz drugiej, wigkszo$¢ (wyznaniowa) zapewni¢ odpowiednie traktowanie
mniejszosci tak, aby nie dochodzito do naduzywania pozycji dominujace;j.

Indywidualna wolno$¢ sumienia i wyznania zostatla w prawie polskim
szeroko okre§lona i dobrze zabezpieczona. Wiele uprawnien wynikajacych
z tych wolnosci wyartykutowano w Konstytucji, ustawie o gwarancjach, stwo-
rzono tez formalne mechanizmy ($rodki) ich ochrony. Nie oznacza to jednak,
ze nie pojawiaja si¢ problemy®? w szczegdlnosci na styku wolnosci wyznania
z innymi warto$ciami, zwtaszcza religijnymi. Realizacja wolnosci sumienia
1 wyznania zalezy bowiem czgsto od respektowania w lokalnych spoteczno-
sciach zasad pluralizmu spotecznego, tolerancji dla odmiennych przekonan
i wyznan (kultury demokratycznej spoteczenstwa). W konkretnych przypad-
kach moze bowiem dochodzi¢ do presji zewngtrznej, ktora narusza swobodny
w tym zakresie wybor jednostki (np. wybor w szkole religii czy etyki). Kiedy
dochodzi do napig¢ na styku réznych wolnosci nieodzowna jest rola organow
stosujacych prawo — sadow najwyzszych instancji, ktorych orzecznictwo nie-
watpliwie ksztattuje i uzupelnia zakreSlony normatywnie zakres wolnosci,
w tym wolnos$ci sumienia i wyznania, tak, jak ma to miejsce w przypadku
orzeczen Trybunalu Konstytucyjnego oraz Europejskiego Trybunatu Praw
Cztowieka.

THE SCOPE OF FREEDOM OF CONSCIENCE AND RELIGION
(SUMMARY)

On the basis of the Polish law and court rulings, the author tries to establish in an individual
aspect a normative content of individual freedom of conscience and religion (its scope). In her
discussion she refers primarily to the rulings of the Constitutional Court and the European Court of
Human Rights, which complement the normatively defined sphere of liberty in question.

BEREICH DER GESINNUNGS- UND GLAUBENSFREIHEIT
(ZUSAMMENFASSUNG)

Auf Grundlage von Gesetzen im Polnischen Recht, sowie der entsprechenden Rechtspre-
chung der Gerichte versucht die Autorin den normativen Inhalt der Gesinnungs- und Glaubensfre-
iheit (ihren Bereich) unter dem persénlichen Gesichtspunkt festzustellen. In ihren Uberlegungen
beruft sie sich vor allem auf Entscheidungen des Verfassungsgerichts und des Europdischen Ge-
richtshofes fiir Menschenrechte, welche den Bereich der angesprochenen Freiheiten ergénzen.

80 Zob. P. Borecki, Polozenie prawne wyznawcow islamu, s. 72—84; idem, Dylematy konstytucyj-
nosci prawnych zasad nauczania religii i etyki w szkole, Panstwo i Prawo 7 (2008), s. 63-72.
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Wprowadzona ustawa z 11 kwietnia 2007 r.! nowelizacja art. 63 ustawy
z 26 stycznia 1982 r. — Karta Nauczyciela? stanowi, ze nauczyciele podczas lub
w zwiazku z wykonywaniem obowiazkéw stuzbowych korzystaja z ochrony,
jaka przystuguje funkcjonariuszom publicznym. Przedmiotowy zapis, zarowno
w czasie jego uchwalania, jak i obecnie, oceniany jest w odbiorze spolecznym
jako regulacja — co do zasady — wlasciwa i potrzebna. Przemoc wobec nauczy-
cieli nie jest juz bowiem zjawiskiem jedynie marginalnym, lecz wrecz spotecz-
na patologia, ktéra zatacza coraz szersze kregi, stajac si¢ nieomal statym ele-
mentem szkolnej rzeczywistosci. Rozszerzenie ochrony prawnej nauczycieli,
mimo ze uzasadnione wskazanymi wyzej przestankami, w praktyce zdaje si¢
nie mie¢ wigkszego znaczenia. W ciagu czterech lat obowiazywania przedmio-
towej regulacji ani nie wzrosta w sposob zauwazalny liczba spraw w organach
Scigania i wymiaru sprawiedliwos$ci dotyczacych ochrony zycia, zdrowia i czci
nauczycieli, ani nie zmalata liczba kierowanych wobec nich aktéw agres;ji.

I Dz.U. 22007 ., nr 80, poz. 542.
2 Dz.U. 22006 r., nr 97, poz. 674.
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Taki stan jest wypadkowa wielu okoliczno$ci i uwarunkowan spolecznych,
w tym niewatpliwie faktu, ze w wielu szkotach przemoc nadal jest tematem
tabu, a obawa przed jej upublicznieniem wynika z Igku przed negatywnym
rozglosem 1 utratg ,,dobrego wizerunku” (szkoly i nauczyciela) na zewnatrz.
Nie sposob jednakze nie zauwazy¢, ze istotng rol¢ w omawianym wzgledzie
odgrywa rowniez stosunkowo niska §wiadomo$¢ prawna samych nauczycieli.
Jak wynika bowiem z przeprowadzonych badan’, nauczyciele czgsto nie re-
aguja na przemoc w szkole, w tym na przemoc, ktorej sami padaja ofiara, gdyz
nie czuja si¢ kompetentni do podejmowania dzialan wobec 0sob przejawiaja-
cych zachowania agresywne, a takze nie maja wlasciwego rozeznania (poza
sytuacjami ewidentnymi), czy dane zachowanie jest, czy tez nie jest narusze-
niem prawa. Nie orientuja si¢ tez doktadnie, na czym polega istota ochrony,
jaka przyshuguje funkcjonariuszom publicznym i jaki jest jej zakres.

Niska swiadomo$¢ prawna w tym wzgledzie powoduje, ze nauczyciele
nie zawsze zdaja sobie spraw¢ z tego, ze niejednokrotnie sami balansuja na
granicy prawa, a pewne ich dzialania (lub zaniechania) bywaja sprzeczne
z prawem. Nie uswiadamiaja tez sobie w peti faktu, ze odpowiedzialno$¢
karna, wynikajaca ze specyfiki wykonywanego przez nich zawodu, jest z natu-
ry szersza niz w przypadku osob z innych grup zawodowych. A nawet jesli
tego rodzaju $wiadomo$¢ maja, to nie jest ona wolna od licznych pytan
1 watpliwos$ci. Tym ostatnim trudno si¢ dziwi¢, zwazywszy na fakt, ze kwe-
stia statusu prawnego nauczycieli w aspekcie odpowiedzialnosci karnej jest
zagadnieniem niejednoznacznym rowniez dla praktykow i teoretykow prawa.
Trudnym wyzwaniem wydaje si¢ by¢ udzielenie odpowiedzi na pytanie: czy
nauczyciele sg funkcjonariuszami publicznymi czy jedynie korzystaja
z ochrony, jaka przystuguje tym funkcjonariuszom oraz czy tego rodzaju
ochrona obejmuje wszystkie osoby wykonujace zawdd nauczyciela, czy tyl-
ko pewne ich kategorie?

W niniejszym artykule autorzy podj¢li probe znalezienia odpowiedzi na
wyzej postawione pytania. Jednoczesnie, na przyktadzie wybranych typo-
wych przestepstw popetnianych na szkode nauczycieli oraz przestepstw po-
petnianych w zwiazku z wykonywaniem obowiazkow nauczycielskich, moze
tekst ten sta¢ si¢ swoistym kompendium podstawowej wiedzy prawnej w tej
kwestii.

3 AK. Nowakowska, Zachowania nauczycieli wobec agresji w szkole i ich przyczyny, w: A. Rej-
zner (red.), Agresja w szkole, spojrzenie wieloaspektowe, Warszawa 2004, s. 163—-165.
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1. Funkcjonariusz publiczny a osoba petnigca funkcje publiczng

Pojecia ,,funkcjonariusz publiczny” 1 ,,0soba petniaca funkcje¢ publiczng”
jakkolwiek w potocznym rozumieniu moga uchodzi¢ za okreslenia synoni-
miczne, to jednakze na gruncie przepisow prawa karnego pojeciami tozsamymi
nie sa. Abstrahujac od kontrowersji, jakie w tym aspekcie istnialy w literaturze
przedmiotu, zwlaszcza w czasie obowiazywania Kodeksu karnego z 1969 r.,
oraz od sporow doktrynalnych, jakie w tym wzgledzie zachodza i obecnie,
przede wszystkim stwierdzi¢ nalezy, ze pojecie ,,osoba petnigca funkcje pu-
bliczna” jest pojeciem znaczeniowo szerszym niz ,.funkcjonariusz publiczny’.
Oznacza to, ze kazdy funkcjonariusz publiczny petni funkcj¢ publiczna, jed-
nakze nie kazda osoba petniaca funkcje publiczna jest funkcjonariuszem pu-
blicznym. Przedmiotowa réznica w wymiarze karnoprawnym sprowadza si¢
do zakresu penalizacji, tj. pewne przestepstwa moga by¢ popekione jedynie
przez funkcjonariuszy publicznych (jak np. okre$lony w art. 231 k.k. wyste-
pek naduzycia wladzy), inne natomiast (jak np. wymienione w art. 228 k.k.
tapownictwo bierne) przez osoby pehliace funkcje publiczna, a zatem przez
tego rodzaju osoby, ktore z uwagi na pewne Kryteria zwigzane z charakterem
wykonywanych obowiazkow, rodzajem prowadzonej dziatalnoséci lub miej-
scem zatrudnienia, traktowane sa przez ustawodawce odmiennie od ogotu
obywateli.

1.1. Funkcjonariusz publiczny

Zawarte w art. 63 Karty Nauczyciela sformutowanie, ze nauczyciele pod-
czas lub w zwiazku z petieniem obowiazkow sthuzbowych korzystaja z ochro-
ny przewidzianej dla funkcjonariuszy publicznych na zasadach okreslonych
w ustawie z 6 czerwca 1997 r. — Kodeks karny (dalej: k.k.)> nie oznacza, ze
nauczyciele maja status funkcjonariuszy publicznych w rozumieniu wymienio-
nej ustawy. Korzystanie z ochrony ,.takiej jak” funkcjonariusze publiczni nie
jest bowiem analogiczne z ,,byciem” funkcjonariuszem publicznym i tego ro-
dzaju statusu nie implikuje. Powyzszy poglad wyrazony zostat przez Sad Naj-
wyzszy w wyroku z 27 listopada 2000 r. w sprawie WKN 27/00° oraz

4 Taki poglad, niezmienny od lat, prezentuje judykatura, w tym Sad Najwyzszy w licznych
swych orzeczeniach (m.in. uchwata sktadu siedmiu sgdziow SN z 20.06.2001 r. w sprawie IKZP 5/01,
OSNKW 2001 r., z. 9-10, poz. 71; uchwata sktadu siedmiu s¢dziow SN z 28.03.2002 r. w sprawie IKZP
35/01, OSNKW 2002 r., z. 5-6, poz. 29 i in.).

5 Dz.U.z 1997 r, nr 88, poz. 553.

6 Orzecznictwo Sadu Najwyzszego-Izba Karna i Wojskowa (dalej: OSNKW) 2001 r., z. 34,
poz. 21.
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w postanowieniu z 8 grudnia 2004 r. w sprawie IV KK 126/047 i w przewaza-
jacej wigkszosci z aprobata przyjety w literaturze prawniczej®.

O tym, kto jest funkcjonariuszem publicznym stanowi art. 115 § 13 k.k.,
ktory zawiera legalna, zakresowa i peilna definicje tego pojecia. Zgodnie
z wymienionym przepisem funkcjonariuszem publicznym jest:

1) Prezydent Rzeczypospolitej Polskiej;

2) posel, senator, radny;

2a) poset do Parlamentu Europejskiego;

3) sedzia, tawnik, prokurator, funkcjonariusz finansowego organu po-
stgpowania przygotowawczego lub organu nadrzednego nad finansowym orga-
nem postgpowania przygotowawczego, notariusz, komornik, kurator sadowy,
syndyk, nadzorca sadowy i zarzadca, osoba orzekajaca w organach dyscypli-
narnych dziatajacych na podstawie ustawy;

4) osoba, bedaca pracownikiem administracji rzadowej, innego organu
panstwowego lub samorzadu terytorialnego, chyba ze pelni wylacznie czynno-
$ci ustugowe, a takze inna osoba w zakresie, w ktorym uprawniona jest do
wydawania decyzji administracyjnych;

5) osoba, bedaca pracownikiem organu kontroli panstwowej lub organu
kontroli samorzadu terytorialnego, chyba Ze pelni wylacznie czynnosci ushugowe;

6) osoba zajmujaca kierownicze stanowisko w innej instytucji panstwowej;

7) funkcjonariusz organu powotanego do ochrony bezpieczenstwa pu-
blicznego albo funkcjonariusz Stuzby Wigziennej;

8) osoba petniaca czynna shuzbe wojskowa.

Nauczyciele wykonujacy obowiazki stricte nauczycielskie (dydaktyczne,
wychowawcze, opiekuncze) do zadnej z wymienionych kategorii 0sob nie naleza.

W przypadku nauczycieli pracujacych w szkotach, bedacych jednostkami
samorzadu terytorialnego mozna bytoby rozwazaé, czy osoby te nie sa pracow-
nikami samorzadu terytorialnego w rozumieniu wskazanego wyzej pkt. 4 art. 115
§ 13 k.k., jednakze hipoteze t¢ nalezy odrzucié. O ile bowiem nie ulega watpli-
wosci, ze ustawa z 21 listopada 2008 r. o pracownikach samorzadowych” ma
zastosowanie do pracownikow zatrudnionych m.in. w powiatowych jednost-
kach organizacyjnych, to jednakze zgodnie z art. 3 tej ustawy, przepisow wy-
mienionej regulacji nie stosuje si¢ do tych pracownikoéw, ktorych status prawny
okreslaja odrgbne przepisy. Wobec faktu, Ze status prawny nauczycieli zatrud-

7 OSNKW 2005 1., z. 1, poz. 9.

8 R. Zawlocki, Komentarz do art. 115 § 19, w: M. Krolikowski, R. Zawltocki (red.), Kodeks
Karny. Komentarz, Warszawa 2010, s. 987; J. Majewski, Komentarz do art. 119 § 13, w: A. Zoll (red.),
Kodeks karny. Komentarz, Warszawa 2007, s. 1216; M. Mozgawa, Komentarz do art. 115 § 13,

w: M. Mozgawa (red.), Kodeks karny. Praktyczny komentarz, Warszawa 2010, s. 245.
9 Dz.U. 22008 1., nr 223, poz. 1458.
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nionych w szkotach prowadzonych przez samorzad terytorialny okresla ustawa
z 26 stycznia 1982 r. — Karta Nauczyciela, nie mozna uznaé¢, by nauczyciele
byli ,,pracownikami samorzadowymi” w znaczeniu wyzej wskazanym!0. Szko-
ty, przedszkola i inne tego rodzaju placowki nie sg tez — generalnie ujmujac
— ,organami administracji rzadowej” ani tez ,,organami panstwowymi”, stad
tez nie ma podstaw do uznania, by nauczyciele tam zatrudnieni byli funkcjona-
riuszami publicznymi w rozumieniu pozostalych podmiotow wymienionych
w pkt. 4 art. 115 § 13 k.k.

To jednakze, ze ogdt nauczycieli nie miesci si¢ w zadnym z kregow
podmiotow wymienionych w art. 115 § 13 k.k., za$ fakt korzystania z ochrony
przystugujacej funkcjonariuszom publicznym sam przez si¢ tego statusu nie
kreuje, nie oznacza jeszcze, ze zaden nauczyciel funkcjonariuszem publicznym
nie jest. Tego rodzaju wnioskowanie byloby blednym uproszczeniem. Nie
mozna bowiem odméwié przymiotu funkcjonariusza publicznego tym z na-
uczycieli, ktorzy pracuja w administracji rzadowej, jak np. Kuratorium O$wia-
ty, Ministerstwo Edukacji Narodowej czy tez Centralna Komisja Egzaminacyj-
na. Status wymienionych funkcjonariuszy przystuguje takze tym nauczycie-
lom, ktorzy orzekaja w organach dyscyplinarnych. Jesli bowiem zgodnie
z tredcig art. 115 § 13, pkt 3 k.k. funkcjonariuszami publicznymi sg osoby
orzekajace w organach dyscyplinarnych dzialajacych na podstawie ustawy, to
orzekanie w komisjach dyscyplinarnych dotyczacych odpowiedzialno$ci na-
uczycieli niewatpliwie przedmiotowe kryterium spetnia. Komisje te dziataja
bowiem w oparciu o regulacj¢ zawarta w art. 77-81 Karty Nauczyciela, a zatem
dzialaja na podstawie ustawy. Funkcjonariuszami publicznymi beda tez dyrek-
torzy szkot w zakresie, w jakim uprawnieni sa do wydawania decyzji admini-
stracyjnych. Decyzja administracyjna jest np. decyzja dyrektora szkoty o skre-
$leniu ucznia z listy uczniow!!. W odniesieniu do dyrektoréow wyraznie jed-
nakze podkresli¢ nalezy, ze status funkcjonariusza publicznego jest w omawia-
nym przypadku $cisle limitowany. Przystuguje dyrektorom jedynie w takim
zakresie, w jakim uprawnieni sa do wydawania wspomnianych decyzji admini-
stracyjnych, natomiast samo petnienie kierowniczego stanowiska tego statusu
nie powoduje. W art. 115 § 13 pkt.6 k.k. ustawodawca stanowi wprawdzie, ze
funkcjonariuszami publicznymi sa osoby zajmujace kierownicze stanowisko

10 Analogiczny poglad prezentuje tez W. Drobny w: W. Drobny, M. Mazuryk, P. Zuzankiewicz,
Ustawa o pracownikach samorzqdowych. Komentarz, System Informacji Prawnej Lex (Lex Omega) 43
(2010).

11" Zgodnie z Uchwata Sadu Najwyzszego z 18 pazdziernika 1995 r., (IIl AZP 28/95) skreslenie
ucznia z listy uczniéw zaréwno szkoty publicznej, jak i niepublicznej, powinno nast¢gpowaé w drodze
decyzji administracyjnej. Tezg, ze decyzja dyrektora o skredleniu ucznia z listy uczniow jest decyzja
administracyjng Sad NajwyzZszy wyrazil rowniez m.in. w wyroku z 9 XI 2001 r. ( III RN 149/2000).
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w innej instytucji panstwowej, jednakze w zasadniczej wigkszos$ci szkoty, przed-
szkola 1 inne tego rodzaju placowki, nawet jesli maja charakter publiczny, do
instytucji panstwowych si¢ nie zaliczaja. W literaturze przedmiotu trafnie pod-
kresla sig, ze skoro ustawodawca w pkt. 4 1 5 art. 115 § 13 wyraznie rozr6znit to,
co ,,panstwowe”, od tego, co ,,samorzadu terytorialnego”, to wobec jednoznacz-
nych wskazan jezykowych dyrektyw wyktadni, nie mozna uzna¢, by termin
Linstytucje panstwowe” oznaczat to samo co ,,instytucje samorzadowe’12.

Powyzsze uwagi w znaczacej mierze odnie$¢ mozna rowniez do nauczy-
cieli akademickich. Osoby bedace nauczycielami akademickimi w mysl ustawy
z 27 lipca 2005 r. Prawo o szkolnictwie wyzszym!3 w przewazajacej wigkszo-
$ci nie majg statusu funkcjonariuszy publicznych, gdyz nie mieszcza si¢
w zadnej z kategorii podmiotow wymienionych w art. 115 § 13 k.k. Taki status
przystuguje jednakze tym nauczycielom akademickim, ktorzy sa np. cztonkami
komisji dyscyplinarnych orzekajacych w zakresie odpowiedzialno$ci dyscypli-
narnej nauczycieli akademickich (art. 139-150 ustawy Prawo o szkolnictwie
wyzszym), studentow (art. 211-223 tej ustawy) czy doktorantow (art. 226).
W przypadku uczelni panstwowych funkcjonariuszami publicznymi beda tez ci
nauczyciele akademiccy, ktorzy zajmuja w nich kierownicze stanowiska.
Uczelnie panstwowe powszechnie uznawane sa bowiem w doktrynie jako
»inne instytucje panstwowe”, o ktorych mowa w art. 115 § 13 pkt. 6 k.k.
Pehienie funkcji kierowniczych nie odnosi si¢ przy tym jedynie do tego rodza-
ju stanowisk, ktore kieruja catoscia danej jednostki, lecz rowniez do tych, ktore
kieruja jej cze$cia. W odniesieniu do nauczycieli akademickich funkcjonariu-
szem publicznym bedzie zatem nie tylko rektor i prorektorzy, ale rowniez
dziekani, prodziekani, dyrektorzy instytutow czy kierownicy katedr!4. Funk-
cjonariuszami publicznymi beda tez nauczyciele akademiccy pracujacy m.in. w
Ministerstwie Nauki 1 Szkolnictwa Wyzszego.

Osoby, ktore nie przynaleza do Zzadnej z kategorii podmiotéw wymienionych
w art. 115 § 13 k.k. nie sa funkcjonariuszem publicznym. Interpretacja kryteriow,
ktore decyduja o tym, czy dana osoba jest czy tez nie jest funkcjonariuszem pu-
blicznym nie moze by¢ dokonywana na podstawie wyktadni rozszerzajace;j .

12 Poglad ten prezentuje m.in. J. Majewski (w: A. Zoll (red.), Kodeks karny, s. 1220), wskazujac
jednoczesnie na analogiczne stanowisko prezentowane w uzasadnieniu uchwaty sktadu siedmiu sedziow
SN z 20.06.2001 r. w sprawie IKZP 5/01 (OSNKW 2001, z. 9-10, poz. 71). Autor ten zauwaza
jednoczesnie, ze pominigcie w katalogu funkcjonariuszy publicznych osob zajmujacych kierownicze
stanowisko w innych niz okreslone w art. 115, § 13 pkt. 4 i 5 k.k. instytucjach samorzadowych nalezy
traktowac jako blad merytoryczny.

13 Dz.U. 22005 1., nr 164, poz. 1365.

14 M. Mozgawa, Kodeks, s. 246.

15 W postanowieniu z 8 XII 2004 r. w sprawie IV KK 126/04 Sad Najwyzszy wprost stwierdzit,
ze ,,wyktadnia kryteriow decydujacych o uznaniu danej osoby za funkcjonariusza publicznego powinna
by¢ podporzadkowana rygorom $cistej wyktadni” (OSNKW 2005 r., z. 1, poz. 9).
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1.2. Osoba petnigca funkcje publiczng

Definicj¢ wymienionego pojecia zawiera art. 115 § 19 k.k. Stanowi on, ze
osoba petniaca funkcje publiczna jest funkcjonariusz publiczny, cztonek orga-
nu samorzadowego, osoba zatrudniona w jednostce organizacyjnej dysponuja-
cej srodkami publicznymi, chyba ze wykonuje wylacznie czynnosci ustugowe,
a takze inna osoba, ktorej uprawnienia i obowiazki w zakresie dziatalnoSci
publicznej sa okreslone lub uznane przez ustawe lub wiazaca Rzeczpospolita
Polska umowe migdzynarodowa. Odnoszac te kryteria do nauczycieli i nauczy-
cieli akademickich stwierdzi¢ nalezy, ze wszystkie osoby wykonujace obo-
wiazki nauczycielskie (dydaktyczne, wychowawcze, opiekuncze) sa osobami
peliacymi funkcje publiczne. Prowadza one bowiem dzialalno$¢ publiczna
i ich uprawnienia i obowiazki w zakresie tej dzialalnosci sa okreslone i uznane
przez ustawe. Teza, ze wykonywanie obowiazkoéw nauczycielskich jest ,,dzia-
falno$cia publiczng” w znaczeniu wyzej wskazanym, w pelni koresponduje
z definicja J. Majewskiego, ktory stwierdzil, ze dziatalnos¢ publiczna jest to
»---] dziatalno§¢ w jakim$ stopniu zinstytucjonalizowana, sluzaca realizacji
zadan publicznych (a wigc odnoszacych si¢ do ogotu) i wywierajaca lub przy-
najmniej mogaca wywiera¢ skutki w sferze publicznej”!6. Realizowanie szero-
ko pojmowanego procesu ksztalcenia — zarowno w placowkach publicznych,
jak i niepublicznych — jest w sposob oczywisty realizacja jednego z konstytu-
cyjnych zadan panstwa!’ i odbywa si¢ w oparciu o regulacje zawarte w takich
ustawach, jak ustawa z 7 wrzesnia 1991 r. o systemie o$wiaty!® i Prawo
o szkolnictwie wyzszym!?.

Niezaleznie od powyzszego, na marginesie zauwazy¢ nalezy, ze wymie-
niony we wskazanym wyzej art. 115 § 19 k.k. termin ,,jednostka organizacyjna
dysponujaca $rodkami publicznymi”?? obejmuje m.in. panstwowe i samorza-
dowe jednostki sektora finansow publicznych w rozumieniu art. 4 ust. 1 usta-
wy z 30 czerwca 2005 1. o finansach publicznych?!, a zatem rowniez w oparciu

16 J Majewski, Kodeks, s. 1242.

17" Art. 70 Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej z 2 kwietnia 1997 r.

18 Dz.U. 22004 1., nr 256, poz. 2572.

19 W odniesieniu do nauczycieli akademickich przedmiotowa teza znalazta swoj jednoznaczny
wyraz w postanowieniu Sadu Najwyzszego z 25 VI 2004 r. w sprawie VKK 74/04.

20 Zgodnie z pogladem O. Gorniok i J. Bojarskiego powyzsze sformutowanie odnosi sie do
jednostki organizacyjnej jako takiej, a nie do kompetencji czy konkretnych czynnosci wykonywanych
przez poszczegolne osoby w niej zatrudnione, za$ za ,.Srodki publiczne” mozna uzna¢ nie tylko $rodki
wchodzace w sktad majatku danej jednostki, ale takze wszelkie srodki publiczne, z ktorych jednostka, z mocy
roznych tytutow korzysta. Zob. O. Goérniok, J. Bojarski, Komentarz do art. 115, § 13, w: M. Filar (red.),
Kodeks karny. Komentarz, Warszawa 2010, s. 604—605.

21 Dz.U. 2 2005 r., nr 249, poz. 2104.
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o to kryterium stwierdzi¢ nalezy, ze nauczyciele i nauczyciele akademiccy
zatrudnieni w wymienionych jednostkach sa osobami pelniacymi funkcje pu-
bliczne.

2. Nauczyciel jako podmiot ochrony

Rozwazajac aspekt zwiazany z przystugujaca nauczycielom ochrong za-
uwazy¢ nalezy, ze stwierdzenie, w mysl ktorego ochronie prawnej, jaka przy-
stuguje funkcjonariuszom publicznym podlegaja nauczyciele, z pozoru jest
stwierdzeniem w pelni zrozumialym jezykowo i oczywistym. Przy glebszej
analizie jednakze okreSlenie to rodzi zasadnicze watpliwosci interpretacyjne.
Pojecie ,,nauczyciel” jest bowiem terminem wystepujacym w roznych aktach
prawnych?2, za$ jego zakres pojeciowy nie jest w nich wszystkich tozsamy.
Nie wchodzac w szczegdtowe rozwazania w tym zakresie, nalezy zauwazyc¢,
ze nauczycielem jest zarowno wychowawca w publicznym przedszkolu, kate-
cheta w szkole niepublicznej o uprawnieniach szkoty publicznej, jak i nauczy-
ciel okreslonego przedmiotu w szkole niepublicznej bez uprawnien szkoty pu-
blicznej. Zwazywszy na fakt, ze omawiana regulacja przyznajaca nauczycie-
lom ochrong prawna analogiczna do tej, jaka maja funkcjonariusze publiczni,
zamieszczona zostala w art. 63 Karty Nauczyciela (a wigc w akcie prawnym,
ktory wbrew pozorom nie reguluje statusu prawnego wszystkich osob beda-
cych nauczycielami), rodzi si¢ zasadnicze pytanie, jakiego krggu podmiotow
owa ochrona dotyczy?

Z tre$ci przedmiotowej ustawy wynika, ze ochrona przewidziana dla
funkcjonariuszy publicznych objeci sa ci nauczyciele, do ktorych przepisy
Karty Nauczyciela maja zastosowanie w catosciZ>, jak i ci, do ktérych wymie-

niona ustawa ma zastosowanie czesciowe??.

22 Dla przykladu wskaza¢ mozna, ze tego rodzaju terminologia wystepuje m.in. w rozporzadze-
niu z 8 XII 2004 r. Ministra Gospodarki i Pracy w sprawie klasyfikacji zawodow i specjalnosci dla
potrzeb rynku pracy oraz zakresu jej stosowania (Dz.U. z 2004 r., nr 265, poz. 2644), w ktorym zawod
,hauczyciel” wystgpuje w kilkudziesigciu odmianach (np. 232 nauczycieli gimnazjow i szkot ponadgim-
nazjalnych: 232 101 nauczycieli biologii, 232 102 nauczycieli chemii, 232 103 nauczycieli etyki itd.;
233 nauczycieli szkot podstawowych i przedszkoli: 233 103 nauczycieli informatyki w szkole podstawo-
wej, 233 111 nauczycieli religii w szkole podstawowej itd.; 234 nauczycieli szkot specjalnych: 234 101
nauczycieli ghuchych i niedostyszacych (surdopedagog), 234 102 nauczycieli niewidomych i niedowi-
dzacych (tyflopedagog) itd.; 2359 specjalistow szkolnictwa i wychowawcoéw gdzie indziej niesklasyfiko-
wanych: 235 901 nauczycieli bibliotekarzy, 235 903 nauczycieli logopedow itd.).

23 Dz.U. 7 2004 r., nr 256, poz. 2572 z pdézn. zm.; Dz.U. z 2002 r., nr 11, poz. 109 z pézn. zm.;
Dz.U. nr 137, poz. 1304; Dz.U. nr 64, poz. 593 z pdzn. zm.

24 Te grupe stanowia nauczyciele, co do ktorych — zgodnie z art. 91a ust. 1,214, art. 91b ust. 211 2a
— przepisy tej ustawy maja zastosowanie ograniczone.
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W przypadku nauczycieli zatrudnionych w szkotach oraz w placéwkach
oswiatowo-wychowawczych i opiekunczo-wychowawczych prowadzonych
przez Koscioty i inne zwiazki wyznaniowe dodatkowo odnotowac trzeba, ze
zakres stosowania do tych oséb postanowien Karty Nauczyciela reguluja od-
rgbne przepisy. W odniesieniu do Kosciota katolickiego tego rodzaju norme
zawiera art. 21 ust. 1 ustawy z 17 maja 1989 r. o stosunku Panstwa do Kosciota
Katolickiego w Rzeczpospolitej Polskiej?>, ktory stanowi, ze do nauczycieli
1 wychowawcow zatrudnionych w szkotach i innych placowkach o§wiatowo-
-wychowawczych oraz placowkach opiekunczo-wychowawczych prowadzo-
nych przez ko$cielne osoby prawne, a takze swieckich nauczycieli w nizszych
seminariach duchownych stosuje si¢ prawa i obowiazki ustalone dla nauczy-
cieli i wychowawcow zatrudnionych w panstwowych szkotach i placowkach
o$wiatowo-wychowawczych oraz opiekunczo-wychowawczych?®. Tego rodza-
ju zasada zdaje si¢ jednakze nie dotyczy¢ nauczycieli i wychowawcoéw zatrud-
nionych w niepublicznych przedszkolach i niepublicznych placowkach dziata-
jacych na podstawie przepisow o systemie o$wiaty oraz niepublicznych pla-

cowkach dzialajacych na podstawie przepisow o pomocy spotecznej prowa-

dzonych przez koscielne osoby prawne?’.

Nie podejmujac proby poglebionej analizy poszczegolnych aktow norma-
tywnych dotyczacych omawianej materii, z uwagi na ramy zakreslone forma

25 Dz.U. 2 1989 r., nr 29, poz.154.

26 Regulacje podobna do przedstawionej zawieraja rowniez ustawy dotyczace innych Kosciotow,
tj. art. 14 ust. 2 ustawy z 20 II 1997 r. o stosunku Panstwa do Kosciota Zielonoswiatkowcow
w Rzeczypospolitej Polskiej (Dz.U. z 1997 r., nr 41, poz. 254); art. 11 ust. 2 ustawy z 20 II 1997 r.
o stosunku Panstwa do Kosciota Starokatolickiego Mariawitow w Rzeczypospolitej Polskiej (Dz.U.
z 1997 r., nr 41, poz. 253); art. 11 ust. 2 ustawy z 20 II 1997 r. o stosunku Panstwa do Kosciota
Katolickiego Mariawitow w Rzeczypospolitej Polskiej (Dz.U. z 1997 r., nr 41, poz. 252); art. 11 ust. 2
ustawy z 30 VI 1995 r. o stosunku Panstwa do Kosciota Polskokatolickiego w Rzeczypospolitej Polskiej
(Dz.U. z 1995 r.,, nr 97, poz. 482); art. 13 ust. 2 ustawy z 30 VI 1995 r. o stosunku Panstwa do Ko$ciota
Adwentystow Dnia Siddmego w Rzeczypospolitej Polskiej (Dz.U. z 1995 r., nr 97, poz. 481); art. 13
ust. 2 ustawy z 30 VI 1995 r. ustawy o stosunku Panstwa do Kosciota Chrzescijan Baptystow
w Rzeczypospolitej Polskiej (Dz.U. z 1995 r., nr 97, poz. 480); art. 14 ust. 2 ustawy z 30 VI 1995 r.
o stosunku Panstwa do Kosciola Ewangelicko-Metodystycznego w Rzeczypospolitej Polskiej (Dz.U.
7 1995 r., nr 97, poz. 479); art. 17 ustawy z 13 V 1994 r. o stosunku Panstwa do Kosciota Ewangelicko-
-Augsburskiego w Rzeczypospolitej Polskiej (Dz.U z 1994 r., nr 73, poz. 323); art. 17 ustawy z 4 VII
1991 r. o stosunku Panstwa do Kosciota Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego w Rzeczypospolitej
Polskiej (Dz.U z 1991 r., nr 66, poz. 287).

27 Jak wynika bowiem z rozporzadzenia Ministra Edukacji Narodowej i Sportu z 19 listopada
2002 r. w sprawie szczegdtowego zakresu uprawnien i obowiazkéw nauczycieli i wychowawcow zatrud-
nionych w niepublicznych przedszkolach i niepublicznych placéwkach prowadzonych przez koscielne
osoby prawne (Dz.U. z 2002 r., nr 204, poz. 1722) wydanego w oparciu o delegacj¢ ustawowa zawarta
w art. 21 ust. 2 cyt. ustawy o stosunku Pafistwa do Kosciota Katolickiego w Rzeczypospolitej Polskiej,
do tej grupy osob stosuje si¢ pewne uregulowania z Karty Nauczyciela, jednakze wsrod nich nie
wymieniono regulacji zawartej w art. 63 tej ustawy.
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niniejszej publikacji, przede wszystkim nalezy stwierdzi¢, ze powyzsze uwagi
prowadza do zasadniczej konkluzji, Zze ochronie okre§lonej w art. 63 Karty
Nauczyciela nie podlegaja wszystkie osoby wykonujace zawod nauczyciela.
Z ochrony tej korzystaja tylko ci, ktorzy w sposob bezposredni lub posredni sa
adresatami wymienionej ustawy i ktorym ustawa ta tego rodzaju ochrong gwa-
rantuje. Poza ochrong art. 63 Karty Nauczyciela pozostaja natomiast te grupy
zawodowe nauczycieli, ktorych Karta Nauczyciela nie dotyczy, a wigc m.in.
nauczyciele pracujacy w szkotach niepublicznych, ktére nie maja uprawnien
szkot publicznych.

Wymienionej ochronie nie podlegaja tez nauczyciele akademiccy, ktorych
status prawny, calkowicie autonomicznie i odrgbnie reguluje ustawa z 27 lipca
2005 r. — Prawo o szkolnictwie wyzszym. Ustawa ta odpowiednika art. 63
Karty Nauczyciela nie zawiera.

3. Zakres ochrony nauczyciela

Jak juz wspomniano, nauczyciele podczas lub w zwiazku z wykonywa-
niem obowiazkow stuzbowych korzystaja z ochrony, jaka przystuguje funkcjo-
nariuszom publicznym, przy czym organ prowadzacy szkol¢ i dyrektor szkoly
zobowiazani sa z urzedu wystgpowaé w obronie nauczyciela, gdy ustalone dla
nauczyciela uprawnienia zostana naruszone.

Przestepstwa przeciwko funkcjonariuszom publicznym sa $cigane z urze-
du, co oznacza, ze poszkodowany nauczyciel nie musi sam inicjowaé postepo-
wania jurysdykcyjnego. W przypadku stwierdzenia zaistnienia przestgpstwa,
w sytuacji, jesli sprawca jest osoba odpowiadajaca jako dorosty?3, ze stosow-
nym aktem oskarzenia wystepuje do sadu prokurator. Pokrzywdzony nauczy-
ciel moze w toczacym si¢ procesie wystapi¢ w charakterze oskarzyciela posit-
kowego??. Jesli sprawca jest osoba, ktora w chwili popehienia zarzuconego
czynu nie ukonczyta 17 roku zycia, prokurator zawiadamia sad rodzinny
w celu rozwazenia $rodkow przewidzianych w przepisach o postgpowaniu

28 Zgodnie z art.10 §1 k.k. na zasadach okre§lonych w przepisach prawa karnego odpowiada ten,
kto popetnia czyn zabroniony po ukonczeniu 17. roku zycia. W przypadku najcigzszej kategorii prze-
stepstw (jak np. spowodowanie cigzkiego uszczerbku na zdrowiu) na zasadach okreslonych w k.k.
odpowiada nieletni po ukonczeniu 15. roku zycia, jezeli okolicznosci sprawy oraz stopien rozwoju
sprawcy, jego wlasciwosci 1 warunki osobiste za tym przemawiaja, a w szczeg6lnosci, jezeli poprzednio
stosowane $rodki wychowawcze lub poprawcze okazaly si¢ bezskuteczne (art. 10 § 2 k.k.).

29 Stanowi o tym art. 53 ustawy z 6 czerwca 1997 r. Kodeks postepowania karnego (Dz.U.
z 1997 1., nr 89, poz. 555 z pézn. zm.).



Nauczyciel funkcjonariuszem publicznym? Zakres ochrony i odpowiedzialnosci... 237
Studia Warminskie 48 (2011)

w sprawach nieletnich3? oraz w Kodeksie rodzinnym i opiekunczym?3!. Wobec
sprawcow nieletnich sad rodzinny moze zastosowac $rodki wychowawcze
W postaci m.in.: upomnienia, zobowiazania do okre$lonego postgpowania,
a zwlaszcza do naprawienia wyrzadzonej krzywdy, do wykonania okreslonych
prac lub $wiadczen na rzecz pokrzywdzonego lub spotecznosci lokalnej, do
przeproszenia pokrzywdzonego, do podjgcia nauki lub pracy, moze zastosowac
nadzor kuratora czy tez orzec umieszczenie w rodzinie zastgpczej. W przypadku
nieletnich w wieku od 13 do 17 lat, wykazujacych wysoki stopien demoralizacji,
ktorzy dopuszcza si¢ czynow karalnych (rozumianych jako czyny zabronione
wyczerpujace znamiona przestgpstwa), sad rodzinny moze orzec umieszczenie
w zaktadzie poprawczym.

Poruszajac aspekt dotyczacy ochrony nauczyciela, podkresli¢ nalezy, ze
poza ochrona, ktéra jest zarezerwowana dla funkcjonariuszy publicznych, na-
uczycielom przystuguja te formy ochrony, ktore dostgpne sa ogdtowi obywate-
li. Omawiana ochrona ,,podczas lub w zwiazku z wykonywaniem obowiazkow
shuzbowych” nie jest tez zawgzona jedynie do relacji nauczyciel-uczen. Na-
uczyciele podlegaja ochronie — w sytuacji przedstawionej wyzej — zarowno
wtedy, gdy ich dobra osobiste i prawa mialyby by¢ naruszane przez uczniow,
jak 1 wowczas, jesli sprawami tych naruszen bylyby osoby inne, np. rodzice.

3.1. Naruszenie nietykalnosci cielesnej

Kto narusza nietykalno$¢ cielesna funkcjonariusza publicznego lub osoby
do pomocy mu przybranej podczas lub w zwiazku z pelieniem obowiazkow
shuzbowych, podlega grzywnie, karze ograniczenia wolnos$ci albo pozbawienia
wolnosci do lat 3 (art. 222 § 1 k.k.).

Do dziatan naruszajacych nietykalnos$¢ cielesna naleza: uderzenie, kop-
nigcie, popchnigcie, przewrocenie, pociagnigcie za wlosy, oplucie, rzucenie
w osobg jakim$ przedmiotem, oblanie woda lub nieczystoSciami. Naruszenie
nietykalnos$ci cielesnej nie zawsze musi si¢ taczy¢ z wywotaniem bolu, ale
musi by¢ fizyczne, tzn. atak sprawcy musi by¢ skierowany na ciato osoby
pokrzywdzonej, chociaz sprawca wcale nie musi ofiary dotknaé bezposrednio.
Atak ten moze bowiem by¢ przeprowadzony za pomoca przedmiotu (np. cia-
gnigcie za ubranie) lub zwierzecia (np. poprzez szczucie psem).

30 Ustawa z 26 pazdziernika 1982 r. o postepowaniu w sprawach nieletnich (Dz.U. z 2002 r.,
nr 11, poz. 109 z pézn. zm.).

31 Ustawa z 25 lutego 1964 r. Kodeks rodzinny i opiekunczy (Dz.U. z 1975 r., nr 45, poz. 234
z pdzn. zm.).
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Nie mozna jednak zapominaé¢ o tym, ze jezeli czyn, o ktéorym mowa
powyzej, wywotato niewtasciwe zachowanie si¢ funkcjonariusza lub osoby do
pomocy mu przybranej, sad moze zastosowaé¢ nadzwyczajne ztagodzenie kary,
a nawet odstapic¢ od jej wymierzenia (art. 222 § 2 k.k.).

W przypadku naruszenia nietykalnosci cielesnej nauczyciela, ktory nie
korzysta z ochrony przewidzianej dla funkcjonariuszy publicznych, tego ro-
dzaju czyn wyczerpuje znamiona wystepku z art. 217 § 1 k.k. i Scigany jest
z oskarzenia prywatnego.

3.2. Czynna napasc¢

Kto, dziatajac wspolnie i w porozumieniu z innymi osobami lub uzywajac
broni palnej, noza lub innego podobnie niebezpiecznego przedmiotu albo $rod-
ka obezwtadniajacego, dopuszcza si¢ czynnej napasci na funkcjonariusza pu-
blicznego lub osobg do pomocy mu przybrana podczas lub w zwiazku z pehie-
niem obowiazkow stuzbowych, podlega karze pozbawienia wolnosci od roku
do lat 10 (art. 223 k.k.).

Czynna napas¢ to energiczne, zaczepne, gwattowne dziatanie podjete
z zamiarem wyrzadzenia fizycznej krzywdy, uszczerbku na zdrowiu lub zada-
nia bolu, przy tym obrany cel nie musi zosta¢ osiagnigty. Przestankami odpo-
wiedzialnos$ci jest uzycie niebezpiecznego narzedzia lub dziatanie wspolne
1 W porozumieniu z innymi osobami.

3.3. Zmuszenie do przedsiewzigcia lub zaniechania czynnosci prawne;

Kto stosuje przemoc lub grozbeg bezprawna w celu zmuszenia funkcjona-
riusza publicznego albo osoby do pomocy mu przybranej do przedsigwzigcia
lub zaniechania prawnej czynno$ci stuzbowej podlega karze pozbawienia wol-
nosci do lat 3 (art. 224 § 112 k.k.).

3.4. Zniewazenie

Kto zniewaza funkcjonariusza publicznego lub osob¢ do pomocy mu
przybrana, podczas i w zwiazku z pelnieniem obowiazkéw stuzbowych, podle-
ga grzywnie, karze ograniczenia wolnos$ci albo pozbawienia wolnosci do roku
(art. 226 § 1 k.k.).

Zniewaga to zachowanie wyrazajace pogarde dla innej osoby wyrazona
zwykle w postaci epitetu stownego, ale mozna ja tez wyrazi¢ pismem, wizerun-
kiem, obelzywym gestem, dzialaniem lub zaniechaniem. O uznaniu danego
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zachowania za zniewagg decyduja utrwalone zwyczaje spoteczne, a nawet §ro-
dowiskowe. Zgodnie z powszechnie przyjetymi pogladami doktryny, pojgcie
zniewagi winno by¢ interpretowane obiektywnie i w §wietle powszechnych
standardow kulturowych, a nie jedynie subiektywnie. Oznacza to, ze jezeli
dana wypowiedz nie zawiera elementow, ktore obiektywnie sa uznawane za
obrazliwe, nie dojdzie do zaistnienia zniewagi, mimo ze odbierajacy ja adresat
czul si¢ jej trescia zniewazony. Okre§lonego zwrotu nie mozna przy tym rozpa-
trywac jako zniewazajacego w oderwaniu od kontekstu calej wypowiedzi
i abstrakcyjnie, bowiem dany zwrot sam w sobie moze zniewazajacy nie byc¢,
jednakze w wypowiedzianym kontekscie ceche taka zyska32,

Jezeli czyn, o ktorym mowa powyzej, wywotato niewtasciwe zachowanie
si¢ funkcjonariusza lub osoby do pomocy mu przybranej, sad moze zastosowaé
nadzwyczajne ztagodzenie kary, a nawet odstapi¢ od jej wymierzenia (art. 226
§ 2 k.k.). Nie mozna zapomina¢ o tym, ze w niektorych zachowaniach uczniow
mozna dostrzec reakcje na niedociagnigcia szkoty jako instytucji oraz na dzia-
tania nauczycieli i kierownictwa, odpowiedzialnych za proces ksztatcenia. Nie-
kiedy szkota moze pobudzaé uczniéw do niewtasciwego zachowania33.

W przypadku zniewazenia nauczyciela, ktory nie korzysta z ochrony
przewidzianej dla funkcjonariuszy publicznych, tego rodzaju czyn wyczerpuje
znamiona wystepku z art. 216 § 1 k.k. i Scigany jest z oskarzenia prywatnego.

3.5. Zniestawienie

Kto pomawia inng osobg, grupe osob, instytucje, osobe prawna lub jed-
nostke organizacyjna niemajaca osobowosci prawnej o takie postgpowanie lub
wlasciwosci, ktoére moga ponizy¢ ja w opinii publicznej lub narazi¢ na utrate
zaufania potrzebnego dla danego stanowiska, zawodu lub rodzaju dziatalnosci,
podlega grzywnie, karze ograniczenia albo pozbawienia wolnosci do roku
(art. 212 § 1 k.k.).

Jezeli sprawca dopuszcza si¢ wyzej wymienionych czyndw za pomoca
srodkéw masowego komunikowania, podlega grzywnie, karze ograniczenia
wolnosci albo pozbawienia wolnoéci do lat 2 (art. 212 § 2 kk). Srodkami
masowego komunikowania sa wszelkie $rodki, ktorych dziatanie sprowadza
si¢ do masowego przekazywania tresci, a zatem: prasa, przekaz radiowy
i telewizyjny, ksiazka, plakat, film, a zwlaszcza Internet. Przyjmuje sig, ze
Internet wystepuje jako ,.$rodek masowego komunikowania” wowczas, gdy

32 postanowienie Sadu Najwyzszego z 7 V 2008 r. w sprawie IIIK 234/07, Biuletyn Prawa
Karnego 33 (2008), nr 10, teza 1.
33 C. Edwards, Dyscyplina i kierowanie klasq, Warszawa 2006, s. 29-30.
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wykorzystywany jest w celu przekazywania informacji do nieokreslonego lub
wprawdzie okreslonego lecz tak liczebnego gremium podmiotdéw, ze mozna
uznaé je za ,,wielo$¢ odbiorcow”. Ma to miejsce np. w takiej sytuacji, gdy
tresci zabronione umieszczane sa na forum danego serwisu lub na witrynie
internetowej] WWW.

Przestepstwo zniestawienia, ktore moze by¢ popetione na szkodg kazdego
nauczyciela bez wzgledu na jego status, Scigane jest z oskarzenia prywatnego.

4. Odpowiedzialno$¢ karna nauczyciela

Jak juz wspomniano, kazdy funkcjonariusz petni funkcj¢ publiczna, jednak
nie kazda osoba pelniaca funkcje publiczna jest funkcjonariuszem publicznym34.
Z powyzszego wynika zatem, ze nauczyciele majacy status funkcjonariuszy pu-
blicznych beda ponosi¢ odpowiedzialno$¢ karng za te przestgpstwa, ktorych
sprawcami sa stricte funkcjonariusze publiczni (ustawodawca w opisie czynu
operuje wowczas sformutowaniem ,,funkcjonariusz publiczny, ktory...” ), a po-
nadto moga zosta¢ ukarani za te wszystkie wystepki, ktore odnosza si¢ do oso6b
pemiacych funkcje publiczne (w przypadku tych przestgpstw ustawodawca sto-
suje zwrot ,,kto w zwiazku z pelnieniem funkcji publicznej...””). Wobec faktu, ze
— jak stwierdzono to wyzej — owe funkcje publiczne pelnia wszyscy nauczycie-
le, wszyscy tez narazeni sa na odpowiedzialno$¢ karna zwiazana z nieprawi-
dlowosciami w zakresie pelnienia funkcji publicznych.

Warto takze nadmienié, ze nauczyciele i nauczyciele akademiccy — z racji
specyfiki wykonywanego zwodu — sa osobami uprawnionymi do dokonywania
w dokumentach wpiséw majacych znaczenie prawne (np. $wiadectwo ukon-
czenia klasy, dziennik lekcyjny, indeks studencki, protokét egzaminacyjny
itp.), sa tez osobami, na ktorych spoczywa prawny obowiazek opieki (zwtasz-
cza w odniesieniu do dzieci), sa takze ,,przetozonymi” w istniejacej zarOwno
w szkole, jak i na uczelni relacji zaleznosci, stad tez spektrum odpowiedzialno-
sci karnej nauczycieli i nauczycieli akademickich jest bardzo szerokie.

4.1. Sprzedajnosc¢

Kto, w zwiazku z pelieniem funkcji publicznej, przyjmuje korzy$¢ ma-
jatkowa Iub osobista albo jej obietnice podlega karze pozbawienia wolnosci od
6 miesiccy do lat 8 (art. 228 § 1 k.k.). W wypadku mniejszej wagi, sprawca

34 Szerzej ta kwestia zostala oméwiona w pkt. 1 niniejszego opracowania.



Nauczyciel funkcjonariuszem publicznym? Zakres ochrony i odpowiedzialnosci... 241
Studia Warminskie 48 (2011)

podlega grzywnie, karze ograniczenia wolnosci albo pozbawienia wolnosci do
lat 2 (art. 228 § 2 k.k.).

Kto, w zwiazku z pelnieniem funkcji publicznej, przyjmuje korzy$é ma-
jatkowa lub osobista albo jej obietnice za zachowanie stanowiace naruszenie
przepisow prawa, podlega karze pozbawienia wolnosci od roku do lat 10
(art. 228 § 3 k.k.). Karze tej podlega takze ten, kto, w zwiazku z petnieniem
funkcji publicznej, uzaleznia wykonanie czynno$ci stuzbowej od otrzymania
korzysci majatkowej lub osobistej albo jej obietnicy lub takiej korzysci zada
(art. 228 § 4 k.k.).

Jako wyraz wdzigcznosci uczniow mozna potraktowac przyjecie kwiatow
czy laurki, niemozliwe jest jednak ujecie w tych kategoriach prezentow lub
pieniedzy, nawet gdyby byly wreczane nauczycielowi po przeprowadzonym
egzaminie lub zakonczeniu szkoty.

Warto wiedzie¢, ze z jednej strony odpowiedzialno$ci karnej podlega tak-
ze osoba, ktora udziela lub obiecuje udzieli¢ korzys$ci majatkowej lub osobistej
(art. 229 § 1 k.k.), jednak kiedy korzy$¢ majatkowa lub jej obietnica zostaty
przyjete przez nauczyciela, a uczen lub rodzic zawiadomit o tym fakcie organ
powotany do Scigania przestgpstw i1 ujawnit wszystkie okoliczno$ci przestep-
stwa, zanim organ ten o nim si¢ dowie, wowczas sprawca nie podlega karze
(art. 229 § 6 k.k.). Uczen moze wigc wreczy¢ nauczycielowi ,,prezent”, a gdy
ten go przyjmie, zawiadomi¢ o tym fakcie policjg, nie ponoszac zadnej odpo-
wiedzialnosci karnej, w przeciwienstwie do nauczyciela.

W sytuacjach szkolnych, majac na wzgledzie omawiany aspekt, warto
zadba¢ takze o klarowne 1 zgodne z przepisami planowanie i rozliczanie wycie-
czek, obozdw, kolonii, wyjazdow, ze szczegdlnym uwzglednieniem wyliczen
kosztow opiekundéw — wychowawcow, by nie by¢ posadzonym o przywlaszcze-
nie nie swoich pieniedzy. Jezeli np. po powrocie z wycieczki pozostaje pewna
kwota niewydanych pieni¢gdzy, mozna ja spozytkowa¢ — po uzgodnieniu
z wplacajacymi ja uczniami — na wspolne wyjscie do kina, teatru lub po prostu
zwroci¢ ja uczniom. Niedozwolone jest natomiast dysponowanie pozostata
kwota np. na zakup wyposazenia pracowni szkolnej czy ,,zamrazanie” jej do
nastepnego klasowego wyjazdu.

4.2. Naduzycie stuzbowe

Funkcjonariusz publiczny, ktory, przekraczajac swoje uprawnienia lub
niedopehniajac obowiazkéw, dziata na szkodg interesu publicznego lub prywat-
nego, podlega karze pozbawienia wolnosci do lat 3 (art. 231 § 1 k.k.). Jezeli
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sprawca dopuszcza si¢ powyzszego czynu w celu osiagnigcia korzysci majatko-
wej lub osobistej, podlega karze pozbawienia wolnosci od roku do lat 10
(art. 231 § 2 k.k.).

4.3. Ujawnienie tajemnicy stuzbowe;j

Funkcjonariusz publiczny, ktory ujawnia osobie nieuprawnionej informa-
cje stanowiaca tajemnice stuzbowa lub informacje, ktora uzyskat w zwiazku
z wykonywaniem czynnos$ci stuzbowych, a ktorej ujawnienie moze narazi¢ na
szkode prawnie chroniony interes, podlega karze pozbawienia wolnosci do lat
3 (art. 266 § 2 k.k.).

4.4. Poswiadczenie nieprawdy

Funkcjonariusz publiczny lub inna osoba uprawniona do wystawienia
dokumentu, ktéra poswiadcza w nim nieprawdg, co do okolicznosci majace;j
znaczenie prawne, podlega karze pozbawienia wolnosci od 3 miesigey do lat 5
(art. 271 § 1 k.k.). Jezeli sprawca dopuszcza si¢ wyzej wymienionego czynu
w celu osiagnigcia korzysci majatkowej lub osobistej, podlega karze pozbawie-
nia wolnos$ci od 6 miesigcy do lat 8 (art. 271 § 3 k.k.).

4.5. Naduzycia seksualne

Stosunek zaleznosci, o ktorym mowa bedzie ponizej, dotyczy¢ moze np.
relacji: nauczyciel — uczen, nauczyciel akademicki — student, dyrektor szkoty
—nauczyciel, niezaleznie od wieku poszkodowanego.

Kto bowiem, przez naduzycie stosunku zaleznosci lub wykorzystanie
krytycznego potozenia, doprowadza inna osob¢ do obcowania plciowego lub
do poddania si¢ innej czynnosci seksualnej albo do wykonania takiej czynno-
$ci, podlega karze pozbawienia wolnosci do lat 3 (art. 199 § 1 k.k.).

Jezeli czyn, o ktorym mowa powyzej zostal popetniony na szkode mato-
letniego3?, sprawca podlega karze pozbawienia wolnosci od 3 miesiecy do lat
5 (art. 199 § 2 k.k.). Karze tej podlega, kto doprowadza matoletniego do obco-
wania plciowego lub poddania si¢ innej czynnos$ci seksualnej albo do wykona-
nia takiej czynnosci, naduzywajac zaufania lub udzielajac mu korzysci majat-
kowej lub osobistej, albo jej obietnicy (art. 199 § 3 k.k.).

,»Obcowanie plciowe” obejmuje swym zakresem znaczeniowym akty
spotkowania oraz jego surogaty, tj. gdy czynnos¢ sprawcza polega na bezpo-

35 Matoletni w rozumieniu prawa cywilnego to osoba, ktéra nie ukonczyta 18 lat.
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srednim kontakcie plciowym ciata sprawcy z organami ptciowymi ofiary lub
tez z tymi czgSciami jej ciata, ktore sprawca traktuje rownowaznie i na ktérych
lub za pomoca ktorych sprawca wytadowuje swéj poped seksualny3©.

»Inna czynno$¢ seksualna” jest znamieniem otwartym i niepoddajacym
si¢ tatwo obiektywizacji, z punktu widzenia kryteriow czysto biologicznych
czy fizjologicznych, wywotujac liczne dysputy w literaturze®’. O tym, czy
dana czynno$¢ jest, czy tez nie jest czynnoscia seksualna, decydowaé moga
takze oceny kulturowe3®. Sad Najwyzszy w jednym ze swych orzeczen wyrazit
poglad, Ze ,,inna czynnos$¢ seksualna [...] to takie zachowanie nie mieszczace
si¢ w pojeciu obcowania plciowego, ktore zwigzane jest z szeroko rozumianym
zyciem plciowym cztowieka, polegajace na kontakcie cielesnym sprawcy
z pokrzywdzonym lub przynajmniej na cielesnym i majacym charakter seksu-
alny zaangazowaniu ofiary”3°.

4.6. Naruszenie nietykalnosci cielesnej oraz fizyczne
i psychiczne znecanie sie nad uczniem

Niekiedy nauczyciele maja ktopoty z radzeniem sobie z niewlasciwymi
zachowaniami uczniow. Wigkszos¢ z nich nikt nigdy tego nie nauczyl, wigc
czuja si¢ bezradni, zestresowani 1 sfrustrowani. W takich sytuacjach chetnie
wymierzyliby niesfornemu podopiecznemu klapsa, pociagngliby go za ucho
lub wiosy albo, co jeszcze gorsze, uderzyliby go*. Tego typu dziatanie kwali-
fikuje si¢ jako naruszenie nietykalnosci cielesnej ucznia, co podlega grzywnie,
karze ograniczenia wolnosci albo pozbawienia wolnos$ci do roku (art. 217 § 1
k.k.). Wprawdzie ustawodawca przewiduje, ze jezeli naruszenie nietykalnosci
wywolalo wyzywajace zachowanie si¢ pokrzywdzonego albo jezeli pokrzyw-
dzony odpowiedzial naruszeniem nietykalnosci, sad moze odstapi¢ od wymie-
rzenia kary (art. 217 § 2 k.k.). Jednak ustalanie motywow 1 przebiegu zacho-
wania ucznia do tatwych zadan nie nalezy, szczegélnie gdy brakuje swiadkow
zdarzenia.

Innym problemem, ktory moze pojawic si¢ w sytuacji szkolnej jest psy-
chiczne zngcanie si¢ nauczyciela nad uczniem. Abstrahujac od tego, czy przy-
czyna tego stanu jest osobowos¢é lub wypalenie zawodowe nauczyciela, czy tez

36 M. Filar, Przestepstwo zgwalcenia w polskim prawie karnym, Warszawa—Poznan 1974, s. 83.

37 M. Mozgawa, Komentarz do art. 197 Kodeksu karnego, w: M. Mozgawa (red.), Kodeks
Karny, s. 384-385.

38 M. Bielski, Komentarz do art. 197 Kodeksu karnego, w: A. Zoll (red.), Kodeks Karny, s. 585-586.

39 Uchwata Sadu Najwyzszego z 19 V 1999 r. w sprawie IKZP 17/99, OSNKW 1999 r., nr 7-8,
poz. 37.

40 J. Pyzalski, Tesknota za dyscypling, Psychologia w szkole 2 (2010), s. 61.
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prowokujace zachowanie si¢ ucznia lub tez kontekst wychowawczy klasy, kto-
ra wraz z nauczycielem znalazla sobie ,,kozta ofiarnego”, trzeba pamigtac, ze
kto zngca si¢ fizycznie lub psychicznie nad osoba najblizsza lub nad inna
osoba pozostajaca w stalym lub przemijajacym stosunku zaleznosci od
sprawcy albo nad matoletnim lub osoba nieporadna ze wzgledu na jej stan
psychiczny lub fizyczny, podlega karze pozbawienia wolno$ci od 3 miesigcy
do lat 5 (art. 207 §1 k.k.). Jezeli czyn, o ktorym mowa powyzej potaczony
jest ze stosowaniem szczegdlnego okrucienstwa, sprawca podlega karze po-
zbawienia wolnosci od roku do lat 10 (art. 207 § 2 k.k.). Natomiast jezeli
nastepstwem tego czynu jest targnigcie si¢ pokrzywdzonego na wlasne zycie,
sprawca podlega karze pozbawienia wolnosci od lat 2 do 12 (art. 207
§ 3 kk.).

Klimat przemocy i agresji panujacy w szkole w zaden sposo6b nie uspra-
wiedliwia ani tez nie upowaznia nauczyciela do uzywania sity*!, naruszania
nietykalnoSci cielesnej ucznia czy tez psychicznego lub fizycznego zngcania
si¢ nad nim.

Mowiac o przestgpstwie naruszenia nietykalnosci cielesnej oraz zngcaniu
si¢ w kontekscie srodowiska szkolnego nie sposob nie wspomnie¢ o mobbingu,
zwanym niekiedy — dla podkreslenia specyfiki przemocy szkolnej — bully-
ingiem*2. Oznacza ono tworzenie wokot ofiary, ktora moze byé jednostka lub
(rzadziej) grupa, atmosfery zagrozenia w celu wylaczenia jej z zycia towarzy-
skiego lub z zespotu kolezenskiego®?. Cechami charakterystycznymi mobbin-
gu jest to, ze: dokuczanie ma charakter ciagly, trwa przez dtuzszy czas, ofiara
1 sprawcy sa w nierownej sytuacji, a spotykaja si¢ czgsto, jest ukrywany, zwy-
kle wiaze si¢ z rozglaszaniem pogtosek, ze ofiara jest ,,anormalna” i ma cha-
rakter dziatania celowego, choé moze byé ono nieuswiadamiane**. Mobbing
przybiera posta¢ obmowy, szykanowania, izolacji, szantazowania, przemocy
fizycznej*S czy tez knucia intryg, plotkowania, wy$miewania®. Ofiarami mob-
bingu bywaja glownie osoby zastraszone, pasywne, stabsze fizycznie?’. Wy-

41 M. Dabrowska-Bak, Przemoc w stosunkach wychowawczych szkoly, w: J. Miluska (red.),
Psychologia rozwiqzywania problemow szkoty, Poznan 2001, s. 67.

42 Pojecie mobbingu pojawito si¢ w latach szesédziesiatych w Szwecji, a nastepnie we Francji,
Niemczech, Wtoszech i USA na okreslenie przemocy zjawiska w pracy. Zostato utworzone z angielskie-
go rzeczownika mob, co oznacza ,.thum” albo oblgzenie i wigze si¢ z angielskim czasownikiem to mob,
co znaczy ,,rzucac si¢ na kogo$ lub na cos”.

43 D. Olwens, Mobbning — fala przemocy w szkole. Jak ja powstrzymaé?, Warszawa 1998, s. 43.

44 A. Grzywa-Bilkiewicz, Mobbing i bullying jako formy agresywnych zachowan uczniéow, Nowa
Szkota 634 (2005), nr 6, s. 16-17.

45 'W. Okon, Nowy stownik pedagogiczny, Warszawa 2001, s. 254-255.

46 J. Danilewska, Agresja u dzieci — szkota porozumienia, Warszawa 2002, s. 87.

47 A. Roznowska, Zjawisko agresji i leku w szkole, Edukacja 4 (2001), s. 76-85.
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raznie jednakze podkresli¢ nalezy, ze mobbing szkolny (bullying) nie dotyczy
relacji tylko pomigdzy uczniami. Zdarza sig, ze jego ofiara pada nauczyciel,
a mobbing stosowany jest przez uczniéw. Agresja uczniow skierowana wobec
nauczyciela bywa czasami rozszerzana na cztonkdéw jego rodziny poprzez po-
grozki jawne lub anonimowe, co dodatkowo ,.terroryzuje” ofiarg, podporzad-
kowujac ja przesladowcom. Bywa rowniez i tak, ze takze zachowanie nauczy-
ciela moze nosi¢ cechy swoistego wspotudziatu w mobbingu, co ma miejsce
wowczas, gdy nauczyciel nie reaguje na przejawy agresji grupy wobec ofiary,
solidaryzuje si¢ (chociazby milczaco) z napastnikami lub popiera jej przywod-

ce badz tez w sposob jawny lub zawoalowany kpi z klasowego outsidera®s.

4.7. Niezapewnienie bezpieczenstwa uczniom

Kto naraza cztowieka na bezposrednie niebezpieczenstwo utraty zycia
albo cigzkiego uszczerbku na zdrowiu, podlega karze pozbawienia wolnosci do
lat 3 (art. 160 § 1 k.k.). Jezeli dodatkowo na sprawcy ciazy obowiazek opieki
nad osoba narazona na niebezpieczenstwo, podlega karze pozbawienia wolno-
$ci od 3 miesigcy do lat 5 (art. 160 § 2 k.k.). Jezeli sprawca wyzej wymienio-
nych czyndéw dziata nieumyslnie, podlega grzywnie, karze ograniczenia wol-
nosci albo pozbawienia wolno$ci do roku (art. 160 § 3 k.k.).

Nauczyciel, ktoremu powierzono grupe dzieci do 15. roku zycia jest oso-
ba, na ktora natozono obowiazek troszczenia si¢ o matoletniego. Natomiast
obowiazek szczegolnej troski natozony jest na osoby, ktorym powierzono pod
opieke matoletnich do 13. roku zycia. W znaczeniu prawnym oznacza to pelna
odpowiedzialnos$¢ opiekuna za kazdy czyn niedozwolony matoletniego.

Ustawodawca Kodeksu karnego, jak rowniez zapisy ustawy o systemie
oswiaty 1 ustawy Karta Nauczyciela, ustanawiaja ochron¢ dobra powierzonych
dzieci i mlodziezy do lat 18, w tym szczegolnie podkresla si¢ obowiazek spra-
wowania ciaglej opieki nad matoletnimi do lat 15, ktéra moze by¢ naruszona
przez:

— porzucenie lub pozostawienie, chocby na chwile, bez opieki (dla zaistnienia
przestepstwa nie jest konieczne, aby zaistnial stan niebezpieczenstwa utraty
zdrowia lub zycia przez porzuconego);

— organizacj¢ obozowej formy wypoczynku dla dzieci, ktére nie ukonczyly
13 roku zycia;

— niezastosowanie si¢ do regulaminéw przewozowych w punkcie mowiacym
o liczbie podopiecznych przypadajacych na jednego opiekuna;

48 K.E. Dambach, Mobbing w szkole, Gdansk 2003, s. 42.
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— planowanie lub udzielanie tzw. czasu wolnego dzieciom do 15. roku zycia,
bedacych pod opieka wychowawcy, nauczyciela, opiekuna, w takich for-
mach zorganizowanych, jak: kolonie, wycieczki, obozy, imprezy™.

Podsumowanie

Reasumujac, nalezy zwrdci¢ uwage na brak przejrzystosci legislacyjnej
w zakresie statusu prawnego nauczycieli. W gaszczu przepisow regulujacych
te materi¢ trudno w sposob klarowny i jednoznaczny okresli¢, kto z nauczycie-
li i kiedy jest funkcjonariuszem publicznym, a komu status taki nie przystugu-
je. Sytuacja taka jest nie tylko niepozadana w sensie normatywnym, ale row-
niez w wymiarze praktycznym.

Zakres ochrony i odpowiedzialnosci

Ochrona
e Osoba petnigeca | przystugujaca |Funkcjonariusz
Wyszczegélnienie funkcje publicznag [funkcjonariuszom| publiczny
publicznym
Nauczyciel szkoty publicznej TAK TAK NIE
Nauczyciel szkoty niepublicznej TAK TAK NIE
(uprawienia szkoty publicznej)
Nauczyciel szkoty niepublicznej TAK NIE NIE
(bez uprawnien szkoty publicznej)
Nauczyciel akademicki TAK NIE NIE
Nauczyciel i nauczyciel akademicki TAR TAR TAK
pracujacy w administracji rzadowej
Nauczyciel i nauczyciel akademicki
orzekajacy w organach TAK TAK TAK
dyscyplinarnych
Dyrektor szkoty TAK TAK NIE
Dyrektor szkoty w zakresie, w jakim
upowazniony jest do wydawania TAK TAK TAK
decyzji administracyjnych
Rektor, prorektor, dziekan, prodziekan,
kierownik instytutu, kierownik katedry TAK TAK TAK

49 L. Zielinski, S. Zielifska, Odpowiedzialnos¢ prawna nauczyciela, wychowawcy, trenera, in-
struktora i animatora sportu dzieci i mlodziezy wg stanu prawnego na dzien 31 maja 2009 r., http:
/Iwww.tkkf.pila.pl/pliki/materialy/odpowiedzialnosc.pdf (1 12011).
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Niczym nieuzasadnione jest zroznicowanie nauczycieli w zakresie przy-
shugujacej im ochrony. Pozostawienie pewnej grupy nauczycieli poza ochrona,
o jakiej mowa w art. 63 Karty Nauczyciela, jest nie tylko sprzeczne z aksjolo-
gia tej regulacji, ale i wewngtrznie niesprawiedliwe. Dlaczego nauczyciel ucza-
cy np. w publicznym przedszkolu miatby korzysta¢ z ochrony, jaka przystugu-
je funkcjonariuszowi publicznemu, a jego kolega, uczacy pelnoletnia mtodziez
w niepublicznym liceum, juz nie — trudno racjonalnie uzasadnic.

Paradoks polega tez na tym, ze pewna kategoria nauczycieli (np. nauczy-
cieli akademickich), majac status os6b peliacych funkcje publiczne jednocze-
$nie pozbawiona jest ochrony, jaka maja funkcjonariusze publiczni. Jest niedo-
puszczalne rowniez, ze inni nauczyciele, mimo ze korzystaja z ochrony takiej
jak funkcjonariusze publiczni, oraz podlegaja surowszej odpowiedzialnoSci wy-
nikajacej z faktu, ze sa osobami petniacymi funkcje publiczne — funkcjonariu-
szami publicznymi nie sa.

W $wietle powyzszego nasuwa si¢ jednoznaczny postulat de lege ferenda:
kazda osoba wykonujaca zawdd nauczyciela winna mie¢ ipso iure status funk-
cjonariusza publicznego i, przyktadem innych grup zawodowych, winna by¢
jednoznacznie wymieniona w regulacji art. 115 § 13 k.k. jako ,,nauczyciel
i nauczyciel akademicki”.

IS TEACHER A PUBLIC FUNCTIONARY?
THE SCOPE OF PROTECTION AND LIABILITY OF TEACHERS
IN POLISH PENAL CODE

(SUMMARY)

Teachers take advantage of the protection guaranteed to public functionaries while perfor-
ming or in relation to their official duties. According to the survey, teachers often fail to react to
acts of violence at school including violence directed to themselves as they do not feel competent
enough to act against people demonstrating aggressive behavior. They are also not fully orientated
in the mechanisms of the protection guaranteed to public functionaries as well as in its scope. Low
legal awareness on the matter results in the fact that teachers not always know that they often
balance just within the law and some of their activities (or omissions) are even against the law.
They are also not fully aware of the fact that legal liability arising from the specificity of their
profession is by nature broader than in the case of other professions. Should they be aware of such
liability, there will always be numerous questions and doubts. This article constitutes an attempt to
find the answers to the above questions. Simultaneously through a short description of typical
crimes committed against teachers and offences committed in relation to the duties performed by
teachers the article is a compendium of basic legal knowledge on the matter.
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LEHRER ALS AMTSTRAGER?
SCHUTZ- UND VERANTWORTUNGSUMFANG VON LEHRERN
IM POLNISCHEN STRAFRECHT
(ZUSAMMENFASSUNG)

Die Lehrer wihrend oder im Zusammenhang mit den ausgeiibten dienstlichen Verpflichtun-
gen nehmen die Rechte in Anspruch, die den Amtstriger zustehen. Wie aus durchgefiihrten Unter-
suchungen hervorgeht, reagieren die Lehrer auf Gewalt in Schulen nicht und einschlieBlich auf die
Gewalt, derer sie selbst zum Opfer fallen, weil sie sich dafiir nicht zustéindig fiihlen, Schritte gegen
diejenigen, die die aggressiven Verhalten zeigen, zu unternehmen. Sie kennen sich auch nicht
genau aus, was sind der Kern und der Umfang des Schutzes, die den Amtstridger zustehen. Das
niedrige rechtliche Bewusstsein hat zur Folge, dass die Lehrer nicht immer dariiber bewusst sind,
dass sie sich selbst an der Grenze der Legalitdt bewegen, und dass ihre gewisse Handel (bzw. ihre
Unterlassung) gesetzwidrig ist. Sie machen sich auch nicht voll klar, dass die Strafmiindigkeit, die
aus die Spezi?tit des von ihnen ausgeiibten Berufs besteht, ist von Natur aus den anderen Berufs-
gruppen gegeniiber umfassend. Wenn die das Bewusstsein sogar haben, ist es von Fragen und
Zweifel nicht frei. Der vorliegende Artikel versucht eine Antwort auf die oben gestellte Frage zu
finden. Gleichzeitig ist er, durch den kurzen Uberblick iiber die typischen zum Schaden der Lehrer
begehenden Straftaten sowie iiber die Straftaten, die bei der Erfiillung der Lehrpflichtungen bege-
hen sind, ein eigenartiges Handbuch des juristischen Basiswissens in dem Bereich.
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1. The necessity of the reforms of the European institutions
and bodies

The European Community, created in the fifties of the twentieth century,
included only six countries, i.e. Italy, France, Germany, Belgium, Holland and
Luxemburg. The first enlargement of the Community took place in 1973, and it
incorporated Denmark, Ireland and Great Britain (The United Kingdom of
Great Britain and Northern Ireland). Then, in 1981 Greece joined the European
Community, and in 1986 Spain and Portugal did the same. Austria, Finland and
Sweden joined the European Community in 1995. The greatest enlargement of
the Community took place in 2004, when ten new countries joined the Europe-
an Union, including Poland. The Maastricht Treaty changed the name of the
Community into the European Union. The last two countries which joined the
EU were Bulgaria and Romania. There are 27 Member States in the European
Union.

The institutional system of the Communities created at the beginning was
relatively efficient till the end of the eighties. The issues of realization of the
economic and political purposes were solved quickly and efficiently. The situ-
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ation changed radically together with the collapse of the Soviet Block of coun-
tries. A lot of them, including Poland and the Baltic Countries, not only pursu-
ed to the full freedom and independence, but to join to the institutions integra-
ting Europe, including NATO and to the European Community existing from
1987, created on the basis of the Single European Act, accepted in 1986,

The real breakthrough in the deliberations about the shape of the Union
institutions became the perspective of joining ten new member states in the
structures. The negotiations with the candidate countries started at the begin-
ning of the nineties. However, that required really significant structural reforms
of many Union institutions and many decision making procedures in the group
of so many Member States.

The first serious attempt of the reform of the former structure was made
in the Treaty of Nice, accepted in 2000 in Nice. There was the decision to
strengthen the function of the President of the Commission and to change the
voting principles to the qualified majority of votes in the Council. The solu-
tions accepted then appeared to be unsatisfying. The following Union institu-
tional reforms were implemented in the Constitutional Treaty in 2004. Howe-
ver, the project of the Union Constitution was rejected by French and Dutch
citizens in the referendum, that was the reason that the Constitutional Treaty
had never been implemented. The final Union institutional reform was made
on 13" December 2007 in Lisbon, where the Lisbon Treaty was signed. It
considered the political, economic and social changes and fulfilled the Europe-
ans expectations. The leaders of the countries and governments came to terms
about the new principles which can decide about the range of the Union activi-
ty in the future and about the future forms of its activities. The Lisbon Treaty
implemented the modernization of the European institutions and the way of
their functioning?.

The aim of this work is to present the regulations which change the
organisation and functioning the European institutions. The important element
is also to present the changes which were made in the decisions making proce-
dures and in the cases concerning the procedures of the common matters solu-
tions. The changes accepted in the Lisbon Treaty have also their influence on
finding the answer to the question about the European Union institutional
capacity. Finding the answer to this question is highly important in view of the

1 See: Z.M. Doliwa-Klepacki, Integracja Europejska. Eqczenie z uczestnictwem Polski w UE
i Konstytucjq dla Europy, Biatystok 2005, p. 100.

2 See: J. Maliszewska-Nienartowicz, European Union at the crossroads: the need for constitutio-
nal and economic changes, Torun 2007, p. 15.
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other countries which have the accession aspirations, chiefly the big countries
such as Ukraine or Turkey, where the population is about 150 million of the
citizens.

2. The European Parliament

The European Parliament (EP) has been transformed in different ways
over the years. The way of deciding the structure of the European Parliament
was changed, initially the Euro deputies were assigned by the Member States,
whereas now, they are chosen in the general elections in which voting is equal
and secret. The last elections to the EP were held on 7! June 2009. The
beginnings of the Parliament are dated in 1952, in the Treaty of Paris, when
together with the European Steal and Coal Community the Common Assembly
were created. On the basis of the Convention about some common European
Communities institutions, the Common Assembly became the body of three
communities after 1957 when there were implemented two of the Treaties of
Rome, the European Economic Community and the European Atomic Energy
Community. The name European Parliament was used the first time in 1962.
However in the Treaties terminology this name appeared the first time in the
Single European Act (1987)3.

The Lisbon Treaty implemented also the changes in the numbers of the
Euro parliamentarians and the European Parliament assignments. Nowadays,
there are 736 deputies in the European Parliament, therein 50 from Poland.
This is 4 persons less than during the previous tenure.

The European Parliament is not the typical legislative body, but merely it
participates in the legislative process. Initially the EP was only the consultative
body. Then, on the basis of the following treaties it started to obtain further
powers, also the legislative ones. On the basis of the Maastricht Treaty (1992)
the EP legislative powers were extended. The co — decision procedure was
implemented. The common EP and the Council acts are legislated on the basis
of this co — decision procedure. However, the European Parliament can reject
the acceptance of the proposed legal act. Furthermore, the Parliament has the
right to accept the members of the Commission and its President. Then, in the
Treaty of Nice they implemented the procedure of the qualified majority of
votes, instead of the principle of unanimity, which is applied only in case of the
Union finances matters. This is, at the same time, the most important public

3 See: T. Kownacki, Parlament Europejski w systemie instytucjonalnym Unii Europejskiej, War-
szawa 2006, p. 23.
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forum, which shapes the main assumptions of the Union policy and its deve-
lopment conceptions. The European Union cadency lasts 5 years®.

In the Lisbon Treaty they cancelled the art. 189 and the art. 190 of the
paragraph 2. Moreover, the paragraphs 1 and 3 of the art. 190 were cancelled,
and paragraphs 4 and 5 received the new numbers 1 and 2. The former para-
graph no. 4, now no. 1 remained almost without changes in the first part. In the
second paragraph the new legislative procedure was introduced, namely: “The
Council, deciding unanimously according to the special legislative procedure
and after the acceptance of the European Parliament, which decides by the
majority of votes of its members, accepts the necessary principles. The princi-
ples are implemented after the acceptance by the Member States, according to
the respective constitutional requirements”. In the paragraph 5, it is decided
that the EP statute and the general conditions of functioning of their members
would be published as the regulation.

In the Lisbon Treaty, the European Parliament received some clearly defi-
ned functions, among others: the legislative function, the control function, the
answering to the petitions function, the consultative function, the creative func-
tion and the budget function.

The legislative function: The European Parliament was receiving the legi-
slative powers gradually and now it realizes them together with the European
Commission and Council. In case of the acts generally obliged, EP participates
in the legislative process only on consultative terms. However, it can work out
the projects of the legal acts necessary to elect their members in the general
elections. EP has also the right to apply to the Commission to submit the
project of the legal act in the issues, which are considered to be essential. In
this case, it is necessary that this application to the European Commission
would be accepted by the European Parliament by the majority of votes.

The European Parliament is not the body which makes the authentic
interpretation, as it is in case of the national parliaments. The European Parlia-
ment performs this function only in relation to the doubts associated with the
interpretation of the regulation decisions. In this case the president of the EP
assigns the investigative case to the suitable commission. The interpretation
given by the commission has the precedence character. The interpretation can be
unaccepted by the political fraction or by the group of forty deputies. In this case,
the controversy about the proposed interpretation of the given article requires the

4 See: ibidem.

5 See: P. Tosiek, Parlament Europejski: prawo i polityka, Lublin 2007, p. 33; K. Kowalczyk,
M. Piskorski, L. Tomczak, Miedzy euroentuzjazmem a eurosceptycyzmem: wybory do Parlamentu Euro-
pejskiego na Ziemi Lubuskiej i Pomorzu Zachodnim w 2004 roku, Szczecin 2006.
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solution by the EP by the majority of votes when at least 1/3 (one/ third) of the
members are present. Each Euro deputy has the right to demand the changes in
the regulations. Such the motion is investigated during the EP plenary session
and accepted by the majority of votes®.

Moreover, the European Parliament can define, by the regulation, the
European political parties status and the rules of financing them. The European
Parliament decides by the majority of votes. The internal regulation is defined
by the quorum. The most important legal act which is decided by the EP is the
European Union budget.

The most important function of the EP is the control function, which is
realized by the debate about the yearly report of the European Commission
about the Union working. Moreover, the EP has the right to ask the oral and
written questions to the individual EC members. These questions can be also
directed to the other institutions. The control function of the EP manifests also
in giving the negative evaluation about the EC works, what can results in
submitting the vote of censure. The other bodies and institutions of the EU can
also be evaluated. The result of the control could be establishing the contempo-
rary investigation commission to investigate the reasons of the infringements
or improper administration in relation to applying the EU law. This commis-
sion is created on the demand of one third of EP members. However, its
activity cannot infringe the controlling powers acknowledged by the Treaties to
the other institutions or EU bodies, particularly the Court of Auditors. The
Commission cannot investigate the cases, which are investigated by the court,
and the judicial proceedings are not accomplished. The contemporary investi-
gative commission finishes its activity together with submitting its report.

The answer to the petition. The European Parliament has the duty to give
the answers to the petitions addressed to them, within their controlling assign-
ments. The right to address the petition have all the Union citizens and additio-
nally all the natural and legal persons, who have their place of residence in one
of the Member States. These can be the individual petitions or the common
ones, addressed together with the other citizens or persons, in the cases directly
connected with them and within the Union activities’.

The EP consultative function manifests, among others, in giving the opinion
or the acceptance to the Council to sign the international contracts binding the
European Union (art. 300 Treaties on Communities — ar. 218 Merger Treaty).

6 Stanowisko Parlamentu Europejskiego w sprawie Konstytucji Europejskiej na podstawie spra-
wozdania opracowanego przez Komisje Spraw Konstytucyjnych ,,w sprawie Traktatu ustanawiajqcego
Konstytucje dla Europy” /Parlament Europejski, Luksemburg 2005.

7 See: P. Tosiek, Parlament Europejski: prawo i polityka, p. 33.
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The UP creational function manifests in appointing some of the EU bo-
dies or in co participation in the procedure of appointing the European Com-
mission. Moreover, EP selects the President of the European Commission
(EC).

The budget function manifests in legislation, together with the Council,
the long term financial frame and it also manifests in legislation the EU budget.
(art. 272 of the Treaties on Communities — art. 313 and 314 of the Merger
Treaty)?®.

3. The European Council

The Lisbon Treaty introduced some amendments within the framework of
the European Council functioning. The first one is associated with the Council
contain. According to the art. No. 4 of the Treaty on European Union, the
European Council is constituted by the leaders of the countries or the Member
States governments, first of all there are the prime ministers. There are also the
foreign affairs ministers and other persons. Altogether, the commissions con-
sist of 20 persons. Within this number there are also the permanent Member
States representatives, who are accredited at the European Commission. One of
the Commission representative is the member of the European Council. The
participants of the debates are also: the Council Secretary General, the Com-
mission Secretary General and the Council clerks who attend the debates’.
After accepting the Lisbon Treaty, the members of the European Council are
the leaders of the Member States, the leaders of their governments and the
President of the European Council and the President of the Commission. The
High Representative for Common Foreign and Security Policy participates in
the Council works. The members of the European Council can make the deci-
sion, the minister to accompany them, and the member of the Commission to
accompany the President of the Commission. The European Council can invite
the President of the European Parliament to give a hearing to him!?.

The next change introduced by the Lisbon Treaty was creating the office
of the President of the European Council. The former rotation function of the
President of the European Council does not guarantee the continuity of the

8 See: J. Barcik, A. Wentkowska, J. Marszalek-Kawa, Struktura i funkcjonowanie Parlamentu
Europejskiego, Torun 2003, p. 10.

9 See: T. Paszewski (ed.), Podzial kompetencji w rozszerzonej Unii Europejskiej, Warszawa 2002.

10 See: P. Sarnecki (ed.), Ustréj Unii Europejskiej i ustroje panistw czlonkowskich, Warszawa
2007
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body works. Hence, in the Lisbon Treaty, there was introduced the office of the
President of the European Council elected by the European Council itself for
2.5 year — period of presidency. The same Council has also the right to dismiss
their President in case of any obstacles to the office functioning or in case of
the serious defection. The cadency can be repeated once. The President cannot
have any of the national public functions. The President overtakes the former
presidency competences and represents the Union within the foreign and safety
policies!!.

The Lisbon Treaty did not introduce many changes into the former status
quo of the European Council. This body has to stimulate and indicate the new
directions of the Union development. According to this Treaty, the European
Council does not have the legislative function. However, it can accept some
principles which are necessary to start negotiations to join the new member
state in the Union. The European Council gained the new competences within
the foreign and security, freedom and justice policies!2.

In the Lisbon Treaty the European Council has the competences to make
the legal decisions about the third subjects which are legislated. The EC deci-
sions were made unanimously, but now, according to the Lisbon Treaty they
are made by the majority, or the qualified majority of votes!3.

4. Council of the European Union

Council of the European Union is the body which consists of the depart-
ment ministers. They make the decisions that are important for the particular
departments of the Union policy. Their decisions are made by means of voting.
The qualified majority of votes is necessary to make the decision. These were
the significant changes which were introduced to the Lisbon Treaty. The pre-
vious rules of voting were established in the Treaty of Nice in 2001. There was
the attempt of introducing some changes in this system in the Constitutional
Treaty for Europe in 2004 which was not accepted. In the end, the amendments
were implemented in the Lisbon Treaty in 2007.

In the Treaty of Nice, there was accepted the conception of the votes
importance in the Constitutional Treaty — the system of double majority. In the
Lisbon Treaty — there were three stages of the transition from the system of the

11 See: K. Cholawo-Sosnowska, Instytucje Unii Europejskiej, Warszawa 2005.

12 See: A. Wierzchowska, System instytucjonalny Unii Europejskiej, Warszawa 2008.

13 See: J. Barcik, A. Wentkowska, Prawo Unii Europejskiej z uwzglednieniem Traktatu z Lizbo-
ny, Warszawa 2008, p. 65.
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importance of votes to the system of the double majority. Nowadays, the quali-
fied majority of votes is decided according to the Nice system, so called the
system of the weighted votes.

According to the Lisbon Treaty this system is obligatory from 1% January
2007 to 315 October 2014. From 2014 the system of double majority is going
to be obliged, however, if one of the country submits the motion, it will be
possible to apply the Nice system. This situation is going to be compulsory till
2017.

The double majority system was planned by the Lisbon Treaty from De-
cember 2007. It completely changes the so far obligatory system of counting
the qualified majority of votes, the weighted votes are replaced by the so called
double majority of countries and citizens. This system is going to be imple-
mented in 2017. This is the so called security mechanism, which means that,
although the group of the Council members does not have enough votes to stop
the particular resolution, they will have the right to postpone making the deci-
sion in this case. The mechanism can function on condition that the group has
the appropriate size (till 2017: the countries representing at least 75% of the
population or 75% of the numbers of countries necessary to create the stopping
minority; from 2017: 55% of the population or 55% of the number of the
countries necessary to create the stopping minority).

The double majority system limits the possibility to stop the decision by
such the countries as Poland, Spain, Romania and smaller countries, whereas
this system increases the possibilities in case of Germany (they have 17% of
the population in the enlarged Union, in comparison of Poland 8%), France,
Great Britain and Italy. These three countries have altogether 53.7% of the
population in the enlarged EU.

In the system of the double majority they can apply the so called Johanni-
ne compromise (Greece). That recording, already suggested in the Constitutio-
nal Treaty for Europe , was introduced to the Lisbon Treaty according to the
motion of Poland. This system enables the countries to postpone the decision
over the “reasonable time”, even if they do not have enough stopping minority.
From 15 November 2014 the Johannine compromise will be possible to apply
when the decisions are questioned by the countries with the population at least
26.25% of the Union population (exactly three thirds from 35%). The treaties
however, do not have define what does it mean “the reasonable time”. There
should be accepted that the Council of the EU will take negotiations to solve
the final problem without any unnecessary postponement. Therefore, there is
not appointed any real term, but only there is defined the way of the solution of
the debatable case.
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5. The European Commission

In the Lisbon Treaty there was modified the procedure of appointing the
European Commission which was defined in the principles of the Treaty of
Nice (art. 214 Treaty on the European Communities was cancelled). There are
five stages of appointing the Commission. The first stage is to introduce by the
European Council the candidate for the President of the Commission. Selecting
the candidate has to be done according to the results of the election for the
European Parliament, and the Council makes the decision by the qualified
majority of votes. Additionally, the Union demographic and geographic factors
are taken into consideration. The second stage consists in the acceptance of the
candidate by the European Parliament, which in this case, constitutes by the
majority of votes of its member. If the candidate is not accepted, then the
Council is obliged, within one month, to introduce the new candidate. Such
a procedure is repeated till the candidate is accepted. The third stage, the Council
together with the candidate make the list of the other members of the Commis-
sion. Their candidatures are suggested by the member states. The separate
procedure is carried out when the candidate is elected to the post of the High
Representative for Common Foreign and Security Policy. At the fourth stage
all the candidates are approved by the EP. The fifth stage means the approval
by the Council the members of the Commission elected by the Parliament!4.

The President of the European Commission is appointed by the European
Council and approved by the European Parliament. According to the Lisbon
Treaty the president is elected by the European Parliament. In case of resigna-
tion, dismissal or death the President is replaced for the period which remains
till the end of cadency. They apply the procedure, which is given in article 17,
paragraph 7 part one of the Treaty on European Union!?.

The most important decision of the Lisbon Treaty is to execute the Euro-
pean Union the legal status and the equal structure for the whole organisation.
The important resolution is also the intention to limit the number of commis-
sars through the resignation of the rule, according to which each member state
has the right to appoint the candidate as the member of the European Com-
mission. It was decided that instead of 27 commissars there will be 18 of
them. This rule however, was not accepted. The previous conception was
restored under the pressure of Ireland, namely, each Member State has its
own commissar.

14 See. A. Wierzchowska, System instytucjonalny Unii Europejskiej.
15 See: Komisja Europejska. Dyrekcja Generalna ds. Prasy i Komunikacji. Jak dziata Unia
Europejska? Przewodnik po instytucjach UE Luksemburg, Luksemburg 2004.
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The next change in the European Commission was introduced in relation
to the end of the function by the member of the Commission. The natural way
of finishing the function of the member of the Commission is the expiry of the
cadency. During the cadency the function of the member of the Commission
can end as a result of the death or resignation. The resignation can be voluntary
or on request of the President of the Commission (art. 217 paragraph 4 of the
Treaty on European Communities). In this case, the member of the Commis-
sion has to submit the dismissal. According to the Lisbon Treaty, the President
of the Commission does not have to have the agreement of the other members
of the Commission to express such a requirement. In case of infringement
some of the basic commitments by the member of the Commission, the Court
of Justice, on the motion of the Council constituting by the general majority or
the Commission, can adjudicate, according to the circumstances, about the
dismissal of the member, or about depriving him of the right to get retired, or
of the other similar benefits.

6. The Court of Justice

The Court of Justice of the European Union, this is its name in the Lisbon
Treaty, is the body which has accompanied the integration after the second
world war from the beginning. It expresses the institutional autonomy of the
Communities, and nowadays the European Union. It became the most impor-
tant community institution which adjudicates the disputes not only among the
member states, but also among the private subject!®.

The Court of Justice (CJ) was accepted by the Treaty of the European
Coal and Steel Community in 1952. In 1957 the Court of Justice became the
Common institution for all three Communities. Initially the legal proceedings
at the Court of Justice was at one instance. The Court did not satisfy the basic
requirement of justice, existing in the system of judicial organisation in Euro-
pe, i.e. double instance. For this reason in art. 26 of the Single European Act
(SEA) it was stated that the Court of the First Instance will be appointed, the
functioning of this court was finally regulated in the Maastricht Treaty. Nowa-
days, the double instance jurisdiction exists!”.

16 See: M.A. Nowicki, Europejski Trybunat Praw Czlowieka: orzecznictwo, t. 1, Prawo do rzetel-
nego procesu sqdowego, Krakow 2001; A. Redelbach, Natura praw czlowieka: strasburskie standardy
ich ochrony, Torun 2001; M. Skrzypek, Jak pisac skarge do Europejskiego Trybunatu Praw Czlowieka,
Koszalin 2001; M.A. Nowicki, Human rights monitoring, Warszawa 2001.

17 See: A. Wrobel (ed.), Stosowanie prawa Unii Europejskiej przez sqdy, t. 2, M. Szwarc-Kuczer,
K. Kowalik-Banczyk (ed.), Zasady, orzecznictwo, pismiennictwo, Warszawa 2007.
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The Court of Justice is appointed and it functions according to the deci-
sions in the Treaty on European Union (TEU), the Treaty on European Com-
munity, the Treaty on the European Atomic Energy Community (EURATOM)
and the Lisbon Treaty.

The legal basis on functioning the Court of Justice constitutes the Treaty
on European Union, in art. from 251 to 281 (earlier 220-245 TEC). The Court
of Justice has its own statute and the internal regulation. The internal regula-
tion was accepted on 19 June 1991 and it had been amended many times. The
text of the regulation was last consolidated on 15" January 2008. And the CJ
statute was accepted in March 2008. The Lisbon Treaty did not introduce
bigger changes in the present CJ structure and its functioning.

Nowadays there are 27 judges, one from each member state and 8 general
attorneys. Constituting unanimously, the Court can demand the Council to
enlarge the number of general attorneys. In the Lisbon Treaty the first para-
graph of art 221 TEC was changed (art. 251 Merger Treaty), what means in
practice that they cancel the rule according to which one judge comes from
each member state!8.

The Lisbon Treaty introduced art. 224a TEC according to which. it is
appointed the committee on opinions about the candidates to judges. Its assign-
ment is to give the opinion about the candidates to the position of judge and
attorney general in the Court of Justice and in the Court of the First Instance
before nominating them by the Member States governments.

The next change was introduced within the control of executing the CJ
judgments. According to the amendment art. 228 TEC (art. 260 MT) of the
first and second paragraph of the Lisbon Treaty, the Commission can control
and decide that the Member State did not undertake the measures to execute
the CJ judgment. Because of this the Commission can submit a case to the EU
Court of Justice. However earlier it should enable the given country to present
its observations. The Commission appoints the sum or temporary financial
penalty to pay by the Member State, which it decides to be appropriate in the
given circumstances.

According to the art. 225a TEC (257 MT) changed by the Lisbon Treaty,
the EU Parliament and the Council of the EU can create the specialized courts
at the Court of the First Instance, to investigate some categories of claims
submitted in particular domains. Such the courts are appointed by the Parlia-
ment and the Council through the dispositions on the motion of the Commis-
sion and after consulting with the Court, or on the motion of the Court and
after the consultation with the Commission.

18 See: M. Perkowski (ed.), Kariera w instytucjach Unii Europejskiej, Biatystok 2005.
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7. Conclusion

The Lisbon Treaty signatories declared their will to enlarge the consolida-
tion of the European Union. At the same time the conception of this organisa-
tion evolves. This is commonly known that the European Union is not the
construction of the United States of Europe. This is not as well, something on
the model of the United Nations. Therefore, it is assumed, that this is the
organisation sui generis in the shape so far unknown. Hence, the constant
changes are necessary and the improvement of the indicated way. That happe-
ned exactly with the decisions made in the Treaty of Nice from 2000. Its main
assumptions were associated with the new regulations about making the deci-
sions by the EU institutions in the perspective of joining ten new Member
States. Soon afterwards it appeared that the decisions made then, about chan-
ging the organisation and functioning the Union, are not sufficient. In 2004 the
new document was appointed, the so called Treaty on the Constitution for
Europe, which finally was not accepted by the Member States. Hence, on 13t
December 2007 the leaders of the Member States signed the Treaty in Lisbon.
This Treaty, called the mini treaty, reorganizes the Union.

The European Parliament obtained the enlarged powers within three do-
mains: legislation, budget procedure and international agreements. In the legi-
slation domain it was enlarged the range of applying the co — decision procedu-
re on the new areas, what, in practice, means that the EP received in the end
the legislative powers the same as the Council. These domains are: the legal
immigration, the judicial cooperation at penalty matters, the police cooperation
(Europol), the common agriculture policy. In the budget domain, the EP gained
the right to give the consensus to create the financial frames for many years. In
this way they liquidated the division into the necessary and unnecessary expen-
ses. The Lisbon Treaty states also that the European Parliament will have to
accept to sign all the international agreements, connected with the issue within
common legislative procedure.

Together with the European Parliament it was implemented the change
about the control of applying the subsidiarity rule. According to this rule the
Union will have the right to make the activities only in the case when they are
more efficient than the actions undertaken internally. Hence, each national
parliament will have the right to indicate why, in its opinion the given project
of the legal act is conflicting with this rule. This causes the following consequ-
ences:

* If one third of the national parliaments states that the project is conflicting
with the subsidiarity rule, the Commission will have to analyze it again,
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before making the decision to leave it contain without changes, or to change
it, or withdraw.

* If the majority of the national parliaments supports the opinion, and the
Commission still makes the decision to keep its motion, the special procedu-
re will be started. The Commission will have to motivate its decision, then,
the European Parliament and Council will decide if the legislative procedure
should be continued.

The Lisbon Treaty changed also the structure of the European Council,
namely, there was introduced the position of the President of the European
Council, as the permanent body. That change assures the continuity of works
of the European Council also during the periods when the leaders of the Mem-
ber States do not assemble.

The following changes were decided in the system of making the Union
decisions, which from 2014 will be made by means of so called double majori-
ty, instead of the agreement of all the Member States. At the same time, the
Johannine process will stay in power. From 2017 the system of double majority
will be absolutely compulsory, and the Lisbon Treaty introduces the security
mechanism, which is similar to the Johannine Compromise.

Within the framework of jurisdiction, in the Lisbon Treaty, Poland is
acknowledged to have the general attorney at the Court of Justice. At the same
time, there was changed the name from the European Communities Court of
Justice to the European Union Court of Justice. It was implemented the procedu-
re which enables the Court of Justice to act over the shortest time, if the case will
require it. The Court does not have the powers at the foreign policy. They resign
from the rule according to which one judge comes from each Member State.

In case of the other institutions and bodies, the amendments introduced by the
Lisbon Treaty are not significant, therefore, they do not cause any larger changes.

REFORMA INSTYTUCJI | ORGANOW UNII EUROPEJSKIEJ
W SWIETLE TRAKTATU LIZBONSKIEGO

(STRESZCZENIE)

Poczatek lat dziewigédziesiatych XX w. przyniost upadek systemu komunistycznego.
W konsekwencji wiele z panstw bloku sowieckiego rozpoczgto dazenia do wstapienia, powstalej
na mocy traktatu z Maastrich (1992), Unii Europejskiej. Konieczne zatem byto zreformowanie
podstawowych instytucji i organow unijnych, tak, aby byly zdolne do zarzadzania wigksza liczba
panstw cztonkowskich. Pierwsza proba reformy instytucjonalnej zostat podjgta w 2000 r. w traktacie
nicejskim. Przyjete w tym dokumencie rozwiazania nie sprostaly wymogom. Stad przygotowano
nowe rozwiazania, ktére zostaty zaproponowane w tzw. traktacie ustanawiajacym Konstytucje¢ dla
Europy (2004), ktéry jednak nie wszedt w zycie. Ostatecznie ksztalt reformy instytucjonalnej
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organéw Unii Europejskiej zostatl przedstawiony w tzw. traktacie lizbonskim (2007).
W traktacie tym zreformowano strukturg i funkcjonowanie najwazniejszych instytucji i organow
unijnych, w tym: Parlamentu Europejskiego, Komisji, Rady Europejskiej, Rady Unii Europejskiej
i Trybunatu Sprawiedliwosci. Do najwazniejszych zmian wprowadzonych traktatem lizbonskim
nalezy zaliczy¢ zmiang systemu gltosowania w Radzie Unii Europejskiej. Wprowadzono system
podwojnego glosowania, ktory bedzie obowiazywal od 2017 r. Ponadto ustanowiono urzad Prze-
wodniczacego Rady Unii Europejskiej, ktérego pozycja ma by¢ podobna do pozycji glowy pan-
stwa oraz urzad ministra spraw zagranicznych.

DIE REFORMEN DER INSTITUTIONEN UND EINRICHTUNGEN
DER EUROPAISCHEN UNION IM LICHTE DES VERTRAGS
VON LISSABON
(ZUSAMMENFASSUNG)

Die Erweiterung der Europdischen Union verursachte, dass institutionelle Reformen nétig
wurden. Man begann diesen Prozess mit dem so genannten Vertrag iiber eine Verfassung fiir
Europa im Jahre 2004. Letztendlich wurde er von den Mitgliedstaaten jedoch nicht akzeptiert. Die
Staats — und Regierungschefs unterzeichneten am 13. Dezember 2007 in Lissabon einen neuen
Vertrag, der die Union reformierte und Lissaboner Vertrag oder EU-Reformvertrag genannt wurde.

Die Kompetenzen des Europaparlaments wurden in 3 Bereichen ausgebaut: Gesetzgebung,
Haushaltsbefugnisse und volkerrechtliche Vertridge. Auf dem Gebiet der Gesetzgebung wurde der
Bereich des Mitentscheidungsverfahrens um neue Felder erweitert, was praktisch bedeutet, dass
das Europaparlament endlich Gesetzgebungskompetenzen erhielt, die jenen des Rates gleich sind.
Zu diesen Bereichen gehdren: legale Immigration, polizeiliche (Europol) und justizielle Zusamme-
narbeit in Strafangelegenheiten sowie eine gemeinsame Agrarpolitik. Im Haushaltsbereich erhielt
das Europaparlament das Recht, seine Zustimmung fiir die Gestaltung von mehrjéhrigen Finan-
zrahmen zu erteilen. Auf diese Weise wurde die Unterteilung in verpflichtende und nicht verpflich-
tende Ausgaben aufgehoben. Nach dem Lissaboner Vertrag erteilte das Europaparlament aulerdem
seine Zustimmung zur AbschlieBung irgendwelcher volkerrechtlichen Vertrdge, die Fragen aus
dem Bereich der Gesetzgebungsprozedur betreffen.

Durch den Lissaboner Vertrag wurde die Struktur des Europarates gedndert, indem die
Position des Prisidenten des Europarates zu einem stindigen Organ wurde. Ziel dieser Anderung
ist es, die Kontinuitdt der Téatigkeit des Europarates auch in jenen Zeiten zu gewihrleisten, in
denen Staats- und Regierungschefs der Mitgliedstaaten nicht tagen.

Weitere Anderungen fanden im System der Entscheidungsprozesse der Union statt, die ab
2014 durch die so genannte Doppelmehrheit getroffen werden, anstatt der Zustimmung aller Mit-
gliedstaaten. Zugleich bleibt die so genannte loanina-Klausel in Kraft. Ab 2017 ist ausschlieBlich
das System der Doppelmehrheit giiltig, aber der Lissaboner Vertrag fiihrt einen Sicherheitsmecha-
nismus ein, der dem loaniner Kompromis dhnlich ist.

Im Bereich der Rechtsprechung erhielt Polen durch den Lissaboner Vertrag einen stdndigen
Generalanwalt am Gerichtshof. Zugleich wurde der Gerichtshof der Europdischen Gemeinschaft
umbenannt und triagt nun die Bezeichnung des Gerichtshofs der Europidischen Union. Man sieht
von dem Prinzip ab, aus jedem Mitgliedsstaat einen Richter zu berufen. Im Falle anderer Institutio-
nen und Organe sind die Neuerungen durch den Lissaboner Vertrag nicht bedeutend, fiihren also
keine groBeren Anderungen ein.
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W Polsce 1 poza granicami powszechnie znane jest sanktuarium maryjne
w Gietrzwaldzie na Warmii. Maryja objawiata si¢ tam w 1877 r. kilkunastolet-
nim dziewczynkom, Justynie Szafrynskiej i Barbarze Samulowskiej. W 1977 r.
objawienia te zostaly oficjalnie uznane przez Kosciot. Mato znany jest nato-
miast inny epizod z ko$cielnych dziejow Warmii, zapoczatkowany w 1887 r.,
a wiegc 10 lat po objawieniach gietrzwaldzkich, ktorego gtdéwna bohaterka byta
rzekoma wizjonerka — Justyna Dargel. Powstato dotad kilka artykulow poswig-
conych sekcie Dargel, wszystkie w jezyku niemieckim. Brak natomiast litera-
tury polskojezycznej!.

Justyna Dargel urodzita si¢ 14 maja 1860 r. we wsi Wysokie (Hohenfeld)
w parafii Etdyty Wielkie na Warmii, w rodzinie rolniczej Jana i Agnieszki
z d. Skirde. Ojciec zmart wcze$nie, a matka sprzedawszy gospodarstwo utrzy-
mywala dwie corki z pracy krawieckiej. Ojciec w opinii znajomych byt czlo-
wiekiem o ,,niestychanych zainteresowaniach religijnych”, matka natomiast
miata rzekomo zdolno$¢ kontaktowania si¢ z duszami po $mierci. Justyna po
rodzicach miata wrodzong sktonnos¢ do przesady i udziwnien. Juz w wieku
5 lat miala mie¢ pierwsze wizje Matki Bozej, a w okresie szkolnym przezywata
wiele razy religijne stany nadzwyczajne.

1 AAWO, AB, H 272; AAWO, AB IV R 4; PDE 4 (1896), s. 41; B. Schwark, Die Seherin von
Gr-Kollen, w: Ermlandischer Hauskalender 1957, s. 202-211; A. Triller, Die Dargel — Sekte, Ermland-
briefe 38 (1956), s. 16; A. Triller, Die Dargelsekte im Ermland, w: ZGAE 39 (1978), s. 35-60;
A. Kopiczko, Duchowienstwo katolickie diecezji warminskiej w latach 1821—1945, Olsztyn 2003, s. 230.
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W 1880 r. matka, Justyna i przyrodnia siostra Eufrozyna Ahlfinger? prze-
nosza si¢ do Ornety, gdzie utrzymuja si¢ z krawiectwa. W miescie nadal Justy-
na miata rzekome stany nadzwyczajne i spotykata si¢, zapewne w matych
grupach, z osobami o podobnym usposobieniu. Byli w Ornecie i okolicy lu-
dzie, ktérzy uwazali Justyne za wizjonerke obdarzona specjalnymi taskami.
Zapewne sprawa byla juz glosna, bo proboszcz ornecki Antoni Gehrick oficjal-
nie ostrzegal swych parafian przed latwowiernoscia i naiwnoscia.

Sekta Justyny Dargel nie miataby wigkszego znaczenia, gdyby nie przyta-
czyt si¢ do niej warminski kaptan Michat Reddig. Urodzit si¢ w Henrykowie
28 wrzesnia 1842 r. Byl dalekim krewnym Justyny Dargel. Czgsto ja odwiedzat
i uznat jej wizje za prawdziwe. Reddig byt wikariuszem najpierw w Pogrodziu
koto Elblaga, a nastepnie w Plutach i Ignalinie. Opinia lekarska z 7 grudnia
1892 r. opisuje go jako cztowieka ,,wysokiego, o silnej budowie, nieco korpu-
lentnego, twarzy bladej, oczach matowych i rozbieganych”. Dziekan kapituty
warminskiej Jan Wichert, ktory studiowat z Reddigiem w seminarium duchow-
nym, wspominat, ze ,,wszyscy juz wtedy bali si¢ go i byto w nim wiele fanaty-
zmu”. Pomimo to byt pilnym i gorliwym duszpasterzem, poboznym kaptanem
lubianym przez wigkszo$¢ parafian i wielkim czcicielem Matki Bozej. Nieste-
ty, byt tez tatwowierny i bezkrytyczny, wybuchowy i sklonny do dzialania
w afekcie oraz bardzo uparty. Cechy te ujawnity si¢ juz w Pogrodziu. Pewnego
razu wpadt w tamtejszym kosciele w atak szatu, gdy pordznit si¢ z rada para-
fialna. Chcial po tym wydarzeniu wstapi¢ do klasztoru trapistow Mariastern
w Bosni. Biskup Krementz zaaprobowat decyzje, lecz zazadat specjalnej opinii
lekarskiej. Po konsultacji z doktorem Boenigkiem z Braniewa, Reddig zrezy-
gnowat jednak z zycia zakonnego i zostal przeniesiony przez biskupa do Kolna
koto Reszla. Przenidst sie tam wraz z rodzong siostra R6za, ktora na wikariacie
petita obowiazki pomocy domowej. W lutym 1887 r. pojawita si¢ w Kolnie
z dtuzsza wizyta takze Justyna Dargel. Cigzko tam zachorowata. Wikariusz
Reddig przynosit codziennie swej kuzynce Komunig §w., co wowczas nie byto
zwyczajng praktyka w Kosciele, dlatego miejscowy proboszcz August Herr-
mann tego zabronil. Jeszcze bardziej niepokoily proboszcza cotygodniowe po-
taczone z wizjami ,,godziny Ogrodu Oliwnego” Justyny, w ktorych brali udziat
takze mieszkancy wioski.

W Wielkim Tygodniu 1887 r. proboszcz Herrmann powiadomit o rzeko-
mych ekstazach Justyny Dargel biskupa warminskiego. W noc poprzedzajaca
Wielki Piatek Dargel zapadta w ,,$piaczke” 1 wrocita do $wiadomosci okoto
godziny 17.00. Twierdzila, ze pozostajac bez §wiadomosci wspotuczestniczyta

2 Corka zapewne z drugiego matzefstwa matki.
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we wszystkich cierpieniach Chrystusa, poczawszy od Ostatniej] Wieczerzy.
W Wielka Sobotg miata objawienie Matki Bozej, a w Wielkanoc wizj¢ Zmar-
twychwstatego, przy czym z kazdej Jego rany sptywat do jej serca promien
taski. Potem byly kolejne objawienia maryjne. W jednym z nich Maryja naka-
zywata miejscowemu proboszczowi odmawiaé codziennie rézaniec. Polecenie
to przekazat ksigdzu Herrmannowi wikariusz podczas positku. Poniewaz uczy-
nit to w sposob obrazliwy, proboszcz nie chcial odtad siada¢ z Reddigiem przy
jednym stole.

Konflikt osiagnat swoje apogeum w druga niedzielg po Wielkanocy, tj.
24 kwietnia 1887 r. W tym dniu ksiadz Reddig podczas kazania na sumie
mowit o ,,pelnej czystosci poboznej panience mieszkajacej na wikariacie”, kto-
ra miata objawienia Matki Bozej podobne do tych w Gietrzwaldzie. Z konfe-
sjonalu wyszedt proboszcz Herrmann, ktory krzyknat: ,, Takiego nauczania nie
potrzebujemy, prosze, by organista gral na organach”. Kaznodzieja zamilkt.
Opuscit wprawdzie ambong, lecz wprawit uczestnikow liturgii w dodatkowe
emocje, gdy przechodzac obok glownego ottarza, krzyczal o wielkich nie-
szczesciach czekajacych tych, ktorzy odrzucaja wizje Justyny Dargel. Wigk-
szo$¢ zebranych opuscita swiatyni¢ wraz z wikariuszem, a proboszcz zakon-
czyl mszg $w. z garstka wiernych.

W dwoch obszernych listach ksiadz Herrmann powiadomit o zdarzeniu
biskupa Thiela. Wspomniat tez, ze ,,wizje” na wikariacie trwaja nadal, a Mary-
ja miata rzekomo przerwanie kazania przez proboszcza nazwa¢ wielkim grze-
chem. Do Kolna przybywali tez pierwsi pielgrzymi i zwykli ciekawscy, czy-
nigc z zaistniatych tam wydarzen imitacje objawien gietrzwatdzkich. Swoja
wersje wydarzen przedstawit wladzy koscielnej takze Reddig. Sugerowat
w liscie, ze biskup powinien osobiscie spotka¢ si¢ z Justyna, by mogt przeko-
nac si¢ o prawdziwosci objawien.

Tydzien pdzniej archiprezbiter reszelski August Schwark, z polecenia bi-
skupa warminskiego, przybyt na wikariat w Kolnie 1 nakazat Justynie Dargel
natychmiastowe opuszczenie budynku. Reddig ponownie zwrocit si¢ do bisku-
pa, by pozwolit Justynie pozosta¢c w Kolnie, bo ,,tylko on moze jej pomodc
w czasie strasznych pokus ztego”, ponadto ,nikt inny poza nim nie bedzie
w stanie nocami walczy¢ z rézancem w reku z mocami piekta”. Reddig ujawnit
takze, ze ma juz do$wiadczenie w prowadzeniu mistykéw, bo stuzyt pomoca
pannie Elzbiecie Keuchel z Bazyn3, ktéra od péttora roku miata wizje meki
Chrystusa, nosita na ciele stygmaty i po Smierci swej 80-letniej matki chciata

3 Pozniej okazalo sie, ze rzekome stygmaty wywolywaty u Elzbiety Keuchel przystawiane pi-
jawki.
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przenies¢ si¢ do wikariusza. Reddig prosit takze biskupa o zmiang miejsca
pracy duszpasterskiej.

Biskup Thiel wystal wikariuszowi uspokajajacy list, by zachowat po-
wsciagliwos¢ w ocenie zdarzen nadnaturalnych. Kosciot, pisat Thiel, juz wiele
razy przekonal sig, ze najczesciej jest to wytwor ludzkiej psychiki. Pismo
biskupa nie zmienito jednak przekonan wikariusza Reddiga. Ponownie, 8 maja
1887 r., stanat na ambonie w Kolnie i méwil o nowych objawieniach na wika-
riacie 1 zapowiadal ,,wielkie nieszcze¢scie”, jesli parafianie nie uwierza. Pro-
boszcz, wychodzac z konfesjonatu, krzyknat, ze ,,nie mozna w objawienia
wierzy¢ bez zgody biskupa”. Kilka dni p6zniej §wiadkowie wydarzenia, prze-
wodniczacy rady parafialnej Kurzbach i przewodniczacy rady koscielnej An-
ton Erdmann, w liscie do biskupa pisali, ze fanatyczny thum z gtosnym krzy-
kiem i drwinami oraz obrzucajac plebani¢ kamieniami wyszedt z ko$ciota za
proboszczem. Rozeszta sig tez fantastyczna pogloska, ze nad wikariatka wi-
dziano ,,ptonace wience i plomieniste, przebite mieczem serca”.

Biskup Thiel 9 maja 1887 r. suspendowat ksigdza Reddiga. Nakazal mu
natychmiast stawi¢ si¢ u wikariusza generalnego Jan Wiena we Fromborku
i odby¢ w domu demerytow w Stoczku pigciodniowe rekolekcje. W tym sa-
mym dniu do biskupa nadszed! list od wikariusza, w ktérym pisat: ,,Pobozna
Dargel spedza wiele godzin na modlitwie, méwi niewiele, jest pokorna, nie
uskarza si¢ na chorobg i jest wobec wszystkich zyczliwa. Jest osoba btogosta-
wiong i dlatego wiarygodna. Jej pasyjne wizje nie sa urojone ani udawane.
Wiele osob ptakato przy nich. Gdy si¢ w nich uczestniczy wida¢ podobienstwo
do dzieci z Gietrzwaldu, ktore kiedy$ widziatem™.

Reddig trafit 14 maja 1887 r. do Stoczka, gdzie juz czekal na niego
dyrektor Augustyn Zagermann. W czasie gdy odprawiat rekolekcje zostat prze-
niesiony na wikariat do Lamkowa koto Jezioran.

Charakterystyczne jest, ze biskup Thiel odnosit si¢ do Michata Reddiga
z wigksza surowoscia niz poprzednik biskup Krementz. Z jednej strony wyni-
kato to z roznicy temperamentow hierarchow koscielnych. Z drugiej za$ strony
wiazato sig to z odmienna sytuacja, w jakiej przyszto rzadzi¢ Thielowi Ko$cio-
tem warminskim. Biskup ten byl szczegodlnie wyczulony na spraw¢ objawien
gietrzwatdzkich. W okresie kulturkampfu czgsto byl oskarzany przez prote-
stantow i starokatolikow o ,,manipulacje i ktamstwa gietrzwatdzkie”. Poniewaz
Reddig w swoich kazaniach i listach do rzadcy diecezji powotywat si¢ wtasnie
na objawienia w Gietrzwatdzie, budzito do szczegolng irytacje Thiela. Wow-
czas objawienia te nie miaty koscielnej aprobaty. Na marginesie listu Reddiga

4 Reddig byt §wiadkiem objawien maryjnych w Gietrzwatdzie 27 czerwca 1877 1.
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biskup Thiel napisal: ,,W tej sprawie koscielna wladza nie wydata jeszcze
zadnego wyroku, dlatego nie jest ona jednoznaczna”.

Niejednoznaczne byty dla wielu swiadkow wydarzen takze wizje Justyny
Dargel. Wazne i znamienne sa listy archiprezbitera reszelskiego Schwarka do
biskupa Thiela. Pisat w nich, ze udalo mu si¢ pogodzi¢ wikariusza Reddiga
i proboszcza Herrmanna. Gdy Dargel wyzdrowiata, zostata przestuchana przez
ksigdza Schwarka. Archiprezbiter pisat biskupowi o ,,26-latce o jasnych i nie-
winnych oczach, prostolinijnym i szczerym zachowaniu, sprawiajacym dobre
wrazenie”. Dalej opisywatl szczegdtowo jej wizje. Z listu wyraznie przebijat ton
przychylno$ci, wyrozumiato$ci, a nawet sympatii. By¢ moze zrobily na nim
wrazenie stowa Michata Reddiga, ze ,,rowniez przy objawieniach w Gietrzwatdzie
wladza ko$cielna przez dtugi czas pozostawiala ksiedza Weichsela w spokoju”.

Wizje Justyny Dargel nadal trwatly. Doszty do tego niepokojace przepo-
wiednie, dotyczace zaréwno konkretnych osob, jak i powszechnych nie-
szczgs$C. Jeszeze w trakcie odprawiania rekolekcji przez Reddiga w Stoczku,
Justyna Dargel w ekstazie przepowiedziata: ,,Ksiadz proboszcz Herrmann
umrze, modlcie si¢, by jego dusza byta uratowana”. We wsi rozeszla si¢ szyb-
ko pogtoska, ze proboszcz juz umart. Gdy proboszcz pojawit si¢ jednak
w kosciele z katecheza, wizjonerka wyjasnila, ze prosita Niepokalana, by
oszczedzita mu strasznej kary $mierci. Bardziej interesowaty jednak wowczas
ludzi przepowiednie wielkich nieszczg$¢, wojen i katastrof naturalnych, ktore
mialy spas¢ na kraj jako kara za grzechy. Dargel miata by¢ sama przerazona
tym, co przepowiadata, a poniewaz w oczach sluchaczy uchodzita za kobiete
pobozna i o nieposzlakowanej opinii, jej stowa robity duze wrazenie. Ponadto
czesto przybywali do niej ludzie bezkrytyczni i szukajacy sensacji. To wszyst-
ko sprawiato, Ze o jej wizjach i przepowiedniach bylo coraz glosniej. Mieszka-
jac ponownie w Ornecie, gdy Reddig pracowat juz w Lamkowie, miata rzeko-
me wizje wydarzen w roku 1888/1889 1 1890. W $rodg przed Bozym Narodze-
niem 1888 r. Maryja miata ptaka¢ i skarzy¢ si¢, ze ludzie nie sa jej postuszni
i odrzucaja ostrzezenia. Maryja mowita o wielkim nieszczg$ciu, grozita lu-
dziom préznym i butnym oraz tym, ktorzy wstydza si¢ chodzi¢ w dni powsze-
dnie do kosciota na msze $w. Skarzyla si¢ na niezachowywanie $wiat i nie-
dziel, powszechne pijanstwo, zaniedbywanie porannej i wieczornej modlitwy,
gorszace zycie duchownych. Ostrzegata, by stucha¢ nauki kaptandw, ale nie
nasladowac ich ztego przyktadu. Reddig opisywat tez biskupowi, ze Justyna
Dargel ma na swym boku stygmat rany Chrystusa, ktora otwiera si¢ w kazdy
piatek miedzy godzinami 9.00 a 15.00. Biskup na wspomnianym liscie odrgcz-
nie dopisal, Ze nie jest to zaden nadnaturalny boski element, pozostaje on bez
zwiazku z autorytetem Ko$ciota i $wiadczy o wielkim nerwowym napigciu.
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Biskup warminski polecil, by Justyna Dargel poddata si¢ badaniom lekar-
skim. Od polowy lipca 1888 r. przez 9 tygodni przebywata na obserwacji
w szpitalu mariackim w Braniewie prowadzonym przez siostry boromeuszki.
Gruntownie przebadato ja trzech lekarzy z pomoca przetozonej boromeuszek.
Trzeba przyznaé, ze ,,badanie” Dargel nie byto tagodne, wreez szokujace, jesli
wierzy¢ opowiesciom jej zwolennikow. Naktuwano ja gleboko iglami, podta-
czano do pradu galwanicznego i stosowano zimne kapiele. Matka skarzyla sig,
ze jej corke, lezaca nago na posadzce, oblewano lodowata woda. Reddig
w liscie do biskupa w grudniu 1888 r. pisal, ze przede wszystkim doktor
Harwart wielokrotnie ublizat pacjentce. Trudno odnies$¢ si¢ do tych opowiesci
i zarzutow. Wazniejsza jest opinia wydana wladzy koscielnej przez lekarzy.
Stwierdzili, ze pomimo ,,prostackiego zachowania” nie mozna Justynie Dargel
zarzuci¢ s$wiadomego oszustwa. Mialy na nia wptyw inne osoby oraz wywotu-
jace u niej napigcie lektury. Jej wizje i proroctwa opieraja si¢ na ,.histerycznej
i psychicznej nadwrazliwosci, sktonnosci do religijnego marzycielstwa oraz
niedostatecznej duchowej dojrzatosci i braku wyksztalcenia”. W szpitalu nie
zaobserwowano u niej zadnych krwawien z boku, natomiast rzekome wcze-
$niejsze byly wywolywane sztucznie. Na prawej piersi odkryto trzy krzyzujace
si¢ blizny, zdaniem lekarzy ,,wywolane przez nacinanie nozem”. Lekarze zale-
cili, poza ignorowaniem jej rzekomych wizji i przepowiedni, systematyczne
zimne kapiele.

Po powrocie Dargel do Ornety jej rzekome wizje trwaty nadal. Co wiegcej,
jej zwolennikow przybywato, a wsérdd nich coraz wigcej byto ludzi wyksztat-
conych. Pomimo kos$cielnego zakazu trwaty ozywione kontakty Dargel z ksig-
dzem Reddigiem. Rol¢ posredniczki pehnita siostra Reddiga, R6za, w opinii
proboszcza Burlinskiego — ,,arcydewotka”. To ona z wielkim zaangazowaniem
nadal rozsiewala wiadomosci o rzekomych stygmatach Justyny. Po zasiggnig-
ciu opinii w Rzymie, biskup Thiel natozyt na Justyng Dargel i najblizszych jej
zwolennikow karg ekskomuniki, a ksiedza Reddiga w koncu 1889 r. przeniost
do sasiedniej parafii w Radostowie.

Justyna z matka i przyrodnia siostra przeniosty si¢ do Reszla. Dzigki
pomocy zwolennikoéw z Lamkowa kupily maty domek, w ktorym trudnity si¢
szyciem. Podejmowatly takze prace krawieckie na zlecenia w prywatnych do-
mach, co dawato szczeg6lna okazje do kontaktow z ludzmi i zdobywania no-
wych stuchaczy. Jej wielkim zwolennikiem i obronca zostat m.in. nauczyciel
z Radostowa Zimmermann, po tym jak mial osobiscie widzie¢ krwawienie
z boku. Mimo zakazu nadal Justyna spotykala si¢ z Reddigiem. W grudniu
1889 r., Jozef i Franciszek Fox wybrali si¢ w imieniu pozostatych zwolenni-
kéw Dargel do Rzymu, by ztozy¢ skarge na biskupie decyzje.
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Roéwniez proboszez z Radostowa, Joachim Boenigk, tak jak wczesniej
ksigza Herrmann i Burlinski, miat z powodu Dargel i Reddiga duze klopoty.
17 pazdziernika 1891 r. pisat do biskupa, ze wikariusz i1 jego siostra nadal
roznosza pogloski o ekstazach. Pomimo ekskomuniki ksiagdz Reddig spowiadat
Justyne Dargel i udzielatl jej Komunii §w. Natychmiast biskup Thiel przeniost
Reddiga do odlegtej Kalwy koto Sztumu i odebral mu prawo rozgrzeszania
Dargel. O tym, ze sprawa rzekomej wizjonerki byta znana juz w catej diecezji
swiadczy fakt, ze bez zwloki do biskupa przybyl proboszcz z Kalwy Pawet
Herholz. Nie chciat przyja¢ Reddiga. Deklarowat, ze obgdzie si¢ bez pomocni-
ka i woli sam pracowa¢ w parafii. Roéwniez Reddig, ktory nie znat jezyka
polskiego, opierat si¢ biskupowi, argumentujac: ,,Niemal 50-letni chory kaptan
wysylany jest na polska parafi¢ do 73-letniego proboszcza. Takich przenosin,
jak dhugo istnieje diecezja warminska, nigdy nie bylo”. Ponadto zebrano 133
podpisy pod petycja, by biskup pozostawitl Reddiga w Radostowie. Pozosta-
wieniu wikariusza w Radostowie sprzeciwiat si¢ jednak stanowczo proboszcz
Boenigk, bym bardziej ze w wiosce juz pojawita si¢ goscinnie Justyna Dargel.

Biskup nakazat Reddigowi 16 listopada 1891 r. pod kara suspensy objecie
wikariatu w Kalwie. Ten jednak odmowit. Natozono wigc suspensg, pozbawia-
jaca dochodow kaptanskich i mozliwosci sprawowania sakramentow §wigtych.
Skierowano tez kaptana do szpitala mariackiego w Olsztynie i oddano pod
kontrolg archiprezbitera Augustyn Karaua. 11 grudnia 1891 r. sad biskupi
pierwszej instancji we Fromborku potwierdzit nalozona kare koscielna.

Ksiadz Michat Reddig pod koniec 1891 r. wyjechat do Rzymu. Stamtad
pisal do biskupa Thiela, by nie miat mu za zle opuszczenia diecezji. Dotaczyt
do swego listu takze pismo dominikanina, arcybiskupa Sallua i znajomego
rektora Collegium Germanicum, pdzniejszego kardynata, Andrzeja Steinhube-
ra. Ten ostatni, uwazajac Reddiga za ,,nieszczesliwego™ kaptana, wstawiat si¢
za nim do biskupa warminskiego. Thiel w listach do Sallua, Steinhubera oraz
kongregacji kardynaléow Swietego Oficjum obszernie przedstawil powody uka-
rania ksigdza Reddiga.

18 stycznia 1892 r., po nieudanych probach zwolnienia z kary kanonicz-
nej, Michat Reddig powrdcit do Olsztyna. Zwrocit sig tez o pomoc materialng
do biskupa. Potrzebowat pieniedzy na kupno ubrania i ksiazek. Thiel zapowie-
dziat wprawdzie, ze zwroci si¢ o zagwarantowanie minimum socjalnego
w olsztynskim szpitalu mariackim, ale ,,nie ma zamiaru okazywac jakiejkol-
wiek innej pomocy niepostusznemu kaptanowi”. Kolejne listy i prosby nie
zmienialy biskupiej decyzji. Jednak listy kierowane do Wiecznego Miasta,
w ktorych Reddig kreowat si¢ na skrzywdzonego ubogiego kaptana, mialy ten
skutek, ze niektore wptywowe osoby wstawialy si¢ za nim u biskupa Thiela.
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Ten jednak nie zamierzatl zmienia¢ decyzji. Reddig w beznadziejnej dla siebie
sytuacji, zmienit taktyke postgpowania: nie kryt juz swej wrogosci wobec ko-
Scielnego przetozonego, a nawet kierowal pod jego adresem inwektywy.
W liscie z 18 maja 1892 r. pytat biskupa, czy ma ,,by¢ obdarty i zy¢ z zebrac-
twa” i ,,czy biskup chce go zniszczy¢?”. Pisat tez: ,,Za kilka lat moze si¢
okazac, ze niektorzy Panowie ktorzy czuja si¢ madrzy, z powodu nieoczekiwa-
nych wydarzen zagubig si¢ duchowo, moze tez zachwia¢ si¢ biskupia mitra
i skonczy si¢ nagle cala ich $wietnos¢”.

W przepowiedniach Justyny Dargel pojawily si¢ w pewnym momencie
nie tylko ogdlne ostrzezenia przed koncem $wiata, ale konkretne informacje
o wielkich nieszczeéciach (wojna, powodzie i susze), ktore dotkna Niemcy,
a przede wszystkim Prusy Wschodnie. Byt to punkt zwrotny w historii sekty
Justyny Dargel. W kwietniu 1894 r. widziano Dargel ostatni raz w diecezji
warminskiej — w Woztawkach i1 Glotowie. Latem tego samego roku opuscita na
zawsze Prusy. Nie wiadomo doktadnie dokad wyjechata. Reddig informowat
listownie biskupa, ze wizjonerka miata zamiar w odleglych stronach wstapié
do klasztoru. Krazyty tez pogtoski, ze zatrzymata si¢ w Aleksandrii w Egipcie.
Pewne jest jednak, ze wkrotce znalazta si¢ z gronem swych zwolennikow
w portowym miescie TrieScie, nalezacym wowczas do Austrii. Tam, zamozny
browarnik Jozef Fox z Lamkowa kupit ziemi¢ wraz z domem. Przyjat pod swoj
dach Justyne Dargel, z jej matka i siostra. W poblizu osiedlity si¢ inne warmin-
skie rodziny.

Dlaczego sekta wybrata wtasnie Triest jako miejsce zamieszkania? Dar-
gel przepowiadata, ze wlasnie to miejsce oming nadchodzace nieszczescia.
Dargel az do swej $mierci, przez ponad 30 lat, mieszkata na przedmiesciu
Triestu Guardiella.

Wizjonerka przyciagngta za soba do Triestu grupg zwolennikow z War-
mii. Utworzyli tam swego rodzaju kolonig. Kobieta ta musiata mie¢ na wielu
stuchaczy olbrzymi wptyw, skoro sprzedawali dobytek calego zycia i wyrusza-
li w nieznane na potudnie Austrii. Nie jest mozliwe doktadne okreslenie liczby
zwolennikow Dargel w Triescie. Niektorzy przybyli tam z pewnym opdznie-
niem, po uregulowaniu spraw rodzinnych i majatkowych w Prusach. Inni wra-
cali na Warmig oszukani i zubozali, jeszcze inni pozostali nad Adriatykiem na
zawsze. Pismo ordynariatu biskupiego w Triescie z 20 sierpnia 1897 r. wspo-
mina o okoto stu osobach przybytych z Warmii.

Niewiele jest tez informacji o zyciu Dargel w kolejnych latach w Triescie.
Wiadomo, ze nadal trwaty jej rzekome wizje. O wiele wigkszy problem mialy
wladze koscielne z ksiegdzem Michatem Reddigiem. W Olsztynie nie chciano
go wigcej utrzymywaé, bo byl duszpastersko nieprzydatny i z ,,defektem
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psychicznym”, jak okreslit to jeden z lekarzy. Reddig stanowczo odrzucit pro-
pozycje biskupa, by przeniodst si¢ do szpitala w Mdnchengladbach. W listopa-
dzie 1894 r. zwrdécit si¢ do biskupa o litterae dimissoriales, by moc przeniesé
si¢ do innej diecezji. Otrzymat taki dokument 1 stycznia 1895 r., jednak
z adnotacja o zwiazku z Dargel i o niepostuszenstwie wobec swego biskupa.
Naturalnie z takimi rekomendacjami nie mial szansy na przejscie do innej
diecezji. Mimo to Reddig pod koniec sierpnia 1895 r. opuscit Olsztyn i udat si¢
do Rzymu. Biskup Thiel zapewne przyjat jego wyjazd z ulga.

W Rzymie Michal Reddig zrobit ponownie na wielu osobach dobre wra-
zenie. Jedna z takich 0sob byt rektor Camposanto Teutonico, Antoni de Waal,
ktory prosit biskupa Thiela o cofnigcie kar koscielnych. Przekonywal, ze za-
grozenia ze strony sekty ustaly i jest plan postania Reddiga do pracy duszpa-
sterskiej w odleglej diecezji kolonskiej. Biskup Thiel pozostawat jednak nie-
ustepliwy. Wkrotce tez okazato sig, ze plan wyjazdu do Kolonii byt nieaktual-
ny, bo Reddig dotaczyt do Justyny Dargel i jej sekty w Triescie. Zamieszkat
z nig pod jednym dachem. Ordynariat w TrieScie odmoéwil mu zatrudnienia
w roli kaznodziei niemieckiego w nowo wybudowanym kos$ciele $w. Antonie-
go. Jednak Reddig, pomimo obowiazujacej nadal suspensy, zaczat sprawowac
msze $w. dla ludno$ci niemieckojezycznej. Ordynariusz Triestu udat si¢ osobi-
Scie na przedmiescie Guardiella, by spotkac si¢ z Reddigiem i sekta. Biskup
utrzymat zakaz celebrowania liturgii, a potem w liscie do biskupa Thiela wspo-
minal, ze czegs¢ zwolennikow Justyny Dargel jest gotowa powrdci¢ na Warmig,
obawia si¢ jednak koniecznos$ci sktadania przysiegi o definitywnym zerwaniu
z sekta.

W 1897 r. ksiadz Reddig stracit zupelnie nadziej¢ za przywrdcenie funk-
cji kaplanskich przy Justynie Dargel i jej sekcie. W sierpniu tego roku staral
si¢ bezskutecznie o przyjecie do archidiecezji wiedenskiej. Ponownie tez zwra-
cat si¢ do Rzymu o cofnigcie kar. Pod koniec 1898 r. lub na poczatku 1899 r.,
po zapewnieniu, ze podda si¢ decyzji papieza, otrzymat zgode na przywrocenie
funkcji kaptanskich. Polecono mu, by pozostat w Rzymie przy kosciele San
Giovanni dei Fiorentini. Mieszkal tam jednak w ubdstwie, bo jako obcy du-
chowny nie mogl liczy¢ na stypendia mszalne. Zwrocit si¢ wigc do biskupa
warminskiego z prosba o przyznanie pomocy materialnej. Ordynariat we
Fromborku w chtodnym liscie wyrazat watpliwos¢, czy Reddig jest jeszcze
formalnie kaptanem warminskim, ale mimo to przyznal mu roczne wsparcie
materialne.

Po wielu latach Michat Reddig mogt ponownie podjac prace duszpaster-
ska. Byly kaznodzieja niemiecki z Triestu zaproponowat mu objecie wikariatu
w Lawanttal w Karyntii. Nie ma jednak wiadomosci jak uktadata si¢ tam praca.



272 Ks. Wojciech Zawadzki

Historia

Wiadomo jednak, ze Reddig nadal pozostawal w $cistych relacjach z Justyna
Dargel. Wprawdzie Triest byt daleko, ale Dargel przybywata czgsto do La-
wanttal 1 zatrzymywata si¢ u zaprzyjaznionej warminskiej rodziny. Gdy
w 1905 r. Reddig przezyt udar mozgu, wizjonerka opiekowata si¢ nim przez
dwa miesiace. Chetnie tez pozostawitby Justyng na state przy sobie, ale kate-
gorycznie sprzeciwiat si¢ temu proboszcz, thumaczac, ze ,,pracy jest tylko dla
jednego ksiedza”. Proboszcz widzial tez niepokojace symptomy obecnosci
Dargel w Lawanttal. Niektore tamtejsze rodziny nosily si¢ z zamiarem wyjazdu
do Triestu. Obawiajac si¢ powtorzenia sytuacji na Warmii, zazadal od Reddiga
i Dargel opuszczenia Lawanttal.

Ostatnim miejscem pobytu ksiedza Michata Reddiga okazato si¢ sanktu-
arium Maria Seesal w Ybbsitz w Dolnej Austrii. Zostal przyjety w tamtejsze;j
parafii 7 listopada 1906 r. Jednak zmart juz 20 stycznia 1907 r. przygotowany
na $mier¢ sakramentalnie przez miejscowego karmelitg. Spoczat na cmentarzu
w Ybssitz. Umierajac mial zawotaé: ,,Moj Jezu Mitosierny! Najstodsze Serce
Maryi, badz moim ratunkiem!”.

Justyna Dargel zyla jeszcze 19 lat. Zmarta 18 czerwca 1926 r. na terenie
parafii $w. Jana w Triescie. Zmarta poboznie i pojednana z Ko$ciotem. Nie
wiadomo jednak, kiedy Justyna odstapita od swych rzekomych wizji. Nie wia-
domo tez, czy doszty do skutku zapowiadane przez niektérych dawnych czton-
kow sekty pozwy sadowe przeciw niej. Zarzucano jej oszustwa. Przypuszczal-
nie jednak, jako osoba cierpiaca na schizofrenig, unikneta procesu i odpowie-
dzialnosci karne;j.

Réznie potoczyly si¢ losy zwolennikoéw Justyny Dargel. Niektorzy zna-
lezli si¢ w Karyntii. Rodzina Erdmann, przyrodnia siostra Eufrozyna i jeszcze
kilka 0sob do konca pozostali w Triescie wierni rzekomym wizjom. Wigkszos$¢
rodzin jednak stopniowo powracata na Warmig. Nie byly to tatwe powroty, bo
trzeba byto odbudowywa¢ utracony dobytek. Wielu zyto w biedzie. Wszyscy
musieli, na polecenie ordynariatu warminskiego, wobec wlasnego proboszcza
ztozy¢ wyznanie wiary i obietnicg zerwania z sekta. Ordynariat udzielit tez
kaptanom warminskim wladze zdejmowania cigzacej na nich ekskomuniki.

Sekta Justyny Dargel jest niemal nieznana, nawet historykom i teologom
na Warmii. Byla epizodem w burzliwych dziejach Kosciota warminskiego
w XIX w. Przystonily ja cieszace si¢ coraz wigksza slawa objawienia gietrz-
watdzkie 1 6wczesne wydarzenia polityczne i spoteczne. Kluczowa role
w marginalizacji sekty na Warmii odegrat biskup Andrzej Thiel, ktory wykazat
si¢ najpierw wielka cierpliwo$cia, a nastepnie nieustgpliwoscia 1 zdecydowa-
niem. Trzeba jednak stwierdzi¢, ze w pewnym momencie biskup wyczerpat
wszelkie przewidziane prawem kanonicznym $rodki do usunigcia biedu.
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Wobec uporu Justyny Dargel i ksigdza Michata Reddiga, byt bezradny i nie
wiadomo jak dalej potoczytyby si¢ wypadki, gdyby sekta pozostata na Warmii.
Zapewne w rodzimym $rodowisku przybywaloby zwolennikéw i nie mozna
wykluczy¢ mozliwosci wigkszego roztamu w Kosciele warminskim. Decyzja
Dargel i Reddiga o opuszczeniu Prus Wschodnich doprowadzita sekt¢ do mar-
ginalizacji, osamotnienia i stopniowego wymierania. W nowym s$rodowisku,
w Triedcie, byli obcy i wyizolowani. Sekta w naturalny sposob przestata ist-
nie¢. Miala na to tez posrednio wplyw zgodna postawa wigkszosci biskupow,
ktorzy respektowali natozone przez Thiela kary koscielne.

Justyna Dargel i ksiadz Reddig z cata pewnoscia byli ludzmi z zaburze-
niami psychicznymi. Ich poczytalno$¢ i odpowiedzialno$¢ byly ograniczone.
Wyrzadzili jednak swym zwolennikom krzywde, a Kosciotowi mogli zadaé
wielka rane.

JUSTYNA DARGEL (1860-1926).
FROM THE HISTORY OF WARMIA’S SECT

(SUMMARY)

In the second half of nineteenth century, in the warminska diocese, arose a new sect,
inspired by Maria’s flashes of insight in Gietrzwald. The sect was estabilished by Justyna Dargel.
It found a protector in a person of warminski priest, Michat Reddig. The sect was assembling
a group of laic people, mostly from the area of Warmia. Warminscy bishops were trying, unsuc-
cessfully, to eliminate the threat of the division in Warminski Church. Critical, proved to be the
departure of Dargel, Redding and their followers to Trieste, former Austria. There, the sect suffe-
red the marginalization and the decay.

JUSTINE DARGEL (1860-1926).
AUS DER GESCHICHTE EINER ERMLANDISCHEN SEKTE
(ZUSAMMENFASSUNG)

In der zweiten Hélfte des 19. Jh. wurde in der Diézese Ermland eine neue Sekte gegriindet.
Die Griinderin, die sich von den beriihmten Marienerscheinungen in Dietrichswalde inspirieren
lieB3, war Justine Dargel. In kurzer Zeit gelang es der Dargel einen ermldndischen Priester Michael
Reddig fiir sich zu gewinnen, der ein Gonner der Sekte wurde. Die Sekte versammelte die zahlre-
ichen aus dem Gebiet des Ermlandes stammenden Laien. Lange Zeit versuchten die ermldndischen
Bischofe erfolglos die Gefahr einer Spaltung innerhalb der Kirche zu beseitigen. Wendepunkt war
die Reise Dargel, Reddig und ihre Anhiinger nach Triest im damaligen Osterreich, wo die Sekte
marginisiert, ausgegrenzt und aufgeldst wurde.
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Tworczo$¢ Aldhelma reprezentuje tak wazny dla dziedzictwa kulturowe-
go Europy prerenesans anglosaski!, on sam jest za$ pierwszym przedstawicie-
lem nowej chrzescijanskiej kultury, ktora zaistniala na Wyspach Brytyjskich
wraz z poczatkiem VII w.2 Anglicy, pomni zastug Aldhelma?, nazywaja go
— the first English man of letters*, choé jego tworczo$é poddawana byla,
i weiaz jest, zmiennym ocenom. Wyrdzniata go pompatycznosé’, wyszukany®,

I' Kultura karolinska byta silnie zainspirowana anglosaskimi wptywami. W VIII w. na kontynent
licznie naptywali misjonarze pochodzacy z Wysp Brytyjskich. Najstynniejszymi intelektualistami anglo-
saskimi, ktorzy odegrali znaczna rolg¢ w krzewieniu kultury w panstwie karolinskim, byli: Bonifacy
(ok. 675-754) 1 Alkuin z Yorku (ok. 730-804).

2 Kultura ta okre$lana jest mianem lacinsko-anglosaskiej.

3 0 Aldhelmie czytamy w nastepujacych pozycjach: L. Bénhoff, dldhelm von Malmesbury,
Dresden 1894; E. Duckett, Anglo-Sxon Saint and Scholars, New York 1947; G.K. Anderson, Aldhelm
and the Leiden riddle, w: R.P. Creed (red.), Old English poetry, New York 1967; A. Orchard, The Poetic
Art of Aldhelm, Cambridge 1994; M. Lapidge, The Anglo-Saxon Library, Oxford 2005, s. 34; M. Lapidge,
J.L. Rosier, N. Wright, Aldhelm. The poetic works, Rochester 2009.

4 A. Orchard, The Poetic Art of Aldhelm, s. 1.

5 'W. Paton Ker, Wezesne sredniowiecze. Zarys historii literatury, thum. T. Rybowski, Wroctaw
1977, s. 116.

6 P. Riché, Edukacja i kultura w Europie Zachodniej VI-VII w., thum. M. Radozycka-Paoletti,
Warszawa 1995, s. 383.
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sztuczny i wrecz, jak niektorzy twierdza — ,,niestrawny”” styl. Nie zmienia to
jednak faktu, ze byt on prawdziwa indywidualnoscia literacka. Okazat si¢ ponad-
czasowy 1 inspirujacy dla kolejnych pokolen pisarskich. Jak nikt inny potrafit
podporzadkowac¢ sobie jezyk tacinski. Byl niepowtarzalny, a jego wirtuozeria
stowna $wiadczy¢ moze tylko i wylacznie o ogromnych ambicjach literackich
1 temperamencie tworczym.

Juz w XII w. William z Malmesbury (ok. 1090—ok. 1143), historyk
i biograf Aldhelma, autor dzieta De gestis pontificum Anglorum8, zaznaczyt, ze
zrozumienie i wlasciwa ocena anglosaskiego mistrza zalezy od pelnej 1 wnikli-
wej lektury jego dorobku®. Opieszato$é i lenistwo czytelnika-recenzenta do-
prowadzity — zdaniem Williama — do deprecjacji literackich zastug Aldhelma:
Byl ceniony w mniejszym stopniu niz powinien i zawsze na skutek ludzkiej
opieszalosci zajmowal pozycje tworcy nieznacznego”!®. Rzetelne studium
tworczosci Anglosasa przynosi zgota odmienne wnioski. Bowiem ,,jesli prze-
czytasz ze starannoscia dzieta Aldhelma, to dopiero wtedy bedziesz w stanie
oceni¢ jego greke — jako ta, ktora idzie w parze z wytwornoscia, jego tacing,
ktora polaczona jest z elegancja i pojmiesz jego angielski z charakterystycz-
nym dla niego przepychem”!!.

Czolowego intelektualiste Brytanii charakteryzowata tréjjezycznosc.
Oprocz rodzimego jezyka staroangielskiego perfekcyjnie znat tacing i1 greke.
Lingwistyczna bieglo$¢ zawdzigczal swym kolejnym nauczycielom, ktorzy re-
prezentowali r6zna przynaleznos$¢ etniczna, zwyczaje i potencjat intelektualny.
Pierwszym mistrzem Aldhelma byt iroszkocki mnich o imieniu Maildubh!2.
Ten ,,w swej uczonoéci byt prawdziwym medrcem”!3. Nauczat w lesie Selwood,
potozonym w poblizu zamku Ingleborn (kilka mil od Wiltshire)!4. Aldhelm od
uczonego iroszkota przejat otwarto$¢ na kulturg klasyczna, a w parze z nia
doskonata znajomos¢ taciny i greki. Po roku 669 Anglosas podazyt do opactwa

7 E.R. Curtius, Literatura europejska i lacinskie sredniowiecze, thum. A. Borowski, Krakow
2005, s. 474.

8 Dzielo to wzorowane bylo na wczesniejszym historycznym opracowaniu Bedy (672-735)
— Historia ecclesiastica gentis Anglorum.

9 Willelmus Malmesburiensis, De gestis pontificum Anglorum libri quinque, PL 179,
kol. 1626C-D.

10 1...] semper infra meritum jacuit, semper desidia civium agente inhonorus latuit”. Ibidem, kol.
1617B.

11 Quem si perfecte legeris, et ex acumine Graecum putabis, et ex nitore Romanum jurabis, et
ex pompa Anglum intelliges”. Ibidem, kol. 1626C-D.

12 Tbidem, kol. 1619D.

13 Ibidem.

14 W.F. Bolton, 4 History of Anglo-Latin Literature. 597—1066, Princeton University Press 1967,
s. 70. Wiltshire jest hrabstwem potozonym w poludniowej Anglii. Nalezalo do krdlestwa Wessex.
Najwigksza atrakcja turystyczna Wiltshire jest Stonehenge.
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Canterbury, lezacego na potudniowo-wschodnim krancu Brytanii. Pragnat od-
da¢ si¢ dalszym studiom w zakresie nauk wyzwolonych, a szkota w Canterbu-
ry, dzialajaca przy kosciele §w. Piotra i Pawtal®, przezywata w owym czasie
bardzo korzystna dla adeptow nauki reforme ksztatcenial®, tym samym stata
si¢ jednym z najwazniejszych osrodkow studiow w Anglii. Nauczycielem Al-
dhelma byt Hadrian, z pochodzenia Afrykanin!?. Anglosaski uczen w bardzo
szybkim tempie osiagnat taki poziom znajomosci klasycznych jezykow, ze
w pewnym momencie mogt konkurowaé ze swoimi nauczycielami'®. Okoto
roku 680, Aldhelm udat si¢ do opactwa w Malmesbury, powracajac tym sa-
mym do swych rodzinnych stron potozonych w krolestwie Wessex!?. W Mal-
mesbury sprawowal funkcje opata. Jego zamitowanie do nauki przyczynito si¢
do utworzenia w opactwie waznej biblioteki2?. Zaangazowanie naukowe i pra-
ca duszpasterska zaowocowaty kolejna nominacja, w roku 705 Aldhelm zostat
biskupem Sherborne. Cztery lata po tej desygnacji zmart. Jego cialo spoczywa
w kosSciele w Malmesbury.

Na tle bogatej spuscizny Anglosasa?! najbardziej wyrdznia si¢ — pod
wzgledem gatunku i tematyki — zbior stu heksametrycznych zagadek — Aenig-
mata. Zagadki zostaly przez autora umieszczone w traktacie De metris?2. Ten

15 Klasztor $w. Piotra i Pawla, a takze dzialajaca przy nim szkote zatozyt w roku 597 rzymski
duchowny Augustyn, ktory z polecenia papieza Grzegorza Wielkiego prowadzit dzieto misyjne na
terenie Brytanii. Ksztalcenie w Canterbury koncentrowato si¢ przede wszystkim na wnikliwym naucza-
niu gramatyki tacinskiej i doskonaleniu $piewu religijnego.

16 W roku 669 do Anglii przybyt Teodor i Hadrian, wystannicy papieza Witaliana. Mieli oni
zreorganizowa¢ Kosciot anglosaski. Teodor pochodzit z Tarsu, Hadrian byl Afrykaninem, opatem
z okolic Neapolu. Oboje $wietnie znali grekg i z pewnoscia zasilili bibliotekg opactwa w Canterbury
greckimi rekopisami.

17 William z Malmesbury wspominat: ,,[...] azeby Aldhelm moégt w pehni chtonaé sztuki wyzwo-
lone, podjat ksztalcenie w Canterbury, u stop Hadriana, tego, ktory byt prawdziwa studnia literatury
i strumieniem wiedzy”. Por. Willelmus Malmesburiensis, De gestis pontificum Anglorum libri quinque,
kol. 1620A.

18 Por. Migne, PL 89, kol. 66.

19° Aldhelm miat arystokratyczne pochodzenie. W linii bocznej byt najprawdopodobniej spo-
krewniony z krolem Wessexu — Ine. Por. Willelmus Malmesburiensis, De gestis pontificum Anglorum
libri quinque, kol. 1619C.

20 p Riché, Edukacja, s. 382.

21 Dorobek Aldhelma to przede wszystkim: spisany proza traktat De virginitate, ktory autor
zadedykowat mniszkom z Wimborne (MGH, Auct. ant. 15, s. 228-323) i heksametryczna piesn o tym
samym tytule — Carmen de virginitate (MGH, Auct. ant. 15, s. 350—471). Dalej zamknigty w dwustu
wersach utwor Carmina rhythmica (MGH, Auct. ant. 15, s. 524-528) spisany zywym o$smiozgtoskow-
cem trocheicznym. Nastgpnie poetycki zbior wierszowanych inskrypcji na cze$¢ wybranych kosciotow
i oltarzy. Zbior ten nosi wspolny tytut — Carmina ecclesiastica (MGH, Auct. ant. 15, s. 11-32). Dodatko-
wo Aldhelm bardzo intensywnie korespondowat z innymi biskupami angielskimi, hierarchami kosciel-
nymi, swoimi uczniami i nauczycielami. Spora czg$¢ tej korespondencji zachowata sig.

22 MGH, Auct. ant. 15, s. 99—149.
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z kolei, oprocz dwoch innych — De septenario® i De pedum regulis** — stano-
wil rozbudowany, poetycki list do kréla Nortumbrii Aldfritha, syna Oswy2>.
Zainteresowanie zagadka Aldhelm przejat — w posredni sposob — od
rzymskiego pisarza Symfozjusza, ojca tego gatunku. Symfozjusz zyt i dziatat
na przetomie IV 1 V w. Jedyne dzieto, ktore przetrwato po nim, to zbior stu
zagadek spisanych w formie trojwersowych heksametrow2°, ktére petnity cha-
rakter ludyczny. Najprawdopodobniej napisane zostaly na zamoéwienie, tuz
przed swigtem Saturnaliow obfitujacym w zabawy i uczty. Forma zagadki,
cho¢ zainicjowana w warunkach poganskich, zostata szybko przejeta i zaadap-
towana przez pismiennictwo chrzescijanskie. Najprawdopodobniej za posred-
nictwem rzymskich misjonarzy dotarta na Wyspy Brytyjskie. Miata stuzy¢
chrzescijanskiej dydaktyce. Krotka forma, ktora charakteryzowata si¢ enigma,
jej erudycyjnos¢ i zartobliwos¢ sprawily, ze stata si¢ bardzo popularna.
Aldhelm jest pierwszym znanym nam, zaraz po Symfozjuszu, pisarzem,
ktory tworzyt enigmy. Udalo mu si¢ na tyle spopularyzowaé zagadke na Wy-
spach, ze ostatecznie — w wyniku rozpowszechnienia i ewolucji — na state
zostata wpisana w kanon literatury angielskiej. Poczatkowo enigmy byly pisa-
ne po lacinie?’, jednak wraz z rozwojem narodowej literatury anglosaskiej,
staly si¢ popularne w wersji staroangielskiej?8. Ten proces doprowadzit do
utworzenia nowego gatunku — zagadki staroangielskiej (Old English Riddle).
W zbiorze Aldhelma najwigcej, bo az dwadzieScia, jest enigm tetrasty-
chicznych. Druga pozycje zajmuja septyny — siedemnascie. Dwanascie strof
zamknigtych jest w o$miu wersach, jedenascie w dziewigciu. W zbiorze znaj-
dziemy takze pojedyncze utwory, ktorych dlugos¢ waha si¢ miedzy dziesigcio-
ma a szesnastoma wersami. Rozpigto$cia moze zaskakiwac ostatnia w komple-
cie, bo az 83-wersowa zagadka zatytulowana Creatura®®.
Najwigcej utworéw Aldhelm poswigcit zwierzgtom i roslinom. Pozostata
tematyka oscylowata wokot zjawisk przyrody, przedmiotéw i ludzi. Stopien
trudnos$ci enigm jest zréznicowany. Kazda z nich zostata zaopatrzona w tytut

23 Stanowil numerologiczne rozwazania na temat whasnosci cyfry siedem.

24 Poruszal zagadnienia odnoszace si¢ do prozodii tacinskiej.

25 Epistola ad Acircium, Liber de septinario, de metris, aenigmatibus et pedum regulis, PL 89,
kol. 161-238, a takze MGH, Auct. ant., 15, s. 59-204.

26 Symphosius, Aenigmata, CCSL, 133A, Varia collectiones Aenigmatum Merovingicae aetatis,
ed. Fr. Glorie, Turnholti 1968.

27 Znamy enigmy pisane przez Bonifacego (ok. 675—754), Tatwina (biskup Canterbury w latach
731-734), Euzebiusza (opat Wearmouth ok. 680—ok. 750) i Alkuina z Yorku, po6zniejszego doradcy
Karola Wielkiego.

28 Na przetomie XI i XII w. powstata stynna Ksiega z Exeter, ktora zawiera ponad dziewieédzie-
siat zagadek w jgzyku staroangielskim. Czg$¢ z nich skomponowat zyjacy w VIII w. poeta Cynewulf.

29 Creatura, Aldhelm (dalej: Aldh.), Aenigma 100, w: MGH, Auct. ant. 15, s. 145-149.
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(lemmatg), stanowiacy rozwiazanie. Zwyczaj ten przyjat si¢ oczywiscie od
Symfozjusza i w konsekwencji utrwalit w §redniowiecznej reminiscencji tego
gatunku. Aldhelm, idac za swym rzymskim mistrzem, w peryfrastyczny sposob
personifikowat przedmiot bedacy trescia zagadki. Ten przedstawiajac swe, bar-
dziej lub mniej charakterystyczne cechy, naprowadzal czytelnika na wlasciwa
odpowiedz.

Menazeria Anglosasa zaskakuje wyrafinowaniem, nieszablonowos$cia
i poniekad takze egzotyzmem. Enigmy zoologiczne wykazuja $cisla korelacje
z Etymologiami Izydora z Sewilli (ok. 560—636). Dzieto to bylo podstawowa
encyklopedia dla wszystkich $redniowiecznych intelektualistow. Dotarto do

Anglii za sprawg Irlandczykow, ktorzy obok misjonarzy rzymskich, podjeli sig
chrystianizacji tej czesci Europy>°.

W zagadkach Aldhelma oprocz psa rasy molos3!, kolejno spotyka-
my jedwabnika32, pawia33 i zadziwiajaca salamandre3?, ktéra — jak wie-

rzono — rodzita si¢ i zyta w ptomieniach3>. Osobliwa jest takze latajaca

30 Prowadzone na terenie Anglii dzieto misyjne stato sig przyczyna konfliktu pomiedzy misjona-
rzami irlandzkimi, spadkobiercami reguty Kolumbana, a misjonarzami rzymskimi.

31 Molosus. Aldh., Aenigma 10, s. 102. W zagadce Aldhelm informowat, Ze podstawowym
przeznaczeniem tego silnego psa byta obrona domostwa i wlascicieli przed groznymi nieprzyjaciotmi.
Molosy byty bardzo cenione przez Frankoéw. Poeta Angilbert (745-814) w eklodze na czes¢ Karola
wspominal, ze krola otaczata sfora molosow, ,,psow zachtannych, ktére z wsciekloscia zwracaty sig ku
swej zdobyczy”. Por. Angilbertus, Carmen de Carolo Magno, v. 175176, w: MGH, SS., 2, s. 396.
Wiadomo takze, ze Karol mial podarowaé legatom kalifa Bagdadu — Haruna ar-Raszida — ktorzy
w roku 802 odwiedzili karolinskiego wladcg, oprocz hiszpanskich mutéw, koni i frankonskiego sukna,
sfor¢ molosow. Wspomina o tym Notker Jakata (ok. 840-912) w swoim panegirycznym utworze
— Gesta Caroli, ktory napisal na cze$¢ cesarza Karola Otylego, prawnuka Karola Wielkiego. Notker
wspomina takze dos$¢ ciekawa historyjke, zgodnie z ktora Arabowie, watpiacy w silg molosow, mieli
wystawi€ je na probg. Psy zostaly sprawdzone w polowaniu na Iwa. Ku zaskoczeniu przybyszy molosy
usciskiem swych szczek unieruchomity afrykanska bestig. W efekcie Frankowie mogli bez najmniejsze-
go problemu usmierci¢ dzikie zwierzg. Por. Notker Balbulus, Gesta Karoli, w: MGH, SS rer. Germ.
N. S, 12,s. 62-64.

32 Bombix. Aldh., Aenigma 12, s. 103. O jedwabnikach wspominal Pliniusz Starszy w Historii
naturalnej 11, 76, a takze Serwiusz gramatyk w komentarzu do Georgik — In Vergili Georgicon Libros,
II, 121.

33 Pavo. Aldh., Aenigma 14, s. 10. Kilka ciekawostek na temat pawia Aldhelm musiat wyczyta¢
u Izydora z Sewilli, Etymologiae 12, 7, 48. Wzorem autora Etymologii, biskup Sherborne wspominat
m.in. niebutwiejace migso tego barwnego i dumnego ptaka.

34 Salamandra. Aldh., Aenigma 15, s. 104.

35 To wierzenie Aldhelm podawal najprawdopodobniej za Izydorem z Sewilli, Etymologiae 12,
4, 36. Przed Izydorem o wlasciwosciach ognioodpornych salamandry pisat juz Arystoteles w Historia
animalium 1 Pliniusz Starszy w Naturalis Historia 10, 67. Bajeczne opowiesci o zwierzgtach byty
propagowane we wczesnym sredniowieczu takze za sprawa anonimowego dziela o tytule Fizjolog.
Przedstawiony w nim zostat $wiat przyrody w ujgciu symbolicznym i magicznym. Na temat salamandry
czytamy co nastgpuje: ,,Istnieje zwierzg zwane salamandra. Fizjolog powiedzial o niej, Ze kiedy wejdzie
do ognistego pieca, w calym piecu gasnie ogien, a kiedy wejdzie do paleniska w tazni, ono gasnie”. Por.
Fizjolog, thum. K. Jazdzewska, Warszawa 2003, s. 51.
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ryba3® i wreszcie tajemniczy mréwkolew3’. Informacje o tym dziwnym zwie-
rzeciu Aldhelm nabyt najprawdopodobniej za sprawa wspomnianego juz Izy-
dora z Sewilli (ok. 560—636), ktory uwazal, Ze jest ono co najmniej niebez-
pieczne38. Mrowkolew pojawit sie juz w Septuagincie w postaci transkrypcji
hebrajskiego terminu ,,myrmekoleon”. Oznaczatl zwierz¢ o dwoistej naturze,
ktore ginie, nie mogac znalez¢é dla siebie odpowiedniego pozywienia®®. Staro-
testamentalny mrowkolew stat si¢ popularny w §redniowieczu za sprawa ano-
nimowego dzietka — Fizjolog, powstatego pomigdzy II i IV w. Dzieto to miato
ogromny wplyw na rozwdj chrzescijanskiej symboliki przyrodniczej. Warto
wspomnieé, ze Symfozjusz przywotat mrowke w jednej ze swych zagadek??,
ale pozostal przy jej jednolitej naturze, bez basniowych czy legendarnych ko-
notacji.

Swiat owadéw u Aldhelma reprezentowany jest przez pszczote*! i sza-
rancze*2, ktora Anglosas, czyniac odniesienie do Ksiegi Wyjscia®®, probowat
zakamuflowa¢ w postaci opisu jednej z biblijnych plag zagrazajacych ziemi.
Dalej pojawia sie giez**, nastgpnie zwierze pokroju nartnika®®, ktére zadziwia-
to Anglosasa swa zdolnos$cia ,,niebanalnego” przemieszczania zarOGwno po wo-
dzie, jak i ladzie, jest takze i szerszen®0, przed ktorego ,,okrutnym oszczepem”

36 Luligo. Aldh., Aenigma 16, s. 104. Arcybiskup Sewilli uzyt terminu ,,lulligo”. ,Lulligo. Tra-
dunt in Oceano Mauretaniae, non procul a Lixo flumine, tantam multitudinem lulliginum evolare ex
aqua ut etiam naves demergere possint”. Por. Isidorus Hispaliensis, Etymologiarum Libri Viginti 12, 6,
47, w: PL 82, 456.

37 Myrmicoleon. Aldh., Aenigma 18, s. 105.

38 Tzydor podawat ciekawa historyjke na temat mrowkolwa. Jego zdaniem zwierze to nalezato
klasyfikowac¢ jako niebezpieczne. Ukrywato si¢ w kurzu i atakowato mroéwki niosace zapasy. Dla innych
zwierzat mogt by¢ tylko mrowka, ale dla mrowek miat niestety posta¢ lwa. Por. Isidorus Hispaliensis,
Etymologiarum Libri Viginti 12, 3, 10, w: PL 82, 441-442. ,Formicoleon ob hoc vocatus, quia est vel
formicarum leo vel certe formica pariter et leo. Est enim animal parvum formicis satis infestum, quod se
in pulvere abscondit, et formicas frumenta gestantes interficit. Proinde autem leo et formica vocatur, quia
aliis animalibus ut formica est, formicis autem ut leo est”.

39 K. Jazdzewska, w: Fizjolog, s. 42.

40 7ob. Symphosius, Adenigma 22, CCSL, CXXXIII A, ed. Fr. Glorie, Turnholti 1968, s. 643.

4 Apis. Aldh., Aenigma 20, s. 106. U Izydora jej opis znajdziemy w Etymologiae 12, 8, 1.
W Fizjologu przedstawiona jest w rozdziale II, 12.

42 Locusta. Aldh., Aenigma 34, s. 112.

3 Wj 10,5.

44 Scnifes. Aldh., Aenigma 36, s. 113. Por. u Izydora Etymologiae 12, 8, 14.

45 Tippula. Aldh., Aenigma 38, s. 114. O owadzie tym wspominat w IV w. Afrykanczyk Noniusz
Marcellus w swym encyklopedycznym dziele De compendiosa doctrina. Kilka uwag na temat nartnika
znajdziemy w ksigdze Il zatytulowanej De honeste set nove dictis per litteras. Por. Noni Marcelli
Compendiosa Doctrina: Emendavit et Adnotavit Lucianus Mueller, Bibliolife 2009, s. 264. Aldhelm
musiat zna¢ kompendium Marcellusa.

46 Crabro. Aldh., Aenigma 75, s. 131.
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thumy pierzchaty w poptochu®’. Przywotujac insekty Aldhelm siggnat do zu-
petnie nowatorskiej tematyki. Symfozjusz swego czytelnika zabawial nieco
innymi stawonogami — molem ksiazkowym*®, mucha*® i wotkiem zbozo-

wymS0,
Posrod ptakow, oprocz wspomnianego juz pawia, na uwage Aldhelma
zastuzyt stowik>!, ktérego przedstawit w nieco ,brudnym kolorze™?2; dalej
kogut>? | dzierzacy na czubku glowy karbowany grzebien”* ; bocian’ , ktore-
go dziob — zgodnie z zagadkowym opisem — ,,petnit role kotatki”®. Dalej
kolejno odnajdujemy enigmatycznego nocnego kruka®”, jaskétkedS, orta>”,
kruka® i gotebicg®!.

Bardzo zagadkowy jest wspomniany u Aldhelma nocny kruk, ktory nazy-
wany bywa takze §lepowronem. Jak zaznaczal w zagadce Anglosas, ptaka tego
cechowal nocny tryb zycia®2. Warto nadmienié, ze nycticorax pojawia si¢
w Wulgacie w Ksiedze Psalméw, a w tlumaczeniu uznawany jest za sowe®.

47 Agmina defugiunt iaculis exterrita diris. Por. Aldh., Enigma 75, v. 10, s. 131.

48 Tinea. Symphosius, Aenigma 16, CCSL, s. 637.

49 Musca. Symphosius, Aenigma 23, CCSL, s. 644.

50 Curculio. Symphosius, Aenigma 24, CCSL, s. 645.

SU Acalantida. Aldh., Aenigma 22, s. 106-107. U Wergiliusza w III ksiedze Georgik w wersie
338 odnajdujemy ornitologiczne okreslenie ,,acalantida”. Zofia Abramowiczéwna w komentarzu do
Georgik informuje, idac za komentatorem Wergiliusza — Serwiuszem, ze ptak o nazwie — acalantida
— uwazany byl przez niektorych za szczygta. Jednak z cata pewnoscia chodzi tutaj o stowika, ktory jako
jedyny ptak $piewa po zachodzie stonica i w takich okolicznosciach wtasnie opisat go Wergiliusz. Por.
Z. Abramowiczowna, w: Wergiliusz. Bukoliki i Georgiki, Wroctaw 2006, s. 125.

52 v.3:, Spurca colore [...]".

53 Gallus. Aldh., Aenigma 26, s. 108.

54 y. 5., Serratas capitis gestans in vertice cristas”. W tym opisie Aldhelm musial bazowaé na
Eneidzie Wregiliusza. W ksigdze VI, 779 czytamy: ,,[...] geminae stant vertice cristae”.

55 Ciconia. Aldh., Aenigma 31, s. 110.

56 y. 3: [...] nam faxo crepacula rostro”. Bociana odnajdujemy takze posrod zagadek innego
Anglosasa Euzebiusza, opata Wearmouth. Por. Aenigma 56, CCSL, 103, s. 265.

5T Nycticorax. Aldh., Aenigma 35, s. 112.

58 Hirundo. Aldh., Aenigma 47, s. 117. W opisie zauwazalne wptywy Wergiliusza, Georgiki IV
306 i Pliniusza Naturalis Historia VIII, 98. Jaskotkg opiewat takze w swych utworach Owidiusz. Zob.
Fasti 1, 152 oraz Ars Amatoria 11 150.

59 Aquila. Aldh., Aenigma 57, s. 123. Uzyta przez Aldhelma symbolika w odniesieniu do orta
nosi znamiona tresci zawartych w Fizjologu 1, 6. Anglosas zbudowal zagadke na kanwie biblijnego
przestania o odradzajacej si¢ miodosci orta (Pwt. 14,17). Eliksirem prowadzacym do odzyskania na
powrdt mlodzienczej postury byta dla ptaka ozywiajaca kapiel w zrodle. Przy doborze srodkow wyrazu
pomocny okazat si¢ dla Aldhelma Wergiliusz, Georgica 1V, 18 i jego okreslenie ,liquidi fontes”.
U Aldhelma jako ,,fontibus in liquidis”.

60 Corbus. Aldh., Aenigma 63, s. 126. Opis zawiera §lady Seduliusza, Carmen paschale 1, 175
i Izydora, Etymologiae 12,7, 43.

61 Columba. Aldh., Aenigma 64, s. 126

62 y. 3., Raro me quisquam cernet sub luce serena”.

63 ps, 101,7: ,,[...] factus sum sicut nycticorax in ruinis”. [...] stafem sie jak sowa w ruinach.
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W poetyckim $wiecie wodnych zwierzat Aldhelma pojawiaja si¢ rak®4,
pijawka® i ryba®®. Anglosaski enigmatograf w opisie raka przypomnial, ze
starozytni Rzymianie okre$lali go terminem nepa®’.

Trescia enigm biskupa Sherborn stat sig takze bobro8 i tasica®®. W aluzyj-
nym opisie, pierwsze ze zwierzat, to ,,wojowniczy nurek”, ktory szczekami
poréwnanymi do ,,haczykowatych toporow”’%, powala grube pnie drzew. Jego
pozywienie stanowi ,,szorstkie tyko i gorzka kora””!. Natomiast tasica to zwie-
rze, ktére wedhug prastarego pogladu rodzi swe mtode przez uszy’?2.

W kolejnych zagadkach odstaniaja si¢ przed nami ,,bezsenny” kot’3,
,uzbrojony” baran’4, | $piacy z otwartymi oczami” lew’>, wielblad ze swym
,straszliwym obciazeniem”’%, a takze bojowy ston’’, ktéremu ,,nie straszne

64 Cancer. Aldh., Aenigma 37, s. 113. Wplyw Etymologii Izydora z Sewilli, ks. 12, 6, 51.

65 Sanguisuga. Aldh., Aenigma 43, s. 116. Izydor wymieniat pijawke w ks. 12, 5, 3 Etymologii.

66 piscis. Aldh., Aenigma 71, s. 129. Zagadke o rybie skomponowat takze Euzebiusz. Por.
Aenigma 40, w: CCSL, CXXXIIL, s. 250.

67 V. 1: Nepa mihi nomen veteres dixere Latini [...]. Taka informacje podawal tez Noniusz
Marcellus. Por. Noni Marcelli Compendiosa Doctrina: Emendavit et Adnotavit Lucianus Mueller, s. 209:
,»Nepam quidam cancrum putant [...]".

68 Castor. Aldh., Aenigma 56, s. 122. Aldhelm z pewnoscia znat VIII ksiege Historii naturalnej
Pliniusza. Rozdziat 109 tego dzieta poswigcony byt bobrom. Dostrzegamy takze wplyw Izydora. Por.
Etymologiae 12, 2, 21.

69 Mustela. Aldh., Aenigma 82,s. 135.

70 v. 4: [...] securibus uncis”.

71y, 9: , Libris corrosis et cortice vescor amara”. ,,Gorzka kore” znajdujemy w VI Eklodze
Wergiliusza, v. 62.

72 v. 6: ,,Quin magis ex aure praegnantur viscere fetu”. W Fizjologu, ktérego fantastyczne przy-
powiesci na temat zwierzat musiaty mie¢ wptyw na naszego Anglosasa, czytamy: ,,Fizjolog powiedziat
o tasicy, ze ma nastgpujaca whasciwosc¢. Jej gardziel pobiera nasienie od samca, gdy za$ lasica stanie si¢
brzemienna, rodzi przez uszy”. Por. Fizjolog, s. 43. Izydor z Sewilli probowal negowa¢ bajeczng opo-
wies¢ w Etymologiach 12, 3, 3.

73 Muriceps, Aldh., Aenigma 65, s. 127. ,[...] conservans pervigil aedes”, v. 1. Opis kota zawiera
wiele stylistycznych nawiazan do Georgik i Eneidy Wergiliusza.

74 Aries. Aldh., Aenigma 86, s. 137. ,,Sum namque armatus rugosis cornibus horrens, [...]”, v. 1.

75 Leo. Aldh., Aenigma 39, s. 114. ,Dormio nam putalis, non claudens lumina, gemmis”, v. 6.
O tej wlasciwosci pisat Fizjolog — ks. IlI, 1, a pdzniej powtorzyt ja Izydor, Etymologiae 12,2, 3.

76 Camellus. Aldh., Aenigma 99, s. 145, v. 3: ,Nunc onus horrendum reportant corpora gippi
[..]”.

7T Elefans. Aldh., Aenigma 96, s. 142. W zagadce nawiazania do Historii naturalnej Pliniusza,
ks. 8, 12. Anglosas mogt rowniez zna¢ geograficzne dzielo Soliniusza — Collectanea rerum memorabi-
lium, pisarza rzymskiego zyjacego w III w. Soliniusz byt przede wszystkim ekscerptorem, ktory trudnit
si¢ sporzadzaniem naukowych kompilacji. Bazowat przede wszystkim na Pliniuszu Starszym, Pompo-
niuszu Meli i Swetoniuszu. Dzielo, ktore stworzyt zawierato opis przeréznych osobliwosci i ciekawostek
geograficznych Italii, Germanii, Galii, Brytanii i Hiszpanii. Jego Zbior rzeczy godnych pamieci cieszyto
si¢ ogromna popularno$cia u schytku starozytno$ci i w $redniowieczu. (Por. Z. Stein, Solinius,
w: A. Swiderkowna (red.), Stownik pisarzy antycznych, s. 426). W rozdziale 20, 7 — wspomnianych
Collectanea rerum memorabilium — Soliniusz wymienia losia zyjacego w Germanii. Informuje czytelni-
ka, ze zwierzg to, na podobienstwo stonia, nie jest w stanie zgia¢ stawow kolanowych i tym samym udac
si¢ W pozycji lezacej na spoczynek. Tg wlasciwos¢ powtorzyt Aldhelm w wersie 14 swojej zagadki.
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okrutne pomruki Marsa”’8. W szaradach duzo starszego Symfozjusza znajdu-
jemy, jakby do kompletu, ko$é stoniowa’?, ktora choé troche, w tym przypad-
ku, moze taczy¢ dwoch enigmatografow.

Tytuty dwoch kolejnych zagadek — Byczek8? i Maciora®! nasuwaja takze
pewna paralelg¢ z pisarzem rzymskim. Ten stworzyl enigmy zatytulowane
Byk®2 i Wieprz33. Jednak ich tresci i aluzje sa zgota odmienne od tych, ktorych
uzyt Anglosas. W przypadku byka peryfrastycznos¢ Symfozjusza polegata na

zastosowaniu aluzji mitologicznych®*, Aldhelm skupit si¢ na opisie potencjatu

zwierzecia®.

Dostrzegalna i1 cickawa paralela zachodzi pomigdzy rzymska enigma
— Cebula®®, a anglosaska — Pokrzywa®’. Aldhelm wykorzystat stowny para-
doks, figure retoryczna, ktéra mozna poréwna¢ do pleonazmu, taka ktora
wczesniej zastosowat jego mistrz Symfozjusz. Zagadka poswigcona cebuli roz-
poczynala si¢ od stow: Mordeo mordentes |...], czyli ,,dokuczam dokuczaja-
cym”, a w powstalym dwa wieki pdzniej utworze Pokrzywa czytamy: Torqueo
torquentes |[...] — ,,drecze dreczacych”.

Rzymski zagadkopisarz w swych utworach powolywat si¢ takze na posta-
ci mityczne. Oprocz wspomnianego juz §wigtego byka, ktory uwiodt w XXXII
zagadce Pazyfae, napotykamy u niego dodatkowo feniksa®8, centaura® i koze
Amalteje?®, opiekunke Zeusa. Z kolei Aldhelm, podazajac tym samym mitycz-

78 y. 6: ,,Cernere non pavidus didici trux murmura Martis”.

79 Ebur. Symphosius, Aenigma 49, CCSL, s. 670.

80 fuvencus. Aldh., 83, Aenigma 83, s. 136. Zagadke o tym samym tytule odnajdujemy w zbiorze
Euzebiusza, Aenigma 37, s. 247. Nicolas Howe tlumaczy ,,iuvencus” jako ,,steer”, co w jezyku angiel-
skim oznacza wykastrowanego byka w wieku okoto roku, brak tutaj lepszego polskiego odpowiednika
do przettumaczenia tego terminu. Por. N. Howe, Aldhelms Enigmata and Isidorian Etymology, Anglo-
-Saxon England 14 (1985), s. 43. Enigm¢ o byku napisat takze inny pisarz wywodzacy si¢ z anglosa-
skiego krggu — Bonifacy. Musiat on by¢ pod silnym wptywem Aldhelma, skoro jego utwor posiada
bezposrednie zapozyczenia z enigmy biskupa Shereborne. Por. Bonifatius, Aenigma 11, MGH, Poetae 1,
s. 23.

81 Serofa praegnans. Aldh., Aenigma 84, s. 136.

82 Tuurus. Symphosius, Aenigma 32, CCSL, s. 653.

83 Porcus. Symphosius, Aenigma 36, CCSL, s. 657.

84 Rzymski enigmatograf nawiazat do mitu o Pazyfae, Zonie kretenskiego krola Minosa, ktora
zakochata si¢ w swigtym biatym byku i urodzita potwora. Symfozjusz nazwat tytutowego byka ,,cudzo-
toznikiem krolewskim”. Por. Symphosius, Aenigma 32, v. 1, CCSL, s. 653.

85 Idzie za etymologicznym tropem Izydora, ktory zaproponowat teorie, ze miano ,,iuvencus”
wziglo si¢ od slowa ,,iuvare” — pomagac. Por. Isidor, Etymologiae 12, 1, 28.

86 Cepa. Symphosius, Aenigma 44, CCSL, s. 665.

87 Urtica. Aldh., Aenigma 46, s. 117. Zauwazalny wptyw Izydora, Etymologiae 17,9, 44.

88 Phoenix. Symphosius, Aenigma 31, CCSL, s. 652.

89 Centaurus. Symphosius, Aenigma 39, CCSL, s. 660.

9 Capra. Symphosius, Aenigma 35, CCSL, s. 656.
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nym tropem, w swych utworach zaszyfrowat Minotaura®!, jednorozca”?, bazy-
liszka”3 i Scylle??.

Swiat roélin anglosaskiego pisarza reprezentuja kolejno: pieprz, pokrzy-
wa, krwawnik, heliotrop, cis, jabton, drzewo figowe, palma, dziki bez i ciemie-
rzyca czarna®>. W opisie aromatycznego krwawnika Aldhelm nawiazat do Pli-
niusza i przytoczonej przez niego tacifiskiej nazwy tej byliny — milifolium®,
ktora wzigta si¢ od tysiaca liSci gesto porastajacych todyge. Pachnacy heliotrop
z kolei odznaczal si¢ korelacja ze stoncem, ktorej zawdzigczal swa nazwe.
Drobne kwiaty wspomnianej rosliny budzity si¢ do zycia wraz ze wschodem
stonca’’. Chcac najtrafniej przyblizyé cis, Aldhelm opisuje go jako roéling
wiecznie zielona, ktorej ,,gestego odzienia” nie zdota pozbawi¢ swymi podmu-
chami Circius, Boreasz czy nawet zimny Kaurus®®. W zagadce o jabtoni czyta-
my co nastgpuje: ,,[...] to z mego powodu, podowczas, wzigta si¢ przyczyna

OV Minotaurus. Aldh. Aenigma 28, s. 109. Ostatni — 5 — wers zagadki paralelny z Etymologiami
Izydora. Por. Etymologiae 11, 38. Jak zaznacza N. Howe, Aldhelm przy etymologicznej interpretacji
imienia — Minotaur, powielil pewien dyskretny btad hiszpanskiego encyklopedysty. W rzeczywistosci
bowiem wspomniane imi¢ jest potaczeniem stow Minos — krol Krety, matzonek Pazyfae, tej ktora
zrodzita dwuksztattna bestig, ze stowem taurus — czyli byk. Anglosas za Izydorem za$ podaje, ze termin
Minotaur powstal z potaczenia stow — czlowiek i1 byk. Traktujac tym samym przedrostek -mino jako
bardzo og6lnie odpowiednik, czy tez synonim czlowieka, a nie konkretnej postaci mitologicznej. Por.
N. Howe, Aldhelms, s. 42. Opis dwuksztaltnego potwora zawiera odniesienia do Eneidy Wergiliusza,
VI, 22-25.

92 Monocerus. Aldh., Aenigma 60, s. 124. W tytule uzyte stéwko proweniencji greckiej. Opis
niezwyklych cech tego fantastycznego stworzenia, jak cho¢by ogromna sita i wytacznos¢ na pokonywa-
nie stoni, powstat na kanwie Izydora — Etymologiae 12, 2, 12. Aldhelm wspomniat takze o tzw. stabym
punkcie jednorozca, ktorym jest dziewica mogaca zwabi¢ go, uspi¢ i pokonac. Bajeczna opowiesc
o jednorozcu musiata rozprzestrzeni¢ si¢ we wczesnym Sredniowieczu m.in. za sprawa Fizjologa. Por.
I, 22; 1V, 13. Pliniusz Starszy opisat wlasciwosci jednorozca w ksigdze 8, 21 Naturalis Historia.

93 Basiliscus. Aldh., Aenigma 88, s. 138. U Izydora z Sewilli bazyliszek przedstawiony zostat
w ksigdze 12, 4, 6. Wspomina o nim Pliniusz — Naturalis Historia 18, 149 , a takze Fizjolog 1V, 5.

94 Scylla. Aldh., Enigma 95, s. 142. Dostrzegalna inspiracja Owidiuszem — Metamorphoseon
X1V, 58 oraz Wergiliuszem — Eneida 111 208, 668, 556.

95 Zagadki przyrodnicze Aldhelma to kolejno: Piper 40, s. 114; Urtica 46, s. 117; Myrifyllon 50,
s. 119; Eliotropus 51, s. 119-120; Taxus 69, s. 128; Melarius 76, s. 132; Ficulnea 77, s. 12; Palma 91,
s. 139; Ebulus 94, s. 141; Elleborus 98, s. 144.

96 Naturalis Historia 24, 152: ,Myriophyllon, quod nostril milifolium vocant, caulis est teneri,
similis feniculo, plurimis foliis, unde et nomen accepit”. U Aldhelma Aenigma 50, v. 2, s. 119: ,Mille
vocor viridi folium de cespite natum”. Anglosas podawal dalej drugie miano krwawnika taczace go
z postaciag Achillesa, v. 1: ,,Prorsus Achivorum lingua parter Latina [...]”. Nazwa systematyczna byliny
to Achillea millefolium. Wierzono, iz Achilles znajac dzialanie przeciwzapalne tej rosliny stosowat ja na
rany. Por. M. Nowinski, Dzieje upraw i roslin leczniczych, Warszawa 1983, s. 170.

97 Cecha tej rosliny przytoczona za Izydorem z Sewilli. Por. Etymologiae 17, 8, 87.

98 denigma 69, v. 3—4, s. 128: , Tempore non ullo viduabor tegmine spisso, Circius et Boreas
quamvis et flamina Chauri [...]”. Ostatni z wymienionych wiatrow, potnocno-zachodni Kaurus wspo-
mniany byt przez Wergiliusza w Georgikach, 111, 356: ,,[...] i $wist lodowaty Kauru podmuchow [...]”;
thum. Z. Abramowiczowna, w: Wergiliusz, Bukoliki i Georgiki, s. 127.
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pradawnego grzechu, oddatam stodkie jabtka nieokrzesanym kolonom™?. Pal-
ma daktylowa, dodajac sobie zastuzonego splendoru, przedstawita si¢ jako
victrix, ktora rozstawia chwate wladcow!00.

Wszechs$wiat i zjawiska przyrody stanowia wigzacy temat trzeciej grupy
enigm Aldhelma. Pojawia si¢ tutaj utwory, w ktérych autor peryfrastycznie
opisat ziemie!?!, wiatr!92, chmure!®, naturg!%4, tecze!%, ksigzyc!%0, gromade

Plejad!?7, stonce!%®, magnes!??, wode!l?, ogien!!!, gwiazde Arktura!l?

i gwiazde wieczorna!!3. Te grupe wzbogacaja takze zagadki o bance wod-

nej!4, zrodle!!? i iskrze! 1.

W metaforycznym kamuflazu Aldhelma ziemia zostaje nakres$lona jako
altrix cunctorum™7. Dalej przedstawia si¢ wiatr. Ten probujac wywotaé trwo-

99 Aenigma 76, v. 3—4, s. 132: ,,Ex me tunc priscae processit causa ruinae, dulcia quae rudibus
tradebam mala colonie”.

100 genigma 91, v. 2-3, s. 139. Zagadka zainspirowana Izydorem, Etymologiae 17, 7, 1 i Pliniu-
szem Starszym, Naturalia Historia 13, 30.

101 Terra. Aldh., Aenigma 1, s. 99. U Euzebiusza odnajdujemy zagadke o tym samym tytule. Por.
Eusebius, Aenigma 11, CCSL, s. 216.

102 Yonrus. Aldh., Aenigma 2, s. 99-100.

103 Nubes. Aldh., Aenigma 3, s. 100. Zagadke o chmurze pod wptywem Aldhelma napisat takze
Bonifacy, MGH, Poetae 1, s. 21.

104" Natura. Aldh., Aenigma 4, s. 100. Dostrzegalna inspiracja Eneidq Wergiliusza, VI, 848.

105 75, Aldh., Aenigma 5, s. 100.

106 1yna. Aldh., Aenigma 6, s. 101. Zagadke o ksiezycu skomponowat takze Euzebiusz, CCSL,
s. 221.

107" Pliades. Aldh., Aenigma 8, s. 101-102. Lektura zagadki dowodzi, iz Aldhelm znat Plejady
z opisu Izydora, por. Etymologiae 3, 70, 13.

108 Sqlis. Aldh., Aenigma 19, s. 105. Stonce znalazto si¢ takze w zbiorze zagadek Euzebiusza,
CCSL, s. 220.

109 Magnes ferrifer. Aenigma 25, s. 108. Inspiracje Aldhelma siegaly do Izydora z Sewilli,
Etymologiae 16, 4, 1 1 Pliniusza, Naturalia Historia 37, 58—61.

10 ggua. Aldh., Aenigma 29, s. 109. Analogiczny utwor u Euzebiusza, CCSL, s. 233. Aldhelm
oprocz enigmy o wodzie skomponowal takze utwor o zrodle. Por. Fons, Aldh., Aenigma 73, s. 130.

L Jonis. Aldh., Aenigma 44, s. 116. Zagadke o ogniu odnajdujemy takze u Tatwina, CCSL, 103,
s. 200 oraz Euzebiusza, CCSL, s. 218.

U2 greturus. Aldh., Aenigma 53, s. 120. Najjasniejsza gwiazde potnocy opisywat wczesniej
Izydor w dziele De Natura Rerum Ad Sisebestum Regem Liber 26, 3: ,,Arcturus est ille quem Latini
Septentrionem dicunt, qui septem stellarum radiis fulgens, in seipso revolutus rotatur, qui ideo Plaustrum
vocatur, quia in modum vehiculi vulvitur [...]".

13 Vesper sidus. Aldh., Aenigma 58, s. 123. Wieczorna gwiazde, widoczna nad horyzontem po
zachodzie stonca, opisat Izydor w: De Natura Rerum Ad Sisebestum Regem Liber 26, 12.

14 Famfaluca. Aldh. Aenigma 62, s. 125. Opis banki wodnej zostal zainspirowany retoryka
wergilianska. U Aldhelma: ,,[...] udo gurgite nantem [...]”, u Wergiliusza w Eneidzie 1, 118: ,,[...] nantes
in gurgite vasto [...]”. ,,W bezmiarze kipieli [...] plynacy”, thum. Z. Kubiak, w: Wergiliusz, Eneida,
Warszawa 1998, s. 50.

115 Fons. Aldh., Aenigma 73, s. 130.

16 Seintilla. Aldh., Aenigma 93, s. 140—141. Zagadka o iskrze u Tatwina, CCSL, s. 149.

U7 genigma 1,s. 99, v. 1., Altrix cunctorum, quos, mundus gestat, in orbe nuncupor [...]”.
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ge, wola: ,.Jestem zdolny rozkruszy¢ dab, dysponujac straszliwymi sitami”!18,

i”119 natura jest matka, bez ktérej ,nic by nie

Chmura to ,,szafarz wilgoci
zaistniato”120, ksigzyc zawiaduje ,,wola mérz”121 stonce ,,1$ni twarza podobna
, a ogien bierze swodj poczatek

do popiotu”!22, woda stanowi , trzeci zywiot”!23
z ,,suchej podpaltki, przez moment jest czyms$ na ksztalt jasnej gwiazdy, az
wreszcie gasnie pokonany w zgliszczach czarniejszych niz smota”!24,

Dos¢ spory 1 zréznicowany zbior tworza zagadki opisujace przedmioty
uzytkowe. Tutaj tematem enigm staly si¢ m.in. miech kowalski, dzigki ktore-
mu, zgodnie z opisem Aldhelma, ,,mozliwa jest sztuka ozdabiania skrzacego
si¢ metalu”!23. Dalej autor pytat o instrument, ktérego ,,wnetrznosci wyrzucaja
z siebie §piew”120, prawidlowym i trafnym rozwiazaniem byty organy. Kolejne
zagadki, w posrednim opisie, przedstawiaty: pil¢ ,,zgrzytajaca ochryptym szep-
tem”127, wage o ,,dwoch blizniaczych szalach”128 tabliczke do pisania, ktora
,.przeoruje zelazna ostroga rylca™2? oraz ,,nielekajacy si¢ pociskow” pancerz!30.

W szaradzie o garnku!3! Aldhelm poshuzyt sie takimi samymi epitetami,
ktore wezesniej w opisie tytulowej brazowej skrobaczkil32, zostaty uzyte przez

18 genigma 2, s. 100, v. 3-4. , Viribus horrisonis valeo confringere quercus [...]”.

119 W zagadce Aldhelma méwi o sobie, to ja ,,mogtabym sprawi¢, zeby $wiat pokryt si¢ wilgot-
nymi kroplami”. Por. Aenigma 3, s. 100, v. 4.

120 genigma 4, s. 100, v. 1: ,,Crede mihi, res nulla manet sine me moderante [...]”.

121 Aenigma 6, s. 101, v. 1: ,Nunc ego cum pelagi fatis communibus insto [...]".

122 Aenigma 19, s. 105, v. 4: , Nam cineri facies nivibusque simillima nitet”.

123 genigma 29, s. 109, v. 6: ,, Tertia pars mundi mihi constat iure tenenda”.

124 genigma 44,s. 116,v. 2,7, 8.

125 poalum, Aldh., Aenigma 11, s. 102—10, v. 3: ,Ars mea gemmatis dedit ornamenta metallis”.

126 Barbita. Aldh., Aenigma 13, s. 103, v. 3: ,Centenos tamen eructant mea viscera cantus”.
W zagadce 68 Aldhelm zaszyfrowat inny instrument — trabke. Por. Salpix, Aldh., Aenigma 68, s. 128:
Jestem wydrazona, a hatasem sprawiam, ze podrywaja si¢ waleczne serca [...]”.

127 Lima. Aldh., Aenigma 21, s. 106, v. 5: ,,[...] rauco cum murmure stridens”. Srodki wyrazu
zastosowane przez Aldhelma zdaja si¢ nawiazywa¢ do Metamorfoz Owidiusza, ks. 13, 567: ,,At haec
missum rauco cum murmure saxum morsibus insequitur”. Warkot, ktory wydaje pita zostal nakreslony
po wpltywem owidianskiego opisu ujadajacej krolowej Hekabe.

128 Tyutina. Aldh., Aenigma 23, s. 107. Inspiracja encyklopedycznym opisem wagi biskupa Se-
willi, Etymologiae 16, 25, 4.

129 7elazna ostroga przeoruje rozkoszne oblicze deklinacjami”, por. Pugillares. Aldh., Aenigma
32,s. 111, v. 4. Tabliczka do pisania byta bardzo popularnym motywem zagadki staroangielskiej. Odnajdu-
jemy ja w enigmie Tatwina, De membrano, CCSL, s. 172 i Euzebiusza De membranis, CCSL, s. 242.

130 Lorica. Aldh., Aenigma 33, s. 111. W innej czesci zbioru Aldhlema odnajdujemy korespon-
dujaca ze wspomnianym pancerzem — tarczg. Por. Clipeus, Aldh., Aenigma 87, s. 137. Idac tematycz-
nym tropem militariow zauwazamy takze szarad¢ po$wigcona machinie wojennej — Fundibalum. Aldh.,
Aenigma 74, s. 131.

131 Lebes. Aldh., Aenigma 49, s. 119. Utwor rozpoczyna si¢ od stow: ,,Horrida, curva, capax,
putalis fabricata metallis [...]”. W zbiorze Aldhelma znajduje si¢ takze enigma dotyczaca tzw. dwoja-
kéw. Por. Cocuma duplex. Aldh., Aenigma 54, s. 121.

132 Strigilis aenea. Symphosius, Aenigma 87, CCSL, s. 708. Tu zagadke otwierala nastgpujaca
fraza: ,,Robea curva capa, alienis humida guttis [...]”.
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Symfozjusza. Natomiast przywotana w 52 enigmie §wiecal33, za sprawa bisku-

pa Shereborne, znalazta si¢ pozniej takze w zbiorze zagadek Euzebiusza!34,

Jeszcze wigksza popularno$cia cieszyl si¢ utwér o piorze!'3>, ktory zaraz po

Aldhelmie probowali w aluzyjny sposéb opisaé inni Anglosasi — Tatwin!39,

Bonifacy!37 i Euzebiusz!38.

W enigmach, oprocz wspomnianego juz garnka, pojawily sig¢ takze inne

przybory kuchenne — sitko!3?, kadz na wino!4? i szklany kielich!4!. Ten ostatni

w peryfrastycznym opisie stal si¢ przedmiotem ,,pozostajacym w intymnym

zwiazku z cztowieczymi ustami” 142,

Znamiona religijne nosza trzy spos$rod zagadek biskupa Sherborne, sa to

kolejno: tabernakulum!43, Lucyfer!#* i Arka Przymierza'#>. Tabernakulum od-

najdujemy posrod pézniejszych zagadek Tatwina!4®, Arke u Euzebiuszal?’.

Ostatnia grupa zagadek Aldhelma to ta, ktéra poswigcona jest ludziom.
Bardzo ciekawa jest enigma o matce blizniat!48, zainspirowana jezykiem Sym-
fozjuszal4®. To idac jego wzorem, Aldhelm zastosowal kalambury o charakte-
rze matematycznym. Pisal: ,Mam sze$cioro oczu i korzystam z takiej samej
ilosci uszu, posiadam dziesieé¢ palcow razy szesé [...]"150. Natomiast enigma
Rzymianina odkrywata przed czytelnikiem nastgpujaca szaradg: ,,[...] miatam
trzy dusze zamknigte w glebi, dwie si¢ odlaczyly, a trzecia prawie dopehita
swego zywota” 131,

Zagadka Aldhelma w historii literatury europejskiej to fenomen literacki.
Jacques Fantaine nazwal biskupa z Shereborne ,,najstarszym klasykiem An-

133 Candela. Aldh., Aenigma 52, s. 120.

134 De candela, CCSL, s. 238. Z kolei Bonifacy skomponowat enigme o lampie olejnej. Por.
Bonifatius, De lucerna, MGH, Poetae 1, s. 23.

135 Penna. Aldh., Aenigma 59, s. 124.

136 De penna. Tatuinus, Aenigma 6, CCSL, s. 173.

137" De penna. Bonifatius, Aenigma 9, MGH, s. 22-23.

138 De penna. Eusebius, Aenigma 35, s. 245.

139 Cribellus. Aldh., Aenigma 67,s. 127.

140 Cypa vinaria. Aldh., Aenigma 78, s. 133.

141 Calix vitreus. Aldh., Aenigma 80, s. 134.

142 Tbidem, v. 7-8: ,[...] przydzielam pocatunki wargom — sktadajac stodkie catusy ustom przy-
wierajacym do mnie [...]”.

143 Crismal. Aldh., Aenigma 55,'s. 122.

144 Lucifer, Aldh., Aenigma 80, s. 134.

145 grea Libraria. Aldh., Aenigma 89, s. 138.

146 por. Tatuinus, Aenigma 12, CCSL, s. 179.

147 por. Eusebius, Aenigma 33, CCSL, s. 243.

198 puerpera geminat enixa. Aldh., Aenigma 90, s. 139.

149" Mulier quae geminos pariebat. Symphosius, Aenigma 92, CCSL, s. 713.

150 Tbidem, v. 1-2.

151 Symphosius, Aenigma 92, CCSL, v. 2-3, s. 713.
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glii”, ktéry byt jednoczes$nie swiadkiem postepu dokonujacego si¢ w kulturze
wyspiarskiej!92. Tworczosé Aldhelma reprezentuje poczatki formowania sie
narodowej literatury anglosaskiej i, co najwazniejsze, wnosi do niej cenne
impulsy. Stata si¢ kanonem, na ktory powotywali si¢ wszyscy najwigksi uczeni
Brytanii. I nie bez przyczyny, gdyz same tylko enigmy anglosaskiego mistrza
,zdradzaja nadzwyczaj rozlegta kulture poetycka>3. Uniwersalizm i ponad-
czasowos$¢ Aldhelma polegaty na perfekcyjnej umiejetnosci taczenia tresci Swig-
tych ze swieckimi. Niepowtarzalne zagadki zdradzaja wolno$¢ ducha kluczacego
pomiedzy tradycja anglosaska, rzymska, irlandzka, a takze wizygocka!>.

Wykaz skrotow:

CCSL 133 — Corpus Christianorum, Series Latina.

PL — Patrologiae cursus completus. Series Latina, ed. J.P. Migne, Paris 1844—1855.

MGH, Auct. Ant, 15 — Auctores antiquissimi, Monumenta Germaniae historica inde ab anno
Christi quingentesimo usque ad annum millesimum et quingentesimum, ed. Societas Ape-
riendis Fontibus Rerum Germanicarum Medii Aevi.

MGH, Poetae 1 — Poetae Latini aevi Carolini 1, Monumenta Germaniae historica inde ab anno
Christi quingentesimo usque ad annum millesimum et quingentesimum, ed. Societas Ape-
riendis Fontibus Rerum Germanicarum Medii Aevi.

THE GLOSS TO THE ALDHELM OF SHERBORN RIDDLES
(SUMMARY)

Though the Latin language appeared on British Island in common with Roman Invasion,
exactly after 55 AD, yet his real popularization had become until after 597 AD, in which the
Romans missionary gets to the Anglo-Saxon Canterbury and started great evangelization on this
lands. The British Clergy and Aristocracy were very quickly mastered the arcana of Latin language
which in this days was a synonym of a culture and a imperial traditions. Anglo-Saxon like any
another nation managed to subordinate to themselves the Church language and not resign at the
same time about an old traditions and fondness. Remarkable thing is that the anglo-saxon literature
was creating on the spur of the three abnormally valuable inspiration source — the Roman, Irish
and nativ influence — settled in Celtic culture. Creativeness of an Adhelm who was writing about
VII and VIII AD was perfectly mirrored the colour of medieval culture of British Island. His
corpus of a hundred riddles display over the reader unprecedented in early middle ages universal.
In Sherborne bishop enigmas we can find an Irish boldness which didn’t want to fight with the
Greek and Roman paganism but on the contrary it foster an advancement of Christian latin culture.
In riddles we can find an Irish culture as well which cherish the bard tradition, attached attention to

152 3. Fontaine, Chrzescijanska literatura tacinska, thum. J. Stomka, Tarnow 1997, s. 193.
153 Ibidem.
154 Ibidem.
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art of word and found an likes in that what is mannerism and vivid. And finally the Roman culture
along with latin alphabet and monastery scholarship contribute to final combined all of drifts
forming the original writing of Adhelm.

EINE GLOSSE ZU DEN RATSELN VOM ALDHELM
VON SHERBORN
(ZUSAMMENFASSUNG)

Latein erschien in GrofBbritannien schon mit der romischen Invasion, also nach dem Jahre
55. Jedoch erst seit dem Jahre 597, als romische Missionédre nach angelsdchsischen Canterbury
kamen und eine grofie Aktion der Christianisierung begannen, fing diese Sprache echt populér zu
sein an. Die Geistlichen und Adligen von Grof3britannien beherrschten sehr schnell Geheimnisse
der lateinischen Sprache, die gleichzeitig ein Synonym der kaiserlichen Kultur und Tradition
bedeutete. Die Angelsachsen, wie kein anderes Volk, konnten sich, ohne Verzicht auf ihre fritheren
Traditionen und Vorlieben, die Kirchensprache unterstellen. Man soll unterstreichen, dass die
angelsichsische Literatur sich unter dem Einfluss von drei sehr wichtigen Inspirationsquellen
— romischen, irischen und einheimischen — gestaltete. Diese Einfliisse stammten von der keltischen
Kultur. Die Tatigkeit von Aldhelm, um die Wende des 7. zum 8. Jahrhundert, widerspiegelt ganz
gut die Stimmung der frithmittelalterlichen literarischen Kultur von GroBbritannien. Seine Samm-
lung von hundert Ritseln stellt dem Leser einen im Frithmittelalter kaum getroffenen Universali-
smus vor. In den Anigmen von Bischof Sherborne findet man einen irischen Mut, der das grie-
chisch-romische Heidentum nicht bekdmpfte, sondern umgekehrt fithrte zur Entwicklung der fort-
geschrittenen christlichen lateinischen Kultur. In den Rétseln findet man auch eine keltische Kul-
tur, die eine Tradition von Barden pflegte, achtete auf die Wortkunst und lobte den Manierismus
und Farbenreichtum. Endlich fiihrte auch die romische Kultur mit dem lateinischen Alphabet und
der klosterlichen Gelehrsamkeit zur endgiiltigen Verbindung von allen Motiven, die die eigenartige
Schriftstellerei von Aldhelm bildeten.
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W niniejszym artykule przedstawiono w ogdélnym zarysie kwesti¢ sobo-
row powszechnych, ktore obradowaty w okresie p6znego cesarstwa na terenie
Imperium Rzymskiego. Skupiono si¢ glownie na przedstawieniu przebiegu,
roli, znaczeniu oraz okolicznosciach zwotania owych zgromadzen. Ponadto
do$¢ dokladnie zestawiono zrédia i literature przedmiotu!. W opracowaniu

' Sobory zrodta i literatura. Prowadzac badania z zakresu historii soboréw nalezy siggnaé¢ przede
wszystkim po literaturg w jezyku niemieckim. Na pierwszym miejscu nalezy siggna¢ po dzieto H. Jedin,
Kleine Konziliengeschichte, Freiburg 1978. W jednym tomie autor catoSciowo przedstawit sobory eku-
meniczne. Pozycja ma charakter naukowy. Znacznie obszerniejsza jest nowsza od poprzedniej praca
wydana przez G. Alberigo, Geschichte der Konzilien. Vom Nicaenum bis zum Vaticanum I, Patmos
1993. Dzieto zostato napisana przez wielu autorow. Z tego powodu brakuje jednomyslnosci we wnio-
skowaniu i jako$ci. Wiadomosci o zgromadzeniach, nie tylko ekumenicznych, zawiera takze wielotomo-
we dzieto K.J. Hefele, Konciliengeschichte. Nach den Quellen bearbeitet, t. 1-9, Freiburg 1873—1890.
Dzieto to przettumaczyt na jezyk francuski i naukowo poprawit H. Leclercq. Ksiazka zostala wydana
jako K.J. Hefele, H. Leclercq, Histoire des conciles d’apres les documents originaux, Paris 1907-1921.
W latach szesc¢dziesiatych XX w. zaczgto wydawac dwie serie poswigcone tematyce soborow. Pierwsza
jest Geschichte der oekumenischen Konzilien, G. Dumeige, H. Bacht (red.), Mainz. Material w niej
zawarty przedstawia w sposob zwigzly 1 skrotowy tylko synody ekumeniczne. Tematyke catego soboro-
wo-synodalnego zycia Kosciota zawiera druga seria. Jest nia Konziliengeschichte, W. Brandmiiller (red.),
Paderborn. Badajac materi¢ dotyczaca historii soborow, nalezy siggna¢ réwniez po dwa czasopisma.
Jednym jest ,,Annuarium Historiae Conciliorum”, drugim ,,Archivum Historiaec Pontificiae”. Rozwoj
formalnego autorytetu soboru ekumenicznego, a wigc i rozwdj idei soborowej opracowano m.in.
w publikacji H.J. Siebena, Die Konzilsidee der Alten Kirche, Paderborn 1979. W wielu pracach oméwio-
no struktur¢ Kosciola na ekumenicznych zgromadzeniach w pierwszym stuleciu, a zwlaszcza ich stosu-
nek do papiezy. Tu odnotowa¢ nalezy wydana w jezyku francuskim ksiazkg: W. De Vries, Orient
et Occident. Les structures ecclésiales vues dans [’histoire des sept premiers conciles oecuméniques,
Paris 1974. Na uwagg w tej kwestii zastuguje takze pozycja M. Wojtowytsch, Papstum und Konzile von
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jednak nie omoéwiono szczegdtowo uchwalonych tam kanonow. Glebszej anali-
zie zostaly poddane tylko te sobory, ktore obradowaty w okresie od IV do VI w.
Kluczowymi zgromadzeniami dla tematu sa zatem: sobor nicejski (325), sobor
konstantynopolitanski I (381), sobor efeski (431), sobor chalcedonski (451)
i sobor konstantynopolitanski IT (553)2.

Decyzje soborow powszechnych byty wiazace dla catego Kosciota. Zada-

niem uczestnikow byto zdefiniowanie wnioskow, a nastgpnie wydanie decyzji

o charakterze normatywnym dla wszystkich chrze$cijan?.

W IV-VI w., gdy cesarze wydawali ustawy majace chroni¢ panstwo
przed réznego rodzaju zagrozeniami, podobnie dziatal Kosciol. Analiza doku-

den Anfingen bis zu Leo I (440-461), Stuttgart 1981; S.O. Horn, AHC 17 (1985), s. 9-17 oraz
S. O. Horn, Petrou Cathedra. Der Bischof von Rom und die Synoden von Ephesus (449) und Chalcedon,
Konfessionskundliche und Kontrovertheologische Studien 45, Paderborn 1982. Historyczno-dogmatyczny
rozwdj problematyki trynitarno-chrystologicznej zawiera dzieto A. Grillmeier, Jesus der Christus im Glau-
ben der Kirche, t. 1-2, Freiburg 1990-91. Jedna z prac godnych polecenia na temat synodow przednicej-
skich sa dzieta J.A. Fischer, AHC 6 (1974), s. 241-73; 8 (1976), s. 15-39; 11 (1979), s. 263-86; 13 (1981),
s. 1-11, 12-26; 141 (1982), s. 227-240; 15 (1983), s. 1-14; 16 (1984), s. 1-39. Natomiast o zgromadze-
niu w Arles m.in. pisat K.M. Girardet, Konstantin der Grofie und das Reichskonzil von Arles (314).
Historisches Problem und methodologische Aspekte, w: D. Papendreou, W.A. Bienert, K. Schaferdick (red.),
Oecumenica et patristica, Stuttgart 1989, s. 151-174. Celem uzyskania wiadomosci na temat Nicei,
nalezy siggna¢ po pracg J. Ortiz de Urbina, Nizda und Konstantinopel, Mainz 1964. Obraz soboru
w Konstantynopolu I daje praca A.M. Ritter, Das Konzil von Konstantinopel und sein Symbol, Studien
zur Geschichte und Theologie des II. Okumenischen Konzils, Forschungen zur Kirchen-und Dogmenge-
schichte 15, Gottingen 1965. Materiaty na temat soboréw ekumenicznych, ktore odbyty si¢ od V do VII w.
zawiera praca F.X. Murphy, P. Sherwood, Constantinopole II et Constantinopole 111, Histoire des conciles
oecuméniques 3, Paris 1974 oraz dzieto P.Th. Camelot, Ephesos und Chalkedon, Mainz 1963. Soborowi
w Chalcedonie po$wigcone jest trojtomowe dzieto: A. Grillmeier, H. Bacht (red.), Das Konzil von Chalkedon.
Geschichte und Gegenwart, Wiirzburg 1951-1954. W celu poszerzenia wiadomosci na temat autorytetu
,czterech pierwszych soboréw” nalezy siggna¢ po pracg Y. Congar, Der Primat der vier ersten 6kumeni-
schen Konzilie, w: B. Botte 1 inni (red.), Das Konzil und die Konzile. Ein Beitrag zur Geschichte des
Konzilsleben der Kirche, Stuttgart 1962, s. 89—130. Materiaty zrodtowe zawierajace tres¢ dekretow z obrad
soborow ekumenicznych od soboru nicejskiego po sobor watykanski II, w jezyku tacinskim, a czgsciowo w
greckim, znajduja si¢ w: G. Alberigo (red.), Conciliorum oecumenicorum decreta, Bologna 1973. Doku-
menty soborowe wydano takze w thumaczeniu angielskim w: N.P. Tanner (red.), Decrees of the Ecumenical
Councils, t. 1-2, Londyn 1990. W jezyku polskim dokumenty te mieszcza si¢ w: J.M. Szymusiak,
S. Glowa (red.), Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, Poznan 1964, 1988, 2000
oraz w: A. Baron, H. Pietras (red.), Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 1, ZMT 24, Krakéw 2001. Do
tej pory ukazat na rynku wydawniczym pierwszy tom kolekcji dokumentéw soborow obejmujacy okres od
325 do 787 r. Zachowane Akta soborowe i dekrety wszystkich synodéw nie tylko ekumenicznych, o ile nie
istnieja nowe wydania krytyczne, nalezy szuka¢ w: J.D. Mansi (red.), Sacrorum conciliorum nova et
amplissima collectio, t. 1-53, Paris-Leipzig 1759-1927. Istnieja takze wydawnictwa, ktore odnosza si¢ do
starozytnych synodéw ekumenicznych od Efezu az do Konstantynopola III. Akta starozytnych synodow
mieszcza si¢ w: E. Schwartz (red.), Acta Conciliorum Oecumenicorum, t. 1-22, Berlin-Leipzig 1914-1990.

2 Wiadomosci na temat wymienionych soboréw (liczba uczestnikow, miejsce, przewodnictwo,
okolicznosci zwotania, ogloszone dokumenty itd.) przedstawiono w dalszej czgsci artykutu za: Encyklo-
pedia Kosciota, F.L. Cross (red.), t. 2, Warszawa 2004, s. 794-795; 797-798; 900-801.

3 M. Piechocka-Klos, Prawodawstwo cesarskie i koscielne wobec kultu poganskiego w IV-VI
wieku, Olsztyn 2010, s. 105.
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mentow pozwala zauwazy¢ pewne podobienstwa pomigdzy dzialaniami obu
osrodkow: panstwowego i koscielnego. Bez watpienia jednak dziatania Ko-
Sciota miaty inne podtoze, majace na celu aspekty teologiczne badz moralne.
Biskupi na soborach powszechnych lub prowincjonalnych wystepowali
nie tylko jako nastgpcy apostolow, ale jako ustanowieni przez Boga pasterze
i nauczyciele Kosciota. Wobec tego sobor powszechny reprezentowal Kosciot
nauczajacy. Takie zgromadzenie miato stanowi¢ najwyzszy trybunat w orzecz-
nictwie w sprawach Kosciota®. Stad tez obecno$é biskupéw na soborze byta
konieczna, aby zgromadzenie miato moc i charakter powszechny. Jednak nie
byto mozliwe to, aby na sobodr stawili si¢ wszyscy uprawnieni do tego biskupi.
Nie istniat takze Zzaden przepis, ktory jasno okreslalby wymagana liczbe
uczestnikow na zgromadzeniu, aby jego uchwaty mialy powage soboru po-
wszechnego. Bez watpienia kazdy z uprawnionych do uczestnictwa w soborze
powinien na niego by¢ wezwany. Ponadto na soborze powinny by¢ reprezento-
wane rozne cz¢sci Kosciota. Nie powinna mie¢ miejsca takze sytuacja, kiedy to
uprawnionej do obradowania osobie wstgp na sobor bylby zakazany. Nalezy
jednak pamigtaé, ze w starozytnosci zasad tych $cisle nie przestrzegano. Zda-
rzato si¢ nawet, ze niektorych biskupow celowo nie zapraszano na soborowe
obrady. Na soboér efeski i chalcedonski z braku czasu biskupi zachodni nie
mogli by¢ zaproszeni na obrady, gdyz termin pomi¢dzy wezwaniem na zgro-
madzenie a zwolaniem soboru byt za krotki. Nie tylko na tych dwdch zgroma-
dzeniach zabrakto uczestnikéw z Zachodu. Podczas o§miu pierwszych sobo-
row liczba obecnych rzeczywiscie na soborach biskupow zachodnich byta nie-
wielka. Zatem sobory starozytne nie staty si¢ ekumenicznymi z powodu pro-
porcjonalnej liczby wszystkich uczestnikow ze Wschodu 1 Zachodu. Znamig
soboru powszechnego zapewnit im zwiazek ze stolica Kosciota zachodniego
oraz aprobata postanowien soborowych przez papieza. Potwierdza to fragment
zawarty w ustepie listu soboru sardeckiego do papieza Juliusza, ktory od po-
czatku V stulecia jest czgsto cytowany jako kanon nicejski o koniecznoS$ci
uczestnictwa papieza we wszystkich wazniejszych sprawach i postanowieniach
soboru’. Potwierdzenie tej zasady znajdujemy rowniez w zrodtach starozyt-
nych. Historyk Sokrates pisat, ze ,,koscielny przepis zabrania, aby Ko$cidt bez
wyroku rzymskiego biskupa wydawat kanony”®. O podobnej zasadzie wspo-
mina takze Sozomen, ktory pisat, ze ,,jest Swigte prawo, aby za niewazne uznac

4 Por. K. Schatz, Wprowadzenie, w: K. Schatz, Sobory powszechne. Punkty zwrotne w historii
Kosciota, tham. J. Zakrzewski, Krakow 2001, s. 9.

5 G. Schneemann, Der Papst, das Oberhaupt der Gesammtkirche, Freiburg 1867, s. 50.

6 Sokrates Scholastyk, Historia Kosciola, 2, 17, ttum. S. J. Kazikowski, Warszawa 1986,
s. 177-178.
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to, co bez decyzji rzymskiego biskupa zostato dokonane”’. Obaj historycy
w swoich pracach, piszac o zwierzchnictwie biskupa Rzymu na soborach,
przytaczali fragment listu Juliusza I z 341 r. Cho¢ analiza tresci tego tekstu
pozwala tylko stwierdzi¢, ze zwierzchnictwo Rzymu nad zgromadzeniem mia-
o charakter trwajacego koscielnego zwyczaju gtownie w kontekscie szczegol-
nie waznych wypadkow, np. zlozenie z urzedu patriarchy, to mimo wszystko
istota rzeczy si¢ nie zmienia.

Wplyw papieza na sobory, takze starozytne ujawniat si¢ w trojaki sposob:
przy zwolaniu, podczas prowadzenia obrad oraz przy potwierdzaniu uchwat
soborowych. W tym kontekscie dziwny moze wydawac si¢ fakt, ze pierwsze
osiem soborow ekumenicznych przynajmniej czg¢sciowo zostato zwotanych,
kierowanych i zatwierdzonych przez cesarzy. Powodem takiego stanu nie byta
jednak walka pomigdzy papiezem a cesarzem o wpltywy na pierwszych sobo-
rach. Chrzescijanski cesarz nie sprawowat absolutnej wtadzy nad Kosciotem,
ale chronit go, chociazby dlatego, ze w jednosci Kosciota upatrywat dobro
panstwa®. Nie ma dowodow na to, ze cesarze zwolujac sobor dziatali wbrew
woli papieza i na jego szkodg.

Za pierwszy sobor ekumeniczny uwaza sig sobor nicejski I (325)°. Po raz
pierwszy sobdr powszechny zostal zwotany przez cesarza Konstantyna
20 maja 325 r., po kilku miesiacach od zdobycia przez niego prowincji na
Wschodzie. Sobor zostal zwotany przez Sylwestra I na prosb¢ Konstantyna.
Na miejsce zgromadzenia wybrano potozona po azjatyckiej stronie kontynentu
okoto 80 kilometrow na wschod od Konstantynopola Niceg. Brakuje rozstrzy-
gajacych dowodow, azeby doktadnie okresli¢ czas trwania soboru. Nie wiado-
mo czy zgromadzenie trwato jeden czy dwa miesiace!?.

Soboér w Nicei nazwano soborem ,,318” Ojcow. Jednak w rzeczywistosci
liczba jego uczestnikow wahata si¢ w granicach 200'!. Trudnosci przysparza

7 Sozomen, Historia Kosciota, 3, 10, ttum. S. Kazikowski, Warszawa 1980, s. 167—169.

8 K. Schatz, Sobory, s. 18; M. Piechocka-Ktos, Prawodawstwo, s. 109.

9 Bibliografia: W. Brigth, Notes on the Canons of the First Four General Councils, Oxford
1892, s. 1-89; P. Batiffol, Les Sources de [’histoire du concile de Nicée, EO 24 (1925), s. 385-402;
26 (1927), s. 5, 17; F. Haase, Die koptischen Quellen zum Konzil von Nicda, New York 1967,
C. Luibhéid, The Council of Nicaea, Galway 1982; M. Aubineau, Les 318 Serviteurs d’Abraham
(Gen. X1V, 14) et le nombre des Peres au Concile de Nicée (325), RHE 61 (1966), s. 5-43; por.
H. Chadwick, Les 318 Peres de Nicée, RHE 61 (1966), s. 808—11; R. Lorenz, Das Problem der
Nachsynode von Nicda (327), ZKG 90 (1979), s. 22-40; C. Luibhéid, The Alleged Second Session of the
Council of Nicaee, JEH 34 (1983), s. 165-74.

10 przyjmuje sie, ze obrady zakonczono po dwoch miesiacach. Wérdéd wspolczesnych badaczy
(m.in. E. Schwartz) pojawila sig teoria, ze sobor w Nicei obradowal w dwoch sesjach. Tak wigc ich
zdaniem koncowa sesja odbyta si¢ w 327 r. Gléwnym jego osiagnigciem bylo zdefiniowanie wspotistot-
nosci Syna z Ojcem.

11 K. Schatz, Sobory, s. 26.
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podanie doktadnej liczby uczestnikow soboru w Nicei, gdyz na liscie brakuje
wielu podpisow. Przyjmuje si¢, ze byto ich 318. Taka liczb¢ podaje Atanazy
w jednym z pozniejszych pism!2. Nie wydaje si¢ ona jednak prawdziwa. Uwa-
7a sig, ze jest to bardziej liczba symboliczna nawiazujaca do liczby stug Abra-
hama (Rdz 14,14). Przyjmuje si¢ za bardziej prawdopodobne, ze w obradach
uczestniczyto od 220 do 250 uczestnikdéw. Na owo zgromadzenie przybyli
prawie wylacznie przedstawiciele ze Wschodu. Zachodnia czes$¢ cesarstwa re-
prezentowal Hozjusz z Kordoby, dwaj prezbiterzy z ramienia biskupa Rzymu,
biskup Cecylian z Kartaginy oraz trzej mniej wazni biskupi!3.

Niestety, po pierwszym soborze ekumenicznym nie zachowat si¢ protokot
obrad. Wigkszosé¢ akt z obrad tego soboru zagingta. Za autentyczne dokumen-
ty, ktore si¢ zachowaty uwaza sig nicejskie wyznanie wiary, list synodalny oraz
zbior 20 kanonéw!4. Brakuje nie tylko podstawowych informacji odno$nie do
porzadku obrad, ale i przewodnictwa. Na temat przebiegu soboru wiemy nie-
wiele. Szczatkowe informacje na ten temat pochodza z notatek autorstwa jego
uczestnikow. Sobor w Nicei wspomniat Atanazy!’ oraz Euzebiusz!®, a wiek
p6zniej historyk Sokrates!”. Wobec braku tych akt soborowych istnieje watpli-
wos¢, co do ich istnienia. Wytlumaczeniem braku dokumentéw moze by¢ zwy-
czaj przyjety przez pierwsze sobory od zgromadzen panstwowych. Na takich
zgromadzeniach panstwowych sporzadzano protokoty tylko z posiedzen o cha-
rakterze sadowym. Tak wigc by¢ moze protokoty na soborach byly sporzadza-
ne tylko w przypadku, kiedy to przybieraty one charakter trybunatu, aby pote-
pi¢ np. heretykow. Nie spisywano protokotéw na soborach, na ktorych zapada-
ly bardzo istotne i wazne dla Kosciota i wiary orzeczenia!®. Domniemywanie,
ze zgromadzeniu w Nicei przewodniczyt sam Konstantyn wydaje si¢ stuszne,
jesli wezmie si¢ pod uwage fakt, ze cesarz traktowat i rozumiat sobor jako swe
consilium. Niemniej jednak istnieja dowody, pozwalajace przyjaé, ze na czele
soboru stal biskup Hozjusz z Kordoby. Potwierdzaja to listy, na ktérych biskup
Hozjusz wymieniamy jest na pierwszym miejscu przed wystannikami biskupa
rzymskiego. Prawdopodobnie Hozjusz przewodniczyt soborowi jako przedsta-

12 Athanasius, Epistula ad Afros, A. von Stockhausen (red.), Berlin-New York 2002.

13 Sobér Nicejski I (325), Wprowadzenie, w: A. Baron, H. Pietras (red.), Dokumenty Soboréw
Powszechnych, t. 1, ZMT 24, Krakow 2001, s. 22.

14 K. Schatz, Sobory, s. 26.

15 Athanasius, De decretis Nicaenae Synodi, 37,2, w: PG 25, 428.

16 Euzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna, 3, 6-7, 17; 4, 47, tham. T. Wnetrzak, ZMT 44,
Krakéw 2007, s. 171-173, 177-178, 234.

17 Sokrates Scholastyk, Historia, 1, 8, s. 76-86.

18 E. Chrysos, Konzilsakten und Konzilsprotokolle vom 4. bis 7, Jahrhundert, AHC 15 (1983),
s. 30—40; K. Schatz, Sobory, s. 28.
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wiciel Konstantyna. Niektorzy sadza, ze soborowi mogt przewodniczy¢ takze
Eustacjusz, biskup Antiochii!®.

Sobor powszechny w Nicei ze wzgledu na swoja strukture, sposob poste-
powania oraz $wiadomo$¢ wlasnego autorytetu byt novum i nie mogt powotaé
si¢ na zadne precedensy. Sam Konstantym pojmowal 6w sobor jako cesarskie
consilium®°. Na zorganizowanym przez cesarza zgromadzeniu reprezentujacy
Kosciot biskupi peili funkcje niejako ekspertow. Jednak ostateczna decyzje
podejmowat oczywiscie cesarz. Potwierdza to m.in. wybor miejsca, gdzie od-
byto si¢ zgromadzenie. Do tej pory synody odbywaty si¢ w wielkich miastach,
bedacych centralnymi osrodkami zycia Kosciota, takimi jak: Efez, Antiochia,
Aleksandria, Kartagina, Arles i Rzym. Nicea nie spetniata tych kryteriow, gdyz
nie byla ani wielkim miastem, ani z koScielnego punktu widzenia nie byta
zadnym centrum zycia Ko$ciota?!. W Nicei znajdowat si¢ jednak letni patac
cesarski, w ktorego auli prawdopodobnie odbyt si¢ 6w sobor. Pomimo to dla
przedstawicieli Kosciota byt to nadal sobor biskupi. Przypuszcza sig, ze
w podwojnej strukturze tego soboru moze tkwi¢ poczatek przysztych kon-
fliktow??.

Sobor miat zajaé si¢ trudng sprawa arian. Historycy uwazaja, ze na krotko
przed soborem w Nicei odbyt si¢ synod w Antiochii, ktory pod przewodnic-
twem Hozjusza z Kordoby potepit arianizm i jego sympatykdéw oraz zwolenni-
kow. Potgpienia nie uniknal takze Euzebiusz z Cezarei. Bez watpienia jednak
cesarza nie interesowalo wydawanie ,,wyrokow” teologicznych. Konstantyn
dazyt do utrzymania jednos$ci w cesarstwie. Sobor natychmiast odrzucit arian-
skie wyznanie wiary przedstawione przez Euzebiusza z Nikomedii. Gtéwnym
rzecznikiem ortodoksji w walce z arianizmem byt Atanazy. Na soborze podj¢to
rowniez decyzje w kwestii schizmy melicjanskiej w Egipcie oraz w sporze
o date Wielkanocy?3.

Podziat polityczny panstwa po $mierci Konstantyna sprzyjat rowniez
wzajemnej izolacji w sprawach religijnych pomigdzy Wschodem a Zachodem.
Taka sytuacja rodzila takze wzajemna izolacj¢ obu czgsci Imperium. Cesarze
Konstancjusz i Konstans za namowa Juliana, biskupa Rzymu, zdecydowali si¢
zwota¢ powszechny soboér, na ktorym reprezentowany byltby Wschod i Za-

19 Sobér Nicejski I (325), Wprowadzenie, s. 22.

20 K. Schatz, Sobory, s. 26.

21 Ibidem.

22 K.M. Girardet, Kaisergericht und Bischofsgericht, Bonn 1975; W. Gessel, Nicea 325. Die
Doppelstruktur eines Reichskonzils, w: Synodale Strukturen der Kirche, Donauworth 1977, s. 61-77;
K. Schatz, Sobory, s. 26.

23 Tbidem, s. 28-32.
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chod. Uczestnicy tego zgromadzenia zebrali si¢ na granicy obu imperiow
w miejscowosci Sardyki (Sofia) w 342 lub 343 r. Na obrady przybyto okoto
90 biskupow z Zachodu na czele z biskupem Hozjuszem z Kordoby oraz
niemalze tylez samo delegatow ze Wschodu. Niestety, sobor nie powiddt sig,
gdyz rozpadt si¢ na poczatku obrad. Gtownym powodem przerwania wspdlne-
go zebrania byly Zzadania biskupéw ze Wschodu, ktorzy oczekiwali wyklucze-
nia z obrad Atanazego oraz innych odwolanych z urzgdu biskupow. Ostatecz-
nie reprezentanci Wschodu opuscili Sardyki pod pretekstem powrotu do domu,
aby razem ze swoimi wspolnotami §wigtowac zwycigstwo swojego cesarza nad
PersamiZ*. Gdyby biskupi Wschodu zostali na obradach, 6w sobér przeszediby
do historii jako zgromadzenie, gdzie Wschod i Zachdd reprezentowany byt
przez rowna liczbg uczestnikow. Po wyjezdzie delegatow ze Wschodu zgroma-
dzenie pozostato czysto zachodnie i jako takie oglosito wiele orzeczen. Posta-
nowieniem soboru m.in. wyznaczono Rzym jako instancj¢ rewizyjna przy pro-
cedurze odwotywania z urz¢du biskupoéw przez synody.

Kolejng probe odbudowania jednosci dogmatycznej w Kosciele podjat
w 359 r. cesarz Konstancjusz. Zwotano podwojny synod ekumeniczny w Se-
leucji i Rimini. Okoto 150 biskupéw ze wschodniej polowy cesarstwa obrado-
wato w Seleucji. Ponad 400 biskupéw z zachodniej czgsci cesarstwa przybyto
na obrady w Rimini. Byt to najliczniejszy synod, ktory kiedykolwiek obrado-
wal w starozytnosci.

Objecie tronu przez Teodozjusza przyniosto jednos¢ wierze. Cesarz
w 380 r. oglosit, ze na terenie calego Imperium ma obowiazywac wiara, ktora
Rzymianom przekazat Piotr Apostot?>. Ta deklaracja Teodozjusza potwierdzi-
la, ze z chwila objecia przez niego tronu, panstwo w obydwu cz¢$ciach Impe-
rium popierato nicejskie wyznanie wiary. Liczne sobory, ktore w latach od
379 do 382 zwotano do Akwilei, Antiochii, Konstantynopola i Rzymu jedno-
czes$nie popieraly ustalenia z Nicei, co pozwolito m.in. odbudowac communio
w Kosciele2®.

Drugi sobor ekumeniczny zwotal Teodozjusz I do Konstantynopola
(381)27. Doktadniej, zwotat go Damazy I z woli cesarza. Teodozjusz chciat
przywréci¢ jednos¢ w Kosciele wschodnim po dlugotrwatym sporze arianskim.
Sobor konstantynopolitanski 1 zajmowatl si¢ gléwnie problematyka kryzysu
trynitarnego i recepcja soboru nicejskiego. Soborowi przewodniczyt Meletios,

24 Tbidem, s. 33-34.

25 C.J. 1, 1. Zob. takze M. Jaczynowska, Dzieje Imperium Romanum, Warszawa 1995, s. 464.

26 K. Schatz, Sobory, s. 39.

27 Bibliografia: W. Brigth, Notes on the Canons, s. 90-128; N.Q. King, The 150 Holy Fathers
of the Council of Constantinople 381 A. D., Studia Patristica 1 (1957), s. 635-41.
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biskup Antiochii, ktory zmart w czasie jego trwania. Uczestniczyto w nim 150
biskupow ortodoksyjnych i 36 biskupéw pneumatomachdow, ktorzy podzniej
wycofali si¢ z obrad. Na soborze zabrakto nie tylko biskupéw z Zachodu, ale
takze legatow papieskich. Jednakze osiagnigcia tego zgromadzenia byty na tyle
duze, ze z czasem zostal uznany za drogi sobdr powszechny zaréwno na
Wschodzie, jak i na Zachodzie.

Zgromadzenie to oprocz wezesniej wspomnianego problemu zostato row-
niez zdominowane rywalizacja, jaka zrodzita si¢ pomig¢dzy frontem rzymsko-
aleksandryjskim a frontem wschodnio-konstantynopolitanskim o trwajaca od
361 r. schizme antiochenska?8. Synod zostat zwolany przez Teodozjusza, ktory
chciat podczas tego zgromadzenia zakonczy¢ spory wewnatrz Kos$ciota
1 umocnic¢ jednos¢ wiary.

Chciano, aby podobnie jak w Seleucji i Rimini synod odbyt si¢ réwnole-
gle na Wschodzie i Zachodzie Imperium. Jednakze, przynajmniej na poczatku
soboru, na zgromadzeniu zabrakto przedstawicieli Zachodu i Egiptu. Na sobor
przybyto 150 ojcow z obszaru antiochenskiego i terenu Azji Mniejszej. Mniej
wigcej w takim sktadzie podpisano wigkszos¢ waznych decyzji. Sobor tym
razem nie obradowat w patacu cesarskim, lecz w bazylikach. Przy uroczystym
otwarciu byt obecny cesarz. Teodozjusz w przeciwienstwie do swojego po-
przednika nie ingerowal w sprawy soborowe tak mocno, jak Konstantyn
w Nicei. Bez watpienia taki sktad uczestnikow soboru juz sugerowat niechec
wobec dominacji rzymsko-aleksandryjskiej2?. Na zgromadzeniu postanowio-
no, ze biskupi nie powinni ingerowac¢ w sprawy, ktore nie dotyczyly ich diece-
zji oraz ustalono pig¢ prowincji koscielnych zgodnych z granicami diecezji
cesarskich. Byly to: Egipt, Tracja (dzisiejsza wschodnia Butgaria), Azja (Anto-
lia Zachodnia) i Pont (pdtnocna i wschodnia Antolia)3?. Podziat ten nie przy-
ni6ést owym ,,nowym prowincjom” zadnych okreslonych i powaznych kompe-
tencji. Diecezje nie staly si¢ takze waznymi centralnymi o$rodkami zycia Ko-
Sciota. Na zgromadzeniu podjcto decyzje o pierwszenstwie biskupa Rzymu nad
biskupem Konstantynopola. To dalo poczatek randze Rzymowi w zyciu Ko-

28 Schizma antiochenska byla tlem dla soboru w Konstantynopolu (381) w Antiochii. Od ponad
dwudziestu lat mial miejsce konflikt pomigdzy Paulinem popieranym przez Zachod i Aleksandrig
a Melecjuszem uznawanym przez pozostaty Wschod. Obaj biskupi byli Nicejczykami, pomimo to doszto
do schizmy. Powodem konfliktu nie byly jednak, jak moglo by si¢ wydawaé, rdznice teologiczne czy
dogmatyczne. Znaczaca rolg¢ w roztamie odegrata zwykta nieufnos$¢. Paulina podejrzewano o sabelia-
nizm, za$ Melecjusz nie moglt oczysci¢ si¢ z podejrzen o sprzyjanie arianom. Podczas zgromadzenia
niestety nie udato si¢ rozwigza¢ tego problemu. Schizma antiochenska trwata az do 415 r. K. Schatz,
Sobory, s. 40—41.

29 Tbidem, s. 40.

30 Tbidem, s. 41.
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Sciota. Pierwszenstwo stolicy Imperium zatamato dawny porzadek opierajacy
si¢ na trzech ,,glowach Kosciota™! i dato poczatek konfliktowi Konstantyno-
pola z Aleksandria, a takze z Rzymem. Konflikt ten w ostrej postaci uwidocznit
si¢ na zgromadzeniu w Chalcedonie. Sobor mianowat biskupem Konstantynopo-
la Nektariusza oraz Flawiusza biskupem Antiochii. Jednak sobor konstantynopo-
litanski I przeszedt do historii dzigki swojemu wyznaniu wiary. Zgromadzenie
przyjeto za podstawe credo nicejskie. Na zgromadzeniu zatwierdzono przyjeta
w Nicei doktryng chrystologiczna, potwierdzono czlowieczenstwo Chrystusa,
a takze potepiono apolinaryzm32. To nicejsko-konstantynopolitanskie wyzna-
nie wiary jest powszechnym dobrem wszystkich wyznan chrze$cijanskich.
W poréownaniu do nicejskiego wyznania wiary rézni si¢ tym, ze zawiera roz-
szerzone wyznanie wiary w Ducha Swictego i Jego zbawcze dzialanie. Tak
wigc na synodzie ustalono symbol nicejsko-konstantynopolitanski i potwier-
dzono béstwo Ducha Swigtego. Credo to jako dzieto soboru z roku 381 przyje-
to w Chalcedonie, cho¢ fakt ten nie jest wspomniany w zadnym z dwczesnych
zrodet, ktore by potwierdzato jego pochodzenie. Dzi§ — na ogo6t — uwaza sig, ze
jest ono autentyczne3.

Postanowienia soboru konstantynopolitanskiego 1 (381) w czasach
przedchalcedonskich nawet we wschodniej czesci Imperium byty znane tylko
niektorym. Powodem sporadycznego siggania po zarzadzenia z tego soboru
byt m.in. sprzeciw zwolennikdéw monopolistycznej pozycji soboru nicejskie-
go. Dopiero na zgromadzeniu w Chalcedonie urzednicy cesarscy narzucili
ojcom soborowym formalne uznanie soboru konstantynopolitanskiego, co
w efekcie nadalo mu ekumenicznego charakteru*. Wschod stosunkowo
szybko uznat formalnie sobor z 381 r. za ekumeniczny?>. Jednak Zachéd za
jako taki zaakceptowal go dopiero na poczatku VI w., kiedy to w 519 r.
Kosciot zachodni zawart pokoj z Konstantynopolem. To posunigcie nalezy
odczytywac jako ustepstwo i przyjazny gest Zachodu wobec tamtejszego
Kosciota3®.

31 K. Schatz, Sobory, s. 41.

32 Ibidem, s. 42-43.

33 Por. AM. Ritter, Das Konzil, s. 182-91. Zob. takze. R. Staats, Die romische Tradition im
Symbol vom 381 (C) und seine Entstehung auf der Synode von Antiochien (379), VigCh 44 (1990),
s. 209-21; L. Abramowski, Was hat das Nicaeno-Constantinopolitanum (C) mit dem Konzil von Kon-
stantinopel 381 zu tun?, ThPh 67 (1992), s. 481-513; A.M. Ritter, Noch einmal: Was hat das Nicaeno-
Constantinopolitanum (C) mit dem Konzil von Konstantinopel 381 zu tun?, ThPh 68 (1993), s. 553—60;
V. Drecoll, Wie nizdnisch ist das Nicaeno-Constantinopolitanum?, ZGK 107 (1996), s. 1-18; K. Schatz,
Sobory, s. 42-43.

34 ACO2,1,1,s. 195 inizej; 1,2, s. 79 i nizej, 93 i nizej.

33 ACO2,1,3,s.96.

36 PL 59, 170.
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Inicjatywe zwotania soboru podjal réwniez Teodozjusz II. Celestyn I
zwolal w 431 r. do Efezu trzeci sobor powszechny z woli tego wiadcy?’.
Cesarz miat nadziejeg, ze zgromadzenie rozwiaze spory, ktore byly wynikiem
pogladow Nestoriusza. Biskup zostatl ostatecznie potepiony i ztozony z urzedu.

Na miejsce obrad wybrano Efez. Na pierwsze zgromadzenie, ktore odby-
o si¢ w 431 r. nie zaproszono jednak wszystkich biskupoéw. Na sobor przybyli
w ogromnej wigkszosci metropolici ze Wschodu. Z zachodniej czgsci Impe-
rium zaproszono oprocz przedstawicieli Rzymu takze przedstawicieli Kartagi-
ny. W Efezie obrady rozpocz¢to okoto 160 biskupdw reprezentujacych przede
wszystkim obszar egipski, azjatycki oraz palestynski. Do miasta przybyli takze
mnisi egipscy. Prowadzac demonstracje na ulicach miasta, wzniecali niepokoje
wsérod ludnosci. Pierwszy sobor w Efezie przeszedt do historii jako zgroma-
dzenie, na ktorym doszto do podzialow. Ogdlnie rzecz ujmujac, podczas sobo-
ru doszto do konfliktu pomigdzy Cyrylem w pelni popieranym przez Rzym
a Nestoriuszem majacym ochrone cesarza33. Ostatecznie z woli cesarza urzed-
nik cesarski odwotat z urzedu zaréwno Nestoriusza, jak i Cyryla i rozwiazat
sobor. Pierwszy sobor w Efezie nie wydal Zadnego postanowienia, lecz jego
bezposrednim skutkiem byt rozpad communio pomigedzy dwoma ogromnymi
patriarchatami — Antiochia i Aleksandria3®.

Drugi sobor efeski zwotat w 449 r. réwniez Teodozjusz I1. Jego przewod-
nictwo powierzyl Dioskurowi, ktory byt nastepca Cyryla w Aleksandrii. Na
obrady przybyto okoto 150 biskupdéw reprezentujacych gtownie Egipt, Palesty-
n¢ i Azj¢. Na zgromadzeniu obecni byli rowniez przedstawiciele Rzymu. Sobo-
rowi towarzyszyta podobnie jak przed osiemnastu laty atmosfera zastraszenia.
Tym razem réwniez do Efezu przybyli egipscy i syryjscy mnisi, aby wzmagaé
napigcie i wznieca¢ niepokoje wsrod Iudu. Dioskur, cheac osiagna¢ zamierzone
cele, uzyt przemocy i terroru. Polecit otworzy¢ drzwi kosciota i nie protestowat,
kiedy do $rodka wtargneli mnisi, zotnierze 1 wrzeszczacy thum, aby przemoca
powali¢ sprzeciwiajaca si¢ mniejszo$¢. To zgromadzenie zapewnito sobie nie-
$miertelno$¢ w historii dzigki nazwie, jaka otrzymal od papieza Leona, ktory
nazwal go ,,synodem zbdjeckim”, poniewaz dowiedziat sig, ze byt on latrocinium
zamiast iudicium*®. W konsekwencji Rzym ostro potepit efeskie orzeczenia.

36 Bibliografia: A. d’Ales, Le Dogme d’Ephése, Paris 1931; P.T. Camelot, Ephése, s. 13-75
i 191-209, 257; L.1. Scipioni, Nestorio e il concilio di Efeso, Studia Patristica Mediolanesia 1, Milano
1974, s. 201-98; Cz. Mazur, Problematyka Soboru Efeskiego w publikacjach polskich, w: Maryja
w tajemnicy Chrystusa, Niepokalanow 1997, s. 198-203; M. Starowieyski, Sobor Efeski i sprawa Nesto-
riusza — problem zZrodet, Meander 50 (1995), s. 23-35; M. Starowieyski, Sobory Kosciota niepodzielone-
go. Czes¢é 1. Dzieje, Tarnow 1994, s. 46—62.

37 ACO 1, 3; 61-65.

38 K. Schatz, Sobory, s. 51.

39 Tbidem, s. 54.
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Na soborze uchwalono takze osiem kanondéw. Pierwsze siedem dotyczyto
aktualnych spraw doktrynalnych. Za$ 6smy dotyczyt sporu o jurysdykcje nad
Cyprem. Tak wigc sobdr odrzucil nestorianizm. Oficjalnie za$ ustalit Boze
macierzynstwo Maryi.

Idea zwotania kolejnego soboru ekumenicznego pojawita si¢ z chwila
objgcia tronu przez cesarza Marcjana. Czwarty wielki sobor zwotal Leon Wiel-
ki z woli cesarza. Zyczeniem papieza Leona bylo, azeby tym razem sobor
obradowal na terenie Italii, a nie na Wschodzie. Przeszkoda w realizacji tego
zamierzenia byla m.in. panujaca sytuacja polityczna. Napas¢ Hunow na Galie
oraz panowanie Wandaléw w Afryce Pomocnej pokrzyzowaly te plany®!.
W tej sytuacji zwotanie soboru na Zachodzie byto niemozliwe.

Zatem Marcjan zwotal sobor do Chalcedonu (451) w Azji Mniejszej
w poblizu Bizancjum®2. W pierwszej sesji zgromadzenia (8 pazdziernika 451)
uczestniczyto blisko 600 wschodnich biskupow i dwoch legatéw papieskich.
Chociaz sobor obfitowat w dramatyczne momenty, do historii przeszedt jako
najliczniejszy synod ekumeniczny starozytnego Kosciota. Celem soboru miato
by¢ m.in. rozprawienie si¢ z herezja eutychian. Sobor potepit 1 zdjat z urzedu
Dioskura i Eutychesa, za§ Flawiusza zrehabilitowal. Na zgromadzeniu przyjeto
formule wiary, ktora przeszta do historii jako chalcedonskie wyznanie wiary
oraz kilka innych waznych dokumentow. Ponadto oprocz definicji chrystolo-
gicznej sobor w Chalcedonie wydat 28 kanonow prawnych. Wigkszo$¢ z nich
podejmowata kwestie wzajemnych wigzi duchownych. Koscidt zachodni zaak-
ceptowat niemal wszystkie decyzje dogmatyczne podjgte na tym soborze. Wy-
jatek stanowil kanon 28, ktory zostat odrzucony, gdyz godzit w interesy Rzy-
mu*3. Zachéd sprzeciwit si¢ przyznaniu Konstantynopolowi i jego patriarsze
wylacznego prawa wyswigcania metropolitow Pontu, Azji oraz Tracji. Powo-
dem sprzeciwu Rzymu byla rzekoma cheé ochrony interesoéw dawniejszych
wschodnich patriarchatow. Tak wigc na tym soborze potwierdzono dwie natury
w jednej osobie Jezusa Chrystusa. Cho¢ z punktu widzenia ko$cielno-politycz-
nego zgromadzenie w Chalcedonie dato przewage Konstantynopola nad Alek-
sandria, to jednak, przywotujac trzeci kanon soboru konstantynopolitanskiego,
zgromadzenie przyznato pierwszenstwo biskupa Rzymu nad biskupem Kon-
stantynopola. Ojcowie soborowi, wydajac takie orzeczenie kierowali si¢ zasa-
da obowiazujaca w cesarstwie, zgodnie z ktora Rzym jako pierwsze miasto
Imperium zajmowato réwniez pierwsze miejsce w Kosciele, za$ Konstantyno-

41 bidem, s. 55.

42 Bibliografia: R.V. Sellers, The Council of Chalcedon, London 1953; P.T. Camelot, Ephése,
s. 79—1821209-35; S.0O. Horn, Petrou, s. 143-250.

43 Sobor Chalcedonski (451), Wprowadzenie, s. 193; K. Schatz, Sobory, s. 60.
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pol, bedac nowym Rzymem, zajmowat drugie miejsce w cesarstwie, a tym
samym jako drugi powinien by¢ traktowany w Kosciele**. Paradoksalnie jed-
nak konsekwentne przestrzeganie tej zasady moglo sta¢ si¢ zagrozeniem dla
prymatu stolicy starozytnego $wiata, gdyz Konstantynopol, biorac pod uwage
tylko pierwszenstwo polityczne miasta, stat si¢ faktycznie pierwszym miastem
w Cesarstwie, a pierwszenstwo w Kosciele mogto by¢ juz tylko kwestig czasu.
Ostatecznie sobor w Chalcedonie ustanowil Pentarchie pigciu patriarchatow:
Rzym, Konstantynopol, Aleksandria, Antiochia i Jerozolima®. Ponadto dzigki
recepcji tego soboru osiagnigto nowy stopien rozwoju idei soborowej. Uznano,
ze cztery dotad obowigzujace ekumeniczne sobory nalezy uzna¢ za rownorzed-
ne i wzajemnie ze soba zgodne*©. Sobory uznane za ekumeniczne jasno od-
dzielono od synoddéw mniejszej rangi. Staly si¢ mocnym punktem odniesienia
dla teologii, gdyz ustalono na nich podstawy prawdziwej wiary. Inicjatywa
proby formalnego spisania obowiazujacej pisemnej tradycji, do ktorej zaliczo-
no ksiggi Starego i Nowego Testamentu, soboréw ekumenicznych oraz uzna-
nych ojcdw pojawila si¢ w rzymskim Kosciele na poczatku VI w. Wszystko to
zostato spisane na jednej liScie. Ponadto papiez Hormizdas umiescit na liscie
pomigdzy Nicea a Efezem nieuznawany do tej pory sobor, ktéry obradowat
w Konstantynopolu. Taka decyzja przyniosta taki skutek, ze inne odbyte dotad
zgromadzenia mogly pozosta¢ w cieniu i peni¢ drugorzedna role”. Tym sa-
mym umniejszono takze range synodoéw partykularnych, ktore wylaczono
z listy. Wiek VI przyniost takze poréwnanie ,,czterech $wigtych synodow”
z czterema Ewangeliami*®. Takiego sformutowania uzyt w 516 r. opat Teodor
w Jerozolimie, ktory pozostat wierny soborowi chalcedofiskiemu®”. Poréwna-
nia tego uzyt takze cesarz Justynian w 545 r. w noweli 1320, Tak wigc porow-
nanie to miato wptyw na sobory, ktore odbywaty si¢ w przysztosci. Miara
czterech pierwszych soboré6w oceniano pdzniejsze zgromadzenia. Uznawano je
za wazne 1 wiagzace, gdyz byly zgodne z pierwszymi czterema, a co za tym
idzie, nie byty z nimi sprzeczne. Ponadto ponumerowanie soboréw miato zna-
czenie dla kolejnych zgromadzen, gdyz wiazalo je z wczesniejszymi sobora-
mi°!. To m.in. uksztaltowato $wiadomos$¢, ze cztery dotad uznane sobory eku-
meniczne stanowily najwigkszy i nicomylny autorytet prawdziwej wiary. De-

44 K. Schatz, Sobory, s. 60.

45 Tbidem, s. 61.

46 ACO 2,5, 97, 6-13.

47 PL 59, 170.

48 K. Schatz, Sobory, s. 65.

49 S.E. Schwartz, Kyrillos von Scythopolis, Leipzig 1939, s. 152.

50 Novellae, w: R. Schdll, G. Kroll (red.), Corpus luris Civilis, t. 3, Berlin 1905.
5LV, Peri, C’e un concilio ecumenico ottavo?, AHC 8 (1976), s. 53—79.



Sobory powszechne w epoce p6znego cesarstwa (IV-VI w.) 303
Studia Warminskie 48 (2011)

cyzja soboru anulowano decyzje ,,synodu zbojeckiego”, ktoéry obradowat
w 449 r. w Efezie. Niestety, nie umiano jeszcze jednoznacznie okresli¢, kiedy
zgromadzenie nalezy uzna¢ za ,.,ekumeniczne” oraz jak odrézni¢ ,,prawdzi-
we” od ,,falszywych”, gdyz w §wiadomos$ci zarowno na Wschodzie, jak i na
Zachodzie zostal umocniony autorytet odbytych do tej pory czterech sobo-
row>2. Jednakze nie istnialo zadne pewne kryterium, ktére by pozwolito
w przysztosci jednoznacznie stwierdzi¢, czy sobor nalezy uznaé za ,,prawdzi-
wy, czy tez nie”>3.

Rozpad chrzescijanskiego $Swiata na dwa stajace si¢ coraz bardziej sobie
obce kregi kulturowe powoli stawat si¢ faktem. Juz wczeéniej Zachod po ,,we-
drowce ludéw” w V-VI w. nie nalezal do Cesarstwa Rzymskiego oraz do
Kosciota cesarskiego, gdyz na ruinach dawnego rzymskiego Imperium zaczgly
tworzy¢ si¢ samodzielne krolestwa germanskie, a co za tym idzie rodzit si¢
nowy typ zgromadzenia>*. Justynian (527-565) chciat przywrécié jednosé ce-
sarstwa, ktora miata zosta¢ osiagnigta takze pod wzglgedem religijnym. Cesarz
probowat ustabilizowa¢ Imperium nie tylko na Wschodzie, ale dazyt takze do
odwrécenia skutkow ,,wedrowki ludéw” z V w. na Zachodzie. Cesarz ponow-
nie zdobyt Afryke Ponocna, unicestwit krolestwo Wandalow, ponownie zdo-
byt Italig i potudnie Hiszpanii>>. Zgodnie z idea cesarza papiez, bedac glowa
Kosciota 1 najwigkszym biskupem cesarstwa, powinien by¢ podporzadkowany
cesarzowi. W takich okolicznosciach piaty sobor powszechny zwotat Wigiliusz
na polecenie Justyniana w 553 r. do Konstantynopola3®. Bez watpienia sobor
ten nie byt praktycznie wybrany przez cesarza, gdyz opozycja nie istniata. Na
obrady przybylo 166 ojcéw. Temu soborowi nie przypisuje si¢ tej samej warto-
$ci, co pierwszym czterem soborom. Rozstrzygano na nim gléwnie problemy
personalne®’. Na zgromadzeniu miano rozstrzygna¢ m.in. dlugotrwaty spor
wokot trzech rozdziatow, spor toczyt si¢ wokol Teodora z Mopsuestii, Teodo-

52 K. Schatz, Sobory, s. 66.

33 Ibidem.

54 Byt to synod krolewski. Mial on wigkszy autorytet i range niz synod prowincjonalny, jednak
mniejszy niz ,,ekumeniczny”. Synodom krélewskim przewodniczyt krol. Samodzielni wladcy germanscy
przyjeli katolicyzm. Na terenie krolestw germanskich zaczgly sig tworzy¢ samodzielne ,,Koscioty krajo-
we”. Cho¢ uznawaly one Rzym za centrum communio 1 prawdziwej wiary, jednak Zyty wlasnym zyciem.
K. Schatz, Sobory, s. 67-68.

55 Tbidem, s. 71.

56 Bibliografia: F. Diekamp, Die origenistischen Streitigkeiten im sechsten Jahrhundert und das
fiinfte allgemeine Koncil, Miinster 1899, s. 77-98; R. Haacke, Die Kaiserliche Politik in den Auseinan-
dersetzungen um Chalkedon (451-553), w: A. Grillmeier, H. Bacht (red.), Das Konzil van Chalkedon.
Geschichte und Gegenwart, Wiirzburg 1953, s. 95-77, 141-77; F.X. Murphy, P. Sherwood, Constantino-
pole II, s. 13-130.

57 Stanowisko papieza Pelagiusza I w: PL 69, 402 i nizej, 408-410; Pelagiusza Il w: ACO 4, 2,
105-132; Grzegorza Wielkiego w: Epistula 3, 10; 4, 3-4, 37,39; 9, 51, PL 77, 613, 671, 712, 714, 985.
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reta z Cyru oraz Ibasa z Edessy>8. Przed soborem zastanawiano si¢ czy maja
zostac potepieni, gdyz sa przesyceni nestorianizmem, czy zgodnie z linia piate-
go soboru ekumenicznego nalezy zaaprobowac ich poglady. Justynian byt
przeciwny tolerancji wobec Teodoreta i Ibasa. Przeciw trzem rozdziatom wy-
dat dwa dekrety>”. Oba dekrety spotkaty si¢ ze sprzeciwem na Zachodzie. Tak
wigc Justynian postanowit zwota¢ sobor, aby rozstrzygnac cata sprawe. Zgro-
madzenie rozpoczgto obrady 5 maja 553 r. pod przewodnictwem Eutychiusza,
patriarchy Konstantynopola. Ostatecznie zebrani biskupi potepili trzy rozdzia-
ly, a ich autoré6w obtozono anatema. Wigkszos$¢ z nich stanowili biskupi ze
Wschodu. Na soborze przyjgto 14 anatem. Teodora z Mopsuestii dotyczylo az
12 z nich, 13 zwiazana byla z Teodoretem z Cyru, a 14 z Ibasa. Cho¢ sobor
zostal zaakceptowany przez papieza, nie zostal od razu uznany za ekumenicz-
ny na Zachodzie. Sobor ten wyrdznia sposrod innych to, Zze nie uchwalono na
nim zadnych kanonow. Zgromadzenie to nie zdefiniowalo zadnego znaczacego
fundamentu wiary.

W krotkim podsumowaniu nalezy stwierdzi¢, ze owe zgromadzenia du-
chownych, same przez sig, nie mialy sity prawodawczej ani mocy sadowej
poza granicami diecezji uczestniczacych w soborach biskupow. Miaty jednak
znaczacy wyraz swiadomosci koscielnej oraz wielki wplyw 1 daleko siggajaca
skuteczno$¢. Dzigki ich wewngtrznej warto$ci 1 wysokim przymiotom osobistym
tych, ktorzy je powotywali, zgromadzenia te cieszyly si¢ szerokim uznaniem.

THE UNIVERSAL COUNCIL IN THE TIME
OF THE LATE ROMAN EMPIRE (IV-VIC. P.C))
(SUMMARY)

The purpose of the paper is the presentation of the mutual political-religious relations
between civil and religious authority in the time of the late Roman Empire. The main problem are
the universal councils in this context. The paper concentrates on the presentation of course, role,
meaning and circumstances of the collecting of this councils. The article doesn’t talk over the
peculiar canons of the church law. The deeper analysis concerns to this council which took place
from IV. to VI. Century: Nice (325), Constantinople I (381), Ephesus (431), Chalcedon (451) and
Constantinople II (553). In IV-VI centuries, when the emperors gave the acts protecting the state
before the different dangers, the church did the same. The analysis of the documents presents some
similarities between state and church. We can assert, that this assemblies doesn’t have the legislati-
ve and judicial power beyond the border of the dioceses of the participating bishops. They were
the expression of the church consciousness. Thanks to the intrinsic value and the high level of the
features of their participants, the councils have the great recognition. The consequence of this
recognition was the lesser or more universal power of the law.

5T Sobér Konstantynopolitanski I (553), Wprowadzenie, s. 261.
58 K. Schatz, Sobory, s. 11-76.
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DIE UNIVERSALEN KONZILIEN IN DER ZEIT DES SPATEN
ROMISCHEN KAISERREICHES (IV-VI JHD)
(ZUSAMMENFASSUNG)

Das Ziel dieses Aufsatzes ist die Vorstellung der gegenseitigen Relationen zwischen Staats-
und Kirchenmacht in der Zeit des spéten romischen Kaiserreiches. Das Hauptproblem ist vor allem
die Sache der universalen Konzilien in diesem Kontext. Der Aufsatz betrifft Verlauf, Rolle, Bedeu-
tung und Umsténde dieser Versammlungen. Dieser Artikel bespricht nicht genau die angenomme-
nen Grundsdtze. Der Verfasser analysiert nur diese Konzilien, die vom IV. bis VI. Jahrhundert
stattfanden: Nicda (325), Konstantinopel I (381), Ephesos (431), Chalcedon (451) und Konstanti-
nopel II (553). In IV-VI Jahrhundert, wenn die Kaiser die vor der Staatsgefahren schiitzenden
Gesetze unterschrieben, die Kirche machte dasselbe. Die Tétigkeit des Staates und der Kirche war
sehr dhnlich, wie die Dokumente zeigen. Diese Versammlungen hatten weder gesetzgebende noch
Justizmacht hinter den Grenzen der Bistiimer der teilnechmenden Bischofe. Sie waren der Ausdruck
der Kirchenbewusstheit. Dank ihres inneres Wertes und der Eigenschaften der Teilnehmer, die
Versammlungen haben eine grosse Anerkennung. Die Folge war die kleinere oder gréssere Verp-
flichtungmacht des Rechtes.






HISTORIA

STUDIA WARMINSKIE 48 (2011)
ISSN 0137-6624

Olga Cyrek
Wydziat Socjologiczno-Historyczny
Uniwersytet Rzeszowski

Wczesny monastycyzm w relacji
do wiadzy biskupiej i papieskiej

Stowa kluczowe: monastycyzm, sredniowiecze, historia Kosciota, duchowos$¢, zycie wspol-

notowe.
Key words: Monasticism, Middle Ages, Church History, Spirituality, Community Life.
Schliisselworte: Monchtum, das Mittelalter, Kirchengeschichte, Spiritualitdt, Gemeinschaft-
sleben.

Zarowno pierwsi anachoreci prowadzacy samotniczy tryb zycia, jak
i cenobici zgrupowani w wigkszych wspolnotach mniszych wchodzili w relacje
z okolicznymi biskupami jako reprezentantami wysokiej hierarchii koscielnej,
a ich wzajemne kontakty roznie si¢ ukltadaly. Istotna byla réwniez sprawa
ustosunkowania si¢ mnichow do zwierzchnictwa papieza rezydujacego w Sto-
licy Apostolskiej. Kwestia ta musiala by¢ $cislej ustalona, zwlaszcza od czasu,
kiedy pojedynczy eremici zaczgli tworzy¢ coraz bardziej zorganizowane struk-
tury cenobityczne, co widoczne juz bylo od IV w. Na podstawie licznych
zrodet epistolarnych mozemy dowiedzie¢ sig, w jaki sposob relacje te przebie-
galy. Jednak w miar¢ uplywu czasu wazne stato si¢ tez ustalenie odgérnych
praw regulujacych relacje miedzy osrodkami cenobitycznymi a hierarchia ko-
scielng. Chociaz na poczatku nie istniaty takie regulacje prawne, to z czasem
zaczgto je umieszceza¢ w regutach monastycznych, a szczegdlnie tych najbar-
dziej popularnych, jak znana w Galii reguta $§w. Cezarego z Arles (zm. 543)!
czy italska Reguta $w. Benedykta z Nursji (zm. 548)2.

I Wydania reguly $éw. Cezarego: Regula ad monachos, w: G. Morin, S. Caesarii ep. Arelatensis
Opera Omnia, 11, Maredsous 1942, s. 101-129; w artykule cyt. za: PL 67, 1099-1104; opracowania:
C. Lambot, Césaire d’Arles (Regles de Saint), w: R. Naz (red.), Dictionaire du droit canonique, t. 3,
Paris 1942, s. 260-278.

2 Najnowsze wydania krytyczne Reguly $w. Benedykta to: R. Hanslik, Corpus scriptorum eccle-
siasticorum latinorum 75, Wien 1977; A. de Vogiie, J. Neufville, Sources Chretiennes 181-186, Paris
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1. Monastycyzm a wtadza biskupia

1.1. Stosunek anachoretéw i mnichéw wschodnich
do hierarchii koscielnej

Juz sam teren pustyni egipskiej, gdzie zyto wielu pustelnikow-eremitow
prowadzacych monastyczna egzystecje, pozostawal pod wptywem oddzialy-
wania réznych biskupéw. Zazwyczaj anachoreci unikali ich towarzystwa,
wrecz nawet uciekali sprzed ich oblicza. Przyktadowo asceta Ewagriusz Pon-
tyjski (zm. 399) uciekt przed arcybiskupem Teofilem, gdyz ten hierarcha ko-
Scielny pragnat go wyswigci¢ na biskupa Thmuis3. Ewagriusz chociaz odma-
wial przyjecia tej godnosci, to jednak osobi$cie pozostawat w dobrych rela-
cjach z biskupami, a jego uczniami byli tacy ludzie jak Palladiusz, pdzniejszy
biskup Helenopolis, a takze Heraklejdes, biskup Efezu®.

Jeden z najbardziej znanych ascetow — §w. Antoni (zm. 356) przedstawio-
ny przez $w. Atanazego jawil si¢ jako cztowiek pokorny sktaniajacy glowe
przed biskupami i wszystkimi kaptanami. Wedtug autora Zywotu Sw. Antoniego
pustelnik sam wielokrotnie pouczat diakonéw, mimo to nigdy nie wywyzszat
si¢ ponad osobg konsekrowana. Zawsze wyraznie wskazywat na jej pierwszen-
stwo, wlasnie ze wzgledu na posiadane przez nig §wigcenia i nigdy nie uprze-
dzat kaptana w recytowaniu modlitwy?.

Zrédta z tych czasow raczej podkreslaly respekt okazywany hierarchom
przez poboznych ascetow, a konflikty z dostojnikami ko$cielnymi prawdopo-
dobnie nie przybieraty az tak bardzo na sile®.

Sw. Pachomiusz (zm. 346), zaktadajac liczne klasztory, nie pytal
o zdanie hierarchéw koscielnych i sam decydowat o fundacji, ale tez nie sprze-
ciwiat si¢ woli biskupoéw i1 zawsze starat si¢ zachowaé z nimi pokojowe stosunki.

1971-1972; w artykule cyt. za: PL 66, 215-932; komentarze: A. de Vogiie, Paris 1977 (komentarz
duchowy, VII tom wydania Reguty Benedykta w: SCh); W. Tuniki, Vison of Peace, New York 1963.

30 zyciu Ewagriusza (Vita Evagrii) 17, thum. L. Nieécior, w: Ewagriusz z Pontu, Pisma asce-
tyczne, t. 1, seria: Zrodla monastyczne 18 (dalej: ZrMon), s. 96; na temat danych biograficznych Ewa-
griusza z Pontu zob. R.R.P. Ceillier, Evagre du Pont, archidiacre de Constantinopole et abbe dans le
desert des Cellules, w: Histoire Generale des Auteurs sacres et ecclesiastique, Paris 1860, s. 110—119.

4 Sozomen Hermiasz, Historia Kosciola VIII, 6, thum. S. Kazikowski, Warszawa 1980, s. 533:
»[...] Na biskupa zas Kosciota efeskiego [...] wyswigcit Heraklejdesa, duchownego rodem z Cypru.
Heraklejdes nalezat do diakonow, ktorzy podlegali wladzy biskupiej Jana, i byt jednym z mnichow ze
Scetis, uczniem mnicha Ewagriusza [...]”.

5 Zywot $w. Antoniego 67, thum. E. Dabrowska, w: Swiety Antoni. Zywot. Pisma ascetyczne,
ZrMon 35, s. 132: ,,[...] niezwykle czcit porzadek Kosciota i kazdego duchownego uwazat za wiekszego
od siebie. Nie wstydzil si¢ sktania¢ glowy przed biskupami i kaptanami. Gdy jaki$ diakon przychodzit
do niego po pomoc, pouczat go o tym, co pozyteczne, ale ustgpowal przed nim w modliwtie i nie
wstydzit si¢ sam uczy¢ [...]".

6 E. Wipszycka, Wstep, do: Zywot sw. Antoniego, ZrMon 35, s. 58.
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Zazwyczaj przed soborem chalcedonskim (451), kazdy, kto chciat zatozy¢
klasztor, nie musial liczy¢ si¢ ze zgoda lokalnej hierarchii koscielnej. Niemniej
jednak mmnisi pachomianscy uznawali zwierzchno$¢ oficjalnej hierarchii i ze
szczegdlnym szacunkiem odnosili si¢ do arcybiskupa Aleksandrii’ .

1.2. Kontakty Bazylego Wielkiego z hierarchig koscielng

W $rodowisku kapadockim w Azji Mniejszej na ksztalt cenobityzmu
wptynat aktywny propagator wspdlnotowego zycia — $w. Bazyli Wielki (zm.
379), ktory od samego poczatku swej drogi chrzescijanskiej wykazat niezwy-
kty szacunek w stosunku do oficjalnych przedstawicieli Kosciota. Nieustannie
balansowat na granicy dwoch $wiatow, stykat si¢ zarowno z mnichami oddaja-
cymi si¢ catkowicie kontemplacji Boga oraz z osobami czynnie dzialajacymi
w ramach struktur koscielnych jako kaptani i biskupi. Sam wspoétpracowat
z biskupem Cezarei Dianiosem, okazywal w stosunku do niego respekt
i nazywat btogostawionym®. W 360 r. Bazyli zabral glos w teologicznej
dyskusji zwiazanej z okoliczno$cia zwolania synodu w Konstantynopolu.
Niejednokrotnie nie mogt on zrozumie¢ niektorych wptywowych duchow-
nych ze wzgledu na podejmowane przez nich potowiczne $rodki w kwestiach
wiary i1 ostatecznie rowniez zawiodl si¢ na Dianiosie. Bazyli, wrazliwy na
punkcie ortodoksji (trzymat si¢ wyznania nicejskiego), bardzo cierpiat z po-
wodu chwiejnej postawy biskupa Cezarei wykazujacego dwuznaczne pogla-
dy dotyczace arianizmu®.

Sw. Bazyli utrzymywat kontakty z innymi biskupami i nie chciat wcho-
dzi¢ w nimi zatargi, mimo ze widzial, jakie popetniali btedy. W liscie do
Bosporiosa, biskupa Kolonei w Kapadocji, ttumaczyt sig, ze nigdy nie rzu-
cit klatwy na Dianiosa, biskupa Cezarei. Oczywiscie rownocze$nie nie ukry-
wal on swego niezadowolenia z jego ustgpliwosci przy zatwierdzeniu wyzna-
nia antynicejskiego!?. Bazyli dbat tez o dobre obyczaje podleglych sobie

7 V. Desprez, Poczqtki monastycyzmu. Dzieje monastycyzmu chrzescijanskiego do soboru efe-
skiego (431), t. 1, thum. J. Dembska, ZtMon 21, s. 346; sobor w Chalcedonie (451) uzaleznit mnichow
oraz zakladanie klasztoréw od decyzji lokalnego biskupa, zob. Sobor Chalcedonski (451), kan. 4,
w: Dokumenty soborow powszechnych, t. 1, oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2002, s. 228: ,,.De
honore monachorum, et utnullis se actibus vel ecclesiassticis vel saecularibus misceant, nec alienm
serum Prater constientiam domini sui recipiant [...]".

8 Bazyli Wielki, List 51,1, tham. W. Krzyzaniak, Warszawa 1972, s. 92.

9 Tbidem, 51, 2, 5. 92-93.

10 Ibidem: ,,Pod koniec wszakze jego zycia (nie bede bowiem ukrywat prawdy), wraz z wieloma
innymi zyjacymi w mej ojczyznie w bojazni Bozej, doznalem z jego powodu smutku nie do ukojenia, bo
zlozyt swoj podpis pod wyznaniem wiary, ktére przez Jerzego przyniesione zostato z Konstantynopola.
Potem, jako ze uczynit to z tagodnosci usposobienia i przez ustgpliwos¢, w swym ojcowskim sercu przystat
na to, by zadowoli¢ wszystkich, kiedy to ztozony juz byt choroba, ktora potozyta kres jego zyciu [...]".
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biskupow i ze zgorszeniem wypowiadal si¢ o pojawiajacych si¢ przypadkach
symoniill,

Mimo przykrych do$wiadczen nie zmienit on swego stosunku do przed-
stawicieli hierarchii koscielnej'2. Nawet wczeéniej, gdy sam jeszcze podlegat
wladzy biskupiej, a wielu ludzi gotowych byto p6js$¢ za nim, nigdy nie wysta-
pit przeciwko zwierzchnikom koscielnym!3.

Nastgpca Dianiosa na stanowisku biskupa Cezarei Kapadockiej zostat
Euzebiusz, ale Bazyli widocznie nie zawsze si¢ z nim zgadzat i dopuscit do
pewnych staré. Niemniej jednak rozsadek wziat u niego gore, gdyz starat si¢
unikac ostrych zatargow.

Bazyli okazat si¢ zdolnym administratorem i wykazywal wiele innych
praktycznych umiejgtnosci, dlatego tez w 370 r. po $mierci Euzebiusza uzyskat
godnosé biskupa Cezarei!4. Umiejetnie zarzadzat on wszystkimi sprawami do-
tyczacymi jego diecezji. Jednak do konca zycia podziwiat mnichéw i sam byt
przez nich powazany. W ich $§wiadomos$ci pozostal zawsze duchowym mi-
strzem, chociaz nigdy nie dawal po sobie pozna¢ swojej wysokiej godnosci
i zawsze dbat o rozwdj duchowy cenobitéw. Jako biskup troszczyt si¢ o podle-
glych sobie mnichéw, odciagat ich stanowczo od herezji i dbatl o zachowanie
nieskazonej wiary!>. Nie izolowat ich od zycia spotecznego, a wrecz przeciwnie,
zaangazowal do pracy w stworzonym przez siebie miasteczku biskupim — Ba-
zyliadzie. Tam organizowat szeroka pomoc dla tredowatych i bezdomnych!©.

1.3. Zwigzki Augustyna z Hippony z lokalnymi biskupami

Dziatajacy na terenie pétnocnej Afryki $w. Augustyn (zm. 430), zanim
zaczat organizowaé klasztorny sposob zycia wedhug whasnych koncepcijil?,
pozostawal pod wptywem biskupa §w. Ambrozego z Mediolanu, ktory w Italii
zaktadat klasztory!®. Jak mozna wnosci¢, na tym terenie relacje miedzy ceno-

1 Tbidem, 53,1, s. 94: ,,[...] Powiadaja, ze niektérzy z was pobieraja optaty od tych, na ktérych
nakladaja rgce, a robig to potajemnie, powotujac si¢ na zgodnos$¢ tych praktyk z bogobojnoscia. A to
rzecz jeszcze gorsza! [...]”.

12 . Naumowicz, Wstep, w: Sw. Bazyli Wielki, Pisma ascetyczne, t. 1, ZrtMon 5, s. 92n.

13 Por. Grzegorz z Nazjanzu $w., Mowa 43, 28, w: S. Kazikowski (red.), Swicty Grzegorz
z Nazjanzu, Mowy wybrane, Warszawa 1967, s. 493.

14 Por. W. Krzyzaniak, Wstep, w: Sw. Bazyli Wielki, Listy, Warszawa 1972, s. 9.

15 Bazyli Wielki, List 226,4, s. 266: ,[...] Uchowajcie tez szczera mitos¢ dla nas, ustrzezcie
nieskazona wiarg¢ Ojcow, a u Pana zastuzycie sobie na uznanie jako mitujacy prawde”.

16 W, Krzyzaniak, Wstep, s. 10.

17 Zob. C.W. Brockwell, Augustine s Ideal of Monastic Community. Paradigm for hist Doctrine
of the Church, AugSt 8 (1977), s. 91-109.

18 Por. A. Trap¢, Swiety Augustyn. Czlowiek — duszpasterz — mistyk, tlum. J. Sulowski, Warszawa
1987, s. 75-77.



Wczesny monastycyzm w relacji do wtadzy biskupiej i papieskiej 311
Studia Warminskie 48 (2011)

bitami a hierarchia ko$cielna nalezaly do dos¢ silnych. Augustyn, przebywajac
w Hipponie, nieustannie dbat o sprawy swojego klasztoru, ale od 391 r. stato
si¢ to dla niego o wiele trudniejsze w zwiazku z przyjeciem §wigcen. Zostal on
na sil¢ pochwycony i wyswigcony na kaptana, chociaz nie ukrywal, ze jego
zamiarem bylo nadal prowadzenie zycia mniszego. Jako mnich-kaptan korzy-
stat z pomocy przychylnego mu biskupa Hippony, Waleriusza. Ten biskup
jeszcze za zycia wyznaczyl Augustyna na swego nastepcg i ofiarowat mu
ogrod, w ktorym Augustyn mogt zorganizowaé cenobium!®. Wspierat go tez
w niezwykle trudnej pracy i utrzymywaniu dyscypliny w cenobium przezna-
czonym dla ludzi $wieckich. Augustyn z checia przyjmowat do swojego klasz-
toru takze kaptanow i ksztatcit ich na prawdziwych mnichow. Wedtug niego
prawdziwa pokor¢ zdobywaé mogt kazdy bez wzgledu na zajmowane stanowi-
sko koscielne. Oczywiscie Augustyn zdawat sobie sprawe z probleméw wyni-
kajacych z dzierzenia takich wysokich funkcji, az w koncu i jemu $wigcenia
zaczely przeszkadza¢ w pracy wymagajacej intensywnego wewngtrznego sku-
pienia. Nie uciekal on jednak przed swymi obowiazkami i nie uniknat starcia
z wiernymi. W koncu przystat na wol¢ wielu otaczajacych go 0s6b widzacych
w nim duszpasterza i ostatecznie przyjal §wigcenia biskupie w 395 r., stajac si¢
godnym nastepca Waleriusza2®. Uczynit to z nieukrywanym smutkiem i odczu-
wat gleboki zal, opuszczajac swoja dotychczasowa wspolnote, do ktorej juz
przywyknat. Jednak jako biskup nie zaprzestal swojej dziatalnosci na rzecz
rozwoju monastycyzmu, a wrecz przeciwnie, w tym wilasnie okresie miat
o wiele wigksze mozliwosci i dysponowat lepszymi srodkami przeznaczonymi
na ten cel. Mogl wigc zorganizowa¢ w o wiele doskonalszy sposdb cenobium
przeznaczone specjalnie dla duchownych. Byto to swoiste seminarium, w kto-
rym kaptani mogli swobodnie petni¢ swoje funkcje bez koniecznosci rozpra-
szania si¢ zwiazanego z nawalem spraw. Duchowni nie pozostawali rozbici
wewngtrznie i nie musieli wybiera¢ migdzy réznymi sprzecznymi ze soba obo-
wiazkami. Biskup Hippony zatart w sposob rzeczywisty réznice miedzy mni-
chami a kaptanami, tworzac monaster dla klerykow w latach 395-430. Wedtug
niego duchowny mogl po odpowiednim przygotowaniu sta¢ si¢ naprawde

19 Augustinus, Sermo 355, 1, PL 39, 1569-1570; Augustyn $w., Kazanie 355, 1, thum. P. Nehring,
ZrMon 27, s. 423: ,,Zostalem tu pochwycony i wy$wigcony na kaptana, a przez ten stopien doszedtem
do biskupstwa. Nie przyniostem tu niczego, przybytem do tego Kosciota tylko z tymi szatami, w jakie
wowczas bylem odziany. A poniewaz moim celem bylo Zycie w klasztorze razem z bra¢mi, $wigtej
pamigci starzec Waleriusz, poznawszy mdj zamiar i moja wolg, dat mi 6w ogrod, w ktorym teraz jest
klasztor”.

20 por. Augustinus, Sermo 355, 1, PL 39, 1569; Augustyn $w., Kazanie 355, 1, 2, ZtMon 27,
s. 423; o wyborze Augustyna na biskupa Hippony por. A. Hamman, Zycie codzienne w Afiyce Pélnocnej
w czasach sw. Augustyna, tham. M. Stafiej-Wroblewska, E. Sieradzinska, Warszawa 1989, s. 280-281;
por. G. Bardy, Sw. Augustyn. Czlowiek i dzielo, thum. Z. Kobylafska, Warszawa 1955, s. 187—189.
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dobrym cenobita, jesli rzeczywiscie miat silna wolg?!. Sam Augustyn uzywat
terminu monasterium clericorum, gdy zwracat si¢ do swoich wiernych?2.

Sw. Augustyn cieszyt si¢ tak duzym powazaniem, ze nawet sam tworzy}
mowy dla biskupdéw, a jego oddzialywanie bylo bardzo szerokie. Gdy zostat
biskupem, utrzymywat dobre relacje z innymi hierarchami afrykanskiego Ko-
Sciota, najczesciej jednak kontaktowat sig¢ z Aureliuszem z Kartaginy, ktoremu
sam podlegat. Ten za$ wielokrotnie radzit si¢ Augustyna i nawet przystawal na
to, by biskup Hippony wyglaszat okazyjnie kazania w kosciotach podlegaja-
cych jego witadzy. Rowniez uczniowie i przyjaciele Augustyna zostawali po-
tem biskupami, np. Ewodiusz w Uzalis czy Alipiusz w Tagascie?3.

Zycie monastyczne wbrew utrwalonym stereotypom stwarzalo szerokie
mozliwo$ci dzialania. Mnisi radykalnie przestrzegali wezwan ewangelicznych,
stawali si¢ wzorem do nasladowania i przez to jeszcze bardziej wybijali si¢
sposrod masy laikow. Sposrod grona doswiadczonych ascetow nieraz wybiera-
ni byli pdzniej prezbiterzy, a nawet biskupi. Niezwykta §wigtos¢ i moralnosé
ascetow powodowaly coraz wigksza ich stawe 1 gdy brakowato kandydatéw na
biskupa, okoliczni mieszkancy od razu chcieli, aby ich pasterzem byl pobozny
mnich, ktory wszelako niechetnie przyjmowat te godnosci. Niemniej jednak
taki wilasnie biskup — wywodzacy si¢ ze srodowiska mniszego — cechowat si¢
niezachwiang moralnoscia, czego liczne przyktady mozna znlez¢ w historii.

1.4. Monastycyzm galijski w relacji do wiadzy biskupiej

Na terenie Galii poczatki monastycyzmu zwiazane byly w latach szes¢-
dziesiatych IV w. z osoba §w. Marcina z Tours (zm. 397). Poczatkowo dziatat
on jako prosty mnich, zaktadajac wspolnote¢ w Locogiacum (Ligugé). Potem
juz jako biskup Tours mial o wiele wigksze mozliwosci dzialania, zorganizo-
wal osrodek Marmoutiersi, umial pogodzi¢ funkcj¢ kaptana z dziatalnoscia
organizacyjna*.

Jan Kasjan (zm. 435) — galijski mnich?>, wielokrotnie utrzymywat kon-
takty zarowno bezposrednie, jak i listowne z biskupami, chcac ich nakloni¢ do
podjecia réznych dziatan. Nawet zadedykowatl niektore ze swoich Rozmow

21 M. Starowieyski, Wprowadzenie, do: Reguta sw. Augustyna, PSP, t. 26, Warszawa 1980, s. 74-75;
por. J. Srutwa, Studia z dziejéw Kosciola w starozytnosci, Lublin 1999, s. 31-33.

22 Ppor. Augustinus, Sermo 355 1, 2, PL 39, 1569; Augustyn $w., Kazanie 355, 1, 2, ZrMon 27,
s. 424: ,[...] Dlatego chcialem mie¢ ze soba takze w owym domu biskupim klasztor duchownych”.

23 G. Bardy, Sw. Augustyn, s. 209-210.

24 Sulpici Severi, De vita beati Martini X, PL 20, 166; thum. P.J. Nowak, w: Sulpicjusz Sewer,
Zywot $w. Marcina 10, ZtMon 8, s. 65.

25 Na temat Kasjana zob. C. Stewart, Kasjan mnich, thum. T. Lubowiecka, ZrMon 34, s. 40-46.
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m.in. biskupowi Frejus, Leoncjuszowi (400-432/433)2°. Sam Leoncjusz jako
biskup oddziatat na rozwdj monastycyzmu i silnie angazowal si¢ w organizacje
zycia mniszego na wyspie Leryn, z ktora byl zwiazany. Jako biskup mogt
udziela¢ $wigcen kaptanskich i upatrywal sobie wsrod grona poboznych mni-
chow osoby zdolne do przyjecia §wigcen kaptanskich. Kasjan szanowatl Leon-
cjusza, tak jak i wielu innych ascetéw peliacych potem zaszczytne funkcje
w Koéciele. Utrzymywat tez kontakty z Kastorem, biskupem Julia Apta koto
Marsylii 1 wedlug relacji Kasjana Kastor zwrocit si¢ do niego o pomoc przy
organizacji nowego osrodka cenobitycznego. Ten tez biskup polecit Kasjanowi
spisaé Rozmowy dotyczace eremitow z pustyni Sketis?’.

Galia wydata réwniez znakomitego duszpasterza w osobie §w. Cezarego
z Arles (zm. 543). To whasnie w Arles petnil on misj¢ pasterska jako biskup od
503 r.28 Rownoczesnie byt opatem w pobliskim klasztorze. Znaczenie biskup-
stwa w Arles ogromnie wzrosto, zwlaszcza jesli chodzito o oddzialywanie na
inne oérodki na obszarze GaliiZ®. Warto tutaj doda¢, ze hierarchowie koscielni
Galii pozostawali w kregu oddzialywania monastycznego osrodka z wyspy
Leryn. Klasztor ten przygotowywat do formacji duchowej nie tylko samych
eremitow, ale rowniez wielu przyszlych biskupow Arles. Wszak bycie mni-
chem nie stato w sprzeczno$ci z mozliwos$cia dzierzenia wyzszego stanowiska,
a niektorzy swigci mezowie, tacy jak §w. Honorat (zm. 430) i sw. Hilary (zm. 449)
umieli pogodzié rézne obowiazki?.

Cezary z Arles prowadzil niezwykle pobozne zycie jako mnich do tego
stopnia, ze zwrocit na siebie uwage biskupa Arles — Eoniusza, ktory uznat go
za osob¢ nadajaca si¢ na stanowisko opata w klasztorze na przedmieSciach
Arles. Biskup naktonit tez innych duchownych do wyboru §wiatobliwego opa-
ta na swego nastqpce;31.

Cezary stal si¢ godnym swego stanowiska i okazywal wielki szacunek
w stosunku do hierarchéw koscielnych. Sam w 503 r. zasiadl na stanowisku
biskupa, aczkolwiek zrobit to niechg¢tnie i z zalem. Na zewnatrz postrzegany
jako biskup, zas w duszy czutl si¢ nadal pokornym mnichem i nie zaprzestat
intensywnie dziata¢ na rzecz rozwoju ruchu monastycznego, szczegélnie

26 Joannis Cassiani, Collationes, Praefatio, PL 49, 479; thum. A. Nocon, w: Jan Kasjan, Przed-
mowa do czesci I (Rozmowy [-X) 2, ZrMon 28, s. 62.

27 Joannis Cassiani, Collationes, Praefatio, PL 49, 477; Jan Kasjan, Przedmowa do czesci I
(Rozmowy I-X) 2, s. 62.

28 Por. P. Wygralak, Swiety Cezary z Arles jako egzegeta i teolog, w: Cezary z Arles, Pisma
dogmatyczne i egzegetyczne, thum. A. Strzelecka, POK 29, Poznan 2004, s. 8.

29 A, Zurek, Sw. Cezary z Arles, OZ 17, s. 12.

30 J. Pitat, Wstep, w: Wezesne reguly monastyczne, ZtMon 3, s. 13.

31 A Zurek, Sw. Cezary z Arles, s. 22.
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w sferze organizacyjnej. Ubogacal organizacj¢ monastyczna, ale tez na podsta-
wie zasad cenobiatyzmu przeprowadzit reform¢ w episkopium. Z mysla o swo-
jej siostrze zajmowat si¢ organizacja zenskiej wspolnoty 1 opracowat dla niej
szczegotowa regule zaakceptowana rowniez przez lokalnych biskupow. Doko-
nat tez egzempcji zenskiego cenobium, tzn. wytaczyt go spod jurysdykcji miej-
scowego biskupa i w ten sposob zabezpieczyt zgromadzenie przed zbyt wygo-
rowanymi roszczeniami ze strony biskupow32.

Cezary dbat o zachowanie nienaruszonej stawy tego cenobium i zabronit
ludziom z zewnatrz wchodzenia do najbardziej wewngtrznej czesci klasztoru,
a wyjatki czynil tylko dla biskupow i kaptanow?3, ktérym pozwolil nawet
wchodzié do oratorium, by modlili si¢ wraz z mniszkami3*. Oczywiscie Cezary
krytykowatl zbytnie spoufalanie si¢ mniszek z biskupem danej diecezji i zaka-
zal im nawet sporzadzania potraw dla niego oraz dla innych okolicznych bi-
skupow3>. Przeciez zbytnia poufato$¢ ksieni z biskupem w koficu po pewnym
czasie mogta doprowadzi¢ do poddania klasztoru pod jego zwierzchnictwo.
Juz wezesniej cala wspdlnota mogta spostrzec u ksieni sktonnos¢ do zawiazy-
wania komitywy z biskupem. Kiedy przelozona wykorzystywata pokrewien-
stwo z osoba stojaca na wysokim stanowisku koscielnym, wowczas inne sio-
stry miaty prawo reagowania na jej postgpowanie. Od tej pory zgodnie z klasz-
torna zasada niezaleznosci catego cenobium zaden biskup nie mial prawa inge-
rowania w ich wewnetrzne sprawy>°.

Sam §w. Cezary musial pogodzi¢ funkcje biskupia z konieczno$cia prze-
strzegania ascezy monastycznej. Wszystkim biskupom polecat dobre sprawowa-
nie poshugi pasterskiej polegajacej na upominaniu wiernych i nauczaniu Stowa
Bozego. Byt on tak przyzwyczajony do zycia ascetycznego, ze radzit biskupom
przynajmniej cze$ciowe ograniczenie wypetniania §wieckich obowiazkow3’.

32 M. Starowieyski, Wprowadzenie, do: Cezary z Arles $w., Reguta dla mniszek, PSP, t. 26,
s. 108-109.

338, Caesarii, Regula ad virgines XXXIII, PL 67, 1114: ,,Ante omnia propter custodiendam
famam vestram nullus virorum in secreta parte in monasterio et in oratoriis introerat exsceptis episcopis
provisore et presbytero, diacono, subdiacono, et uno vel duobus lectoribus quos et aetas et vita commen-
det, qui aligioties missas facere debeant. [...]”; thum. Cezary z Arles $w., Regula dla mniszek XXXIII,
PSP, t. 26, s. 130.

34 S, Caesarii, Regula ad virgines XXXV, PL 67, 1114: ,,[...] Episcopi abbates, vel reliqui religio-
si quos magna vita, commendat, si petierient debent ad orationem In oratorium introire. [...]”"; PSP, t. 26,
s. 131.

35 8. Caesarii, Regula ad virgines XXXVI, PL 67, 1114; PSP, t. 26, s. 131; S. Caesarii, Recapitu-
latio V, PL 67, 1118; Cezary z Arles $w., Rekapitulacja V do: Regula dla mniszek, PSP, t. 26, s. 134.

36 S. Caesarii, Recapitulatio X1V, PL 67, 1119; Cezary z Arles $w., Rekapitulacja XIV do:
Regula dla mniszek, PSP, t. 26, s. 136—137.

37 Cezary z Arles $w., Kazanie 1, 4, thum. S. Ryznar, PSP, t. 52, s. 19: ,,Dlatego to przypominam,
poniewaz musimy si¢ obawia¢, aby ktore$ z naszych dzieci, stanawszy w dniu sadu nie oskarzylo nas
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Jako metropolita nie wiktat si¢ tak bardzo w kwestie przyziemne, bowiem
byt swiadomy, ze wyswigcony zostat dla spraw duchowych. Nie skupiat si¢ na
administrowaniu majatkiem biskupim, a uprawa roli czy budowa obiektow
mieszkalnych nie pochtanialy go bez reszty. Czgsto przekazywal te zadania
ludziom $wieckim czy tez klerykom znajacym si¢ na zarzadzaniu. Lekat si¢
niezdrowych powiazan z zewngtrzym $wiatem, w nich bowiem widziat prze-
szkode dla petnego osiagnigcia szczeécia’®. Aktywnie dziatat na innych po-
lach: korespondowat z biskupami, przekazywat informacje hierachom o syno-

dach i sprawach waznych dla lokalnej spotecznosci’®.

1. 5. Monastycyzm italski w relacji do wtadzy biskupiej

Autor italskiej Reguly Mistrza (ok. 530 r.) zwracat uwage na role biskupa
w trakcie wyboru nowego opata; widocznie dopuszczal mozliwos¢ ingerencji
Z zewnatrz w wewngtrzne sprawy monasteru. To wlasnie biskup wraz z innymi
duchownymi wybierali na zwierzchnika cenobium megza poboznego i zdatnego
do tej roli. Elekt po trzydziestu dniach proby sktadat specjalng przysigge
w obliczu biskupa i innych kaptanow. Widaé¢ wige, ze to wlasnie miejscowy
hierarcha koscielny wraz z lokalnym klerem miat prawo wynoszenia kogos$ na
najwyzszy urzad we wspolnocie klasztornej*”.

W klasztorze benedyktynskim (reguta ok. 530 r.) opata wybierala sama
wspolnota, jednak nie do niej nalezala ostateczna decyzja zatwierdzania. Nie-
jednokrotnie obradowata ona do$¢ niecudolnie i wyznaczata na wysokie stano-
wisko czlowieka niegodnego i zbyt pobtazajacego w zakresie dyscypliny. Bi-
skup danej diecezji od razu reagowat na taka sytuacj¢. Wraz z innymi opatami
znajdujacymi si¢ w ramach jego diecezji nie dopuszczat nieodpowiedniej oso-
by do tak odpowiedzialnej godnosci, a nastepnie inicjowat 1 organizowat kolej-

0 to, ze nikt z nas ani nie powstrzymat ich od rzeczy niedozwolonych, ani nie pobudzit swoim troskliwym
upomnieniem do tego, co byto dozwolone. [...] Przerazeni przed stowami: »Przeszkody §wiata uczynity
ich nieszczgsliwymi, jezeli nie mozemy catkowicie oderwac si¢ od zajg¢ i zobowiazan ziemskich, to
przynajmniej ograniczajmy je na ile tylko mozemy [...]".

38 Ibidem, 1, 6, PSP, t. 52, s. 21: ,Biskupi maja si¢ zawsze zajmowaé taka wihasnie kultura
duchowa. Albowiem takich, ktorzy moga uprawiac i kierowaé uprawa roli jest wielu, mato jest nato-
miast takich, ktérzy umieja zapewni¢ duszom pozywienie. Co wigcej, z trudem znajdziemy innych poza
kaptanami, ktorym, jak to udowodnitem, zostato specjalnie to wtasnie dzieto przez Pana zlecone. Bisku-
pi bowiem powinni czyni¢ tylko to, co bez niego nie moze by¢ wykonane. Albowiem do uprawy roli,
wznoszenia budowli, do doskonalenia, ktore jest potrzebne ziemi mozemy znalez¢ jezeli prawdziwie
chcemy szuka¢ i $wieckich mtodych fachowcow i klerykow zdatnych do tych zaje¢. My natomist
oddajmy si¢ tym sprawom, dla ktorych zostaliSmy wyswigceni [...]".

39 Por. A. Zurek, Sw. Cezary z Arles, s. 77.

40 Reguta Mistrza XCIV, 1-11; ZrMon 40, s. 367-368.
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ny wybér*!. Lokalny biskup mial widoczny wptyw na procedure wyboru opata
poniewaz dbal o zapewnienie dobrej organizacji w zarzadzaniu klasztorem
znajdujacym si¢ w obrgbie jego diecezji.

W licznych klasztorach w czasach §w. Benedykta biskup ustanawial na-
wet przeoréw klasztornych, ale procedura ta czgsto byla przyczyna wielu kiot-
ni. Przeor z racji tego, ze byt ustanawiany przez tego samego biskupa co opat,
pretendowatl do miana drugiego opata, rownego mu pod wzgledem wiladzy.
Benedykt postanowil zaradzi¢ tym problemom, wprowadzajac odpowiednie
przepisy do reguty. Opat miat odtad sam obsadza¢ odpowiednie urzedy, w tym
réwniez przeora, bez pomocy zewnetrznych hierarchow*2.

Reguta Benedykta wywyzszata rolg opata, ktory oddzielony od zawiro-
wan §wiata, w zaciszu swojego kompleksu mniszego nieustannie dbat o rozwoj
wewnetrzny kazdego swojego podopiecznego, ktorego znat osobiscie. Tego
natomiast nie mozna bylo powiedzie¢ o przecigtnym biskupie dziatajacym
w zbyt licznej diecezji, bo przeciez zaden biskup nie bylby w stanie mimo
najszczerszych checi zajaé si¢ indywidualnie kazdym ze swoich wiernych®3.

1.6. Klasztory iroszkockie a wtadza biskupia

W irlandzkich wspolnotach klasztornych rola opata znacznie wzrosta.
Iroszkocki przedsigbiorczy duszpasterz odzialywat swoja charyzmatyczna oso-
bowoscia nie tylko na okoliczna pobozna ludnosé, ale tez na hierarchow ko-

41 S Benedicti, Regula LXIV, PL 66, 880-881: ,,Quod si etiam omnis congregatio vitiis suis
— quod quidem absit — consentientem personam pari consilio elegerit, et vitia ipsa aliquatenus in notitia
episcopi ad cuius dioecesim pertinet locus ipse vel ad abbates aut christianos vicinos claruerint, prohibe-
ant pravorum praevalere consensum, sed domui Dei dignum constituant dispensatorem, scientes pro hoc
se recepturos mercedem bonam, si illud caste et zelo Dei faciant, sicut e diverso peccatum si neglegant”,
thum. Reguta $w. Benedykta LXIV, 3-6; ZrMon 40, s. 491.

42 S, Benedicti, Regula LXV, PL 66, 891-892: , Saepius quidem contigit ut per ordinationem praepo-
siti scandala gravia in monasteriis oriantur, dum sint aliqui maligno spiritu superbiae inflati et aestimantes
se secundos esse abbates, assumentes sibi tyrannidem, scandala nutriunt et dissensiones in congregationes
faciunt, et maxime in illis locis ubi ab eodem sacerdote vel ab eis abbatibus qui abbatem ordinant, ab ipsis
etiam et praepositus ordinatur. Quod quam sit absurdum facile advertitur, quia ab ipso initio ordinationis
materia ei datur superbiendi, dum ei suggeritur a cogitationibus suis exutum eum esse a potestate abbatis
sui, quia ab ipsis es et tu ordinatus a quibus et abbas. Hinc suscitantur invidiae, rixae, detractiones,
aemulationes, dissensiones, exordinationes, ut dum contraria sibi abbas praepositusque sentiunt, et ipsorum
necesse est sub hanc dissensionem animas periclitari, et hi qui sub ipsis sunt, dum adulantur partibus, eunt
in perditionem. Cuius periculi malum illos respicit in capite qui talius inordinationis se fecerunt auctores.
Ideo nos vidimus expedire propter pacis caritatisque custodiam in abbatis pendere arbitrio ordinationem
monasterii sui; et si potest fieri per decanos ordinetur, ut ante disposuimus, omnis utilitas monasterii,
prout abbas disposuerit, ut, dum pluribus committitur, unus non superbiat. Quod si aut locus expetit aut
congregatio petierit rationabiliter cum humilitate et abbas iudicaverit expedire, quemcumque elegerit
abbas cum consilio fratrum timentium Deum ordinet ipse sibi praepositum™; ZrMon 40, s. 494—495.

43 Por. A. Jankowski, Zycie mnisze, t. 2, seria: Z tradycji mniszej 7, s. 61-62.
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scielnych, w niektorych przypadkach dysponowal wigkszymi mozliwosci niz
sam biskup, stawat si¢ centralna osoba nie tylko w okolicy, ale takze rozciagat
wplywy na dalekie terytoria, a w razie koniecznosci zamienial si¢ w skuteczne-
go polityka. W zwyczajnych okoliczno$ciach ojciec niewielkiej wspolnoty ce-
nobitow oficjalnie nie petnit roli biskupa, a nawet wielokrotnie nie miat $wig-
cen kaptanskich. Co prawda, tylko biskup mial prawo do wyswigcania na
ksiezy 1 wydawaé by si¢ moglo, ze to on dzierzyl najwyzsza funkcje wsrod
lokalnego duchowienstwa. Mimo to wiele waznych spraw pozostawalo w ge-
stii opata, czasami nawet nieformalnie. Natomiast najwyzsi hierarchowie
kos$cielni podporzadkowywali si¢ ogolnie przyjetym procedurom. Takie specy-
ficzne formy obecne w Irlandii nie byly znane na terenach kontynentu europe;j-
skiego®?.

Juz za czas6w misji $w. Patryka w Irlandii ze wzgledu na specyficzne
warunki i brak miast, nie byto dogodnych warunkéw na wyksztatcenie sig
stalej siedziby dla biskupa. Sam Patryk po otrzymaniu §wigcen stat si¢ wihasci-
wie pierwszym znanym w dziejach biskupem — misjonarzem, ktory gotowy byt
glosi¢ Dobra Nowine nawet w najdalszych zakatkach ziemi*®>. Piastowat god-
no$¢ biskupa, jednak na poczatku nie miat jakiej$ statej siedziby, lecz nieustan-
nie przenosil si¢ z miejsca na miejsce. Okreslat siebie jako biskupa przybywa-
jacego z Hibernii*®, ale nie wymieniat jakiej$ konkretnej miejscowosci. Dopie-
ro po uptywie wielu lat zyskat na tyle duzy autorytet, ze pod koniec swojego
zycia to on mianowat kolejnych biskupoéw na terenie Irlandii. Osobiscie petnit
funkcje prymasa w swojej siedzibie biskupiej w Armagh zatozonej w 444 .47

Na poczatku struktury koscielne wydawaty si¢ jeszcze w tym czasie po-
zostawac pod silnym wplywem biskupa. Dopiero tzw. rewolucja monastyczna
w Irlandii zapoczatkowana w II potowie VI w. zmieniata struktur¢ Kosciota
z episkopalnej na monastyczna. W nowej sytuacji stawni i przedsigbiorczy
opaci, tacy jak Finnian, Comgall czy $w. Kolumban z lony zaczeli odgrywaé
dzieki swojemu autorytetowi coraz wigksza rolg™s.

»Rewolucja monastyczna” sprawita, ze biskupstwa zaczely podlegac
osrodkom klasztornym. Opat pretendowat juz wtedy do sprawowania coraz

44 E. Derdziuk, Mnisi iroszkoccy. Sw. Kolumban Milodszy — ewangelizacja Europy, Lublin 1997,
s. 38-39.

45 Zob. T. Cahill, Jak Irlandczycy ocalili cywilizacje. Nieznana historia heroicznej roli Irlandii
w dziejach Europy po upadku Cesarstwa Rzymskiego, tam. A. Baranczak, Poznan 1999, s. 110-111.

46 S. Patricii ad Coroticum Epistola 1, PL 53, 813; Patryk éw., List do Korotyka (Epistola ad
Coroticum) 1, w: A. Bober, Anglia, Szkocja, Irlandia. Teksty zrodlowe do historii Kosciola i patrystyki
I-1X, Lublin 1991, s. 17.

47 Por. K. Panus, Swiety Patryk, Krakow 2004, s. 65.

48 E. Derdziuk, Mnisi iroszkoccy, s. 38-39.
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wigkszej wiadzy, nie tylko jako zwierzchnik religijny. Staral si¢ by¢ on nie
tylko godnym duszpasterzem, ale tez zajmowat si¢ najdrobniejszymi kwestiami
z zycia codziennego, jednak do wszelkich postug liturgicznych i w sprawach
wyswigcenia ludzi zatrudnial podleglego sobie biskupa. Na mocy przepisow
ko$cielnych, ustalonych w Rzymie, taka sytuacja nie mogtaby zaistnie¢, nato-
miast biskupi w Irlandii zgodzili si¢ na uszczuplenie zakresu swojej jurysdyk-
cji, a nawet z checia stuzyli na potrzeby wspolnoty zakonnej*”.

Na obszarze odizolowanej wyspy zaistnialy nowe mozliwosci, to tutaj
ruch monastyczny w sposob swobodny zataczal coraz szersze kregi, a zadne
granice terytorialne ani nawet hierarchia ko$cielna nie stanowily dla niego
do$¢ stanowczej przeszkodyY.

Sw. Kolumban Mtodszy (zm. 615), skupiajacy w sobie iroszkocka men-
talno$¢, dziatat na terenie Galii, ale nie zamierzat tworzy¢ od nowa struktury
kos$cielnej, pomimo ze wchodzit czasami w zatargi z 6wczesnym episkopatem,
np. w kwestii $wietowania Wielkanocy>!. Co prawda, chciat unikaé otwartego
starcia z biskupami, jednak przy czesto pojawiajacych si¢ zawitych kwestiach
dotyczacych jurysdykcji, musiat od czasu do czasu wejs¢ w konflikt z miejsco-
wa tradycja i prawem. Konflikty jeszcze bardziej przybraty na sile, gdyz Ko-
lumban nie mogt znies¢, ze lokalni duchowni nie przestrzegali moralnosci
chrzescijanskiej i czgsto wiktali si¢ w intrygi panstwowe na dworach wiadcow.
Na domiar ztego biskup w Burgundii pod wplywem zawistnej Brunhildy i jej
oskarzef negatywnie ustosunkowat si¢ do surowego mnicha>2, a biskup Sofro-

49 Ibidem, s. 39; 65; por. J. Strzelczyk, Iroszkoci w kulturze sredniowiecznej Europy, Warszawa
1987, s. 30.

50 J. Strzelezyk, Apostolowie Europy, Warszawa 1997, s. 71-72.

SUE. Derdziuk, Mnisi iroszkoccy, s. 119-120; Kolumban nie wystepowat otwarcie przeciwko
biskupom galijskim, ale rownoczesnie pisat listy do papieza Grzegorza I, do ktorego zwracal sig
W sprawie przestrzegania iroszkockiego zwyczaju swigtowania Paschy. Na przyktadach korespondencji
mozna dostrzec szacunek, jakim darzyt przedstawicieli hierarchii ko$cielnej w Galii; por. Kolumban $w.,
List 111, 2, w: Kolumban §w., Pisma. Jonasz z Bobbio, Zywot Kolumbana, PSP, t. 60, Warszawa 1995,
s. 89-90: ,,[...] Pragng, abys jedynie umocnit nas w tym, iz praktyka naszych ojcow nie jest przeciwna
wierze, bySmy za twoim przyzwoleniem mogli zachowywa¢ w naszym pielgrzymowaniu obrzadek
Paschy, zgodnie z tym jak przejgliSmy go od naszych przodkéow. Wiadomo bowiem, ze jesteSmy
w naszej ojczyznie [chodzi tutaj o podlegto$¢ jurysdykeji hierarchii galijskiej], dopdki nie przyjmiemy
jakichkolwiek zasad owych Galow, przebywajac zas w odosobnieniu i nie bgdac dla nikogo uciazliwymi
trwamy przy zasadach naszych przodkow. W obronie owych zasad, jak juz powiedziatem, bgdziemy
stawaé czy to przeciw Wam, Ojcowie, nastgpcy apostolow, czy tez przeciw owym naszym braciom
mieszkajacym w sasiedztwie i naszym ojcom w Chrystusie [...]”.

52 Jonas Elnonensis Abbas, Vita Sancti Columbani Abbatis 33, PL 87, 1030; Jonasz z Bobbio,
Zywot Kolumbana I, 19, PSP, t. 60, s. 206: ,,[...] [Brunhilda] Prosita dostojnikéw, dworzan i cata
szlachtg, aby buntowali kréla przeciwko mgzowi Bozemu; nastawata rowniez na biskupa, usitujac pod-
da¢ w watpliwos$¢ poboznos¢ Kolumbana, zniestawita zbior regut, ktore ten ustanowit dla swoich mni-
chow, aby je przestrzegali [...]”; por. E. Derdziuk, Mnisi iroszkoccy, s. 124.



Wczesny monastycyzm w relacji do wtadzy biskupiej i papieskiej 319
Studia Warminskie 48 (2011)

niusz z Nantes zazadal od Kolumbana jak najszybszego powrotu do Irlandii.
Nie do$¢, ze nie zaopatrzyl on mnicha na drogg, to jeszcze §wiadomie dopuscit
do gtodowki iroszkockich pielgrzymow>3. Oczywiscie nie wszyscy duchowni
wykazywali wroga postawe, a niektorzy nawet spieszyli z pomoca uciekinie-
rom. Przyktadowo Leupecharius — biskup z Tours przyjat deportowanego opata
i wspomogt go materialnie>*. Nad gtodujacymi iroszkockimi mnichami zlito-
wat sie rowniez moguncki biskup, dajac im zaopatrzenie na droge>”.

Pewne rozbieznosci z lokalnym duchowienstwem wynikaly z réznych
obyczajow panujacych w Galii oraz w Irlandii. Kolumban byt przyzwyczajony
do irlandzkiej struktury ko$cielnej opartej na przewadze wladzy opata nad
biskupia, a to bylto sprzeczne z kanonem obowiazujacym na kontynencie. Na
terenie frankijskim biskupi mieli pelni¢ wladzy w swojej diecezji i to oni
musieli wyrazi¢ zgode na fundacje nowych cenobitow, a kazdy opat zostat
zobowiazany do przekazywania sprawozdania tzw. biskupowi miejsca. Biskup
ten dokonywat rowniez $wiecen w klasztorze z danej diecezji>®.

Tymczasem $w. Kolumban, gdy fundowatl nowe osrodki w Galii nie zwra-
cat si¢ bezposrednio do lokalnych biskupow i by¢ moze jego cenobia od same-
go poczatku podlegaly bezposrednio jurysdykcji papieza. Biskupi galijscy za-
niepokojeni ta sprawa zebrali si¢ na synodzie w Chalon nad Saona w Burgun-
dii, ale Kolumban osobiscie si¢ tam nie stawit, jakby nie traktujac duchownych
jako réwnych sobie. Zreszta dostrzegal ich mierne wyksztalcenie teologiczne,
a takze sam mial inne podejscie odnosnie do §wigtowania Paschy>’. Nie mogt
rowniez przystac¢ na niektore niegodne praktyki obecne na terenie Galii. Razito
go to, ze wielu biskupow kupczyto koscielnymi stanowiskami, nie liczac si¢
z moralnymi konsekwencjami®®. Trzeba jednak dodaé, ze Kolumban cieszy? si¢

33 Jonas Elnonensis Abbas, Vita Sancti Columbani Abbatis 47, PL 87, 1037-1038; Jonasz
z Bobbio, Zywot Kolumbana 1, 23, PSP, t. 60, s. 213.

54 Jonas Elnonensis Abbas, Vita Sancti Columbani Abbatis 42, PL 87, 1035-36; Jonasz
z Bobbio, Zywot $w. Kolumbana 1, 22, PSP, t. 60, s. 212: ,,Ptynac wigc Loara przybyli do miasta Tours [...]
O brzasku dnia zas zaprosit go na positek biskup tego miasta, Leuparius; maz Bozy udat si¢ tam chgtnie,
aby da¢ odpocza¢ swoim, i spgdzit u wspomnianego biskupa caty ten dzien. [...] Tak to Leupecharius
zaopatrzyt m¢za Bozego we wszystkie niezbgdne rzeczy, a nastgpnie go pozegnat [...]7.

55 Jonasz z Bobbio, Zywot sw. Kolumbana 1, 27, PSP, t. 60, s. 216: ,,[...] Zaraz tez przyszedt do
kosciota biskup tego miasta, a znalaztszy $wigtego Kolumbana, wypytat go kim jest. Ten wyznal, iz jest
tutaj cudzoziemcem. Rzekl mu na to 6w biskup: »Jesli potrzebujesz zywnosci, chodz do mego domu
i wez, ile ci trzeba« [...]".

56 E. Derdziuk, Mnisi iroszkoccy, s. 126.

57 Ibidem, s. 127; por. Kolumban $w., List 11, 7, PSP, t. 60, s. 86.

58 Kolumban $w., List I, 6, s. 82: ,Poza tym pytam, co sadzisz o tych biskupach, ktérych
powoluje si¢ na te stanowiska wbrew prawu, to znaczy przez przekupstwo; pisarz Gildas okreslit ich
jako zarazg kupczaca godnosciami duchownymi. Czy nalezy taczy¢ si¢ z nimi [w spotecznosci Koscio-
1a]? wielu zaiste takich biskupéw — a jest to sprawa bardzo powazna — przebywa, jak wiadomo, w naszej
prowincji [...]".
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autorytetem wsrod niektorych kaptanow i liczni biskupi spowiadali sig przed
nim ze swoich wstydliwych grzechow z czaséw miodosci*®. Dzigki temu sta-
wat si¢ on ich doradca w sprawach duchowych. Iroszkocki opat — jak na owe
czasy — proponowal nowatorskie rozwiazanie réznych kwestii, np. aby biskupi
podejmowali si¢ gruntownej odnowy religijnej poprzez czgste zwoltywanie sy-
nodéw koscielnych i zajmowanie sie¢ drazliwymi kwestiami®0.
Sw. Kolumban, mimo zadraznien, pozostat lojalny w stosunku do episkopatu.
Nie pojawit si¢ przed gronem hierarchéw koScielnych, poniewaz znal swoj
porywczy charakter, a nie chciat nikogo obrazi¢. Uznat za bezsensowne wdawa-
nie si¢ w stowne sprzeczki i przyjat postawe ulegtoéci wobec wyzszej whadzy©!.
Ostatecznie znalazt swoje miejsce w szeregu 1 wykazywat postuszenstwo wobec
0s0b stojacych wyzej od niego, i nie niszczyt zastanych tradycji koscielnych.

2. Relacje organizatorow zycia monastycznego
ze Stolicg Apostolska

Na przyktadzie zgromadzonego materialu mozna stwierdzi¢, ze stosunki
migdzy mnichami a biskupami byty roznorodne i trudno je jednoznacznie oce-
ni¢, natomiast jesli chodzi o relacje mnichow z wladza papieska, to byly one
7Zazwyczaj poprawne.

2.1. Kontakty $w. Agustyna z papiezami

Sw. Augustyn, bedac kaptanem a potem biskupem, nie odbyt wizyty bez-
posrednio u papieza w Rzymie. Nawiazat jednak kontakt z papiezem Syrycju-
szem (384-399). Blisko zwiazany byt tez z Bonifacjuszem, pdzniejszym papie-
zem, do ktorego miat wielki szacunek, o czym mozna wnioskowac¢ na podstawie

59 Kolumban $w., List 1, 6, s. 82: ,[...] Sa bowiem tacy, ktérzy odkryli przede mna swoj niepokdj
sumienia dotyczacy tych spraw i chcieli w rozmowie ze mna, niegodnym, zyska¢ pewnos¢, czy moga
bezpiecznie by¢ biskupami po tym, co si¢ zdarzylo, to znaczy po zakupieniu godnosci za pieniadze badz
tez po dopuszczeniu si¢ skrycie cudzotostwa w okresie diakonatu — mam tu na mysli cudzotostwo ze
shuzba? A to u naszych nauczycieli uchodzi za niemniejszy wystgpek™.

60 Kolumban zwracat si¢ do wyzszego duchowiefistwa w sprawie koscielnych zjazdow; por. List 11,
2, s. 83: ,,[...] Obyscie czynili to czesciej; chociaz nie zawsze w obliczu burzliwych sporow obecych
czasow macie czas dochowac tego, by wedle prawa koscielnego czyni¢ tak raz badz dwa razy w roku;
[uczyncie] to tym gorliwiej, jako ze i tak nieczgsto ma to miejsce. [...]”; por. E. Derdziuk, Mnisi
iroszkoccy, s. 129.

61 Kolumban $w., List 1I, 7, s. 86: ,Nie osmielitem si¢ wszakze pojawi¢ przed Wami, abym
przypadkiem swoja obecnoscia nie sprzeciwit si¢ stowom Apostota, ktory powiada: »Nie walcz stowa-
mi«, 1 w innym miejscu: »Moze kto$ sktonny jest do sprzeczki, my jednak nie mamy takiego zwyczaju;
ani my, ani Ko$ciot Bozy«”.
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jego korespondencji. Najprawdopodobniej znat tez Innocentego I (402—417)
i Celestyna I (422-432)%2.

Augustyn przyznawat nadrzedne miejsce biskupowi Rzymu w kwestiach
doktrynalnych. Chciat nawet, by potepienie Pelagiusza zatwierdzita Stolica
Apostolska i podkreslal autorytet nastepcy $w. Piotra®3. Pragnal, by wlaczyt sie
on w sprawe potepienia blednych teorii®. W 417 r., po uzyskaniu potwierdzenia
ze strony Stolicy Apostolskiej odnosnie do postanowien afrykanskich syno-
dow, wyrazal swe glebokie zadowolonie i uznat sporng kwesti¢ za zakonczona.
Odpowiedzi papieskie byly dla niego ostatecznymi dokumentami zatwierdzaja-
cymi doktrynalne decyzje. Mogt wtedy powiedziec: ,,Sprawa zostata zakon-
czona: oby kiedy$ zakonczyt sig btad!”®3.

2.2. Zwigzki sw. Cezarego z Arles ze Stolicg Apostolskg

Cezary z Arles sam nigdy nie podwazal wiladzy zwierzchniej Stolicy
Apostolskiej 1 utrzymat na poprawnej stopie kontakty z kolejnymi papiezami.
Wykorzystat t¢ sposobnos¢, by zapewnié zorganizowanemu przez siebie zen-
skiemu klasztorowi niezalezno$¢ od lokalnej hierarchii. Zgromadzenie mniszek
od tej pory miato prawo odwolywac si¢ do wyzszej instancji, czyli do papieza
w sprawie swych wewngtrznych probleméw, a Cezary z Arles zagwarantowat
to prawnie poprzez egzempcje klasztoru. Wszelkie apelacje ze strony mniszek
kierowane byly wprost do Rzymu z pominigciem innych hierachow kosciel-
nych%.

Sw. Cezary nie tylko jako skromny mnich, ale tez jako biskup zawsze
uznawal nad soba zwierzchno$¢ najwyzszej wtadzy w Kosciele powszechnym.
W Rzymie rozmawial z papiezem Symmachem i podejmowat wazne kwestie
organizacyjne zwiazane z zyciem religijnym. Papiez docenit jego zdolnosci
w tym zakresie i uczynit go nawet wikariuszem apostolskim catej Galii. Biskup
Arles petnit od tej chwili funkcje metropolity i reprezentowat osobg papieza na
podlegajacym sobie obszarze®”. Utrzymywat z papiezem staty listowny kon-
takt, dzieki ktoremu wptywal na najwazniejsze kwestie koscielne. Jego kore-

62 Por. J. Srutwa, Kontakty $w. Augustyna z papieskim Rzymem, w: J. Srutwa, Studia z dziejéw
Kosciota w starozytnosci, Lublin 1999, s. 113—116.

63 K. Burczak, Biskupi afivkarscy wobec herezji pelagianizmu, VoxP 22 (2002), t. 42-43, s. 449-450.

64 0O stosunku $w. Augustyna do Stolicy Apostolskiej por. G. Bardy, Sw. Augustyn, s. 331-354.

65 por. Augustinus, Sermo 131, 10, PL 38, 734: , Roma locuta, causa finita est”.

66 S Caesarii, Regula ad virgines, Recapitulatio, PL 67, 1119; Cezary z Arles $w., Rekapitulacja
XIV do: Reguta dla mniszek, PSP, t. 26, s. 136—-137.

67 Por. J. Pitat, Wstep, ZtMon 2, s. 16; A. Zurek, Sw. Cezary, s. 24-25.
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spondencja z papiezami: Symmachem, Hormizdasem, Feliksem, Agapitem,
Wigiliuszem $wiadczyla o nieustannej pielegnacji wigzi migdzy Rzymem

a lokalnymi strukturami koscielnymi®® .

2.3. Sw. Kolumban Miodszy a Stolica Apostolska

Sw. Kolumban (zm. 615), dziatajac na terenach galijskich, chciat osta-
tecznie wyjasni¢ sprawe obliczania daty Wielkanocy i dlatego wystat list do
papieza Grzegorza Wielkiego®®. Nie znaczy to, ze sprzeciwiat si¢ wiadzy pa-
pieskiej, wrecz przeciwnie, zawsze liczyt si¢ z jej zdaniem i odwolywat si¢ do
niej jesli chodzi o sprawy doktrynalne. W liscie z okoto 600 r., skierowanym do
Grzegorza, sam siebie nazywat ,,ngdznym Golabkiem”, papieza za$ uwazal za
kontynuatora prawdziwej nauki Bozej, nadawat mu z racji tego znakomite tytu-
ty’0. Chcial naprawi¢ moralno$é i obyczaje panujace wérod galijskich biskupow
i z tym problemem zwracat si¢ do najwyzszego zwierzchnika w Kosciele.
W liscie z 613 1. do Bonifacego IV, nastgpcg $w. Piotra nazywal glowa wszyst-
kich Kosciotéw, czyli najwazniejszym Pasterzem. Sam zachowywatl skrom-
no$¢, okreslajac siebie ,,Palumbus” (tac. palumbes — dziki gotab), wrecz nawet
za bardzo si¢ unizal wobec tego hierarchy’!. Zawsze pisat listy w konkretnych
sprawach, szczegélnie dotyczacych kwestii doktrynalnych. Przepraszat roéwno-
cze$nie za niepokdj, jaki wywotywal poprzez swoje pisma. Miat §wiadomosé¢
roznicy zdan, jaka wystepowata miedzy nim a wtadza w Rzymie i mimo wszyst-
ko nigdy otwarcie nie podwazat legalnosci wtadzy papieskiej. Chociaz sam byt

08 A Zurek, Sw. Cezary, s. 77.

69 Sw. Kolumban, piszac do Grzegorza I podkreslat zaczenie godnosci nastepcow $w. Piotra; por.
List 1IL1, PSP, t. 60, s. 89: ,,Grzeszny Kolumban przesyla pozdrowienia w Chrystusie Papiezowi N.,
czcigodnemu zwierzchnikowi i Ojcu na Stolicy Apostolskiej”; por. List III, 2, PSP, t. 60, s. 89: ,,0d
dawna juz pragnatem w duchu odwiedzi¢ i pocieszy¢ wszystkich zasiadajacych na Stolicy Apostolskie;j,
dostojnikow tak drogich ogdtowi wiernych, najprzewielebniejszych ojcow obdarzonych wedle zastug
godnoscia apostolska [...]".

70 Kolumban éw., List I, 1-2, PSP, t. 60, s. 79: ,,Ja, Bar-iona (ngdzny Gotabek) przesylam
pozdrowienia w Chrystusie czcigodnemu Panu i Ojcu w Chrystusie, Najwspanialszej Ozdobie Kosciota
Rzymskiego, niczym Najcenniejszemu Kwieciu chylacej si¢ ku upadkowi Europy, Znakomitemu Bada-
czowi, zwlaszcza Znawcy Medytacji i Boskiej Nauki. »Laska Tobie i pokdj od Boga, Ojca naszego,
i od Pana naszego, Jezusa Chrystusa«. Pragnieniem moim jest, czcigodny Ojcze — a niech nie bedzie to
poczytane za zuchwato$¢ wzglgdem Ciebie — zapyta¢ Cig w sprawie Paschy, powotujac si¢ na stowa
owej piesni: Zapytaj ojca twego, a oznajmi ci, i twoich starcéw, a powiedza ci [...]”.

71 Kolumban $w., List V, 1, s. 95: ,Do Najwyzszego Namiestnika Kosciota Powszechnego
w catej Europie, Przewielebnego Papieza, Najdostojniejszego Patriarchy, Pasterza Pasterzy, Najczcigod-
niejszego Biskupa, Ojca Bonifacego o$miela si¢ zwraca¢ na pismie — a jest to zaiste rzecz zadziwiajaca
i niespotykana, niezmierna rzadko$¢ — Palumbus najpokorniejszy stuga Jego Wysokosci, maluczki wo-
bec Jego dostojnosci, prostaczek wobec Jego znakomito$ci, mierny pisarczyk wobec jego wymownosci,
najposledniejszy wobec najpierwszego, cudzoziemiec wobec pierwszego obywatela, unizony stuga wo-
bec wszechpoteznego Pana”; por. E. Derdziuk, Mnisi iroszkoccy, s. 177.
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przeswiadczony o swojej racji, to jednak nie chciat sta¢ sig pyszatkiem’2. Prze-
ciez gdyby nie uznawal papieza, nie zwracatby si¢ don z prosba o zaakcepto-
wanie irlandzkich tradycji’3, zalezalo mu wszakze na szybkim zakonczeniu
schizmy i dlatego uzywat w listach wielu form grzeczno$ciowych’4.

Zwracajac si¢ do papieza Bonifacego IV, oczekiwal od niego bardziej
stanowczej postawy 1 umocnienia autorytetu papieskiego w trakcie trwania
w Italii sporu o tzw. trzy rozdziaty. Wedtug §w. Kolumbana nastepca §w. Piotra
stawat si¢ prawdziwym duszpasterzem, gdyz na kazdym biskupie Rzymu spo-
czywal obowiazek otwartego wypowiadania sig, co jest dobre a co zte. Powi-
nien on rowniez umacnia¢ ortodoksyjne poglady za pomoca swoich doktrynal-
nych pism i poprzez zwotanie synodu, ktory gwarantowatby niepodwazalno$c¢
jego decyzji’>. Wigkszy synod byt dla $w. Kolumbana jedyna okazja umozli-
wiajaca obrong papiestwa przed atakami heretykow’°.

Zakonczenie

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze od momentu powstania ruchu mona-
stycznego anachoreci oraz cenobici mieli stycznos¢ z lokalng hierarchia ko-
Scielng reprezentowana m.in. przez biskupow. Poczatkowo wzajemne wigzi nie
zostaly sprecyzowane, ale opieraly si¢ raczej na dobrych relacjach migdzy
obydwoma stronami i na checi osiagnigcia kompromisu. Chociaz w wielu

72 Kolumban $w., List I, 5, s. 97; do Grzegorza I Wielkiego Kolumban pisat: ,,Piszac to wszakze
raczej ze zuchwatoscia niz z pokora wiem, iz popadlem w putapke bardzo niebezpiecznej pewnosci siebie,
nieswiadom, ze bedg musial si¢ z niej wydosta¢. Nie przystoi to ani miejscu, ani stanowi, aby cokolwiek pod
pozorem dyskusji godzito w Twe wielkie dostojenstwo i by Ciebie, ktory zaiste legalnie zasiadasz na tronie
Piotra, apostota i klucznika, $miesznie niepokoity pisma na temat Paschy nadestane przeze mnie z Zachodu [...]”.

73 Kolumban $w, List 11, 7, s. 86.

74 Kolumban $w., List 111, 1-2, s. 89: ,,Grzeszny Kolumban przesyta pozdrowienia w Chrystusie
Papiezowi N., czcigodnemu zwierzchnikowi i Ojcu na Stolicy Apostolskiej. Od dawna juz pragnatem
w duchu odwiedzi¢ i pocieszy¢ wszystkich zasiadajacych na stolicy Apostolskiej, dostojnikow tak
drogich ogotowi wiernych, najprzewielebniejszych ojcow obdarzonych wedle zastug godnoscia apostol-
ska. Jak dotad wszakze nie zdotatem zado$Cuczyni¢ memu pragnieniu, pozostajac jakby zamknigty na
okrecie unoszonym przez morskie fale, z powodu réznych niepokojow tych czaséw i burzliwych schizm
u zamieszkujacych sasiedztwo ludow [...]" .

75 Kolumban $w., List V, 4, s. 97: ,[...] Dlatego, Ojcze Swiety, postuz sie wezwaniem i znanym
glosem prawdziwego pasterza, stan pomigdzy wilkami i owieczkami, aby te uwolnione od bojazni na
nowo w tobie rozpoznaly pierwszego pasterza. [...] Abys przeto nie utracil godnosci nastgpcy Apostota,
zachowaj wiarg apostolska, potwierdZ ja swiadectwem, umocnij pismem, obwaruj zwotaniem synodu,
by nikt nie mogt sprzeciwi¢ sig tobie w §wietle prawa [...]”.

76 Kolumban $w., List V, 10, s. 100: »Wzywam Was, Ojcowie moi i najblizsi orgdownicy,
abyscie usungli zaklopotanie z oblicza Waszych synow i uczniow, ktorzy z Waszego powodu sa
w rozterce, a co wigcej, aby ze stolicy §wigtego Piotra usunigty zostal cien podejrzenia. Zwotaj przeto
synod, abyscie mogli oczysci¢ sig¢ z podnoszonych przeciwko Wam zarzutow; albowiem nie oskarza si¢
Was jedynie o zawody z zaprzegiem [...]”.
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przypadkach dochodzito do spig¢, to jednak nigdy nie przebiegaly one az tak
na sile, by mozna byto méwi¢ o powaznych konfliktach na szeroka skalg. Do
momentu zwotania soboru chalcedonsiego (451) osrodki cenobityczne cieszyly
si¢ wzgledna swoboda, ale po tym soborze fundacje klasztorow zostaly juz
uzaleznione od zgody lokalnej hierarchii ko$cielenej. Tak wigc w miarg upty-
wu czasu mnisi musieli z koniecznos$ci utrzymac dobre relacje z biskupami,
pomimo ze nie zawsze im si¢ to udawato.

Nieco inaczej przedstawiala si¢ sytuacja jesli chodzi o stosunek mnichow
do Stolicy Apostolskiej. Nie byto tu mowy o jakim$ sprzeciwianiu si¢ papiezo-
wi. Nawet jesli zaistniala jakakolwiek roznica zdan, wszyscy odwotywali si¢
do papieza, uznajac jego niezaprzeczalne zwierzchnictwo w $wiecie chrzesci-
janskim. Taka tendencja utrzymywata si¢ w miar¢ na jednolitym poziomie we
wczesnosredniowiecznej Europie.

EARLY MONASTICISM IN RELATION
TO EPISCOPAL AND PAPAL AUTHORITY

(SUMMARY)

The article describes the relationship between the first monks and the Church hierarchy
represented by the bishops and popes. Bishops often mingled in the internal affairs of monastic
communities, but some organizers of monastic life, such as Caesarius of Arles limited the interferen-
ce from the outside. Abbots in Ireland while they become more important than bishops. Basil the
Great, Augustine of Hippo, Caesarius of Arles, though they were monks, they exercised their func-
tions well in positions of church and maintained friendly relations with the popes. A unique situation
is the abbot of St. Columba the Younger, who in Gaul is involved in disputes with the local hierarchy.
He did not agree even with the pope, but never openly spoke out against the Apostolic Seat. Monks
usually do not lead to the riots but were respectful for the representatives of ecclesiastical authority.

FRUHES MONCHTUM UND SEINE BEZIEHUNG
ZUR BISCHOFLICHEN UND PAPSTLICHEN MACHT
(ZUSAMMENFASSUNG)

Der Artikel beschreibt die Beziehung zwischen den ersten Monchen und der kirchlichen Hierar-
chie der Bischofe und Papste. Die Bischofe intervenierten in die inneren Angelegenheiten der kloster-
lichen Gemeinschaften, aber einige Organisatoren des monastischen Lebens, wie Caesarius von
Arles, begrenzten die Einfliisse der Hierarchie. Basilius der Grofie, Augustinus von Hippo, Caesarius
von Arles, obwohl sie Monche waren, tibten ihre Funktionen und hatten die freundlichen Beziehun-
gen mit den Pdpsten. Eine einzigartige Situation war der Abt von St. Columba, der in Gallien in
Auseinandersetzungen mit der lokalen Hierarchie verbunden war. Er war mit dem Papst nicht einver-
standen, aber er sprach nicht 6ffentlich gegen den Apostolischen Stuhl. Die Mdnche fiihrten nicht zu
den Unruhen, aber sie hatten eine grosse Achtung fiir die Vertreter der kirchlichen Autoritit.
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Przeglad historii jakiej$ idei nigdy nie zmierza jedynie do mozliwie do-
ktadnego i wieloaspektowego odkrycia przesztosci. Jezeli historia jest nauczy-
cielka narodow, to nie ulega watpliwosci, ze ze szczegdlng uwaga nalezy shu-
cha¢ tej nauczycielki wtedy, gdy odkrywa przed badaczem glebokie korzenie
wspotczesnych idei destrukcyjnych. Niewatpliwie dotyczy to zagadnienia euta-
nazji. Doswiadczenie historyczne pokazuje, jak splot nauki, medycyny oraz
okreslonej koncepcji cztowieka i jego miejsca w spoteczenstwie potrafi wobec
nieuchronnego losu, jaki czeka kazda istote ludzka, wytworzy¢ i skonkretyzo-
waé na plaszczyznie politycznej antyludzki program dziatania. Jednoczesnie
jednak, przy catej krytyce mysli proeutanazyjnej, nie nalezy traci¢ z oczu
prawdziwego problemu, ktory tkwi w samym jej centrum: cztowiek musi zmie-
rzy¢ si¢ z faktem, ze predzej czy poOzniej Smieré stanie si¢ jego osobistym
i nieuniknionym dos$wiadczeniem — juz nie jako obserwatora tych, ktorzy
umieraja wokol, ale jako glownego aktora dramatu, jakim jest umieranie. Ce-
lem ponizszych rozwazan jest wigc nie tylko suchy przeglad faktow historycz-
nych, ale wylowienie z nich gldownych motywow, elementow ideowych i uza-
sadnien, ktore sa obecne roéwniez we wspotczesnej mysli proeutanazyjne;.
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1. Exitus facilis — tagodna Smier¢ w starozytnosci

Nie ulega watpliwosci, ze refleksja nad $miercia jest znacznie starsza, niz
uporzadkowany i odzwierciedlony w $wiadectwach pisanych namyst nad ta
kwestia. To wtasnie poczatki historycznej konfrontacji z perspektywa nieuchron-
nej $mierci wskazuja na obecno$é¢ ludzkiego umystu. Konfrontacja ta musi by¢
uznana jednak réwniez za katalizator w rozwoju filozofii, ale tez religii.

Znane nam ze zrodel greckich pojgcie eutanazji (gr. eu — dobry, thanatos
— $mier¢) nie mialo u swych korzeni tak ujemnego wydzwigku, jak to ma
miejsce dzisiaj i odnosito si¢ do wolnego od mak i Igku spokojnego umierania.
Za najstarsze §wiadectwo pisane w tej materii uznawany jest fragment komedii
greckiego poety Kratinosa (ok. 500-420 przed Chr.), u ktorego eutanazja
— ,,dobra $mier¢”, oznacza $mier¢ tagodna i pozbawiona cierpien. W podob-
nym znaczeniu uzywa tego pojecia Swetoniusz, opisujac lekki i bezbolesny
zgon (exitus facilis) cesarza Augusta. Nie inaczej uzywa tego pojecia takze
starozytny zydowski filozof Filon z Aleksandrii (ok. 20 p. Chr. — 50 po Chr.).
Gdyby odnies¢ si¢ jedynie do tych $wiadectw, mozna by rowniez dzisiaj zy-
czy¢ komus ,,eutanazji”, czyli dobrej, spokojnej, pogodzonej z losem $miercil.

Starozytno$¢ znata jednak i1 po czesci praktykowata to, co dzisiaj okresla
si¢ jako eutanazje. Mocno zorientowana na wolnos¢ jednostki mysl stoicka
akceptowala pod pewnymi warunkami zaréwno samobdjstwo, jak i pomoc
lekarza w usmierceniu pacjenta wtedy mianowicie, gdy powazna choroba unie-
mozliwiata samodzielne 1 swobodne zycie. Stanowisko takie wynikato z naj-
wyzszego ideatu etycznego stoikow, jakim byt ideal ataraksji (gr. a — brak,
taraksis — nietad, zamieszanie), czyli daleko posunigtej obojetnosci wobec wy-
darzen i cios6w losu. Wielkie cierpienia, ktore moglyby ten spokoj zaburzyc¢,
uprawomocniaty cztowieka, w opinii stoikow, do skrocenia swego zyciaZ.

W wielkich starozytnych wizjach idealnego panstwa pojawia si¢ tez po-
myst planowej eksterminacji uposledzonych noworodkow, co jednak nie byto
okreslane mianem eutanazji. Wedlug Platona (ok. 427 — 347 przed Chr.) nalezy
eliminowac przez aborcj¢ badZ pozostawienie bez opieki po urodzeniu te dzie-
ci, ktorych ojcami byli starsi mezczyzni, co zdaniem starozytnych nie dawato
wielkich nadziei na odpowiednig ,,jako$¢” potomstwa’. Podobnie Arystoteles
(384 — 322 przed Chr.) byt zdania, Zze trzeba $cisle reglamentowac rozrdd,
a gdyby mimo to pojawily si¢ dzieci niezaplanowane przez panstwo, nalezy je

I U. Benzenhéfer, Der gute Tod? Euthanasie und Sterbehilfe in Geschichte und Gegenwart,
Miinchen 1999, s. 16n.

2 U. Eibach, Sterbehilfe — Tétung aus Mitleid? Euthanasie und , lebensunwertes” Leben, Wup-

pertal 21998, s. 17.
3 Platon, Paristwo 111, 409e—410a; V, 459de, 461 c.
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usmierca¢. Mamy tu do czynienia z typowym podejsciem eugenicznym ze
wzgledu na korzysci spoteczne. Taka postawa idzie jednak u Arystotelesa
w parze z brakiem akceptacji u$miercania pacjenta przez lekarza, co bytoby,
zdaniem filozofa, wyrazem tchorzostwa®.

Starozytnos¢ zna jednak takze tradycj¢ opowiadajaca si¢ zdecydowanie
za warto$cia zycia. Chodzi o zespot pism przypisywanych legendarnemu leka-
rzowi Hipokratesowi (ur. ok. 460 przed Chr.) znany pod nazwa Corpus Hippo-
craticum. Analiza historyczno-krytyczna utworéw wchodzacych w sktad tego
zbioru wskazuje, ze zapewne nie wszystkie wyszly spod piora samego Hipo-
kratesa, o czym moga $wiadczy¢ chociazby pewne sprzecznosci migdzy nimi.
Niektore rady, jakie Hipokrates daje swoim lekarzom po czgSci usprawiedli-
wiaja zaniechanie terapii umierajacych, zazwyczaj ze wzgledu na dobre imi¢
lekarza. Jednak pojawiajg si¢ tez teksty wskazujace na tagodzenie przez medy-
kéw cierpien umierajacych. Najbardziej znanym i zasadniczym dla hipokratej-
skiego lekarza tekstem jest tzw. Przysiega Hipokratesa. Zawarty w niej zakaz
podawania kobietom $rodkow aborcyjnych oraz jakichkolwiek trucizn, za po-
moca ktorych kto§ moglby sobie odebrac¢ zycie, wskazuje na mocne przywia-
zanie Hipokratesa do etosu promujacego szacunek dla zycia®. Lekarz hipokra-
tejski nie tylko nie zabijat, ale takze nie uczestniczyt posrednio w zabojstwie,
nie udzielat tez nikomu nawet rady w tej materii®.

Podsumowujac Swiadectwa starozytne mozna stwierdzié, ze pojgcie euta-
nazji dotyczyto w nich raczej pewnego filozoficznego ideatu $mierci i nie
odnosito si¢ do dziatan medycznych, chociaz pewne nurty mysli starozytnej
akceptowaly pomoc lekarska w odebraniu sobie zycia przez pacjenta, jak tez
eliminacje dzieci uposledzonych.

2. Ars moriendi - chrzescijainska sztuka umierania

Chrzescijanskie umitowanie zycia jako Bozego daru, ktorego cztowieko-
wi nie wolno odrzucié, a jednoczesnie jako zadania, ktorego wykonanie bedzie
decydowato o posmiertnym losie, sprawito, ze problematyka eutanazyjna zni-
kta na cale stulecia z obszaru dyskusji etycznej. Jednoczesnie chrzeScijanstwo,
w odroznieniu do przedchrzescijanskiej starozytnosci, rozwijato sie¢ osrodkow

4 Arystoteles, Polityka VII, 1335b Etyka Nikomachejska 111, 1116a.

5 Nikomu, nawet na zadanie, nie podam $mierciono$nej trucizny, ani nikomu nie bede jej
doradzal, podobnie tez nie dam nigdy niewieScie $rodka na poronienie. W czystosci i niewinnosci
zachowam zycie swoje i sztuk¢ swoja” (thum. G. Piankoéwna), http://adonai.pl/life/?id=110 (17 VI 2011).

6 U. Benzenhofer, Der gute Tod? Euthanasie und Sterbehilfe in Geschichte und Gegenwart,
s.38-42.
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pomocy dla chorych i umierajacych. Najpierw dokonywalo si¢ to w ramach
matych i przejrzystych wspolnot wczesnochrzescijanskich, pézniej miejscami
takiej pomocy staly si¢ zakony, az w koncu pojawily si¢ zorganizowane punkty
opieki medycznej’. Rozwdj opieki medycznej, jaki dokonat sie w okresie $re-
dniowiecza, zwiazany byt takze z rozwojem ruchu pielgrzymkowego do miejsc
swigtych. Zdrozeni pielgrzymi, nierzadko wyczerpani i chorzy, potrzebowali
miejsc, gdzie mogliby sig zatrzymac i zregenerowac sily.

W czasach, w ktorych spoleczenstwa Europy byly szczegolnie pustoszo-
ne przez zarazy i wojny pojawity si¢ formy duchowosci i poboznosci, ktore
byly chrzescijanska adaptacija starozytnego ideatu szczesliwej $mierci®. W trakta-
tach z gatunku ,,sztuki dobrego umierania” (ars bene moriendi) zawierano nie
tylko rady dotyczace zachowania si¢ wobec bliskiej $mierci, ale z biegiem czasu
staty si¢ one zbiorami rad dotyczacymi ,,sztuki zycia” (ars vivendi). Czlowiek
powinien zy¢, pamigtajac o swojej przemijalnosci i Smiertelnosci i tak uzywacé
dobr przemijajacych, by moc w kazdej chwili stanaé przed Boskim Sedzia’.

3. Smieré w idealnym panstwie
- nowozytna refleksja o kresie zycia

Chociaz czasy nowozytne nie przyniosty zmiany pogladow na temat euta-
nazji, to jednak dokonata si¢ stopniowo istotna dla tej tematyki zmiana per-
spektywy. Juz nie Bog i zycie wieczne, ale czlowiek i jego Zzycie doczesne
staty si¢ przedmiotem refleksji filozoficznej. W tym kontekscie warto wspo-
mnie¢ wzmianke, jaka Tomasz Morus (1477-1535) umiescit w swojej wizji
idealnego panstwa, ktorej nadat tytut Uropia. Dzieto Morusa, od ktorego tytutu
wzial nazwe caly literacki gatunek, jest przyktadem ponownego ozywienia
refleksji na temat idealnego ksztattu panstwa. Nie ulega watpliwosci, ze Morus
pozostawal tu pod silnym wptywem mysli platonskiej. Idealne panstwo to
panstwo ludzi zyjacych w dobrobycie i pomyslnosci, cieszacych si¢ dobrym
zdrowiem. Gdyby si¢ okazato, ze kto§ zapada na cigzka chorobg, spoleczno$é
powinna o niego dbac. Jezeli jednak choroba okazata si¢ nieuleczalna i zwiaza-
na z wielkimi bole$ciami, Morus zaleca, by kaptani oraz urzednicy idealnego
panstwa zachgcali chorego, aby nie przeciwstawiat si¢ Smierci, lecz poddat si¢
%H.Pichlmaier, Hopiz/Hospizbewegung. 1. Zum Problemstand, w: W Korff, L. Beck, P. Mikat (red.),
Lexikon der Bioethik, t. 2, Giitersloh 2000, s. 233-235.

8 Zob. G. Virt, Leben bis zum Ende. Zur Ethik des Sterbens und des Todes, Innsbruck 1998,
s. 10-13.

9 J. Wohlmuth, Sterben/Sterblichkeit. T} heologisch, w: W Korft, L. Beck, P. Mikat (red.), Lexikon
der Bioethik, t. 3, s. 460.
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jej jak najszybciej, co mu tez zostanie bezbolesnie zapewnione!?. Trudno roz-
strzygnaé, czy te rady Morusa sg wyrazem kasliwej ironii odnosnie do stosun-
kéw panstwowych panujacych w jego czasie oraz forma ostrzezenia przed
mozliwymi konsekwencjami dalszego ich rozwoju (bytaby to zatem forma
»hegatywnej utopii”), czy tez Morus rzeczywiscie byt zwolennikiem eutanaz;ji
na zyczenie pacjenta. Nawet gdyby ta druga ewentualno$¢ okazala si¢ praw-
dziwa, u poczatku ery nowozytnej ta opinia Morusa byta osamotniona!!.

Inny nowozytny mysliciel, Franciszek Bacon (1561-1626), uzywa wpraw-
dzie pojecia eutanazji, nadaje mu jednak zupeie inne znaczenie. Rozréznia
on mianowicie eutanazj¢ zewngetrzng (euthanasia exterior), ktora polegataby
na ulzeniu umierajacemu w jego cierpieniu, jednak bez dziatan zabdjczych,
oraz eutanazj¢ wewnetrzng (euthanasia interior). Ta ostatnia dotyczytaby oso-
bistego przygotowania si¢ do dobrej §mierci!2.

W literaturze XVIII i XIX w. pojgcie eutanazji pojawia si¢ sporadycznie
i odnosi si¢ do zadan lekarza wobec umierajacych. Jednak ciagle niedopusz-
czalne jest wspoldziatanie lekarza w samobojstwie pacjenta badZ usmiercenie
go na wiasne zyczenie Jakiekolwiek dziatanie lekarza w celu skrocenia zycia
pacjenta jest okreslone jako niedopuszczalne. Zmiana pogladow na ten temat

pojawita si¢ dopiero na przetomie XIX i XX w.

4. Prawo do wtasnej Smierci
- idee proeutanazyjne na przetomie XIX i XX w.

Obszar jezyka niemieckiego byl na przetomie XIX i XX w. wiodacym
srodowiskiem rozwoju i wymiany mysli filozoficznej i badan naukowych. Nic
wigc dziwnego, ze wlasnie w tym obszarze pojawity si¢ pierwsze glosy opo-
wiadajace si¢ za eutanazja. W filozoficznej koncepcji nadcztowieka, jaka wy-
szta spod piora Fryderyka Nietzschego (1844—1900) nie mogto by¢ miejsca dla
jednostek stabych i1 uposledzonych. Ustami swojego Zaratustry Nietzsche sfor-
mulowatl postulat zakonczenia wlasnego zycia, kiedy tylko czlowiek uzna je za
bezwartosciowe!3. Z wielka pogarda odnosi si¢ on do chorych. Nazywa ich

10T, Morus, Utopia, tham. K. Abramowicz, Warszawa 1954, s. 152.

1" Argumenty na rzecz traktowania tego fragmentu Utopii raczej jako wyraz krytyki pewnej
mentalnosci, ktorej sam Morus nie popierat, podaje J. Malczewski, Z dziejow pojecia eutanazji,
w: B. Chyrowicz (red.), Eutanazja: prawo do zycia — prawo do wolnosci, Lublin 2005, s. 51-55.

12 Zob. E. Schockenhoff, Ethik des Lebens. Grundlapen und neue Herausforderungen, Freiburg—
—Basel-Wien 2009, s. 491.

13 F. Nietzsche, Tako rzecze Zaraustra. Ksiqzka dla wszystkich i dla nikogo, thum. W. Berent,
Warszawa 2002, s. 71-73.
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»pasozytami spoteczenstwa”, ktdrzy zbyt dtugo trzymaja si¢ swego zycia jak
robaczywe owoce galezi. Nietzsche zyczy sobie, by spoteczna burza potrza-
sne¢ta tym ,,drzewem zycia” i usungta zen wszelkie zepsute owoce. Skoro takie
jednostki same nie chca sobie zdaé sprawy z tego, ze kontynuowanie egzysten-
cji w ich stanie jest po prostu nieprzyzwoite, lekarze powinni staé¢ si¢ wobec
nich wyrazicielami spolecznej pogardy i zepchna¢ to, co zwyrodniate na grani-
ce zycia, robiac przez to miejsce dla zdrowych!#. Szeroko znane poglady Fry-
deryka Nietzschego niewatpliwie wptynety na rozwdj mysli proeutanazyjne;.

Do prekursorow takiego podejscia nalezat niewatpliwie Adolf Jost
(ur. 1874). W swoim niewielkim, wydanym w 1895 r., dzietku zatytulowanym
Das Recht auf den eigenen Tod (Prawo do wiasnej smierci), Jost opowiada si¢
za jednoznacznym rozwigzaniem problemu psychicznie i fizycznie nieuleczal-
nie chorych, postulujac prawo do ich usmiercenia. Zwornikiem argumentacji
Josta jest pojecie ,,wartosci zycia”. Definiujac to pojgcie w oparciu o filozofi¢
utylitarystyczna, Jost stwierdza, ze w niektorych przypadkach warto$¢ zycia
jest tak niska, ze zar6wno ze wzgledu na samego chorego, jak tez spoteczne
koszty opieki, eliminacja takiego chorego powinna zostaé dopuszczona. Zycie
moze bowiem sta¢ si¢ bezwarto$ciowe, a nawet osiagnaé warto$¢ negatywna.
Na uwage zastuguje fakt, ze Jost nie argumentuje w oparciu o prawo jednostki
do decydowania o wtasnej $mierci, ale ma na uwadze spoleczne aspekty pew-
nego ,,problemu”, jaki w jego opinii stanowia nieuleczalnie chorzy. Dla spote-
czenstwa stanowia oni obciazenie, gdyz konsumuja dobra, nie pomnazajac
jednoczesnie dobrobytu wiasna pracal?.

Nie mozna w tym kontek$cie nie wspomnie¢ takze Alfreda Ploetza
(1860-1940), ktéremu nadano przydomek ,,misjonarza higieny rasowej”. Jako
zwolennik spolecznego darwinizmu, Ploetz wskazywat na obnizanie si¢ ,,jakosci”
ludzkich populacji poprzez rezygnacje¢ z naturalnych mechanizmow selekcyj-
nych. Medycyna, ktora opiekuje si¢ jednostkami stabymi, chorymi i uposledzo-
nymi jest rownoznaczna z kontraselekcja. Rowniez on postuluje koniecznos$c
zaprzestania dziatan kontraselekcyjnych poprzez eliminacj¢ jednostek bezwar-
tosciowych i stabych, by unikna¢ degeneracji rasy. Prawomocno$¢ eliminacji
powaznie uposledzonych dzieci uzasadnia tym, ze niedorozw6j moézgu nie
kwalifikuje ich w ogole do grona istot ludzkich!®.

Réwniez znany zwolennik teorii ewolucji i autor tzw. prawa biogenetycz-
nego, Emest Haeckel (1834—1919) byt aktywnym propagatorem skrocenia, jak

14 U. Benzenhofer, Der gute Tod? Euthanasie und Sterbehilfe in Geschichte und Gegenwart,
- 9115. R. Sonnenberg, Von der Sterbepflege zur Vernichtung des Lebens. Zum Wandel des ,, Euthana-

sie” Begriffs im 20. Jahrhundert — ein Riickblick, die Drei 11 (2006), s. 29.
16 Ibidem, s. 28.
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twierdzit, bezsensownych cierpien nieuleczalnie chorych. Zatozone przez niego
czasopismo ,,Das monistische Jahrhundert” (Monistyczne Stulecie) publikowato
propozycje prawnej legalizacji eutanazji na zyczenie po wyrazeniu zgody sadu'”.

W kontekscie postulatow legalizacji eutanazji zwraca si¢ szczegolna uwa-
ge na wydane w 1920 r. przez Karla Bindinga (1841-1920) i Alfreda Hochego
(1865-1943) dzieto noszace programowy tytut Die Freigabe der Vernichtung
lebensunwerten Lebens (Przyzwolenie na niszczenie zycia niegodnego zycia).
Zasigg oddziatywania tego dziela jest niewatpliwie zwiazany z renoma jego
autoréw: Binding, profesor prawa w Lipsku, uchodzit za jednego z najwybit-
niejszych znawcow prawa karnego; Hoche byl wptywowym profesorem psy-
chiatrii we Freiburgu. Autorzy postuluja uSmiercanie nieuleczalnie chorych,
zaréwno tych, ktorzy w obliczu nieuleczalnej choroby pragna skrocenia swo-
ich cierpien, jak tez psychicznie chorych. Nie wykazuja oni wprawdzie pra-
gnienia $mierci, ale nie ma w nich tez woli Zycia, przez co staja si¢ drastycz-
nym przeciwstawieniem tego, co stanowi o istocie czlowieka. Autorzy nie
zadowalaja si¢ przy tym uznaniem dopuszczalno$ci tego rodzaju dziatan, ale
uwazaja je wreez za obowiazek wyptywajacy z litosci. Ludzie w takim stanie
stanowig balast (niem. Balastexistenz) zarowno dla siebie samych, jak i dla
catego spoteczenstwa. Pojgcie ,,egzystencji balastowych” zrobi po latach karie-
re¢ w ramach ideologii nazistowskie;j!8.

W takiej atmosferze w latach trzydziestych XX w. zaczely powstawaé
pierwsze organizacje popierajace eutanazje, jak np. Society for the Right to Die
w USA czy Voluntary Euthanasia Society w Wielkiej Brytanii.

5. Gnadentod w czasach nazistowskich

Nazistowska ideologia czystoSci rasy, ktora w wyzej przedstawionych
tendencjach i programach znalazla swoja inspiracj¢ i potwierdzenie, przewidy-
wata nie tylko ekspansj¢ rasy aryjskiej kosztem innych ras uznanych za mato-
warto$ciowe, ale takze zabiegi zmierzajace do poprawienia jakos$ci wlasnego
spoleczenstwa. Miaty temu stuzy¢ z jednej strony programy promujace rozrod
0sOb uznanych za wzorcowych przedstawicieli rasy aryjskiej (osrodki, w kto-
rych wyznaczeni oficerowie zaptadniali wyznaczone niemieckie kobiety nosity
nazwe Lebensborn — zdrdj zycia), a z drugiej — przedsigwzigcia zmierzajace do

17 E. Schockenhoff, Sterbehilfe und Menschenwiirde. Begleitung zu einem ,, eigenen Tod*, Re-
gensburg 1991, s. 52-55.

18 K. Binding, A. Hoche, Die Freigabe der Vernichtung lebensunwerten Lebens. Ihr Maf3 und
ihre Form, Leipzig 1920, http://home.filternet.nl/~fn003273/1do/Sites/freigabe.htm (10 VI 2011).
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eksterminacji stabych. Sam Adolf Hitler przedstawil siebie w Mein Kampf
w roli chirurga, ktory precyzyjnymi cigciami zamierza usuna¢ wszystko, co
w organizmie panstwa jest chore i zdegenerowane. Jak w kazdej innej dziedzi-
nie, rowniez w tej nazisci wykorzystali wszystkie 6wczesne $rodki propagan-
dowe, by uzyskac jak najszersze spoteczne poparcie dla podejmowanych dzia-
tan. Wérdd podjetych krokéw na pierwsze miejsce wysuwa si¢ nakrgcony
w 1942 1. na zlecenie Josepha Goebbelsa film pt. Ich klage an (Oskarzam).
Bohaterka filmu — Hanna, gdy zaczyna chorowac¢ na stwardnienie, ktore obja-
wia si¢ postepujacym niedowladem, majac w perspektywie $mier¢ z powodu
paralizu migsni oddechowych, prosi swego meza Thomasa — znanego lekarza,
by ja usmiercit. W dramatycznych stlowach okresla siebie sama w tym stanie
jako ,.kupa migsa”. Jej maz w koncu spelnia t¢ prosbe. Przyjaciel rodziny,
rowniez lekarz, poczatkowo zdecydowanie protestuje, argumentujac, ze lekarz
powinien sta¢ na strazy zycia. Ale na procesie, jaki wytoczono m¢zowi Han-
ny za zabojstwo zony, to wlasnie on staje si¢ tytulowym oskarzycielem.
W prometejskim przemoéwieniu oskarza ustawodawstwo i porzadek prawny,
ktore jak stwierdza, nie pozwalaja lekarzom i prawnikom stuzy¢ narodowi.
Jako nieludzki i nienaturalny pigtnuje porzadek prawny, ktory wymaga, by
chory meczyt si¢ bezsensownie przed swoja $Smiercia. W filmie pojawia si¢
takze posta¢ duchownego, ktory wobec cierpienia Hanny enigmatycznie
stwierdza, ze mito$¢ jest wprawdzie lekarstwem, ale rowniez rozsadek jest
z Bogal®.

Chociaz oméwiony film odnosit si¢ jedynie do pewnej grupy chorych,
praktyczne zastosowanie propagowanych w nim idei objgto w hitlerowskich
Niemczech znacznie wigksza grupe obywateli. Datowany wstecz na pazdzier-
nik 1939 r. rozkaz Adolfa Hitlera przewidywat takie rozszerzenie kompetencji
wyznaczonych lekarzy, ze wolno im byto wyselekcjonowanym chorym zadaé
»smier¢ z lito$ci” (niem. Gnadentod). Jednym z gléwnych deklarowanych mo-
tywow nazistowskich ustaw legalizujacych eutanazj¢ byly lito§¢ oraz interes
narodowy: to wtasnie nar6d miatby okazywac chorym lito$¢, nie przymuszajac
ich wbrew ich woli do Zycia w cierpieniu. Zainicjowana pod kryptonimem 7-420
szeroko zakrojona akcja doprowadzita do eliminacji ponad stu tysigcy nieule-
czalnie chorych, w tym takze pacjentow zaktadoéw psychiatrycznych. Oficjal-

19 Film ,,Ich klage an” nalezy obecnie w Niemczech do obrazéw dostepnych jedynie w ograni-
czonym zakresie. Zob. omowienie filmu: C. Spaemann, Ich klage an. Spielfilm. Deutschland 1942,
w: R. Spaemann, Th. Fuchs (red.), T6ten oder sterben lassen? Worum es in der Euthanasiedebatte geht,
Freiburg—Basel-Wien 21998, s. 7—11.

20 Kryptonim ten pochodzi od adresu biura koordynujacego akcje. Miescito si¢ ono w Berlinie,
na Tiergartenstrafle nr 4.
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nie musiala ona zosta¢ zawieszona juz w 1941 r. wskutek ostrego sprzeciwu
obu wielkich Kosciolow: katolickiego i ewangelickiego, jednak faktycznie pro-
wadzona byta do konca wojny.

Dos$wiadczenia wojenne sprawity, ze na cale lata zaprzestano dyskusji na
temat eutanazji, a pojecie to kojarzone bylo od razu ze zbrodniami nazistow.
Dopiero od konca lat piecdziesiatych zauwazy¢ mozna aktywizacje srodowisk
proeutanazyjnych.

6. Wspotczesne europejskie ustawy eutanazyjne

Powojenne ruchy proeutanazyjne postuguja si¢ w bardzo nieznacznym
stopniu argumentacja eugeniczna, ktora jako czotowy argument nazistow zo-
stala zdyskredytowana. Zasadno$¢ eutanazji ma potwierdza¢ z jednej strony
suponowane prawo kazdego cztowicka do umierania wolnego od cierpienia,
a z drugiej — prawo do decydowania o wiasnej Smierci. Wyrazem tak rozumiane-
go prawa do eutanazji sa regulacje, jakie pojawity si¢ w drugiej polowie XX w.
Wyjatkowym przykladem rozwoju prawodawstwa w dziedzinie eutanazji stata
si¢ w drugiej potowie XX w. Holandia, bedaca tez pierwszym krajem, ktorego
parlament zadecydowatl o depenalizacji eutanazji, tzn. o zaniechaniu $cigania
lekarzy, ktorzy by sig jej dopuscili. Wiodacym motywem holenderskich inicja-
tyw ustawodawczych jest transparencja, ktéra z jednej strony ma umozliwi¢
kontrole do tej pory potajemnie dokonywanych zabiegéw eutanazji, a z drugie;j
uwolni¢ od odpowiedzialnosci karnej tych lekarzy, ktorzy beda gotowi dziataé
w ramach okreslonych przez ustawodawstwo. Zgodnie z ta logika reforme
prawa dotyczacego eutanazji rozpoczgto od badan przeprowadzonych w latach
1989—-1991 na zlecenie rzadu holenderskiego w gronie 405 losowo wybranych
lekarzy. W sporzadzonym na ich podstawie tzw. Raporcie Remmelinka ujaw-
niono, ze ponad potowa ankietowanych przeprowadzita juz przynajmniej raz
aktywna eutanazje badz pomogta choremu odebraé sobie zycie?!. Od 1994 r.
zaczgto w Holandii obowiazywaé prawo gwarantujace niekaralno$¢ eutanaz;ji,
o ile zachowane byly przepisane procedury. Kolejne rozluznienie prawa doty-
czacego eutanazji dokonato si¢ w Holandii w 2000 r., gdy panstwo catkowicie
wycofato si¢ z nadzorowania tej kwestii, powierzajac to zadanie lokalnym
gremiom fachowcow, a organy panstwowe maja wkracza¢ dopiero wtedy, gdy-
by stwierdzono niezachowanie okre§lonych w ustawie kryteriow.

21 Por, R. Fenigsen, Eutanazja — Smier¢ z wyboru?, Poznan 1994, s. 122-128. Zob. H. ten Have,
J. Welie, Euthanasie — eine gingige medizinische Praxis? Zur Situation in den Niederlanden, Zeitschrift
fiir medizinische Ethik 39 (1993), s. 64-65.
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Ustawodawstwo holenderskie zmierza do zapewnienia bezpieczenstwa
prawnego lekarzom, ktérzy na prosbe pacjenta dokonaja na nim eutanazji. Ich
opinia jest tez kluczowa przy osadzeniu, czy pacjent spetnia kryteria kwalifiku-
jace go do tej procedury. W uchwalonej w 2000 r. ustawie przewidziano, ze
aby lekarz mogt dokona¢ niekaralnej eutanazji, powinien doj$¢ do przekona-
nia, ze chory, ktéry prosi o $mier¢, nie znajduje si¢ pod wptywem naciskow
zewnetrznych, ktore moglyby ograniczaé jego swobode decyzji oraz ze prosba
zostata sformutowana po glebokim namysle. Lekarz musi tez udzieli¢ pacjen-
towi wyczerpujacych informacji odnosnie do jego stanu zdrowia i rokowan na
przysztosé. Istotne jest takze okreSlenie, ze stan pacjenta jest beznadziejny,
a jego cierpienie — nie do zniesienia. Gdy po konsultacji z pacjentem lekarz
dojdzie do wniosku, ze nie ma zadnych alternatywnych §rodkéw pomocy oraz
skonsultuje swoje konstatacje z innym lekarzem, moze dokonaé eutanazji.
Uwazna analiza powyzszych kryteriow pokazuje wyraznie, ze decyzja o euta-
nazji opiera si¢ na catkowicie subiektywnych przestankach, ktore nie dadza si¢
w zaden sposdb zobiektywizowaé (np. cierpienie nie do zniesienia czy tez brak
alternatywnych $rodkow pomocy). Warto$¢ ludzkiego zycia nie jest tu w ogole
tematyzowana. Zostaje ona catkowicie uzalezniona od odczuwalnej przez pa-
cjenta jakosci zyciaZ2.

Doswiadczenia kilkunastu lat pozwalaja na sformutowanie kilku wnio-
skow. Zauwazalna jest wyrazna tendencja do rozszerzenia grupy osob kwalifi-
kujacych si¢ do eutanazji, przy jednoczesnie niewiele zmieniajacej si¢ catkowi-
tej liczbie dokonanych eutanazji. Oprocz usmiercania na zyczenie, udzielano
w wielu przypadkach takze pomocy w samobodjstwie, us§miercano pacjentow
bez ich woli (chodzi o nieprzytomnych, ktoérzy nie mogli wyrazi¢ swej woli)
badz tez spowodowano $mier¢ przez zwigkszanie dawek srodkow farmakolo-
gicznych. Jednak najwigcej daje do myslenia to, ze nie zostat osiagnigty glow-
ny cel ustawodawstwa depenalizujaego eutanazj¢: transparencja. Jak wynika
z badan ciagle znaczna jest liczba dokonanych potajemnie eutanazji, ktore nie
sa przez lekarzy jako takie deklarowane (w karte chorego wpisywany jest zgon
naturalny), gdyz lekarze nie byli w stanie spetié¢ przewidzianych w ustawie
kryteriow.

Bardzo problematyczna dynamike ustawodawstwa depenalizujacego eu-
tanazje dostrzec mozna, poréwnujac ustawodawstwo holenderskie z innymi
ustawami tego typu w Europie. W 2002 r. podobne ustawodawstwo przyjeto
w Belgii. Ustawa belgijska dopuszcza eutanazje juz nie tylko cierpiacych na

22 M. Machinek, Smieré¢ w dyspozycji czlowieka. Wybrane problemy etyczne u kresu ludzkiego
zycia, Olsztyn 22004, s. 67-69.
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nieuleczalne choroby fizyczne, ale takze pacjentéw psychiatrycznych, ktérzy
z fizjologicznego punktu widzenia moga by¢ catkowicie zdrowi. Wydaje si¢
to zupelnie zrozumiate, skoro to pacjent wraz z lekarzem decyduja, czy cier-
pienie jest nie do zniesienia. Zatem prosba o eutanazj¢ nie dotyczy tu juz
jedynie sytuacji terminalnej. W mys$l ustawy belgijskiej pacjent powinien
przedstawi¢ prosbe o eutanazje na pismie (badz przez posrednika). Miedzy
pisemna prosba a wykonaniem eutanazji musi uptyna¢ co najmniej miesiac.
Konieczna jest takze konsultacja lekarza z innym specjalista z danej dziedziny
(np. z psychiatra)®3.

W 2009 r. podobne rozwiazania zostaly zaakceptowane przez parlament
Luksemburga. Prawo depenalizujace eutanazj¢ i pomoc w samobojstwie zosta-
to tu uchwalone wraz z prawem regulujacym opieke paliatywna. Pacjentowi
pozostawia si¢ catkowita wolno$¢ w decydowaniu o tym, czy cierpienie fizycz-
ne lub psychiczne, jakie odczuwa, jest na tyle nieznosne a sytuacja beznadziej-
na, by poprosi¢ o eutanazj¢. Pacjent moze to zrobi¢ nawet poprzez wczesniej
sporzadzony dokument na wypadek, gdyby w przysztosci zaistniala sytuacja,
w ktorej jego stan zdrowia uniemozliwitby mu sformutowanie takiej prosby.
Roéwniez obcokrajowiec przebywajacy w Luksemburgu moze poprosi¢ o euta-
nazje lub o pomoc w samobojstwie, jezeli tylko spetnia ogolne warunki i byt
przez odpowiedni czas leczony przez miejscowego lekarza?*.

W innych krajach europejskich rowniez toczy si¢ dyskusja dotyczaca
prawnych regulacji medycznie wspomaganego samobdjstwa i zabodjstwa na
zyczenie. Szczegolnie aktywne sa w tej materii takie organizacje, jak np. Di-
gnitas ze Szwajcarii, gdzie wspomagane przez lekarza samobojstwo nie jest
karalne. Organizacja ta dostarcza usmiercajace preparaty, propagujac roéwniez
prawo do samobojstwa 0sob zdrowych. To wiasnie z inicjatywy tej organizacji
w grudniu 2008 r. na kanale Sky Real Lives pokazano transmisj¢ z usSmiercenia
59-letniego Amerykanina Craiga Ewerta. Podobny film, bedacy reportazem ze
wspomaganego samobojstwa nieuleczalnie chorego milionera 71-letniego Pe-
tera Smedley’a, zostal wyprodukowany przez telewizje BBC i pokazany
w brytyjskiej telewizji publicznej w czerwcu 2011 r. Nie ulega watpliwosci, ze
tego rodzaju filmy maja ztagodzi¢ opor spoteczny wobec depenalizacji eutana-
zji, prowokujac z jednej strony lito§¢ dla nieuleczalnie chorych, z drugiej zas
ukazujac akt eutanazji jako sensowne, bezbolesne, a takze medycznie utatwio-
ne wyjscie z beznadziejnej sytuacji.

23 E. H. Prat, Das belgische Euthanasiegesetz, Imago Hominis 2 (2002), s. 86-87.
24 Loi du 16 mars 2009 sur ['euthanasie et I’assistance au suicide, http://www.legilux.public.lu/
leg/a/archives/2009/0046/a046.pdf#page=7 (10 VI 2011).
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Podsumowanie

W perspektywie historycznej mozna wskaza¢ na nastgpujace uzasadnie-
nia zgody na eutanazjg:

— lito$¢ i pragnienie skrocenia cierpien umierajacych;

— przekonanie o wynikajacej z autonomii jednostki prawomocnosci sa-
mobojstwa i decyzji o czasie i sposobie odejscia z tego $wiata;

— wzgledy ideologiczne — eugenika i poprawianie kondycji spoleczen-
stwa,

— minimalizacja kosztow oraz obciazen spotecznych, zwiazanych z dhu-
gotrwatg opieka nad chronicznie chorymi.

Wszystkie z podanych wyzej argumentOw pojawiaja si¢ rowniez we
wspotczesnej debacie dotyczacej legalizacji badz depenalizacji eutanazji. Za-
zwyczaj poczatkowo wskazuje si¢ na pierwszy z podanych wyzej argumentow,
poniewaz to wiasnie on ma wigksze szanse na akceptacj¢ w szerszych krggach
spotecznych. Dzigki temu wzrastaja szanse na zgromadzenie parlamentarne;
wigkszosci do ustanowienia wytomu w bezwarunkowym zakazie zabojstwa
niewinnej osoby ludzkiej. P6zniej poszerzany jest jedynie zakres uzyskanych
wyjatkow, przy czym dominuje juz argumentacja eksponujaca autonomi¢ jed-
nostki w zakresie decydowania o swoim zyciu, rowniez o jego zakonczeniu.
Argumenty eugeniczne pojawiaja si¢ o wiele rzadziej, gdyz moga by¢ bardzo
szybko kojarzone z praktykami nazistowskimi. Coraz czegsciej wskazuje si¢
natomiast na kwesti¢ kosztow, chociaz zazwyczaj podkresla si¢, Ze nie moga
one by¢ argumentem decydujacym.

Warto zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden wniosek z przedstawionych analiz
historycznych: pragnienie eutanazji pojawia si¢ tam, gdzie cztowiek nie jest
w stanie dostrzec sensu cierpienia. Dotyczy to zarowno pojedynczych chorych,
jak i catych spoteczenstw. Wspodtczesne mozliwosci medycyny, ktorym wielu
ludzi zawdzigcza swoje zycie, moga wprawdzie w pewnych wypadkach pro-
wadzi¢ nie tylko do ocalenia zycia, ale takze do przedtuzania umierania. Jed-
nak godnym cztowieka wyjsciem z tych dramatycznych sytuacji nie jest na
pewno eliminacja umierajacych, ale towarzyszenie im w ostatniej drodze. Idea
hospicjum, ktorej poklosiem jest rozwodj medycyny paliatywnej, wskazuje dro-
ge rozwiazywania konfliktow etycznych u kresu ludzkiego zycia. Eutanazja
nie stanowi zadnego adekwatnego ich rozwiazania, a jest jedynie ucieczka od
trudnego towarzyszenia umierajacym na ostatnim etapie ich zycia, by mogli go
godnie przezyc¢.
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LIFE UNWORTHY OF LIVING?
A SHORT HISTORY OF EUTHANASIA

(SUMMARY)

A historical analysis of a certain idea is not only attempt to reconstruct past events as
accurately as possible, but it also aims at better understanding of current intellectual trends. The
idea of euthanasia is the best example here. Old justifications to allow to kill on request appear in
today’s discussions almost literally. First of all it is compassion for the ill and suffering and
necessity to alleviate their excruciating pain. This argument seems to be so clear and evident that the
supporters of euthanasia quote it in the first place. Suggestive propaganda, particularly in films and
documentaries, which show the demand for euthanasia as a sign of despair or even courage, is to
break the instinctive resistance of the society. But when euthanasia is legalized (or acknowledged as
not a punishable act), personal autonomy arguments are promoted. The pseudo-right to terminate
one’s own life is popularized. This right encapsulates not only suicidal death by the ill person
himself, but also patients” demands for the possibility to be legally killed by doctors within the health
care system. Stressing the issue of costs and eugenic aspects only reinforces the impression of
a rational and human-friendly decision. The fact that this expanding pro-cuthanasia mentality threatens
the foundations of our civilization is marginalized and omitted. This mentality recognizes human life
as valuable and worthy living only under certain conditions, namely when it has a good quality.

LEBENSUNWERTES LEBEN?
EINE KURZGESCHICHTE DER EUTHANASIE
(ZUSAMMENFASSUNG)

Die geschichtliche Untersuchung einer Idee verfolgt nicht nur das Ziel, die Ereignisse aus
der Vergangenheit moglichst genau zu rekonstruieren, sondern dient immer auch besserem Verste-
hen gegenwirtiger Entwicklungen. Die Idee der Euthanasie ist hierfiir ein Paradebeispiel. Die
geschichtlichen Begriindungen des Rechtes auf das Toten auf Wunsch wiederholen sich in der
heutigen Diskussion fast wortwortlich. Es ist zundchst das Mitleid fiir Kranke und Leidende sowie
das Bediirfnis, die unertriglichen Schmerzen Schwerkranker zu lindern. Dieses Argument ist so
verstiandlich und nachvollziehbar, dass es von den Befiirwortern der Euthanasie an erster Stelle
angefiihrt wird. Eine suggestive Propaganda, nicht zuletzt durch Spielfilme und Reportagen, we-
Iche die Euthanasiewilligkeit als Ausdruck der Verzweiflung, aber auch des Mutes darstellen, will
den intuitiven Wiederstand der Gesellschaft aufweichen. Wird die Euthanasie einmal legalisiert
(deponalisiert), treten verstirkt die Begriindungen, die auf eine personliche Autonomie eines jeden
Menschen hinweisen. Es wird das angebliche menschliche Recht auf den eigenen Tod propagiert,
das nicht nur eine Berechtigung zur eigenhéndigen Verkiirzung eigenen Lebens umfasst, sondern
auch zum Anspruch an Staat und Gesellschaft erhoben wird, straffrei von den Arzten im Rahmen
medizinischen Gesundheitssystems getdtet werden zu diirfen. Die Kostenfrage, aber auch eugeni-
sche Gesichtspunkte verstirken nur den Eindruck einer verniinftigen und menschenfreundlichen
Entscheidung. Es wird verdrangt und als unerheblich abgetan, dass die Verbreitung der euthanasie-
freundlichen Mentalitdt die Fundamente unserer Zivilisation gefdhrdet, indem das menschliche
Leben nur bedingt, ndmlich unter der Bedingung entsprechender Qualitdt, fiir lebenswert und
lebenswiirdig erachtet wird.
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Seminarium maryjne i mariologiczne Matka Boza w wierze, kul-
cie, teologii i sztuce. Perspektywa regionalna i uniwersalna
(9 listopada 2010 r.)

Na Wydziale Teologii Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olszty-
nie, 9 listopada 2010 r., odbylo si¢ seminarium maryjne i mariologiczne, ktore-
go tematem byta Matka Boza w wierze, kulcie, teologii i sztuce. Perspektywa
regionalna i uniwersalna. Organizatorem byla Katedra Teologii Dogmatyczne;j
i Fundamentalnej. W seminarium wzigli udziat specjali$ci z dziedziny historii
sztuki, historii Warmii, teologii i literaturoznawstwa.

Obszerna tematyka seminarium obejmowata wiele watkow. Dotyczyta:
literatury, poezji, sztuki sakralnej, takze ludowej; zwiazkéw doktryny Kosciota
katolickiego o Matce Jezusa Chrystusa z systematyczna refleksja teologiczna,
a rébwniez z liturgia, sztuka kaznodziejska, katechizacja, hagiografia, ekumeni-
zmem, pielgrzymkami do sanktuariow maryjnych, obecnoscia kapliczek przy-
droznych, z konserwacja zabytkow, architektura i sztuka sakralng dedykowana
Maryi, a rOwniez z usytuowaniem obiektéw kultu religijnego oraz ich funkcjo-
nowaniem w okres§lonej przestrzeni i krajobrazie.

Wystapienia podzielono na cztery grupy tematyczne, wskazujace na ma-
ryjny i mariologiczny kontekst w literaturze, sztuce, teologii oraz historycz-
nych §wiadectwach maryjnosci Warmii.

Kontekst literacki problematyki maryjnej ukazaty wystapienia czterech
autorow. Bp Julian Wojtkowski przedstawit wyktad pt. Maryja w Zywocie
tacinskim btogostawionej Doroty z Matowow (t1394) piora Jana z Kwidzyna
(11417). Ukazal w nim Sredniowieczne dzieto hagiograficzne, zawierajace opis
maryjnych objawien prywatnych bl. Doroty z Matowow. Anna Rzymska (Wy-
dziat Humanistyczny UWM) przedstawila temat: Maryja jako ,, miejsce” Sze-
chiny w literackiej egzegezie Romana Brandstaettera. Wyjasnita w nim literac-
ka wizje Maryi — Matki Jezusa jako osoby ,,zacienionej” Boska Chwata. Mat-
gorzata Dagiel (Wydziat Nauk Spotecznych UWM) wprowadzita do zagadnie-
nia Nieprecyzyjnos¢ jako wartos¢? Szkic o wspolczesnej poezji maryjnej.
Wskazata tu na przestrzen w poezji otwarta na inspiracje duchowe i religijne.
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Ks. Jan Rostan (medioznawcza i regionalista) w prelekcji pt. Charakterystyka
,, Postanca Warminskiego czyli Kalendarza Maryjnego” 1970-2004 omowit
wszystkie tomy periodyku o tematyce religijnej i regionalnej. Prelegenci wska-
zali na trzy zakresy problematyki: historyczny i hagiograficzny (bp Wojtkow-
ski, ks. Rostan), literackiej wizji biblijnego watku maryjnego (Rzymska)
i metaliteracki (Dagiel).

Szkic problematyki maryjnej i mariologicznej w sztuce zostal przedsta-
wiony w pigciu prelekcjach. Joanna Piotrowska (Olsztyn, Krajowy Osrodek
Badan i Dokumentacji Zabytkow Oddziat Terenowy w Olsztynie) omowita
»Mulier Amicta Sole” — obraz fundacji Blazeja Ruty w Purdzie. Ks. Marek
Jodkowski (Wydziat Teologii UWM) przedstawit Apoteoze Niepokalanego Po-
czecia Marii w szesnastowiecznym tryptyku niderlandzkim z Muzeum Narodo-
wego w Warszawie. Wyjasnit komplementarnos¢ teologicznej tresci prawdy
o Wiecznym Dziewictwie z Bozym Macierzynstwem Niepokalanej, wyrazona
w omawianym dziele sztuki. Elzbieta Topolnicka-Niemcewicz i Weronika
Wojnowska (Muzeum Mikotaja Kopernika we Fromborku) przedstawity cztery
typy $wiecznikow Maryjnych z warminskich §wiatyn, ze wskazaniem na ich
pochodzenie oraz dzieje. Jadwiga Semkéw (Muzeum Mikotaja Kopernika we
Fromborku) omoéwita losy poliptyku z 1504 r. znajdujacego si¢ w bazylice archi-
katedralnej we Fromborku. S. Janina Bosko RM (Kuria Metropolitalna, Olsztyn)
wskazala miejsca czci Maryi w sztuce sakralnej na Warmii, omowita formy
sztuki uzytkowej (feretrony, hafty, budowle, wizerunki, rzezby) i ich tematyke
(zycie Matki Bozej od narodzin do wniebowzigcia i ukoronowania). Prelegenci
wskazali na cztery rodzaje przejawdw poboznosci 1 czci maryjnej w sztuce:
obraz i malowidla (Piotrowska, Jodkowski, Bosko), rzezba (Semkdow), sztuka
uzytkowa (Topolnicka-Niemcewicz i Wojnowska, Bosko), budowle (Bosko).

Warminski kontekst historyczny ukazano w szesciu prelekcjach poswig-
conych zagadnieniom zwiazanym z kapliczkami i sanktuariami na Warmii.
Janusz Hochleitner (Wydzial Humanistyczny UWM) omoéwit rytmike dzwo-
nienia w warminskich kapliczkach. Janusz Jasinski zaprezentowal tres¢ Listu
z Brazylii w 50. rocznicg¢ objawien gietrzwaldzkich, wskazujac na autorstwo
w kregu trzech sidstr katarzynek. Jan Chlosta (Civitas Christiana, Olsztyn)
i Stanistaw Kuprjaniuk (przewodnik po katedrze we Fromborku) wskazali na
obszar badawczy zwiazany z kapliczkami maryjnymi na Warmii. Ks. Krzysztof
Bielawny (Szkota Wyzsza im. Bogdana Janskiego, Elblag) i ks. Jacek Maciej
Wojtkowski (Wydziat Sztuki UWM) poruszyli zagadnienie sanktuariéw maryj-
nych na Warmii, dawnych 1 wspdtczesnych.

Aspekty teologiczne nakreslone perspektywa maryjna i mariologiczna
poruszono w siedmiu wystapieniach. Aleksandra Nalewaj (Wydziat Teologii



Sprawozdania 341

UWM) naswietlita kontekst egzegezy biblijnej J 19,25-27, tekstu, w ktérym
zawarte sg stowa umierajacego Jezusa. Mariologi¢ po Soborze Watykanskim 11,
charakteryzujaca si¢ zmianami uwzgledniajacymi soborowe aggiornamento,
ukazali: bp Jacek Jezierski (Wydziat Teologii UWM) i ks. Jacek Neumann
(Szkota Wyzsza im. Bogdana Janskiego, Elblag). Ks. Pawet Rabczynski
(WSDMW , Hosianum”™) przedstawil zagadnienie hermeneutyki teologiczne;j
mariofanii. Maryjny kontekst katechezy szkolnej zostal ukazany w opracowa-
niu Beaty Bilickiej (Wydziat Teologii UMK) i Anny Zellmy (Wydziat Teologii
UWM). Wyktad akademicki mariologii XX w. w Polsce przedstawita Katarzy-
na Parzych-Blakiewicz (Wydziat Teologii UWM). Autorzy podkreslili biblij-
nos$¢ wspotczesnej mariologii. Zwrdcili uwage na trudno$ci zwiazane z wpro-
wadzaniem eklezjologicznej interpretacji zagadnien maryjnych do $§wiadomo-
$ci religijnej 1 refleksji teologiczne;j.

Seminarium nie wyczerpato tematyki i probleméw wskazanych w tytule
spotkania, ale miato charakter wprowadzajacy. Zostalo bowiem pomyslane
jako spotkanie kilku §rodowisk i dyscyplin badawczych. By¢ moze dzigki temu
spotkaniu powstanie wspolny projekt badawczy. Organizatorzy zamierzaja zor-
ganizowa¢ kolejne seminaria mariologiczne, poszerzajac krag srodowisk i osob
jako wspoltworcow, prelegentdéw oraz autorow.

Warminski kontekst dziejowy, kulturowy i religijny upowaznia do pode;j-
mowania problematyki maryjnej i mariologicznej w sposob interdyscyplinarny.
Bogate dziedzictwo kulturowe sktania do refleksji z wspolczesnego punktu
widzenia, w §wietle obecnego stanu badan i wspolczesnych metod badaw-
czych, jednak bez popeniania btedu ahistorycznosci. Wystapienia prelegentow
ukazaty si¢ drukiem w 2011 r. (wyd. Warminskie Wydawnictwo Diecezjalne).

bp Jacek Jezierski
Katarzyna Parzych-Blakiewicz
Olsztyn

XI Dni Interdyscyplinarne, Rytuat: od etologii do teologii (25-26
pazdziernika 2010)

Na Wydziale Teologii Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olszty-
nie 25-26 pazdziernika 2010 r. odbyty si¢ XI Dni Interdyscyplinarne. Gtow-
nym organizatorem konferencji byta Katedra Filozofii i Kultury Chrzescijan-
skiej z WT UWM, wspolorganizatorami: Katedra Zoologii z Wydziatu Biologii
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UWM oraz Instytut Dziennikarstwa i Komunikacji Spotecznej z Wydziatu Hu-
manistycznego UWM. Celem obrad bylo skonfrontowanie badan nad rytu-
atem, ktore sa prowadzone na gruncie roznych dyscyplin nauki. Wystapienia
podzielono na cztery grupy tematyczne: 1. Rytualizacja; 2. Komunikacja;
3. Widowiskowos¢; 4. Sakralizacja. Dwie pierwsze konferowaly pierwszego
dnia, za§ dwie kolejne nast¢pnego.

Uczestnikow XI Dni Interdyscyplinarnych w problematyke zwiazana
z rytuatem wprowadzit ks. dr hab. Jacek J. Pawlik, prof. UWM. Omoéwit strukture
rytuatu, czyli zespot symbolicznych czynnosci, ktore stanowia ustalona zewngtrzna
formg jakiego$ doniostego aktu; wskazat takze na forme (np. miejsce, gesty,
rekwizyty) oraz jego tre$¢ (tzn. okreslone symbole i sposoby ich powigzania).

W pierwszej grupie tematycznej — Rytualizacja — zaprezentowalo si¢
czterech autorow. Prof. dr hab. Alicja Boron wygtosita referat Czy rytuat thwi
w naturze zwierzqt? Zauwazyla, ze w Swiecie zwierzat mozna zaobserwowac
state zachowania (np. charakterystyczne poruszanie si¢, wymachiwanie skrzy-
dtami, tance godowe), ktore powtarzane przez cate pokolenia nabieraja znacze-
nia rytualow zwiazanych z okresem rozrodu oraz shuza gtdéwnie do rozpozna-
wania i porozumiewania si¢ osobnikéw przeciwnej plci, nalezacych do tego
samego gatunku. Dr Maria-Magdalena Weker w wystapieniu Ceremonie
w Swiecie zwierzqt, przygotowanym wspolnie z prof. dr. hab. Jerzym A. Chmu-
rzynskim, zwrdcita uwage, ze wigkszo$¢ powtarzalnych zwierzecych zacho-
wan ma charakter genetycznie zaprogramowanych i dziedzicznie przekazywa-
nych sekwencji pdz, ruchow oraz wokalizacji. Sa one najczesciej wyzwalane
okreslonymi bodZzcami zewngtrznymi. Temat Behawior budowlany u bezkre-
gowcow — czy mozna mowicé o rytuale? omowit prof. dr hab. Stanistaw Cza-
chorowski. Zasygnalizowat, ze powtarzalne zachowania bezkregowcow, ktore
stuza tworzeniu ztozonych konstrukcji budowlanych (np. sieci fownych i prze-
no$nych domkéw budowanych przez larwy chruscikow, gniazd budowanych
przez osy i pszczoly), sa zawsze uwarunkowane genetycznie, a nigdy nie sa
skutkiem uczenia si¢. Obrady w ramach grupy tematycznej Rytualizacja za-
konczyt prof. dr hab. Aleksander Bielecki podwdjnym wystapieniem, ktore
przygotowal przy wspotpracy mgr Joanny M. Cichockiej. W pierwszym Ada-
ptacja jako podstawa przetrwania, rytuat i poszukiwania prawdy argumento-
wat za teza, ze adaptacja i rytualizacja sa procesami nierozerwalnie zwiazany-
mi z poszukiwaniem prawdy w Swiecie. W drugim Widzenie jako kolebka
rytualizacji i rytualu — teoria fototaksji zasugerowal, ze posiadana przez zwie-
rzeta zdolno$¢ widzenia warunkuje rytualizacjg i rytuat.

Czes¢ poswiecona komunikacji, w ktorej zaprezentowato si¢ pigciu dys-
kutantow, zainaugurowata prelekcja prof. dr. hab. Aleksandra Kiklewicza
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Rytualizmy w systemie aktow mowy. Prelegent wskazat, ze w ludzki sposob
komunikowania si¢ sa wpisane zrytualizowane zachowania mowne, akty
mowy, typy konwersacji i oddzialywania werbalnego (np. méwiac ,,Dzien do-
bry!”, realizujemy akt przywitania sig, tzn. jest to jakas forma rytuatu).
Dr Sebastian Przybyszewski w wystapieniu Rytuat a komunikacja wykazat
roznicg migdzy rytuatem religijnym a rytuatem §wieckim. Pojecie sity illoku-
cyjnej (intencja, zamiar i plan, ktore cztowiek realizuje za pomoca wyrazenia
jezykowego), ktore do naukowego dyskursu wprowadzit brytyjski mysliciel
John L. Austin, okazuje si¢ by¢ pomocne przy opisie rytuatow religijnych
i odroznieniu ich od $wieckich, poniewaz w tych pierwszych jest ona znacznie
mocniej zaznaczona niz w drugich. W referacie Rytualizacja smierci w powie-
sci Wiadimira Sorokina ,,Lod” dr hab. Ewa Nikadem-Malinowska, prof.
UWM, przedstawila koncepcj¢ przewarto§ciowania i rytualizacji $mierci, ktora
w swojej tworczosci prozatorskiej stworzyt jeden z ciekawszych rosyjskich
postmodernistycznych pisarzy Wtadimir Sorokin. Zdaniem prelegentki przy-
wotany tworca $mier¢ i jej rytualizacj¢ uwaza za dominantg $wiata. Mgr Olga
Letka przyblizyta liryke rosyjskiej poetki Inny Lisnanskiej. W wystapieniu
Rytualny wymiar oczekiwania i pozegnania w poezji Inny Lisnanskiej ukazala, ze
w tworczosci rosyjskiej poetki swoistym leitmotivem stat si¢ proces oczekiwania
na przyjs$cie zmarlego meza i pozegnania si¢ z nim, ktore urosty do rangi prywat-
nego obrzedu. Pierwszy dzien obrad zakonczyla prezentacja autorstwa ks. dr.
Cezarego Opalacha Komunikacja w zyciu rodziny. Byta ona poswigcona zasadom
i skutkom tzw. prawidtowej i nieprawidtowej komunikacji wewnatrzrodzinne;j.
Drugi dzien konferencji i obrady nad widowiskowoScia rozpocz¢to wy-
stapienie dr Anny Kawalec Rytualnos¢ sztuki performance. Prelegentka zwro-
cita uwage, ze w sztuce performance laicyzuje si¢ zjawisko rytuatu, wykorzy-
stujac kategorie szamana (przewodnika rytuatu) i sakralny charakter rytuatu
w celu wytworzenia przestrzeni zupelnie laickiego ksztattowania si¢ wspotcze-
snego cztowieka. Ks. dr Zdzistaw Kieliszek w prelekcji Rola symboli i rytu-
atow w procesie ksztattowania sie tozsamosci narodu ukazal na przyktadzie
narodu polskiego wyplyw okreslonych symboli i rytuatow (np. Orzet Biaty,
swigta narodowe, narodowe nekropolie) na ksztaltowanie si¢ polskiej tozsamo-
sci narodowej. Kluczowym elementem kultury danego narodu okazuje si¢ by¢
obszar symboliki i rytuatow, poniewaz w nich zachowywana jest pamig¢
o przesztosci narodu, one pozwalaja zrozumie¢ jego terazniejszos$¢ i w jakims
sensie wyznaczaja S$ciezki jego przyszlego rozwoju. Relacji migdzy mitem
a rytuatem poswigcone bylo wystapienie dr Jarostawy Koniewej Relacja mie-
dzy mitem i rytualem w obrzedach Nocy Swietojarnskiej. Dyskutantka odstonita
starostowianskie mityczne korzenie organizowanych w przesztosci oraz wspot-
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czesnie rytualnych obchoddw letniego stonecznego przesilenia, ktore przypada
w tzw. noc $wicgtojanska (z 23 na 24 czerwca). Dr Anna Nadolska-Styczynska
w prezentacji Dyrektor muzeum ma zaszczyt zaprosi¢ na uroczyste otwarcie
wystawy, analizujac wybrane przyklady uroczystych otwaré muzealnych wy-
staw, doszla do przekonania, ze wszystkie odbywaja si¢ wedtug powtarzalnego
schematu i zawieraja podobne elementy, co sprawia, ze owe otwarcia nabieraja
rytualnego charakteru. Sumeryjskie ceremonie religijne w referacie ,, Boskie
todzie” ma/ma-gur -dingir-ra w sumeryjskim rytuale i kulcie religijnym, kon-
czacym obrady pierwszej czgsci drugiego dnia, przyblizyt mgr Marcin Z. Pasz-
ke. Istotne znaczenie w tych ceremoniach odtwarzajacych mityczne wydarze-
nia odgrywaty lodzie, na ktorych przewozono posag bdstwa i ktore na czas
uroczystosci stawaly si¢ jego mieszkaniem.

W ramach grupy tematycznej Sakralizacja zaprezentowalo si¢ czterech
moéwcow. Pierwszy, ks. dr Mirostaw Pawliszyn w wyktadzie Nawrdcenie reli-
gijne jako uczestnictwo i zaangazowanie — proba analizy filozoficznej wskazal,
ze nawrocenie religijne wymyka si¢ wszelkim probom uogolnienia, poniewaz
zawsze jest przezyciem jednostkowym. Niemniej jednak stwierdzit, ze kazde
nawrocenie nalezy wyraznie odrézni¢ od postawy ,,zmiany $wiatopogladu”
1 zawsze niesie ono pewne konsekwencje zar6wno w wymiarze zycia jednost-
kowego osoby, ktora przezyta nawrocenie, jak i grupy religijnej, do ktorej dany
cztowiek nalezy. Rytuat jako fenomen ukazata mgr Karolina Blandzi-Maszyc-
ka w wystapieniu Rytual jako forma komunikacji sacrum i profanum. Problem
coraz czgstszego we wspotczesnej rzeczywistosci przekazywania kosciotow na
cele Swieckie poruszyla w wystapieniu Desakralizacja kosciolow. Rytual sa-
crum czy profanum? dr Marta Kowalczyk. Analizie poddata koscielne proce-
dury desakralizacji $wiatyn oraz emocje zwigzane z tego typu wydarzeniami.
Ostatni dyskutant, ks. dr Zdzistaw Kunicki w referacie Pismo rytuatu a pamiec
u Jacques’a Derridy zauwazyl, ze w dziele Jacques’a Derridy, francuskiego
i zydowskiego myséliciela, jednoczes$nie sa odstaniane i skrywane zydowski
rytual obrzezania oraz chrzescijanski wyznania wiary. Zrédtem takiego stanu
wydaje si¢ by¢ swoista trauma zwiazana z doswiadczeniami Derridy z okresu
I wojny $wiatowe;j.

XI Dni Interdyscyplinarne nie wyczerpaty tematyki i problemow wskaza-
nych w tytule sympozjum. Jako spotkanie wielu srodowisk i dyscyplin badaw-
czych byly jednak owocne i z pewnoscia ubogacity zaréwno prelegentow, jak
i stuchaczy. Uczestnicy sympozjum z réznych perspektyw badawczych, po-
czawszy od etologicznej poprzez filozoficzng a skonczywszy na teologicznej,
przedstawili w swoich wystapieniach odno$ne rozumienie rytuatu. Pozwolito
to na dostrzezenie wieloaspektowosci tego zjawiska oraz odroznienie go od
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fenomenéw pokrewnych, takich jak: nawyk, symbol, procedura, zwyczaj, cere-
monia czy tez obrzed. Miejmy nadziej¢, ze dyskusje, towarzyszace obradom,
przyczynia si¢ do wigkszej integracji badan nad zjawiskiem rytuatu.

ks. Zdzistaw Kieliszek
Olsztyn

Konferencje i sympozja zorganizowane przez Instytut Kultury
Chrzescijanskiej w Olsztynie

W roku akademickim 2010/2011 ks. dr Stanistaw Kozakiewicz, adiunkt
Katedry Teologii Dogmatycznej i Fundamentalnej na Wydziale Teologii UWM
w Olsztynie, dyrektor Instytutu Kultury Chrzescijanskiej im. Jana Pawla 11
w Olsztynie, zorganizowat tacznie 6 konferencji i sympozjoéw naukowych.

Sympozja papieskie i ekumeniczne maja swoja dhuga histori¢ i sa zwiaza-
ne z Instytutem Kultury Chrzescijanskiej, ktoremu od poczatku istnienia tej
koscielnej placowki patronuje — dzisiaj juz btogostawiony — Jan Pawel II.
Tematem kolejnego sympozjum papieskiego byla jego swigtos$¢, do ktorej po-
wotany jest kazdy chrzescijanin. Jan Pawet II nie tylko odwaznie dawat przy-
ktad zycia ewangelicznego, ale rowniez jako najwyzszy nauczyciel KosSciota
uczyt przez prawie 27 lat swojego pontyfikatu, jak te $wigtos¢ realizowac.
Szczegolna troske Jego nauczania byli §wieccy, ktorym wyraznie wskazywat
ich charyzmat $wigtos$ci, polegajacy na realizowaniu powotania chrzescijan-
skiego w Kosciele, zyjac w tym $wiecie.

1 maja 2011 r. odbyta si¢ na placu §w. Piotra w Rzymie uroczystos¢
zwiazana z beatyfikacja Jana Pawla 11, ktorej przewodniczyt Jego bezposredni
nastgpca, Benedykt XVI. Dlatego za wzorem réznych instytucji koscielnych,
ks. dr Stanistaw Kozakiewicz zorganizowal konferencj¢ papieska jako ducho-
we przygotowanie do tej niezwyklej uroczystosci. Patrzac oczami wiary beaty-
fikacja Wielkiego Papieza Polaka byla darem Milosierdzia Bozego, a zarazem
impulsem do nowej ewangelizacji, ktorej potrzebuje Polska, jak tez wszystkie
kraje Unii Europejskie;j.

Bt. Jan Pawet II byl mocno zaangazowany w ruch ekumeniczny. Za Jego
wzorem odbylo si¢ juz XXIX Sympozjum Ekumeniczne, po§wigcone eklezjo-
logii, a zwlaszcza podstawowym wartosciom eklezjotworczym, jakimi sa cha-
ryzmat i instytucja. O charyzmacie i instytucji w Kosciele mowili prelegenci
trzech gléwnych konfes;ji.
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Waznym wydarzeniem w historii Instytutu Kultury Chrzescijanskiej sa
Warminskie Dni Duszpasterskie, ktore od poczatku byly prowadzone przez tg
instytucj¢ ko$cielng i zwiazane sa z problematyka pastoralna. Ostatnie Dni
Duszpasterskie byly poswigcone ludziom Eucharystii. Prelegenci przyblizali
sylwetki $wigtych, btogostawionych i kandydatow na ottarze, ktorzy w swoim
zyciu i powolaniu chrzescijanskim, bedac cztonkami Kosciota jako duchowni
i $wieccy katolicy, byli ludzmi Eucharystii, a takze prowadzili intensywne
zycie eucharystyczne i do takiego zycia zachgcali duchownych i §wieckich
katolikow.

Idea, ktora przyswiecata organizatorom spotkan byla dbatos¢ o formacije
katolikow $wieckich, a takze o ich czynna obecnos$¢ w zyciu Kosciota. Ponizej
zamieszczono zestawienie zbiorcze odbytych spotkan.

1. XXI Sympozjum Papieskie Jan Pawet Il — odwaga swietosci

Termin: 18 pazdziernika 2010 r.

Miejsce: sala konferencyjna Instytutu Kultury Chrzescijanskiej (Olsztyn, ul. Ko-
pernika 47);

Wystapienia: ks. dr Zdzistaw Kieliszek Dlaczego swietos¢ jest odwagq?; mgr Joanna
Piotrowska Jan Pawel II o Swietosci swieckiego katolika.

2. XXVII Warminskie Dni Duszpasterskie Ludzie Eucharystii w komunii
z Bogiem

Termin: 12—14 listopada 2010 r.

Miejsce: sala konferencyjna Instytutu Kultury Chrzescijanskiej;

Wystapienia: ks. dr Stanistaw Kozakiewicz Co znaczy stowo ,,communio” w jezy-
ku Kosciota?; dr Urszula Niemiro Jan Pawel II Czlowiekiem Eucharystii; dr Jan Chlosta
ks. Walenty Barczewski — Zycie eucharystyczne inspiracjq w pracy duszpasterskiej
i kulturalnej; mgr Maria Surynowicz Eucharystia w zyciu i tworczosci poetyckiej Marii
Zientary-Malewskiej; prof. dr hab. Zenona Rondomanska Feliks Nowowiejski — Inspira-
cje eucharystyczne w tworczosci kompozytorskiej; Joanna i Jarostaw Korzeniewscy
Eucharystia w zZyciu bl. ks. Jerzego Popietuszki odczytana przez katolickich matzonkow;
prof. dr hab. Wlodzimierz Bednarski Stuga Bozy Jerzy Ciesielski wzorem wspolczesnego
mezczyzny, zyjacego Eucharystiq; ks. mgr lic. Wojstaw Czuprynski Stuga Bozy ks. Fran-
ciszek Blachnicki — Eucharystia miejscem urzeczywistniania i budowania Kosciola;
mgr Maria Zebrowska Bf. Marianna Biernacka — Eucharystia mocq do ofiarnej mitosci;
mgr Joanna Piotrowska Sw. Joanna Beretta Molla wzorem wspélczesnej kobiety, Zyjqcej
Eucharystiq; dr Twona Lipka Bt. Karol de Foucauld — Zycie Eucharystiq na pustyni;
mgr Wanda Anusiak BL. Matka Teresa z Kalkuty — Zyé Eucharystiq i byé Chlebem dla
najbiedniejszych.
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3. Ewangelia w mediach

Termin: 19 listopada 2010 r.

Miejsce: sala konferencyjna Instytutu Kultury Chrzescijanskiej;

Wystapienia: red. Mirostaw Rogalski Historia audycji religijnych w Polskim Radio
Olsztyn; abp senior Edmund Piszcz 20 lat niedzielnych homilii w Radio Olsztyn — reflek-
sja i ocena przedsiewziecia; red. Zenon Ztakowski Tematyka rozmow podejmowanych
w audycjach religijnych o dziataniu i wspoldziataniu w Kosciele duchownych i swiec-
kich; Tomasz Nakielski Rola Internetu w przekazie wartosci religijnych.

4. Religia i wiara

Termin: 21 marca 2011 r.

Migjsce: sala konferencyjna Instytutu Kultury Chrzescijanskie;j;

Wystapienia: ks. dr Karol Jasinski Wiara i religia z perspektywy filozofii; ks. dr hab.
Zdzistaw Zywica, prof. UWM Wiara i religia w Biblii; ks. dr Stanistaw Kozakiewicz
Religijnos¢ bez wiary jako zjawisko wspolczesnej kultury.

5. XXIX Sympozjum ekumeniczne Charyzmat i instytucja w Kosciele

Termin: 11 kwietnia 2011 r.

Miejsce: sala konferencyjna Instytutu Kultury Chrzescijanskiej;

Wystapienia: ks. dr Roman Plonski Charyzmat i instytucja w Kosciele wedlug
tradycji prawostawnej; ks. mgr Franciszek Czudek Ewangelicko-augsburskie rozumienie
charyzmatu i instytucji w Kosciele; ks. dr Marek Zmudzinski Charyzmat i instytucja
w Kosciele wedlug teologii rzymskokatolickiej.

6. Beatyfikacja Jana Pawla Il darem Mitosierdzia Bozego

Termin: 15 kwietnia 2011 r.

Migjsce: sala konferencyjna Instytutu Kultury Chrzescijanskie;j;

Wystapienia: ks. dr Janusz Ostrowski Beatyfikacja i kanonizacja w prawie kosciel-
nym; ks. dr Artur Ogledzki Beatyfikacja Jana Pawta Il impulsem nowej ewangelizacji;
mgr lic. Iwona Feszczyn Dlaczego beatyfikacja Papieza Polaka jest darem Bozego Mito-
sierdzia?.

ks. Stanistaw Kozakiewicz
Olsztyn
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Konferencja Postawy i wartosci rodzinne wsréd mtodziezy.
Szanse i zagrozenia (28 pazdziernika 2010 r.)

Z inicjatywy Kuratorium Os$wiaty w Olsztynie 1 Wydzialu Teologii Uni-
wersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie, 28 pazdziernika 2010 r.
w auli ,,Minor” na Wydziale Teologii UWM, zostata zorganizowana konferen-
cja pt. Postawy i wartosci rodzinne wsrod milodziezy. Szanse i zagroZenia.
Honorowy patronat nad konferencja objeli metropolita warminski abp dr Woj-
ciech Ziemba oraz rektor UWM prof. dr hab. Jozef Gorniewicz.

W spotkaniu wzigto udziatl okoto 170 osob; najwigksza grupe stanowili
nauczyciele wychowania do zycia w rodzinie i religii. Byli takze wychowaw-
cy, pedagodzy, nauczyciele innych przedmiotéw, pracownicy struktur samorza-
dowych odpowiedzialnych w naszym wojewddztwie za polityke prorodzinna;
nie zabraklo rowniez nauczycieli akademickich i studentéw. Zgromadzonych
powitat dziekan Wydzialu Teologii UWM ks. dr hab. Piotr Duksa, prof. UWM.
Stowo wprowadzajace wyglosita Malgorzata Bogdanowicz-Bartnikowska,
warminsko-mazurski kurator o§wiaty.

Sesj¢ naukowa poprowadzit ks. dr Michat Tunkiewicz i kurator Matgorzata
Bogdanowicz-Bartnikowska. Wystapienia prelegentow poprzedzita projekcja filmu
autorstwa ks. Michata Tunkiewicza Rodzina moich marzen; dzieci-przedszko-
laki wypowiadaly si¢ na temat swoich planow w kontekscie zycia rodzinnego.

Prof. dr hab. Stanistaw Achremczyk w referacie Rodzina na Warmii
w ujeciu historycznym (nie tylko!) zwrécil uwage na znaczenie, jakie miat
ojciec w rodzinie; ojca szanowano, stuchano, bez jego zezwolenia nie mozna
byto podejmowac decyzji istotnych dla rodziny. Zwiazki matzenskie stwarzaty
mozliwos$ci tamania barier stanowych, ktore na Warmii nie byly rygorystycz-
nie przestrzegane. Natomiast wladze przestrzegaty, by Warmiacy nie wchodzili
w zwiazki matzenskie z innowiercami. Nim zawarty zostat zwigzek matzenski,
prowadzono nauki dla nowozencow, uswiadamiajac znaczenie malzenstwa, ro-
dziny, wychowania dzieci.

Dr hab. Selim Chazbijewicz, prof. UWM w wystapieniu Wspolne warto-
sci rodzinne w islamie i chrzescijanstwie przypomniat histori¢ powstania isla-
mu i podkreslit rangg rodziny w tej religii. Zwrocit takze uwage na zréznico-
wanie, jakie dzi§ wystepuje w postrzeganiu wartosci matzensko-rodzinnych
przez muzutmanéw, zamieszkujacych rézne zakatki Swiata.

Stefan Migus, cztonek Zarzadu Zwiazku Ukraincow w Polsce, podkreslit
bardzo trudne uwarunkowania, w jakich znalazta si¢ ludno$¢ ukrainska przy-
byta na tereny Warmii i Mazur przesiedlona w ramach ,,Akcji Wista”. Do
transformacji ustrojowej, jaka dokonata si¢ Polsce (1989), tozsamos¢ ukrainska
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— a tym samym warto$ci rodzinne tej spotecznosci — nie mogly by¢ uzewnetrz-
niane. Dzi§ na terenie wojewddztwa warminsko-mazurskiego istnieje wiele
organizacji, ktore pielegnuja wartosci i folklor rodzinny, za§ w rodzinach ukra-
inskich uroczystos$ci i §wigta rodzinne przezywane sa w duchu wiary
i tradycji praojcow.

Benard Margueritte, wieloletni dziennikarz francuski, byty redaktor ,,Le
Monde” korespondent ,,LLe Figaro”, ,,Ouest-France”, radia ,,Europel” i telewi-
zji ,,La Cinq”, a od 2001 r. prezes mi¢dzynarodowej organizacji medialnej
,,The International Communications Forum”, w referacie Rodzina wartosciq
uniwersalng. Czy nieprzemijajacq? podjal probe udzielenia odpowiedzi na to
pytanie. Dzi§ w Polsce, kiedy méwi si¢ o polityce prorodzinnej, cze¢sto padaja
argumenty, ze panstwo ma obecnie inne, wazniejsze priorytety niz inwestowa-
nie w rodzing. We Francji, zaraz po Il wojnie §wiatowej, ekonomisci rowniez
podobnie méwili: ,,Nas na to nie sta¢! Charle de Gaulle, ktory polityke proro-
dzinna realizowal, w 1944 roku mowil: jezeli jeste$ biedny, nie masz innej
mozliwo$ci — musisz zainwestowaé w rodzing!”. Dzigki temu Francja, z trud-
nego powojennego poziomu startowego, zaznata 30 lat imponujacego rozwoju.
Aby promowac polityke godnosci ojca, matki i rodziny, nalezy najpierw zrezy-
gnowa¢ z polityki liberalizmu, indywidualizmu, hedonizmu, permisywizmu
i konsumeryzmu. Trzeba pamigtac, ze nie abstrakcyjne wskazniki, nie krotko-
trwale zyski, nie dobro waskiej mniejszosci sa wazne. Nalezy budowaé cywili-
zacje godnosci cztowieka, cywilizacje solidarnosci 1 sprawiedliwosci spotecz-
nej. Stuchajac nawolywan Ojca Swigtego, budowaé wreszcie ,,cywilizacje mi-
tosci”. Tylko w tym kontekScie mozna szanowa¢ godno$¢ ojca i matki, pielg-
gnowa¢ wartosci rodzinne.

Cykl referatow zakonczylo wystapienie ks. dr. Michata Tunkiewicza za-
tytutowane Wartosci rodzinne w Swiadomosci miodziezy Warmii i Mazur.
Stwierdzit on, ze m.in. telewizja, Internet i komputer zawtadnetly zyciem rodzi-
cOw 1 ich dzieci. Jako integralna czes$¢ zycia rodzinnego stale im towarzysza.
W skrajnych przypadkach powoduje to rozluznienie wigzi rodzinnych oraz
staje si¢ zrodtem zmian w sferze emocjonalnej: nast¢puje wzrost poziomu
agresji 1 tworzenie fatszywej wizji siebie i §wiata (zycie w wirtualnym $wie-
cie). Widoczny jest rozdzwigk pomigdzy oczekiwaniami mlodziezy (mlodszej)
a zachowaniami rodzicéw w kontekscie spedzania wolnego czasu. Tylko jedna
czwarta rodzicow w wolnym czasie zajmuje si¢ dzie¢mi, a az trzy czwarte
mlodziezy chce spgdza¢ wolny czas z rodzing. Konferencj¢ zamknat pokaz
filmu (takze autorstwa ks. Michata Tunkiewicza), w ktorym zaprezentowano
wypowiedzi maturzystow jednej z olsztynskich szkot. Ich wypowiedzi po-
twierdzily i uzupehity przedstawione badania.
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W podsumowaniu, kurator Malgorzata Bogdanowicz-Bartnikowska i ks. dr
Michat Tunkiewicz, dzigkujac wszystkim za udziat w konferencji, zwrocili
uwage na interkulturowy i interkonfesyjny jej charakter, a takze uwypuklili
zmiany, jakim na przestrzeni wiekdw podlegata rodzina. A wilasnie to rodzina
najlepiej shuzy cztowiekowi, gdy doswiadcza on choroby, niepetnosprawnosci
czy jesieni swego zycia; dzigki niej nie zna si¢ stanu samotnosci; to w niej
dokonuje si¢ zdrowy proces socjalizacji mtodego cztowieka. Co podkreslono,
w dobie transformacji ustrojowej, dokonata si¢ takze transformacja wspolcze-
snej rodziny na wielu ptaszczyznach: kulturowej, spotecznej, zdrowej, wycho-
wawczej, zycia religijnego.

Milym akcentem — na zakonczenie konferencji — byt koncert Zespotu
,Dumka” z Gérowa Itaweckiego.

ks. Michat Tunkiewicz
Olsztyn
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Ks. Adam Bielinowicz, Katechizacja w diecezji i archidiecezji
warminskiej w latach 1945-2005, Studio Poligrafii Komputerowej
»9QL’, Olsztyn 2010, ss. 256

Wychowanie w wierze dzieci, mtodziezy i dorostych powinno naleze¢ do
zadan priorytetowych Kosciota, cho¢ jest to — zwlaszcza w obecnych czasach
— zadanie trudne. W procesie wszechstronnego rozwoju czlowieka wazny jest
kontekst spoteczny, kulturowy i polityczny, ktory ma wplyw na ksztalt zycia
chrzescijanina. Te trzy ptaszczyzny tworza rowniez miejsce nie tylko do roz-
woju ich wiary, ale sa takze przestrzenia wielorakiego zaangazowania, poprzez
ktore wypetniaja oni swoje zobowiazania, wynikajace z przyjetych sakramen-
tow chrztu i bierzmowania. Kosciol powinien zatem poszukiwaé skutecznych
sposobow, by moc dotrze¢ do cztowieka z przestaniem ewangelicznym oraz
wprowadzi¢ go w petni¢ zycia chrzescijanskiego. Ksiazka ks. Adama Bielino-
wicza to autorska odpowiedZz na owo wezwanie Kos$ciota, bowiem jednym
z takich sposobow oddziatywania jest katecheza. Ks. Bielinowicz ukazat prze-
krojowo proces katechizacji prowadzonej na Warmii w konkretnych uwarun-
kowaniach spolecznych, kulturowych i politycznych w latach 1945-2005.

I tak, autor w rozdziale pierwszym wprowadza czytelnika w spoteczno-
-eklezjalny kontekst dziatalnosci duszpastersko-katechetycznej Kosciola na
Warmii po II wojnie $wiatowej. Ukazuje zréznicowanie kulturowe regionu
Warmii, r6znorodno$¢ demograficzng, charakteryzuje mieszkancow diecezji
warminskiej oraz bogactwo dziedzictwa kulturowego. Zwraca uwage na specy-
ficzna sytuacj¢ rodzin pracownikow Panstwowych Gospodarstw Rolnych, kto-
rych duzy odsetek zamieszkiwal obszar diecezji warminskiej. Warunki $rodo-
wiskowe i1 ekonomiczne panujace w tych gospodarstwach mialy znaczny
wplyw na wychowanie religijne mtodego pokolenia. Przybliza przebieg proce-
su organizacji odbudowy i tworzenia administracji koscielnej po zakonczeniu
II wojny $wiatowej. Porusza takze problem ograniczen i przesladowan, ktore
dotknely Kosciot warminski ze strony wiladz komunistycznych Polski oraz
dziatania osob duchownych i swieckich, ktore sa wyrazem ich odwagi i wier-
nosci Bogu w tak trudnych okolicznosciach.
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Drugi rozdziatl poswigcony jest organizacji nauczania religii w archidie-
cezji warminskiej. Autor analizuje rozwoj katechizacji, ktéra prowadzona byta
w szkole od zakonczenia II wojny §wiatowej do jej usunigcia w 1961 r. oraz od
jej powrotu w 1990 r. do 2005 r. Przedstawia takze rozwdj katechizacji, ktora
odbywata si¢ w parafiach w latach 1961-1990. W obu przypadkach wydobywa
ze zrodet 1 porzadkuje dane statystyczne, sigga do rozporzadzen biskupow,
listow pasterskich, dokumentéw koscielnych i panstwowych dotyczacych
szkolnego nauczania religii 1 katechezy odbywajacej si¢ w parafii. Przedmio-
tem jego zainteresowania sa takze programy, katechizmy i podreczniki kate-
chetyczne, ktorymi postugiwano si¢ w archidiecezji warminskiej. Ponadto uka-
zuje dziatalno§¢ Wydziatu Nauki Katolickiej Kurii Metropolitalnej Archidiece-
zji Warminskiej w Olsztynie, odpowiedzialnego za organizacjg¢ katechizacji.
Ks. Bielinowicz nie zatrzymuje si¢ w swoich poszukiwaniach na wychowaniu
chrzescijanskim dzieci i mlodziezy, ale pragnie zapozna¢ czytelnika z formami
parafialnej katechezy dorostych, takich jak: spotkania z rodzicami, katecheza
narzeczonych, Zywy Roézaniec, Domowy Kosciot, Ruch Odnowy w Duchu
Swiqtym, Ruch Rodzin Nazaretanskich, Droga Neokatechumenalna, Francisz-
kanski Zakon Swieckich, Wspolnota Krwi Chrystusa, Apostolstwo Dobrej
Smierci, Akcja Katolicka, Stowarzyszenie Ochotnikow Cierpienia, Katolickie
Stowarzyszenie ,,Civitas Christiana” oraz formy parafialnego duszpasterstwa
katechetycznego dzieci i mtodziezy, jak np. przygotowanie do pierwszej komu-
nii i spowiedzi, przygotowanie do sakramentu bierzmowania, duszpasterstwo
akademickie, stuzba liturgiczna, Katolickie Stowarzyszenie Mtodziezy, Ruch
Swiatlo-Zycie, Wspélnota Wiara i Swiatto.

Ostatni, trzeci rozdzial recenzowanej ksiazki dotyczy problematyki for-
macji katechetow. Autor przedstawia formy podstawowej formacji przysztych
katechetow, ktora odbywata si¢ na kursach katechetycznych, w Studium Kate-
chetycznym w Gietrzwaldzie, Instytucie Kultury Chrzescijanskiej w Olsztynie,
Wyzszym Seminarium Duchownym ,,Hosianum” i Wydziale Teologii Uniwer-
sytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie. Ukazuje te instytucje formacyjne
w aspekcie historycznym, analizuje program ksztalcenia i wychowania, tok
studiow, ale tez prezentuje sylwetki wyktadowcow przedmiotow katechetycz-
nych. Zajmuje si¢ takze problemem permanentnej formacji katechetow. Przed-
stawia tematyke i organizacje¢ kursow, konferencji metodycznych, warsztatow
oraz spotkan o charakterze ascetycznym.

Ksiazka ks. Bielinowicza jest publikacja cenna, zwtaszcza w kontekscie
katechetycznym i duszpasterskim archidiecezji warminskiej, poniewaz dotych-
czas nie ukazalo si¢ tak analityczne opracowanie. Obszerna bibliografia moze
by¢ podstawa do dalszych dociekan naukowych. Walorem pracy jest takze
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jezyk — komunikatywny i jasny. Na szczegblne uznanie zastuguje warsztat
historyka, jakim postuguje si¢ w pracy ks. Bielinowicz. W publikacji zostaty
uwzglednione nie tylko uwarunkowania historyczne i spoteczne, ktérych
wplyw na rozwoj katechizacji w omawianym okresie byt znaczny, ale takze
zostaly zaprezentowane noty historyczne dotyczace przedstawianych wyda-
rzen i instytucji oraz biogramy oséb odpowiedzialnych za organizacje katechi-
zacji w diecezji 1 wyktadowcow przedmiotow katechetycznych.

Nalezy zatem podkresli¢, ze cel badawczy, jakim bylo przedstawienie
procesu katechizacji w archidiecezji warminskiej w latach 1945-2005 [diece-
zja warminska do godnosci archidiecezji zostata podniesiona wskutek reformy
organizacji Kosciota katolickiego w Polsce, ktorej dokonat bt. Jan Pawet II na
mocy bulli papieskiej datowanej na 25 marca 1992 r.; red.] zostat osiagnigty
i co warte podkreslenia, ks. Bielinowicz wywiazat si¢ z tego zadania rzetelnie.
Co wigcej, ustosunkowat si¢ takze do obecnej sytuacji i przedstawit konkretne
wnioski i postulaty odnoszace si¢ do wspotczesnego stanu katechizacji w ar-
chidiecezji. Jest to zatem lektura nie tylko dla katechetykow i katechetow,
moga po nig siggnac takze historycy, pedagodzy, socjologowie, politolodzy
i wszyscy ci, ktorym na sercu lezy wychowanie, edukacja i formacja religijna
kazdego cztowieka.

ks. Piotr Duksa
Olsztyn

S. Ambrozja Jadwiga Kalinowska OSB (red. i oprac.), Rok jubi-
leuszowy 75-lecia smierci Zatozycielki Matki Jadwigi Jozefy Ku-
leszy OSB w Zgromadzeniu Siéstr Benedyktynek Misjonarek
2006/2007. Materialy i studia, Olsztyn 2010, ss. 272

Kazde zgromadzenie zakonne, rowniez Zgromadzenie Sidstr Benedykty-
nek Misjonarek, pamigta o swoich poczatkach i o tych, ktorzy tworzyli funda-
menty wspodlnoty. To chwalebne, poniewaz zalozycielom przySwiecata pewna
idea, dlatego oni nadawali ton i ukierunkowywali dziatalno$¢ powstajacego
zgromadzenia, okreslajac konkretny cel, ktory stat u poczatkow catego przed-
sigwzigcia, czyli zamyshu organizacyjnego: ,,przygotowuje wszystko, co jest
potrzebne do erekcji nowej wspolnoty zakonnej, okresla tez jej cel i dziatal-
nos$¢” (s. 5). Obchody rocznic w Zgromadzeniu lub 0s6b je tworzacych czy
organizujacych przyczyniaja si¢ do poszerzenia horyzontow wiedzy, w tym
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wypadku siostr, ale takze sa doskonata okazja dotarcia z informacja do szerszego
gremium, mniej lub bardziej zainteresowanych wspotczesna praca jego czton-
kow. Tak wiasnie postapily takze Siostry Benedyktynki Misjonarki, organizu-
jac obchody 75. rocznicy $mierci Matki Jadwigi Kuleszy (15 IV 1931 r.).
Obchodom tym towarzyszyly rowniez inne uroczystosci: 90-lecie istnienia
Zgromadzenia, a takze rozpoczgto nowenng przed jego stuleciem. S. prof. Am-
brozja J. Kalinowska w omawianej tu pracy przybliza czytelnikom postaé Mat-
ki Zalozycielki, zwlaszcza ze cel, jaki przyswiecal Zgromadzeniu jest wciaz
aktualny, poniewaz Matka Zatozycielka ,,pragneta nies¢ pomoc fizyczna i mo-
ralng ludziom opuszczonym i dzieciom osieroconym”, a jej duchowe cory
,maja si¢ zaja¢ ludzmi potrzebujacymi pomocy, np. rodzinami opuszczonymi,
chorymi, katechizacja dzieci, a nawet pojedynczo czy grupowo w domu przy-
gotowaniem ich do I Komunii §w.” (s. 8). Jubileusz to takze dobry czas, aby
siostry mogly zastanowic si¢ nad tym, co udato si¢ zrealizowac¢ z nakreslonych
przez Matke Zatozycielke celow, ale tez odpowiedzie¢ na pytanie: jak dalece
pozostaja wierne jej mysli.

Materiaty i studia zredagowane i opracowane przez s. A.J. Kalinowska
poprzedza Wstep, w ktérym m.in. wzmiankowano o nalezytej, acz p6znej oce-
nie osoby i dzieta Matki Jadwigi Kuleszy. Dopiero na ,,75-lecie $§mierci nasza
Zatozycielka zostala bardziej niz dotychczas doceniona przez Zgromadzenie,
ktore zatozyta” (s. 10). Opuscita bowiem zatozone przez siebie Zgromadzenie,
powracajac do niego na cztery lata przed $miercig (27 IX 1927 r.), co mogto
przyczyni¢ si¢ do innego spojrzenia na jej wktad w to dzieto. Na stronach 11-45
zostal zamieszczony Program obchodow Roku Jubileuszowego. Tresci ksiazki
podzielono logicznie na dwie czgsci: Materialy (19-45) 1 Studia (47-220).
W materialach znalazty si¢ wybrane sprawozdania z obchodéw rocznicy
smierci Matki J. Kuleszy — zarowno centralnych, jak i z poszczegdlnych do-
moéw zakonnych. Umieszczono rowniez relacje z pielgrzymki sidstr benedyk-
tynek do Lucka (22-23 IV 2006 r.). W czeSci zatytutowanej Studia zamiesz-
czono materialy wygloszone podczas Sympozjum Jubileuszowego, ktére odby-
to sig 23 wrzesnia 2006 r. w Otwocku: prof. dr hab. H. Gapski zaprezentowat
zycie i dziatalno$¢ Matki Zatozycielki, uwzgledniajac uwarunkowania histo-
ryczne; s. mgr Benedetta Anna Gorska zajela si¢ kultem Najswigtszego Serca
Jezusowego w Zgromadzenia Sidstr; s. dr hab. Ambrozja Jadwiga Kalinowska,
prof. UWM ukazata postac ks. Jana Wiistenberga, blisko spokrewnego z Matka
Jadwiga Kulesza; ks. dr Lucjan Swito przyblizyt przepisy kanoniczne, doty-
czace beatyfikacji i kanonizacji w rozwoju historycznym. Artykuly przygoto-
wano na podstawie kwerendy archiwalno-bibliotecznej. Autorzy prezentowa-
nych prac ukazywali skomplikowane warunki narodowo-koscielne, w ktérych
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Matka Zatozycielka Siostr Benedyktynek Misjonarek organizowata nowa
wspolnote zakonna, wyznaczajac jej zadanie w sposob dalekosiezny, bo jest
ono aktualne po dzien dzisiejszy. W aneksach pomieszczono: homili¢ ks. dr.
Jerzego Golebiewskiego, wygloszona podczas sympozjum; liste 0sob uczestni-
czacych w sympozjum jubileuszowym; opisano pielgrzymke sidstr na Ukraing
szlakiem Matki Jadwigi Kuleszy, ktora przygotowata s. mgr Dobrawa Ewa
Piascik. Prac¢ zamyka: wykaz autoréw i skrotéw oraz indeksy: nazw osobo-
wych i geograficznych.

Walorami pracy sa: aktualno$¢ zagadnienia ze wzgledu na ciagla obec-
no$¢ ,,dzieta” Matki J. Kuleszy w obecnej rzeczywistosci Kosciota, zwtaszcza
w Polsce; poziom naukowy prezentowanych artykulow w czesci Studia, ktore
potaczyta osoba Zatozycielki; logiczny uktad réznorodnego materiatu o cha-
rakterze kronikarskim oraz naukowym. Materiaty zawarte w tomie z pewno-
Scia zainteresuja nie tylko siostry zakonne, ale takze badaczy problematyki
zycia zakonnego, zwlaszcza czynnego, a takze tych, ktdrych interesuje wspot-
czesna praca Zgromadzenia Sidstr Benedyktynek Misjonarek, obecnych row-
niez na Warmii, Mazurach i1 Powislu.

ks. Jan Wisniewski
Olsztyn

Ks. Bogdan Wiktor Matysiak, Obraz swiata, bostwa i cztowieka
w kulturze starozytnej Mezopotamii oraz Egiptu, Studio Poligrafii
Komputerowej ,,SQL’, Olsztyn 2010, ss. 138

Autor monografii Obraz swiata, bostwa i czlowieka w kulturze starozytnej
Mezopotamii oraz Egiptu ks. Bogdan W. Matysiak jest samodzielnym pracow-
nikiem naukowym na Wydziale Teologii UWM w Olsztynie. Prowadzi wykla-
dy z historii starozytnego Bliskiego Wschodu, literatury i teologii biblijnej,
a takze seminarium magistranckie i doktoranckie z zakresu egzegezy i historii
tekstu ST.

Prezentowane opracowanie ks. B.W. Matysiaka mozemy odczyta¢ jako
zaproszenie do wzigcia udzialu w niezwyklej wyprawie po starozytnych kra-
inach i cywilizacjach Zyznego Potksiezyca.

Zyzny Polksiezyc obejmuje obszar od wybrzezy Zatoki Perskiej przez
dwurzecze Tygrysu i Eufratu, Syropalestyn¢ az do Egiptu. Naturalne granice
tego bogatego w urodzajne ziemie terenu wyznaczaja: Zatoka Perska na
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wschodzie, wybrzeze Morza Srodziemnego na zachodzie, Gory Zagros na pot-
nocy, Pustynia Syryjska i Arabska na potudniu. Dwie rzeki, Tygrys i Eufrat,
ktore rozpoczynaja bieg u podndéza Gor Taurus, a koncza u uj$cia do Zatoki
Perskiej, pozostaja §wiadkami narodzin, rozkwitu i upadku prastarych kultur.
W Mezopotamii i Egipcie wyrosly potgzne centra cywilizacyjne. Ich blask
przez stulecia promieniowat na caly Zyzny Potksiezyc. Istniaty obok siebie,
przenikaly si¢, wreszcie rywalizowaty ze soba. W dziejach naszej planety kul-
turowe dziedzictwo Mezopotamii i Egiptu zapewnito sobie trwate miejsce.

Na monografi¢ Obraz swiata, bostwa i cztowieka w kulturze starozytnej
Mezopotamii oraz Egiptu, ktora ukazala si¢ w 2010 r. w serii ,,Biblioteka
Wydzialu Teologii Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie” (nr 47),
sktada si¢ oprocz wstgpu i zakonczenia siedem rozdzialow, zatytutlowanych
kolejno: Mezopotamia — I, Starozytny Egipt — II, Kosmogonie pozabiblijne — I1I,
Antropogonie pozabiblijne — IV, Mezopotamski $wiat bogow — V, Egipski
swiat bogow — VI, Kult i wiara w zycie pozagrobowe — VII. Autor podejmuje
w pracy nastgpujace zagadnienia: kontekst geograficzny i historyczny krain
Zyznego Potksiezyca (I-1I rozdziat), tradycje o pochodzeniu $wiata i cztowie-
ka w Sumerze, Babilonii, Asyrii i Egipcie (III-IV rozdziat), wierzenia i formy
kultu ludow Wschodu (V—VI rozdzial) oraz koncepcje zycia po $mierci
(VI rozdziat).

Slady bytowania cztowieka na terenie Migdzyrzecza siegaja okresu prehi-
storii. Udoskonalajac rézne umiejgtnosci, takie jak: nawadnianie gleby, hodow-
la zwierzat i uprawa roli, sztuczne zapylanie roslin, wyréb narzedzi i naczyn
codziennego uzytku, cztowiek czynil postepy w technice i kulturze. Ponad pigé
tysigcy lat przed Chr. wynaleziono koto garncarskie, co znacznie usprawnito
prace ludzka. Czy mozna powiedzie¢ — pyta ks. Matysiak — Ze ta kultura byta
prymitywna, skoro niektdre naczynia pochodzace sprzed kilku tysigcy lat maja
Scianki grubosci skorupki jajka? Slady osadnictwa odnalezione na terenie Mig-
dzyrzecza pochodza z okresu trzeciego tysiaclecia przed Chr., cho¢ rozwijato
si¢ ono znacznie wczesniej.

Najdonioslejszym wynalazkiem kultury mezopotamskiej jest pismo. Po-
chodzi od Sumerdéw, z okresu konca IV tysiaclecia przed Chr. Wraz z wynale-
zieniem pisma cztowiek wytonit si¢ z mrokoéw prehistorii 1 wkroczyt w swiatto
historii, w epoke¢ udokumentowana odkryciami archeologicznymi i zapisami.
Cywilizacje Sumeréw cechowat bardzo wysoki poziom. Byli oni pionierami
w rozwoju kultury miejskiej, tworcami miast — panstw, w centrum ktérych
znajdowal si¢ kompleks palacowy i1 Swiatynia. Rzadcy starozytnych osad
dzierzyli podwoéjna witadzg, administracyjna i kultyczna. W Sumerze krol
— kaptan nosit miano ensi. Z miasta Ur zalozonego przez Sumerow wieki
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pozniej wyruszy Abram, rozpoczynajac swa przygode z Bogiem Jahwe. To
miasto z calym swym dorobkiem kulturowym oraz z zyznymi ziemiami Mezo-
potamii budzito prawdopodobnie zazdro$¢ plemion semickich, ktore wkrétce
rozpoczely ekspansje na te tereny.

Rownolegle z rozwojem Mezopotamii w zachodniej czesci Zyznego Pot-
ksigzyca kwitta cywilizacja egipska. Mieszkancy kraju nad Nilem od najdaw-
niejszych czasow prowadzili obserwacje wylewow zyciodajnej rzeki. Budowa-
li kanaty regulujace poziom wody niezbednej do upraw i codziennego zycia.
Takze na podstawie obserwacji Nilu okreslano pory roku. Podczas gdy w Me-
zopotamii rozwijato si¢ pismo klinowe, w Egipcie wynaleziono hieroglify.

Wedlug Manetona, historyka i kaptana z III w. przed Chr., wlasciwa
historia kraju faraonow rozpoczyna si¢ od ok. 3100 r. przed Chr., gdy nastapito
zjednoczenie panstwa z Dolnego i Gérnego Egiptu. Z tego okresu pochodza
miasta: Teby, Memfis, Tell-el-Amarna. Dziedzictwem znacznie pdzniejszej
epoki macedonskiej i ptolomejskiej sa: latarnia morska z Faros zaliczana do
siedmiu cudoéw $wiata oraz biblioteka w Aleksandrii z najwigkszym zbiorem
ksiag i waznym centrum naukowym Owczesnego Swiata.

Dzigki mitom wschodnim zachowanym w wigkszosci jedynie fragmenta-
rycznie oraz napisom grobowym mozemy poznac, ze w kregu zainteresowan
starozytnych znajdowaly si¢ zagadnienia dotyczace genezy $wiata, cztowieka,
bogow a takze losow zmartych.

Wedtug wierzen Sumerdéw $wiat u swych poczatkow byl pustkowiem
pozbawionym jakiejkolwiek formy istnienia. Bogowie Enli i Enki podjeli si¢
trudu zorganizowania w nim zycia. Enki czuwal nad §wiatem 1 jego prawami,
a wszelkie zjawiska powierzal pieczy innych bogdéw. Oprocz porzadkowania
$wiata mezopotamscy bogowie toczyli walke ze ztymi mocami sprzeciwiajacymi
si¢ zaprowadzonemu tadowi. Spadkobiercami cywilizacji Sumerow sa Asyryjczy-
cy i Babilonczycy. Naczelnym bostwem Babilonii byt Marduk. On stworzyt swiat,
a inni bogowie byli mu podporzadkowani. T¢ histori¢ opiewa stynny poemat
Enuma elis, ktorego pierwsze stowa w jezyku polskim brzmia: ,,Kiedy w gorze”.

W wyobrazeniach egipskich kosmogonia jest wynikiem teogonii. Najstar-
sze teksty dotyczace powstania $wiata, ludzi 1 bogow datuje si¢ na trzecie
tysiaclecie przed Chr., a stanowia zapis tradycji siggajacej czwartego tysiacle-
cia. Sa to ,,Teksty Piramid” i ,,Teksty Sarkofagow”. Kosmos jest pojmowany
jako ruch w cyklicznym procesie, ktory jest podtrzymywany przez Ma at.
W mitologii egipskiej Ma 'at to bogini praw porzadku, harmonii, sprawiedliwo-
Sci 1 madrosci. Jej przeciwienstwem jest zagrazajacy zyciu stan bezruchu.

W kwestii poczatkow rodzaju ludzkiego Starozytny Wschod kultywowat
przekonanie o jego pochodzeniu od bogoéw. Proces rozwoju cztowieka zaowo-
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cowal wiarg w istnienie swiata duchowego, boskiego. Mezopotamska koncep-
cja cztowieka odbiega od mysli biblijnej, wedthug ktorej cztowiek jest korona
stworzenia, a ziemia i jej zastgpy sa mu poddane (por. Rdz 1, 28-30). Mit
o Enuki i Ninmach naucza, ze czlowiek powstal z mutu oceanu i z wygladu
zewngetrznego przypomina bogow. Jego zadaniem jest pomoc bogom w pracy
nad uprawa ziemi i hodowla zwierzat. Rowniez wedlug Enuma elis cztowiek
pochodzi od Marduka, ktory stworzyt rodzaj ludzki, by sprawowat kult i stuzyt
bostwom. W tekstach sumeryjskich przewija si¢ mysl, ze czlowiek jest istota
duchowa odziana w powtloke cielesna i nalezaca do kategorii bostw. W przeci-
wienstwie do pozniejszej koncepcji greckiej ciato stanowito pierwiastek boski.
W swietle tych tradycji zycie duchowe zapewnia dusza lub imi¢. Nadanie
imienia jest rownowazne z darowaniem zycia, stworzeniem jakiego$ bytu. Bog
mieszka w ludziach, ktérzy sa jego dzie¢mi. O przebywaniu bostwa w cztowie-
ku $wiadcza teksty psalmow pokutnych oraz imiona teoforyczne typu: ,,bog
czlowieka jest wielki”. Zycie cztowieka jest darem bogdw i oni nim rozporza-
dzaja.

W Egipcie znany jest obraz boga Chnuma, ktory na kole garncarskim lepi
z gliny dziecko. Ludzie i bogowie byli zalezni od najwyzszego bostwa stonca
Re, ktore udzielalo im §wiatta i zycia. Czasami w tekstach egipskich ludzie sa
nazwani ,,trzoda boga”, a Re jako boski pasterz troszczyl si¢ o ich potrzeby.
Migdzy bogami a czlowiekiem istnial Scisty kontakt, o czym $wiadcza imiona
egipskie zapisane na skarabeuszach, ktére noszono jako amulety strzegace
przed ztymi mocami.

W dziedzinie religii cecha wspdlna trzech wielkich kultur Mezopotamii:
Sumerow, Asyryjezykow i Babilonczykow byto to, ze przenikala ona wszyst-
kie sfery zycia, taczac sig $cisle z magia. Owczesne ludy byly na tyle liberalne,
ze przyjmowaty do panteonu nowe bdstwa, co chronito prastare religie przed
skostnieniem.

Juz w 1I potowie XIX w. w kraju nad Nilem postawiono teze, ze funda-
mentem religii jest jedno$¢ istoty najwyzszej. Monoteizm egipski nigdy nie
zostat przytlumiony przez politeizm, ktory nalezy traktowac czysto symbolicz-
nie. Religia egipska jest owocem zjednoczenia lokalnych wierzen i dazen poli-
tycznych, a takze pragnien danej spotecznosci. Odnajdujemy w niej bostwa
zwierzece 1 roslinne, ktérych symbolami sa: sokot, byk, lotos, papirus, z kolei
drzewa byly siedzibami bostw.

Kult mieszkancow Bliskiego Wschodu wyrazat si¢ w modtach i ofiarach.
Budowle sakralne w Mezopotamii $wiadcza o zachowaniu ciagtosci kultu.
Swiatynia sumeryjska miata glgboka symbolike kosmiczna, pobytowi bogow
w niebie odpowiadato ich przebywanie na ziemi. Swiatynia ziemska byta od-
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zwierciedleniem §wiatyni kosmicznej. W Babilonii i Asyrii pojawity si¢ ziggu-
raty, budowle schodkowe, na szczycie ktorych znajdowato si¢ mieszkanie bo-
stwa. Te budowle byly swego rodzaju tacznikami migdzy dwiema rzeczywisto-
Sciami, §wiatem bogow 1 $wiatem ludzi.

Juz starozytni byli $wiadomi, ze zycie cztowieka wyznaczaja dwa biegu-
ny, a mianowicie narodziny i $mier¢. Z mitu o Gilgameszu wynika, ze tylko
bogowie sa wieczni, cztlowiek przez swa lekkomys$lnos$¢ utracit ten dar. Jedno-
cze$nie wierzono, ze chociaz wraz z ustaniem biologicznych czynnoS$ci naste-
puje kres ludzkiej egzystencji, to zmarly istnieje nadal w podziemne;j ,,krainie
bez powrotu”. Ta koncepcja nie napawala optymizmem, gdyz zmarli wegeto-
wali w krainie prochu pozbawieni pierwiastka zycia, niczym cienie lub zjawy.
W Mezopotamii i Egipcie kultywowano pamigé o zmartych. Swiadcza o tym
dary grobowe i opieka nad tymi, co odeszli, ktora okresla akkadyjski termin
kispum. Byt zwyczaj grzebania zmartych w domach mieszkalnych pod podtoga
lub w nieuzywanych pomieszczeniach gospodarczych, czasami w poblizu mu-
réw miejskich. W najodleglejszych historycznie udokumentowanych czasach
nie istnialy specjalnie do tego celu wyznaczone miejsca.

Podczas gdy w Mezopotamii $wiatynia byta nade wszystko przestrzenia
sprawowania kultu, w Egipcie pehita funkcj¢ mieszkania bostwa. W celi,
gdzie umieszczano jego posag panowaty prawie catkowite ciemnosci i tylko
w odpowiedniej porze dnia i roku mogt na nie pada¢ promien Swiatla. Zarowno
umiejetnos¢ operowania §wiattem egipskich projektantow, jak i starozytne roz-
wiazania architektoniczne wciaz budza zachwyt i zdumienie.

Na szczeg6lne uznanie w monografii Obraz swiata, bostwa i cztowieka
w kulturze starozytnej Mezopotamii oraz Egiptu zastuguje warsztat naukowy,
ktorym postuguje si¢ ks. Matysiak. Czerpie on z osiagnig¢ polskich i niemiec-
kich uczonych w zakresie archeologii, religiologii, historii i biblistyki oraz
z whasnego dlugoletniego doswiadczenia wyktadowcy uniwersyteckiego. Au-
tor dokonuje syntezy badan w zakresie cywilizacji, ktore, jak sam okresla:
»mingly, ale nie przebrzmiaty”. W opracowaniu znajdziemy fachowa termino-
logig, a takze etymologie¢ wielu poje¢ charakterystycznych dla starozytnej kul-
tury 1 szczegdtowe nakreslenie ich pdl semantycznych. Nadto monografia jest
wzbogacona indeksem rzeczowym i nazw wilasnych. Lektura zainteresuje za-
rowno znawcow przedmiotu, jak i tych, ktérych pasjonuje historia najstarszych
cywilizacji $wiata.

Aleksandra Nalewaj
Olsztyn
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Wykaz skrétow

— Acta Conciliorum Oecumenicorum, ed. E. Schwartz, Berolini et Lip-

siae 1927-1932

— Annuarium Historiae Conciliorum, Amsterdam 1969—

Biblica, Roma 1920

— The British Journal of Sociology, London 1950

Biblical Theology Bulletin, Roma 1971-1984

Jan Pawet 11, Encyklika Centesimus annus

Corpus christianorum seu nova Patrum collectio. Series Latina, Turn-
hout 1954—

Court of Justice

Codex lustinianus, w: Corpus luris Civilis, ed. P. Kriiger, t. 2, Berlin
1954

Communio. Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny, Poznan 1981—
European Commission

Encyklopedia katolicka, Lublin 1985—

Echos d’Orient, Paris 1897-1942

European Parliament

Europejski Trybunat Praw Cztowieka

European Union

Treaty on the European Atomic Energy Community

Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Familiaris consortio

Journal of Biblical Literature, Chico (Ca.) 1982—1985

The Journal of Ecclesiastical History, London 1950—

Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym Gaudium
et spes

Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium o Kosciele (21 XI 1964)
Kompendium nauki spolecznej Kosciola, Papieska Rada ,lustitia et
Pax”

Karta Praw Rodziny przedfozona przez Stolice Apostolskq wszystkim
ludziom, instytucjom i wladzom zainteresowanym misjq rodziny w swie-
cie wspolczesnym

Jan Pawet I1, List do rodzin

Jan Pawet 11, Encyklika Laborem exercens

Marienlexikon, 1-VI, wyd. R. Béaumer, L. Scheffczyk, Regensburg
1988-1994

North Atlantic Treaty Organization

New International Commentary on the New Testament, Grand Rapids
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NSA — Naczelny Sad Administracyjny

OsRomD — L’Osservatore Romano. Wochenausgabe in Deutscher Sprache, Vati-
kanstadt 1971—

OsRomPol ~ — L’Osservatore Romano. Wydanie polskie, Watykan 1980—

OTK — Orzecznictwo Trybunatu Konstytucyjnego

0z — Ojcowie Zywi, Krakow 1978—

PG — Patrologiae cursus completus. Series Graeca, t. 1-161, ed. J.P. Mi-
gne, Paris 1857-1866

PL — Patrologiae cursus completus. Series Latina, t. 1-221, ed. J.P. Mi-
gne, Paris 1878-1890

POK — Pisma Ojcow Kosciola, t. 29, Poznan 2004

PSP — Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy, t. 26, Warszawa 1980

RHE — Revue d’Histoire Ecclésiastique, Louvain 1900—

SA — Sad Apelacyjny

SalvM — Salvatoris Mater. Kwartalnik Mariologiczny, Lichen Stary 1999—

SCh — Sources Chrietiennes, 181-186, Paryz 1971-1972

SEA — Single European Act

SN — Sad Najwyzszy

TEC — Treaty on European Community

TEU — Treaty on European Union

ThPh — Theologie und Philosophie, Freiburg im Br., 1966—

TK — Trybunat Konstytucyjny

VigCh — Vigiliae Christianae, Amsterdam 1947—

VT — Vetus Testamentum, Leiden 1951—; Supl., 1953

ZKG — Zeitschrift fir Kirchengeschichte, Stuttgart 1876—

ZMT — Zrodta Mysli Teologicznej, Krakow 1996—

ZrMon — Zrodta Monastyczne, Tyniec—Krakow 1993—

Skroty biblijne podane wedtug schematu przyjetego w: Pismo Swiete Starego i Nowego
Testamentu, red. Zespot Biblistow Polskich z inicjatywy Benedyktynow Tynieckich, Po-
znan 2003.
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