STUDIA WARMINSKIE
TOM XLVII (2010)



Rocznik wydawany przez

Wyisze Seminarium Duchowne
Metropolii Warminskiej ,,Hosianum”

pod naukowym patronatem

Wydzialu Teologii
Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie

ISSN 0137-6624
Wyzsze Seminarium Duchowne Metropolii Warminskiej ,, HOSIANUM”



STUDIA WARMINSKIE

TOM XLVII (2010)

WYZSZE SEMINARIUM DUCHOWNE METROPOLII WARMINSKIEJ
L, HOSIANUM”

OLSZTYN 2010



Rada programowa:
ks. dr hab. Stanistaw BAFIA CSsR, prof. UWM,

ks. prof. dr hab. Roman KRAWCZYK (Akademia Podlaska — Siedlce),

ks. dr hab. Marian MACHINEK MSF, prof. UWM,

prof. dr hab. Mieczystaw MARKOWSKI (PAN Warszawa),
ks. dr hab. Antoni MISTASZEK, prof. UWM,

ks. prof. dr hab. Wiadystaw NOWAK, prof. UWM,

ks. prof. dr hab. Karl-Josef RIVINIUS SVD (Sankt Augustin — Niemcy),
ks. prof. zw. dr hab. Cyprian ROGOWSKI, ks. prof. zw. dr hab. Ryszard SZTYCHMILER,

ks. prof. dr hab.[Alojzy SZORC, |prof. UWM, ks. prof. dr hab. Jan WISNIEWSKI,
prof. dr hab. Michat WOJCIECHOW SKI

Zespot redakcyjny:
ks. dr Jan GUZOWSKI — redaktor naczelny,
Katarzyna PARZYCH-BLAKIEWICZ — sekretarz redakc;ji,
ks. Cyprian ROGOWSKI — zastepca red. naczelnego,
Barbara ROZEN — cztonek redakcji

ADRES REDAKCJI:
10-900 Olsztyn, ul. Kard. St. Hozjusza 15
tel. 89 523 89 84; fax. 89 523 86 45
e-mail: jang@uwm.edu.pl

Wydano za zgodg
Kurii Metropolitalnej w Olsztynie
Olsztyn, dnia 7 czerwca 2010 roku
Nr dz. 511/2010

Redakcja wydawnicza i korekta:
Katarzyna PARZYCH-BLAKIEWICZ

Redakcja techniczna:
Wtiadystaw A. SACHA

Opracowanie graficzne oktadki:
Adam KARZEL

ISSN 0137-6624

© Copyright by Wyzsze Seminarium Duchowne Metropolii Warminskiej ,,Hosianum”,
Olsztyn 2010



Ks. Roman KRAWCZYK STUDIA WARMINSKIE
Wydziat Teologii, UWM w Olsztynie XLVII 2010)

»PRAWO WYPISANE W SERCACH LUDZKICH”

Tre§ ¢ — 1. Orgdzie proroka Jeremiasza. — 2. Oredzie proroka Ezechiela. — 3. Nowy
Testament. — 4. Wnioski — Summary

Hebrajski termin ,,serce” (/eb, lebab) jest nie tylko najczgséciej uzywanym ter-
minem antropologicznym Starego Testamentu, ale rozporzadza tez szerokim wa-
chlarzem znaczen. Autorzy biblijni uzywajg go na okreslenie wszystkich przeja-
woOw emocjonalnego, wolitywnego, intelektualnego i religijnego zycia cztowieka.
Najczesciej w tekstach biblijnych pojawia si¢ religijny ,,wymiar” serca. Oskarza-
jac swoich rodakow o brak pobozno$ci prorocy powiedza, ze to narod ghupi, ktory
nie ma serca (Jr 5,21a), ze ma serce oporne, buntownicze (Jr 5,23) 1 zatwardziate
(Ez 2,4). Takie serce odwraca si¢ od Boga (Jr 5,25; 17,5), poktada nadzieje w czto-
wieku, a swojq site widzi w ciele Jr 17.,5). Serce zatwardziale staje si¢ zrodtem de-
formacji wlasciwej postawy zyciowej 1 religijnej cztowieka czynigc go obojetnym
religijnie, niewrazliwym i nieczutym na skierowane do niego prawa Boze. Serce,
ktore nie kieruje si¢ prawem Bozym, jest bowiem w istocie sercem kamiennym
(Ez 11,19), sercem martwym (1 Sm 25,37).

Ale Stary Testament przynosi Dobrg Nowing o tym, ze wlasnie w sercach ludz-
kich ,,zamieszka” Prawo Boze — Prawo nakazane, ale i z mitoscig przyjete i reali-
zowane przez ludzi. Takiej odmiany serca ludzkiego moze dokonaé jednak tylko
Boég: Twoj Bog, Jahwe, dokona obrzezania twego serca i serca twoich potomkow
(Pwt 30,6). I dam wam nowe serce i nowego ducha (Ez 36,25). Glosicielami tej
dobrej nowiny o sercu, w ktorym zamieszka Prawo Boze, stali si¢ gtdéwnie prorocy
Jeremiasz i Ezechiel.

W niniejszym artykule dokonamy analizy biblijnej formutly ,,Prawa wypisane-
go w sercach ludzkich” zawartej w Ksiedze proroka Jeremiasza (1) i Ezechiela (2)
a takze w podstawowych, wybranych tekstach Nowego Testamentu (3). Analizy za-
konczg wnioski (4).
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I. OREDZIE PROROKA JEREMIASZA

Jeremiasz zarzuca swoim rodakom, ze zlamali zawarte z Nim przymierze:
To moje przymierze ztamali, mimo, zZe bytem ich wladcg (Jr 31,32b). Grzechy, jakich
si¢ dopuszczali, zostaty zapisane zelaznym rylcem wyryte diamentowym ostrzem
na tablicy ich serc (Jr 17,1), to znaczy, niezniszczalne zadna ludzka sita. Ich serca
byty zatwardziate (Jr 3,17; 7,24; 9,13), uparte i krngbrne (Jr 5,23), nieobrzezane
(Jr 4,4; 9,25) i dlatego byta one niezdolne do przyjecia Nowego Prawa. Tylko Jah-
we, ktory bada serce i nerki cztowieka (11,20; 12.3; 17,10; 20 12) mogt odmienic¢
serca Judejczykow. Stare Prawo bylo zapisane na kamiennych tablicach (Wj 34,1nn)
— Bog jednak pozostat wierny swojemu ludowi i zawrze z nim Nowe Przymierze,
nowe, bo zapisane nie na kamiennych tablicach, lecz w sercach:

Oto nadchodzq dni — wyrocznia Jahwe —

kiedy zawre z domem Izraela (i z domem judzkim)

nowe przymierze |...].

Takie bedzie przymierze

Jakie zawre z domem Izraela

po tych dniach — wyrocznia Jahwe:

Umieszcze swe Prawo w glebi ich jestestwa

i wypisze na ich sercu.

Bede im Bogiem, oni zas bedg moim ludem (Jr 31,31.33).

Odmienno$¢ Nowego Prawa od starego polega na tym, ze nie bedzie czyms$
narzuconym, lecz wyrazem pragnien ludzkich serc. ,, Twardy, nieczuly kamien Sta-
rego Przymierza zostanie zastgpiony przez podatne na Prawo Boze, pelne odczucia
i mitosci serce™!.

Nowos¢ Nowego Prawa polegaé bedzie nie tyle na jakim§ nowym Prawie, ile
na nowym do niego stosunku. ,,Nowg Tablicg” Prawa stanie si¢ serce cztowieka.
To bedzie wedle zapowiedzi Jeremiasza punkt zwrotny w historii ludu Bozego.
Po powrocie z niewoli, Po tych dniach (Jr 31,33), nastapi odnowienie i zasadnicza
przemiana: na mocy Nowego Przymierza wszyscy Izraelici otrzymaja dar oswiece-
nia, ktéry sprawi, ze niemal instynktownie beda zachowywa¢ Nowe Prawo. To be-
dzie to prawo wypisane w sercach, o czym wspominat Jeremiasz 31,33, i ktore za-
powiadal autor biblijny w Ksiedze Powtdrzonego Prawa: Jahwe dokona obrzezania
twego serca i serca twoich potomkow, zebys mitowal Boga swego, Jahwe, z calego
serca swego i z calej duszy swojej (Pwt 30,6)% Serce, dotad $wiadek ludzkiego grze-
chu (Jr 17,1) stanie si¢ ,,miejscem spotkania” cztowieka z Bogiem. Bozy wymog
postuszenstwa Prawu przeksztatci si¢ w ludzka potrzebe postuszenstwa. ,,Prawo
przestanie by¢ jeszcze jednym cigzarem narzuconym cztowiekowi, lecz usytuowane
w centrum intelektualnym, wolitywnym i1 emocjonalnym bedzie jedynym osrod-
kiem wyznaczajagcym jego zycie™. Umieszczenie w ludzkich sercach Prawa Boze-

"' L.Stachowiak, Ksiega Jeremiasza, Poznan 1967, s. 358.

2 Cz.Jakubiec, Stare i Nowe Przymierze, Warszawa 1961, s. 107-128;J.Coppens, La
nouvelle Alliance en Jer. 31-34, CBQ 25 (1963), s. 12-21.

3 W.Pikor, Rola serca w Nowym Przymierzu (Jr 31,31-34; Ez 36,24-28), Verbum Vitae 4
(2003), s. 64; zob. tezZ. Kiernik o ws k i, Rola przebaczenia grzechow w Nowym Przymierzu
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go nie wyklucza oczywiscie prawodawstwa ,,zewngtrznego”, ktore bedzie jedynie
zapisem tego prawa odpowiadajacego wewngtrznym potrzebom i dobru cztowieka.

Poniewaz serce* w Starym Testamencie jest organem mys$lenia i poznania (a nie
tylko uczuc¢), umieszczenie prawa w sercach, przyniesie tez zdolno$¢ poznania woli
Bozej:

Dam im serce zdolne do poznania Mnie,

ze ja jestem Jahwe.

Oni bedg moim narodem,

Jja zas bede ich Bogiem,

poniewaz powrocq do Mnie z catego serca (Jr 24,7).

Poznanie Jahwe, ,,wiedza” o Jahwe bedzie najbardziej charakterystycznym
przejawem epoki Nowego Prawa. Wiedza ta nie bedzie jednak rezultatem ludzkich
dociekan, lecz darem Jahwe:

I nie bedg musieli wzajemnie pouczac

jeden mowigc do drugiego: ,, Poznajcie Jahwe!”

Wszyscy bowiem od najmniejszego do najwigkszego

poznajq Mnie — wyrocznia Jahwe,

poniewaz odpuszcze ich wystepki,

a o grzechach ich nie bede juz wspominat (Jr 31,34).

Miejsce generalnej nieznajomo$ci Boga zajmie powszechne poznanie Go
,,0d najmniejszego do najwickszego”. Takie jest przestanie wielu tekstow Starego
Testamentu, w ktorych Izraelici proszg Jahwe o ten dar: Daj mi poznac drogi Twoje,
Jahwe, i naucz mnie Twoich Sciezek (Ps 25,4). Jahwe, naucz mnie Twoich ustaw
(Ps 119,12). Naucz mnie czynié Twojg wole (Ps 143,10a).°

,»Poznanie” Jahwe autor biblijny wyraza za pomoca terminu da‘at, ktory okresla
nie tyle teoretyczna wiedze, lecz jej ,,manifestacj¢” zewnetrzna: wiedza o Jahwe
wyraza si¢ w postepowaniu zgodnie z Bozym nakazami, a jej brak w batwochwal-
stwie 1 niemoralnoéci: Ograniczony pozostaje kazdy czltowiek bez wiedzy (Jr 10,14a;
51,17a). Da‘at obejmuje zatem catoksztalt przymiotow cztowieka, postepujacego
zgodnie z ,,wiedza o Jahwe”, a wigc milo$¢, bojazn Boza, postuszenstwo nakazom
Prawa (Jr 32,37-39; Pwt 29,3). Taka wiedz¢ o Jahwe posiadat Jozjasz (Jr 22,16),
natomiast brak jej bylo dotad Izraelitom (Jr 4,22). Wedtug Pwt 29,3 brak byto Izra-
elitom serca, ktore by rozumiato (1eb 1ada °at), oczu, ktore by widzialy i uszu, ktore
by styszaty, a bylo tak do dnia, obecnego (Pwt 29,3), to jest do chwili powrotu z nie-
woli, (Pwt 30,5-6; por. Jr 24,7; Sz 37,13) i zawarcia Nowego Przymierza.

wedhug Jr 31,31-34, w: Duch i oblubienica mowia: ,,Przyjdz”, red. A. Jankowski, Warszawa 2001,
s. 196-201.

4 Uzyty w naszym wierszu termin gereb, ,,wnetrze” (zob. Jr 4,14; 6,1.6; 9,7; 30,21; 31,33) jest
tu wlasciwie synonimem ,,serca”.

5 Zwiazek miedzy przebaczeniem grzechow a poznaniem Boga akcentuje Z. Kiernikowski pi-
szac: ,,Przebaczenie jest znakiem czytelnym dla wszystkich i nie potrzebuje zadnego zewngtrznego
posrednika”; Z. Kiernik owski, jw.,s. 201.
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II. OREDZIE PROROKA EZECHIELA

Nauczanie proroka Jeremiasza o prawie ,,wypisanym w sercach” kontynuuje
i ubogaca prorok Ezechiel. Historyczny punkt zwrotny w jego przepowiadaniu sta-
nowito zdobycie Judei przez Babilonczykéw w r. 586. Dotychczas prorok ostrze-
gat rodakow i zarzucat im niewierno$¢ Bozym nakazom, balwochwalstwo i inne
grzechy: O miasto, ktore przelewasz krew, aby przez to sprowadzi¢ nadejscie swej
godziny, ktores postawito u siebie bozki, aby si¢ nimi plugawic¢ |...] tys sprowadzito
przyblizenie twoich dni [...] dlatego uczynie z ciebie przedmiot hanby przed naro-
dami i posmiewisko wobec wszystkich krajow (Ez 22,3—4; 20,32-33). Ale nieszcze-
$cia, jakie spotkaty Izraelitow — deportacja do Babilonii 1 niewola spowodowaty,
ze Ezechiel zmienia swoje oredzie zapowiedzi kary zastepuje stowami obietnicy.
Nieszczgscia, jakie spotkaty Izraela zostaty btednie odczytane przez kraje poganskie
jako przejaw stabosci Jahwe wobec jego ludu (Ez 36,20)°. Formulowane wczes$niej
przez Ezechiela wezwania rodakow do utworzenia sobie nowego serca i nowego
ducha (Ez 18,31) teraz, po deportacji w roku 597 (Ez 11,17-21) i po upadku Jero-
zolimy w roku 586 staja si¢ przedmiotem obietnicy: Dam wam serce nowe i ducha
nowego tchne do waszego wnetrza, odbiore wam serce kamienne, a dam wam serce
z ciala (Ez 36,26; 11,19).

Ezechiel podkresla zasadnicza, istotng zmiang, jaka dokona sie za sprawa Jah-
we: ,,serca kamienne” zostang zastgpione ,,sercami z ciala” (1€b ha’ eben — 1€b ba’
sar). Serce kamienne jest metafora, ktora wyraza niezdolnos¢ cztowieka do stucha-
nia, zrozumienia i przyjecia stowa Bozego, i konsekwentnie, niezdolno$¢ reago-
wania na Jego wezwania, nakazy i zakazy. Poniewaz w kontekscie chodzi o serce
zywego czlowieka, wyrazenie ,,serce kamienne” jest rowniez metafora obojg¢tnosci
emocjonalnej na mito$¢ Boga. ,,Serce z ciala” natomiast oznacza otwarcie na Boga
cztowieka we wszystkich jego funkcjach, ktére symbolizuje serce: funkcji intelek-
tualnej, emocjonalnej i wolitywnej.

Dzigki sercu z ciala cztowiek odzyska zdolno$¢ poznawania, odczuwania i wy-
bierania tego, co jest prawdziwym dobrem czlowieka. Ten nadzwyczajny dar Bozy
sprawi, ze Izraelici ,,uwolnieni od wszelkiej nieczystosci” bedg zy¢ i postgpowaé
wedtug Bozych przykazan (Ez 36,27-29).

Do zapowiedzi nowego serca Ezechiel dodat ponadto nowego ducha (rtiah),
ktorego dar na okres mesjanski zapowiadat juz prorok Izajasz (Iz 11,2 i por. Ez
11,19). Méwiac o daru Ducha, Ezechiel wyraza to samo, co prorok Jeremiasz mowit
o Prawie umieszczonym w sercach Izraelitow. Dary nowego ,,serca” i nowego ,,du-
cha” wskazujg na odrodzenie intelektualno-moralne, ktérego skutkiem bedzie bliz-
szy Bogu, nowy, ,,lepszy” Izrael’. Ten nowy ,,ruch” jest doglebng, przemieniajgca
moca, ktéra tak odmieni Izraelitow, ze prorok Ezechiel, cytujac stowa Jahwe, moze
powiedzie¢: Bedziecie moim ludem, a ja bede waszym Bogiem (Ez 36,28). Wszyscy

¢ W. Pik or, Bog wierny samemu sobie. Ezechielowe oredzie o milosierdziu, Verbum Vitae 3
(2003), s. 57-79; zob. hasto: Mitosierdzie, w: STB, s. 478-483; T. J e 1 o n e k, Wprowadzenie do
Listow $w. Pawla, Warszawa 1998.

7 JK.Nagodrny, Teologiczna interpretacja moralno$ci Nowego Przymierza, Lublin 1989,
s. 126—127; zob. tez M. G i1 b e r t, Madro$¢ Salomona, T. I, Warszawa 2002, s. 20-23.
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twoi synowie bedq uczniami Jahwe (1z 54,13). Obietnice te zrealizuja si¢ w ramach
Nowego Przymierza, ktére zapowiadaja Deutero-1zajasz, (I1z 40-55) i Trito-Izajasz
(Iz 56-66). Pierwszy z nich glosi wieczng trwato$¢ Stowa wypowiedzianego przez
Boga o nowym przymierzu:

Przemawiajcie do serca Jeruzalem

i wolajcie do niego [...]

trawa usycha, wiednie kwiat,

lecz stowo Boga naszego trwa na wieki (1z 40,2a.8).

Przyszto$¢ Nowego Przymierza zwigzana jest z misja Stugi Jahwe, ktory z woli
Boga stanie si¢ posrednikiem Przymierza dla nowego ludu Bozego: Ustanowitem
cig przymierzem dla ludzi (1z 42,6). Tres¢ teologiczng Nowego Przymierza oglasza
Trito-1zajasz: Bog zawrze ze swoim ludem nowe Przymierze i przekaze mu swoje
objawienie zachowujace aktualnos$¢ poprzez wszystkie wieki:

Co do mnie, takie jest przymierze moje z nimi:

mowi Jahwe: Duch mdj jest nad tobg,

a stowa moje, ktore wltozytem ci w usta,

nie zejdq z twych wilasnych ust ani z ust twoich dzieci [ ...]

odtqd i na zawsze — mowi Jahwe (1z 59,21).

1. NOWY TESTAMENT

Do zapowiedzi ,,Nowego Przymierza” i prawa wypisanego ,,w sercach” nawig-
zujg autor Listu do Hebrajczykow i $w. Pawel wyraznie podkreslajac roznice mig-
dzy Starym a Nowym Przymierzem.

W Liscie do Hebrajczykow czytamy:

Oto idqg dni, mowi Pan,

a zawre z domem Izraela

i z domem Judy przymierze nowe |...]

Nie takie jednak przymierze,

jakie zawartem z ich ojcami |...]

Takie jest przymierze, ktore zawre z domem Izraela

w owe dni, mowi Pan:

Dam moje prawo w ich mysli

a na sercu ich wypisze je

i bede im Bogiem,

i nikt nie bedzie uczyt swojego rodaka

a oni bedg mi ludem [...]

wszyscy mnie poznajq od matego az do wielkiego (Hbr 8,8—11).

Bog zapowiada nie tylko, ze zawrze przymierze ,,nowe™, to jest na nowo za-
warte, ale, ze bedzie ono niepodobne do starego przymierza. Przymierze bedzie

8 Greckie okreslenie: kaine, ,,nowe” miesci w sobie oceng czegos$ nowego jako czego$ wyzsze-
g0, lepszego, jest to w Nowym Testamencie, techniczny wyraz na okreslenie nowej ekonomii zbaw-
czej Chrystusa (2 Kor 5,17; Ap 21,5); Szerzej zob. J. S z1 a g a, Nowos¢ Przymierza chrystusowego
wedhug Listu do Hebrajczykow, Lublin 1979, s. 21-28.
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nowe nie przez ulepszenie, odmiodzenie, zmodyfikowanie starego Przymierza,
lecz przez zastapienie go innym: Poniewaz zas mowi o nowym przymierzu, pierw-
sze uznal za przestarzate to, co sie przedawnia i starzeje, bliskie jest zniszczenia
(Hbr 8,13)°. Prawo Nowego Przymierza wypisane bedzie w sercach i — dodaje autor
Listu do Hebrajczykow — takze ,,w my$li” cztonkéw ludu Bozego. Przez 6w doda-
tek ,,w my$li” autor biblijny chce podkresli¢, ze bedzie to przymierze wewnetrzne,
duchowe — nie bedzie pochodzi¢ ,,z zewnatrz”, a kazdy bedzie je spetniat dobro-
wolnie. W ten sposob dopiero Nowe Przymierze zdota zrealizowac ideat stare-
go Przymierza wyrazany stowami: Ja bede im Bogiem, a oni bedg moim ludem
(Wj 6,7; Kpt 26,12; Pwt 26,17-19; Jr 7,23; 11,4). T¢ cech¢ Nowego Przymierza
wypisanego w sercach i w mysli podkresla §w. Pawet méwiac o Liscie Chrystuso-
wym napisanym nie atramentem, lecz Duchem Boga Zywego, nie na kamiennych
tablicach, lecz na Zywych tablicach serc (2 Kor 3,3). W dalszym ciagu swego Li-
stu $w. Pawel powtarza to samo w krétkiej formule: Litera zabija, a duch ozywia
(2 Kor 3,6). Jest to wiec prawo wewnetrzne, co jednak nie znaczy, ze ma charakter
subiektywny, a nie obiektywny. Pawet z pewnos$cig nie chce powiedzie¢, ze nie ist-
nieje zadne prawo poza ,,wewngtrznym $wiatlem”. Chrzescijanstwo to Krolestwo
Boze, a krolestwo zaktada wiadze. Dana mi jest wszelka wtadza w niebie i na ziemi
(Mt 28,18). Ewangelie mowig o Chrystusie, ze Uczyt [...] jak Ten, kto ma wladze
(Mk 1,22), wladze odpuszczania grzechow (Mk 2,10; Lk 5,24). W wypowiedziach
Chrystusa o obowiazywalnos$ci Prawa wszedzie obecny jest akcent na autorytet,
a formuta: Oto ja mowie wam jest odpowiednikiem formuly: 7o mowi Pan uzywanej
przez prorokow Starego Testamentu'®. W ten sposéb ,,wewnetrzny” (subiektywny)
charakter Prawa ,,wypisanego w sercu” wspolistnieje z jego charakterem obiektyw-
nym i normatywnym. ,,Nakazy Chrystusa poruszaja wyobrazni¢, budza sumienie,
rzucaja wyzwanie mysli, popychaja wole i rodza dziatanie. Mamy te nakazy usta-
wicznie przed oczami, usitujemy je zglebi¢, a zarazem przyjmujemy je nie tylko
jako przedmiot kontemplacji, lecz jako bodzce do dziatania™''. Wewnetrzny charak-
ter praw Nowego Przymierza — pisal S. Lach — ujawnia si¢ w tym, ze ,,nie bedzie
potrzeby przyjmowac z zewnatrz pouczen o Bogu. Bog udziela¢ bedzie przez swoja
wewngetrzng taske udzielang czlowiekowi o$wiecen o naturze Bozej, mocy wiary,
0 jej pewnosci i konieczno$ci wprowadzenia jej w zycie”'2.

W Liscie do Rzymian $§w. Pawel uzasadnia, dlaczego stare Prawo musiato zosta¢
zastagpione Nowym: Teraz zostalisSmy uwolnieni od Prawa, ktore nad nami panowa-
to, jestesmy martwymi dla Prawa, gdyz petnimy stuzbe w nowej rzeczywistosci Du-
cha, a juz nie w starej, wedtug litery (Rz 7,6). Stare Prawo, mimo swej §wigtosci, nie
bylo w stanie uchroni¢ cztowieka przed jego kleska moralna, byto bowiem bezradne
wobec grzechu. Paradoksalnie, wiasciwie ,,dzigki” Staremu Prawu dowiadujemy
sie, ze byliSmy grzesznikami'3. Obserwacja $wiata poganskiego, jak i zydowskie-

® S. L ac h, List do Hebrajczykow, Poznan 1959, s. 209; A. T r o n i n a, Do Hebrajczykow.
Stowo zachety na dni ostatnie, Czgstochowa 1998, s. 111-112.

19 Ch.H. D o0 d d, Prawo Chrystusa, w: Biblia dzisiaj, red. J. Kudasiewicz, Krakow 1969, s. 289.
I Tamze, s. 294.

2°S. L ach,jw.,s. 210.

13 K.Romaniuk, List, do Rzymian, Poznan 1978, s. 158
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go uswiadomita Pawlowi, ze $wiat potrzebuje zbawienia, poniewaz panuje w nim
grzech. Nie kwestionujac roli osobistej odpowiedzialno$ci za indywidualne grzechy,
dostrzegt on, ze cata ludzkosci jest opanowana przez zto, ktére ma zrédto w grze-
chu pierwszego cztowieka. Zarowno naturalny rozum pogan, zdolny do poznania
podstawowych prawd, jak i objawione Zydom Prawo okazaty sie niewystarczajace,
gdyz tak Zydzi, jak i poganie sq pod panowaniem grzechu (Rz 3.9).

Wynika z tego, ze zardwno dla Zydéw jak i pogan konieczne jest przyjecie
Chrystusa. Tylko On z woli Bozej moze ocali¢ od grzechu, zta i $mierci'®.

Wewnetrzny charakter praw Nowego Przymierza wypisanych ,,w sercach”
iw,,mysli” podkreslaja liczne teksty Nowego Testamentu. Nie jest rzeczq koniecz-
ng, abysmy wam pisali o mitos¢ braterskiej, albowiem Bog was samych naucza
(1 Tes 4,9; por. 1 1 2,27). Napisane jest u prorokow: oni wszyscy bedq uczniami
Boga. Kazdy, kto od Ojca uslyszal i nauczyt sie, przyjdzie do Mnie (J 6,45; por.
Iz 54,13; Jr 31,33nn). Gdy przyjdzie On, Duch Prawdy, doprowadzi was do catej
prawdy... oznajmi wam rzeczy przyszte (J 16,13). O ,,oczyszczenie serca”, aby byto
zdolne przyja¢ te Boze pouczenia i Boze prawdy i kierowa¢ sie nimi w zyciu, tak
modlit si¢ psalmista:

Stworz, o Boze, we mnie serce czyste,

i odnéw w mojej piersi ducha niezwyciezonego (Ps 51,12)13.

WNIOSKI

1. Boze prawa zapisane w sercach ludzkich sg podstawg prawa naturalnego!®.
Samo wyrazenie ,,prawo naturalne” nie istnieje jako takie w Pi$mie Swie-
tym, lecz rzeczywistos$¢, ktora ono wyraza, znajduje si¢ w nim bardzo wyraz-
nie. Okre$la ono ten porzadek, ktory obowigzuje wszystkich ludzi zyjacych
kiedy$ lub obecnie. Bo gdy poganie, ktorzy Prawa nie majq, idgc za natu-
rq czyniq to, co Prawo nakazuje, chociaz Prawa nie majq, sami dla siebie
sq Prawem, wykazujg oni, Ze tres¢ Prawa wypisana jest w ich sercach — tak
0 obecno$ci Prawa naturalnego pisze §w. Pawetl (Rz 2,14—15a). Bog nie zo-
stawil cztowieka bez zadnego prawa. Obowiazuja go pewne normy moral-
ne, ktore Bog przypomina na przyktad Kainowi (Rdz 4,7), i ktére zostaly
pogwatcone przez pokolenie ludzi zyjacych w czasie przed potopem (Rdz
6,5)!7. Na podstawie tego Prawa Bog bedzie sadzit pogan (Rz 1,18; 2,12). Na-
tomiast lud Starego Testamentu, ktory znalazt si¢ w nowej ,,sytuacji zbawie-
nia” zostat zobowigzany do przestrzegania praw objawionych przez samego
Boga w Torze Mojzeszowej: praw moralnych (Dekalog) prawnych (Kodeksy

4 H.Langkammer, List do Rzymian, Lublin 1999, s. 100.

5 J.Schreiner Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1999, s. 159; Zob. R. K r a w-
c zy k, Psalmy — ksi¢ga ludzkiego wotania, Warszawa 2005, s. 87—89.

16 Jan Pawel Il w Encyklice Veritatis splendor stwierdza, ze prawo naturalne ,,nie jest niczym
innym jak $wiatlem intelektu wszczepionym w nas przez Boga. Dzigki niemu wiemy, co nalezy
czynié, a czego unikac. To §wiatlo i to prawo Bog podarowat nam w akcie stworzenia” (nr 40).

17 Prawo, w: STB, s. 768-779.
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Prawne), kultowych. Prawa te, chociaz wykraczaja poza granice zwyklego
ustawodawstwa ludzkiego, podlegaja procesowi modyfikacji, uzupetniania
1 dostosowywania do aktualnych warunkow i potrzeb czasu. Te modyfikacje
nie przekreslaly jednak ich zasadniczej tresci. Chrystus krytykowat faryze-
uszy nie za wierno$¢ Prawu, lecz za znieksztalcanie tego Prawa. Nie sqdzcie,
ze przyszedtem znies¢ Prawo albo Prorokow. Nie przyszediem zniesc, lecz
wypetnié. Zaprawde bowiem powiadam wam: Dopdki niebo i ziemia nie prze-
ming, ani jedna jota ani jedna kreska nie zmieni si¢ w Prawie, az sie wszystko
spetni (Mt 5,17—18; por. Lk 24,44). Jest to emfatyczne zapewnienie, ze Jezus
nie odwotuje praw moralnych Starego Testamentu, jedynie oczyszcza je z na-
leciatosci judaistycznych interpretacji, uzupetnia i udoskonala, sam zacho-
wujac Prawa Starego Testamentu w rzeczach istotnych (zob. Mt 17,24-27;
Mk 14,12nn). Uczonym w PiSmie Chrystus nie zarzuca wiernosci Prawu, lecz
pomijanie rzeczy zasadniczych, najwazniejszych w Prawie (sprawiedliwos¢,
mitosierdzie, wiara), a podkreslanie tego, co drugorzedne (Mt 23,23). Pod-
stawowe Prawa stanowione i nakazane przez Boga streszczaja si¢ w mitosci
Boga i blizniego (Mk 12,28-34; Mt 22,34-40; Lk 10,25-28).

2. Opierajac si¢ na zrédtach biblijnych nie mozna wigc zgodzi¢ si¢ z pogladem,
ze jedynym i obowigzujacym prawem jest prawo stanowione przez instytucje
ustawodawcze. Fundamentem Prawa jest prawo naturalne, prawo ,,wypisa-
ne w sercach”, ktore ,,Stworca giteboko wyryt w sercu czlowieka” (Tomasz
z Akwinu). Podstawg mocy obowigzujacej tego Prawa jest najwyzszy autory-
tet — autorytet Boga'®. Prawa stanowione przez instytucje ustawodawcze pod-
legaja historycznym uwarunkowaniom, ale podstawg ich stanowienia musi
stanowi¢ prawo naturalne — ,,Prawo zapisane w sercach ludzkich”.

»,LAW WRITTEN IN PEOPLE’S HEARTS”
SUMMARY

A Bible phrase “Law written in people’s hearts” is contained in the Book of Prophet
Jeremiah and was extended by prophet Ezekiel. This phrase comprises rules and norms of in-
nate, natural law instilled in people’s hearts, and is important and valuable for each and every
individual. The teaching about Laws “written in the heart” was continued and developed in
the New Testament, namely in the passages by St. Paul and in the Letter to the Hebrews,
which announce that the law of the New Covenant will not only be inscribed on the hearts
but also instilled (put) in the minds. Internal (subjective) dimension of Laws “written in the
heart” coexists with their objective, normative and universal dimension.

18 Bardziej trzeba stucha¢ Boga niz ludzi” (Encyklika Jana XXIII, Pacem in terris, 51);
W.Gierty ch, Bog zrodlem prawa, Krakow 2008.
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RELIGIA I KULT W CYWILIZACJACH MEZOPOTAMSKICH

Tre$ ¢ — 1. Charakterystyka religii. — 2. Kaptani. — 3. Kult. — Zusammenfassung

Tereny Mezopotamii od czasow prehistorycznych byly miejscem, na ktorym
powstawaly i przez dlugie wieki rozwijaty si¢ os$rodki kultury i cywilizacji promie-
niujgce nawet na tereny bardzo odlegte od nich. Od czaséw historycznych, czyli
od momentu wynalezienia pisma, znane i dobrze udokumentowane sa trzy cywili-
zacje, ktore zorganizowane byly w os$rodki polityczne, mianowicie Sumer, Asyria
i Babilonia. Historia dwoch ostatnich wymienionych panstw nieustannie splatala
si¢ z dziejami Izraela w ciggu ich istnienia. Zauwazy¢ mozna nie tylko silne wpty-
wy polityczne, czy kulturowe, ale takze religijne, co zostawilo swe $lady w wielu
dziedzinach zycia narodu wybranego. Niezbedne jest zatem przyjrzenie si¢ religii
asyryjskiej i babilonskiej oraz sprawowanemu kultowi, by dojrze¢ podobienstwa
i roznice zauwazalne w kulcie izraelskim.

I. CHARAKTERYSTYKA RELIGII

Przypatrujac sie¢ religiom z kregu mezopotamskiego z tatwoscig mozna stwier-
dzi¢, ze istnieje bardzo dluga ciaglo$¢ historyczna datowana od najstarszych
uchwytnych nam kultur. Charakterystycznym zjawiskiem rozwojowym religii me-
zopotamskich bylo to, ze kolejna pojawiajaca si¢ cywilizacja obficie czerpata z bo-
gactwa religijnych wierzen z poprzedniej kultury lub wregcz niemal wszystko od niej
przejmowata. Tak wigc Babilonczycy przejeli caty panteon sumeryjski starajac si¢
zredukowac¢ go z niezliczonej liczby rozmaitych bdstw oraz istot §wiata pozaziem-
skiego do mozliwej do ogarnigcia umystem ludzkim liczby dynamicznych mocy
wladajacych $wiatem widzialnym i niewidzialnym. Odbywato si¢ to na drodze syn-
kretycznego i nominalistycznego zrdznicowania, co mozna rozpoznaé po zreduko-
wanej do czterdziestu liscie bostw z ich imionami oraz rozmaitymi przydomkami.
W toku historycznego rozwoju religii mezopotamskich zauwaza si¢ jednocze$nie
pewna tendencje do henoteizmu czy monolatrii w kulcie bostw, co wystapilo w ob-
rzedach Marduka czy jeszcze wyrazniej w liturgii asyryjskiego boga Nabu.
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W czasach poznobabilonskich, mniej wiecej od czasow Hammurabiego (1792—
—1750 r. przed Chr.), sfera bostw jawi si¢ jako kosmiczna czworka, na ktorej czele
znajduje si¢ boég nieba Anu wspierany przez dawne bostwa sumeryjskie Enlila jako
boga gor, przez Ea (Enki) jako boga wod oraz przez posiadajaca wiele imion bogini¢
matke Nintu (Ningal, Ninhursag, Ninmah, Aruru). W pdzniejszym natomiast kulcie
wida¢ sktonnosci do powstawania mtodszej triady bostw, ktéra obejmowata boga
ksiezyca Sina, boga slonca Szamasza oraz bogini¢ jutrzenki Isztar. Dotgczano takze
do nich béstwa planetarne: Marduka (Jupiter), boga pisma Nabu (Merkury), boga
walki Nergala (Mars) oraz boga pogody Adada lub Ninurte (Syriusz).

W Asyrii panteon bostw wygladat podobnie z tym, ze na miejsce niektorych
bostw babilonskich weszly typowo asyryjskie bostwa jak Assur, a niektoére z nich
otrzymaty nowe obszary swej opieki i wplywow. Np. Ninurta i Nergal stali si¢ bo-
stwami wojny i polowania, Szamasz za$ — prawodawstwa i sedziowania'"

Religia mezopotamskich cywilizacji wyro6znia si¢ nie tylko tym od dzisiejszych
wyobrazen religijnych, ze byta politeistyczna, lecz takze dlatego, ze brak jest w niej
idei jakiego$ zatozyciela czy takze §wietych pism zawierajacych podstawowe tresci
wiary. Religia mezopotamska nie opierata si¢ na usystematyzowanej doktrynie, lecz
na zadziwieniu i zdziwieniu starozytnego cztowieka nad pot¢znymi, w jego odbio-
rze nadnaturalnymi zjawiskami postrzeganymi w widzialnym $wiecie oraz nad jego
bezsilnoscig wobec nich?. Te aspekty sg uchwytne juz w kulturach prehistorycznych,
co odzwierciedlito si¢ w zachowanych do naszych czasow figurkach wskazujacych
na kult ptodnos$ci oraz w przedmiotach i znakach o znaczeniu magicznym. Nieobca
ludziom prehistorycznym byta tez wiara w zycie pozagrobowe, ktérg mozna odczy-
ta¢ takze na podstawie zachowanych przedmiotéw kultycznych?.

Z rozroznienia rozmaitych zjawisk przyrodniczych rozwinely si¢ wyobrazenia
o licznych przejawach boskich mocy, ktére byty ich sprawcami. Poniewaz niemoz-
liwe byto doktadne odzwierciedlenie wygladu bostw ucielesniajacych owe moce
natury, zastosowano do ich wyobrazen po prostu ludzi. Tak wiec bostwa odziewaty
si¢ jak ludzie, posiadaty domy, odzywiali si¢ jak ludzie, ktocili si¢ 1 kochali. Istniaty
takze malzenstwa miedzy bostwami, rodziny oraz liczni krewni. Obca im byta tylko
smier¢, co odrozniato ich od ludzi.

Nie tylko poszczegdlni bogowie wygladali jak ludzie, lecz takze struktura po-
zaziemskiego $wiata przypominata sfer¢ ludzka. Na czele bostwa stal zatem wtadca
ze swa krolewska rodzing. Nastepng pozycje w tej hierarchii zajmowali potezni po-
mocnicy kréla oraz dalsi szeregowi bogowie. Niebieski dwor podobny byt do ziem-
skiego, a kazdy krol ziemski byt zastepca i przedstawicielem najwyzszego bostwa
niebieskiego. Wyobrazenia bostw roznily si¢ w poszczegdlnych miejskich osrod-
kach politycznych, ale juz w 3. tys. przed Chr. w catej Mezopotamii istnial w miare
jednolity panteon, a od najwczesniejszych chwil epoki historycznej istniato w Nip-
pur zywe centrum religijne dla terenu pdzniejszej Babilonii.

! NBL 2, k. 231.

2 B.Hr o ud a, Mesopotamien. Die antiken Kulturen zwischen Euphrat und Tigris, Miinchen
1997, s. 101.

3 K.Lyczkowska K. Szarzynska, Mitologia Mezopotamii, Warszawa 1981, s. 28.
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Pierwotnie liczba mezopotamskich bogéw zblizata si¢ do tysigca, lecz na poczat-
ku 2. tys. przed Chr. zredukowano ich ilo$¢ do 20-30. Bylo to mozliwe ze wzgle-
du na podobienstwa wystepujace wsrdd bostw, co pozwolito potaczy¢ kilka bostw
w jedno lub wazniejsze i gtéwniejsze bostwa wchtongly w siebie cechy pomniej-
szych bostw. Przyktadem tego moze by¢ bogini mitosci Isztar, ktora zastapita prawie
wszystkie zenskie bostwa. Stala si¢ nie tylko boginia milosci, ale takze niezgody
i wojny. Mimo ze zmienit si¢ sktad i struktura mezopotamskiego $wiata bogdw,
to w zasadniczych zarysach pozostata niezmieniona relacja miedzy czlowiekiem
i bostwem, jak i sam politeizm®.

Poniewaz brak jest jednego systematycznego przedstawienia wierzen reli-
gijnych z terenu Mezopotamii, pozna¢ ja mozna na podstawie szeregu mitow, le-
gend, hymnow i modlitw oraz wytwordow sztuki, ktore sg licznie reprezentowane.
Do najdawniejszych zabytkdéw pisanych zalicza si¢ imiona teoforyczne starozytnych
mieszkancow Dwurzecza, listy bostw, wyliczanie ofiar im sktadanych czy doku-
menty o dostawach do §wiagtyn badz ich budowie i restauracji. Mitologiczne teksty
babilonskie i asyryjskie sa znacznie liczniejsze niz sumeryjskie, mimo ze opieraja
si¢ w gtéwnej mierze na nich. Najliczniejsze teksty z zabarwieniem religijnym po-
chodzg z pdzniejszego okresu istnienia Asyrii oraz Babilonii i pochodzg nie tylko
z rodzimych terenéw, lecz takze z ziem zaleznych politycznie badZz gospodarczo
od Wspomnianych panstw.

Babilonskie i asyryjskle utwory religijne nie byly opatrywane tytulami, a ich
identyfikacja opierala si¢ i nadal opiera na pierwszych ich wyrazach. Na przyktad
epos o Gilgameszu znany byt u Babilonczykéw jako Sza nagba imuru (,,Ten, kto-
ry wszystko widzial”), inny za$ epos, o stworzeniu $wiata, nosit tytul Enuma elis
(,,Gdy w gorze”). Wszystkie zapisywano na glinianych tabliczkach liczacych cza-
sami po kilkaset wierszy. Charakterystyczng cechg za§ wszystkich utwordéw poetyc-
kich jest podziat na strofy oraz czesto stosowane paralelizmy wierszy. Bardzo licz-
nie wystepuja takze pordwnania i epitety>.

W tekstach religijnych bardzo czesto wystepuje motyw czci, uwielbienia, uni-
zonosci oraz poddanstwa wobec bostw, a prawie w ogoéle nie spotyka si¢ opisania
uczucia mitosci, ale jesli juz, to tylko w sensie podziwu lub pokory wobec bostwa.
Nie spotyka si¢ takze osobistej, serdecznej wiezi z bostwem, a cztowiek nigdy nie
oczekuje bliskosci, pociechy badz bezpieczenstwa wychodzgcych od niego®. Zdaje
si¢ to wyptywac z samej istoty religii mezopotamskiej, gdzie wszyscy bogowie byli
zbyt odlegli od ziemskich spraw, byli zbyt potezni i wyniosli, by znizaé si¢ ku ziemi.
Mozna zatem o$mieli¢ si¢ powiedzie¢, ze 6wczesni ludzie nie kochali bogow, lecz
si¢ ich bali. Nakreslony charakter bogéw wyptywat po prostu z podstawowych do-
$wiadczen zyciowych starozytnych mieszkancow Mezopotamii. Teolodzy bowiem
odzwierciedlili w swych utworach istniejagce wowczas warunki spoleczne, ktore
wywarty przemozny wptyw na ich koncepcje religijne. Tak jak krol, bog byt abso-
lutnym wiadca ziemi i ludzi, lecz widzial i wiedziat wiecej niz ten pierwszy. Stad

4 B.Hrouda,jw., 103n.
SK.Lyczkowska, K. Szarzynska,jw.,s. 188-190.
®B.Hrouda,jw., 102.
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tez wyplywalo poczucie popetniania btgdu i rodzito si¢ pojecie odpowiedzialnosci
indywidualnej oraz zwigzanego z nim zado$¢uczynienia’.

Gtowng mysla, niezmienng przez setki i tysigce wrecz lat, religii z terenu Me-
zopotamii bylo to, ze cztowiek zostat stworzony przez bogoéw, by im stuzyt. Spo-
tykajac w kulcie swych bogow starozytny Babilonczyk czy Asyryjczyk mogt w ra-
mach czynnos$ci liturgicznych zmaza¢ swdj zawiniony czy niezawiniony grzech,
ktory nie byt odczuwany w aspekcie moralnym. Bogowie mieli absolutne prawo
do przepisanych rytow, ktoére mogly by¢ przez cztowieka nieprawidtowo wykonane.
Na przyktad chory, ktory odczuwat swoj stan jako kare, bardzo czgsto nie wiedziat,
ktore bostwo niechcacy czy tez bez swej wiedzy obrazit przez zaniedbanie licznych
przepiséw religijnych.

Obok wspomnianych rytualnych niedociagnie¢ czy przekroczen byty odczuwa-
ne takze moralne uchybienia, co mozna pozna¢ na podstawie tzw. list grzechow,
ktore byly przedstawiane grzesznikowi przez personel kultyczny lub sam je odczy-
tywatl. W tekstach tych mozna rozpoznaé wysokie poczucie moralnosci. Zaprzecza
si¢ zatem takim ztym czynom jak uciskanie i wykorzystywanie ubogich, przetrzy-
mywanie uwi¢zionych, zhanbienie zony blizniego, nieuczciwa mowa czy dziatanie
na szkode sprawiedliwych?.

To wysokie poczucie moralnosci spotyka si¢ przede wszystkim w kregach czci-
cieli boga stonca Szamasza. Nieustannie spotyka si¢ w tekstach poswigconych temu
bostwu, ze nie podobaja mu si¢ cudzotostwo, ktamstwo czy pycha, a jesli kto je po-
petnia, powinien liczy¢ si¢ z karg; pobozny natomiast, a zwtaszcza nieprzekupny
sedzia, ktory wstawia si¢ za stabszymi, znajduje upodobanie u Szamasza i zostanie
nagrodzony dlugim zyciem. Zaniedbania prawne i moralne byly zatem odbierane
jako grzechy popetione przeciw bogowi stonca jako gwarantowi prawa i sprawie-
dliwosci oraz jako fundamentowi praw panstwowych’.

II. KAPLANI

Poczatki prawie wszystkich klas kaptanéw i1 organizacji kultu w Asyrii oraz Ba-
bilonii siegajg czaséw sumeryjskich, tzn. 3. tys. przed Chr. Cechg charakterystyczna
kaptanstwa sumeryjskiego bylo to, ze urzad kaptanski $cisle byt ztaczony z instytu-
cja krolestwa. Oznaczalo to, ze krdl (lugal) byl jednocze$nie najwyzszym kaptanem
(patesi) danego miasta-panstwa. Dopiero w czasach akkadyjskich (2334-2154 r.
przed Chr.) doszto do rozdzielenia tych dwoch funkcji. Bylo to moze podyktowane
procesem ciaglego rozwoju kultu oraz bogatej liturgii a takze gtowna ideg religii
mezopotamskich wskazujaca na to, ze ludzie zostali stworzeni, by stuzy¢ bogom.
Nalezato zatem budowaé¢ im godne mieszkania, czyli odpowiednie do ich rangi
i funkcji $wiatynie wraz z ich wyposazeniem. Im bardziej taczono bdéstwa w gru-

7 P.Garelli, Asyriologia, Warszawa 1998, s. 79.

8 Zob. np. ATAT 161n, gdzie modlacy si¢ blaga nieznanego mu boga, ktérego mogt obrazi¢
zaprzeczajac popetnienia ztych czynow.

® FM.T.de LiagreB 6hl, Religion und Sitte der Babylonier und Assyrer, w: Opera Minora,
red. FM.T. de Liagre Bohl, Groningen — Djakarta 1953, s. 313n.
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py wokot jednego boga gtownego, tym bardziej rozbudowywano $wiatynie oraz
oltarze i kaplice, gdzie oddawano cze$¢ catej rodzinie bostw oraz catemu dworowi
najwyzszego bostwa. Obok wielkich swigtyn, znanych w catym kraju, w kazdym
miesécie, w kazdej miejscowosci znajdowaly si¢ pomniejsze Swiatynie, gdzie odda-
wano cze$¢ bostwom panstwowym i lokalnym. Jesli jakis bog tracit na znaczeniu,
kult jego przeobrazal si¢ w cze$¢ lokalng. Budowano wowczas mu poza miastem
czy na skraju drogi matg kapliczke badz ottarz, gdzie miejscowa ludno$¢ ciagle
pamigetata o swym opiekunie przynoszac don dary ofiarne!*.

W pozniejszych kulturach mezopotamskich, tzn. w Asyrii oraz Babilonii wy-
rézni¢ mozna ponad 30 klas kaptandéw, do ktorych zaliczaja si¢ takze rozmaitego
rodzaju zrzeszenia kaptanek, poswigconych réznym bostwom kobiet, swego rodzaju
mniszek czy takze prostytutki $wigtynne. Nie chodzi tu przy tym o rozne rodzaje
kaptanow, lecz o rézne klasy, ktore tatwo jest polaczy¢ w pewne grupy. Jak w kazdej
mniejszej czy wigkszej zorganizowanej spotecznosci na czele znajdowata si¢ klasa
wyzszych kaplanow, ktorej byty przyporzadkowane klasy nizsze z okreslonymi za-
daniami do spetnienia.

Ogo6lnym najstarszym terminem na okre$leniem kaptanéw jest abdni (,,0jco-
wie”), ktore spotyka si¢ w korespondencji. Rownolegle do niego spotyka si¢ termin
ummati (,,matki”’) w odniesieniu do kaptanek. Dalej spotyka si¢ w pismiennictwie
mezopotamskim poszczegodlne okreslenia odniesione do kaptandéw, na podsta-
wie ktorych mozna wyodrebni¢ rézne klasy kaptanow. Pierwszym z nich jest enu,
co mozna przettumaczy¢ przez ,,pan kaptanow”. W eposie ,,Gilgamesz” do enu
dotacza si¢ klasa kaptanéw zwana lagaru odbywajaca swa stuzbe w ,,domu pyhu”
podziemnego $wiata. Nic blizszego przy tym o ich funkcjach nie mozna powie-
dzie¢; zdaje sie jednak, ze byli oni zwigzani z darami na rzecz $wiatyni, a zwlaszcza
ze zwierzetami ofiarnymi.

Ogdlng takze nazwa kaptanow jest termin Sangu, chociaz z drugiej strony ty-
tut 6w mogt oznacza¢ jakas zamknieta grupe kaptanow. Sangu zatem pehnit stuzbe
w $wiatyni jakiego$ wigkszego boga, jak np. Ningirsu, Assura, Nabu czy Isztar.
Krélowie asyryjscy bardzo chetnie przybierali takie tytuly jak Sangu siru (,,wielki
kaptan”) badz sangu ellu (,,czysty kaptan™), co nie oznaczato, ze nalezeli do tej czy
innej klasy kaptanéw. Dolaczajac do swych imion tronowych powyzsze tytuty kro-
lowie chcieli podkresli¢ swa postawe oraz swoj zwiazek z danym béstwem. Sangu
prawdopodobnie zwigzani byli z zarzadem $wiatyni i zajmowali, si¢ podobnie jak
lagaru, daninami na jej rzecz, jak np. dary z woldw, zboza, sprzetdw czy tkanin.

Migdzy soba Sangu dzielili si¢ na rozmaite klasy i stopnie, stad tez spotyka
si¢ w kulcie mezopotamskim Sangu Sanu (,,drugi Sangu’), sangu dannu i przede
wszystkim dumu-sangu (,,mtodszy Sangu”). Najwyzszy ranga kaptan nazywany byt
Sangammahu (,,arcykaptan™), co oznaczalo rzeczywiscie arcykaptana jakiego$§ bo-
stwa a takze honorowy tytut innych kaptanéw nadawany np. kaptanom-zaklinaczom
lub ramku. Blisko z sangammahu spokrewniony byt urzad surmahhu, o ktorym nic
blizszego nie wiadomo, a oznaczat najwyzsze stanowisko wsrod kaptanow surru.

Zblizeni stanowiskiem do wyzszej wymienionych byli takze kaplani nazywani
kalu. Stowo to pochodzi z jezyka sumeryjskiego, lecz o jego doktadnym znaczeniu

10 Kulturgeschichte des Alten Orient, red. H. Schmdkel, Augsburg 1995, s. 284.
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trudno co$ powiedzieé¢, chociaz na podstawie tekstow mozna wyobrazié sobie ob-
raz tej klasy kaplanow. Najstarsza wzmianka o nich pochodzi z czaséw Urukaginy
(23512342 r. przed Chr.), ktory wydal rozporzadzenia dotyczace samowolnego
i niesprawiedliwego postepowania kaptanow w ogolnosci. Tak wigc postanowiono,
jakie dary nalezy ztozy¢, jesli przy pogrzebie towarzyszy kaptan klasy kalu. Dary
grobowe sg przy tym zroznicowane w zaleznos$ci od tego, czy jest to pochowek
do ziemi, czy kremacja. W kazdym razie w obu przypadkach funkcja kalu byto $pie-
wanie lamentacji przy akompaniamencie liry. Kalu brat takze udzial w ceremonii
odprawianej nad spustoszong i zdewastowang $wiatynig lub po klesce swego ludu;
wykonywal wowczas piesni typu ahulap oraz tzw. ,,modlitwe uderzenia”. Byt on
w kazdym razie znawcg modlitw lamentacyjnych i pokutnych, ale bral takze udziat
w czasie budowy lub renowacji $wiatyni odprawiajac przepisane do tego ryty.

Inng klasg kaptandéw byli tzw. ramku (,,obmyci”), co wskazuje na rytualne ob-
mycia, a zwigzani byli z bit rimki, czyli z ,,domem obmycia”. Byto to miejsce, gdzie
dokonywano rytualnych obmy¢ zwigzanych z oczyszczeniem nie tylko ciata, ale
przede wszystkim takze wnetrza cztowieka. Z ramku spokrewnieni Znaczeniowo
byli kaptani z klasy isippu. Kaptan z tej grupy byl takze ,,czysty” i dlatego odbiera-
ny byt jako sw1e;ty Kazdy kontakt z nim przenosit na druga osobq oraz sprzety jego
rytualng czystos¢ i swigtos¢. Dokonywane przez mego ceremonie wymagaty odpo-
wiednio przygotowanej wody, ktora postugiwano si¢ nastepnie przy rytach oczysz-
czania i otwierania ust posagu bostwa. Gtownym zadaniem kaptanow isippu byto
dokonywanie oczyszczenia i u§wigcania §wigtyn poszczegdlnych bogdéw. Ze wspo-
mnianymi kaptanami $cisle zwigzani byli tzw. esSeppu, ktorzy czgsto byli identy-
fikowani z mahhu, nalezacy do klasy kaptanow-zaklinaczy. Z rytami oczyszczania
ztaczeni byli takze kaptani klasy mussipu nazywanych czasami ,,nosicielami gamlu,
czyli nieznanego nam dzisiaj przedmiotu uzywanego przy ceremonii oczyszczania
z grzechow!!.

Od czasow sumeryjskich istniata na terenic Mezopotamii klasa kaplanéw
zwanych namaszczonymi lub namaszczajacymi dzielacych si¢ na kilka grup: pa-
Sisu, ,,wspanialy” pasisu, pasisu-rabu (duzy). Z dokumentéw pisanych wynika,
ze na terenie Swigtyni petnili oni ogdélne postugi zwigzane z jej funkcjonowaniem,
jak np. odmierzanie dostarczanego do spichrzow zboza. Nie ulega przy tym watpli-
wosci, ze obok tego pehnili takze funkcje liturgiczne, jak wskazuje na to sama ich
nazwa — ,,namaszczony”. Patronem tej grupy kaptanow byta bogini Ninlil.

Odrebna grupe kaptanéow w kulcie mezopotamskim stanowili mahhu. Nazwe
te trudno jest jednoznacznie wyjasnic, lecz niewatpliwie nalezy ja taczy¢ z przepo-
wiadaniem oraz z kultem bogini Isztar i Tammuza, a ich opiekunem byl bog Szakan
(sum. Sumugan) oplekujqcy si¢ przyrodg oraz dzikimi zwierzetami. Mahhu wyja-
$niali sny i znaki zajmujac si¢ tym w sposob wrecz zawodowy Dos¢ luzno w swych
funkcjach z mahhu ztaczeni byli kaplani innej grupy zwani zaqiqu. Zajmowali si¢
oni m.in. oznajmianiem i przekazywaniem polecen bogoéw kierowanych do witad-
cOW 1 0S80b nizszego stanu. Mozna przy tym przypuszczaé, ze szczegdlnym ich opie-
kunem byt boég Nabu — opiekun sztuki pisarskiej i pisarzy.

" HW.F. S a g g s, Wielko$¢ i upadek Babilonii, Warszawa 1973, s. 305-307.
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Wazna grupe kaptanow stanowili asipu (,,zaklinacz”) i baru (,,wrozbita”).
W tekstach babilonskich sg oni najczgéciej wymieniani, co sugeruje, ze zajmowali
bardzo wazng pozycje w kulcie réznych bostw oraz w spoteczenstwie. Asipu ingero-
wali we wszystkie dziedziny zycia obserwujac wszelkie wydarzenia dnia, a dziatali
w imieniu boga Ea (wladca oceanu wod stodkich apsu, opiekun madrosci i magii,
ojciec Marduka) i Marduka (bdg wiosennego stonca, zaklg¢ i wrozb). Bardzo czesto
tez kaptani ci nazywali siebie ,,Judzmi Ea i Marduka” lub ,,stugami Ea”, ,,postancami
Marduka, madrego zaklinacza”. Ich czynno$¢ uwazano za §wigta oraz nadang przez
bostwo, dlatego tez sami identyfikowali si¢ z nim duchowo oraz kultycznie. Podczas
wykonywania swych czynnos$ci prosili bostwo o wsparcie, by ich wypowiedz przy-
niosta zbawienie, a nakaz stal si¢ $wicty. Czgsto w wypowiedziach asipu spotyka
si¢ prosbe, by bog stat przy nich w kazdym czasie, dokadkolwiek si¢ udadza. Prosba
ta byla wypowiadana zwtlaszcza przy zaklinaniu demondw, choroby oraz gladzeniu
grzechow. Wedtug babilonskiego rozumienia choroba, nieczysto$¢ oraz grzech byly
pojeciami pokrewnymi i dlatego przy zaklinaniu jednego z trzech wymienionych
faktorow dokonywano ceremonii zwigzanych z zaklinaniem pozostatych nieprawi-
dlowosci. Choroba bowiem mogta by¢ wywotana przez ztego ducha, przeklenstwo
lub klatwe, stad tez asipu byt cztowiekiem, ktory oddalat klgtwe na kims$ cigzaca.

Jesli asipu stanowili najliczniejsza grupe wsrod kaptandw, to baru (,,wrozbita’)
byli wsrdd nich uwazani za arystokratow. Opierato si¢ to nie tylko na dziedziczeniu
urzedu z ojca na syna, lecz przede wszystkim z racji przynaleznos$ci do prastarego
rodu kaptanskiego pochodzgcego od legendarnego krola Enmeduranki. Funkcje baru
mogt spehnia¢ tylko ten, kto byt bez jakiejkolwiek skazy na ciele; np. nie zezowaty,
ze wszystkimi zgbami, bez znieksztatcen palcow i rak, czy bez wypryskow na ciele.
Baru pobierat nauki od wczesnego dziecinstwa nabierajgc umiejetnosci rozpozna-
wania ksztaltow z oliwy rozlanej na wodzie, zglebial tajemna wiedze bdostw Anu,
Enlila i Ea. Poznawat tajniki wrozenia z wngtrzno$ci, wprowadzano go nastgpnie
w wiedzg boskich symboli i §wietych przedmiotow oraz w doktadng znajomos¢
przepiséw rytualnych.

Podczas odczytywania znakéw baru poshugiwat si¢ specjalnie do tego przezna-
czonym kubkiem, lecz zanim przystapit do tego, musiat dokona¢ czynno$ci obmycia
calego ciata w §wigtej wodzie i namaszczenia go wonnymi olejkami, a zwlaszcza
swych oczu. Nastepnie zawieszal na swej szyi sznur czarodziejskich kamieni oraz
sktadat przypisang do tego ofiare. Uzywane podczas odczytywania znakoéw przed-
mioty musialy réwniez by¢ oczyszczone od ewentualnych demonicznych wpty-
wow. Do ceremonii oczyszczajacych przygotowywano wode z Eufratu poswiecajac
ja przez odmawianie odpowiednich modlitw!?,

Z owego przedstawienia najwazniejszych klas kaptanow z terenu Mezopota-
mii jasno wynika, ze byta to bardzo dobrze zorganizowana grupa spoteczna stojaca
na strazy nie tylko religii oraz ceremonii kultycznych, lecz takze skrupulatnie strze-
gaca tradycji literackich i kulturowych siggajacych nieraz daleko wstecz. Oprocz
tego kaplani prowadzili réwniez doskonale dzialajacag administracje panstwowa,
ktora Scisle ztaczona byla ze $§wiatynig bedacg regionalnym i ponadregionalnym
osrodkiem politycznym. Nadto cechg charakterystyczng idei kaptanstwa mezopo-

12 C. F rank, Studien zur babylonischen Religion, Strassburg 1911, s. 10-31.
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tamskiego byto to, ze kazdy wtadca byt $cisle z nim zwigzany, zawsze si¢ uwazajac
za najwyzszego kaptana.

III. KULT

W kazdej religii kult, czyli zewnetrzny jej wyraz uwidoczniony w obrzgdach,
zwigzany jest z szeroko rozumianymi ofiarami. Istota kultu mezopotamskiego
bylo zapewnienie bostwom w sposob regularny odpowiednich pokarmoéw, napo-
jow, olejkéw do namaszczania i kadzidet; czyniono to za$ za posrednictwem ofiar.
Najstarszym sumeryjskim znakiem, przejetym nastgpnie przez Asyryjczykoéw i Ba-
bilonczykow, na oznaczenie ofiary byt schematyczny wizerunek wazy ofiarniczej
z rysunkiem klosa. Wskazuje to na ofiary skladane podczas pierwszego §wieta kul-
tycznego w tamtejszym kalendarzu zwigzanego z kulturg rolnicza.

W jaki sposob sktadano ofiary na terenie Mezopotamii w najdawniejszych cza-
sach, doktadnie nie wiadomo. Wiadomym jest tylko, ze dokonywano tego na terenie
swiatyn, ktore znajdowatly si¢ w kazdym wigkszym osrodku miejskim. Nie ulega
przy tym watpliwos$ci, ze wszelkie ofiary sktadane byly na odpowiednio do tego
zbudowanych ottarzach znajdujacych si¢ wewnatrz §wigtyni. Najstarszg forma of-
tarza, pochodzaca z okresu sumeryjskiego, jest cokét uczyniony prawdopodobnie
z gliny z wyrytymi na nim palmami i gatgziami daktylowymi; cato$¢ otoczona byla
strumieniami §wigtej wody. Z okresu panowania kréla Gudei (2141-2122 r. przed
Chr.) znany jest ottarz dwudzielny, tzn. z jednym cokotem wyzszym i jednym niz-
szym. Czg$¢ wyzsza stuzyta do sktadania darow ofiarnych, cze$¢ nizsza natomiast
— do palenia kadzidta lub do ofiar z kwiatow. Inne jeszcze oltarze, pochodzace z te-
renu Asyrii z XIII w. przed Chr., posiadaly tron, na ktérym zasiadato bdstwo. Znane
sa takze trojnozne oltarze z brazu i z zelaza zakonczone tapami lwow, ktore zapewne
stuzyly jako przenosne ottarze polowe podczas wypraw wojennych.

Jesli chodzi o rodzaje ofiar, na pewno najczestszymi byty ofiary krwawe, ktore
sa poswiadczone juz w czasach sumeryjskich. W ofierze sktadano ptaki, najcze-
$ciej prawdopodobnie golebie, kury oraz byki, cielce, owce, kozy. Nie wylaczano
z ofiar takze ryb, a w okresie pdzniejszym nawet $win. Za najcenniejsze byly zawsze
uwazane zwierzeta pierworodne oraz pierwsze zebrane rosliny: kwiaty i owoce.
Najbardziej natomiast mitg bostwu byt udziec barani, ktory w zaleznos$ci od intencji
moégt by¢ wziety takze przez kaptana. Migso ofiarne byto przy tym gotowane lub
pieczone, tluszcz za$§ z niego byt spalany. Jako materii ofiarnej uzywano rowniez
krwi z zabitych zwierzat, ktorg kropiono na cztery strony §wiata, a w czasie niekto-
rych $wigt kropiono nig bramy $wigtyni'3,

Najciemniejsza strong znanego nam kultu sumeryjskiego byty prawdopodob-
nie ofiary z ludzi. Pos§wiadczaja to znaleziska dokonane przez Leonarda Woolleya
podczas kampanii wykopaliskowej prowadzonej w latach 1922—1934 na terenie Ur.
Odkryto wowczas kilka grobow, z ktorych jeden nalezat do wysoko postawionej
kobiety imieniem Szubad. W jej grobowcu odnaleziono nie tylko bogate i wspaniale

B A.Jeremias, Handbuch der altorientalischen Geisteskultur, Berlin — Leipzig 1929,
s. 401-403.
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dary ofiarne, lecz takze dokonano makabrycznego odkrycia: obok niej lezato prze-
szto 20 cial innych osob, nalezacych niewatpliwie do jej $wity. Takze w pobliskim
grobowcu, nalezagcym do mezczyzny imieniem Abargi, odkryto ciata 60 0sob, ktore
razem z nim zostaly pochowane podczas jednej ceremonii pogrzebowej. Po odkry-
ciu tych dowodoéw masowych pochowkow innych oséb wraz z wysoko postawiony-
mi w spoteczenstwie sumeryjskim zmartymi zinterpretowano je jako ceremonialny
pogrzebowy mord. Po doktadniejszym jednak zbadaniu znalezisk nie stwierdzono
oznak jakiegokolwiek przymusu zastosowanego wobec pogrzebowego orszaku.
Oznacza to, ze osoby towarzyszace zmarlej czy zmarlemu dobrowolnie udawaty si¢
do $wiata podziemnego, o czym za$wiadcza prastary epos zwany ,,Smier¢ Gilgame-
sza” pochodzacy z czasow III dynastii z Ur (21122004 r. przed Chr.). Jest w nim
mowa o tym, jak Gilgamesz ztozyt wspaniate podarki réznym bostwom $wiata pod-
ziemnego za siebie i za tych, co spoczeli razem z nim i po $mierci zstapili w zatob-
nym orszaku do $wiata nalezacego do bostw podziemnych'“,

W kulcie mezopotamskim znana byta takze ofiara kadzielna, ktérg kompono-
wano ze szlachetnych gatunkow drzew i krzewow zawierajacych pachnace zywice.
Wymieni¢ tu zatem trzeba cyprys, cedr, mirr¢, mirt oraz konopie, ktore trzymano
w naczyniach zwanych nidnakku 1 spalano na ottarzach w formie tronu, ktorych
boki ozdobione byly rozmaitymi ornamentami, czego dowodzi ottarz bogini Isztar
ozdobiony wezami'’.

Najczestszymi zdaje si¢ ofiarami byly ofiary pokarmowe sktadane bostwom.
Materig tych ofiar byly przede wszystkim rézne gatunki chleba, np. chleb stodki
ofiarowywany byt bogini Isztar. Nadto na ofiary pokarmowe przynoszono midd,
masto, mleko, oliwg, daktyle i figi. Czesto takze sktadano ofiare z ryb. Na ofiary
libacyjne natomiast przynoszono wode, wino (Sikaru) i piwo (kurunnu), ktoérego
patronkg byta bogini Ninkasi. Do ofiary bardzo cze¢sto dodawano sél jako jeden z jej
elementow!S.

Jak juz wyzej zostalo wspomniane, celem kultu bylo przede wszystkim zapew-
nienie bogom utrzymania oraz zapewnienia im dobrego nastroju, co znalazto swe
odzwierciedlenie w stowie dullu — stuzba. Zwykle bostwu przygotowywane byty
dziennie dwie uczty: gtowna o poranku oraz mniejsza wieczorem. Kazdy positek
sktadat si¢ z dwoch dan zawierajagcych wymienione wyzej pokarmy stale i ptynne,
a do catosci dotaczano bardzo czgsto kadzidto. Wierzono bowiem, ze jego zapach
szczegblnie podoba si¢ bogom. Przed posagiem bdstwa wylewano ofiary plynne,
tzw. libacje. W jaki sposob bostwo ,,przyjmowato” pokarm, nie wiadomo, lecz pew-
nym jest, ze przed stolem ofiarnym zaciaggano zaston¢ w czasie positku, Prawdopo-
dobnie w tym momencie kaplani sprzatali ze stolu ofiary, z ktorych czg$¢ zanoszo-
na byta krolowi do spozycia. Taki wspotudziat wladcy w ofierze nie obowigzywat
zawsze, lecz tylko przy niektorych okazjach. Wymowa tego gestu byta jasna: krol
miat uczestnictwo w blogostawienstwie udzielonym przez bostwo. Ciekawe jest

14 Szerzej zob. M. Bi e l1i ¢ k i, Zapomniany $wiat Sumerow, Warszawa 1966, s. 107-111.
250n.

15 Rysunek jego zob. A.Jeremias, jw.,s. 405.
16 Tamze, s. 404.



22 KS. BOGDAN W. MATYSIAK

przy tym, ze w kulcie mezopotamskim nie uzywano ognia do spalania darow ofiar-
nych jak to czyniono w Izraelu. Ognia uzywano w kulcie tylko do spalania kadzidta.

Odmienne postepowanie z ofiarami spotyka si¢ w czasie rytu pojednania i zakli-
nania, gdzie zwierze petnito role zastepcza (pihu, dindnu) wobec cztowieka. W cza-
sie ofiarowania wymieniano poszczegdlne czgsci zwierzgcia, ktore miaty zastapi¢
odpowiadajace im cze$ci ciala cztowieka, by w ten sposob uwolni¢ go od ztego
demona. Podobne ceremonie ofiarnicze odprawiano w trakcie zawierania umow
miedzy wladcami i wasalami.

Ofiary biesiadne sktadane byly bostwom regularnie kazdego dnia. Istniaty jed-
nak dni szczegblne, w czasie ktorych sktadano specyficzne ofiary i dokonywano
specjalnych ceremonii. Kazdy dzien przeznaczony byt jednemu z bostw, co przeka-
zuja specjalne listy wyliczajac jednoczesnie, ktore z nich byly szczesliwe, a ktore
przynosily nieszczgscia. Do tych drugich zaliczano kazdego miesiagca dzien 7., 14.,
19., 21. 1 28. W te dni zaprzestawano wielu czynnos$ci, by nie $ciggngc¢ na siebie
nieszczescia, a takze by uniknac np. jakichkolwiek strat w interesach. Szczegdlnym
dniem w kazdym miesigcu byt dzien nowiu (1. dzien) oraz dzien pehi ksigzyca
(15. dzien), ktory nazywano Sapattu, kiedy sktadano szereg réznorodnych ofiar!’.

Skladanie ofiar, zwtaszcza w dni §wiateczne, odbywalo si¢ przy udziale mu-
zyki, ktora wykonywata specjalna grupa kaplanéw. Spiewano zatem przed posa-
giem bostwa hymny, grano na cytrze, harfie i lirze. Do muzyki liturgicznej uzywano
takze instrumentéw perkusyjnych, z ktorych najczestszymi byly miedziane talerze
i roznego rodzaju grzechotki. W czasie rytow pokutnych $piewano lamentacje oraz
wypowiadano stowa zapewniajace o niewinnosci ofiarnika, by w ten sposob pozy-
ska¢ zyczliwosé bostwa. Kazda akcja liturgiczna w §wigtyni, sprawowana od rana
do wieczora, kazde $wigto, modlitwa, oczyszczenie oraz przepowiadanie przyszio-
$ci z wnetrzno$ci zwierzat i oliwy na wodzie posiadaty odpowiednig oprawe litur-
giczna.

Koniecznym dopetnieniem kazdej ofiary byta modlitwa, ktora przez dobor od-
powiednich stow wychwalala, oddawala czes¢ i prosita o opieke bostwo. Modlitwie
pokutnej towarzyszyty lamentacje wykonywane przez zawodowe ptaczki. Wierny
natomiast przystgpowat do posagu bostwa z podniesionymi do géry rekami z otwar-
tymi dlonmi, chwytat za skraj jego szaty lub calowatl mu stopy. Istniaty modlitwy
stereotypowe, ktore wypowiadano przed kazdym béstwem zmieniajac tylko jego
imig¢, ale zachowaly si¢ do naszych czaséw takze modlitwy indywidualne, zrodzo-
ne z potrzeby chwili i zaistnialej sytuacji. Najczestszym ich tematem byta prosba
0 oczyszczenie, uzdrowienie oraz o przedtuzenie zycia, co mozna odczyta¢ z wo-
tywnych figurek ludzkich odnalezionych na terenie §wigtyn sumeryjskich i babilon-
skich!8.

Przypatrujac si¢ religii z terenu Mezopotamii zdecydowanie mozna stwierdzic,
ze wierzenia oraz kult od najdawniejszych czasow historycznych osiggnely bardzo
wysoki stopien rozwoju. Jej drugim faktorem byto to, ze cztowiek byt catkowicie
poddany bostwom i w taki tez sposob zalezato od nich jego zycie. Z drugiej za$
strony zauwaza si¢, ze starozytny Sumeryjczyk, Asyryjczyk czy Babilonczyk nie-

7 H.Rin g gren, Die Religionen des Alten Orients, Gottingen 1979, s. 143n.
¥ H.Schmdkel,jw.,s. 286-289.
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ustannie w jego przekonaniu podlegatl wptywom ztych sil, ktore nalezato odsuwac
od siebie, by moc spokojnie spetnia¢ swe obywatelskie obowiazki. Istniato tez prze-
konanie, ze najwazniejsza czgs$¢ ludzkiego losu rozgrywa si¢ na ziemi, mimo ze ist-
niata takze wiara w zycie pozagrobowe. Niemniej jednak w religiach mezopotam-
skich nie wyksztalcito si¢ przekonanie, ze po $mierci czlowiek prowadzi takie samo
zycie jak przed nia, co mozna zauwazy¢ w religii Egiptu. Stad tez nie przyktadano
tyle uwagi do przygotowania si¢ do drogi biegngcej do $wiata podziemnego, gdzie
zycie toczylo sie bezbarwnie i z dala od ziemskich spraw.

RELIGION UND KULTUS IN MESOPOTAMIENS ZIVILISATIONEN
ZUSAMMENFASSUNG

Bereits in vorgeschichtlicher Zeit war die Region von Mesopotamien ein Ort, auf dem
drei Hochkulturen entstanden sind, und zwar die der Sumerer, der Assyrer und der Babyloni-
er. [hre Entwicklung ist sehr gut nachvollziehbar, nachdem die dort lebenden Menschen die
Keilschrift erfunden hatten. Durch Jahrhunderte hindurch haben diese Kulturzentren auch
auf sehr entfernte Zivilisationen ausgestrahlt. Die Geschichte Assyriens und Babyloniens
dagegen war auch sehr oft mit der Geschichte Israels verflochten. Man kann dabei nicht nur
starke politische oder kulturelle Einfliisse feststellen, sondern auch religiose. All dies hat
auch seine Spuren im Leben des israelitischen Volkes hinterlassen.

In der Religion der mesopotamischen Hochkulturen kann man interessante Ziige beob-
achten. Vor allem ihre Glaubensinhalte und ihr Kultus haben bereits in der frithen histori-
schen Zeit eine sehr hohe Entwicklungsstufe erreicht. Thr wesentlicher Faktor war die totale
Unterwerfung des Menschen unter die Gotter. Auf diese Weise hing auch ihr Leben von ih-
nen ab. Man kann feststellen, dass die alten Sumerer, Assyrer und Babylonier ihrer Meinung
nach stidndig unter dem Einfluss boser Miachte standen. Diese sollten beruhigt werden, damit
die Menschen in Ruhe ihre biirgerlichen Pflichten erfiillen konnten. Man war auch die Uber-
zeugung, dass sich der wichtigste Teil des menschlichen Schicksals auf der Erde abspielt,
obwohl es auch den Glauben an ein Jenseits gab.

Allerdings bestand in der mesopotamischen Religion nicht die Auffassung, dass der
Mensch nach dem Tod dasselbe Leben fiihrt wie vorher, was im Gegensatz dazu sehr klar
in der dgyptischen Religion zum Ausdruck kommt. Auf diesen Aspekt hat man in Mesopo-
tamien keinen Wert gelegt. Die Existenz nach dem Tod verlief farblos und weit entfernt von
menschlichen Angelegenheiten.
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ZEPSUCIE MORALNE LUDZKOSCI JAKO PRZYCZYNA
POTOPU

Tre$ ¢ — 1. Mityczne wprowadzenie do opowiadania o potopie. — 2. Postanowienie za-
glady. — Podsumowanie. — Zusammenfassung

Skutki grzechu pierwszych ludzi dziela takze cata spoteczno$é. Genealogia
gwaltu rozwija si¢ dalej. Przemoc ciggle narasta. Po grzechu Kaina osigga apogeum
w postawie Lameka, Kainowego potomka. Szczegdlnie wymowna w tym wzgledzie
jest jego wypowiedz, w ktorej chwali si¢ przed swoimi zonami: Gotow jestem za-
bi¢ cztowieka dorostego, jesli on mnie zrani, i dziecko — jesli mi zrobi siniec! Jesli
Kain miatl by¢ pomszczony siedmiokrotnie, to Lamek siedemdziesigt siedem razy
(Rdz 4,3 n).. Lamek ujawnia swa sklonno$¢ do gwattu. Ukazuje w ten sposob,
ze gwaltownos$¢ Kaina przeszta na jego potomkow. Owa wielko$¢é pomsty stanowi
wymowny dowod rosnacej dzikosci moralnej potomkow Kaina. Zaczyna panowac
gwalt i prawo silniejszego.

Aby Kain moégt zy¢, Bog chroni go prawem siedmiokrotnej zemsty (w. 15).
To jednak nie wystarcza, by zazegnac zto. U Lameka i jego synéw oddalenie od Boga
powigksza si¢ wraz z postgpem cywilizacyjnym. Zabojca Lameka ma ponie$¢ kare
siedemdziesieciosiedmiokrotng. Lamek jest gorszy od Kaina. Ogtasza bowiem pra-
wo zemsty. O ile Kain wstydzit si¢ swej zbrodni i zapierat si¢ zabojstwa, to Lamek
chelpi si¢ ze swych zbrodniczych zamiaréw i przechwala si¢ nimi?.

Dalsze losy podzielonej ludzko$ci zaznaczaja si¢ w potomstwie Kainitow. Na-
stepuje wzrost okrucienstwa. Historia Kainitow konczy sie piesnig pychy i zemsty>.
Piesn Lameka z Rdz 4,23 n to najstarszy utwor poezji hebrajskiej. Jest to piesn grozby.

I'S.Lyonnet, Grzech, STB, s. 305; G. R a v a s i, Ksiega Rodzaju (1-11), Krakow 1997,
s. 113; T. Br ze g o w y, Pigcioksiag Mojzesza. Wprowadzenie i egzegeza Ksiggi Rodzaju 1-11,
Tarnéw 1997, s. 196.

2E.Drewerman n, Strukturen des Bosen. Die jahwistische Urgeschichte in exegeti-
scher, psychoanalytischerund philosophischer Sicht, t. 1: Die jahwistische Urgeschichte in exege-
tischer Sicht, Paderborn 1977, s. 319; E. Z awis z e w s k i, Pigcioksiag i Ksiggi historyczne.
Wstep szczegdtowy. Komentarz do Ks. Rdz 1,1-11, 9, Pelplin 1996, s. 119; R. Schwager,
Grzech pierworodny i dramat zbawienia w kontekscie ewolucji, inzynierii genetycznej i Apokalipsy,
Tarnow 2002, s. 61.

3 M. P et er, Prehistoria biblijna, Poznah 1994, s. 71.
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Lamek grozi kazdemu, kto mialby odwagg go zrani¢. Przekracza zatem granicg do-
zwolonej obrony i kary. Wystepuje jako zwolennik zasady zemsty ius talionis, ktora
miata by¢ niczym nieograniczona (por. Mt 18,22). Zemsta siedmiokrotna przechodzi
w zemste totalng*.

Kolejne rozdziaty Ksiggi Rodzaju ukazujg dalsze pograzanie si¢ ludzi w grzechu
i nedzy. Cala ziemia staje si¢ petna wykroczen przeciw Bogu. Istota grzechu jest bunt
1 niepostuszenstwo cztowieka wzgledem Boga. Zawsze sprowadza si¢ to do dyshar-
monii, rozdzwieku i oddalenia od Stworcy?. Po opisie grzechu pierwszych rodzicow
(Rdz 3), Kaina (Rdz 4,1-16) i jego potomkdw (4,17-24) hagiograf przedstawia konse-
kwencje naduzywania zycia. W Rdz 5,1-6,8 opisuje genealogi¢ potomkow Seta, trze-
ciego syna Adama i Ewy, ktory zajal miejsce Abla (por. 4,4.25)%. Setyci byli wybra-
ni przez Boga i poblogostawieni przez Niego licznym potomstwem i dtugim zyciem
(5,1-32). Perykopa z Rdz 6,1-8 stanowi przejscie od genealogii Setytéw, ktdrych
takze dotycza skutki grzechu, do potopu. Hagiograf pictnuje zepsucie ,,synéw Bo-
zych” oraz mocarnos¢ jakich$ olbrzymoéw, co spowodowato zal Boga oraz postano-
wienie zniszczenia wszelkiego zycia na ziemi (6,1-8)’.

I. MITYCZNE WPROWADZENIE DO OPOWIADANIA O POTOPIE

Rozdziat 6. rozpoczyna si¢ od stow: A kiedy ludzie zaczeli si¢ mnozy¢ na ziemi,
rodzity im sie¢ corki (Rdz 6,1). Informacja ta stanowi wprowadzenie do nastgpnego
wersetu, w ktorym autor pisze: Synowie Boga, widzqc, ze corki czlowiecze sq pigkne,
brali je sobie za zony, wszystkie, jakie im sie tylko podobaly (w. 2)8. Autor natchnio-
ny nie wyjasnia, kim sa ,,synowie Boga”. Pozostawia to okreslenie bez komentarza.
W tradycji biblijnej odnosi sie ono do 0sob bedgcych blisko Boga®. By¢ moze jest ono
nawigzaniem do okreslanych w ten sposob postaci niebieskich wystepujacych w reli-
gijnych tekstach z obszaru Kanaanu'®,

4 M.Peter, Wyktad Pisma Swiqtego Starego Testamentu, Poznan 1970,s.296;E.Zawisze w-
ski, jw,s. 119;J.S. Synowiec, Napoczatku, jw., s. 169 n; T e n z e, Poczatki §wiata, jw.,
$.199n; R.Schwager,jw,s. 61.

SK.Romaniuk, jw.,s. 5In; Papieska Komisja Biblijna, Narod Zydowski i jego Swiete
Pisma w Biblii chrzescijanskiej, Kielce 2002, nr 28.

® M.Peter,jw.,s.70n; E. Zawiszewski,jw.,s. 117nn; G.Ravasi,jw.,s. 113nn.

"T.Brzegowy,jw.,s. 195nn; RJ. Clifford, RE.Murphy, Ksiegga Rodzaju, KKB,
s. 20n.

8 M.Wojciechowski, Problemy literacko-teologiczne Rdz 6,1-4. Od mitu do teologii,
w: Studia z biblistyki, t. 3, red. J. L a ¢ h, Warszawa 1983, s. 16nn; G. J. W e n h a m, Genesis 1-15.
Word Biblical Commentary, t. 1, Waco 1987, s. 139; V.P. Ham il t o n, The Book of Genesis.
Chapters 1-17. The New International Commentary of the Old Testament, Grand Rapids 1990,
$.261; J.A. S 0 g gin, Das Buch Genesis, Darmstadt 1997, s. 119; C.M. M ar tini, Odnalez¢ siebie
samych, Kielce 1999, s. 74n; J. L e m a 11 s k i, Pigcioksiag dzisiaj, Kielce 2002, s. 186nn.

®M.Peter jw.,s. 81nn; E. Zawiszewski,jw,s. 124, T.Brzegowy,jw.,s. 203n;
M.Wojciechowski, Pochodzenie $wiata, jw., s. 82nn; E. Z a j 3 c, Potop w tradycji biblijnej
oraz literaturze judaizmu okresu Drugiej Swiatyni, Lublin 2007, s. 36nn.

W RJClifford, RE.Murphy,jw.,s.21.
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Tre$¢ z Rdz 6,1n wyraza powszechna nieprawosc. Jest tu ukazane przedmiotowe
traktowanie kobiety, ktora jest postrzegana jako forma posiadania, nie zas jako rowna
mezczyznie w swojej godnosci'l. Stad autor pisze: Wtedy Bog rzekt: «Nie moze po-
zostawac duch moj w cztowieku na zawsze, gdyz cztowiek jest istotg cielesng, niechaj
wigc zyje tylko sto dwadziescia laty (w. 3)'2. Czlowiek jest istotg cielesng. Bog za$
tchnat w niego swoje zycie (por. Rdz 2,7). Autor wskazuje na utomnos¢ i ograniczenia
ludzkiej natury jako tego, co nie jest Boze w cztowieku, lecz nalezy do $wiata mate-
rialnego'3. W przekonaniu autora natchnionego cata ludzko$¢ przedpotopowa dopusz-
czala si¢ czyndw zlych. Zrodet powszechnego zta dopatruje si¢ on w samej naturze
czlowieka, ktory jest ,,istotg cielesng” (Rdz 6,3). W ciele widzi siedzibe ztych sktonno-
sci (por. tez Rz 7,18.23; Ga 5,17). Cztowiek dokonuje wyboru, ktory rozstrzyga o jego
postawie'4,

Tres¢ wersetu 6,3 wyraznie zaklada zaistnienie grzechu. Poprzez aluzj¢ do mi-
tycznych opowiesci o bogach zawartag w wersecie 2. autor biblijny ukazuje, ze mie-
szanie ze sobg elementu niebianskiego i1 ziemskiego stanowi tabu. Jest to rowniez
nawigzanie do fragmentu z Rdz 3,22-24 zakazujacego pierwszym rodzicom spozy-
wania owocOw z drzewa poznania dobra i zta oraz z drzewa zycia'>. Chodzi tu praw-
dopodobnie o che¢ przekroczenia przez ludzi granic swej egzystencji. Tym wygoro-
wanym tendencjom ludzkim ktadzie kres Bog, ktory ustala gorng granice lat zycia
cztowieka'®,

Zwiazki niebiansko-ziemskie spowodowaly, ze Bog ogranicza dlugos$é¢ ziem-
skiego zycia czlowieka. Bog méwi zatem o cztowieku: niechaj wiec Zyje tylko sto
dwadziescia lat (6, 3). Taka liczba lat w porownaniu z dtugim trwaniem zycia przod-
kéw wymienionych w Rdz 5 jest powaznym ograniczeniem natozonym na ludzi'’.
Wydaje sie, ze t¢ tajemnicza liczbe lat nalezy raczej rozumie¢ symbolicznie. Z kon-
tekstu bowiem wynika, ze nie chodzi tu o zwykte ograniczenie przez Boga dlugosci
zycia cztowieka. W dalszych rozdziatach Ksiegi Rodzaju sg wzmianki o dluzszym
zyciu niektorych osob (np. Jakub, Izmael, Aaron). W Pismie Swigtym wystepuje za-
sada, ze dhugie zycie jest nagroda za dobre postgpowanie (por. Wj 20,12; Pwt 5,16;
6,2; Ps 34,13; 91,16; Prz 3,1n; 10,27; 1z 65,20). Opis ukazuje zasade: im wigcej
grzechu, tym mniej zycia's.

I CM.Martini,jw,s.75;M.Szamot, jw.,s. 101.

2 E.A.Speiser, YDWN, Genesis 6:3, JBL 75 (1956),s. 126nn; J. Scharb e r t, Traditions
—und Redaktionsgeschichte von Gen 6,1-4, BZ 11 (1967), s. 69; 1. R 6 zy ¢ k i, Nowa interpretacja
dogmatu in sensu recto: Zagadnienie niesmiertelnosci w stanie sprawiedliwo$ci pierwotnej, ACr
5-6 (1973-1974), s. 488n; G. v o n R a d, Genesis, Brescia 1978, s. 144; R.S. Hen d e 1, Of Demi-
gods and the Deluge: Toward an Interpretation of Genesis 6,1-4, JBL 106 (1987),s. 15; H. S e e-
bass, Genesis, t. 1: Urgeschichte (1,1-11,26), Neukirchen 1996, s. 194; J.A. So g gin, jw., s. 120.

13 D. Lys, Larriére — plan et les coonnotations vétérotestamentaires de sarx et de soma (etude
préliminaire), V736 (1986),s. 178;J.Lemanski, jw., s. 189n.

4 JS.Synowiec,Napoczatku, jw., s. 193; T e n z e, Poczatki $wiata i ludzkosci, jw., s. 231.
BRI Clifford,R.E.Murphy,jw,s.21.

16 L.Stachowiak, Potop biblijny, Lublin 1988, s. 44.

7RI Clifford,R.E.Murphy,jw.,s.22.

8 GJ.Wenham,jw,s. 142; L.Stachowiak,jw,s. 44, T.Jelon ek, Oredzie
Starego Testamentu, t. 1, Krakow 1992, s. 69; M. Peter, jw.,s.82; E. Zawiszewski, jw,
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Sto dwadziescia lat jest raczej okresem oczekiwania, czy tez pokuty wyznaczo-
nej przez Boga dla grzesznego cztowieka, ktory zostal nazwany ,,istota cielesna”,
poniewaz ciato wzigto gore nad jego strong duchowg'’. Bog wyznacza niejako ramy
ludzkiej egzystencji. Jest to czas, w ktorym ludzie moga duchowo dojrze¢ i przeka-
za¢ swoj duchowy owoc. Wigcej czasu cztowiekowi nie potrzeba. Mogloby to by¢
dla niego niebezpieczne?.

Nastepnie autor pisze: 4 w owych czasach byli na ziemi giganci, a takze pozniej,
gdy synowie Boga zblizali sie do corek cztowieczych, te im rodzity. Byli to wigc owi
mocarze, majqcy stawe w owych dawnych czasach (Rdz 6,4). ,,Synowie Boga” biora
sobie za zony ,,corki czlowiecze”. Te zas rodzg im mocarzy (w. 4b)- Okres$lenia: ,,sy-
nowie Boga” i ,,corki cztowiecze” oznaczajg prawdopodobnie mezczyzn i kobiety.
Mezczyzni sa nazwani ,,synami Bozymi”, poniewaz sg potomkami Adama, ktory
zostat stworzony na Boze podobienstwo. Adam przekazuje to podobienstwo swoim
potomkom. Kobiety za§ nazwane sg ,,corkami czlowieczymi”. Jest to nawigzanie
do opisu stworzenia kobiety z ciala m¢zczyzny. Jest ona zatem jakby jego corka.
Opowiadanie z Rdz 6,1-4 podkresla, ze w stosunkach miedzy mezczyznami a ko-
bietami powstal nieporzadek?!.

Mianem za$ gigantow byli okreslani starozytni mieszkancy Kanaanu w okresie
przed podbojem (por. Pwt 2,10n. 20 n; 3,11; Lb 13,33; Joz 12,4; 17,15). W analizo-
wanym fragmencie owi stawni mieszkancy zostali pomniejszeni jako potomkowie
buntowniczych, grzesznych zwigzkéw?2. Wzmianka o gigantach w analizowanym
teks$cie jest wyrazem ztudzenia ludzkosci, jakoby stworzyta ludzi z sitami boskimi.
To jeszcze bardziej podkresla bezsilnos¢ cztowieka wobec straszliwej kleski zesta-
nej przez Boga. Jest to aluzja do prawdy, ze wobec Bozej potegi nawet olbrzymi
jako wielcy mocarze nic nie znaczg (por. Syr 16,7; Ez 32,27)%.

Rdz 6,14 stanowi rodzaj podsumowania. Hagiograf przedstawia bowiem mysl
o rozpowszechnianiu si¢ zta wsrdd ludzi. Szerzenie si¢ grzechu osigga punkt kul-
minacyjny w opowiesci o matzefistwach synow Boga z kobietami’*. Znajdujg si¢
w niej $lady mitologii. Ten fragment zawiera prawdopodobnie elementy legendy
starozytnej sagi. Nalezy on do trudniejszych tekstow Pisma Swictego. Autor praw-
dopodobnie zaadaptowal jaka$s kananejska legende o gigantach zrodzonych z bo-
sko-ludzkich zwigzkoéw sakralnych. Przytacza fragment starozytnego podania bez
zamazywania jego mitycznego kolorytu. By¢ moze dostrzegat w micie poganskim
ilustracj¢ przewrotnych aspiracji ludzi ku sferze Bozej?>.

s. 125; G.Ravasijw,s 123n;J. Lemanski,jw,s. 191; M. Szamo t, jw, s. 101ln;
A.Banaszek, Pig¢ pierwszych ksigg Biblii, Warszawa 2004, s. 31.

Y M.Peter,jw.,s. 83.

20 M.Szamot,jw.,s. 102.

2l T.Jelonek,jw.,s. 69n.

2 RJ.Clifford,R_.E.Murphy,jw.,s.22.

2 M.Peter,jw,s. 83;E.Zawiszewski,jw.,s. 125;CM. Martini, jw.,s. 75.

% Por. L.Ruppert,jw.,s. 90nn; T.Jelonek, jw.,s.68n; CM.Martini,jw.,s. 74n;
E.Zajac,jw.,s.33nn.

> L.Stachowiak,jw.,s.39nn;G.Ravasi,jw.,s. 122.
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Autor zamieszcza ten fragment celem ukazania obrazu zatracenia fundamental-
nych zwigzkéw?®. Pierwotnie ta opowie$¢ etiologiczna miata na celu wyjasnienie
pochodzenia legendarnych nefilim (por. Lb 13,33; Pwt 2,10), czyli gigantéw, ktérzy
rodzili si¢ z malzenstw istot niebieskich z corkami cztowieczymi. W biblijnej prehi-
storii stala si¢ ona dramatyczng ilustracja narastajacej przewrotnosci i coraz szerzej
siegajacej degeneracji uzasadniajacej fakt potopu?’.

Wydaje sig, ze w catosci obrazu z Rdz 6,1—4 autor natchniony wskazuje na uzur-
pacje; cztowieka do bycia Bogiem (por. Rdz 3,5; Ez 28,2). Przyjmuje t¢ uzurpa-
cje z 1r0nlq, w1dzqc w niej grzech pychy, wyrazajacy si¢ w odrzuceniu stanu stwo-
rzenia i rownaniu si¢ z Bogiem. Wiele mitologii ludow starozytnych powotuje si¢
na matzenstwo miedzy ich przodkami a bogami. Autor biblijny widzi tu najwickszy
grzech: odrzucenia przez ludzkos$¢ jej stanu stworzenia. Jest to bluznierstwo wobec
Stworcy. Przekresla to sens stworzenia i jego celowos$¢. To dlatego Bog postanawia
potozy¢ temu kres (por. Rdz 6,5-7).

Katastrofe potopu poprzedzat dhugi okres postepujacej moralnej degradacji
ludzkosci (Rdz 3-6)?8. Czlowiek ucieka przed Bogiem. Ukrywa sie¢ przed Nim.
Chce zachowa¢ dystans w stosunku do Boga. W folklorystycznym opowiadaniu
o gigantach autor natchniony ukazuje moralne zepsucie ludzkosci. Giganci stano-
wig odpowiednik greckich tytanow. Zamieszczajac to podanie hagiograf ukazuje
ich jako ras¢ jakby nadludzi. Zepsucie moralne jest tak wielkie, ze tylko potop moze
polozy¢ kres przewrotnosci ludzkiej. Syrach motyw potopu wiaze z poprzedzaja-
cym go wstepem o gigantach: Nie przepuscit Pan dawnym olbrzymom, ktorzy sie¢
zbuntowali ufni w swq site (Syr 16,7)%.

Jednakze w sensie bezposredniego kontekstu elementy wystepujace w Rdz
6,1-4 nie wykazuja szczegolnego zwiazku z opisem potopu. Ten tekst stanowi nie-
jako preludium, mityczne intermezzo dos¢ luzno zwiazane z nast¢pujacym po nim
opowiadaniem o potopie®. Jest ono probg opisania stanu glebokiego zakorzenie-
nia si¢ zta na ziemi. Autor przedstawia w tym tekscie wielkie zepsucie obyczajow,
co jest powodem kary Bozej. Analizowany tekst stanowi zatem jednocze$nie wpro-
wadzenie do uzasadnienia radykalnej reakcji ze strony Boga®!.

26 CM.Martini,jw.,s. 74.

27 R.de V aux, LaBible de Jérusalem, Paris 1973,s.36; M. Wojciechowski, Problemy
literacko-teologiczne Rdz 6,14, jw., s. 55; WJ. Harrin gt o n, Klucz do Biblii, Warszawa 1984,
s.217; T.Brzegowy,jw.,s. 204.

B W.Chrostowsk i, Nadzieja w $wiecie zagrozonym zagladg (Rdz 6,5-7,24), PP 10
(1984), s. 39.

2 A.Jankowski,jw.,s.38n; K.Romaniuk,jw.,s. 52.

30 M. O e min g, Siinde als Verhiingnis. Gen 6,1-4 im Rahmen der Urgeschichte des Jahwi-
sten, TThZ 102 (1993), s. 34n; J.LA.So g gin, jw.,s. 119.

3l L.Stachowiak,jw.,s.43n;E.Zawiszewski,jw.,s. 123;J. Lemanski,jw.,s. 185.
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II. POSTANOWIENIE ZAGLADY

Ogolne, rosngce zepsucie ludzi stanowi wyjasnienie przyczyny potopu. Scena
konczy sie zapowiedzig zagtady (Rdz 6,5-8)32. Uzasadnienie kary potopu jako wy-
roku potepiajacego autor natchniony ukazuje w Rdz 6,5 n: Kiedy zas Pan widzial,
ze wielka jest niegodziwos¢ ludzi na ziemi i Ze usposobienie ich jest wcigz zle, Zato-
wat, Ze stworzyt ludzi na ziemi, i zasmucit sie. W tym konteks$cie kara potopu jawi
sie jako wprost nieunikniona. Zal Boga jest spowodowany tym, ze cztowiek stal sig
buntownikiem i w jego wlasnym przekonaniu — konkurentem Boga®*.

Boég postanawia zgladzi¢ ludzi. Fundamentalny nietad we wszech$§wiecie zostat
spowodowany na skutek grzesznego postgpowania. Grzech opanowat serca ludzi.
Autor podkresla ich zte nastawienie. Nie wykorzystali oni dobrze czasu proby. Lu-
dzie nadal nie wypetniaja swych lat zycia przewidziang tre$cia. Pan bowiem stwier-
dza, ze usposobienie ich jest wcigz zle (w. 5). Uzasadnieniem potopu jest zto, ktore
ciagle si¢ rozprzestrzenia. Autor natchniony pietnuje zte usposobienie cztowieka®.

W Rdz 4-5 autor przedstawia w sposob skumulowany og6t mieszkancoéw ziemi.
Zaraz potem nastepuje wypowiedz z Rdz 6,5. Zdaje si¢ to sugerowac, ze kolejne
pokolenia Iudzi w niczym nie byly lepsze od wlasnych praojcéw. Grzechy Kaina
i Lameka powtarzaty si¢ nie tylko wérod Kainitow, ale takze wérdd potomkow Seta.
To, co dotyczyto Adama, Kaina i Lameka powtarza si¢ wielokrotnie. Wydaje sig,
ze pierwsza cz¢s¢ wersetu 5. jest nawigzaniem do grzechéw Adama i Kaina, za$ jego
druga cze$¢ nawigzuje do zepsucia Lameka’’.

Powodem Bozego postanowienia jest stwierdzenie powszechnej przewrotno$ci
ludzi. Poprzedza je refleksja Boga, ktora zawiera antropomorfizmy i antropopaty-
zmy. Bog ,,widzial” powszechne zepsucie ludzi. Nie jest to tylko zwykle stwierdze-
nie faktu. Kryje ono juz w sobie zalgzek dziatania Bozego adekwatnego do stwier-
dzonego stanu rzeczy. Taki sposéb ujecia wskazuje na stan radykalnego zepsucia
i skierowania ku temu, co zte. Ow stan jest powszechny. Zepsucie jest wszechobej-
mujace. Autor postuguje si¢ antropomorfizmem: ,,Pan widzial”, aby podkresli¢ rze-
czywisto$¢ zta. Boze spojrzenie nie ulega bowiem zhudzeniu®.

Uzyty przez autora antropomorfizm ,,Pan widzial” posiada walor dydaktyczny.
Ludzie popadli w taki stan, ze nie ma juz nadziei na poprawe. W ich sercach w spo-

2 M.Peter,jw.,s. 81; . Brzegowy,jw,s. 202nn; L. B 0 a d t, Ksigga Rodzaju, w:
Migdzynarodowy komentarz do Pisma Swigtego, red. W. Chrostowski, Warszawa 2000, s. 282;
M.Wojciechowski, Pochodzenie §wiata, jw., s. 81.

3 J.Jelito, Historia czasow Starego Testamentu, Poznan 1961,s.97;A. Jankowski, jw.,
s.38n; K. Romaniuk,jw,s.52.

3 S. L a ¢ h, Ksigga Rodzaju. Wstep — Przeklad z oryginatu — Komentarz, Poznaf 1962,
$.254n; L.Ruppert jw,s. 95m; L. Stachowiak, jw,s. 46-50; M. Peter, jw., s. 83;
G.Ravasi,jw,s. 129; L. Boadt,jw,s.282; M.Szamot,jw,s. 102; E. Zajac,jw,s. 41.

3 W.Chrostowski,jw.,s.39n.

% S.Lach,jw,s. 254;L.Stachowiak,jw,s. 46m;E.Zawiszewski,jw,s. 126;
A.Banaszek, jw,s.32;E.Zajac,jw.,s. 33 n. Szerzej o antropomorfizmach w Pismie Swigtym
patrz: HM. Kuitert, Gott in Menschengestalt. Eine dogmatisch-hermeneutische Studie iiber die
Anthropomorphismen der Bibel, Miinchen 1967; L. Sta c h o w i a k, Antropomorfizm w Pismie
Swietym, w: EK, t. 1, k. 703; T e n Z e, Antropopatyzm, w: EK, t. 1, k. 704 n.
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sob staty zapanowato zto. Zle staty si¢ ich mysli i dazenia. Zto ogarngto wszystkie
poczynania ludzi, ich dazenia i zamysty, cale ich usposobienie (hebr. jeser) Czto-
wiek zniweczyt Bozy zamiar. Ten ogrom moralnego zta podkreslony zostat poprzez
stowa: ,,wszelkie” i ,,zawsze”. Ta sytuacja przekresla mozliwos¢ nawrdcenia. Zwy-
rodnienie moralne staje si¢ nieodwracalne®’.

Stworca zatuje, ze stworzyt ludzi na ziemi (w. 6). Autor ukazuje w tym wersecie
Boga w sposob antropopatyczny. Uzywa okreslen: ,,Jahwe zatowat, zasmucit si¢”.
Ten paradoksalny sposob mowienia wydaje si¢ nie do pogodzenia z pojeciem do-
skonatosci Boga, co potwierdza 1 Sm 15,29: Chwata Izraela nie kfamie i nie zatuje.
Ow sposob méwienia trudno wyjasni¢ na plaszczyznie czysto racjonalnej. Autor
przypisuje Bogu uczucia ludzkie. Wskazuja one jedynie, ze Bog jest istotg osobowa.
Nie nalezy ich jednak rozumie¢ w sposéb dostowny (por. Lb 23,19;1z31,3; 0z 11,9;
Ps 121,3b—4; Hi 10,4)8.

Stusznos¢ kary zostata uwydatniona za pomoca antropomorfizmoéw i antropopa-
tyzmdw na sposob ludzki. Autor w sposdb obrazowy, przez analogi¢ do podobnych
sytuacji w dziataniu cztowieka, wyraza mysl, ze Bog nie moze dhuzej tolerowaé
grzesznych dziatan ludzi, ktorzy nie licza si¢ z Jego wola i z zasadami zycia moral-
nego’’. Autor pisze, ze Bog ,,zasmucil si¢” (Rdz 6,6). Stowo to wskazuje na giebokie
zaangazowanie Boga w los cztowieka. Bog jest gleboko poruszony, niemal wstrzg-
$niety niegodziwoscig ludzi*’.

O zepsuciu ziemi autor pisze réwniez w wersecie 11: Ziemia zostata skazona
w oczach Boga. Powtarza to stwierdzenie w wersecie 12a. oraz dodaje: wszyscy
ludzie postepujq na ziemi niegodziwie (w. 12b). Jest to wyraz powszechnego zepsu-
cia moralnego. Powszechno$¢ grzechu jest taczona z upadkiem pierwszych ludzi.
W Rdz 6,11n zawarta jest mysl, ze zlo wtargneto w dzieta Boze, ktore wedlug Rdz
1,31 byty bardzo dobre. Autor wskazuje nie tylko na ludzi, ale na zepsucie ziemi
w ogole*!.

Opowies¢ o potopie wydaje si¢ by¢ paralelna z pierwszym opisem stworze-
nia $wiata i cztlowieka (Rdz 1,1-2,4a). Nie jest istotny zwigzek czasowy miedzy
stworzeniem a potopem. Te dwa opisy ukazujg dwa oblicza $wiata. Opis stworzenia

7 W.Chrostowski,jw.,s.40; E.Zawiszewski,jw.,s. 126.

¥ M.Peter,jw,s.83;E.Zawiszewski,jw.,s. 126;J.S. Synowiec, Napoczatku,
jW., . 194; T e n z e, Poczatki §wiata i ludzkosci, jw., s. 232; T. Brze gowy, jw., s. 205; S. P e-
saric,jw,s.44;,E.Zajac,jw,s. 41.

¥ M.Peter, jw.,s. 83.

L. Stachowiak,jw.,s. 48.

4 A Jankowski,jw,s.39;R.Oberforcher, Die Flutprologe als Kompositionsschliis-
sel der biblischen Urgeschichte. Ein Beitrag zur Redaktionskritik, Innsbruck 1981, s. 407nn;
W.Chrostowski,jw,s.40; A. Lapple, Od egzegezy do katechezy, Warszawa 1986, s. 54;
K. Romaniuk, jw,s. 52;L.Stachowiak, jw,s. 147; T e n z e, Grzech pierworodny.
Podstawy biblijne w Starym Testamencie, w: EK, t. 6, k. 282; J. S. Sy n o wi e ¢, Na poczatku, jw.,
s. 199; T e n Z e, Poczatki $wiata i ludzkosci, jw., s. 233; G.Ravasi,jw.,s. 131;S.Grzybek,
Teologia kaptanskiego opisu stworzenia $wiata (Rdz 1,1-2,4a), w: Poczatek $wiata — Biblia a nauka,
red. M.Heller,M.Drozdz, Tarnéw 1998,s.44;J. Schrein er, Teologia Starego Testamentu,
Warszawa 1999, s. 312n; R. Schwa ger, jw, s. 74; Papieska Komisja Biblijna, Nar6d Zydowski
ijego Swigte Pisma w Biblii chrzescijanskiej, nr 28; J. W ar z e s z a k, Cztowiek w obliczu Boga
i posrod stworzenia, Warszawa 2005, s. 152.
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ukazuje $wiat taki, ktory zostaje stworzony z woli Boga, jest przez Niego chciany
i zrealizowany: 4 Bog widzial, ze wszystko, co uczynil, bylo bardzo dobre (1,31).
Opowies¢ o potopie pokazuje faktyczny swiat, ktory stat sie skazony, a wszyscy
ludzie postepujg na ziemi niegodziwie (6,12b). Obraz idealny zostal zestawiony
z realnym w celu ukazania ich wzajemnego kontrastu*?. Autor natchniony przeka-
zuje refleksje teologiczng nad istnieniem grzechu pierworodnego, nad jego natura
i rozmiarami. Ta dramatyczna akcja, jaka toczy si¢ miedzy Bogiem a czlowiekiem,
osigga apogeum. Niegodziwo$¢ ludzi wzrasta do tego stopnia, iz zto osigga wymiar
globalny. Chodzi tu nie tylko o ludzi, ale 0 ogdlne zepsucie ziemi*.

Nieprawos¢ ludzi autor okresla stowem hamas, ktore thumaczy si¢ jako prze-
moc, gwalt, niegodziwos$¢, zto (w. 6,5). Oznacza ono stosowanie przemocy wobec
bliznich, ktora polega na ich ucisku, wyzysku, niesprawiedliwym oskarzaniu, 0s3-
dzaniu, a takze na niszczeniu pokoju spotecznego i dobr kraju. Dziatanie to jest
wynikiem chciwosci i nienawisci*. Rzeczownik hamas odnosi si¢ zwykle do wy-
kroczen o charakterze spotecznym (por. Rdz 49,5; Sdz 9,24; 2 Sm 22,3. 49; 1z 53,9;
59,6; 60,18; Jr 6,7; 20,8; 51,46). W Swiecie przepelnionym gwattem niszczone
sa normalne migdzyludzkie wigzi, co ilustruje piesn Lameka z Rdz 4,23n. Los lu-
dzi zostat przesadzony na skutek gwattu. Taki byl powdd Bozej decyzji o potopie.
Gwalt powoduje bowiem zniszczenie. Moze zniszczy¢ to, co dobre w ludzkiej natu-
rze. Gwalt powoduje tez oderwanie cztowieka od Stworcy*.

Podobny ton majg stowa proroka Jeremiasza: Przebiegnijcie ulice Jerozolimy,
zobaczcie, zbadajcie i przeszukajcie jej place, czy znajdziecie kogos, czy bedzie tam
ktokolwiek, kto by postepowat sprawiedliwie, szukatl prawdy, a przebacze jej. |[...]
Panie! Czyz oczy Twoje nie sq zwrocone ku temu, co prawdziwe? Dotkngles ich
kleskq — nic sobie z tego nie robili, zagltadq — nie chcieli przyjqé pouczenia. Skamie-
niato ich oblicze bardziej niz skata, i nie nawrocili sie (Jr 5,1.3). W wielu miejscach
Pisma Swictego powraca gorzki ton wypowiedzi prorokéw w obliczu mnozacego
sie zta i grzechu (por. np. Ps 12,2n; 14,1-4)%.

Autor natchniony ukazuje kondycj¢ moralng ludzkosci przed potopem. Rozwoj
cywilizacyjny ludzkoéci przedpotopowej zmierzat ku samowyniszczeniu. Swiat stat
si¢ nie do naprawienia. Nastawienie Owczesnych ludzi doprowadzito do skazania ich
na zagltade. Wreszcie Pan rzekl: ,, Zgladze ludzi, ktorych stworzytem, z powierzchni
ziemi: ludzi, bydlo, zwierzeta pelzajqce i ptaki powietrzne, bo zal mi, ze ich stwo-
rzytem” (Rdz 6,7). Bog postanawia zniszczy¢ to, co stworzyt*’. Stwierdzony tu zo-
staje zamiar zgtadzenia, a wlasciwie starcia wszystkiego z powierzchni ziemi. Jest

2 W. Sk oczny, Opisy stworzenia a prawda podana dla naszego zbawienia, w: Poczatek
$wiata — Biblia a nauka, jw., s. 269n; RJ. Clifford, RE.Murphy,jw,s. 24.

B R.Oberforcher,jw.,s.463nn; K. Romaniuk,jw.,s.52;L.Stachowiak, Grzech
pierworodny, jw., k. 282; R.Schwager,jw.,s. 73n.

4 J.S.Synowiec,Napoczatku, jw., s. 199; T e n z e, Poczatki $wiata i ludzkosci, jw., s. 233.
% W.Chrostowski,jw.,s. 41n.
4 7.J.Kijas, Poczatki $wiata i czlowieka, Krakow 2004, s. 234.

TL.Ruppert,jw,s.95nn; W.Chrostowski, jw.,s. 42;L.Stachowiak, Potop
biblijny, jw., s. 46-50; E. Zawiszewski,jw,s. 126n; M. Szamo t, jw.,s. 106; E. Zajac,
jw., s. 41.
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tu ukazana solidarno$¢ losu catej natury z cztowiekiem. Sam sposob dokonania kary
pociaga za sobg zniszczenie takze pozostatych stworzens.

Wyjatkowa pozycja cztowieka w §wiecie sprawia, ze los Swiata jest integralnie
zlaczony z losem cztowieka. Wyrok Boga na ludzi pociaga za sobg takze zwierzeta,
ktore zostaty stworzone dla ludzi. To stanowi racj¢ ich wytracenia. Zepsucie woli
i mysli ludzi spowodowato rowniez zepsucie $wiata zwierzecego®. Wszystko zatem
zostanie unicestwione, rowniez zwierzgta. Widoczna jest tutaj solidarno$¢ stworze-
nia w skutkach zta. Cztowiek pograza nie tylko siebie, ale i cate stworzenie. Wszyst-
ko bowiem ulega skazeniu grzechem. Obraz ten jest rowniez antytypem odkupienia,
ktore poprzez cztowieka spowoduje odkupienie catego wszechswiata.

Rozmiar zepsucia ludzi oraz watek zniszczenia ziemi zostaje podjety ponownie
w ramach pierwszego polecenia Boga skierowanego do Noego (Rdz 6,13-22). Po-
stanowilem polozy¢ kres istnieniu wszystkich ludzi, bo ziemia jest petna wykroczen
przeciw mnie; zatem zniszcze ich wraz z ziemig (w. 13). Bdg postanawia zniszczy¢
ziemig. Doprowadzito do tego dobrowolne oddalenie sie cztowieka od Boga™’. Uzy-
ty w tym miejscu hebrajski czasownik oznacza dostownie ,,zepsu¢”. Wystgpuje on
dwukrotnie w wersetach: 11. 1 12. W wersecie 11. na oznaczenie dziatan podejmo-
wanych przez ludzi, ktorzy zepsuli ziemig, a w wersecie 12. na oznaczenie znisz-
czenia dokonanego przez Boga. Dwukrotne uzycie tego samego czasownika w tym
kontekscie sugeruje, ze Bog jedynie doprowadza do konca zniszczenie zapoczatko-
wane przez ludzko$¢®!.

To, co bylo bezmyslnie realizowane przez cztowieka, zostaje niejako przejete
przez Boga. Czlowiek powoduje niszczenie. Kres ludzkiego dziatania nie dat si¢
przewidzie¢. Bog natomiast dziata wedtug okreslonego planu. Nie moze On po-
zosta¢ biernym obserwatorem destrukcyjnych dziatan swoich stworzen, dlatego
przejmuje inicjatywe. Przywraca w ten sposob wtasciwa hierarchi¢ w §wiecie. Autor
powraca do tej mys$li w wersecie 17: Ja zas sprowadze na ziemie potop, aby znisz-
czy¢ wszelkq istote pod niebem, w ktorej jest tchnienie zZycia; wszystko, co istnieje
na ziemi, wyginie>?.

Wykroczenia ludzi przeciw Bogu spowodowaty wtargnigcie na ziemi¢ chaosu.
Cztowiek skazat siebie na niewole grzechu. Jest to sytuacja definitywna, ktéra coraz
bardziej si¢ rozprzestrzenia. W miarg jak wzrasta grzech, coraz bardziej zmniejsza
si¢ zycie. W chwili potopu zanika ono niemal calkowicie (por. Rdz 6, 13 nn) Bog
postanawia polozy¢ kres wszelkiemu cialu z powodu zepsucia i okrucienstwa na zie-
mi. Zwyrodnienie calego stworzenia spowodowato, ze Bog decyduje si¢ zniszczy¢
ludzi i zwierzeta przez potop™3.

¥ L.Stachowiak,jw.,s.49.

Y W.Chrostowski,jw.,s. 42; M.Peter, jw.,s.83;E.Zawiszewski,jw.,s. 126;
T.Brzegowy,jw.,s. 205.

S0 A.Jankowski,jw,s.39;W.Chrostowski,jw.,s.41;K.Romaniuk,jw.,s. 52.
SRJ.Clifford, RE.Murphy,jw,s.24.
2 W.Chrostowski,jw.,s. 41.

3 G.vonR ad, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 130; G.Ravasi, jw.,s. 133;
T.Brzegowy,jw.,s.209; 1. Mroczkowski, Zto i grzech. Studium filozoficzno-teologiczne,
Lublin 2000, s. 148; R.Schwager,jw.,s. 74.
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Boza decyzja o potopie przerywa dalsze destrukcyjne poczynania cztowieka.
Interwencja Stworcy ktadzie kres temu, czego nie sposob dtuzej tolerowaé (por. Rdz
6,6-7). Plan Bozy nie jest jednak abstrakcyjny, lecz osadzony w historii. Boza de-
cyzja zmierza nie tylko do rozliczenia si¢ z przesztoscia. Bog nie dokonuje pochop-
nego uogolnienia. Dostrzega bowiem czlowieka prawego*. Jeden cztowiek wraz
ze swa rodzing znajduje taske u Boga. Autor zaznacza, ze Tylko Noego Pan darzyt
zyczliwoscig (w. 8). Kary uniknie jedynie Noe, ktory spotkat si¢ z przychylnoscia
Boga. Tylko on pozostat wierny Bogu®®. Plan zagtady ludzkos$ci nie jest zatem ab-
solutny. Od razu bowiem daje si¢ zauwazy¢ mitosierdzie Boga. Nie wszyscy ludzie
postepowali wowczas w sposob niezgodny z Jego wolg>®.

W sekcji z Rdz 6,58 autor wskazuje, ze potop bedzie zniszczeniem, ale i no-
wym poczatkiem. Nastepuje tu spojrzenie wstecz na grzechy ludzkosci, ale rowniez
spojrzenie wprzéd ku nowemu stworzeniu, ktére ma si¢ rozpocza¢ od Noego. Bog
dokonuje sadu nad ludzko$cig. W opisywanym w wersetach: 6—7. zalu przebija jakis$
Bozy bol. Tres¢ z Rdz 6,6—8 nawigzuje do nieustajacego grzechu rodzaju ludzkiego
(por. Rdz 3; 4; 6,1-4). Bog w owym zalu jednoczesnie wskazuje na jaki$ nowy po-
czatek w Noem. Potop jest dzielem zniszczenia, a jednocze$nie nowym poczatkiem.
Noe wyrdznia si¢ na tle grzesznej ludzkosci. W Rdz 6,5-8 gorzka refleksje Boga
i zasgdzenie zagtady konczy nuta nadziei’’.

Zniszczenie nie jest ostatnim stowem Boga. Dokonuje On bowiem rozréznienia
miedzy zepsuta ludzkoscia, a sprawiedliwym Noem. W Rdz 6,9 autor pisze: Noe,
cztowiek prawy, wyroznial sie nieskazitelnoscig wsrod wspotczesnych sobie ludzi;
w przyjazni z Bogiem Zyt Noe. Autor podaje motywy wyltaczenia Noego spod za-
glady. Na tle wspolczesnych sobie ludzi jedynie on jest sprawiedliwy, dlatego Bog
postanawia go ocali¢®®. Wiedzie on bowiem zycie bogobojne i wypetnia obowiazki
wobec Boga. Autor podkresla, ze w przyjazni z Bogiem zyf Noe (w. 9c). Charakte-
ryzuje Noego jako prawego (saddiq) 1 nieskazitelnego (famim)- Tytul nieskazitel-
nego miat otrzymac jeszcze Abraham (por. Rdz 17,1). Dobrzy ludzie pojawiajg si¢
nawet posrod catkowitego zepsucia. Bozy plan dotyczacy przysztosci ma zwigzek
ze sprawiedliwym Noem. Wskazuje to rowniez, ze losy $wiata s integralnie zwig-
zane z cztowiekiem®’.

* W.Chrostowski,jw.,s. 43.

3 L.Stachowiak,jw.,s.49n;E. Zawiszewski,jw.,s. 126n; L. Boadt, jw.,s. 282;
RJ.Clifford, RE.Murphy,jw,s.22;S.Pesaric,jw,s.44;,R.Schwager,jw,s. 74;
R.E.Murphy, Odpowiedzi na 101 pytan o Tore¢, Krakow 2003, s. 39; A.J. Obid o wic z, Biblijny
opis potopu a dokumenty mezopotamskie, RBL 1 (2004),s.8; E.Zajac, jw.,s. 41n.

% L.Ruppert,jw,s. 97, WJ. Harrington,jw.,s. 217.
ST T.Brzegowy,jw.,s.205,RJ.Clifford,RE.Murphy,jw,s.22.

58 R.J.Clifford,R.E.Murphy,jw.,s.24;R.Schwager,jw.,s.74;P.Spiewak,
Ksigga nad ksiggami. Midrasze. Krakow 2004, s. 75nn.

¥ W.Chrostowski,jw.,s. 43.
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PODSUMOWANIE

Tematem wyjsciowym opowiadania o potopie jest powszechno$¢ grzechu
spowodowana skrajng niegodziwoscig ludzi®. Skutki grzechu pierworodnego za-
wsze przejawiaja si¢ w tym, ze ludzie buntuja si¢ ufni w swa sitg. Grzech zas co-
raz bardziej ich dzieli. W cztowieku powstaje niepokoj, ktory nastepnie przechodzi
na drugich jako nieprzyjazn i owocuje otwartg walka. Skazony grzechem cztowiek
powoduje skazenie ziemi ,,ze wszystkim co ja napeknia” tak, iz jest ona pelna wy-
kroczen przeciw Bogu®!. Grzech staje si¢ przyczyng podziatlow juz nie tylko miedzy
poszczegdlnymi jednostkami (por. Rdz 3), czy w rodzinie (por. Rdz 4), albo migedzy
pokoleniami (por. Rdz 5). Opowiadanie o potopie ukazuje, ze podzialy spowodowa-
ne grzechem obejmujg caty $wiat®2.

Grzech spowodowatl zerwanie wigzi ufnosci i oddania si¢ Bogu. Zostaje wow-
czas zerwana pierwotna przyjazn, jaka laczy cztowieka z Bogiem. Zlo nie jest jed-
nak nieuchronne. Grzech mozna oddali¢ od siebie. Tak uczynit Noe. Byt on czto-
wiekiem sprawiedliwym®®. Dzieki tasce Bozej okazat sie silniejszy od zta. Ten, kto
nalezy do Pana i szuka w Nim pomocy, jest wolny od zta. Bog daje site¢ do walki
ze zlem, z grzechem i jego pokusami. Z pokusa zta zwycig¢za ten, kto poktada ufnos¢
w Bogu i prosi Go o pomoc. Taki cztowiek moze wytrwa¢ w dobrym®*.

W analizowanym teks$cie biblijnym autor dokonuje niejako zestawienia grzesz-
nej ludzkosci ze sprawiedliwym Noem. Owo zestawienie sprowadza opowiadanie
o potopie do sytuacji etycznej. Gtownymi motywami opowiadania o moralnym
zepsuciu ludzko$ci i Bozym postanowieniu zaglady sa: grzech i sprawiedliwo$¢®.
Jednak zapowiadana interwencja Boga jawi sie jako nadzieja $wiata®.

® G.Ravasi,jw,s. 133.

A.Jankowski,jw,s. 39.

J.Lemanski,jw,s. 20.

J.S.Synowiec, Napoczatku, jw., s. 194; T e n z e, Poczatki §wiata i ludzkosci, jw., s. 232.
64 7.J.Kijas,Poczatki $wiata i cztowieka, Krakow 2004, s. 235.

% T.Jelonek,jw.,s. 70.

% W.Chrostowski,jw.,s.42.
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MORALISCHE VERDORBENHEIT DER MENSCHEN
ALS URSACHE DER SINTFLUT

ZUSAMMENFASSUNG

Der Autor bespricht die biblische Sintflut als Folge menschlicher Stindhaftigkeit. Er er-
klart die Beziehung der Erzéhlung zu nahostlichen Mythen. Er liefert die biblische Interpre-
tation des Inhalts der Erzdhlung, die zeigt die eindeutig auf die Allgemeinheit der Siinde als
Ursache des menschlichen Untergangs. Er erkldrt endgiiltig, dass der Menschen VerstoBe
gegen Gott die Ursache des Chaos im menschlichen Leben sowie der Gefangenschaft in der
Siinde sind; die biblische Feststellung zur Absicht der Vernichtung der siindigen Mensch-
heit ist Ausdruck der Intervention des Schopfers in die menschlichen Geschicke, die durch
die menschliche Siinde zur Selbstzerstorung fithren. Der Autor analysiert den Bibeltext und
vergleicht die siindige Menschheit mit dem gerechten Noe. Diese Zusammenstellung bringt
die Erzéhlung iiber die Sintflut zu einer ethischen Situation; die Hauptmotive der Erzdhlung
iiber die moralische Verdorbenheit der Menschheit und der géttlichen Entscheidung zur Ver-
nichtung sind: Siinde und Gerechtigkeit; die gottliche Intervention erscheint als Hoffnung
der Welt.
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DIALOG NOWEGO TESTAMENTU ZE STARYM TESTAMENTEM
W SWIETLE OPISU SPOTKANIA PRZY STUDNI (J 4,1-42)

Tre s ¢ — L TrudnoSci w interpretacji dialogu przy studni (J 4,1-42). — II. Analiza
J4,1-42 w $wietle tekstow starotestamentalnych. 1. Spotkanie. 2. Woda, wytryskujaca ku zy-
ciu wiecznemu. 3. Maz i Baal. 4. Religia wnetrza. 5. Pola bielejace na zniwo. 6. Wyznanie
wiary. — Podsumowanie. Summary

Konstytucja dogmatyczna Dei Verbum Soboru Watykanskiego II w punkcie 16
glosi: ,,Bog, sprawca natchnienia i autor ksigg obydwu Testamentéw, madrze po-
stanowit, by Nowy Testament byt ukryty w Starym, a Stary w Nowym znalazl wy-
jasnienie. Bo cho¢ Chrystus ustanowit Nowe Przymierze we krwi swojej (por. Lk
22,20; 1 Kor 11,25), wszakze ksiegi Starego Testamentu, przyjete w catosci do nauki
ewangelicznej, w Nowym Testamencie uzyskuja i ujawniaja swoj petny sens (por.
Mt5,17; £k 24,27; Rz 16,25-26; 2 Kor 3,14-16) i nawzajem o$wietlaja i wyjasniaja
Nowy Testament™!.

Kierunek egzegezy biblijnej i teologii zwyczajowo biegnie od Starego Testa-
mentu do Nowego, gdyz, jak zauwaza J.L. Ska?, jest prodciej przej$¢ od symbolu
do rzeczywistosci, od obietnicy do wypetnienia i od przygotowania do realizacji.
Niemniej jest mozliwy kierunek przeciwny, od Nowego Testamentu do Starego.
Innymi stowy, trudne do interpretacji teksty ewangeliczne zobowigzuja do poszu-
kiwania ich wyjas$nienia na kartach Starego Przymierza. W ten sposob czytelnik
dochodzi do przekonania, ze znajomo$¢ tresci starotestamentalnych jest konieczna
do zrozumienia or¢dzia Jezusa z Nazaretu oraz, ze Objawienie Boze jest jedno.

I. TRUDNOSCI W INTERPRETACJI DIALOGU PRZY STUDNI
J4,1-42)

Pigknym przyktadem dialogu pomiedzy Nowym i Starym Testamentem jest sce-
na spotkania przy zrodle zredagowana przez ewangeliste Jana (por. 4,1-42).

1 KO 16.
2 J.L. S k a, Dal Nuovo All’ Antico Testamento, CivCatt 2 (1996), s. 14-23.
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Spotkanie Jezusa z Samarytankg autor wplott w kontekst podrozy Jezusa z Ju-
dei do Galilei, ktora wiedzie przez teren Samarii (por. 4,3—4). Tekst podkresla, ze:
trzeba (gr. edei®) Mu byto przejsé przez Samarie. Jezus utrudzony drogg zatrzymuje
si¢ przy zrodle Jakuba nieopodal miasteczka Sychar (por. 4,5-6). Jego uczniowie
udali si¢ po zakup zywnosci (w. 8). Jezus jest przy studni sam. Do zrodta przychodzi
po wode kobieta z Samarii. Ona réwniez jest sama (w. 7). Prosba Jezusa, by kobieta
data Mu si¢ napi¢, staje si¢ poczatkiem dialogu, ktérego wiodgcym watkiem jest
woda zywa. Nieoczekiwanie Jezus dotknie kwestii prywatnego zycia kobiety, jej
matzenstwa, ona z kolei przywota problem natury religijnej, to znaczy miejsca kultu
Samarytan i Zydéw. Nadejscie uczniéw konczy rozmowe. Jezus zachecony przez
nich do spozycia positku porusza temat pokarmu, zasiewu i zniwa.

Tymczasem kobieta zostawia przy zrodle dzban i biegnie do wspotmieszkan-
cow, by im oznajmi¢ Mesjasza, ktorego wlasnie spotkata. Na jej swiadectwo Sa-
marytanie wychodzg Jezusowi naprzeciw i zapraszaja Go do siebie. Dwudniowy
pobyt Jezusa posrod goscinnych Samarytan sktania ich do wyznania wiary, ze On
prawdziwie jest Zbawicielem swiata (J 4,42).

Pierwsze czytanie tekstu Janowego wywoluje w czytelniku zamet myslowy. Ko-
lejne sceny dialogu zdaja si¢ by¢ oderwane od siebie, a przeskakiwanie z tematu
na temat nie jest w stylu czwartego ewangelisty*. Zgodnie z semickg metodg prowa-
dzenia dyskursu autor Janowy nie zwykt zmienia¢ raz podjetej kwestii, raczej zwykt
ja drazy¢ w celu jej pelnego wyjasnienia.

Czy zatem, pyta J.L. Ska’, istnieje jaka$ ni¢ pozwalajaca potaczy¢ w logiczna
catos¢ tematy wody zywej, meza, kultu i zniwa? W komentarzach do sceny Janowej
egzegeci koncentruja si¢ w znacznej mierze na procesie odkrywania przez Samary-
tanke prawdziwej tozsamosci napotkanego Rozméwcey. Swiadcza o tym kolejne ty-
tuly, ktérymi niewiasta okre$la Jezusa, a mianowicie: Zyd (4,9), Pan (4,11), wickszy
od ojca Jakuba (4,12), Prorok (4,19) i Mesjasz (4,29). Watek chrystologiczny jest
niewatpliwie istotny, ale czy jest jedyny? Czy w opisie nie ma innych elementow
strukturalnych? J 4,1-42 nie jest traktatem teologicznym ujetym w forme dialogu
i dotyczacym osoby Jezusa Chrystusa. A skoro autor nadat tekstowi ramy opowia-
dania, czy nie nalezy w nim szuka¢ watku narracyjnego?

Belgijski egzegeta® zauwaza, ze w Janowym opisie co$ ,,si¢ wydarza” i te same
»wydarzenia” narracyjne stanowia cze$¢ przekazu proponowanego przez tekst.
A zatem jest istotne okreslenie watku opowiesci i odkrycie ,,linii narracyjnej”, jaka
ta opowies$¢ proponuje czytelnikowi. Klucz do odkrycia takiego watku znajduje si¢
w Starym Testamencie’.

3 W czwartej Ewangelii czasownik dei ma w wigkszo$ci przypadkdw znaczenie chrystologicz-
ne; oznacza koniecznos$¢, ktorej si¢ poddat Chrystus, a ktora wynika z calkowitego poddania sig¢
woli Boga — por. J 3,14.30; 4,4; 9,4; 10,16; 12,34; 20,9.

4 A. S alas, Ewangelia wg $w. Jana. Jezus — Ten, ktory stwarza nowego czlowieka,
Czestochowa 2002, s. 54.

S JL.Ska,jw.,s. 14-15.

¢ Tamze.

7' S.M ¢ d ala, Ewangelia wedlug $wietego Jana. Wstep — Przeklad z oryginatu — Komentarz
(NKB. NT IV/1), Czgstochowa 2010, s. 450—451. Autor przytacza opini¢ J.L. Ska jako tto starote-
stamentalne Janowego dialogu przy studni (4,1-42).
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II. ANALIZA J 4, 1-42 W SWIETLE TEKSTOW
STAROTESTAMENTALNYCH

Kolejne czytanie dialogu przy studni (por. J 4,1-42) zmusza do uruchomienia
pamigci 1 wyobrazni czytelnika, ktory odkrywa powigzanie perykopy z analogicz-
nymi tekstami zawartymi w Pierwszym Przymierzu. Okazuje si¢, ze ,,wylomy”
w Janowym teks$cie sg zamierzone, a ewangelista apelujac do dociekliwosci odbior-
cy prowadzi go w taki sposob, by sam mogt odkry¢ potaczenia zaprogramowane
W narracji.

1. Spotkanie

J.L. Ska® zauwaza, ze poczatek Janowego opisu jest inspirowany tekstami za-
wartymi w Rdz 24 i 29 oraz Wj 2. Dla czytelnika obznajomionego ze Starym Te-
stamentem obraz Jezusa w podrézy, ktory zmeczony zatrzymuje si¢ przy studni
w obcej ziemi przywoltuje przynajmniej trzy opowiadania, a mianowicie: wyprawe
stugi Abrahama po zong¢ dla Izaaka (por. Rdz 24), spotkanie Jakuba i Racheli (por.
Rdz 29), ucieczke Mojzesza z Egiptu i spotkanie w krainie Madian corek Reuela.
Kazdy z przytoczonych opisow ma swdj koloryt, ale ich ogoélny schemat jest ten
sam, a mianowicie:

a) zatrzymanie si¢ przy studni przybysza z obcej ziemi i spotkanie dziewczyny

(lub dziewczat), ktora przyszia czerpaé wode:

- stuga Abrahama w Aram Naharaim i1 Rebeka: Tam rozsiodlal wielblgdy
przy studni poza miastem w porze wieczornej, wtedy wiasnie, kiedy kobie-
ty wychodzily czerpaé wode |...] nadeszta Rebeka |[...] wyszta z dzbanem
na ramieniu (Rdz 24,11);

- Jakub w ziemi synéw Wschodu i Rachela: Tam ujrzat studnie w polu |...]
Rachela, ktora byta pasterkq, nadeszia ze stadem owiec swego ojca (Rdz
29,2);

- Mojzesz w kraju Madian i cérki Reuela: i zatrzymat sie tam przy studni.
A kaptan Madianitow miat siedem corek. Przyszly one, naczerpaty wody
i napetnily koryta (Wj 2,15);

- Jezus w Samarii i niewiasta: Jezus zmeczony drogq siedzial sobie przy
studni. Bylo to okolo szostej godziny. Nadeszita kobieta z Samarii, aby za-
czerpngé wody (J 4,6).

b) prosba wedrowca o wode lub pomoc dziewczynie w jej zaczerpnieciu i napo-

jenie stada, ktorym ona si¢ opiekuje:

- stuga Abrahama do Rebeki: Daj mi sie napic troche wody z twego dzbana
[...] Pij, panie moj (Rdz 24,17-21);

- Jakub i1 Rachela: 4 gdy Jakub ujrzat Rachele [...] odsungl kamien znad
otworu i napoit trzode Labana (Rdz 29,10);

8 JL. S k a, Jésus et la Samaritaine (Jn 4). Utilité de I’Ancien Testament, NRT 118 (1996),
s. 641-652.
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- Mojzesz i corki Reuela: Mojzesz wtedy powstat, wzigl je w obrong i napoit
ich owce (W] 2,16);

- Jezus do Samarytanki: Daj mi pi¢ [...] Jakzez Ty, bedgc Zydem prosisz
mnie, Samarytanke, abym Ci data sie napic¢ (J 4,7).

¢) powrot dziewczyny do domu i powiadomienie rodzicow o spotkaniu mezezy-

zny przy studni:

- Tymczasem dziewczyna pobiegta do domu i opowiedziata swej matce
o tym, co zaszto (Rdz 24,28);

- Kiedy zas powiedzial Racheli, ze jest siostrzenicem jej ojca, synem Rebeki,
pobiegta i opowiedziata o tym swemu ojcu (Rdz 29,12);

- A gdy wrocily do Reuela, ojca swego, zapytal je: ,, Dlaczego wracacie dzis
tak wezesnie?” Odpowiedzialy: ,, Egipcjanin obronif nas przed pasterzami
i naczerpat tez wody dla nas i napoit nasze owce” (Wj 2,18-19);

- Kobieta zas zostawita swoj dzban i odeszta do miasta. I mowita tam lu-
dziom: ,,Pdjdzicie, zobaczcie czlowieka, ktory mi powiedzial wszystko,
co uczynitam: Czyz On nie jest Mesjaszem?” (J 4,28-29).

d) zaproszenie przybysza do domu przez ojca lub brata dziewczyny:

- A miata Rebeka brata imieniem Laban. Ten to Laban udal sie Spiesznie
do owego czlowieka, za miasto do zrodia [...] rzeki do niego: ,, Pojdz, blo-
gostawiony przez Pana [...] Przygotowatem dom dla ciebie i miejsce dla
twoich wielblgdow” (Rdz 24,29-30);

- Gdy Laban ustyszat nowing, Ze to jest Jakub, jego siostrzeniec, wybiegt mu
na spotkanie, usciskat go i ucatowat, i wprowadzit go do swego domu (Rdz
29,13);

- Rzeki wowczas do corek: ,,A gdzie on jest, i czemu pozostawilyscie tego
czlowieka? Zawolajcie go, aby pozywit si¢ chlebem” (Wj 2,20);

- Wyszli z miasta i szli do Niego [...] Kiedy wiec Samarytanie przybyli do Nie-
go, prosili Go, aby u nich pozostat (J 4,30.40).

Starotestamentalne opowiesci o spotkaniach przy studni wedrowca z obcej zie-
mi z kobieta czerpiaca wode koncza si¢ zaslubinami: Izaaka z Rebeka, Jakuba z Ra-
chela, Mojzesza z Sefora. Narracja przy zrodle jest zatem narracja zargczynowa. Ko-
bieta przychodzaca czerpa¢ wodg jest przyszla zong. Janowy opis mimo znacznych
podobienstw do opisow starotestamentalnych rozni si¢ w szczegotach i konkluzji.
J.L. Ska’ zastanawia sie, dlaczego ewangeliczna opowie$¢ biegngca wedhug sche-
matu zaczerpnigtego z tradycji nie konczy si¢ matzenstwem.

Odpowiedz tkwi prawdopodobnie w jakim$ szczegéle. Egzegeta odnajduje
ow szczegot odtwarzajac podroz Jezusa na tle opiséw starotestamentalnych. Chodzi
mianowicie o czas wydarzenia. Ewangelista aranzuje spotkanie Jezusa i Samary-
tanki o godzinie szostej, w samo potudnie. Kazdy, kto cho¢ pobieznie orientuje si¢
w realiach zycia na terenie Starozytnego Bliskiego Wschodu wie, Ze o tej porze nikt
nie przychodzi do studni. Stuga Abrahama, ktoérego zadaniem jest znalezienie zony
dla swego pana Izaaka, zatrzymuje si¢ przy studni wieczorem. Autor natchniony
zaznacza, ze o tej wtasnie porze kobiety przychodzg czerpa¢ wodg (por. Rdz 24,11).
Jest to zarazem okazja do spotkan i rozmoéw. Wieczorem pasterze spedzaja stada

% Tamze, s. 641-642.
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do wodopoju. Wedrowiec wie, ze przy studni spotka osoby z krainy, do ktdrej dotart
(por. Rdz 24,11; 1 Sm 9,11).

Samarytanka, ktéra przychodzi do studni w potudnie, jest przekonana, ze nie
zastanie przy niej nikogo. Kobieta chce by¢ sama. Ma zatem ku temu pow6d!®,

Ale nie jest sama. Przy zrodle zastaje Obcego, ktéry prosi ja o wode.

2. Woda, wytryskujaca ku Zyciu wiecznemu

Prosba o wod¢ ma wymiar szczego6lny i domaga si¢ pozytywnej odpowiedzi.
Stuga Abrahama modli si¢, aby dziewczyna napotkana przy studni zyczliwie po-
traktowata jego prosbe. Bedzie to znak od Pana, ze On sam wybral jag na zong dla
Izaaka. W podobny sposéb prorok Eliasz zwraca si¢ do wdowy z Sarepty: Daj mi,
prosze, troche wody w naczyniu, abym sie napit (1 Krl 17,10). Pozytywna odpo-
wiedz na prosbe umozliwia dalszy dialog. Rebeka nie tylko dzieli si¢ wodg ze stuga
Abrahama, ale poi nadto jego wielbtady. Eliasz zachecony zyczliwg postawa wdowy
prosi ja nastgpnie o pokarm i w rezultacie otrzymuje goscing (por. 1 Krl 17,11-16).

W s$wietle Rdz 24 dar wody oznacza wejScie na droge, ktora prowadzi do mat-
zenstwa'l. W opowiadaniu Janowym rzecz ma si¢ zgota inaczej. Kobieta z Samarii
na prosbe Nieznajomego odpowiada odmowsa. Jej reakcja, niech¢tna czy wrecz wro-
ga 1 nastgpujacy po niej komentarz ewangelisty ujawniaja wielowiekowa napigta
sytuacja miedzy Zydami i Samarytanami (por. J 4,9). Jezus niezrazony postawg ko-
biety proponuje jej dar wody zywej, po skosztowaniu ktorej nie ma juz pragnienia.
Samarytanka nie rozumie wagi stow Rozmowcy i pojmuje Jego propozycje w sensie
materialnym. Przyjmuje ofiarowany dar méwiac: Daj mi tej wody, abym juz nie pra-
gnela i nie przychodzita tu czerpaé (J 4,15). Jezus w odpowiedzi nakazuje kobiecie
przyprowadzi¢ meza (por. J 4,16).

Nastepuje nieoczekiwany zwrot akcji. W neutralny dotad temat wody zywe;j
wkrada si¢ problem dotyczacy sfery osobistego zycia kobiety. I to problem niezwy-
kle dla niej bolesny.

Dlaczego Jezus, ktory szanuje prywatne zycie adwersarzy zmienia temat dia-
logu? Czy malzonek kobiety jest konieczny do wyjasnienia motywu wody, ktorej
zrédtem jest sam Jezus?

Wracajac do schematu opisow starotestamentalnych, Jezus oferujacy kobiecie
wode zachowuje si¢ jak Jakub, ktory odsuwa kamien zakrywajacy studnig¢ 1 poi sta-
da Racheli, oraz, jak Mojzesz, ktory czyni podobnie, bronigc ponadto cérki Reuela
przed pasterzami. W tychze opisach pozytywna odpowiedz na prosb¢ o wode lub
obdarowanie wodg oznacza podjecie drogi, ktorej celem jest malzenstwo!2. Jano-
wy dialog czytany w kluczu starozytnych przekazow pozwala rozpoznaé w Jezusie,
ktory proponuje kobiecie wode, jej przysztego oblubienca. Samarytanka przyjmujac
dar wody jawi si¢ jako przyszta oblubienica.

10 Tamze, s. 643—-644.
I Tamze.
12 JL. Sk a, Jésus et la Samaritaine (Jn 4), jw., s. 645.
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3. Maz i Baal

Tematyka oblubiencza jest ukryta w spotkaniach przy studni zatem polecenie Je-
zusa skierowane do kobiety, by udata si¢ po meza, jest w pewien sposob zrozumiate.
Jezus zakorzeniony w tradycji zydowskiej chce unikngé wszelkiej dwuznacznosci,
dlatego przez swoj nakaz daje Samarytance do zrozumienia, ze blednie odczytata
Jego intencje. Jego propozycja wody zywej nie oznacza propozycji malzenstwa.
Kiedy niewiasta stwierdza, ze nie ma me¢za Jezus ujawnia jej niechlubng przesztosc.
Samarytanka miata pigciu me¢zow, a ten, z ktérym zyje obecnie nie jest jej mezem.
J.L. Ska'® zauwaza, ze cyfra szeSciu mezczyzn jest zagadkowa, tak jak szosta godzi-
na (por. J 4,6) 1 sze$¢ stagwi kamiennych na godach w Kanie (por. J 2,6). W sym-
bolice wschodniej cyfra szes¢ wskazuje na niedoskonatosé¢, pewien brak, gdyz nie
dosiega do cyfry siedem symbolizujacej catos¢, swigtos¢, doskonatosé.

Czy zatem, pyta J.L. Ska'4, nalezy oczekiwa¢ siodmego matzonka? Nie wydaje
sie. Coraz wyrazniej daje si¢ odczué, ze watek matzenstwa Samarytanki jest nasy-
cony gleboka symbolikg. Komentator odkrywa w obecnej scenie aluzje do ksiegi
proroka Ozeasza.

Maz Bozy Ozeasz dziatat przed wiekami na terenie krélestwa podinocnego.
Kontekst geograficzny jego zycia i dziatalno$ci oraz Janowego wydarzenia przy
studni jest ten sam. Pierwsze rozdzialy ksiegi opisuja prywatne Zycie proroka, kto-
remu Bog nakazat pOch za zone ‘eszet z°nunim — kobiet¢ uprawiajacg nierzad (por
Oz 1 2)15 Po zamazpojsciu Gomer nie zaprzestata niecnych wystepkow. Mimo nie-
wierno$ci zony prorok kochat jg i czynit wszelkie starania, by powrocita na droge
prawosci i rozpoczeta nowe zycie.

Uczeni zwracaja uwage na symbolike ksiegi, w ktorej obraz mitosci malzenskie;j
Ozeasza do Gomer jest ilustracja mitosci oblubienczej Jahwe do Izraela. Tak jak
prorok do$wiadczat zdrady ze strony niewiernej zony i jej ucieczki do kochankow,
tak Jahwe dostepowat odrzucenia przez umitowany nardd i odchodzenia do baali.

Baal byt bostwem poganskim. Pierwotnym znaczeniem aramejskiego termi-
nu ba ‘al jest wlasciciel, pan, malzonek'S. Pojecie ba ‘al funkcjonowato na dwoch
ptaszczyznach, religijnej i rodzinnej, oznaczajgc zardwno meza, pana swej zony, jak
i boga — pana swego ludu!”.

W zaleznos$ci od miejsca kultu charakter bostwa zmienial si¢ tak dalece,
ze w Starym Testamencie pojecie ,,baal” wystepuje czesto w liczbie mnogiej. Baal
byt bogiem burzy i deszczu, a tym samym bdstwem zapewniajgcym zyznos$¢ zie-
mi, jak réwniez ptodno$¢ ludziom i zwierzetom. W ten sposob stat si¢ panem zy-
cia 1 wszelkich dobr, ktérych cztowiek do zycia potrzebuje. Hebrajezycy zastali go
w Kanaanie jako bostwo czczone od niepamigtnych czaséw. Kultura i religia tu-

13 Tamze, s. 646.
14 Tamze, s. 645.

5 K.Brzegowy, Swicty Bég i jego grzeszna oblubienica Izrael (Ksiega Ozeasza), w:
Wielki $wiat starotestamentalnych prorokéw (Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiag biblijnych,
4), Warszawa, 2001, s. 74-75.

16 A.Swiderkowna, Rozmowy o Biblii, Warszawa 1994, s. 123-124.
7 A.Salas,jw,s. 55.
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bylcow przenikaty do zycia osiedlencow. Baal w przeroznych odstonach stawat si¢
Zydom coraz bhzszy i coraz bardziej fascynujgcy'®.

Izraelici nie zapomnieli co prawda, ze to Jahwe wyprowadzit ich z Egiptu moc-
ng reka, a na pustyni byt ich opiekunem i przewodnikiem. Te wydarzenia nalezaty
jednak do odleglej przesztosci. Nadto, w ich mniemaniu, Jahwe byl w Kanaanie
gosciem, kim$ kto nie jest tak do konca u siebie. To Baale byli gospodarzami zie-
mi, ktérg zdobyli Zydzi. To od nich, rodzimych bostw zalezy zyzno$é¢ i dobrobyt
krainy. Chociaz dla wielu Jahwe nadal pozostat Bogiem Izraela, to z biegiem czasu
Jego rysy zaczely blednaé, a coraz wyrazniej wyostrzato si¢ oblicze bostwa burzy
i ptodnosci. Nie chcac zdradzaé Boga ojcoéw Zydzi wspominali Jego wielkie dzieta
ijednoczes$nie oddawali hotd bostwom zadomowionym w Kanaanie od stuleci. I tak
na licznych ,,WyZynach” powsta%y sanktuaria Baalow z ich kultami i prostytuch sa-
kralng. W procesie rozwij ajqcego si¢ synkretyzmu religijnego Jahwe stat si¢ jednym
z poganskich bostw. Religia mojzeszowa ulegata stopniowo ,,baalizacji”!°.

W takim kontekscie religijno-dziejowym nastgpito powotanie Ozeasza. Prorok
catkowicie podporzadkowal swoje zycie stluzbie Bogu. Nie idgc na kompromisy
z bostwami dziatatl na rzecz oczyszczenia zbrukanego kultu Jahwe i przywrocenia
Mu naleznego miejsca w narodzie i w kulcie?.

Janowy watek matrymonialny nawigzuje do wydarzen opisanych przez Ozeasza.
Kobieta z Samarii jawi si¢ teraz czytelnikowi jako symbol swojego ludu. Jahwe —
Oblubieniec zwigzat si¢ z oblubienica — Izraelem/Samarig przymierzem synajskim.
To przymierze — matzenstwo zostato przez Samarytan zlekcewazone. Pigciu me-
70w kobiety symbolizuje pig¢ bostw, ktorym Samaria w religijnym kulcie oddawata
czes$¢ (por. 2 Krl 17,24-33). Sg oni przez Ozeasza nazwami kochankami, za ktérymi
wiarolomna Zzona biegnie, wierzac, ze zawdzigcza im wszelkie dary, a wigc: chleb,
welng, len, oliwe, napdj (por. 2,7). Te dobra pochodzg w rzeczywistosci od Boga,
prawowitego matzonka (por. Oz 2,10)!.

Kiedy kobieta w Janowej perykopie odpowiada Jezusowi: Nie mam meza
(J 4,17), to biorac pod uwage zawartos¢ terminu ,,baal”, jej os§wiadczenie moze zna-
czy¢: ,,Nie mam boga”. Wyznanie niewiasty odzwierciedla dramat ludu Samarii,
ktory odszedt od pierwotnej mitosci i prawdziwego Boga zastapit atrapami.

4. Religia wnetrza

Samarytanka i jej kolejni matzonkowie, czyli Samaria i jej bogowie, maja wigcej
wspolnego z niewierng zong z proroctwa Ozeasza. Przejscie od falszywych me¢zow
—bogdéw do prawdziwego kultu staje si¢ wyrazne??. Stad pytanie kobiety o prawdzi-
wa religi¢ i prawowity kult jedynego Boga jest uzasadnione. Kto zatem jest prawdzi-
wym me¢zem — Bogiem ludu Samarii? Juz Ozeasz uczynit rozrachunek z kultem fat-

B A Swiderkowna,jw,s. 125.

Tamze.

20 Tamze, s. 127.

2L JL. Sk a, Jésus et la Samaritaine (Jn 4), jw., s. 645.
22 Tamze, s. 646-647.
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szywych bostw i ukazal niewiernej oblubienicy Jahwe, Izraelowi, jej prawdziwego
Boga: [ stanie si¢ w owym dniu — wyrocznia Pana — zZe nazwie mnie ,,moj Mqz” a juz
nie powie ,,moj Baal”. Usune z jej ust imiona baalow i juz nie bedzie wymawiac ich
imion (Oz 2,18). To Jahwe i tylko On, nie Baal, jest dla Samarii prawdziwym ’isz
— mezem, Bogiem. Prorok zapowiada nadej$cie dnia, w ktorym Izrael si¢ opamieta
i powroci do swego Pana, jak wiarolomna zona powraca do swego jedynego me¢za.
W Oz 2,9 niewierna zona nie moggc dogoni¢ kochankéw — Baali o§wiadcza: Pdjde
i wroce do mego meza pierwszego, bo wowczas lepiej mi byto niz teraz.

Na pytanie niewiasty o miejsce adorowania Boga Zydéw i Samarytan, Jezus
odpowiada, ze nadchodzi godzina, gdy ani na wzgérzu Garizim ani w Samarii nie
bedzie sprawowany kult. Nadchodzi godzina, wlasciwie juz jest, gdy bedzie spra-
wowany kult w duchu i prawdzie i takich wilasnie czcicieli chce mie¢ Ojciec (por.
4,21-23). Samarytanka, catkowicie zdezorientowana wspomina o oczekiwaniu jej
ludu na Mesjasza, ktory wszystko objawi.

Nadzieje mesjanskie ludu samarytanskiego wigzaty si¢ z osobg na wzor Jozefa
egipskiego badz Mojzesza. Jego imi¢ bylo 7a’eb, co oznacza: ,ten, ktory powro-
ci” lub, ,.ten, ktory przywroci wlasciwy kult”??. Wowczas Jezus objawia kobiecie,
ze On jest Mesjaszem (por. 4,26).

Poniewaz nadchodzg uczniowie, kobieta zostawia swoj dzban i z po$piechem
udaje si¢ do wspolmieszkancow. W starotestamentalnych opowiadaniach o spo-
tkaniu przy studni mloda kobieta czerpigca wode udaje si¢ do swoich bliskich,
by powiadomi¢ ich o niezwyklym spotkaniu (por. Rdz 24,28; 29,12b; Wj 2,18).
Samarytanka biegnie do wspotplemiencoéw oglaszajac spotkanie Cztowieka, ktory
powiedzial mi wszystko, co uczynitam (4,29).

Niewiasta przyszla do studni w potudniu, w porze, w ktérej nie powinna nikogo
zasta¢. Spotkata nieoczekiwanie zydowskiego mezczyzne. Teraz bez wstydu i zaze-
nowania objawia sgsiadom, ze spotkala Mesjasza. Pozostawila dzban, by §wiadczy¢
o spotkaniu Chrystusa.

Wydaje sig¢, ze ewangelista pragnie podpowiedzie¢ swym czytelnikom, zZe to nie-
przewidziane spotkanie catkowicie przemienia kobiete i uzdalnia jg, kobiete wiaro-
lomna, do sktadania $wiadectwa. Na stowo Jezusa, podobnie jak pierwsi uczniowie,
kobieta uruchamia powinno$¢ ewangelizacyjna. Mieszkancy Samarii zaabsorbowa-
ni jej postawa wychodza Jezusowi naprzeciw.

5. Pola bielejace na zniwo

W warstwie narracyjnej pojawia si¢ nowa scena. Uczniowie proponujg Mi-
strzowi positek, On rozprawia na temat pokarmu, zasiewu i zniw. Obecna jed-
nostka (ww. 31-38) stanowi przygotowanie do sceny kulminacyjnej zawartej
w ww. 39-42. J.L. Ska’* zastanawia si¢, czy i tym razem uda si¢ znalez¢ logicz-
ne polaczenie scen. W starotestamentalnych opisach mezczyzna przy studni zosta-

# L.Stachowiak, Ewangelia wedtug $w. Jana. Wstep — Przektad z oryginatu — Komentarz
(Pismo Swigte NT 4), Poznan 1975, s. 181.

24 J.L. S k a, Jésus et la Samaritaine (Jn 4), jw., s. 647-648.
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je zaproszony do domu rodzinnego przysziej malzonki i tam ugoszczony. W sce-
nie ewangelicznej Jezus mowi, ze Jego pokarmem jest wypetnia¢ wolg Ojca (por.
J 4,34). Uczniowie nie rozumiejg stow Mistrza. Trzymajac si¢ schematdéw biblij-
nych, wydaje si¢, ze posilek powinni zaoferowaé Jezusowi Samarytanie.

W Oz 2,16-25 Bég moéwi, ze pragnie przyngci¢ na pustkowiu i przemawiac
do serca niewiernej zony, az ona powroci do Niego. Wowczas nikt juz nie wyrwie
jej z reki me¢za — Boga. Jahwe odda niewiernej Samarii/lzraelowi urodzaj, ptodnos$¢,
zboze, moszcz i oliwe. Kraj przemieniony w pustkowie stanie si¢ ponownie oaza
(por. Oz 2,5.17). Elementy zaczerpnigte z zZycia rolniczego zawarte sg rowniez w Ja-
nowej narracji. W scenie z uczniami Jezus niespodziewanie przytacza przystowie:
Czyz nie mowicie: jeszcze cztery miesigce a bedg zniwa? Oto wam powiadam: Pod-
niescie oczy i popatrzcie, jak pola bielejq na zniwo (J 4,35).

W Izraelu prace zniwne rozpoczynaja si¢ na przelomie miesi¢cy kwietnia/maja.
Kwiecien jest nazwany miesigcem ktosow — hebr. ’a@bib. Cztery miesigce wezesniej
konczono zasiewy. Czas migedzy siewem ziarna a zniwami wynosi okoto cztery mie-
sigce. Wydarzenie opisane przez czwartego ewangeliste ma wiec miejsce w okresie
zasiewOw. Tymczasem Jezus mowi, ze plon jest juz gotowy do zzecia®>. Zasiew wy-
dal owoc natychmiast z pomini¢ciem czasu obumarcia ziarna, kietkowania, wzrostu,
dojrzewania.

O jakim zniwie mowi Jezus? Chodzi rzecz jasna o Samarytan, ktorzy wychodza
na spotkanie Mesjasza w czasie, gdy On rozmawia ze swoimi uczniami. J.L. Ska?®
zauwaza, ze taki rozktad materialu ma swoje znaczenie. Obie sceny, z uczniami
i z ludem Samarii, rozwijajg si¢ jednoczesnie i to pozwala zrozumieé, dlaczego Sa-
marytanie przychodza do Jezusa. Oni bowiem symbolizuja zniwa Samarii, ktora od-
najduje swojego prawdziwego meza, a On zwraca jej urodzaj. Powrot do jedynego
autentycznego meza jest przedstawiony w obrazie ziemi, ktdra niesie obfity owoc.
Wedlug proroka Amosa zbior plonéw nastepujacy zaraz po zasiewie jest zwiastu-
nem czasu odnowy mesjanskiej: Oto nadejdg dni — wyrocznia Pana — gdy bedzie
postegpowal zniwiarz za oraczem, a depczgcy winogrona za siejgcym ziarno (9,13).

Opowiadanie o spotkaniu przy studni rozpoczyna si¢ obrazem kobiety, ktorej
nieuporzadkowane zycie osobiste ilustruje coraz wyrazniej ziemi¢ i lud Samarii.
To wiasnie dlatego opowiadanie nie mowi dokladnie o tym, ze kobieta znalazta
swego prawdziwego meza. Ona reprezentuje lud samarytanski, ktory przychodzi
odnalez¢ Jezusa i to lud odgrywa najistotniejszg role w zakonczeniu opisu. Samary-
tanie przyjmuja w ten sposob role zarezerwowana przysztej malzonce w starotesta-
mentalnych opowiadaniach oblubieficzych?’.

Nastepuje wymiana rol.

25 Tamze, s. 648—649.
26 Tamze, s. 650.
27 Tamze, s. 649.
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6. Wyznanie wiary

Scena rozmowy Jezusa z uczniami na temat pokarmu, zasiewu i zniwa w 4,31-38
stanowi tacznik z ostatnig sceng spotkania Jezusa z Samarytanami. Ich wyjscie
na spotkanie Chrystusowi jest odpowiedzig na §wiadectwo kobiety. J.L. Ska?® za-
znacza, ze za posrednictwem ww. 31-38 opowiadanie przejmuje najwazniejsza nic
watku za$ zestawienie obok siebie w. 38 1 w. 39 ilustruje wiez miedzy zniwami
i wiarg Samarytan.

W w. 38 Jezus mowi do uczniéw: Ja was wystatem zqcé to, nad czym wy nie
natrudziliscie sie. Inni sie natrudzili, a w ich trud wy weszliscie. Po Jego stowach
nastepuje komentarz narratora w w. 39: Wielu Samarytan z owego miasta zacze-
to w Niego wierzy¢ dzigki stowu kobiety swiadczqgcej: ,, Powiedzial mi wszystko,
co uczynitam”. To zestawienie tekstow sugeruje zblizenie migdzy jezykiem sym-
bolicznym mdwigcym o zniwie i rzeczywistoscig, ktorg reprezentujag Samarytanie,
czyli ich nawrdceniem i wiarg. I jak w starotestamentalnych opowiadaniach Jezus
zostaje zaproszony, aby pozosta¢ u gospodarzy. W ten sposob Janowa narracja po-
wraca do schematu tradycji, z wyjatkiem elementu najistotniejszego, malzenstwa.
Ewangeliczny opis konczy wyznanie wiary Samarytan: Wierzymy, ze On prawdzi-
wie jest Zbawicielem swiata (4,42).

W konkluzji swej analizy J.L. Ska*® odpowiada na pytanie zadane na poczatku:
dlaczego opis Janowy biegnacy wedhug starotestamentalnych schematow zaslubin
nie konczy si¢ matzenstwem Jezusa i Samarytanki. I natychmiast zaznacza, ze od-
powiedz jest naprawdg prosta. Otoz z jednej strony J 4,1-42 przyjmuje strukture
opowiadania o przysztych matzonkach spotkanych w poblizu studni, podczas gdy
z drugiej strony opis wyraznie i nieustannie odwotuje si¢ do Oz 2 i historii niewier-
nej zony. W starotestamentalnych opowiesciach do studni przychodzg dziewczeta
niezamezne. O Rebece autor natchniony méwi: Panna to byla piekna, dziewica,
ktora nie obcowala jeszcze z mezczyzng (Rdz 24,16). Rebeka jest wiec oczekiwang
kandydatkg na zong dla Izaaka.

Sytuacja matzenska kobiety z Samarii jest catkowicie inna. Ona nie przychodzi
do studni, by znalez¢ me¢za, lecz, by uporzadkowac swoje zycie. I spotyka Mesjasza.

Wyznanie wiary ludu samarytanskiego wydaje si¢ zatem logiczna i adekwat-
ng konkluzjg opisu®®. Spotkanie odbylo sie¢ w okoliczno$ciach niecodziennych.
W samo potudnie i bez $wiadkow, gdyz inaczej nie dosztoby do niego. I nie byto
jego celem spotkanie przysztej zony, gdyz takie spotkania miaty miejsce wieczorem.
Prorok Ozeasz mowi, ze Jahwe wyprowadza Izrael — niewierng matzonke na pusty-
nig, by ,,mowi¢ do jej serca”, i uwies¢ ja po to, by wiecej od Niego nie odeszta (por.
2,16).

Matzenstwo migdzy Jahwe i [zraelem/Samarig zostato zawarte wieki temu i ono
nadal trwa, nie zostalo zerwane. W oczach Boga nie stracito na wartosci. Mimo
odstepstw wiarotomnej zony — ludu, wierny maz — Jahwe pragnie ja odzyskaé, gdyz

28 Tamze, s. 650.
29 Tamze.
30 Tamze, s. 651-652.
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jest Jego wlasnoscig na wieki. Dlatego ewangelista pomija w swej narracji kluczo-
wy motyw matzenstwa.

PODSUMOWANIE

Analiza Janowego dialogu przy studni (por. J 4,1-42) w $wietle wybranych tek-
stow starotestamentalnych (por. Rdz 24; 29; Wj 2 i Oz 2), zaproponowana przez
J.L. Ska, przezwyci¢za trudnosci interpretacyjne tekstu ewangelicznego i potwier-
dza jego literacka integralnos¢. Czytelnik jest $wiadkiem niezwyklego dialogu, jaki
si¢ toczy migdzy obydwoma Testamentami, a w ten sposob dotyka niezmierzonego
bogactwa tekstu natchnionego.

Kobieta czerpigca wode ze studni reprezentuje lud samarytanski, ktéry sprzenie-
wierzyl si¢ przymierzu z Jahwe i w konsekwencji odstapit od swego Boga. Kolejni
matzonkowie niewiasty symbolizuja bostwa, ktore narod wlaczyt do religii ojcow.

Jezus pojawia si¢ przy zrodle Jakuba, by pomoc mieszkancom Samarii odnalez¢
jedynego i prawdziwego Boga i powréci¢ do Niego. Oni wlasciwie odczytuja Jego
zamyst 1 odpowiadaja wiarg. Ten, ktory jedna Samari¢ z jej Bogiem otrzymuje tytut
,Zbawiciela $wiata”.

Komentarz ewangelisty umieszczony na poczatku opisu: trzeba Mu byto przejs¢
przez Samarig (J 4,4) otrzymuje teraz nowg jako$¢.

THE DIALOGUE OF THE NEW TESTAMENT WITH THE OLD TESTAMENT
WITH REGARD TO THE DESCRIPTION OF THE MEETING AT THE WELL
(CF. JOHN 4, 1-42)

SUMMARY

The first reading of John’s narration about the meeting of Jesus and the woman of Sa-
maria at the well (cf. John 4,1-42) causes confusion in the mind of the reader. Subsequent
scenes of the story seem to be separate from one another, and a sudden change of topics is not
in the style of the Fourth Evangelist. According to the Semitic discourse method, the author
of John’s Gospel would not change the issue he had engaged in, he would rather go deeply
into it in order to explain it thoroughly.

J.L. Ska tries to find the links combining the topics of the living water, the husband, the
worship and the harvest into a logical whole. The key to the understanding of the Evange-
list’s message is hidden in Old Testament betrothal narrations, which take place at the well
(cf. Gen 24; 29; Ex 2). The reading of John’s description with regard to these stories and with
regard to Hos 2 about the unfaithful wife reveals numerous mysteries and the unfathomable
wealth of the inspired text.

John 4,1-42 ia a beautiful example of a dialogue between both Testaments.
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CHRYSTUS BOSKI LOGOS - WZOR I MISTRZ CNOTY WEDLUG
KLEMENSA ALEKSANDRYJSKIEGO

Dokladna analiza' Klemensowej? definicji cnoty (dpetn)) pozwala okre$li¢
ja mianem uporzadkowanej osobowosci, ktéra jako harmonia wszystkich wartosci,
nie tylko ¢not?, przynaleznych do sfery intelektualnej, moralnej i egzystencjalnej
cztowieka* nieustannie dazy do jak najdoskonalszej jednomyslnosci z jej niedosci-
gnionym wzorem — Boskim Logosem?®, bedgcym Boska Cnotg, rozumiang jako do-

1 P.Szc zur, Aretologia agapetyczna Klemensa Aleksandryjskiego w zarysie, RTK 48: 2001,
z.4,s. 12-14; B. Z g r a j a, Klemensa Aleksandryjskiego koncepcja apetn (cnoty), STHSO 29
(2009), s. 211-227.

2 Bazg zrodlows stanowi wydanie krytyczne dziet Klemensa w serii: Die griechischen christli-
chen Schriftsteller der ersten [drei] Jahrhunderte: Clemens Alexandrinus, t. 1-6; t. 1: Protrepticus
und Paedagogus, ed. O. Stdhlin, GCS 12, Berlin 1936; t. 2: Stromata -1V, ed. O. Stihlin, GCS 52,
Berlin 1960; t. 3: Stromata VII-VIII, Excerpta ex Theodoto, Eclogae propheticae, Quis dives salve-
tur?, Fragmenta, ed. L. Friichtel, GCS 17, Berlin 1970; t. 4: Register, ed. O. Stahlin, GCS 39, Leip-
zig 1936. Na oznaczenie dziet Klemensa uzyto w przypisach skrotow: Paed. (= Paedagogus), Protr.
(= Protrepticus), Strom. (= Stromata), QDS (= Quis dives salvetur?), Hym. (= Hymnus w Paed.
III). Teksty Klemensa przytoczono w oparciu o nastgpujace przektady: Klemens Aleksandryjski,
Zacheta do Grekoéw (PSP 44), th. J. Sotowianiuk, Warszawa 1988, s. 116-210; Kobierce zapiskow
filozoficznych dotyczacych prawdziwej wiary (ksiegi [-VII), t. J. Niemirska-Pliszczynska, t. 1-2,
Warszawa 1994; Ktoéry cztowiek bogaty moze by¢ zbawiony?, tt. J. Czuj, Krakow 1995.

3 Cnota (termin pisany kursywg) oznacza¢ bedzie uporzadkowang osobowo$¢, ktorg tworzy
szereg wartosci, w tym takze i cndt. Klemens odchodzi bowiem od stoickiego rozumienia cno-
ty jedynie jako ,,nierozerwalnego tancucha” cnét. Na temat stoickiej koncepcji cnoty pisze m.in.
A. S w o b od a, Stoicka koncepcja cnoty, Symbolae Philologorum Posnaniensium Graecae et
Latinae 12 (1998), s. 31-41.

4 Zagadnienie sfer omawia F. Draczkowski. Zob. t e n z e, Ko$ciol — Agape wedtug Klemensa
Aleksandryjskiego, Lublin 1983, s. 76-88.

5 Do glosu dochodzi tutaj idea upodobnienia si¢ czlowicka do Boga (OpoLwOLG) szeroko
eksponowana w filozofii platonskiej, a potem w stoickiej, ktora jako wyraznie chrzescijanska stata
sic u Klemensa osig jego etyki. Por. H. M e r k i, “Opolwoic get von der platonischen Anglei-
chung an Gott zur Gottdhnlichkeit bei Gregor von Nyssa, Freiburg in der Aschweiz 1952, s. 44-45;
M. Bercian o, Kairds. Tiempo humano e historic-salvifice en Clemente de Alejandria, Madrid
1976, s. 212, 251; F. Baravalle, Il concepto di “Homoiosis Theo” in Clemente Alessandrino,
Toronto 1952;J. Daniélou, Message Evangélique et Culture Hellénistique aux Ile et Ille siecles,
Tournai 1961, s. 375; J. P atu ¢ k i, Recepcja ideatéw hellenskich w nauce Klemensa Aleksan-
dryjskiego, RTK 41: 1994, z. 4, s. 19.
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skonata harmonia w sprawach przynaleznych do kregu® intelektualnego, moralnego
1 egzystencjalnego.

Wedlug Klemensa, szczegdlnym uaktywnieniem si¢ Boga Ojca w dziataniu jest
Chrystus — Boski Logos’, ktory zgodnie z wolg Ojca stat si¢ sprawcag wszelkiego
dobra®, w tym takze i cnoty. Chrystus — Boski Logos, Boska Cnota — kwintesencja
wszystkich wartos$ci, petne ich udoskonalenie i harmonijne zespoleniem, ze wzgle-
du na nas, jak pisze Aleksandryjczyk, stat sie Cztowiekiem’, a tym samym widocz-
nym dla wszystkich Wzorem Croty. Znajduje to potwierdzenie w okresleniu jakie
stosuje nasz autor w odniesieniu do Chrystusa, nazywajac Go jej Wzorem!'?, wedtug
ktérego ma dokonywac si¢ nabywanie przez czlowieka cnoty, czyli ksztaltowanie
uporzgdkowanej osobowosci.

Wydarzenie Wcielenia nie tylko daje nam mozliwo$¢ zapoznania si¢ z dosko-
nalym przyktadem Cnoty w osobie Jezusa Chrystusa, co takze wskazuje na realnos¢
jego odwzorowania w zyciu kazdego cztowieka. Chrystus bowiem jako prawdziwy
Boég 1 prawdziwy Cztowiek, Wzor Boskiej Cnoty, jest zarazem, jak mowi Klemens,
jej Wykonawcg'!'. Innymi stowy, Chrystus — Boska Cnota nie tylko pokazat ludziom
najwicksze wartosci, ale przez fakt swojego czlowieczenstwa, wskazat takze na re-
alng mozliwo$¢ ich osiggniecia'?.

W nauczaniu Aleksandryjczyka Chrystus jest ukazany nie tylko na plaszczyznie
teoretycznej jako wzor i mozliwos$é, lecz jest przedstawiony jako Lekarz, Pedagog
i Nauczyciel, ktory poprzez nawrdcenie, wychowanie oraz nauczanie cztowieka po-
rzadkuje jego sfer¢ moralna, egzystencjalng i intelektualna, a tym samym niesie
pomoc tym, ktorzy pragng zy¢ wedtug Jego wzoru i osiggnagé jak najdoskonalszg
cnoteg-uporzadkowang osobowosé. Pomoc ta podyktowana jest stopniem zaawan-
sowania cztowieka w procesie nabywania cnoty, gdyz spotecznos¢ ludu Bozego

¢ O ile mozna w ogdle mowié o istnieniu jakich$ sfer w Bogu. Por. E. Stau f fer, dydmdo,
Gya, dyarmmeée, w: TWNT, t. 1, s. 53.

7 Strom. VII, 7, 7. Zdaniem W. K e I b e r a, Die Logoslehre. Von Heraklit bis Origenes,
Stuttgart 1976, s. 179-216), ,,Boski Logos” jest podstawowym tytulem, jakim Klemens okresla
Chrystusa. Zagadnienie Logosu w tworczosci Klemensa omawia szczegétowo RM. Leszczy ni-
s k 1, Starozytna koncepcja Logosu i jej wplyw na wczesne chrzescijanstwo, Warszawa 2003,
s. 316-375. Na temat Klemensowego zastosowania terminu /ogos zob. M.J. E d w a r d s, Clement
of Alexandria and his Doctrine of the Logos, VigCh 54 (2000), s. 159-177.

8 Strom. VII, 8, 5; Protr. 7, 1-3.

 Strom. 1V, 130, 2.

10 Paed. 11, 10, 4; Strom. II, 19, 1. W stwierdzeniu tym zdaje si¢ nawigzywa¢ Klemens do
platonskiej nauki o ideach. Szerzej na ten temat pisze m.in. RM. Leszczynski,jw.,s. 322-323.

' Hym. 39.
12 Strom. VI, 126, 3.
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stanowig'® obok gnostykow!'# — nielicznej grupy, ktora zyje bez grzechu's, rowniez
przecigtnie wierni, tzw. pistycy oraz grzesznicy. Pistykow mozna scharakteryzowac
jako ludzi, ktorzy przezwyciezyli etap grzechu i przeszli do nabywania cn6t. Nie
posiadajg oni co prawda pelnego zrozumienia, ale podporzadkowali swoja wolg
woli Bozej'®. Grzesznicy za$, nazwani przez Klemensa ,,niewolnikami” lub ,,ludzmi
o zatwardziatych sercach”, walcza z grzechem, nalogami i namigtno$ciami'’.
Zdaniem Klemensa, najgorsza kondycja moralng odznaczajg si¢ grzesznicy,
ktorym ,,choroby moralne” — btedy, wady moralne, grzechy i zte natogi'®, uniemoz-
liwiajg zrozumienie nauki i postgpowanie w poznawaniu Logosu, przez co czynia
ich niezdolnymi do nabywania cnoty!'. Ich choroba jest tak wielka, ze do usunig-
cia jej konieczna jest pomoc Chrystusa — Boskiego Lekarza®, ktory z racji swego
pochodzenia i wladzy, sam wolny od jakiejkolwiek stabosci?!, zdolny jest zaradzi¢
kazdej ludzkiej niedoli. Jego dziatalnos¢, ktorej fundamentem i genezg funkcji jest

13 Na ten temat pisze D.G. B ¢ k é s, De continua oratione Clementis Alexandrini doctrina,
Roma 1942.

14 Pomimo tego, ze Klemens najczesciej mowi o pojedynczym gnostyku, to jednak zjawiska
przez niego rozpatrywane zawsze majg swe odbicie w wymiarze spotecznym. Por. F. Hofmann,
Die Kirche bei Clemens von Alexandrien, w: Vitae et Veritati. Festgabe flir Karl Adam, Diisseldorf
1956, s. 12.

15 Gnostycy przez proces uczenia si¢ i badania doszli do wszechstronnego poznania nauki
chrzescijanskiej, czyli gnozy. Por. F. D1 3 ¢ zk o w s k i, Dowarto$ciowanie kultury intelektual-
nej przez Klemensa Aleksandryjskiego jako rezultat polemiki antyheretyckiej, SPelp 6 (1975),
$. 177-199; J. Le bre t o n, La théologie de la Trinité chez Clément d’ Alexandrie, RSR 34 (1947),
s.57; R. Wil s on, Gnosis and the New Testament, Oxford 1968, s. 11-12. Z kolei przez réwnolegle
towarzyszacy doskonaleniu intelektualnemu proces doskonalenia moralnego (por. H. Preische,
De gnisei Clementis Alexandrini, Jena 1871, s. 16; W. V 6 1 k e r, Der wahre Gnostiker nach Clemens
Alexandrinus, Berlin 1952), przez postuszenstwo przykazaniom i ¢wiczenie si¢ w dobrym, wzniesli
si¢ do mito$ci, upodobniajac si¢ tym samym do Boga. Jak zauwaza F. Draczk o ws k i, jw.,
8. 55-56, w praktyce osiagnigcie postgpu w gnozie uwarunkowane jest rownolegle idacym rozwojem
w agape. Por. M. Berciano,jw. s. 210;J. Wy tzes, The Twofold Way II. Platonic Influences
in the Work of Clement of Alexandria, VigCh 14 (1960), s. 139; PTh. Cam e 1o t, Foi et gnose.
Introduction a I’étude de la connaissance mystique chez Clément d’ Alexandrie, Paris 1945, s. 125.

16 P.S z ¢ zur, Oblicza mitosci. ,,Mito$¢ daje sic pozna¢ w wieloraki sposob”. Cnoty pokrewne
i towarzyszace ¢yamm wedtug Klemensa Aleksandryjskiego, Lublin 2002, s. 48.

17 Protr. 7, 1-2; 103, 4; Paed. 1, 19, 4; 11, 73, 5; 11, 94, 1; Strom. 11, 37, 2; VII, 6, 1.

18 C.Nardi, Il Battesimo In Clemente Alessandrino. Interpretazione di Eclogae propheticae
1-12, Roma 1984, s. 88-91 wskazuje, ze traktowanie ztego stanu moralnego jako chorobe duszy
i stosowanie okreslen medycznych bylo charakterystyczne dla szkoty stoickiej. Poniewaz za$ filo-
zofia stoicka w czasach Klemensa byta najbardziej rozpowszechniona, dlatego tez nasz autor z tych
terminow korzystal. Por. M. P o h 1 e n z, L’'uomo greco, Firenze 1966, s. 798; te n z e, La Storia di
un movimento spirituale, t. 1, Firenze 1967, s. 284-309; A. O ltramar e, Les origines de la diatri-
be romaine, Geneve 1926, s. 61. Zdaniem J.M. Szymusiaka, Klemens zdradza przejawy prawdziwej
znajomosci medycyny. Uzywajac za$ wiedzy medycznej wszedzie szuka jej moralizatorskiego za-
stosowania. Por. t e n z e, Klasycyzm Klemensa Aleksandryjskiego, SThV 9 (1971), s. 293.

19 Paed. 1, 3, 2-3; Strom. 111, 43, 1; VII, 102, 6.

20 Paed. 1, 6, 1; 1, 100, 2.

21 Klemens okresla Boskiego Lekarza jako: ,Najéwictszy” (Paed. I, 84, 1), ,,Swicty” (Paed.
I, 6, 1), ,,Wzor bez skazy” (Paed. 1, 4, 2), ,,Bezgrzeszny” (Paed. I, 4, 1), ,,Catkowicie wolny od
ludzkich namigtnosci” (Paed. 1, 4, 2; Strom. I, 21, 1).
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Wecielenie i Odkupienie przez cierpienie, $mier¢ i zmartwychwstanie??, dokonywa-
fa sie przez Patriarchow, Prorokow, Ewangelistow i Apostotow?. Jego terapia jest
zgodna z zasadami akomodacji**, a jako dobry i cierpliwy Lekarz chce dla kazdego
cztowieka znalez¢ odpowiednie lekarstwo®. Dlatego tez dla potrzebujgcych jest On
taskawy, proszacych poucza i pragnie tylko ich uleczenia, jednych nawraca przez
grozby, niektorych przez znaki cudowne, innych wreszcie przez tagodne obietnice®®.
Wobec uparcie trwajacych w ztym Chrystus stosuje inny rodzaj terapii, a mianowi-
cie kare?’, poczgwszy od najciezszej, jakimi sg rozgi i ostre ciecia, a skonczywszy
na zawstydzeniu®®. Kara ma spowodowa¢ w duszy ukaranego poprawe, jak rOwniez
sta¢ si¢ przyktadem ostrzegajacym przed dopuszczeniem si¢ podobnych wykroczen
na przyszto$¢?®. Nie zawsze jednak przestroga i przyklad daja pozadane efekty.
Wowcezas Chrystus — Boski Lekarz stosuje inny $rodek, jakim jest strach.

Innym $rodkiem leczniczym stosowanym przez Chrystusa jest nagana (ktora
nasz autor okresla jako ,,publiczne ukazanie bledow™!. W zaleznosci od potrzeby
pojawia si¢ ona jako: krytyka®’, napomnienie®?, narzekanie**, drwina®, oskarze-
nie*®, a takze potepienie’’, zniewaga’® oraz odepchniecie®. Tak bogaty zasob nagan
réznego rodzaju sugeruje, ze jest to srodek posiadajacy istotne znaczenie w procesie
,uzdrawiania” cztowieka z choroby moralnej, ktéry zdaniem Klemensa, pomaga

2 QDS 29, 1.

2 J.Patuc ki, Chrystus Boski Lekarz w pismach Klemensa Aleksandryjskiego, w:
Wezesnochrzescijanska asceza. Zagadnienia wybrane, red. F. Draczkowski, J. Patucki, Lublin 1993,
s. 19.

24 Boski Lekarz uznaje i stosuje zasade¢ akomodacji w odniesieniu do potrzeb i mozliwosci
natury ludzkiej. Por. J. B e r n a r d, Die apologetische Methode bei Klemens von Alexandrien,
Leipzig 1968, s. 79-80; M. Pe ll e g rin o, La catechesis cristologia di Clemente Alessandrino,
Milano 1939, s. 6.

25 Boski Lekarz zachowuje umiar, nie stawia wymagan ponad sily cztowieka, a rownocze$nie
nie poblaza. Ta idea peodtng jest u Klemensa obecna na kazdym etapie. Por. A. Méhat, «Pénitence
seconde» et «péché involontairenchez Clément d’ Alexandrie, VigCh 8 (1954), s. 233.

26 Strom. VI, 28, 3.

27 J. W y t z e s, Paideia and Pronoia in the Works of Clement Alexandrinus, VigCh 9 (1955),
s. 150; G.Q. R eijners, The Terminology of the Holy Cross in the Early Christian Literature,
Nijmegen 1965, s. 114.

28 Strom. VI, 109, 5; 1, 173, 2; Paed. I, 61, 3.

29 Strom. VI, 99, 2; Paed. 1, 2, 1; 111, 43, 3-5; 111, 44, 3; 111, 45, 1. Aspekt wychowawczy, jak
rowniez 1 zbawczy kary ukazuje A. Bronte s i, La soteria in Clemente Alessandrino, Roma 1972,
s. 499.

30 Paed. I, 86, 3.
31 Paed. 1, 78, 2.
32 Paed. 1, 77, 1.
3 Paed. I, 76, 1.
3 Paed. 1, 77, 3.
35 Paed. I, 81, 1.
36 Paed. I, 80, 2.
37 Paed. I, 79, 2.
3 Paed. I, 80, 1.
3 Paed. I, 81, 2.
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w doprowadzeniu do zbawiennej refleksji i powstrzymaniu sie od grzechow*’, usu-
wa zadze i pyche*!

Nieodzownym warunkiem Boskiej terapii jest uszanowanie wolnej woli czto-
wieka. Boski Lekarz jako Bog, cho¢ moglby uzdrowié¢ cztowieka w cudowny spo-
sob, to jednak stosuje On $rodki, ktére nie ograniczajg wolnego wyboru. W Stro-
macie VII czytamy: ,,W jaki sposob On, cho¢ jest Panem wszystkich, nie tylko
Hellenéw, lecz takze barbarzyncow, usituje przekonaé tych tylko, ktorzy sami chcg
(przyj$¢ do Niego). Ale nigdy nie zmusza nikogo kto moze dobrowolnie uzyskaé
od Niego zbawienie, poprzez wlasny wybor i wypetienie bez reszty wszystkich
obowigzkow, aby uzyska¢ cel swoich nadziei™*?.

Ponadto Klemens wyliczajgc przerdézne sposoby, jakimi Lekarz uzdrawia chorg
dusze, zauwaza, ze leczenie choréb duchowych jest procesem, ktory wymaga wiele
czasu i cierpliwosci®’. Wypada w tym miejscu jeszcze dodaé, ze zdaniem Klemen-
sa, nie wolno trwoni¢ czasu, ktory odgrywa tu niebagatelng rol¢. Z kazda bowiem
chwila, podobnie jak w przypadku cierpien fizycznych, choroba nie leczona staje
sie grozniejsza*.

Dziatalno$¢ Boskiego Lekarza ma doprowadz1c grupe grzesznikow majacych
zamiar zablegac o cnote do nawrdcenia, przyjecia wiary i walki z grzechami. On bo-
wiem, jak pisze Aleksandryjczyk: ,,wybawia cztowieka od nawykow starych i §wia-
towych, prowadzi za$ do jedynego zbawienia, opartego na wierze w Boga™®.

Tak wyleczeni grzesznicy przechodza z kolei do grupy ,,wiernych stug”, nad
ktérymi opieke przejmuje tenze Boski Logos, wystepujacy tym razem w roli Wy-
chowawcy*. Bez Niego, po uporzadkowaniu sfery wolitywno — moralnej, uzdro-

40 Paed. I, 89, 1.

41 Paed. I, 65, 1.
4 Strom. VIIL, 6, 3.
4 Paed. I, 6, 4.

4 Paed. I, 4, 3.

4 Paed. I, 1, 2.

F.Draczkowski,jw,s. 53. Wychowawca (noidaywyoc) w greckich miastach okresu
klasycznego oznaczal przewodnika i opiekuna, ktory zajmowat si¢ wychowaniem dzieci do szoste-
go roku zycia. Byl nim zazwyczaj niewolnik, albo starszy wyzwoleniec, ktory odprowadzat dziecko
swojego pana do gimnazjonu i przyprowadzat je do domu. Jako starannie wyksztatcony i dobrze
wychowany, pomagat dziecku przy nauce pisania i czytania. W epoce hellenistycznej ToLdoaywydg
przestaje oznacza¢ tego, ktory towarzyszy, a przybiera znaczenie tego, ktorego okresla si¢ mia-
nem wychowawcy czuwajacego takze nad prawidtowym rozwojem moralnym wychowanka. Nigdy
jednak nie utozsamiano tego terminu z tym, ktory przekazuje wiedzg. Por. red. Z. Piszcz ek,
Mata encyklopedia kultury antycznej, Warszawa 1988, s. 556; H.I. M ar r o u, Historia wychowania
w starozytnosci, th. S. Lo, Warszawa 1969, s. 212; H.M. E 1 z e 1, Einfithrung in die Pddagogik,
Frankfurt am Main — Berlin — Bonn — Miinchen 1968, s. 6; A. K. K o f fa s, Die Sophia-Lehre bei
Clemens von Alexandrien. Eine pddagogisch-antropologische Untersuchung, Frankfurt am Main
1982, s. 36. Klemens kontynuuje ewolucj¢ tego poje¢cia odnoszac tytut Wychowawcy do Chrystusa.
Por. F. Draczkowsk i, Szkic chrystologii Klemensa Aleksandryjskiego w $wietle onomastyki
pierwszej ksiegi ,,Pedagoga”, VoxP 4: 1984, z. 6-7, s. 103; S.R.C. L i11 a, Middle Platonism, Ne-
oplatonisme and Jewish — Alexandrine Philosophy in the Terminogy of Clemens of Alexandria’s
Ethics, Roma 1961, s. 7: ,,The title of Clements second work, the maidaywydg, ist directly derived
from the function of educator which Clement ascribes to Christ”.
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wieni grzesznicy narazeni byliby na ponowne upadki i zagubienie wlasciwej drogi
postgpowania.

Boski Wychowawca*’, wszechmocny*® i godny zaufania, posiadajacy wie-
dzg oraz cieszacy si¢ zyczliwo$cig i autorytetem®, jest gwarantem wilasciwego,
a co za tym idzie, i skutecznego wychowania. Dzigki Niemu bowiem, jak poucza
Klemens, nawet i stabo dysponowani przez natur¢ do cnoty uzyskuja pelng dosko-
nato$¢. Jako Pedagog catej ludzkosci zawsze wychowuje, wiodgc ku peini, na kaz-
dym etapie historii zbawienia’!. Owocno$¢ dziatan Wychowawcy uzalezniona jest
jednak od postawy wychowankdw, ktorzy powinni zachowaé postuszenstwo? wo-
bec rad i polecen Pedagoga, ktory wzywa do spetnienia obowiazkow, dajac czyste
zasady i ukazujac jako przestroge potomnym obraz dawnych grzesznikow3.

Zasada wychowania w postuszenstwie moze by¢ realizowana rowniez poprzez
drugiego cztowieka. Chrystus wychowuje bowiem w postuszenstwie dzigki wycho-
wawcom wspOlpracujagcym z Pedagogiem’.

W celu prowadzenia cztowieka w postuszenstwie Boski Pedagog stosuje czasami
srodki wychowawcze o charakterze szczegdlnym, ktore majg utatwi¢ wychowanie
i chroni¢ przed regresem. Nalezy do nich obawa, aby wytrwa¢ w postuszenstwie™,
oraz kara*®, ktora na obecnym etapie nabywania cnoty®” ma przede wszystkim pobu-
dzi¢ do korzystania i nabywania rzeczy dobrych®®. Z kolei w celu wzmocnienia juz
osiaggnietej pozycji Wychowawca zacheca cztowieka do samowychowania, w czym
pomagaja ¢wiczenia. Dzieki nim cztowiek podaza ku lepszemu, wspierany w tym
uzyskang cnotg®.

Boski Pedagog $wiadom wielu niebezpieczenstw, ktdére moga na nowo wpedzic
w chorob¢ moralng, poleca unika¢ tego wszystkiego, co moze by¢ przyczyna zgu-

47 Dziatalno$¢ Boskiego Wychowawcy omawia m.in.: J. W o j t ¢ z a k, Z problematyki wy-
chowania chrzescijanskiego w I ksigdze ,,Pedagoga” Klemensa Aleksandryjskiego, VoxP 11-12:
1991-92, z. 20-23, s. 375-385.

48 Paed. I, 84, 1.

4 Paed. 1, 97, 3.

50 Strom. 1, 34, 4.
S Strom. VI, 58, 2.
2 Paed. I, 54, 2.

3 Paed. 1,2, 1;F.Quatemb er, Die christliche Lebenshaltung des Klemens von Alexandrien
nach seinem ,,Pddagogus”, Wien 1946, s. 90.

5 Strom. VIL, 9, 2.

35 Strom. 11, 55, 5; 11, 37, 2.

36 Strom. VII, 102, 4. Warto nadmieni¢, ze interpretacja fragmentow, w ktorych omawia Kle-
mens sankcje karne jest zdaniem J. Wojtczaka dla wspolczesnego polskiego thumacza i badacza
trudna, bowiem jezyk grecki okazuje si¢ 1 w tym przypadku o wiele bogatszy od polskiego; dos¢
powiedzie¢, ze Klemens postuguje si¢ przy omawianiu tego zagadnienia pi¢tnastoma wyrazami na
okreslenie roznych form krytyki i kary, cho¢ niektére z nich zdajg si¢ ze sobg identyfikowac. Por.
J.Wojtczak,jw.,s.377-378.

7 C.Nardi, jw, s. 88, wskazuje na kare jako $rodek wychowawczy, utatwiajacy realizacje
ideatu pedagogicznego prowadzacego do cnoty.

38 Paed. I, 92, 2.
% Paed. 111, 35, 2.
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by. Uczy zatem wychowanka jak powinien si¢ zachowa¢ np. na ucztach, w tazni,
w gimnazjonie®, zalecajac z jednej strony umiarkowanie®!, z drugiej za$ aprobujac
wszystko to, co stanowi wytwor cywilizacji hellefiskiej®?. Klemens wskazuje po-
nadto na Chrystusa Pedagoga jako na najdoskonalszy przyktad postepowania®. On
bowiem uczy nas prostoty, skromnosci, mitosci cztowieka i tego co dobre, jednym
stowem nabywania podobienstwa do Boga przez pokrewienstwo cnoty®*. Co wigcej,
swoim przyktadem pragnie nas zacheci¢ do wysitkow, ktdre pozwolg nam osiggngc
jak najdoskonalszg cnote i zbawienie®.

Omawiajac pedagogi¢ Boskiego Pedagoga nie sposdb wspomnieé o innych jej
srodkach, do ktorych naleza: doradzanie, obietnica szczeg$cia oraz zacheta. Pierwszy
z nich, doradzanie, realizowany jest w potrojny sposob: przez wskazywanie z prze-
szto$ci przykladow poniesienia kary za niepostuszenstwo Bogu®®, przez uwazne
przygladanie si¢ za pomocg zmystéw sprawom obecnym celem wychwycenia cze-
go$ dla zycia®’, albo tez przez dawanie rady, ,,aby bacznie przygladaé si¢ temu,
co nadchodzi”®®. Drugi — obietnica szczescia, dotyczy ostatecznego celu zycia i zna-
lezienia sie w gronie doskonatych®®, za$ trzeci — zacheta, jest wskazaniem przez
Boskiego Lekarza wyboru moralnie dobrych rzeczy .

Celem przedstawionego etapu procesu doskonalenia moralnego cztowieka
jest przede wszystkim umocnienie, a nastgpnie rozw6j cnét’!, ktory dokonuje sie
na drodze realizacji wezwania Pedagoga do spelniania w duchu postuszenstwa
przykazaniom okreslonych obowigzkow, w tym przede wszystkim do petnienia do-

0 II i II ksigga Pedagoga podaje wiele wskazowek dotyczacych postgpowania moralnego
w réznych sytuacjach zycia codziennego.

1 Klemens jest przeciwny wszelkim skrajnosciom, gdyz jego zdaniem prowadzg one do
wypaczen badz upadkow. Dobre jest jedynie to, co jest wywazone, wyposrodkowane. Por. Paed.
IL, 16, 4. W etyce proponowanej przez Klemensa, a ktora jego zdaniem podaje Pedagog, wyrazna
jest obecnosé greckiego ideatu peadtng ktory koresponduje niejako z powsciagliwoscia (éykparere)
Na temat wspomnianego ideatu pisze D. Z a g 6 r s k i, Ideal peodétnc w pismach Klemensa
Aleksandryjskiego, Lublin 2001 (mps B KUL). Na temat powsciagliwosci piszg m.in.: E. K u z-
m i a k, Termin ,,enkrateia” w ,,Stromatach” Klemensa Aleksandryjskiego, Lublin 1987 (BKUL);
T.Klibengajtis, Powsciggliwos¢ (éykpdrera) w ,,Stromatach” Klemensa z Aleksandrii, SThV
37 (1999), nr 1, s. 53-86.

2 F.Drgczkowsk i, Chrzeicijanie wobec kultury i cywilizacji grecko-rzymskiej. Sta-
nowisko Klemensa Aleksandryjskiego, w: Chrzescijanie a zycie publiczne w Cesarstwie Rzymskim
III-1V w., red. J. Srutwa, Lublin 1988, s. 58-59.

9 E.Wajszczak, Chrystus — Bozy Pedagog w pismach Ojcoéw Kosciota, SPelp 1 (1969),
s. 189.

% Paed. I, 99, 1.

% Strom. V, 49, 1; Paed. 1, 4, 2; 111, 38, 3; Strom. VII, 8, 6.

% Paed. I, 90, 2.

7 Paed. I, 90, 2.

%8 Paed. I, 91, 1.

% Paed. I, 92, 1.

70 Paed. I, 90, 1.

71" Znaczenie terminu cnota konstytuuja dwa elementy: warto$¢ dodatnia i czynniki statosci.

Majac na uwadze te elementy, mozna okresli¢ cnote jako statg dyspozycj¢ wewngtrzng usprawniajaca
do moralnie dobrego dziatania. Por. S. O 1 e j nik, Teologia moralna, t. 3, Warszawa 1988, s. 170.
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brych uczynkow. W efekcie daje to przygotowanie do przyjecia prawdy i madrosci,
do ktorej poprowadzi wiernego stuge Chrystus — Nauczyciel’?, ktory pozwoli takze
0siggna¢ jak najdoskonalszg cnote”. Tym samym za$ dzialalno$¢ Boskiego Logosu
ze sfery egzystencjalnej przechodzi na sfere intelektualng cztowieka.

U podstaw doskonatego sprawowania przez Chrystusa funkcji Nauczyciela
lezy przede wszystkim Jego bosko$¢’. Oprocz boskosci, zrodtem nadzwyczajnych
kwalifikacji Boskiego Nauczyciela jest Madros$¢”>. Chrystus jako Madros¢ jest pra-
zrédtem wszystkich madroéci wychowawczych, w Nim ,,ukryte sg wszystkie skar-
by madrosci i wiedzy™’¢. Juz przed stworzeniem $wiata byt On ,,doradcg Swego
Ojca””’, a takze zrodlem i poczatkiem wszelkiej nauki, prawdy i madro$ci’®. Stad
Chrystus Logos Nauczyciel jest z natury rzeczy predysponowany na nauczyciela
wszystkich ludzi”. Co wiecej, Jego dziatalno$¢ cechuje uniwersalizm historyczny,
geograficzny i ogodlnoludzki®®. On bowiem nazwany przez wszystkich Prorokow
Madroscig jest Nauczycielem wszystkich bez wyjatku stworzen, ktory od stworze-
nia $wiata wychowywat i prowadzit do doskonato$ci®!.

Jedna z drog Chrystusowego nauczania jest filozofia, majaca swe zrodto w Ma-
drosci®. Zostata ona dana Grekom przez Opatrzno$¢®® wyloniong z Logosu w mo-
mencie kreacji kosmosu®* i w kontek$cie swoistego ,,przymierza” z poganami byla

7 Nauczycielskg dziatalno$¢ Logosu przedstawia T. K 1iben gajtis, Logos wychowawcyg
Zydow ku prawdzie w koncepcji Klemensa z Aleksandrii. Przyczynek do badan nad filosemityzmem
Ojcoéw Kosciota, CT 73: 2003, nr 2, s. 13-37.

7 L.Rzodkiewicz Jezus Chrystus w kulturze antycznej. Stanowisko Klemensa Aleksan-
dryjskiego, Legnica 1999, s. 95.

7 Paed. I, 25, 2.

75 Klemens identyfikuje czesto Logos z Madroscig Boza. Por. O. P r u n e t, La morale de
Clément d’Alexandrie et le Nouveau Testament, Paris 1966, s. 27; por. Strom. I, 27, 1; I, 29, 5;
I, 178, 1-2; VI, 54, 1. Na temat koncepcji Madrosci Bozej u Klemensa zob. przede wszystkim:
AK. Koffas,jw;S. Sosnicki, Istota madrosci i jej zrodta w ,,Stromatach” Klemensa
Aleksandryjskiego, Lublin 1987 (mps BKUL). Problematyce tej poswigcone zostaly takze fragmen-
ty nastgpujacych prac: N. G a y, Eros e agape. La nozione cristiana dell’ amore e le sue transforma-
zioni, Bologna 1971; O.Prunet,jw.;A.Brontesi,jw;F. Draczkowski, Kosciol — Agape
wedtug Klemensa Aleksandryjskiego.

76 Strom. V, 80, 4.

77 Strom. VII, 7, 4.

78 Strom. I, 27, 1; Strom. I, 26, 2; 88, 8.

7 E.Fascher, Der Logos — Christus als gottlicher Lehrer bei Clemens von Alexandrien,
Studien zum Neun Testament und zur Patristic TU 77 (1961), s. 202.

80J. P atuc ki, Chrystus Nauczycielem Ludu Bozego w pismach Klemensa Aleksan-
dryjskiego, w:, Ewangelizacja w epoce patrystycznej. Zagadnienia wybrane, red. F. Draczkowski,
J.Patucki, Lublin 1994, s. 90.

81 Strom. VI, 58, 2. Warto podkresli¢, ze Klemens uzywajac terminu Teme{devker stosuje czas
perfectum, ktéry oznacza stan obecny bedacy wynikiem czynnosci przesziej, dokonanej.

8 J.T.Mu ck e, Clement of Alexandria on Philosophy as a Divine Testament for the Greeks,
Phoenix 5 (1951), s. 88.

8 Strom. VI, 159, 8.
8 RM.Leszczynski,jw.,s. 335,
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najdoskonalszym sposobem komunikacji Stworcy z cztowiekiem® w celu przeka-
zaniu choéby czgsci prawdy®e. Aleksandryjczyk rozumie przez filozofi¢ wszystkie
pozytywne mysli, wypowiedziane w stoickiej, platonskiej, epikurejskiej i arysto-
telesowskiej szkole filozoficznej, pouczajace cztowieka o sprawiedliwos$ci, oraz
wiedze petng czci dla bostwa®’. Jej role widzi nasz autor w nawadnianiu ziemskiej
czegsci duszy ozywcezym plynem mysli greckich, tak aby ludzie zdolni byli przyjac
rzucone w nich ziarno duchowe i mogli je wyhodowac®®. Ona takze zdaniem Kle-
mensa, ulepsza dusze®’.

W kontekscie nabywania cnoty, nauczycielska dziatalno$¢ Boskiego Logosu
polegata z pewnoscia na pouczaniu o koniecznosci zycia zgodnego z rozumem — lo-
gosem, ktory stanowiac czastke Boskiego Logosu potrafi odkry¢ we wszechswiecie
zapisane w nim przez Logos Boskie Prawo naklaniajace do zycia odznaczajace-
go sie sprawiedliwo$cig 1 zyczliwoscia w stosunku do bliznich. Innymi stowy, Bo-
ski Logos Nauczyciel za posrednictwem filozofii przekazat Hellenom informacje
o0 mozliwos$ci dgzenia do cnoty na drodze zycia sprawiedliwego dzigki wrodzonemu
zmystowi moralnemu®, a tym samym zapoznat ich z fundamentalnymi elementami
nauki o cnocie®'. Filozofia wiec, jak wida¢ byta w rekach Boskiego Nauczyciela
narzedziem, za pomoca ktorego ludzie mogli stawaé sie cnotliwi i zacni®?. Grecka
filozofia nie prowadzita jednak do pelnej cnoty, gdyz w filozofii zawarty byt jedynie
za sprawg Logosu Prawdy®? jaki$ tylko element prawdy o niej’*, ktory Klemens na-
zywa prawdg hellenskg”. By zatem, jak poucza Aleksandryjczyk, ogarng¢ prawde
w calym jej ogromie, konieczny byt zwiazek filozofii greckiej z ,,prawdziwa filo-
zofia”, czyli Objawieniem®®. Dzieki temu polgczeniu nastgpita mozliwos¢ odkrycia
pelnej prawdy o cnocie, a tym samym o Logosie®’, ktory sam bedac najdoskonalsza
Cnotg, byt zarazem zroédtem najpetniejszej prawdy o niej®®. Zanim to jednak nastg-
pito filozofia sama poszukiwata istoty bytow i Prawde”, ¢wiczac umyst, budzac

8 W.Szczerb a, Koncepcja wiecznego powrotu w mysli wezesnochrzescijanskiej, Wroctaw
2001, s. 176.

8 J. L anows ki, Literatura Grecji starozytnej w zarysie, Warszawa 1987, s. 157.

87 Strom. I, 37, 6.

8 Strom. I, 17, 4.

8 Strom. VII, 3, 2.

9 Strom. 11, 44, 4.

M. Farantos, Die Gerechtigkeit bei Klemens von Alexandrien, Bonn 1972, s. 165.
92 Strom. VI, 159, 6.

% A.Brontesi,jw.s.332-339;J 14, 6.

% J.Wojtczak, Stosunek Klemensa Aleksandryjskiego do filozofii wedlug ,,Stromata”,
SThV 9 (1971), nr 1, s. 272; Strom. 11, 36, 1.

% Strom. I, 97, 4.
% Strom. I, 80, 6.
97 Strom. V, 16,1.
% Strom. I, 57, 6.

% Zagadnienie prawdy u Aleksandryjczyka omawia T. K 1iben gajtis, Pojecie prawdy
w dzietach Klemensa Aleksandryjskiego, Warszawa 2002 (mps BUWwa).
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swiadomos¢, oraz rozwijajac bystros$é, zdolng do poszukiwania prawdziwej filozo-
fiiloo.

Mozna zatem powiedzie¢, iz Boski Nauczyciel za posrednictwem filozofii
greckiej z jednej strony zapoznawal cztowieka z Jego oczekiwaniami konkretnego
postepowania zgodnego z wrodzonym instynktem moralnym, a z drugiej za$ — roz-
wijat ludzka zdolno$¢ wlasciwego myslenia, dazacego do osiggniccia prawdziwej
filozofii. Filozofia peita zatem funkcje przygotowawczg, torujgc droge Chrystuso-
wi, ktory doprowadzat do doskonatosci'?!.

Przydatno$¢ filozofii w dotarciu do Prawdy byta jednak w istocie rzeczy do$é
wzgledna. Zdaniem naszego autora istnieje bowiem mozliwos¢ dojscia do Prawdy
za posrednictwem Madrosci samoczynnie dziatajacej, z pominigciem etapu filozo-
fii'%2, co pozwolito doj$¢ do cnoty ludziom nieuczonym.

Boski Logos jako Nauczyciel doskonali cztowieka takze za pomoca Prawa
(vbpoc), przez ktore nalezy rozumie¢ wszystkie przykazania Boze, jak rowniez zasa-
dy moralne Starego i Nowego Testamentu oraz prawo natury'%,

Prawo objawione przez Stworce na drodze nadnaturalnej, jak i prawo natury,
majg tego samego prawodawce — Boga, dziatajgcego za posrednictwem Logosu!®.
Znaczy to tym samym, ze jakikolwiek wpltyw Prawa na powstanie cnoty utozsamia¢
nalezy z wptywem Boga, dzialajacym za Jego posrednictwem.

Pomoc Prawa w osiagnigciu przez czlowieka cnoty przejawia si¢ przede wszyst-
kim w u§wiadomieniu mu, ze cnote osiaga tylko ten, kto jej chce. W Stromacie VII
Klemens pisze: ,,Istnieje za$ prawo od poczatku dziatajace, Ze ten osiaga cnote, kto
jej chee) Dlatego i przykazania zawarte w Prawie, 1 te wczesniejsze od Prawa, wy-
dane dla tych, ktérzy jeszcze Prawu nie podlegali (bowiem «nie dla sprawiedliwego

100 Strom. I, 32, 4.

101 Strom. I, 28, 3. Klemens zapoczatkowuje tu zagadnienie ,,przygotowania Ewangelii” przez
greckich filozofow i poetéw, a szczeg6lnie Platona. Prawda jest, ze Bog nie przemawiat wprost do
filozoféw; filozofowie inaczej niz Prorocy, nie otrzymali od Boga specjalnego objawienia; sko-
ro jednak sam rozum naturalny jest Boskim $wiatlem, mozna zatem powiedzie¢, ze dzigki nie-
mu Bog doprowadzit filozoféw do Prawdy. Por. E. G i1 s o n, Historia filozofii chrzescijanskiej
w wiekach $rednich, tt. S. Zalewski, Warszawa 1987, s. 30-36. Filozofia wigc, w ktorej tkwi im-
puls w strong Boga (Strom. I, 87, 1) jakkolwiek byta wszystkim, co cztowiek mogt sam osiagnaé
w kwestii zrozumienia Boga i Boskiej rzeczywistosci, to jednak nie bylo to poznanie Stworcy po-
przez bezposrednie objawienie, jak to miato miejsce w Starym czy Nowym Testamencie. Stad tez
wynikaja niedoskonatosci filozofii.

102 Strom. I, 99, 1; J. Le br e t o n, La théorie de la connissance religieuse chez Clément
d’Alessandrie, RSR 18 (1928), s. 457.

103 Protr. 108, 5; 108, 5; Strom. I, 71, 1; Paed. II, 43, 1. Znaczenie tego terminu w doktrynie
Klemensa podaje F. Dra c zk o w s k i, Wychowawcza funkcja Prawa Starego Testamentu w kon-
cepcji Klemensa Aleksandryjskiego, RTK 26 (1979), z. 3, s. 17-18.

14 RM.Leszczynski,jw.,s. 333. Klemens odréznial Prawo natury od Prawa ,,nadanego
pdzniej” przez Boga, czyli jak mozna si¢ domysla¢, Prawa objawionego przez Stworce, a zawartego
w Pi$mie $§w. Prawo natury zostalo dane §wiatu podczas kreacji kosmosu przez Logos i jest ono
zwigzane z pierwotnym Przymierzem, ktore zawarl Bog ze stworzeniem. Prawo to jest dostgpne na
drodze poznania naturalnego wszystkim ludziom, na dowéd czego Aleksandryjczyk przytacza frag-
menty wypowiedzi Pindara, Hezjoda i Platona (Strom. I, 181, 4-182, 3). Przymierze to zawarte ze
stworzeniem wraz z aktem kreacji kosmosu obejmuje niechrzescijan i nie zydow. Drugie Przymier-
ze zawart Stworca z Judejczykami, za$ trzecie z chrzescijanami. Por. tamze.
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Prawo jest utozoney), ustalaty, ze kto sam wybrat sobie zycie, ten otrzymuje wiecz-
ny i blogostawiony dar”!%,

Jak wynika z zacytowanego tekstu, przedstawiona powyzej regula o istniejacej
zalezno$ci pomigdzy rzeczywistym posiadaniem cnoty, a checig jej zdobycia, cho¢
zawarta zostata w przykazaniach Prawa Bozego, to znana byta juz wcze$niej jako
prawo powszechnie. Oznacza to w konsekwencji, ze ci wszyscy, ktorzy zyli przed
objawieniem Prawa Bozego byli §wiadomi niejako konieczno$ci opowiedzenia si¢
wolnej woli po stronie cnoty. Co wigcej, nasz autor powotujac si¢ na Ksigge Powto-
rzonego Prawa, utozsamia nastawienie woli ku cnocie z wyborem Zycia'%, ktore
w kontekscie catego rozdziatu 30 tej Ksiggi nalezy rozumie¢ jako okazanie skruchy
i realizowanie Bozych przykazan'®’. Opowiedzenie si¢ zatem wolnej woli po stronie
cnoty oznacza tym samym zgode i che¢ realizowania wskazan zawartych w Prawie
Bozym. W odniesieniu za$ do ludzi zyjacych przed Prawem chodzﬁoby zapewne
0 wybor zycia, rozumianego jako kierowanie si¢ nakazami Prawa zapisanego w su-
mieniu'%®. Wniosek ten znajduje potwierdzenie w nastepujacej wypowiedzi Alek-
sandryjczyka: ,,Bo jesli zycie o wysokim poziomie moralnym jest uwazane za zycie
wedle Prawa oraz jesli zycie zgodne z rozumem jest uwazane za zycie wynikajace
z Prawa, za$ ludzie zyjacy w sposob szlachetny, ale jeszcze przed Prawem, zostali
zaleczeni w poczet wiernych i uznani za sprawiedliwych, nic wiec dziwnego, ze row-
niez ludzie bedacy poza zasiegiem Prawa ze wzgledu na swa odrebnos¢ kulturowa,
a szlachetni w swym catym zyciu doczesnym, potem juz w czasie pobytu w Otchta-
ni 1 pod swego rodzaju ’strazg’, na samo wezwanie Pana, czy to bezposrednie czy
posrednie, przez Apostolow pelnione, czym predzej sie nawrocili i uwierzyli”!%.

Niezaleznie zatem od stosunku czasowego czlowicka do Prawa, cnota jawi sig
nam jako warto$¢ mozliwa do osiagnigcia przez wszystkich ludzi, zas u podstaw
jej nabywania stoi osobista decyzja realizowania wskazaf zawartych w Prawie. Jak
zatem widzimy, rola Prawa w nabywaniu cnoty jest dwojaka; wskazujac na decy-
zje wolnej woli jako na fundament, na ktorym budowana ma by¢ cnota, podkresla
tym samym jej wymiar antropologiczny, za$ okreslajac droge do jej osiagniecia —
ukierunkowuje ja teocentrycznie. Stuszno$¢ zamiaru realizowania wskazanej przez
Prawo drogi do cnoty znajduje potwierdzenie w samym Prawie. Czytamy bowiem
w Kobiercach: ,,Oto Ewangelia i Apostotowie, a takze wszyscy zgota Prorocy, sta-
wiaja nam przed oczyma dwie drogi. Jedng nazywaja «waska i ciasng», a prowadzi
ona przez przykazania i zakazy. Drugg natomiast, wiodgcg na zatracenie, nazywajg
«szeroka 1 przestrzenngy, i dostepna jest ona dla rozkoszy i namigtnosci. I mowia:

105 Strom. VIL, 9, 4.
106 Pyt 30, 15.

107 Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykow oryginalnych, Poznan
— Warszawa 1980, t. I, s. 350 (dalej: Biblia Poznanska).

18 Swiadczy o tym wypowiedz Klemensa [przykazania] wezesniejsze od Prawa, wydane dla
tych, ktorzy jeszcze Prawu nie podlegali Strom. VII, 10, 1) zapozyczona z Rz 2,14, gdzie mowa
jest o tych, ktorzy cho¢ nie znaja Prawa kieruja su; glosem sumienia, czynigc w ten sposob to, co
nakazuje Prawo. Por. komentarz do Rz 2, 14 zamieszczony w tzw. Biblii Tysiaclecia (Pismo Swiete
Starego i Nowego Testamentu w przek}adme z jezykow oryginalnych, Poznan — Warszawa 1980,
s. 1277) oraz komentarz do Rz 2,1-16 w Biblii Poznanskiej, t. 4, s. 356.

109 Strom. VI, 47, 3.
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«Szcze$liwy maz, ktory nie poqua za rada bezboznych i nie wkroczyt na droge
grzesznikowy. Istnieje tez opowiesé Prodikosa z Keos o Cnocie i Nieprawosci™''°.

Powyzszy tekst zawiera jednak nie tylko aprobate, ale takze uzasadnienia stusz-
no$¢ wyboru drogi do cnoty, bedacej realizacja wskazan Prawa. Sposrod bowiem
dwoch drog!!! przedstawionych w Prawie, waskiej i szerokiej!!?, tylko ta pierwsza,
cho¢ niewygodna, bo ograniczona przez przykazania i zakazy prowadzi do celu —
cnoty. Potwierdzeniem tego, a zarazem uzasadnieniem wyboru tej drogi, jest opo-
wies¢ o Cnocie'’3, ktora jako Niewiasta o powaznym obliczu doprowadza cztowieka
do trwatego szcze$cia i nieSmiertelnosci. Jednocze$nie Prawo nie tyle przestrze-
ga przed wyborem drugiej drogi — szerokiej, ,,dostepnej dla rozkoszy i namigtno-
$ci”, co wrecz poleca odrzucié, jak czytamy w Stromacie 11, to, ,,co jest zle z samej
swej istoty, a mianowicie: cudzotostwo, rozwiazlos¢, pederastig, brak swiadomo-
$ci moralnej, zadawanie krzywd oraz $mier¢ jako chorobe duszy, ktora oddziela
dusze od prawdy”!'4. Ta bowiem droga niczym Niewiasta z opowiesci Prodikosa
kusi zapewnieniami trwatego szczescia, a w rzeczywistosci, jak moéwi Prawo, pro-
wadzi do zatracenia''>. Jedynie zatem trzymanie si¢ W Zyciu okres’lonych Prawem
zasad etycznych jest wlasciwym sposobem zycia zapewnlajqcym osiagnigcie cno-
ty. ,,Szczesliwy jest bowiem, jak mowi Prawo, maz, ktéry nie wkroczyt na droge
grzesznikow” 11,

Cztowiek jednak decydujac si¢ na zdobywanie cnoty, a tym samym na poda-
zanie ciasng droga, czesto za radg ludzi bezboznych, niczym kuszacej obietnicami
Niewiasty, wkracza, jak méwi Prawo, na droge szeroka — droge grzesznikow, ktora
prowadzi do zaglady''”. Zadaniem Prawa jest wtedy zawrdci¢ cztowieka ze ztej dro-
gi, tak aby znowu zmierzal ku cnocie i dobrym czynom (eOmpaylov). UZyty tu ter-
min edmpayle w liczbie pojedynczej naleza%oby przettumaczy¢ raczej jako dobre,
wlasciwe, czy szlachetne postepowanie!'®, zas Jego pola,czeme za pomocg greckie-
2o spojnika kaL z apetry pozwala przypuszczal, ze pojecia te sg tozsame. Zatem

10" Strom. V, 31, 1-2.

1 Klemens postuguje si¢ tu terminem ‘080¢ okre$lajacym zycie moralne. Termin ten chetnie
uzywany przez autorow antycznych (Xenophon, Memorabilia 2, 1; Plato, Gorgias 525; Leges 727)
i w judaizmie, zostat rowniez przejety przez judeochrzescijan. Por. S. Str ¢ k o w s k 1, Literatura
judeochrzescijanska: kryterium chronologii i gatunkéw literackich, SACh 13 (1998), s. 31.

12 Mt 7,13; £k 13,24. Temat dwu drog pojawia si¢ w Nowym Testamencie za przykladem
Starego: Ps 1,6; Prz 4,18; 12,28. Por. X. L¢é on-D u fo ur, Droga, w: Stownik Nowego Testamentu,
tt. K. Romaniuk, Poznan 1986, s. 226.

113 Prodikos, Fragmentum 2, w: Die fragmente der Vorsokratiker, wyd. H. Diels, W. Kranz,
t. 2, Berlin 1934, s. 313; Xenophon, jw. II, 1, 21-34; Cic e r o, De officiis I, 32, 118; Phil o, De
sacrificiis Abelis et Caini 20-33.

114 Strom. 11, 34, 2.

15 Mt 7,13; Ps 1,6; Prz 12,28.

16 ps 1, 1.

17 Tamze.

18 0. Jurewicz Stownik grecko-polski, t. 1, Warszawa 2001, s. 407, podaje nastgpujace
znaczenia terminu edmpayia: szczegscie, powodzenie, dobre, wlasciwe postgpowanie, dobry uzytek,
przystuga, dobry uczynek, szlachetne postgpowanie. Por. red. Z. Abramowiczoéwna, Stownik
grecko-polski, Warszawa 1960, t. 2, s. 363 (dalej: Abramowiczoéwna).
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jesli Prawo zawraca grzesznika ze ztej drogi ku cnocie, to oznacza, iz kieruje go
tym samym na droge szlachetnego postgpowania. To za$ pozwala sadzi¢, ze termin
ebmpary Lo zostat tutaj uzyty w podwdjnym znaczeniu: po pierwsze na okre$lenie nie
tyle samej cnoty, co jej zewnetrznych przejawdw, po drugie — jako charakterystyka
drogi do niej. Takie rozumowanie nie zawiera oczywiscie zadnej sprzecznosci, bo-
wiem jak wiemy, cnota jako warto$¢ nieustannie tworzaca si¢ na drodze szlachetne-
£0 postepowania, wyraza si¢ na zewnatrz wlasnie przez tego rodzaju zachowanie.

Wypada jeszcze zauwazy¢, ze Klemens nazywa owo dziatanie Prawa najwick-
szym i najdoskonalszym dobrem, poréwnujac je do dobra, jakie wyswiadcza jeden
cztowiek drugiemu!''®. Ta uwaga prowadzi¢ moze do wniosku, iz u podstaw dzia-
tania Prawa lezy wiedza o tym, co jest dla czlowieka dobre. Tylko bowiem wtedy
gdy znamy potrzeby cztowieka, mozemy wyswiadczy¢é mu dobro. Prawo za$ bedac
posrednim ogniwem w oddziatywaniu Boga na cztowieka jest w posiadaniu Bozej,
a wigc najpelniejszej wiedzy o tym, co jest nie tylko dobre, ale najwlasciwsze dla
cztowieka. Dzialanie Prawa, cho¢ oparte na takim fundamencie nie zawsze jednak
przynosi zamierzony efekt. Cztowiek bowiem obdarzony wolng wolg moze pozo-
sta¢ przy swoim wyborze. Zwraca na to uwage nasz autor mowiac, ze dobro wy-
$wiadcza jeden cztowiek drugiemu tylko wtedy, jesli potrafi zawroci¢ go z drogi
ztego postepowania'?’, co nalezy odnie$¢ rowniez do dziatania Prawa. Cho¢ jest ono
bowiem zdolne hamowa¢ nas w podejmowaniu dziatan, ktdrych nie powinnismy
czyni¢!?! i cho¢ usituje powstrzymac kazdego cztowieka od wykroczen, podsuwajgc
mu co nalezy czyni¢'??, tylko wtedy, jak mowi Klemens, potrafi uczyni¢ sprawiedli-
wymi ludzi niesprawiedliwych, jesli zechcg by¢ postuszni!?3.

Wiedza, jaka posiada Prawa o tym, co najwlasciwsze dla cztowieka, jak rowniez
i che¢ zawrodcenia go ze ztej drogi postepowania, winne by¢ wsparte przekonywu-
jacym argumentem, ktory by naktonit cztowieka do wejscia na waska droge pro-
wadzaca do zdobycia cnoty. Argumentacja ta jest o tyle wskazana, gdyz jak méwi
Klemens, trudng rzecza jest ujawni¢ piekno cnoty, bo na przeszkodzie stoi ,,pot jej
zdobywania”. Droga za$ do niej, waska i ciasna wyznaczona przez Pana, jest dluga
i stroma!?*, Pisze zatem nasz autor: ,,Mowi oto Pismo'?: «Kazdy, kto w Niego wie-
rzy, nie dozna zawstydzeniay. Stusznie zatem pisze Symonides: istnieje opowiesc,
ze cnota mieszka hen, na niedostepnych skatach, orszak zas $wiety raczych nimf
otacza ja wkolo. Widok to nie dla oczu wszystkich ludzi przeznaczony, lecz tylko
dla tych, ktorym pot gryzacy dusze z wnetrza si¢ wydziela, odwaga za$ dosiegta
szezytu”!26,

Jak nie trudno zauwazy¢, powyzsza wypowiedz Klemensa inspirowana jest tek-
stami Pisma §w. oraz opowiescig Symonidesa. Obydwie czg$ci zacytowanej wypo-

19 Strom. I, 173, 1.

120 Tamze.

121 Strom. 11, 35, 3.

122 Strom. I, 171, 4.

123 Strom. I, 173, 3.

124 Strom. 1V, 5, 2.

125 Rz 10, 10-11; 1z 28, 16.

126 Strom. IV, 48, 3-4; por. Symonides, Fragmentum 37.
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wiedzi nie zostaly jednak przez naszego autora zestawione przypadkowo. Na ich
bowiem powiazanie wskazuja chociazby pierwsze stowa drugiej wypowiedzi, a mia-
nowicie ,,stusznie zatem pisze Symonides”, ktore majg by¢ potwierdzeniem tresci
zawartych w przytoczonym wersecie Pisma §w. Tym, co taczy wyrdznione czesci
jest takze ich wymowa. Opowies¢ Symonidesa zwraca przede wszystkim uwage
na wysitek towarzyszacy zdobyciu cnoty, ktdrego nie nalezy jednak utozsamiac¢
z wysitkiem fizycznym. Poetyckie wyrazenie ,,pot gryzacy dusze, z wnetrza si¢ wy-
dziela” wskazuje bowiem na wysitek moralny zwigzany z kroczeniem waska droga
przykazan i zakazow. I tylko taki trud daje widok croty, ktora ,,mieszkajac na nie-
dostepnych skatach” wydaje si¢ by¢ nie do zdobycia. Mozna zatem powiedzie¢,
ze opowie$¢ Symonidesa wyraza aprobat¢ drogi Prawa oraz zachete do kroczenia
nig. Posrednio takze zawiera wezwanie do nawrdcenia, czyli do porzucenia drogi
grzesznikow, a wejscia na droge wskazang przez Prawo. Do takiej interpretacji za-
mieszczonej w Stromatach opowiesci o crnocie, sktania nas, taczaca si¢ z nig wypo-
wiedz z Pisma $w., ze ,.kazdy kto w Niego wierzy, nie dozna zawstydzenia”. Co wig-
cej interpretacja ta wyraznie koresponduje z biblijnym cytatem, gdyz stanowi ona,
jak si¢ wydaje, obrazowe wyjasnienie, czy tez rozwinigcie wyrazenia ,,nie dozna
zawstydzenia”. Uwzgledniajagc bowiem dynamiczny wymiar wiary u Klemensa'?’
nalezatoby powiedzie¢, iz ten, kto uwierzy w Boga, a tym samym bedzie postepo-
wal zgodnie z zasadami wyznawanej przez siebie wiary, czyli bedzie kroczyt waska
droga Prawa, nie dozna zawstydzenia, albowiem osiagnie cnote. Widzimy zatem,
iz sam cytat z Pisma §w. w konteks$cie opowiesci Symonidesa stanowi¢ ma prze-
konywujacy argument Prawa za koniecznoscig nawrdcenia, czyli wejscia na droge
prowadzaca do cnoty.

W kontekscie naszych rozwazan o roli Prawa w zdobywaniu cnoty, na uwage
zashuguje takze wypowiedzi Klemensa, akcentujagce wychowawczg funkcje Prawa:
»Majac w pamieci wszystkie cnoty Prawo Boskie pobudza czlowieka najbardziej
do ¢wiczenia cnoty opanowania (éykpateiav), zaktadajac ja jako baze wszystkich
cnot 1 daje nam wstepne przygotowanie do jej zdobycia, poczynajac od praktyki
w zakresie pokarméw migsnych. Mianowicie zabrania nam uzywania tych gatun-
kow, ktore z natury sg thuste, jak pewien gatunek §win o wyjatkowo smacznym
migsie”!?8,

W powyzszym cytacie Aleksandryjezyk nazywa powSciagliwos$é (éykpatera)
,»,baza cndt”, co wskazuje na wyrazny wplyw filozofii stoickiej'?’, eksponujacej
pierwszorzedng role powsciggliwosci w nabywaniu cnoty’3’. Co wigcej, termin
éykpatere. u Klemensa, rozumiany jako ,,dyspozycja do nieprzekraczania nigdy
tego, co wydaje si¢ by¢ zgodne ze stuszng racjg rozumowg”!3!, obejmuje tez opano-

127H. O strow sk i, Problem definicji wiary w ,,Dywanach” Klemensa Aleksandryjskiego,
VoxP 6 (1986), z. 10, s. 174.

128 Strom. I, 105, 1.

129 J.Hashagen, Uber die Anfinge der christlichen Staats und Gesellschaftsanschauung,
ZKG 49 (1930), s. 148; M. Spanneut, Le stoicisme des peres de I’Eglise de Clément de Rome a
Clément d’Alexandrie, Paris 1957, s. 222.

B30 DiogenesLaertius, Vitae philosophorum VII, 110.
131 Strom. II, 80, 4; Sextus Empiricus, Adversus mathematicos IX, 159.
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wanie namigtnosci cielesnych, co zwigzane jest z wielkim wyrzeczeniem i wymaga
uprzedniego ¢wiczenia. Dlatego wigc zachowanie przepiséw Prawa o wstrzemiezli-
wosci od niektorych pokarmow miesnych, wymagajace wedtug Klemensa mniejsze-
g0 wyrzeczenia, stanowi niejako trening przygotowujacy do pokonania wiekszych
trudnos$ci'*? zwigzanych z nabywaniem wszystkich innych c¢not tworzgcych cnote.
Innymi stowy, wychowywanie przez Prawo do powsciagliwosci jest zarazem wy-
chowywaniem do cnoty.

W Stromacie Il Klemens analizujac szereg przepisow Prawa Mojzeszowego,
w tym takze przepisy Prawa dotyczace zniw!'*’, winobrania i zbierania oliwek!'3*
podkresla, ze przepisy te $wiadcza o tym, ze Prawo odznaczalo si¢ wielka mitoscia
do cztowieka (dpLrovBpwric) i wyrabia te cecha w ludziach, ktorzy je przyjma!®.
Wychowuje ono bowiem wszystkich poddanych Prawu do crnoty ¢pLravbpwmic, za-
czynajgc od ustawienia na wiasciwej ptaszczyznie stosunku ludzi do zwierzat!*.
Stanowi to w jakims$ stopniu szkole¢ przygotowawcza do wyrobienia w ludzkim cha-
rakterze cndt tagodnosci, wyrozumiatosci i wspotczucia, ktore towarzyszg postawie
prawdziwie humanitarnej, czego wyrazem jest cnota.

Co wiecej, Klemens sadzi, ze Prawo nakazujac ochrone nawet nienarodzonego
zycia zwierzgcego, chceiat zaszezepi¢ w ludzkich sercach zasad¢ poszanowania kaz-
dego poczetego zycia, a w szczegolnosci zycia ludzkiego. Udowadniajac powyz-
sza tezeg, nasz autor najpierw przypomina zasade, ze ,,Prawo wrecz zabrania zabijaé
na ofiare brzemienne zwierzeta az do chwili, gdy nastgpi miot”!%’7. Nastepnie podaje
zasadno$¢ przepisu prawnego, jego wymiar dydaktyczny oraz wskazuje na humani-
tarne dziatanie Prawa, ktore ,,zawczasu pragnie potozy¢ tame¢ lekkomysInosci tych,
ktorzy godza w ludzkie potomstwo. W ten sposob takze na istoty nie obdarzone
rozumem rozciagneto Prawo swoja taskawos¢, abySmy najpierw wycwiczyli zycz-
liwo$¢ w stosunku do istot odmiennych nam gatunkowo, z kolei za§ w hojnym nad-
miarze zastosowali jg do wspdlnego z nami gatunku”!38,

Aleksandryjczyk analizujac przepisy regulujace nasz stosunek cztowieka
do zwierzat, dostrzega takze pewne tendencje przygotowujace nas do przyjt;ma za-
sady milosci nieprzyjaciot. Pisze Klemens: ,,Pan poleca nam ulzy¢ ci¢zarowi zwie-
rzat pocw}gowych wlasnos$ci naszych nieprzyjaciot, jesli upadajg pod brzemieniem,
oraz pomoc im powsta¢”!3,

Wedhug Klemensa przez tego rodzaju nakaz poucza nas Chrystus, abySmy nie
znajdowali upodobania w rado$ci z ludzkiego nieszcze¢scia. Z kolei poprzez wstepne
¢wiczenie w tego rodzaju czynach, wychowuje niejako naszg mentalnos¢ do rozcig-

32 F.Drgczkowski,jw,s. 25.

133 Strom. II, 85, 3; Kpt. 19,9; 23,22; Pwt 24,19. Zob. takze P h i1 o, De virtutibus 90.

134 Strom. 11, 86, 2; Kpt 19,10; Pwt 24,20-21. Zob. takze Phil o, jw. 91.

135 Strom. 11, 82, 1; Pwt 20,57.

136 P S zczur jw, s. 170. Twierdzenie swoje popiera Klemens bogatg egzemplifikacja
zaczerpnigta z przepisow Prawa: Strom. 11, 92, 1; 93, 2; Kpt 22,28; 94.,4; Pwt 22,10; 25,4; 94,3.

137 Strom. 11, 93, 3.

138 Strom. 11, 93, 3—4.

139 Strom. 11, 90, 1; Wj 23,5; Pwt 22.4.

w
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gnigcia zasady mitosci blizniego na wszystkich ludzi, nawet na wrogoéw. Tego za$
rodzaju zachowanie stanowi czg$¢ sktadowa szeroko rozumianej cnoty.

Klemens stwierdza ponadto, iz ,,pozostaja do naszej dyspozycji ku nasla-
dowaniu i ku upodobnieniu si¢, jako co$ istotnie godne podziwu i §wigte, wzory
(bmodeypata) cnot w czynach przekazanych nam poprzez Pismo™'%°, Uwzgledniaj 3c
warto$¢ semantyczng terminu Uﬂoéeypocw“” mozna powiedzie¢, ze wzory te sa nie-
jako Bozg wskazdwka przekazang poprzez Prawo, ktore wskazujgc na konkretne
czyny, bedace zewnetrznym wyrazem czastkowej cnoty, informuje nas zarazem
o drodze do jej osiagnig¢cia. Poprzez bowiem ich nasladowanie upodabniamy sig¢
w jakims$ stopniu do przekazanego nam ich wzoru, a wigc nabywamy cnote w wy-
miarze czastkowym. Mozna ponadto przypuszczaé, iz bedace Bozag wskazowka
wzory cnot WyraZone w konkretnych czynach jak moéwi Klemens, tchng co$ w my-
$li ludzi, wzmacniaja sit¢ ich umystu i zaostrzaja zdolno$¢ postrzegania, dodajqc
zachety w posta01 zuchwalej odwag1 poszukiwaniom i czynom'#?, czyli stajg si¢
niejako inspirujacg sita, angazujacego catego cztowieka do nieustannego wysitku
nabywania jak najdoskonalszej cnoty.

Omawiajac nauczycielska dzialalnosci Boskiego Logosu w kontekscie Prawa
wypada zauwazy¢, iz dokonuje si¢ ona rowniez za posrednictwem Prorokow!'#.
I tak Boski Nauczyciel poucza przez usta Salomona, ze szczes$liwy jest mgz, kto-
ry osiggnat madro$¢ i nabyt rozwagi'#, a kobiety zyjace w poboznosci uzyskuja
blogostawiefistwo i sg ozdobg meza'®. Przez Izajasza daje Nauczyciel obietnice
szczeseia tym, ktorzy pozostaja w jednosci z Bogiem!'#6. Z kolei przez Ezechiela'4’
i Ozeasza'*® poucza Pan o marnos$ci bogactw i ich niebezpieczenstwie. Boski Logos,
zdaniem Klemensa, naucza i prowadzi Lud Bozy takze przez Jana Chrzciciela, ktory
poucza zotierzy, dajac im stosowne rady, aby nad nikim si¢ nie znecali i nikogo nie
uciskali, lecz poprzestawali na swoim zotdzie!®.

Zdobyta za posrednictwem Prawa wiedza o cnocie jest zarazem nabyciem praw-
dziwej madrosci, a wiec wiedzy o sprawach boskich i ludzkich, a takze ich przy-
czynach!*’, Jest to jednak tylko cze$¢ wiedzy o cnocie, cze$¢ prawdziwej i pelnej
Madrosci, ktora Chrystus Madros¢, a zarazem Crota zechcial nam objawi¢ za po-

140 Strom. VI, 161, 4.

141 Termin ten tlumaczy¢ mozna jako znak, wskazdwke i wzor; por. Abramowiczowna, t. 4,
s. 442.

142 Przytoczone stowa obrazuja dziatanie Mocy Bozej i cho¢ stanowia kontekst wezesniejszy
dla analizowanego terminu Omodeypete to nie odnosza si¢ do niego bezposrednio; por. Strom. VI,
161, 3—4. Wydaje si¢ jednak, ze moga one tworzy¢ dla tego terminu wyjasniajace dopowiedzenie.

143 Strom. VII, 95, 3.

144 Paed. I, 91, 3; Prz 3,13.

145 Paed. 111, 67, 2; Prz 12,4.

146 Paed. I, 92, 1; 1z 56,7; Paed. 111, 72, 2; 1z 3,16-17.

147 Paed. I, 95, 2; Ez 18,4-9.

148 Paed. 11, 126, 3; 0z 2,10; 15.

149 Paed. 111, 91, 1; £k 3,14. Jak zauwaza L. W in o w s k i, Stosunek chrzescijanstwa pierwszy-
ch wiekéw do wojny, Lublin 1947, s. 14-15, Klemens pozwala nawet zolnierzom uprawia¢ swoj
zawod pod warunkiem, ze wszystko cokolwiek beda czynili, bedzie sprawiedliwe.

150" Strom. I, 30, 1.
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$rednictwem Prawa. Prawo bowiem bedac wizerunkiem i cieniem Prawdy, petni
w stosunku do Niej funkcje stuzebng i przygotowawcza!®!, dajac tym samym je-
dynie niepelng informacje o bycie'>?. Z przeprowadzonych analiz wynika bowiem
migdzy innymi to, iz ludzka cnota budowana jest na fundamencie wolnej woli czto-
wieka, ktory przede wszystkim powinien chcie¢ porzuci¢ szeroka, wygodna droge
nieprawosci, a wejs$¢ na droge szlachetnego postepowania. Dla ludzi zyjacych przed
Prawem oznaczalo to, co wypada raz jeszcze podkresli¢, kierowanie si¢ glosem su-
mienia. Znaczy to, iz Boski Nauczyciel przez Prawo chce uswiadomié¢ cztowiekowi,
ze caly proces nabywania cnoty zalezy w duzej mierze od osobistego jego zaanga-
zowania, ktérego poczatek stanowi nawrdcenie, a w dalszej kolejnosci konkretne
zachowanie, bedace owocem nawrocenia, o ktorym poucza i do ktérego zarazem
wychowuje Prawo. Wydaje si¢ ponadto, ze przedstawiona dziatalno$¢ Nauczyciela,
uswiadamiajacego cztowiekowi dwa istotne elementy procesu nabywania cnoty, ja-
kimi sg nawrdcenie i wynikajace z niego postgpowanie, jest potwierdzeniem stusz-
nosci i zarazem koniecznosci Jego leczniczej i pedagogicznej dziatalnosci w proce-
sie zabiegania o cnote.

Omawiany etap ksztalcenia intelektualnego to nie tylko poznanie dwoch wyzej
wskazanych elementow procesu nabywania cnoty. Jego rola polega bowiem gtownie
na polerowaniu niejako formacji intelektualnej, ktore jest dochodzeniem do petnego
poznania, czyli gnozy'>3. Cztowiek zglebiajacy Prawo, czyli Stowo Boze, otrzymuje
czqstk@ Bozej madrosci, czyli wiedzy posiadanej przez Boski Logos, przez co do-
znaje on ol$nienia i zachwytu intelektualnego nad niezglebiona w1elkosc1q 1 wspa-
niato$cig madrosci Bozej'>*. To z kolei rodzi w nim dazenie do przyswojenia sobie
peinej wiedzy Bozej, Bozych kategorii myslenia, czyli krotko mowige do petnego
poznania Boskiego Logosu, bedacego Cnotg'>. Realizacja tych dazen dokonuje si¢
dalej za sprawg nauczycielskiej dziatalnosci Boskiego Nauczyciela, ktory naucza
cztowieka nie tylko przez Pismo $w., ale takze przez Tradycje i nauke Kosciota!*.
Ponadto, jak mowi Klemens, ma miejsce wychowanie tre$cig tajemnic'>’, przez kto-
re nalezy rozumie¢ pomoc nadprzyrodzong. Rezultatem tych dziatan jest ,,glebsze
poznanie”, czyli lepsza znajomos¢ nie tylko prawd Bozych, ale takze ich pelne,
ludzkiemu umystowi niedostepne, zrozumienie'*®. Jednym stowem nastepuje po-
znanie prawdziwej madro$ci Bozej'®. Dzieki osiggnietemu w ten sposob etapowi

151 Strom. VI, 58, 3.

132 G.Nuchelmans, The theories of the proposition. Ancient and medieval conceptions of
the bearers of truth and falsity, Amsterdam-London 1973, s. 78.

153 Termin yv@olc moze oznaczaé: szukanie wiedzy, dociekanie, badanie, wiedze, madrosé,
Wyzsze poznanie, rozpoznanie; por. Abramowiczowna, t. 1, s. 475.

134 F.Drgczkowski,,Milowa¢ Boga calym umystem” w interpretacji Klemensa Aleksan-
dryjskiego, VoxP 8 (1988), z. 15, s. 605.

155 Tamze, s. 613-614.

136 J.Patucki,jw,s.91;F. Dragczkowski,jw.,s. 607.
157 Strom. VII, 6, 1.

138 Strom. 11, 53, 2; VI, 78, 2.

159 Strom. 11, 52, 7.
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gnozy'%’, cztowiek zaczyna uzyskiwaé wzrost harmonii i jedno$ci z Bozym umy-

stem w zakresie spraw przynaleznych do sfery intelektualnej, co wigcej, coraz bar-
dziej zaczyna zbliza¢ si¢ do Boskiego Logosu i z Nim jednoczy¢, a tym samym
do Niego upodabnia¢. Innymi stowy, dzigki gnozie, uporzadkowana osobowosc-
-cnota cztowieka staje si¢ coraz blizsza swemu ideatlowi — Boskiej Cnocie.

Przedstawiony schemat oddziatywania Boskiego Logosu na sfer¢ moralna, eg-
zystencjalna oraz intelektualng cztowieka jest oczywiscie wielkim uproszczeniem.
Trudno jest bowiem, jak stusznie zauwaza F. Draczkowski, oddzieli¢ formacje mo-
ralng od intelektualnej. W cztowieku bowiem sfera zycia moralnego, intelektual-
nego i egzystencjalnego sg nieroztaczne, stad tez doskonalenie moralne jest Scisle
powigzane z ksztatceniem umystu'®'. Co wiecej, na kazdym z powyzszych etapow
miato miejsce takze ksztalcenie intelektualne, na miar¢ aktualnych na danym etapie
mozliwosci czlowieka. Zasadniczo jednak etap ksztalcenia dokonywany za sprawa
nauczycielskiej dziatalno$ci Boskiego Logosu ma doprowadzi¢ cztowieka do jak
najdoskonalszej cnoty, czego wyrazem jest doskonaly chrzescijanin, okreslany przez
Aleksandryjczyka terminem ,,gnostyk”, czyli czlowiek wszechstronnie wyksztat-
cony, madry i inteligentny, a takze moralnie doskonaty'®?, ktory dzieki poznaniu
za posrednictwem Chrystusa!®® uzyskat mozliwie najwyzszy stopiefi upodobnienia
do Niego — Boskiej Cnoty. Mozna wigc powiedzie¢, ze gnostyk jest czlowiekiem,
ktory nosi samego Boga'®. Pomimo jednak tego, gnostyk, jak stusznie zauwaza
nasz autor, pozostaje tylko cztowiekiem — pomi¢dzy nim a Bogiem istnieje zawsze
dystans. Klemens daleki jest zatem od pogladow przedstawicieli gnozy niechrzes$ci-
janskiej, ktorzy utrzymywali, ze czlowiek pneumatyczny, czyli gnostyk jest prawie
rowny Bogu'®,

160 Termin yv@oig petni u Klemensa role tytutu logo-chrystologicznego; por. Strom. VI, 2, 4.
Etap gnozy oznaczatby zatem poznanie Boga w osobie Boskiego Logosu — Chrystusa, co w systemie
teologicznym Klemensa oznacza poznanie integralne, obejmujace Boga, czlowieka w aspekcie jego
zbawczego powolania oraz swoiste spojrzenie na cata rzeczywisto$¢ w relacji do Stworcy. Poznanie
to nie ogranicza si¢ tylko do sfery intelektualnej, lecz obejmuje catg osobowos¢ cztowieka, posiada
ono charakter formujacy, inspirujacy myslenie oraz wptywa na postgpowanie. Zob. K. Rudolph,
Die Gnosis, Leipzig 1980, s. 63; H. C r o u z e 1, Szkota Aleksandryjska i jej losy, w: Histo-
ria teologii, t. 1: Epoka patrystyczna, red. A. di Berardino, B. Studer, tt. M. Golebiowski,
J. Lukaszewska, J. Ryndak, P. Zar¢bski, Krakow 2003, s. 203; por. Strom. VII, 55, 1. F. Drgc z-
k o w s k i, Kosciot — Agape wedlug Klemensa Aleksandryjskiego, jw., s. 52, analizujac ten cytat
wskazuje, ze on ,,zdecydowanie okresla religijny charakter gnozy. Ujawnia tez jej przynaleznos$c
nie tylko do kregu intelektualnego, ale tez moralno-egzystencjalnego. Ten aspekt jeszcze wyrazniej
zostal wydobyty w nastgpujacym cytacie: ,,gnoza jest wigc szybkim s$rodkiem oczyszczenia
i wlasciwym do osiagnigcia pozadanej zmiany ku wigkszemu dobru” (Strom. VII, 56, 7).

11 F. Draczkowsk i, Klemens Aleksandryjski — pedagog o$wieconych, AK 93 (1979),
s. 32.

162 W. M yszor, Gnoza, w: EK, t. 5, kol. 1211.

163 Strom. 11, 52, 7.

104 F.Dragczkowski, Kosciot — Agape wedtug Klemensa Aleksandryjskiego, jw., s. 70.
165 K. Rudolph,jw.,s. 98-102.
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Nabywanie cnoty jest procesem, ktory trwa przez cale zycie. Waznym elemen-
tem tego procesu poza juz wskazanymi, jest element faski'®®. Pan bowiem nie po-
zostawia swego ucznia samego, nie skazuje go tylko na przyrodzone sity umystu,
lecz wspiera mocg nadprzyrodzong'®’, ktora ,,tchnie co§ w mysli i obliczenia lu-
dzi, wzmacnia sit¢ ich umystu i zaostrza zdolno$¢ postrzegania, dodajac zachety
w postaci zuchwatej odwagi ich poszukiwaniom i czynom™!%® Stad ,,co w stosunku
do innych jest jeszcze ukryte, tego wiedze w pelnym wymiarze juz posiadt”'® Jego
uczen, a wigc ten kto posiadt juz w jakims$ stopniu crote.

Reasumujac powyzsze rozwazania wypada stwierdzi¢, ze dla nabywajacego
cnote, Chrystus Boski Logos — Boska Cnota, ktory przez wydarzenie Wcielenia stat
si¢ Wzorem prawdziwej cnoty, a zarazem i gwarantem mozliwosci jej zdobycia, jako
Lekarz, Pedagog i Nauczyciel pomaga cztowiekowi, w zalezno$ci od jego potrzeb,
realizowa¢ ten wzor w swoim zyciu. Wystepujac w roli Lekarza, ktory jako srodek
leczniczy stosuje kary i nagany, Chrystus stara si¢, by Jego dziatalno$¢ doprowadzi-
ta do nawrocenia, przyjecia wiary 1 walki z grzechami cigzkimi i natogami. Jako Pe-
dagog, zacheca z kolei do ¢wiczenia si¢ w wypetnianiu przykazan i petnienia dobra,
w czym pomoéc maja stosowane przez Niego srodki mobilizujace cztowieka, jakimi
sa doradzanie, obietnica szczescia oraz zachgta. Jako Nauczyciel, Boski Logos na-
uczajac za posrednictwem filozofii hellenskiej, Prawa, Prorokow, Tradycji i nauki
Kosciota, doprowadza czlowieka przede wszystkim do pelnego poznania Chrystu-
sa-Boskiego Logosu, przez co nastgpuje z Nim harmonia w sferze intelektualne;j,
ktora razem z uporzadkowanymi, dzieki dziatalnosci Boskiego Lekarza i Pedago-
ga, sferami moralng i egzystencjalna, zblizaja cztowieka do ideatu uporzadkowane;j
osobowosci — Boskiej Cnoty. Cho¢ dziatalno$¢ Boskiego Logosu czyni Go niejako
wspottworcea ludzkiej cnoty’”’, to jednak jej ostateczny ksztalt w duzej mierze za-
lezny jest od intensywno$ci wspotpracy nabywajacego cnote z Boskim Lekarzem
i Pedagogiem. Wypada jednak doda¢, ze doskonatos¢ cnoty jako uporzadkowanej
osobowosci zalezy takze od stopnia rozwoju naukowej refleksji teologicznej, przy-
blizajacej nam tajemnice wciaz niepojetego do konca Boga. Koniecznos¢ zas in-
terdyscyplinarnego uprawiania wspolfczesnej teologii'’!, uprawnia nas do wniosku,

166 F. van der G r i n t e n, Die natiirliche und iibernatiirliche Begriindung des Tugendlebens
bei Clemens Alexandrinus, Roma — Berlin 1949, s. 119: ,.Die christliche Tugend ist bei Klemens
begriindet in der tatsichlichen Einheit von Natur und Ubernatur”; P. S z ¢ zur, Vetera et nova w kon-
cepcji aretologii Klemensa Aleksandryjskiego, RT 53 (2006) z. 4, s. 97-98.

167 Strom. I, 98, 4.
168 Strom. VI, 161, 3—4.
169 Strom. VI, 78, 6.

170°W. B i erb aum, Geschichte als Paidogogia Theou. Ein Beitrag zur Interpretation des
Klemens von Alexandrien, MThZ 5 (1954), s. 256.

171 Teologia jako nauka wychodzaca od zakotwiczonej w naturze i historii czlowieka idei Boga,
ktora poddaje nastgpnie w swym procesie badawczym ocenie w $wietle naturalnego poznania, jak
i objawienia, moze swoje zadanie wypeti¢ tylko pod warunkiem uwzglgdnienia i skorzystania
z wynikoéw badan filozofii, nauk humanistycznych i przyrodniczych. Por. L. Sche ffc z yk,
Die Theologie und die Wissenschaften, Aschaffenburg 1989, s. 267. Filozofia pelni rol¢ medium,
ktore umozliwia przekaz objawienia w ludzkiej naturze i historii. Poprzez swoje kategorie pozna-
nia i pojecia dawane teologii do dyspozycji pozwala na wyrazenie Bozego przestania w jezyku
zrozumiatym dla wspotczesnego czlowieka; stuzy racjonalizacji i uniwersalnej komunikacji same;j
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ze cnota jest wartoscig, w ktorej stan badan nieustannie rozwijajacych si¢ wspotcze-
snych nauk ksztattujacych dzisiejsze myslenie teologiczne, tworzy nieograniczony
dynamizm jej sfery intelektualnej. Nieustanny z kolei rozwdj kregu wartos$ci inte-
lektualnych cnoty, z jednej strony owocuje rozwojem samej cnoty dazacej do po-
staci mozliwie jak najdoskonalszej, z drugiej za$ strony daje mozliwo$¢ ciaglego
udoskonalania swego podobienstwa do Boskiego Logosu, Wzoru Boskiej Croty.

CHRIST THE DIVINE LOGOS - MASTER AND EXAMPLE OF VIRTUE ACCORD-
ING TO CLEMENT OF ALEXANDRIA

SUMMARY

The virtue that — in the doctrine of Clement should be understood as an ordered per-
sonality, created by a number of existential and moral values of the human person — has its
unequaled example in Christ, the Divine Logos — Divine Virtue. Christ — the Divine Logos,
through the event of Incarnation became not only an Example of a perfect virtue, but also
a guarantor of a possibility of its achievement. Moreover, as Physician, Pedagogue and Tea-
cher, he helps the human person, as far as needed, to realize its example in his life. Acting
in the role of a Physician who arranges the moral sphere of the human person, Christ endea-
vours that His acting might lead to conversion, to receiving faith and to fighting against mor-
tal sins and addictions. As an Pedagogue who shapes the sphere of existential values, He then
encourages to practice the fulfilling of commandments and to do what is good. As Teacher,
the Divine Logos, who teaches through the Hellenistic philosophy, through Law, throgh the
Prophets, through Tradition and the teaching of the Church, and so leads the human person
to a full knowledge, that is to gnosis, through which ensues harmony with the Divine Logos
— Divine Virtue in the sphere of intellectual values. This sphere, together with the ordered
moral and existential spheres, brings the human person nearer to the ideal of the Divine
Virtue. Its final shape, however, depends, to a large extent, on an intensive collaboration of

wiary wyktadanej w teologii. Por. J. R at zin g e r, Glaube, Philosophie und Theologie, Com 14
(1985), s. 64. Zob takze FR 77; 1. D e c, Teologia potrzebuje filozofii, w: Prawda wobec rozu-
mu i wiary, red. S. Rabiej (Sympozja 31), Opole 1999, s. 133—140. Nauki humanistyczne z kolei
(S. Kamins ki, Nauka i metoda. Pojgcie nauki i klasyfikacja nauk, Lublin 1992, s. 294, dzieli je
na nauki o cztowieku i spoleczenstwie, o wytworach kulturowych i o dziejach cztowieka zyjacego
w spoleczenstwie i jego wytworach) zajmujac si¢ duchowo-cielesnymi elementami cztowieka, stuza
teologii pomoca w catosciowym jego zrozumieniu, takze w kontekscie, pochodzacych z objawienia
wypowiedzi o nim, jako o istocie skierowanej ku transcendencji. Por. L. Sche ffczyk, jw., s. 306.
Osiagnigcia nauk przyrodniczych natomiast wychodzg naprzeciw potrzebie wcigz nowego interpre-
towania i objasniania tradycyjnej nauki wiary wspotczesnemu czlowiekowi, ktorego mentalnosé
zostala uksztattowana przez szczegdlny typ myslenia wypracowany przez nauki matematyczno-
-przyrodnicze. Por. J. I m b a ¢ h, Glaube aus Erfahrung, Stuttgart 1981, s. 96-99; J. Schnac-
k e n b e r g, Naturwissenschaften und christlicher Glaube in derselben Welt? Uber die Folgen
naturwissenschaftlichen Denkens fiir Glaubensaussagen, w: Naturwissenschaft und Religion, red.
S.M. Daecke, Mannheim — Leipzig 1993, s. 51-56; W. J o ¢ s t, Gott will zum Menschen kommen.
Zum Auftrag der Theologie im Horizont gegenwirtiger Fragen Gesammelte Aufsdtze, Gottingen
1977, s. 114-116.
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the person who acquires virtue, with the Divine Physician and Pedagogue, as well as on the
degree of the development of scientific theological reflection which brings nearer to us the
mystery of the inconceivable God. For, the necessity of an interdisciplinary practising the
theology, shows that virtue is a value in which the state of researches of the continuously
developing modern sciences that shape the theological thinking of today, creates thereby an
infinite dynamism of its intellectual sphere. In turn, the constant development of the values
of that sphere, brings fruit of a development of the virtue itself, giving thus a possibility of
a constant perfectioning of its similarity to the Divine Logos — Example of the Divine Virtue.
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ARGUMENTA CONSOLATORIA W PISMACH
SW. BAZYLEGO WIELKIEGO

T re § ¢ — Wprowadzenie. — 1. Problem cierpienia. — II. Postawa czlowieka wobec
nieszczescia. 1. Uczucia. 2. Rola wiary i modlitwy. — Zakonczenie. — Résumé

WPROWADZENIE

Jeden z najwybitniejszych ojcéw greckich, juz za zycia obdarzony przydom-
kiem Wielki, znakomity organizator zycia koscielnego, nieugicty obronca ortodok-
sji przeciw herezjom, zwlaszcza arianskiej', ojciec monastycyzmu na Wschodzie?,
reformator liturgii’, cztowiek czynu, cho¢ wiele czasu i energii poswigcit dzialaniu,
pozostawil tez bogata spuscizng literackg. Jego pisma byly bardzo wysoko cenione
przez wspolczesnych zaréwno z powodu ich tresci jak i formy, znajdowaly tez wielu
czytelnikow. Grzegorz z Nazjanzu (Ep. 51) nazywa go ,,mistrzem stylu”, a Focjusz
(Bibl. Cod. 141) daje wprost entuzjastyczng charakterystyke Bazylego jako pisarza,
podajac go w ogdle jako wzor wymowy przed Platonem i Demostenesem. Jego ko-
respondencja obejmuje ok. 360 pozycji ré6znej wielkosci i niezwykle réznorodne;j
tresci.

C. Schneider stawia korespondencje Bazylego na pierwszym miejscu wsrod tak
licznych zbiorow listow chrzescijanskich o wielkiej warto$ci, nazywajac ja ,,perta-

! Napisal rozprawe Przeciw Eunomiuszowi, ktory twierdzit, iz Stowo nie jest prawdziwym
Synem Bozym, gdyz Bog jest niezrodzony.
2 W ciggu 20 lat wypracowat Bazylii ideat mnicha — cenobity, opierajac si¢ gtownie na Pismie
Swigtym. Przy wspotpracy Grzegorza z Nazjanzu utozyt dwa zbiory regut: Regulae fusius tractatae
liczace 55 krotkich rozprawek dotyczacych gtdéwnych punktow dyscypliny monastycznej; nieco
pbzniej Regulae brevius tractatae, zawierajace 313 pytan i odpowiedzi na temat konkretnych pro-
bleméw zycia codziennego w klasztorach. Cieszyty si¢ one ogromnym autorytetem i uczynity go
tworcg monastycyzmu wschodniego (zob. L. Matunowiczo6wn a, Trojca Kapadocka, AK 3
(422) 1979, 5. 409-421).

3 Jeszeze jako kaptan mial uporzadkowaé nabozefistwa (Grzegorz z Nazjanzu, Or. 43,34),
zreformowat w swoich klasztorach oficjum, wprowadzit nocng psalmodi¢ wiernych w kosciele, za
co narazil si¢ na zarzuty innowacji (por. Ep. 207,3). Tradycja Kosciota Wschodniego przypisuje
Bazylemu ,,Liturgi¢” nazwana jego imieniem, cho¢ w cato$ci nie jest ona jego tworem.
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mi chrze$cijanskiej sztuki epistolograficznej” #; podkresla tez, ze w niej 0s1qgn€;ly

swa pelie wszystkie typy listu starozytnego. L1sty Bazylego staly si¢ rzeczywiscie
bardzo szybko wzorem sztuki epistolograficznej. Wsrdd listow Bazylego mozna
wyodrebni¢ grupe dwudziestu trzech skierowanych do ludzi dotknigtych jakims
nieszczesciem (np. Ep. 28, 29, 140, 228, 240, 256, 257)°. Poza listami jeszcze w in-
nych dzietach spotyka si¢ fragmenty dotyczace pocieszenia: w trzech homiliach (De
gratiarum actione, zwtaszcza c. 7; In martyrem Julittam, c. 406; Quod Deus non
est auctor malorum, c¢. 3). Przy pomocy tak roznorodnego materiatu, nieraz doryw—
czych wypowiedzi, sprobuj emy odtworzyc poglady Bazylego na istote nieszczescia
i stosunek cztowieka do cierpienia.

I. PROBLEM CIERPIENIA

Zagadnieniem cierpienia w §wiecie zajmuje si¢ autor w homilii Quod Deus non
est auctor malorum, ktorej gtdbwna tezg jest, ze to nie Bog jest sprawca nieszczgsc
spadajacych na ludzi. Wedlug niego jedynym prawdziwym nieszczesciem i istot-
nym ztem w zyciu jest tylko grzech, a troche dalej okresla zto jako brak dobra.
Wobec tego, zlo jest zalezne tylko od naszej woli®.

Bazylii, podobnie jak czynili stoicy, dzielit dobra na istotne, czyli rzeczy dobre
z natury i na moralnie oboj¢tne, do ktorych nalezaty zarowno pozytywne, jak i nega-
tywne zjawiska zyciowe. Przyznaje wigcksza warto$¢ dobrom zyciowym (ta proegu-
mena) niz ich przeciwienstwom, poniewaz nadajg naszemu zyciu jaki$ pomysiny
bieg:

»Jesli zapytujesz mnie co do zrzadzanych nam kolei losu, ktére w ocenie war-
tosci sg obojetne (adiafora) lub niepomysine, czy trafiajg si¢ one w nastepstwie
jakiego$ przypadku, czy tez ze sprawiedliwej Opatrzno$ci Boga, to odpowiedzieé
na to mozemy, ze zdrowie i choroba, bogactwo i nedza, stawa i ponizenie, o ile staja-
cych si¢ ich udzialem nie czynia prawymi, rzeczy z natury dobrych nie stanowia, ale
jesli rzeczy wymienione jako pierwsze przynosza jakas pomysInos$¢ zyciows, to wy-
bra¢ je nalezy zamiast tego, co poczytujemy za ich przeciwienstwa, i gdy o nich juz
mowa, zashuguja na pewna uwage™’.

Chrzescijanin powinien przeciwstawia¢ si¢ potocznemu rozumieniu szczgscia
1 nieszczescia; postugujac sie kryterium opartym o wiarg, spoglada¢ na wszystko
w perspektywie wiecznosci. Wszystkie bowiem rzeczy doczesne majg wartos$¢
wzgledng. Przede wszystkim trzeba mie¢ nalezyty stosunek do $mierci, ktora ucho-
dzi wérod ludzi za najwicksze zto. W oparciu o wiar¢ w zmartwychwstanie Bazylii
przesuwat punkt cigzkosci z zycia doczesnego na wieczne, z krotkiego bytowania

4 C.Schneider, Geistesgeschichte des antiken Christentums, Miinchen 1955, s. 19.

SL.Matunowiczdwn a, Konsolacyjne listy $w. Bazylego Wielkiego, RH 24: 1976,
nr 3, s. 62—63.

¢ Bog i zto. Pisma Bazylego Wielkiego, Grzegorza z Nyssy i Jana Chryzostoma, red. J. Nau-
mowicz, Krakow 2004, s. 56.

7 BazyliWielki, List do Amfilochiosa (Ep 236), 7, w: T e n z e, Listy, t. W. Krzyzaniak,
Warszawa 1972, s. 288.
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ziemskiego na losy po$miertne cztowieka®. Pouczat, ze prawdziwe zycie bez kon-
ca zaczyna si¢ dopiero po $mierci, kiedy nastgpuje przeniesienie si¢ ku lepszemu
zyciv’. Tylko dla grzesznikow rozstanie si¢ z zyciem ziemskim jest nieszczeSciem,
bo stanowi poczatek kar piekielnych.

W stosunku do pozostatych przy zyciu, $mier¢ stanowi rozlagke, ktéra szybko
przemija. Bazyli w taki sposob pociesza Nektariosa i jego zon¢ po stracie dziecka:

,Nie postradaliémy dziecka, ale oddali$my je Temu, ktory nam je zdal. Zycie
jego nie ulegto zatracie, ale w lepsze si¢ przemienito. Nie ziemia skryta nasze umi-
lowanie, ale niebo wzigto je do siebie. Wytrwajmy jakis czas, a spotkamy si¢ z tym,
ktorego optakujemy. Chociaz bowiem syn twoj predzej od nas doszedt kresu ziem-
skiej drogi, wszyscy przeciez tg samg podazamy drogg i wszystkich nas czeka ten
sam go$ciniec™!0.

Zasadnicza prawda wiary, ktora powinna stanowi¢ podstawe nalezytej oceny
zycia i $mierci, jest dogmat zmartwychwstania i dzieto odkupienia Chrystusa:

,Istota cierpienia ulegta zmianie po Krzyzu. Przed Chrystusem $mier¢ sprawie-
dliwych me¢zow, jak Jozefa, Jakuba, Mojzesza, wywotywata obfite 1zy i lamenty,
obecnie budzi tylko wielka rado$¢ i objawy wesela. Juz nie lamentami obchodzimy
$mier¢ mezow $wietych, lecz przy grobach wykonujemy radosne plasy™'!.

O korzysciach ptynacych z choroby Bazyli wspomina tylko fragmentarycznie,
podkreslajac mocno, ze cierpliwos¢ wykazywana podczas niej zaskarbia cztowieko-
wi nagrode niebieska:

,Ludzie sprawiedliwi przyjmuja chorob¢ jako ¢wiczenie, oczekujac wielkich
nagrod za cierpliwo$¢™!2.

Choroba pomaga rowniez w zrozumieniu sensu zycia. Sam Bazyli byt stabego
zdrowia i czgsto chorowal obtoznie, wypowiedzi wiec jego maja pokrycie we wia-
snym do§wiadczeniu'3.

Ubostwo wedhug Bazylego nie jest ztem samo w sobie, podobnie jak jego prze-
ciwienstwo — bogactwo; cztowiek sprawiedliwy zachowuje si¢ obojetnie wobec bo-
gactwa: ani si¢ od niego nie odwraca, gdy Bog mu je daje, ani nie ubiega si¢ o nie,
gdy go nie posiada, bo nastawiony jest nie na uzycie, tylko na dzielenie si¢ otrzy-
manymi dobrami'4,

Nieszczescia zatem stanowig zjawisko powszechne w zyciu ludzkim. Bazyli
wprawdzie nie wymienia grzechu pierworodnego jako poczatku i zrodta zta na §wie-
cie, ale gdy moéwi o powszechno$ci $mierci, wyliczenie zaczyna od Adama. W Li-
Scie do Makariosa i Jana stwierdza ogolnie, ze ci, ktorzy chcg zy¢ poboznie musza
liczy¢ si¢ z utrapieniami'.

8 L.Matunowiczo6wna,jw.,s. 64.

° Homilia in Barlaam martyrem 1, (PG 31, 484A).

10 List do Nektariosa (Ep.5), 2, w: Listy, jw., 47.

' Homilia in Barlaam martyrem 1, (PG 31, 484A).

12 List do Amfilochiosa (Ep. 236), 7, w: Listy, jw., s. 288-299

B L.Matunowiczdwn a, Problem cierpienia u $w. Bazylego Wielkiego, RTK 27: 1981,
nr4,s. 169-181.

14 Tamze, 288.
15 List do Makariosa i Jana (Ep. 18), w: Listy, jw., s. 56.
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II. POSTAWA CZEOWIEKA WOBEC NIESZCZESCIA

Wewnetrzna postawa cztowieka wobec nieszczg$cia zalezy od posiadanego
0 nim wyobrazenia, od oceny wywotujacego cierpienie. Zatem wedlug Bazylego
trafny osad rzeczy jest darem Bozym, ktéry opanowuje uczucia i kontroluje cate
zycie emocjonalne. Dlatego rozum powinien broni¢ nas przed atakami afektow.
Nieszczgscie bowiem spadajac na nas nagle opanowuje cala dusze; dopiero kiedy
dojdziemy do siebie, wtadza poznawcza dokonuje oceny rzeczy i wydobywa dusze
z zamieszania'®. Rozum zatem moze sta¢ si¢ lekarzem smutku.

1. Uczucia

Mimo stawiania rozumu na naczelnym miejscu Bazyli nigdzie nie wysuwat jako
ideatu cztowieka pozbawionego uczué, nigdzie nie zwalczal afektow — przeciw-
nie uznawat je za istotny sktadnik natury ludzkiej'’. Zachecat bardziej do umiaru
w przygnebieniu i smutku stawiajac tzy Chrystusa wobec $mierci Lazarza jako wzor
i norme, jak my powinni$my optakiwaé naszych zmartych:

,»Wypadatoby znosi¢ nieszczegscie z powagg i dostojenstwem, pozostajac w gra-
nicach natury. Bo ani kobietom, ani me¢zczyznom nie jest dozwolone folgowanie
zatobie i tzom, lecz wolno odczué niemite wydarzenie i skapa uronic tzg, i to spokoj-
nie, bez wrzaskow i1 lamentow, bez rozdzierania chitonu czy posypywania si¢ popio-
tem, czy popeiniania jakiej$ niestosownosci, ktore zwykle czynig ludzie nieznajacy
spraw niebieskich™!®.

Jest to wyraznie przeciwstawienie postawy chrzescijanskiej obyczajowi pogan-
skiemu, ktoremu takze chrzeécijanie wowczas ulegali. Bazyli wyszczegodlnia potem
niewtasciwe formy zatoby, stuzace jedynie podsycaniu smutku, potepia ostro $pie-
wy i zawodzenie zalobne. Ogodlna ocena nadmiernej zatoby brzmi surowo:

»Owattowne zatamanie si¢ i poddanie si¢ nieszczes$ciu cechuje dusze tchorz-
liwa i nie czerpiacg zadnej sity z nadziei w Bogu poktadanej. Jak robaki legng sig¢
w mickkim drzewie, tak smutek u ludzi miekkiego usposobienia”!®.

Co wigcej, nadmierny smutek nie jest rzecza moralnie obojetna, bo moze pro-
wadzi¢ do grzechu rozpaczy i niewdzigcznosci.

2. Rola wiary i modlitwy

U Bazylego nie znajdziemy wypracowanej w szczegotach ,,sztuki bezsmutku”
(téchne alypias). Wskazuje on tylko na przyczyne cierpienia i podaje zasadnicze an-
tidotum. Sposoby jakie zaleca na zwalczenie przygnebienia i nadmiernego smutku
majg charakter ,,dlugofalowy”, gdyz maja pomodc do powstania pewnej statej dyspo-

16 List do ojca zmartego sluchacza Akademii (Ep. 300), w: Listy, jw., s. 352.

7 L.Matlunowiczo6wn a, Konsolacyjne listy $w. Bazylego Wielkiego, jw., s. 70.
18 De gratiarum actione 6, (PG 31, 229C).

19 Tamze, 232A.
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zycji psychicznej i uodporni¢ cztowieka przeciw wszelkim utrapieniom, a nie tylko
pocieszy¢ go w danym nieszczg$ciu.

Wsrod racji sktaniajgcych chrzescijanina do spokojnego znoszenia jakiegos nie-
szczedcia na pierwsze miejsce wysuwa si¢ u Bazylego wiara, gdyz tylko w jej $wie-
tle mozna znalez¢ odpowiedz, dlaczego cierpienie panuje na tym swiecie. Mito$¢,
dobro¢, madros¢ Boga, Opatrzno$¢ Boza czuwajaca nad najdrobniejszym wydarze-
niem naszego zycia, zmartwychwstanie i nagroda wieczna — oto prawdy stanowigce
podstawy wszelkiej pociechy i pocieszenia.

Jak chrzescijanin powinien zachowywacé si¢ w nieszczesciu, poucza go przede
wszystkim wiara, ktérej 1 rozum, ta najwazniejsza wtadza w cztowieku, powinien
si¢ podporzadkowywac:

»Dlatego wzywam ci¢ jako dzielnego zawodnika, aby$§ wytrwal wobec ogromu
tego ciosu i nie upadt pod brzemieniem smutku ani nie zatracit duszy, bedac prze-
$wiadczony, ze jakkolwiek racje zrzadzen Boga sg przed nami ukryte, zawsze prze-
ciez winni$my przyjac to, co zrzadzit On madrze i z mitosci do nas, choc¢by to nawet
bylo przykre. On sam bowiem wie, w jaki sposob da¢ kazdemu to, co dla niego jest
pozyteczne™?’,

Swoja postawa w nieszczes$ciu chrze$cijanin powinien dawaé wyraz wierze
w Boga jako Stwoérce i Pana pelnego mitosci ku cztowiekowi, to znaczy przyjmo-
wac Jego wyroki bez szemrania i buntu:

»Jest przeciez jaki$ niepojety dla ludzi powod, dla ktorego jedni predzej stad
odchodza, a inni pozostajg tu dluzej, by dalej cierpieli w tym pelnym udreki zy-
ciu. Dlatego we wszystkich przypadkach winnismy na kolanach dzickowa¢ Bogu
za Jego mitosierdzie i nie ztorzeczy¢ Mu (Ep. 5, 2)?!.

Grzechem jest okazywanie niewdzi¢cznosci Bogu, gdy zsyta On na nas cierpie-
nie:

»Jest nieprzyzwoito$cig, jesli my btogostawimy w pomys$lnosci, a milczymy
w nieszczes$ciu i trudach. A przeciez wtedy nawet wiecej nalezy dziekowaé™?2.

W Liscie do mnicha Urbicusa bardzo prosi go o zarliwa modlitwe za siebie,
by rozum nie zostat zatopiony przez burze nieszczesé, ale zeby sprostal zadaniom:

,»We wszystkim zachowa¢ postawe wdzigcznosci wobec Boga, by nie zaliczono
nas do ztych stug, ktorzy dziekuja Mu, kiedy zsyta blogostawienstwa, a kiedy karci
za pomocg przeciwnosci, nie cheg sie poddac” 3,

Jesli z wdzigeznoscia przyjmiemy to, co Bog zsyla na nas, to albo zechce On
uwolni¢ nas od nieszczese, albo da nam w zyciu przysztym wielkg nagrodg za cier-
pliwos¢.

Na innym miejscu poucza nas na przykladach, ze zawsze mozna znalez¢ powod
do dzigkczynienia Bogu, nawet w najgorszym potozeniu zyciowym:

20 List do Nektariosa (Ep.5), 2, w: Listy, jw., s. 46.

Tamze, s. 47.

22 Homilia in Psalmos 33, 1, (PG 29, 353A).

23 List do mnicha Urbicusa, (Ep. 262), w: Listy, jw., s. 328-329.
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»W ten wilasnie sposob cztowiek wdzigczny moze w kazdym rodzaju zycia
i przy kazdych zajeciach sktada¢ Dobroczyncowi serdeczne dzigki za to, co go wta-
$nie spotyka”?.

Takiej postawy trzeba si¢ uczyé, bo my zazwyczaj nie umiemy si¢ cieszy¢
Z tego, co posiadamy.

U Bazylego zasadniczym argumentem przeciw przygnebieniu i smutkowi jest
wiara, ze wszystkim na $wiecie rzgdzi Bog. Na dreczace pytanie, dlaczego $mieré
zabrata takiego wtasnie czlowieka i to teraz, chrzescijanstwo dawato jedyna odpo-
wiedz: Bog tak chcial, to On wyznacza kazdemu miarg zycia. Wiara w Opatrznos¢
stanowi zasadniczy argument przeciw smutkowi i wszelkie pocieszenie nalezy za-
czyna¢ od wskazania, ze Swiatem rzadzi Bog. Pomiedzy chrze$cijanskg koncepcja
Opatrznosci a stoickg zachodzi zasadnicza roéznica. Stoicy podkreslali, i to z wiel-
kim naciskiem, ze $mier¢ czlowieka, ktory jest czastka wszechs§wiata, wychodzi
na dobre catosci, podporzadkowywali catkowicie jednostke naturze; chrzescijanie
natomiast przyjmuja Boga osobowego, przypisujac mu: dobroé¢, mitosierdzie, ma-
dros$¢, wszechwiedze, wszechmoc. Te przymioty sprawiaja, ze czlowiek wierzacy
nie moze zalamac¢ si¢ w najbardziej tragicznej sytuacji, majac przekonanie, ze naj-
gorsze nieszcze$cie wyjdzie mu na dobre?,

Wiara w Opatrznos¢ stanowita istotny sktadnik kazdej konsolacji chrzescijan-
skiej w r6znych nieszczesciach, a zwlaszcza po stracie bliskich. Z jednej strony mia-
a utwierdza¢ w przekonaniu, ze $mier¢ nastgpita w najstosowniejszym momencie,
jest wigc dla niego dobrem, z drugiej za$ strony tagodzita bol rozstania, bo skoro
sam Bog potozyt kres zyciu, nie mozna widzie¢ w tym istotnego nieszczescia. Przy
takich zalozeniach staje si¢ zrozumiaty postulat, by pocieszany z wiary w dobro¢
Boga i Opatrzno$¢ czerpat sily do znoszenia nieszczescia nie tylko ze spokojem, ale
1 z radoscia, 1 z uczuciem wdzigczno$ci wobec Pana zycia i Smierci.

Przyktadem takiej konsolacji jest List do Bazylii*. Bazyli juz na wstepie zazna-
cza, ze Pan rzadzi zyciem ludzkim majac na wzgledzie korzy$¢ duszy. Argumenta
consolatoria poprzedza kurtuazyjna zapewne formuta ,,przypominajac”, wyrazajaca
przekonanie konsolatora, ze osoba pocieszana sama juz zna argumenty, a tylko trze-
ba je jej przypomnie¢. Oto one:

1. Utrapienia spotykaja stugi Boze ,,nie na pr6zno”, ale ,,dla wyprobowania

prawdziwej mitosci ku Bogu, naszemu Stworcy”.

2. Doswiadczenia prowadza nas chrzescijan do doskonatos$ci, jesli przyjmiemy
zarzgdzenia Boze z wdzigcznoscig i odpowiednig cierpliwos$cig.

3. ,,Wszystkim rzadzi dobro¢ Pana Boga”. Nie nalezy wiec zadnego wydarzenia
przyjmowac¢ jako nieszczescie.

4. Wszystko, co si¢ dzieje, wychodzi na pozytek ,,albo nam z powodu zaptaty
za cierpliwos$¢”, albo zmartemu, bo dtuzsze zycie mogtoby uczyni¢ go gor-
szym.

5. Powody, dla ktorych Pan zsyta nieszczgscia, moga by¢ dla nas niezrozumiate.
Poddanie si¢ wyrokom Bozym ma wyptywaé z wewnetrznego przekonania.

24 Homilia in martyrem Julittam 6, (PG 31, 249C-253B).
2 L.Matunowicz6wn a, Grecka konsolacja chrzescijanska, RH 19: 1971, nr 3, s. 77.
26 List do Bazylii (Ep. 101), PG 32, 505A 508B.
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6. Smier¢ jest poczatkiem prawdziwego zycia dla chrzeécijan, dlaczego wigc
smucimy si¢ jak ci, ktorzy nie maja nadziei? W koncowym zdaniu prosi adre-
satke, by nie upadata pod cierpieniem, ale pokazata, ze jest wyzsza ponad nie.
Wielkiej pomocy w zyciu chrzescijanina dostarcza modlitwa, przez nig uzy-
skujemy od Boga pogod¢ duszy w przesladowaniach i uciskach, zwlaszcza $piew
hymnow przyczynia sie do spokoju i rado$ci wewnetrznej?’. Zachecajgc wdowe
do ustawicznej modlitwy dodat:

,,Gdyz modlitwa bedzie nam i dobra pomocnica, kiedy zyjemy w tym ciele i do-
statecznym zaopatrzeniem na droge, kiedy wyruszymy stad ku przysztemu zyciu™?8,

Ogromng role Bazyli przypisuje czytaniu Pisma Swietego, gdyz studium jego
stanowi jeden z najskuteczniejszych sposoboéw osiggniecia doskonatosci wewnetrz-
nej nie tylko ze wzgledu na podawane wskazowki postepowania, ale i na przyktady
do nasladowania. Stuzy ono takze Bazylemu przy pocieszaniu jako uzasadnienie
do wypowiadanych twierdzen.

ZAKONCZENIE

Sw. Bazyli poucza nas, iz nalezy stara¢ si¢ przede wszystkim o to, zeby nie
zasklepia¢ si¢ we wlasnych przezyciach, nie pograzaé¢ si¢ w smutku, nie rozdrapy-
wac ustawicznie swej rany, ale odrywa¢ mysl od nieszczgscia ku Bogu, kierowac
ja ku innym, wobec ktéorych mamy pewne obowigzki, przetamywac egocentryzm
1 wyjs¢ ku ludziom:

»Podobnie jak Iudzie o stabym wzroku odwracaja oczy od przedmiotéw Zbyt
jasnych i dajq im wypoczqc na kwiatach i trawie, tak i dusza nie powinna stale s1e;
przyglqdac nieszczesciu ani 1gng¢ do przykrosci doczesnych lecz obracaé swe spoj-
rzenie ku widokowi rzeczyw1stych dobr. W ten sposob os1qgnlesz stak} rado$¢™?.

W swoich pismach $w. Bazyli Wielki podat metody przyjmowania r6znego ro-
dzaju nieszczes$e, ktore cztowieka mogg w kazdej chwili dotknaé. W listach konsola-
cyjnych wykazuje on glebie mysli, wyczucie psychologiczne, wielka mito$¢ do dru-
giego cztowieka, a takze dbatos¢ o pigkno formy. Oczywiscie nie mozna mierzy¢
skutecznosci pocieszenia reakcjami cztowieka XXI wieku, ale trzeba mie¢ na uwa-
dze psychologie ludzi drugiej potowy IV wieku. To jednak argumenta consolatoria
Bazylego moga i dzi§ by¢ recepta na bole i cierpienie wspotczesnych ludzi. Zakon-
czeniem niech bedzie modlitewna wypowiedz §w. Bazylego, ktorg mozna odnies$é
do niego samego:

»Wystawiany niechaj bedzie Bog za to, ze w kazdym pokoleniu dobiera sobie
ludzi, w ktérych ma upodobanie, wyrdznia pewne naczynie wybrane i postuguje sie
nimi dla peienia stuzby Bozej™3°.

27 List do Grzegorza (Ep. 2), 4, w: Listy, jw., s. 36.

28 List do wdowy (Ep. 174), w: Listy, jw., s. 182.

2 De gratiarum actione 7, (PG 31, 236B).

30 List do Amfilocha (Ep. 161), 1, w: Listy, jw., s. 176.
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ARGUMENTA CONSOLATORIA DE SAINT BASILE GRAND
RESUME

L’auteur présente les vues du Saint en ce qui concerne 1’essence et I’orgine du malheur
ainsi que Iattitude de I’homme face a la souffrance. La foi en la bonté divine et la Providence
de Dieu constitue la fondement de 1’optimisme chrétien. La réaction intérieure aux événe-
ments extérieurs dépand d’une juste appréciation ; la raison, la plus haute faculté psychique
de ’homme, a donc pour tache de dominer les affections, et non pas les extirper. Dans ses
concolations saint Basile insiste principalement non pas sur les exempla (personnages de
I’ Ancien Testament), mais sur les argumenta consolatoria, qu’il fait reposer avant tout sur la
foi en bonté divine et la Providence, en la résurrestion et la récompense éternelle.
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CESARSKIE OGRANICZENIA SWOBOD OBYWATELSKICH
W USTAWODAWSTWIE PANSTWOWYM WZGLEDEM POGAN
WIV-VI WIEKU

Niniejszy artykutl ma za zadanie przedstawienie wzajemnych stosunkéw po-
lityczno-religijnych pomiedzy wtadza swiecka, a wyznawcami religii poganskiej
w cesarstwie rzymskim w okresie od IV do VI wieku. W kontekscie tych relacji
uwagg skupiono na kwestii prawodawstwa rzymskiego i jego skutkow spolecznych.
W temacie artykulu celowo umieszczono wspodtczesnie brzmiace sformutowanie
,ograniczenia swobdd obywatelskich”. Z punktu widzenia prawa, taki wybor moze
budzi¢ watpliwosci, gdyz jest zbyt mato precyzyjny i w pelni nie wyjasnia specy-
fiki prawnej od strony terminologicznej badanego zagadnienia. Praca ma jednak
charakter filologiczno-historyczny, wiec nie wydaje si¢ to konieczne. Chcac jednak
unikna¢ nieporozumien nalezy przyjac, iz pod tym hastem nalezy rozumieé probe
pozbawienia obywateli prawa do pelnego korzystania z przystugujacych im z racji
obywatelstwa praw i przywilejow, bez zbytniego wiktania si¢ w zawito$ci prawne.

Kluczowym zagadnieniem dla tematu jest ustawodawstwo religijne pierwszych
cesarzy chrzescijanskich, w ktorych rekach instrumentem polityki religijnej staty sig¢
ustawy cesarskie!. Wiele ustaw o tematyce religijnej wydat Konstantyn, pierwszy
wladca chrzescijanski. Koniec IV wieku rowniez obfitowat w liczne rozporzadzenia
poswigcone tej problematyce. Wiele ustaw religijnych wydano w kancelarii Teodo-
zjusza i jego wspotwladcow. Jednakze najwigcej przepisow dotyczacych regulacji
spraw religijnych wydat cesarz Justynian®. Wiekszo$¢ ustaw poruszajgcych proble-
matyke religijng zawiera zagadnienia, ktore wykraczaja poza temat niniejszego ar-
tykutu i nie bedg stanowi¢ przedmiotu rozwazan. Ogolnie rzecz ujmujac podjete
badania majg na celu wydobycie ustawodawstwa religijnego poruszajacego kwestie
poganstwa. Jednakze zgodnie z tematem szczegotowe badania zostang przeprowa-
dzone w kierunku analizy i interpretacji ustaw mieszczacych cesarskie ograniczenia
natury spotecznej, ktore wydano przeciwko wyznawcom starej religii rzymskie;j.

' K. Kolahf czyk, Prawo rzymskie, Warszawa 1978, s. 34 i nizej. Szerzej na temat:
L. Wen ger, Die Quellen des romischen Rechts, Wien 1953, s. 372 i nizej; HF. Jolowic z,
B. Nic olas, Historical Introduction to the Study of Roman Law, London 1972, s. 327-352.
Literaturg zestawia: G. Dulckeit,FF.Schwarz, W. Waldstein, Romische Rechtsgeschichte,
Miinchen 1981, s. 213-214.

2 G.G. Archi, Giustiniano legislatore, Bologna 1970.
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W pierwszej kolejnosci analizie zostang poddane rozporzadzenia umieszczone
w ogloszonym w 438 roku Kodeksie Teodozjarskim®. W dalszej czeéci z zachowa-
niem ram chronologicznych przeanalizowane zostang akty prawne zawarte w zbio-
rze Nowel Poteodozjanskich, ktére datuje sie na V wiek. Z tego samego okresu po-
chodzg rowniez ustawy ze zbioru Constitutiones Sirmondianae*. Duzg grupe zrodet
materiatu badawczego stanowi¢ beda rozporzadzenia pochodzace z Kodeksu Justy-
nianskiego’. Jako ostanie poddane analizie zostang ustawy ogtoszone jako Nowele
przez Justyniana®.

Prawodawstwo wymierzone w starg religi¢ rzymska ma zwigzek z chrystiani-
zacja $wiata Srodziemnomorskiego. Proces ten byt jednak powolny, a nowa religia
potrzebowala az czterech wiekow, aby jej wyznawcy zaczeli stanowi¢ wigkszo$é
mieszkancow Imperium. Powolno$¢ w szerzeniu si¢ chrze$cijanstwa na terenie ce-
sarstwa nie dziwi, bowiem przyjecie chrzescijanstwa taczyto si¢ z zerwaniem stare-
go sposobu myslenia, dziatania i odczuwania. Mogto to nastapi¢ dopiero w wyniku
przetomu spowodowanego gotowoscig ludzi do zmian. Chrzes$cijanie wowczas by-
towali na marginesie wlasnych spotecznosci i czgsto budzili niepokoj’, za$ zdecydo-
wana wigkszos¢ mieszkancow cesarstwa nadal praktykowata tradycyjny kult.

Sytuacja ta zmienita si¢ w III wieku. W wyniku walki o wtadz¢ wewnatrz ce-
sarstwa i atakoOw zewnetrznych na granice Imperium zostat obalony mit o rzymskiej
niezwycigzonosci. Poglebiajacy sie kryzys w panstwie sprzyjat poszukiwaniom
nowych bogdw, ktorzy mogliby zapewni¢ spokdj ducha i dobrobyt, jakim niegdy$
cieszyli si¢ ich przodkowie. Bez watpienia jednak chrystianizacja Imperium byta
dtugim procesem, gdyz starozytnym z trudnos$cig przychodzito rozstanie si¢ ze sta-
rymi bogami i tradycjami poganskimi. Przyjecie nowej religii, ktorej sitg i glownym
fundamentem byt bezkompromisowy monoteizm wymagalo kilku wiekow na gle-
bokie przeksztalcenie starego sposobu myslenia i zycia. Az do potowy III wieku
nie istnialo co$, co mozna byloby nazwac polityka cesarzy wobec Koéciola, jednak
przyznanie si¢ do wyznania chrzescijanstwa mogto by¢ uznane za podstawe do wy-
dania nawet wyroku $mierci. Najwierniejszych wyznawcow poganstwo posiadato
wsrdd elity rzadzacej panstwem, czyli wsrod senatoréw i ekwitow. Bardzo trudno
chrystianizacji ulegali takze chtopi, ktorzy byli bardzo silnie przywiazani do tra-
dycyjnego porzadku moralnego i religijnego. Chrystianizacja Imperium kosztem
starej rzymskiej religii zaczgta zdecydowanie szybciej postgpowaé po nawrdceniu
na nowa religie Konstantyna®. Ten krok cesarza przynidst zmiane polityki panstwa
wzgledem poganstwa. Chrzescijanstwo powoli zaczeto zyskiwaé ochrone prawng.

3 Theodosiani Libri XVI cum Constitutionibus Sirmondianis, ed. Th. Mommsen, Berlin 1905.

4 Constitutiones Sirmondianae w: Theodosiani Libri XVI, jw.

3> Codex lustinianus, w: Corpus luris Civilis, ed. P. Kriiger, t. 2, Berlin 1954.

¢ Novellae, w: Corpus Iuris Civilis, ed. R. Schéll, G. Kroll, t. 3, Berlin 1905.

7 Wszelkiego rodzaju zarzuty i gwattowne ataki kierowane przeciwko chrze$cijanom przez
pisarzy poganskich i kaptanéw zydowskich razem z wrogoscia urzgdowa panstwa wymagaly odpar-
cia atakow i obrony nowe;j religii. Obrony chrzescijanstwa przed zewnetrznymi atakami podjeli sig
pisarze chrzescijanscy II wieku, ogdlnie nazywani apologetami. E.J. Go o d s p e e d, Die iltesten
Apologeten, Gottingen 1914; E.JJ. Go o d s p e e d, Index Apologeticus, Leipzig 1912.

8 T.D.Barnes, The Conversion of Constantin, Classical Views 4 (1984), 371-391; F. A1 t-
h e i m, Konstantins Triumph von 312, ZRGG 9 (1957), s. 221-231.
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Ustawodawstwo cesarskie stopniowo zaczglo zabezpiecza¢ przywileje chrzesci-
jan i Kosciota. Nie stato si¢ to jednak szybko i nie miato gwattownego przebiegu.
Byt to proces dtugotrwaty. Kryzys swiadomosci poganskiej zaczal si¢ poglebiaé.
To umozliwito wystapienie cesarzom przeciwko staremu rzymskiemu porzadkowi
i starej religii.

Cesarskie ograniczenia w panstwowym ustawodawstwie dotyczacym spraw
religijnych miaty charakter przepisoéw karnych, gdyz zawieraly one sankcje karne
w postaci wszelkiego rodzaju ograniczen, zakazow i dolegliwo$ci natury prywatno-
-spolecznej wymierzonych nie tylko w kult poganski, ale w samych jej wyznawcow.
Ustawy te z pewnoscig pogarszaly sytuacje prawna grup osob, ktorych dotyczyly
i byly wynikiem ogoélnej polityki religijnej prowadzonej przez wladcow chrzescijan-
skich. Cesarz otrzymywat wladzg od bogdéw i tylko przed nimi byt odpowiedzialny,
a wszystko co robit czynit z inicjatywy boskiej. Taka koncepcja umacniata absolu-
tyzm. Takg postawe od poganskiego Dioklecjana przejeli pdzniej wladcy chrzesci-
janscy, ktorzy rowniez marzyli o rzadach absolutnych. Swoje dazenia ukrywali pod
koncepcjg wybranca Boga’.

Analiza materialu zrédlowego dowodzi, iz cesarskie ograniczenia i zakazy
wzgledem pogan skupity si¢ na kilku gtéwnych plaszczyznach takich jak: zakaz
sprawowania urzedow 1 wykonywania niektérych zawodow, ograniczenia w prawie
spadkowym, zniesienie prawa wystepowania w charakterze Swiadka i sporzadzania
aktow prawnych oraz przepisy ograniczajace prawo nabywania wlasnosci.

Pierwsze ustawy majace na celu ograniczenie praw pogan zostaty wydane do-
piero na poczatku V wieku. Stato si¢ to po $mierci niejakiego Stilikona, ktorego
oskarzono o usilowanie wzniecenia buntu przeciwko religii chrzescijanskie;j!®.

W 408 roku cesarz Honoriusz oglosil rozporzadzenie moca, ktorego pozbawit
wszystkich niechrze$cijan mozliwosci stuzenia na dworze cesarskim. Ustawa nie
precyzowata kategorii oséb, ktorych miata dotyczy¢. Jej umieszczenie w tytule De
haereticis mogloby sugerowac, iz ustawodawca miat na mysli tylko heretykdw. Jed-
nakze tre$¢ uchwaty moze sugerowac, iz cesarz miat na mysli nie tylko heretykow,
ale takze Zydow i pogan. Zgodnie z wolg cesarza ustawa stanowila:

° Problem ingerencji cesarza w sprawy Ko$ciota swoje poczatki bierze w okresie rzgdéw Kon-
stantyna. Wladca chrzescijanski poczawszy od Konstantyna otrzymywal wtadz¢ od Boga i tylko
przed Bogiem ponosit odpowiedzialno§¢. Pierwsi chrzescijanie nie kwestionowali autorytetu
Konstantyna z powodu wdzigcznosci za zmiang ich sytuacji. Kontrowersje w tej kwestii zaczeli
wzbudza¢ juz synowie Konstantyna. Zwtaszcza Konstancjusz dazyt do umocnienia swojej pozycji
wobec Kosciota. Mysl, iz cesarz na ziemi wypelnia na ziemi wolg najwyzszego boga rzymskiego
panteonu zostala zmodyfikowana przez chrzeécijan. W tradycji rzymskiej od dawna cesarze byli
przedmiotem kultu. Po chrystianizacji Imperium panowalo przekonanie, iz cesarz rzadzit swiatem
z taski opatrznosci bozej, gdyz jest powotany przez Boga do realizacji Jego planow na ziemi. Ce-
sarze chrzescijanscy w okresie poznego cesarstwa uwazali, iz spoczywa na nich odpowiedzialnos¢
przed Bogiem za to, co dzialo si¢ w chrzeScijanskim $wiecie. Taka rola cesarza byta powszechnie
akceptowana. Czasami jednak pojawily si¢ protesty przeciw ingerencji wladcy w sprawy religijne.
Protesty te nasilily si¢ za rzadéw Gracjana i Teodozjusza Wielkiego.

1 A.De¢binski, Ustawodawstwo karne rzymskich cesarzy chrzescijanskich w sprawach
religijnych, Lublin 1990, s. 165; Th. M o m m s e n, Romisches Strafrecht, Leipzig 1899, s. 609.
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Eos, qui catholicae sectae sunt inimici, intra palatium militare prohibemus, ut
nullus nobis sit aliqua ratione coniunctus, qui a nobis fide et religione discordat"!.

Moca tej ustawy niechrzescijanie, wigc zostali pozbawieni prawa pelnienia
funkcji na dworze cesarskim. To rozporzadzenie Honoriusza miato zastosowanie
w zachodniej czesci cesarstwa.

Dla wschodniej czg$ci Imperium podobng uchwatg wydat osiem lat pézniej ce-
sarz Teodozjusz I1:

Qui profano pagani ritus errore seu crimine polluuntur, hoc est gentiles, nec ad
militiam admittantur nec administratoris vel iudicis honore decorentur'®.

Teodozjusz, wigc podobnie jak Honoriusz zabronit poganom petnienia funkcji
publicznych. Tekst uchwaty odnosit si¢ zaréwno do funkcji wojskowych, jak i cy-
wilnych.

W dalszej kolejnosci na szczeg6lng uwagg zashuguje takze szczegdtowy przepis
zabraniajacy petnienia funkcji sedziego przez poganina. Zakaz pelnienia przez po-
gan funkcji publicznych cesarz Teodozjusz II powtorzyt raz jeszcze w ustawie z 425
roku. Ustawa zabraniata:

ludaeis quoque vel paganis causa agendi vel militiandi licentiam denegamus (_..).

Dyrektywy zawarte w tym rozporzadzeniu odnosity si¢ do Zydéw i pogan. Za-
broniono im wnoszenia sprawy do sadow i procesowania si¢. Ustawa zabraniata
takze Zydom i poganom pehienia stuzby wojskowej oraz sprawowania urzedow
cywilnych w administracji cesarskie;j.

Zakaz sprawowania jakichkolwiek funkcji publicznych przez wyznawcoéw sta-
rej rzymskiej religii powtorzyt rowniez cesarz Justynian. Niektore przepisy odno-
szace si¢ do tej kwestii znajduja si¢ w tytule De haereticis. W tym miejscu pogan
wymieniono obok Zydéw, Samarytan i réznych grup heretyckich. Przepisy pono-
wily zakaz pelnienia przez pogan urz¢dow publicznych. Justynian zabronit takze
wyznawcom religii politeistycznej wykonywania zawodu adwokata. Ustawa w tej
sprawie stanowita:

Si qui vero [...] eoque magis paganorum |...] dignitatem nacti vel in matricu-
lum causidicorum recepti vel militia cingulove quocumque potiti sunt, eos confestim
eorum communione privari iubemus'3.

Kolejnym krokiem podjetym przez Justyniana przeciwko poganom byt zakaz
wykonywania przez nich zawodu nauczyciela. Cesarz postanowil:

Prohibemus autem, quominus ab iis qui paganorum insania laborant ulla do-
ctrina doceatur, ne hac ranione simulent se eos qui miserabiliter eos frequentant
instruere, re vera autem animas discipulorum corrumpant [...].

Zatem rozporzadzenie zabraniato wyznawcom religii poganskiej nauczania ,,ja-
kiejkolwiek doktryny” na terenie cesarstwa. Z tre$ci ustawy nie wynika jaki rodzaj
nauczania miat na mysli prawodawca. Wobec tego zakaz ten prawdopodobnie do-
tyczyt wszystkich rodzajow szkot. Rozporzadzenie miato zatem zapobiec, aby pod
pozorem nauczania nauczyciele ci ,,nie psuli dusz uczniow”!4,

1 C.Th. 16, 5, 42.

12 C.Th. 16, 10, 21.
3.C.J.1,5,12,9.

4 A.Debinski,jw.,s. 167.
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Ustawodawstwo cesarskie zawarte w Kodeksie Justynianskim zawieralo row-
niez rozporzadzenia ograniczajace prawna mozliwo$¢ dziedziczenia majatkow
przez pogan. Na temat przej¢cia majatku przez pogan ustawodawca postanowit:

Nemini autem liceat sive in testamento sive per donationem quicquam personis
vel locis ad sustentandum paganorum impietatem relinquere, etsi hoc specialiter
voluntatis vel testamenti vel donationis verbis non contineatur, sed alio modo pro
vero a iudicantibus deprehendi possit'.

Przyjmuje sig, iz rozporzadzenie to byto prawdopodobnie autorstwa Justyniana.
Cesarz zabronit w nim przekazywania majatku na podstawie testamentu lub donacji
na rzecz osoby lub miejsca zwigzanego z poganstwem. Prawodawca uzywajac ter-
minu ,,miejsca” miat zapewne na mysli Swigtynie poganskie. Celem tego przepisu
bylo przeciwdzialanie ,,podtrzymywania poganskiej bezboznosci”. Niepostusznych
woli cesarza karano konfiskata majatku, a zarekwirowane dobra, ktore wbrew roz-
porzadzeniu chciano przekaza¢ na zabronione ustawg cele mialy zosta¢ rozdane
na ,,wzor dobr publicznych”. Miaty, wigc zosta¢ przekazane tym, ktérzy mieszkali
w sasiedztwie:

Quae autem ita relicta vel donata sunt, illis personis vel locis quibus data vel
relicta sunt auferantur et competant civitatibus, in quibus tales personae habitant
vel sub quibus tales loci siti sunt, ut ad instar redituum publicorum erogentur'®.

Inne rozporzadzenie Justyniana wydane w 531 roku pozbawiato pogan prawa
sktadania zeznan w sadzie. Tres¢ tej ustawy pozwolita cesarzowi zaliczy¢ wyznaw-
cow starej religii rzymskiej do grupy zwanej infamis. Cesarz polecil:

[...] paganis [...] omne testimonium sicut et alias legitimas conversationes san-
cimus esse interdictum'’.

W tym samym rozporzadzeniu cesarz Justynian pozbawit pogan zdolno$ci do-
konywania aktow prawnych. Ustawa w tej kwestii stanowita:

[...] vel pagana superstitio detinet [...] omnis legitimus actus interdictus es

W tredci ustawy owe akty prawne, ktorych zawierania zostali pozbawieni po-
ganie przez prawodawce zostaly nazwane jako legitimus actus'. Z analizy tekstu
wynika, iz mocg uchwaty wyznawcy starej religii politeistycznej zostali pozbawieni
prawa zawierania omnis legitimus actus. Nalezy watpi¢, iz ustawodawcy chodzito
tylko o czynnos$ci prawne, ktdre nie przyjmowaty ani warunku ani terminu. Pra-
wodawcy chodzito zatem o kazdy akt prawny. Praktycznie, wiec poganie mocg tej
ustawy zostali wykluczeni z zycia cywilnego.

Ustawodawstwo cesarskie ograniczyto miedzy innymi takze prawo do naby-
wania wlasnos$ci przez wyznawcow religii poganskiej. Poganie w tej kwestii zostali
przez prawodawce potraktowani podobnie jak heretycy i Zydzi. Przede wszystkim
cesarskie rozporzadzenia ograniczaly wyznawcom starej rzymskiej religii prawo
nabywania niewolnikéw. Uchwale w tej sprawie jako pierwszy wydal w 425 roku
cesarz Teodozjusz II. Cesarz zatem postanowit:

118,

5.C.J.1,11,9, 1.
16.C.J.1,11,9,2.
17.C.1.1,5,21,2.
8.C.J.1,521,1.
Y A.Debinski,jw.,s. 168.
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[...] pagani [...] quibus Christianae legis nolumus servire personas, ne occa-
sione dominii sectam venerendae religionis inmutent |...].

Zgodnie z wolg cesarza poganom zabroniono posiadania niewolnikéw wyzna-
nia chrzesécijanskiego. Z analizy tresci ustawy nie wynika czy kazdy sposob ich
nabywania byt zakazany, gdyz ustawodawca w tekscie nie okreslit zadnego z nich.
Niektorzy badacze interpretujac tres¢ tej ustawy wychodza z zatozenia, iz to rozpo-
rzadzenie zawieralo zakaz posiadania nie tylko niewolnikow — chrzescijan, ale row-
niez innych kategorii 0s6b pozostajacych w jakiejkolwiek zalezno$ci od wtasciciela.
Mowa tu o Colonach i stuzbie?’.

Biorac pod uwagg taka interpretacj¢ nalezy wnioskowaé, iz ustawa zabrania-
ta osobom nieochrzczonym posiadania chrzescijan jako niewolnikéw lub w jakie-
kolwiek innej formie zaleznoséci. Rozporzadzenie jednak nie przewidywalo zadne;j
sankcji karnej dla niepostusznych woli cesarskie;j.

Kwesti¢ nabywania wlasnosci przez pogan poruszyt rowniez Justynian, ktory
ogloszong przez siebie ustawg potwierdzil wezesniejsze rozporzadzenie w tej spra-
wie autorstwa Teodozjusza II. Justynian polecik:

His ita dispositis repetita lege iubemus, ut nullus [...] paganus |[...] servos Chri-
stianos habeat quod si inventi in tali reatu fuerint, sancimus servos modis omnibus
liberos esse secundum anteriorem nostrarum legum tenorem?'.

Powyzsza ustawa ogloszona przez Justyniana naktadata sankcje karne na wia-
Sciciela bedacego wyznania religii politeistycznej, ktory posiadat niewolnika wy-
znania chrzescijanskiego. Zgodnie z wola cesarza takiemu wtascicielowi grozila
utrata niewolnika, ktory na mocy rozporzadzenia odzyskiwal wolnos¢.

Nastepne rozporzadzenie Justyniana poruszajace t¢ kwesti¢ zwiekszato sankcje
karne za posiadanie niewolnika wyznania chrze$cjanskiego. Cesarz postanowit:

Paganus [...] non potest Christianum mancipium habere, quia et id liberatur et
qui id habuit privatis XXX libras solvit*.

Moca tej ustawy poganin nie tylko tracit prawo wlasnosci do chrzescijanskiego
niewolnika, ktory odzyskiwat wolno$¢, ale takze podlegat karze grzywny w wyso-
kosci trzyd21estu funtow. Prawo w tej kwestii przew1dywa10 réwniez kar¢ §mierci.
Na najwyzszy wymiar kary mieli zosta¢ skazywani poganie, ktérzy w celu uniknig-
cia konfiskaty niewolnikéw przyjmowali fikcyjny chrzest. Ustawa stanowita:

In praesenti autem hoc amplius decernimus, ut, si quis de praedictis ludaeis | ...]
habuerit servos nondum catholicae fidei sanctissimis mysteriis imbutos, et praedicti
servi desideraverint ad orthodoxam fidem venire, postquam catholicae ecclesiae
sociati fuerint, in libertatem modis omnibus ex praesenti lege eripiantur: et eos tam
iudices provinciarum quam sacrosanctae ecclesiae defensores nec non beatissimi
episcopi defendant, nihil pro eorum pretio penitus accipientibus dominis®.

20" Taki poglad wyraza miedzy innymi J. Gaudemet. Jego zdaniem stowo servire w tamtej epoce
oznaczato nie tylko niewolnika ale takze inne kategorie osob, ktore pozostawalty w zaleznosci wo-
bec wiasciciela. J. Gaud e m e t, La premiere mesure législative de Valentinien III, Iura 20 (1969),
s. 137.

20 C. 0. 1,3, 54 (56), 8.
2 C.J.1,10,2.
% .C.1.1,3,54(56),9; 10.
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Ustawodawstwo cesarskie regulowato takze inne formy nabywania wlasnosci.
Tak, wigc zakazano takze przekazywania jakichkolwiek dobr na korzy$¢ wyznaw-
cow starej rzymskiej religii poganskiej. Rozporzadzenie ograniczato prawo:

Nemini autem liceat sive in testamento sive per donationem quicquam personis
vel locis ad sustenandam paganorum impietatem relinquere, etsi hoc specialiter vol-
untatis vel testamenti vel donationis verbis non contineatur, sed alio modo pro vero
a iudicantibus deprehendi possit**.

Powyzsza ustawa Justyniana jednoznacznie zakazywala przekazywania dobr
na podstawie testamentu lub darowizny w celu ,,podtrzymywania poganskiej bez-
boznosci” na korzy$¢ osob lub miejsc zwigzanych z wyznaniem poganskim.

Ponadto poganie podobnie jak inni niechrze$cijanie i heretycy nie mogli posia-
da¢ dobr, na ktorych miescit si¢ kosciot katolicki. Rozporzadzenie w tej konkretne;j
sprawie oglosit rowniez Justynian w 545 roku moca Noweli, ktora dodatkowo nada-
wala liczne przywileje Kosciolowi w cesarstwie. Ustawa stanowila:

Si autem orthodoxus posessionem habend, in qua est sancta ecclesia, eam alie-
naverit vel reliquerit vel in emphyteusin vel conductionem vel in qualemcumque
administrationem |[...] pogano [ ...] dederit, sanctissima eiusdem vici ecclesia horum
dominum vindicet®.

Zgodnie z przepisami dobra, na ktérych miescit si¢ kosciot katolicki nie mogty
by¢ sprzedane ani przekazane na rzecz pogan. Wyznawcy starej rzymskiej religii nie
mogli takich ziem ani dzierzawié¢, ani nimi nawet zarzadzaé. Za nieprzestrzeganie
ustawy prawodawca przewidywal rewindykacj¢ wlasnosci.

Tak, wigc dbatos¢ o jedno$¢ i prawowierno$¢ Kosciota przez cesarzy miata duze
znaczenie dla jednos$ci panstwa. Jednakze ochrona prawna chrzescijanstwa w rezul-
tacie pociagneta restrykcje skierowane przeciwko wyznawcom innych religii, ktore
byly nieuznawane przez panstwo. Z cesarskich kancelarii prawnych, sygnowane
przez wladcow wyszly liczne rozporzadzenia przeciwko niechrzescijanom, Zydom,
heretykom, apostatom oraz poganom. Dotyczace ich akty prawne miaty charakter
ustaw karnych. Nie zawsze jednak byly karami w §cistym znaczeniu tego stowa.
Niekiedy miaty one charakter rozporzadzen policyjno-administracyjnych?®. Owe
konstytucje z pewnos$cig pogarszaty status prawny wszystkich innych grup religij-
nych w Imperium. Miato to miejsce zarbwno w sferze publicznej jak i prywatnej?’.

Badania prawodawstwa cesarskiego [V-VI wieku potwierdzily, iz wiele z wy-
danych w tym czasie ustaw przewidywato surowe kary. W zrodtach historycznych
nie znajdujemy jednak dowodow na to, ze te prawa byly bezwzglednie egzekwo-
wane. Zrédta nie podaja konkretnych przypadkéw, aby za nieprzestrzeganie roz-
porzadzen stosowano kare $mierci. Nie mozna jednak wykluczy¢, ze nie pociagaly
one za soba zadnych innych konsekwencji. Zawarte w przeanalizowanych aktach
prawnych ograniczenia administracyjno-policyjne mogty by¢ stosowane w prakty-
ce. Zgodnie w wolg cesarzy za nieprzestrzeganie tych praw mozna byto pozbawiac
pogan prawa sprawowania urzedow, wykonywania niektérych zawodow, sporza-

2.C.11,11,9, 1.

25 Nov. 131, 14, 1 (545).

2% A.Debinski,jw.,s. 22.
27 Tamze.
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dzania waznego testamentu, dziedziczenia, wystepowania w charakterze $wiadka
oraz prawa nabywania wlasnosci. Nie nalezy takze zapomina¢, ze ustawodawstwo
cesarskie okresu prawa schytkowego bylo trudne do stosowania z powodu duzej
ilo§¢ ustaw, ich rozproszenia oraz problemoéw z ich rozpowszechnieniem. Dlatego
tez podobnie brzmiace akty prawne byly wydawane przez kolejnych cesarzy.

IMPERIAL LIMITATIONS OF CIVIL LIBERTIES OF PAGAN PEOPLE
IN THE STATE LAW IN IV-VI CENTURIES

SUMMARY

The provisions constituting the object of this dissertation were put into force in the pe-
riod of three years, from the reign of Constantine to Justinian. The analysis of references
implies that the first regulations against the civil liberties of pagans, in the modern meaning
of these words, resembled criminal procedures, since they included sanctions in the form of
all kinds of limitations, prohibitions and ailments of public and public-legal nature. Imperial
provisions directed against the followers of old Roman religion introduced the interdiction of
holding offices and performance of some occupations, as well as the restrictions in the law
of succession. By the force of law, Christian emperors forbade pagan people to act as wit-
nesses and to draw up legal acts. In addition, the provisions limiting their law of acquisition
were issued. Without any doubts, these regulations compounded the legal situation of the
group concerned, and constituted the consequence of a general religious policy adopted by
Christian authorities.
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I. RYS HISTORYCZNY I ARCHITEKTURA KOSCIOELA

Budowa gotyckiej $wiatyni pw. §w. Katarzyny Aleksandryjskiej w Braniewie,
ktora urzekata swoim pigknem do czasu ostatniej pozogi wojennej, rozpoczela si¢
w potowie XIV wieku. Zachowaly si¢ dane faktograficzne prezentujace wazniejsze
etapy budowy kosSciota. W 1346 r. zapoczatkowano prace zwigzane ze wznosze-
niem choru, w 1381 r. zakonczono stawianie muréow swigtynnych. Wiezg na planie
kwadratu, przewidziang w pierwotnym projekcie, wybudowano dopiero w 1426 r.
W tym czasie pojawily si¢ po jej obu stronach oddzielne kaplice: od strony potu-
dniowej kaplica Matki Bozej i od potnocnej — kaplica marynarzy (zwana od czasow
biskupa Mikotaja Tungena kaplica Wieczerzy Panskiej). Koscidl otrzymat skle-
pienia korpusu w 1442 r., odbudowane po pozarze z 1480 r. jeszcze przed kon-
cem pigtnastego stulecia'. Wspomniany pozar, spowodowany uderzeniem pioruna,
zniszczyt rowniez wieze. Braniewska rada miasta zwroécita sie¢ wowczas do Gdan-
ska z prosba o pozwolenie na zbidrke ofiar wérdéd gdanszczan oraz wyragb drzewa
na mierzei w celu pozyskania materiatu na jej odbudowe. Wskutek niesprzyjajacego
czasu wojny rycerskiej, a szczegolnie najazdu wielkiego mistrza Albrechta w 1520 1.
na Braniewo, oprocz krzywd doznanych przez miejscowa ludnos¢, ucierpial row-
niez ko$ciol?. Wieza zostata odbudowana w 1526 r. przez mistrza Niclisa (Miko-
laja) z Ornety 1 miala teraz 63 metry wysokosci. W 1622 r. piorun ponownie ude-

! Beilage zu Nr. 269 der Ermlindischen Zeitung, 23.11.1906; A. Bo e ttic h e r, Die Bau-
und Kunstdenkméler der Provinz Ospreussen, H. IV, Das Ermland, Konigsberg 1894, s. 45, 51;
G.Dehio, E. Gall, Handbuch der deutschen Kunstdenkméler. Deutschordensland Preufien,
Miinchen — Berlin 1952, s. 172; D. L o y a 1, Sakrale Backsteingotik im Ermland. Eine bautopogra-
phische Untersuchung, Bonn 1995, s. 70-77; A.R ze m p o t u ¢ h, Przewodnik po zabytkach sztuki
dawnych Prus Wschodnich, Olsztyn 1992, s. 25.

2S.Achremczyk,A. Szorc, Braniewo, Olsztyn 1995, s. 55; F. Buc h h o 1 z, Fiihrer
durch die St. Katharinenkirche zu Braunsberg, Braunsberg 1940, s. 6.
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rzyl w wiezg, ale dzigki obecnosci dzwonnika pozar zostat natychmiast ugaszony.
Ze wzgledu na zty stan techniczny kaplica Matki Bozej, pierwotnie ufundowana
w 1420 r. przez burmistrza Heinricha Flugge (nota bene uwiktanego w wieloletni
proces o morderstwo), zostata w 1721 r. zastgpiona budowla barokowa. Rok pozniej
dostawiono do wschodniej czgsci korpusu nawowego po stronie potnocnej nowa
kaplice chrzcielng. Dnia 2 lipca 1812 r. podczas burzy ponownie wybucht pozar,
tym razem na wiezyczce pod choragiewka dachowg ko$ciota, jednak udato si¢ go
szczesliwie ugasi¢. Swiatynia poddana zostala wowczas niewielkim pracom reno-
wacyjnym. Po raz kolejny fara braniewska zostala dotknig¢ta skutkami uderzenia
pioruna w 1828 r., ktory uszkodzil m.in. podstawe chrzcielnicy wewnatrz kosciota?.

Kosciot stanowil znakomity przyktad swigtyni halowej, trojnawowe;j, oriento-
wanej, zalozonej na planie wydhuzonego prostokata z niewielkim jednoprzestowym
prezbiterium, tréjbocznie zamknietym. Jego dlugos¢ wynosita 41 metréw, a sze-
roko$é 25 metroéw. Swigtynia posiadala gwiazdzisto-sieciowe sklepienie z zebrem
przewodnim, z wyjatkiem kaplicy Matki Bozej, ktora wyrdzniata si¢ sklepieniem
kolebkowym z lunetami oraz mniejszej zakrystii usytuowanej po stronie potudnio-
wej o sklepieniu krzyzowym. Od strony potnocnej prezbiterium kosciota ograniczo-
ne byto duza zakrystig. Rytmike wnetrza wyznaczaly oSmioboczne filary, rozmiesz-
czone po pie¢ w dwoch rzedach, tworzace szes¢ przeset. W chorze znajdowaty sie
trzy duze 1 dwa mniejsze okna. Nawa poludniowa byta przeswietlona siedmioma
oknami, natomiast poétnocna czterema. Dwa mniejsze okna o§wietlaty mata empore
organowa, a trzy przes$wity odrozniaty kaplice Ostatniej Wieczerzy* od dwuokiennej
dedykowanej Matce Bozej. Wazng role w §wiatyni spetniala duza empora organowa
z wejéciem od zewnetrznej strony wiezy oraz, wybudowana w 1500 r. z fundacji
biskupa Lukasza Watzenrodego, mata empora muzyczna z wejsciem dostepnym
schodami umieszczonymi w wiezyczce od przedsionka duzej zakrystii®.

II. ETAPY PRAC REMONTOWO-BUDOWLANYCH

W XIX wieku, a szczegolnie w latach 1855—1859, fara braniewska zostata pod-
dana gruntownym pracom remontowo-budowlanym. W latach konczacego si¢ stu-
lecia (1891-1897) stata si¢ ponownie miejscem ozywionych zmian budowlanych.
Pod patronatem proboszcza parafii, a jednoczesnie archiprezbitera braniewskiego,
ks. Antona Materna, a wedtug wizji konserwatora Ludwiga Persiusa, przeprowadzo-

3 Tamze, s. 6-7; Katalog Zabytkow Sztuki w Polsce, Seria Nowa, t. 2, z. 1, Braniewo, From-
bork, Orneta i okolice (dalej Katalog Braniewo), red. M. Arszynski, M. Kutzner, Warszawa 1980—
1981, s. 14.

4 Nazwa kaplicy wynikata rzekomo z tradycji siggajacej 1490 r., kiedy papiez zezwolit na
uzyskanie odpustu tym, ktorzy towarzyszyli w Wielki Czwartek przeniesieniu Najswigtszego Sa-
kramentu do wspomnianej kaplicy; F. Buchholz, jw,s. 19. A. Boetticher laczy nadanie nazwy
kaplicy z faktem wprowadzenia samej procesji. — Die Bau- und Kunstdenkmdler, jw., s. 51.

5 Beilage zu Nr. 269 der Ermléndischen Zeitung, 23.11.1906. Por. T. Chrzan o w s k i, Prze-
wodnik po zabytkowych ko$ciotach pétnocnej Warmii, Olsztyn 1978, s. 16-17; Koscioty i kaplice
Archidiecezji Warminskiej, t. 1, Swigta Warmia, red. B. Magdziarz, Olsztyn 1999, s. 124; Katalog
Braniewo, s. 16.
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no modyfikacj¢ wnetrza kosciota, ktora doprowadzita do ryzykownej interwencji
w jej tkanke artystyczng. Jednak dzigki przemys$lanej koncepcji wystroju, wspot-
pracy ze znanymi artystami oraz wsparciu ze strony zarzadu parafialnego, a przede
wszystkim prezesa Warminskiego Towarzystwa Historycznego, ks. prof. Franza
Dittricha, udato si¢ przywroci¢ $wiatyni artystyczny splendor i blask w modne;j
wowczas, gotycyzujacej postaci®.

Warto przyjrze¢ si¢ trosce o kondycj¢ materialng analizowanego kosciota §w.
Katarzyny Aleksandryjskiej w pierwszej fazie znaczacych zmian budowlanych,
przypadajacych na potowe XIX wieku. Na nowo zostal wowczas wykonany szczyt
potudniowy (tym razem w formie schodkowej), wymieniono réwniez wszystkie
maswerki okien. W tym samym czasie (1859 r.) poddano renowacji wygiety tuk
teczowy. Rozebrano takze ottarze, ktore ze wzgledow artystycznych, a by¢ moze
nawet ideologicznych, nie korespondowaty z duchem epoki. Wymalowane zostato
sklepienie znajdujgce si¢ nad prezbiterium. Nie bez sprzeciwu ze strony zarzgdu
parafialnego usunigto starg zaprawe z filardw i $cian, przywracajac im oryginalng
fakture’, pozostate czgsci otynkowano zaprawg wapienng. Prace renowacyjne przy-
pieczetowano malarskimi zdobieniami sklepien §wiatyni (zebra i zworniki), filarow,
kapiteli i $cian (fryz $wigtynny)3.

Z pewnoscig wyodrebnione kaplice, znajdujace si¢ po obu stronach wiezy, uwy-
puklaty charakter addycyjny braniewskiej $wiatyni. W celu wprowadzenia zgodne;j
z duchem epoki koherentnej dyspozycji wnetrza, zdecydowano si¢ na przedhuzenie
naw bocznych, ktore powickszyty si¢ optycznie o przestrzen wspomnianych kaplic
poprzez usuniecie prowadzacych do nich drzwi, zmian¢ polozenia ottarzy oraz li-
kwidacje empory® nalezacej do kaplicy Ostatniej Wieczerzy. Przed kaplicg znajdo-
wala si¢ chrzcielnica z pokrywa pochodzaca z 1575 r., ozdobiong herbem kardynata
Stanistawa Hozjusza oraz przedstawieniem siedmiu sakramentéw i sceng chrztu
Jezusa. Chrzcielnica zostala przeniesiona do kaplicy, natomiast pokrywa trafila cza-
sowo do miejscowego muzeum'’.

Wraz z renowacja $cian i filarow podjeto decyzje usunigcia starych obrazow,
ktére w mniemaniu oceny éwczesnych znawcoéw pozbawione byly artystycznej
wartosci. W ich miejsce zostaly zamoéwione nowe, ktére w wiekszosci zawieszono
w kaplicach. Boczne $ciany kosciota ozdobiono stacjami drogi krzyzowej, wykona-
nymi z poztacanej miedzi przez Georga Goldkuhle w latach 1892—1897!!. Przy sta-
cji XIII proboszcz prosit artyste, aby wygrawerowat inskrypcje¢: Donavit Marianna
Klafki'?.

® F.Buchholz, jw,s. 7, Katalog Braniewo, s. 15;D. Lo yal, jw., s. 77-78.

7 Tzn. bez otynkowania, o czym miaty §wiadczy¢ starannie potozone fugi odstoniete w trakcie
wspomnianych prac remontowych.

8 Beilage zu Nr. 269 der Ermicindischen Zeitung, 23.11.1906; Katalog Braniewo, s. 14.

 Na emporze przebywali co czwartek wierni uczestniczac we mszy $w. sprawowanej na pa-
migtke ustanowienia Eucharystii.

10 Beilage zu Nr. 269 der Ermlindischen Zeitung, 23.11.1906.
I Tamze.
12 AAWO, Braniewo 11, k. 211.
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W 1893 r.,, a zatem w drugiej fazie zasadniczych przemian artystycznych bra-
niewskiej fary, wtadze duchowne pozytywnie zaopiniowaty projekt zewnetrznej
restauracji koSciota i zakrystii wedtug projektu Hertla. Zarzad parafialny zgodzit
si¢, aby wybudowaé nowy przedsionek prowadzacy do duzej zakrystii. W 1893 r.
podpisano umowe w sprawie potozenia nowego dachu nad zakrystig!3. Za te prace
kasa parafialna miata wyptaci¢ 5000 marek. Do tego nalezy doliczy¢ rowniez bu-
dowe wiatrotapu w kruchcie pod wiezg za 800 marek'*. Pozytywnie zaopiniowano
dobudowe od strony poétnocnej duzego portalu wejéciowego i zmiany budowlane
dotyczgce malej zakrystii usytuowanej po stronie potudniowo-wschodniej'>. Max
Meckel zaprojektowal drzwi do przedsionka $wiatyni, ktorych realizacje¢ powierzo-
no Heinrichowi Splietowi z Elblaga. Umowa w tej sprawie zostata podpisana 9 maja
1893 r.'6,

Duze zainteresowanie okazat ks. Anton Matern catoSciowej wizji artystycznej
prezbiterium, ktéra stopniowo nabierala ksztattow w czasie kolejnych etapdéw prac
remontowo-budowlanych. Ks. Matern przeprowadzit zaakceptowany przez kuri¢
w 1894 r. plan naniesienia polichromii na waskie nisze $cian prezbiterium. Kazde
z tych miejsc miato by¢ poswigcone okreslonym $wietym. Pierwsza nisza byla za-
rezerwowana dla m¢czennikdéw: Szczepana, Wawrzynca, Bonifacego, Wojciecha,
Brunona (lub $w. Jana Nepomucena). Drugg nisz¢ poswigcono grupie swigtych wy-
znawcow: Mikotajowi, Marcinowi, Benedyktowi, Antoniemu i Ignacemu. Trzecia
grupe tworzyly meczenniczki: Cecylia, Agata, Lucja, Agnieszka, Dorota. Natomiast
ostatnig nisz¢ miaty zdobi¢ Swiete: Anna, Marta, Katarzyna z Sieny, Teresa i R6za
z Limy. Ostatecznie zmodyfikowano pierwotne zamierzenia, kierujac si¢ zapewne
przejrzystoscia kompozycji. Z tej przyczyny nie namalowano we wspomnianych
niszach nastepujacych $wigtych: Wojciecha, Brunona, Antoniego i Ignacego!”.

Roéwniez posadzka kosciota skupila uwage protektorow $wiatyni. Wykonana
pierwotnie, jak w wickszosci warminskich kosciotow, z cegly, w X VII wieku zostata
pokryta ptytami nagrobnymi oraz flizami. Na skutek uptywu czasu jej powierzchnia
ulegta stopniowej deformacji. Przy okazji prac renowacyjnych w 1895 r. zastgpiono
ja ptytkami sprowadzanymi z Mettlach, z zaktadu produkcyjnego Villeroy & Boch.
Stare, duze ptyty kamienne znalazly swoje miejsce przeznaczenia w tej czesci §wig-
tyni, ktéra znajdowala si¢ pod wieza, oraz na placu koscielnym. Stare flizy zostaly
w czeéei sprzedane, a w czesci uzyte w braniewskich kosciotach Swietej Trojcy,
Swigtego Krzyza oraz kaplicy cmentarnej $w. Rocha'®,

Podczas kolejnego etapu prac remontowo-budowlanych skupiono si¢ na sie-
dziskach. Byty one cze$ciowo uszkodzone, z drugiej strony nie korespondowaty
z mozliwos$cia ich praktycznego ustawienia ze wzgledu na zaistniate wcze$niej
modyfikacje budowlane, a ponadto nie harmonizowaly z pozostatymi elementami
wystroju wnetrza. Jedynie kaplice tymczasowo zachowaly stare tawki. Oczywiscie,

13 Tamze, k. 8.

14 Tamze, k. 9v.

15 Tamze, k. 57-58.

% Tamze, k. 59.

17 Tamze, k. 248v—249; . Buchholz jw., s. 9.

8 Beilage zu Nr. 269 der Ermlindischen Zeitung, 23.11.1906.
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nie zrezygnowano z dotychczasowych wartoSciowych krzeset debowych oraz stalli
przeznaczonych dla celebransa, cztonkdéw rady miasta oraz kupcoéw. Byty wykonane
w stylu barokowym, a pochodzity z 1644 1 1683 r. W 1678 1. zostaly wykonane stalle
ufundowane przez rodzing Hanmann, ktorych czes¢ tylna przedstawiata malowane
farba olejna wizerunki §w. Andrzeja wraz ze §w. Wojciechem i §w. Stanistawem
Biskupem i Me¢czennikiem. Nalezy dodaé, ze w latach 1895-1896 ufundowano
rowniez 6 nowych konfesjonatow, a kredens w zakrystii przeznaczony na przygoto-
wanie szat przed liturgia wraz z akcesoriami poddano renowacji'®. W prezbiterium
znajdowaly si¢ ponadto krzesta w stylu neogotyckim, wykonane w 1926 r. w elbla-
skim zaktadzie Ottona Romera?’.

Jesli chodzi o wyglad zewnetrznej bryly $wigtyni, warto wspomnieé, ze w cza-
sie pierwszej wojny $wiatowej zarekwirowano m.in. rynny i elementy pokrycia
dachowego wykonane z miedzi. W 1930 r. dach nad nawa boczng wymagat prze-
prowadzenia pilnych prac remontowych. Rozpatrywano uzycie takich materialow
budowlanych jak papa dachowa, blacha ocynkowana czy blacha miedziana. Zarzad
parafii optowal za ostatnim rozwigzaniem, jednak wikariusz kapitulny, ks. August
Spannenkrebs sugerowat, ze uzycie drogiego srodka budowlanego wymagatoby do-
datkowego obcigzenia podatkowego parafian, a tego nalezato unikng¢ za wszelka
cen¢. Proponowat wiec kupno papy dachowej, ktora kosztowataby nie wigcej niz
871 marek. Zarzad parafii zdecydowat si¢ jednak na blache wykonana z zelaza arm-
co?!. Kwestig rozpatrywang pod koniec 1929 r. byt rowniez projekt wybudowania
tuku przyporowego przy zakrystii*2.

III. RENOWACJA OLTARZY

Kosciot posiadat w X VIII wieku 18 ottarzy, natomiast przed restauracjg z 1859 1.
juz tylko 14. Cztery z nich (dwa z lewej nawy i dwa usytuowane przy ostatnich fi-
larach) definitywnie usunigto, natomiast przy dotychczasowych oftarzach gtownym
i znajdujacym si¢ w kaplicy ottarzu ku czci Matki Bozej przeprowadzono prace kon-
serwatorskie (umieszczono je nastepnie w innych niz dotychczas miejscach). Pozo-
state odSwiezono i w czgéci skompletowano. W ten sposob pozostawiono w kosciele
10 ottarzy?*. Oto ich skrotowa charakterystyka:

1. Wczesniejszy ottarz gtéwny, ktory pochodzit z 1753 r., o pokaznych rozmia-

rach, wykonano w stylu barokowym ozdabiajagc dwiema wysokimi, drew-
nianymi kolumnami oraz dwiema duzymi figurami. Inspiracje miat stanowié

19 Tamze.
20 F. Buchholz, jw., s. 11, 18.

21 APO 367/215, k. 248-254. Rynny na zewnatrz przedsionka do jednej z naw bocznych nie
zostaly wstawione co najmniej do 1930 r. Dwa dostepne miejsca po rynnach zostaty zabezpieczone
blachg cynkowa. Jednak z biegiem czasu staty si¢ one nieszczelne powodujac butwienie odeskowa-
nia oraz wypadanie cegiet gzymsu; zob. tamze, k. 248.

22 Tamze, k. 233.

23 Beilage zu Nr. 269 der Ermlindischen Zeitung, 23.11.1906; G. M a t e r n, Die kirchlichen
Bruderschaften in der Diézese Ermland, Braunsberg 1920, s. 64, 92.



92 KS. MAREK JODKOWSKI

rzekomo ottarz katedralny z Fromborka. Jedna z figur ottarzowych przedsta-
wiata starotestamentowego arcykaplana, a druga kaplana Nowego Przymie-
rza (figura papieza trzymajacego hosti¢). Rzezby zostaly oddane do muzeum
w Braniewie. Duzy obraz oltarzowy, przedstawiajacy sw. Katarzyne Aleksan-
dryjska, zostal pod koniec XIX wieku przekazany do renowacji uznanemu
fachowcowi w swojej dziedzinie, malarzowi Justusowi Bornowskiemu z El-
blaga. Po renowacji obraz najprawdopodobniej trafil do kaplicy Wieczerzy
Panskiej na miejsce wczesniejszego, ktory zostal zawieszony nad drzwiami
nawy bocznej. W czgéci ottarza tworzacej belkowanie znajdowaty si¢ po bo-
kach 2 siedzace anioty, a na szczycie otoczony ztotymi promieniami, tworzg-
cymi rodzaj baldachimu, symbol Opatrznoéci Bozej wraz z hebrajskim imie-
niem Boga Jahwe. Opisywany oltarz, ktorego stan zachowania nie napawat
optymizmem, zostal usuni¢ty w 1892 r. Zdaniem Mieczystawa Ortowicza,
autora ,,Ilustrowanego przewodnika po Mazurach Pruskich i Warmii”, wyda-
nego we Lwowie w 1923 r., oltarz mogt by¢ usuniety ze wzgledu na wkom-
ponowane w jego strukturg obrazy patronéw Polski, $w. Wojciecha i §w. Sta-
nistawa. Powod ten wydaje si¢ jednak mato prawdopodobny, a przewazyta
zapewne idea regotyzacji $§wigtyni. Projekt nowego ottarza, wykonanego
w 1896 1., powierzono stynnemu architektowi z Freiburga, ktorym byt Max
Meckel, a wykonanie wspotpracujacemu z nim Jakobowi Rotermundtowi
z Norymbergi. O oltarzu tak si¢ wyrazal ks. Eugen Brachvogel, ktory studio-
wal sztuke i architekture w Rzymie: ,,Ottarz jest implikacja eucharystycznego
Zbawiciela. Przy tabernakulum skrzydta ottarza eksponujg symbole czterech
ewangelistow, ktorzy strzega cudowna posta¢ Chleba. Powyzej osoba Ukrzy-
zowanego podkreslona scenami cudownego rozmnozenia chleba na pustyni
oraz Ostatniej Wieczerzy, ktora zostata przedstawiona na tle mieszkania Zba-
wiciela. Scena eksponuje obietnice przechowywania Naj§wietszego Sakra-
mentu” [tt. autora]. Szafa oltarzowa podzielona na katery stanowita zapro-
szenie skierowane do wiernych, aby odczyta¢ zbawczy sens przedstawionych
scen, z lewej strony Zwiastowania NMP, narodzin Chrystusa, poktonu Trzech
Megdrcéw 1 Jezusa nauczajacego w Swiatyni, a z prawej — kazania na todzi,
Przemienienia, Zmartwychwstania i spotkania z uczniami w Emaus. W Wiel-
kim Poscie, przy zamknietych skrzydtach ottarzowych, wierni adorowali sce-
ny dzwigania krzyza z lewej strony, a z prawej ztozenia do grobu. W predelli
nie mogto zabrakng¢ zachodnich Ojcow Kosciota: §w. Grzegorza Wielkiego,
$w. Hieronima, §w. Augustyna i §w. Ambrozego. Warto wspomnie¢, ze ottarz
gtéwny, ktory znajdowat si¢ w Swiagtyni do 1753 r., zostal sprzedany badz
przekazany kosciotowi w Nowym Stawie?*. Przed ottarzem glownym staty
stopniowane balaski o wysokim poziomie wykonania, za ottarzem natomiast
znajdowata si¢ plyta nagrobna biskupa Pawla Legendorfa, ktory zmart nie-

24 Beilage zu Nr. 269 der Ermlindischen Zeitung, 23.11.1906; F. Buchh o1z, jw., s. 8-9;
M. Ortowicz Ilustrowany przewodnik po Mazurach Pruskich i Warmii, na nowo podali do druku
G. Jasinski, A. Rzempotuch, R. Traba, Olsztyn 1991, s. 270; A.Boetticher, jw.,s. 47.
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spodziewanie w Braniewie w 1467 r. Ptyta jest obecnie w zbiorach Muzeum
Warmii i Mazur w Olsztynie?.

2. Otltarz $wigtych Piotra i Pawta (tzw. oftarz urzedu miasta), pochodzit z 1640 .
Byl on, pomijajac rzezby ottarzowe, znakomitym przyktadem dzieta epoki
renesansu. Okazaty oltarz podzielony byt na trzy kondygnacje. Jego gtowna
czgs$¢ obrazowata sceng kroczenia po jeziorze w momencie, kiedy Chrystus
wyciggat dlon ratujac tongcego Piotra (obraz olejny). W pierwszej kondy-
gnacji elementem dominujagcym byt obraz olejny ukazujacy nawrdcenie §w.
Pawtla, wzorowany na Rubensie. I wreszcie druga kondygnacj¢ dekorowat
obraz olejny, ukazujacy uwolnienie z wiezienia $w. Piotra®®.

3. Oftarz $w. Mikotaja znajdowat si¢ przy pierwszym filarze po prawej stronie.
Byt to tzw. oltarz krawcow, ale i marynarzy. Zostal ufundowany przez rajce
Crispina Eisenblettera. Nalezal do jednych z najznakomitszych przyktadow
sztuki renesansu we wngtrzu braniewskiej $wiatyni. Dekorowal go tryptyk
obrazowy ukazujacy sceny z zycia §w. Mikotaja: srodkowa przedstawiata
otrzymanie mitry przez $wigtego, po lewej — legendarng opowies¢ o urato-
waniu statku, a po prawej — jedno z najpopularniejszych przedstawien przy-
wotujacych ofiarowanie daru pieni¢znego biednym dziewczetom. W gltow-
nej kondygnacji znajdowat si¢ obraz olejny Narodziny Chrystusa, powyzej
Chrzest Chrystusa. Catos¢ zwienczona byta figurg Serca Jezusowego, wyko-
nang prawdopodobnie w czasie renowacji (prace poztotnicze) przeprowadzo-
nej przez malarza Georga Masutha z Reszla w 1938 r. lub krétko po niej?’.

4. Ofltarz Matki Bozej, usytuowany przy pierwszym filarze z lewej strony, zostat
ufundowany okoto 1700 r. przez handlarza Thomasa Hanmanna. Stanowit
przyktad sztuki barokowej, w ocenie 6wczesnych znawcow nie prezentowat
jednak szczegodlnych walorow artystycznych i z tego wzgledu zostal usunigty.
W jego miejsce zostal wykonany w 1896 r. neogotycki ottarz przez Petera
Paula Metza z Gebrazhofen. Mieczystaw Ortowicz twierdzit, Ze ottarz stano-
wi udane zestawienie gotyckich rzezb w nowej formie. Na jego reliefach wy-
obrazono scen¢ grzechu pierworodnego z lewej strony oraz Koronacj¢ Maryi
z prawej. W czesci srodkowej ustawione byty w niszach figury Matki Bozej
z Dziecigtkiem, z obu stron — §w. Franciszek z Asyzu i §w. Elzbieta Wegier-
ska — patroni fundatora oltarza, ks. Franza Dittricha, i jego matki. Nad cz¢scia
srodkowa znajdowaty sie popiersia swietych Ojcéw Kosciota — Grzegorza
Wielkiego, Hieronima i Augustyna, w predelli §w. Leona i §w. Ambrozego.
Pomigdzy ostatnimi dwoma popiersiami zostaly umieszczone rzezby Zba-
wiciela jako Meza Bolesci w otoczeniu Matki Bozej i $w. Jana Ewangelisty.

% F.Buchholzjw.,s. 15;A.Rzempotuch,jw.,s.25;J. Sikorski, Pawet Legendorf,
w: Poczet biskupéw warminskich, red. S. Achremczyk, Olsztyn 2008, s. 78.

26 F.Buchholaz jw,s. 12; Beilage zu Nr. 269 der Ermlindischen Zeitung, 23.11.1906;
A.Boetticher,jw,s. 48.

27F.Buchholuz jw,s. 12; Beilage zu Nr. 269 der Ermlindischen Zeitung, 23.11.1906;
A.Boetticher,jw,s. 48.
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W okresie Wielkiego Postu zamkniete skrzydta ukazywaly wiernym postacie
Matki Bole$ciwej i $w. Weroniki?®,

. Oltarz $§w. Barbary znajdowatl si¢ przy trzecim filarze po prawej stronie.

Wezesniej byt dedykowany §w. Walentemu, jednak z czasem gltéwny obraz
oltarzowy, prezentujacy patrona, zostal zastgpiony malarskim wizerunkiem
$w. Barbary, wykonanym w technice tempery. Swieta okreslona przez swo-
je atrybuty trzymala z jednej strony wieze, a z drugiej miecz. Ottarz nale-
zat do fundacji burmistrza Jakoba Bartscha, czas jego powstania okreslano
na 1609 r., a traktowany jako oltarz kowali i $lusarzy. Umieszczono w nim
ponadto obrazy olejne Uczniowie w Emaus oraz przedstawienie $w. Eligiu-
sza?’,

. Ottarz Swigtego Krzyza znajdowat si¢ przy trzecim filarze z lewej strony. Zo-

statufundowany badz odnowiony przez burmistrza Jakoba Bartscha w 1607 r.,
aw 1738 r. przybrat ksztalt znany w pierwszej polowie XX wieku. Predella
oltarza prezentowata obraz olejny Chrystusa na Gérze Oliwnej. Z obu stron
znajdowaly si¢ korynckie kolumny oraz figury §w. Andrzeja po prawej i §w.
Piotra po lewej stronie. W gornej kondygnacji widoczny byt prawdopodobnie
obraz o temacie Pieta badz Oplakiwanie. Flankowaly go rzezby $w. Waw-
rzynca z prawej oraz §w. Anny z lewej strony. W zwienczeniu oltarza umiesz-
czono figure $w. Jakuba Starszego™.

. Oltarz $w. Andrzeja, niegdys $w. Jana, usytuowany przy czwartym filarze

po prawej stronie, zwany byl oftarzem sukiennikow (i prawdopodobnie szew-
cow). Pierwotnie znajdujacy si¢ w tym miejscu ottarz fundacji szkockiego
kupca Johanna Meiera zostal przy okazji dziewigtnastowiecznych prac re-
stauracyjnych usunigty, jednak szafa oftarzowa, bgdaca srodkowa czescia
gotyckiego ottarza skrzydlowego, wrdcita na swoje wlasciwe miejsce, czy-
li do kaplicy Wieczerzy Panskiej. Predelle oftarza Sw. Andrzeja dekorowat
obraz olejny przedstawiajacy $mier¢ sw. Franciszka Ksawerego. Pomigdzy
kreconymi kolumnami, ozdobionymi winnym krzewem, znajdowala si¢ poz-
nogotycka tablica z wyobrazeniem §w. Andrzeja, otoczonego apostotami Ja-
kubem Mtodszym i Filipem. Obraz ten, zanim stat si¢ czeScig ottarza §w.
Andrzeja, dekorowatl péinocng §ciang swiatyni. Powyzej pomiedzy podob-
nymi kolumnami umieszczono obraz pochodzacy z 1610 r., przedstawiajacy

Madonne z Dziecigtkiem, nad ktorg aniotowie trzymali korong?!.

. Ohtarz $w. Brygidy, majacy swoje miejsce przy 4 filarze z lewej strony, zostat

wykonany w 1639 r. dzieki wyszczegolnionej w spadku fundacji Elisabeth
Lubin, matzonki Johanna Ludwiga von Demuth. Tuz obok predelli umiesz-

B F Buchholzjw.,s. 2425 M.Ortowicz jw,s. 271; Beilage zu Nr. 269 der Erm-

ldndischen Zeitung, 23.11.1906.

2 F.Buchholz jw,s. 13; Beilage zu Nr. 269 der Ermlindischen Zeitung, 23.11.1906;

A.Boetticher,jw,s. 50.

30F. Buchholz jw,s. 24; Beilage zu Nr. 269 der Ermlindischen Zeitung, 23.11.1906;

A.Boetticher,jw,s. SI.

3 F.Buchholz,jw,s. 14-15; Beilage zu Nr. 269 der Ermicindischen Zeitung, 23.11.1906;

A.Boetticher,jw,s. 50-51.
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czono obraz Marii Magdaleny obmywajacej stopy Zbawiciela. Pomigdzy ko-
rynckimi kolumnami znajdowatl si¢ obraz namalowany w p6zniejszym czasie
przez malarza Sequenza z Pragi. Fundatorem tego dzieta byt Johann Lingk
(1815-1888), braniewski archiprezbiter, pozniejszy kanonik fromborski*?.

9. Otftarze $w. Michala Archaniota (usytuowany przy piatym filarze z prawej
strony), $w. Jakuba (przy piatym filarze z lewej strony) i $w. Katarzyny (przy
Scianie pdtnocnej) zostaty definitywnie usunigte. Pozostate po nich obrazy
rozdysponowano wewnatrz $wiatyni: obraz §w. Michata Archaniota w stal-
lach Hanmanna, obraz $w. Jakuba — przy WC]SClu do kaplicy Wleczerzy
Panskiej, a obraz $w. Katarzyny — w wer01u na wiez¢. Drewniane cze$ci
konstrukcji ottarzy §w. Michata Archaniota i §w. Jakuba, bedace w dobrym
stanie, byty przechowywane w zadaszonym pomieszczeniu za ko$ciotem?3.

10. Ottarz znajdujacy si¢ wczesniej w kaplicy poswieconej Matce Bozej zostat
za pozwoleniem wtadz koscielnych sprzedany do ko$ciota w Dabrowce Mal-
borskiej, gdzie stuzyt jako ottarz gléwny. Obrazy z tego oltarza pozostaly
jednak w braniewskiej Swiatyni i zostaly zawieszone we wspomnianej ka-
plicy. Na miejsce sprzedanego obiektu powrdcit niegdys$ znajdujacy sie tam
oltarz, ktéry zostal wczes$niej usytuowany przy Scianie tylnej kaplicy. Byt
to jeden z najcenniejszych obiektow artystycznych w §wigtyni. Barokowa
obudowa kryla w sobie gotycki ottarz z podwojnymi skrzydtami, wykona-
ny przed 1503 r. Jego $rodkowa czg$¢ zdominowat obraz malarstwa tabli-
cowego, przedstawiajagcy Madonne z Dziecigtkiem w glorii na sierpie pot-
ksigzyca. Dziecigtko trzymato w dloni r6zaniec z czerwonych peret (korali?).
Dwaj aniotowie naktadali Maryi korong, natomiast czterech pozostatych
grato na instrumentach muzycznych. W dolnej czg$ci przedstawienia zostata
ukazana donatorka wraz z synem, opatrzeni banderolami. Kwatery $rodko-
we strony wewnetrznej skrzydel po§wiecono scenom z zycia Maryi, z lewej
strony — Zwiastowaniu i Narodzinom Zbawiciela, a z prawej — Poktonowi
Trzech Kroli i Wniebowzigeciu Maryi. W przypadku zamknigtych skrzydet
wierni kontemplowali widok czterech §wigtych dziewic: Katarzyny, Barbary,
Malgorzaty i Doroty. Zewnetrzna strona skrzydet zarezerwowana byta posta-
ciom $wigtych Anny Samotrzeciej i Brygidy, a dolna partia §wietym Jerzemu
i Krzysztofowi. Snycerka na predelli ukazywata §w. Dominika otrzymuja-
cego rozaniec od Krélowej Niebios. Przedstawienie zostato wykonane przy
okazji renowacji obiektu datowanej na 1895 r. Prace malarskich podjat sie
wspomniany Justus Bornowski z Elblaga, a stolarskich Peter Paul Metz z Ge-
brazhofen’.

11. Stary, do$¢ wysoki oltarz kaplicy Wieczerzy Panskiej zostat w 1896 r. sprze-
dany kosciotowi w Butrynach (miat stang¢ w miejscu spalonego ottarza,
prawdopodobnie nie zostat jednak wiernie odtworzony), a na jego miejsce,

2 FBuchholzjw,s. 23-24; zob. A. K 0 p i ¢ z k o, Duchowiefistwo katolickie diecezji
warminskiej w latach 1821-1945, cz. 2, Stownik, Olsztyn 2003, s. 169; Beilage zu Nr. 269 der Erm-
ldndischen Zeitung, 23.11.1906; A.Boetticher, jw.,s. 51.

33 Beilage zu Nr. 269 der Ermliiindischen Zeitung, 23.11.1906.
¥ F.Buchholzjw.,s. 16.
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jak juz wspomniano, zostata przeniesiona szafa ottarzowa z oltarza poswig-
conego $w. Janowi. Wezesniej uzupetienia brakow tego ostatniego ottarza,
zdobien i1 pozlocenia podjat si¢ malarz Georg Goldkuhl z Wiedenbriick. Jak
si¢ wydaje, rozpoczat on wspotprace z archiprezbiterem braniewskim jako
podwykonawca innego artysty (rzezbiarza) wywodzacego si¢ z Wieden-
briick, Heinricha Schweppenstedde, ktory ztozyt mu 5 grudnia 1892 r. oferte
dotyczacg prac przy oftarzu z ko$ciota $w. Katarzyny w Braniewie®. Na pod-
stawie kosztorysu Goldkuhla, przygotowanego 12 grudnia 1892 r. i opiewaja-
cego na kwote 5061 marek, mozna odtworzy¢ koncepcje¢ oftarza. Wewnetrzna
strona nizszych skrzydet miata przedstawia¢ z jednej strony ofiare¢ Melchi-
zedeka, a z drugiej dwoje uczniéw idacych do Emaus. Zewngtrzna strona
skrzydet ukazywata sceny grupowe, skupione wokoét postaci §w. Jerzego i §w.
Mikotaja. Wyzsze skrzydla przedstawiaty od strony wewngtrznej adoruja-
cych aniotdow z oczami skierowanymi w dol. Strona zewngtrzna ukazywata
postacie patronow kosciota §w. Katarzyne i §w. Mari¢ Magdalene. Wszystkie
obrazy miaty by¢ wykonane w stylu neogotyckim. Wymiana korespondencji
miedzy archiprezbiterem A. Maternem a malarzem dotyczyta obnizenia ceny
podanej w kosztorysie, a w konsekwencji rezygnacji z marginalnych elemen-
tow artystycznych ottarza®.

IV. POZOSTALE PRACE BUDOWLANO-RENOWACYJNE

Zarzad koScielny zebrany na posiedzeniu 20 czerwca 1893 r. zadecydowat o za-
mowieniu zelaznej kasy pancernej u Roberta Neumanna w Krélewcu. Kasa, o wy-
miarach 1,90 m wysokosci, 0,90 m szerokosci 1 0,85 m glebokosci, miata stuzy¢
do przechowywania papierow wartosciowych i kosztownos$ci. Koszty wykonania,
transportu i montazu miaty opiewa¢ na sume 1160 marek?”.

Okna koS$ciota §w. Katarzyny w Braniewie wraz z up%ywaj acym czasem pozo-
stawiaty wiele do zyczema Szyby staly si¢ matowe, przyc1emn10ne cze$¢ z nich
pottuczona. Na ich miejsce wykonano nowe, ktére wprawiano w latach 1894—-1904.
Zadanie powierzono artyscie prof. Fritzowi Geigesowi z Freiburga, ktorego specjal-
no$cig byto malarstwie na szkle. Okna prezbiterium oceniano przed Il wojng $wiato-
w3 za najlepiej wykonane. Srodkowe okno przedstawiato w dolnej czesci Chrystusa
spoczywajacego w grobie, ktorego optakiwat aniot. Z boku Zbawiciela wyrastato
drzewo zycia, ktorego gatezie obejmowaty siedem sakramentéow. Powyzej przed-
stawiony byt Tron Laski: Bog Ojciec trzymat przed soba ukrzyzowanego Syna
Bozego, nad ktorym pod postacia golebicy artysta ukazat Ducha Swietego. Okno
znajdujace si¢ w prezbiterium po lewej stronie byto poswigcone patronce Swiatyni,
$w. Katarzynie Aleksandryjskiej. Na dole widoczna byla scena, w ktorej zwigzana
$w. Katarzyna dawala §wiadectwo wiary przed cesarzem Maksymianem, powyzej
przywotano mistyczne zaslubiny $w. Katarzyny, natomiast gorng cze$¢ zarezerwo-

35 AAWO, Braniewo 11, k. 18.
36 Tamze, k. 20; Beilage zu Nr. 269 der Ermlicindischen Zeitung, 23.11.1906.
37 AAWO, Braniewo 11, k. 84.
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wano zobrazowaniu meczenstwa swigtej patronki. Okno wienczyto wyobrazenie
Chrystusa zabierajacego do nieba duszg §w. Katarzyny ukazanej jako mate dziecko.
Okno w prawej czgsci prezbiterium poswiecono drugiej patronce kosciota, §w. Ma-
rii Magdalenie. Dolna scena przywotywata ewangeliczne wydarzenie obmycia nég
Zbawicielowi w czasie positku u faryzeusza, powyzej Chrystus ukazuj acy Slf; Marii
Magdalenie jako ogrodnik (Nolz me tangere), natomiast partie gorneJ czesci okna
obrazowatly pokutnice w grocie otrzymujacg z ragk aniota Komuni¢ §w. Pozostale
boczne okna prezbiterium byty udekorowane geometrycznymi wzorami oraz forma-
mi ros§linnymi. Siedem okien nawy potudniowej obrazowato siedem présb Modli-
twy Panskiej: 1. ,,Badz wola Twoja” — Chrystus modlit si¢ na Gorze Oliwnej, obok
niego $pigcy uczniowie; 2. ,,Przyjdz krolestwo Twoje” — modlacy si¢ Zbawiciel
przed Miastem Bozym; 3. ,,Swieé si¢ imie Twoje” — Chrystus jako Baranek Bozy;
4. ,,Chleba naszego powszedniego daj nam dzisiaj” — starotestamentalna manna
na pustyni; 5. ,,Odpus¢ nam nasze winy” — powro6t syna marnotrawnego; 6. ,,Nie
woOdz nas na pokuszenie” — Chrystus przepgdza szatana; 7. ,,Wybaw nas ode zle-
g0” — Daniel w jaskini lwow. W czterech duzych oknach $ciany poinocnej ukazano
postacie czterech Ewangelistow?,

Niestety, efekty prac prof. Fritza Geigesa zostaly poddane szerokiej krytyce,
Z uwagi na znaczne zaciemnienie $§wiagtyni. Wing obarczono wytgcznie artyste, po-
niewaz gospodarz $wiatyni, ks. Matern, w wymianie korespondencji wielokrotnie
upominat i przypominat arty$cie o potrzebie zagwarantowania odpowiedniego nate-
zenia $wiatta we wnetrzu kosciota®.

Obramowanie duzych organéw pochodzilo z czaséw biskupa Krzysztofa An-
drzeja Szembeka, ktorego herb widoczny byt pod empora. Instrument wyszedt spod
reki krolewieckiego organmistrza Johanna Mosengela, ktory ukonczyt swoje dzieto
w 1726 r. W 1909 r. zaktad organmistrzowski Brunona Goebela z Krélewca wy-
budowat pneumatyczne organy z 42 registrami na trzy manuaty i pedal. W 1927 r.
zostata zainstalowana dmuchawa elektryczna do organow™.

Osobna kwestia, do$¢ rzetelnie udokumentowang, pozostaje sprawa instalacji
nowych organéw w pdtnocno-wschodnim narozniku kosciota, na emporze pocho-
dzacej z ok. 1500 r. Zadania podjat si¢ Otto Wilhelm z Ornety, wywodzacy si¢ spo-
$roéd ucznidw Johanna Rohna, stynnego organmistrza z Ornety. 15 grudnia 1892
roku. Wilhelm informowat archiprezbitera Materna, ze organy sa juz przygotowane,
natomiast brakuje obudowy. Te¢ mial zaprojektowaé architekt Max Meckel, jednak-
ze ociggal sie z realizacjg zamoOwienia*!. Po instalacji matych organow, 5 czerw-
ca 1893 r. na Mszy §w. o godz. 8:00 stalo si¢ jasne, ze registry nie wspotbrzmia
ze sobg*. Po dwukrotnych interwencjach Ottona Wilhelma instrument nadal nie
nadawat si¢ do uzytku®*. Budowniczy zwlekat z podjeciem stanowczych krokow

¥ F Buchholz jw.,s. 23.

39 Beilage zu Nr. 269 der Ermliiindischen Zeitung, 23.11.1906.
O FBuchholzjw,s. 19.

41 AAWO, Braniewo 11, k. 19, 25.

42 Tamze, k. 72.

4 Tamze, k. 76.
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w celu likwidacji ubytkow thumaczac sie¢ bolem stopy**. Ks. Matern poinformowat
Wilhelma, ze naprawa obcigzy go finansowo. Wkroétce potem Otto Wilhelm zmart.
Matern starat si¢ uzyskac¢ informacje od zony zmartego budowniczego organdw,
dotyczaca prowadzonego przez niego zakladu i ewentualnych zobowigzan przeje-
tych przez jego nastepcow. W tym samym czasie zwrocit si¢ z prosba do Augu-
sta Terletzkiego o naprawe instrumentu®. Koszta naprawy miata ponie$¢ wdowa
po Wilhelmie, o czym zapewniatl ks. Materna jej brat*. Jednakze z obawy przed
nieuczciwag konkurencjg wdowa sugerowata przejecie prac przez budowniczego or-
gan6w Hickmanna, ktory zadeklarowat wdowie pomoc w prowadzeniu dawnego za-
ktadu Wilhelma*’. Natomiast A. Terletzki polecit Maternowi powierzenie prac przy
instrumencie swojemu nastepcy, budowniczemu organéw Eduardowi Wittkowi*s.
Matern domagat si¢ od wdowy, Emilie Wilhelm, 445 marek rekompensaty*’. Ku-
ria biskupia zmienita forme sptaty naleznosci obcigzajacej wdowe po Wilhelmie™.
Roéwniez w przypadku tego instrumentu zostala zainstalowana dmuchawa elektrycz-
na w 1927 r.’!. Warto nadmieni¢, ze w koSciele znajdowaly si¢ jeszcze jedne, mate
organy, pochodzace z 1725 r.>2.

Ceche charakterystyczng wczesniejszego wystroju $wiatyni stanowito usytu-
owanie matego choru bocznego na wyrzezbionych kolumnach (opatrzonych data
1618 1.), ktorego przedtuzenie siggato w przestrzen nawy bocznej, przez co ta czgs$é
kosciota byta zbytnio zaciemniona. Poniewaz wspomniany matly chor, na ktérym
znajdowaly si¢ organy, zdaniem éwczesnych decydentdéw, szpecit Swiatyni¢ oraz
stwarzat alternatywna mozliwos$¢ uczestnictwa w nabozenstwach osobom przycho-
dzacym zbyt p6zno (na dodatek miato na nim dochodzi¢ do wybrykow mtodziezy),
sprawa jego przebudowy stata si¢ pilng koniecznoscig. W wyniku dokonanej restau-
racji, zwigzanej z rozbiorka matego choru oraz przemieszczeniem ottarzy i chrzciel-
nicy, lewa nawa boczna stata si¢ bardziej przestronna’3.

Z dzwonami kosciota §w. Katarzyny wigze si¢ wazne wydarzenie dotyczace
kampanii Napoleona, ktory przebywajac 12 czerwca 1812 r. w Braniewie, zachwycit
si¢ brzmieniem duzego dzwonu i nakazat przetransportowaé¢ go do Paryza. Obecnie
dzwon ten znajduje si¢ w wiezy benedyktynskiego opactwa Kornelimiinster w po-
blizu Aachen>*. Najstarsze dzwony z kosciota $w. Katarzyny w Braniewie, ktore
przetrwaty do ostatniej wojny, zostaty odlane w 1726 r. przez ludwisarza krolewiec-

4 Tamze, k. 89.

4 Tamze, k. 104.

46 Tamze, k. 115.

47 Tamze, k. 121.

4 Tamze, k. 125.
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kiego Andreasa Dorlinga. Pierwszy z nich miat $rednice 194 cm, wazyt 4400 kg
i wydawal ton ,,g”, natomiast drugi o $rednicy 163 cm, wadze 2615 kg, wydawat
dzwigk ,,f”. Trzeci dzwon z inskrypcjg ,,Sancta Maria, Mater Dei, ora pro nobis”
i wadze 2500 kg zostat wykonany w 1854 r. przez Friedricha Schulza z Chetlmna.
Sygnaturka umieszczona w malej wiezyczce zostata odlana w 1881 r. przez Jeana
Colliera z Gdanska. Oprocz tego kosciot posiadat maty dzwon po stronie péinoc-
nej dachu, pochodzacy z ludwisarni Franza Schillinga z Apoldy. W czasie | wojny
Swiatowe]j przemyst zbrojeniowy oszczedzil cenne, osiemnastowieczne dzwony.
Zarekwirowano jedynie dzwon zakupiony wcze$niej od Schillinga. W 1927 r. wro-
ctawska firma ludwisarska Hentrich & Miihl wykonata dla braniewskiej fary dwa
dzwony, tym samym ich liczba w kosciele zwigkszyta si¢ do pigciu. W celu zainsta-
lowania zelaznej konstrukeji podtrzymujacej nowe dzwony zostato naruszone sta-
re belkowanie do zawieszania dzwonéw. Wskutek nierzetelnie przeprowadzonych
prac konstrukcja mogla zagraza¢ zyciu ludzi. Policja budowlana wprowadzita zakaz
uzywania dzwonow do czasu wybudowania nowej konstrukcji. Wschodniopruski
konserwator zabytkow przy wsparciu radcy budowlanego Zillmera zazadat wyko-
nania nowego belkowania podtrzymujacego dzwony w oryginalnej, starej formie.
Niestety pociagneto to za sobg spore wydatki, ktore zgodnie z kosztorysem miaty
wynies¢ 16 000 marek. Wspolnota parafialna zwrocita si¢ o panstwowe dofinanso-
wanie prac naprawczych w wysokosci 50% catosci kosztow?>. Wschodniopruski
konserwator zabytkéw Richard Dethlefsen w liscie z 1 lutego 1929 r. skierowa-
nym do radcy ministerialnego D. Hieckego, sugerowat podjecie decyzji odmowne;j
z uwagi na wczesniejsze pominigcie wlasciwych procedur budowlanych majgcych
na uwadze ochrone zabytkow>®. W 1929 r. zainstalowano elektryczny naped dzwo-
néw. Mechaniczne urzadzenie zatozone przez firme¢ Bockelmann i Kuhlo z Herford
umozliwiato, niczym carillon, wybijanie motywu melodii z hymnu 7e Deum?’.
Obligatoryjne konsultacje w sprawie instalacji grzewczej opisywanego kosciota
toczyly si¢ intensywnie ze wschodniopruskim konserwatorem zabytkow w 1929 r.
i 1930 r.%%. Firma ,,Esch & Co., Mannheim” w pazdzierniku 1930 r. zalozyta ogrze-
wanie w kosciele, z kottownia usytuowana prawdopodobnie w cze$ci dawnych
krypt*®. Stosujac sie do wskazan konserwatora Richarda Dethlefsena, od pieca zo-
stal wbudowany w mur $wiagtynny komin o rozpigtosci w $wietle 33x33 cm, ktory
wyprowadzono w szczycie ponad dachem. W umieszczonych w prospekcie rekla-
mowym referencjach dotyczacych firmy archiprezbiter braniewski Aloys Schulz

a zatem wiszacych w ko$ciele braniewskim przynajmniej do 1940 r.; zob. S, Achremc z y k,
A.Szorc,jw,s. 235.

3 APO 367/215, k. 88, 208.

56 Tamze, k. 190.

57 Tamze, k. 241; F. Buchh oz, jw, s. 29; Bericht des Konservators der Kunstdenkméler
der Provinz Ostpreuflen iiber seine Tétigkeit im Jahre 1927 an die Provinzialkommission zur Erfor-
schung und zum Schutze der Denkméler in der Provinz Ostpreuflen, Konigsberg 1928, s. 23.

8 Bericht des Konservators der Kunstdenkmiiler der Provinz OstpreuB3en iiber seine Titigkeit
im Jahre 1930 an die Provinzialkommission zur Erforschung und zum Schutze der Denkmaéler in der
Provinz Ostpreuflen, Konigsberg 1931, s. 18.

3 APO 367/215, k. 243.
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napisal 5 marca 1931 r., ze ogrzewanie w kosciele jest rownomierne, a jego obstuga
prosta i tatwa®0.

W 1935 r. zostat zainstalowany system nagla$niajgcy w braniewskiej farze®'.
Prac podjeta sie firma Siemens & Halske, ktora zatozyla prawdopodobnie szes$¢
glo$nikow®?,

Warto zwréci¢ uwage na pomyst o$wietlenia $wiatyni §wiatlem gazowym.
Architekt Max Meckel, ustosunkowujac si¢ do tej idei zaznaczal, ze o$wietlenie
gazowe stosuje si¢ w pomieszczeniach prywatnych, sklepach, a przede wszystkim
na ulicach. O kosciotach, ktore korzystatyby z tego rodzaju $wiatla, jeszcze nie
styszal. Poza tym sama instalacja i konkretne zrodta §wiatta w kos$ciele mogtyby
spowodowa¢ sporo trudnosci technicznych®. Archiprezbiter A. Matern nie ulegt
jednak sugestiom architekta i w 1896 r. sfinalizowal planowang inwestycje. Z pew-
noscig przyczynito si¢ do tego funkcjonowanie od 1867 r. gazowni w Braniewie®*.
W 1920 r. podtaczono w kosciele instalacje elektryczng. Nie zrezygnowano jednak
z o$wietlenia gazowego, ktore pozostawiono na wypadek awarii nowej instalacji,
ktorg poprowadzono wzdtuz urzgdzen gazowych®. Przy tej okazji stynny wiszacy
$wiecznik z figura Matki Bozej z Dzieciatkiem stal si¢ czescia elektrycznego oswie-
tlenia. O powaznym uszkodzeniu §wiecznika alarmowal, nieco przesadnie, wschod-
niopruski konserwator zabytkow®. W 1933 r. sugerowal on zamiane o$wietlenia
na lampy sufitowe, ktore o$wietlityby catg dlugo$¢ swigtyni®’.

V. FINANSOWANIE PRZEPROWADZONYCH PRAC

Wazna kwestig pozostaje sprawa finansowania omawianych inwestycji. Warto
podkresli¢, ze pod koniec XIX wieku kondycja parafii byla na tyle dobra, ze bra-
niewska kasa parafialna mogta pokry¢ znaczng cze$¢ zobowigzan finansowych.
Oprocz tego, liczba 0s6b nalezacych do parafii oraz ich zasobno$¢, a przede wszyst-
kim ofiarnos¢ staty si¢ istotnym motorem stymulujacym roznorodnos¢ inwestycji
remontowo-budowlanych podejmowanych przez zarzad parafii. We wcze$niejszych
okresach fundatorami obiektow byli czgsto burmistrzowie, rajcy, duchowni, handla-
rze i wlasciciele ziemscy. Heinrich Flugken, Gertrud Struwe, kanonik Tomasz Wer-
ner okreslani byli jako dobroczyncy kaplicy Matki Bozej, Jakob Bartsch ufundowat

0 Prospekt reklamowy ,,Esch Original Kirchenheizungen, Esch & Co Mannheim, Frankfurt
am Main — Hamburg”; por. APO 367/215, k. 224.

61 Bericht des Konservators der Kunstdenkmdler der Provinz OstpreuB3en iiber seine Tatigkeit
im Jahre 1935 an den Herrn Oberprésidenten des Provinzialverbandes, Konigsberg 1936, s. 18.

02 APO 367/215, k. 270.

0 AAWO, Braniewo 12, k. 196v—197.

4 S Achremczyk,A.Szorc,jw.,s. 192,
% APO 367/215, k. 62, 64.

% Bericht des Konservators der Kunstdenkmiiler der Provinz OstpreuB3en iiber seine Titigkeit
in den Jahren 1920 bis 1924 an die Provinzialkommission zur Erforschung und zum Schutze der
Denkmidler in der Provinz Ostpreuflen, Konigsberg 1925, s. 21; APO 367/215, k. 48-52, 75-76.

¢7 Tamze, k. 266.
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oltarze §w. Barbary i Swictego Krzyza, Crispin Eisenbletter — oftarz §w. Mikotaja,
Laurentius Maas — oltarz §w. Jakuba, Franz Liiderich — oltarz $w. Brygidy, Johann
Meier — oftarz $§w. Jana, Follert, Andreas Hmitz i Georg Kirstein — ottarz Trojcy
Przenajswigtszej, Schorn, Michael Preuck, Thomas Hanmann — ottarz ku czci Matki
Bozej. W drugiej potowie XIX i na poczatku XX wieku ciezar zobowigzan finan-
sowych, oprocz kasy parafialnej, rozktadal si¢ pomiedzy wszystkich cztonkéw pa-
rafii®s,

Ponizsza tabela zawiera rodzaj przeprowadzanych prac przy kosciele sw. Kata-
rzyny Aleksandryjskiej w latach 18921904 wraz z zestawieniem finansowym.

Czas
wykony- Rodzaj przeprowadzanych Autor projektu lub wyko- | Cena w mar-
wanych czynnosci nawca kach
prac
1892-93 | Prace murarskie i malarskie Justus Bornowski, Elblag 34052,10
189293 | Czyszezenic oltarzy, choréw, Justus Bornowski, Elblag 1260,20

obrazow

Wykonanie podium do chrzciel-
nicy z ptytek cementowych, jak
1892 rowniez prowizoryczne zabezpie- | Justus Bornowski, Elblag 324,79
czenie czterech miejsc po rozebra-
nych ottarzach

Prace przy oltarzach i przy dg¢bo-

1892 L Neumann stolarz 170,00
wym siedzisku

1893 Wykonanie stojaka i kratki przy | yyoi oh Splieth, Elblag 1346,00
chrzcielnicy

1893 Prace $lusarskie przy chrzcielnicy | Langkau $lusarz 47,70

1893 Prace malarskie przy chrzcielnicy |Justus Bornowski, Elblag 64,00

1893 Rozbiérka matego chéru bocz- Moller, Braniewo 144,31
nego

1893 Zwieficzenie przy duzym chorze | Neumann stolarz 150,00

1893 Podium oraz szafa na ksigzki Neumann stolarz 93,78

. . Otto Wilhelm, Orneta oraz

1893 Nowe organy w nawie bocznej Eduard Witteck, Elblag 4215,00
Przemalowanie sklepienia pod Wg projektu prof. Weifa i dy-

1893 . 400,00
chorem rektora szkoty Stuhrmanna
Montaz plyty nagrobnej biskupa

1893 Pawta Legendorfa przed kaplica | Justus Bornowski, Elblag 60,76

Matki Bozej

8 Beilage zu Nr. 269 der Ermliiindischen Zeitung, 23.11.1906.
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Czas
wykony- Rodzaj przeprowadzanych Autor projektu lub wyko- | Cena w mar-
wanych czynnosci nawca kach
prac
1895 Usunigcie starych ptyt oraz fliz | Kolberg 490,00
11982,56
(w 50%
e . ) pokryte przez
1895 Pokr.yme flizami ! p%ytaml nagrob August Honig, Krolewiec kase koscielna
nymi wnetrza kosciota
oraz budowla-
na, Gemeinde-
baukasse)
2523,55
(w 50%
pokryte przez
1896 Podfaczenie §wiatta gazowego kase koscielng
oraz budowla-
ng, Gemeinde-
baukasse)
1892-1897 | Stacje Drogi Krzyzowej' Georg Goldkiihle, Wieden- 9523,55
briick
Polichromowanie oraz ztocenie
1897 figur Matki Bozej i $w. Jozefa Justus Bornowski, Elblag 386,00
sprzed oftarza glownego?
Wykonanie 22 tawek w lewej Stolarze Schmeier junior,
1893 nawie3 Holldnder i Marquardt 1120,00
1896 Wykonanie 38 fawek w prawe;j Stolarze Holldnder, Schmeier, 1452.00
nawie po 44 marki za kazda* Neumann, Nadolny ’
WkaI%aHICVWSZ}./Sﬂ(lCh .1awek Stolarze Holldnder, Schmeier,
1897 w nawie glownej, tacznie z cegla- 4399,00
. . Neumann, Nadolny
nym podtozem za 324 marki
1895-9¢ | Wykonanie szeSciunowychkon- g o 4 Rincklake, Minster | 4157,75
fesjonatow
1895-96 | Szkice konfesjonatow Prof. August Rincklake, Berlin 355,00
1895-96 Inne kpszta zwigzane z konfesjo- 174.60
natami
1895 Nowe wyposazenie zakrystii Stolarz Diivel, Berlin 1786,00
1895 Niklowane obicia w zakrystii Markus, Berlin 353,10
1895 Szkice wyposazenie zakrystii prof. August Rincklake, Berlin 200,00
1896 Wykonanie ottarza gtdéwnego, Jakob Rotermundt, Norym- 12500,00

transport i ustawienie

berga




TROSKA O STAN MATERIALNY KOSCIOELA PW. SW. KATARZYNY... 103

Czas
wykony- Rodzaj przeprowadzanych Autor projektu lub wyko- | Cena w mar-
wanych czynno$ci nawca kach
prac

1896 Projekt oltarza glownego Max Meckel, Freiburg 1358,70
Stopnie granitowe przy oftarzu

1896 gtéwnym oraz antepedium z pia- 2621,05
skowca

1896 Prace murarskie i itp. 264,18

1896 Dziesig¢ §wiecznikow z brazu Potthoff, Miinster 305,00

1896 Ottarz Matki Bozej® Peter Paul Metz, Gebrazhofen 4500

prace stolarskie — Peter Paul

1895 Oltjclr.Z7 maryjny do kaplicy Matki | Metz, Gebrazhofen; prace de- 297000

Bozej koracyjno-artystyczne Justus
Bornowski, Elblag

1895 Wykonanie szesciu sw1eczn1!(ow 183,00
do oftarza maryjnego w kaplicy
Prace konserwatorskie zwigzane

1895 z o’}ta(ze?m W k.apl_lcy Wleczer;y Ge“org Goldkuhle, Wieden- 487500
Panskiej, natozenie polichromii, | briick
ztocenia®
Transport, ustawienie i wykonie

1895 podium pod ottarz w kaplicy 141,05

Wieczerzy Panskiej
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Czas
wykony- Rodzaj przeprowadzanych Autor projektu lub wyko- | Cena w mar-
wanych czynnosci nawca kach
prac

Wykonanie pigciu okien choru Fritz Geiges, Freiburg 9995,13

Prace zwigzane ze wstawieniem
okien choru, prace $lusarskie 1100,00
i murarskie

1. okno od strony potudniowe;j

(+koszta montazu: 108 marek)’ Fritz Geiges, Freiburg 201,16
1894-1904 gk(;ksg(t)aori;;rtzrzlz:plo()}gdmnil(;:g' o | Fritz Geiges, Freiburg 2298,00
(skossta montap. 108 marey | i Geiges, Freburg B
oo s PG by | s
V. okno od strony potudniowej Fritz Geiges, Freiburg 3088,74

(+koszta montazu: 108 marek)"3

! Do sfinansowania drogi krzyzowej przyczynili si¢ prywatni dobroczynhcy, a szczegdlnie Kno-
bloch, Hennig i Lingk oraz pratat Johann Heinrich Oswald i ks. prof. Julius Marquardt, wnoszac
w sumie 8320,55 marek.

2 Oplacone przez Stowarzyszenie Kobiet i Dziewczat.

3 Koszta wykonania dwoch fawek poniesli ciesle, a trzech innych tawek miejscowo$é Zawierz.

4 Wykonanie pigciu fawek sfinansowalo Seminarium Duchowne w Braniewie.

5 Obciazenia finansowe zwigzane z wykonaniem konfesjonalow poniesli w wigkszej czesci
duchowni: proboszcz Anton Matern (jeden konfesjonal), rektor Seminarium Duchownego Johann
Wichert i nauczyciel religii Franz Schulz.

¢ Ottarz ufundowat ks. prof. Franz Dittrich.

7 Koszta zwiazane z oftarzem poniost z wlasnej kieszeni archiprezbiter braniewski Anton Ma-
tern. Swieczniki zostaly ufundowane przez cztonkow Trzeciego Zakonu $w. Franciszka.

8 Ottarz prawie w catosci zostat sfinansowany przez beneficjanta Augustyna Bargela, ks. prof.
Hugona Weissa i Stowarzyszenie §w. Jerzego, ktore rowniez podarowato na rzecz wspomnianej
kaplicy szafg na utensylia, mosi¢zny $§wiecznik, srebrny krzyz oltarzowy i baldachim na procesje.

° Sponsorem byl miejscowy konwent Siostr $w. Katarzyny.

19 Okno ufundowat rajca Bonigk.

' Inwestycja sfinansowala przez nauczyciela Braunfischa.

12 Potowe kosztow poniosta spotecznos$¢ wiejska nalezaca do parafii, a pozostatg czg$¢ inni
dobroczyncy.

13 Naleznosci pokryt z wlasnej kieszeni proboszcz parafii a jednocze$nie archiprezbiter Anton
Matern.

14 Darczynhca byto Towarzystwo Panien.

15 Zafundowat dyrektor szkoty Roszinsky.
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16 Wérod sponsorow znalezli sie m.in. archiprezbiter Anton Matern i ks. prof. Franz Dittrich.
17 Drugie okno na chdrze organowym oraz okragle okienko w kaplicy Matki Bozej zostaly
podarowane przez autora okien witrazowych, prof. Fritza Geigesa z Freiburga.
18 Okna te zostaty wykonane dzieki fundacji archiprezbitera braniewskiego Antona Materna.
19 Dobroczyncg byt pratat i kanonik Paul Jedzink z Poznania.

Czas
wykony- Rodzaj przeprowadzanych Autor projektu lub wyko- | Cena w mar-
wanych czynnosci nawca kach
prac

VI. okno od strony potudniowej . . .
(+koszta montazu: 108 marck)'* Fritz Geiges, Freiburg 3069,00
VII. okno od strony potudniowej . . .
(+koszta montazu: 108 marek)!s Fritz Geiges, Freiburg 3222,06
Cztery okna po stronie potnocne;j . . .
po 1000 marck!$ Fritz Geiges, Freiburg 4000,00
Koszta montazu okien po stronie . . .

1894-1904 | . Fritz Geiges, Freiburg 250,00
ponocnej
Okn()1711 a matym chérze organo- Fritz Geiges, Freiburg 200,00
wym
Dwa okna w kaplicy Matki Bozej | by Geiges Freiburg 3000,00
wraz z kosztami montazu
Trzy okna w llgaphcy wielko- Fritz Geiges, Freiburg 2850,00
czwartkowej

Suma w markach: 152022,89

Zrédto: Beilage zu Nr. 269 der Ermlindischen Zeitung, 23.11.1906.

W zwiazku z prowadzonymi powyzej pracami uzyskano dochod ze sprzedazy
obiektow badZ materiatow:

1. Z tytutu sprzedazy organow:

2. Za stare tawki:

3. Ze sprzedazy starych fliz:

4. W ramach rozbiorki ottarza w kaplicy Matki Bozej: 20,00 marek

Suma przychodu: 1

300,00 marek
130,00 marek
745,28 marek

195,28 marek

Suma wydatkéw po odliczeniu kwoty uzyskanej ze sprzedanych obiektow badz
materiatow wyniosta 150827,61 marek i zostata zbilansowana przez nastepujace
przychody®:

1. Koscielna kasa budowlana (Gemeindebaukasse) w 50% pokryla wydatki

zwigzane z wymiang posadzki i instalacja $wiatta gazowego; wyptacono

9 Beilage zu Nr. 269 der Ermliiindischen Zeitung, 23.11.1906.
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z niej 490 marek za usuwanie plyt kamiennych. W sumie kos$cielna kasa bu-
dowlana wniosta 7028,43 marek.

2. Prywatni dobroczyncy zaptacili za oltarze 12 488 marek, za Droge Krzyzowsa
8320,55 marek, za konfesjonaly okoto 2400 marek, za okna 30 000 marek,
za mniejsze rzeczy tacznie okoto 1800 marek. W sumie z prywatnych funda-
cji przekazano na remonty 55 000,00 marek.

3. Z kasy parafialnej wyptacono 88799,18 marek.

Obrét finansowy parafii, zwigzany z powyzszymi pracami remontowymi, byt
bardzo wysoki. Troska o zbilansowanie budzetu kasy parafialnej wymagata prze-
prowadzenia odwaznych prognoz dotyczacych wplywow, a takze poszukiwania dar-
czyncow, ktorzy przejeliby przynajmniej w czesci cigzar zobowigzan materialnych.
Dziatania archiprezbitera Materna, a takze zarzadu parafii opieraly si¢ na rzeczo-
wych analizach planowanych inwestycji oraz skrupulatnej kontroli uzgadnianych
naleznos$ci finansowych za wykonywang prace.

Po I wojnie $wiatowej sytuacja materialna parafii pogorszyla si¢ znacznie.
Inflacja, ktéora w 1923 r. osiagneta najwyzsza stopg, dawala si¢ mocno we znaki.
Przedwojenne dos¢ wysokie przychody kasy parafialnej ulegty radykalnemu obni-
zeniu wskutek dewaluacji pozyczek wojennych, papierow wartosciowych, itp. Poza
tym zmienil si¢ nieco sposob utrzymania ksiezy na parafii, ktory rowniez obcigzat
przychody wspolnoty. Parafia musiala si¢ zmierzy¢ z nowymi wyzwaniami. Oprocz
koniecznych prac remontowych, wstrzymanych wczesniej z powodu dziatan wojen-
nych oraz inflacji, zarzad parafii uwazat réwniez za niezbg¢dne w okresie powojen-
nym zaktadanie przedszkoli i ochronek dla dzieci, w zwigzku z tym braniewska fara
nie mogta by¢ jedynym beneficjentem inwestycji finansowych lokalnej wspolnoty
koscielnej®.

REFLEKSJE KONCOWE

Troska dotyczaca kosciola §w. Katarzyny Aleksandryjskiej w Braniewie w XIX
i I potowie XX wieku wpisywata si¢ w §wiadomo$¢ mieszkancow parafii. Ciezar
zobowigzan finansowych ponosili wszyscy, ktorych przynaleznos¢ do swiatyni re-
gulowana byla stosownymi rozporzadzeniami panstwowymi oraz prawem kos$ciel-
nym. Dynamizm prac wykonywanych przy $§wiatyni §wiadczyl nie tylko o statusie
majatkowym owczesnych mieszkancow Braniewa, ale przede wszystkim wskazy-
wat na kreatywnos$¢ oraz dynamizm éwczesnych proboszczéw parafii, a szczeg6lnie
archiprezbitera Antona Materna. Nie bez znaczenia miato rowniez oddziatywanie
miasta jako osrodka intelektualnego, dzigki ktoremu odwazne idee dotyczace m.in.
regotyzacji §wigtyni czy montazu instalacji grzewczej oraz o§wietleniowej przepro-
wadzane byly z poczuciem akceptacji i merytorycznym wsparciem. Kosciodt zostat
jednak niemal doszczetnie zniszczony w czasie ostatniej wojny. Dzwignigty z ruiny
w 1979 r., od lat osiemdziesigtych stuzy miejscowym katolikom jako kosciot pa-
rafialny, okres$lany popularnie mianem katedry. Na ocene¢ merytoryczng dotyczaca

70 APO 367/215, k. 208.
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stanu materialnego §wiatyni w aspektach estetycznym, koncepcji odbudowy, przy-
wracania dawnego charakteru wngtrza, jest wciaz za wezesnie.

CARE FOR THE MATERIAL STATE OF THE CHURCH OF ST CATHARINA
IN BRANIEWO IN XIX™ AND 1-ST HALF OF XX CENTURY

SUMMARY

The concern of the material status of the St Catherine’s church in Braniewo was visible
in renovation investments and construction projects conducted in the temple in 19th and in
the first half of the 20th century. The majority of the abovementioned works was realised
in two periods of time: 1855—1859 and 1891-1897. The person of a great importance to the
restoration of the church was the rector of the parish Rev. Anton Matern, who thanks to his
creativity managed to establish collaboration with some prominent artists (e.g. Fritz Geiges
and Justus Bornowski) and architects (e.g. Max Meckel). With the support of the intellectual
centre (among others Rev. professor Franz Dittrich) and in co-operation with the administra-
tion of the church he conducted the regothication of the temple, restoring its original shape.
The church was enriched with the new equipment. First, gaslight was installed there, later it
was replaced by electric lighting, then heating and amplification equipment were introduced.
The financial means were provided by the parish fund and parishioners. There were also
individual sponsors of each investment. The situation deteriorated after World War I, mainly
because of inflation.
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KULTUROWY I GOSPODARCZY WYMIAR
LSWIETYCH MIEJSC” REGIONU WARMII I MAZUR

Tre$ ¢ — Wstep. — 1. Wyrézniona przestrzen — ,,Swieta Warmia”. — 2. Miejsca wyroznio-
ne. — 3. Swigte szlaki. — Zakonczenie. — Summary

WSTEP

Zanim narodzit si¢ biznes zwigzany z turystyka, wczesniej ludzie podroézowali
po $wiecie. Wedrowali w celach handlowych, szukali osrodkow wiedzy i ksztatce-
nia. Pierwszy historyk europejskich dziejow Herodot, podrézowal po $wiecie by po-
znawac obyczaje 1 obrzedy réznych wspolnot etnicznych oraz starozytnych spotecz-
nosci osadniczych oraz miejskich. W celach zabezpieczenia potrzeb materialnych,
a wigc dostepu do réznego rodzaju surowcow, ale takze koniecznej przestrzeni
rozwoju, ludzie prowadzili wojny i militarnie zdobywali nowe terytoria. Najstarsza
tradycja dzialan czlowieka w wymiarach przestrzennych jest tez pielgrzymowanie
do $wigtych miejsc.

Przestrzen zatem w wymiarze zardwno gospodarczym jak i religijnym, czyli
szeroko rozumianym wymiarze kulturowym nie jest jednorodna. Co wigcej, orga-
nizacja systemu spoteczno-gospodarczo-przyrodniczego i zarzadzanie tym syste-
mem ze wzgledu na jego ztozonos¢ jest skomplikowana. Zarzadzanie gospodarka
przestrzenna, obejmuje zardwno aspekty prawne, jak tez tworzenie koniecznych
instytucji. Wymaga kwalifikowanych kadr w administracji i planowaniu. Wszelkie
dziatanie zaktada kierowanie si¢ prawami ekonomi oraz realizowanie polityki dzia-
fan zmierzajacych do tworzenia warunkéw umozliwiajacych wszechstronny rozwdj
cztowieka. Ta roznorodno$¢ czynnikoéw zwiazanych z gospodarka przestrzenng do-
maga si¢ badan interdyscyplinarnych oraz roztropnego dziatania!. Tematyka poru-
szana w artykule jest przedmiotem badan geografii religii, socjologii religii, historii
religii oraz teorii zarzadzania.

Nie jest zamiarem autora niniejszego artykulu omowienie najwazniejszych
zagadnien zwigzanych z catoscig gospodarki przestrzennej. W niniejszym arty-
kule chodzi przede wszystkim o zwrdcenie uwagi na tad przestrzenny odnoszacy

I'R. Z 1 6 b ek, Niektore aspekty dotyczace stanu i perspektyw gospodarowania przestrzenia,
Studia Elblgskie VII: 2006, s. 175-177.



110 KS. STEFAN EWERTOWSKI

si¢ do wymiaru kulturowego. Jesli tad przestrzenny oraz zarzadzanie najczesciej
obejmuje aspekty ekonomiczne, estetyczne, ekologiczne, to w niniejszym artykule
chodzi o uwzglednienie tadu kulturowego. Lad ten, rozumiany jest jako ,,szacunek
dla dziedzictwa historii oraz troska o spuscizng i tozsamo$¢”, w ramach gospodarki
przestrzennej regionu Warmii i Mazur. Obecnie chyba tatwiej jest dostrzec, ze dzie-
dzictwo historyczne regionu, to warto$¢ oraz atrakcja turystyczna, a ta ma warto$¢
gospodarcza i ekonomiczng. Nowoczesna strategia promocji regionu domaga si¢
skoordynowanych dziatan réznych podmiotéw. Cenne sg wiec inicjatywy badan
podejmowane nad rodzimym dziedzictwem oraz §wiadomo$cig patrondéw regionu?.

W planowaniu rozwoju turystyki potrzebna jest wiedza. Na wydarzenia histo-
ryczne naktada sig, albo jest $cisle z nimi zwigzane dziedzictwo religijne regionu
ze swymi dziejami, sanktuariami, S$wigtyniami, historycznymi szlakami misjonarzy
i pielgrzymow. Lad przestrzenny zaktada wigc porzadek i wspotprace réznych insty-
tucji, madre planowanie, ktore warunkuje rozwoj regionu pod kazdym wzgledem.
Jesli nowoczesna turystyka oparta jest rowniez na wiedzy o tym, co w regionie war-
tosciowe, to musi uwzgledniaé¢ osiagniecia geografii religii, ktora bada przestrzenne
rozmieszczenie religii, o§rodkow kultu oraz uwzglednia zjawisko turystyki religij-
nej, czyli r6zne formy pielgrzymowania (pielgrzymki centralne, regionalne, lokalne
i parafialne) do miejsc $wietych’.

I. WYROZNIONA PRZESTRZEN — , SWIETA WARMIA”

Europejska kultura wyrasta z korzeni tradycji starozytnej Grecji oraz Rzymu.
Glownym jednak korzeniem jest tradycja judeochrzescijanska, ktorej zrodlem jest
Biblia. Wyr6znianie miejsc, miast, drog, rzek i gor jako §wietych, bylo i jest po-
wszechng praktyka religijng. Wynika to z samej natury homo religiosus — cztowiek
to istota religijna. W Europie od dwu tysigcy lat praktyka ta, promowana byta przez
chrzescijanska kulture. Kultura ta, przechowuje wiele elementow starozytnych zwy-
czajow oraz obrzedow, ktore znajduja sie¢ w biblijnym przekazie. Chcac zatem zro-
zumie¢ rodzimg tradycje, trzeba odnies¢ ja do zrodet.

W kulturowym planowaniu przestrzennym, czegsto gubi si¢ wymiar religij-
ny, i nie jest to tylko kwestia przekonan, lecz rowniez znajomosci wartosci, kto-
re organizuja ludzkie zycie. Planujac ludzkie przestrzenie zycia, istnieje potrzeba
uwzglednienia wielobiegunowego rozumienia $wiata. Przestrzen kulturowa regionu
organizuje si¢ dla ludzi, tak jak z mys$la o ludziach, buduje si¢ infrastrukture ko-
munikacyjna, wypoczynkowa i wszelkiego rodzaju instytucje §wiadczace ustugi.
Wspolczesna refleksja nad religijnymi praktykami kategorie pielgrzymowania uj-
muje w pojeciu religijnej turystyki.

,,Swiqta Warmia” to wprawdzie nie ,,Ziemia Swiqta”, za jakg uchodzi Palestyna
majaca znaczenie globalne ze wzgledu na wielkie religie judaizmu, islamu i chrze-
Scijanstwa. Nieustannie doswiadczamy, jak ,,Ziemia Swieta”, jako miejsce narodzin

2 Patroni Diecezji Elblgskiej w lokalnej $wiadomoscei i tozsamosci regionu, pod red. J. Ho-
chleitnera, A. Kilanowskiego, Elblag 2006.

3 A.Jackowski, Swicta przestrzen $wiata. Podstawy geografii religii, Krakow 2003, s. 7-8.
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i zycia Chrystusa, jest celem krucjat i pielgrzymek z catego $wiata i Europy*. Miej-
sce to, wplecione jest w roznorakie konflikty, religijne, polityczne, ale i gospodarcze
przynoszac znaczace zyski.

,Swieta Warmia” ma znaczenie regionalne. W ten jednak sposéb tradycja regio-
nalna wpisuje si¢ w tradycje europejska — chrzescijanska, a zarazem zyskuje swoja
odrebno$¢ oraz tozsamos¢. Znajomos¢ tej tradycji jest wazna dla regionu ze wzgle-
du na burzliwe dzieje Warmii i Mazur oraz na wielkie procesy migracyjne po II
wojnie swiatowej. Aby ludzie mogli si¢ zakorzeni¢, muszg odnalez¢ tradycje od-
noszaca si¢ do ziemi i §wietych miejsc. Musza odnalez¢ swoja tozsamos¢ wilasnie
w przestrzeni, w ktérej zyja 1 dziatajg. Ma to znaczenie dla cigglosci oraz jednosci
zycia. Ta przestrzen, ,,Swietej Warmii” ma wiec roéznorodne wymiary, i aby mo-
gla by¢ ,,scena Swiata”, wlasciwa przestrzenia i czasem zycia wspotczesnych, musi
by¢ brana w cato$ci wzajemnych dopetnien. Przestrzenne planowanie musi odnosic¢
si¢ do catosci rzeczywistej kultury, ktora jest jedna, nawet w swych przeciwien-
stwach, jak choéby symbolicznie mowigc, jeden jest czas, zarbwno w wymiarze
dnia i nocy; jedna jest przestrzen przez wymiar przeciwnych kierunkéw poinocy
i potudnia, wschodu i zachodu, ale tez nieba oraz ziemi. Wielowymiarowo$¢ czasu
i przestrzeni ,,Swietej Warmii”, a szerzej ujmujac regionu wojewddztwa warmin-
skiego, z calg przeszto$cig winna by¢ natchnieniem dla terazniejszosci oraz inspi-
racja dla przysztosci. Skupianie si¢ na wspotczesnych zagadnieniach nie wyklucza
uwzgledniania dziedzictwa przesztosci. Kulturowa przestrzen to nie tylko rozrywka
i turystyka oraz rekreacja zwigzana z wypoczynkiem nad wodg. Catos¢ domaga si¢
promocji elementow krajobrazowych, przestrzeni codziennej kultury obecnej i tej
nawet sprzed wiekow. Trzeba pytac¢ o nalezng informacje historyczng oraz aktualne
mozliwos$ci. Sugestia tego artykutu dotyczy bardziej skoordynowanego myslenia
i planowania, by w sprzyjajacych warunkach inwestorzy zainteresowali si¢ mozli-
wosciami turystycznymi regionu.

~Swieta Warmia” jako przestrzen historyczna odwotuje sie do wydarzen reli-
gijnych, gdy: ,,Warmia zawista na ksztalt katolickiego poétwyspu w protestanckie
ksigstwo pruskie”, jak to ujmuje Wiadystaw Konopczynski >. Historyk ten opisujgc
prawo Korony Polskiej nad Prusami, przedstawia wybor Albrechta, ktory poddajac
si¢ pod zwierzchnictwo krola Zygmunta, co upami¢tniono w nastepujacy sposob:
.2 kwietnia [1525] nowy wyznawca czystej Ewangelii przybyt do Krakowa. Spisa-
no uktad [8 kwietnia], wedlug ktoérego dux Prussiae, albo dux Prusia (na przemian
jeszcze tytutowany takze wielkim mistrzem) uznaje siebie lennikiem krola polskie-
g0, zobowiazuje si¢ sktada¢ hotd osobiscie, zrzeka si¢ praw opartych na dawniej-
szych przywilejach cesarskich i papieskich, obiecuje natomiast szanowa¢ w swym
protestanckim panstwie prawa kos$ciotow i biskupow katolickich (warminskiego
i chetminskiego). Nastepstwo w Prusach zapewnia si¢ tylko dwom braciom bytego
mistrza, a nie calej rodzinie”®. Przyktadowo wybrane i przedstawione wydarzenie

4 A.Jackowski, L Soljan, Szlaki pielgrzymkowe Europy. Leksykon, Krakow 2000.
> W.Konopczynski, Dzieje Polski Nowozytnej, Warszawa 1996, s. 318.
¢ Tamze, s. 94.
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zwigzane z Albrechtem von Hohenzollern’, ilustruje historyczne i religijne znacze-
nie ksztattujace przestrzen kulturowego tadu, albo tez zwigzanych z tym koniecz-
nych uscislen oraz rozjasnien. Opisany uktad polityczny oraz religijny zachowany
zostat az do pierwszego rozbioru Polski 1772 roku.

Nazwa ,,Swietej Warmii” odnosi si¢ do wydarzen, gdy Warmia wspierana mie-
dzy innymi naukami i dziataniami duszpasterskimi oraz dyplomatycznymi kard.
Stanistawa Hozjusza biskupa warminskiego (1551-1579) nie przyjeta reformacji
Marcina Lutra [1517] i pozostata katolicka, czyli pozostala zwigzana z Rzymem.
W powszechnej §wiadomos$ci obecnych mieszkancéw Warmii i Mazur nie funk-
cjonuje pojecie ani ,,Swigtej Warmii”, ani poczucie zamieszkiwania w Prusach.
O Prusach Krolewskich czy o Prusach Wschodnich oraz o Prusach Krzyzackich,
czy panstwie krzyzackim, wspominaja tylko historycy, a przeciez granice Prusach
Krzyzackich byly tak rozlegle, ze obejmowaly nie tylko okolice Malborka, Ketrzy-
na, ale réwniez Etku?.

Tradycja staropruska, pruska’, jak i nowozytna z wielu wzgledow obca jest
wspolczesnym mieszkancom Elblaga, Ornety, Olsztyna, Ketrzyna czy Etku. W zad-
nym wypadku nie chodzi o apologie¢ ideologii pruskiego nowozytnego panstwa jako
zrédta militaryzmu, despotyzmu i absolutyzmu, ale tez nie ma powodu by reagowac
alergicznie. Ch. Clark, pisze, ze: ,,Prusy to tez panstwo tolerancji, praworzadnos$ci
i dbatosci o tad socjalny”. Do takich stwierdzen nalezy podchodzi¢ krytycznie, ale
tez nie mozna zapominac¢, ze zyli tu ludzie obowiazkowi, pilni, zdyscyplinowani,
oszczedni, lojalni wobec panstwal!®, Uwzgledniajac przesztos$¢ jak chocby tylko
zrywy patriotyczne i narodowe Polakéw w XIX wieku, w czgsci Prus Wschod-
nich!!, jak tez polozenie regionu zadaniem ekspertow i samorzadow, inwestorow,
ale i wielu innych instytucji, jest organizowanie wyjatkowej, kulturowej przestrzeni,
tworzac promocje turystyczng oraz kulturowa regionu. W opcji regionu lezy euro-
pejska tradycja hanzeatycka Fromborka i Elblaga'?>. Gdy w Sopocie sprzedaje si¢
ciupagi i kierpce, a na Krupowkach w Zakopanem bursztyn i muszelki znad morza,
jest to przyktad kulturowego zas§miecania przestrzeni. Nie tylko przedmioty oraz
dziedzictwo materialne tworza przestrzen kulturowa regionu. Zapewne caly czas
na wiekszg promocje czeka kultura menonicka znajdujaca si¢ w zachodniej czgsci
regionu. W dobie unifikacji, oryginalno$¢ bedzie w ,,cenie”. Specyfika regionu to tez
ludzie z ich mentalno$cia, zwyczajami i obrzedami, ktora posiada niepowtarzalny

7 A.Szorc,Albrecht von Hohenzollern (1490-1568) ostatni wielki mistrz zakonu krzyzackiego
i pierwszy Ksigze §wiecki i reformacja w Prusach, w: Przeszto$¢ natchnieniem terazniejszo$ci—
sympozjum historyczne i $wigtowojciechowe, Etk, 20-22 kwietnia 1994 roku, Etk 1996, s. 91-99.

8 A.Kopiczko,Dzieje miasta i parafii Etk w $redniowieczu (do 1525 roku), w: Przeszto$¢
natchnieniem, jw., s. 63-74.

9 M.J6zefczyk, Sredniowiecze Elblaga, Elblag 1996, s. 13—18.

10 Ch. Clark, Prusy. Wzlot i upadek 16001947, Rzeczpospolita z 10-11 marca 2007, s. A2.

11'J. Chtosta, Inicjatywy narodowe Polakdéw na Mazurach w drugiej potowie XIX i na
poczatku XX wieku, w: Przeszto§¢ natchnieniem, jw., s. 229-244.

12 Elblag nie byt zainteresowany zaproszeniem do wspotpracy w ramach zwigzku europejskich
miast hanzeatyckich.
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styl oraz wzornictwo. Oryginalno$¢ obyczaju regionu w procesie standaryzacji oraz
unifikacji jest najciekawsza.

Pewne dziatania w przestrzeni kultury wymagajg porozumienia wielu jednostek
administracyjnych. Potrzeba refleksji nad pytaniem, co mogloby z regionu Warmii
i Mazur by¢ promowane i znane w Europie i §wiecie? Jesli kto$ decyduje si¢ na zy-
cie w regionie Warmii i Mazur, to dla niego ten region jest ,,ziemia obiecang”, ktora
trzeba madrze przestrzennie zaplanowac i zagospodarowac.

W powszechnej §wiadomosci wspolczesnych mieszkancow region okresla sie
Warmia i Mazurami, jakkolwiek mieszkancom Nowego Miasta Lubawskiego, Ita-
wy, czy tez Elblaga, kulturowo i1 geograficznie daleko jest do Warmii i Mazur. Takie
sytuacje wskazuja na konieczno$¢ kierowania si¢ jasnymi kryteriami gospodarczy-
mi, administracyjnymi, ale i kulturowymi w wieloetapowym planowaniu prze-
strzennego aspektu kulturowego tadu.

Gdyby probowac¢ schematycznie opisa¢ region Warmii i Mazur pod wzgledem
geograficznym, administracyjnym, organizacji religijnej, to mozna wyroznic:

A. Geografia regionu Warmii i Mazur z miastem Olsztynem (172 tys. miesz-
kancow) jako stolica wojewddztwa jest zroznicowana poprzez pojezierza, niziny,
doliny, miedzyrzecza i wysoczyzny. Wedtug Jerzego Kondrackiego region Warmin-
sko-Mazurski lezy w przestrzeni dwoch podprowincji: Pobrzeza Wschodniobat-
tyckiego oraz Pojezierza Wschodniobattyckiego. Region tworzy sze§¢ mniejszych
regionéw geograficznych. 1. Region Pobrzeze Gdanskie obejmuje: Zutawy Wisla-
ne, Wysoczyzne Elblgska, RoOwning Warminska, Wybrzeze Staropruskie. 2. Region,
to Nizina Staropruska i obejmuje: Wzniesienia Gorowskie, Rownine Ornecka, ROw-
ning Sepopolska. 3. Region, wyznacza Pojezierze ltawskie. 4. Region to Pojezierze
Chetminsko-Dobrzynskie, ktore obejmuje przestrzen Pojezierza Brodnickiego, Do-
ling Drwecy, Garb Lubawski. 5. Region wyznacza Pojezierze Mazurskie, w ktorego
sktad wchodzi: Pojezierze Olsztynskie, Pojezierze Mragowskie, Kraina Wielkich
Jezior Mazurskich, Kraina Wegorapy, Wzgorza Szeskie, Pojezierze Elckie. 6. Re-
gion wykreslajg granice: fragment Pojezierza Litewskiego z Puszczg Romnicka.

Najwieksze rzeki to: Lyna, Pasteka, Wegorapa, Elk, Krutynia i Pisa. W cze-
$ci wschodniej regionu znajduje si¢ kilka wielkich jezior, np. Sniardwy i Mamry,
Niegocin i jezioro Ro$, a na zachodniej stronie regionu znajduje si¢ Jeziorak. Re-
gion odznacza si¢ duzym stopniem zalesienia subborealnym $wierkiem, borealnymi
gatunkami roélin i reliktowymi gatunkami tundrowymi. Jako niezwykte bogactwo
w skali europejskiej, region posiada puszcze, parki krajobrazowe oraz rezerwaty
przyrody.

B. Administracyjnie region obejmuje obszar 24 203 km? i dzieli si¢ na 21 po-
wiatow w tym dwa grodzkie (m. Elblag i m. Olsztyn). Region tworzy takze struktura
samorzadowa obejmujaca 116 gmin. Do regionu wojewddztwa warminsko-mazur-
skiego przynalezy ok. 1. 469 tys. ludnosci. Pod wzgledem urbanizacji region zajmu-
je 9 miejsce w kraju, bowiem posiada 49 miast oraz 3 871 wsi.

C. W przestrzeni regionu warminsko-mazurskiego mieszcza si¢ obecnie trzy
diecezje Kosciota katolickiego powstate z podzialu dawnej diecezji warminskiej za-
lozonej w 1243 roku. Wowczas to z upowaznienia papieza Innocentego IV biskup
Wilhelm z Modeny, jako legat papieski na ziemiach opanowanych przez Krzyza-
koéw wytyezyl cztery diecezje: chetminska, pomezanska, warminska oraz sambijska.
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Diecezje te przeszty burzliwe dzieje. Przetrwata tylko diecezja warminska, ktora
po Il wojnie §wiatowej, obejmowata teren Prus Wschodnich znajdujacych si¢ w gra-
nicach Polski.

Po 25 marca 1992 roku bullg papieza Jana Pawta 11 Totus Tuus Poloniae Popu-
lus, diecezja warminska zostata podzielona i stala si¢ metropolia z siedziba arcybi-
skupa w Olsztynie dla diecezji elblaskiej i diecezji eckiej.

Metropolia Warminska: powierzchnia obejmuje 12 000 km?. Liczba mieszkan-
cow ok. 730 000, w tym ok. 700 000 katolikow. Warmiacy i Mazurzy, ktorzy mieli
swiadomos¢, ze ,,Biblia i wiara i Jezyk ojczysty/Ubogich Mazuréw to skarb wieku-
isty”!3, jak 1 Warmiacy jako ludno$¢ autochtoniczna obecnie w populacji regionu
stanowig znikomg ilo$¢. Stolica metropolii oraz siedziba arcybiskupa znajduje si¢
w Olsztynie. Jak w kazdej diecezji struktura podstawowych jednostek obejmuje 256
parafii, podzielonych na 33 dekanaty. Poza granicami metropolii znajduje si¢ powiat
Dziatdowo, gmina Lidzbark Warminski, Pto$nica, Janowiec Koscielny, Rybno.

Diecezja Elblgska: to obszar 9 495 km? regionu, z siedziba biskupa w Elbla-
gu. 1/5 terytorium diecezji stanowiagca cze$é Zulaw z Mierzeja Wislang, dotaczona
zostata z dawnej diecezji Gdanskiej. Katolicy obrzadku tacinskiego stanowia 98%
ludnosci, ok. 460 000. W zwiazku z historyczng akcja ,,Wisla”, na terenie diecezji
mieszka ponad 5 000 katolikow obrzadku bizantyjsko-ukrainskiego. Mieszkancy
diecezji, mozna mowi¢ juz o trzecim pokoleniu, pochodza gtownie z obszarow Wi-
lenszczyzny, Biatorusi, Ukrainy oraz z terenéw catej Polski. Ludno$¢ autochtonicz-
na to utamek procenta. Poniewaz diecezja sigga poza granice regionu obejmujac
powiat malborski, kwidzynski, prabucki, cze$¢ jej znajduje sic w wojewodztwie
Pomorskim, na dawnych terenach diecezji pomezanskiej oraz Prus Krolewskich.
Strukturg organizacyjna wyznacza sie¢ 157 parafii, zorganizowanych w 20 dekana-
tach'4,

Diecezja Efcka: ziemia etcka to tereny potozone w dorzeczu rzek Etk i Legi. Die-
cezja z siedzibg biskupa w Etku'> stanowi cze$¢ regionu warminsko-mazurskiego
i obejmuje tereny dawnej diecezji warminskiej 2/3 oraz czes¢ diecezji tomzynskiej
1/3. Wezeséniejsze wschodnie ziemie diecezji byly to terytoria diecezji wigierskiej,
przeksztatconej w diecezj¢ sejnenska [1815-1925]. Obecne terytorium diecezji to 8
dawnych dekanatow z 90 parafiami z diecezji warminskiej oraz 5 dekanatow z 40
parafiami diecezji fomzyniskiej'®. Po 15 latach od powotania diecezji etckiej, struk-
tura diecezjalna podstawowych jednostek organizacyjnych, czyli 149 parafii, zosta-
ta zorganizowana w 21 dekanatach. Poza regionem warminsko-mazurskim znajduje
si¢ dekanat Filipow, Suwaltki, Sejny, Lipski, Augustowski, Rajgrod. Stan obecny

13 G.Jasinski, Mazurzy jako spoteczno$¢ ewangelicka (XIX wiek), w: Przeszto$¢ natchnie-
niem, jw., s. 178;J. Jasinski, Proboszcz i superintendent etcki Tymoteusz Krieger — zapomniany
rzecznik jezyka polskiego na Mazurach w I potowie XIX wieku, w: Przeszto$¢ natchnieniem, jw.,
s. 183-192.

14 Z.Bie g, Diecezja Elblgska w $wietle dokumentéw Kurii Diecezjalnej Elblaskiej, Studia
Elblgskie 1: 1999, s. 11-16.

15 K.Skibowski, Od koéciota w diasporze do katedry — 100 lat koSciota $w. Wojciecha
w Etku, w: Przeszto$¢ natchnieniem, jw., s. 245-252.

16 B. K um or, Geografia historyczna dzisiejszej diecezji Efckiej, w: Przeszto$¢ natchnieniem,
jw., s. 31-38.
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diecezji, to obszar 11 000 km?, na ktérym mieszka ok. 440 947 ludnosci, w tym kato-
likéw ok. 416 908. Jest to jeden z najstabiej zaludnionych rejondéw Polski. Obecnos¢
Jana Pawtla I w Elku w 1999 roku, to najwazniejsze wydarzenie w ciggu 600 lat
historii tych ziem, stwierdza Ryszard Skawinski, wicestarosta'”.

Na terenie regionu warminsko-mazurskiego mieszkaja wierni Kosciota Prawo-
stawnego, Ewangelicko-Augsburgskiego, mniejszy jest liczbowo Kosciot Chrzesci-
jan Baptystow, Metodystyczny, Kosciot Wolnych Chrzeécijan Chrystusowy, Zie-
lonoswigtkowy 1 Kosciol Polsko-Katolicki. Mieszkaja rowniez wyznawcy religii
mechrzescuansklch jak Swiadkowie Jehowy, Towarzystwo Swiadomosci Kryszny,
sa rowniez cztonkowie ruchéw religijnych, pseudo-religijnych i $wiatopoglado-
wych.

Powyzsza charakterystyka ma na celu zwrocenie uwagi na fakt, ze przestrzen
kulturowa ma swoja strukture oraz dziedzictwo.

Organizacja kulturowego przestrzennego tadu winna zmierza¢ do tego,
by mieszkancy jaki i turysci nie kojarzyli regionu tylko z przesztoscia w postaci sie-
dziby Hitlera w Giertozy i polami Grunwaldu. Zreszta podobnie mato funkcjonuja
we wspotczesnej kulturze nazwy samych Prus czy Prus Krolewskich, Prus Wschod-
nich, Sambii, Pomezanii, czy nazwy Natangii, Barcji, Galindii oraz Warmii jako
czesci dawnej diecezji warminskiej, znane sa przede wszystkim historykom. Szko-
da, Ze nazwy te znane sg przede wszystkim historykom, a nie samorzadowcom czy
przecigtnym mieszkancom regionu.

II. MIEJSCA WYROZNIONE

Miegjsca wyrozniajg wydarzenia. ,,Z wazniejszych wydarzen w minionym pigt-
nastoleciu nalezy wymieni¢ spotkanie modlitewne Polakow i Litwinow w Sejnach
w maju 1993 r. pod przewodnictwem biskupéw z Polski, Litwy i Biatorusi, spro-
wadzenie do diecezji relikwii §w. Wojciecha, a nastgpnie peregrynacja ich do ko-
lejnych parafii”!8. Wyroznione miejsca i koscioty w diecezjach to katedry, bazyliki
oraz sanktuaria'®. Je$li kazdy kosciol, jak i kaplica jest budowla architektoniczng
przeznaczona do kultu Bozego (can 1214), to przez sanktuarium rozumie si¢ ko-
Sciot, do ktérego pielgrzymujg wierni (can. 1230)°. Inng kategoria sa bazyliki jako
ko$cioty szczegolnie wyrdzniajace si¢ architektura, bogatym wystrojem oraz rola,
jaka pelnig w kulcie Bozym.

7 Diecezjanie mowig o diecezji, Martyria 3 (2007), s. 7.
18 K. Smigiel, Wspotczesny kult $w. Wojciecha w Polsce, w: Przeszlo$¢ natchnieniem, jw.,
s. 307-316.

" M.Wieliczko, K, Wroblewska, Koscioty Warmii, Olsztyn 1991; Koscioty i kaplice
Archidiecezji Warminskiej, Swigta Warmia, Olsztyn 1999, t. 1; Olsztyn 1999, t. II; D.Dettlaf,
JP.Dettlaf, Koscioty Diecezji Elblaskiej. Nasze dziedzictwo. Dekanaty Elblag — Die Kirchen der
Diozese Elblag. Unsere Erbe. Die Dekanate von Elblag, Bydgoszcz 2006.

2 Aby sanktuarium moglo nazywac si¢ narodowym, musi otrzymac aprobat¢ Konferencji
Episkopatu; aby mogto nazywac¢ si¢ miedzynarodowym, wymagana jest aprobata Stolicy Swigtej”
(can. 1231): Kodeks Prawa Kanonicznego, Poznan 1984.
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Stosujac kryterium podzialu wedlug diecezji mozna wyrdzni¢ najwazniejsze
sanktuaria.

Archidiecezja Warminska posiada 29 wyr6znionych ko$ciotow i miejsc. Bazyli-
kami sg koscioty macierzyste Archidiecezji Warminskiej, Bazylika Archikatedralna
Whiebowzigcia Najswigtszej Maryi Panny we Fromborku oraz Bazylika Wspotka-
tedralna Swigtego Jakuba Apostota w Olsztynie.

Bazyliki Mniejsze: Bazylika Narodzenia Najswietszej Maryi Panny w Gietrz-
watdzie; Bazylika Nawiedzenia Najéwictszej Maryi Panny w Swictej Lipce; Ba-
zylika Nawiedzenia Naj$wigtszej Maryi Panny w stoczku Klasztornym; Bazylika
Chrystusa Zbawiciela w Dobrym Mieécie; Bazylika Swigtego Jerzego w Ketrzynie;
Bazylika Swietej Katarzyny w Braniewie.

Sanktuaria Archidiecezji Warminskiej: Bozej Opatrznosci w Bartagu; Przenaj-
drozszej Krwi Pana Jezusa w Bisztynku; Najswigtszego Sakramentu i M¢ki Panskiej
w Glotowie; Meki Panskiej w Chwalecinie; Mgki Panskiej w Miedzylesiu; Krzy-
za Swietego w Klebarku Wielkim; Narodzenia Najéwietszej Maryi Panny, Matki
Boskiej Gietrzwatdzkiej, Matki Boskiej Krolowej Pokoju w Stoczku Klasztornym;
Nawiedzenia Naj$wietszej Maryi Panny, Matki Jedno$ci Chrzescijan w Swietej Lip-
ce; Archiprezbiterialne Sanktuarium Naj$§wigtszej Maryi Panny Matki Mitosierdzia
przy parafii Matki Bozej Ostrobramskiej w Olsztynie; Matki Boskiej Mitosierdzia
w Ketrzynie; sanktuarium Maryjne Nawiedzenia Najswigtszej Maryi Panny i $w.
Jozeta w Krosnie; Matki Boskiej Fatimskiej w Lubajnach; Matki Boskiej Fatimskiej
Archiprezbiteratu Olsztynskiego przy parafii Matki Boskiej Fatimskiej w Olsztynie;
Matki Boskiej Fatimskiej dla dekanatow: Bartoszyce, Ketrzyn I, Ketrzyn II, Re-
szel, i Sgpopol w Korszach; Matki Boskiej Fatimskiej w Rozogach; Matki Boskiej
Fatimskiej przy parafii Blogostawionej Karoliny Kozkéwny w Biskupcu Reszel-
skim; Matki Boskiej Fatimskiej przy parafii Swietej Katarzyny w Braniewie; Matki
Boskle] Szkaplerznej we Lwowcu; SW16;teg0 Rocha w Ttokowie; Swigtego Bruno-
na Bonifacego z Kwerfurtu Biskupa i Meczennika przy parafii Swigtego Brunona
w Bartoszycach?!.

Diecezja Elblaska:

Koscioly katedralne: Katedra Sw. Mikotaja w Elblagu; Katedra Sw. Jana Ewan-
gelisty w Kwidzynie; Katedra Sw. Wojciecha i Meczennika w Prabutach.

Sanktuaria Diecezji Elblaskiej: Diecezjalne Sanktuarium Krzyza Sw1¢teg0 w ka-
tedrze $w. Mikolaja w Elblagu; Diecezjalne Sanktuarium Sw. Wojciecha w Swietym
Gaju; Pomezanskie Sanktuarium Swietej Rodziny w Ryjewie; Sanktuarium Bto-
gostawionej Doroty w Matowach Wielkich; Sanktuarium Btogostawionej Doroty
z Matéw Wielkich w Katedrze §w. Jana Ewangelisty w Kwidzynie; Sanktuarium
Chrystusa Mitosiernego w Zielonce Pasteckiej; Diecezjalne sanktuarium Matki Bo-
skiej Fatimskiej w Elblagu — Stagniewie; Sanktuarium $w. Antoniego Padewskiego
w Suszu??,

Diecezja Etcka:

21 Rocznik Archidiecezji Warminskiej 2005, opr. J. Wojtkowski, Olsztyn 2005, s. 50-51.

22 Instytucje i duchowienstwo Diecezji Elblaskiej, pod red. Z. Bieg, K. Pgczkowski, Elblag
20006, s. 47-48.
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Sanktuaria Diecezji Etckiej: Matki Bozej Sejnenskiej w Sejnach; Matki Bozej
Fatimskiej w katedrze w Elku; Matki Bozej Studzienicznej w Studzienicznej, Matki
Bozej Rajgrodzkiej w Rajgrodzie; Matki Bozej Bazylianki w Lipsku; Matki Bo-
7ej Rozancowej Krasnoborskiej w Krasnymborze; Podwyzszenia Krzyza Swictego
w Olecku; Swigtego Brunona w Olecku?.

Nie wszystkie sanktuaria s jednakowo wazne i popularne wsrdéd wiernych.
Sanktuarium w Gietrzwaldzie czy $§w. Wojciecha w Swietym Gaju cieszy sie eu-
ropejska stawg i pielgrzymkami z calej Europy. Stawne w Polsce jest sanktuarium
Nawiedzenia NMP Matki Jednosci Chrzeicijan w Swietej Lipce. Rozwija sie ruch
patniczy i coraz wigcej pielgrzymow przybywa do sanktuarium w Stoczku Warmin-
skim, do czego zapewne przyczynito si¢ ujawnienie miejsca internowania w tamtej-
szym klasztorze kard. Stefana Wyszynskiego. Swiatowa stawa cieszy si¢ kosciot ar-
chikatedralny Wniebowzigcia NMP we Fromborku, ktéry stanowi integralng czes$¢
miasta i katedralnego wzgorza z muzeum oraz obserwatorium Mikotaja Kopernika.

Trzeba powiedzie¢ o pewnym postepie, w promocji i eksponowaniu zabytkéw
architektury sakralnej. Takim rzucajacym si¢ w oczy przykladem jest wieczorne lub
nocne o$wietlanie ko$ciotlow. Wladze administracyjne odpowiedzialne za tad prze-
strzeni dostrzegly, ze we wspolnym interesie jest promocja tego, co mamy najpigk-
niejszego, ciekawego i niepowtarzalnego w innym regionie Polski i Europy. Planu-
jac zagospodarowanie przestrzeni kulturowej nalezy postawic si¢ w sytuacji goscia,
pielgrzyma lub turysty i zastanowi¢ si¢, czego on oczekuje i co mozna mu zapropo-
nowacd. Informator Turystyczny z catej bogatej tradycji religijnej regionu wymienia
zaledwie kilka sanktuaridw, jedynie z adresami oraz numerami telefonow?*. Jest
to oferta, ktéra jeszcze nie potrafi doceni¢ wartosci kulturowej oraz turystycznej
dziedzictwa religijnego. O szlakach pielgrzymkowych Informator milczy.

Szersza informacj¢ mozna znalez¢ w opracowaniu Warminsko-Mazurskimi szla-
kami, ale gtownie w zakresie turystyki rekreacyjnej. Obok propozycji wedrowki
»szlakiem Kopernika”, ,,gotyku ceglanego”, ,,wokdét Grunwaldu”, i innych atrakcji,
opracowanie podaje informacje o czterech najwazniejszych sanktuariach warmin-
skich. Wyjatek stanowi mazurska miejscowos¢ Wojnowo, gdzie znajduje si¢ prawo-
stawny zespot klasztorny, dziedzictwo filiponow, ktorzy osiedlili si¢ tam unikajgc
represji po reformach patriarchy Nikona w XIX wieku?.

Strategia Rozwoju Turystyki w Wojewoddztwie Warminsko-Mazurskim do roku
2015, wprawdzie dostrzega: brak $wiadomosci korzysci z turystyki w spoleczen-
stwie 1 wsrod elit politycznych regionu; brak wiedzy o historii i kulturze regionu...,
niedostatek bazy noclegowej o $rednim standardzie; malg ilos¢ dobrze zagospoda-
rowanych i oznakowanych szlakow turystycznych; niewystarczajaca troske o este-
tyke krajobrazu, ale brakuje tez szerszego uwzgledniania dziedzictwa religijnego

23 Schematyzm Diecezji Efckiej, opr. A. Skowronski, Etk 2005, s. 46.

24 Informator Turystyczny. Wojewodztwo Warminisko-Mazurskie, wersja polsko-angielsko-
-niemiecka. Wydano ze $rodkow Warminsko-Mazurskiej Regionalnej Organizacji Turystycznej,
Olsztyn 2006.

25 Warminsko-Mazurskimi szlakami. Wydano ze $rodkéw Urzedu Marszatkowskiego
Wojewodztwa Warminsko-Mazurskiego, Olsztyn [b.r.w.].
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»Swigtych miejsc” oraz pielgrzymkowych szlakow?®. By¢ moze bardziej zintegro-
wanym planowaniem przestrzeni kulturowej w ramach rozwoju turystyki oraz ruchu
pielgrzymkowego zajmie si¢ Forum Rozwoju Turystyki, jako ciato konsultacyjne,
ktére ma ambicje osiggniecia standardu stworzenia programu oferty turystycznej
na poziomie Unii Europejskiej?’. Inny program strategii rozwoju wprawdzie przy-
znaje, ze ,turystyka [jest] wiodaca dziedzing gospodarki Warmii i Mazur”, lecz po-
nad zalecenie ,,zorganizowania na wysokim poziomie sytemu informacji i promocji
regionu” oraz wypromowania tradycji regionu, o dziedzictwie religijnym i geografii
religijnej regionu program strategiczny milczy?®. W dziale ,,dziedzictwo i kultu-
ra” mowa jest o roznorodnosci kulturowej regionu, lecz o geografii religijnej nie
ma jednego stowa. Mowa natomiast jest o ewidencji wszystkich kategorii zabytkéw
oraz wspOtpracy w zakresie ich konserwacji®.

Do prawdziwego lotniska na miar¢ regionu pewnie jeszcze daleko. Przez region
praktycznie przebiega jedna centralna arteria komunikacyjna ze Wschodu na Za-
chod. Pomijajac juz jakosc¢ trasy 16, nalezy pytaé jak wyglada trasa dla podrézuja-
cych noca, a jak w czasie dnia? Wydaje sig, ze najlepiej przygotowane na przyjazd
gosci sa tylko stacje paliw. Bowiem nie pomyslano o tym, ze wtasnie tam powinna
by¢ tatwo dostgpna informacja o pobliskiej miejscowos$ci, 0 czynnym muzeum, czy
waznym dla mieszkancéw kosciele lub sanktuarium. Na mapie regionu warmin-
sko-mazurskiego, sa oznaczenia ko$ciolow zabytkowych, zamkow oraz ruin, ale
nie znalaztem miejscowos$ci Pierstawek nad Krutynia, gdzie w lesniczowce 1887
roku urodzit si¢ i gdzie spedzit dziecinstwo Ernst Wiechert (1887—1950), wybitny
niemiecki pisarz thumaczony na wiele jezykow w tym na jezyk polski*’. Podobnie
trudno szukaé $ladow dramaturga i prozaika Hermanna Sudermanna (1857—-1928)
w Elblagu, gdzie mieszkal, uczgszczat do elblaskiego gimnazjum realnego. Jego
35 dramatow doczekato si¢ ekranizacji’!.We wsi Jarnottowo na budynku zlikwido-
wanej szkoly, znajduje si¢ tablica upamigtniajagca pobyt swiatowej stawy filozofa
Immanuela Kanta (1724-1804), ktory ok. 1750, pracowat w tej miejscowosci jako
prywatny nauczyciel. Sa to tylko przyktady jak wiele jest cennych i atrakcyjnych
elementéw czekajacych na wlasciwg promocje.

26 Strategia Rozwoju Turystyki w Wojewodztwie Warminsko-Mazurskim, Olsztyn 2004, opr.
zespot autorski, Olsztyn 2004, s. 18—19.

27 Tamze, s. 21.

28 Strategia rozwoju spoleczno-gospodarczego wojewddztwa Warminsko-Mazurskiego,
Olsztyn 2000, s. 42-43.

2 Tamze, s. 50-51. Na temat ,,turystyki religijnej”, praktycznie milczy dokument pod nazwa:
Strategia rozwoju turystyki w latach 2001-2006 — Rzadowy program wsparcia rozwoju turystyki
w latach 2001-2006, przyjety przez Rade Ministrow w dniu 24.04.2001, Warszawa 2001.

3% Ernst Wiechert (1887-1950), prozaik, humanista, antyfaszysta: J. R o s t a n, Ernst Wiechert.
Zycie i dzieto, Olsztyn 1992.

31 Ksigga Elblaska — Przewodnik historyczno-krajoznawczy, pod red. J. Zackiewicza, Elblag
2002, cz. 11, s. 329-330.
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1. SWIETE SZLAKI

Z historycznego punktu widzenia, mozna mowic o szlakach nieustannej wedrow-
ki ludow ze Wschodu na Zachod europejskiego kontynentu. Dzieje sg dynamiczne,
obfituja w wydarzenia, ktore ksztattuja zycie i kulturg regionéw i panstw. Na te
zjawiska nalezy patrze¢ w kategoriach ,,mikro jak i makrostruktur socjokulturowy-
ch”¥2. Szlaki mogg wyznacza¢ pomniki przyrody, architektury, dawnych rodowych
rezydencji, ale nie mniej wazne sg szlaki pielgrzymie. ,,Pielgrzymki sg uwazane
za jedna z najstarszych form migracji wynikajacych z motywow pozaekonomicz-
nych, podobnie jak turystyka w szerokim tego stlowa znaczeniu. [...]. Pielgrzymo-
wanie jest wspotczesnie jednym z wazniejszych zjawisk religijnych, kulturowych
i spoteczno-ekonomicznych. Wedrowki do uswigconych miejsc odbywaty si¢ nie-
mal od zaczatkéw historii cztowieka. Pielgrzymki oprocz swych wartosci w sferze
religijnej stanowity tez wazny element w rozwoju horyzontu geograficznego i kul-
turowego spoleczenstw”, pisze w obszernej monografii geografii religijnej prof. An-
toni Jackowski*?. Mozna za A. Jackowskim mowié, ze ,.«turystyka religijna» jest
synonimem «pielgrzymki» i odwrotnie™*. Trzeba zauwazy¢, ze obecnie w Polsce
udziat bierze ok. 5-7 mln 0s6b, co stanowi ok. 15 proc. ludnosci Polski®.

Europa jest przestrzenig pokrytg szlakami pielgrzymow, szlakami przemarszow
wojsk oraz szlakami atrakcji turystycznych. Najczesciej, tak wojska jak i pielgrzymi
wedrowali do odlegtych miejsc, aby nastepnie wroci¢ jako zdobywcey lub umoc-
nieni pobytem w ,,$§wietym miejscu” pielgrzymi. Szlak zielony, przemarszu wojsk
Napoleona przez region warminsko-mazurski i stacjonowanie cesarza w Kamiencu
(1807), wykracza poza granice regionu®. Podobnie jak europejski szlak bursztyno-
wy, gdy w starozytnej epoce transportowano ,,bursztynowe ztoto” z nad wybrzezy
Baltyku do Rzymu i dalej do Azji.

Pamig¢ o szlakach jest srodkiem poglebiania kultury tozsamosci oraz §wiado-
mosci duchowych korzeni. Szlak ,,$wictych wedrowek” dla wspolczesnego turysty
jest metaforg zycia, analogia nieustannego wedrowania, ku temu, co pigkne i war-
tosciowe.

W zachodniej czesci regionu znajduje sie turystyczny Szlak Zotty — EE — 2103
— ,Jantarowy”. Jest to fragment Migdzynarodowego Szlaku Dalekobieznego E — 9.
Szlak zaczyna si¢ nad Atlantykiem, biegnie wybrzezem Morza Poinocnego, nastgp-
nie Morza Battyckiego (Swinoujscie — Koszalin — Hel — Gdansk — Elblag — From-

32 S.Rabi e j, Europe of pilgrimage routes, Studia Oecumenica 2 (2002), s. 133.

3 A Jackowski,jw,s. 225-226.

34 Tamze, s. 242.

3 A.Jackowski, Wspolczesne migracje pielgrzymkowe w Polsce, w: Przestrzen i sacrum.
Geografia kultury religijnej w Polsce i jej przemiany w okresie XVII do XX w. na przyktadzie
osrodkow kultu i migracji pielgrzymkowych, Krakow 1996, s. S1.

36 Poczatek szlaku: Kwidzyn — Szadowo — Wola Sosenka — Jezioro Liwieniec — Prabuty —
Patatyki — Jezioro Burgale — Kamieniec — Rudniki — Fabianki — Jezioro Czerwica — Solniki — Piotr-
kowo — Szymbark — Itawa, dtugos¢ 91 km.



120 KS. STEFAN EWERTOWSKI

bork — Braniewo). W Elblagu szlak Zotty naktada si¢ na szlak Kopernikowski (EL
— 06 — ¢) oraz szlak Nadwislanski’’.

State szlaki pielgrzymie w regionie warminsko-mazurskim wyznaczajg sanktu-
aria. Rokrocznie w pielgrzymce gwiezdzistej do Swictego Gaju wedruja pielgrzymi
ze Starego Pola, Kwidzyna, Dzierzgonia, Pasleka i Elblaga. Do Swigtego Gaju jako
miejsca $mierci §w. Wojciecha, przybywaja pielgrzymi z Polski i Europy. Od roku
1997 wyznaczony jest pieszy szlak §w. Wojciecha liczacy 42 km. Rozpoczyna si¢
w Elblagu i wiedzie przez rezerwat przyrody jeziora Druzno, nastgpnie przez Tropy
Elblgskie, wies Wegle-Zukowo w gminie Markusy, Dzierzgonke, Brudzedy, Stare
Dolno, Kwietniewo i konczy si¢ w Swietym Gaju. Na kosciele znajduje si¢ tablica
upamietniajgca prof. Stanistawa Mielczarskiego’®, ktorego naukowe badania przy-
czynily si¢ do ponownego odkrycia Swigtego Gaju, jako miejsca meczefistwa $w.
Wojciecha®.

Podobnie nalezy wymieni¢ z dawnych pielgrzymek warminskich tzw. ,tosiery”,
czyli pielgrzymki wotywne, ktore miaty zawsze folklorystyczny charakter, a wiec
byly zabarwione elementami ludowo-religijnymi. Po 1945 roku stopniowo zanikty,
tak jak z roznych przyczyn zanikta warminska obyczajowos$¢*. Obecnie najpopu-
larniejsza jest pielgrzymka z Olsztyna do sanktuarium na doroczne uroczystosci
odpustowe NMP Gietrzwatdzkiej. W tzw. pielgrzymce ,,gwiazdzistej”, pieszo przy-
bywaja pielgrzymi z Ostrody, Olsztynka oraz pobliskich miejscowosci wiejskich.
Najliczniejsza grupe stanowia pielgrzymi zmotoryzowani, ktorzy nawiedzaja Gie-
trzwatd rowniez przez caly rok.

Na drugim miejscu popularnosci po Gietrzwatdzie w regionie znajduje si¢
Swieta Lipka, ,,Sanktuarium Jedno$ci Chrze$cijan, «w przesztosci [jednosci] War-
mii, Polski i Prus»”. Sanktuarium maryjne, odgrywato duza role kultury religijne;j
w dobie reformacji w Prusach i na Warmii. Obecnie jest osrodkiem religijnego kultu
z wspanialg architektura, a wiec z ,,przyciggajaca i promieniujgcg mocg” gromadzi
w ciagu roku licznych pielgrzyméw41 Na uroczysto$ci odpustowe w ostatnia nie-
dzielg maja podazaja zorganlzowane grupy pieszych plelgrzymow z Reszla, Mra-
gowa, Ketrzyna oraz mniejsze grupy z pobliskich parafii w1eJ jskich, np. Wilkowa.

Statymi szlakami do Czestochowy na Jasng Gére w miesigcu sierpniu wedrujg
pielgrzymi zorganizowani w Warminskiej Pieszej Pielgrzymce z Olsztyna. Swo-
ja tradycje (po raz 16 w 2006 r.) ma juz coroczna Warminska Pielgrzymka Piesza
do Ostrej Bramy. Pielgrzymka piesza wyrusza z Ketrzyna wedrujac przez Wegorze-
wo do sanktuarium Matki Boskiej Ostrobramskiej w Wilnie. Nie ma statystyki piel-

7 M.Tomaszews ki, Szlaki znakowane, w: Ksiega Elblaska, Elblag 2001, s. 173-180.

¥ S Mielczarski, Misja pruska $wictego WO_]CICCha Gdansk 1967; G.Labud a,
Wspotczesny stan dySkuS_]l nad dziatalno$cia pastoralng i misyjna Swu;tego Wojciecha, w:
Przeszto$¢ natchnieniem, jw., s. 295-305.

¥ M.Tomaszews ki, Szlak Swictego  Wojciecha, w: Ksiega Elblaska, Elblag 2001, s. 214
219.J.Zaskiewicz, Przedfuzeme szlaku Swictego Wojciecha, w: Ksiega Elblaska, jw., s. 245.

4 W.Piwowarski, Losiery do Gietrzwatdu, SW XIV: 1977, s. 153-175.

4 W. N o w a k, Promieniowanie sanktuarium Matki Bozej Swictolipskiej na Prusy, w
Przesztos¢ natchnieniem, jw., s. 143—154.
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grzymek autokarowych do sanktuariow w regionie, lecz podstawowe dane mozna
uzyska¢ w biurach sanktuariow.

Jak do tej pory nie doczekala si¢ realizacji idea wytyczenia szlaku $w. Jakuba
z Olsztyna do Santiago de Compostela w Hiszpanii. Szlak jakze popularny w $re-
dniowiecznej Europie. W czasie europejskiej integracji, szlaki takie sa wyrazem
jednosci kultury oraz wspolnych korzeni wspoétczesnej Europy. Podobnie na odkry-
cie, opracowanie zrodtowe oraz oznakowanie czeka szlak §w. Brunona z Kwerfurtu
(974-1009), patrona sanktuarium w Gizycku i Bartoszycach zwigzanego podobnie
jak $w. Wojciech z klasztorem §w. Aleksego na Awentynie, o$rodkiem misyjnym
w Rzymie®.

ZAKONCZENIE

Planowanie przestrzenne dotyczy uwzglednienia szeroko rozumianej kultury.
Istotnym elementem kultury jest religia. Aby mozna byto méwic¢ o zintegrowanym
planowaniu rozwoju regionu warminsko-mazurskiego, réwniez pod wzgledem pro-
mocji turystycznej, nalezy uwzgledni¢ wyniki badan ,,geografii religijnej”. Specy-
fike regionu wyznacza potozenie terenu, pejzaz ,.krainy tysigca jezior”, ale przede
wszystkim specyfike regionu tworza ludzie i ich obyczaje codzienne oraz §wiatecz-
ne. Nie ulega watpliwosci, ze ogromne dziedzictwo religijne regionu atrakcyjne
turystycznie, zwlaszcza sanktuaria oraz roznorodny ruch pielgrzymkowy nie znaj-
duja nalezytego odzwierciedlenia w informatorach, a takze w planowanej strategii
regionalnego rozwoju. Chcac realnie promowac jako atrakcje turystyczng Warmie
i Mazury w Europie, nalezy ukazaé wszystko to, co stanowi wyjatkowos¢ ,,Swietej
Warmii”, z jej przeszto$cig historyczng, dziedzictwem architektury sakralnej, szla-
kami patniczymi, jak tez zréznicowaniem etnicznym oraz tradycja religijna.

CULTURE AND ECONOMIC DIMENSION OF THE ,,HOLY
PLACES” OF THE REGION OF WARMIA AND MASURIA

SUMMARY

Spatial planning refers to taking widely understood culture into account. An essential el-
ement of culture is religion. In order to be able to talk about integrated planning of the devel-
opment of the Warmian-Masurian region, also in respect of tourist promotion, the results of
research of “religious geography” should be taken into account. The specific character of the
region is determined by the position of the area and the landscape of the “land of a thousand
lakes”. Yet primarily, the specific character of the region is created by people and their eve-

4 J.Wojtkowski, Teologia ewangelizacji i meczefistwa $w. Brunona z Kwerfurtu (1009),
w: Przeszto$¢ natchnieniem, jw., s. 39-54.
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ryday and holiday customs. There is no doubt that the huge religious heritage of the region,
which is attractive in respect of tourism, especially the sanctuaries and the varied pilgrimage
movement, does not find due reflection in guide-books as well as in the planned strategy of
regional development. In wishing to really promote Warmia and Masuria as a tourist attrac-
tion in Europe, everything that constitutes the uniqueness of the “Holy Warmia” must be
shown, with its historical past, the sacral architecture heritage, pilgrims’ routes as well as its
ethnical differentiation and religious tradition.
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PROBLEMY WYCHOWAWCZE I SYTUACJA SZKOLNA
WYCHOWANKOW DOMOW DZIECKA Z REGIONU WARMII
I MAZUR W LATACH 1945-1989

Tres ¢ — 1. Teoretyczne klasyfikacje trudnosci wychowawczych. — 2. Sytuacja szkolna
wychowankéw doméw dziecka. — Zusammenfassung

Trudnosci wychowawcze byly dos¢ powszechnym zjawiskiem w domach
dziecka. Najwczes$niejsze informacje na ten temat pochodza z 1949 r. i dotycza
podopiecznych placowki w Reszlu. Wedtug opinii kuratorium, klopoty te wyni-
katy z niewlasciwego traktowania dzieci. Wychowawcy bili po gtowie mtodszych
chtopcow. Zdarzalo sig, ze uzywali obrazliwych zwrotéw np.: ,,wy konie, do stajni
z wami”, .ty reakcjonisto, synku oficera” (na jednego z wychowankow, ktorego
ojcem byt porucznik WP). Brakowato rozrywek i gier w $wietlicy'. Podopiecznym
zabraniano uprawia¢ sport, ze wzgledu na mozliwo$¢ zniszczenia obuwia. Zdarza-
ly si¢ przypadki pozbawienia wychowankow positkoéw, np. gdy chtopcy nie obrali
ziemniakow, poniewaz mieli duzo pracy, za karg przez dwa tygodnie nie dostawali
ich do jedzenia. Bywatlo, ze za kar¢ odbierano wychowankowi odziez i obuwie,
zmuszajac go w ten sposob do pozostawania caly dzien w tozku. W opinii kuratora
stosowane kar zaostrzalo jedynie sytuacjg.

Ze sporzadzonej w tym domu listy trudnych wychowankéw wynika, ze dzieci
te najczesciej doswiadczyly w przesztosci roéznych traumatycznych przezy¢. Wielu
z nich byto naocznymi $wiadkami rozstrzelania rodzicow?.

W niektorych placéwkach ktopoty sprawiali wychowankowie miejscowego po-
chodzenia — autochtoni, ktorzy mieli niechetny stosunek do polskosci i Polakow?.

Wyzej przytoczone informacje wzbogacajg wyniki badan ankietowych przepro-
wadzonych wéréd bytych wychowankéw domow dziecka (tab. 1).

I APO, zespot: Kuratorium Okregu Szkolnego Olsztyfiskiego, Protokoly i sprawozdania z wi-
zytacji Panstwowych Domow Dziecka, sygn. 495/89, s. 6-7.

2 Tamze.
3 Tamze, Protokotly i sprawozdania kierownikow Doméw Dziecka, sygn. 495/88, s. 7.
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Tabela 1. Problemy wychowawcze wychowankéw domow dziecka z regionu
Warmii i Mazur w latach 1945-1989

Lata
1945-1955 1956-1965 1966-1975 1976-89
Problemy
wycho- = = @ = £ = 2
wawcze § 2 § '§ § -§ E ‘g
wycho- | ¥ = 2 0§ = = S 3 = S 2 = S
. z =~ = = z = z z = z z =
wankow = =5 E = — s = i s < — s
s ° s 3 s 5 S
2 s 2 s 2 s =
— _— = — = — =
Wagary 11 | 26,2 2 39 | 29,1 1 30 | 23,8 2 44 | 26,2 1
Piciealko-| 5 1 1 | s | 6 | 45| 6 | 9 | 71| 5 | 25 | 149 4
holu
Palenie

papiero- 12 | 28,6 | 1 35 | 26,1 2 38 | 30,2 1 43 | 256 | 2
SOW

Prostytu-

2 48 6 0 0,0 8 1 0,8 8 3 1,8 7
cja

Przemoc | s\ 119 1 3 | 19 |12 ] 4 | 17 | 135] 4 | 16 |95 |5
fizyczna

Kradzieze | 5 11,9 | 3 23 | 172 | 3 20 [ 159 ] 3 30 {179 ] 3

Molesto-
wanie 2 4,8 6 2 1,5 7 2 1,6 7 3 1,8 7
seksualne
Brak 20148 610|755 | 9 |71] 5| 42416
danych
Suma 42 1100,0 | x | 134 |100,0| x 126 1100,0| x 168 |100,0 | x

Zrédto: Wyniki badan ankietowych.

Mozna zauwazy¢, iz w latach 1945-1955 najczestszymi problemami byto pa-
lenie papieros6w 1 wagary, w mniejszym stopniu — przemoc fizyczna i kradzieze.
Nieco rzadziej bylo to picie alkoholu, a takze prostytucja i molestowanie seksualne.
Rozwazajac problematyke trudnosci wychowawczych zwiazanych z podopieczny-
mi domoéw dziecka w Olsztynskiem w latach 60. i 70., stwierdzono — na podstawie
kwerendy zasobdéw archiwalnych — brak informacji na omawiany temat, jednakze
opierajac si¢ na wynikach badan ankietowych, dokonano pewnej rekonstrukcji tej
problematyki.

W latach 1956—1965 trudnosci wychowawcze wystepujace wsrod podopiecz-
nych byly bardzo podobne do trudnosci we wczesniejszym dziesigcioleciu. Gtowny
problem stanowily wowczas wagary i palenie papieroséw. Rownie czgsto jak po-
przednio wystepowaty kradzieze i przemoc fizyczna, natomiast pojawily si¢ czest-
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sze problemy z piciem alkoholu. Nadal notowano przypadki molestowania seksu-
alnego.

W latach 1966—1975 problemy wychowawcze w domach dziecka byty bardzo
podobne do obserwowanych w poprzednich dziesigcioleciach. Czgstotliwosé wy-
stepowania okreslonych zjawisk byta porownywalna, przybrato na sile (w stosunku
do lat wezes$niejszych) picie alkoholu.

W latach 1976—-1989 czestotliwo$¢ wystepowania probleméw wychowawczych
byla porownywalna do wcze$niej omowionych. Dane liczbowe wskazuja jednak
na zaostrzenie tych zjawisk, co potwierdzaja dokumenty archiwalne. Wynika z nich,
ze ,,w domach dziecka, w skali wojewddztwa, co roku przybywato mtodziezy spo-
lecznie niedostosowanej. Byli to wychowankowie pochodzacy z rodzin zdemorali-
zowanych i rozbitych. Z cze$cia z nich rodzice nie dawali sobie rady™.

I. TEORETYCZNE KLASYFIKACJE TRUDNOSCI
WYCHOWAWCZYCH

Wyzej opisane trudnosci wychowawcze maja réznorodne zrodta.

Na najglebsze podtoze przyczyn rzutujacych na trudnos$ci w wychowaniu wska-
zata H. Spionek’. Thumaczgc zaburzenia w zachowaniu dzieci, zwrdcita uwage
na ptodowy okres ich zycia. Ustalila, ze matki dzieci trudnych zyly w czasie ciazy
w bardzo zlych warunkach, doswiadczaty gtodu i silnych wstrzaséw nerwowych.

Innym zrédiem trudnos$ci wychowawczych mogta by¢ niewystarczajgca troska
rodzicielska Iub w ogole jej brak. Zainteresowanie rodzicow swoimi dzie¢mi prze-
bywajacymi w domach dziecka omawianego regionu przedstawiono w tabeli 2.

Tabela 2. Odwiedziny wychowankéw domoéw dziecka przez rodzicow

Odwiedzi- Lata

ny wycho- | 1945 1955 1956-1965 1966-1975 1976-1989 Ogélem
wankow

przez ro- N % N % N % N % N %
dzicow
Tak 4 19 13 [ 191 | 13 | 228 | 17 | 293 | 47 23
Nie 15 | 71,4 | 37 | 544 | 28 | 491 | 19 | 328 | 99 | 485
Czasami 2 9,5 18 | 265 | 16 | 281 | 22 | 379 | 58 | 284
Suma 21 | 100 | 68 | 100 | 57 | 100 | 58 | 100 | 204 | 100

Zrédlo: Wyniki badan ankietowych.

4 AKO w Olsztynie, Urzad Wojewoddzki w Olsztynie, Kuratorium O$wiaty i Wychowania,
Analiza kadry wychowawczej. Domy Dziecka, sygn. O — I11/5043, 11/57, s. 16.

5 H.Spionek, Trudnosci wychowawcze i przestepczo$é nieletnich. Analiza psychologiczna,
Wroctaw 1956, s. 131-137.
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Z badan wynika, ze w latach 1945-1989 najwickszy byl odsetek (az 48,5%)
podopiecznych nie odwiedzanych przez rodzicow. W kazdym z podokreséw odsetek
odpowiedzi przeczacych byt najwiekszy i wynosit: w [ —az 71,4% (mozna to wytlu-
maczy¢ tym, ze wychowankowie byli w duzej mierze sierotami naturalnymi, czyli
nie mieli rodzicéw); w 11 — 54,4%; w 111 — 49,1%; w IV —32,8%. W przypadku odpo-
wiedzi twierdzacej, w I podokresie, w przeciwienstwie do pozostatych, liczba dzieci
odwiedzanych byta wyzsza od liczby okreslajacej odwiedzanych czasami. Wynika
to z mniejszej patologii w rodzinach w tym okresie, co zreszta wskazano omawia-
jac powody pobytu w domach dziecka. Rodzice, ktorzy byli zmuszeni odda¢ swoje
dzieci do doméw dziecka, bardzo czgsto robili to z powodu braku srodkéw finan-
sowych. W pozostalych podokresach odpowiedzi twierdzacych udzielano rzadziej
niz odpowiedzi dotyczacych sporadycznych odwiedzin: w podokresie 111 udzielito
jej 22,8%, w IV — 29,3%. Odpowiedzi: ,,czasami bylem odwiedzany” udzielono
nastepujaco: w podokresie [ — 9,5%, w I — 26,5%, w II1 — 28,1%, w IV — 37,9%.

Jak z powyzszego wynika, zainteresowanie rodzicéw dzie¢mi przebywajacymi
w placéwce bylo niewielkie. Pociaga to za sobg okreslone skutki: inne pozostawia
po sobie nieobecno$¢ matki®, a inne nieobecnosé ojca.

J. Bowlby twierdzi’, ze wczesna roztgka z matkg moze sta¢ si¢ podtozem psy-
chopatii (dzieci te nie daja si¢ wychowac, sg niezdolne do normalnego wspotzycia
z ludzmi) Poza tym, ,,...dziecko pozbawione opieki matki jest prawie zawsze opOz-
nione w rozwoju fizycznym, umystowym i spotecznym, a skutki tych wczesnych
doswiadczen deprywacyjnych sg z reguly trwate i nieodwracalne...”®.

Skutki nieobecnosci ojca’ oraz jego wptyw na psychiczny i spoteczny rozwdj
dziecka sg rowniez bardzo rozlegte!®.

¢ Nastgpstwem nieobecnosci matki w mtodszym wieku dziecka (0-3 lat) jest choroba sieroca,
na og6t nieodwracalna w skutkach. Dzieci, ktore do 3. roku zycia byly wychowywane w zaktadach
lub przezyty szoki uczuciowe, wykazuja zmiany w psychice.

Wedtug J. Aubry, dzieci, ktore od urodzenia do 3. roku zycia wychowywano w bezosobowo
prowadzonych zaktadach, przejawiaja w wieku dojrzatym nastgpujace cechy:

— uposledzenie umystowe na pograniczu debilizmu i normy. Najbardziej uposledzone jest przy

tym myslenie abstrakcyjne;

— nadpobudliwos¢ potaczona z niezdolnoscia do trwalego skupienia uwagi i systematycznego

wysitku;

— gtdd uczucia bardziej intensywny niz u ludzi normalnych. Nie potrafig jednak wi¢zi uczu-

ciowych utrwalié, przywigzujac si¢ bardzo powierzchownie. Wielu sposrod nich nie reaguje

na wplywy wychowawcze, a pewna ich liczba to recydywisci.

Zob. J. Aub ry, La carence, w: Materialy do nauczania psychologii, red. L. Wotoszynowa,
Seria IV, t. II, Warszawa 1966, s. 347.

7 J.B o w1bYy, La psychiatre sociale de I’enfant. Centre International de I’Enfance. Travaux et
Documents I, Paris 1951, w: Materiaty do nauczania psychologii jw., s. 347-148.

8 S.K o zak, Sieroctwo spoleczne, Warszawa 1986, s. 63.

> K.Pospiszyl, Ojciec a rozwoj dziecka, Warszawa 1980; T e n z e, O mitoéci ojcowskiej,
Warszawa 1986; S. K o z a k, Wpltyw braku rodzicéw na rozwdj osobowosci dziecka, Problemy
Opiekunczo-Wychowawcze 10 (1980); T e n z e, Sieroctwo spoteczne, jw.; U.Bronfenbrenner,
Czynniki spoteczne w rozwoju osobowosci, Psychologia Wychowawcza 10 (1980).

19 Tnaczej wplywa nieobecno$¢ ojca na chtopcow, a inaczej na dziewczeta, generalnie wigksze
spustoszenie pozostawia ona u chtopcow. Cztowiek szybciej 1 doktadniej przyswaja sobie zarowno
pozytywne, jak i negatywne formy zachowania si¢ osobnikdw tej samej pici niz odmiennej. Prawi-
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K. Pospiszyl, powotujac si¢ na teori¢ amerykanskiego socjologa T. Parsonsa,
twierdzi, ze ,,dziecko ptci meskiej, nie majac w rodzinie odpowiedniego wzorca ty-
powo meskiego zachowania si¢, tworzy sobie zupeknie spaczony obraz cech ,,praw-
dziwego mezczyzny”. Wzorzec prawdziwego mezczyzny ma, przede wszystkim,
nadmierng liczbe cech agresywnych™!!. Spoleczenstwo niejako przyznaje mezczy-
znom ,,wytaczno$¢” na niektore formy agresji. W zwiazku z tym u chtopcow niejed-
nokrotnie che¢ bycia ,,prawdziwym mezczyzng” taczy sie z inklinacja do demon-
strowania postawy agresywnej'2.

Innym wyjas$nieniem klopotow wychowawczych dzieci i mtodziezy z domow
dziecka moze by¢ uszkodzony obraz ich wlasnego ,,Ja”!3.

U dzieci osieroconych obraz ,,Ja” jest zachwiany, co pocigga za sobg ostabienie
szacunku do samego siebie, nie daje poczucia zadowolenia z wlasnego rozwoju,
stabng sity napedowe do realizacji celow zyciowych, utrudnione jest przystosowy-
wanie do warunkow spotecznych, zanizony zostaje poziom zadan zyciowych zwia-
zanych z przyszto$cig !4,

Kolejnym zrédlem przyczyn jest sama ,,konstrukcja” wychowania zaktadowe-
go. Placowka domu dziecka jako instytucja zaspokaja potrzeby biologiczne wycho-
wankow, lecz nigdy nie bedzie w stanie zaspokoi¢ w pelni potrzeb emocjonalnych
dzieci, co ma podstawowe znaczenie dla rozwoju psychicznego i spotecznego wy-

dlowos$¢ ta ma zastosowanie w przypadku uczenia si¢ rol spotecznych zwigzanych z plcig cztowie-
ka. Role te sa lepiej przyswajane przez dziecko, jesli stale ma ono mozno$¢ obserwowania doro-
stego przedstawiciela tej samej plci, ktory reprezentuje rownoczesnie wartosciowy pod wzgledem
spotecznym stosunek do zycia i jego problemoéw. Corki, ktore nie majg mozliwosci przebywania
z ojcem, maja mniejsze szanse na dobre wywiazywanie si¢ w przysztosci z roli matki i zony. Sedno
problemu tkwi w tym, Ze nie maja one okazji do wyrobienia sobie (przebywajac czgsto z ojcem)
odpowiedniego przyzwyczajenia, by wniknaé w psychike przedstawiciela ptci przeciwnej i stara¢
si¢ zrozumie¢ go wszechstronnie.

Dzieci, ktore wychowuja si¢ bez ojca lub tez wychowuje je ojciec wykazujacy niezbyt dojrza-
1a postawe, [...] moga pozosta¢ ludzmi niedojrzatymi spotecznie. Cztowiek niedojrzaly spotecznie
to taki, ktory ma klopoty z przystosowaniem si¢ do zycia w spoteczenstwie, co objawia si¢ brakiem
wiasciwego stosunku do ludzi zajmujacych pozycje,, ojcowskie”, np. cenionych politykow, przeto-
zonych w pracy, itp.

Jak wczesniej wspomniatam, obecnos¢ ojca ma fundamentalne znaczenie dla synow, poniewaz
ci, bedac pozbawieni mozliwosci statego z nim obcowania, po zatozeniu wlasnej rodziny, czgsto nie
potrafia wlasciwie spetnia¢ wielu rol rodzicielskich w odniesieniu do swoich dzieci. Brak wigc ojca
negatywnie rzutuje nie tylko na psychike synow, ale tez i wnukéw. K. Pospiszy I, O mitosci
ojcowskiej, jw., s. 13, 50, 56; S. K o z a k, Sieroctwo spoteczne, jw., s. 75.

W K.Pospiszyl, jw,s.50-51.

12 Tamze.

13 Obraz,, Ja” jest treScig $wiadomos$ci jednostki zawierajacej kognitywno-emocjonalne
aspekty przezy¢: od poznawania,, Ja”” do odniesienia siebie do rdznych sfer czynnosci. W obrazie
wlasnego ,,Ja” jednostka wystepuje jako podmiot dziatania i przezywania, ktory okresla elementy
rzeczywistosci jako swoje wilasne. Obraz ,,Ja” jako konstrukt teoretyczny jest rezultatem samo-
poznania, przezywania siebie, w ktorego obrgbie moga zachodzi¢ pewne zaburzenia i konflikty.
Zapewnia on przystosowanie jednostki do rzeczywistosci, jest nosicielem zasady realnosci. Zob.
T.Ron ginska, Obraz wlasnego ,,ja” dzieci osieroconych, w: Sieroctwo spoteczne i jego kom-
pensacja, red. M. Heine, G. Gajewska, Zielona Gora 1999, s. 56.

14 Tamze, s. 56-60.
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chowankow. Pewne wigc jest, ze nawet najlepszy dom dziecka nie zastapi dobrze
funkcjonujgcej rodziny'>.

W konstrukcji wychowania zaktadowego mozna wyrdzni¢ wady obiektywne
i subiektywne. Wsr6d wad obiektywnych na pierwszym miejscu nalezy wymienic
niemozno$¢ zastapienia prawdziwej rodziny, z jej niepowtarzalng atmosfera, swo-
istymi mechanizmami wprowadzania jednostki w zycie spoteczne, ksztaltowania
pojec i systemu warto$ci'®.

Kolejnym czynnikiem utrudniajgcym wiasciwg realizacje zadan przez dom
dziecka byta, i jest, duza liczba wychowankow, co nie sprzyja wytworzeniu ciepte;j,
domowej atmosfery, spokoju i zazytosci z kadra.

Za kolejny powod trudnosci wychowawczych H. Izdebska!” uznaje potrdjne od-
rzucenie takich dzieci: przez rodzing, szkote i spoteczenstwo. Generalnie panuje po-
glad, ze: ,,Wychowanie si¢ w domu dziecka przesadza, w [...] kontaktach, o nizszej
pozycji wychowankow”'®, W badaniach wlasnych dotyczgcych stosunku spoteczen-
stwa do wychowankéw domow dziecka w czesci potwierdzono to spostrzezenie.
Wyniki badan przedstawiono w tabeli 3.

Tabela 3. Stosunek ludzi spoza placowki do wychowankéw domoéw dziecka

Lata
Stosunek 1945-1955 1956-1965 1966-1975 1976-1989
ludzi spoza | » . i
, . < <
placowki E Eol o |2 2ol = |5 Pol al|lcB|Fal «
dowycho- | 22128 2| 25|88 £(25|88| £ 55|88 72
. N| N s | S N|N < | S NN s |2~ |N <
wankow E < 5| £ .é < 2| £ .s < =5 & |:= = 5| £
3 = =
Wspolczucie 4 174 | 3 | 26 232 2 12 | 16,0 | 3 15 | 176 | 3
Obojetnosé 10 [ 435 1 19 170 3 14 | 18,7 | 2 18 [ 21,2 ] 2
Lito$¢ 2 87 | 4 11 198 | 6 6 80 | 6 9 10,6 | 4
Che¢pomocy | 7 [304 | 2 | 27 |241 ] 1 22 1293 | 1 32 1376 | 1
Lekcewazenie | 0 0,0 5 14 | 125] 5 9 12,0 | 5 6 7,1 5
Pogarda 0 00 | 5 15 [ 134 4 12 | 16,0 | 3 5 59 | 6
Suma 23 1100,0 X | 112 |100,0| x | 75 |100,0| x 85 |100,0| x

Zrédio: Wyniki badan ankietowych.

5'A.Szymborsk a, Sieroctwo spoteczne, Warszawa 1986, s. 49.

1 F Kulpifs ki, Przezwycigzanie, ograniczanie i kompensowanie ujemnych stron
opieki zaktadowej, w: Wprowadzenie do metodyki opieki i wychowania w domu dziecka, red.
Z. Dabrowski, Warszawa 1985, s. 293-309.

7 H.1zdeb sk a, Niektore problemy wychowawcze doméw dziecka, cz. I, Oswiata i Wycho-
wanie 3 (1976), wersja D, s. 21.

8 M. S ajkowsk a, Stygmat instytucji. Spoleczne postrzeganie wychowankéow domow
dziecka, Warszawa 1995.
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Ankietowani opowiedzieli si¢ za raczej rzadkim traktowaniem ich z pogarda
i lekcewazeniem, cho¢ takie sytuacje tez miaty miejsce. Najczestsza reakcja, z ktora
si¢ spotykali, byta che¢ pomocy — wystepowato to w II, IIT i [V podokresie. W I pod-
okresie zaznaczano najczesciej obojetny stosunek do wychowankow, na drugim
miejscu — che¢ pomocy, w 1 podokresie — wspotczucie, w III i IV — obojetnosc.
Na trzecim miejscu — w podokresach I, Il i IV — zaznaczono gtéwnie wspolczucie,
w mniejszym stopniu — pogarde, w podokresie Il — obojetnos¢. Na czwartym miej-
scu w I podokresie znalazta si¢ lito$¢, w II — pogarda, w IV — litos¢

Przebywanie w domach dziecka stosunkowo duzej liczby dzieci niedostoso-
wanych spotecznie jest nastepng przyczyng trudnosci wychowawczych. Z punktu
widzenia dobra wychowanka o obnizonym rozwoju umystowym lub spotecznie nie-
dostosowanego, umieszczenie go w §srodowisku dzieci normalnych jest korzystne.
Traca jednak na tym dzieci be;dqce w normie. Poza tym wyksztatcenie kadry wycho-
wawczej nie predestynuje ]e] do pracy z takimi wychowankami.

Oblektywne ogramczema domu dziecka jako $rodowiska wychowawczego
maja swoje zroédto rowniez w tym, ze opiekun — wychowaweca jest pracownikiem
panstwowym. Swiadczenia i wartosci, ktore przekazuje podopiecznym, wynikaja
nie tyle z powinnos$ci moralnych — jak w przypadku rodzicéw — ile z indywidualne-
go stosunku do pracy.

Mankament!® zawsze stanowita dysproporcja miedzy liczbg 0sob dorostych
a liczba dzieci. Wychowankowie doméw dziecka moga czu¢ niedosyt indywidual-
nych, bliskich kontaktéw z dorostymi, przesyt za$ interakcji z réwiesnikami.

Do innych wad obiektywnych mozna zaliczy¢ trudne warunki lokalowe 1 braki
W zaopatrzeniu.

W odréznieniu od wad obiektywnych, wady subiektywne maja swoje zrodto
w bledach, zaniedbaniach i zaniechaniach pracujacych tam ludzi oraz wadliwym
regulaminie doméw dziecka (na ktérego zmiang majg przeciez wptyw pracownicy
placowki).

Do wad subiektywnych?® domow dziecka zalicza si¢ glownie koszarowos$¢ i ro-
dzacy si¢ tam kompleks sierocinca. Innymi czynnikami powodujacymi niepowo-
dzenia w opiece sg: wychowanie werbalne?!, brak zwigzku miedzy wkladem pracy

®J.Raczkowsk a, Panstwowy dom dziecka. Stan aktualny i mozliwosci doskonalenia,
Problemy Opiekunczo-Wychowawcze 10 (1980).

20 F Kulpinski,jw.,s.297-305; oraz w: Weztowe problemy opieki i wychowania w domu
dziecka, red. Z. Dabrowski, Olsztyn 1997, s. 432—445.

2 Wychowanie werbalne polega na stownym przekazywaniu przez wychowawcow posiadanej
wiedzy i umiejetnosci podopiecznym. Problem polega na tym, ze opickunowie placowek — czasem
z wygody a czasem z koniecznosci — w formie pogadanek przekazuja to, co powinno by¢ przekaza-
ne praktycznie lub droga przezycia przez dziecko (kucharka ugotuje, sprzatacza zadba o czystosc,
intendent zrobi zakupy).
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a stanem posiadania??, towarzyszgcy wychowankom lgk przed zyciem?® i warunki
sprzyjajace wyrabianiu postawy konsumpcyjnej**. Wady subiektywne to rowniez:
czeste zmiany srodowiska i opiekunek, pozbawiona osobistego kontaktu i lekcewa-
zaca jego znaczenie opieka, niemozno$¢ nawigzania glebokiej wiezi emocjonalne;j
o zasadniczym znaczeniu dla budowania osobowosci, niedostateczna stymulacja
rozwoju psychomotorycznego, brak otwarcia na $wiat zewngtrzny, monotonia oto-
czenia i ubogie relacje spoteczne?.

Glowng z wymienionych wyzej wad jest koszarowos$é. Wynika ona z tego,
ze dziecko umieszczone w placowce musi dostosowac si¢ do regulaminu i rygorow
zycia zbiorowego. Jest skazane na ciagle przebywanie w grupie, brakuje mu wta-
snego (nawet ztego) miejsca oraz intymnosci. Wychowankowie dtugo przebywajacy
w placowce, w ktorej trudno o intymno$¢, staja si¢ apatyczni, brakuje im reakcji
na silne bodzce, np. hatas, lub pojawiaja si¢ u nich stany nerwicowe.

W przeprowadzonych przeze mnie badaniach, ankietowani czesto podkreslali t¢ wia-
$nie wadg. Oto jedna z wypowiedzi: ,,Dziecinstwo wyrobito we mnie pogarde do regula-
mindéw, zakazow, nakazow, porzadkow dnia, regut rzadzacych zyciem w grupie”.

Kolejnym skutkiem koszarowosci, na ktoéry wskazywali ankietowani, jest ogra-
niczenie zaradno$ci zyciowej wychowankow. Podopieczni gorzej (niz réwiesnicy
spoza placowki) radzili sobie w sytuacjach wymagajacych podejmowania samo-
dzielnych decyzji. Oto niektére wypowiedzi: ,,Dzieci maja podstawione wszystko
pod nos, nikt ich nie uczy jak dawac sobie rad¢ w zyciu, procz sprzatania nie potrafia
nic. Zatatwienie sprawy w urzedzie niekiedy graniczy z cudem. Znam takich, ktorzy
po wyjsciu z *bidula’ nie potrafili zrobi¢ sobie kanapek”; ,,Po wyjsciu z domu dziec-
ka wielu wychowankow nie umie sobie poradzi¢”; ,,Dom dziecka niczego mnie nie
nauczy!”?°,

Przytoczone wypowiedzi potwierdzaja stwierdzenie U. Kacprzak-Kazubow-
skiej: ,,Koszarowo$¢ zycia w domu dziecka nie sprzyja pelnemu rozwojowi dzieci
tam przebywajgcych™?’,

22 Brak zwigzku miedzy wkladem pracy a stanem posiadania polega na tym, ze dziecku Zyja-
cemu w rodzinie tatwiej jest zrozumie¢ warto$¢ pracy niz dziecku z domu dziecka, poniewaz widzi
ono, ile wyrzeczen kosztowato rodzicow np. zakupienie czego$ drogocennego. Wychowanek domu
dziecka otrzymuje dobra materialne zwykle bez wlasnego wktadu, i dlatego nie interesuje go, ile
dana rzecz kosztuje, a relacja ceny i pracy jest dla niego odlegta.

23 U wychowankow domoéw dziecka lek przed zyciem wynika z ograniczonych kontaktow
z szerszym srodowiskiem, braku ugruntowanych poj¢é o wartosci pracy, co w konsekwencji nie
moze stanowi¢ podstawy dobrego przygotowania do samodzielno$ci zyciowe;.

24 Postawa konsumpcyjna jest wyrabiana w wychowanku domu dziecka w wyniku tego,
ze ma on ,,podane”. Z czasem ksztattuje si¢ w nim przekonanie, ze mu ,,si¢ nalezy”. Skutki tej po-
stawy bywaja powazne. Jesli taki stosunek towarzyszy czlowiekowi przy wejsciu w zycie, to dtugo
nie moze si¢ on odnalez¢ w spoleczenstwie. Wciaz poszukuje lepszej pracy i w ogoéle lepszych
warunkow zyciowych.

> M.David, G.Appell, Analiza czynnikéw powodzenia Instytutu Loczy, w: Relacje
dorosty — dziecko w opiece zastgpczej, red. M. Kolankiewicz, Warszawa 1999, s. 13-59.

% F.Kulpinski,jw,s. 297-305.

2?U.Kacprzak-Kazubowska, Wspolczesny dom dziecka, jego model, zalozenia

i sposoby oddziatywania, w: Pedagogika opiekuncza jako dyscyplina naukowa i przedmiot studiow,
red. Z. Dabrowski, F. Kowalewski, Olsztyn 1995, s. 225.
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Druga wymieniona wada subiektywna jest kompleks sierocinca, ktory towa-
rzyszy wychowankom nawet po opuszczeniu placowki. Mechanizm tego zjawiska
polega na tym, ze wychowankowie odczuwajg swoja sytuacj¢ zyciowg jako gorsza
w poréwnaniu z sytuacja ich rowiesnikow zyjacych w rodzinach.

Pojecie kompleksu sierocinca koresponduje z pojeciem stygmatu, uzytym przez
Erwina Goffmana na okreslenie tych cech jednostki, ktore sa uznawane przez ludzi
za dyskredytujace 1 ktérych posiadanie sprawia, ze jednostce bedgcej ich nosicielem
przypisuje si¢ gorsza pozycje.

Goffman wyr6znia trzy rodzaje stygmatu. Do pierwszego zalicza widocz-
ne utomnosci ciata, wzbudzajace niech¢¢ lub obawe. Drugi wystepuje wowcezas,
gdy zachowanie jednostki odbiega od norm przyjetych przez spoteczenstwo. Cho-
dzi tutaj o zaburzenia psychiczne, narkomani¢, homoseksualizm, bezrobocie, pro-
by samobdjcze. Trzeci rodzaj to stygmat plemlenny, wynikajacy z przynaleznosci
do nlepopularnej rasy, narodowosci lub Wyznawama niepopularnej religii. O styg-
macie plemiennym mowimy wowczas, gdy przypisywane komus$ negatywne cechy
obcigzajg nieprzychylng reakcja spo%ecznq takze cztonkow jego rodziny lub ludzi
z bliskiego otoczenia?®.

II. SYTUACJA SZKOLNA WYCHOWANKOW DOMOW DZIECKA

Sytuacja szkolna wychowankéw domoéw dziecka byta bardzo staba, wigkszos¢
bowiem dzieci zdobywata niskie oceny w nauce. Warunkowane to byto nie tylko
prezentowanym poziomem zdolnosci, lecz réwniez brakiem checi do nauki. Nie-
wiele z nich starato si¢ kontynuowac¢ nauke na $rednim i wyzszym poziomie szkol-
nictwa, zdecydowana wigkszo$¢ konczyta edukacje z wyksztatceniem zawodowym.

Problematyke te ilustruja opisy omawianego zjawiska w poszczegolnych pla-
cowkach Warmii i Mazur w latach 1945-1989.

Pierwsze zachowane informacje na temat sytuacji szkolnej wychowankoéw do-
moéw dziecka dotyczag 1949 r. Wowcezas powaznym problemem byty dzieci opdznio-
ne w nauce. Najwigksza liczba opo6znionych wychowankéw byta w Domu Dziecka
Nr 1 w Lidzbarku Warminskim, Bartoszycach i Gizycku. W zwiazku z powyzsza
sytuacja, w niektorych placowkach zorganizowano douczanie, ktore przynosito za-
dowalajace efekty?’. W Reszlu na 77 podopiecznych, opdznionych w nauce bylo az
2130, Jest to wysoka liczba, a przeciez ten dom nie znalazt si¢ wérdd tych z najwiek-
szym odsetkiem drugorocznych.

W 1950 r. w domach w: Bartoszycach, Lidzbarku W., Pasteku, Olsztynku, Su-
szu, Pasymiu, Graznicach, Worynach i Gizycku wyniki w nauce byly zréznicowane,
w zaleznosci od placowki. Dobre postepy czynili podopieczni domu z Pasymia, kto-

28 E.G o ffman, Stigma. Notes of Menagement of Spoiled Identity, Harmondsworth, Pelican
Books 1973.

29 APO, zesp6t: Kuratorium Okregu Szkolnego Olsztynskiego z lat 19451950, Protokoly
i sprawozdania kierownikow Domow Dziecka (1949 r.), sygn. 495/88, s. 59.

30 Tamze, Protokoty i sprawozdania z wizytacji Panstwowych Doméw Dziecka (1949-1950),
sygn. 495/89, s. 5.
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rzy w klasyfikacji semestralnej nie otrzymali zadnej oceny niedostatecznej. W Graz-
nicach do przedszkolakow i dzieci z klas 1 i II zatrudniono oddzielng nauczycielke?'.
W Bartoszycach, w I okresie, na 66 wychowankow 30 miato oceny niedostateczne.
Jako powod tego stanu rzeczy podano: wpltyw przerwy letniej i niemozno$¢ wdro-
zenia si¢ wychowankow do ciaglej i systematycznej pracy oraz niski poziom wiedzy
wychowawcow. Duzy procent (63,2%) ogdtu wychowankéw majacych trudnosci
w nauce stanowily dzieci pochodzenia miejscowego®?. Przebywaty w tym domu
stosunkowo niedtugo, nie znaly jezyka polskiego, poza tym zywity niech¢¢ do nauki
i szkoty polskiej. Trudnos$ci te stopniowo przezwyciezano, jednak postepy w nauce
dzieci te czynity do$¢ wolno®*. Kierownictwo domu w celu poprawy ocen, zaczeto
wspotprace ze szkotg. Wychowawcy doméw dziecka hospitowali lekcje w szko-
le, rozmawiali z nauczycielami, bywali na posiedzeniach rad pedagogicznych. Za-
opatrzono wychowankéw w podrgczniki i pomoce naukowe, zaczeto nadzorowac
odrabianie zadanych prac domowych. Aby zapobiec wagarowaniu, wprowadzono
dzienniczki obecnos$ci, w ktorych nauczyciel odnotowywatl obecno$¢ na zajeciach®.

W 1950 r. w Domu Dziecka w Szymonowie takze podjeto wspotprace ze szkota.
Nauczyciele wskazywali na braki w wyposazeniu dzieci w przybory szkolne oraz
czesto nieodrobione prace domowe. Najbardziej zaniedbani byli pierwszoklasisci.
Wing za to upatrywano w opiekunce, ktéra powinna wdraza¢ dzieci do systematycz-
nej nauki. Za$ sytuacja szkolna starszych wychowankow byta lepsza. Wiasciwie nie
zauwazato si¢ réznicy miedzy uczniami ze Srodowiska spoza placéwki a podopiecz-
nymi domu dziecka pod wzgledem przygotowania do zaje¢. Niepokojace jednak
byto to, ze po ukonczeniu szkoty podstawowej wychowanki nie zdaty egzaminu
do szkoty pielegniarskiej, a ich wiedze zakwalifikowano na poziomie klasy IV.
Przyczyne tego moze stanowi¢ zbyt niski poziom nauczania w tej szkole™.

W 1951 r. placowka w Gryzlinach takze wspolpracowata ze szkola. Wychowan-
kowie mieli zapewnione warunki do nauki oraz byli zaopatrzeni w ksigzki i przybory
szkolne. Nie zachowaly si¢ jednak materiaty dotyczace charakterystyki ich ocen®.

W 1952 r. w placowce w Lubawie, bedacej pod opieka ,,Caritas”, wyniki kla-
syfikacji byly na ogo6t dobre. Wszyscy wychowankowie zostali promowani do na-
stepnej klasy. Przyczynity si¢ do tego — jak podano — nastepujace czynniki: stworze-
nie dobrych warunkow pracy, kontrola odrabiania lekcji, staty kontakt opiekunow

31 Tamze, Sprawozdania powizytacyjne Doméw Dziecka i zaktadow karnych, sygn. 444/190,
s. 89, 2.

32 Tamze, Sprawozdania z wizytacji i protokoty kontroli Panstwowych Doméw Dziecka
(1950-1951), sygn. 444/189, s. 9.

33 Tamze, Sprawozdania powizytacyjne Domoéw Dziecka i zaktadow karnych, sygn. 444/190,
s. 9.

3 Tamze, Sprawozdania z wizytacji i protokoty kontroli Panstwowych Domoéw Dziecka
(1950-1951), sygn. 444/189, s. 9.

35 APO, zespot: Prezydium Powiatowej Rady Narodowej i Urzad Powiatowy w Moragu
(1950-1975), Protokoty i sprawozdania z kontroli Doméw Dziecka oraz wykazy wychowankow
Domoéw Dziecka, sygn. 913/1528, s. 29.

36 APO, zespot: Kuratorium Okregu Szkolnego PWRN w Olsztynie, Sprawozdania i protokoty

powizytacyjne Panstwowych Domoéw Dziecka na terenie woj. olsztynskiego (1950-1954), sygn.
444/191, s. 30.
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ze szkota, samopomoc kolezenska i wlasciwe podejscie wychowankow do spraw
nauki’’.

W Biskupcu?® i Worynach® (w 1952 r.) sytuacja szkolna wychowankow nieco
si¢ poprawita w stosunku do poprzednich lat. Gorzej byto w Bartoszycach, sposrod
bowiem 54 wychowankow 15 miato oceny niedostateczne. Dzieci byty zaopatrzone
w przybory i ksiazki. Powazny problem stanowilo naganne zachowywanie si¢ pod-
opiecznych w szkole*.

W 1953 r. w domach dziecka w: Bartoszycach*!, Lupkach®?, Gizycku®, Graz-
nicach*, Worynach®, Szymonowie*®, Biskupcu*’ i Olsztynku (nr 2)* zapewnia-
no podopiecznym odpowiednie wyposazenie szkolne, rézna za§ byla pomoc przy
odrabianiu lekcji. Niektérzy wychowawcy nie potrafili udzieli¢ pomocy (dom
w Biskupcu), inni robili to nieumiejetnie, np. rozwigzujac zadania za dziecko (dom
w Lupkach), jeszcze inni nie przywiazywali wigkszej uwagi do nauki szkolnej (dom
w Graznicach). Dobrze zaradzono temu problemowi w Szymonowie, gdzie pomocy
w odrabianiu lekcji udzielata nauczycielka z miejscowej szkoty. Poprawa wynikoéw
nauczania — wprawdzie niewielka — nastgpita w placowkach w Worynach, Grazni-
cach i Gizycku.

W 1953 r. kierownictwo Domu Dziecka w Bartoszycach wystosowato pismo
do Prezydium Wojewodzkiej Rady Narodowej, w ktérym zobowigzano si¢ do pracy
nad poprawg wynikoéw nauczania®*. W trosce o wyniki nauczania, wychowawcow
grup uczyniono odpowiedzialnymi za nauk¢ podopiecznych; planowano nawigzac
$cisty kontakt ze szkola; zamierzano hospitowac¢ lekcje; przestrzegano posiadania
przez dzieci kontrolnych dzienniczkéw obecnos$ci na zajgciach; ,,dwojkowiczow”
postanowiono wyczytywac na wieczornych apelach. Zatozenia te wcielono w zycie,

37 Tamze, Protokoly i sprawozdania powizytacyjne Panstwowych Doméw Dziecka (1952),
sygn. 444/259, s. 108.

38 Tamze, Sprawozdania i protokoty powizytacyjne Panstwowych Domow Dziecka na terenie
woj. olsztynskiego (1950-1954), sygn. 444/191, s. 118.

3 Tamze, Protokoly i sprawozdania powizytacyjne Panstwowych Doméw Dziecka (1952),
sygn. 444/259, s. 92-93.

40 Tamze, s. 11.
41 Tamze, Sprawozdania powizytacyjne Panstwowych Doméw Dziecka, 444/194, s. 266.

4 Tamze, Sprawozdania powizytacyjne Domow Dziecka i zaktadow karnych, sygn. 444/190,
s. 342; Tamze, Sprawozdania powizytacyjne Panstwowych Doméw Dziecka, 444/194, s. 29-30.

4 Tamze, s. 208.
Tamze, Sprawozdania powizytacyjne Doméw Dziecka i zaktadéw karnych, sygn. 444/190,

4 Tamze, s. 421.
Tamze, s. 110.
47 Tamze, Sprawozdania powizytacyjne Panstwowych Domow Dziecka, 444/194, s. 20.

4 Tamze, Sprawozdania powizytacyjne Doméw Dziecka i zaktadow karnych, sygn. 444/190,
s. 247.

4 Tamze, Protokoty i zarzadzenia pokontrolne P. D. Dz. w Barczewie, Bartoszycach i Biskup-
cu (1950-1956), sygn. 444/257, s. 123.
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jednakze problem nieodpowiedniego zachowywania si¢ podopiecznych pozostat
nierozwigzany>’.

Na wyroznienie pod wzgledem sukceséw w nauce (w 1953 r.) zastugiwali wy-
chowankowie Domu Dziecka Nr 2 w Olsztynku. Dzieci te uczyly si¢ i zachowywaty
w szkole lepiej niz dzieci zyjace w rodzinach wlasnych®'.

W 1954 r. po raz pierwszy zaobserwowano w$réd wychowankéw z domow
w: Pasymiu®?, Lidzbarku Warmifiskim®, Szymonowie®*, Biskupcu Reszelskim>?
i Fromborku’® ,,zatarcie” r6znicy poziomu w nauce i zachowaniu w stosunku do po-
zostatych dzieci w klasie, co nie oznaczato, ze ktopoty z nauka si¢ skonczyty. Opoz-
nienia w nauce byty nadal. Niskie oceny mieli podopieczni z zaktadow w Biskupcu
i Fromborku. W Szymonowie wing za oceny niedostateczne obcigzono nauczycieli,
,ktorzy za mato serca wkladaja w nalezyte przygotowanie si¢ do lekcji, a takze
za malo interesujg sie¢ domem dziecka...”’. Nie we wszystkich placoéwkach zwra-
cano jednakowo uwage na odrabianie prac domowych. Generalnie, domy dziecka
dysponowaty pomieszczeniami do nauki, nie odrabiano lekcji w jadalniach, jednak-
ze problem tkwit w braku pomocy merytoryczne;j.

W 1955 r. w Gryzlinach, w semestrze zimowym, 50% wychowankéw miato
oceny niedostateczne3s.

W roku szkolnym 1957/1958%° we wszystkich placowkach woj. olsztynskie-
go promowano do nastepnej klasy 86,4% ogotu wychowankow; w kolejnym roku
szkolnym 1958/1959 — 85,1% ogo6tu. W skali kraju omawiane wojewddztwo zna-
lazto si¢ ponizej przecigtnej pod wzgledem promowanych podopiecznych. W roku
szkolnym 1958/1959 notowano bardzo duza liczbe drugorocznych pierwszoklasi-
stow. Problem ten dotyczyt catego kraju, promowano bowiem do II klasy 80,8%
dzieci. Dla porownania, w szkolach $rednich promowano woéwczas 90,4% milo-
dziezy z domow dziecka. W wojewddztwie olsztynskim procent wychowankow

30" Tamze, Sprawozdania powizytacyjne Pafistwowych Doméw Dziecka, 444/194, s. 266.

31 Tamze, Sprawozdania powizytacyjne Doméw Dziecka i zaktadow karnych, sygn. 444/190,
s. 247.

2 Tamze, Sprawozdania powizytacyjne Pafistwowych Domow Dziecka, 444/194, s. 215; Tam-
ze, Protokoty kontroli i zarzadzenia pokontrolne Panstwowych Doméw Dziecka w Szczytnie i Pa-
symiu (1954-1961), sygn. 444/261.

33 APO, zesp6t: Prezydium Powiatowej Rady Narodowej i Urzad Powiatowy w Lidzbarku
Warminskim (1950-1975), Plan Panstwowego Domu Dziecka w Lidzbarku Warminskim, sygn.
449/437.

3 APO, zesp6t: Kuratorium Okregu Szkolnego PWRN w Olsztynie, Sprawozdania powizyta-
cyjne Panstwowych Domoéw Dziecka, 444/194, s. 324.

35 Tamze, Protokoty i zarzadzenia pokontrolne P.D.Dz. w Barczewie, Bartoszycach i Biskupcu
(1950-1956), sygn. 444/257, s. 12.

6 Tamze, Sprawozdania i protokoty powizytacyjne Panstwowych Domow Dziecka na terenie
woj. olsztynskiego (1950-1954), sygn. 444/191, s. 204.

57 Tamze, Sprawozdania powizytacyjne Pafistwowych Doméw Dziecka, 444/194, s. 324.

8 Tamze, Protokoty kontroli i zarzadzenia pokontrolne Pafistwowych Doméw Dziecka
w Gryzlinach (1949-1956), sygn. 444/258, s. 72.

3 AAN, zespot: Ministerstwo O$wiaty, Raport Szkolnictwa Specjalnego i Opieki nad Dziec-
kiem, sygn. 3762, s. 103—106.
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promowanych do II klasy byt mniejszy niz przecigtny w catym kraju. W zadnym
jednak wojewodztwie nie osiagnigto wynikéw calkowicie zadowalajacych. W tej
sytuacji Kuratoria Okregéow Szkolnych w catej Polsce wyznaczyty konkretne za-
dania, ktorych celem miata by¢ poprawa wynikéw nauczania. Zadania byly naste-
pujace: polecono poruszac te problematyke na konferencjach i naradach roboczych
z personelem pedagogicznym, po czym konkretyzowa¢ dzialania; wizytatorzy Ku-
ratoridow Okregow Szkolnych mieli zwraca¢ uwage na zaopatrzenie przedszkolakow
w pomoce naukowe i praktyczne ich stosowanie w celu wdrozenia dzieci do nauki
szkolnej; nalezalo zapewni¢ przedszkolakom warunki sprzyjajace ich prawidlowe-
mu rozwojowi fizycznemu i intelektualnemu oraz przystosowaniu do p6zniejszych,
zwigkszonych wymagan w szkole®.

W roku szkolnym 1960/1961 86% ogoétu podopiecznych placowek z woje-
wodztwa olsztynskiego, bedacych na réznych szczeblach szkolnictwa, otrzymato
promocj¢ do nastgpnej klas. W kolejnym roku szkolnym promowano 88% wycho-
wankow®!. Nastgpita wiec poprawa o 2%. W roku szkolnym 1961/1962 odsetek
promowanych wychowankow byt nastgpujacy: w Biskupcu — 96%, Marwicy — 95%,
Olsztynku — 92%, Moragu — 90%, Ostrédzie — 90%, Pasymiu — 90%, Gryzlinach —
91%. W pozostalych domach wychowankowie osiagneli wyniki nauczania ponizej
przecietnej, tj. ponizej 88%%2. Chociaz osiggnigto pewng poprawe wynikow naucza-
nia, to jednak nadal nie byly one zadowalajgce®.

W 1963 1.4, sposrod 1147 dzieci skierowanych do pogotowia opiekuficzego, be-
dacych w wieku szkolnym, powazny procent stanowity opdznione w nauce. Z wy-
mienionej liczby dzieci, 83% trafilo do doméw dziecka, opdznionych o jeden rok
byto 20% (ogotu), o dwa lata — 26%, o trzy lata — 12%, o cztery i wigcej — 8%.
W sumie dzieci nie promowane stanowity 62% ogoélnej ich liczby.

Sytuacja szkolna z przetomu lat 60. i 70. jest trudna do przedstawienia ze wzgle-
du na fragmentaryczno$¢ zachowanych materialdéw. Na podstawie jednak ogolnej
sytuacji w Polsce mozna dedukowaé pewne istotne zjawiska dotyczace wychowan-
kéw z regionu Warmii i Mazur w latach 70. W literaturze przedmiotu zamieszczono
0golng charakterystyke ucznia z domu dziecka. Zauwazono, ze nauke na szczeblu
podstawowym uwaza on za rzecz przydatng w zyciu, wyniesione jednak doswiad-
czenia z domu rodzinnego sktaniaja do przekonania, ze mozna si¢ bez niej obejsc.
Nie dysponuje on dostatecznie silnymi motywami uczenia si¢, ktore badz nie zosta-
ty uksztattowane na odpowiednim poziomie, badz tez ulegly deprecjacji i przewar-
tosciowaniu. W nauce stwierdza si¢ opoznienia programowe, organizacyjne lub tez
oba jednoczesnie. Indywidualne mozliwosci, uzdolnienia ogdlne i specjalne w prak-
tyce zyciowej wykorzystuje na niskim poziomie. Cechuje go nieche¢ do dziatal-
nosci intelektualnej, wymagajacej znacznego wysitku oraz nieche¢ do realizowa-

% Tamze, s. 103—106.

61 APO, zespol: Kuratorium Okregu Szkolnego PWRN w Olsztynie, Dziatalno$¢ opiekun-
czo-wychowawcza w Panstwowych Domach Dziecka, Panstwowych Zaktadach Wychowawczych
i Szkotach Specjalnych (woj. olsztynskie), sygn. 444/40, s. 6-15.

02 Tamze, s. 14.
0 Tamze.
% Tamze, s. 9.
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nia celow odleglych w czasie. Zadowala si¢ realizacja celéw mato wartosciowych,
doraznych, fatwych, natychmiast osiagalnych, o charakterze przyjemnym. Wsrod
wychowankow domow dziecka zaobserwowano nieumiejetnos¢ pracy umystowe;,
stabe umiejetnosci samodzielnej pracy z tekstem oraz niski poziom cichego czyta-
nia ze zrozumieniem. Poniewaz posiadanie tych umiejetnosci w klasach starszych
nabiera szczegdlnej wagi, istnieje uzasadnione przypuszczenie, ze niedomagania
w tym zakresie powaznie utrudniajg proces przyswajania wiedzy szkolnej®.

W 1977 r., sposrod 1073 wychowankow domow dziecka z catego wojewodztwa,
do szkot podstawowych uczeszczato 642 dzieci, liceow ogdlnoksztatcacych — 24,
technikow — 79, zasadniczych szkol zawodowych — 218, na wyzszych uczelniach
ksztalcito si¢ 12 0s6b®®.

Jak z powyzszego wynika, wsréd milodziezy ze szkot ponadpodstawowych
przewazali gléwnie uczniowie szkét zawodowych, co nie jest pozytywnym zjawi-
skiem. Podobnie niewielka byta liczba studentéw rekrutujacych si¢ ze srodowisk
domow dziecka.

W 1978 r. w szkotach $rednich uczylo si¢ 82 podopiecznych tych placowek,
w szkotach zawodowych — 183. Na uczelniach wyzszych studiowato 14 podopiecz-
nych domow dziecka, czyli niewielki procent ogotu®’.

Do 1978 r. w placowce Bartoszycach 6 wychowankow zdobyto wyksztatcenie
wyzsze, z czego 3 objeto kierownicze stanowiska w zaktadach pracy. Szkoty Srednie
ukonczyto 36 wychowankow®. Sukcesy tych podopiecznych wpisano do rejestru
wazniejszych osiagnie¢ placowki.

W Domu Dziecka w Szczytnie w roku szkolnym 1977/1978 wyniki naucza-
nia byly raczej stabe, 5 (z 47 uczacych si¢) wychowankow nie otrzymato promocji
do nastepnej klasy. Zauwazono takze mata wydajno$¢ pracy wyréwnawczej, wielu
wychowankow miato niskie oceny z zachowania. Niewielu podopiecznych ukon-
czyto szkoty $rednie®.

W 1980 r., w domach w Olsztynku (nr 1)”° i w Szymonowie’!, od pigciu lat nie
zdarzyto si¢ powtorzenie tej samej klasy przez wychowanka. Ogélny poziom nauki
dzieci okreslono jako dobry. Osiaganiu tych sukcesow sprzyjata codzienna pomoc
w odrabianiu prac domowych, wyrabianie pozytywnych motywow uczenia si¢ i za-
poznawanie dzieci z technikami pracy umystowej’?.

% J.Matacha, Niepowodzenia szkolne w $wietle badan, Problemy Opiekuriczo-Wychowaw-
cze 7 (1970), s. 39-44.

% AKOiW, zespot: Urzad Wojewddzki w Olsztynie, Kuratorium O$wiaty i Wychowania,
Domy Dziecka, 1977 r., sygn. O — 111/5043, 11I/115, s. 27.

7 Tamze, 1978, sygn. B — 10, O — 111/5043, O — 11I/116, s. 69.

% Tamze, Domy Dziecka, Rodziny Zastepcze, sygn. O — 111/5043, 11I/117, 1979 r., s. 2.

% Tamze, Protokoty z kontroli miasta Szczytno, 1977-1979, sygn. A, O — VI/095, V1/133,
s. 144-148.

70 Tamze, Protokoty z kontroli miasta Olsztynek, sygn. A, O — VI/095, VI/154, 1977-1980,
s. 51-55, 45-49.

7l Tamze, Protokoty z kontroli gminy Maldyty, sygn. A — O — VI/095, V1/147, 1974-1980,
s. 79-84.

72 Tamze, Protokoly z kontroli miasta Olsztynek, sygn. A, O — VI/095, V1/154, 1977-1980,
s. 54.
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W tym samym roku, w placowce w Szymonowie, dzieci oprocz pomocy me-
rytorycznej w nauce szkolnej ze strony wychowawcy korzystaty z pomocy kole-
zenskiej. W tym domu kilku zdolnych, wyrdzniajacych si¢ w nauce wychowankoéw
nie podjeto nauki w szkole $redniej, lecz w zawodowej, czego powodem byt brak
motywacji do nauki’>.

Niskie ambicje u dzieci z sierocincow sa zjawiskiem powszechnym, a podto-
ze tego jest glebokie. Uwaza si¢, ze na psychice wychowanka powaznie zacigzyty
wplywy poprzedniego Srodowiska (najczeSciej rodzinnego). One to uksztattowaty
szkodliwe nawyki oraz cechy charakteru, a nie rozwingly nawykow niezbednych
w nauce i pracy. Zaburzenia w sferze aktywnos$ci ujawniaja si¢ wlasnie trudnosciami
w mobilizowaniu si¢ do nauki. Male ambicje sprowadzaja na drogg ,,Jatwizny” i za-
dowolenia z niewielkich rezultatow. Zaznacza si¢ u nich nieprawidlowa, ostabiona
reakcja na sukcesy i niepowodzenia oraz mata gotowo$¢ do aktywnego uczestnictwa
w tworzeniu osobistego sukcesu’.

W 1982 r. mtodziez z domoéw dziecka po ukonczeniu szkoty podstawowej wy-
brala gtdéwnie szkoty zawodowe, w ktorych uczylo si¢ woéwczas 152 wychowankow.
Do szkoét $rednich uczeszezato 74 podopiecznych, a 6 studiowato”

W roku szkolnym 1984/1985 poziom nauki w omawianej grupie dzieci byt mier-
ny. Uczniami szk6t zawodowych bylo 148 wychowankdw, natomiast szkét srednich
— tylko 36, na studiach wyzszych uczylo si¢ 5 0sOb’®.

W 1985 r., w domach w Gryzlinach i Morggu, orgamzaCJa nauki wlasnej wy-
chowankéw byka wlasciwa. Dzieciom uczacym si¢ gorzej pomagali indywidualnie
wychowawcy. Mogty tez liczy¢ na pomoc dzieci zdolniejszych. W Gryzlinach zli-
kwidowano drugoroczno$¢”’. W Moragu nie klasyfikowano tylko wychowankow
o niedorozwoju umystowym, ktorych niebawem skierowano do specjalnych za-
ktadow wychowawczych. Po ukonczeniu szkoél podstawowych, wychowankowie
podejmowali nauke przewaznie w zasadniczych szkotach zawodowych’®. W skali
wojewodztwa zjawisko to si¢ powtarzato. Potwierdzeniem jest zestawienie z roku
szkolnego 1985/1986, z ktorego wynika, ze sposrod wychowankow domow dziecka
woj. olsztynskiego szkoty zawodowe wybrato 154 podopiecznych, a tylko 36 szkoty
$rednie”

W 1986 r., w Domu Dziecka w Biskupcu®, wychowankowie mieli powazne
opoznienia w nauce i ktopoty z adaptacja w szkole. Sprawiali rowniez trudnosci
wychowawcze. Z tych wzgledow grono pedagogiczne placéwki zaciesnito wspot-

73 Tamze, Protokotly z kontroli gminy Maldyty, sygn. A — O — VI/095, V1/147, 1974-1980,
s. 82.

“J.Matacha,jw.,s. 44.

5 AKOiW, zespot: Urzad Wojewddzki w Olsztynie, Kuratorium O$wiaty i Wychowania;
Domy Dziecka, sygn. B—5, O —111/5043, I1I/119, 1982 r., s. 72-73.

76 Tamze, B — 10, OW —1/5043, 1/95, 1985 ., s. 97.

77 Tamze, s. 67—69.

78 Tamze, s. 62—65.

7 Tamze, Opieka catkowita, 1986 r., sygn. B — 5, OW — I, 5043, s. 22-27.

80 Tamze, Opieka calkowita, 1986 r., sygn. B — 5, OW — 1, 0924, 5043, s. 1-5; Tamze, sygn.
B -5 0W -1, 5043, s. 22-27.
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prace ze szkotami, co polegato na systematycznym kontaktowaniu si¢ opiekunow
z nauczycielami i rozszerzeniu dziatalno$ci wyrownawczej. Duze zastugi podczas
realizacji tych zalozen przypisywano dyrektorce domu. Aby zapewni¢ dobre wyniki
w nauce, podjeto szeroko zakrojone dziatania. Oprocz wychowawcow i nauczycieli,
pomocy w odrabianiu lekcji udzielali nawet zotierze — inzynierowie z pobliskiej
jednostki wojskowej. W miar¢ uplywu czasu dostrzezono znaczng poprawe wyni-
kéw nauczania.

W roku szkolnym 1986/1987 nadal przewazali wychowankowie bedacy ucznia-
mi szkot zawodowych (136). W szkotach $rednich uczyto si¢ 21 wychowankow.
Jak z powyzszego wynika, mtodziez ta rzadko ksztatcila si¢ na srednim szczeblu
szkolnictwa. Studiowalo zaledwie 3 wychowankow, ktorzy pochodzili z placowek
w Szymonowie, Olsztynie i Olsztynku (nr 1)8!.

Podsumowujac powyzsze dane, mozna stwierdzi¢, iz w omawianym okresie
osiggniecia w nauce szkolnej wychowankow doméw dziecka byty raczej mierne.
Wychowankowie powtarzali klasy, mieli klopoty z opanowaniem materiatu, bra-
kowato im motywacji do pracy. Byly nawet przypadki, ze zdolni, wyrdzniajacy sig
uczniowie nie kontynuowali nauki w szkotach §rednich, lecz wybierali szkoty zawo-
dowe. Studia wyzsze podejmowali nieliczni wychowankowie (w stosunku do ogdl-
nej ich liczby).

Wyniki te koreluja z wynikami badan ankietowych, ktore potwierdzaja ww.
wnioski. Wyksztatcenie bylych wychowankéw domoéw dziecka z terenu Warmii
1 Mazur przedstawia tabela 4.

Tabela 4. Wyksztalcenie wychowankéw domow dziecka na Warmii
i Mazurach w latach 1945-1989.

Lata

e hoankw | 19451955 | 1956-1965 | 1966-975 | 1976-1989 | |JEUR
N[ % | N|% | N|%|N|%]|N]|%

Niepelnepodsta- |y 1 o5 |2 |29 | 1 |18 | 2 |34 | 7 | a4
Podstawowe 6 28,6 17 25,0 10 17,5 11 19,0 | 44 21,6
Zawodowe 9 |49 | 34 [500] 27 [ 474 | 27 | 466 | 07 | w15
Srednie 3 (3| 9 [ 2] 12 21 ] 12 [207] 36 | 176
Potwyzsze 0 00| 2 [20 ] 1 18] 3 [s2] 6 |20
Wyzsze 1| as | 4 |59 6 [10s] 3 [ 5o ] 14 ] 6o

Zrédto: Wyniki badan ankietowych.

81 Tamze, Domy Dziecka, B — 10, OW —1/5043, 1/95, 1987 r., 5. 19.
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Wyniki badan wskazuja, ze w badanym okresie najwigcej wychowan-
kéw (47,5%) mialo wyksztatcenie zawodowe. W 1 podokresie stanowili 42,9%,
w II — 50,0%, w III — 46,6%, w IV — 47,5%. Drugg grupe pod wzglgdem liczeb-
nosci stanowili wychowankowie z wyksztatceniem podstawowym — 21,6% ogétu
badanych. W I podokresie stanowili oni 14,3%, w I — 13,2%, w 11l — 21,1%, w IV
—20,7%. Trzecia w kolejnosci grupa pod wzgledem liczebno$ci to wychowankowie
z wyksztalceniem $rednim. W I podokresie stanowili 28,6% ogotu, w 11 — 25,0%,
w I - 17,5%, w IV — 19,0%. Do czwartej grupy pod wzgledem liczebnosci zali-
czono wychowankow z wyksztatceniem wyzszym. W podokresie I stanowili 4,8%
ogotu ankietowanych, w II — 5,9%, w III — 10,5%, w IV — 5,2%. Wychowankowie
z wyksztalceniem niepelnym podstawowym stanowili 3,4% ogdétu. W I podokresie
byto ich 9,5%, w II — 2,9%, w Il — 1,8%, w IV — 3,4%. Ostatnia pod wzgledem
liczebno$ci grupe tworza wychowankowie z wyksztatceniem potwyzszym. Najwig-
cej takich osob jest w podokresie IV, w I nie wystepuja, w 11 stanowia 2,9%, w 111
— 5,2% ogotu badanych.

Z badan wynika iz, osoby z wyksztalceniem wyzszym stanowig niewielki pro-
cent ogotu badanych. Najwigcej za$§ wychowankéow zdobyto wyksztatcenie zawo-
dowe.

O niepowodzeniach szkolnych i relatywnie niskim poziomie wyksztatcenia wy-
chowankoéw doméw dziecka informujg rowniez inni badacze, twierdzac, ze znaczny
odsetek wychowankow ma powazne trudnosci w nauce®?,

Odpowiedzi na pytanie dotyczace przyczyn niepowodzen szkolnych udzielito
juz kilku badaczy. Na szczeg6lng uwage zastuguje nastepujace stwierdzenie M. Lo-
patkowej, wypowiedziane na Ogo6lnopolskim Kongresie Pedagogicznym Nauczy-
cieli: ,,. wu;kszosc dzieci z doméw dziecka bedzie slabyml uczniami dopoty, dopoki
nie bedzie miata s1e; dla kogo uczyc Dziecko kieruje si¢ motywacja emocjonalna,
nie rozumowg, musi wigec mie¢ bodaj jednego cztowieka, ktory je kocha i ktoremu
chce przynosi¢ piatki... Tam, gdzie jest wzajemna wi¢z uczuciowa z rodzicami, nie
dajacymi jednak dobrego przyktadu dzieciom, trzeba podja¢ trud zmiany postaw
Zyciowych rodzicoOw, a przynajmniej zmiany niektérych szkodliwych zachowan
i sytuacji”®,

Podobne wyjasnienie podaje A. Szymborska: ,,...niedojrzalos¢ szkolna powaz-
nej czesci wychowankéw domow dziecka w sposob wyrazny wigze si¢ z niedo-
statkami i zaburzeniami sfery emocjonalnej tych dzieci. Wiadomo, ze zaburzenia

8 J.Zastepowski, Pedagogiczne aspekty dzialalnosci domoéw dziecka, Bydgoszcz 1990,
s. 15;A.Szymborska,jw,s. 81-89; F. M o s k a 1, Czynniki warunkujace powodzenie
szkolne wychowankow domow dziecka, Problemy Opiekunczo-Wychowawcze 2 (1968), s. 6-11;
A. K e 1 m, Przygotowanie do zycia wychowankow doméw dziecka, SP XXXIII: 1975, s. 11;
J.Raczkowska, Podstawowe zadania domu dziecka w dziedzinie rozwoju umystowego i na-
uki szkolnej wychowankow oraz sposoby ich realizacji, w: Wprowadzenie do metodyki opieki,
jw., s. 121; J. M atacha,jw,s. 39-44; 1. K r z a k, Rozpoznawanie i wyrdwnywanie niepo-
wodzen szkolnych wychowankéw domow dziecka, Problemy Opiekuriczo-Wychowawcze 1 (1978),
s.30-35; S. J ¢ c zk o w s k a, Wychowanek domu dziecka jako uczen, Problemy Opiekurnczo-Wy-
chowawcze 9 (1980), s. 401-405.

8 Ogoélnopolski Kongres Pedagogiczny Nauczycieli, Warszawa 13—15 X 1977, Przemowienia,
referaty, dyskusja, Warszawa 1978, s. 140.
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emocjonalne sg podtozem trudnosci w nauce u dzieci w nie mniejszym stopniu i nie
mniejszej czestotliwoscei anizeli wszelkie mankamenty inteligencji. «Sita napedowa
calego dziatania dziecka jest uczucie» — pisze Berge. Zycie uczuciowe dziecka sie-
rocego jest zakldcone w stopniu niezwykle wysokim, jest wigc rzecza zrozumiala,
ze albo przestaje w ogole by¢ «sitg napedowa» jego dziatania, albo tez nadaje temu
dziataniu wypaczone formy i kierunki. Mozna by powiedzie¢ po prostu: «dziecko
osamotnione nie ma dla kogo sie uczyé»...”4.

Takze J. Zastepowski podziela poglady opowiadajacych si¢ za tym, ze przyczyn
niepowodzen szkolnych nalezy doszukiwac si¢ w niedojrzatosci emocjonalne;j i spo-
tecznej wychowankow, wynikajgcych z przebytej choroby sierocej®’.

Tak wigc przyczyny niepowodzen szkolnych tkwig w osobowosci i umystowo-
sci wychowankow, sg nastepstwem dziatania réznych czynnikow: spoteczno-ekono-
micznych, pedagogicznych i biologicznych®®.

Jerzy Matacha twierdzi, ze niepowodzenia szkolne bardziej zaleza od cech po-
zaintelektualnych anizeli od inteligencji, jak si¢ powszechnie sgdzi. Dlatego uwaza
on, ze istnieje konieczno$¢ szerszego i doktadniejszego rozpoznania wszelkiego ro-
dzaju zaburzen wychowankow. Zaburzenia te powinny podlegac terapii wychowaw-
czej w rozmiarach dostgpnych na terenie zakladéw. Psychoterapia powinna zmie-
rza¢ do odreagowania niecheci do nauki w ogoéle lub przedmiotu dotychczasowych
niepowodzen i prowadzi¢ w konsekwencji do zmiany emocjonalnego nastawienia
i wytworzenia silnych motywow uczenia si¢®’.

Jadwiga Raczkowska, wyjasniajac niepowodzenia w nauce, zwrocita uwage
na stan zdrowia wychowankéw domow dziecka. Wymienia ona réznego rodzaju
mikrodefekty rozwojowe, glownie zaburzenia parcjalne: wady wzroku, stuchu, ob-
nizony poziom funkcji kinestetyczno-ruchowych, zaburzenia procesu lateralizacji
i orientacji przestrzennej oraz zaburzenia dynamiki procesdw nerwowych®®,

Podsumowujac. Dzieci, ktére wzrastaly w domach dziecka przewaznie odzna-
czaly si¢ problematycznoscig w wychowaniu i nizszymi wynikami w nauce. Jednak
specyfika sytuacji, w ktorej przyszto im przezywac swoje dziecinstwo i wiek mto-
dzienczy w wielkim stopniu — z punktu widzenia pedagogiki i psychologii — uspra-
wiedliwia taki stan rzeczy.

8% A.Szymborska,jw.,s. 88.

J.Zast¢gpowski,jw,s. 19.

8 S.Mistygacz, Troska, jw., s. 26.
87 J.Matacha,jw,s. 44.

8 J.Raczkowska,jw,s. 125.
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ERZIEHUNGSPROBLEME UND SCHULSITUATION DER ZOGLINGE DER KIN-
DERHEIME IM ERMLAND UND IN MASUREN ZWISCHEN 1945-1989

ZUSAMMENFASSUNG

Erzieherische Schwierigkeiten, die die Zdglinge der Kinderheime im Ermland und in
Masuren zwischen 1945-1989 verursachten, waren ein ziemlich generelles Phanomen, und
bilden die natiirliche Konsequenz ihrer erfahrenen Verwaisung.

Es gibt zahlreiche Ursachen der Erziehungsprobleme, angefangen beim prinatalen Zeit-
raum ihres Lebens iiber Erfahrungen aller erzieherischer UnregelméBigkeiten seitens der
Eltern oder ihres Mangels bis hin zur Eigenart — der ,,Konstruktion* — der Kinderheimerzie-
hung.

Die Ergebnisse der von mir durchgefiihrten Untersuchungen weisen darauf hin, dass in
jeder der untersuchten Subperioden zwischen 19451989 negatives Betragen der Zdglinge
auf der Tagesordnung war. Jedoch in Verbindung mit dem Wechsel der Art der Verwaisung:
von der natiirlichen (die direkt nach dem Kriege dominierte), zur gesellschaftlichen hin (die
spater iiberwog), wuchs in den Kinderheimen eine gesellschaftlich nicht angepasste Anzahl
von Jugendlichen an, die aus demoralisierten und problembehafteten Familien stammte, was
das Wesentliche der Erziehung behaftete.

Uberlegt man die Frage der schulischen Situation der Kinderheimzdglinge im bespro-
chenen Zeitabschnitt, ist festzustellen, dass ihre Leistungen eher mafig waren. Sie blieben
oft sitzen, es gab Probleme bei der Beherrschung des Lernpensums, es fehlte an Motivation
zur Arbeit. Es gab sogar Fille, wo begabte, iiberdurchschnittliche Schiiler keine Lust aufs
Gymnasium hatten, sondern ihre Ausbildung in Berufsschulen fortsetzten. Ein Hochschul-
studium nahmen die wenigsten Zoglinge auf (im Vergleich zu ihrer Gesamtzahl). Die Griinde
dessen, dhnlich den Erziehungsproblemen, ergeben sich aus ihrer personlichen Lebenslage
— der Verwaisung, mit der sie sich zu messen hatten.
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SAKRY I SUKCESJA SWIECEN BISKUPICH PASTERZY
DIECEZJI ORAZ METROPOLII WARMINSKIEJ W DWOCH
OSTATNICH STULECIACH

W bogatej historiografii zaré6wno niemiecko-, jak i polskojezycznej, odnoszacej
si¢ do przeszto siedemsetpiecdziesi¢cioletnich dziejow diecezji (od r. 1992 archidie-
cezji) warminskiej, brak dotychczas opracowan poswigconych sukcesji §wigcen bi-
skupich pasterzy tego Kosciota partykularnego. Zasadnicza przyczyna takiego stanu
rzeczy jest w ogolnosci znikomy jak dotad stopien zainteresowania pos$rod badaczy
koscielnych dziejow Polski (oraz krajow o$ciennych) problematyka sakr hierarchow
petnigcych tu postluge w minionych stuleciach tudziez rekonstruowania ich ,,gene-
alogii” biskupich. O znajdujacym odzwierciedlenie w postaci ogltoszonych drukiem
opracowan stanie badan w rzeczonej tematyce mozna moéwi¢ na gruncie rodzimym
dopiero w odniesieniu do ostatnich kilku czy co najwyzej kilkunastu lat, przy czym
trudna do przecenienia rola w zmianie na korzys¢ sytuacji w owym wzgledzie przy-
padta piszacemu te stowa'.

! Do rzeczonej problematyki odnosza si¢ nastgpujace publikacje, zwiazane z osoba autora
niniejszego opracowania: ,,Genealogia biskupia” papieza Jana Pawla II, wyd. [K.R. P r o k o p],
Przeglgd Kalwaryjski 5 (1998), s. 58-62; K.R. P r o k o p, Linie sukcesji apostolskiej biskupow
Pomorza Zachodniego w okresie po drugiej wojnie $wiatowej (1945-2000), PZP 16/45/(2001), z.
3,s. 139-148; T e n z e, Sakry biskupow Kosciota poznanskiego w XIX i XX stuleciu, Forum
Naukowe. Prace Historyczno-Politologiczne, VII: 2002, z. 2, s. 241-254; T e n z e, Sakry metro-
politow gnieznienskich w XVIII i XIX stuleciu (1681/1688-1915), SG 18 (2004), s. 87-120; T e
n z e, Sukcesja apostolska pasterzy Kosciota katolickiego na Pomorzu Zachodnim w latach 1821
(1811)-1945, PZP 19/48/(2004), z. 4, s. 35-43; T e n z e, Sukcesja apostolska pasterzy Kosciota
opolskiego (na tle sukcesji $wigcen biskupich episkopatu Polski), Studia Teologiczno-Historycz-
ne Slgska Opolskiego 24 (2004), s. 339-355; T e n z e, Sukcesja apostolska pasterzy Kosciota
przemyskiego w XIX i XX stuleciu, Premislia Christiana 11 (2004-2005), s. 189-219; T e n z
e, Konsekracje i sukcesja apostolska ordynariuszy oraz sufraganow plockich w XIX i XX stu-
leciu (1805-1999), StPf 33 (2005), s. 173-210; T e n z e, Krakowska konsekracja biskupa Jana
Maurycego Strachwitza w 1761 r. O przedstawicielach polskiej linii sukcesji apostolskiej w gronie
episkopatu wroctawskiego Il potowy XVIII i I potowy XIX w., Studia Teologiczno-Historyczne
Slgska Opolskiego 25 (2005), s. 151-165; T e n z e, Sukcesja apostolska biskupoéw i arcybiskupow
wilenskich oraz biatostockich w XIX i XX stuleciu, Rocznik Teologii Katolickiej 4 (2005), s. 165~
—210; T e n Z e, Sukcesja apostolska biskupow Kosciota rzymsko-katolickiego na Dolnym Slasku po
roku 1945 (archidiecezja wroctawska i diecezja legnicka), w: Ludzie wroctawskiego Kosciota po 11
wojnie $wiatowej — w 30-lecie $mierci kardynata Bolestawa Kominka, podred. . Deca, K. M at-
wijowskiegoil Patera, Wroctaw 2005, s. 15-28; T e n Z e, Sukcesja apostolska pasterzy
Kosciota gdanskiego w XX stuleciu, RGd 65 (2005), z. 1-2, s. 5-18; T e n z e, Sakry i sukcesja
apostolska gnieznienskich biskupow pomocniczych w XVIII i XIX oraz pierwszych dekadach XX
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Kontynuujac zatem rozpoznanie zagadnienia sukcesji §wiccen biskupich pa-
sterzy poszczeg6lnych diecezji z terendw zwigzanych w réznych okresach histo-
rycznych z polskg panstwowoscia, w niniejszym opracowaniu uwage skierujemy
ku biskupstwu warminskiemu w czasach najnowszych, to jest w wiekach XIX i XX
(z uwzglednieniem takze poczatkow kolejnego stulecia), tudziez ku utworzonej
przed kilkunastu laty metropolii warminskiej, obejmujacej — obok stanowiacej jej
osrodek archidiecezji — stolice biskupie w Elblagu oraz Elku. Naszym zamiarem
jest wpierw zebra¢ w ramach niniejszego artykulu podstawowe dane o sakrach hie-
rarchow, ktérym przyszito sprawowaé postuge ordynariuszowska lub sufraganska
na Warmii poczawszy od przetomu XVIII i XIX w., wskazujgc na czas i miejsce
swigcen biskupich poszczegolnych tych cztonkow katolickiego episkopatu tudziez
ustalajac, przez czyja postuge dostapili oni pelni kaptanstwa, by w nastgpnej kolej-
nosci przyporzadkowac ich wszystkich do wyrdznianych w literaturze przedmiotu
linii sukcesji. W ponizszej analizie uwzglednionych zostato tgcznie 26 postaci, spo-
$rod ktorych wiekszos$¢ stanowia rzadcy Kosciota warminskiego oraz ich biskupi

stulecia (do roku 1939), SG 19 (2005), s. 247-282; T e n z e, Sukcesja $wigcen biskupich pasterzy
Kosciota krakowskiego w latach 1804-2005, ACr 37 (2005), s. 413—448; T e n z e, Sukcesja apo-
stolska polskich biskupdw franciszkanskich z trzech ostatnich stuleci (XVIII-XX w.), StF 16 (2006),
s. 245-267; T e n z e, Sukcesja $wigcen biskupich pasterzy Kosciota katowickiego (1925/1926—
2005/2006), SSHT 39 (2006), z. 2, s. 392—412; T e n z e, Sakry i sukcesja $wigcen biskupich pa-
sterzy diecezji ptockiej w XVIII wieku, StPf 34 (2006), s. 15-54; T e n z e, Sakry ordynariuszy
i sufraganow poznanskich w XVIII stuleciu, Ecclesia. Studia z Dziejow Wielkopolski 2 (2006),
s. 119-150; T e n z e, Sakry i sukcesja swigcen biskupich pasterzy Kosciota wilenskiego z dru-
giej oraz trzeciej tercji XVIII stulecia, Rocznik Teologii Katolickiej 5 (2006), s. 211-246; T e n
z e, Sukcesja $wigcen biskupich pasterzy Kosciota krakowskiego w XVIII stuleciu, ACr 38-39
(2006-2007), s. 513-555; T e n z e, Sakry pasterzy Kosciota przemyskiego w XVIII stuleciu,
Premislia Christiana 12 (2006/2007), s. 131-192; T e n z e, Sukcesja $wigcen biskupich pasterzy
Kosciota legnickiego, Szkice Legnickie 28 (2007), s. 317-328; T e n z e, Sakry i sukcesja Swigcen
biskupich pasterzy Kosciota kieleckiego (1805/1882-2007), Kieleckie Studia Teologiczne 7 (2008),
s. 247-276; T e n Z e, Sukcesja $wigcen biskupich pasterzy Kosciota tarnowskiego, Tarnowskie
Studia Teologiczne 27 (2008), nr 2, s. 97-122; T e n z e, Konsekracje i sukcesja §wiecen bisku-
pich pasterzy Kosciota lubelskiego (1805-2007), RT 55 (2008), z. 4, s. 49-76; T e n z e, Sakry
i sukcesja $wigcen biskupich pasterzy diecezji chetminskiej w dwoch ostatnich wiekach jej istnienia
(1785-1992), SPelp 41 (2009), s. 113—-142; T e n z e, Sakry i sukcesja $wiecen biskupich pasterzy
diecezji minskiej, pinskiej i drohiczynskiej, StTB# 27 (2009), s. 361-395; T e n z e, Stan badan nad
problematyka sakr biskupich XVI- i XVII-wiecznych metropolitow gnieznienskich (od Frydery-
ka Jagiellonczyka do Michata Stefana Radziejowskiego), SG 23 (2009), s. 277-339. Z publikacji
innych autoréw zob.: K. D o I a, Sukcesja apostolska w diecezji opolskiej, Studia Teologiczno-
Historyczne Slgska Opolskiego 5 (1975), s. 5-9; B. K um o r, Z sukcesji $wigcen biskupich papieza
Jana Pawta II, ZN KUL 22 (1979), nr 1-3, s. 147-150; H. J. K ac zm a r s k i, Sukcesja apo-
stolska Zbigniewa Jozefa Kraszewskiego i jego zwiazki z sukcesja §wigcen biskupich papieza Jana
Pawtla II, w: Maria vincit. Dwudziestopigciolecie postugi pasterskiej ksigdza biskupa Zbigniewa
Jozefa Kraszewskiego, Warszawa 1995, s. 75-80; H. J. K a ¢ zm a r s k i, Sukcesja apostolska
papiezy od XVI wieku do czaséw najnowszych, Saeculum Christianum 6 (1999), nr 1, s. 229-244;
R.T. Prinke, Drzewa dziedzictwa. Od archaicznej metafory do struktury informacyjnej (na mar-
ginesie zainteresowan badawczych prof. Jerzego Wistockiego), Pamietnik Biblioteki Kornickiej 25
(2001), s. 39-49; M. R 6 z a n s k i, Sukcesja apostolska biskupow todzkich, £odzkie Studia Teo-
logiczne 11-12 (2002-2003), s. 169-175; K. D o 1 a, Linia sukcesji apostolskiej ksiedza biskupa
Pawta Stobrawy, WUDO 58 (2003), nr 6, s. 255-258; H. O 1 s zar, Apostolska sukcesja arcybiskupa
Damiana Zimonia, w: Z tej ziemi. Slaski kalendarz katolicki na rok 2005 (80 lat Kosciota katowi-
ckiego), podred. M.JakimowiczaiK. Kukowki, Katowice 2004, s. 69-71.
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pomocniczy (notabene az czterech sposrdd niegdysiejszych sufraganow z tego cza-
su zostato pozniej ordynariuszami loci), za§ owej liczby dopetniajg hierarchowie
sprawujacy postuge w diecezjach elblaskiej i etckie;j.

Przedktadane uwadze czytelnika opracowanie, jakkolwiek pod wzgledem kon-
cepcyjnym tworzy pewng zamknigta cato$¢, zarazem jednak stanowi takze punkt
wyjscia dla dalszego zaglebienia si¢ w problematyke sakr i sukcesji §wiecen bi-
skupich pasterzy Ko$ciota warminskiego. Wszak jego dzieje obejmujg — jak zazna-
czono na wstepie — przeszto 750 lat, za$ poczet miejscowych ordynariuszy i sufra-
ganéw siega liczby siedemdziesigciu. Skoro w niniejszym opracowaniu tytulowa
problematyka zostanie zaprezentowana w odniesieniu do dwudziestu hierarchow
(mowa w tym momencie wylgcznie o postaciach wpisanych w histori¢ diecezji war-
minskiej, to znaczy z wylaczeniem pasterzy mtodych biskupstw elblaskiego i etc-
kiego), pozostaje przeto jeszcze grono plus minus pigcdziesieciu nastepcéw Aposto-
tow, ktorym przypadto w udziale petnié¢ postuge na Warmii w wiekach XIII-XVIII.
Przy wielu sposrod nich nie dysponujemy wprawdzie informacjami zrodlowymi
o ich sakrach, dzigki ktorym to swiadectwom mozliwe bytoby poczynienie ustalen
w temacie owego interesujacego nas aspektu sukcesji apostolskiej (dodajmy w tym
miejscu, ze drugi z jej wymiaréw odnosi si¢ do zagadnienia porzadku nastepstwa
na danej stolicy biskupiej), tym niemniej warto podjac¢ trud samego chocby tylko
zebrania tych, o ktorych posiadamy wiedzg, poprzez to zakreslajac pole dla dal-
szych poszukiwan badawczych. Zasygnalizowany tu problem fragmentarycznosci
dostepnej wiedzy dotyczy wszakze wilasnie epok wczesniejszych, to jest czaséw
nowozytnych (doba przedrozbiorowa), a bardziej jeszcze sredniowiecza, natomiast
w odniesieniu do dwoch ostatnich stuleci, ktorym uwagg obecnie pos§wiecimy, tego
rodzaju trudnos$ci natury obiektywnej nie zachodza, stad zaprezentowany ponizej
zbidr danych faktograficznych ma charakter kompletny (z jednym tylko wyjatkiem,
o czym nizej). Piszacemu te stowa wypada tez wyrazi¢ nadzieje, ze niniejsze opra-
cowanie nie tylko wypetni pewng luke w literaturze przedmiotu, ale réwniez okaze
si¢ zarazem bodzcem i zachetg dla historykdéw stawiajacych na pierwszym miejscu
w swoich badaniach dzieje Kosciota warminskiego, by zwroécili baczniejsza uwagge
takze na ten wymiar historii hierarchow wpisanych w jego przeszto$¢ oraz teraz-
niejszose.

* %k sk

W stulecie XIX diecezja warminska wkroczyta pod rzadami biskupa Jana Ka-
rola Hohenzollerna (Hohenzollern-Hechingen), wywodzacego si¢ z bocznej gatezi
dynastii krolewskiej panujacej w Prusach. Urodzony w roku 1732 we Fryburgu Bry-
zgowijskim, po przyjeciu w r. 1777 §wigcen wyzszych zostal z woli krola pruskiego
Fryderyka II koadiutorem przy ordynariuszu chetminskim Andrzeju Ignacym Ba-
jerze, przez papieza Piusa VI prekonizowany 20 VII 1778 r. biskupem tytularnym
Dibony. Jako taki sakre otrzymal w niedziele 4 X 1778 r. w $wiatyni opactwa cyster-
sow w Oliwie (notabene w kilka lat po owym fakcie, w r. 1782, J.K. Hohenzollern
zostatl komendatoryjnym opatem oliwskim) z rgk 6wczesnego pasterza diecezji war-
minskiej Ignacego Krasickiego, u boku ktorego w charakterze wspotkonsekratorow
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wystapili: wyzej wspomniany ordynariusz chetminski Andrzej Ignacy Bajer oraz
sufragan warminski Karol Ferdynand Zehmen, tytulariusz Lete?. W sze$¢ i pot roku
po6zniej Jan Karol Hohenzollern-Hechingen przejal w marcu 1785 r. rzady pasterskie
w Kosciele chetminskim po $§mierci swego koadiuta, by po kolejnej dekadzie zostac
nastgpca na stolicy biskupiej we Fromborku niegdysiejszego wiasnego konsekrato-
ra — Ignacego Krasickiego, wyniesionego na arcybiskupstwo gnieznienskie (1795).
Rzady biskupie na Warmii — jako pierwszy ordynariusz loci ustanowiony po przej-
$ciu tych ziem pod berto pruskie — rzeczony przedstawiciel bocznej linii dynastii
Hohenzollernéw sprawowat niespetna pie¢ lat, bowiem zmart 11 VII 1803 r.3

Kiedy po $mierci w dniu 3 XII 1798 r. wspomnianego wyzej Karola Ferdynanda
Zehmena zawakowat w diecezji warminskiej urzad sufragana, 6wczesny jej pasterz
desygnowal na ta godnos¢ (jeszcze na przetomie r. 1798/1799) kanonika Andrze-
ja Stanistawa Hattena (Hattynskiego), niegdysiejszego kapelana biskupa Ignacego
Krasickiego. Prekonizowany 11 VIII 1800 r. tytulariuszem Diany, §wigcenia bisku-
pie 6w nowy czlonek katolickiego episkopatu otrzymat dopiero po przeszto roku,
w niedziele 11 X 1801 r. (Dominica vigesima post Pentecosten), tak samo w §wiaty-
ni klasztornej (konwentualnej) opactwa cystersow w Oliwie — wlasnie z rak ordyna-
riusza warminskiego Jana Karola Hohenzollerna. Jako ze na 6w podniosty akt sakry
nie przybyt zaden inny sposréd biskupow, w tej sytuacji — w miejsce zwyczajowych
dwoch wspotkonsekratoréw — gtdéwnemu szafarzowi swigcen biskupich asystowali
w rzeczonym obrzgdzie (za uprzednia dyspensa papieska) dwaj kanonicy katedralni
z Fromborka: J6zef Hohenzollern-Hechingen (bratanek konsekratora) i Alojzy Me-
litz*.

2 ASV, Archivio Concistoriale, Processus Consistoriales, vol. 199, k. 521v; ASV, Archi-
vio Concistoriale, luramenta fidelitatis ac professiones fidei, vol. 7, k. 88r-v; ADPelp, AKKCh,
sygn. A 14 — [Acta capituli Culmensis 1773-1792], k. 63r, 63v-64r; ADPelp, AKKCh, sygn. A 70
— [Catalogus canonicorum cathedralium Culmensium 1601-1927 Catalogus episcoporum Culmen-
sium 1215-1856], k. 7v; HC, t. 6 — (1730-1799), cur. R. Ritzler & P. Sefrin, Patavii 1958, s. 189;
K.R. Prokop, Sakry i sukcesja §wigcen biskupich pasterzy diecezji chetminskiej, jw., s. 117-118,
133. Por.: Diecezja chetminska. Zarys historyczno-statystyczny, opr. zb., Pelplin 1928, s. 48 nr 48;
Die Bischofe des Heiligen Romischen Reiches 1648 bis 1803. Ein biographisches Lexikon, hrsg.
von E. G a t z unter Mitwirkung von S.M. J an k e r, Berlin 1990, s. 190 (A. Triller); S.Achre
mczyk, R MarchwinskiJ. Przeracki, Poczet biskupdw warminskich, Olsztyn 1994,
s.192; A. K o piczk o, Duchowienstwo katolickie diecezji warminskiej w latach 1525-1821, t. 2
— Stownik, Olsztyn 2000, s. 126; Z. I wi ¢ k i, Nekropolia oliwska, Gdansk 2004, s. 157-158 (gdzie
wszedzie jako data sakry — w $lad za tekstem inskrypcji kommemoratywnej, umieszczonej na dzi§
juz nieistniejacym pomniku z roku 1930 — widnieje 27 IX 1778 r., a wigc niedziela wezesniejsza
o tydzien).

3 Ogolnie do biografii Jana Karola Hohenzollerna zob.: Altpreussische Biographie, t. 1, hrsg.
von C. Krollmann, Konigsberg 1936-1941, s. 283; T. O r a ¢ k i, Stownik biograficzny Warmii,
Prus Ksigzecych i Ziemi Malborskiej od potowy XV do konca XVIII wieku, t. 1, Olsztyn 1984,
s. 105-106; Die Bischofe des Heiligen Romischen Reiches, jw.; S.Achremczyk, R.March-
winski,J.Przeracki,jw,s. 191-195; J. Pat e r, Wroctawska kapituta katedralna w XVIII
wieku. Ustrdj — sktad osobowy — dziatalnos¢, Wroctaw 1998, s. 194; A. Kopiczko, jw.,s. 126;
Z.Iwicki,jw.,s. 156-158; K. R. Prok o p, Sakry i sukcesja $wigcen biskupich pasterzy diecezji
chetminskiej, jw., s. 118 przyp. 7 (gdzie wskazana dalsza literatura).

4+ AAWO, sygn. AB H 149 — [Liber ordinatorum 1801-1840],s. 1 [k. 1Cr]; A.Eichhorn,
Die Weihbischofe Ermlands, ZGAE 3 (1866), s. 163. Takze: Die Bischofe der deutschsprachigen
Léander 1785/1803 bis 1945. Ein biographisches Lexikon, hrsg. von E. G a t z, Berlin 1983, s. 291



SAKRY I SUKCESJA SWIECEN BISKUPICH... 147

Po $mierci pierwszego w poczcie XIX-wiecznych biskupéw Warmii tytulowa
diecezja przez dlugi czas byla pozbawiona ordynariusza, co stanowito pochodna
skomplikowanych uwarunkowan natury politycznej w Europie, rzutujacych na sytu-
acj¢ zarowno monarchii pruskiej, jak i Kosciota katolickiego na Starym Kontynen-
cie (epoka wojen napoleonskich). Postugi pontyfikalne w biskupstwie warminskim
spetniat przez caly ten okres sufragan Andrzej Stanistaw Hatten, podczas gdy bie-
z3ca administracja sprawami wakujacej diecezji spoczywala — poczawszy od roku
1809 — w rekach wspomnianego tu bratanka poprzedniego ordynariusza /oci, kano-
nika Jozefa Hohenzollerna, ktéoremu takze przypadta po stryju godnos¢ komenda-
toryjnego opata oliwskiego (1803). Desygnowany przez dwor berlinski na stolice
biskupig we Fromborku, papieska prekonizacje (ze strony Piusa VII) otrzymat on
dopiero po ustabilizowaniu sytuacji politycznej na kontynencie (po Kongresie Wie-
denskim) —w dniu 14 IV 1817 r.

Sakra nowego pasterza Kos$ciota warminskiego odbylta si¢ w niedziele 12 VII
1818 r. we fromborskiej katedrze Wniebowzigcia NMP, przy czym réowniez tym
razem na tego rodzaju podniostym akcie nie udato si¢ zgromadzi¢ zwyczajowej
trojki konsekratorow. Co wigcej, brakto nawet ktoregokolwiek sposrod biskupow
diecezjalnych, jako ze co si¢ tyczy sasiednich biskupstw, znajdujacych si¢ na terenie
zaboru pruskiego, takze w Chelmzy nie bylo wtenczas posiadajacego sakry ordy-
nariusza (wakat z lat 1814—1823), gdy z kolei ze stolicy arcybiskupiej w Gnieznie
wlasnie co zrezygnowal metropolita Ignacy Raczynski (9 VII 1818 r.). W tej sytuacji
Jozef Hohenzollern-Hechingen peini kaptanstwa dostgpit przez postuge miejsco-
wego sufragana, tytulariusza Diany Andrzeja Stanistawa Hattena, ktéremu w ob-
rzedzie tym asystowali — za uprzednim przyzwoleniem Stolicy Apostolskiej — dwaj
cztonkowie kapituty katedralnej we Fromborku: prepozyt Ignacy Stanistaw Mathy
(uprzednio, w latach 1803-1809, przypadto mu administrowaé¢ wakujaca diecezja
warminska, za§ w przysztoSci zostat on ordynariuszem chetminskim, podczas gdy
wczesniejsza nominacja tego duchownego na urzad pasterski w mtodym Kosciele
wigierskim nie doczekata si¢ urzeczywistnienia), oraz kanonik Just Soczewski®.

(A. Triller); SSAchremczyk,R- Marchwinski,J.Przeracki,jw,s.204;A. Kopicz-
k o, jw., s. 111. Zob. nadto: AAWO, sygn. AB H 180 — [Acta curiae episcopalis Varmiensis sub
Carolo a Hohenzollern, episcopo, 1796—1803], s. 271 [341]-279 [349] (Bulla consecrationis suffra-
ganei Varmiensis favore Illustrissimi, Reverendissimi Domini Andreae Stanislai de Hatten, cantoris
canonici cathedralis Varmiensis, emanata, z daty: Rzym, 11 VIII 1800 r.), 280 [350] (Facultas pro
[llustrissimo, Reverendissimo de Hatten, suffraganeo Varmiensi, exercendi pontificalia — dokument
biskupa Jana Karola Hohenzollerna z daty: Oliwa, 11 X 1801 r.); AAWO, sygn. AK Acta Cap.
27 — Acta Reverendissimi Capituli [Varmiensis] de annis 1801 [et] 1802, s. 34 [k. 17v]; HC, t. 7 —
(1800-1846), cur. R. Ritzler & P. Sefrin, Patavii 1968, s. 176.

> ASV, Archivio Concistoriale, luramenta fidelitatis et professiones fidei, vol. 15, k. 586r-587v;
AAWO, sygn. AB H 149, s. 1 [k. 1Cr]; AAWO, sygn. AB H 37a — Archivum vetus et novum eccle-
siae archipresbyteralis Heilsbergensis [kontynuacja z lat 1813—1890], s. 239. Zob. nadto: HC, t. 7, s.
389; Die Bischofe der deutschsprachigen Lénder 1785/1803 bis 1945, jw., s. 326 (B. Poschmann);
S.Achremczyk, R Marchwinski,J.Przeracki,jw,s. 198;A.Kopiczko,jw,t.
2, s. 125 (tamze cokolwiek osobliwe sformutowanie, iz Jozef Hohenzollern ,,sakre biskupia przyjat
12 VII 1818 r. we Fromborku, [podczas ktorej] asystowali biskup A. S. Hatten i kanonicy Ignacy
de Mathy oraz Justus Soczewski” — tym samym bez wskazania na osob¢ gtdéwnego konsekratora!).
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Okres pasterzowania na Warmii owego drugiego z kolei przedstawiciela bocz-
nej galezi pruskiej dynastii krolewskiej przypada na lata 1817 (1818)—1836, a zatem
obejmuje rowniez czas reorganizacji struktur terytorialnych Kosciota katolickiego
w monarchii Hohenzollernow (1821). W jej nastepstwie diecezja warminska po-
wickszona zostata o ziemie niegdysiejszego biskupstwa sambijskiego, ktorego for-
malnymi administratorami biskupi Warmii byli przez wicksza czes$¢ stuleci XVII
1 XVIII, oraz o fragment terytorium tak samo unicestwionego na skutek postepoéw
reformacji biskupstwa pomezanskiego, ktorego pozostale tereny znalazty sie¢ w ge-
stii ordynariuszy chelminskich (poprzednio administratoréw rzeczonego Kosciota
partykularnego). Przez caly okres pasterskiej postugi Jozefa Hohenzollerna wspo-
magat go w biskupich trudach kilkakrotnie tu wzmiankowany sufragan Andrzej
Stanistaw Hatten, konsekrator swego zwierzchnika, ktorego zostat pozniej nastepca
po $mierci tegoz, zasztej 26 IX 1836 r.°

Prekonizowany na stolicg biskupia we Fromborku 2 X 1837 r., w niedtugi czas
pozniej A.S. Hatten podjal starania o obsadzenie wakujacej w nastepstwie jego
awansu sufraganii warminskiej, na ktorg desygnowany zostal mtodszy o dwie de-
kady od ordynariusza loci kanonik katedralny Jozef Ambrozy Geritz. Ustanowiony
27 IV 1840 r. przez papieza Grzegorza XVI biskupem tytularnym Abdery, petni
kaptanstwa dostgpit w niedziele 23 VIII tr. w katedrze pw. Wniebowzigcia NMP
we Fromborku przez poshuge wyzej wspomnianego ordynariusza loci, ktéremu
i w tym przypadku asystowali — za dyspensa papieska — dwaj duchowni sami nie
nalezacy do grona episkopatu, mianowicie miejscowi kanonicy katedralni: Jan Lam-
precht i Jozef Teodor Hoppe’. Kiedy w zaledwie kilka miesiecy pozniej w tragicz-
nych okoliczno$ciach dobieglo kresu zycie biskupa Andrzej Stanistawa Hattena,
zamordowanego 3 1 1841 r. (prawdopodobnie na tle rabunkowym) przez frombor-
skiego czeladnika krawieckiego, ktory za czyn ten zostat skazany na §mier¢ kwalifi-
kowang®, wlaénie J.A. Geritzowi przypadto po nim nastepstwo, a tym samym dane
mu bylo p6j$¢ w §lady swego niedawnego konsekratora i zarazem poprzednika, kto-

¢ Ogolnie do biografii biskupa Jozefa Hohenzollern-Hechingen zob. m.in.: Altpreussische Bio-
graphie, t. 1, s. 282-283; T. Orac ki, jw., t. 1, s. 106; Die Bischofe der deutschsprachigen Lénder
1785/1803 bis 1945, jw., s. 326329 (B. Poschmann); S. Achremczyk,R.- Marchwinski,
J.Przeracki,jw,s. 197-202;J.Pater, jw,s. 195;A. Kopiczko,jw,s. 125-126.

7 ASV, Archivio Concistoriale, luramenta fidelitatis et professiones fidei, vol. 21, k. 9r-12v;
AAWO, sygn. AB H 149, s. 2; AAWO, sygn. AB H 150 — Liber connotationis pontificalium functio-
num [Josephi Aloisi Geritz], s. 5; A. Eichhorn,jw,s. 164; HC, t. 7, s. 55. Takze: Die Bischofe
der deutschsprachigen Lander 1785/1803 bis 1945, jw., s. 245 (G. Reifferscheid); A. Kopiczko,
jw.,s.89. Por: S, Achremczyk,R-Marchwinski,J.Przeracki, jw,s. 208, gdzie
mylna informacja, jakoby J. A. Geritz ,,sakr¢ biskupia otrzymat 10 IX 1840 r. w katolickim kosciele
w Krolewcu w obecnosci krola Fryderyka Wilhelma IV”. O przypadajacym na okres od 29 VIII
do 12 IX 1840 r. pobycie krolewskiej pary pruskiej w Krolewcu, ktora to wizyta (koronacyjna)
pozostawata w zwigzku ze wstapieniem na tron nowego monarchy, pisat szerzej F. Gau s s e, Die
Geschichte der Stadt Konigsberg in Preussen, t. 2 — Von der Konigskronung bis zum Ausbruch des
Ersten Weltkrieges, Koln — Weimar — Wien 19962, s. 512-513.

8 Do biografii biskupa A. S. Hattena zob. m.in.: A. Eichhorn, jw.,s. 160-163 nr 9; Altpreus-
sische Biographie, t. 1, s. 255-256; Neue Deutsche Biographie, t. 8, Berlin 1969, s. 59 (A. Triller);
T.Oracki, jw,s. 86—-87; Die Bischofe der deutschsprachigen Lander 1785/1803 bis 1945, jw.,
$.290-291 (A. Triller); S.Achremczyk,R. Marchwinski,J.Przeracki,jw.,s.203-206;
A.Kopiczko,jw.,s. 110-111.
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ry tak samo wszak postapit z miejscowej sufraganii na godno$¢ ordynariuszowska
(w przysztosci podobnego zaszczytu dostapit nadto Jan Wiadystaw Obtak, a po-
niekad tez Wojciech Ziemba). Prekonizowany pasterzem Kos$ciota warminskiego
27 1 1842 r., na czele powierzonej jego pieczy owczarni niegdysiejszy tytulariusz
Abdery stat przez petne ¢wier¢ wieku (1842—-1867).

W okresie dlugotrwalych rzadow pasterskich Jozefa Ambrozego Geritza
na Warmii dwukrotnie byt obsadzany urzad sufragana w tytutowej diecezji. I tak
w roku 1844 warminska sufragania zostata powierzona 61-letniemu Franciszkowi
Grossmannowi, ktorego papiez Grzegorz X VI prekonizowat biskupem tytularnym
Amyzonu 17 VI tr. Tak tez z rak ordynariusza loci nowy cztonek katolickiego epi-
skopatu otrzymat sakre w niedzielg 29 1X 1844 r. (Dominica XVIII post Pentecosten;
w niektorych opracowaniach mylnie bywa podawana data 1 X tr.) we fromborskiej
katedrze, przy czym rowniez w tym przypadku konsekratorowi asystowali praevia
super hoc Sanctae Apostolicae Sedis dispensatione dwaj cztonkowie miejscowe;j
kapituly katedralnej — dziekan Jozef Teodor Hoppe (niegdy$ juz wystepujacy w tej
roli — podczas sakry J.A. Geritza w roku 1840) i desygnowany na prepozyta Antoni
Frenzel (a wigc duchowni piastujacy dwie pierwsze sposrod pratatur kapitulnych)
Ow drugi, po stosunkowo nicodlegltej w czasie $mierci sufragana F. Grossmanna
(zmart 5 V 1852 r.) zostat jego nastepcag na owej eksponowanej funkcji, otrzymu-
jac 27 IX 1852 r. prekonizacj¢ papieska jako tytulariusz Areopolis. Obrzed sakry
A. Frenzla dopetniony zostat wszakze dopiero w niedziele 6 111 1853 r. w katedrze
pw. Wniebowzigcia NMP w Pelplinie przez ordynariusza loci, a wigc pasterza sa-
siadujacej z warminska diecezji chetminskiej, biskupa Anastazego Sedlaga. Wspot-
konsekratorem byt najpewniej (jakkolwiek jest to wylacznie domyst) miejscowy
sufragan Stanistaw Dekowski, biskup tytularny Sebaste, za$ jako drugi asystowat
prawdopodobnie ktory$ z cztonkoéw tamtejszej kapituly katedralnej, cho¢ kwestia
ta wymaga dla jej wyjasnienia dalszych poszukiwan zrodtowych® — podobnie jak
odpowiedzZ na pytanie, dlaczego 6w nowy cztonek episkopatu z Warmii pofatygowat
si¢ dla przyjecia swigcen biskupich do odleglego Pelplina (czy z racji stanu zdro-
wia siedemdziesigcioletniego J.A. Geritza, skadinad starszego o zaledwie cztery lata
od A. Sedlaga, czy tez z mysla o dostgpieniu petni kaptanstwa przez postuge wiecej
anizeli pojedynczego biskupa).

Nastepca zmartego 15 VIII 1867 r. Jézefa Ambrozego Geritza!® w rzadach Ko-
$ciotem warminskim zostal dotychczas w ogole nie zwiazany z ta diecezjg 48-letni

® Wedle informacji udzielonej przez ks. prof. Anastazego Nadolnego, dyrektora Archiwum
Diecezjalnego w Pelplinie, ,,nie mamy zadnych informacji o wspotkonsekratorach biskupa Anto-
niego Frenzla. Akta diecezjalne spality si¢ w 1945 roku. Przejrzatem XIX-wieczne akta kapituty
chelminskiej, ale nic na ten temat nie znalaztem. Mogta o tym pisa¢ dwczesna prasa katolicka, jak
Katholisches Wochenblatt z Gdanska, ktorej roczniki posiadamy dopiero od 1858, czy torunskie
Thorner Wochentliche Zeitung oraz Thorner Wochenblatt, ktorych niestety nie posiadamy. Nato-
miast pelplinski Pielgrzym zaczat si¢ ukazywac dopiero od 1869 roku” (list ks. prof. Anastazego
Nadolnego z daty: Pelplin, 14 VIII 2009 r.).

10 Ogolnie do biografii tego wpierw sufragana, a nastgpnie ordynariusza warmifiskiego, zob.
m.in.: A. Eichhorn,jw,s. 163-164 nr 10; Altpreussische Biographie, t. 1, s. 209-210; Die
Bischofe der deutschsprachigen Lander 1785/1803 bis 1945, jw., s. 244-245 (G. Reifferscheid);
T. O r a ¢ k i, Stownik biograficzny Warmii, Mazur i Powisla XIX i XX wieku (do 1945 roku),
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Filip Krementz, w momencie swego wyniesienia bedacy proboszczem parafii §w.
Kastora w jego rodzinnym miescie Koblencji (tamze dziekan) i honorowym kanoni-
kiem kapituly katedralnej w Trewirze, juz wczesniej tez postrzegany jako kandydat
na biskupstwo (réwniez przy dwoch kolejnych wakatach w macierzystej diecezji
trewirskiej — w latach 1864 oraz 1867). Prekonizowany 20 XII 1867 r. przez papieza
Piusa IX, $wigcenia biskupie zdecydowat si¢ przyja¢ w powierzonym jego trosce
przez dwie poprzednie dekady (1847—1867) koblenckim kos$ciele §w. Kastora, kto-
ry niegdys byl tez miejscem jego pierwszych doswiadczen duszpasterskich, tu bo-
wiem zostat skierowany w r. 1842 na wikariat jako neoprezbiter. Rzeczona sakra
odbyta si¢ w niedziele 3 V 1868 r., a dopehit jej arcybiskup Kolonii Pawet Ludolf
Melchers (w sktad metropolii kolonskiej wchodzito rowniez biskupstwo ze stoli-
ca w Trewirze) oraz ordynariusze diecezji: mogunckiej Wilhelm Emanuel Ketteler
i trewirskiej Maciej Eberhard!'. Jeszcze w tym samym miesigcu F. Krementz odby?t
ingres do katedry we Fromborku i zainaugurowat swe rzady pasterskie, ktore po-
trwaé mialy osiemnascie lat (1867—1885), a ich kres przyniosta translacja dotych-
czasowego ordynariusza warminskiego na eksponowane arcybiskupstwo kolonskie,
gdzie przyszto mu zosta¢ nastepca jego niegdysiejszego konsekratora, metropolity
P.L. Melchersa. Przez papieza Leona XIII zaliczony w r. 1893 w poczet kardyna-
16w, byty pasterz diecezji warminskiej zmarl na stolicy arcybiskupiej w Kolonii 6 V
1899, na pot roku przed swoimi dziewigédziesigtymi urodzinami'2.

W piatym roku rzadéw F. Krementza na Warmii zmart 3 IV 1873 r. dotych-
czasowy sufragan Antoni Frenzel'?, po ktorego zgonie zajmowana przezen uprzed-
nio funkcja pozostata nieobsadzona przez przeszto ¢wier¢ wieku (1873—-1901). Bez
wsparcia ze strony sufragana przyszto tedy obchodzi¢ si¢ dtugi czas rowniez kolej-
nemu hierarsze w poczcie ordynariuszy warminskich, wywodzacemu si¢ z miejsco-
wego prezbiterium Andrzejowi Thielowi, ktéry wczesniej — w latach 1871-1885
— sprawowat urzad wikariusza generalnego przy poprzednim pasterzu lokalnego
Kosciota. Biskupem Warmii prekonizowany 15 II 1886 r., sakre zdecydowal si¢
przyjac¢ na miejscu, w katedrze pw. Wniebowzigcia NMP we Fromborku, na swego
konsekratora uprosiwszy zaprzyjaznionego z nim od lat bylego proboszcza polo-
wego armii pruskiej, biskupa tytularnego Agathopolis Franciszka Adolfa Namsza-
nowskiego, tak samo wywodzacego si¢ z prezbiterium diecezji warminskiej. Jako
ze zaden inny sposrod cztonkéw owczesnego episkopatu nie byt obecny na tym

Warszawa 1983, s. 107-108; S, Achremczyk, R MarchwinskiJ.Przeracki, jw,s.
207-212; A.Kopiczko,jw.,s. 88-89.

1 HC, t. 8, s. 583; Die Bischofe der deutschsprachigen Lander 1785/1803 bis 1945, jw., s. 412
(E. Gatz); A. Kopiczko,jw,2003,s. 151; J. Le B1an c, Dictionnaire biographique des cardi-
naux du XIXe si¢cle. Contribution a I’histoire du Sacré Collége sous les pontificats de Pie VII, Léon
XII, Pie VIII, Grégoire X VI, Pie IX et Léon XIII, 1800-1903, Montréal 2007, s. 494—495.

12 Zob. m.in.: Altpreussische Biographie, t. 1, s. 364; Neue Deutsche Biographie, t. 13, Berlin
1982, s. 4-5 (E. Gatz); Die Bischofe der deutschsprachigen Lénder 1785/1803 bis 1945, jw., s.
411-415 (E. Gatz); S.Achremczyk, R.-MarchwinskiJ.Przeracki,jw,s. 213-217;
A.Kopiczko,jw,s. 151-152;J. Le Blanc, jw, s. 494-496.

13 Odnos$nie do jego losow zob. m.in.: A. Eic h h o rn, jw, s. 165 nr 12; Altpreussische
Biographie, t. 1,s. 194-195; T. Ora c k i, jw., s. 103; Die Bischofe der deutschsprachigen Lander
1785/1803 bis 1945, jw., s. 209 (R. Samulski); A. Kopiczko,jw.,s. 78.
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podniostym obrzgdzie, za dyspensg Stolicy Apostolskiej gtdéwnemu konsekratorowi
asystowali dwa prataci kapituly katedralnej z Fromborka: prepozyt Michat Jozef
Kriiger i dziekan Jozef Carolus'*.

Wiasnie tez F.A. Namszanowski w kolejnych latach wspomagat w biskupim po-
shugiwaniu na Warmii nie cieszacego si¢ szczegdlnie dobrym zdrowiem A. Thiela,
ktory w r. 1896 powolat go w sktad miejscowej kapituly katedralnej. Zmart nie-
gdysiejszy proboszcz polowy armii pruskiej 22 III 1900 r. we Fromborku i w tam-
tejszej katedrze, w ktérej murach sam niegdy$ otrzymat §wigcenia biskupie (dnia
11 X 1868 r. z rak biskupa F. Krementza), znalazt wieczny spoczynek!s. Dopiero
wowczas podjete zostaly starania o ponowne obsadzenie warminskiej sufraganii,
co skadinad jawilo si¢ pilng potrzebg wobec zaawansowanego juz wieku i stabna-
cych sit ordynariusza loci. Tak tez w roku 1901, w ktérym A. Thiel ukonczyt 75 lat,
prekonizacje jako tytulariusz Cybistry uzyskat 30 VIII tr. mtodszy o zaledwie deka-
de od pasterza diecezji kanonik katedralny Edward Herrmann (kilka lat wcze$niej
kandydat na biskupstwo chelminskie), powotany na funkcje sufragana. Jego §wig-
cenia biskupie odbyly si¢ w niedziele 24 XI 1901 r. we fromborskiej katedrze pw.
Whniebowzigcia NMP, a dopetnit ich osobiscie pasterz diecezji Andrzej Thiel wespot
z ordynariuszem chelminskim Augustynem Rosentreterem oraz sufraganem gniez-
nienskim Edwardem Likowskim (pdzniejszym arcybiskupem Gniezna i Poznania)-

W roku 1908 dobiegly kresu rzady w Kosciele warminskim A. Thiela, ktory
zmart 17 VII tr. w wieku 82 lat'®. Jego nastepca zostal tak samo wywodzacy sie
z miejscowego prezbiterium Augustyn Bludau (rodem z Dobrego Miasta), w tam-
tym momencie zwigzany z uczelnig teologiczng w Monasterze (Miinster) 1 zazywa-
jacy stawy wybitnego biblisty. Prekonizowany 12 VI 1909 r. przez papieza Piusa
X, pelni kaptanstwa dostapit w niedziele 20 VI tr. w murach $wiatyni katedralne;j
we Fromborku przez postuge biskupa tytularnego abilenskiego (Abila) Alojzego
Schéfera, wikariusza apostolskiego Saksonii i prefekta apostolskiego Luzyc, po kto-
rym A. Bludau objat niegdy$ katedre uniwersytecka Pisma Swigtego Nowego Testa-
mentu w Monasterze, oraz ordynariusza sasiedniej diecezji chelminskiej Augustyna
Rosentretera 1 miejscowego sufragana Edwarda Herrmanna, jako wspotkonsekra-
torow!’. Ten ostatni wspomagal nowego pasterza biskupstwa Warmii w trudach
sprawowania pasterskich obowigzkow przez kolejnych bez mata siedem lat, to jest

14 HC, 1. 8, s. 583; Die Bischofe der deutschsprachigen Linder 1785/1803 bis 1945, jw., s. 757
(H.J. Karp); A. Kopiczko,jw,s. 294.

15O biskupie Franciszku Adolfie Namszanowskim zob. wigcej w: Altpreussische Biographie,
t. 2, hrsg. von C. K r o 1 1 m a n n, K&nigsberg — Marburg/Lahn 1942-1967, s. 455; HC, t. 8, s. 80;
Die Bischofe der deutschsprachigen Lander 1785/1803 bis 1945, jw., s. 528-519 (H.J. Brandt);
A.Kopiczko,jw,s. 192.

16- Zob. m.in.: Altpreussische Biographie, t. 2, s. 728; Die Bischofe der deutschsprachigen Lén-
der 1785/1803 bis 1945, jw., s. 756-758 (H.J. Karp); S. Achremczyk,R. Marchwinski,
J.Przeracki,jw,s.219-224;A. Kopiczko,jw.,s. 293-294.

17 HC, t. 9 — (1903-1922), cur. Z. Pigta, Patavii 2002, s. 388; Die Bischofe der deutschsprachi-
gen Lander 1785/1803 bis 1945, jw., s. 57 (A. Triller); S, Achremczyk,R. Marchwinski,
J.Przeracki,jw.,s.225-226;A. Kopiczko,jw.,s.27.
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do momentu swego zgonu, ktory nastgpit 3 III 1916 r.'® Od tamtej chwili nie byto
na Warmii sufragana (biskupa pomocniczego) przez cate p6l wieku, stad zaréwno
Augustyn Bludau przez reszte rzadow, jak i jego nastgpca Maksymilian Kaller, bi-
skupig postuge w powierzonej ich trosce diecezji sprawowali w pojedynke.

Owa kolejna zmiana na godno$ci ordynariuszowskiej w Kosciele warminskim
nastapita w roku 1930, a zatem juz w zupeklie odmiennych realiach geopolitycz-
nych, zaistnialych w konsekwencji wydarzen I wojny §wiatowej. Z nowg silg roz-
gorzaly w tym czasie antagonizmy niemiecko-polskie, dajace o sobie zna¢ zarowno
na Warmii, jak i na Gérnym Slasku, skad pochodzit wyzej wspomniany M. Kaller,
ktoremu przyszto przeja¢ wowczas ster odpowiedzialnosci za losy tytutowej diecezji
po zmartym 9 II 1930 r. poprzedniku'®. Prekonizacja na stolice biskupig we From-
borku urodzonego w Bytomiu duchownego nastgpita 2 IX 1930 r., to jest w mie-
sigc po erygowaniu przez papieza Piusa XI nowej prowingji koscielnej z osrodkiem
we Wroctawiu, w sktad ktorej — obok samej archidiecezji wroctawskiej, skad wywo-
dzit si¢ nowoustanowiony biskup — weszty rowniez diecezja warminska i wolna pra-
fatura (administracja apostolska) z siedzibg w Pile. Wiasnie z tej ostatniej przyby-
wat na Warmi¢ Maksymilian Kaller, ktory tamtejszym administratorem apostolskim
(poczatkowo rezydujacym w Tucznie, a nastgpnie w Pile) byt w latach 1926—-1930.
Z tego tez wzgledu Swiecenia biskupie zdecydowatl si¢ on przyja¢ w miejscu dotych-
czasowej swej poshugi, w pilskiej $wiatyni pw. Swietej Rodziny, ktéry to uroczysty
akt dopetniony zostat we wtorek 28 X 1930 r. (jako we wspomnienie liturgiczne
$w. Judy Tadeusza), przy czym gldéwnym konsekratorem byt nuncjusz apostolski
w Niemczech, arcybiskup Cezary Orsenigo, natomiast wspotkonsekratorami: ordy-
nariusz gdanski Edward O’Rourke i sufragan z Paderborn Jan Hillebrand, tytula-
riusz Ceramus (notabene zmarty w niespetna rok pdzniej)

Piastujacy swa godno$¢ w latach 1930-1947 M. Kaller byt tym w poczcie bi-
skupow Warmii, ktéremu przyszto doczekaé przejscia wigkszosci tych ziem spod
wladzy niemieckiej pod rzady polskie (za wyjatkiem potnocno-wschodniej czgsci
diecezji, wlaczonej w obreb Zwigzku Socjalistycznych Republik Radzieckich) tu-
dziez ich przymusowego opuszczenia przez zamieszkalych tu dotychczas Niemcow,
co stato si¢ udziatem réwniez samego ordynariusza loci. Obdarzony przez Stolice
Apostolska nadzwyczajnymi petnomocnictwami dla koordynacji postugi duszpa-
sterskiej wsrod niemieckich wysiedlencoéw (Sonderbeauftrager der heimatvertrie-
benen Deutschen), dzialalno$¢ w tym charakterze sprawowat zaledwie przez rok
(1946-1947), bowiem 7 VII 1947 r. we Frankurcie nad Menem nastapit jego zgon?®.

18 Odnosnie do loséw biskupa E. Herrmanna zob. m.in.: Die Bischéfe der deutschsprachigen
Léander 1785/1803 bis 1945, jw., s. 304 (H.J. Karp); T.Oracki, jw,s. 130; W.Zawadzki, jw,
s. 153-154;A.Kopiczko,jw.,s. 101-102.

19O zyciu i dziatalno$ci biskupa A. Bludaua zob. m.in.: Altpreussische Biographie, t. 1, s. 62;
S.Achremczyk,R-MarchwinskiJ.Przeracki,jw,s. 225229, W.Zawadzki,
jw.,8.77;A.Kopiczko,jw,s.27.

20 Na temat loséw tego hierarchy zob. m.in.: Die Bischiofe der deutschsprachigen Linder
1785/1803 bis 1945, s. 357-361 (G. Fittkau); S Achremczyk,R. Marchwinski,J.Prze-
racki,jw,s. 231-237; Stownik biograficzny katolickiego duchowienstwa $laskiego XIX i XX
wieku, pod red. M. Patera, Katowice 1996, s. 158—160 (M. Borzyszkowski); A. Kopiczko,jw.
s. 125-126; Leksykon duchowienstwa represjonowanego w PRL w latach 1945-1989, t. 2, pod red.
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Tymczasem na Warmii, po krotkotrwatym sprawowaniu jurysdykcji wpierw przez
wikariusza generalnego Alojzego Marquardta, a nastgpnie przez wikariusza kapi-
tulnego Jana Hanowskiego, z dniem 15 VIII 1945 r. troska o sprawy lokalnego Ko-
Sciota spoczgta w rekach ustanowionego administratorem apostolskim przez wypo-
sazonego ze strony papieza Piusa XII w specjalne uprawnienia prymasa Augusta
Hlonda pratata Teodora Benscha. Powierzone mu rzady w diecezji warminskiej
duchowny ten sprawowat do 26 1 1951 r., kiedy to — podobnie, jak pozostali admi-
nistratorzy apostolscy na tzw. Ziemiach Zachodnich i Pélnocnych — zostal usuniety
przez wiadze komunistyczne. W kilka miesiecy pézniej podniesiony do godnosci
biskupiej (26 IV 1951) i skierowany do Gorzowa Wielkopolskiego, wobec sprzeci-
wu czynnikow panstwowych nie mogt ani objaé tam jurysdykcji, ani przyjaé sakry.
Dopetniona zostata ona w sposéb tajny dopiero 21 IX 1954 r. w Poznaniu, w kapli-
cy rezydencji arcybiskupiej na Ostrowie Tumskim, przez metropolit¢ poznanskiego
Walentego Dymka oraz biskupéw pomocniczych Lucjana Bernackiego z Gniezna
i Franciszka Jedwabskiego z Poznania, przy czym petni kaptanstwa wespot z T.
Benschem dostapit wtenczas przeznaczony do objecia rzadéw w diecezji gdanskiej
Edmund Nowicki (jedynymi $wiadkami tamtego aktu byli ksi¢za Mieczystaw Smo-
rawinski oraz Marian Przykucki, wowczas kapelan arcybiskupa W. Dymka, p6zniej
za$ biskup pomocniczy poznanski, ordynariusz chetminski i na koniec metropolita
szczecinsko-kamienski, zmarlty w r. 2009)?!. Dopiero w roku 1956, po przemianach
politycznych w kraju, niegdysiejszy administrator apostolski z Olsztyna mogt przy-
stapi¢ do wypetniania przeznaczonych mu obowiazkéw (w Gorzowie Wielkopol-
skim czynny byt do $§mierci w dniu 7 I 1958 1.) co stato si¢ rowniez udziatem bisku-
pa wyznaczonego do postugi na Warmii.

Tomasz Wilczynski, bo o nim mowa, kaptan wywodzacy si¢ z prezbiterium
diecezji lubelskiej, nominacje biskupia otrzymal tak samo jeszcze w roku 1951 —
z przeznaczeniem dla Kosciota warminskiego, niemniej réwniez jemu nie bylo dane
objac¢ powierzonych mu rzadéw i przyjaé sakry. W tych okoliczno$ciach w roku
kolejnym prekonizowany zostat 12 VI 1952 r. biskupem tytularnym Polybotus i po-
mocniczym lubelskim, tym samym poki co nadal pozostajac w macierzystej die-
cezji. Pelni kaptanstwa dostgpit 29 VI 1952 r. w katedrze pw. §w. Jana Chrzciciela
i $w. Jana Ewangelisty w Lublinie, przy czym jego gtéwnym konsekratorem byt
ordynariusz loci Piotr Kalwa, natomiast wspotkonsekratorami: ordynariusz czg¢sto-
chowski Zdzistaw Golinski (poprzednio biskup pomocniczy lubelski, ktorego w do-
tychczasowych obowiagzkach miat zastapic¢ T. Wilczynski) oraz tytulariusz Diospolis
in Thracia Marian Jankowski, biskup pomocniczy siedlecki (podlaski)- Po czterech
i pot roku biskupiego postugiwania w Kosciele lubelskim biskup tytularny Poly-
botus ostatecznie mogt z koncem roku 1956 przyby¢ na Warmig i tu podja¢ prze-
widziane dlan od dawna obowigzki, ustanowiony 1 XII tr. specjalnym delegatem

J.Myszora, Warszawa 2003, s. 105-107 (A. Kopiczko); Bytomski stownik biograficzny, pod red.
J.Drabiny, Bytom 2004, s. 110-112 (J. Myszor).

2l M.in.: Z. S zu b a, Biskupi polscy XX wieku, ZKat 2 (1983), nr 5-6, s. 146; KR.Prokop,
Sukcesja apostolska pasterzy Kosciota gdanskiego w XX stuleciu, RGd 55 (2005), z. 1-2, s. 10-11
(gdzie wskazana dalsza literatura). Takze: H. S t e h 1 e, Tajna dyplomacja Watykanu. Papiestwo
wobec komunizmu (1917-1991), Warszawa 1993, s. 228.
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prymasa Polski w Olsztynie z uprawnieniami biskupa rezydencjalnego, w ktérym
to charakterze czynny byt do $mierci w dniu 5 VIII 1965 r.2?

Jeszcze w roku 1958 T. Wilczynski otrzymat obdarzonego sakrg pomocni-
ka do postugi w Kosciele warminskim w osobie 44-letniego Jozefa Drzazgi, tak
samo wywodzacego sie z prezbiterium diecezji lubelskiej. Ow, prekonizowany 5
V 1958 r. tytulariuszem Siniandus i ustanowiony formalnie gniezniefiskim bisku-
pem pomocniczym — od razu wszakze z przeznaczeniem do pracy na Warmii, zo-
stat konsekrowany w niedziele 31 VIII tr. w prokatedrze pw. §w. Jakuba Apostota
w Olsztynie przez kardynala Stefana Wyszynskiego, metropolite gnieznienskiego
1 warszawskiego, u boku ktorego wystapili wowczas w roli wspotkonsekratorow:
ordynariusz lubelski Piotr Katwa oraz wtasnie Tomasz Wilczyfiski>. Po zgonie tego
ostatniego J. Drzazdze przyszto zawiadywac sprawami lokalnego Kosciota wpierw
w charakterze wikariusza kapitulnego (1965-1967), a nastgpnie administratora apo-
stolskiego ad nutum Sanctae Sedis (od 25 V 1967 r.), ktéorym byt az do momentu
ustanowienia na tzw. Ziemiach Zachodnich i Pétnocnych statej organizacji kosciel-
nej w roku 1972. Prekonizowany 28 VI tr. ordynariuszem warminskim, zostat tym
samym petnoprawnym nastepca zmarltego ¢wieré wieku wceze$niej Maksymiliana
Kallera na stolicy biskupiej we Fromborku, ktora tez od tej wiasnie daty miata na-
leze¢ — przez dwie dekady — do metropolii warszawskiej (1972—-1992). W tamtej
historycznej chwili postuge biskupia na Warmii pehit od dziesieciu lat takze drugi
cztonek polskiego episkopatu, tytulariusz Abbir Maius Jan Wiadystaw Obtak, wia-
czony do grona nastgpcow Apostotow 20 XI 1961 i konsekrowany 1 IV 1962 r.
we fromborskiej katedrze przez prymasa Stefana Wyszynskiego oraz dwoch bisku-
péw pomocniczych z Tarnowa — Karola P¢kalg (tytulariusza Trocmades) i Michata
Blecharczyka (tytulariusza Jos), co pozostawalo w zwiazku z faktem pochodzenia
nominata wtasnie z diecezji tarnowskiej i przynalezenia poprzednio do tamtejszego
prezbiterium?*,

Analogicznie, co w przypadku J. Drzazgi, J.W. Obtak byt poczatkowo pro forma
gnieznienskim biskupem pomocniczym, oddelegowanym do pracy na Warmii, a do-
piero w r. 1967 zostatl oficjalnie ogloszony warminskim biskupem pomocniczym.
Od samego natomiast poczatku przynalezenia do grona episkopatu taki wilasnie
tytul przyshugiwat Julianowi Wojtkowskiemu, prekonizowanemu 17 VIII 1969 r.
tytulariuszem Murustaga i juz 22 VIII tr. konsekrowanemu w Warszawie, w ka-

22 Zob.m.n.: Z.Szub a, jw., s. 149-150; S, Achremczyk, R Marchwifiski,
J.Przeracki,jw,s.239-244;J. Jeziers ki, jw., s. 465-467. Por. nadto: WWD 11 (1956),
nr4,s. 1-11; WWD 17 (1962), nr 3, s. 3-7.

2 M.in.: WWD 13 (1958), nr 5, s. 19 (zob. takze: nr 4, s. 1-3); Kalendarium wazniejszych
wydarzen z zycia i dzialalnosci ksigdza kardynata Stefana Wyszynskiego, metropolity Gniezna
i Warszawy, przewodniczacego Konferencji Episkopatu, prymasa Polski, 3 VIII 1901 —28 V 1981,
opr. A. Wieczorek, ZM 31 (1981), nr 7-8,s. 192; Z. Szu b a, jw.,s. 157, M\.P. Romaniuk,
Zycie, tworczos$¢ i postuga Stefana kardynata Wyszynskiego, Prymasa Tysiaclecia, t. 2 — 1956—
1965, Warszawa 1996, s. 160. Zob. nadto: S. Achremczyk,R.-Marchwinski,J.Prze-
racki,jw.,s. 245-246.

24 M.in.: Kalendarium wazniejszych wydarzen, jw., s. 197, Z. Sz ub a, jw., s. 178; M.P. R o-
maniuk, jw,t 2,s.375-376;J. Jeziers ki, jw,s. 468. Zob. nadto: S. Achremc zyk,
R.Marchwinski,J.Przeracki,jw.,s.258. Zob. nadto: WWD 17 (1963), nr 3, s. 7-9.
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plicy domowej rezydencji prymasowskiej, przez kardynata Stefana Wyszynskiego
oraz Jozefa Drzazge i Jana Wiadystawa Oblaka?®. Uczestnikami tamtej ceremonii
byli m.in. infutat Wojciech Zink, prepozyt kapituty katedralnej we Fromborku i zara-
zem niegdysiejszy (w latach 1951-1953) administrator diecezji warminskiej, zmarty
w zaledwie kilkanas$cie dni po rzeczonej uroczystosci (9 IX 1969), oraz éwczesny
rektor Wyzszego Seminarium Duchownego ,,Hosianum” Henryk Gulbinowicz, sam
w niespetna pot roku pozniej ogltoszony biskupem i ustanowiony administratorem
apostolskim w Biatymstoku (12 T 1970)2.

Po $mierci pierwszego powojennego ordynariusza warminskiego, zmartego 12
IX 1978 .27, w okresie wakatu diecezja zarzadzal — w charakterze wikariusza kapi-
tulnego — biskup J.W. Obtgk, przekazujac nastepnie rzady prekonizowanemu 4 II1
1979 r. nastepca J. Drzazgi piecdziesiecioletniemu Jozefowi Glempowi. Ow $wie-
cenia biskupie otrzymat w sobotg 21 IV tr. z ragk prymasa Stefana Wyszynskiego
(jako ostatni sposrod konsekrowanych przez niego hierarchdw) w bazylice archi-
katedralnej pw. Wniebowziecia NMP w Gnieznie, na wspotkonsekratoréw zapro-
siwszy nowego metropolite krakowskiego, arcybiskupa Franciszka Macharskiego
(niebawem kardynata), oraz wlasnie Jana Wiadystawa Oblgka?®. Ten ostatni, mimo
ukonczenia 69 lat, zostal tez kolejnym w poczcie biskupow Warmii, kiedy po trwa-
jacej niewiele ponad dwa lata postudze pasterskiej J. Glemp uzyskat 7 VII 1981
translacje na polagczone stolice metropolitalne w Gnieznie i Warszawie, ktore przy-
szto mu obja¢ po jego niegdysiejszym konsekratorze. Prekonizowany ordynariu-
szem loci 13 IV 1982 1., zaledwie w dwa miesiace pdzniej uzyskat drugiego (obok J.
Wojtkowskiego) biskupa pomocniczego w osobie pochodzacego tam samo, jak on,
z diecezji tarnowskiej 41-letniego Wojciecha Ziemby (19 VI 1982), ktorego sakra
odbyta sie 4 VII tr. w olsztynskiej konkatedrze pw. §w. Jakuba Apostota. Dopetnit jej
nowy prymas, a niegdysiejszy rzadca Kosciota warminskiego, Jozef Glemp wespot
z metropolitg wroctawskim, arcybiskupem Henrykiem Gulbinowiczem, oraz swym
nastepca na Warmii — Janem Wiadystawem Obtakiem?’.

2 WWD 25 (1970), nr 1, s. 1-15 (zwl. s. 5-9); Ordinations épiscopales dans le monde entier
en 1969, Esprit et Vie 82 (1972), nr 50 (z 14 XII 1972) — Supplément, s. 729 nr 115; Kalendarium
wazniejszych wydarzen, jw., s. 216; Z. Sz u b a, jw., s. 200; K. R. P r o k o p, Biskupi Kosciota
katolickiego w III Rzeczpospolitej. Leksykon biograficzny, Krakow 1998, s. 156-157; M.P. R o-
maniuk,jw.,t.3—1965-1972, Warszawa 2001, s. 496; J. J e zi e r s ki, jw., s. 473. Takze: G. P o-
lak, Kto jest kim w Kosciele? Ekumeniczne ,,who is who” chrzesécijanstwa w Polsce (stan na dzien
15 lutego 1999 r.), Warszawa 1999, s. 410.

26 WWwD 25 (1970), nr 2, s. 53-56; nr 4-5, s. 133-138.

27 Do biografii biskupa Jozefa Drzazgi zob. m.in.: Z. Sz ub a, jw., s. 156-157; S. Achrem-
czyk, R Marchwinski,J. Przeracki,jw.,s. 245-249.

28 WWD 34 (1979), nr 4, s. 103—-129; Les Ordinations épiscopales en 1979, Esprit et Vie 93
(1983), nr 18 (z 5 V 1983), s. 261 nr 35; Kalendarium wazniejszych wydarzen, jw., s. 241 (gdzie
mylna informacja, iz sakra J. Glempa odbyla si¢ ,,w katedrze olsztynskiej”); Z. Szub a, jw., s. 218;
K.R.Prokonp,jw.,s. 42-43; Caritati in iustitia. Dwadziescia lat postugi prymasowskiej kardynata
Jozefa Glempa, pod red. S. Budzynskiegoiin., Warszawa 2001, s. 18, 55-57, 460-461;
M.P.Romaniuk,jw.,t 4—1972-1981, Warszawa 2002, s. 551. Zob. rowniez: S. Achre m-
czyk,R-Marchwinski,J.Przeracki,jw,s.254. Nadto: G.Polak, jw.,s. 99.

2 WWD 37 (1982), nr 4, s. 201-206; Les Ordinations épiscopales en 1982, Esprit et Vie 96
(1986), nr 17 (z24 IV 1986),s. VInr 79; Z. Szub a, jw., s. 231; KR. Pro k o p, jw., s. 165-166;
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Kiedy w ciagu najblizszych lat stan zdrowia tego ostatniego ulegt pogorsze-
niu, z dniem 11 XI 1985 r. ustanowiony zostat administrator apostolski sede plena
diecezji warminskiej w osobie biskupa tytularnego Aurusuliany Edmunda Piszcza,
ktory 30 XI tr. przejat ster odpowiedzialnosci za losy lokalnego Kosciota. W tam-
tym momencie nalezat on do grona episkopatu czwarty rok (prekonizowany 21 IV
1982 r.), w poprzednim okresie petnige postuge biskupa pomocniczego w diecezji
chetminskiej. U jej progu przyjat on w uroczystos¢ Wniebowstgpienia Panskiego 20
V 1982 r. sakre w bazylice katedralnej pw. Wniebowziecia NMP w Pelplinie z rak
metropolity gnieznienskiego i warszawskiego Jozefa Glempa oraz ordynariusza loci
Mariana Przykuckiego i jego biskupa pomocniczego Zygfryda Kowalskiego, tytu-
lariusza Assus®. Kiedy w roku 1988 Jan Wiadystaw Oblgk osiagngl wiek 75 lat
i w zwigzku z tym ztozyl rezygnacje z piastowanej godnosci, dotychczasowy admi-
nistrator apostolski E. Piszcz otrzymat 22 X tr. nominacj¢ papieska na ordynariusza
warminskiego, inaugurujac rzady w tym charakterze 16 XI tr. Doktadnie w miesiac
pozniej, 16 XII 1988 r., zmart jego poprzednik na urzedzie pasterskim, znajdujac
miejsce wiecznego spoczynku w olsztyfiskiej konkatedrze?!, gdy z kolei 6 IV 1989 .
prekonizacje uzyskat — jako tytulariusz Precausa — nowy biskup pomocniczy do po-
stugi na Warmii w osobie dotychczasowego wikariusza biskupiego dla wschodnich
terendéw diecezji (wikariat efcki) Jozefa Wysockiego. Jego konsekracja odbyta si¢
w sobote 29 IV tr. we fromborskiej bazylice katedralnej, przy czym réwniez w przy-
padku tego hierarchy obowiazkow gtdéwnego konsekratora podjat si¢ prymas Polski
kardynat Jézef Glemp, natomiast jako wspotkonsekratorzy wystapili: ordynariusz
loci Edmund Piszcz oraz pasterz diecezji szczecinsko-kamienskiej Kazimierz Maj-
danski’?,

Przetomowa dat¢ w dziejach koscielnych Warmii stanowi dzien 25 III 1992 r.,
kiedy utworzona zostala metropolia warminska, obejmujaca — obok stanowiacej
jej osrodek archidiecezji — takze nowoerygowane wtenczas biskupstwa w Elblagu

Caritati in iustitia, jw., s. 464; A. Wie c z or e k, Caritati in iustitia. Kalendarium postugi pryma-
sowskiej kardynata Jozefa Glempa, Warszawa 2006, s. 24; J. J e zi e r s k i, Arcybiskup Wojciech
Ziemba, metropolita warminski. Szkic do biografii, w: W shuzbie Bogu bogatemu w mitosierdzie
w przestrzeni Kosciota w Etku, Biatymstoku i na Warmii, podred. S. Kozakiewic za, Olsztyn
2007, s. 12. Nadto: G. Polak, jw., s. 431.

30-0DC 33 (1982), nr 5-6, s. 212-216; nr 7-8, s. 217-225; Les Ordinations épiscopales en
1982, jw.,s. Vr 59; Z. Sz u b a, jw, s. 228; H. M r o s s, Pracownicy naukowo-dydaktyczni
Wyzszego Seminarium Duchownego. Pelplin 1939-95. Stownik bio-bibliograficzny, Pelplin 1997,
s. 201; K. R. Pro k o p, jw., s. 114-115; Caritati in iustitia, jw., s. 464; . Wojtkows ki,
Arcybiskup metropolita warminski dr Edmund Piszcz, w: Czynem i prawda. Ksigga pamigtkowa
na siedemdziesiate pigte urodziny Ksiedza Arcybiskupa warminskiego Edmunda Piszcza, pod red.
C.Rogowskiegoiin, Olsztyn 2004,s. 15;A. Wieczorek, jw.,s. 24. Por.: S.Achrem-
czyk, R MarchwinskiJ.Przeracki, jw,s. 264;G.Polak,jw.,s.289;J.Jezier-
s k 1, Sylwetki czterech biskupow, jw., s. 470-472.

31 Zob. min.: Z.Szuba, jw,s. 177-178; S, Achremczyk,R. Marchwinski,
J.Przeracki, jw.,s. 257-262; Stownik polskich teologéw katolickich, t. 8, pod red. J. M a n-
dziuka, Warszawa 1995, s. 415-418 (J. Mandziuk); J. Jeziers ki, jw., s. 467—469.

32 WWD 44 (1989), nr 2-3, s. 43-50; Les Ordinations épiscopales en 1989, Esprit et Vie 102
(1992), nr 32-34 (z 6-20 VIII 1992), s. 454 nr 59; K.R. Prok o p, jw., s. 161-162; A. Wiec zo-
rek, jw., s. 64. Nadto: G. Polak, jw, s. 420.
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i Etku. Pierwszym metropolita nowej prowincji koscielnej zostat 63-letni Edmund
Piszcz (paliusz otrzymal 29 VI 1992 r. w bazylice $w. Piotra w Rzymie), ktory w ar-
chidiecezji warminskiej pozostat z jednym tylko biskupem pomocniczym — Julia-
nem Wojtkowskim, jako ze sposrod dwoch pozostatych Wojciech Ziemba objat rza-
dy pasterskie w mtodej diecezji elckiej (ingres 23 IV tr.), natomiast Jozef Wysocki
przeszedt wowczas do postugi w dotychczasowym charakterze (tj. biskupa pomoc-
niczego) z kolei w diecezji elblgskiej. Pierwszym ordynariuszem tej ostatniej papiez
Jan Pawet II ustanowit bedacego uprzednio biskupem pomocniczym w Pelplinie
Andrzeja Sliwiniskiego, do grona episkopatu nalezacego od szesciu lat. Prekonizo-
wany 9 V 1986 r. tytulariuszem Arindeli, sakr¢ otrzymat on 15 VI tr. w pelplinskiej
bazylice katedralnej rowniez z rak prymasa Jozefa Glempa, za$ jego wspotkonse-
kratorami byli wyzej juz wspomniani (w konteksécie §wigcen biskupich E. Pisz-
cza) dwaj miejscowi biskupi: Marian Przykucki oraz Zygfryd Kowalski*. Nowym
hierarcha w gronie biskupéw metropolii warminskiej, wczes$niej niezwigzanym
z Warmig, byt takze ustanowiony do postugi w diecezji etckiej biskup pomocniczy
Edward Eugeniusz Samsel, poprzednio czynny w analogicznej roli — przez cata de-
kade — w diecezji lomzynskiej. Jego konsekracja, jako tytulariusza Montecorvino
(prekonizowany 17 V 1982 r.), odbyta si¢ w niedzielg 30 V 1982 r. w katedrze pw.
$w. Michata Archaniota w Lomzy, ktérego to uroczystego obrzedu dopethit d6wceze-
sny ordynariusz /oci Mikotaj Sasinowski wespo6t z biskupami pomocniczymi: tom-
zynskim Tadeuszem Zawistowskim (tytulariusz Hospity) i bialostockim Edwardem
Ozorowskim (tytulariusz Bitettum)-

Pierwszym hierarchg ustanowionym do postugi na Warmii juz po erygowaniu
tu odrgbnej prowincji koscielnej zostat prekonizowany 19 II 1994 r. biskupem tytu-
larnym Liberalia i pomocniczym w archidiecezji warminskiej 45-letni Jacek Jezier-
ski. Sakre otrzymat on 5 III tr. w olsztynskiej konkatedrze pw. §w. Jakuba Apostola
z rak kardynata Jozefa Glempa, arcybiskupa warszawskiego i prymasa Polski, oraz
metropolitow Edmunda Piszcza i Tadeusza Goctowskiego (z Gdanska)- Przez ko-
lejnych kilka lat nie nastgpity jakiekolwiek zmiany, gdy chodzi o sktad czynnych
w interesujacej nas prowincji koscielnej cztonkow episkopatu, i dopiero w Roku
Jubileuszowym 2000, dotychczasowy ordynariusz etcki Wojciech Ziemba uzyskat
16 XI tr. translacje na urzad arcypasterski w archidiecezji biatostockiej, gdy z kolei
jego nastegpca na stolicy biskupiej w Etku zostat bedacy dotychcezas tamze biskupem
pomocniczym Edward Samsel. Jego rzady w tym charakterze nie trwaty wszakze
dhtugo, gdyz przerwata je przedwczesna $mier¢ w dniu 17 12003 r.34; juz wszakze 17
IV tr. nastgpca $w. Piotra ustanowit trzeciego z kolei w dziejach mtodego Kosciota
elckiego pasterza w osobie pig¢dziesiecioletniego Jerzego Mazura ze zgromadzenia
werbistow. W tamtym momencie do grona episkopatu nalezal on piaty rok, jeszcze
bowiem 23 III 1998 r. otrzymat prekonizacj¢ na biskupa tytularnego Tabunii i za-

3.0DC 37 (1986), nr 5-6, s. 145-157; Les ordinations épiscopales en 1986, Esprit et Vie 99
(1989), nr 32-34 (z 10-24 VIII 1989), s. 457 nr 70, H. M r o s s, jw., 5. 256-257; K. R. Pro k o p,
jw., s. 143; Caritati in iustitia, jw., s. 471. Nadto: G. Po 1l ak, jw., s. 370.

30 zyciu i dokonaniach tego hierarchy zob.: Biskup efcki Edward Eugeniusz Samsel, pod red.
JM.Dotg¢gi,A.SkowronskiegoilJ.Sokotowskiego,Olecko 2003, passim. Takze:
Z.S zub a, jw., s. 230; Stownik polskich teologdw katolickich, t. 9, podred. . Mandziuka,
Warszawa 2006, s. 568-571 (W. Guzewicz).
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razem pomocniczego u boku administratora apostolskiego Syberii Josepha Wertha,
by z dniem 18 V 1999 r. zosta¢ administratorem apostolskim Wschodniej Syberii.
Zaledwie 11 I1 2002 r. mianowany ordynariuszem nowoerygowanej diecezji $w. Jo-
zefa w Irkucku, ze wzgledu na postawe wladz Federacji Rosyjskiej pozbawiony
zostat mozliwosci sprawowania powierzonej mu funkcji, co w dalszej konsekwencji
zaowocowalo jego translacja z biskupstwa irkuckiego do Etku (ingres miat miejsce
9VI2003r.).

Dla nas — w kontekscie tematyki niniejszego opracowania — najwazniejsza jest
informacja, ze $wigcenia biskupie J. Mazur przyjal w dniu 31 V 1998 r. w dalekim
Nowosybirsku, w (pro)katedrze pw. Przemienienia Panskiego, przez postuge tak
samo nalezacego do zgromadzenia werbistow nuncjusza apostolskiego w Federacji
Rosyjskiej Johna Bukovsky’ego, arcybiskupa tytularnego Tabalty, jako gtownego
konsekratora, oraz wspomnianego administratora apostolskiego Syberii Josepha
Wertha (jezuita), biskupa tytularnego Bulny, i tytulariusza Barety Juliana Gbura
(werbista), biskupa pomocniczego w archidiecezji lwowskiej obrzadku grecko-ka-
tolickiego™.

W tymze samym roku 2003 zmiana nastgpita rowniez na stolicy biskupiej w El-
blagu. Po przyjeciu 2 VIII tr. rezygnacji w rzadéw pasterskich w owym Kosciele
partykularnym Andrzeja Sliwinskiego (zmart 9 IX 2009 r.) papiez Jan Pawet II mia-
nowal w tym samym dniu jego nastgpcg 62-letniego Jana Styrne, bedacego trzecim
w dziejach koscielnych omawianego regionu hierarcha, wywodzacym si¢ z diecezji
tarnowskiej. Tak tez przez poprzednie dwanascie lat petnil on postuge biskupa po-
mocniczego w Tarnowie, ustanowiony nim 22 VI 1991 r., kiedy to otrzymat prekoni-
zacje na tytulariusza Acquapendente. Sakra J. Styrny odbyta si¢ w niedziele 28 VII
1991 r. w tarnowskiej bazylice katedralnej pw. Narodzenia NMP, przy czym pehi
kaptanstwa duchowny ten dostgpit z rak ordynariusza loci Jozef Zycinski, natomiast
na wspotkonsekratoréw zaproszeni zostali: ordynariusz przemyski Ignacy Tokar-
czuk (od niespetna dwdch miesiecy noszacy godnos$¢ arcybiskupa ad personam)
i emerytowany miejscowy biskup pomocniczy Piotr Bednarczyk (tytulariusz Turris
Rotunda), ktorego wlasnie zastgpi¢ miat w postudze 6w nowy cztonek episkopatu’®.

Wreszcie ostatnia w dotychczasowych dziejach metropolii warminskiej sakra
biskupia odbyta si¢ w czwartek 23 VI 2005 r. w Etku, w bedacym od trzynastu lat

35 Revue des Ordinations Episcopales R. 1999 nr 8,s. 16 nr 83; G. P o 1 a k, jw., s. 233 (gdzie
jako miejsce dopelnienia sakry podano Irkuck); A. Hle b o w i ¢ z, Odrodzenie Ko$ciota katolickie-
go na Syberii po 1989 r., w: Kosciot katolicki na Syberii. Historia — wspolczesnos$¢ — przysztose,
podred. A. Kuczynskiego, Wroctaw 2002, s. 709, 711-712; A. Judycka,Z. Judycki,
W stuzbie Bogu i $wiatu. Stownik biograficzny. Polscy i polskiego pochodzenia kaptani, zakonnicy
i siostry zakonne, pelnigcy poshuge w roznych krajach $wiata, Torun 2002, s. 166; Z. A. Ju d y-
¢ k i, Polscy duchowni w $wiecie. Stownik biograficzny, t. 1, Kielce 2008, s. 258. Zob. nadto:
S.Koller, Proces odrodzenia Kosciota katolickiego na Syberii w latach 1991-1998 (analiza socjo-
logiczno-pastoralna), Krakow 2001 [2 wyd.: Odrodzenie Kosciota katolickiego na Syberii, Krakow
2001], s. 201-202; T e n z e, Zarys odrodzenia parafii i zycia religijnego na Syberii w strukturach
nowosybirskiej administracji w latach 1991-1998, w: Kosciot katolicki na Syberii, jw., s. 645.

36 M.in.: Konsekracja Ksigdza Biskupa Jana Styrny, biskupa pomocniczego diecezji tar-
nowskiej. Bazylika katedralna w Tarnowie, 28 lipca 1991, Tarnow 1991 Currenda 141 (1991) —
Numer specjalny; Revue des Ordinations Episcopales R. 1994, nr 1-2, s. 13 nr 84; Biskupi polscy
w XX roku pontyfikatu, jw., s. 202; K. R.Prok o p, jw., s. 135-136. Nadto: G. Polak, jw., s. 352.
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katedra kosciele §w. Wojciecha (pierwsza tego rodzaju uroczysto$¢ w jego murach),
przy czym pelni kaplanstwa dostapit wowczas prekonizowany 8 VI tr. biskupem
tytularnym Aguntum i pomocniczym w diecezji etckiej pigcdziesigcioletni Romuald
Kaminski, nalezacy dotychczas do prezbiterium Kos$ciota warszawsko-praskiego.
Obowiazkow gtownego konsekratora podjat si¢ w tym przypadku nuncjusz apostol-
ski w Polsce, arcybiskup tytularny Heraklei Jozef Kowalczyk, natomiast wspotkon-
sekratorami byli: ordynariusz loci Jerzy Mazur oraz emerytowany pierwszy pasterz
diecezji warszawsko-praskiej Kazimierz Romaniuk?’. Romuald Kaminski jest ostat-
nim spo$rod 26 hierarchow, o ktorych sakrach zamierzaliSmy zebra¢ dane w ramach
niniejszego opracowania (w tacznym zestawieniu widnieja one w ponizszej tabeli),
by moc nastepnie dokonaé¢ przyporzadkowania owego grona nastepcoéw Apostotow
do wyroznianych w literaturze przedmiotu linii sukcesji S$wigcen biskupich, do cze-
go obecnie przejdziemy.

Sakry pasterzy diecezji oraz metropolii warminskiej w dwoch ostatnich stule-
ciach

Imig, na- Lata Data Miejsce Glowny kon- Wspélkonsekratorzy
zwisko postugi | sakry sakry sekrator (asystujacy sakrze)
DIECEZJA WARMINSKA (OD R. 1992 ARCHIDIECEZJA)
ORDYNARIUSZE 1 ADMINISTRATORZY DIECEZJI

Jan Karol 1795- 4X Oliwa, kosciot | Ignacy Kra- Andrzej Ignacy BAIER,
Honenzor- | 1803 1778 pw. Prze- sick1, bp ord. bp ord chetminski; Karol
LERN (1732- najsw. Trojcy | warminski Ferdynand ZenMmeN, bp tyt.
1803) (cystersow) Lete, sufr. warminski
Jozef Ho- 1817- 12 VI | Frombork, Andrzej Stani- | Ignacy Stanistaw Mathy,
HENZOLLERN | 1836 1818 katedra pw. staw HATTEN, | prepozyt warminskiej
(1776-1836) Whiebowzie- |bp tyt. Diany, | kapituty katedralne;j;
cia NMP sufr. warminski | Just Soczewski, kanonik

warminskiej kapituty

katedralnej
Andrzej 1837- 11X Oliwa, kosciot | Jan Karol Ho- | Jozef Hohenzollern, kano-
Stanistaw 1841 1801 pw. Prze- HENZOLLERN, bp | nik warminskiej kapituty
HATTEN najsw. Trojcy | ord. warminski | katedralnej; Alojzy Melitz,
(1763-1841) (cystersow) kanonik warminskiej kapi-

tuly katedralne;j

37 Martyria. Miesigeznik Diecezji Etckiej 16 (2005), nr 7-8, s. 3—6 (oraz materiat fotogra-
ficzny na s. I-1I); Revue des Ordinations Episcopales R. 2006, nr 15, s. 15 nr 76; Wiadomosci KAl
R. 2005 nr 26 (z 3 VII 2005), s. 4. Zob. nadto: G. Po l ak, jw., s. 153.
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Imig¢, na- Lata Data Miejsce Gléwny kon- Wspolkonsekratorzy
zwisko postugi | sakry sakry sekrator (asystujacy sakrze)
Jozef Am- 1842- 23 VIII | Frombork, Andrzej Jan Lamprecht, kanonik
brozy Geritz | 1867 1840 katedra pw. Stanistaw warminskiej kapituly
(1783-1867) Whniebowzig- | HATTEN, bp ord. | katedralnej; Jozef Teodor
cia NMP warminski Hoppe, kanonik warmin-
skiej kapituty katedralnej
Filip Kre- 1867- 3V Koblencja Pawel Ludolf | Wilhelm Emanuel KeT-
MENTZ (1819- | 1885 1868 (Koblenz), MELCHERS, abp | TELER, bp ord. moguncki
1899) kosciot para- | metr. kolonski | (Mainz); Maciej EBEr-
fialny pw. $w. |(Kdln) HARD, bp ord. trewirski
Kastora (Trier)
Andrzej 1886- 9V Frombork, Franciszek Michat Jozef Kriiger,
THieL (1826- | 1908 1886 katedra pw. Adolf Namsza- | prepozyt warminskiej
1908) Whiebowzie- | Nowskl, bp tyt. | kapituly katedralnej; Jozef
cia NMP Agathopolis, Carolus, dziekan warmin-
proboszcz skiej kapituty katedralnej
polowy armii
pruskiej
Augustyn 1909- 20 VI | Frombork, Alojzy Augustyn ROSENTRETER, bp
Brupau 1930 1909 katedra pw. SCHAFER, bp ord. chetminski; Edward
(1862-1930) Whniebowzig- |ord. monaster- | HERRMANN, bp tyt. Cybi-
cia NMP ski (Miinster) | stry, sufr. warminski
Maksymi- 1930- 28 X Pita, kosciot | Cezary Orseni- | Edward O’Rourke, bp ord.
lian KALLER | 1947 1930 parafialny GO, abp tyt. Pto- | gdanski; Jan HILLEBRAND,
(1880-1947) pw. Swictej lemais in Libia, | bp tyt. Ceramus, suft. pa-
Rodziny nunc. apost. w | derbornski (Paderborn)
Niemczech
Teodor 1945- 21 IX | Poznan, kapli- | Walenty Dy- Lucjan BERNACKI, bp tyt.
Bensch 1951 1954 carezydencji |MEK, abp metr. | Mela i pomocn. gnieznien-
(1903-1958) arcybiskupiej | poznanski ski; Franciszek JEDWABSKI,
na Ostrowie bp tyt. Massula i pomocn.
Tumskim poznanski
Tomasz 1956 29 VI | Lublin, kate- | Piotr Karwa, bp | Zdzistaw GoLiNski, bp ord.
WiLczyNskr | (1951)- | 1952 dra $w. Jana | ord. lubelski czestochowski; Marian
(1903-1965) | 1965 Chrzciciela Jankowskl, bp tyt. Diospo-
i$w. Jana lis in Thracia i pomocn.
Ewangelisty siedlecki (podlaski)
Jozef Drza- | 1967- 31 VIII |Olsztyn, pro- | Stefan Wyszyx- | Piotr Karwa, bp ord.
7GA (1914- | 1978 1958 katedra pw. sk1, abp metr. | lubelski; Tomasz WiL-
1978) $w. Jakuba gnieznienski CzYNsK1, bp tyt. Polybotus,
Apostota i warszawski, | delegat prymasa Polski w
kardynat Olsztynie z uprawnieniami

biskupa rezydencjalnego
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Imie, na- Lata Data Miejsce Gléwny kon- Wspotkonsekratorzy
zwisko postugi | sakry sakry sekrator (asystujacy sakrze)

Jozef GLemp | 1979- 211V | Gniezno, Stefan WyszyN- | Franciszek MACHARSKI,

(* 1929) 1981 1979 bazylika ar- | sk, abp metr. | abp metr. krakowski; Jan
chikatedralna | gnieznienski Wriadystaw OBrak, bp tyt.
pw. Wniebo- |i warszawski, | Abbir Maius i pomocn.
wzigcia NMP | kardynat warminski

Jan Wiady- | 1982- 11V Frombork, Stefan Wyszy«- | Karol PEkALA, bp tyt.

staw OBrak | 1988 1962 katedra pw. sk1, abp metr. | Trocmades i pomocn. tar-

(1913-1988) Whiebowzie- | gnieznienski nowski; Michat BLECHAR-
cia NMP i warszawski, | czyk, bp tyt. Jos i pomocn.

kardynat tarnowski

Edmund 1988 20V Pelplin, Jozef GLEMP, Marian Przykucki, bp ord.

Piszcz (* (1985)- [1982 bazylika abp metr. chelminski; Zygfryd Igna-

1929) 2006 katedralna pw. | gnieznienskii | cy KowaLski, bp tyt. Assus
Whiebowzi¢- | warszawski i pomocn. chetmifski
cia NMP

Wojciech 0d 2006 |4 VII Olsztyn, kon- | Jozef GLEMmP, Henryk GuLemNowicz, abp

ZIEMBA (* 1982 katedra pw. abp metr. metr. wroctawski; Jan

1941) $w. Jakuba gnieznienskii | Wiadystaw OBrAk, bp ord.
Apostota warszawski warminski

BISKUPI POMOCNICZY (SUFRAGANI)

Andrzej 1800-

Stanistaw 1837 ..

z0b. wyzej: ORDYNARIUSZE I ADMINISTRATORZY DIECEZJI

HarTeN

(1763-1841)

Jozef Am- 1840-

brozy Geritz | 1842 70b. wyzej: ORDYNARIUSZE I ADMINISTRATORZY DIECEZJI

(1783-1867)

Franciszek | 1844- 291X | Frombork, Jozef Ambrozy | Jozef Teodor Hoppe, dzie-

GROSSMANN | 1852 1844 katedra pw. GERITZ, bp ord. |kan warminskiej kapituty

(1783-1852) Whniebowzig- | warminski katedralnej; Antoni Fren-
cia NMP zel, prepozyt warminskiej

kapituly katedralnej

Antoni Fren- | 1852- 6 111 Pelplin, Anastazy ?

zeL (1790- | 1873 1853 katedra pw. SEDLAG, bp ord. | [Stanistaw Dekowski, bp

1873) Whiebowzi¢- | chelminski tyt. Sebaste 1 suft. chel-
cia NMP minski]

Edward 1901- 24 XI | Frombork, Andrzej THIEL, | Augustyn ROSENTRETER, bp

HERRMANN 1916 1901 katedra pw. bp ord. war- ord. chetminski; Edward

(1836-1916) Whiebowzie- | minski Lixowski, bp tyt. Aurelio-
cia NMP polis, suft. poznafiski
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Imie, na- Lata Data Miejsce Gléwny kon- Wspotkonsekratorzy
zwisko postugi | sakry sakry sekrator (asystujacy sakrze)
Jan Wiady- | 1961
staw OBLAK [ (1967)- | zob. wyzej: ORDYNARIUSZE I ADMINISTRATORZY DIECEZJI
(1913-1988) | 1982
Julian Wost- | 1969- 22 VIII | Warszawa, Stefan WyszyN- | Jozef DrzazGa, bp tyt.
KOWSKI 2004 1969 kaplica sk1, abp metr. | Siniandus i admin. apost.
(*1927) rezydencji gnieznienski diecezji warminskiej; Jan
prymasow- i warszawski, | Whadystaw OBLAk, bp tyt.
skiej (przy ul. |kardynat Abbir Maius i pomocn.
Miodowej) warminski
Wojciech
1982- ..
ZIEMBA zob. wyzej: ORDYNARIUSZE I ADMINISTRATORZY DIECEZJI
1992
(* 1941)
Jozef Wy- 1989- 291V | Frombork, Jozef GLEmP, Kazimierz MAIDANSKI, bp
sockr (¥ 1992 1989 bazylika abp metr. ord. szczecinsko-kamien-
1940) katedralna pw. | gnieznienski ski; Edmund Piszcz, bp
Whiebowzie- |i warszawski, | ord. warminski
cia NMP kardynat
Jacek Jezier- |od 1994 | 5110 Olsztyn, kon- | Jozef GLEMP, Tadeusz Gocrowskl, abp
SKI (* 1994 katedra pw. abp metr. metr. gdanski; Edmund
1949) $w. Jakuba gnieznienski Piszcz, abp metr. warmin-
Apostota i warszawski, | ski
kardynat
DIECEZJA ELBLASKA (OD R. 1992)
ORDYNARIUSZE
Andrzej Jo- | 1992- 15VI  |Pelplin, Jézef GLEmp, | Marian Przykucki, bp ord.
zef Suiwiskr | 2003 1986 bazylika abp metr. chelminski; Zygfryd Igna-
(1939-2009) katedralna pw. | gnieznienski cy KowaLski, bp tyt. Assus
Whiebowzie- |i warszawski, |1 pomocn. chelminski
cia NMP kardynat
Jan StyRNA | 0d 2003 |28 VII | Tarndw, Jozef Zycin- Ignacy TokARCZUK, bp ord.
(* 1941) 1991 bazylika sk1, bp ord. przemyski, abp ad perso-
katedralna pw. | tarnowski nam; Piotr BEDNARCZYK,
Narodzenia bp tyt. Turris Rotunda i
NMP pomocn. tarnowski
BISKUPI POMOCNICZY
Jozef
Wysocki od 1992 | zob. wyzej: DIECEZIA WARMINSKA — BISKUPI POMOCNICZY

(* 1940)
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Imie, na- Lata Data Miejsce Gléwny kon- Wspotkonsekratorzy
zwisko postugi | sakry sakry sekrator (asystujacy sakrze)
DIECEZJA ELCKA (OD R. 1992)
ORDYNARIUSZE
Wojciech
1992- .. }
ZIEMBA zob. wyzej: DIECEZIA WARMINSKA — BISKUPI POMOCNICZY
2000

(* 1941)

Edward 2000- 30V Lomza, Mikotaj Sasi- | Tadeusz Zawistowskl, bp

SAMSEL 2003 1982 katedra pw. NOWSKI, bp ord. |tyt. Hospita i pomocn.

(1940-2003) $w. Michata  |tomzynski tomzynski; Edward Ozo-
Archaniola ROWSKI, bp tyt. Bitettum i

pomocn. biatostocki

Jerzy Mazur |od 2003 |31V Nowosy- John Buko- Joseph WERTH, bp tyt.

(* 1953) 1998 birsk, (pro) VSKY, abp tyt. | Bulna, admin. apost. Sy-
katedra p.w. | Tabalta, nunc. | berii; Julian GBUR, bp tyt.
Przemienienia |apost. w Fede- | Bareta i pomocn. Iwowski
Panskiego racji Rosyjskiej | obrzadku grecko- katolic-

kiego
BISKUPI POMOCNICZY

Edward 1992- zob. wyzej: zob. wyzej: DIECEZIA ELCKA — ORDYNARIUSZE

SAMSEL 2000

(1940-2003)

Romuald 0d 2005 |23 VI |Elk, katedra |Jozef KowaL- | Kazimierz ROMANIUK,

Kamidski 2005 pw. $w. Woj- | czyk, abp tyt. | emerytowany bp ord.

(* 1955) ciecha Heraklei, nunc. | warszawsko-praski; Jerzy

apost. w Polsce | Mazur, bp ord. efcki
B3

Do niedawna panowato przekonanie, iz wszyscy aktualni hierarchowie z Polski
reprezentujg dwie linie sukcesji §wiecen biskupich swiatowego episkopatu katolic-
kiego, mianowicie rzymska (zwang linig Rebiby) oraz polska (ostatnio zwang linig
Rangoniego, natomiast poprzednio — linig Uchanskiego). Wigzato si¢ to z okolicz-
noscia, ze nie potrafiono przez dlugi czas znalez¢ dla nich ,,wspdlnego mianow-
nika”, to znaczy rekonstruowane wywody obu urywaly si¢ nie doprowadziwszy
do jednego ,,pnia” (przypomnijmy w tym miejscu, ze o porzadku sukcesji §wiecen
kazdorazowo decyduje wybor przez przyjmujacego sakre nominata osoby gtownego
konsekratora). Jesliby nadal trzymaé si¢ tamtego podziatu, wowczas do réznych
odnog niezwykle rozgatezionej i obejmujacej przyttaczajaca wickszos¢ wspotcze-
snych biskupow katolickich na §wiecie linii rzymskiej, okreslanej réwniez mianem
,rodziny Rebiby” (od nazwiska zmartego w r. 1577 wloskiego kardynata kurialnego
Scipione Rebiby, ktorego osoba stanowi pierwsze znane jej ogniwo), mogliby$Smy
przyporzadkowa¢ doktadnie potowe sposréd uwzglednionych w naszej prezentacji
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hierarchow, czyli trzynastu. Co znamienne, az dziesigciu z owego grona to bisku-
pi czynni na Warmii w niemieckim okresie dziejow diecezji warminskiej, a wigc
w wieku XIX oraz pierwszej potowie kolejnego stulecia (do roku 1945). Miast
po raz wtory wylicza¢ w tym miejscu imiona i nazwiska ich wszystkich, wystarczy
stwierdzi¢, ze z catego owego przedzialu czasu jeden tylko Antoni Frenzel repre-
zentuje wyzej wspomniang — pozostajac nadal przy ,.tradycyjnej” nomenklaturze —
lini¢ polska, natomiast cata reszta lini¢ rzymska (Rebiby), do ktérej z pdzniejszych
pokolen przynaleza takze czynni wspotczesnie na interesujgcym nas terenie biskupi:
Jan Styrna, Jerzy Mazur oraz Romuald Kaminski. Wspdlny dla nich wszystkich
wywod sukcesji $wiecen biskupich, ujety w forme graficznego schematu, wzorowa-
nego na tablicach genealogicznych, zaprezentowano ponizej (podawana w nawiasie
data odnosi si¢ do roku otrzymania sakry; wersalikami wyrézniono imiona papie-
Zy, natomiast pogrubieniem — imiona i nazwiska pasterzy Kosciola warminskiego
z objetego analizg okresu). Mozna na nim dostrzec, ze w tym przypadku mamy
do czynienia z przedstawicielami pigciu gatezi (odnog) rzeczonej ,,rodziny”, nota
bene obejmujacej tez niemal wszystkich papiezy zasiadajacych na Stolicy Piotrowe;j
po roku 1700.

(1541) Scipione Rebiba — (1566) Giulio Antonio Santacroce — (1586) Girola-
mo Bernerio — (1604) Galeazzo Sanvitale — (1621) Ludovico Ludovisi — (1622)
Luigi Caetani — (1630) Ulderico Carpegna — (1666) Paluzzo Paluzzi Altieri de-
gli Albertoni — (1675) BENEDYKT XIII — (1724) BENEDYKT XIV — (1743)
KLEMENS XIII <
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Uznawana do niedawna za odrebna linia polska, przez dtugi czas noszaca rowniez
miano ,,rodziny Uchanskiego” (od zmartego w r. 1581 prymasa Jakuba Uchanskie-
g0), do ktérej mozna przyporzadkowac druga potowe uwzglednionych hierarchdw,
wpisanych w dzieje Kosciota warminskiego w omawianym okresie (za wyjatkiem
jedynie A. Frenzla, chodzi o biskupow czynnych tu po roku 1945), w rzeczywistosci
stanowi kolejng (jakkolwiek bardzo wezesng 1 zarazem mocho ,,rozrodzonq ”) odno-

ge linii rzymskiej. W ostatnich latach udato si¢ mianowicie stwierdzié, ze jej wywod
nie prowadzi bynajmniej do osoby wyzej wspomnianego Jakuba Uchaﬁskiego, jak
przez dhugi czas sadzono, lecz poprzez konsekratora pdzniejszego prymasa Waw-
rzynca Gembickiego, to jest sprawujacego powierzong mu misj¢ dyplomatyczng
w Rzeczypospolitej Obojga Narodow w latach 15981607 nuncjusza apostolskiego
Claudio Rangoniego, biskupa Reggio Emilia, znajduje potaczenie z ,,rodzing Rebi-
by”. Tak tez na ponizszym, kolejnym schemacie, ukazano wspolny wywod sukesji
owej drugiej trzynastki sposrod ogolnej liczby uwzglednionych w analizie 26 hie-
rarchéw. Wsrdd nich tylko Antoni Frenzel reprezentuje wygasla juz gataz biskupa
A.O. Okeckiego, natomiast pozostali przynaleza do galezi arcybiskupa K.K. Cie-
ciszewskiego, poza ktérg zreszta zadna inna z dawniej istniejacych nie dotrwata
do naszych czaséw. Co wiecej, wywody sukcesji wszystkich aktualnie pelnigcych
postuge pasterska w znajdujacych si¢ na terenie Polski diecezjach przedstawicie-
li niegdysiejszej linii polskiej prowadza do osob prymasow S. Wyszynskiego 1 A.
Hlonda, a tym samym mamy do czynienia z bliskim ,,pokrewienstwem” (w aspekcie
porzadku sukcesji $wigcen) reprezentantow tego grona, podczas gdy w przypadku
rodzimych cztonkéw episkopatu, przynalezacych do innych odnodg linii rzymskiej,
ich rozumiane w ten sposob ,,pokrewienstwo” bywa nieraz dos¢ odlegte, czego kon-
sekwencje stanowi czgsty brak swiadomosci u samych zainteresowanych istnienia
tego rodzaju powigzan.

(1541) Scipione Rebiba — (1566) Giulio Antonio Santacroce — (1586) Giro-
lamo Bernerio — (1593) Claudio Rangoni (Rangone) — (1601) Wawrzyniec Gem-
bicki — (1620) Jan Wezyk — (1637) Piotr Gembicki — (1653) Jan Gembicki —
(1672) Bonawentura Madalinski — (1676) Jan Matachowski — (1690) Stanistaw
Szembek — (1707) Konstanty Felicjan Szaniawski — (1724) Andrzej Stanistaw
Zatuski — (1749) Adam Ignacy Komorowski — (1758) Wiadystaw Aleksander Lu-
bienski — (1767) Andrzej Stanistaw Mtodziejowski

Andrzej Stanistaw Mtodziejowski

-—

(1771) (1775)
Antoni Onufry Okecki Kasper Kazimierz Cieciszowski
(1781) (1817)

Franciszek Ksawery Rydzynski Franciszek Borgiasz Mackiewicz
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\

(1794)
Ignacy Raczynski

\

(1816)
Marcin Siemienski

\

(1831)
Marcin Dunin

\

(1834)
Anastazy Sedlag

\

(1853)
Antoni Frenzel

\

(1827)
Michat Jan Piwnicki

\

(1829)
Ignacy Ludwik Pawlowski

\

(1841)
Kazimierz Dmochowski

\

(1848)
Wactaw Zylinski

\

(1859)
Aleksander Kazimierz Beresniewicz

\

(1883)
Szymon Marcin Koztowski

\

(1883)
Mieczystaw Leonard Pallulon

/

(1897)
Bolestaw Hieronim Ktopotowski

\

(1901)
Jerzy Jozef Szembek

i
(1902)

Stanistaw Kazimierz Zdzitowiecki

/

(1913)
Aleksander Kakowski
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\

(1926)
August Hlond
(1929) (1946)
Walenty Dymek Stefan Wyszynski
(1954)  (1948) (1958) (1969) (1970) (1979)
. . (1962) Julian M ;
Teodor Piotr Jozef Drza- Jan Oblak  Wositkow- Mikotaj Jozef
Bensch Katwa zga 4 Jski Sasinowski Glemp
(1952) (1982) (1982) (1982) (1986) (1989) (1994)
Tomasz Edward Edmund Wojciech Andrzej Jozef Wy- Jacek
Wilczynski Samsel Piszcz Ziemba Sliwinski socki Jezierski

W konkluzji naszych wywodow nie sposob nie przypomnieé, ze — zgodnie
z Tradycja Kos$ciota — wszyscy biskupi katoliccy tak czy inaczej legitymuja si¢ nie-
przerwang ciagloscia sukcesji §wiecen, prowadzaca do samego kolegium Dwunastu
Apostotéw, ktorej starozytne oraz §redniowieczne ogniwa najprawdopodobniej juz
na zawsze pozostang dla nas nieznane. Bynajmniej jednak okoliczno$¢ powyzsza
nie powinna zniechecac¢ historykow i eklezjologdow do prowadzenia dalszych poszu-
kiwan zrodtowych w owym zakresie, ktore to dociekania pod niejednym wzgledem
mozna przyrowna¢ do badan genealogicznych. Wszak i tam, w ktérym§ momencie,
rekonstruowany wywod przodkdéw zostaje nieuchronnie przerwany na skutek braku
zrodet, potrzebnych dla ustalenia wezesniejszych pokolen. Mimo tego rodzaju $wia-
domosci, ktéra winna towarzyszy¢ kazdemu kwerendziscie przystepujagcemu do tru-
du odtwarzania czyjegos$ rodowodu, jak dotad bodaj nikt nie zakwestionowatl w spo-
sob przekonywujacy sensu podejmowania zmudnych wysitkoéw w tym kierunku,
ktoérych skonczono$é jawi si¢ wszak immanentng cecha wszystkiego, co doczesne.
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WEIHEN UND THRONFOLGE DER BISCHOFLICHEN HIRTEN
DER DIOZESE UND ERMLANDISCHEN METROPOLE
IN DEN ZWEI LETZTEN JAHRHUNDERTEN

ZUSAMMENFASSUNG

Der Autor stellt die Linie der apostolischen Bischofsthronfolge der heutigen ermlén-
dischen Erzdidzese vor. Sie umfasst die Didzesan- und Hilfsbischofe der Periode des 19.
und 20. Jahrhunderts. Er zitiert historische Daten, die mit Weihen und Ingressen verbunden
sind. Er fligt ein Bischofsverzeichnis mit Amtsangaben bei, dem Ort und dem Datum der
Weihe und mit Angabe von Namen und Titeln der konsekrierenden Bischofe. Er erklart die
Bedeutung der genealogischen Verbindungen der geweihten katholischen Bischofe. Er weist
auf Schwierigkeiten bei der historischen Festlegung der apostolischen Kontinuitét der Thron-
folge hin.
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BERNHARD POSCHMANN (1878-1955) I JEGO KRYTYCZNA
OCENA UZASADNIENIA DOKTRYNALNEGO DOTYCZACEGO
ASSUMPTIO BEATAE MARIAE VIRGINIS

Tres§ ¢ — 1. Ogolny zarys historyczno — problemowy. — 2. Bernhard Poschmann i jego
udziat w dyskusji nad dogmatem Assumptio. — 3. Prezentacja opinii Poschmanna. — 4. Krytycz-
na ocena opinii Poschmanna — Zusammenfassung

I. OGOLNY ZARYS HISTORYCZNO-PROBLEMOWY

1 listopada 2010 roku ming¢to 60 lat od uroczystego ogloszenia przez Magiste-
rium Kos$ciota dogmatu o Wniebowzieciu Najswietszej Maryi Panny. Papiez Pius
XII w Konstytucji Apostolskiej Munificentissimus Deus podat definicj¢ doktryny
0 Maryi uwielbionej w swojej duszy i swoim ciele'. Tekst owego dogmatu wigze
si¢ Scisle ze zdefiniowana prawie sto lat wczesniej przez papieza Piusa IX bulla
Ineffabilis Deus o Niepokalanym Poczeciu Najswietszej Maryi Panny (8.12.1854),
ktory dotyczy poczatku zycia Matki Jezusa, jak réwniez wskazuje na relacje z in-
nymi maryjnymi artykutami wiary, takimi jak: Boze macierzynstwo oraz wieczne
dziewictwo Maryi.

Te dwie maryjne prawdy wiary (Immaculata i Assumpta), ktére w XIX i XX
wieku oglosit Nauczycielski Urzad Kosciota, prezentujg katolicki model rozwoju
historii dogmatu. Pierwsza z nich nie zostata bowiem zdefiniowana jako nastgp-
stwo reakcji Ko$ciola na odmienne, czy tez wrecz heretyckie interpretacje Obja-
wienia, co zazwyczaj w przesztosci miato miejsce. Drugg natomiast sformutowat
sam papiez jako Gltowa Kosciota, ktory proklamujac nowy artykut wiary, po raz
pierwszy skorzystat z dogmatu o przystugujacej mu nicomylnosci, sformutowanego
przez Sobor Watykanski I. Owe definicje doktrynalne wskazuja na mozliwos¢ roz-
woju 1 rozwiniecia nowych wyrazen dogmatycznych wedlug wewngtrznych praw
tresci wiary oraz na logiczng cigglos¢ doktryny katolickiej. Innymi stowy, chodzi

I BF, VI/105: ,Dlatego po wielokrotnym zanoszeniu modtow do Boga i wzywaniu $wiatta
Ducha Prawdy, na chwatge Wszechmocnego Boga, ktory okazat swa szczegolna zyczliwos¢ Maryi
Dziewicy, na chwatlg jego Syna, niesmiertelnego Krola wiekdéw, zwycigzcy grzechu i $mierci, dla
powigkszenia chwaly jego Czcigodnej Matki oraz ku weselu i radosci catego Kosciota, powaga
Pana naszego Jezusa Chrystusa, $wigtych Apostolow Piotra i Pawta i Nasza, oglaszamy, orzeka-
my i okreslamy jako dogmat objawiony przez Boga: ze Niepokalana Matka Boga, Maryja zawsze
Dziewica, po zakonczeniu ziemskiego zycia z dusza i cialem zostata wzigta do chwaly niebieskiej”.
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tu o stopniowe, ale przede wszystkim racjonalne eksplikowanie tego, co implicite
miesci w sobie depozyt wiary, ktory jako przedmiot poznania pozostaje zawsze nie-
naruszalny oraz niezmienny?.

Rozwdj dogmatu nie dotyczy wiec obiektywnego stanu prawdy wiary objawio-
nej przez Boga w sposob bezposrednl lecz subiektywnego jej poznania poprzez
10g1czne i rozumne rozwinigcie wyktadu Objawienia. Juz starozytny autor i zara-
zem ojciec Ko$ciota Wincenty z Lerynu (1 435?) w swoim dziele Commonitorium
przedstawit regule katolicko-teologicznego rozumienia tradycji oraz ortodoksji, tzw.
kanon mowiacy, ze prawdziwe i katolickie jest to, w co wierzyli wszyscy, wszedzie
1 zawsze (quod ubique, quod semper, quod ab omnibus creditum est, Commoni-
torium 11, 5). MySl t¢ poglebit i zarazem rozwingt w XIX wieku J.H. Newman,
wedlug ktorego w Objawieniu zawartych jest wiele aspektow, ktore potrzebujg do-
okreslenia. Dlatego tez w toku dziejow idea chrzes$cijanstwa jest lepiej wyjasniana,
a dokonuje si¢ to wpierw przez intuicyjne poznanie, a nastepnie logiczno-racjonalne
wnioskowanie?.

Wspomniana tu kwestia rozwoju dogmatow jest trudnym zagadnieniem, ponie-
waz dotyczy faktu historycznos$ci wiary, ktdry nastrgczal teologii katolickiej w XIX
i w poczatkach XX wieku wiele trudnosci. Chodzi przede wszystkim o problem za-
chowania niezmienionej substancjalnie tozsamos$ci prawdy wiary objawionej w cza-
sie, czyli o rozwoj katolickiej doktryny i odrzucenie przez ko$cielne Magisterium
blednowierczych pogladow*.

Teoria wniebowzigcia NMP byta znana i w sposob niewyrazny od wiekéw
obecna w przekonaniu wielu wierzacych, jak i w nauczaniu Kosciota’. Jednakze
teza ta nie ma bezposredniego oparcia w wypowiedziach Biblii, a jedynie w Tra-
dycji, i to dopiero pézniejszej, poniewaz pierwsze stulecia chrzesdcijanstwa milcza
na ten temat. Dlatego tez wystosowana przez papieza Piusa XII do katolickich hie-
rarchow encyklika Deiparae Virginis Mariae z dnia 1.05.1946 roku z zapytaniem
0 opinie w sprawie mozliwosci sformutowania dogmatycznej definicji o wniebo-
wzigciu NMP, byta efektem inicjatywy rozpowszechniajgcego si¢ w catym Kosciele
ruchu maryjnego oraz teologicznej fascynacji osobg Maryi. Z drugiej strony wie-
lu teologéw katolickich widziato trudnosci z wlaczeniem tego dogmatu w catos¢
doktryny chrze$cijanskiej oraz obawiato si¢ zachwiania w dialogu ekumenicznym.
Ogloszenie dogmatu o Niepokalanym Poczgciu NMP obudzito w duzej czesci Ko-
Sciota Powszechnego pragnienie zdefiniowania Assumptio Beatae Mariae Virginis
jako objawionej prawdy wiary, ktore wyrazito si¢ w milionach petycji skierowanych

2Ch. Theobald, OdI Soboru Watykanskiego do lat pigédziesigtych: objawienie, wiara
i rozum, natchnienie, dogmat i niecomylne magisterium, w: Historia dogmatow, red. B. Sesboiié,
t. 4, Krakoéw 2003, s. 347.

3 W. B einert, Teologiczna teoria poznania, w: Podrecznik teologii dogmatycznej, red.
W. Beinert, t. 1, Krakéw 1998, s. 52-53.

4 Wiecej o tematyce historii i rozwoju dogmatu z perspektywy katolickiej teologii: J. R atz in-
g e 1, Das Problem der Dogmengeschichte in der Sicht der katholischen Theologie, K6ln/Opladen
1966.

> M. S ¢ hm aus, Katholische Dogmatik. Mariologie, t. 5, Miinchen 1955, s. 223.
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do Stolicy Apostolskiej w latach 1869-19409. Duzy wpltyw na wzrost ozywienia
tematyka mariologiczna miaty réwniez objawienia maryjne w La Salette (1846),
w Lourdes (1854), w Fatimie (1917) oraz zwigzane z nimi pdzniejsze jubileusze
w poczatkach XX wieku. Nie bez znaczenia byly takze liczne narodowe, regional-
ne, czy tez mi¢dzynarodowe kongresy mariologiczne, ktore charakteryzowaly si¢
poglebiona mysla teologiczng wyrazona w licznych specjalistycznych publikacjach.
Zaowocowato to powstaniem krajowych, naukowych serii studiow mariologicz-
nych, czy tez utworzeniem uczelni, ktore w szczegdlnosci miaty wspiera¢ rozwdj
mariologii (np. Pontificia Academia Mariana Internationalis, Academia Mariana
Salesiana)’.

Obok powszechnej aprobaty wiernych oraz teologow dla dogmatycznego zdefi-
niowania tezy o wniebowzigciu NMP byli rowniez tacy, ktdrzy w sposob krytyczny
odnosili si¢ do tej inicjatywy. Najbardziej znanym teologiem, ktory sprzeciwiat si¢
jej ,,dogmatyzacji”, byt patrolog Berthold Altaner (1885—-1964), profesor na uni-
wersytecie w Wiirzburgu. W serii swoich artykutéw na temat pytania o dogmatycz-
ng definicje prawdy o wniebowzieciu Maryii, ktore ukazaty si¢ w latach od 1948
do 1950 w znanym fachowym czasopi$mie Theologische Revue, stwierdzit on,
ze proba podania takiej definicji oraz jej uzasadnienia bez bezposredniego odwo-
ania si¢ do tekstow biblijnych oraz tradycji apostolskiej jest po prostu wysitkiem
spekulatywnego myslenia. Wedhug niego, do VI wieku nie byto w Kosciele przeko-
nania ani tez $wiadectwa na to, iz Maryja zostata z dusza i ciatem wzigta do nieba.
Natomiast rozwiniety od schytku greckiego okresu patrystycznego w teologii argu-
ment konweniencji, wskazujacy na maryjny przywilej taski, ktorym jest jej godnosc
jako Matki Zbawiciela, nie moze sta¢ si¢ logicznym zalozeniem dla udowodnienia
faktu Wniebowzigcia Maryi. Poza tym takze proba uzasadnienia tej prawdy poprzez
odwotanie si¢ do zmystu wiary (sensus fidei) KoSciota byta dla Altanera petitio
principii, czyli blgdem niedostatecznego wyjasnienia stopnia pewnosci przestanki
o Assumptio B.V.M. Powyzsze historyczno-teologiczne argumenty, ale rowniez eku-
meniczne racje, staty si¢ dla niego powodem sprzeciwu wobec celowosci zdefinio-
wania nowego dogmatu maryjnego®.

¢ G.S 611, Mariologie, w: Handbuch der Dogmengeschichte, red. M. Schumaus, A. Grillmeier,
L. Scheffczyk, M. Seybold, 3/4, Freiburg — Basel — Wien 1978, s. 225.

7 Wigcej na ten temat: H-M. K 6 s t e r, Die Mariologie im 20. Jahrhundert, w: Bilanz der
Theologie im 20. Jahrhundert. Perspektiven, Strdmungen, Motive in der christlichen und nichtchri-
stlichen Welt, red. H. Vorgrimler, R. Vander Gucht, t. 3, Freiburg — Basel — Wien 1970, s. 127-128.

8 B.Altaner, Zur Frage der Definibilitit der Assumpti B.M.V., ThRv 44 (1948), s. 129-140;
45 (1949), s. 129-142; 46 (1950), 5. 6-20.
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II. BERNHARD POSCHMANN I JEGO UDZIAL W DYSKUSIJI NAD
DOGMATEM ASSUMPTIO

Obok Altanera, podobne stanowisko zajat znany przede wszystkim z badan nad
wezesnochrze$cijanskg pokutg warminski kaptan i profesor, Bernhard Poschmann®.
Jego ocena w sprawie dogmatycznego rozwini¢cia prawdy o wniebowzigciu NMP
zostata zawarta w opinii, o ktorg poprosit go biskup warminski Maksymilian Kal-
ler'® w liscie z 9 wrzes$nia 1946 roku'!. W krotkiej korespondencji zwrdcit si¢ on
do Poschmanna z prosba o ustosunkowanie si¢ do zataczonego w liscie okolnika
papieza Piusa XII w sprawie definicji nowego dogmatu maryjnego, aby mogt on
jako biskup na podstawie jego teologicznego (dogmatycznego) uzasadnienia przy-
gotowaé swoja odpowiedz dla Stolicy Apostolskie;.

Poschmann, spetniajac prosbe¢ Kallera, przestal mu 4 pazdziernika 1946 roku
krytyczna i negatywna oceng inicjatywy ogloszenia nowego maryjnego dogmatu.
W swoim liscie stwierdzit, ze brak jego aprobaty w owej materii podyktowany jest
przede wszystkim jego teologicznym sumieniem i jednoczesnie przekonaniem, iz
takie wlasnie stanowisko podziela ogromna cze$¢ niemieckiego duchowienstwa'2.
Biskup przyjat stanowisko Poschmanna ze zrozumieniem, a nawet jak to sam Po-
schmann okre$lit w liScie do Gerharda Fittkaua'3, wyrazit nadzieje, ze w Rzymie
ten poglad zostanie podzielony. Jednakze rzeczywisto$¢ okazata si¢ zupelnie inna.

° B. Poschmann urodzit si¢ 1.09.1878 w Henrykowie na Warmii. 31.01.1904 przyjal w Branie-
wie §wigcenia kaplanskie, w 1907 rok doktoryzowat si¢ na uniwersytecie we Wroctawiu, a w 1909
ztozyt habilitacje na Akademii Braniewskiej, na ktorej pdzniej pracowat jako profesor dogmatyki
(1910-1928). W roku 1928 przeniodst si¢ na uniwersytet wroctawski, gdzie objat stanowisko pro-
fesora dogmatyki i historii dogmatow. W roku 1945 musiat ucieka¢ z Wroctawia, gdzie pozosta-
wit swoja bogata biblioteke oraz manuskrypty swoich prac i wyktadow. Po wojnie w 1946 roku
zostal powotany na uniwersytet w Miinster, gdzie pracowatl do emerytury do roku 1948. Zmart
w Miinster 16.06.1955 roku. Wiecej na temat Poschmanna: A. K o p i ¢ z k o, Duchowienstwo ka-
tolickie diecezji warminskiej w latach 1821-1945, t. 2, Olsztyn 2003, s. 215-216; F. Sobiech,
Bernhard Poschmann (1878-1955), w: Schlesische Kirche in Lebesbildern, red. M. Hirschfeld,
J. Groger, W. Marschall, t. 7, Miinster 2006, s. 246-249; W. Z a w a d z k i, Bernard Poschmann,
w: Wybitni teologowie XX wicku. Krag jezyka niemieckiego, red. J. Jezierski, K. Parzych, Olsztyn
2006, s. 191-197.

19 Maksymilian Kaller byt biskupem warminskim do 6 sierpnia 1945 roku, kiedy to pod naci-
skiem kardynata Augusta Hlonda zrezygnowal z jurysdykcji nad polska czg¢écia diecezji warmin-
skiej (zatrzymujac zarazem tytut biskupa warminskiego) oraz podjat decyzje o wyjezdzie z Polski.
24 czerwca 1946 r. otrzymat od papieza Piusa XII specjalne pelnomocnictwa dla duszpasterstwa
niemieckiej ludnosci......

" Archiv Visitatur Ermland, Nachlass Maksymilian Kaller, Korespodenz mit ermléndischen
Klerus.

12 Tamze, Korrespondenz A 17, 120 (Bernhard Poschmann, 4.10.1946): ,,Meine ablehnende
Haltung wird mir von meinem theologischen Gewissen diktiert. Ich bin aber auch sicher, dass sie
von weitaus grofitenteils des deutschen Klerus geteilt wird. Jedenfalls habe ich noch kaum jemand
gesprochen, der anderer Meinung wire. Da hat der beistand des Heiligen Geistes das kirchliche Leh-
ramt nicht der Notwendigkeit enthebt, alle menschlichen Mittel zur Wahrheitsfindung anzuwenden,
ist es von grofiter Bedeutung, auch die gegen die Dogmatisierung sprechenden Griinde kraftvoll zur
Geltung bringen®.

13 Tamze, Korrespondenz A 17, 120 (Bernhard Poschmann, 21.11.1946).
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Berthold Altaner w swojej wspomnianej juz krytycznej analizie inicjatywy
dogmatyzacji Assumptio Mariae odwotal si¢ réwniez do sporzadzonej przez Po-
schmanna dla biskupa Kallera opinii, ktéra cz¢sciowo zostata przez niego w jed-
nym z artykutow zacytowana'* jako potwierdzenie jego teologicznej argumentacii.
Altaner znalazl bowiem w Poschmannie, koledze z czaséw, kiedy obaj przed wojna
pracowali na fakultecie teologicznym uniwersytetu wroctawskiego, kompetentnego
doradce oraz partnera w forsowaniu swoich tez.

III. PREZENTACJA OPINII POSCHMANNA

Dokument, ktory zostat na prosbe biskupa Kallera przygotowany przez Bern-
harda Poschmanna nosi tytut Uber die Frage der Definierbarkeit der Himmelfahrt
Marias (Pytanie o problem definicji wniebowzigcia Maryi) i jest dziewigciostro-
nicowym maszynopisem, ktory nigdzie nie zostat opublikowany'>. Opinia sklada
si¢ z czterech czeSci, ktore nie zostaly odpowiednio zatytulowane. Analiza tekstu
wskazuje jednak, ze mozna okresli¢ je nastgpujaco: wstep, revelatio explicita wnie-
bowzigcia Maryi, revelatio implicita wniebowzigcia Maryi oraz podsumowanie.

We wstepie swojej opinii Poschmann wskazuje na to, iz wedlug nowozytnych,
jak 1 wspotczesnych teologéw nauka o wniebowzieciu Maryi jest jedynie poboznym
oraz prawdopodobnym pogladem (pia et probabilis opinio). Zatem pia opinio nie
opiera si¢ na obiektywnych oraz potwierdzonych zatozeniach zawartych w Obja-
wieniu Bozym, lecz tylko na subiektywnym, poboznym osgdzie woli, ktora przyj-
muje dang hipoteze jako najwyzsze prawdopodobienstwo, chociaz nie mozna jej
potwierdzi¢ przekonujacymi argumentami. Dlatego zaprzeczenie jakiemus$ poboz-
nemu przekonaniu nie moze by¢ traktowane jako herezja, lecz jest ono po prostu
jego weryfikacja, zastosowang wobec powstatego powszechnie przeswiadczenia.
Wedhug Poschmanna poglad, ze Maryja wraz z duszg i ciatem zostata wzigta do nie-
ba, byt przyjety przez wszystkich katolikow jako sententia pia'S.

Aby moc zdefiniowa¢ jaka$ nauke jako katolickg prawde wiary, czyli dogmat,
nalezy znalez¢ dla niej potwierdzenie w depositum fidei (Biblia i Tradycja). Chodzi
tu przede wszystkim o bezposrednie i formalne objawienie jakiej$ nauki, nie za$
tylko o posrednie, niewystarczajace poznanie, ktore wynika jedynie z rozumowe;j
analizy przeslanek, majacej na celu dojscie do okreslonego wniosku. Oczywiscie
owe potencjalne twierdzenie nie musi by¢ doktadnie objawione (revelatio formalis
explicita), jednak wystarczy, aby bylo ono w sposdb niewyrazny zawarte w 0gol-
nym Objawieniu Bozym, tak, iz mozliwe jest jego konkretne oraz logiczne rozwi-
nigcie (revelatio formalis implicita). Dlatego tez Poschmann podjat probe analizy
ewentualnej mozliwosci doktrynalnego zdefiniowania faktu wniebowzigcia NMP
na podstawie materialu zrédlowego.

14 B.Altaner, Zur Frage der Definibilitit der Assumptio B.M.V. I1/2, ThRv 46 (1950), s. 11.
15 Mszynopis ten zostal odnaleziony przez autora w archiwum wizytatora warminskiego
w Miinster, podczas zbierania materialdw na temat Bernharda Poschmanna.

16 B.Poschmann, Uber die Frage der Definierbarkeit der Himmelfahrt Marias, w: Archiv
Visitatur Ermland, Korrespondenz A 17, 120 (Bernhard Poschmann, 4.10.1946), s. 1.



174 KS. PRZEMYSLAW NOWAK

Assumptio Mariae wedtug niego nie znajduje potwierdzenia ani w Pismie Swie-
tym, ani tez w Tradycji. Nowy Testament milczy bowiem na temat $mierci Maryii,
a takze jej losu po $mierci. Tak samo starozytny Kosciol nie pozostawit zadnego
swiadectwa na ten temat. Co wiecej, wiara w wniebowziecie Matki Jezusa byla dla
niego obca. Poschmann powotuje si¢ wpierw na Epifaniusza z Salaminy z IV wieku,
ktory w swoich pismach Panarion 78, 11; 24 oraz Ancoratus 98 stwierdza, iz nic nie
wiadomo o $mierci Maryi, o jej grobie, i ze tak naprawde nikt nie zna jej ziemskie-
go konca. Poza tym rowniez wielcy ojcowie Kosciota, tacy jak Atanazy, Ambrozy,
Hieronim czy Augustyn, sa przekonani, ze Chrystus jako jedyny zmartwychwstat,
dlatego tez zmartwychwstania Maryi spodziewaja si¢ w przysztosci'’.

Poschmann zauwazyt, ze poglad na temat cielesnego wniebowzigcia Maryi po-
jawia si¢ po raz pierwszy w apokryfie Liber de transitu Mariae z V wieku. W tym
samym czasie obok tego przekonania wystgpuja roéwniez inne, wedtug ktérych ciato
Matki Bozej znajduje si¢ albo w Raju, albo w innym, znanym tylko Bogu miej-
scu. Najstarszym za$ koscielnym pisarzem, ktéry zajmuje si¢ tym zagadnieniem
jest Grzegorz z Tours (7594), jednak jest on w swoich tezach catkowicie zalezny
od wspomnianego wyzej apokryfu. To samo dotyczy réwniez w tej materii najstar-
szych pisarzy tradycji wschodniej (greckiej): Germana z Konstantynopola, Jana Da-
mascenskiego, czy Andrzeja z Krety. Od VIII wieku pojawia si¢ coraz wigcej $wia-
dectw na temat §mierci Maryi, ich tre$¢ ma jednak charakter legendarny, a rzekomy
traktat $w. Hieronima De assumptione B.M.V. oraz Historia Euthymiaca, na ktore
ow traktat si¢ powotuje, sg zwyczajnymi falsyfikatami z VIII i IX wieku. Obok po-
gladu gloszacego, ze Maryja umarta w Jerozolimie, istnieje tez tradycja wskazujaca
na jej $mier¢ i grob w Efezie, jednakze i tu nie ma mowy o zadnym historyczno-ko-
$cielnym $wiadectwie cielesnego wniebowzigcia Maryi'8.

Nadto nieuzasadnione jest doszukiwanie si¢ we wezesnych obchodach uroczy-
stosci assumptio Mariae dowodu na wiar¢ Kosciota w cielesne uwielbienie Matki
Bozej. Owo $wicto, wedtug naszego autora, mozna na podstawie kazania patriarchy
Jerozolimy, Modesta, osadzi¢ w poczatkach VII wieku. Nawet jesli mogtoby ono
by¢ starsze, to z cata pewnos$cia jego pierwotng i przewodnig mysla nie byto przeko-
nanie o corporalis assumptio Maryi, lecz o szcze§liwym koncu jej zycia, co wiecej
— przejéciu do zycia (transitus a vita), o czym $wiadcza pozniejsze okreslenia tej
uroczystosci jako dormitio badz pausatio beatae Mariae. Naturalnie termin assump-
tio posiada tez sens, kiedy chodzi tylko o dusze Maryi, jednak wedtug Poschman-
na mys$l o jej cielesnym wniebowzigciu nie mogla sta¢ u podstaw wspomnianego
$wigta, poniewaz takie prze§wiadczenie nie byto obecne w calym starozytnym Ko-
$ciele. W miarg jak wiara we wniebowzigcie Maryi upowszechnila si¢, owa praw-
da znalazta swdj wyraz w modlitwach liturgicznych tejze uroczystosci. Poschmann
wskazuje rowniez na czytanie z dnia 15 sierpnia ze §wiagtecznego oficjum brewiarza
rzymskiego sprzed reformy papieza Piusa V (11572), gdzie wyraznie podkre§lony
jest brak wiedzy na temat losu ciata Matki Bozej. Przytoczone argumenty odno$nie
historycznego $wiadectwa obchoddéw $wicta assumptio beatae Mariae dowodza, iz

17 Tamze, s. 2.
18 Tamze, s. 2-3.
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wiara w cielesne wniebowzigcie Maryi nie byla poczatkowo powszechnie znana
i przyjmowana'®.

Przeswiadczenie o cielesnym uwielbieniu Maryi jest zatem consensus totius ec-
clesiae, poniewaz Kos$ciot od wiekdw tak nauczat i tak wierzy. Ogolna akceptacja
tejze prawdy we wspotczesnym Kosciele jest wedtug Poschmanna gwarancjg na to,
ze ta nauka w sposob posredni jest zawarta w depositum fidei, mimo braku jej bi-
blijnego oraz starochrzescijanskiego fundamentu. Na podstawie quaestio iuris taki
sposob rozumowania jest uzasadniony, poniewaz Ko$ciot zgodnie z obietnicg Jezu-
sa nie mogtby popas¢ w blad. Z drugiej jednak strony w quaestio facti poglad taki
nie ma odpowiednich przestanek, aby go przyja¢. Gloszona zatem przez Kosciot
teza o wniebowzieciu Maryi ma charakter pia opinio i pozostaje tylko poboznym
przekonaniem, chociaz jest ona powszechnie jako taka aprobowana. Wynika z tego
wigc wniosek, ze prawda wiary, w przeciwienstwie do poboznych przekonan, musi
mie¢ swoje zrodto w Objawieniu Bozym, poniewaz wymaga tego jej dogmatyczny
charakter. W zwigzku z tym falszywe jest dla Poschmanna twierdzenie, ze ze wspot-
czesnej $wiadomosci wiary nalezatoby wnioskowac istnienie jakiej$ tradycji w tre-
$ci depositum fidei, ze prawda o assumptio od zawsze musiata by¢ wyznawana
w Kosciele?.

W nastepnej, trzeciej czgsci swojej opinii Poschmann analizuje dwa biblijne tek-
sty, ktore w teologii przytaczane sg jako dowody na to, iz prawda o wniebowzigciu
Maryi zostata objawiona, ale w sposdb niewyrazny, czyli implicite. Najwazniejszym
biblijnym argumentem jest tak zwana Protoewangelia (Rdz 3,15), ktéra na wniosek
195 biskupow zostata wprowadzona jako uzasadnienie w dyskusji nad mozliwoscig
dogmatycznego uzasadnienia prawdy o wniebowzigciu Maryi juz podczas obrad
Vaticanum 1. Zdaniem naszego autora, interpretacja owego fragmentu, wskazujaca
bezposrednio na osobg Matki Chrystusa, jest dogmatycznie niepewna, a wnioski
z niej wynikajgce idg zbyt daleko. Poza tym twierdzenie, ze cialo Maryi zostato
wzigte do nieba, nie wynika z analizy Protoewangelii, a co wigcej, byto ono zupehie
nieznane Ojcom KoS$ciota. Wiasciwe zastosowanie tego tekstu w stosunku do Bozej
Rodzicielki mogltoby by¢ uzasadnione tylko przez samo Objawienie, jednak nie-
stety nie daje ono ku temu zadnych podstaw. Nawet jesli w tym przypadku bytoby
to mozliwe, to ,,zdrowa” teologia powinna opiera¢ si¢ na zatozeniu $w. Tomasza,
ktory glosil, ze w teologicznym uzasadnieniu nalezy poshugiwac si¢ tylko i wytacz-
nie dostownym sensem danego biblijnego tekstu?!.

Ponadto powstaje pytanie, czy Bog miatl rzeczywiscie taka potrzebe, by ciato
Maryi zaraz po jej $mierci zabra¢ do nieba? Jesli tak, to istotny teologiczny dowaod
w tej materii musi by¢ na tyle wlasciwy, aby mogt posredniczy¢é w wiarygodnym
poznaniu i odkryciu prawdy. Nie moze on wigc zosta¢ pomylony ze spekulatywny-

19 Tamze.

20 Contra factum non valet argumentum, und die Geschichte bezeugt mit unbestreibarer Si-
cherheit, dass dieser Glaube in den ersten Jahrhunderten nicht vorhanden war®. — Tamze, s. 4.

2l Omnes sensus fundantur super unum, scilicet literalem, ex quo solo potest trahi argumen-
tum, non autem ex his, quae secundum allegoriam dicuntur, Tomasz z Ak winu, Summa
theological g.1, a.10, ad 1.
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mi rozwazaniami, ktoére oczywiscie moga wskazywac na shusznosc¢ i logike danej
wypowiedzi?2.

Ocena wspomnianego biblijnego passusu z Ksiggi Rodzaju nie zmienia rowniez
faktu, iz papiez Pius IX, w swojej dogmatycznej bulli Ineffabilis Deus z dnia 8 grud-
nia 1854 roku, wykorzystal 6w tekst jako potwierdzenie prawdy o Niepokalanym
Poczeciu NMP. Odwotanie si¢ przez papieza w powyzszym dokumencie do Proto-
ewangelii, nie moze by¢ zatem uwazane za dowod w sensie $cistym. Nalezy trakto-
wac je jako prawdopodobne zalozenie, ktorego nie nalezy jednak dodatkowo i bez
jakichkolwiek trudnosci rozszerza¢ na teori¢ o cielesnym wniebowzieciu Maryi?3.

Kolejnym biblijnym tekstem, ktory wedlug Poschmanna jest réwniez niedo-
statecznym $wiadectwem, aby moéc z niego wywnioskowac prawde o assumptio
Mariae, sa stowa pochodzace z pozdrowienia anielskiego ,,petna taski” (Lk 1,28).
Owa petnia taski mialaby zatem dotyczy¢ takze taski chwalebnego przemienienia
ciata Maryi jeszcze przed powszechnym zmartwychwstaniem. Taka egzegeza jest
jednak nieuprawniona, poniewaz powyzsze sformutowanie mozna odnalez¢ w Pi-
$mie Swietym takze w odniesieniu do osoby $w. Szczepana (Dz 6,8). W stosunku
do Maryi zatem nalezy t¢ wypowiedz interpretowac przede wszystkim przez pry-
zmat jej Boskiego macierzynstwa, bowiem ta wyjatkowa godnos¢ wigze si¢ Scisle
ze szczegblng penig taski, w ktorg sam Bog ja wyposazyl. Naturalnie z powyzsze-
go zalozenia mozna wysnuc teologiczny wniosek, iz cielesne wniebowzigcie Maryi
powinno by¢ konsekwencja jej wybrania. Nalezy to jednak pozostawi¢ tylko Bogu,
bowiem z tego sformutowania nie da si¢ wyprowadzi¢ tak jednoznacznej konkluz;ji.
Poschmann odwotuje si¢ do trafnej wypowiedzi Denisa Pétau (Petaviusa), ktory
stwierdzit, iz Chrystus méglby swoje cztowieczenstwo jak rowniez swoja ukocha-
ng Matke obdarzy¢ wieloma taskami, jednak faktycznie nie uczynit tego. Dlatego
przeciwne twierdzenie jest falszywe, zuchwate oraz heretyckie. Interpretacja po-
wyzszych $wiadectw biblijnych nie wspiera si¢ wiec na zdrowej egzegezie, lecz
na teologicznych rozwazaniach, ktore wskazujg na dang wyktadnie?*.

Uwzgledniajac racjonalno-teologiczne przestanki, mozna wyrazi¢ jedynie tzw.
pia opinio, z ktéra zgadzaja si¢ wszyscy katolicy Istnieja bowiem odpowiednie ra-
cje, ktore czynig poglad o cielesnym wniebowzigciu Maryi wielce prawdopodob-
nym, ale jednak nie calkowicie pewnym. Dlatego tez wlasnie kryterium pewnosci
stanowi tu nieodzowne zatozenie, by mdoc powyzszg teze¢ w sposob dogmatyczny
zdefiniowa¢ i poda¢ do wierzenia jako objawiong przez Boga. Teologia jako dys-
cyplina naukowa musi postugiwac si¢ zatem czystg oraz zrozumiala metoda, opartg
na dowodach, a nie na osadzie woli, pragnieniach, czy tez przypuszczeniach, aby nie
sta¢ si¢ przypadkiem wspotwinng wypaczenia Objawienia Bozego®.

W ostatniej cz¢sci, a wigc w podsumowaniu swojej opinii Poschmann wyrazit
stanowisko, iz nie istnieje zadna istotna konieczno$¢ badz potrzeba, aby przekonanie
o cielesnym assumptio Matki Bozej zostato oficjalnie zdefiniowane przez Kosciot
w sposob dogmatyczny. Owe przeswiadczenie jest bowiem powszechnie uznawane

22 B. Poschmann, jw., s. 6.
23 Tamze.

24 Tamze, s. 6-7.

25 Tamze.
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oraz akceptowane przez ogét wierzacych, co wigcej, katolicy zazwyczaj nie pytaja
0 jego uzasadnienie czy tez o obowigzek jego wyznawania. Pytanie o taka definicj¢
ma zwigzek z jej celowoscia i jest wynikiem intencjonalnej propagandy niektorych
srodowisk katolickich domagajacych si¢ ogloszenia nowego maryjnego dogmatu.
Uroczysta definicja assumptio Mariae bytaby z pewnoscia aktem nadzwyczajnej
czci Matki Bozej, jednakze nie przyczynitaby si¢ istotnie do wzrostu poboznosci
maryjnej wérod wierzgcych?®.

Z innej strony powstajg jeszcze inne wazne zastrzezenia oraz watpliwosci wobec
nowego dogmatu. Poprzez swoje niedostateczne oraz niezrozumiate uzasadnienie,
nowa definicja doktrynalna stataby si¢ pewnym balastem, szczegdlnie w kregach
ludzi §wieckich, $wiadomie wyznajacych swojg wiarg, badz powaznie traktujgcych
religiq Wiara sama w sobie przynosi wiele trudnosci i dlatego nie powinno si¢ jej
Jeszcze bardziej komplikowa¢ tam, gdzie nie jest to konieczne. Jej wzrost polega
nie na rozbudowywaniu tresci, lecz przede wszystkim na wewngtrznym ozywieniu.
Poschmann jest zdania, ze nie istnieje potrzeba okre§lania nowego, peryferyjnego
dogmatu, ktory nie wnosi nic istotnego odnosnie do Matki Jezusa. Widzi potrzebg
ozywienia i umocnienia fundamentalnej prawdy dotyczacej bostwa Chrystusa oraz
wynikajacego z niej faktu Bozego macierzynstwa Dziewicy Maryi?’.

Na koniec swojej krytycznej opinii nasz autor wskazuje na pewne nieuniknione
przeszkody w dialogu ekumenicznym, jakie z pewnoscig przyniesie ze soba oglosze-
nie definicji o cielesnym wniebowzigciu NMP. Poglad, ze Koscidt powinien w swo-
ich poczynaniach kierowac si¢ wltasnymi potrzebami, a nie braniem pod uwage tych,
ktorzy poza nim stoja, jest dla Poschmanna wtasciwy tylko wtedy, gdy chodzi o jego
konieczne oraz zyciowe potrzeby. Dlatego tez Kosciotowi takie zachowanie moze
by¢ poczytane jako stabo$¢, jesli poprzez akt ogltoszenia nowego dogmatu zaniecha
swojego misyjnego obowigzku.

IV. KRYTYCZNA OCENA OPINII POSCHMANNA

Opinia Poschmanna w sprawie pytania o mozliwos¢ dogmatycznej definicji
wniebowzigcia NMP ilustruje problematyke rozwoju tresci wiary i mozliwos$¢ formu-
lowania nowych dogmatow. Po doktadnej analizie dowodow, ktore moglyby wska-
zywac na nieodzownos$¢ doktrynalnego okreslenia cielesnego wniebowzigcia Maryi,
Poschmann dochodzi do pytania o celowos$¢ owej definicji. Wydaje si¢, ze gtdéwna
intencjg ogloszonego dogmatu Assumpta bylto tylko powickszenie czci oraz chwaty
Maryi. Jednakze takie twierdzenie jest tylko czesciowe, gdyz zasadniczym zrodtem
powyzszej definicji jest przede wszystkim wiara w zmartwychwstatego Chrystusa.
To w Nim bowiem realizuje si¢ chrzescijanska nadzieja na powszechne zmartwych-
wstanie, przez ktore ciato ludzkie, ze wzgledu na swoja godno$¢ i przeznaczenie,
ma udziat w pelnym dokonywaniu si¢ zbawienia. Wniebowzigcie Maryi jest zatem
antycypacjg przysztej rzeczywisto$ci Ko$ciota?®.

26 Tamze, s. 8.
27 Tamze.
28 G. S 611, Mariologie, w: Handbuch der Dogmengeschichte 3/4, jw., s. 230.
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W Maryi w sposéb definitywny wypeknito si¢ zbawienie oraz obietnica, przed
ktora, jako faktem, stoi jeszcze Kos$ciot. Kardynal Joseph Ratzinger, zestawiajac
ze sobg stowa z Listu do Kolosan?® oraz z Listu do Efezjan®® stwierdzit, ze istnie-
je co$ takiego jak ,,wniebowziecie ochrzczonego”. Chrzest bowiem nie jest tylko
udziatem w zmartwychwstaniu Chrystusa, ale rowniez wlaczeniem w Jego wnie-
bowstgpienie. Dogmatyczna formula ,,wniebowziecia Maryi wraz z cialem i dusza”
wolna jest zatem, na podstawie powyzszych tekstow, od spekulacji oraz niezasad-
nosci, a co wigcej, jest ona w rzeczywistosci najwyzsza forma jej kanonizacji. To,
co w Maryi urzeczywistnito si¢ dzigki jej wierze (Lk 1,45), dokonuje si¢ takze w ta-
jemnicy chrztu. Smieré zostata juz unicestwiona w paschalnym zwyciestwie Chry-
stusa, natomiast z koncem ziemskiego zycia zostanie pokonane bez reszty to wszyst-
ko, co si¢ jeszcze wierze przeciwstawia. Ochrzczony, jako osobowa rzeczywisto$c
Kos$ciota, ma w nim rowniez zapewnione cielesne zbawienie?!.

Whiebowziccie Matki Jezusa jest logiczna konsekwencja jej Niepokalanego
Poczgcia, poniewaz obie prawdy wynikajg z tego samego przekonania i przeswiad-
czenia, jakim jest osobista wiez Maryi z Jezusem. Boskie macierzynstwo wprowa-
dzito ja w wymiar niezniszczalnos$ci, jej ciato nie moze by¢ wigc oddzielone od jej
Boskiego Syna. Co wigcej, nalezy ono w sposob absolutny do Niego, gdyz tylko On
moze zagwarantowaé owa niezniszczalno$¢ oraz §wigtos¢. Powyzsze stwierdzenie
doktrynalne nie ma oczywiscie zadnego potwierdzenia biblijnego czy tez historycz-
nego, stanowi jednak tajemnice wiary, ktora nalezy interpretowaé w perspektywie
stanu faktycznego, jaki taczy Maryje z jej Synem Jezusem?2.

Sobor Watykanski I potwierdzit w pelni dogmat o cielesnym wniebowzieciu
Maryi, wskazujac zarazem na chrystologiczny i eklezjalny charakter mariologii.
Maryja bowiem, ktora w niebie doznaje juz chwaty ciata i duszy, jest obrazem i po-
czatkiem Kos$ciota zbawionego, a takze swoistym kompendium, w ktorym odzwier-
ciedlajg sie najwazniejsze tresci chrze$cijanskiej wiary®. Sobor podkreslit catkowi-
cie chrystocentryczng role Maryi, uwydatniajac przede wszystkim jej postannictwo,
jej przywilej jako Matki Zbawiciela oraz jej kult. To wlasnie w Niej wypehito sig¢
historyczne postannictwo Narodu Wybranego, z ktorego narodzit si¢ Mesjasz. Wraz
z Maryja nadeszta pelnia czasu i zwigzana z nig nowa ekonomia zbawienia, w mo-
mencie gdy za jej zgoda Syn Bozy przyjat z niej ludzka nature, aby przez tajemnice
swojego ciata wyzwoli¢ cztowieka od grzechu*.

Pewno$¢ doktrynalnego uzasadnienia prawdy o cielesnym wniebowzigciu Ma-
ryi w Kosciele katolickim rzutuje wreszcie na pojmowanie jego wtasnej eklezjolo-
gii. Maryja wypelia bowiem przeznaczenie wspolnoty wierzacych, jakim jest cal-

29 Umarliécie bowiem i wasze zycie jest ukryte z Chrystusem w Bogu” (Kol 3, 3).

30 [Bog nas] razem tez wskrzesit i razem posadzil na wyzynach niebieskich — w Chrystusie
Jezusie” (Ef 2, 6).

3'J.Ratzin ger Die Tochter Zion. Betrachtungen iiber den Marienglauben der Kirche,
Freiburg #1990, s. 80-81.

32 B.Sesboiié Najswictsza Maria Panna, w: Historia dogmatéw. Znaki zbawienia, red.
B. Sesboiié, t. 3, Krakow 2001, s. 516-517.

3 KK 65, 68.
34 Tamze 55.
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kowite odkupienie cztowieka, ktore dokona si¢ w zmartwychwstaniu j ciata. Ona,
jako doskonaty cztonek Kos$ciota i zarazem jego wyobrazenie, jest zapowiedzia pet-
nej eschatologii®>.

Poschmann jako kompetentny teolog skupit swoja uwage przede wszystkim
na braku we wczesnochrzescijanskiej tradycji dowodoéw, ktore wskazywalyby
na wiar¢ w cielesne wniebowzigcie Maryi. Sam, b¢dac wewngtrznie przekonanym,
ze Matka Chrystus zostata wzigta do nieba nie widziat podstaw ku temu, by poglad
ten podnie$¢ do rangi dogmatu. Proponowat wigc by owa teologiczna teza pozostata
w sferze decyzji, wyplywajqcej z indywidualnej poboznosci. Rzetelna analiza, jaka
przedstawﬂ W swojej opinii oraz wykorzystana argumentacja, Swiadcza gtownie
0 jego historycznym i zrodtowo-krytycznym podejsciu do tejze tematyki. Zdaniem
Poschmanna, zabraklo badz nie zostalo w nalezyty sposob Wyeksponowane teo-
1og1czno antropologlczne przekonanie kierujace intencja papieza Piusa XII. Jego
zamierzeniem byto, by prawda o wniebowzigciu Maryi uswiadomita wierzacym,
do jak wzniostego celu duszg i ciatem powotany jest cztowiek oraz by wzmocnita
wiare w cielesne zmartwychwstanie®. Taka interpretacja treSci dogmatu jest wcigz
aktualna, szczeg6lnie we wspolczesnym czysto materialistycznym i ekonomicznym
podejsciu do czlowieka.

Ogloszenie dogmatu o wniebowzigciu Maryi nie doprowadzito do roztamu
w Kosciele katolickim, czego wielu si¢ obawiato, znajac histori¢ powstania ruchu
starokatolickiego. Naturalnie, utrudnito ono w pewnym sensie dialog ekumeniczny,
szczego6lnie z chrzescijanami wywodzacymi si¢ z Reformacji, lecz, jak przewidywa-
li niektorzy, nie przerwato go.

BERNHARD POSCHMANN (1878-1955) UND SEINE KRITISCHE BEURTEI-
LUNG DER DOKTRINAREN BEGRUNDUNG ASSUMPTIO BEATAE MARIAE
VIRGINIS BETREFFEND

ZUSAMENFASSUNG

Am 1. November 2010 war der sechzigste Jahrestag der Verkiindigung des Dogmas von
der Aufnahme Mariens in den Himmel, das Papst Pius XII. mit der Apostolischen Konsti-
tution ,,Munificentissimus Deus formulierte und bestitigte. Seit der zweiten Hélfte des 19.
Jahrhunderts, und insbesondere in der ersten Hélfte 20. Jahrhunderts, entstanden in vielen ka-
tholischen Landern Bewegungen, die die Marienverehrung forderten. An den Papst war eine
enorme Zahl von Bittschriften zugunsten der Dogmatisierung der Assumptio Beatae Mariae
Virginis eingerichtet worden. Bevor der Papst 1950 diese Glaubenswahrheit dogmatisch de-
finierte und in feierlicher Weise der ganzen Kirche anvertraute, hatte er mit der Enzyklika

3 B.Sesboiié,jw.,s. 517.
36 Pius XII, Konstytucja Apostolska ,,Munificentissimus Deus” (1.11.1950), nr 201.
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,Deiparae Virginis Mariae” (vom 1. Mai 1946) die Bischofe des Erdkreises um ihre Stel-
lungnahme im Hinblick auf die Dogmatisierbarkeit der Himmelfahrt Mariens gebeten. Hin-
sichtlich dieser Problematik ist bemerkenswert die kritische und distanzierte Stellungnahme
des ermléndischen Dogmatikers Bernhard Poschmann (1878—1955), um welche ihn 1946
der Pépstliche Sonderbeauftragte flir Ostfliichtlinge und Heimatvertriebene, Bischof Maxi-
milian Kaller, schriftlich gebeten hatte. Am 4. Oktober 1946 sandte Poschmann dem Bischof
sein bis jetzt unverdffentlichtes Gutachten ,,Uber die Frage der Definierbarkeit der Himmel-
fahrt Marias.* In seinem Begleitschreiben an Kaller fithrt er aus, dass ihm seine ablehnende
Haltung von seinem theologischen Gewissen diktiert werde und er iiberzeugt sei, dass der
weitaus grofite Teil des deutschen Klerus diese Meinung vertrete. In einem neunseitigen ma-
schinenschriftlichen Manuskript priasentierte Poschmann seine negative Position beziiglich
der dogmatischen Definition der Himmelfahrt Mariens. Er spricht von einer ,,frommen Mei-
nung“ (pia et probabilis opinio), die nicht auf der objektiven Offenbarung (revelatio explicita
oder implicita) und der geschichtlichen Tradition der Kirchenviter basiere, sondern auf einer
subjektiven frommen Spekulation beruhe. Diese Lehre sei in der Theologie nicht beweisbar.
Nach Poschmann stand die Frage der Méglichkeit der Dogmatisierung dieser marianischen
Hypothese gleichzeitig im engen Kontext mit der Frage nach ihrer Opportunitét. Poschmann
sah kein tatséchliches theologisches Bediirfnis, die Lehre de assumptione B.M.V. als Dogma
zu definieren, auch wenn diese Uberzeugung als allgemeine Wahrheit vom ganzen katholi-
schen Volk anerkannt werde. Er wies auch auf die 6kumenische Problematik des neuen ma-
rianischen Dogmas hin. Gegen das Assumpta-Dogma duflerte sich auBer Poschmann dhnlich
auch der Wiirzburger Patrologe Berthold Altaner. In seiner Artikelserie in der Theologischen
Revue wies er aufgrund der objektiven biblischen und patristischen Voraussetzungen die
Definibilitdt dieser Lehre vom Standpunkt der wissenschaftlichen und historischen Theolo-
gie zuriick. In einem seiner Beitrdge berief sich Altaner auf das Gutachten Poschmanns und
zitierte es.



Ks. Wojciech ZAWADZKI STUDIA WARMINSKIE
WSD Elblag XLVII (2010)

BERNHARDA POSCHMANNA NAUKA O POKUCIE
WCZESNOSREDNIOWIECZNEJ

Wydana w 1998 roku ksigzka poswigcona pokucie w Kosciele starozytnym
w nauczaniu Bernharda Poschmanna', koficzy sie postulatem: ,,Bez watpienia pozg-
dane bytoby przeanalizowanie dorobku naukowego Poschmanna odnos$nie do poku-
ty w okresie $redniowiecza. Chociaz materiat zrédlowy dotyczacy wspomnianego
okresu nie jest tak bogaty, jak w przypadku starozytn0501 chrzescijanskiej, Jednak
i on wart jest szczegdtowej analizy i opracowania. Byloby to [...] catlosciowym omo-
wieniem rozwoju chrzeécijanskiej pokuty oraz dorobku naukowego Bernharda Po-
schmanna™. Kilkana$cie lat po napisaniu tych stow, przyszta pora, by ponownie
przypomnie¢ dzieto i mys$l wybitnego warminskiego teologa.

Wryniki badan Poschmanna dotyczace rozwoju pokuty wezesnochrzescijanskiej
do dzi$ sg aktualne i stale obecne we wspotczesnej fachowej literaturze, a wielu auto-
row nadal bezposrednio Iub posrednio odwotuje si¢ do jego dorobku. Najwazniejsza
i najbardziej dojrzata publikacja Poschmanna pt. Paenitentia secunda. Die kirchli-

! Bernhard Poschmann urodzil si¢ 1 wrze$nia 1878 roku w Henrykowie (Heinrikau) koto
Braniewa. Ksztalcit si¢ w Gimnazjum Humanistycznym w Braniewie. W Braniewie takze przygo-
towywat si¢ do kaptanstwa. Swiccenia 0trzyma1 31 stycznia 1904 roku w katedrze fromborskiej.
Jako neoprezbiter podjat prace duszpasterska i pedagogiczng w gimnazjum w Reszlu. Biskup
warminski dr Andreas Thiel skierowal go na dalsze studia do Wroctawia, gdzie na podstawie roz-
prawy o $w. Cyprianie w roku 1908 otrzymal stopien doktora teologii. Powrociwszy na Warmig
zostal prefektem konwiktu w Braniewie. Tu tez habilitowat si¢ i w 1910 roku otrzymat katedre
dogmatyki w Akademii Braniewskiej. Byt rektorem i az czterokrotnie dziekanem tejze uczelni. Pro-
wadzil wyktady z teologii dogmatycznej na Uniwersytecie Alberta w Krolewcu. Podczas 1 woj-
ny $wiatowej byt kapelanem dywizji. W 1928 roku przeniost si¢ do Wroctawia, gdzie pozostat az
do zakonczenia Il wojny $wiatowej. W 1932 roku zostat rektorem Uniwersytetu Wroctawskiego,
wczesniej byt dziekanem wydziatu tej uczelni. W czerwcu 1930 roku zostat przedstawiony przez
Stolice Apostolska jako jeden z trzech kandydatow na nowego biskupa warminskiego. W ostat-
nim decydujacym glosowaniu kapituly warminskiej uzyskat identyczna liczbe gloséw z drugim
kandydatem, infutatem Maksymilianem Kallerem. Dnia 29 stycznia 1945 roku Poschmann opu-
scit bombardowany Wroctaw. W pazdzierniku 1945 roku podjat prace naukowa na Uniwersytecie
w Miinster, gdzie pozostat do emerytury w 1948 roku. Zmart 16 czerwca 1955 roku w Miinster. Por.
W.Zawadzk i, Zycie i tworczos¢ teologiczna Bernharda Poschmanna (1878-1955), w: Wybit-
ni teologowie XX wieku. Krag jezyka niemieckiego, red. J. Jezierski, K. Parzych, Olsztyn 2006,
s. 191-197.

2 W.Zaw adzki, Bernhard Poschmann — warminski badacz wezesnochrze$cijanskiej pokuty,
Olsztyn 1998, s. 198.
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che Bufe im dltesten Christentum bis Cyprian und Origenes” (Bonn 1940), przed-
stawia wnioski dotyczace sprawowania sakramentu pokuty i pojednania w pierw-
szych wiekach Kosciota. Dajg si¢ one zamkna¢ w kilku kluczowych punktach:
1. Pokuta nie jest praktyka wytacznie chrzescijanska, znana byta przed Chrystusem.
Chrzescijanstwo nadato jej jednak zupelnie nowe znaczenie i ksztatt. 2. Kosciot
od poczatku uznawat mozliwos$¢ jednorazowej pokuty i rekoncyliacji za grzechy
popetione po chrzcie §w. (tzw. paenitentia secunda). 3. Starozytno$¢ chrzescijan-
ska uznawata i praktykowata tylko jeden rodzaj pokuty za grzechy cigzkie — pokute
publiczng. W zasadzie nie praktykowano w tym okresie pokuty tajnej i prywatne;j.
4. Proces pokutny w cato$ci podlegat nadzorowi i trosce oficjalnych przetozonych
koscielnych, tj. biskupow i kaptanow. 5. Decydujace znaczenie w procesie pojed-
nania z Bogiem miata eksomologeza® i szeroko rozumiany trud pokutny. 6. Akt
ponownego wilaczenia do wspdlnoty koscielnej byt w starozytnosci utozsamiany
z aktem rekoncyliacji po odbytej pokucie.

W 1930 roku Bernhard Poschmann wydal we Wroctawiu ksiazke pt. Die aben-
dlindische Kirchenbufe im friihen Mittelalter, i jak sam zaznaczyl we wstepie, byta
ona kontynuacja wydanej dwa lata wczesniej publikacji pt. Die abendlindische Kir-
chenbufe im Ausgang des christlichen Altertums. Autor szczegétowo omowit w niej
rozwdj 1 ksztalt pokuty w Kosciele celtyckim i anglosaskim, dziatalno$¢ misyjna
mnichéw iroszkockich, szczegolnie za§ Kolumbana Mtodszego, adaptacje nowego
systemu pokutnego na kontynencie, reforme karolinska w odniesieniu do praktyki
pokutnej, ryt prywatnej i tajnej pokuty, paenitentia solemnis, podejmowane przez
pokutnikow formy zadoS¢éuczynienia i umartwienia oraz zagadnienie spowiedzi
i rekoncyliacji. Cezura czasowa jest przez Poschmanna traktowana do$¢ umownie.
Zawarte w tytule okreslenie ,,wczesne $redniowiecze” to czas od papieza Grzegorza
Wielkiego (1604) do poczatku okresu wezesnoscholastycznego (ok. XII wieku).

Bardzo waznym, zdaniem Poschmanna, dokumentem dla historii pokuty staro-
celtyckiej jest penitencjat Teodora, arcybiskupa Canterbury (602—-690). W ksiedze
tej znajduje si¢ informacja, ze Rzymianie w odréznieniu od Grekéw podczas rekon-
cyliacji gromadzg si¢ w apsydzie $wigtynnej, a obrzed ten sprawowany jest przez
biskupa wyltacznie w Wielki Czwartek. Jesli rekoncyliacja jest dla biskupa zaje-
ciem zbyt uciazliwym, moze on w sytuacji nadzwyczajnej zleci¢ ja upowaznionemu
prezbiterowi. Ostatnia informacja ma szczego6lne znaczenie — ,,w tej prowincji nie
ma praktyki publicznej rekoncyliacji, bo nie praktykuje si¢ tu publicznej pokuty”.
Brak niestety jednoznacznego wyjasnienia, jaka prowincj¢ Teodor ma na mysli, ale
przypuszczalnie chodzi o terytorium starobrytyjskie lub staroceltyckie. Dokument
ten jasno jednak potwierdza, ze w VII wieku uksztattowatl si¢ w czesci Kosciota
nowy zwyczaj traktowania pokutnikow, zasadniczo odbiegajacy od modelu stoso-

3 Termin uzywany przez Tertuliana, oznaczajacy uczynki pokutne bedace wyrazem zawstydze-
nia i pokory grzesznika, spelniane czg¢Sciowo publicznie wobec wspolnoty a czgsciowo prywatnie
tylko wobec Boga. Por. B. P o s ¢ h m a n n, Paenitentia secunda. Die kirchliche Bufe im &ltesten
Christentum bis Cyprian und Origenes, Bonn 1940, s. 286; W.Zaw ad zk i, jw., s. 109.
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wanego w okresie chrze$cijanskiej starozytnosci, model r6zny takze od aprobowa-
nego i praktykowanego przez Kosciot rzymski.

Kosciot celtycki od poczatku miat swa specyfike i oryginalnos¢. W pierwszym
rzgdzie spowodowane to byto potozeniem geograficznym i izolacja od kontynental-
nej Europy. Ponadto chrze$cijanstwo w formie masowej pojawito si¢ na Wyspach
Brytyjskich stosunkowo p6zno, bo w polowie V wieku, i jeszcze dtugo zmagalo si¢
z pozostatosciami poganstwa. Chrzescijanstwo na wyspach nie byto jednak narazo-
ne na dekadenckie wptywy spoleczenstwa antycznego w takim stopniu, jak choé-
by plemiona germanskie. Te i szereg innych czynnikéw spowodowaty, ze Ko$ciot
w $rodowisku Brytéw i Celtow uksztattowat si¢ nieco inaczej niz w innych regio-
nach Europy. Przede wszystkim rozwdj hierarchii koscielnej na tym wyizolowanym
terenie byl bardzo staby. Biskupi nie mieli tu jasno okreslonej jurysdykcji, a ich wia-
dza byta mocno ograniczona przez wptywy klasztorow. Wtadza prymacjalna z jasno
okreslonym i zobowigzujgcym autorytetem przelozonych koscielnych nie rozwingta
si¢ 1 z tego powodu, ze nie bylo tu praktycznie zycia synodalnego. To z kolei powo-
dowato brak pozytywnego orzecznictwa prawnego w tym lokalnym Kosciele, trzeba
byto wigc powolywac si¢ na inne autorytety, ktorymi obok Pisma $w. i Ojcéw Ko-
Sciota, byli $wieci i medrey tego terenu, jak np. $w. Patryk (ok. 385-461), $w. Dawid
(512-587) i $w. Gildas (VI wiek).

Kosciodt celtycki stat si¢ prawdziwa ojczyzng ksiag pokutnych i miato to decy-
dujace znaczenie dla rozwoju zachodniej praktyki pokutnej. Wyjatkowos¢ ksiag po-
kutnych polegata na tym, ze w formie kazuistycznej, dla poszczegdlnych grzechoéw
lekkich lub ci¢zkich, wyznaczaly okreslone uczynki pokutne. Przetozeni koscielni
traktowali je jako sztywne normy w naktadaniu pokuty. Trzeba jednak zauwazyc¢,
ze takie traktowanie pokuty nie byto absolutnym novum. Na ten temat wypowiadaty
si¢ juz wezesniej sobory i synody na wschodzie i zachodzie Kosciota. Ponadto dla
catego Kosciota obowiazujace byly tez dekrety papieskie, ktore od IV wieku uka-
zywaly si¢ coraz czesciej i coraz czgsciej podejmowaty kwestie pokuty, rowniez
w zakresie obowigzkowych praktyk pokutnych. W VI wieku powstal bogaty mate-
riat kanoniczny dla zasad pokutnych. Catkowitg jednak nowoscig celtyckich ksiag
pokutnych byt brak w nich pokuty publicznej, od samego poczatku zyskata ona cha-
rakter mniej lub bardziej prywatny i tajny. Tym samym system pokutny na Wyspach
Brytyjskich miat absolutnie nowe oblicze.

Pokuta celtycka praktykowana w oparciu o ksiggi pokutne, stata si¢ niczym in-
nym, jak zados¢uczynieniem Bogu przez osobiste staranie grzesznika. W odrdznie-
niu do pokuty starochrzescijanskiej ,,przyjecie pokuty” nie wigzato si¢ z konieczno-
$cig wstapienia do stanu pokutnikow, lecz tylko z podjeciem konkretnych uczynkow
pokutnych. Kaptan miat obowiazek oceni¢ rozmiar winy, zada¢ pokute w formie
okreslonych uczynkow i w koncu udzieli¢ rekoncyliacji. Ksiegi pokutne miaty po-
moc kaptanom w trudnym zadaniu zachowania proporcji miedzy zaciggnigta wing
a zasadzong karg pokutng. Ustalaly one tzw. taryfy dla konkretnych grzechéw. Dla-

4 B.Poschman n, Die abendlindische Kirchenbuf3e im frithen Mittelalter, Breslau 1930, s.
1-2; W.Z aw a d z k i, Nauka o pokucie i praktyka pokutna w Kosciele rzymskim w okresie staro-
zytnosci chrzescijanskiej, VoxP 19 (1990), s. 807-815.
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tego francuski badacz pokuty A. Boudinhon przyjat okreslenie ,,pokuta taryfowa”,
ktoére na trwate weszlo do sakramentologii.

Nowa praktyka pokutna, przyjeta przez Celtow, nie wymagata juz od pokutuja-
cych wstapienia do stanu pokutnikow, miata zdecydowanie bardziej prywatny cha-
rakter, stad i rekoncyliacja stracita wymiar publicznego przywrocenia grzesznikowi
praw o charakterze wspolnotowym. Tym samym znikl tez powdd dla utrzymania
dotychczasowej zasady niepowtarzalnos$ci pokuty. Ponadto pokuta stracita element,
ktory wielu od niej odstraszal, a mianowicie wymodg dozgonnego zycia pokutnego.
Coraz czesciej tez obok grzechow $miertelnych, zaczg¢to uwzgledniac¢ grzechy po-
wszednie.

Poschmann zastanawiajac si¢ nad przyczyna, dla ktorej Koscidt celtycki nie
przyjat rozpowszechnionego w Europie systemu pokuty publicznej, zaznacza,
ze mozna na ten temat tylko snu¢ domysty. U schytku starozytnosci chrzescijanskie;j
dotychczasowy model pokuty kanonicznej zmagat si¢ juz z licznymi przeciwno-
$ciami. W koncowym stadium swego rozwoju, pokuta stawala si¢ coraz bardziej
praktyka zakonna, odlegla od realiow zycia cztowieka swieckiego. Trudno$ci mu-
siaty ujawnic¢ si¢ szczegodlnie u nowo nawroconych narodéw barbarzynskich. Stato
si¢ wrecz niemozliwe wprowadzenie do ,,stanu pokutnego” ludzi zyjacych dotad
natura, dziko, ponadto sktoni¢ ich do statego bezzenstwa, wstrzemiezliwosci seksu-
alnej lub pozbawienia broni. Ponadto gtéwna kara pokutna — wylaczenie z Kosciota,
w sytuacji ludzi zyjacych jeszcze blisko poganstwa, czesciowo tylko nawroconych,
byta absolutnie bezzasadna i z pewnoscig nie zrobitaby na tych ludziach wiekszego
wrazenia. Odnosilo si¢ to nie tylko do Brytow i Celtdéw, ale tez do innych barbarzyn-
skich ludow, ktore naplynety do Italii, Galii i Hiszpanii. Na tych jednak ziemiach,
gdzie istniata ugruntowana ko$cielna organizacji i ustabilizowane prawodawstwo
zro$nigte mocno z tradycja, stary system pokutny trwat nadal. Natomiast w natu-
ralnie odizolowanych Wyspach Brytyjskich, dyscyplina pokutna dopasowata sig¢
do miejscowych wymogdéw. Wedlug starego prawodawstwa Brytow i Germanow
kazda wina mogla by¢ prawnie uregulowana przez pokutng ofiare pieni¢zna, ktorg
winowajca przekazywatl pokrzywdzonemu lub jego rodzinie. W obszarze moral-
no-religijnym ulatwialo to wyrobienie przeswiadczenia, ze i Bogu trzeba zado$¢-
uczyni¢ za popetnione wobec Niego zto. Kosciot mogt, wige przejac pewne prawne
praktyki i metody do swych potrzeb, ale wickszos$ci kar nadat typowo religijny cha-
rakter>.

Nowa praktyka pokutna wsrdd Brytow i Celtow zmienita si¢ niemal catkowicie
w system postow potaczonych z modlitwa. Modlitwa zawsze wydawata si¢ czyms$
oczywistym przy pokucie. Z czasem jednak i post uzyskat w procesie usprawie-
dliwienia takie znaczenie, ze w ksiegach pokutnych paenitere oznaczato automa-
tycznie podjecie postu, a ewentualne pozostate praktyki pokutne trzeba byta orze-
ka¢ dodatkowo. Ksiggi pokutne jako najciezszy rodzaj postu wymieniaja paenitere
cum pane et aqua. Przy ciezkich grzechach zasadzano taki post na pocza,tku pokuty,
podczas gdy w nastepnym czasie wymagano tylko powstrzymywania si¢ od mig-
sa 1 wina. Naktadajacy pokute zdawali sobie sprawe, ze wieloletni post o chlebie
i wodzie bylby wyniszczajacy w klimacie Wysp Brytyjskich, dlatego naktadano

5 B.Poschmann, Die abendlidndische KirchenbuBe, s. 6-11, 58.
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tez posty w formie ztagodzonej, kiedy obok chleba i wody dopuszczano spozywa-
nie warzyw, chudego mleka, sera, soli itd. Bernhard Poschmann, ktéry wnikliwie
przebadat wiele celtyckich i anglosaskich ksigg pokutnych zauwaza, ze czesciej niz
gdzie indziej, przy dhuzej trwajace pokucie, okres postu ograniczano na tym terenie
do $cisle okreslonego czasu.

Ksiegi pokutne wyznaczaly w ciagu roku trzy quadragesimae, czyli trzy okre-
sy czterdziestodniowego postu. Penitencjat Teodora ustalat czterdziesci dni postu
przed Wielkanoca, przed Bozym Narodzeniem i po Uroczystosci Zestania Ducha
Swigtego. W innych Kos$ciotach lokalnych, szczegélnie we Francji, quadragesimae
obchodzono przed Wielkanocg oraz przed lub po liturgicznych wspomnieniach $w.
Jana i $w. Marcina.

Obok tych zaostrzonych form w wyznaczonych okresach pokutnych stosowano
tzw. superpositio, czyli catodniowe powstrzymywanie si¢ od pokarmow. W zalez-
nosci od dlugosci takiego postu znano biduanum, triduanum, quadriduanum itd.
Przy 1zejszych grzechach superpositio traktowano jako oczywistg kare.

Poschmann podaje przyktad praktycznego stosowania postnej pokuty odnale-
ziony w Praefatio Gildae de Poenitentia w § 1. Dokument ten ustala dla prezbitera
lub diakona, za cudzotéstwo z kobletq lub sodomle;, dwa lub trzy lata pokuty. Po-
kutnik winien nieustannie prosi¢ o przebaczenie i czynnié superpositio w kazdym
tygodniu, z wyjatkiem pigédziesieciu dni post pasionem. W niedziele powinien do-
stawac¢ chleba wedle uznania, z odrobing masta, w inne za$ dni $cisle okreslong por-
cje chleba, tzw. paxamatium, oraz niewielkg ilos¢ thuszczu, warzyw, jajek, brytyjski
ser, porcj¢ mleka — wszystko to ze wzgledu na ,.krucho$¢ ziemskiego zywota”. Jesli
duchowny pokutnik pracuje, wolno mu poda¢ rzymski sextar serwatki lub chudego
mleka i wodg¢ dla ugaszenia pragnienia. Miejsce zamieszkania powinno mie¢ troche
siana. W koncu, jesli pozwalaja mu na to sily, przez trzy quadragesimae winien
podejmowac jeszcze dodatkowy wysitek pokutny, lecz dokument nie precyzuje jak
mialby on wygladaé. Wyraznie wida¢ jednak, ze wymogi pokutne nie byty bezdusz-
ne, lecz uwzgledniaty indywidualne mozliwos$ci i potrzeby penitentow.

Obok postow dla najcigzszych wykroczen wymierzano kare zestania. Synod
Luci Victoriae a potem Paenitentiale Cummeani za kazirodztwo z matka przewidy-
waly trzyletnig pokute cum peregrinatione perenni. Paenitentiale Vinniai za nierzad
i dzieciobdjstwo siedem lat, a za morderstwo dziesie¢ lat pokuty potaczonej z zesta-
niem. Za przelanie krwi i grzechy nieczyste zasadzano z reguly rowniez malzenska
wstrzemiezliwos$¢ seksualng oraz powstrzymywanie si¢ od noszenia broni. Szcze-
g6lnie dotkliwy byt ostatni wymoég, w czasach niespokojnych i wérdéd wojowniczo
nastawionych ludow.

Oczywiscie tradycyjnym wymogiem pokutnym byta tez jalmuzna. Wyplacenia
okreslonej sumy pieniedzy wymagano czesto bezposrednio po zakonczeniu pokuty,
jako forme¢ zado$¢uczynienia. Specyficznie celtyckimi praktykami, zamieszczany-
mi w ksiggach pokutnych, byty catonocne czuwania modlitewne w pozycji stojacej
lub recytacja psalmow z przyklgkaniem na koncu kazdego psalmu. Sporadycznie
stosowano zamykanie pokutnikow®,

¢ Tamze, s. 12-16.
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Warto$¢ poszezegodlnych wysitkow pokutnych mierzono wedhug stopnia prze-
miany tego, ktory je speknial. Im bardziej heroiczny akt pokutny, tym wigksza moc
usprawiedliwiajgca. W praktyce, wiec krotka, ale intensywna pokuta, mogla odpo-
wiada¢ dhugiej, lecz tagodnej. Bardzo wczesnie wprowadzono takze rozbudowany
system redempcji, uznajacy zasade ekwiwalentu i mozliwo$ci wymiany zasgdzonej
pokuty na inna. Najstarszy dowod potwierdzajacy stosowanie redempcji to, zdaniem
Poschmanna, rozstrzygnigcie §w. Patryka, ktory zezwalal, aby zasadzong siedmio-
letnig pokute mogto odby¢ siedem stuzacych kobiet. Paenitentiale Cummeani usta-
la, ze zwykta roczna pokuta moze by¢ zastapiona przez 12 triduana lub przez 100
dni bardzo surowych postow potaczonych z recytacjg 50 psalmoéw w trakcie kazdej
ze 100 nocy, lub ewentualnie przez 50 superpositiones.

Ksiggi pokutne maja olbrzymia warto§¢ poznawcza, bowiem sa one odzwiercie-
dleniem stanu religijno-moralnego plemion celtyckich we wezesnym $redniowieczu.
Byt on daleki od chrzescijanskiego ideatu. Kosciot stale zmagat si¢ tu z ,,dziko$cig”
i wystepkami na wpot poganskich ludzi. Pijanstwo, przelew krwi, rozmaite formy
nierzadu, jak pokazuje kazuistyka ksiag pokutnych, byly elementem codziennosci.
Ksiggi pokutne ze swymi moze niekiedy dziwnymi praktykami byly dopasowane
do mentalnos$ci i realiow zycia. W kazdym razie stopniowy rozkwit chrzescijan-
skiej poboznosci wsrod Celtow pokazuje, ze praktykowany system zycia pokutnego
i ascetycznego, przynosit oczekiwane owoce’.

Bernhard Poschmann bardzo mocno podkresla, ze nowy, celtycki system pokut-
ny, chociaz r6zny w formie, jednak w istocie byl kontynuacja pokuty wczesnochrze-
Scijanskiej. Wszystko to, czego wymagano do rekoncyliacji grzesznika w dawnym
Kosciele, nadal byto zachowane w pokucie celtyckiej. Nadal konieczny byt szczery
zal, wyznanie grzechéw, wypehienie natozonego zado$¢uczynienia, za$ ze strony
Kosciota odpuszczenie grzechow. Niewatpliwie nowos$cia bylo wyznawanie grze-
chéw powszednich. W klasztorach praktyka codziennego wyznawania grzechow
powszednich byta powszechnie stosowana, a nawet nakazywana przez zakonne
reguty. C6z przeszkadzato mnichom irlandzkim, ktérzy zdominowali duszpaster-
stwo parafialne, by t¢ klasztorng praktyke naktada¢ réwniez na $wieckich? Istniata
wigc powszechna tendencja, by pierwotne zasady regul zakonnych przenosi¢ do po-
wszechnych praktyk pokutnych.

W tym konteks$cie kluczowe stalo si¢ dla Poschmanna pytanie: czy system pry-
watnej pokuty, ktory zapoczatkowaty ksiegi pokutne, zawdzigcza swoje powstanie
rozrzeszeniu klasztornej dyscypliny na $wieckich, czy jest to raczej kontynuacja
przemiany starokoscielnego systemu pokutnego? W czasach Poschmanna po-
wszechnie przyjmowano pierwsza teze, widzac w spowiedzi mniszej poczatek calej
pozniejszej 1nstytucp spow1ed21 Nasz autor, podajac liczne argumenty zrodtowe,
stanowczo sprzec1w1a si¢ jednak takim pogladom. Jego zdaniem wzor spowiedzi
mniszej nie wniost nic nowego do istoty instytucji pokuty, lecz miat tylko wptyw
na form¢ jej sprawowania. Okre§lony sposob wyznawania grzechow i wlaczenie
matych grzechow do wyznawania, wciaz sprowadza si¢ tylko do modyfikacji staro-
zytnej formy pokuty i wskazuje na historyczny zwigzek nowego systemu pokutnego

7 Tamze, s. 19-21.
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ze starym. Starozytna pokuta zyje, wigc we wczesnym Sredniowieczu dalej, lecz
w nowej formie®.

Anglosasi podbiwszy w V wieku Wyspy Brytyjskie gruntownie usung¢li wszyst-
ko co chrzescijanskie. Podjeta przez Rzym ponowna chrystianizacja tych terenow
musiata w praktyce od podstaw zaklada¢ Kosciol, przy czym brytyjscy chrzescijanie
bardzo dlugo odmawiali w tym wzgledzie wspodtpracy. Nowo powstajacy Kosciot
przyjat bardzo wiele zwyczajow istniejacych juz w sgsiednim Kosciele celtyckim,
szczegolnie w zakresie praktyk pokutnych. W nowych warunkach zaistniala takze
pokuta taryfowa. Kluczowe ksiggi pokutne dla tego terenu, obok wspomnianego
juz penitencjalu Teodora, penitencjat §w. Bedy Czcigodnego i arcybiskupa Yorku
Egberta, dowodza, ze pokuta anglosaska w istocie stala si¢ niemal indentyczna jak
w sgsiedniej Irlandii. Podczas, gdy we Francji i Italii pod koniec VI wieku zyciu reli-
gijne wygladalo fatalnie, a tamtejsze spoleczenstwa toczyta dekadencja, w Kosciele
irlandzkim, a wiek pozniej takze anglosaskim, panowat religijny idealizm i entu-
zjazm, 1 to z takg moca, ze promieniowat na inne sgsiednie Koscioty. Irlandczycy
i Anglosasi spetili w VII i VIII wieku wielka dziejowa misj¢, odnawiajac duchowe
oblicze Zachodu i kladac podwaliny $redniowiecznej kultury europejskiej. Istotna
role w tym procesie odgrywata nowa praktyka pokutna’.

Pierwsze blizsze spotkanie chrzescijanstwa kontynentalnego z wyspiarskim
spowodowane zostalo najazdem Anglosasow na Wyspy Brytyjskie. Brytowie wy-
parci ze swych domostw masowo przybyli do Hiszpanii i osiedlili si¢ w potnocno-
-zachodniej prowincji Galicji. Mieli tam nawet swe wilasne biskupstwo, ktore prze-
trwato do X wieku. Wigksza jednak cze$¢ Brytéw osiadta na pdinocno-zachodnim
wybrzezu Francji, w regionie nazwanym Bretanig. Obie brytyjskie grupy przesie-
dlencze na kontynencie, w wymiarze religijno-ko$cielnym, utrzymywaty wilasny,
celtycki charakter i pielggnowaty rodzime zwyczaje. Jednym z przejawoéw utrzymy-
wania odrebnosci byto ponowne taczenie urzedu opata i biskupa w jednej osobie,
przy czym biskup-opat macierzystego klasztoru miat jurysdykcje nad podlegltymi
mu klasztorami i sgsiadujacymi z nimi parafiami, bez wyraznego jednak wyodreb-
nienia granic diecezji. Probowano wigc i na kontynencie powieli¢ sytuacje, ktora
w VI wieku na Wyspach Brytyjskich doprowadzita do likwidacji episkopalnego
ustroju Kosciota i podzialu diecezjalnego. Formalnie Kosciét w Bretanii podlegat
jurysdykcji koscielnej prowincji w Tours, lecz krétko uznawana byta wtadza tamtej-
szych metropolitow. Bretonscy biskupi przestali uczestniczy¢ w synodach w Tours
iz tego powodu w IX wieku synod w Soissons skierowat oficjalng skarge do papieza
Mikotaja 1. Podobnych napi¢¢ byto wiecej, jak chocby z powodu noszonej przez
duchownych brytyjskich tzw. celtyckiej tonzury'’.

Spor o nowa, powtarzalng i tajng pokute praktykowang przez Brytow, powstat
w VI wieku w Hiszpanii. Trzeci synod w Toledo (589) okreslat te pokute jako ,,nie-
stychane naduzycie” (execrabilis praesumptio) i surowo jej zabraniat. Fakt, ze synod
nie nazwal jej wprost ztym zwyczajem rozpowszechnianym przez Brytoéw, zdaniem

8 Tamze, s. 24-30.
9 Tamze, s. 38-58.

19 Tonsura ta polegata na wysokim goleniu glowy z przodu od ucha do ucha i pozostawianiu
dtugich wlosow z tytu. Por. Tamze, s. 58-59.
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Poschmanna, moze §wiadczy¢, ze za ich przyktadem juz niektore inne sasiednie Ko-
$cioty praktykowaty ten duszpastersko wygodniejszy zwyczaj pokutny. Poschmann
podkresla jednak tez stanowczo, ze to nie plemiona brytyskie osiadte na kontynencie
byly nosicielami celtyckiej pokuty, lecz mnisi, ktorzy od konca VI wieku z Irlandii,
a potem z Anglii, prowadzili rozlegta dziatalno$¢ misyjng we Francji i Niemczech,
az po teren potnocne;j Italii.

Cztowiekiem, ktory miat najwigksze znaczenie dla irlandzkiej dziatalnosci mi-
syjnej, byt Kolumban Mtodszy (ok. 540-615). Okoto 590 roku Kolumban opuscit
z 12 towarzyszami klasztor w Irlandii, wyladowat w Bretanii i wedrowat przez Fran-
koni¢ w kierunku Burgundii. Zatozyt w Wogezach klasztor koto Anegrey, a dwa ko-
lejne w Luxeuil i Fontaines. Prawdziwym centrum religijnej odnowy stat si¢ przede
wszystkim klasztor w Luxeuil, ktory stat si¢ modelowy dla kolejnych fundacji
klasztornych. Utozona przez Kolumbana reguta zakonna, bardzo surowa i wymaga-
jaca, cieszyta sie wielkim uznaniem i w potowie VII wieku wiele gallijskich klasz-
torow probowato taczy¢ ja z catkowicie odmienng reguta $w. Benedykta. W 610
roku za krytyke stylu zycia dworskiego, Kolumban wypedzony z Burgundii przez
krélowa Brunhilde, rozpoczat ponownie misyjna wedréwke, tym razem w kierunku
Renu, a nastepnie idgc w gore tej rzeki dotart do Bregencji (Bregenz) nad Jeziorem
Bodenskim. Krotka dzialalnos¢ w Alemanii byla bardzo owocna dla tamtejszych
plemion germanskich. Jego towarzysz §w. Gall (Gallus) zatozyt klasztor, ktory stat
si¢ centrum kultury chrzescijanskiej w Szwajcarii. Kolumban udat si¢ w dalsza we-
drowke, by po przejsciu Alp i Lombardii osig$¢ w Bobbio w liguryjskich Apeninach.
Utworzony tam klasztor miat wielkie znaczenie dla nawrdcenia arianskich Longo-
bardow. Kolumban zmart w 615 roku w Bobbio.

Trudno przeceni¢ wplyw Kulumbana Mlodszego na kontynent europejski. Do-
strzegt on w niemal powszechnym zaniechaniu pokuty podstawowy powdd upadku
religii chrze$cijanskiej w ogole. Wraz z zaniedbaniem pokuty religia stracila swa
site. Gloszenie wigc Ewangelii przez §wigtego misjonarza, tam gdzie przybyt, nie
byto niczym innym jak gltoszeniem potrzeby pokuty. Zupetnie normalne wydaje sig,
ze zaro6wno Kolumban, jak i inni mnisi przybywajacy z Irlandii na kontynent, roz-
powszechniali pokute celtycka, a wiec powtarzalng i prywatng. W ten sposob nowa
praktyka pokutna szybko rozprzestrzeniata si¢ i zyskiwata goracych zwolennikdw,
zarowno wérdd $wieckich, jak i duchownych!!.

Jak miat si¢ nowy system pokutny do dawnej pokuty kanonicznej? Czy przyj-
mowany byt bez opordéw, czy raczej negowany i zwalczany? Poschmann wyraznie
zaznacza, ze nie natrafit na zaden dokument zrodtowy z VII i VIII wieku, poza wspo-
mnianym juz kanonen synodu w Toledo, w ktorym wyrazono by sprzeciw wobec
nowej praktyki pokutnej popularyzowanej przez celtyckich mnichow. Nigdzie nie
odnalazt nawet wzmianki mowigcej o tym, ze Kolumban i celtyccy misjonarze do-
konuja zmiany istoty chrzescijanskiej pokuty. Zdaniem naszego autora wspomniane
milczenie nie powinno jednak dziwi¢. Faktycznie bowiem z punktu widzenia ko-
Scielno-prawnego nie ma réznic miedzy nowa praktyka pokutng i dotychczasowsg
pokuta kanoniczng. Nawet w formie zewngtrznej obie pokuty sg bardzo podobne.
Przeciez jedna i druga tak samo wymagaja wyznania grzechéw, pozbawienia Komu-

I Tamze, s. 60—72.
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nii $w. az do momentu rekoncyliacji oraz rozmaitych praktyk pokutnych, takich jak
posty, wstrzemiezliwos¢ plciowa, zakaz stuzby wojskowej, jatmuzna. Jedyng nowo-
$cig celtyckiej pokuty byt brak koscielnego rytu w trakcie trwania pokuty a przede
wszystkim mozliwos$¢ jej powtarzania.

Trzeba tez mie¢ $wiadomos¢, ze gdy na kontynencie dziatalno§¢ misyjng prowa-
dzit Kolumban, pokuta kanoniczna w zasadzie nie byta juz praktykowana. Zanikla
niemal koscielna forma pokuty. W praktyce wigc rdznica miedzy nowg i dawng po-
kuta nie istniata lub nie byta zauwazana. Praktycznie nie bylto juz do czego odnosic¢
nowej praktyki pokutnej. Ponadto niektdrzy biskupi swiadomie, lecz dyskretnie to-
lerowali nowy zwyczaj pokutny, uznajac olbrzymi autorytet sw. Kolumbana.

Pierwszym koscielnym dokumentem, ktory zajat stanowisko odno$nie do nowej
praktyki pokutne;j jest kanon 8 synodu w Chalon (639—654). Fakt, ze synod zajat si¢
ta sprawa, moze $wiadczy¢, iz nowa pokuta budzita pewne kontrowersje lub nawet
sprzeciwy, podobnie jak pot wieku wczesniej w hiszpanskim Toledo. Roznica pole-
gala jednak na tym, ze synod w Chalon jednogto$nie uznat nowe zwyczaje pokutne.
Warto tez odnotowac, ze wsrod biskupow bioracych udziat w tym synodzie, byli tez
tacy, ktorzy wywodzili si¢ z Luxeuil. W nich nowa pokuta miata wigc naturalnych
obroncow.

Najlepszym dowodem na zadomowienie si¢ pokuty taryfowej w panstwie fran-
konskim jest historia tamtejszych ksiag pokutnych. Temu zagadnieniu Poschmann
poswiecit szczegolnie duzo miejsca. Wnikliwie zajat si¢ ich trescia, kanonicznoscia
1 wzajemnymi relacjami. Na kontynencie ksiggi te uzywano najpierw w Kosciele
frankonskim, lecz wraz z rozprzestrzenianiem si¢ i polityczng ekspansjg panstwa
frankonskiego na tereny Italii, Hiszpanii i Germanii, ksiggi te stawaty si¢ popularne
takze w nowych regionach. Uzywanie ksigg pokutnych w Rzymie w IX wieku po-
twierdza papiez Mikotaj I w swym Responsa ad Bulgaros. Bulgarzy prosili papieza
o iudicium paenitentiae. Papiez odpowiedzial, Zze spetni t¢ prosbe przez przystanych
biskupow Iub wyswigconego dla nich biskupa. Nie ma watpliwosci, ze pod termi-
nem iudicium paenitentiae kryje si¢ ksie;ga pokutna. Ludy w Germanii od dawna
i bez zadnych zastrzezen postugiwaly sie ks1€;gam1 pokutnymi. Jedynie w Hiszpanii
ksiggi te wchodzity do uzytku z pewnymi oporami'?,

Nigdy Kosciot nie wydat oficjalnego dekretu znoszacego pokute kanoniczna.
To praktyka 7 Zy01a duszpastersklego i Wzglqdy pragmatyczne sprawity, ze stopniowo
byta ona wypierana i zastgpowana nowymi zasadami pokutnymi. Jesli od VI wieku
pokuta kanoniczna pozostata gdzie§ w uzyciu, to wlasciwie tylko w formie pokuty
chorych, jako conversio, czyli w obrzedzie wiaczenia do KoS$ciota lub jako zobowig-
zanie do vita religiosa.

Poschmann podkresla, ze nie byto potrzeby formalnego znoszenia pokuty ka-
nonicznej, bo stary i nowy system pokutny doskonale si¢ uzupetnialy. Zasadniczo
ksiggi pokutne stosowane w pokucie taryfowej nie wykluczaty mozliwosci podjgcia
pokuty kanonicznej. Podawaty one tylko rodzaj, ilo§¢ i czas trwania uczynkoéw po-
kutnych, nie wspominajac o samej formie pokuty. Mozna wiec przyjaé, ze tu i Ow-
dzie, gdy ksiggi pokutne byly juz w powszechnym uzyciu, w niektorych szczegdlnie
cigzkich przypadkach nadal stosowano dawne formy koscielnej pokuty. I odwrotnie,

12 Tamze, s. 73-91.
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dawne kanony dotyczace pokuty kanonicznej, bez trudu wspotistniaty z normami
zawartymi w ksiggach pokutnych i przeznaczonymi dla pokuty prywatnej, bowiem
i one z reguty podawaty tylko zasady odbywania pokuty bez orzeczen dotyczgcych
formy pokuty. W wiekach VII i VIII pokuta prywatna coraz bardziej wypierata po-
kute kanoniczna, ale trzeba to mocno podkresli¢, byt to proces spowodowany co-
dzienna praktyka duszpasterska, a nie formalnym orzecznictwem Kosciota.

Ostatnig probe ratowania pokuty kanonicznej podjeta tzw. reforma karolinska
okoto 800 roku. Synody frankonskie z tamtego czasu wspominaly o prawie catko-
witym zaniku tej pokuty i podejmowaty wysitki, by ja przywroci¢. W tym duchu
wypowiadat si¢ m.in. synod w Chalon i w Tours w 813 roku, a takze Jonasz z Orle-
anu (przed 780-843). Do rangi aksjomatu podniesiono zasade, ze publiczna pokuta
ma by¢ stosowana do grzechow publicznych, a pokuta tajna do grzechow tajnych.
Mial to by¢ kompromis migedzy propagowana przez ksiggi pokutne pokuta prywatna
i formalnie jeszcze obecng pokutg kanoniczng. Reformatorzy, zaznacza Poschmann,
dziatali niekonsekwentnie, by rzec nieszczerze, bo negowali wartos¢ ksigg pokut-
nych, w ktorych pojawila si¢ przeciez po raz pierwszy postulowana przez nich po-
kuta tajna dla tajnych grzechow. Ponadto, i to jest istotniejsze, idea pokuty tajnej
stala w sprzecznos$ci z dawnym porzadkiem pokuty kanonicznej. Dawny Kos$ciot
znat paenitentia secunda tylko w formie pokuty publicznej. Niewatpliwie godnym
podkreslenia wymiarem reformy karolinskiej, byta proba odejscia od czgsto me-
chanicznego traktowania pokutnika w systemie ksigg pokutnych i zwiekszenie roli
biskupa w procesie rekoncyliacji'.

Brak szczegdétowych wiadomosci o formie sprawowania pokuty prywatnej
do konca VIII wieku. Znane sa tylko ogolne informacje o jej etapach. Wiadomo,
ze grzesznik musiat wyzna¢ swe winy, kaptani mieli obowiazek przez napomnienia,
pouczenia, wstawiennictwo, ale przede wszystkim przez nalozenie odpowiedniej
pokuty ,,uzdrowi¢” grzesznika i w koncu po odbytej w catosci lub czesciowo po-
kucie udzieli¢ rekoncyliacji. Wigcej o ksztalcie pokuty prywatnej dowiadujemy sie
od poczatku IX wieku, gdy do ksiag pokutnych zaczgto dotaczac instructio albo
ordo paenitentiae. Naturalnie wspomniane instrukcje nie byly wylacznie dzielem
autorow ksigg pokutnych, lecz w istocie wypadkowa praktyk juz istniejgcych, dlate-
g0 opisane zwyczaje pokutne mozemy uwazaé za wczesniejsze.

Wedlug Poschmanna jednym z najstarszych zachowanych ordines pokutnych
moze by¢ instrukcja dotaczona do Paenitentiale Floriacense i Paenitentiale San-
gallense simplex. Wedlug tego ordo praktyka pokutna dokonywata si¢ wedlug na-
stepujacego porzadku: 1. Kaptan pouczatl penitentdéw o najwazniejszych prawdach
wiary i przedstawial uzasadnienie podjecia pokuty. 2. Penitent wyznawal swoje
grzechy. 3. Kaptan i penitent wspolnie podejmowali dluzsze modlitwy, a penitent
obiecywat poprawe i zado$¢uczynienie. 4. Penitent, jesli popetnit grzech $miertelny,
otrzymywal rekoncyliacje. 5. Zawsze kaptan nadawat penitentowi pokute i odsytat
go z modlitwg. Niezmiernie wazna jest informacja, ze rekoncyliacja byta udzielana
natychmiast po spowiedzi, a jesli nie popeliono grzechow cigzkich, rekoncyliacji
w ogole nie udzielano. Trudno nie dostrzec w tym zapowiedzi praktyki pokutnej
w czasach nowozytnych.

13 Tamze, s. 92-101.
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Zarowno wspomniane ordo, jak 1 wiele ksiag pokutnych duze znaczenie przy-
wigzywaly do moralnego poziomu zycia spowiednika. Wymagano, by kaplan nie
ograniczatl si¢ do naktadania pokuty, ale sam zaangazowat si¢ w nig, szczegolnie
przez modlitwe, tzy i posty, by nie stat si¢ biblijnym faryzeuszem, ktory naktada
na ludzi cigzary, a sam nie chce ich dotkna¢ palcem. Gdy wigc do kaptana przybywa
penitent, zanim rozpocznie spowiedz, duchowny powinien uda¢ si¢ na modlitwe
do swej celi. Kaptan powinien takze natychmiast po spowiedzi okresla¢ rodzaj po-
kuty tzn. ilo$¢ postoéw, by unikngé konieczno$ci ponownego wypytywania peniten-
ta o grzechy i mozliwosci zatajenia przez niego ze wstydu niektorych grzechow.
Zabraniano stanowczo oddawania penitencjaldow w rece penitentéw, podkreslajac,
ze sg one wylacznie do kaptanskiego uzytku.

W wielu ordines zamieszczano formuly spowiedzi, zaopatrzone w katalo-
gi mozliwie wszystkich grzechow. Formuly spowiedzi nie powinny by¢ mylone
z ksiegami pokutnymi, ktore od IX wieku stopniowo wychodzity z uzycia. Od pe-
nitenta wymagano, by wyznal wszystkie popetnione grzechy a kaptan postugujac
si¢ wspomnianymi katalogami i stawiajac pytania, mial w tym penitenta wspomaoc.
Formuly spowiedzi uzywane byly na koncu wyznania grzechéw i pierwotnie byty
podsumowaniem i dopetieniem spowiedzi i prosby o przebaczenie. Ze wzgledow
praktycznych niektére z nich spisywano w jezykach narodowych.

W koncu ordines daja szereg pouczen o postawie penitenta i spowiednika
w trakcie poszczegolnych etapdéw pokuty. Poschmann wspomina o sakramentarzu
z Fuldy, ktérego orzeczenia zostaly niemal dostlownie przeniesione do innych or-
dines. Ustalal on, ze pokutnik, jesli byt §wieckim, stawat przed kaptanem i pokor-
nie oddawal uklon. Nastepnie kaptan kazat zajaé mu miejsce naprzeciwko siebie
1 stawial pytania odno$nie do wiary i przygotowania do pokuty a nastgpnie odbie-
rat spowiedz. Po jej zakonczeniu penitent klekal i z roztozonymi rekami i btagal-
nym wejrzeniem skierowanym na kaptana wypowiadat formute: Multa quidem et
innumerabilia sunt alia peccata mea etc. Nastgpnie grzesznik ktadt si¢ na ziemi,
by ze tzami 1 zawodzeniem wyrazi¢ swoj zal. Gdy powstal na polecenia kaptana,
W postawie stojacej przyjmowal wyznaczong pokute. Wtedy rzucat si¢ kaptanowi
do stop i btagal go, by ten modlit si¢ za niego. Nastepnie kaptan z sedilii wypowia-
dal nad penitentem formularz oracji, ktéra w istocie byta modlitwa rekoncyliacyjna.
Tym samym konczyt si¢ wiasciwy obrzed pokuty. Ordines wspomina dalej, ze jesli
pozwalal na to czas i miejsce, kaptan i penitent udawali si¢ do $wiatyni i tam klgczac
lub wsparci na tokciach odmawiali wspolnie siedem psalméw pokutnych, $piewajac
takze odpowiednie capitula 1 preces. Zakonczenie rytu pokutnego stanowita Missa
post confessionem, lecz nie byla ona jego integralnym sktadnikiem i brak tego ele-
mentu w innych ordines. Tym, co moze jednak zwraca¢ uwage i dziwic jest fakt,
ze spowiedz i obrzgd pojednania nie odbywaly si¢ w §wiatyni, lecz w mieszkaniu
prywatnym.

Nie zawsze pokuta prywatna odbywata si¢ w zaprezentowanej formie. Istniata
takze rozpowszechniona praktyka oddzielania w czasie spowiedzi i rekoncyliacji.
Bywalo, ze wzorem pokuty kanonicznej, rozgrzeszenia udzielano dopiero po ukon-
czeniu pokuty, niekiedy za§ po jej czesciowym wypehieniu. Wyraznie jednak,
ze wzgledow praktycznych, zalecano coraz czeSciej w ordines, by spowiedz taczy¢
z rekoncyliacja. Bernhard Poschmann zaznacza tez, ze w IX 1 X wieku nie istniata
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jeszcze ustalona i jednolita forma absolucji. Do rytu rekoncyliacji uzywano rozma-
ite modlitwy, nie zawsze zresztg zwigzane bezposrednio z liturgig pokutng'.

Najstarszym $wiadectwem rytu pokuty publicznej we wezesnym sredniowieczu
jest Ordo agentibus publicam paenitentiam z Sacramentarium Gelasianum pocho-
dzacego z potowy VIII wieku. Niemal identyczne obrzedy zapisano w pdzniejszych
ordines', co moze $wiadczy¢, ze sakramentarz Gelasianum byt powszechnie uzna-
ny i stosowany.

Nowoscig wezesnosredniowiecznego rytu publicznej pokuty, ktorego nie byto
w dawnej pokucie kanonicznej, byt zwyczaj zamykania penitenta w celi w Srode
Popielcowa i przetrzymywanie go pod kluczem do rekoncyliacji w Wielki Czwar-
tek!®. Upadl wiec starochrze$cijanski zwyczaj, ktory nakazywat grzesznikowi udziat
przez caly okres odbywania pokuty we wspolnotowej liturgii, potaczonej z modli-
twami w jego intencji i natozeniem rak. Odtad koscielny ryt pokutny ograniczat si¢
do przyjecia grzesznika do odbywania pokuty i rekoncyliacji.

Zamykanie pokutnikdw, obce nawet starochrzescijanskiej pokucie, nie byto
przejawem samowoli i przypadku, lecz wynikalo z potrzeb duszpastersko-dyscy-
plinarnych. Poniewaz pokuta kanoniczna stopniowo wychodzila z uzycia, doszto
do sytuacji, ze czesto nawet publiczni grzesznicy nie byli obligowani do jej przy-
jecia. W zamian, Kosciot zezwalat niektorym prominentnym grzesznikom, dla kto-
rych przystapienie do publicznej pokuty bylo szczegdlnie przykre, wstepowac dla
odbycia pokuty do klasztoru. Tam opat kontrolowal przebieg procesu pokutnego.
Wyzsi duchowni, w przypadku ktérych pokuta publiczna w ogdle nie wchodzita
w gre, odtad w ten wlasnie sposob pokutowali. Pierwsze swiadectwo o Swieckich
pokutnikach w klasztorach zamieszczono w kanonie 6 synodu w Narbonnie (589).
Papiez Grzegorz I traktuje t¢ praktyke juz jako zupelnie oczywista. Nalezy tez od-
notowac, ze od VI wieku pokuta klasztorna byta nie tylko zalecana penitentom Iub
pozostawiona ich wolnemu wyborowi, lecz czgsto przyznawana jako kara. Moz-
na wigc mowi¢ nawet o pokucie pod przymusem. W pierwszym rzedzie dotyczylo
to pokutnikéw duchownych. W skrajnych przypadkach, obok pokuty klasztornej
stosowano tez kar¢ wiezienia.

Mato wiemy o pomieszczeniach w ktorych zamykano pokutnikéw, bo ordines
z reguly na ten temat milcza. Rubryki koscielne na Srode Popielcowa mowia popro-
stu o inclaudere, a na Wielki Czwartek o locus ubi paenitentiam gessit. Ordo z Tu-
luzy wspomina o recludatur in loco secreto. Papiez Grzegorz 11 w pismie do cesarza
bizantyjskiego Leona III Izauryjczyka na miejsce uwig¢zienia penitentéw wyznaczat
pomieszczenie sasiadujace ze §wiatynia, przede wszystkim zakrysti¢. Byt to rodzaj
libera custodia w rozumieniu rzymskiego prawa, ktérym Kos$ciot positkowat si¢
przy wymierzaniu kar duchownym i $wieckim. Tylko przy wyjatkowo cigzkich

14 Tamze, s. 102—115.

15 Nasz autor wymienia: Sakramentarz z Fuldy, Penitencjat Egberta, Ordo z Tuluzy, Ordines
Kodeksu Vallicellanum, Pontyfikat z Poitiers.

16 Tekst Sacramentarium Gelasianum poleca: “Suscipis eum IV feria mane in capite Quadra-
gesimae et cooperis eum cilicio, oras pro eo et inclaudis usque ad Coenam Domini. Qui eodem die
in gremio praesentatur ecclesiae et prostrato eo omni corpore in terra dat orationem pontifex super
eum ad reconciliandum in quinta feria Coenae Domini, sicut ibi continetur. (...). Egreditur paenitens
de loco, ubi paenitentiam gessit, et in gremio praesentatur ecclesiae (...) ”.
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przewinieniach zasadzano kierowanie do wiezienia miejskiego, ergastulum lub car-
cer. Jednak tagodniejsza forma, uwigzienie w przykoscielnym pomieszczeniu, prze-
widziane byto takze dla publicznych pokutnikdw.

Analizujac pokute publiczng Poschmann doszedt do konkluzji, ze we wezesnym
sredniowieczu katalog grzechéw karanych ta pokuta byt bardzo waski. W jej zakres
wchodzity crimina, takie jak morderstwo, w tym zabicie ojca lub brata, kazirodztwo,
zdrada matzenska i krzywoprzysiestwo. Zwykta nieczysto$¢ moralna zazwyczaj nie
wigzala si¢ z obowigzkiem odbycia publicznej pokuty. Przy takim zaciesnieniu tego
rodzaju pokuty mozna lepiej zrozumie¢ wymog, ze wszyscy publiczni pokutnicy
z catej diecezji mieli w Srode Popielcowa stawi¢ si¢ osobiscie przed biskupem. Pu-
bliczna pokuta w omawianym okresie miata wiec charakter wyjatkowy!”.

Poschmann sporo miejsca poswigcit tzw. uroczystej pokucie (paenitentia solem-
nis), nazywanej tak od XII wieku, i wyjasnia, ze §wiadomie wykracza poza ustalone
przez siebie ramy czasowe, by wykaza¢ jak dalece pokuta publiczna okresu staro-
zytnego 1 wezesnosredniowiecznego uksztattowala praktyke pokutng w nastgpnych
wiekach.

Termin paenitentia solemnis pierwotnie oznaczat to samo co pokuta publiczna
w przedstawionej juz uroczystej formie. W takim rozumieniu okreslenie to odnajdu-
jemy u Hugo od $w. Wiktora, Piotra Lombarda, Gracjana, Piotra z Poitiers i innych
scholastykow i kanonistow $redniowiecznych. Z czasem jednak przeciwstawiano
paenitentia solemnis nie tylko pokucie prywatnej, lecz takze publicznej, tak ze mo-
wito sie juz o trzech rodzajach pokuty — paenitentia privata, publica et solemnis.
Pierwsze §wiadectwo tego nowego podziatu znalazto si¢ w penitencjarzu Roberta
z Flamesbury powstalego migdzy 1207 a 1215 rokiem, w Summula fratris Conradi
napisanym za zycia papieza Honoriusza III oraz w penitencjarzu augustynskiego
kanonika Piotra z Poitiers, zyjacego u §w. Wiktora w Paryzu migdzy 1180 a 1230 ro-
kiem. Robert z Flamesbury ustalit sze$¢ zasad dotyczacych paenitentia solemnis: nie
mogta by¢ naktadana na duchownych, §wieckich czynita niezdolnymi do przyjecia
$wigcen, nie mogta by¢ ponawiana, uniemozliwiata zawarcie malzenstwa, wyma-
gata rezygnacji ze stuzby wojskowej, zabraniata prowadzenia interesow $wieckich.
Wedhug $w. Tomasza z Akwinu ten rodzaj pokuty nalezy stosowaé przy szczegol-
nie cigzkich grzechach. Penitencjarz Piotra z Poitiers naktadal paenitentia solemnis
za zabojstwo cztonka rodziny. Inni scholastycy (Rajmund, Albert Wielki, Alexan-
der z Hales, Bonawentura, Henryk Suzo) wymagali jej dla crimen gravissimum vel
vulgatissimum, do ktorych zaliczano §wietokradztwo, kazirodztwo i morderstwo.
W przypadku innych cigzkich grzechow, wystarczata zwykla pokuta publiczna.

Pokuta publiczna i uroczysta mialy odmienne formy. Paenitentia solemnis spra-
wowal biskup, natomiast zwykta pokuta publiczna byta wprawdzie naktadana wo-
bec koscielnej wspolnoty, jednak bez uroczystej oprawy i przez zwyktego kaptana.

Reforma karolinska we wczesnym $redniowieczu, jak juz zaznaczono, zmie-
rzata do przywrdcenia starozytnej formy pokuty kanonicznej. Tam gdzie synody
party do podtrzymania dawnych form pokutnych, tam z reguty zawsze zawezano
je do najciezszych grzechdéw, do tych wykroczen, ktore z czasem podlegaty pokucie
uroczystej. Paenitentia solemnis byta ostatnig historyczng forma starozytnej pokuty

17 Tamze, s. 116-120, 122-123, 128.
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kanonicznej, ktora w formie pozorne;j istniala jeszcze dhuzszy czas. Jednak od XIII
wieku nie odgrywata juz wigkszej roli'®

Wczesnosredniowieczny proces rozwoju pokuty prowadzit do stopniowego
przesunigcia akcentu z aktu zado§éuczynienia na akt spowiedzi. Ponadto spowiedz,
W rozumieniu wyznania grzechow, zaczeto pojmowac wrecz jako zadoséuczynienie.
Dla niektorych bowiem penitentow, samo wyznanie grzechéw bylo juz wielka ofia-
ra i formg samoprzezwyciezenia. Spowiedz od VIII wieku stata si¢ obowigzkowa
dla wszystkich chrzescijan przynajmniej dwa lub trzy razy w roku. Ponadto od XI
wieku nie bylta ona juz tylko samym $rodkiem pokutnym obok innych, lecz stata si¢
najwazniejszym srodkiem pokutnym. Uksztattowato si¢ w tym czasie przekonanie,
ze w sytuacjach naglych, gdy zagrozone jest zycie, samo wyznanie grzechow, nawet
bez kaptanskiego rozgrzesznia, dawato przebaczenie wszystkich grzechoéw i pojed-
nanie z Bogiem!®,

Przejscie od jedynej praktykowanej w starozytno$ci formy koscielnej pokuty —
pokuty kanonicznej, do pokuty prywatnej we wczesnym $redniowieczu, dokonato
si¢ stopniowo, bez wigkszych sprzeciwow i nawet w sposob niezauwazony. Wyja-
$nienia tego pozbawionego zawirowan rozwoju mozemy doszukiwaé si¢ w sytuacji
historycznej, ale przede wszystkim w fakcie, ze nowa praktyka pokutna, pomimo
oczywistych odmiennosci i réznic, w istocie jednak tworzyta si¢ na dawnej prak-
tyce pokutnej. Nigdzie nie wprowadzano pokuty prywatnej przy uzyciu sity lub
surowych rygorow i kar. Ponadto staroko$cielna pokuta coraz bardziej zawodzita.
Zezwalajac na jednorazowa pokute po chrzcie $w. stawata si¢ w istocie tylko $rod-
kiem przygotowujacym na $mier¢ i miata niewielkie znaczenie dla ludzi zyjacych
na §wiecie, szczegolnie mlodych Nawet reforma karolinska, prébujqca reaktywo-
wac pokute kanonlcznq, nie byta w stanie zatrzymac procesu rozwoju pokuty pry-
watneJ Utrwalal si¢ zwyczaj czgstej spowiedzi i udzielania rekoncyliacji po wyzna-
niu grzechow. Nowa pokuta ozywiata w KoSciele zycie duszpasterskie, w tym takze
eucharystyczne.

Poschmann zauwaza, ze o ile praktyczne ksztattowanie si¢ pokuty we wczesnym
sredniowieczu przeszto wielkie zmiany, to nie mozna tego powiedzie¢ o rozwoju
teorii i nauki o pokucie. Trudnosci, ktore gromadzity si¢ przez kilka wiekdw, ujaw-
nity si¢ z cata moca w okresie scholastycznym, traktujacym pokute z punktu widze-
nia naukowej dialektyki i sakramentologii. Odtad dociekano: Dlaczego pokuta jest
sakramentalna? Co sprawia w niej przebaczenie grzechow? W ktorym momencie
nastgpuje przebaczenie grzechow? Co sprawiajg poszczego6lne czesci pokuty? Dwa
wielki scholastyka zajmowata si¢ tymi i podobnymi kwestiami. Dopiero §w. Tomasz

18 Tamze, s. 161-166.

19" Orzeczenia koscielne dotyczace czgstotliwosci spowiedzi ida w parze z wymogami dotycza-
cymi czgstotliwosci przyjmowania Komunii §w. Przyjecie Komunii §w. wielkanocnej byto w chrze-
Scijanstwie od dawna powszechnym wymogiem. Papiez Leon [ wspomina o tym w swych kazaniach
jako o oczywistej praktyce. Dla Galii pierwszy raz ten obowiazek potwierdza synod w Agde w 506
roku. W czasie reformy karolinskiej wspomina o tym synod w Tours w 813 roku. Sobor Lateranen-
ski IV w 1215 roku w kanonie 21 nakazal, by wierni przynajmniej jeden raz w roku przystapili do
spowiedzi sakramentalnej i w okresie wielkanocnym przyjeli Eucharysti¢. Por. tamze, s. 167-170,
175-176, 196-197.
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z Akwinu potaczyt poszczegolne fragmenty pokuty w sakrament, przynoszac tym
samym calo$ciowe rozwigzanie®.

BERNHARD POSCHMANNS LEHRE ZUR BUSSE
DES FRUHEN MITTELALTERS

ZUSAMMENFASSUNG

Im Artikel wird das Problem aus dem Bereich der Dogmengeschichte aufgenommen,
das die BuB3praxis des christlichen Lebens betrifft. Der Autor liefert die Interpretation friih-
mittelalterlicher christlicher Quellen des deutschsprachigen Theologen des 20. Jahrhunderts
— Bernhard Poschmann. Er bespricht die Etappen der sich herausbildenden Bufipraxis mit
Hinweis auf geschichtliche Ursachen des Wechsels. Er erklirt dadurch die in den verschie-
denartigen christlichen Lebensformen vorgenommene BuBle mit Ausrichtung auf ihre ver-
schiedenartigen Griinde. Wesentlich bei Poschmann ist die Beachtung der Kirchendoku-
mente, die die Grundsétze der christlichen BuBlpraxis umreiflen. Der Autor stellt fest, dass
Poschmann grofie Verdnderung in der BuBlpraxis ab dem frithen Mittelalter, aber eine schwa-
che Entwicklung von Theorie und Wissen iiber die Bule bemerkt; dies ging einher mit der
Frage der Buflsakramentalitit, die im frithen Mittelalter diskutiert wurde.

20 Tamze, s. 232-237.
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Prokopovich was one of the most important figures in the history of the Russian
church. His name evokes two sentiments. He was well-educated, well-read, a bril-
liant theologian and philosopher, a very effective writer and preacher, a promoter of
science and active participant in the development of the education system in Russia.
On the other hand, he was instrumental in subjugating the Church under the state’s
rule as Peter I’s theological henchman, working indefatigably to justify this subjuga-
tion, authoring many nauseatingly servile speeches adulating every aspect of Peter
I’s activity'.

Eleazar Prokopovich was born in 1681, studied in the Kiev Academy, and con-
tinued his studies in schools in Poland and in Rome during which time, for educa-
tion’s expediency, he became a Uniate monk with the name of Elisei. After his re-
turn, in 1705, he became an Orthodox monk and took the name of Theofan/Feofan.
At that time, he became a lecturer of the Kiev academy where he taught rhetoric,
poetics, theology, philosophy, physics, and mathematics. He left extensive lecture
notes, some of which were published only several decades after his death in a mul-
tivolume Christianae orthodoxae theologiae. During his tenure in the Academy, he
wrote a play, Viadimir, to illustrate the use of Russian, rather than antique, themes in
art. In 1707 he became a prefect of the Academy, the second person in the Academy
after the rector, and in 1711, he became the rector of the Academy and professor of
theology. In 1716, he was summoned by Peter I to Saint Petersburg.

At the beginning of the 18" century, the memories of the patriarch Nikon were
fairly fresh. Nikon had made a strong-willed attempt to elevate the status of the
church during the reign of tsar Alexis. This action would have meant reducing the
position of the tsar. However, the attempt did not fare well for the Church since it
led to a schism inside the Orthodox Church and, eventually, to the demise of Nikon
himself. However, the attempt was sufficiently strong to convince tsar Peter I that

! In the tone of his speeches, however, he was not alone as testified by speeches of, for exam-
ple, Stefan Iavorskii and Gavriil Buzhinskii.
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the position of the Church must be clearly subdued to the power of the state, i.c., the
tsar himself. Prokopovich was instrumental in bringing about this submission. How-
ever, he started initially as a tallented scholar, erudite philosopher and theologian
devoted to teaching and writing.

I. THE BIBLICAL AUTHORITY

The highest authority for Prokopovich was the Bible; only the Bible should be
the principle of theology since it is the word of God, His letter to people, as it were?.
The Bible is the source not only of religious and theological knowledge, but also
of physical knowledge. Therefore, for example, it is wrong that some follow Aris-
totle in their belief of the eternity of heaven, “as if the Holy Scripture should serve
philosophy and not philosophy [should serve] the Holy Scripture, as if the author-
ity of Aristotle were greater than God’s” (T 2.339). However, Biblical arguments,
Prokopovich believed, should not be used indiscriminantly. In making a philosophi-
cal argument, philosophical reasoning should be used: “it would be improper for
a philosopher to prove his argumentation with history and the proof of the Holy
Scripture”™®. Apparently, Biblical principles can and should be used to form philo-
sophical principles, but philosophical argumentation should somehow be confined
to philosophical ground only. However, natural philosophy, that is, natural scienc-
es have their place in helping man to acquire knowledge as well, and “even the
most renowned pillars of the Church advocate study also of the physical world” (D

2Th.Prokopowic z Christianae orthodoxae theologiae, Leipzig 1782, vol. 1, 11, 17,
25; 10.®. C a™m a p u H, Credan fBopckuit u @eodan [Tpoxomnosuy, in his Counnenns, Mocksa:
MamonToB 1880, vol. 5, 72, 73.

3 The following references will be used:

C—[F.Prokopovich], The Russian catechism, London 1723, a translation from German
of Erste Unterweisung der Jugend which is a translation from Russian of Prokopovich’s ITepBoe
yuaeHue orpokoM, Cankr-IletepOypr 1720.

D—[®.IIpoxkomoBuu]l, lyxoBHsli persaiment, w: I1. B. B e p x 0 B ¢ k 0 i, Yupexnenue
JlyxoBHoii komternu u JlyxoBHblii periament, Poctos-na-/{ony 1916, vol. 2, 1.3—105 and F. P r o-
k opovich, The Spiritual Regulation of Peter the Great, Seattle: University of Washington Press
1972.

M -—Th. Prokopowicz Miscellanea sacra, Wratislaviae 1744.

P—[F.Prokopovich], Peter the Great: his law on the imperial succession, the official
commentary: Pravda voli monarshei, Oxford: Headstart History 1996 [1722].

R—-®. IIpoxomnoBu 4, Pa3roBop rpakgaHuHa ¢ CEITHUHOM Ja NEBLEM WM JSYKOM
uepkoBHbIM, in: [I. Be px o B c k 0 #, jw., vol. 2, 3.28-78.

S—®. IIpoxomnosud, CioBo 0 B1acTu u yect napckoi, in his Counnenns, Mocksa:
UsnarensctBo Akagemun nHayk CCCP 1961, 76-93 and F. Pro k o p o v i ¢ h, Sermon on royal
authority and honor [1718], in M. Raeff (ed.), Russian intellectual history: an anthology, New York:
Harcourt, Brace and World 1966, 14-30.

4 T-®.Mpokomnosuu, dinocodeski TBOPH, vols. 1-3, Kuis: Hayrosa Jlymka 1979-1981,
w szczegolnosci: Jlorika, 2.10-112; Harypdinocodist, abo dizuxka, 2.116-502; Etnka, 2.506-515;
JIucrtu, 3.190-309.

®.IIpoxkomo B U Y, PaccykieHne o HETJICHNH JIIO/ICH CBATBHIX M YTOJHUKOB OOXKHHX, B
KHEBCKUX Ielepax HeTICHHO ounBaronmx, Mocksa 1786; B. M. H u u u k, ®eodan [Ipokonosuy,
Mocksa: Meicis 1977, 35.
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52/31). The investigation of nature can and does provide knowledge of God, since
“only by means of physical observations we can know God who judges people ac-
cording to their merits. God reveals them the knowledge of the world in his works
and shows his eternal power which is in his words and which creates everything”
(T 2.117). “To speak about God — is the task of theology [...] but a physicist can
also say something about God [...] but not in the sense, what attributes he has, but in
the sense that he is a prime mover, the cause of all motion which takes place in this
world of material things, [and is] so worthy of admiration” (T 2.270). Physics can
do much to know the Bible better. For example, as physics teaches, in nature, the oak
is, in a way, in an acorn, a chicken is in an egg, so it should not be absurd that Christ
is in a small piece of the communion bread (T 2.118).

It is one thing to treat the Bible as the highest authority, while it is another thing
to interpret its statements. This is important when the Bible is confronted with the
data provided by science, as in the case of the mobility of the earth. The Bible speaks
about an immobile earth being in the center of the universe, but this statement can be
taken metaphorically (T 2.368) just as the statement that God is strolling (T 2.369).
Also, “the sun and the moon are called large lights, although the moon, as [the
astronomers] teach, is smaller than all planets except for Mercury [...] Therefore,
Moses spoke not according to the research of astronomers, but according to the nor-
mal way of speaking, and the Holy Scripture makes similar errors in many cases” (T
2.305). The reference to “errors in the Scripture” was quite precarious considering
that fact that it could have led to the stake, as it was the case with Quirinus Kuhl-
mann®. It is one thing to state that the Bible should be interpreted allegorically, at
least in some cases, and another thing to state that it is filled with errors.

It was obvious to Prokopovich that metaphoric interpretation should be included
when approaching the Bible. However, what should be interpreted literally, what
metaphorically? He criticized scholastic allegoric interpretation of the Bible, this
“harmful pestilence of misuse”, and recommended literal meaning. Allegorists, in
his view, “laugh at simpletons who understand all speech the way it was written.
They transform each word in any and which way and chasing a secret meaning they
pollute the obvious” meaning®. He stressed the use of context for proper understand-
ing and comparison with similar uses. “Anyone can concoct silly allegories, even
the most unbelieving street charlatan™. It appears, then, that metaphoric interpreta-
tion should be tried as the last resort, when literal meaning is impossible to maintain.

The final decision concerning the interpretation of the Bible belongs to the seven
ecumenical councils which shed proper light on the Biblical statements. Therefore,
the Bible by itself is not sufficient for an Orthodox believer, and the Protestant sola
scriptura doctrine, although sometimes endorsed by Prokopovich, is ultimately re-
jected by him. He agreed with the Orthodox teaching that “the properly held ecu-
menical councils are infallible and most certain principles of faith” (M 52)%.

5> B.I. C mupH o B, ®eodan [Ipoxonosuu, Mocksa: Coparnuk 1994, 44,

® Th.Prokopowicz, Christianae orthodoxae theologiae, vol. 1, 140-141; 1. Mop o3 0B,
Deodan [Ipoxonosuy kak nucarens, Cankr-IlerepOypr: bamames 1880, 131, 108.

7 Th.Prokopowicz, jw.,vol 1,158, TI. Mopo3oBs,jw., 132.
8 Th.Prokopowiczjw.,vol 1,267-269; 10.®. C am a p u H, op. cit., 86-89.
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Although the Bible is the highest authority, with unbelievers in his mind, Prokop-
ovich tried to prove veracity of the Bible with rational means. In his view, there are
four types of proofs that can be provided: 1. the fulfillment of Biblical prophecies,
2. the signs and miracles performed for confirmation of teaching, 3. the powerful
spreading of Christianity, and 4. the recognition of the Bible even by enemies of its
message’.

Also, the laws of logic seem to trump the Biblical statements. According
to Prokopovich, “even if God himself constructed a syllogism against some dogma
of the Gospel and showed that it is true and the most correct, I would say that it is
right that, for this reason, the Gospel itself is wrong” (Logic T 2.109). This may be
considered a purely hypothetical, albeit, religiously, somewhat perilous statement,
because, in reality, the Bible never contradicted syllogistic reasoning. After all, the
omniscient God inspired the Bible, and He would not have used reasoning that is
false.

II. GOD

The source of all being is God. Only God exists by necessity, so much so, that
He may not expunge His own existence: “Only God is so necessary that he does not
depend on any other cause and he cannot not exist even if he wanted to” (T 2.90).
God existed “before the existence of the world [...] as the most perfect reason”'? and
before “in time, out of nothing creation of all things was performed [...] all these
things always existed in his reason, as archetypes, that is, primal images™'!. As befits
God, He is eternal, infinite, omnipotent, and omniscient. However, these attributes
do not adequately reflect His being, or, rather, because of the human limitations,
we do not fully grasp the true meaning of these attributes. More adequate knowledge
is in negative terms — God is not light nor darkness, not flesh — than when using
positive terms: omnipotent, omniscient, best. Although these are truths, we do not
know them as they are (T 2.130) since “with human reason we cannot comprehend
the essence of eternal and uncreated nature” of God (M 259). In this, Prokopovich
followed the spirit of the apophatic theology of the Orthodox faith. However, limited
as the knowledge in positive terms is, Prokopovich very frequently characterized
God in these terms.

From God’s infinity and omnipotence it follows that 1. because an infinite pow-
er corresponds to infinite effect, God can create an infinity of things; 2. because God
knows, He can create; He knows that an infinity of things are possible, so He can
create an infinity of things; 3. wherever God is, He can create anything; since He is
in infinity of places, He can create an infinity of things (T 2.205). God can endow
a creation with an infinite perfection, even in the presence of an infinity of created
things. Would God be omnipotent if He could not create an infinity of things, infinite
magnitude, or infinite perfection? He can create an infinity of things at the same

® Th.Prokopowiczjw,vol 1,27, 10.0.Camapun,jw., 75-76.
10 @ . TIpokomnoBsuu, Paccyxaenue o 6e360:xkuu, Mocksa 1774, 11; BM. Hu u n x, jw., 21.
' ®d . MIpokonoswuu,jw., 13; BM. Huuuk, jw., 21.
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time, not necessarily one after another (T 2.206). However, according to Prokopo-
vich, God cannot create an infinite amount of entities, one more perfect than the
next and, at the same time, make man most perfect (T 2.204). First, Prokopovich
explicitly stated that God is perfect (T 2.319); thus, the hierarchy of perfections does
allow the highest perfection, but it can be stated that God is uncreated perfection and
others are created, and, as such, they are lesser perfections than that of God. How-
ever, even an infinity of created perfections does not exclude the highest created
perfection. This possibility can be shown with the aid of Zeno’s bisection argument:
there is the first perfection, then a perfection greater from the previous by a half,
then a perfection greater from the previous by a half and thus greater from the first
by three fourths, the next greater from the previous by a half and thus greater from
the very first by seven eighths, the next — by fifteen sixteenths, etc., so that the per-
fection which is twice as perfect as the very first would be the highest although there
is an infinity of lower perfections'?.

Prokopovich discussed proofs for the existence of God and relied on them. There
are eight such proofs: the proof from the existence of the world; from the existence
of man; from the presence of an inborn moral law; from the voice of conscience;
from the omnipresence of the idea of God among people; from the necessity of the
first cause; from the rational organization of nature; and from the immutability of
Biblical truths and the astounding Biblical prophecies!®. Interestingly, he did not
present Anselm’s ontological proof'. It seems that he found the cosmological proof
and the proof from design most convincing. He wrote that “the greatest and most
obvious proof that the world did not arise accidentally [...] but was created by some
wisest and, at the same time, the most powerful creator, is the size of this world,
its beauty, diversity, structure, different kinds of things [... and] the harmony of all
things.” Just as Homer’s poems did not arise from putting together chaotically scat-
tered letters, so the world did not arise from a chaotic motion of atoms (T 2.292).
Also, in his play Viadimir, when Vladimir asked the philosopher how we know
that an invisible God exists, the answer was that even the Greeks knew that God
exists when they considered the presence in the world of so many things that work
together harmoniously toward one goal: “the lights have their paths, waters know
their shores, the earth knows its times, fruits come from it, each of them in right
time. Seeing this, philosophers decided: ‘impossible for these things to be without
a principle/beginning and necessary rule. But someone created that, maintains, and
does not allow to fall apart, and structures with wise design: that task is fitting for
God”, one God, since the principle can only be one, stated Prokopovich through the
philosopher!®.

12 Prokopovich referred to Zeno of Elea when discussing the problem of continuum, although
he confused him with Zeno of Citium (2.220). Elsewhere, he did mention Zeno of Elea (2.56).

13 BI.CMupHO B, jw., 55. “The richness of scientific material and strong logical reasoning
make this part one of the best parts in all treatises [i.e., in Christianae orthodoxae theologiae]”,
®. TuxowMmup o B, Tpakrarsl Peodana [Ipokonosnua o bore enuHOM 10 CyIIeCTBY ¥ TPOMYHOM
B JIunax, Cankt-IlerepOypr 1884, 19.

4 BM. Huuuk, jw., 24.

15 ®.I1poxonoBuy, Counnenus, jw., 182.
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III. THE WORLD

The world is God’s handiwork, created out of nothing (T 2.151) in six days as
described in the book of Genesis, although not all details are provided there. This
is where natural sciences can help theologians, Prokopovich believed, although he
also heavily relied on philosophy. First of all, he accepted the peripatetic-scholastic
distinction between matter and form as constitutive elements of material reality.
All bodies have a common substrate although it cannot be perceived by the senses
(T 2.128). God first created matter, and its amount has not changed since then, so
that no new first matter is born nor is the existing matter destroyed; it cannot grow
or decrease (T 2.129). Matter is the potency and, by nature, it has to accept forms,
which are an act (T 2.130), one form in one part of matter (T 2.129). In the Cartesian
spirit, he stated that “we grasp all matter in the analysis of its essence as exten-
sion in every direction, that is, as having breadth, length, depth, height and other
figures™!¢. The distinction between matter and form is of ontological nature since, in
nature, they are so intricately connected that matter cannot exist without form, even
by God’s will (T 2.132). It is thus a self-imposed limitation, since it is, after all, God
who created nature that way. In this design, God also follows a principle ascribed
to God by Prokopovich that “it would contradict the divine providence if some,
even the smallest thing in this world would be empty and inactive and without any
application” (T 2.132) — which is an adopted Aristotelian principle that nature does
nothing in vain.

God so arranged the world that when something is born, something is destroyed
to provide matter for the new body; when something dies, then immediately some-
thing else emerges so that matter does not remain bare, without a form, which would
be impossible by its nature (T 2.129). This is the way things have been since the
moment of creation. Therefore, when the Bible says that, at first, the earth was with-
out form, that should be understood in such a way — as Prokopovich stated after
Basil — that God did create matter at the same time as forms since before the actual
creation, God thought in His spirit what to create and thought about what the world
should be and made at the same time matter that coexists with its form (T 2.133).
The argument is far from convincing, because this does mean that matter can exist in
separation from the form — in spite of philosophical argumentation — but the discus-
sion of the problem is dismissed by the statement that to say otherwise is heretical
(T 2.134).

Where do the forms come from? This is a great mystery of nature (T 2.135).
It is clear that a new form comes not from matter but from the form of the active
cause (T 2.140). However, it is still unresolved exactly how new forms are generated
(T 2.141). If we don’t know something, then we admit that we don’t know it. Better
to admit ignorance than to invent explanations. Prokopovich simply admitted his
inability to provide a satisfactory philosophical explanation of the problem of origin
of forms (T 2.142).

There is no void in the world and thus “there cannot be any place without a body
in it” (T 2.256). On the other hand, “an angel is a spirit, he has no relation to the

16 ®.TIp ok omoBuu, Paccyxnenue o 6e360xkun, Mocksa 1774, 22; BM. Hu u n x, jw., 48.
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material space and thus in the place in which it is, it is not alone, but along with
a corporeal entity” (T 2.239). The same stands for the soul in the human body. How-
ever, God can cause that even two bodies can simultaneously exist in the same place
by interpenetration (T 2.244); this is exemplified by the Biblically testified fact that
Christ exited the grave without rolling the stone and that He entered a room although
the door was closed (T 2.245). Which leads us to the problem of miracles, which is
connected with the problem of causality.

God is the first cause as the creator of the universe, but God should not be un-
derstood in the deistic fashion as the creator who withdrew from His creation after
bringing the world into being. God is an immediate preserving cause of all things;
otherwise, everything would turn into nothingness (T 2.162). However, when creat-
ing the world, God saw to it that nothing can arise without His help, and He decided
to give all things their own natural preservation power. This power is of different
strength in different things (T 2.165). As Prokopovich emphasized, without God’s
maintenance, the world would immediately perish (M 261); nothing can be born and
be created without God’s help; no creation can exist without God’s support, and no
creation can do anything without God’s help. This constant support is not only the
reflection of God’s providence but also of His omnipotence, since if “God [’s activi-
ty] did not coincide with other causes, this would imply that he cannot obstruct them
if he wanted to, unless by application of opposition” (T 2.167). That is, miracles are
possible because God is in the constant control of the workings of natural causes,
and the application of these causes can at any moment be suspended. This seems
to contradict Prokopovich’s statement that “God does not contradict himself and he
in no way changes his already established laws”!”. This may mean that miracles are
results of rare coincidence of a few natural laws thus resulting in a rare phenomenon.
This may also mean that God does not change a particular law, but He withdraws
His support to maintain the workings of that particular law, thereby, as it were, an-
nihilating it for a moment so that a miracle may be produced. This may be the way
to understand a somewhat cryptic explanation that God allows fibers to burn since
“if he did not allow it, that they are destroyed, then he himself would violate his own
law. If he actually did it, he would do it in a natural way — since to do it supernatu-
rally means entering the domain of miracles — which is not a violation of his law, but
is only its particular application” (T 2.165-166).

Through His support of the workings of natural laws, God has an intimate con-
tact with the world. Nothing can truly work on its own unless supported by God.
There is, as it were, a constant influx of divine energy that keeps the world going,
and the course of the world can at any moment be changed at God’s pleasure. God
does not perform any change randomly or whimsically; therefore, the natural laws
can usually be trusted, but, by the divine will, they can be suspended, which results
in a miraculous event. Miracles thus are a reality, but they are exceptional events.
Hence, “nothing can blindly be ascribed to a supernatural act of God except for the
[events] about which we are firmly convinced that they cannot be counted as nor-
mal” (T 2.404).

7 ®. IIpokonmoBuu,jw., 85; BM. Huuuk, jw., 38.
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Natural explanation thus should be attempted first, but not always should it be
stubbornly pursued. Prokopovich discussed at length the phenomenon of the pres-
ervation in Kievan caves of bodies of saintly personages. He concluded that the
fact that the bodies did not disintegrate was not a natural phenomenon (T 2.422)'8.
What is not caused by natural causes is caused by God. Imperishability of these
bodies is not caused by good works, but by God (T 2.423). We cannot know why
God preserved these bodies but not others, since God’s thoughts are too profound
for us (T 2.424). Interestingly, the phenomenon was apparently also testified by the
preservation of bodies of those who stubbornly resisted the light of faith. The pres-
ervation was due, according to Prokopovich, to the activity of evil spirits, who acted
according to God’s will to bind the soul of the obstinate to show the power of the
priest after whose prayer the body disintegrated and the soul was released (T 2.433;
M 118-119).

Prokopovich used the peripatetic teaching concerning the elementary materi-
als from which the world is built, although some details are not altogether clear.
He stated that there are five bodily substances (material elements): heaven, earth,
water, fire, and air (T 2.284). These five elements were created during the first day
of creation when the phrase that “God created the heaven and the earth” is prop-
erly interpreted. According to Prokopovich, the heaven in this phrase includes air
and heavenly fire, and the earth includes water (T 2.301). What Prokopovich seems
to have meant by heaven as an element is aether. “As required by nature of each [ele-
ment], God placed earth in the lowest place, then water which surrounded the earth,
then air, and above air he placed heavenly fire” (T 2.301-302). Where is aether?
He stated that the heat of aether is of the same kind as the heat of fire (T 2.157),
but, confusedly, he also seems to have identified rare air with heavenly aether
(T 2.348). Moreover, he reported that some speak about aether which is in the empy-
rean heaven (T 2.303). There are seven moving heavenly spheres for seven planets
and the sphere of stars is immovable. There may be an immovable empyrean — the
place for the saved souls — beyond the eighth sphere, the sphere of stars, as claimed
by the Church fathers, although there is no Biblical support for it!°. Also, the New
Testament speaks about the third heaven. The first heaven may be the space up
to the sphere of the moon, the second — all the spheres, the third — the empyrean
(T 2.327). Unlike for Aristotle, for Prokopovich the heavenly spheres were made
from fire since he mentioned three airy spheres, out of which the highest reaches the
fiery or the first heavenly sphere (T 2.384). He insisted that matter of heaven is not
different from matter of the sublunary realm. Since God does things in the simplest
way, as also stated by Aristotle, why use two different types of matter for the entire
universe? (T 2.322) For this reason, the heavens are mutable (T 2.323). However,
since heaven is used in different senses by Prokopovich, when he meant heaven as
a separate element, he may have meant only aether which fills only the empyrean

18 C. A Bopckuii, Kamens Beps, Kues 1730, 292.

19" According to Stefan Iavorskii’s lectures, the universe consisted of the earth, air, the sphere
of fire, the sphere of planets, heavenly waters, and the immobile empyrean — the place of God,
N.C. 3 ax a p a, bopeba uzeii B punocodcekoit Mpican Ha YkpanHe Ha pyoexe XVII-XVIII Be.
(Credan SBopckuit), Knes: Haykosa mymka 1982, 86.
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whose existence he hesitatingly accepted. Would aether, as the material filling the
dwelling place of souls, be of different nature than the four material elements? If so,
it should have a nature fitting the nature of souls; it should be some kind of spiritual
material. Since souls are created beings, the spiritual dwelling place for them could
also have been created from the material suitable to the nature of souls.

IV. MAN

The harmony and grandeur of nature are also fully present in man, at least in
man before the fall?’. “All advantages distributed in nature only in him are concen-
trated and he is another world equal to the entire nature, if not in magnitude, then in
perfection” (M 260). Man is a corporeal and spiritual being, the being that possesses
a soul which God endowed with freedom and reason (M 281)?!. These are the high-
est human faculties, since the image and likeness of God in man lie in reason and
free will (T 2.309; R 58-59)%2. This freedom and rationality make man the crown
of God’s creation and thus, “those who ascribe reason to animals are themselves
deprived of it.” If animals had reason, then they would be free since these two facul-
ties — reason and freedom — are interconnected, but this is not the case. Why endow
with reason a being that has no free will? Animals are not free; if they had been, they
would have deserved praise for good works and they would have been responsible
for their misdeeds. The irrationality of animals can be seen in their specialization;
for example, spiders can only weave a web and do that in only one way. Man is not
so limited (T 2.186). This specialization argument has also been used by Descartes
in arguing in his Discourse on method that animals are sentient machines.

Animals are not devoid of any mental faculties. They act because of the built-in
instinct; however, instinct is the work of opinion or imagination designed to indicate
suitability of something and to determine the desire to escape a danger. This opinion
is “a kind of blind imitation of the human reason”. Thus, when a woodpecker looks
for a particular type of grass, “it is prompted not by an image of grass that it did not
see yet with any sensory organ, but by opinion, which guides its flight” (T 2.187). It
is puzzling what the mechanism of such guidance can be. If an image is not a guide,
and the opinion does not contain any images, how can it lead a bird to a particular
place where a particular object can be found? Apparently, the needs of animals are
so specialized that the faculty of opinion somehow encodes all of them and is able
to direct an animal to a place which fits the encoded responses to its needs. Appar-
ently, when a bird needs some kind of grass, an internal GPS system is automatically
activated that leads the bird to the nearest source of the grass.

The soul is the principle of life and also the principle of motion; that is, only
living beings are self-moved (T 2.275), and a soulless body cannot move by itself
(T 2.117). The soul is a spiritual, nonmaterial entity, and yet an interaction of body

20 Th.Prok op o w i c z, Christianae orthodoxae theologiae, jw., vol. 2, 214; I0.®. Cama -
puH,jw., 97.

2l Th.Prokopowiczjw.,vol.2,188; I0.®.CamapuHu,jw., 92.

2 Th.Prokopowiczjw.,vol.2,196-199; FO.®. Camap u u, jw., 94.
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and soul is possible so that some thoughts in the mind result from motions of the
body and some motions of the body from thoughts (T 2.117). This is done through
the animal spirits that are emitted from the brain and used by the soul to control
nerves and arteries (T 2.273).

Immateriality of the soul must be kept in mind when approaching some philo-
sophical problems of the mind-body interaction. For example, if it is said that the
entire soul is in the entire body and the entire soul in all its parts, then when raising
one hand and moving down another hand, the entire soul rises and moves down at
the same time (T 2.198). However, the soul, which is the spirit devoid of matter, has
no relation to the motion of the body and does not require the different places for
mutually opposed motions. There is no left or right in the soul, no before or after,
but something can only be close to it or distant from it; and because “the inherent
simplicity of the soul excludes such differences regarding space, the spirit as a whole
can be observed from all sides”. Therefore, when hands are moved, “the soul does
not move [...] and is not a subject of bodily motion, and it changes place by some
internal impulse that is proper to its nature. We do not know and are unable to un-
derstand this impulse just as [we are unable to understand] most of other wonders
of immaterial nature [...] like, for instance, whether the entire soul is in the whole
body and, separately, in organs” (T 2.199). The mind-body interaction obviously
exists, but the nature of this interaction is bound to remain obscure to us. This, pre-
sumably, is because having the insight into spiritual truths is impeded by the carnal
side of humans. It is worth noting that, without discussing it, Prokopovich referred
to the simplicity of the soul, which was not quite relevant in the context of spatial
localization of the soul (more relevant is the statement that the spirit does not have
magnitude the way bodies do, T 2.225). However, the simplicity of the soul was tra-
ditionally important in arguments for immortality of the soul, beginning with Plato.

God is a providential God, maintaining the existence and workings of the mech-
anism of the world, which poses a problem with the existence of sin. According
to Prokopovich, God acts with people, but He is not responsible for their sins. This is
because “God acts through causes and not through His own being [...] and secondary
causes do only by his instruction and command what is needed. For instance, it is
said that the earthly masters act through their subjects, which means that the primary
cause is acting along with secondary [causes]. God would act directly if he acted
entirely independently like he did when creating the world” (T 2.169). “Secondary
causes act by their own power given them by God, although this power cannot act
without God’s support” (T 2.170). The explanation seems to be made at the cost of
the proximity of God to the world. In Plato, the Demiurge submitted continuation
of his creation to the gods and then withdrew from the world. In Prokopovich, God
submitted the continuation of the creation of or molding of the world to secondary
causes which were infused with the power of acting. Did He withdraw from the
world? It seems that Prokopovich, not to fall into deism, wanted the constant pres-
ence of God in the world. The claim can be defended by stating that God maintains
the world not by His direct action in each event in world, but by maintaining the
workings of natural laws. How these laws are applied by rational beings — by hu-
mans — is up to them, up to their free choice and their wisdom. God is in direct
charge of maintaining the laws but allows people to misapply and misuse them and
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in that sense, He is not responsible for the sin, although there would have been no
sin if He had not kept the mechanism of the world going.

V. THIS WORLD AND THE NEXT

The goal of human activity is happiness (T 2.507, 509). The good is what is suit-
able to someone (T 2.510). “Since man consist of the soul and the body, then in order
to be happy, the state of both of them has to be good. Therefore, he has to have excel-
lent reason, immaculate will, and have a healthy body, under which name [ health —]
should be understood orderliness and beauty”?. “Human happiness consists in the
perfect abundance of what is needed and pleasant for living. This includes, in par-
ticular, comfort, beauty and pleasantness of the place [where we live], wholesome
air, healthy food, the fertility of earth, etc.”?*. That is, material needs have to be
reasonably met, including living comfortably in a healthy environment and relying
on the abundance of the fruit of the earth. More importantly, spiritual needs have
to be met as well. This includes good education of all children. That Prokopovich
treated education very seriously is testified by a school he established and supported
from his own pocket in which 160 orphans and poor children were educated®® and
by his active involvement in the development of the Academy of science that was
established in 172426

Happiness is the goal of this life, but even more so, happiness is the goal of the
afterlife. In the traditional Orthodox way, Prokopovich saw two possible avenues
for the departed: eternal salvation or eternal perdition. There is no middle way, and
no purgatory (R 66). The prospect of either the heavenly abode or hellish destina-
tion is real, final, and everlasting. Heaven is eternal and so is hell, notwithstanding
Origen’s claim (M 232). This provides a twofold inducement for choosing salvation:
the attraction of heavenly bliss and a fear of infernal perdition.

An inducement is the goodness and, most of all, beauty which lead us to the
love of God. Faith and natural reason teach that God is infinite goodness and inef-
fable beauty (M 256). The beauty of the world came from God, and if we admire
this earthly beauty we should realize that the beauty of the divine realm is infinitely
more dazzling (257). There is a measure of equality in heaven. “The eternal life will
be one and the same to all, only the glory will be different and unequal, greater or
smaller in life, that is, in the eternal kingdom, which is one” (R 67), “different levels
of glory and joy, differently measured by the virtue and works™ (73)?. It is unclear

2 ®.T1pokomoBH 4, BOrocaoBckoe y4eHHe O COCTOSHUH HEMOBPEKICHHOTO YeI0BEKa MU
0 TOM, KakoB ObLT AjiaM B paro, Mocksa 1785, 1-2; BM. Hu 4y u k, jw., 138.

# ®. MlpokomoBuy,jw., 91; BM. Huuux, jw., 139; C 28. The phrase “wonderful air,
healthy food, the fertility of earth” comes from a prayer said by a diakon during church service.

% BM.Huuuk,jw., 115-116.
26 Tamze, 117.

27 In this, Prokopovich followed John Chrysostom who had stated that “although all the saved
will be in the Heavenly Kingdom, all will not receive the same reward, and although all sinners will
be in hell, not all will endure the same punishment”, (Homily 41 on the First letter to Corinthians).
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in what consists the different levels of glory, but the level of joy apparently will be
allotted in accordance to good works.

On the other hand, we should be afraid of the possibility of not being admitted
to heaven. The saints and prophets were afraid of death; so much more should be or-
dinary sinners (M 254). Incidentally, this fear is apparently not quite effective since
people do continue to sin. However, Chrysostom was right in saying that although
we know about punishment after death, the world is full treachery, thievery, etc.;
what would the world be without knowledge of the punishment after death? (268).

The recipe for salvation is simple and yet so difficult: do not sin. It would be
easy to avoid a sin if we kept in mind that God is everywhere present and sees every-
thing (M 244), that He stands next to us and sees even the smallest things and counts
all infractions (Ps. 139.3) (246). However, since we are sinful, and only Christ’s
life was without blemish, we need to have a way of expunging our sin without pro-
crastination. This is possible. Mistaken are Calvinist theologians who teach that in
the corrupted human nature natural drives cannot be overcome (269). Who delays
repentance until death will never do it. Conscience can be cleansed by “the holy con-
fession, heavy sighing, bitter tears”, that is, by humility and contrition, whereby an
entry can be obtained to the eternal heavenly kingdom (256). We should remember
that Christ — who is “true God and one with Father and the Holy Spirit” (R 47) — suf-
fered and died “for us, for our salvation, for the love of us” (M 266), thereby opening
the door to salvation for everyone. People are justified through Christ “before the
heavenly Father, that is, they receive forgiveness of sin and thus they will have peace
with God in their conscience through faith in Christ, the Son of God, the Savior of
the world, who is the only one who can gain for us, sinners, access to and boldness
toward God through His blood and death” (R 32-33; C 33, 36). He is the only way
and we are saved only through Christ (R 49; T 3.259-263). This is all-sufficient
since salvation cannot be earned by good works (R 72, 74); good works can only
earn a better reward, but not the reward itself?3.

Hell is described in almost Dantean terms by specifying different levels of
punishment depending on the seriousness of sin: “punishment of sinners accord-
ing to the measure of their impurity is not the same, but the eternal fire and eternal
death is the same to them” (R 66); apparently, all sins are equally serious in that they
result in eternal punishment but not equally serious in that they result in a gradation
of punishment. There are also different types of suffering. The first type of suffering
is infernal fire (M 232) used to torment the worst sinners, blasphemers, sacrilegers,
heretics (233). The second torment is the memory of good times on earth (234). The
third torment is the fact that it goes on eternally (236; C 34, 36).

How can God, who is love, sentence anyone for punishment that never ends, al-
though the sinful life was of limited duration? That is what is required by the infinite
purity of God since the seriousness of sin does not depend on its kind or magnitude,
but on the kind and magnitude of the lawgiver, who is God. Therefore, “sin is mor-
tal and serious also in the small, it is as big as God Himself who is harmed when

28 In Samarin’s rendition, through his deeds, man “only gives to God what is due, like a slave
to his master; besides, the deeds are always imperfect since, in this world, man cannot free himself
from sin”, l0.®. CamapuH,jw., 139.
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a man is harmed” by someone’s sin (R 42)*. And God can take it: He endured the
sight of His Son on the cross; He will also endure the complaints of those in hell.
“He will even rejoice and mock at the perdition of the lost” (M 238). Also, it seems
that, in Prokopovich’s grim estimation, there will be a great deal of divine mocking
since there are more lost than saved, as apparently indicated by the statement that
many are called and few are chosen (Mt. 22:14) (285). How many and how few?
Reason teaches us that the number of the lost will be far larger than the number of
the saved (287). Consider the flood, when only eight people were saved, and So-
dom, when only three people escaped the destruction (288). Also, from the original
number of people who left Egypt, only Joshua and Caleb reached the promised land
(289). Moreover, Chrysostom assessed that from among some 100,000 inhabitants
of Antioch only 100 would be saved (296). “Only in the Orthodox church, like in
a safe harbor that is secured all around”, can people be safe from perdition, and
yet, even there, since “not only deeds without faith but also faith without deeds [...]
do not help in anything”, many fall out as heretics or as hypocrites (294)*. In fact,
if Prokopovich’s estimation is taken at face value, not even one percent of people
would make it to heaven, and thus the churches are filled with people who, with only
rare exceptions, are heading straight to hell. With such skewed odds, it would be in-
teresting to see in which group Prokopovich would count himself. Probably caught
up by the moment of preaching, he also stated that all people born in 5,000 years
since the creation of the world until the birth of Christ were sent to hell (291). On the
other hand, he acknowledged that Enoch was spared that fate (seemingly because he
was marked for a battle with the Antichrist, M 244), and he would also very likely
have considered Abraham, Moses, Joseph and a few other figures to be designated
for salvation (would Moses and Elijah were let from hell to converse with Christ as
witnessed by Peter?). Those, who did not and do not know the law of God have no
excuse since the law is written on the tablets of their hearts (R 30), i.e., people have
conscience that in the absence of the written law should be their guide. Ignorance is
just not an excuse (32), since the law of God is obligatory to all people, including
unbelievers (40). On the other hand, as Prokopovich agreed, Christ is an offering not
only for our sins, but also for sins of the entire world (1 John 2:2) (R 45, 51); could
this offering be also claimed at least by those who never heard the Christian message
of salvation?

VI. THE CHURCH AND THE STATE

Relatively early Prokopovich gave more and more attention in his speeches and
writings to political matters. During Peter I’s visit in Kiev in 1706, he gave a sermon

2 Th.Prokopowicz Christianae orthodoxae theologiae, jw., vol. 2, 309; IO.®d. Cama
puH, jw., 108.

30" The Russian Orthodox Church is ,,the one and only Church in which there, is hope of eternal
salvation and outside of which no one can be saved”, ®. I1p o k o 1 0 B 1 4, CrioBa u peun, jw., vol.
3,312; O.T. della C av a, Sermons of Feofan Prokopovi¢: themes and style, PhD diss., [New York:]
Columbia University 1972, 28.
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which attracted the tsar’s attention with his nontraditional — with little references
to the antiquity — way of extolling the office of the tsar and then in 1709 after Peter’s
victory in Poltava. He was invited by the tsar in 1711 to the campaign against the
Turks and eventually summoned to Saint Petersburg. Soon after his arrival to Pe-
tersburg in 1717, he set about to write a relatively slim work which became his most
widely known legacy, The spiritual regulation. The Regulation, published in 1721,
set out a new administrative order for the clergy along with rules and plans for the
clergy. It established the office of the Spiritual College to oversee the spiritual mat-
ters according to the models of the Lutheran synods of the West, “a spiritual concil-
iar administration” to “govern all spiritual activities within the All-Russian Church”
(D 6/3). The highest office of the patriarch, which has been vacant since 1700 after
the death of the patriarch Adrian, was effectively abolished (the office of the patri-
arch was restored briefly in 1917 and then in 1943). The name of the College was
changed after just one meeting to the Most Holy Ruling Synod, and its members,
just as all the clergy, had to take an oath of loyalty to the tsar. Prokopovich became
in 1721 a vice-president of the Synod frequently becoming a dominant voice in its
proceedings. Prokopovich’s role in all this was to provide a theological justification
for the expansion of power of the tsar, which reduced the role of the Church to an
organ of the state.

Prokopovich, an author of a textbook on rhetoric, was usually very careful in
phrasing in theological terms the claims of the tsar. The main problem was that the
church was an important institution and Orthodox faith was very important to Rus-
sians. Although Peter I not infrequently enforced his reforms without any regard
to the popular opinion and manifested disdain to the church, Prokopovich proceeded
more cunningly by trying to fit the new political order within the traditional faith us-
ing Biblical arguments, statements made by the Church fathers, but also, in the spirit
of the time, referring to the natural law (P 135, 139, 163; S 82/19-20).

In his Primer for youth, a widely used?' catechism for providing basic religious
education for children (C 1-37), but also for instilling the virtue of obedience to the
tsar, Prokopovich included the following statement in his explanation of the Creed:
“I believe in one, holy, conciliar and apostolic church, I place my entire trust on
its head, the one Christ: I confess the church that is the community of orthodox
Christians who have dogmas and teachings as handed down to us by apostles and as
illuminated by the ecumenical councils of pastors, I confess that there is in the holy
church the spiritual leadership, the pastoral office of bishops and presbyters, who
took upon themselves the power and obligation to bind and loose sins in the name
of the Lord, to give sacraments, and to teach people the way of salvation™ . In this
definition, only Christ is named the head of the Church, not a pope, not a patriarch,
not a tsar. In the Regulation, the tsar is called the highest judge of bishops and their
guardian: “the final judge of the Spiritual College” (D 11/6) and a “guardian of the

SUTL.BepxoBcKoIi,jw., vol. 1,393,

32 C35;H.-J. Hirtel, Byzantinisches Erbe und Orthodoxie bei Feofan Prokopovi¢, Wiirzburg:
Augustinus-Verlag 1970, 99.
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true faith and of all good order in the Holy Church” (D 28/8). Only Christ is the tsar
of the Church. If this is not enough, the tsar is also called a bishop.

Since “bishop”, i.e., “episcopus” means overseer or supervisor, the Christian
rulers “can call themselves not only bishops, but also bishops of bishops” because
“the ruler, the highest authority, is a perfect, ultimate, highest, truest overseer, that
is, the one having the power of ruling, of ultimate judgment, and of punishing over
all the ranks and authorities subject to him, both secular and spiritual [...] and since
his sovereign overseeing is established by God also over the spiritual rank, thus
each highest lawful ruler in the realm of his rule is truly a bishop of bishops™**. How
seriously can this argument be taken? Bishops and presbyters are priests (D 66/47);
would thus each ruler become a priest? Prokopovich would not go that far. He ex-
plained that the tsar is a ruler over merchants, himself not being a merchant, so he is
aruler over bishops, not performing the duties of a bishop?®. However, Prokopovich
did not call the tsar a merchant of merchants, so his explanation is duplicitous. He
did want to create more and more of an aura of sacredness around the tsar and had
no theological qualms in ascribing to a tsar the title of a bishop.

The fact that ecclesiastical reform is performed follows Biblical examples
(D 6/3). Each member of the Synod should swear “to be faithful, good, and obedient
slave (pa6) and subject to the natural and true Tsar and Sovereign” (D 11/6). “As
for whatever concerns damage, harm, or loss to His Majesty’s interests”, each mem-
ber should swear to “strive by all possible means to avert it and not to tolerate it”
(D 11/6). By having the collegial clerical body instead of one patriarch, a possibility
of making errors is reduced. Incidentally, when arguing why conciliar administra-
tion is better than having a patriarch, Prokopovich mentioned the tsar and his advi-
sors (D 29/9), but clearly, the position of these advisors vs. the tsar is incomparable
to the positions of members of the College. The tsar remains autocratic; there is not
autocracy in the College. The president of the College is subject to the judgment
of his peers, which would not be the case when “a single despotic pastor governs”
(D 32/12), but Prokopovich did not have any concern about the possibility of the rule
by a single despotic tsar.

Among the many rules for the clergy, the Regulation lists four major topics that
should be covered by preachers: repentance, regeneration of life, “respect for the
authorities, especially the supreme authority of the Tsar, ” and obligations of every
class (D 63/43). Also, when some infractions of authorities are known to preachers,
they should not be mentioned in front of the congregation, and, in fact, preach-
ers should refrain from any open criticism of authorities (D 63/44). Preachers have
to enforce obedience to the tsar through their preaching but never openly point to his
erroneous decisions or questionable actions.

3 ®.Mpokomnosuu, Ciosa u peun, Cankr-ITerepOypr 1760, vol. 3, 335; H.-J. Hirtel,
jw., 100.

¥ ®. Ilpoxomnos.uu, Posbick ucropuueckuii [1721], w: II. Be p x 0 B ¢ K 0 i, jw.,
vol. 2,3.13; Il. Mop o3 0B,jw., 256, ®.IIpoxomnoBuu, ClIoBO Ha TIOXBAITy OJAKCHHBISI 1
BEUHOIOCTOMHBIA aMsTH [letpa Benukaro, in his Counnenus, 138.

3 ®.Ilpoxkouosuu, Possick ucropuueckui, jw., 3.13-14.
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Defying the Orthodox faith must not be tolerated. Schismatics can be recognized
by not taking communion at least once a year (D 67/48). They should be reported
to the authorities and should not hold any spiritual or civil position, since they could
continue to perpetrate an evil of dissension to the detriment of the tsar (D 69/49).

Any prospective priest has to take an oath of loyalty to the tsar, most contro-
versially, to reveal any rebellious intentions revealed during confession (D 84/59).
The requirement is hedged in the condition that such a confession was not followed
by repentance and was made with an intent to gain the priest’s assent to a nefarious
deed (D 85-86/60). Prokopovich seems to have purposely confused the issue. If
some rebellious plan is revealed to a priest with no intention of repentance and with
an intention of winning the priest over to a wicked plan, this is more of a conversa-
tion than a confession, or rather, it is a confession in a broad sense when one person
is saying something surreptitiously to another. Prokopovich seems to have required
here*® that a rebellious plan revealed to a priest in any situation should be reported,
even during a genuine confession. Who is to know that a repentance is genuine, not
faked for the sake of avoiding being reported? And what would happen to a priest
who would not report a rebellious plan, and the plan was carried out? Would the
priest’s inaction be lightly forgiven if he said that he thought the perpetrator’s repen-
tance had been genuine? At best, the priest would ponder this problem in Siberia.

Why should the clergy and, in fact, anyone, be obedient to the tsar? Since this
is a Christian not merely civil, but also a religious obligation. “The basis of govern-
ment is the law of God, [...] ecumenical councils, and civil statutes which agree with
the word of God” (D 27/7). Also, as argued in the 1718 “Sermon on power and honor
of the tsar”, the power of a ruler comes from God, and any disobedience to the ruler
is a sin against God and should be punished now and will also be punished after
death (S 77-78/16). There are explicit statements in the Bible that urge obedience
to authority, in particular Romans 13. However, there are other passages with which
an indiscriminate obedience should be balanced. Prokopovich explained away one
of them that states that what is highly esteemed among people is an abomination in
the sight of God (Luke 16:15) by stating that it refers to pride (S 80-81/18-19).

Obedience is due not only to good powers but also to the perverse and faithless,
in which Prokopovich referred to apostle Peter’s urging that slaves should be obedi-
ent to good and to bad lords (1 P. 2:18) (S 86/23). True, the apostle referred to slaves
only, not to citizens, but the oath of the Synod members explicitly required them
to swear allegiance as slaves. Thereby, Prokopovich gave a free reign to the tsar
who could do pretty much anything and yet citizens should obey him for the fear of
eternal punishment. Prokopovich did not quote the apostle Peter’s statement made
in front of the Sanhedrin that one should listen to God rather than to man, any man
(Acts 5:29). In Prokopovich political theology, if a ruler goes rogue, the ruler should
not be blamed, but rather his subjects, since a tyranny is not merely allowed by God,
but it is sent as a punishment for sins of the people®’. Therefore, they should endure
such an ordeal not only without criticism, but even “without secret grumbling, and

36 Admittedly, this was done at a specific urging of Peter I (D 84 note 9/115 note 106).
37 ®. IIpokomnosuu, Ciosa u peun, jw., vol. 2, 182; H.-J. Hartel, jw., 84-85.



PROKOPOVICH: FROM THEOLOGY TO POLITICS 213

even without mental reservations™3, with patience, “without complaint as a cross”

(P 219). However, by definition, the tsar is a true believer and true judging master,
and thus he is like a father to all, and thereby should be honored like a father, as pre-
scribed in the decalogue (S 87/25) and even a young tsar is a father to old subjects
(C 13). No exception should be made for the clergy, since they are but another rank
in the nation, not a different government (S 88/25)%°. The tsar is crowned by God,
he is responsible only before God, but not before his subjects and not to any human
jurisdiction (P 187-197). Therefore, the subjects can only beseech God to change
the ruler’s heart*.

Prokopovich was the first in Russian literature to have spoken about the priority
of secular power*!. The argument was largely theological sophistry, but it did not
matter much to the tsar, and his legal primacy over the Church became a reality.
Prokopovich, in spite of opposition of his clerical peers and even in spite of a hint of
heresy, was appointed bishop of Pskov in 1718 and in 1724 archbishop of Novgorod.
To the end of his life (1736), also after the death of Peter I in 1725, Prokopovich
defended his claims made in the Regulation and stayed in spiritual power with three
more tsarist sovereigns. Prokopovich — a talented theologian and philosopher, turned
into a defender of autocracy, providing theological justification of tyranny and en-
slavement not only of the Church, but also of the entire nation*.

PROKOPOVICH: OD TEOLOGII DO POLITYKI
STRESZCZENIE

Autor przedstawia mysl prawostawnego filozofa i teologa Eleazara Prokopowicza,
zyjacego na przetomie w XVII i XVIII wieku. Podejmuje refleksje nad kwestig relacji
migdzy teologia, jako teorig odnoszaca si¢ do Bozego Objawienia, a poprawnoscig polityczng
w relacjach migdzyludzkich w $wiecie oraz miedzy Bogiem i czlowiekiem. Wskazuje na
biblijne i filozoficzne fundamenty mysli Prokopowicza. Konkluduje o imperatywie wiernos$ci
warto$ciom duchowym w zyciu Ko$ciota i kazdego spoteczenstwa.

3 P197,213;C10; ®.IIpokomnosuy, Cirosau peun, jw., vol. 3,152; 0. T. dellaC a v a,
jw., 69.

¥ ®.MpokonoBuy,jw.,vol.3,151;0. T.dellaC av a, jw., 71.

40 “The tsar is above the law. No one in the world can call him to account. His person is invio-
lable and immune, ” H.-J. Harte L, jw., 91.

' TI.Mopos3os,jw., 199.

42 “From an ideologist of Christianity using power as its instrument, Prokopovi¢ is transfor-
med into an ideologist of state power using Christianity as its instrument, ” S. J u r y, On Teofan
Prokopovi¢ as writer and preacher in his Kiev period, Harvard Slavic Studies 2 (1954), 223.
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KOLEGIUM BISKUPOW A JEDNOSC KOSCIOLA W NAUCZANIU
JANA PAWLA 11

Tres ¢ — 1. Kolegialna natura episkopatu. — 2. Formy kolegialnego dziatania. — Podsu-
mowanie. — Riassunto

Kolegium Biskupoéw posiada fundamentalne znaczenie w strukturze Kosciota.
Jakie jest jego pochodzenie, znaczenie, misja, a takze, w jaki sposob jest ona urze-
czywistniana, oto pytania, na ktore bedziemy starali si¢ odpowiedzie¢ w niniejszym
artykule, starajac si¢ odkrywac role jaka odgrywa w urzeczywistnianiu si¢ i trwaniu
jednosci eklezjalne;j.

I. KOLEGIALNA NATURA EPISKOPATU

Widzialna jednos¢ Kosciota wyraza si¢ w kolegialnym sprawowaniu witadzy
biskupiej. Jan Pawel II w swoim nauczaniu poswigca wiele miejsca wyktadowi
i przypomnieniu owej tradycyjnej nauki, ktorej korzenie siggaja ustanowienia grona
Dwunastu. Juz lektura programowej encykliki Redemptor hominis pozwala zauwa-
zy¢ jednoznaczne opowiedzenie si¢, wowczas nowowybranego papieza, po stronie
kolegialno$ci 1 wspotodpowiedzialnosci za Kosciot na wszystkich poziomach jego
egzystencji'. S. Nagy zauwaza, iz o niezaprzeczalnej afirmacji Jana Pawta II dla za-
sady kolegialno$ci w rzadzeniu Ko$ciotem §wiadczy jego uczestnictwo we wszyst-
kich Synodach Biskupow zwotywanych po Soborze Watykanskim II, a takze poglad
wyrazony w tej kwestii w jego analizie doktryny Vaticanum II zawarty w studium
U podstaw odnowy. W dziele tym, wedtug S. Nagyego, 6wczesny arcybiskup kra-

I RH 5; por. A. D ulle s, Blask wiary. Wizja teologiczna Jana Pawla II, Krakow 2003,
s. 113-114; por. R. S tu p e k, Nauczanie Jana Pawta II o kolegialno$ci w Kosciele Chrystusowym,
w: Jana Pawta II inspiracje chrystologiczne, red. K. Kaucha, J. Mastej, Lublin — Kielce — Krakéw
2006, s. 167-168; Jan Pawet II szczegdlnie docenia znaczenie instytucji Synodu, zajmujacej wazne
miejsce w zyciu Kosciota, zardéwno na szczeblu lokalnym, jak i uniwersalnym, a takze wage Kon-
ferencji Episkopatow oraz innych struktur kolegialnych, dzigki ktorym w swiadomosci Kosciotow
istnieje poczucie wlasnej tozsamosci, a zarazem oryginalnosci w powszechnej jednosci Kosciota.
Jednoczesnie podkresla konieczno$¢ trwania wspomnianych instytucji w komunii z nastgpca $w.
Piotra, bez ktorej kolegialnos¢ nie moze by¢ we wlasciwy sposob rozumiana.
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kowski ,,dokonuje swoistej apologii katolickiej formuly kierowania Kos$ciotlem
w oryginalnej syntezie prymatu i kolegialno$ci™. Przywotane opracowanie kard.
K. Wojtyty zawiera stwierdzenie nastepujace;j tresci: ,,Zasada kolegialnosci w szcze-
g6lny sposdb uwydatnia zasade prymatu — jedno i drugie pochodzi z ustanowienia
Chrystusa, i jedno i drugie wyraza ‘komunijng’ strukture Kosciota jako Ludu Bozego
a zarazem shuzby urzeczywistnianiu takiej struktury’. I dalej pisze przyszly papiez:
,,Chrystus stale buduje Kosciot na ziemi jako swe Cialo poprzez to Ciato, o ktérym
Vaticanum Il méwi Corpus seu Collegium biskupdw z racji nastgpstwa po Aposto-
fach. To Ciato konstytuujace Kosciol w jego hierarchicznym ustroju bytuje i zyje
moca komunii wzajemnej wszystkich biskupow w Kosciele, ktéra uwarunkowana
jest poprzez ,.komuni¢” wzgledem wspolnego centrum: Stolicy Piotrowej™.

Kolegialno$¢ zatem oznacza sposob realizacji postannictwa apostolskiego
w Kolegium Biskupow dzialajacych w jednosci z nastgpca §w. Piotra. Urzeczywist-
nia si¢ ona poprzez wspotudzial i wspotodpowiedzialno$¢ biskupdéw w pasterskim
przewodzeniu Ko$ciotlowi powszechnemu (w tym wypadku méwi sie o kolegialno-
sci wertykalnej — cum Petro et sub Petro), a takze w trosce o KoScioty lokalne (ko-
legialno$¢ horyzontalna). Posrod charakterystycznych cech kolegialno$ci wyréznia
si¢ jedno$¢ biskupdéw z papiezem oraz wzajemnie pomig¢dzy soba, a takze koordy-
nacje pasterskiej troski o Koscior.

A. Dulles, analizujac my$l kard. K. Wojtyty zauwaza, ze wedtug arcybiskupa
krakowskiego kolegialno$ci nie nalezy rozumie¢ w sensie politycznym lub socjolo-
gicznym, ale przede wszystkim w odniesieniu do komunii z Bogiem, poprzez ktora
Lud Bozy jest mistyczng i nadprzyrodzong jednos$cig. Kolegialne dziatanie bisku-
poéw nalezy postrzegaé jako widzialny znak communio KoSciotow, ktorym prze-
wodza. Biskupi, jako przedstawiciele Kosciotow partykularnych, a takze réznych
narodéw i kultur, gromadzg si¢, aby osiggnac jednos¢ pod kierownictwem biskupa
Rzymu®.

Jan Pawet II dostrzega analogi¢ pomig¢dzy Kolegium Apostolow, a Kolegium
Biskupow zjednoczonym z nastgpca $w. Piotra. Podobnie jak Apostotowie z Pio-
trem na czele tworzyli Kolegium, tak ,,poprzez osobista sukcesj¢ biskupa Rzymu
objeta po $§w. Piotrze, a catej wspdlnoty biskupéw po Apostotach, biskup Rzymu
i biskupi pozostaja we Wzajemnej Tacznosci tworzac Kolegium”7 W ustanowieniu
Apostolow ktorzy otrzymah m1SJ(; gloszenia Ewangelii i pasterskiego przewodze-
nia Kos$ciotowi, widzi papiez pierwsza podstawe zasady kolegialno$ci. Ich misj¢
kontynuuja biskupi, ktorzy trwajac w kolegialnej jednosci odtwarzajg pierwotng

2 S.Nagy, Ty jeste$ Piotr, Krakow 2003, s. 51.

3 K. Wojtyta, Upodstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakow 1988,
s. 129-130.

4 Tamze, s. 129-130; por. B. K o m i n e k, Ko$ciot po Soborze, Wroctaw 2003, s. 24-25.

5 Z.Krzyszowski, Kolegializm, w: Leksykon Teologii Fundamentalne;j, red. M. Rusecki,
K. Kaucha, I.S. Ledwon, J. Mastej, Lublin — Krakow 2002, 629; S.C. Napiork ow s ki, Kole-
gialno$¢. II. Ujecie katolickie. A. W Kosciele powszechnym, w: EK, t. 9, k. 322.

®A.Dulles,jw.,s. 112.
7 PGr 8; por. S. N a g y, Soborowa nauka o kolegialnosci wladzy w Kosciele, w: Idee prze-

wodnie soborowej konstytucji o Kosciele, red. S. Grzy b e k, Krakéw 1971,5.230; K. Rahner,
Episkopat w nauce Vaticanum II, Conc 1-10 (1965/66), s. 162.
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struktur¢ Dwunastu, ktorzy z woli Chrystusa byli zjednoczeni pod przewodnictwem
Piotra®. Wszyscy biskupi razem otrzymali zatem od Chrystusa misj¢ gloszenia Do-
brej Nowiny oraz troszczenia si¢ o Kosciol, aby za$ ja wypehi¢, majg wspotpra-
cowa¢ ze sobg wzajemnie oraz z nastepcg $w. Piotra’. Z analizy tekstow soboro-
wych i papieskich wynika, ze Jezusowa inicjatywa powolania okreslonej struktury
koscielnej dotyczy ustanowienia hierarchicznej, $cisle zjednoczonej wspolnoty,
ktora podjetaby zadanie prowadzenia Kosciota, nie za$ powotania pojedynczych
hierarchow, ktérzy kierowaliby, w sposob niezalezny od siebie poszczegdlnymi
Ko$ciotami. Biskupi zatem stanowiag zwarty, uszeregowany organizm, ktory swoja
wladza i troska obejmuje caty Kosciot, nie sg za$ jedynie suma luzno stojacych obok
siebie zwierzchnikéw. Episkopat zatem jako kolegium, oraz obowigzek troski o caly
Kosciot pochodzg z ustanowienia Bozego!°.

Kolegialna struktura episkopatu ma na celu zagwarantowanie istnienia w Ko-
$ciele dwoch istotnych jego znamion: powszechnosci i jedno$ci. Pierwsze wynika
z faktu, ze Kolegium sklada si¢ z wielu cztonkow, ktérzy reprezentujg i niejako
uosabiajg w sobie cechy swoich Koéciolow, drugie jest konsekwencja udziatu jego
cztonkow w sukcesji apostolskiej, w ktorej szczegdlne miejsce zajmuje prymat
papieski, ktory jest osrodkiem jedno$ci Kolegium Biskupdw i catego Kosciota!l.
Jan Pawet Il zauwaza, ze ,,jednos$¢ kolegialna biskupéw ma swg podstawe zardwno
w $wieceniach biskupich, jak i w komunii hierarchicznej”!?. Konstytucja o Koscie-
le stwierdza, ze Apostotowie zostali ubogaceni przez Chrystusa specjalnym darem
Ducha Swictego, ktéry zostaje przekazywany w sakrze biskupiej. ,,Sobor $wiety
uczy, ze przez konsekracje¢ biskupig udziela si¢ petni sakramentu kaptanstwa [...].
Sakra biskupia wraz z urzedowa funkcja uswiecania przynosi roéwniez funkcje na-
uczania i rzadzenia, funkcje te jednak z natury swojej moga by¢ wykonywane tyl-
ko w hierarchicznej wspolnocie (communio) z Glowa Kolegium i z jego cztonka-
mi”!3, Sakra biskupia sprawia, ze kandydat do episkopatu dostepuje ontologicznego
uczestnictwa w §wietych zadaniach u§wigcania, nauczania i kierowania, ktore staja
si¢ pelnymi uprawnieniami dzigki hierarchicznej wspolnocie, ktora realizuje si¢
wedtug ustalonych zasad powierzania w Kosciele urzedu biskupiego. Prawno-ju-
rysdykcyjne uwarunkowania dotyczace urzedu biskupiego wynikajg z koniecznos$ci

8 JanPaw elll, Kolegium Biskupow, w: Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawla II — Kosciot,
Krakow — Zabki 1999, s. 152; zob. L. B o u y e r, Kosciot Bozy. Mistyczne Ciato Chrystusa i §wig-
tynia Ducha Bozego, Warszawa 1977, s. 325-331.

% ApSu 2; por. KK 23; U. C a s al ¢, Il mistero della Chiesa. Saggio di ecclesiologia, Torino
1998, s. 295-296; J. R at z i n g e r, Duszpasterskie implikacje nauki o kolegialno$ci biskupow,
Conc 1-10 (1965/66), s. 54.

19°S. N a gy, Nauka o episkopacie w konstytucji ,,Lumen gentium” i jej implikacje apologe-
tyczne, RTK 2 (1967), s. 43.

'S, Na gy, Biskup. II. W teologii, w: EK t. 2, k. 594.

12 PGr 8; por. T. D ere zin s k i, Urzeczywistnianie si¢ Ko$ciota uniwersalnego w Kosciele
partykularnym w $wietle literatury posoborowej, Lublin 2002, s. 237; por. E. Sztafrowski,
Kolegialne dziatanie biskupéw na tle Vaticanum II, Warszawa 1975, s. 82-87.

13 KK 21.
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zadbania o dobro calej wspolnoty chrzescijanskiej'*. Wiadza biskupia sprawowana
jest zawsze w hierarchicznej wspolnocie (communio) z Gtowa Kolegium i z jego
cztonkami. Communio ,,nie oznacza jakiego$ nieokreslonego uczucia, lecz orga-
niczng rzeczywisto$¢, ktora wymaga formy prawnej, a rownoczesnie ozywiona jest
duchem mitosci'>.

II. FORMY KOLEGIALNEGO DZIALANIA

Papieskie dokumenty zawieraja rozréznienie kolegialnosci efektywnej 1 afek-
tywnej'o. A. Dulles, komentujgc nauczanie Jana Pawla I w tym wzgledzie wyjasnia,
ze o kolegialno$ci efektywnej mowi si¢ wowczas, gdy ma miejsce akt o charakterze
scisle kolegialnym angazujacy cate Kolegium Biskupdw; jako przyktad kardynat
podaje sobor powszechny. Do kolegialnosci afektywnej zalicza inne, jak je okre$la,
mniej istotne formy wspodtpracy, ktore §wiadczg o kolegialnej jednosci episkopatu,
jednak nie sg dziataniem kolegialnym w sensie $cistym!”.

Wyktad nauki o Kosciele przedstawiony przez Jana Pawla 11 zawiera pogle-
bienie zagadnienia kolegialno$ci efektywnej. Kolegium Biskupow ze swoja Glowa
jest podmiotem najwyzszej, pelnej i powszechnej wladzy nad Kosciotem, tak jak
podmiotem tego rodzaju wiadzy jest biskup Rzymu. W kolegialnosci zawiera sig¢
prawda o jednej najwyzszej wladzy w Kosciele, ktora sprawowana jest przez dwa
jej podmioty: przez papieza oraz episkopat trwajacy z nim w jednosci. Innymi stowy
biskup Rzymu i Kolegium Biskupéw z nim zjednoczone to dwa odrebne podmioty
sprawujgce w dwojaki sposob najwyzszg wladze w Kosciele!®.

Papiez precyzuje konieczne warunki, ktore pozwalaja na kolegialny akt
zwierzchnictwa w Kosciele. Dzialanie kolegialne, ktore jest aktem najwyzszej i pel-
nej wladzy nad calym Kosciolem ma miejsce wtedy, gdy zachodzi wspolne dziata-
nie wszystkich biskupéw wraz z ich Gtowg!®. Zagadnienie to Jan Pawet II rozwija
przyjmujac za punkt wyjscia stwierdzenie Konstytucji o Kosciele, w ktorej czytamy,

14'S. N a gy, Nauka o episkopacie, jw., s. 47-48; T e n z e, Biskup. II. jw., k. 594; por.
A. Czaja, Communio w eklezjologii Soboru Watykanskiego II i w dokumentach posoborowych,
w: Communio w chrzes$cijanskiej refleksji o Kosciele, red. A. Czaja, M. Marczewski, Lublin 2004,
s. 121.

5 SoborWatykanskill, Wstgpna nota wyjasniajaca 2; por. M. K o z a k, Kosciot
jako communio wedlug Gerarda Philipsa, Lublin 2003, s. 127; E. G 6 r e ¢ k i, Zasada kolegialno-
sci w Kosciele i formy jej realizacji, w: Chrzescijanin w Kosciele, red. J. Majka, Wroctaw 1979,
s. 177.

16 Zob. PGr 8.

7 A.Dulles,jw.,s. 113;por. A A.Napidrkowsk i, Misterium communionis. Eklezjalny
paradygmat dziejow zbawienia, Krakow 2006, s. 194; J. D y d u ¢ h, Konferencja Biskupow w $wie-
tle motu proprio ,,Apostolos suos”, PK 41 (1998), s. 65.

18 PGr8;por. R.Stupek, jw.,s. 175-176; Z. Krzyszows ki, jw.,s. 633;S. Nagy,
Soborowa nauka o kolegialno$ci wtadzy, jw., s. 237-240; S. N a g y, Sens Soboru — ,,Ecclesia quid
dicis de teipsa? ” w: Sobor bliski Sobor daleki. W trosce o Koscidt, t. IV, red. V. Kmiecik, A. Czaja,
K. Kowalik, Lublin 2003, s. 52.

19 PGr 8; por. E. S zta frows ki, Kolegialne dziatanie biskupow na tle Vaticanum I1, s. 91.
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ze Kolegium Biskupdéw, jako ciato sktadajace si¢ z wielu jednostek, wyraza jed-
no$¢ i powszechno$¢ Ludu Bozego, a ze wzgledu na fakt, ze jest zgromadzone pod
przewodnictwem nastepcy $w. Piotra, wyraza w ten sposéb jednos¢ ,,trzody Chry-
stusowej”, najwyzsza za$ wladza Kolegium moze by¢ sprawowana jedynie w jed-
nosci z biskupem Rzymu?’. Komentujgc mys$l soboru Jan Pawel II zwraca uwage
na dwie formy sprawowania wladzy kolegialnej: pierwsza, uroczysta stanowi sobor
powszechny, druga natomiast akt kolegialny dokonany przez biskupdéw pozostaja-
cych w komunii z nastepcg $w. Piotra®!.

Sobor jest uroczysta forma urzeczywistniania kolegialnosci. Jest zgromadze-
niem Kolegium Biskupow, ktore obraduje pod przewodnictwem papieza lub jego
przedstawiciela nad zagadnieniami odnoszacymi si¢ do Kosciota o charakterze do-
gmatycznym, pastoralnym, dyscyplinarnym czy organizacyjnym. Zwotanie soboru,
jak i jego zatwierdzenie, a przynajmniej akceptowanie jego uchwat nalezy do prero-
gatyw biskupa Rzymu, ktory jest dla soboru gwarantem jednosci i powszechnosci.
Do biskupa Rzymu nalezy przewodniczenie soborowi osobiste lub przez wyznaczo-
nego delegata; przystuguje nastepcy $w. Piotra wylaczne prawo do przenoszenia,
zawieszania lub rozwigzywania soboru; papiez okresla zakres przedmiotowy ob-
rad oraz ich regulamin. Sobor jest wyrazem jednosci Ko$ciota, zatem ideatem jest
osiggniecie jak najwiekszej jednomys$lno$ci w przyjmowaniu soborowych uchwat.
W sytuacji, gdy zagwarantowana jest jednos¢ i katolickos¢, soborowi przystuguja
prerogatywy nieomylnego formulowania prawd odnoszacych si¢ do wiary i moral-
nosci?2.

Druga, wymieniang przez papieza forme sprawowania wtadzy kolegialnej sta-
nowig akty podejmowane przez rozproszonych po §wiecie biskupow dokonywane
w jednosci z papiezem. Warunkiem waznos$ci tego rodzaju aktu jest wezwanie bi-
skupa Rzymu do jego wykonania, badZ jego zatwierdzenie, albo przynajmniej do-
browolne przyjecie?.

Pojecie kolegialnosci efektywnej taczy si¢ z pojeciem kolegialnosci afektyw-
nej. Papiez okresla relacje zachodzaca pomigdzy nimi stwierdzajac, ze kolegialnos¢
afektywna, ktora istnieje jako communio episcoporum urzeczywistnia si¢ w roznych
dziataniach jako kolegialnos$¢ efektywna (collegialitas effectiva), ktora ma miejsce
wtedy, jak juz wspomniano wyzej, gdy caly episkopat angazuje si¢ w dziatanie
o charakterze $cisle kolegialnym?*,

Trwanie w komunii biskupow niesie z sobg, jak okresla to Jan Pawet 11, ,,poczu-
cie kolegialno$ci”, albo jak inaczej to nazwa ,,kolegialno$¢ afektywng”. Oznacza
ona solidarnos¢, braterstwo, mitos¢, z ktérych wyrasta troska biskupéw o Kosciot

20 KK 22.

2l JanPaw etll, Kolegium Biskupow, s. 153.

22 Tamze; J. K e d ziers ki, Sobory powszechne, w: LTF, s. 1114-1116; por. R. Stup ek, Je-
stesmy Kosciotem Tréjjedynego Boga. Kolegialno$¢ Kosciota wedtug Yves’a Congara, Lublin 2004,
8. 229-234; por. E. Sz ta fr o ws ki, Teoria Soboru powszechnego w $wietle Vaticanum II, w:
Collectanea Theologica 48 (1978), s. 50-51.

2 JanPawelll, Kolegium Biskupow, s. 153; por. KK 22; por. S.C. Napiorkowski,
Kolegialnos¢, kol. 323-324; por. H. Walden fels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Ko$ciele dzisiaj.
Teologia fundamentalna w kontekscie czasow obecnych, Katowice 1993, s. 473.

2 Por. A.Dulles, Blask wiary, s. 113.
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powszechny i wszystkie Koscioty partykularne. Wynika stad, ze biskup nigdy nie
jest osamotniony w swojej pasterskiej postudze, ale jest zawsze w tacznosci z Troj-
jedynym Bogiem z jednej strony oraz ze wspotbraémi w episkopacie oraz nastepca
$w. Piotra z drugiej®. Jako formy realizacji ducha kolegialno$ci papiez wymienia
Synod Biskupéw, Synody partykularne, Konferencje Episkopatow, Kuri¢ Rzymska,
wizyty ad limina, wspotprace misyjna. Wymienione postaci urzeczywistniajace col-
legialitas affectiva, chociaz sg prawdziwymi znakami i narzedziami kolegialnosci,
jednak moga by¢ uznane jedynie za czesciowe jej realizacje.

Glgbsza analiz¢ poswigcong urzeczywistnianiu si¢ kolegialnosci znajduje-
my w liScie apostolskim Apostolos suos Jana Pawla 11?°. W liscie tym wskazuje
On zasadniczg r6znice pomiedzy wspotpracg okreslonej grupy biskupow, a aktem
kolegialnym episkopatu jako podmiotu wladzy nad calym Kosciotem. Zauwaza
W swoim motu proprio, ze istnieja dwa istotnie rézne rodzaje relacji, w ktorych
uczestniczy biskup. Pierwsza z nich, to relacja pomig¢dzy poszczegdlnymi biskupa-
mi a Kolegium Biskupow; druga, odmienna od pierwszej, to relacja biskupa z in-
stytucjami powotanymi do zycia w celu wspolnego sprawowania pasterskiej troski
w okres$lonej prowincji koscielne;.

Papieskie uzasadnienie wychodzi od prawdy o integralnej jednosci pomig-
dzy Kos$ciotem powszechnym a Kolegium Biskupow. Jan Pawet 11 odwotuje sie
do soborowego Dekretu o dzialalnosci misyjnej, w ktorym przypomniane zostalo,
ze Apostotowie ustanowieni przez Jezusa stali si¢ zalagzkiem nowego Izraela, czyli
Kosciota, a zarazem poczatkiem hierarchii?’. Komentujgc ten fragment nauczania
Soboru papiez zauwaza, ze struktura jednego i jedynego Kosciota zostata zawar-
ta w Apostotach postrzeganych nie indywidualnie, ale jako tworzacych Kolegium.
W gronie Dwunastu kryje si¢ takze struktura Kolegium Biskupéw, nastepcéw Apo-
stotow, ktore jest znakiem eklezjalnej jednosci i powszechno$ci®®. Wynika z tego,
ze Kosciota powszechnego nie mozna pojmowac jako sumy Kosciotéw lokalnych,
badz ich federacji, ani jako wynik istniejacej pomigdzy nimi komunii, poniewaz
Kosciodt powszechny jest rzeczywistoscig ontologicznie i czasowo uprzednia w sto-
sunku do kazdego KoS$ciota partykularnego. Analogicznie rzecz ma si¢ z Kolegium
Biskupoéw. Jako istotny element Kosciota powszechnego, wiadza Kolegium Bisku-
péw nad caltym Kosciolem jest rzeczywisto$cig uprzednia, w ktorej uczestniczy kaz-
dy biskup, wszyscy za$ nie moga w Kosciele dziata¢ inaczej niz jako Kolegium.
Kolegium Biskupéw nie mozna postrzega¢ jako sumy poszczegoélnych bisku-
pow, a jego wladzy nie mozna rozumie¢ jako sumy wtadzy poszczegodlnych jego
cztonkow. Jedyny wyjatek w tym przypadku stanowi biskup Rzymu, ktory moze
swoja wladzg sprawowaé w sposob indywidualny i nieskrepowany?’. Ostatecznie
Papiez stwierdza, ze kolegialno$¢ biskupia jest wylacznym przywilejem catego

2 PGr8;Z.Krzyszowski, Kolegializm, s. 629; por. M. K o z a k, Ko$ciot jako communio
wedtug Gerarda Philipsa, s. 127.

26 Ap Su.

27 Por. DM 5.
28 PG 8.

29 KK 22.
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Kolegium Biskupow, ktore zgodnie z wolg Chrystusa stanowi niepodzielny podmiot
teologiczny.

Roéznice pomiedzy aktami Kolegium Biskupow a aktami zgromadzen bisku-
péw o charakterze lokalnym, Jan Pawetl Il ukazuje rowniez na tle zaleznosci mie-
dzy Kosciotami. Pomigdzy Kosciotem powszechnym a Kos$ciotami partykularnymi,
przypomina nastgpca $w. Piotra, zachodzi relacja wzajemnego przenikania si¢. Dla
odroznienia owej najgtebszej wiezi miedzykoscielnej od innych form wzajemnych
zaleznoséci, Papiez wprowadza termin ,,zrzeszenie Kosciotow partykularnych”,
ktore opiera si¢ na wspdlnej tradycji zycia chrzescijanskiego oraz na zakorzenieniu
w spotecznosciach ludzkich, ktore taczy wspdlny jezyk, kultura i historia. Moc
wigzgca aktow biskupich podejmowanych w tonie Konferencji Episkopatow, istot-
nie r6zna od aktow kolegialnych, wyptywa z faktu ustanowienia Konferencji Epi-
skopatoéw przez Stolicg Apostolska oraz przyznania im uprawnien, ktore opierajg si¢
na wlasnej wladzy poszczegolnych biskupow?3!.

Chociaz kolegialnos¢ afektywna nie stanowi aktu kolegialnego w sensie $ci-
stym, jednak w koncepcji Jana Pawta Il wyraznie widoczne jest jej znaczne dowar-
tosciowanie. Nastepca sw. Piotra wielkie znaczenie przypisuje wizytom ad limina,
instytucji Synodow, odbywajacych si¢ nie tylko w Rzymie, ale takze w Kos$ciotach
lokalnych, jak rowniez konferencjom episkopatu, gromadzacym biskupdéw réznych
regiondw §wiata.

Wizyty ad limina, jako wyraz poczucia kolegialno$ci, w opinii Jana Pawta II,
stanowig przejaw komunii pomiedzy biskupami a nastepcg $w. Piotra’?. Wizyty bi-
skupow diecezjalnych u progéow $w. Piotra maja stuzy¢ z jednej strony uczczeniu
grobow $wietych Apostotéw Piotra i Pawla, wyrazeniu naleznej czci i postuszen-
stwa biskupowi Rzymu oraz przedstawieniu sprawozdania o stanie danego Kosciota
lokalnego, z drugiej za$ stuzy wyrazeniu jedno$ci w roznorodnosci oraz umocnieniu
ducha braterstwa pomiedzy biskupami a papiezem?>.

Wizyty ad limina, poprzez rodowdd siggajacy czasow apostolskich?* oraz wy-
miar czysto eklezjalny, sa wyrazem powszechnos$ci Kosciota, a takze jednosci Ko-
legium Biskupow opartej na nastgpcy $w. Piotra, ktérej wymownym znakiem jest
miejsce meczenstwa Filarow Ko$ciota Rzymskiego®.

30 ApSu 12; por. Kongregacja Nauki Wiary, Communionis notio. List do biskupéw Kosciota
katolickiego o niektorych aspektach Kosciota pojetego jako komunia, Rzym 1992, w: W trosce
o pehi¢ wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966 — 1994, red. Z. Zimowski, J. Krolikow-
ski, Tarnow 1995, 9; por. A. C z a j a, Communio w eklezjologii Soboru Watykanskiego II i w doku-
mentach posoborowych, s. 132; R. St u p e k, Nauczanie Jana Pawla II o kolegialnoéci w Kosciele
Chrystusowym, s. 175.

31 ApSu 13,
32 PGr 58.
3 Z. Krzyszowski, Kolegializm, s. 632-633.

34 Sw. Pawel po nawrdceniu i otrzymaniu apostolskiej misji bezposrednio od Chrystusa udaje
si¢ do Jerozolimy, aby spotykajac si¢ z Piotrem Apostotem zweryfikowac tres¢ gloszonej przez sie-
bie Ewangelii (zob. Ga 1, 18; 2, 2). Jan Pawel II w tym wydarzeniu widzi pierwsza w historii wizyte
ad limina apostolorum. Zob. J an P a w e 1 II, Pastor Bonus, Adnexum I, 2.

35 JanPaw etll, Pastor Bonus, Adnexum I, 7.



222 0. MICHAL LUKOSZEK OSPPE

Z papieskiego nauczania wynika, ze wizyty ad limina w istocie odzwierciedlaja
pasterska troske o caty Kosciol, ktora wyraza si¢ w spotkaniu pasterzy trwajacych
w jednos$ci kolegialnej zakorzenionej w sukcesji apostolskiej. Kazdy z biskupoéw
stanowi centrum postugi apostolskiej w powierzonym mu Kosciele lokalnym, ktory
jest jednoczesnie zjednoczony z Ko$ciotem powszechnym. Apostolska postuga bi-
skupa wyraza i obejmuje postugiwanie tych wszystkich, ktorzy zaro6wno w Kosciele
partykularnym, jak i powszechnym przyczyniajg si¢ do budowania Ciata Chrystu-
sa¥,

Wizyty u progdéw apostolskich z jednej strony stwarzaja biskupom, jako na-
stepcom Apostotow, okazje do uswiadomienia sobie wiasnej odpowiedzialno$ci
za Kos$ciot oraz glebszego przezycia hierarchicznej komunii z nastepcg $Sw. Piotra.
Z drugiej, wizyty ad limina podkreslaja uniwersalne znaczenie urzc;du Piotrowego,
k1edy paplez podeJmuJe przybytych biskupéw omawiajac z nimi kwestie odnoszace
si¢ do ich misji w Kosciele?”.

Ad limina sa ,,potwierdzeniem i umocnieniem kolegialnoéci (collegialis con-
firmatio) w ciele Ko$ciota, z ktdrej wynikaja Jednosc i roznorodno$¢™38, a takze
widzialnym wyrazem wzajemnego przenikania si¢ Kosciota powszechnego i party-
kularnego. Jan Pawet Il ukazuje te rzeczywisto$¢ postugujac si¢ terminologia teo-
logiczng oraz analogia do funkcjonowania ludzkiego ciata. Teologicznie zalezno$é
te okresla jako perichoresis, czyli wzajemne przenikanie rzeczywistosci eklezjal-
nych, stosujac za$§ analogi¢ do ciala, przywotuje zjawisko krazenia krwi w orga-
nizmie, ktora, jak stwierdza, od serca przedostaje si¢ do najdalszych czesci ciata
i do serca powraca®.

Wielkie znaczenie Jan Pawet 11 przypisuje synodowi biskupoéw. W terminologii
kos$cielnej synod, jako najstarsza forma dziatania kolegialnego, oznacza zebranie
1 wspdlng prace biskupdw, ksigzy oraz §wieckich w celu oméwienia waznych pro-
bleméw w Kosciotach lokalnych. W pierwszych wiekach chrzescijanstwa uzywany
byt zamiennie z pojeciem ,,s0bor”. Mianem soboru zaczgto jednak z czasem okre-
sla¢ ogolnokoscielne zgromadzenia biskupow, podczas gdy pojecia ,,synod uzywa-
no w stosunku do zgromadzen biskupow okreslonego regionu lub prowincji, a takze
do spotkan biskupow i kaptanow diecezji.

W zyciu Ko$ciota mozna wyrézni¢ kilka rodzajow synodu. Synod biskupow,
powotany przez Pawla VI w 1965 r. jest zebraniem biskupdéw pochodzacych z r6z-
nych regionow $§wiata w celu umacniania jednosci pomiedzy biskupem Rzymu a bi-
skupami, a takze jako cialo doradcze wobec nastgpcy $w. Piotra w sprawach wiary,
moralnosci oraz dyscypliny koscielnej, jak rowniez rozwazenia problemow zwig-
zanych z misjg Ko$ciota w §wiecie. Synod plenarny, zwolywany za zgoda Stolicy
Apostolskiej przez Konferencje Episkopatu, jest zgromadzeniem wszystkich Ko-
$ciotow wchodzacych w sktad tejze Konferencji. Synod prowincjalny zwotywany
jest w celu omowienia probleméw Kosciolow partykularnych tej samej prowincji

36 Tamze, 4; por. S. Nagy, Ty jeste$ Piotr, s. 52.

37 JanPaw etll, Pastor Bonus, Adnexum 1, 1, 5; K. R a hn e r, Episkopat w nauce Vaticanum
II, s. 162.

3 PGr 57.
3 JanPaw etll, Pastor Bonus, Adnexum I, 2.
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koscielnej, wowczas, gdy zdaniem wigkszosci biskupow diecezjalnych jest to pozy-
teczne dla dobra Kosciotéw danej prowincji. Synod diecezjalny, zwolywany przez
biskupa diecezjalnego, jest zgromadzeniem wybranych kaptanéw oraz wiernych
swieckich diecezji, aby rozwazy¢ wazniejsze sprawy, istotne dla dobra danego Ko-
$ciota partykularnego We wszystkich przypadkach uchwaty synodu nie moga by¢
oglaszane zanim nie otrzymaja aprobaty Stolicy Apostolskiej*.

Jan Pawet II, ktérego mozna uzna¢ za promotora 1nstytuCJi synodu w obec-
nej dobie*!, ukazuje jego znaczenie dla zycia Kosciota. Szczegdlng uwage zwraca
na teologiczne oraz instytucjonale znaczenie Synodu Biskupow. Stwierdza, ze Zgro-
madzenie Ogodlne Synodu Biskupdw, ktore w pewnym sensie wyraza episkopat,
ukazuje jednoczacego biskupoéw z biskupem Rzymu oraz pomigdzy sobg ,,ducha
komunii”. Pod natchnieniem Ducha Swietego dokonuje ono ,,poglebionego sadu
eklezjalnego” odnosnie do aktualnych probleméw Kosciota. Synod Biskupow, jako
wyraz i miejsce kolegialnej troski o Ko$ciot powszechny, wspiera nastepce $w. Pio-
tra w sprawowaniu jego pasterskiego urzedu wobec wszystkich wierzagcych*?.

Kazde Zgromadzenie Ogélne Synodu Biskupow papiez postrzega jako glebo-
kie doswiadczenie eklezjalne. Biskupi zebrani na synodzie sg nie tylko przedstawi-
cielami swoich Kosciotow lokalnych, ale sa takze wyrazicielami zdania hierarchii
koscielnej, a nawet ludu powierzonego ich pasterskiej trosce, poniewaz uczestniczg
w nim rowniez jako reprezentanci Konferencji Episkopatow, przez ktore zostali
wydelegowani®. A. Dulles, zauwaza, ze juz u Arcybiskupa Krakowskiego ksztatto-
wato si¢ przekonanie, ze Konferencje Episkopatu wzmacniajg kolegialny charakter
Synodu Biskupoéw, gdyz kazde jego zgromadzenie jest poprzedzone procesem przy-
gotowan, ktére odbywaja si¢ najczesciej na poziomie konferencji krajowych i re-
gionalnych. W ramach prac konferencje zajmuja stanowisko odnosnie do projektu
roboczego Synodu, a takze wybierani sa przedstawiciele, ktorzy beda uczestniczyli
w obradach. Biorgc pod uwage wktad konferencji, Synod jawi si¢ jako wyraz komu-
nii Kosciotow partykularnych, a jednocze$nie umacnia organiczng jednos¢ catego
Kos$ciota®.

Synod Biskupdw, uwaza papiez, jest wydarzeniem, ktore w szczegolny sposob
ukazuje wiez pomiedzy biskupem Rzymu a innymi biskupami i catym Kos$ciotem.
Pomimo, iz synod, ktéry gromadzi biskupow, a takze tych, ktorzy nie sg cztonkami
episkopatu, posiada jedynie glos doradczy wobec biskupa Rzymu, jednak wyraza
troske 0 Ko$ciot powszechny oraz w pewien sposob udziat w kierowaniu nim*.

40 7Z.Kijas, Synod, w: LTF, s. 1165-1166.

41 Zob. JanPaw etIl, Wstancie, chodzmy!, Krakow 2004, s. 132-133.

4 PGr 58;JanPaw etll, Zadania kardynatow w Kosciele. Liturgia Stowa w Auli Pawta VI
26 listopada 1995 r., L’Osservatore Romano 1 (1995), s. 49; por. K. W o j ty t a, U podstaw odno-
wy, s. 317-318; zob. M. Dortel-Claud o t, Koscioty lokalne — Kosciot powszechny, s. 51-53;
M.daRochaFelicio, Prymat papieski a Kosciot lokalny, ComP 4 (76) (1993), s. 119.

4 PGr 58.

4“4 A.Dulles, Blask wiary, s. 113.

4 PGr58; JanPaw e!ll Synod — urzeczywistnianie wigzi migdzy kolegialnoscig a pryma-
tem, s. 21; por. J an P aw et II, Przekroczy¢ prog nadziei, s. 127; por. H. Seweryniak, Swigty
Kosciot powszedni, s. 226-227; por. R. S T u p e k, Jestesmy Kosciotem Trojjedynego Boga, s. 234;
zob. E. Sz tafrowski, Kolegialne dziatanie biskupow na tle Vaticanum II, s. 105-173.
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Wielkie i wazne zadania zdaniem Jana Pawta Il pozostaja wciaz do rozwigzania
przez Konferencje Biskupow. W papieskich tekstach mozna spotkaé postulat jesz-
cze znaczniejszego ich docenienia oraz jak najwigkszego wykorzystania wszystkich
ich mozliwosci*®. Konferencja Biskupow to staty zespot biskupow danego kraju lub
regionu, ktory wspolnie wykonuje powierzone mu zadania pasterskie na zasadach
okreslonych przez Stolice Apostolskg*’. Wspotdziatanie biskupéw w ramach Kon-
ferencji Episkopatu pomaga ich cztonkom rozwija¢ wartosci wlasciwe kolegialnej
jednosci, do ktorych nalezy zaliczy¢: poglebiong wzajemng znajomos¢, zrozumienie
drugiego, szacunek dla sumienia innego cztowieka, szczero$¢, lojalnos¢, pokonywa-
nie partykularyzméw i stronniczo$ci. Jednoczes$nie jest narzedziem, ktore prowadzi
do osiggania porozumienia*®. Jan Pawet II w Konferencjach Biskupow widzi okazje
do wzajemnej wymiany pogladéw, konsultacji, wspotpracy dla dobra catego Ko-
$ciola; uwaza, ze znaczaco przyczyniaja si¢ do budowania jednosci w episkopacie,
a co za tym idzie rowniez jednosci Kosciota®. Tego rodzaju umacnianie jednosci
kolegialnej jawi si¢ jako niezwykle skuteczne narzedzie umacniania komunii ko-
$cielnej.

Donioste zagadnienie pasterskiej troski o Kosciot w ramach Konferencji Bisku-
poéw znajduje swoje poglebienie w papieskich dokumentach. Niewatpliwie znacza-
ce miejsce zajmuje tu motu proprio Apostolos suos. A. Dulles komentujgc wspo-
mniany dokument zauwaza, ze papiez nieustannie zachgca do wspotpracy pomiedzy
biskupami, ktéra ma wyraza¢ si¢ w organizowaniu Konferencji Episkopatéw, czy
w roznych spotkaniach biskupdéw na poziomie regionalnym. Zauwaza on réwniez,
ze papiez widzi pewne niebezpieczenstwa, jakie mogloby przynies$¢ zte zrozumienie
roli konferencji. Takim niebezpieczenstwem z jednej strony mogloby by¢ ukonsty-
tuowanie si¢ w ich ramach czegos$ na ksztalt Kosciota narodowego, ktory bytby
naruszeniem komunii Kosciota powszechnego. Z drugiej strony niebezpieczenstwo
polegatoby na tym, ze konferencje moglyby przeja¢ kompetencje biskupoéw diece-
zjalnych, ktorzy posiadaja wlasng wladze w swojej diecezji, gdzie sa prawowitymi
pasterzami i nauczycielami. Majac na uwadze zapobiezenie wspomnianym proble-
mom, zauwaza A. Dulles, papiez wydat przywotlany List, w ktorym wyjasnia istote
i cel istnienia Konferencji Biskupow. Celem istnienia Konferencji Episkopatow jest
zatem wymiana pogladow, mozliwo$¢ przeprowadzania konsultacji oraz koordyna-
cja postugi duszpasterskiej na danym terytorium?!.

Papiez w swoim motu proprio znaczenie i funkcje Konferencji Episkopatu roz-
waza na tle zasady kolegialno$ci. Wyraznie akcentuje w tym wypadku wspomniang
juz réznice pomiedzy aktami kolegialnymi w sensie §cistym a aktami, ktore sg wyra-

4 PGr 63; por. K. Woj tyta, Upodstaw odnowy, s. 318.
47 J.Kruk ow s ki, Konferencja Biskupow, w: EK IX, kol. 566.
# Z.Krzyszowski, Kolegializm, s. 632.

4 PGr 63; por. ChD 37; por. E. S zta fro ws ki, Konferencje biskupie, Warszawa 1984,
s. 16-17.

30 ApSu 6; por. M. Dortel-Claud o t, Koscioty lokalne — Ko$cidt powszechny, Warszawa
1977, s. 55-56; por. M.daRochaFelicio, Prymat papieski a Kosciot lokalny, Communio 4
(76) (1993), s. 119-120.

SUA.Dulles, Blask wiary, s. 114.
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zem kolegialno$ci, w ramach ktoérych rozpatruje instytucje Konferencji Episkopatu.
Wyraznie stwierdza, ze biskupi, ktorzy stOJq na czele powierzonych im Kosciotow,
wspotpracujac na ptaszczyznie zrzeszen Kosciotéw partykularnych, ktéore moga
obejmowac terytorium danego regionu lub kraju, nie podejmuja aktow kolegialnych,
ktoére bytyby rowne aktom Kolegium Biskupow. Niemniej jednak we wspotdziata-
niu biskupéw okre§lonego regionu geograficznego w pewien sposdb ujawnia si¢
jednos$¢ kolegialna. Przypomina, ze przynalezno$¢ pojedynczych biskupow do Ko-
legium Biskupow urzeczywistnia si¢ nie tylko przez akty kolegialne, ale realizuje si¢
takze przez troske kazdego biskupa o caty Kosciot. Troska ta, majaca na celu dobro
Kosciota powszechnego, nie wyraza si¢ w aktach jurysdykcyjnych, ale w zabiegach
0 umacnianie i ochrong¢ jednosci wiary, zachowywanie wspoélnej dyscypliny
Kosciota, rozwijanie jego wspodlnej dziatalnosci, a w szczegdlnosci zabiegi majace
na celu wzrost wiary i budzenie jej posrod calej ludzkosci. Wspoltworzenie dobra
catego Kos$ciota dokonuje si¢ przez wypehiang przez wlasciwa kazdemu biskupowi
funkcje kierowania, nauczania i uSwiecania w jego Kosciele partykularnym?2.

Konferencje Biskupéw, jako miejsca podejmowania wspolnych aktoéw, po-
zwalaja poszczegdlnym biskupom wyraza¢ powierzong im troske o dobro catego
Kosciota. Realizuje si¢ ona poprzez braterska pomoc innym, bedacym w potrzebie
Kosciotom partykularnym, a takze przez zlaczenie wysitkow i1 dazen pasterzy
danego obszaru geograficznego dla dobra wspdlnego poszczegdlnych Kosciotow™.
Wychodzac poza granice swojej diecezji, biskupi maja mozliwo§¢ wspolnego za-
radzania problemom regionu obejmowanego dziataniem konferencji, podejmujac
stosowne rozwigzania o charakterze duszpasterskim i doktrynalnym. Ponadto mogg
zajmowaé stanowisko odnosnie do probleméw Kosciota powszechnego, w od-
niesieniu za$ do swojego obszaru maja mozliwo$¢ znaczacego przyczyniania si¢
do rozwoju ich Kosciotéw, z uwzglednieniem uwarunkowan wyznaczanych przez
mentalno$¢ i kulture narodowa. Ponadto moga podejmowac decyzje, ktore zaak-
ceptowane przez biskupow nalezacych do danej konferencji, beda miaty znaczacy
wplyw na dzialalno$¢ duszpasterska. Jan Pawel 11 zauwaza takze, ze decyzje po-
wziete przez Konferencje¢ Biskupow okreslonego regionu, mogg mie¢ wpltyw na zy-
cie Ko$ciota powszechnego, jako ze postuga Piotrowa biskupa Rzymu, w komunii
z ktorym pozostaje konferencja, jest gwarancja zespolenia jej dziatalno$ci z misja
catego Kosciota>.

2 ApSu 10, 11; por. LG 23; por. R. S tupek, Jestesmy Kosciotem Trojjedynego Boga,
S. 235-237; por. H. S eweryniak, SW1f;ty Kosciot powszedni, Warszawa 1999, s. 236-239;
por. E.Sztafrows ki, Kolegialne dziatanie biskupéw na tle Vaticanum II, s. 234 238; por.
J. Dy duch, Konferencja Biskup(’)w w $wietle motu proprio ,,Apostolos suos”, s. 64—65.

33 ApSu 13; por. KK 23, ChD 6; 36; por. Nadzwyczajny Synod Biskupow, Relacja koncowa,
11, B c, 5.

4 JanPaw elll Kolegium Biskupow, s. 154-155; por. ChD 38; por. H.Seweryniak,
Sw1e;ty Kosciot powszedni, s. 240.
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PODSUMOWANIE

Kolegialnos¢ episkopatu ukazuje komunijng strukture jednego Kosciota. Kole-
gialnie sprawowana wtadza w Kosciele jest widzialnym znakiem komunii Ko$cio-
16w, ktore zostaly powierzone pieczy poszczegolnych biskupow. Kolegium Bisku-
poéw kontynuuje powierzong przez Chrystusa Kolegium Apostotéw misj¢ gltoszenia
Ewangelii oraz przewodzenia Kos$ciotowi. Posiada wielkie znaczenie dla zagwaran-
towania istnienia w KoS$ciele znamion jednosci i powszechnosci.

Jan Pawel II wyrdznia kolegialno$¢ efektywna oraz afektywna. Pierwsza z nich
oznacza akty o charakterze kolegialnym w sensie $cistym, angazujace cate Kole-
gium Biskupow zjednoczonych z biskupem Rzymu, jako jeden z podmiotow wiadzy
w Kosciele, jak moze to mie¢ miejsce na soborze powszechnym, albo w innych
sytuacjach, w ktorych spetnione sg warunki zaistnienia tego rodzaju aktu. Do dru-
giej z wymienionych nie zaliczajg si¢ akty $cisle kolegialne. Oznacza raczej troske
biskupow o Kosciot powszechny oraz Koscioty partykularne, ktora wyraza si¢ w so-
lidarnosci oraz braterskiej mitosci. Posrod réznych form urzeczywistniania poczucia
kolegialno$ci papiez wymienia wizyty ad limina apostolorum begdace przejawem
komunii pomiedzy biskupami a nastepcg $w. Piotra, umacnianiem wzajemnego
braterstwa, wyrazem jedno$ci w réznorodnosci wiasciwej Kosciolowi, a takze
manifestacja tejze jednosci i powszechno$ci zarazem opartej na postudze biskupa
Rzymu. Sa takze obrazem wzajemnej wymiany dar6w w komunii koscielnej oraz
przenikania si¢ Kos$ciota powszechnego i Kosciotéw partykularnych.

Przejawem kolegialnosci afektywnej jest synod. Ukazuje on ducha jednos$ci
pomiedzy biskupem Rzymu a Kolegium Biskupow, a takze wzajemnie pomigdzy
biskupami. Kolegialna troska o Ko$cidt powszechny wyrazajgca si¢ na synodzie
jest wsparciem dla nastgpcy apostota Piotra w wypelnianiu jego pasterskiego urze-
du. Takze synod jest wyrazem komunii Ko$ciotow partykularnych oraz umacniania
organicznej jednos$ci calego Kosciota.

Wyrazem poczucia kolegialno$ci sg wreszcie Konferencje Episkopatu, ktére
przyczyniaja si¢ do budowania jednosci Ko$ciota i umacniania komunii eklezjalne;j
poprzez budowanie jednosci w episkopacie dzigki wspotdziataniu dla dobra Koscio-
a. Chociaz akty Konferencji Episkopatu nie sg dziataniami kolegialnymi w sensie
$cistym, stanowig jednak wyraz jednosci kolegialnej, ktéra ujawnia si¢ w danym
regionie. Ponadto sg miejscami, gdzie kazdy biskup moze wyraza¢ swoja troske
o Kosciol powszechny.

Kolegialnos¢ episkopatu umozliwia wieloraka troske o dobro catego Koscio-
ta. Wyraza jednoczes$nie i urzeczywistnia jego jednosc¢, ktéra nie posiada znamion
konformizmu, ale prezentuje bogactwo uprawnionej réznorodnosci Chrystusowego
Kosciota.
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IL COLLEGIO EPISCOPALE E L’UNITA DELLA CHIESA
NELI’INSEGNAMENTO DI GIOVANNI PAOLO II

RIASSUNTO

La collegialita dell’Episcopato mostra la struttura della Chiesa come comunione. L’auto-
rita eseguita in modo collegiale nella Chiesa ¢ un visibile segno della comunione delle Chie-
se, le quali sono dati alla cura dei singoli vescovi. Il collegio episcopale continua la missione
affidata al collegio apostolico da Cristo, la quale contiene la proclamazione del Vangelo e
la direzione della Chiesa. Esso possiede la grande importanza per garantire 1’esistenza nella
Chiesa le note di unita e universalita.

Giovanni Paolo II distingue la collegialita effettiva ed affettiva. Secondo il Pontefice la
prima significa gli atti di carattere collegiale in senso stretto, i quali sono compiuti per tutto
il collegio episcopale riunito con il vescovo di Roma, come uno dei soggetti della suprema
autorita nella Chiesa. La situazione di questo tipo puo aver luogo in un concilio ecumenico
oppure in diversi situazioni, quando sono compiuti le condizioni necessarie per tali atti. La
seconda specie riguarda gli atti collegiali non in senso stretto. Essa significa piuttosto la cura
dei vescovi della Chiesa universale e delle Chiese locali, la quale si esprime nella solidarieta
ed inoltre nell’amore fraterno. Fra varie forme in cui si attua la collegialita affettiva il Papa
elenca le visite ad limina apostolorum, il Sinodo dei Vescovi e le Conferenze Episcopali.
Menzionate istituzioni sono le forme della manifestazione della comunione delle Chiese par-
ticolari e il rinforzamento dell’unita organica di tutta la Chiesa.

La collegialita dell’Episcopato permette la molteplice cura del bene della Chiesa uni-
versale. Essa esprime nello stesso tempo e realizza la sua unita, la quale non ¢ conformismo,
ma presenta la ricchezza della varieta caratteristica della Chiesa di Cristo.
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ZYCIE LUDZKIE JAKO DAR 1 ZADANIE

TRES CI: - Wstep. — . Zycie ludzkie. 1. Zycie jako dar, wolno$é, radosé i wielko$é.
2. Cate zycie jest ,,polem” Boga. 3. W znaku ,,wielkosci”. — II. Zycie jako mitosé. 1. Zwigzki
ontologiczne. 2. Budowa strukturalna. — III. Zycie jako kult i stuzba. 1. ,,Kult zycia” - Jezus
Chrystus. 2. ,,Liturgia” dobrego postgpowania. 3. ,,Diakonia” miloéci i §wiadectwa. — IV. Zycie
jako zadanie. 1. ,,Wybranie” zycia jest ryzykiem i dgzeniem do przyszlosci. 2. ,,Przyjac” zycie
w jego relatywnosci. 3. Interpretowac zycie jako nadziej¢. — Wnioski. — Zusammenfassung.

WSTEP

Problemy uwzgledniajace zycie, ktore rozwija si¢ od poczecia w tonie matki az
do $mierci, nie moga by¢ rozwazane bez wymiaru etycznego i wartosci ludzkich,
ktére s w nich zawarte. Chodzi o troske i wspieranie dobra ludzkiego (bonum ho-
minis), dobra cztowieka jako czlowieka, skonkretyzowanego w cigglym wzrastaniu
w moralno$ci, w wolno$ci, w harmonii zdolnos$ci i energii immanentnych do isto-
ty dziatajgcej w perspektywie ostatecznej celowosci, ktorg rozum ludzki dostrzega
a religia objawia: petnos¢ zycia w Bogu.

Bez tego odniesienia i tego dostosowania do dobra prawdziwego i integralne-
go cztowieka, rdwniez w materii poczecia i1 urodzin odkrycia i aplikacje nauk bio-
logicznych- genetycznych-medycznych mogtyby prowadzi¢ do aktow, zachowan,
warto$ciowania gdzie warto$¢ rzeczywista rzeczy — i wiecej, w tym przypadku, sa-
mych ludzi: dziecka poczetego, narodzonego dzi$ a jutro dorostego — jest nie prze-
strzegana i zle traktowana.

Tradycyjnie jednak méwito si¢ o prawie moralnym, to znaczy uwzgledniajacym
zachowanie (mos, ethos) zalezne od sadow 1 wyborow wewnetrznych i zawieraja-
cych rozum, wolno$¢ i odpowiedzialno$¢, ktére nalezy zachowywac jako kryterium
pierwsze i ostateczne we wszystkim tym, co dotyka zycia cztowieka jako cztowieka,
zaczynajac od jego zrodet.

Chodzi o moralne prawo fundamentalne, to znaczy dotyczace postaw wtasci-
wych naturze ludzkiej jako ztozonej z cielesno$ci i duchowosci, a mianowicie:

a. prawo do istnienia: zachowania i wzrastania zycia;
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b. prawo do rozmnazania si¢: zachowania 1 wzrastania gatunku, a konkretnie,
do wlasciwej regulacji bodzcow wewnetrznych w celu przedtuzania siebie
w nowym pokoleniu przez ptodne stosunki seksualne;

c. prawo do poznawania: kultura ducha jako obowiazek wychowania, osobo-
wego wynoszenia i wspotpracy w rozwoju intelektualnym, moralnym i du-
chowym ludzkosci, poprzez poznawanie $wiata, czlowieka i Boga, z kon-
sekwentnymi projekcjami poznania o calej przestrzeni zycia ludzkiego,
przezywanego po ludzku we wszystkich formach.

Jest rzecza jasna, ze w konkretnej rzeczywistosci cztowieka jako osoby obdarzo-
nej rozumem 1 wolg, a wiec wolnej i odpowiedzialnej, projekcja poznania obejmuje
wszystkie elementy zyciowe, rowniez te, ktore bezposrednio i w sposob naturalny
daza do zachowania i do przekazywania zycia, w wymiarze, w jakim sg podatne
regulacji racjonalnej w porzadku do harmonii ztozonosci ludzkie;.

Roéwniez caly $wiat relacji ludzkich skierowanych na prokreacje podlega tej
regulacji wewnetrznego prawa, zadanego i natozonego przez wymagania natury,
ktoére moze by¢ wyrazone systematycznie w ten sposob: prokreacja, ekspansja zy-
cia, 1 o ile jest to mozliwe sukcesja pokolen na wieki, powinny zachodzi¢ wedtug
rozumu w porzadku do integralnego dobra czlowieka. Dobra, ktore nie moze si¢
urzeczywistnia¢ kierujac si¢ tylko uczuciami, lub rowniez poruszajac procesy kiero-
wane rozumem w jego wyrazeniu naukowym, ekonomicznym, politycznym (i we-
dtug kryteriow odpowiadajacych na przyktad polu biologicznemu, genetycznemu,
demograficznemu, itd.), ktére nie sg zharmonizowane z wymaganiami i nakazami
integralnego dobra, dobra cztowieka jako cztowieka, tak w pojedynczych osobach
jak i we wspolnocie ludzkie;j.

W swietle tej kluczowej zasady nalezy przeanalizowac i, jezeli jest to mozliwe,
rozwigza¢ problemy stare i nowe, ktére w konkretnosci zycia i historii staja przed
cztowiekiem, ktoéry musi podjaé rozwigzania, dokona¢ wyboru.

Regulacja narodzin, a wigc ograniczenie poczeé (abstrahujac tu od przypadku
etycznie niedopuszczalnego, jakim jest aborcja, zabicie zycia juz poczetego) jest
jednym z problemow bardzo aktualnych w odniesieniu do zycia, i wcigga prawo
naturalne zaréwno dotyczace jego zachowania, rozmnazania, jak i regulacji jego
pierwotnych procesow.

Z tego powodu waznos$¢ tego problemu wykracza poza pole etyki seksualnej
i matzenskiej, do ktdrej nalezy. Problem dotyka, bowiem samych podstaw etyki
ludzkiej i chrzescijanskiej. Jest to wige problem, ktory ukazuje warto$¢ przedmioto-
wa faktow, ktére wynikajg ze $wiata podmiotowego, duchowego cztowieka, i utrwa-
laja si¢ jako fundamentalne zasady i uniwersalne schematy dziatania w odpowiedzi
na wymagania samej natury, ktéra wyszta z rak Boga.

Cata moralno$¢ jest oparta na takim prawie. Moralno$¢ rozwija si¢ w takim wy-
miarze, w jakim lepiej odkrywa to prawo, w jakim aplikuje je w sytuacji konkret-
nej, ale nie niszczac i nie lekcewazac go. Funkcjg prawa moralnego, ale rowniez
jakiegokolwiek prawa — nie jest usprawiedliwianie zwyczajow, ale kierowanie nimi,
a jesli to konieczne rdwniez poprawianie ich.

Niestety prawo, dzi$ stalo si¢ bardzo gigtkie pod presja rzeczywistosci spolecz-
nych i kulturowych, nawet wtedy, kiedy jest negatywne. Przynajmniej moralnos$¢
powinna zachowa¢ swoja suwerennos¢, jesli chodzi o zwyczaje.
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I. ZYCIE LUDZKIE

Odwolywanie si¢ do samorealizacji, do zycia, ktére powinno urzeczywistniaé
zaangazowanie moralne cztowieka, zaktada na pierwszym miejscu poglebienia tego
wlasnie tematu ludzkiej egzystencji. Chodzi, przede wszystkim, o uchwycenie sen-
su i podstawowych dynamik, wychodzac od Stowa Bozego, az do dojscia do wizji
mozliwie najbardziej systematycznej. Praca, ktora wydaje si¢ nam jak najbardziej
odpowiadajaca nie tylko wymaganiom o charakterze logicznym, ale przede wszyst-
kim wynikajaca z aktualnej konieczno$ci, zwazywszy, ze wiasnie sens zycia ludz-
kiego, egzystencja osobowa warunkuja ukierunkowanie wspotzycia na wszystkich
poziomach, szczegdlnie w naszym czasie. Zyjemy, bowiem w sytuacji historyczne;j,
w ktorej nie tylko jest problematyczny sens istnienia, ale takze jako$¢, a w ostatecz-
nosci, jego sama wartos¢'.

Sens zycia ludzkiego moze by¢ opisany wyczerpujaco wewnatrz serii wspot-
rzednych i roznych znaczen, ktére mozemy zebra¢ w nastepujacych problemach:
zycie jako dar, wolnos$¢ 1 mitos¢; zycie jako kult, zobowigzanie i stuzba.

1. Zycie jako dar, wolno$¢, rados¢ i wielko$¢

Wychodzimy ze stwierdzenia biblijnego, ktére wyjasnia istote wolnosci i we-
wnetrznej rado$ci wobec rzeczywistosci zycia ludzkiego. Jest to odniesienie wiary
dla tych, ktorzy czytajg Pismo $w. jako Stowo Boga i ukierunkowanie madro$ci dla
wszystkich tych, ktorzy pomimo wszystko moga na tych kartach znalez¢ tysigclet-
nie bogactwo starozytnej medytacji o istnieniu.

Pierwsza dana pochodzi wtasnie z rozwazenia jednego z gtownych przekonan
Starego Testamentu: a mianowicie z faktu, ze ,,Jahwe zyje”: jest Bogiem zyjacym,
ktory stworzyl niebo i ziemig oraz sprawuje wiadze nad wszystkimi istotami (Dn
14, 5); Panie mitosniku zycia (Mdr 11, 26); bo tu [u Pana] jest twoje Zycie i diugie
trwanie twego pobytu na ziemi (Pwp 30, 20)%. Fakt, ktory zostat przyjety z tradycji
zydowskiej nie tyle jako motyw spekulacji metafizycznych, lecz jako objawione
doswiadczenie wynurzajace si¢ z aktu stworzenia i przymierza rozpoczetego i ciggle
odnawianego ze strony Boga. Przez fakt, ze Bog objawia si¢ ciagle jako ,,drzewo
zycia” (Ps 36, 10), thumaczy si¢ kazda forme istnienia, poczynajac od czlowieka,
ktory staje si¢ istota zyjaca, poniewaz Bog tchnagt w jego nozdrza, stawiajac go w ten
sposob blisko drzewa zycia (zob. Rdz 2, 9).

Bog zycia, wigc, w kazdym swoim akcie, wzgledem cztowieka nie moze by¢
nikim innym jak obroncg zycia, jego wolnosci, jego pelnosci. Dziatanie na rzecz
zycia, ktore wyraza si¢ w samej wolnosci Boga, jest potwierdzone roéwniez w czto-
wieku. Z tego powodu Pismo $w. opisuje gesty stworzenia, ze strony Boga, w znaku
~chwaly”, tj. objawienia bez zaslon, i z rado$cia. Wydoby¢ cztowieka z gliny, wydo-
by¢ kobiete z zebra, aby utworzy¢ parg, wydoby¢ lud z potomstwa Jakuba 1 nastep-
nie nowy lud z wydarzenia wcielenia Syna Bozego, wszystko to, co w ostatecznosci

1EV 3-4.
2Por. EV 28. 32.
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jest dzialaniem Boga na rzecz zycia, wszystko to stanowi ,,przyjemnosc”, ,,§wigto”,
»zabawe” Boga; objawienie pelne jego wolno$ci, a wiec petna realizacja kazdego
wyrazenia istnienia, poczynajac od osoby ludzkiej.

Potwierdzenie zycia ludzkiego, konsekwentnie nie moze by¢ rozwazane ani
przypadkowo ani marginesowo ze strony Boga. Wigcej, czlowiek jest jedynym stwo-
rzeniem, ktérego Bég powolal do istnienia ,,dla niego samego™. To istnienie jest
jego pragnieniem, jego planem, jego darem: chcianym, bezposrednio uzgodnionym,
nie przypadkowym. Czlowiek uczyniony na Jego obraz i podobienstwo (zob. Rdz
1, 26-27). Uczyniony jako cud; nie wiele mniejszy od aniotow. Z wielka iloscia
daréw, ktorego inwentarz obejmuje ciato, dusze, sumienie (serce), wolnos¢*. I za-
den z tych daréw sam z siebie nie przeciwstawia si¢ innemu: ani ciato duszy; ani
sumienie wolnosci.

Zycie, pierwszy i fundamentalny sposob objawienia sie Boga stworzeniu ludz-
kiemu, ktore zaledwie wychodzi z jego rak, staje si¢ partnerem, z ktérym rozpoczy-
na relacje bez konca, poprzez ktora rdéwniez rozwija si¢ i coraz wyrazniej dostrzega
tez sens i wartosé zycia jako takiego®. Zycie ludzkie jest wiec wyrazeniem ,,chwaty”
Boga i jego ,,przymierza”. Objawienie Boga, ktory pokazuje si¢ bez zastony, aby
kazde stworzenie, ze wzgledu na swoje dzialanie witalne i stworcze nabylo wia-
snych ryséw, glebokiego znaczenia; aby bylo samym soba; prawdziwie ,,wolne”.
Samorealizacja 0sob i rzeczywistos$¢, razem wziete; dazenie do pelni zycia jest row-
niez podtozem pokoju. W znaku ,,wartosci”, ,,pigkna”, ,,radosci” i ,,dobroci”. Rze-
czywiscie Bog widzial, ze wszystko bylto piekne i dobre. Nawet fakt, ze obydwoje
byli nadzy, bez wstydu (Rdz 2, 25).

Wtasnie dlatego obronca zycia, partner kazdego Zyjacego ,,Zyjacy” jest rtowniez
»gwarantem zycia”: On jest ,,goelem”, czyli obrorcq niewinnego®; tym, ktory zada
racji krwi za brata; dla cztowieka, w szczegdlnosci, Bog jest tym, ktory zada ,,wier-
nosci” dla swojego ,,przymierza”, w ktorej znaku zostat uczyniony dar istnienia,
wlasnie poprzez pelng realizacje tego istnienia.

2. Cate zycie jest ,,polem” Boga

W tej pelnej realizacji znajduje si¢ odpowiedzialno$¢ za zycie: w odpowiedzi na
wezwanie (,,powotanie”) odpowiednio do faktu, ze cztowiek otrzymat dar. Nalezy
odpowiedzie¢ wigc, nie tylko troszczac si¢ o strong ,,duchowg”, ale o catos¢ ist-
nienia. Dlatego opierajac si¢ na Stowie Bozym, kazde $rodowisko, kazdy poziom,
kazda przestrzen zycia ludzkiego zostaly ,,uczynione z niczego” za przyczyna Pana
Boga.

Zycie wyzwolone na poziomie przede wszystkim ziemskim. Jest do§¢ sympto-
matyczne, w tym wzgledzie, ze w Starym Testamencie w pierwszym okresie, zycie
darowane przez Boga, jest rzeczywistoscia catkowicie ziemska. Blogostawienstwo

3LdR 13.
4KDK 12-17.
SEV3l.
SEV 53.
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Boga tlumaczy si¢ dtugowiecznoscia i szczgsliwymi dniami, charakteryzujacymi
si¢ rowniez pokojem, radoscia, ptodnoscia ziemi, zdrowiem, licznym potomstwem.
Dla Izraela w szczegdlnosci, zycie blogostawione przez Boga oznacza rowniez po-
siadanie na zawsze ziemi obiecanej. Kto pragnie posiada¢ zycie btogostawione (je-
dyne prawdziwe zycie) powinien dziata¢ w sprawiedliwosci. W kazdym przypadku
$mier¢ fizyczna jest rzeczywiScie koncem zycia; istnienie zmartych w ,,Szeolu”, po-
dobne do snu, nie zastuguje, aby byto nazwane zyciem

To, ze zycie nalezy rozumie¢ rowniez jako ,,pokonanie progu $mierci” jest praw-
da, ktora objawienie pozwala stopniowo coraz wyrazniej dostrzec’. Zycie zalgzek
doskonatej petni ma sie objawic przez mitosc i urzeczywistnic ... przez udziat w Jego
Zyciu wiecznym®. Zycie jest zalgzkiem istnienia, ktore przekracza granice czasu:
., Bo dla niesmiertelnosci Bog stworzyl czlowieka - uczynit go obrazem swej wiasnej
wiecznosci” (Mdr 2,23)°. Jest dazeniem do pokonania $mierci w sensie eschatolo-
giczno-transcendentalnym (,,porwaniem” pewnych oséb w sferze Boga). Psalm 16
wyraza nastepnie nadzieje na wieczng wspolnote zycia z Bogiem, razem z uwolnie-
niem z ,,Szeolu” lub zachowaniem od niego. Ale tylko tak zwana Apokalipsa Izaja-
sza oznajmia wyraznie: On raz na zawsze zniszczy smierc (1z 25, 8) 1 sprawiedliwi
posiada rado§¢ wieczng. Wielu zas, co posneli w prochu ziemi, zbudzi sie: jedni do
wiecznego zycia, drudzy ku hanbie, ku wiecznej odrazie (Dn 12, 2).

Praktycznie, wigc, dochodzi si¢ do pojecia zycia, ktore przekracza historie: zy-
cie jest zbawieniem eschatologicznym darowanym przez Boga. To, ze zycie w pel-
nym sensie nalezy rozumie¢ jako ,,przekroczenie wszelkich granic” pojawia si¢ naj-
bardziej jasno przede wszystkim w orgdziu Nowego Testamentu. U Synoptykow
pojecie zycia jest jakby zawsze w znaczeniu zycia wiecznego. Mowiac o Krolestwie
Boga, Jezus (jak symbolicznie pokazuje Jego zmartwychwstanie) rozumie je do-
ktadnie, réwniez jako zwycigstwo nad potega Smierci (zob. Lk 20, 38: Bog nie jest
[Bogiem] umartych, lecz zywych; wszyscy bowiem dla Niego zyjq).

Dla $w. Pawla idea zycia jest zdeterminowana rzeczywisto$cig Chrystusa. Zycie
wiernych jest rozumiane jako uczestnictwo w zyciu Zmartwychwstatego i jest kon-
sekwencja usprawiedliwienia. W tym sensie, dar zycia, jako zbawienie koncowe,
jest juz obecne. Ze strony wierzacego, zycie objawia si¢ w uczestniczeniu w cierpie-
niach Chrystusa, w ukryciu z Chrystusem w Bogu (Kol 3, 4). Identyfikacja z Chry-
stusem Dawcq zycia (Dz 3, 15): w rzeczywistosci glebokie przylgnigcie do Niego
w obowigzku moralnym; tak, ze kazdy chrzescijanin moze i powinien ze szczero$cig
powiedzie¢: Teraz zas juz nie zyje, lecz zyje we mnie Chrystus (Gal 2, 20). Duch
Chrystusa jest korzeniem tego zycia; dlatego moze On by¢ nazwany ,,protoplasta”,
»pieczecig” pelnego zycia, tj. calkowitego zbawienia!®. Aspekt moralny tej zasady,
dla ktdrej zyciem jest uczestniczenie w zyciu Jezusa ma swoj fundament w poshu-
szenstwie nakazowi ,,zyjcie dla Boga” (zob. Rz 6,11-13).

U $w. Jana, z pojecia zycie wyptywaja pewne cechy: zycie pochodzi z wysoka,
podczas gdy na dole kréluje smier¢. W szczegolnosci, Chrystus jest zyciem w osobie

TEV 31.
8 Tamze.
EV 34.
10 Zob. EV 79.
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i wlasnie w swietle takiego ,,zycia” nabierajg petnego znaczenia wszystkie aspekty
i momenty zycia czlowieka''. 1 tak Ewangelia zycia jest rzeczywistosciq konkretng
i osobowgq, gdyz polega na gloszeniu osoby samego Jezusa'>. On sam zostat postany,
aby przynies¢ §wiatu zycie bez konca. Kto wierzy, juz ma zZycie wieczne (J 5, 24).
Jednakze aktualne posiadanie daru zycia nie jest ostateczne; powinno wyrazic¢ si¢
w mito$ci aktywnej, w przeciwnym razie pozostanie w §mierci. Stala petno$¢ bedzie
si¢ miato dopiero w czasie przysztym, kiedy bedzie po zmartwychwstaniu, §cista
jednos$¢ z Bogiem i z jego Synem (J 14,2n). W szczegolnosci, w Apokalipsie, $w.
Jan stawia w centrum $wiata niebieskiego zwycigskiego Aniota Boga. Tym, ktorzy
zwycigzg w walce przeciwko mocom ciemnosci sg obiecane owoce z drzewa zycia
i korona zycia (zob. Ap 2,7.10).

3. W znaku ,,wielkoS$ci”

Odpowiednie zrozumienie chrzescijanskiego znaczenia zycia ludzkiego nie
moze jednak nie wychodzi¢ z rozwazan ofiarowanych nam przez podstawowy do-
kument kos$cielny — z Konstytucji Gaudium et spes Soboru Watykanskiego I1 — po-
wtorzony w glownych fragmentach, przez Enagelium vitae'®. Juz pierwszy rozdziat
moéwi o tym, odwotujac si¢ do potrdjnej serii istotnych idei biblijnych. Pierwszy
tekst, do ktérego odwotuje si¢ to Rdz 1,26-27: A wreszcie rzekt Bog: ,, Uczynmy
czlowieka na Nasz obraz, podobnego Nam. Niech panuje nad rybami morskimi, nad
ptactwem powietrznym, nad bydtem, nad ziemiq i nad wszystkimi zwierzetami pet-
zajgcymi po ziemi”. Stworzyl wigc Bog cztowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go
stworzyl: stworzyl mezczyzne i niewiaste.

Trzeba zaznaczy¢, ze Gaudium et spes odwoluje si¢ do tekstu Mdr 2,23: Bo dla
niesmiertelnosci Bog stworzyl cztowieka — uczynit go obrazem swej wlasnej wiecz-
nosci. Jest rzecza oczywista, jak z tych tekstow wynika cata seria argumentow na
korzys¢ wielkosci cztowieka; z ktorej pojawia si¢ zdolno$¢ poznawania i kochania
swojego Boga, panowanie nad stworzeniem ziemskim, i w koncu podobienstwo
z Bogiem. Inny tekst biblijny, Ps 8,5-7: Czym jest czlowiek, ze o nim pamigtasz,
i czym — syn czlowieczy, ze sig¢ nim zajmujesz? Uczyniles go niewiele mniejszym od
istot niebieskich, chwalq i czcig go uwienczytes. Obdarzytes go wladzq nad dzietami
rgk Twoich, ztoZytes wszystko pod jego stopy.

Tekst ten w Liscie do Hebrajczykdw jest przypisany Mesjaszowi. Jednakze nie
przeszkadza to, aby uwzglednial on, na pierwszym miejscu cztowieka, ktory wy-
szedt z rak Boga. Cztowiek: pan kosmosu po Bogu.

W ten sposéb wprowadza si¢ ide¢ stworzenia, wedlug ktorej ,,chwata Boga wy-
maga chwaly cztowieka” ($w. Ireneusz), dla ktorej krytykowanie stworzenia rowna-
loby si¢ krytykowaniu Stwércy. Oto dlaczego jest logiczne, ze tekst ten cytuje to co
mogtoby by¢ nazwane ,,pomnikiem chrzescijanskiego optymizmu’: A Bog widziat,
ze wszystko co uczynit, bylo bardzo dobre (Rdz 1,31). I chociaz w tym obrazie nie

EV 1.
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mozna zapominac, ze zlo w stworzenie weszlo z powodu grzechu (zto moralne i fi-
zyczne: grzech, choroba i $mier¢) to jednakze tej wizji biblijnej nie bedzie mozna
nigdy zniszczy¢ u podstaw. Obojetnie jak wielkie moze by¢ zto, to ono nigdy nie
bedzie mogto catkowicie pokona¢ dobra zycia. Méwi bowiem Ksiega Madro$ci: Bo
Smierci Bog nie uczynit i nie cieszy sig ze zguby zyjgcych. Stworzyt bowiem wszystko
po to, aby bylo, i byty tego swiata niosq zdrowie: nie ma w nich nieSmiertelnego
jadu ani wladania Otchiani na tej ziemi. Bo sprawiedliwos¢ nie podlega smierci
(Mdr 1,13-15).

Przeznaczeni do niesmiertelnosci, poniewaz sa obrazem Boga, a smier¢ weszia
na swiat przez zawis¢ diabta i doswiadczajq jej ci, ktorzy do niego nalezg (Mdr
2,24). Czy mozna moéwié, ze nie istnieje taka wszechmoc zta zdolna obali¢ plan
Stworcy. Rzeczywiscie dusze sprawiedliwych sq w reku Boga i nie dosiegnie ich
meka (Mdr 3,1). Zapewnieni o zaleznos$ci i opiece Pana, w $wiadomosci, ze w nowej
ekonomii gdzie wzmogt si¢ grzech, tam jeszcze obficiej rozlata sie taska, aby jak
grzech zaznaczyt swoje krolowanie Smierciq, tak laska przejawita swe krolowanie
przez sprawiedliwos¢ wiodgceq do Zycia wiecznego przez Jezusa Chrystusa, Pana
naszego (Rzm 5,20-21).

1. ZYCIE JAKO MILOSC

Druga seria rozwazan moze pomdc nam w uchwyceniu wartosci istnienia ludz-
kiego jako odniesienie do zaangazowania ludzkiego i chrzescijanskiego dla wtasnej
realizacji. Moze wynikac z refleksji o naturze samej mito$ci, ktora praktycznie utoz-
samia si¢ z sitg, dzigki ktorej istniejemy nawigzujac relacje z nami, z Absolutem
i kazdg inng rzeczywistoscig. Jezeli, bowiem, wezmiemy pod uwagg instancje, sity
dynamiczne, w ktorych rzeczywiscie identyfikuje si¢ zycie cztowieka, zobaczymy,
ze one realizuja dazenia ontologiczne, ktore praktycznie s3 tymi samymi fundamen-
talnymi kierunkami mito$ci.

1. Zwiazki ontologiczne

Wydaje si¢ do§¢ jasnym, przede wszystkim fakt, ze zy¢ to znaczy by¢ po-
stusznym pewnym kierunkom, pewnym ukierunkowaniom strukturalnym, ktore
sa istotnymi dazeniami mito$ci. To dazenie, ktére w pierwszym rzedzie polega na
ontologicznym zwigzku nas z nami samymi. Mys’le; 0 naszym sposobie wewnetrz-
nego zycia, kiedy orientujemy sie, ze kazda ni¢ istnienia dazy do jedynego celu:
by¢ samymi soba, catkowicie realizowac¢ sig, by¢ w doskonalej jednosci z samym
soba. Nie jest trudno zidentyfikowac¢ tego radykalnego dazenia do wlasnej realizacji
z kwintesencja tego co nazywamy mitoscig'*.

Istnieje nastgpnie inna istota naszego zycia, rowniez inne ukierunkowanie struk-
turalne, fundamentalna dana mitosci, to znaczy to, ze jestesmy ontologicznie zwia-
zani z Absolutem. Wewnetrzna bowiem, identyfikacja z samymi soba, wydaje si¢

4 EV 81.



236 KS. JAN GUZOWSKI

by¢ niemozliwa bez istotnego odniesienia do catosci rozumianej jako wezwanie
kazdego relatywnego istnienia do wtasciwej pehni. Jakby powiedzie¢ inaczej, kaz-
dy ciek wodny mowi o jakiej$ relacji do morza. Innymi jeszcze stowy, sita, ktora
popycha relatywne istnienie do uzupetnienia wtasnych mozliwosci jest ta samg silg,
ktora taczy z Absolutem. Bowiem: ,,Alternatywa jest prosta: albo istnieje ta rzeczy-
wisto$¢, do ktdrej natura w swoim wnetrzu dazy jako wiasne wythumaczenie, albo
nie istnieje. Negujac te relacje do istoty absolutu, przyczyny wszystkiego, nie pozo-
staje nic innego jak wybor nihilizmu, gorzkie stwierdzenie, ze absurd jest w glebi
nas samych”!>.

A wigc, rowniez takie wigzy z Absolutem nalezy identyfikowac jako wymiar
mitosci ludzkiej, jezeli jest prawda, ze ten ostatni jest tg samg sita, ktora popycha
do wiasnej identyfikacji, wlasnego warto$ciowania, petnosci. Boskie pochodzenie
tego ducha zycia wyjasnia, dlaczego cztowiekowi przez cate zycie na ziemi towa-
rzyszy poczucie niespeinienia. Stworzony przez Boga i noszgcy w sobie niezatarty
Slad Boga, cztowiek w naturalny sposob dgzy ku Niemu. Kazdy cztowiek, wstuchany
w glebokie pragnienia swego serca, musi uznac, ze i do niego odnoszq sie stowa
prawdy wypowiedziane przez sw. Augustyna: ,, Uczynites nas, Panie, dla siebie i nie-
spokojne jest serce nasze, dopdki nie spocznie w Tobie .

Nastepnie w zyciu ludzkim stwierdzamy ontologiczne wigzy z kazda inng rze-
czywistosciag. Horyzont tego wszystkiego, nie rozumianego jako perspektywa chi-
meryczna, lecz jako punkt odniesienia, do ktorego kazda inna rzeczywisto$¢ mowi
o relacji i, dla ktérego kazda inna rzeczywisto$¢ stanowi jakby etap posredni, wktad
czesciowy. Tu wiec, wyplywa na wierzch, o wiele bardziej to, co rozumie si¢ przez
,,mito$¢” (pozostajac ciagle na poziomie ontologicznym). A mianowicie jak ,,stwo-
rzenie w swojej skonczonej utomnosci, w swojej przejsciowej naturze, staje si¢ dla
nas przedmiotem naszego dgzenia do nieskonczonos$ci; dgzenie, ktorego zaden czlo-
wiek nie moze prawdziwie zaspokoi¢”!7. Konkretnie, ,,mito$¢”, w swoim pojeciu
najszerszym, bedzie wskazywata na dazenie cztowieka (wewnatrz ekonomii wia-
snej realizacji, z parametrem do absolutu) do wypetnienia jakiego$ rodzaju ,,wymia-
ny istnien”.

Jest rzeczg oczywista, ze tu realizuje si¢ wyjasnienie o fenomenie, dla ktorego
roézne rzeczywistosci ,,83”, ,,istnieja” ze wzgledu na fakt, ze ,,jeden z drugim” sta-
nowia ,,my”’, w ten sposob, ze ich istnienie oznacza ,,by¢-z”. Tak, ze jeszcze mozna
mowic o ,,mitosci” jako skutecznym darowaniu. Poniewaz ,,prawdziwy i wlasciwy
dar milo$ci nie ma miejsca na poziomie mie¢ i posiadaé, ale na poziomie istnienia
(bytu) przed sobg. Bycie z innym wychodzi na spotkanie pod formg darow”!®. Para-
frazujac znane twierdzenie Kartezjusza, mozemy powiedzie¢, Kocham, wigc jestem.
Istniej¢ w takim wymiarze, w jakim kocham i jestem kochany. I to w polu nieusta-
jacej dynamiki, poniewaz ,,mito$¢, ze wzgledu na swojg nature, nigdy nie dochodzi
do konca; nawet w swoim wypelieniu ona zyje jako dgzenie”!”.

15 E. Balducci, L’Esistenza cristiana, Firenze, 1968, s. 102.
16 EV 35,

17 L. Boros, Il Dio presente, Brescia 1968, s. 24-25.

18 Tamze, s. 22.

19 Tamze, s. 23.
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2. Budowa strukturalna

W tej refleksji ontologicznej znajduje si¢ dalsze poglebienie, ktore pokazuje, jak
struktura radykalna, w ktorej identyfikuje si¢ witalna dynamika istnienia ludzkie-
g0, nie jest niczym innym jak konstytutywna struktura mitosci, i odwrotnie. Jezeli,
bowiem, analizujemy, co znaczy powiedzenie ,,zy¢”, spostrzegamy, ze oznacza od-
powiedzie¢ na glebokie i istotne wezwanie, w ktérym utozsamia si¢ ontologiczne
doswiadczenie mitosci. Pierwszy istotny ruch, ktory charakteryzuje ontologiczne
doswiadczenie Zy01a i w tym samym czasie mﬂosm identyfikuje si¢ z pewnym
rodzajem separacji, wyjscia z samego siebie, ktore w terminologii greckiej, moze-
my okresli¢, jako ruch ,,ekstazy”, badz rowniez w terminologii wspdlczesnej, jako
postawe ,,ryzyka”. Mozna twierdzi¢, ze kazdy moment Zycia, to jest kazde stopnio-
wanie mito$ci, realizuje t¢ wiez ,.ekstazy” i ,,ryzyka”, jakkolwiek w bardzo rézny
Sposob.

Ruch wyjscia jest ukierunkowany na jednos$¢, poniewaz dynamika istnienia
uwaza jako konieczno$¢ wtasny wzrost. Mito$¢ w ostatecznosci, rowniez w pojqciu
bardziej zjawiskowym, uwydatnia te gwaranqe; ryzyka, w ktérym nastgpuje wyjscie
z siebie; wystarczy pomysle¢ o Wyrazemu bardziej charakterystycznym mitosci, ze
jest Jednosmq miedzy mezczyzng i kobieta w intymnosci matzenskiej, ktora Jedno—
czy 1 otwiera si¢ na nowe istnienie. W ten sposob, w kazdym wyrazeniu prawdziwej
zywotnosci realizuje si¢ jednos¢, wspolnota z rzeczywistoscia, ktorej dynamika ist-
nienia wymaga momentdw i aspektow koniecznych dla wlasnego wzrostu.

Pewne jest, ze rowniez ruch jednoczacy moglby by¢ granicg dla wlasnej zywot-
nosci gdyby polegat na prawdziwym i wlasciwym ,,przystanku”, jakiej$ stagnacji,
jakiej$ przesadnej identyfikacji z rzeczywisto$cig, w ktorej relacje istota ludzka szu-
ka z wlasnym wzrastaniem. Z tego powodu gramatyka zycia (i milosci) wymaga
nastgpnego ruchu, ktory mozemy okresli¢ ,,wejsciem w siebie”. Co nastgpnie nie
oznacza tylko momentu rekompozycji wlasnej tozsamosci, ale rowniez szacunek dla
tozsamosci drugiego, ktoéry réwniez powinien wzrastaé przez ,,jedno$¢”: obojetnie
czy bedzie to osoba, rzecz, wiedza itp.

III. ZYCIE JAKO KULT I SLUZBA

Trzecia seria rozwazan wynika z pierwszych dwoch. Jezeli bowiem zycie jest
wyrazeniem daru wolnosci i radosci; jezeli jest istotnie budowa relacji i mitosci, to
wlasnie wewnatrz zycia powinien by¢ realizowany plan wolnos$ci i mitosci chcia-
ny przez Boga; samo zycie powinno by¢ przezywane jako odpowiedz dzigkczy-
nienia Bogu. Wyrazenie chwaly w Jego imieniu, w tym samym czasie staje si¢
zobowigzaniem samorealizacji i dyspozycyjnosci; ,,sluzba” innym, az do objecia
samego wszechs$wiata, ktéry w przeciwnym razie trwalby w placzu w oczekiwaniu
na uwolnienie (zob. Rz 8, 19). Zycie powinno by¢ istnieniem majgcym punkt cen-
tralny w odpowiedzi na mito$¢ Boga. Zycie, wigc jest rozwazane jako prawdziwa
czynno$¢ ,.eucharystyczna”, tj. jako dzigkczynienie, istnienie darowane. Postawa
modlitwy, adoracji, ktéra, aby byta szczera i autentyczna jak tego wymaga Stowo
Boze, powinna rozpoczyna¢ si¢ od podstaw zycia: moralnos¢ jako kult i kult jako
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moralnos¢; zycie ludzkie jako autentyczna liturgia; pierwsze prawdziwe ,,teologicz-

ne miejsce” religijnoscei, rzeczywisto$¢ do wysfawiania®.

1. ,,Kult zycia” — Jezus Chrystus

Absolutnie jasny jest w Starym Testamencie sens zaangazowania ,,religijnego”
jako ,,zwrdcenie twarzy” w kierunku Boga wyzwolenia. Fundamentem tego wszyst-
kiego jest darmowos$¢, z jaka Bog zwrocit swoja twarz na lud. A wige kult jako
akceptacja ,,przymierza”, jako pakt wspotzycia z prawdziwym Panem. Kazdy fakt,
jednak, jest przezywany w tym obrazie relacji z Bogiem; kazdy aspekt zycia jest
wlaczony w sytuacje przymierza.

W Nowym Testamencie istnieje przej$cie do konkretyzacji wydarzenia: ,,Chry-
stus jest kultem zycia”, jako ze w Nim istnieje petnia zycia i mitosci. By¢ chrzesci-
janami, oznacza, wigc by¢ wszczepionymi w kult zycia, ktorym jest Chrystus, stajac
si¢ tym samym ,,kultem zycia”. Konkretna interpretacja tej rzeczywistosci polega na
przezywaniu zycia jako nieustajacej ,,modlitwy”, w odpowiedzi na szczodre wezwa-
nie tj. na wybor Ojca wzgledem nas. Znaczace sg pewne passusy z $w. Pawla, np.
Rz 12,1: A zatem prosze¢ was, bracia, przez mitosierdzie Boze, abyscie dali ciata
swoje na ofiare zywq, swietq, Bogu przyjemngq, jako wyraz waszej rozumnej stuzby
Bozej.

2. ,Liturgia” dobrego post¢powania

Czytajac Nowy Testament spostrzegamy, ze pojecia takie jak , liturgia”, , kult”,
,,shuzba” nie majg zawsze tego samego sensu, jaki my zwyczajowo im dajemy. Np.
wracajac do tekstu z Rz 12,1, rowniez na podstawie kontekstu, ktory nastepuje
w rozdzialach 12-15, jasne jest, ze w tym fragmencie §w. Pawel usiluje wskazac¢
stowem ,,kult” zachowanie chrzescijanskie ozywione szczodrg mito$¢, przezywang
przez kazdego wiernego na swoim miejscu w Kosciele, ciele Chrystusa. W tym kie-
runku idg réwniez inne wskazania $w. Pawta: Przystgpmy z sercem prawym, z wiarg
petng, ... Trzymajmy si¢ niewzruszenie nadziei... Troszczmy si¢ o siebie wzajemnie,
by si¢ zachecac¢ do mitosci i do dobrych uczynkow. Nie opuszczajmy naszych wspol-
nych zebran (temat zZycia wspolnotowego), jak si¢ to stato zwyczajem niektorych,
ale zachecajmy sie nawzajem, i to tym bardziej, im wyrazniej widzicie, ze zbliza si¢
dzien (Hbr 10,22-25).

A jesli nawet krew moja ma by¢ wylana przy ofiarniczej postudze okoto waszej
wiary [meczenstwo], ciesze sie i dziele rados¢ z wami wszystkimi (Flp 2,17). My
bowiem jestesmy prawdziwie ludem obrzezanym - my, ktorzy sprawujemy kult w Du-
chu Bozym i chlubimy sie w Chrystusie Jezusie, a nie poktadamy ufnosci w ciele (Flp
3.3).

W temacie ,,ofiary duchowe” jako wyrazenie charakterystyczne i wlasciwe
Hkultu”, liturgii” zycia, istnieje cata seria wskazan. Juz w Starym Testamencie,

20EV 83.
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na przyktad Izajasz napomina: Przestancie czynic zto! Zaprawiajcie sie w dobrem!
Troszczcie sie o sprawiedliwosc (1z 1,16—-17). W Nowym Testamencie, mozna prze-
czyta¢ rdzne fragmenty: Przez Niego wiec sktadajmy Bogu ofiare czci ustawicznie,
to jest owoc warg, ktore wyznajg Jego imie [aluzja do wiary|. Nie zapominajcie
o dobroczynnosci i wzajemnej wiezi, gdyz cieszy Bog takimi ofiarami. Bgdzcie po-
stuszni waszym przelozonym i bgdzcie im ulegli (Hbr 13,15-17).

Postepowanie wasze wsrod pogan niech bedzie dobre, aby przyglgdajqc sie do-
brym uczynkom wychwalali Boga w dniu nawiedzenia (1 Pt 2,12).

Tak samo zZony niech bedg poddane swoim mezom, aby nawet wtedy, gdy nie-
ktorzy z nich nie stuchajq nauki, przez samo postepowanie zon zostali (dla wiary)
pozyskani bez nauki (1 Pt 3,1).

Odnosnie relacji mailzenskiej w wymiarze kultycznym i ofiary duchowej zna-
ne sa podkreslenia Pawtowe, wedlug ktorych takie relacje powinny by¢ rozwazane
w parametrze tego, co jest charakterystyczne w intymnej jednos$ci jaka zachodzi,
w tajemnicy, miedzy Chrystusem a Kosciotem. Wydaje si¢, ze sw. Pawet chciat
wlaczyc¢ te stosunki, jak rowniez te migdzy rodzicami a dzie¢mi czy migedzy panami
a niewolnikami nie tylko w temat wzajemnej stuzby i miloéci, ale rowniez w temat
kultyczny zaakcentowany nastepujacymi stowami: Dzigkujcie zawsze za wszystko
Bogu Ojcu w imi¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa (Ef 5,20) 1 ...Spiewajqc i wysta-
wiajgc Pana w waszych sercach (Ef 5,19).

W pelnym wspoétbrzmieniu ze Stowem Bozym znajduje si¢ refleksja Soboru
Watykanskiego II: Wszystkie bowiem ich uczynki, modlitwy i apostolskie przedsie-
wzigcia, Zycie malzenskie i rodzinne, codzienna praca, wypoczynek ducha i ciala,
jesli odbywajg sie w Duchu, a nawet utrapienia zycia, jesli cierpliwie sq znoszone,
stajq sie duchowymi ofiarami, mitymi Bogu przez Jezusa Chrystusa (por. 1 P 2.5);
ofiary te sktadane sq zboznie Ojcu w eucharystycznym obrzedzie wraz z ofiarg Ciala
Panskiego. W ten sposob i ludzie swieccy, jako zboznie dzialajqcy wszedzie czciciele
Boga, sam swiat Jemu poswigcajg?'.

W istocie mozna powiedzie¢, wigc, ze wszystko to co charakteryzuje zycie czlo-
wieka, wszystkie dzialania i sytuacje sg przettumaczalne w ,,ofiarach duchowych”,
to jest w aktach kultu, w wymiarze w jakim sg wypetiane w Duchu. Innymi stowy
,,ofiary duchowe” wydaja si¢ polega¢ na modlitwie i na chwale, na ufnym oddaniu
si¢ Bogu: to co konkretnie, thumaczy si¢ w zyciu cierpliwym, umiarkowanym, bto-
goslawionym; tj. ozywionym przez wiare i przez mitos¢.

3. ,,Diakonia” milo$ci i Swiadectwa

Nastepny aspekt znaczenia kultycznego istnienia jest ten reprezentowany przez
»stuzbe”, tj. przez ,,diakonie”, przez ktora zycie powinno wyrazi¢ swdj wymiar ,,li-
turgii”. Mozna powiedzie¢, ze juz w naturalnym pojeciu ,,wzajemnosci” jest istotny
sens, jakby ontologiczny, ,,stuzby”. Zawsze to, co urzeczywistnia zycie jest, jedno-
czes$nie, charyzmatem wolnosci i stuzbg mitosci. Jak gdyby ,.,tor” czego$ naturalne-
go i nadprzyrodzonego, od ktorego nie mozna odtaczy¢ istnienia ludzkiego. Czyta-

21 KK 34.
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my u $w. Pawla do Galatow: Wy zatem, bracia, powotani zostaliscie do wolnosci.
Tylko nie bierzcie tej wolnosci jako zachety do hotdowania ciatu, wrecz przeciwnie,
miloscig ozywieni stuzcie sobie wzajemnie! Bo cate Prawo wypetnia sie¢ w tym jed-
nym nakazie: ,, Bedziesz mitowal blizniego jak siebie samego” (Gal 5,13—14).

W tym sensie wydaja si¢ znaczace dwa porzadki: jeden uwzgledniajacy kon-
kretng interwencje pomocy mitosiernej danej braciom, przede wszystkim biednym;
drugi uwzgledniajacy role ,,animacji”, ,,Swiadectwa”, ,,proroctwa”, ktérymi wierzg-
cy swoim zyciem powinien wyrazi¢ w rzeczywistosci spotecznej, w duchu stuzby
kultycznej. W temacie interwencje charytatywne, wydaja si¢ przede wszystkim bo-
gate w znaczenie wyrazenia $w. Pawla w odniesieniu do ,,kolekty” dla biednych.
Apostot moéwi o niej jako o rzeczy doé¢ cennej, jako zrédhu ,,dzigkczynienia” Bogu
i samej , liturgii”. Wzbogaceni we wszystko, bedziecie peini wszelkiej prostoty, ktora
sklada przez nas dzigkczynienie Bogu. Postugiwanie bowiem tej sprawie spolecznej
[literalnie: diakonia tej liturgii] nie tylko uzupetnia to, na co nie sta¢ swigtych, lecz
obfituje w liczne dzigkczynienia sktadane Bogu. Ci, ktorzy oddajq sie tej postudze,
wielbig Boga za to, zescie postuszni w wyznawaniu Ewangelii Chrystusa, a w pro-
stocie stanowicie jedno z nimi i ze wszystkimi. A w swych modlitwach za was oka-
zujg wam mitos¢ z powodu przebogatej w was taski Boga. Dzieki Bogu za Jego dar
niewypowiedziany (2 Kor 9,11-15). ... otrzymatem ... od was wdzieczng won, ofiare
przyjemng mitg Bogu (Flp 4,18).

Sw. Jakub ze swej strony stwierdza: Jezeli ktos uwaza sie za czlowieka reli-
gijnego, lecz tudzqc serce swoje nie powscigga swego jezyka, to poboznosé jego
pozbawiona jest podstaw. Religijnos¢ czysta i bez skazy wobec Boga i Ojca wyraza
sig¢ w opiece nad sierotami i wdowami w ich utrapieniach i w zachowaniu siebie sa-
mego nieskalanym od wpbywow swiata (1,26-27; zob. 1 ] 3,22-24; 4,16.19-21; Mt
5,44nn; Lk 1,74nn; Hbr 9,14; Dz 24,14; Ap 7,15; 22,3).

Kos$ciot dzis nalega w pojeciach, ktore cheieliby$my nazwaé strukturalnymi,
na wymiar mitoéci w zyciu chrzescijanskim, rozumianym jako ,,stuzba wzglgdem
zycia”??, przede wszystkim tego najbardziej stabego; jako solidarno$¢??, i przede
wszystkim jako wspotuczestnictwo?*. Chodzi o wezwanie do prawdziwego i wia-
Sciwego wymiaru sumienia. Chodzi, wigc o to, ze nalezy mie¢ zawsze, we wlasnych
decyzjach, §wiadomos¢, ze to, co myslimy i czynimy ma w pewnym sensie wplyw
na kazdego drugiego cztowieka, a takze na cate stworzenie.

Mito$¢, solidarnos¢, wiec powinny oznaczaé, jak przypomina Jan Pawet 11, nie
tylko pojedyncze gesty, lecz i przede wszystkim globalne dazenie do zmiany ,, stylu
zycia, modeli produkcji i konsumpcji utrwalonych struktur wladzy, na ktorych opie-
rajq sie dzis spoteczenstwa®. Zy¢ wiec, w $wiadomoéci wewnetrznej wymiany, dla
ktorej realizuje si¢ wskazanie §w. Pawla: Teraz wiec niech wasz dostatek przyjdzie
z pomocq ich potrzebom, aby ich bogactwo byto wam pomocg w waszych niedostat-
kach i aby nastata rownos¢ wedtug tego, co jest napisane: ,, Nie miat za wiele ten,
kto miat duzo. Nie mial za mato ten, kto mial niewiele” (2 Kor 8, 4-15). W tym polu

22 EV 87-88.
23 SRS 38.
2 CA58.

25 Tamze.
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refleksji znajduje si¢ napomnienie Jana Pawta Il do przyjecia ,,wymagan pozytyw-
nych” przykazania ,,Nie zabijaj”, a mianowicie: ...chronic zycie w chwilach stabosci
i zagroZenia, otaczajgc opiekq cudzoziemcow, wdowy, sieroty, chorych, wszelkiego
rodzaju ubogich oraz Zycie nie narodzonych ... te pozytywne wymogi zyskujg nowgq
zywotnos¢ i rozmach, ukazujgc caly swoj zasieg i glebie: Obejmujq nie tylko troske
o zycie brata (krewnego, czlonka tego samego narodu czy cudzoziemca mieszkajq-
cego w kraju Izraela, ale takze odpowiedzialnos¢ za obcych, a nawet mitos¢ nie-
przyjaciof®.

Rowniez aspekt swiadectwa jest czeécig pojecia diakonii, istotnego dla zycia
ludzkiego wedtug wiary. Swiadectwo, ktére jest ,,animacja”, ,,0zywianiem” rzeczy-
wistosci ziemskich ,,profetycznym uczestnictwem” we wszystkich wymiarach hi-
storii. Kiedy $w. Piotr zacheca do oglaszania dziet potegi Boga (zob. 1 Pt 2,9) i do
bycia gotowymi do obrony wobec kazdego kto domaga sie od was uzasadnienia tej
nadziei (1 Pt 3,15) usituje odwotac¢ si¢ doktadnie do tego aspektu istotnie ,,diago-
nalnego” zycia.

A to w rzeczywisto$ci, oznacza przede wszystkim zabieganie razem z innymi
ludzmi o budowania $§wiata. Kochajac, mianowicie, rzeczywiscie $wiat, postep,
technike; bardziej konkretnie osoby, ktore si¢ zblizajg, aktywnosci, ktére wypenia-
ja, rzeczy, z ktérych uczynione jest zycie; poniewaz nic nie jest dla chrzescijanina
zgorszeniem. Kocha¢, jednakze, milo$cia wigksza niz ludzka; ze wzgledu na motyw
wyzszy, tj. w Duchu, w perspektywie czego$ wigcej. Kocha¢ §wiat pokonujac go;
osadza¢ te mitos¢ w mitosci Chrystusa. ,,By¢ w Swiecie bez bycia ze §wiata” tj. go-
dzi¢ ,.tak” z ,,nie”’; zy¢ w napieciu.

IV. ZYCIE JAKO ZADANIE

Chcac jednakze sprecyzowac sens , liturgiczny” i ,,diakonski” istnienia jest rze-
czg wazng wyjasni¢ konieczng postawe zasadnicza. Prawdziwy kult Boga ,,zyjace-
go” — ktéry uwarunkowat realizacje swojej ,,chwaty” sukcesem ,,dzieta jego rak”,
tj. stworzeniem wyjatkowym, ktorym jest cztowiek — powinien oznaczaé przede
wszystkim ,,akceptacje zycia”; tj. ,,wybiera¢” zycie w sensie ,,przyjecia go” nawet
w jego aspektach najbardziej trudnych. Chodzi, w ostatecznosci, o dotarcie do ko-
rzeni autentycznego chrzescijanstwa, ktore zada i czyni mozliwym cztowiekowi ci-
ste ,,przymierze” z Bogiem w Chrystusie.

1. ,,Wybranie” zycia jest ryzykiem i dazeniem do przyszlo$ci
Wybra¢ zycie oznacza w ostatecznos$ci, zaakceptowanie obowiazku bycia ,,pro-

tagonistami” a nie ludZmi pozbawionymi inicjatywy (szeregowcami)?’. Interpretu-
jac istnienie w znaku radosci; ,,w poszukiwaniu sensu” w codzienno$ci, ,,w twarzy

2BV 41.
TEV 28.
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kazdej osoby” bez pogoni za sytuacjami nadzwyczajnymi®®. Rozwazajac o zyciu
jako o darze, jako o wyzwoleniu i wreszcie warto§ciowaniu go jako zrédlo i do-
$wiadczeniu daru. W przekonaniu, ze ,,dawanie jest otrzymywaniem”; wiedzac, ze
mito$c¢ jest silg zycia, kiedy zyje si¢ w ,,logice darmowos$ci”. Angazujac wiasne ist-
nienie w autentyczng milo$¢ siebie, tj. wtasnag konkretng histori¢ (nie tylko ogo6lna
akceptacja wlasnego istnienia). W petnym przyjeciu wilasnej specyficznosci: mez-
czyzna/kobieta; nerwowy/spokojny; teoretyk/praktyk; racjonalny/poetyczny; mto-
dy/stary; zdrowy/chory itd., tak, ze w rzeczywistos$ci wlasne istnienie staje si¢ nami,
a nie sytuacja kompromisu. Wlasnie w stosunku do nakazu Pana: Wybierajcie wigc
zycie, abyscie zyli (Pwp 30,19).

Wazne jest, wiec, wybranie zycia ze wzgledu na ryzyko, tj. ze wzgledu na to,
co jest nieprzewidziane, trudne, nawet niebezpieczne. Poniewaz zycie jest w sposob
istotny ryzykiem, to oznacza zarazem obowiazek akceptowania zycia w jego cig-
glym otwarciu na przysztosc.

Chcac lepiej ukazaé ten obowigzek ,,wyboru” zycia, mozemy rowniez dolaczyé
inne uwagi, jakby w aspekcie negatywnym, aby powiedzieé, kiedy nie zyje si¢ kul-
tem, wyborem, obowigzkiem zycia. A mianowicie wtedy, kiedy nie odchodzi si¢ do
postaw balwochwalczych tych, ,,ktérzy majg za boga swdj brzuch” (zob. Flp 3,19).
Kiedy mianowicie woli si¢ bogactwo od ,,madrosci serca” (Ps 90,12). Albo roéw-
niez wtedy, kiedy ufa si¢ jedynie minimalistycznemu przestrzeganiu prawa. Kiedy,
W ostatecznosci, trwa si¢ w postawach przesadnej obrony nas samych, stawiajac
gwarancj¢ wlasnej realizacji tam, gdzie nie powinno si¢ ja stawia¢. Materializm
tego, kto mysli tylko o wlasnym ciele. Ale réwniez materializm tego, kto ciagle pra-
gnie osiggnac¢ cel najmniejszym wysitkiem, nawet na polu etyki i prawa.

Nie wybiera si¢ zycia, ponadto, wtedy, kiedy popada si¢ w sen. To znaczy
w takg postawe lenistwa, ktoéra uniemozliwia rozsadek i tagodnosé¢, ktore umieja
zebra¢ wszystkie pozytywne prowokacje zycia. Sen, ktory przeszkadza w posiada-
niu zdolnos$ci odczytywania ,,znakow czaséw”, tj. komunikacji Boga. Sen, ktory jest
prostym przeciwienstwem ,,czujno$ci” cnoty ludzkiej i ewangelicznej, ktdra pierwej
niz jest uwaga w omijania blgdow oznacza przede wszystkim obowigzek zbierania
stosownosci istnienia. Bez ulegania negatywnej postawie strachu. Strach jest kon-
sekwencja tego, kto $pi, a wiec nie rozumie znakow; i do§wiadcza przez to uczucia
zagubienia, niewidomego, ghuchego, tego, ktéry jest zagubione we mgle. Nie ma
jasnosci, w jakim kierunku i§¢. Strach ryzyka i utopii, realnosci i przysztosci.

Mozna powiedzie¢, ze korzeniem wszystkich wspdtczesnych kryzysow jest
wlasnie ten strach. W sposéb istotny strach stawania si¢ dorostymi.

Kultura dominujaca, dla ktorej ,,wszelka potrzeba jest prawem” w doswiadcze-
niu indywidualizmu i relatywizmu w taki sposob, ze fundament wlasnego ukierun-
kowania etycznego jest pozostawiony totalitaryzmowi pojedynczych sumien, ktory
jest wszelkim gwaltem, poniewaz rodzi si¢ z negacji obiektywnej prawdy;, i jezeli
nie istnieje prawda transcendentna, przez postuszenstwo ktorvej cztowiek zdobywa
swq petng tozsamosé, to nie istnieje tez Zadna prawda zasada, gwarantujqca spra-
wiedliwe stosunki pomiedzy ludzmi... Jesli nie uznaje si¢ prawdy transcendentnej,
triumfuje sita wladzy i kazdy dqzy do maksymalnego wykorzystania dostepnych mu

BEV 83.
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srodkow, do narzucenia wlasnej korzysci czy wilasnych poglgdow, nie baczgc na
prawa innych®.

2. ,,Przyjac” zycie w jego relatywnoSci

Przyja¢ zycie w jego istotnej sytuacji ryzyka i dgzenia do przysztosci oznacza
zaakceptowaé sytuacje cigglego stawania si¢ zycia, a wigc przyjaé ciagla niepew-
nos$¢, ktora ono naktada na tego, kto chce rzeczywiscie by¢ ,,protagonista” a nie
pozostaé szeregowcem.

,Nie ma pelnej i pewnej tozsamos$ci miedzy dobrami zrozumiatymi przez czto-
wieka i dobrami rzeczywiscie osiagnietymi. W poszukiwaniu szczgscia i radoSci,
wolnos¢ ludzka powinna liczy¢ si¢ rowniez z czynnikami od niej zewnetrznymi.
Powinna umiesci¢ w programie rowniez oczekiwanie, cierpliwosé¢, niepowodzenie.
Musi nauczy¢ si¢ ufac, prosi¢ i przyjmowaé™3.

Jest to postawa Jezusa, ktory od Wcielenia do Eucharystii ,,powierzyt Ojcu wy-
pelnienie jego pragnien™!, pokazujgc, ze ten kto nie akceptuje utraty swojego zycia,
nie zyska go, przez fakt, ze ,,wolno$¢ nie ma w sobie samej wlasciwego dobra, ale
znajduje je powierzajac sie”32. Wazne jest wiec, przyjecie wlasnej relatywnosci jako
warunku osobistej oryginalno$ci a wiec wlasciwego powotania w Swiecie.

,Przez kazdego czlowieka przychodzi na §wiat — stwierdza Martin Buber — co$
nowego, co nigdy nie istnialo, co$ pierwszego i co$ jedynego... Jedynego na swiecie
w swoim rodzaju... Jezeli, bowiem juz istnialby na swiecie cztowiek identyczny do
niego, nie miatby on motywu istnie¢ w $wiecie”>.

Zaakceptowaé wiec, relatywnos¢ w celu odczytania znakow osobistego powota-
nia. Przekonani, ze wszystko co Bog stworzyt jest dobre i niczego, co jest spozywane
z dzigkczynieniem, nie nalezy odrzucac. Staje si¢ bowiem poswigcone przez stowo
Boze i przez modlitwe (1 Tm 4,4-5). Oznacza to, ze nie nalezy ugina¢ si¢ przed
postawa tego, kto tonie w przesadnym sensie wtasnych ograniczen; przede wszyst-
kim w tzw. sensie winy. Oni trwaja w tych cierpieniach nieracjonalnych, ciemnych,
owocach wspolnego tabu nabytych w fazie wychowania. W rzeczywistosci jednak
moga przedstawia¢ prawdziwe i wlasciwe ,,alibi”, aby nie wzrasta¢ i nie stawac
si¢ osobami dojrzatymi. Nieracjonalne i niepotrzebne jest pozostawanie w btocie.
Podczas gdy wazne jest natomiast posiadanie i odczuwanie sensu grzechu: sumie-
nie mianowicie postgpuje niewlasciwie ,,w sposodb zawiniony”, kazdorazowo, kiedy
w wolnosci, decyduje si¢ dziala¢ przeciwko autentycznym wartosciom istnienia.
Tych wpisanych w nature ludzka; jak i tych zadanych i o$wieconych przez Boze
objawienie. Akceptowac relatywnos¢ wlasnych brakow i wlasnych grzechéw, aby
ciagle powraca¢ do zadania, ktére zwyci¢za lenistwo, matke wszystkich grzechow.

29 CA 44.

30 C.M. Martini, Attirerd tutti a me, Milano 2002, s. 57.
3 Tamze.

32 Tamze.

3 M. Buber, Il camino dell’uomo, Brescia 1999, s. 27.
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Akceptowac relatywnos¢ sytuacji pola, gdzie kazdy z nas, zasial rowniez chwast.
Przez dziatanie cztowieka o zlej woli, ale rowniez przez brak czujnosci tego, ktory
powinien unika¢ okazji do zta i powinien interpretowac¢ istnienie jako ciggly drogg,
chodzenie drogami Boga®*. Nigdy nie wyobraza¢ sobie, ze doszlismy do celu.

3. Interpretowac zycie jako nadzieje

Naturalnym wnioskiem refleksji, ktora przeszlismy, rozwazajac o zyciu jako
zadaniu, jest podkreslenie wymagania interpretacji zycia jako nadziei. Tego wlasnie
wymaga radykalno$¢ chrzescijanska: gwarancja ryzyka, niepewnosc¢, relatywnosé
istnienia z zakotwiczeniem na ,,pewnej skale”, jaka jest Bog, w kt(’)rego wierzymy,
i ktoremu ufamy, pomewaz w Nim §mier¢ jest bez powrotu. Chodzi, wigc o odnale-
zienie znaczenia pewnosci w tajemmcy paschalnej ($mier¢ i zmartwychwstamu Je-
zusa), dla pamigtki ktorej celebruje si¢ Eucharystie. W Jezusie ,,mamy zycie i mamy
je w obfitosci” (J 10,10). W tym i przez to odniesienie jest mozliwe zrozumienie
zycia jako planu; wiasnie dlatego, ze jest ono wlaczone w wielka tajemnicg Boga.
Zycie, wiec jako plan tajemniczy, ale nie zagadkowy.

Tajemnica do przezywania w wierze i w nadziei; nie zagadka do rozwigzania
i kontrolowania, do wyzwolenia i podporzadkowania systemom i ideologiom. Ta-
jemnica do wspoétuczestniczenia ,,w towarzystwie” (przymierzu) z Bogiem, ktory
podtrzymuje pielgrzymke ludzi®>.

W odniesieniu do tajemnicy paschalnej, zycie moze by¢ przezywane jako przy-
szto$¢: w zaufaniu i spokoju.

WNIOSKI

Istnienie ludzkie jest w centrum zaangazowania moralnego chrzescijan: cho-
dzi o fundamentalne parametry, na ktorych powinna by¢ skonstruowana odpowiedz
cztowieka na propozycje, z jakg Bog powotat go do przyjazni, do intymnosci dzieto
whasnych rak. Jest to $wiadomos¢, na ktorg Kosciot zwraca uwage w swoich doku-
mentach najbardziej uroczystych, az do dojscie do stwierdzen bardzo mocnych, jak
to, ktore znajdujemy w nauczaniu Jana Pawla Il od Redemptor hominis (14), przez
Centesimus annus (roz. V1) az do Evangelium vitae (2).

Chodzi, wigc, o lini¢ konkretnosci, precyzyjnych wskazan, w pelnej harmonii
z gléwna tajemnica wiary, tj. Wcieleniem. A wigc nie kompromis z mentalnoscia
czasow, w jakich zyjemy, socjologiczng, konsumistyczng, antropocentryczng; lecz
,Wybor religijny”, ktory objawia si¢ bardziej niz kiedy$s w poglebieniu i w uzyska-
niu tego, co ,,ludzkie” jako konsekwencja tego, co ,,boskie”.

W tej linii moga by¢ opracowane pozniejsze poglebienia i ukierunkowania tej
refleksji. Zawsze w $wietle rozwazan glebi proponowanej nam przez Gaudium et
spes Soboru Watykanskiego II, na bazie ktorej cztowiek chociaz jako grzesznik

34 Zob. EV 28.
35 Zob. EV 100.
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i $miertelnik, powinien zawsze pamictac o tej wielkosci, ktora wyptywa z tacznosci
z Chrystusem. On, bowiem, jest cztowiekiem nowym, ktéry objawiajac nam Ojca
i jego mito$¢ do nas, pokazuje wszystkie wymiary uwarunkowania ludzkiego®.
Woeielenie Chrystusa, w ten sposob ukazuje tajemnicg, ktora nobilituje wszystkie
aspekty zycia cztowieka i uwalnia z uwarunkowania grzechu rece, mysl, wole, serce
cztowieka. [On] umitowal mnie i samego siebie wydal za mnie (Gal 2,20).

Cierpienie, $mier¢ 1 zmartwychwstanie Pana, ponadto ukazuje tajemnice, kto-
ra przywraca pozycje cztowieka, ostabia $miertelno$¢ a takze nietrwato§¢ moral-
ng. A jezeli mieszka w was Duch Tego, ktory Jezusa wskrzesit z martwych, to ten,
co wskrzesil Chrystusa {Jezusa} z martwych, przywroci do zZycia wasze smiertelne
ciato mocq mieszkajgcego w was swego Ducha (Rz 8,11). Przez to Chrystus jest
rzeczywiscie ,,alfa” i ,,omega”. W Nim znajdujemy wszystko: istnienie, zycie, zwy-
cigstwo nad grzechem, uwolnienie od $mierci. A wigc cztowiek jest bardzo wielki,
pod warunkiem, ze jest rozwazany w Chrystusie.

Ale dla wybrania zycia i ,,celebrowania” go w codziennej konkretnos$ci; dla roz-
wazania go jako ,,warto§¢ nieporownywalna” réwniez w $wietle tajemnicy Chry-
stusa, nalezy umie¢ , kontemplowac” i ,,dziwi¢ si¢”. I przez takie postawy mozna
czerpaé site dla zycia autentycznie ,,Ewangelig zycia”, tj. samg istotg zbawienia
chrzescijanskiego.

W tym celu nalezy przede wszystkim pielegnowac¢ w nas samych i w innych po-
stawe kontemplacji. Rodzi sie ona z wiary w Boga Zycia, ktory stworzyt kazdego
czlowieka i cudownie go uksztattowat (por. Ps 139[138],14). Jest to postawa tego,
kto widzi zycie w calej jego glebi, kto dostrzega jego bezinteresownosc¢ i pigkno oraz
przyjmuje je jako wezwanie do wolnosci i odpowiedzialnosci. Jest to postawa tego,
kto nie probuje zagarng¢ dla siebie rzeczywistos¢, ale przyjmuje jq jako dar, odkry-
wajgc w kazdej rzeczy odblask Stwaorcy, a w kazdej osobie Jego zywy obraz (por. Rdz
1,27; Ps 8,6)*".

Kontemplacja, ktora jest ,,pelnym szacunku milczeniem™®, ktora jest przede
wszystkim prawdziwym i1 wlasciwym zdziwieniem. Zdziwienie ,.ciagle nowe”,
~darmowe”, ,,uwielbiajace”: prawdziwy ,,leit-motiv”’ Jana Pawta II w jego encykli-
ce o zyciu.

3 KDK 22.
STEV 83.
BEV 35.
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DAS MENSCHLICHE LEBEN ALS GABE UND AUFGABE
ZUSAMENFASSUNG

Die menschliche Existenz steht inmitten des moralischen Engagements der Christen: Es
handelt sich um fundamentale Parameter, auf denen die Antwort des Menschen auf den Vor-
schlag konstruiert sein soll, mit welchem Gott ihn zur Freundschaft, zur Intimitdt des Werkes
eigener Hiande einberufen hat. Es ist das Bewusstsein, worauf die Kirche in ihren festlichsten
Dokumenten aufmerksam macht, bis zu sehr eindringlichen Feststellungen, wie diejenigen,
die wir bei Johannes Paul II. ab Redemptor hominis (14), iiber Centesimus annus (Kap. VI)
bis zum Evangelium vitae (2) finden.

Leiden, Tod und Auferstehung des Herrn stellen ein Geheimnis dar, welches die Position
des Menschen wieder herstellt, die Sterblichkeit und auch moralische Unstetigkeit schwécht.
Und wenn in uns der Geist dessen wohnt, der Jesus aus dem Tode erweckt hat, dann wird
dieser, der Christus vom Tode auferweckt hat, — euren tédlichen Korper ins Leben zuriick-
rufen kraft seiner in euch wohnenden Seele (Rz 8, 11). Daher ist Christus wirklich ,,Alfa”
und ,,Omega”.In Thm finden wir alles: die Existenz, das Leben, den Sieg iiber die Siinde, die
Befreiung vom Tod. Also ist der Mensch sehr grof3, unter der Bedingung, dass er in Christus
gesehen wird.
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IDEOLOGIZACJA ZYCIA SPOLECZNEGO

Tres ¢ — L Istota i funkcje ideologii. — II. Ideologizacja i jej ocena. — III. Przeciw
manipulacji spotecznej. 1. Niepokoj Stolicy Apostolskiej. 2. Konferencja Episkopatu Polski
wskazuje zrodta zagrozen. 3. Konferencja w Sejmie RP — ,,Polska dla rodziny — rodzina dla
Polski”. 4. VIII Zjazd Gnieznienski — ,,Rodzina nadziejg Europy”. 5. Misja Polski w Europie.
6. Troska Stolicy Apostolskiej. 7. Prawo naturalne fundamentem rodziny i cywilizacji. 8. Usta-
wowe osaczenie rodziny. — I'V. ,,Europo odnajdz prawdziwg rodzing, a wraz z nig nadziej¢ dla
siebie!”. — Zusammenfassung

Pojecie ,,ideologia” pochodzi od stow greckich: idea — ksztalt, wyobrazenie,
postaé, mysl + logos — stowo, nauka. To termin wieloznaczny, najczeéciej uzywany
na okreslenie pogladow na $wiat oraz zycie ludzkie, ktére preferuje grupa ludzka.
Pojecie ,,ideologia” zostato wypracowane w okresie rewolucji francuskiej (1789)
w kontek$cie przemian kulturowo-spotecznych, a zostalo upowszechnione w na-
ukach spotecznych gtéwnie pod wptywem marksizmu. Emile Durkheim (1858
—1917) ,traktujac ideologie jako element kultury widzial w niej wytwor §wiado-
mosci zbiorowej, ktora determinuje okre$lone formy zycia religijnego, przekonanie
moralne oraz struktury prawno-spoteczne™!.

0Od XIX wieku jest to jedno z podstawowych pojeé politycznych i socjologicz-
nych, dotyczy ono przekonan ludzkich, ,,ktére rzekomo bazuja na zasadzie realnosci,
a faktycznie zabiegaja o subiektywne interesy”. Z pozycji krytycznego racjonali-
zmu Karl Raimund Popper (1902-1994) twierdzit, ze ideologie ,,muszg by¢ nie-
ustannie poddawane racjonalnej krytyce i ograniczane w swych absolutystycznych
dazeniach do tworzenia ostatecznych, zamknigtych i ’jedynie stusznych’ obrazow
Swiata™,

Wedtug Wiadystawa Piwowarskiego (1929-2001) w najszerszym sensie pojgcie
,ideologia” oznacza ,,zespot pogladow na cztowieka, spoteczenstwo, gospodarstwo
1 panstwo, przyswojonych przez szersze masy spoleczne i stanowigcych podstawe

'S.Janeczek, S.Kowalczyk, Ideologia, w: EK, t. 6, k. 1406-1407.

2 AJ.Now ak, Ideologia, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin
— Krakow 2002, s. 346.

3 Ideologia, w: Leksykon. Filozofia, Warszawa 2000, s. 167.
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do poszukiwania konkretnych rozwigzah spoleczno-ustrojowych™. Maciej Zigba
(ur. 1954) uwzgledniajac aspekt historyczny pojecia ,,ideologia”, pisze: ,,to zbior hi-
storycznie, kulturowo i spotecznie uwarunkowanych przekonan podzielanych przez
cztonkow danej grupy spotecznej, oferujacy im catoSciowy i uproszczony obraz
Swiata, ulatw1ajqcy mampulowame zbiorowa sw1ad0m0sc1q”5
Ideologia rozni si¢ od $wiatopogladu, poniewaz jej podmiotem jest grupa spo-
leczna, za$ podmiotem $wiatopogladu jest jednostka, czlowiek, ktory wyznajac
okreslong ideologig, wprowadza w nig indywidualne wtasciwosci. Zwigzana jest
$cisle z polityka, poniewaz stanowi polityczng podstawe programu dziatania oraz
zespala ruch polityczny. Powyzsze definicje ideologii zawieraja kilka elementow:
a) poglady na koncepcje cztowieka. Koncepcja cztowieka znajduje si¢ u pod-
staw wszelkich struktur spotecznych;
a) poglady na koncepcje zycia spotecznego (ustroju) w podstawowych dziedzi-
nach zycia ludzkiego;
a) pozyskiwanie zwolennikéw wsrod szerszych warstw spotecznych lub w ca-
tym spoteczenstwie, a nawet w wielu spoteczenstwach;
a) budowanie nowego tadu publicznego w panstwie i §wiecie, przez realizacje
w praktyce gtoszonych pogladow®. ,,Wspolczesna krytyka ideologii zajmuje
si¢ badaniem zwigzku, jaki zachodzi migdzy prawdziwos$cig a skuteczno$cig
danego systemu ideologicznego™’.

I. ISTOTA I FUNKCJE IDEOLOGII

Ideologia pragnie wytlumaczy¢ fakty, ktorych nie mozna wytlumaczy¢ na dro-
dze racjonalnej. W sensie pejoratywnym ideologia to uproszczony i nieracjonalny
obraz §wiata, czesto faktycznie nie stuzy dobru spotecznemu, lecz okreslonej grupie
spo}ecznej Jezeli ideologia nie odpowiada konkretnym faktom, wtedy tlumacze-
nie jej oscyluje pomlqdzy ktamstwem i bk;dem8 Zwolennicy konkretnej ideologii
spotecznej przy]muja, jej tredci i staraja si¢ naktonié 1nnych do ich akceptacji, uza-
sadniajg cele i dazenia ideologii, poszukuja srodkdéw jej realizacji oraz formutujg
dyrektywy dziatania. Pozyskujac zwolennikow poszukuja konkretnych rozwigzan
spoteczno-ustrojowych. Celem dziatan zwolennikow ideologii jest podtrzymywanie
spotecznego status quo lub zanegowanie istniejacego tadu i zbudowanie nowego
porzadku po mysli dyrektyw akceptowanej ideologii®.

4 W.Piwowarski, ABC katolickiej nauki spotecznej. Cze$é 1. Wprowadzenie, podstawy,
kierunki, Pelplin 1993, s. 94.

> M. Zig¢b a, Ideologia, w: Stownik spoteczny, red. B. Szlachta, Krakow 2004, s. 399.
*W.Piwowarski,jw.,s. 94.

7 Z.Borowik, Ideologia, w: Stownik katolickiej nauki spotecznej, red. W. Piwowarski,
Warszawa 1993, s. 66.

8 AJ.Nowak, jw.,s. 346-347.
° M.Zigba, jw.,s. 400.
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Badacz ideologii, Karl Mannheim (1893-1947) w dziele Ideologia i uto-
pia (1929; wyd. przerobione, anglojezyczne — 1936)!° | wyréznit m.in. *ideologie
w sensie waskim’, ktora ma ’strukturg ktamstwa’, czyli wynika z intencji wprowa-
dzenia adresata w btad w imi¢ interesu grupowego. Teza o najbardziej doniostych
skutkach okazato si¢ jednak twierdzenie, ze cata wiedza potoczna, chcac nie cheac,
ma charakter ’ideologii w znaczeniu szerszym’. Sposob postrzegania $wiata zalezy
od perspektywy poznawczej ta za$ okreslona jest sytuacjg spoteczng grupy, z czego
wynikaja doswiadczenia, aspiracje oraz strategie grupowe: [...] Pewne sytuacje fo-
rujg postrzeganie swiata w stylu ideologii liberalnej, inne w stylu konserwatywnej,
jeszcze inne sktaniaja do ideologii socjalistycznej. [...] Jest zatem ideologia rzec
mozna, wiedzg obcigzong odchyleniem grupowym’!!. Mannheim dzieli ideologie
na dwa rodzaje — partykularne i totalne. Wydaje si¢, ze ideologie, przynajmniej
W rozumieniu pozytywnym jako ogo6t pogladéw na §wiat, sens zycia w ogole, czy
zycie spoteczne, nie znikng kiedykolwiek z kultury, poniewaz stanowia jeden z jej
segmentow.

W XX wieku ideologia stata si¢ synonimem dziatan politycznych o ambicjach
totalitarnych i globalistycznych, ktore dazyly do opanowania catego §wiata. Nale-
zaty do nich: faszyzm, nazizm i komunizm. Zwraca si¢ takze uwage na liberalizm
jako na ideologie, ktora przy zachowaniu zewnetrznej formy demokracji, prowadzi
do totalitaryzmu posredniego!?.

Stanistaw Ossowski (1897—-1963), znany socjolog twierdzi, ze ideologia spo-
leczna pelni trzy podstawowe funkcje:

- funkcje integracyjna, ktéra zespala zwolennikow konkretniej ideologii wokoét
wspoélnych idei, celow i dazen. Akceptowana ideologia staje si¢ symbolem
solidarnosci wyznawcow;

- funkcje selekcyjna, ktora polega na doborze §wiadomych, oddanych sprawie
1 aktywnych wyznawcoéw okreslonej ideologii. Tacy ludzie beda dziata¢ na
rzecz ideologii nawet wbrew wlasnym interesom;

- funkcje¢ wychowawcza, polegajaca na ,,wytworzeniu swoistej atmosfery,
w ktorej ksztattujg si¢ postawy moralne wyznawcow ideologii™!3.

,Europa traci swoj chrzescijanski humanizm, aby pokaza¢ oblicze naznaczone
jatowym i smutnym sekularyzmem. Chrze$cijanski humanizm ustepuje coraz bar-
dziej miejsca nielitosciwej wiadzy pienigdza, przemocy, hedonizmu™!. Podziwiany
stygmatyk i mistyk Ojciec Franciszek Pio z Pietrelciny (1887—-1968), podczas gdy
inni méwili o epoce schytku, okreslit jg jako ,,epoke zniszczenia wszelkich warto-
$eils,

W latach sze$édziesigtych XX wieku probowano nawet utozsamiaé katolicka
nauke spoleczng z ideologia, pomijajac transcendentne zrodta i tresci w spotecznej

10 K. M annheim, Ideologia i utopia, thum. J. Nizinski, Lublin 1992.

Z.B aum an, Ideologia, w: Encyklopedia socjologii, t. 1, Warszawa 1998, s. 298.

2 P.Jaroszynski,Ideologia, w: Encyklopedia ,,Bialych Plam”, t. 8, Radom 2002, s. 134.
B W.Piwowarski,jw.,s. 95-96.

4 A Negrisolo,N.Castello, SM. Manelli, Tajemnica Ojca Pio, Krakéw 2000,

Tamze.
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doktrynie Kosciota'®, Papiez Jan Pawet II (pontyfikat 1978-2005) w encyklice Sol-
licitudo rei socialis (30 XII 1987), jednoznacznie okreslit status katolickiej nauki
spolecznej. Jako czeg$¢ teologii moralnej, pelni ona funkcje krytyczng wobec wpty-
wowych ideologii przez systematyczng refleksje nad konkretng rzeczywisto$cia
spoteczng w $wietle ewangelicznych pryncypidéw i ustalen nauk szczegdlowych.
Ma wigc charakter antyideologiczny, poniewaz powstrzymuje si¢ od formulowania
wizji konkretnego modelu zycia spoteczno-politycznego i ekonomicznego. Jest wigc
aideologiczna, poniewaz nie wiaze si¢ z konkretnymi strukturami politycznymi'”.

W encyklice tej czytamy: ,,Nauka spoteczna Kosciota nie jest jaka$ ’trzecig dro-
g3’ miegdzy liberalnym kapitalizmem i marksistowskim kolektywizmem ani jaka$
mozliwg alternatywg innych, [...]: stanowi ona kategori¢ niezalezng. Nie jest takze
ideologia, lecz doktadnym sformutowaniem wynikoéw poglebionej refleksji nad zto-
zong rzeczywistoscia ludzkiej egzystencji w spoteczenstwie i w kontek$cie miedzy-
narodowym, przeprowadzonej w §wietle wiary i tradycji koscielnej. Jej podstawo-
wym celem jest wyjasnianie tej rzeczywistos$ci poprzez badanie jej zgodnos$ci czy
niezgodnosci z naukg Ewangelii o cztowieku i jego powotaniu doczesnym, a zara-
zem transcendentnym; zmierza zatem do ukierunkowania chrzescijanskiego poste-
powania. Nauka ta nalezy przeto nie do dziedziny ideologii, lecz teologii, zwlaszcza
teologii moralnej. Nauczanie i upowszechnianie nauki spotecznej wchodza w zakres
ewangelizacyjnej misji Kosciota. A poniewaz chodzi o nauke zmierzajacg do kiero-
wania postgpowaniem cztowieka, wynika z niej jako konsekwencja *zaangazowanie
dla sprawiedliwo$ci’” wedtug roli, powotania i warunkoéw kazdego™'®.

II. IDEOLOGIZACJATJEJ OCENA

,Integralnym elementem ideologii sg okreslone normy etyczne”!'. Niejedno-
krotnie obiektywizm wartoSciowania w poszczegdlnych ideologiach jest zachwiany
potrzebami praktyki spotecznej oraz warunkami historyczno-kulturowymi. W tych
sytuacjach sprzezenie ideologii z sitami politycznymi staje si¢ gwarantem, wspar-
ciem preferowania nieautentycznych warto$ci. Powyzsze tendencje prowadzg
do rozluznienia wigzi pomig¢dzy moralnoscig a tadem gospodarczym, prawodaw-
stwem oraz polityka. Rozszerzanie zakresu ideologii, potaczone z brakiem racjo-
nalnosci, krytycyzmu, czy wrecz interesownos$cig prowadzi do ideologizacji zycia
spolecznego, ktéra polega na mniej lub bardziej §$wiadomym fatszowaniu autentycz-
nych wartosci albo podporzadkowaniu doraznym interesom grupowym. Bledne ide-
ologie zwykle opieraja si¢ na niepetnej lub btednej koncepcji cztowieka i w konse-
kwencji proponuja budowanie skrajnych ustrojow spoteczno-politycznych. Osrodki
wladzy w praktyce rzadzenia kierujg si¢ pragmatyzmem. Ocena ideologii zalezna

1S Janeczek,J.Marians ki, Ideologia a katolicka nauka spoteczna, w: EK, t. 6,
k. 1421.

17 Tamze, ks. 1422.
18 SRS 41.
'S Janeczek, S.Kowalczyk, Ideologia a kultura, w: EK, t. 6, k. 1414,
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jest od przyjetej przez niag hierarchii warto$ci oraz od specyfiki uzasadniania jej
stusznosci?

,ldeologia ma miejsce tylko wtedy, gdy poznanie zostato oderwane od rzeczy-
wistosci 1 stanowi przede wszystkim zaplecze dla dziatan politycznych; [...] prze-
ciwwaga tych ideologii musi by¢ prawda pojeta jako zgodno$¢ poznania z zastana
(a nie wymy$long) rzeczywisto$cig oraz personalistyczna wizja cztowieka, jako oso-
by, ktora ma swojg godno$¢ i prawa plyngce z jej nienaruszalnej natury’?!,

Vittorio Possenti (ur. 1938), profesor filozofii, ktory kieruje w Wenecji Osrod-
kiem Badan nad Prawami Cztowieka, pisze: ,.kazde wolne i sprawiedliwe spote-
czenstwo realizuje zasady tre§ciowe o charakterze moralnym i politycznym, wyra-
zane w konstytucjach i w uznaniu praw cztowieka, jak tez pewng jedno$¢ celow™?2.
Nastepnie wskazuje zrodto tych zasad: ,,Spoleczenstwo otwarte moze rozwijac si¢
tylko na gruncie moralnosci otwartej, rozciggajace;j si¢ na kazdego cztowieka daleko
poza obszar rodu, plemienia, gminy, narodu; moralnosci dobra i zta, nie za$ tylko
uzytecznosci; stosunku miedzyludzkiego, a nie abstrakcyjnego powigzania; wolno-
$ci solidarnej, a nie tylko wiecznego egoizmu™?3.

Myshclele spoteczni, ktorzy anahzujq zjawisko religii w sposob laicki, najczc?-
$ciej utozsamiaja z ideologig takze wiarg religijna. Czym to rowniez, przepojona
relatywizmem wspotczesna kultura Zachodu, traktujgc pojecie ,,prawdy” jako twor
kulturowy, ktory ma implikacje polityczne. ,,W ten sposob religia ze swej natury
jawi si¢ jako zagrozenie dla tolerancji i wolno$ci w zyciu publicznym™?*. Z powyz-
szych przyczyn czgsto wysuwany jest postulat potrzeby ograniczenia religii w zyciu
spolecznym. Podejmowane sg takze proby wyeliminowania jej poprzez edukacje
i system prawny. Przekonanie o nieistnieniu prawdy transcendentnej, zaczyna na-
biera¢ ,,statusu prawdy absolutnej” i staje si¢ zasada organizacji spoleczenstwa.
Mozna tu ,,moéwi¢ o wystepujacej wspodtczesnie ideologii sekularyzmu [...] albo la-
icyzmu™?,

Religia przede wszystkim zawiera odpowiedzi na pytania egzystencjalne, doty-
czace transcendencji i eschatologii, formuluje wskazania o charakterze moralnym
w kategoriach indywidualnych. Jedynie wtdrnie formutuje oceny przejawdw zycia
spoleczno-gospodarczego lub politycznego w aspekcie moralnym. ,Jezeli religia
bywa wykorzystywana do obrony intereséw jakiej$ grupy spotecznej, to wowczas
petni faktycznie role ideologii, zaprzeczajac tym swej istocie™?®.

Ideologizacja zycia spotecznego moze by¢ realizowana w rdéznych wymiarach
przez rozbijanie tradycyjnych struktur rodziny i narodu. Do takich dziatan mozna
zaliczy¢: ideologie bezpieczenstwa demograficznego, ograniczanie wolnosci stowa,

20 Tamze.
2l P Jaroszynski,jw.,s. 134,

2 V.Possenti, Religia i zycie publiczne. Chrzescijafistwo w dobie ponowozytnej, przektad
T. Zeleznik, Warszawa 2005, s. 10.

23 Tamze, s. 389.

% M.Zigba,jw.,s. 400.

25 Tamze.

26 J Herbut, S.Janeczek, Ideologia a religia, w: EK, t. 6, k. 1416.
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preferowanie poprawnosci politycznej, zadanie specjalnych praw dla mniejszosci
czy homopropagandg (prawa dla homoseksualistow).

Aby zrozumie¢ mechanizm dziatania ideologii, dla przykladu nalezy powie-
dziec, ze ,,ideologia bezpieczenstwa demograficznego” jest wspolczesna forma mal-
tuzjanizmu, ktérego tworca byt Tomasz Robert Malthus (1766—1834), a jego tezy
zostaty odrzucone jako naukowo nieuzasadnione i sprzeczne z faktami. W dziele
Prawo ludnosci (wyd. pol. 1925) Malthus twierdzit, Ze istnieje stata dysproporcja
pomig¢dzy tempem rozmnazania ludnosci, a przyrostem artykutow konsumpcyjnych.
Liczba ludno$ci powigksza si¢ co 25 lat w postepie geometrycznym, a produkcja
srodkéw konsumpcyjnych wzrasta w postepie arytmetycznym. Powyzsze koncepcje
w fazie narastajacego imperializmu przyjety postaé neomaltuzjanizmu, ktory pod
pozorem troski o przyszie pokolenia, postugujac si¢ rowniez argumentami ekolo-
gicznymi, propaguja antykoncepcje, sterylizacje¢ i aborcje, a nawet od przyjecia tych
programéw uzalezniaja udzielenie pomocy krajom Trzeciego Swiata™?7.

Zwolennicy powyzszej ideologii preferuja nastepujace przestanki:

- nowy migdzynarodowy porzadek — ,,ekonomiczny mondializm”, ktérego ce-

lem jest przejecie kontroli na §wiatowym rynkiem;

- kontrolowany przyrost ludno$ci, z racji ograniczonych naturalnych zasobow

ziemi;

- zahamowanie przyrostu ludzi w krajach Trzeciego Swiata;

- przydatno$¢ jest miarg godnosci cztowieka (biedny jest wrogiem bogatych);

- cztowiek ma prawo do nieograniczonej przyjemnosci;

— ludzko$¢ jest w stanie totalnej wojny?®.

»Wszelka totalitarna wizja spoteczenstwa i panstwa oraz wszelka ideologia
ograniczajaca si¢ do czysto ziemskiego postepu sprzeciwiaja si¢ pelnej prawdzie
o cztowieku i zamystowi Bozemu o historii”?°. Trafng ocene wspodtczesnych ten-
dencji kulturowych przedstawia prof. Uniwersytetu Adama Mickiewicza bp Ma-
rek Jedraszewski (ur. 1949). Twierdzi, ze: ,,Obecnie coraz bardziej dochodzi dzisiaj
do gtosu tendencja kulturowa, ktéra mozna by okresli¢ jako rodzaj biologicznego
totalitaryzmu, preferujacego bardzo okre§long warstwe ludnosci — mtodych, zdro-
wych, pigknych, wysportowanych, wydajnych w pracy. Eliminuje si¢ natomiast lu-
dzi stabych, ktérzy jeszcze nie s3 w stanie wlasnym glosem wyrazi¢ swojego pra-
gnienia zycia (przypadek tzw. aborcji), lub ktérzy juz tego uczynic¢ nie moga (tzw.
eutanazja). Akcent zostal potozony na czysto egoistyczne ja tej wlasnie warstwy
spolecznej. Jakby ona w ogole nie podlegata prawom przemijania i starzenia. Kolej-
na, tragiczna, by nie powiedzie¢: zbrodnicza w swoich skutkach utopia™.

27 ]. K 1y s, Maltuzjanizm, w: Stownik matzenstwa i rodziny, red. E. Ozorowski, Warszawa —
— Lomianki 1999, s. 222-223.

2% W.Majkows ki, Ideologia bezpieczenstwa demograficznego, w: Stownik matzenistwa
irodziny, jw., s. 168—169.

29 Papieska Rada lustitia et Pax, Kompendium nauki spotecznej Kosciota, Kielce 2005, n. 48,
s. 30.

30 W putapce mysli i ideologii, Rozmowa z ks. bp. M. Jedraszewskim prof. UAM, Nasz Gtos
5(2010), s. 41.



IDEOLOGIZACJA ZYCIA SPOLECZNEGO 253

Tomasz P. Terlikowski (ur. 1974) pisze, ze przemyst aborcyjny, »{ZW. prawo
wyboru i legislacje dotyczace dostgpnosci zabijania dzieci opierajg si¢ na gigan-
tycznych ktamstwach. Najlepszym tego przyktadem jest sprawa Doe kontra Bolton
w USA. [...] To dzigki niemu bowiem legalne w Stanach Zjednoczonych stato si¢
zabijanie dzieci nienarodzonych do dziewigtego miesigca cigzy (za pomoca tak zwa-
nej procedury aborcji przez czesciowe narodzenie), a takze umozliwiono powstanie
catej sieci prywatnych klinik aborcyjnych, ktére nie potrzebujg do dziatania pan-
stwowych czy stanowych licencji*!. W powyzszym oszustwie wykorzystano Mery
Doe (prawdziwe nazwisko Sandra Cano), ktéra jako 22-letnia kobieta majaca troje
dzieci, a czwarte nosita w swoim lonie, byta maltretowana przez me¢za. Chcac uzy-
ska¢ rozwdd, przebywala w osrodku pomocy spotecznej. Pani adwokat Margie Pitts
Hames kierujaca sprawg, pomimo sprzeciwu Sandry Cano, ale przy poparciu matki
i ojczyma pokrzywdzonej, spowodowata wyrok (22 stycznia 1973) nie o rozwod,
ale zgode sadowa na pdzng (po szostym miesigcu) aborcje. Wbrew woli Sandry,
ktora uciekta do babki meza, doszto do wydania wyroku w jej sprawie i do zalega-
lizowania najokrutniejszego z rodzajéw aborcji, a takze do stworzenia przestrzeni
dziatania dla gigantycznego przemystu aborcyjnego. ,,Po wyroku Sad Najwyzszy
uznal, ze kobieta ma mie¢ prawo do likwidacji dziecka w kazdych okolicznos$ciach,
do konca cigzy, a przyczyna moze by¢ takze jej sytuacja rodzinna lub finansowa.
Zniesiono wymog, by procedury aborcyjne dokonywane byly w licencjonowanych
szpitalach. To otworzylo droge do dziatania (i pobierania pieni¢dzy z budzetow sta-
nowych i federalnych) organizacjom proaborcyjnym, np. Planned Parenthood”2.

Bernard Nathanson (ur. 1926), prof. nauk medycznych, jeden z twoércéw ruchu
proaborcyjnego w USA, ktory w potowie lat siedemdziesiatych stal si¢ przeciw-
nikiem przerywania ciazy i stosowania eutanazji, ,,otwarcie przyznawat, ze jego
wspoOlpracownicy chetnie opierali si¢ na falszach. Falsyfikowali wyniki badan so-
cjologicznych, zawyzali liczbe ofiar nielegalnych procedur aborcyjnych, odrzucali
prawdziwos¢ zdjec przedstawiajacych zabite dzieci. Wszystko po to, by zalegalizo-
wac¢ procedury zabijania i by przekonac¢, ze dziecko nie jest cztowiekiem™33.

Znany i ceniony filozof, Leszek Kotakowski (1927-2009) pisze, ze czescig kul-
tury hedonistycznej jest tolerancja w sensie obojetnosci, czyli braku jakiejkolwiek
opinii. To filozofia zycia bez zadnej odpowiedzialnosci i pogarda dla prawdy, ktora
niszczy cywilizacje, poniewaz: ,,w ide¢ tolerancji wkradl si¢ nowy sens, mianowi-
cie obojetnosci. *Co innego, gdy méwie komus: «glosisz poglady okropne, btedne
1 szkodliwe, ale nie bede ci ucinat glowy 1 zostawi¢ sprawe Panu Bogu», a co in-
nego, gdy mowie: «gadaj sobie co chcesz o religii, to nie ma zadnego znaczenia».
[...] We Francji ’"domami tolerancji’ nazywalo si¢ kiedys burdele, a nazwa podsuwata
sugesti¢, ze jest to urzadzenie niedobre, ale ktére jednak lepiej jest, z rozmaitych
powodow, tolerowac™4,

Powyzsze problemy i tendencje dotycza rowniez Polski. W licznych $rodowi-
skach spotecznych, politycznych i kulturowych zdecydowany sprzeciw Kos$ciola

SUTP. Terlikowsk i, Wielkie oszustwo, Gosé¢ Niedzielny 12 (2010), s. 42.
32 Tamze, s. 42-43.

3 Tamze, s. 43.

3 L.Kotakowski, Mini wyklady o maxi sprawach, Krakow 1997, s. 37.
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katolickiego w sprawach — swobodnego zycia seksualnego, aborcji, antykoncep-
cji, zaptodnienia in vitro — budzi wiele oporow. Znany socjolog rodziny Franciszek
Adamski (ur. 1930), juz w 1995 roku pisat o tych faktach: ,,okresla si¢ Kosciot
katolicki jako glownego przeciwnika aborcji i przedstawia jako instytucje dazaca
do ’chomeinizacji’ zycia publicznego w kraju. [...] Poza tym hotduje si¢ obskuranc-
kim zalozeniem, ze poczety czlowiek jest fragmentem ciata kobiety, a nie odrgb-
nym zyciem — operuje si¢ schematem ’zamachu’ na wolno$¢ kobiety 1 jej 'prawa
do wtasnego brzucha’, przedstawiajac zycie nienarodzonych jako sprawe sumienia
i *prywatnej kwestii religijnosci’*>.

Jestesmy $wiadkami postepujacego procesu obnizania si¢ znaczenia rodziny
w ksztattowaniu spoleczenstwa i wychowaniu kolejnych pokolen. W dokumencie
Stuzy¢ prawdzie o matzenstwie i rodzinie, wydanym w 2009 roku przez Konferen-
cje Episkopatu Polski, czytamy: ,,Musimy wigc powiedzie¢, ze w ostatnich latach
obserwujemy z bolem mnozace si¢ naciski zar6wno na ptaszczyznie ideologiczne;j,
jak 1 w sferze prawodawstwa, ktérych celem jest zniszczy¢ tradycyjne matzenstwo
i rodzing, na ktorych opiera si¢ nasza cywilizacja, oraz promowac rozwigztosc.
Ubolewamy, ze wiele z tych dziatan znajduje swa inspiracje badz oparcie w niekto-
rych organizacjach spotecznych naszego Kraju, w polskim Parlamencie, w instytu-
cjach ONZ oraz w Parlamencie Europejskim. Niektore dziatania sg tak trywialne,
ze wprost nieprawdopodobne, ale przeciez niosa przerazajace w skutkach spusto-
szenie™3.

Skutki powyzszych dziatan tatwe sa do przewidzenia: ,,Dzisiaj Europa zdaje si¢
przypomina¢ imperium rzymskie z czaséw jego schytkowych lat. Europa wymiera
na wlasne zyczenie, bo Europejki nie chcg w imi¢ wlasnego egoizmu mie¢ dzieci,
a pochwalaja — w imi¢ praw do swojej wolnosci i wlasnej samorealizacji — aborcjg.
Jesli pod tym wzgledem nic si¢ radykalnie nie zmieni, to, jak wskazuje demografia,
Europejczycy wymrg™.

III. PRZECIW MANIPULACJI SPOLECZNEJ

Rodzina stuzac zyciu i wychowujac, przygotowuje cztowieka do samodziel-
nos$ci i1 postugi wspolnocie. Naczelnym obowigzkiem panstwa powinna by¢ troska
o rodzing, ktora jest fundamentem rozwoju osobowego oraz spotecznego porzadku.
Rodzina jest nie tylko potrzebna, ale takze konieczna, poniewaz cokolwiek cenimy
w kulturze europejskiej zostato zbudowane dzigki rodzinie. Silna i zdrowa rodzina
jest konieczna dla przysztosci Europy’38.

35 F.Adams ki, Sytuacja spoteczno-moralna kraju u zarania Trzeciej Rzeczypospolitej i jej
aspekty wychowawcze. Studia z pedagogiki spotecznej, w: Wartos$ci, spoteczenstwo, wychowanie,
red. F. Adamski, Krakow 1995, s. 14.

36 Konferencja Episkopatu Polski, Stuzy¢ prawdzie o matzenstwie i rodzinie, Warszawa 2009,
n. 7,s.9-10.

37 W putapce mysli i ideologii, jw., s. 41.

3 E.Antonelli, Silnarodzina jest konieczna dla przysztosci Europy, http:/ekai.pl/8_zjazd
gnieznienski/x 26740 (13 VI 2010).
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1. Niepokadj Stolicy Apostolskiej

Jan Pawel 11 przy kazdej okazji podkreslal, ze dla dobra panstwa i spoteczenstwa
sprawg podstawowa jest ochrona rodziny opartej na matzenstwie, rozumianym jako
akt publlcznle zatwierdzajacy i regulujacy wzajemne ZObOquzanla jako catkowite
przyj&;me 0dp0w1ed21aln0s01 za druga osobg i dzieci, a takze jako zwiazek pociaga-
jacy za sobg prawa i obowigzki oraz jako podstawowa komorka spoteczna, na ktorej
opiera si¢ zycie narodu. Na zakonczenie obrad trzydniowego kongresu na temat:
Rodzina jako podmiot zycia spotecznego, zorganizowanego przez Episkopat Wioch
z okazji 20. rocznicy ogloszenia adhortacji apostolskiej Familiaris consortio (22 XI
1981), 20 pazdziernika 2001 roku na placu $w. Piotra Ojciec Swiety zwracajac si¢
do dziesigtkow tysiecy pielgrzymow przybylych z calych Wioch mowit: ,,Struktu-
ra spoteczna i jej podstawa prawna sg zagrozone, jesli zanika przekonanie, ze nie
mozna postawi¢ na tej samej ptaszczyznie rodziny opartej na malzenstwie oraz in-
nego rodzaju zwiazkéw uczuciowych. Harmonijny rozwoj i postep narodu zaleza
w wielkiej mierze od tego, czy potrafi on inwestowa¢ w rodzine, gwarantujac jej
peina irzeczywista realizacje¢ jej funkcji i zadan na ptaszczyznie prawnej, spolecznej
i kulturowej™°,

Prawie po dziewigciu latach (13 II 2010), Benedykt X VI (pontyfikat od 2005)
podobnie jak poprzednik upomina si¢ o respektowanie naturalnego prawa moral-
nego: ,,Historia pokazata, jak niebezpieczne i szkodliwe moze by¢ panstwo, ktore
ustanawia prawa w zakresie kwestii dotyczacych osoby i spoteczenstwa w taki spo-
sob, jakby ono samo byto zrodiem i zasadg etyki. Bez uniwersalnych zasad, ktore
pozwalaja znalez¢ wspolny mianownik dla catej ludzkos$ci, niebezpieczenstwo re-
latywizmu w dziedzinie ustawodawstwa moze sta¢ si¢ zagrozeniem, ktorego nie
nalezy lekcewazy¢™40.

2. Konferencja Episkopatu Polski wskazuje zrodla zagrozen

Konferencja Episkopatu Polski wskazuje bezposrednio na zrodta zagrozen, kto-
rych nie nalezy lekcewazy¢: ,,Mdéwiac nieustannie o ’prawach czlowieka’, o ’to-
lerancji’ dla odmiennosci oraz o "wolnosci’ stowa i wyznania, probuje si¢ zmusié
chrzescijan, aby postgpowali i nauczali wbrew swoim odwiecznym przekonaniom
religijnym, na ktoérych zbudowana jest cywilizacja zachodnia. Dla przyktadu, mamy
na mysli takie sytuacje w niektorych krajach Europy, jak zmuszanie katolickich po-
radni adopcyjnych do przekazywania dzieci do adopcji parom lesbijskim badz ho-
moseksualnym, jak kary administracyjne za ukazywanie — zgodnie ze Stowem Bo-
zym — praktyk homoseksualnych jako grzechu albo jak rozporzadzenie usuwajgce
z publicznego jezyka pojecia ’ojciec’ i *matka’, aby nie *dyskryminowaé’ *zwigzkow
mniejszos$ci’ poprzez ’‘narzucanie’ heteroseksualnego charakteru rodziny. Rosna

¥ JanPawetll Do rodzin przybytych z catych Witoch. Chrofimy rodzine oparta na
matzenstwie (20 X 2001), OsRomPol 2(2002), n. 4, s. 42-43.

4 BenedyktXVI, Przemoéwienie do uczestnikow zgromadzenie ogdlnego Papieskiej Aka-
demii «Pro Vitay. Bioetyka i naturalne prawo moralne (13 I 2010), OsRomPol 5 (2010), s. 20.
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naciski na zréwnanie tzw. wolnych zwiazkéw z rodzing. Probuje si¢ przeciwstawiac
prawa dziecka prawom rodzicow. Wciaz znajduje zwolennikow okrutna zbrodnia
aborcji. Ostatnio dazy si¢ do legalizacji manipulacji genetycznych, az po zaptodnie-
nie in vitro oraz probuje si¢ oswoic spoteczenstwo z eutanazja. Jednym stowem
przedstawia si¢ jako postep cywilizacyjny lub osiagniecie naukowe to, co w rze-
czywisto$ci jest po prostu kleska z punktu widzenia ludzkiej godnosci oraz dobra
spoteczenstwa™!.

Aby uwrazliwi¢ spoleczenstwo oraz prawodawcéw na skutki ideologizacji
zycia spolecznego, organizowane sa konferencje o rodzinie, realizowane protesty
oraz wydawane publikacje na temat rozbijania struktur rodziny i narodu.

3. Konferencja w Sejmie RP — ,,Polska dla rodziny — rodzina dla Polski”

W biezagcym roku (9-10 III 2010) odbyta si¢ w Sejmie RP dwudniowa mig-
dzynarodowa konferencja pod hastem ,,Polska dla rodziny — rodzina dla Polski”.
Organizatorem konferencji byto Ministerstwo Pracy i Polityki Spolecznej oraz
Centrum Zasobow Ludzkich, a partnerem spotecznym byl Zwiazek Duzych Ro-
dzin ,, Trzy Plus”. Konferencja ta skupita specjalistow od polityki rodzinnej z wie-
lu krajow Europy. Jan Tombinski (ur. 1958) — polski dyplomata, od 2007 r. Staty
Przedstawiciel RP przy UE, ze Zwiazku Duzych Rodzin ,, Trzy Plus” przypomniat,
ze obecnie w Unii Europejskiej promuje si¢ bardziej ograniczanie liczby urodzin,
ponadto dyskutuje si¢ nad ,,alternatywnymi” modelami rodziny. Doradca Parlamen-
tu Europejskiego, Catherine Vierling podkreslata potrzebe promowania wielodziet-
nosci, twierdzac, ze za 25 lat w polskim systemie emerytalnym powstanie luka. Nie
bedzie miat kto pracowaé na emerytow. Mowita rowniez o ukrytej dyskryminacji
na rynku pracy. Kobieta nie ma wolnego wyboru migdzy wychowywaniem dzieci
a pracg. Pytata retorycznie — dlaczego kobieta wychowujaca cztowieka uznana jest
za nieproduktywna, a me¢zczyzna hodujacy §winie uwazany jest za produktywnego?

Pierwszy dzien obrad (9 marca) poswiecony byl prezentacji europejskich mode-
li polityki rodzinnej. W Norwegii, od 1998 roku, kobiety, ktore rezygnuja z pracy,
aby zaja¢ si¢ wychowaniem dzieci otrzymujg rownowarto$¢ optaty za przedszkole.
We Francji istnieja ulgi podatkowe — malzenstwo rozlicza si¢ nie tylko wspolnie
ze soba, ale takze z dzie¢mi. Do 10 roku zycia dzieci korzystaja z opieki w szko-
le takze podczas wakacji, oraz otrzymujg dofinansowanie panstwa do wyjazdoéw
na kolonie. Do 16 roku zycia o$wiata jest obowigzkowa i darmowa. W Niemczech,
rodzice muszg mie¢ zachowane minimum dochodéw na zaspokojenie podstawo-
wych potrzeb dzieci. Na Stowacji na trzecie i kolejne dziecko w rodzinie przystugu-
ja zasitki. W Polsce matzonkowie rozliczajg si¢ wspolnie, a samotni rodzice z dziec-
kiem, ale z tych ulg nie mogg korzysta¢ rolnicy*.

Janne Haaland Matlary (ur. 1957), profesor polityki migdzynarodowej uniwer-
sytetu w Oslo oraz cztonkini Papieskiej Akademii Spolecznej przestrzegata przed

41 Konferencja Episkopatu Polski, jw., n. 8,s. 10-11.

4 Polska wypromuje wielodzietno§¢ w UE? (c.d.), Internetowy Dziennik Katolicki (9 III
2010).
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presja propagandy feministycznej i gejowskiej. Dodata jednak, Ze krajach skandy-
nawskich atrakcyjnos$¢ propagandy feministycznej maleje, rownocze$nie wyczulata
na niebezpieczenstwo propagandy tych ruchow na terenie krajow UE. Przypomnia-
la, ze Unia Europejska przyjeta zasade pomocniczos$ci, akcentowanej w katolickiej
nauce spotecznej, dlatego panstwa powinny szanowaé rodzing i wspierac ja jako
podstawowy element zycia spotecznego. W Norwegii panstwo umozliwia pra-
ce zawodowg, wykonywang za posrednictwem Internetu, kobietom pozostajagcym
w domu. Rozwigzanie to eliminuje napigcie migdzy pracg zawodowa a Zyciem ro-
dzinnym. Nastapit wzrost dzietnosci norweskich rodzin. Wystapila wyrazna kore-
lacja poziomu wyksztalcenia i iloscig dzieci. Wigcej dzieci rodzi si¢ w rodzinach
z wyzszym wyksztatceniem™®,

W krajach Unii Europejskiej spoteczenstwa szybko si¢ starzeja. W celu popra-
wienia sytuacji demograficznej i spolecznej podejmowane sa wysitki, przez rozsze-
rzanie zakresu réznych §wiadczen oraz urlopy rodzicielskie takze dla ojcoéw. Naj-
bardziej zrownowazong polityke prorodzinng i spoteczng wobec obu pici prowadzi
Dania — stwierdzit podczas warszawskiej migdzynarodowej konferencji o rodzinie
(9 111 2010) Torben Lorentzen z Ministerstwa Pracy. Osiemdziesiat proc. Dunczy-
kow jest zadowolonych z sytuacji zawodowej i domowej. Przyjazne ustawodaw-
stwo pracownicze przewiduje m.in. §wiadczenia pieni¢zne dla matek 1 ojcoOw wy-
chowujacych mate dzieci, ruchomy dzien pracy, mozliwo$¢ dostosowania godzin
pracy do potrzeb rodzicow, korzystania z dodatkowych dni wolnych w razie cho-
roby dziecka*!. Wydaje si¢, ze powyzsze dzialania prorodzinne wynikaja nie tyle
z troski o rodzing, ale z potrzeby ratowania sytuacji demograficznej i spoteczne;j.

Znany francuski dziennikarz Bernard Margueritte (ur. 1938) stwierdzil, ze $rod-
ki przekazu nie promuja warto$ci rodzinnych. Media karmia zwlaszcza mlodziez
sensacjami, scenami gwattu i pornografia. Dowodzit, ze tam gdzie rodzina jest roz-
bita, jest wigksza nedza, bezrobocie, wigcej zabojstw, samobdjstw i narkotykow.
Rozwod pigciokrotnie zwigksza ryzyko, ze dziecko bedzie patologiczne. Osoba
samotna we Francji konsumuje trzykrotnie wiecej alkoholu, popelnia dwukrotnie
wiecej przestepstw w porownaniu z osobami bedgcymi w zwigzku malzenskim®,

Marcin Przeciszewski (ur. 1958) prezes Katolickiej Agencji Informacyjnej wyka-
zywalt, ze polskie elity polityczne i media nie rozumieja, iz polityka na rzecz rodziny
jest elementem polskiej racji stanu. Stwierdza: ,,Odnosz¢ wrazenie, ze zdecydowana
wigkszo$¢ polskich mediow reprezentuje skrajnie liberalno-indywidualistyczna li-
ni¢. Przyjmujac taka perspektywe, wszelka polityka rodzinna postrzegana jest przez
nie w kategoriach przezytku badz, ktorych aplikacja nie jest godna spoteczenstwa
na drodze szybkiego rozwoju. Wobec tego jakakolwiek propozycja pomocy rodzinie
ze strony szerszej spoteczno$ci postrzegana jest jako: wycigganie pieniedzy z kie-
szeni podatnika. [...] Szczegdlnej stygmatyzacji — zdaniem prezesa KAI — w $wiecie

4 Prof. M atlary, Rodzina w Europie jest pod silng presja propagandy gejowskiej, Interne-
towy Dziennik Katolicki (9 III 2010).

4 W Unii Europejskiej coraz popularniejsze sg urlopy dla ojcow, Internetowy Dziennik Kato-
licki (9 IIT 2010).

4 Niezbedne jest prorodzinne ,,lobby” w mediach, Internetowy Dziennik Katolicki (9 III
2010).
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medialnym poddawana jest rodzina wielodzietna. Rodzina taka najczesciej prezen-
towana jest jako zjawisko ze sfery patologii spotecznej. Pomijany jest fakt, ze w ro-
dzinach wielodzietnych wychowuje si¢ obecnie jedna trzecia polskich dzieci. Taka
stygmatyzacja z pewnos$cig nie utatwi tym mtodym ludziom wejscia w zycie spo-
leczne. [...] Kapitat ludzki i spoteczny jest bowiem podstawa nie tylko godnego
rozwoju, ale takze pomyslnie rozwijajacej si¢ gospodarki i dobrobytu™®.

Szczegdlnie niebezpieczne 1 szkodliwe dla zycia spotecznego sg dziatania $ro-
dowisk lesbijek i gejow, ktore domagajg si¢ prawnego uznania zwigzkoéw tej samej
plci. Temat ten podejmuja partie lewicowe, uzywajac argumentow, ktore stanowia
pomieszanie propagandy z zadaniami przywilejow dla tych srodowisk. Przedstawi-
ciele SLD zapowiadajg ztozenie w sejmie projektu ustawy o ,,zwigzkach partner-
skich”. Osoby o sktonnosciach homoseksualnych i ich zwolennicy wprowadzaja
opini¢ publiczng w blad, twierdzac, ze sa dyskryminowane ,,nie mogac po sobie
dziedziczy¢, odbiera¢ korespondencji czy dowiedzie¢ si¢ o zdrowie partnera”. Spe-
cjalista od prawa cywilnego z Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, prof. Mirostaw
Nestorowicz sporzadzit analize, ktora rozwiewa mity o rzekomej dyskryminacji
prawnej, gejow i lesbijek w Polsce. Kodeks cywilny jasno okreéla, ze kazdy obywa-
tel moze przekazac¢ swdj majatek innej osobie, jest to ,,dziedziczenie testamentowe”.
Odnosnie korespondencji, wystarczy ztozy¢é w urzedzie pocztowym upowaznienie,
wskazujac, kto moze ja odbiera¢. Wreszcie o prawie do odwiedzin chorego oraz
uzyskaniu informacji o jego zdrowiu, decyduje sam chory. Sprawy te reguluje ,,art.
31 ust. i ustawy o zawodzie lekarza z 1996 r.” 1 ,,artykut 18 ust. 3 ustawy o zaktadach
opieki zdrowotnej z 1991 r.”. Wynika stad, ze osoby o sktonnosciach homoseksu-
alnych majag w Polsce takie same prawa jak osoby heteroseksualne*’. Natomiast
proponowana ustawa o ,,zwigzkach partnerskich” bylaby sprzeczna z konstytucja.
,,Obowiazujaca w Polsce konstytucja w art. 18 nie pozostawia zadnych watpliwosci,
ze malzenstwo to zwigzek kobiety 1 mgzczyzny, ktory ze wzgledu na swe funkcje
macierzynskie i wychowawcze jest pod szczegdlna ochrona panstwa. Konstytucjo-
nalisci podkreslaja, ze wprowadzenie w Polsce prawnego uznania zwiazkow part-
nerskich bytoby sprzeczne z ustawg zasadniczg™*®.

4. VIII. Zjazd Gnieznienski — ,,Rodzina nadzieja Europy”

Cennym i tre§ciwym okazat si¢ takze VIII. Zjazd Gnieznienski (12—14 111 2010),
obradujacy pod hastem ,,Rodzina nadziejg Europy”, w ktérym uczestniczyli przed-
stawiciele dziesigciu Kosciotow chrzescijanskich, srodowisk zydowskich i islam-
skich, naukowcy, ludzie kultury, ekonomisci i publicysci (700 oséb). Dyskusja do-
tyczyta roli i znaczenia rodziny, kryzysu, jaki ja dotkngt oraz sposobdw wyjscia
z niego. Prymas Polski, abp Henryk Muszynski (ur. 1933) inaugurujac zjazd powie-
dziat, ze ,,wspolczesne laicystyczne tendencje kwestionuja nie tylko forme i model
rodziny, ale takze najgtebsza jej istote i tozsamos¢ — jako trwaty zwigzek mezczyzny

4 Tamze.
47 B. L o zifski, Nierbwnosci nie ma, Gos¢ Niedzielny 12 (2010), s. 44.
48 Tamze, s. 45.
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i kobiety oraz dzieci”*®. Uczestnicy wskazywali, ze rodzina zyje pod silng presja
kulturowa, cze¢sto panstwo nie dostrzega warto$ci rodziny, a niedojrzate jednostki
nie potrafig jej stworzy¢>°.

5. Misja Polski w Europie

Do waznych wystapien na Zjezdzie Gnieznienskim nalezy zaliczy¢ przemowie-
nie prezydenta Lecha Kaczynskiego (1949-2010), ktory okreslit chrzescijanstwo
jako cywilizacje przyjazna cztowiekowi, oparta na monogamicznym malzenstwie
kobiety 1 mezczyzny. Mowi: ,,Cywilizacja chrzescijanska od zawsze sprzyjata czlo-
wiekowi, malzenstwu i rodzinie, wynikata bowiem z przyjazni Chrystusa do ludzko-
$ci. Jednym z filarow tej cywilizacji jest monogamiczne matzenstwo, ktore tworzy
rodzing. Jest prawda niezaprzeczalna, ze zwigzek jednej kobiety z jednym mezczy-
zng jest podstawg naszej cywilizacji. [...] Nic tej roli rodziny nie zastgpi. Zrozumieli
to nawet ci, ktoérzy tworzac réoznego rodzaju ideologie — w szczegolnosci w XIX
wieku — wyobrazali sobie, ze rodzina przestanie istnie¢. Ale gdy po uplywie lat zdo-
byli wtadze, to jednak nie likwidowali rodziny. Mogli utatwia¢ rozwody, ale samej
rodziny nie likwidowali, gdyz ma ona charakter tak oczywisty i naturalny, ze zlikwi-
dowac sig¢ jej nie da™!. Lech Kaczynski zaznaczyt jednoczes$nie, ze ludziom o in-
nych preferencjach nalezy si¢ tolerancja, ale nie zastapia oni rodziny, bo nie moga
rodzi¢ dzieci: ,,Ludzie o okreslonych preferencjach zawsze istnieli, sg obecnie i beda
w przysztosci. Nalezg im si¢ prawa, tolerancja i chrzescijanski stosunek wobec nich.
Ale raz jeszcze powtarzam: Malzenstwo jest zwigzkiem kobiety i mezczyzny. Tylko
w takim zwigzku moga rodzi¢ si¢ dzieci, moze nastepowac proces wychowania. [...]
Rodzina jest nadzieja Europy, jesli zostanie w sposob zdrowy odbudowana™2.

6. Troska Stolicy Apostolskiej

Przewodniczacy Papieskiej Rady do Spraw Rodziny kard. Ennio Antonelli (ur.
1936) stwierdzit w Gnieznie, ze kryzys rodziny w Unii Europejskiej przyjmuje nie-
pokojace rozmiary. W Europie ponad milionowa ilo$¢ rozwodow stanowi potowe
zawartych §lubow. Rozszerza si¢ mentalno$¢ libertyfiska’, relatywistyczna, hedo-
nistyczna i utylitarystyczna. Wspotczesne elity europejskie odwracajg si¢ od chrze-

49 Sposob na kryzys demograficzny: obrona rodziny, ,,Rzeczpospolita”; Zjazd Gnieznienski.
,,Nic pozadanszego, a nic trudniejszego...”, ,,Dziennik Polski”: w: Trwa Zjazd Gnieznienski, Inter-
netowy Dziennik Katolicki — prasa (13 II1 2010).

S0 A.Pietrowa-Wasilewicz Nawrdci¢ si¢ na rodzing, Wiadomosci KAI 11 (2010), s. 2.

S PrzemoOwienie prezydenta Lecha Kaczynskiego na VIII Zjezdzie Gniezniefiskim, 12 marca
2010,. Internetowy Dziennik Katolicki (30 IV 2010).

32 Tamze.

33 Libertynizm (fr. libertinisme) — jest to ruch umystowy powstaty w XVII w. we Francji, skie-
rowany przeciwko autorytetom religii oraz przeciw mysleniu scholastycznemu i katolicko-feudal-

nemu ideatowi zycia; wolnomyslicielstwo, sceptycyzm w sprawach religijnych. — Stownik wyrazéw
obcych, PWN, Warszawa 1974, s. 428.
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Scijanstwa, hotdujac libertynizmowi i legalizacji aborcji. ,,Europa — dopuszczajac
do legalizacji aborcji, rozprzestrzeniania si¢ rozwodéw i homoseksualnych zwiaz-
kow — niszczy inne prawa obiektywne i1 priorytetowe: takie jak prawo poczetych
dzieci do zycia, pracownikow stuzby zdrowia do sprzeciwu sumienia, prawo dzieci
do posiadania ojca i matki, prawa rodziny do bycia uznanej jako podmiot spoteczny
0 znaczeniu publicznym™34.

W takiej atmosferze wzrasta mtodziez ,,Uboga w idealy, pusta duchowo, za-
interesowana jedynie kibicowaniem sportowym, hitami muzycznymi, firmowa
odzieza, reklamowanymi podrézami, emocjami seksualnymi”>>. Postepuje proces
dechrystianizacji Europy oraz wzrost obecnosci islamu. ,,Niektore elity europejskie,
bardzo wrogo nastawione w stosunku do chrzescijanstwa i jego historii, sg wlasnie
bardzo zyczliwe dla islamu, zawyzajac jego zalety kulturowe i nie zauwazajac jego
ograniczen w zakresie demokracji i praw cztowieka™ . Przewiduje sig, ze w 2050
roku 30% populacji europejskiej bedzie muzutmanami.

Jednoczesnie kard. Antonelli podkreslit, ze w Europie widaé rozkwit ruchow,
stowarzyszen, nowych wspolnot i rodzin chrzescijanskich angazujacych si¢ w zycie
parafii. ,,Pomimo sekularyzacji, pozostaje w ludziach ogromna potrzeba duchowo-
$ci i poboznos¢ ludowa w dalszym ciggu si¢ rozwija™’.

7. Prawo naturalne fundamentem rodziny i cywilizacji

Prof. Wojciech Laczkowski (ur. 1933) z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskie-
go, byly sedzia Trybunatu Konstytucyjnego méwit o potrzebie dbatosci o warto-
$ci rodzinne, poniewaz upadek rodziny oznaczatby upadek ludzkosci. W Europie
warto$ci chrze$cijanskie zastepuje sie Swiatopogladem materialistycznym. Szansa
na uratowanie cywilizacyjnych i kulturowych podstaw Europy jest respektowanie
prawa naturalnego. ,,Doswiadczenia historyczne przestrzegaja przed grozba rozkta-
du i upadku nawet najpotezniejszych cywilizacji, ktore ignorujac uniwersalne war-
tosci moralne, kierowaty si¢ utopiami, niezgodnymi z prawem naturalnym, a wiec
amoralnymi ideologiami, nie chcgc lub nie potrafigc dostrzec prawdziwego dobra
cztowieka™®,

W dyskusji nad europejskim Traktatem Konstytucyjnym ,,wzbraniano si¢ na-
wet przed uzyciem stowa ’chrzescijanstwo’. [...] Innym narz¢dziem stuzacym zaste-
powaniu wartosci chrzescijanskich zatozeniami §wiatopogladu materialistycznego
sa reguly tak zwanej politycznej poprawnosci. Jej fenomen polega na tym, ze po-
mimo, iz na og6l nie ma charakteru normatywnego, za jej naruszenie groza sank-

34 Zakonczyt sie VIII Zjazd Gnieznienski (14 03 2010), http://wiadomosci.wp.pl/drukuj.htm1?
wid=12072919 (11 VI 2010).

3 E.Antonelli, Niepokojace rozmiary kryzysu rodzin w Europie, (14 11 2010) http://ekai.
pl/8 zjazd gnieznienski/x26756 (13 VI 2010).

56 Tamze.
57 Tamze.

8 VIII Zjazd Gnieznienski, Matzenstwo i rodzina fundamentem Europy, Wiadomosci KAI 11
(2010), s. 5.
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cje zblizone do sankcji prawnych™. Jako przyktad prof. Laczkowski przypomniat
sprawe wloskiego deputowanego do Parlamentu Europejskiego, Rocco Buttiglione
(ur. 1948), ktory nie objat funkcji w Komisji Europejskiej z powodu konserwatyw-
nych pogladéow na temat homoseksualizmu. Akceptowanie zasad moralnosci chrze-
Scijanskiej w zyciu spolecznym nie jest propagowaniem panstwa wyznaniowego,
ale tworzeniem harmonii migdzy prawem stanowionym a prawem naturalnym®.

Podobnie, ks. prof. Piotr Mazurkiewicz, sekretarz generalny Konferencji Epi-
skopatow Wspolnoty Europejskiej (COMECE) stwierdzit brak i unikanie we wspot-
czesnym prawie europejskim sporu o podstawowe wartosci oraz akceptacje ,,po-
lityki minimalnych standardéw etycznych”. Nie jest utopia ,,budowanie panstwa
liberalnego na fundamencie prawa naturalnego, lecz panstwo liberalne zbudowane
na fundamentach relatywizmu™¢!.

8. Ustawowe osaczenie rodziny

Liczne kontrowersje wzbudza uchwalona (6 V 2010) ustawa o przeciwdzialaniu
przemocy w rodzinie. Sejm, pomimo licznych protestow organizacji prorodzinnych
oraz krytycznego glosu przedstawicieli Kosciota katolickiego, odrzucit wigkszo$¢
poprawek oraz wnioskow mniejszosci zgtoszonych przez opozycje. Wprowadza ona
zakaz stosowania kar cielesnych wobec dzieci. Istnieje obawa, ze stworzy ona pole
do naduzy¢ i moze doprowadzi¢ do nadmiernej ingerencji w zycie rodziny.

Juz sama nazwa ustawy sugeruje, ze przemoc wystepuje tylko w rodzinie, jakby
rodzina byta srodowiskiem patologicznym. Bardziej adekwatny do rzeczywisto$ci
bylby tytut — ,,0 przeciwdziataniu przemocy domowe;j”. Szeroko rozumiana defi-
nicja przemocy jest grozna z punktu widzenia wychowawczego, poniewaz prze-
sadna ingerencja w rodzing ogranicza jej autonomig®?. ,,Za przemoc uznano nawet
krytykowanie, zawstydzanie, ograniczanie kontaktow, roéwniez dzieciom, a wigc
zachowania bedace naturalnym elementem procesu wychowania; [...] powazne za-
strzezenia do ustawy przedstawili m.in. dwaj Rzecznicy Praw Obywatelskich, dr Jan
Kochanowski i prof. Andrzej Zoll, [...] eksperci, oraz ponad 40 tysigcy osob, ktore
podpisaty sprzeciw wobec nowelizacji na stronie www.rzecznikrodzicow.pl”®3.

Podobnie wypowiada si¢ w sprawie ustawy o przemocy w rodzinie Rada ds. Ro-
dziny Konferencji Episkopatu Polski (18 V 2010). W apelu tej Rady czytamy: ,,Ro-
dzina jest niezbednym dobrem ludzko$ci” (Benedykt XVI), a nie jest, jak si¢ przed-

% W.L aczkowsk i, W Europie chrzescijanstwo zastgpuje si¢ $wiatopogladem materia-
listycznym, http://ekai.pl/8 zjazd gnieznienski/x26711/pro-w-laczkowski-w-europie-chrzescijan
(13 V12010).

0 Tamze.

1 VIII Zjazd Gnieznienski, Malzenstwo i rodzina fundamentem Europy, jw., s. 5-6.

2" Chronmy autonomie rodziny (Z Antonim Szymanskim, cztonkiem Zespotu ds. Rodziny Ko-
misji Wspolnej Rzadu RP i Konferencji Episkopatu Polski rozmawia Alicja Dotowska), Nasz Glos
4(2010), s. 30.

63 Obroficy Zycia przeciw ustawie o przemocy w rodzinie (Apel do Mieczystawa Augustyna,

przewodniczacego Komisji Rodziny i Polityki Spotecznej Senatu RP), Internetowy Dziennik Kato-
licki (19 V 2010).
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stawia, zrodlem patologii i przemocy. [...] nowelizacja Ustawy o przeciwdziataniu
przemocy w rodzinie godzi w rodzing, w jej niezbywalne wartosci i prawa jakimi
s3: wolno$¢ rodziny, prawo rodzicow do wychowania dzieci wedlug wyznawanych
zasad, prawo dziecka do opieki ze strony wtasnych, biologicznych rodzicow, intym-
no$¢ zycia rodzinnego”®. Rada ds. Rodziny KEP przedstawila w trzecim punkcie
omawianego dokumentu wazne stwierdzenie, ze tworcy noweli tej ustawy powotuja
si¢ na ,,falszywe, naukowo nieuzasadnione zalozenia [...], ze przemoc dotyczy 50%
rodzin w Polsce (wedlug niektorych badan tylko 5%), ma stanowi¢ uzasadnienie
dla powotania zespotéw monitorujacych rodziny, [...] co wigze si¢ miedzy innymi
ze zbieraniem danych bez zgody rodziny oraz jej inwigilacjg”®’.

Panstwo ma ,,stuzy¢ rodzinie” zgodnie z zasada pomocniczosci, ,,a nie by¢ jej
sedzig i policjantem” — czytamy w pigtym punkcie omawianego dokumentu. ,,Nikt
nie ma prawa zarzadzania rodzinami, lecz kazdy ma obowigzek wspomagania ich,
by rodzina mogla wypehia¢ swoje obowigzki”%°.

Twierdzenie, ze przemoc dotyczy 50% rodzin w Polsce, jest falszowaniem
rzeczywistosci 1 wprowadzaniem w blad opinii publicznej. Oficjalne dane z Mini-
sterstwa Pracy i Polityki Spotecznej pokazuja, ze ,,wyroki skazujace za przemoc
domowg dotycza mniej niz jednego procenta rodzin — méwi Karolina Elbanowska,
dziataczka w Stowarzyszeniu Rzecznik Praw Rodzicow™®’. Prof. Teodor Szyma-
nowski zarzuca podobne niedorzecznosci Magdalenie Kochan z PO, przewodnicza-
cej podkomisji, ktora bronigc nowelizacji ustawy, twierdzita, ze ,,rocznie dochodzi
do 148 tys. przypadkow przemocy w rodzinie”. T. Szymanowski przytoczyt ,,staty-
styki prawomocnych skazan z 2008 r., wedlug ktorych pokrzywdzonych zngcaniem
sie bylo... 10 dzieci rocznie™®8.

Dla ilustracji przytaczam wyniki badan wilasnych, przeprowadzonych w 2007
roku w szkotach gminy Ketrzyn na probie 630 uczniow szkot gimnazjalnych i $red-
nich. W badanej populacji 2,1% respondentéw przyznato, ze rodzice stosuja wo-
bec nich kary cielesne. 13,5% uczniéw bylo swiadkiem przemocy w swoim domu,
a 54,7% w szkole. Pomimo ze w szkole przemoc wystgpuje czterokrotnie czesciej,
nie wywotuje to zaniepokojenia odpowiedzialnych za zycie spoteczne w takim stop-
niu jak przemoc domowa.

Przytoczone wyniki §wiadcza, ze rodzina nie jest jedynym srodowiskiem, ktore
ma z tym problem. Przemoc wystepuje zdecydowanie czgsciej w szkole, sasiedz-
twie, czy mediach, ktére przemoc wrecz promuja. Wywoluje wrecz zdziwienie fakt,
ze komisja sejmowa, majac mozliwo$¢ poznania rzeczywisto$ci, uparcie promu-
je zapisy, ktore przekraczajg granice konstytucyjne®. Trudno oprze¢ sie wrazeniu,

%4 Rada ds. Rodziny KEP w sprawie ustawy o przemocy w rodzinie, Ustawowe osaczenie
rodziny, Internetowy Dziennik Katolicki (19 V 2010).

% Tamze.

% Ustawowe osaczanie rodziny (Glos Rady do Spraw Rodziny Konferencji Episkopatu Polski,
18 V 2010), Wiadomosci KAI 21 (2010), nr 21, s. 5.

7 Sejm szkodzi rodzicom (moéwi K. Elbanowska, dzialaczka w Stowarzyszeniu Rzecznik
Praw Rodzicow), Go$¢ Niedzielny 19 (2010), s. 7.

% P.Kucharczak, Klapsozbrodnia, Gos¢ Niedzielny 21 (2010), s. 38.
% Chronmy autonomie rodziny, jw., s. 31.



IDEOLOGIZACJA ZYCIA SPOLECZNEGO 263

ze istnieje sprzezenie ideologii z sitami politycznymi, ktore preferuja wartosci nie-
autentyczne w celu podporzadkowania zycia spotecznego doraznym interesom gru-
powym.

Niezwykle interesujaca i pouczajaca jest wypowiedz Ruby Harrold-Claesson,
ktora jest prezesem Skandynawskiego Komitetu Praw Czlowieka oraz adwokatem
na temat prawa, ktore zniszczyto szwedzkie rodziny. Faktycznie, wedtug panujace;j
w Szwecji ideologii, dziecko jest wlasnos$cig panstwa. Prawa rodzicéw juz nie obo-
wiazuja. ,,To prawo sprawilo, ze rodzice w Szwecji obawiaja si¢ swoich dzieci. Ro-
dzic juz nie moze nakaza¢ dziecku, zeby za kar¢ poszto do swojego pokoju., bo jest
to uznawane za upokorzenie i ztamanie prawa. Dzieci sg edukowane juz w przed-
szkolach i szkotach podstawowych, ze rodzice nie majg prawa ich uderzy¢, nieza-
leznie od tego, co dziecko zrobito. [...] Projekt polskiej ustawy jest bardzo podobny
do ustawy obowigzujacej w Szwecji. Jesli wejdzie w zycie, otworzy puszke z oskar-
zeniami wobec rodzicéw. Rodzice mogg by¢ skazywani, a dzieci odbierane. To juz
si¢ dzieje w Szwecji. Jesli bedziecie nasladowac model szwedzki, bedziecie mieli te
same skutki”’? — przestrzega prezes Skandynawskiego Komitetu Praw Czlowieka.

IV.,,EUROPO ODNAJDZ PRAWDZIWA RODZINE, A WRAZ Z NIA
NADZIEJE DLA SIEBIE!”"!

Tytul podsumowania powyzszego artykutu pochodzi z Przestania Zjazdu
Gnieznienskiego, 14.03.2010, ktore wystosowali uczestnicy na zakonczenie obrad
w formie apelu. Zwracaja oni uwagg, ,,ze chrzeécijanstwo, judaizm i islam uznaja
rodzing za fundament cywilizacji”. Rodzina jest wigc nadzieja Europy, poniewaz
to ona ,,jest naturalnym srodowiskiem mito$ci, w ktérym przychodzi na $wiat i roz-
wija si¢ cztowiek”?. Odpowiedzig na kryzys rodziny jest proba ukazania poprzez
swiadectwo, refleksje i dzialanie jej pozytywnej wizji. Kobieta i mgzczyzna tworza
petnie duchowa i cielesng, dlatego potrzebuja siebie nawzajem. Bez dzieci, kto-
re sa owocem matzenstwa, spoteczenstwo skazane jest na wymarcie. W rodzinie
cztowiek dojrzewa, uczy si¢ kocha¢, czyli dzieli¢ si¢ z innymi’?. Pafstwo powinno
wspiera¢ rodzine, ktora stanowi instytucje¢ posrednig migdzy jednostka a spoteczen-
stwem 1 od jej kondycji zalezy przysztos¢ tego spoteczenstwa. Troska o rodzine
poprzez $wiadome ksztattowanie polityki prorodzinnej jest ,,najlepsza inwestycja
dla spoleczenstwa i panstwa’’4,

Cyprian Rogowski (ur. 1953), w podsumowaniu analiz koncepcji katechetycz-
nych po Soborze Watykanskim II, pisze: ,teoria religijnych procesow ksztatcenia
nie moze si¢ ograniczy¢ tylko do przekazu wiedzy w nauczaniu, lecz musi obejmo-

70" Szwedzki model katastrofy (z Ruby Harrold-Claesson rozmawia Przemystaw Kucharczak),
Gos¢ Niedzielny 21 (2010), s. 36-37.

"I Europo odnajdz prawdziwg rodzing! Przestanie Zjazdu Gniezniefiskiego, 14.03.2010,
Sprawy Rodziny 2 (2010), s. 131.

72 Tamze, s. 131-132.
73 Tamze, s. 132.
74 Tamze.
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wac proces osobowego rozwoju czlowieka. [...] trzeba uwzglednia¢ rowniez ’po-
$redni przekaz wiary’, czyli dawanie $wiadectwa swoim chrzescijanskim zyciem.
[...] uczenie si¢ zycia nalezy traktowac jako istotny czynnik warunkujacy uczenie
sie wiary, co rownocze$nie jest zdecydowanie wazne dla przekazu wiary w ogole™”>.

Jozet Baniak (ur. 1948), badajac znaczenie matzenstwa i rodziny w $wiadomo-
$ci mlodziezy, pisze: ,,W rodzinie jednoczesnie spoteczenstwo i panstwo upatruja
jedng z najwazniejszych instancji wychowawczych i no$nikdéw socjalizacji mtodzie-
7y, poniewaz przekazuje ona wazny system wartosci, dazen i aspiracji zyciowych
swoim mtodym cztonkom™’¢. Konieczna jest pomoc, dotyczgca takze $wiadomosci
matzenskiej i rodzinnej oraz formacji postaw i zachowan seksualnych. ,,Wbrew po-
zorom i stereotypowym sagdom mtodziez [...] oczekuje od dorostych i znaczgcych
dla nich os6b zrozumienia sytuacji zyciowej, wsparcia w wyjasnianiu i rozwiazy-
waniu trudnych probleméw zyciowych™7””.

Tolerancja i wolno$¢ w zakresie wyboru systemdéw znaczen rodzi obojetnosc,
niepewnos¢ zachowan oraz wzglednos¢. Mtodzi ludzie sg dzisiaj bardziej otwar-
ci na innowacje, tatwiej przyjmuja nowe, nie zawsze spotecznie i srodowiskowo
akceptowane tresci. Wynika stad koniecznos$¢ ciaglej socjalizacji, ktora zmierza
do wychowania dojrzatych osobowosci, ludzi posiadajacych indywidualng motywa-
cje w zakresie podstawowych wartosci’®. Literatura przedmiotu wyraznie wskazuje,
ze socjalizacja religijna rozciaga si¢ na cate zycie czlowieka: dziecinstwo, mtodosc,
dojrzatos¢, czyli stanowi ona ,,socjalizacje permanentna”, ciagly. W spoteczenstwie
pluralistycznym religijno$¢ mlodziezy wymaga ustawicznego podtrzymywania
przez $rodowisko spoteczne’

Powstata sytuacja wymaga szerszej akcji spolecznej, ktéra jest zadaniem nie
tylko duszpasterzy, ale rowniez wszystkich katolikow. Stolica Apostolska wydata
22 pazdziernika 1983 r. Karte Praw Rodziny, ktora przedstawia oficjalnie gloszona
doktryne katohcklej rodziny:

- rodzina powinna razem z panstwem wspoldziata¢ w tworzeniu dobra wspol-
nego;

- rodzice majg niezbywalne prawo do wychowywania dzieci (w tym takze reli-

gijnego);

- macierzynstwo jest podstawowa rolg kobiety;

- pehienie innych rol poza rodzing nie powinno przeszkadza¢ w petnieniu jej

podstawowych obowigzkow, tj. matki i zony®. Wprawdzie Karta Praw Ro-
dziny nie ma mocy aktu prawa krajowego, czy miedzynarodowego, ale moze

5 C.R o gows k i, Koncepcje katechetyczne po Soborze Watykanskim II, Lublin 1997,
s. 164-165.

76 J. B aniak, Malzefstwo i rodzina w $wiadomo$ci mlodziezy gimnazjalnej na tle kryzysu
jej tozsamosci osobowej. Studium socjologiczne, Krakow 2010, s. 12.

77 Tamze, s. 259.
8 W.Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 1996, s. 99.
7 Tamze, s. 103.

80 P. K ry czk a, Malzenstwo i rodzina, w: Stownik katolickiej nauki spotecznej, Warszawa
1993, 5. 102.
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by¢ uznana za cenng propozycje¢ takiego aktu, ktorg Stolica Apostolska przed-
stawia spoteczno$ci miedzynarodowe;.

Aby cele te mogly by¢ realizowane w rodzinie, wtadza panstwowa powinna
zapewnic:

a) prawo rodziny do przestrzeni zyciowej jako miejsca tworzenia kultury religij-

nej w zyciu codziennym,;

a) prawo rodziny do bycia razem. Chodzi tu o margines wolnego czasu, czyli
takg organizacje pracy, aby sprzyjata zyciu rodzinnemu;

a) wlasciwie pojeta emancypacje kobiet. Nalezy lansowa¢ wzory osobowosci
spolecznej kobiety, ktore powinny odgrywac wtasciwg role w rodzinie i spo-
teczefistwied!.

Obecne przeobrazenia sceny spoleczno-politycznej ksztaltujg spoteczenstwo
pluralistyczne, wolne od podporzadkowania si¢ jednemu systemowi warto$ci,
przekonan i norm. Rodzina, ktora jest jedna z najwazniejszych instytucji wycho-
wawczych potrzebuje wsparcia. Badania wskazujg wyraznie zapotrzebowanie
na personalistyczne postawy zycia rodzinnego, wlasciwa role mitosci malzenskie;j
i rodzinnej oraz potrzebg poprawnej hierarchii wartosci. Podstawowa religijnos¢
i moralno$¢ moze by¢ ksztaltowana jedynie w dialogu. Swiadczy to o potrzebie
cigglej socjalizacji religijnej, socjalizacji permanentnej. Doniostg role ,,w cigglosci
religijnej kultury spetniaja podmioty socjalizacji permanentnej” (Kosciot, szkota,
grupy rowiesnicze). Rodzina wymaga wsparcia otoczenia (Karta Praw Rodziny).
Wtadza panstwowa powinna chroni¢ podstawowe prawa rodziny. Jedynie rodzina,
wspierana przez panstwo w ksztaltowaniu zdrowego, wyksztatconego i wychowa-
nego cztowieka jest najwickszym kapitatem spoteczenstwa®?.

IDEOLOGISIERUNG DES GESELLSCHAFTLICHEN LEBENS
ZUSAMMENFASSUNG

Charakteristische Eigenschaft der Gegenwart ist der Individualismus und die Anonymi-
tét des gesellschaftlichen Lebens. Nebeneinander wohnende Menschen und Familien wissen
kaum was voneinander. Die Ideologie betrifft menschliche Uberzeugungen, ,,die angeblich
auf dem Grundsatz der Realitét beruhen, tatsachlich aber sich um subjektive Angelegenheiten
bemiihen” (A.J. Nowak). Sie schwankt zwischen Liige und Fehler. Anhédnger der Ideologie,
die Uniformierung und Globalisierung des gesellschaftlichen Lebens bevorzugen, errichten
Fundamente fiir den Egoismus einzelner Menschen, ganzer Familien bzw. gesellschaftlicher
Gruppen. Europa verliert seinen christlichen Humanismus. Die Ideologisierung des gesell-
schaftlichen Lebens zerschldgt die Struktur von Familie und Nation, beschrinkt sich auf rein
irdischen Fortschritt und widersetzt sich der vollstindigen Wahrheit iiber Mensch und Fami-
lie. Die katholische gesellschaftliche Wissenschaft {ibt eine kritische Funktion gegeniiber der

81 J. M aj k a, Proces sekularyzacji rodziny i problem odnowy jej religijnego charakteru, w:
Ewangelizacja, red. J. Krucina, s. 136.

8 7Z.K1limczuk, Socjologia rodziny. Zagadnienie wybrane. Olsztyn 2007, s. 96.
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Ideologie aus, aber bindet sich an keine politischen Strukturen (SRS 41). Notwendig ist die
Besorgtheit des Staates um die geistige und korperliche Fiille der Familien gemél natiirli-
chem Recht. Es besteht der Bedarf auf personifizierte Haltungen des familidren Lebens, die
eigentliche Rolle der Liebe in der Ehe sowie eine korrekte Wertehierarchie. Die vom Staat
unterstiitzte Familie in der Gestaltung eines gesunden, erzogenen und gebildeten Menschen
ist das grofite Kapital der Gesellschaft.
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,ETYKA SOLIDARNOSCI” CZY ,,ETYKA MILOSCI”?

Tres$ ¢ — 1. ,,Etyka solidarnodci”. — 2. ,,Dramatyczny” wymiar ,,etyki solidarnosci”. —
3. ,,Etyka mito$ci”. — 4. Malenko$¢ i jej mocarz. — Summary

Z calg pewnoscia ks. Jozef Tischner, odcisnat znaczace pigtno na powojenne;j
historii Polski. Teza to, tylez $§miata, co i oczywista. Nie da si¢ ukry¢, ze jego osoba,
jak 1 dzieto, miaty zarowno wielu zwolennikow, jak i zagorzatych antagonistow.
Zostawmy w tej chwili na boku spor o to, ktora z tych grup byta, czy jest, liczniej-
sza. Wzbudzat rozmaite reakcje — od bezgranicznego uwielbienia, po jednoznaczne
potepienie. Z jednej strony, kiedy si¢ pojawial, zapehiat koscioty i sale wyktadowe,
z drugiej, okreslany bywal jako ,,niby-ksiadz”. Jedni czekali latami, by wyglosit
w ich $wiatyniach rekolekcje, inni, zamykali przed nim kos$cielne drzwi, twierdzac,
ze ,.ten ksigdz za tym ottarzem nie stanie”.

Nie ulega watpliwosci, Ze jest wcigz jedng z nielicznych postaci, do ktérych sie¢
wraca, ktorych stowa chcee si¢ czytac i analizowac¢, nawet wtedy, kiedy budza one
kontrowersje. O tym, co powiedziat i napisal, rozwazaja na rdzne sposoby znawcy
tematu. Zamiarem piszacego te stowa nie jest jednak analiza, po wielokro¢, powta-
rzanych watkow dotyczacych Jego bogatej tworczosci. Rzecz dotyczy catkiem innej
kwestii. Chcemy mowié o ,.etyce solidarnosci”. To jedno ze sztandarowych haset
zwigzanych ze wspominang postacia. Piszacy te stowa osmiela si¢ postawic teze,
iz u schytku zycia ,,etyka solidarnos$ci” przeobrazita si¢ w ,,etyke mitosci”. Pytanie,
czy jest to ,,tylko” ewolucja mysli, czy tez moze zasadnicza zmiana, nawet, jesli
ta pierwsza, zostata szeroko rozwinigta, zas druga, ukazata si¢ w zaledwie szczatko-
wej postaci? Czy mozemy mowic o ,,pierwszym” i ,,drugim” Tischnerze? Niechaj,
poki co, pytanie pozostanie nierozstrzygnigte.

Skad teza tak daleko idaca? Dla tych wszystkich, ktorzy podjeli wysitek zwia-
zany z lektura tekstow ks. Tischnera oczywistym jest fakt, ze te nieliczne, ktdre
napisat w ostatnim okresie zycia, zdadzg si¢ by¢ wyjatkowe. Mozna zapytaé, nieco
prowokujaco, gdzie podzialo si¢ to ,,dawne pidro”, pelne przenikliwosci, zywioto-
wej polemiki i odwaznych diagnoz. Choroba, niewyobrazalna dla nikogo sposrod
tych, co przez nig nie przeszli, jakby stonowata zapalczywo$¢ i wyzwolita pokorg,
zadume, skupienie. Wolno wrecz powiedzie¢, nieco poetycko, ze jest to pisanie,
w ktorym nie to, co si¢ pisze jest wazne, ale to, co si¢ skrywa za tekstem. Nazwijmy
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rzecz po imieniu. Dokonato si¢ wlasnie jakies przejscie, przetom, a moze przewarto-
$ciowanie. Tischner, podazajac za zycia szlakami ,,umitowania madro$ci”, odnalazt
na koncu swojego czasu ,,umitowanie mitosci”’; od Hegla, Levinasa i Heideggera,
dotarl do Siostry Faustyny. Dziwna to, zdumiewajgca droga. Warto zatem po niej
podazy¢, by zobaczyé¢, czy istotnie co$ si¢ zmienito w tym przejsciu od madrosci
do mitosci? Czy ,,etyka mitosci” wykluta si¢ z ,.etyki solidarno$ci” stajac si¢ ,,blo-
gostawionym owocem™?

L. ,ETYKA SOLIDARNOSCI”

Rzecz jasna ,,etyka solidarnoéci” ma swoj okre§lony historycznie, powszechnie
znany kontekst. Chodzi o wydarzenia lat 80. XX w. w Polsce. Warto jednak zauwa-
zy¢, ze analizy z nig zwigzane nie wziety si¢ znikad. Majg one swoje filozoficzne
podstawy. W artykule pt. Impresje aksjologiczne' autor zastanawia si¢ nad proble-
mem: czym jest ludzkie ,,ja”, dopowiadajac, ze podstawa rozmaitych ujec proble-
mu, jest rozpatrywanie go w kontekscie wartosci. Innymi stowy, ,,ja” jest warto$cia,
jedna jedyna i niepowtarzalna, i dopiero uwzgledniajac ten fakt mozemy powiedzie¢
0 ,ja” cokolwiek innego?. Istotna jest jedna uwaga: ,,za punkt wyjscia drogi zmie-
rzajacej do uchwycenia ja aksjologicznego w naszej §wiadomosci obieram zjawi-
sko, ktére krotko mozna by nazwacé solidaryzowaniem si¢ ja z czyms, co pierwotnie
przeciwstawia mu si¢ jako moje™3. Stoéwko ,,moje” nie jest tu doktadnie scharaktery-
zowane, ale mozemy wnioskowac, ze ,,moje” jest to wszystko, co, po pierwsze, na-
lezy do mnie w sensie IZeCZOWym (jakis przedmiot) a takze cielesnym (moja r¢ka,
noga), po drugie, znajduje si¢ w obszarze mojej percepcji, po trzecie, jestem z tym
w szerokim sens1e tego stowa zawigzany (mentalnie, uczuciowo). To, co w tym sen-
sie jest ,,moje” zostaje objete procesem solidaryzacji. Proces ten zostaje opisany
przez Tischnera najpierw negatywnie. Utrata tego, co moje, zatem stracenie tego,
co jest mi jako$ bliskie, jawi si¢ jako ,,cze$ciowa §mier¢ samego siebie™. Dalej zas,
zauwaza filozof, ze proces ten jest stopniowany, podlega zréznicowaniu. Z czyms$
moge solidaryzowa¢ sie mniej lub bardziej, az do zaangazowania absolutnego®.

To, ze tak si¢ dzieje uwarunkowane jest faktem, iz ,,ja” bedace wartoscia, zdolne
jest solidaryzowac sig¢ tylko z tym, co samo jest wartoscig. W momencie kiedy co$
traci swa wartosciowos¢, badz staje si¢ antywarto$cia, rozluznia si¢ rowniez wigz
solidaryzowania. Istotne jest jedno. Rozluznienie wigzi, badZ catkowita jej utrata,
zmienia ,,ja” jako takie®. Nie jest zatem tak, ze solidaryzowanie sie jest procesem
przyswajania sobie czego$ i mozliwego oddawania bez konsekwencji dla ,,ja”. So-
lidaryzowanie oznacza zaangazowanie tak dalekie, ze zmienia jego wewngtrzna
strukture. Mysl ta znajdzie swoje konsekwencje w dalszych analizach.

1'J. Tischner, Impresje aksjologiczne, Znak 188-189 (1970), s. 204-219.
2 Tamze, s. 205.
3 Tamze, s. 207.
4 Tamze, s. 208.
> Tamze.
¢ Tamze.
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Moéwiac juz precyzyjnie o ,,etyce solidarnosci” nie wolno poming¢ jednego fak-
tu. Od samego poczatku ma ona religijny, a $cislej, ewangeliczny kontekst. Bez nie-
go traci ona sens i znaczenie’. Rodowdd tejze etyki, co podkresla Tischner, stanowig
stowa $w. Pawta: ,,Jeden drugiego ciezary noscie i tak wypetnicie prawo Chrystu-
sowe”8. Nieusuwalnym rysem solidarnosci bedzie zatem to, co okreslimy mianem
»Cigzaru”, ktory ma by¢ ,,wpot-niesiony”. Rozwinmy te mysI.

Cigzar jawi si¢ zawsze jako co$, co w pierwszym rzedzie stanowi jakas$ prze-
szkode. Jest on czyms, co staje w poprzek, lub tez wbrew powzigtym zamiarom.
Zmusza do wysitku, kaze zwielokrotni¢ sity, zmusza do tego, by skupi¢ cata uwa-
ge na sobie samym. Istotnym jest wlasnie owo ,,przykucie”, zesrodkowanie uwagi
na ci¢zarze, ktory pojawit si¢ w horyzoncie doswiadczen cztowieka. Sg ci¢zary ta-
kie, ktore moga by¢ podjete przez jednostke. ,,Ja”, ktore zostalo przykute, zmuszone
do zesrodkowania calego siebie na cigzarze, stawia mu czota. Sa jednak sytuacje ta-
kie, ktore zmuszajg ,,ja” do kapitulacji. I tutaj pojawia si¢ watek ,,wspot-niesienia”,
znaczy to, ze w obliczu cigzaru, obok ,,ja” pojawia si¢ jakie$ ,,ty”. Wysitek zostaje
zwielokrotniony. Zauwazmy juz w tym miejscu, ze nie oznacza to automatycznie, iz
cigzar zostanie pokonany. Wazne jest to, ze stoi si¢ przed nim nie w pojedynke, ale
srazem”. Owo ,,razem” bedzie poczatkiem ,,etyki solidarnosci”.

Tischner czyni wazng uwage. Solidarnosc¢ rodzi si¢ niejako sama. Wspot-niesie-
nie jest spontaniczne, wyzwala si¢ nagle, niespodziewanie. Jest porywem odruchem
serca. Mowi on: ,,Solidarno$ci nie trzeba narzuca¢ czlowiekowi z zewnatrz, przy
uzyciu przemocy. Ta cnota rodzi si¢ sama, spontanicznie z serca™. Co wyzwala
ow odruch? Dlaczego dzieje si¢ tak, ze obok ,,ja”, ktore zostato ,,przykute” cigzarem
pojawito si¢ jakies$ ,,ty”? Mozliwosci jest wiele — poczucie litosci, che¢ zaimpono-
wania, gniew wobec oporu materii. Zadna z tych mozliwoéci nie stanie si¢ zrodtem
prawdziwej solidarnos$ci. ,,Cnota solidarno$ci jest wyrazem dobrej woli cztowie-
ka”'%. I to dlatego, jak zostanie podkre$lone, kazdy cztowiek jest ze swej natury
solidarny, bowiem kazdy w glebi duszy ma dobrg wole'!.

W tym miejscu pojawia si¢ kolejny wazny $lad ,,etyki solidarnosci”. Do tej pory
mozna odnie$¢ wrazenie, ze jest ona czym$ w rodzaju ,,postawy”” wobec drugiego.
Jednak pozostajac na tej ptaszczyznie ,,ja” 1 pojawiajace si¢ ,,ty” sg wobec siebie
zdystansowane, zachowuja wzgledem siebie jaki$ stopien neutralnosci. Solidarnosc
bowiem nie jest tylko solidarnoscia wobec kogos. ,,Ty” podejmuje probe stanigcia
w miejscu ,ja”, nie celem jego zlikwidowania, unicestwienia. Obydwa elementy
sg w tym oto miejscu — razem. Solidarnos¢ to tyle co wiez.

7 J.Tischn er, Etyka solidarno$ci oraz Homo sovieticus, Krakow 1992, s. 10.

8 Religijny kontekst rozwazan o etyce solidarnosci jest wazny i nigdy od tego kontekstu Ti-
schner nie odejdzie. Ze zwielokrotniong mocg powroci on w watku, ktéry okreslitem mianem etyki
mitoscei.

>J.Tischner,jw,s. 11.

10 Tamze.

I Tamze. Kto wie, czy to wiasnie stwierdzenie nie stanie si¢ pozniej punktem wyjscia pytan
o istnienie cztowieka jako takiego. Kim jest cztowiek z natury swej dobry, a jednoczesnie zdolny
nie$¢ w sobie autentyczne zto?
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Co jest warunkiem tak dalece posunietej wiezi? Tischner wypowie zdanie: ,,Naj-
glebsza solidarno$¢ jest solidarno$cig sumien™'?. Rzecz wymaga zanalizowania.

O sumieniu polski filozof pisat wiele. Pozostawmy na boku te watki, ktore
wiaza si¢ z katechetycznymi wyjasnieniami. W niewielkiej ksigzeczce Zrozumiec
wlasng wiare znajdujemy pogtebiong refleksje nad problemem sumienia. Punktem
wyj$cia jest biblijna opowie$¢ o grzechu pierworodnym, a wlasciwie to, co dzieje
si¢ z cztowiekiem tuz po popethieniu wystepku. Oto sytuacja pierwotna, bezgrzesz-
na. Okresli¢ ja mozna stanem niewinnos$ci. Brak poczucia winy, nieznajomo$¢ tego
stanu sprawiajg, ze sumienie milczy. Ono nie ma o czym i do kogo méwic¢. Sumie-
nie rodzi si¢ jako owoc popelionego, nagannego czynu. Rodzi si¢ wraz z gtosem
Boga, ktory stawia pytanie do cztowieka: ,,gdzie jeste$?”. Jest to pytanie o miejsce,
w ktorym znalazt si¢ cztowiek. Sytuacja, ktora zostala wytworzona wytracita go
z miejsca, w ktorym powinien by¢!®. Sumienie jest rodzajem przy-wotania, wezwa-
niem do powrotu, do miejsca, w ktorym trzeba, aby byt czlowiek, i to z tej racji,
ze wlasnie jest cztowiekiem.

Co to znaczy, ze prawdziwa solidarnosc jest solidarnoscia sumien? Powiedziane
zostato na poczatku, ze ,.etyka solidarnosci” ma swoj historyczny kontekst. Mozna
go okresli¢ mianem ,,ci¢zaru”. Niesprawiedliwos$¢, wyzysk staty si¢ cigzarem ponad
miarg. Wyzwolity poczucie wyobcowania, krzywdy. Uswiadomity okreslonej gru-
pie spotecznej poczucie bycia nie u siebie. Kazaly postawi¢ samemu sobie pytanie:
gdzie jesteSmy? Obudzily si¢ sumienia: nie tylko ja nie pozwole siebie upokarzac,
nie pozwolg, by upokarzano drugiego. To ostatnie bierze nawet gérg. Powie Tisch-
ner: ,,Wspolnota solidarnosci rozni si¢ od wielu innych wspolnot tym, ze w niej
pierwsze jest *dla niego’, a "'my’ przychodzi potem”!4,

II. ,DRAMATYCZNY” WYMIAR , ETYKI SOLIDARNOSCI”

»Etyka solidarnosci” rozgrywa si¢ pomiedzy ,,ja” i ,,ty”, postawionymi wobec
jakiegos$ ,.cigzaru”. Mozna odnie§¢ wrazenie, ze na tym nie konczy si¢ namyst Ti-
schnera. Przeciwnie, zaczyna si¢ poglebiac i zyskiwaé nowe oblicza. W dotychcza-
sowym opisie mamy wcigz do czynienia z sytuacja, kiedy to ,,ja” oraz ,,ty” stoimy
wobec czego$ co zmusza do zwielokrotnionego wysitku, w $wiadomosci, iz ten,
ktory jest obok mnie pojawit si¢ tu sam z siebie, przyszedt mi na pomoc, nie pozo-
stawiajgc mnie w samotnosci.

W tle niniejszych rozwazan powraca co jaki$§ czas kontekst historyczny ,,etyki
solidarnosci”. Wiadomo, iz do$¢ szybko ruch spoleczny, ktory miat czerpa¢ z na-
tchnien ks. Tischnera popadl we wzajemne konflikty. Z wnetrza ,,etyki solidarnosci”
wylonilo si¢ jej dramatyczne oblicze.

Watek sumienia, ktory pojawia si¢ w rozwazaniach, nabiera znaczenia. Odzywa
si¢ ono wraz z popeliona wing. Wraz z grzechem pierworodnym, poczucie winy
zadamawia si¢ w cztowieku na state, stad tez sumienie stanie si¢ nieodigcznym part-

12 Tamze, s. 12.
B J.Tischner, Zrozumie¢ wlasng wiare, Krakow 2006, s. 90-91.
14 T e n z e, Etyka solidarnosci, jw., s. 18.
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nerem ludzkiego losu. W obliczu ,,ci¢zaru” zrodzita si¢ solidarnos¢. Wypowiedzmy
wazng mysl. ,,Etyka solidarnosci” nie jest etyka ludzi niewinnych. Stajemy wobec
siebie, albo lepiej, ,,dla siebie”, jako istoty uwiktane. Potrdjny jest wymiar owego
uwiktlania, a Tischner nazwie t¢ sytuacje dramatyczna.

Pierwszy wymiar wigze si¢ z moim otwarciem si¢ na drugiego cztowieka, drugi
ze sceng, na ktorej razem stoimy, trzeci, czasem, ktory przeptywa pomigdzy nami's.
Nie jest tu naszym zadaniem analiza filozofii dramatu. Zauwazmy to, co dla nas
istotne. Otwarcie na drugiego cztowieka nie jest juz tylko ,,niesieniem brzemienia”,
zauwazeniem jego niedoli. Nawigzujac do znanego obrazu z Ewangelii, solidarnos¢
nie jest juz tylko pochyleniem si¢ Samarytanina nad pobitym cztowiekiem. Okazuje
sie, ze Samarytanin sam jest pograzony w dramacie. Owszem okaze pomoc po-
szkodowanemu, ale by¢ moze bedzie od tej pory zyt z watpliwos$cia, czy na pewno
uczynit wszystko co powinien, by przynies¢ ulge blizniemu?

Dopowiedzmy, ze spotkanie dokonuje si¢ na scenie, to tutaj odnajdujemy nasze
,.ciezary” — dom, chleb, Boga i cmentarz'¢. Istotne jest jednak to, co dzieje sie po-
migdzy ,,ja” 1,.ty”. ,,Etyka solidarno$ci” zakltadata, ze jesteSmy w stanie dostrzegac
nasze biedy, poszukiwac siebie nawzajem. Okazuje si¢ jednak, ze sprawa nie jest
tak prosta. Jak dostrzec nasze wzajemne biedy, ktore rodza si¢ wobec napotykanych
przez nas ci¢zardw, skoro ludzi ,,wbrew rozpowszechnionym pogladom nie widzg,
nie styszg, nie dotykam i w ogdle nie spostrzegam. To bowiem, co spostrzegam, jest
tylko zewnetrznoscia, a nie cztowiekiem jako cztowiekiem, innym jako innym™!7?
Mato tego. Nie jestesmy w stanie wzajem na siebie oddziatywaé. Zadne dziatanie,
ktorego jestem sprawca nie moze sprawié, by wywotato jakie$ skutki w drugim'®.
Whniosek jest do$¢ oczywisty, a jednocze$nie zaskakujacy. Zyjemy w roznych $wia-
tach, mamy rézne historie, dos§wiadczenia. Chodzimy po réwnolegtych $ciezkach
zycia i trzeba nie lada wysitku, by $ciezki te mogty si¢ gdzie$ skrzyzowa¢ w gescie
wzajemnej solidarnosci.

Trzeba zatem zapyta¢, czy tym samym przekreslona zostala ,,etyka solidarno-
$ci”. Przypomnijmy, tej solidarnosci, ktora miata by¢ przeciez czyms$ catkowicie
naturalnym, przynaleznym do istoty cztowieka. Wiele na to wskazuje. Jak bowiem
nies$¢ cigzary, skoro droga do ,,ty” zostata w pewien sposob zamknigta, a przynaj-
mniej dotkliwie utrudniona?

Tischner sprowadza swe rozwazania na gl¢bsze tory. ,,Etyka solidarnosci” wy-
rasta z glebi dramatu, poprzez roszczenie, apel, zobowigzanie. Rodza si¢ one w at-
mosferze ,,spotkania”. Kategoria, o levinasowskim pochodzeniu zostata juz na rozne
sposoby opisana. Zauwazmy to, co jest dla nas wazne. Istotg ,,spotkania”, ktore,
moze rodzi¢ prawdziwa solidarno$¢, jest rozmowa. Czym ona jest? ,,Rozmawiamy.
Znaczy to: ty kwestionujesz mnie, a ja mimo to potwierdzam ciebie w twoim akcie
kwestionowania mnie. Znaczy to roOwniez, iz ty aktem swego pytania zakwestio-
nowales siebie, aby uzna¢ mnie w tym, co ci powiem; wlasnie pochylony ku mnie

15 T en z e, Filozofia dramatu, Krakow 1998, s. 7-8.
% Tamze, s. 9.

17 Tamze.

18 Tamze, s. 105.
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czekasz na moja odpowiedz”!'?. Proste pytanie o droge, skierowane przez kogo$
do mnie moze by¢ potraktowane dwojako. Moze funkcjonowaé na plaszczyznie
wylgcznie stownej, gdzie pytanie zostaje zastgpione odpowiedzig. Ale, co szeroko
rozwija Tischner, moze ono by¢ potraktowane znacznie glebiej. Pytanie staje si¢
tu roszczeniem, apelem. Jest ono ,,zakwestionowaniem”, znaczy wyrwaniem z ja-
kiego$ stanu rzeczy, poziomu §wiadomosci. Jest wyrwaniem mnie z mojego §wia-
ta. Samo ustyszenie pytania, akt, w ktorym niejako pozwalam, by pytanie w ogoble
wybrzmiato, jest przyjeciem tego, kto pyta. Jest formg dania gwarancji, ze pytajacy
moze pytaé. I dalej, sam pytajacy, poprzez skierowane pytanie kwestionuje siebie,
uznaje, ze czegos nie wie, ze potrzebuje pomocy — nie czyjejkolwiek ale wlasnie
tego, do ktorego pytanie skierowat. I jeszcze jedno. Pytanie jest podparte fundamen-
talnym zaufaniem. Kiedy je stawiam, ufam bezwarunkowo, ze nie zostan¢ oszu-
kany. Owszem, jest to mozliwe, ale sytuacja zrédlowa jest przeniknigta na wskro$
i do glebi ufnoscia.

Spotkanie odkrywa nowy wymiar glebi, jaka moze zrodzi¢ si¢ pomigdzy ,,ja”
i,ty”. ,,Etyka solidarno$ci” nabiera istotnie glebszego znaczenia. Stajemy juz nie
tylko razem w obliczu jakiego$ ,,ci¢zaru”. Jestesmy zdolni do tego, by nie$¢ sobie
nawzajem mozliwo$¢ ,,wybawienia”, by wyzwala¢ siebie z dramatu. Poprzez roz-
mowe, poprzez wzajemne kwestionowanie i apelowanie do siebie, dokonuje si¢ cos,
co ,,napawa zdumieniem”?°, Opuszczamy miejsca, w ktorych tkwilismy, ktore byty
naszym osobistym ci¢zarem, ktore sprawialy, ze stajemy si¢ monadami bez okien.
»Ja” zajmuje miejsce ,,ty”’ i odwrotnie. Nie jesteSmy juz tylko obok siebie, niosac
ciezary drugiego. ,, Ty jestes we mnie, a Ja w tobie, niesiemy siebie jako swe cigzary.
Jestes we mnie. Jestem w tobie. Jeste$ czes$cig dziejow mojego Ja, a ja jestem czescia
dziejow twojego Ty™?!.

Czemu ,etyka solidarno$ci” staje si¢ dramatyczna? Jak zauwaza Tischner,
to wzajemne ,,niesienie siebie”, zajecie czyjego$ miejsca w akcie najglebiej poje-
tej solidarnosci, nie przekresla, nie uniewaznia mnie samego22 Wciaz jestem soba,
mimo iz wszedlem w sytuacje drugiego, a ten zaqu moje miejsce. Nie przestajq by¢
soba, nie przestaje tkwi¢ w tym wtasnie §wiecie, a co za tym idzie, wciagz jestem
istotg dramatyczng. Tak oto poszukujac wybawienia, wcigz jeste§my sobg. Szukajac
ucieczki od dramatu, niosac sobie proby ocalenia, nie przestajemy by¢ dramatycz-
ni. Stykaja si¢ ze sobg dwie historie ludzkich loséw, z ktérych zadna nie zostanie
wymazana czy przekreslona. Kazda za§ moze za$ zosta¢ ubogacona lub zdeptana.
Solidarnos$¢ nie jest juz tylko wsparciem okazanym komus. Jest wzajemnym moco-
waniem si¢, wolaniem o czyjas$ pomoc i lgkiem przed mozliwoscia niezauwazenia.

Podkre§lmy. Solidarno$¢ nie jest juz tylko ,,niesieniem brzemion”, gotowoscia
do wspotdzielenia czyjego$ bolu. Nie jest ona czyms$, co rodzi si¢ w cztowieku.
Zachodzi radykalna zmiana orientacji. Oto jesteSmy postawieni wobec solidarno-
$ci. Jest ona odpowiedzialno$cia, zobowigzaniem. Jest ona czym$ co funduje mnie
samego jako tego oto czlowieka, zapisujacego wlasna histori¢ zycia. Jednocze$nie

19 Tamze, s. 106.
20 Tamze, s. 113.
2l Tamze, s. 113-114.
22 Tamze, s. 114.
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stawia mnie wobec losu doswiadczanego przez jakies ,,ty”. Od tej pory stajemy si¢
uczestnikami ,,sceny”, biorac udzial we wzajemnym dramacie. Czym jest ten dra-
mat? Jak opisa¢ na nowo ,,etyke solidarnosci”’? Ciezar nie jest juz czyms, co ,,ja”
i,,ty” mamy wspolnie unies¢. Sami dla siebie jesteSmy cigzarem, szansg wybawie-
nia i okazja do upadku; ,,mozemy siebie unosi¢ w gore lub ciggna¢ w dot”?.

Analizujac dalej teksty Tischnera, wida¢ wyraznie, ze dochodzi do istotnego
przesunigcia akcentow. Do tej pory solidarnos¢ rodzita si¢ jako efekt wspolnego
wysitku, kiedy obok mnie stanat spontanicznie kto$ drugi. Okazuje sig, ze prawdzi-
we ,,ciezary” (brzemiona) nie sg gdzie$ poza nami. Prawdziwym brzemieniem jeste$
ty-dla-mnie. Drugi jest monada wotajacg o ratunek, apelem, by ta mogla wydostac
si¢ z samej siebie. Ewentualne udzielenie odpowiedzi (akt czy gest solidarnosci) nie
jest juz tylko efektem dobrej woli. Wotanie jest apelem, radykalnym wytraceniem
zrownowagi. Rezultatem tego bedzie absolutne zapomnienie o sobie, zatracenie sie-
bie w innym do tego stopnia, ze staje si¢ zaktadnikiem, substytutem, ofiarg sktadang
na rzecz drugiego”*

Tak oto solidarnos¢ nie gwarantuje zachowania status quo, gdzie ,,ja” i,,ty” nie-
siemy cos, co jest jakims$ cigzarem. Nie jest to tylko wzajemne zrozumienie siebie
w jakiej$ niedoli. Jestem solidarny (odpowiedzialny) dopiero wtedy, gdy sam prze-
staje istnie¢, gdy zapominam o sobie na rzecz drugiego. ,,Mys$l o nim wiecznie mnie
przesladuje, wyrywa ze snu, wtraca w bezustanne czuwanie. Moj stosunek do inne-
g0 nie jest symetryczny: tego, czego on ma prawo oczekiwaé ode mnie, ja nie mam
prawa oczekiwaé od niego. Ja jestem dla niego, ale on nie jest dla mnie”?.

Warto powtdrzy¢ raz jeszcze. Nie ma ,,czego$ takiego jak wczes$niejszy akt
przyjmowania odpowiedzialno$ci’. W akcie tym byliby$my ’aktywni’, wszystko
by w koncu od nas zalezato — od naszego *wszechwladnego ja’. Nie mozna stac si¢
"panem odpowiedzialnosci’, poniewaz odpowiedzialno$¢ juz wezesniej jest nasza
wladczynig. Wobec niej jestesmy pasywni. Aktywno$¢ moze pojawic si¢ dopiero
w ucieczce od odpowiedzialnosci. Ja autentyczne jest zawsze Ja odpowiedzialnosci.
Gdy Bog na Sadzie Ostatecznym zapyta, kto Jest winien zhu tego Swiata?, *zaklad-
nik’ odpowie: *Oto ja jestem’. W tym przyznaniu si¢ i wyznaniu winy ujawni si¢
prawda odpowiedzialno$ci’?®.

III. ,,ETYKA MILOSCI”

Watek mitosci niejednokrotnie przewija si¢ w pismach J. Tischnera. Nic dziw-
nego, skoro przewodnim motywem jego przemyslen byt cztowiek. Jak powie w jed-
nym ze swoich tekstow: ,,Cztowiek wspotczesny niczego nie potrzebuje bardziej jak
mito$ci”?’. Problemem jest jednak to, jak rozprawia si¢ na ten jakze ztozony temat.

23 Tamze.

J.Tischner Spor o istnienie cztowieka, Krakow 1998, s. 246.
25 Tamze.

26 Tamze, s. 247.

27 J.Tischn er, Milo§¢ niemitowana, Krakow 1993, s. 50.

24
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Wraz z uptywem lat, mysl polskiego filozofa ewoluowata. Jednak ostatnie jego
teksty przynosza w tym wzgledzie zasadniczy przetom. Ma on swoj jakze drama-
tyczny kontekst. Choroba, ktorg zostat dotknigty zmienia punkt widzenia, przenosi
akcenty. Oto nagle w horyzoncie rozwazan pojawia si¢ stowo ,,mitosierdzie”, ktore
z cala pewnoscia nie jest filozoficzna kategoria. Mitosierdzie — jak powie Tischner
— jest ,,objawieniem mito$ci?8. Jak to rozumie¢? Mitos¢ wypowiada si¢ poprzez
mitosierdzie wowczas, kiedy mitujgcy zwraca sie w kierunku ludzkiej biedy?. Czy
nie wraca tym samym wazny motyw ,,etyki solidarno$ci”? Zwlaszcza, ze mitosc¢
ogarnia tutaj tych wszystkich, ktorzy doswiadczaja wtasnej biedy. Tischner uzywa
tu stowa ,,marnotrawstwo™*’. Termin, nawiazujacy do przypowiesci o Synu Marno-
trawnym wyraza sytuacje, w ktorej zostajg utracone dary Boze. Dopowiedzmy — jest
to przypadek monady, ktora majac mozliwos¢ ,,otwarcia okien” powraca do wlasne-
go $wiata, do sytuacji zamknigcia, odgrodzenia. Tym samym, jakie$ ,,ty” rowniez
pozostato samo, apel skierowany do ,,ja” nie zostal podjety. Warto przeanalizowaé
te watki szczegdtowiej 1 zobaczy¢ czym naprawde jest ,,etyka mitosci”.

Analizujac kwesti¢ pragne ograniczy¢ si¢ wylacznie do ostatnich tekstow ks.
Tischnera, pisanych w trakcie jego choroby. O mitosci pisat juz wczesniej, jednak
te, ktore zostaty spisane pod koniec zycia zdaja si¢ by¢ zalgzkiem tego, co nazwano
wyzej ,,etyka mitosci”.

Rozpoczyna si¢ ona od stwierdzenia: ,,Zazwyczaj jest tak, ze to, co potrafimy
zrozumie¢, potrafimy takze wcieli¢ w zycie; ale z miloscia inaczej, tutaj wigcej czu-
jemy, niz potrafimy wcieli¢ w zycie™?!. Solidarno$¢ rozpoczynata si¢ od przykucia
przez ci¢zar. Milo$¢ nie zostaje zainicjowana w obliczu czego$, co jest mierzalne,
policzalne, a wrecz zauwazalne. Nie rozpoczyna si¢ od czegos, co jest poza mng. Jak
jednak traktowac owo ,,czucie”? Jest oczywiste, ze wyczuwane jest zawsze ,,co$”.
Jak to ,,co§” nazwac? Mozna odnie$¢ nicodparte wrazenie, ze ,,etyka mitosci” wiaze
si¢ z uruchomieniem jakiej$ szczeg6lnej wladzy w cztowieku, dyspozycji do czucia
mitosci.

I znowu, tak jak to byto poprzednio, poczatek rozwazan ma biblijna podstawe.
Wida¢ jednak wyraznie, ze zmienia si¢ sposob analizy i technika pisania. Analizy
biblijne wiodg do do$wiadczenia o i§cie mistycznym charakterze. Tym razem filozof
powotuje si¢ na tekst S$w. Jana o cudzotoznej kobiecie.

Kobieta, ktora zgrzeszyta zostata wystawiona na tup ludzkich spojrzen. Spoj-
rzenia te miaty na celu obnazy¢ ja w jej grzechu. Mato tego, mialy one w sobie moc
ztowieszcza. Ludzie otaczajacy kobiete nie musieli chwyta¢ za kamienie — oni juz
dawno jg ukamienowali swoim sposobem patrzenia. I oto posrdd tego gaszczu ludz-
kich spojrzen, znajduje si¢ jedna para oczu. Chrystus patrzy na nia, tak, jak nikt inny
nie patrzyt i widzi co$ czego nikt nie widziat. Dostrzegl w niej najpierw biede, ale
zaraz potem zagrozenle Oto czyjes jedyne, mepowtarzalne istnienie jest zagrozone.
Unicestwienie stanie si¢ tak dotkliwe, ze nikt nie bedzie w stanie zapetni¢ powstatej

2 Ten ze, Drogi i bezdroza mitosierdzia, Krakow 1999, s. 20.

2 Tamze.

30 Tamze, s. 22.

31 J. Tischner, Mito§é, w: Miloéé nas rozumie, Krakow 2000, s. 24.
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luki®2. Zauwazmy: sytuacja kobiety jest tatwa do ,,dostrzezenia”. Mozna jg wielo-
rako ocenia¢ i charakteryzowa¢. By jednak odkry¢ cata glebi¢ jej potozenia trze-
ba czego$ wigcej, czego$, co wlasnie mozna okresli¢ mianem ,,czucia”. Ono rodzi
si¢ nie tyle w wyniku oceny sytuacji. Nie jest tylko nazwaniem czyjej$ biedy. Jest
na wskro$§ wczuciem, postawa, wobec ktorej stowa zdaja si¢ by¢ catkiem bezradne.
,.Etyka mitos$ci” nie rozpoczyna si¢ od oceny stanu rzeczy. Jest czym$ w rodzaju
wyjscia w przod, wy-biegnieciem, stanieciem w czyims potozeniu zanim w ogoble
polozenie to zostanie okreslone. Tak wigc nie zostajemy tu ,,przykuci cigzarem”.
Dzieje si¢ tu trudna do nazwania sytuacja. Mozna powiedzie¢, ze jest to co§ w ro-
dzaju ,,staniecia zamiast ciezaru”, uprzedzeniem, badz zapelieniem miejsca, ktore
zostanie wypetnione jaka$ bieda. Chrystus ,,czuje” jej bol nie dlatego, ze znalazta sig¢
W sytuacji grzechu; czuje zagrozong wartos¢ jako taka, cztowieczenstwo, ktorego
moze nie by¢.

Tak rozpoczyna si¢ ,,etyka mitos$ci”. Trudno nie zauwazy¢é owej zmiany w pro-
wadzonych analizach. Jednak taka postawa, podkre§lmy, trudna do jednoznacznego
scharakteryzowania, otwiera przed Tischnerem nowe perspektywy. By¢ moze jest
tak, ze prawdziwa mito$¢ nie tyle rodzi si¢ w wyniku zetknigcia z drugim? Nie jest
czyms§, czego uprzednio nie byto. Nie rodzi si¢ w prozni. Ona raczej jest, na wskro$
— jest, i w niej zostaje kto$ drugi przyjety w catej glebi i pigknie. Jest jako stan, dys-
pozycja, gotowos¢. Przez co jesteSmy przykuci? Nie tyle przez brzemi¢ czy cigzar.
Raczej przez stan badz inaczej gotowos¢ do mitowania, swoisty imperatyw mitosci.
Oto konieczny warunek, by prawdziwa mito$¢ byta tym, co dzwiga, podnosi i wzno-
si ku gorze®.

Kiedy mowa byta o ,,etyce solidarnosci” z cata moca brzmiat watek ,,wspot-nie-
sienia” cigzarow. Mozna powiedzie¢, ze jakie przykucie, takie tez wspot-niesienie.
Mito$¢ jest ,,przedziwng relacja miedzyosobowa — relacja, w ktorej dwie istoty mo-
gace w zasadzie istnie¢ samodzielnie i niezaleznie, mimo to nie sg w stanie obejs¢ sie
bez siebie™**. | Etyka solidarno$ci” to staniecie przy drugim, ktore samo, jak to juz
wiemy, jest uwiklane w sytuacje dramatu. Co jednak dzieje si¢ dalej? Czlowiek,
monada, jest w stanie istnie¢ we wlasnym zamknieciu, nawet wtedy, gdy ma ono
charakter dramatyczny. Monada moze istnie¢ we wlasnym $wiecie, nie dostrzegaé
brzemion innych ludzi, zignorowac¢ wotanie drugiego. ,,Etyka mitoéci” wydobywa
na jaw inne oblicze cztowieka. Powie Tischner: ,,Mito$¢ to przedziwna sita, ktora
sprawia, ze to, co mozliwe, staje si¢ niemozliwe™3*. Delikatne przestawienie wyra-
zO6W ma swoja site. Oto mitos¢, ktora, co podkre§lmy, jest stanem, gotowoscia, uspo-
sobieniem zaczyna opisywac cztowieka jako istote wotajaca o obecno$¢ drugiego.
Solidarno$¢ wyzwalata si¢ w momencie, kiedy ja sam postawiony wobec ci¢zaru
nagle napotykalem obok siebie drugiego. Problem w tym, ze drugiego wcale w tym
miejscu nie musiato by¢. To, ze si¢ pojawit jest aktem jego wolnej decyzji. Pustka
wobec cigzaru nie musiala zosta¢ zapetiona. ,,Etyka mitosci” ujawnia nowa prawde
o cztowieku. ,,W zasadzie” moze on istnie¢ samodzielnie, ale jest to stan nienatu-

32 T e n z e, Milo$¢ niemitowana, w: Mito$¢ nas rozumie, jw., s. 45-47.
3 Tenze, Mitosé, jw., s. 26.

3 Tenze, Trzask pekajacego nieba, w: Milo$¢ nas rozumie, jw., s. 51.
35 Tamze.
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ralny, obcy, nieznosny. W akcie mitosci okazuje si¢, ze samodzielno$¢ to nic inne-
go jak ktamstwo opisujace ludzka nature. Jawnogrzesznica popada w stan grzechu,
bo sama jest w ktamstwie. Nie mogto by¢ inaczej. Samotnos$¢ wiedzie do ktamstwa,
przeinaczenia. Mozna wrgcz powiedziec, ze sama samotno$¢ jest stanem grzechu,
jakiej$ nieprawdy o cztowieku. By¢ moze jest nawet i tak, ze jej grzech jest jakis§
ostatecznym krzykiem, rozpaczliwym wotaniem o mito$¢. To, by¢ moze kontro-
wersyjne zdanie, chce wyrazi¢ jedng mysl. Istota, ktdra z racji bycia cztowiekiem,
byla tez gotowa do mitowania, osoba przykuta, przez mito§¢ zostala porazona sa-
motnoscia. Jej zamknigcie zdato si¢ by¢ tym bardziej dotkliwe. Im bardziej jest si¢
samodzielnym, tym bardziej chce si¢ by¢ razem?®. ,,Etyka milosci” nie jest juz tylko
aktem dobrej woli. Nie jest nawet odpowiedzig na wotanie, reakcja na apel. Jest
wyzwoleniem tego, co w cztowieku najbardziej naturalne i oczywiste.

Czy znalezliSmy si¢ w koncowym punkcie refleksji Tischnera? Czy zmagania
wokot etyki osiggaja kres w tak ,,tatwo” brzmiacym stwierdzeniu? Nic bardziej myl-
nego. Jak si¢ okazuje milos¢ musi przejs¢ przez moment ,,mocowania”. Nie jest
to co$, co mogliby$my nazwac ,,chwilg proby”, przez ktora predzej czy pdzniej musi
przejs¢ kazda mitos¢. Jest to zwienczenie ,,etyki mitosci”, ktora, jak wydaje si¢ pi-
szacemu te stowa, przetamuje, badz przekracza ,,etyke solidarnosci”.

Przetamanie, o jakim mowa ma niezwykle subtelny charakter. Trzeba odnalez¢
podstawe, grunt, na ktorym jest oparte. ,,Etyka solidarno$ci” wigze si¢ z umiejetno-
$cig postawienia diagnozy. Oto jest cigzar i kto$, kto staje w jego obliczu. Cigzar
trzeba ocenié, by wiedzieé, ze istotnie przekracza on zwyczajne sity na jakie staé
jednostke. Tak rodzi si¢ prawdziwa madro$¢, ktdra pozwala na oceng otaczajace-
go $wiata. Tu trzeba umie¢ stawia¢ diagnozy. Jednak tak, jak madro$¢ zaczynala
si¢ od spojrzenia na §wiat, tak mito$¢ zaczyna si¢ od ustyszenia czyjego$ wotania.
Sytuacja jawnogrzesznicy jest takim wotaniem. Jest to wotanie z wnetrza popet-
nionej winy. Mito$¢ jest napotkaniem czego$ wigkszego, czegos, co ma w sobie
moc przemiany. Madro$¢ byta zwiazana z konstatacja faktow, zas ,,mito$¢ zapala sig¢
od innego dobra, jak suchy knot nadmiernie zblizony do ptomienia lampy™3”. Tu si¢
juz niczego nie ocenia, rozum, jak gdyby wycofywal si¢ z naturalnie przynaleznej
jemu pozycji. W mitosSci jest on oczarowany, mozna rzec, zniewolony mocg dobra.
Wiasnie tak, jak owa kobieta cudzolozna, zdumiona i urzeczona jezusowym spoj-
rzeniem. Jej wotanie zostaje nie tylko ustyszane. To nie jest tylko tak, ze kto$ zaczy-
na nie$¢ jej brzemig. Ktos$ jest razem z nig nie tylko w akcie wspot-niesienia cigzaru.

Problem jest niezwykle trudny do wyjasnienia. Wskazdwka jest ostatni tekst
ks. Tischnera pod dziwnym, niefilozoficznie brzmigcym tytulem: Malenkos¢ i jej
mocarz. Znajdujemy tu wyjatkowo poruszajacy wizerunek mitosci.

Pozostajac na gruncie inspiracji biblijnych autor eseju przywotuje jakby zno-
wu wzor ,etyki solidarno$ci”. Oto scena placzu kobiet patrzacych na Chrystusa
niosacego krzyz. Widzac ogrom niesionego brzemienia, wyjatkowo silne przyku-
cie do cig¢zaru, chca spontanicznie by¢ razem z Nim. Na chwil¢ opuszczaja wlasne
miejsca, sg cate z tym, ktory tez wota do nich swoim cierpieniem. Dzieje si¢ tak
dlatego, ze cierpigcy jest sam ze swoim bolem, staje si¢ monadg bez okien. Poprzez

36 Tamze.
37 J.Tischner, Malefko$¢ i jej mocarz, w: Mito$¢ nas rozumie, jw., s. 169.
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ptacz chca one niejako zaja¢ Jego miejsce, by¢ razem z Nim. A jednak ta modelowa
sytuacja bycia w solidarnosci spotyka si¢ ze zdecydowanym ,,nie! ”

Na czym polega problem, a §cislej, co lezy u podstaw Zakwestlonowania ,»etyki
solidarnosci”? Wspot-niesienie cigzarow bierze si¢ z postawy wspot-czucia z jakims
,»ty”. Mozna, podazajac za tekstem ks. Tischnera, powiedzie¢ tez, ze jest to zawsze
jakas proba okazania mitosierdzia drugiemu. Jednak ,,$wiat mitosierdzia splata si¢
$cisle ze Swiatem okrucienstwa i faski, jak strumienie tej samej rzeki”®. Oto nowe
zadanie jakie stoi przed ,,etyka mitosci”. Dostrzec droge, po ktorej mitos¢ ma po-
daza¢, skoro jest ona wydana na ,$wiat okrucienstwa i taski”. Innymi stowy, jest
to pytanie o samg istot¢ mitosci. Kluczem do zrozumienia jest zdanie: ,,Oko mitosci
znajduje Tego, kogo pragnie serce. Pozostajac na gruncie ,.etyki solidarno$ci” za-
czniemy zastanawiac¢ si¢ nad rozumieniem oka, sposobami odnajdywania obiektow
godnych pokochania. Teraz jednak sytuacja ulega zmianie.

Prézno pyta¢ o rozumienie, czym jest ,,oko mito$ci”?. Jest to pytanie, o racje,
badz wytlumaczenie mito$ci. Zdumiewajace jest to, ze jawnogrzesznica nie stawia
pytania ,,dlaczego, czemu okazales si¢ dla mnie inny niz wszyscy?”, ,,co wyzwolito
w Tobie okazang mi blisko$¢?”. Podkreslmy raz jeszcze. Mitosci nic nie inicjuje,
ona nie powstaje i nie ginie, a zatem nie zaczyna si¢ i nie konczy. Ten, ktéremu
mito$¢ si¢ okazuje jest samym objawieniem mitosci jako takiej. Mozna powiedzie¢,
ze w obliczu ,,etyki mito$ci”, mitowany okazuje si¢ by¢ kim§ milowanym od za-
wsze, a czas, w ktorym go nie bylo, byt niczym innym, jak przygotowaniem tej
wlasnie obecnosci.

Mito$¢ mowi jezykiem dobra, ktore ,,istnieje *mocniej’, a przede wszystkim ina-
czej. Ono zapala si¢ od innego dobra, jak suchy knot nadmiernie zblizony do pto-
mienia lampy. Cztowiek nie potrafi powiedzie¢, jak i kiedy stat si¢ dobry. Jest prze-
konany, ze takim, jakim wladnie jest, byt od zawsze.

I tutaj wlasnie otwiera si¢ moment wewnetrznego ,,mocowania si¢”’ mitosci.
Trudno zaprzeczy¢, ze doszliSmy do punktu granicznego, gdzie, z jednej strony,
otwarte zostaly perspektywy mitosci mlstycznej, ale podkreslmy z moca — jedyne;j
i prawdziwej, z drugiej, rozumowanie osigga swoj kres. ,,Etyka mitosci” napotyka
na moment bolu. Zdumiewajace, ze ks. Tischner nie roztacza przed czytelnikiem
sielankowej wizji mitosci. Glgbia musi si¢ zetkna¢ z przejmujacym cierpieniem.
A wigc 1 mito§¢ prawdziwa musi by¢ rodzajem dolegliwosci. Nie nalezy jednak
ulega¢ przedwczesnym skojarzeniom. Cierpienie ujawnia si¢ pod inng, na wskros
nie cierpi¢tniczg postacia.

Jedna z o0sdb, ktora pod koniec zycia wywarta szczegdlny wpltyw na myslenie
ks. Tischnera, jest posta¢ s. Faustyny. W eseju, ktory stanowi o§ prowadzonych ak-
tualnie rozwazan przytacza on fragmenty Dzienniczka. Opisane sg tutaj doswiad-
czenia mistyczne, w ktorych s. Faustyna staje si¢ wspotuczestniczka megk Chrystu-
sa zamknigtego w ciemnicy. Zanurzenie w mece, jest rownoczesnym zanurzeniem

38 Tamze. 166.
3 Tamze.
40 Tamze, s. 169.
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w mitosci. Meka to wspotbycie w cierpieniu, mitos¢ to bezsilne trwanie w absolut-
nym zjednoczeniu*!.

Powr6émy do opisywanej juz sceny z jawnogrzesznicg. Niezwyktos¢ mitosci
polega na tym, Ze nie jest ona tylko solidarnoscia. Wybawienie jej okazane jest wia-
$nie wspolbyciem, mito$¢ absolutnym zjednoczeniem z jej nieszczgsciem. Mogla
zdarzy¢ si¢ taka oto sytuacja, ze kto$ z thumu rzucitby kamien. Znajac psychike
ludzka jeden kamien zrodzitby nastgpne. Mato tego, sama kobieta jest w tym mo-
mencie wydana na gr¢ $mierci i Zycia, gniewu lub litosci. Problem polega na tym,
Ze z tej tragicznej pozycji nie ma ucieczki. Nie ma tez mozliwosci przekroczenia
bariery. S. Faustyna jest cata z cierpigcym Chrystusem, Ten za$ z kobieta, ktéra zna-
lazta si¢ w najtragiczniejszym punkcie wlasnego zycia. Ks. Tischner nazwie to mito-
$cig bezsilng i zapyta: ,,Czy mocowales si¢ kiedy, drogi Czytelniku, ze swoja wtasna
mito$cig? Czy odczute$ bezradno$é, w jaka wtraca mitos¢ bezsilna™*?? Tak wiadnie
wyraza si¢ mito§¢ w swej najbardziej krystalicznej postaci, kiedy jest si¢ zmuszo-
nym przezywac bol drugiego, nie mogac z tym bolem jednoczesnie nic zrobic.

Mitosci, nie jest juz tylko spojrzeniem medrca, ktory poddaje co$ pod osad. Jest
w nim ukryte totalne zjednoczenie, najbardziej radykalne scalenie z czyim$ bolem
i cierpieniem. Powie Tischner: ,,Milo$¢ jest wiezig uczestnictwa™3. Tam gdzie jest
uczestnictwo, tam tez jest wzajemnos¢. Mito$¢ likwiduje dystans, jaki weigz zacho-
wany jest na gruncie ,,etyki solidarnosci”. W mitosci, ci ktorzy w niej wspotuczest-
nicza, sg cali dla siebie, nawet za cen¢ bolu. ,,Mituje ci¢” oznacza, ze mam udziat
W tym, co twoje; ,,mitujesz mnie” oznacza, ze masz udzial w tym, co moje, nawet
wtedy, kiedy nasza mito$¢ ma charakter bezsilny.

IV. MALENKOSC 1 JE] MOCARZ

W poczatkowych zdaniach niniejszego tekstu pojawilo si¢ pytanie o to, czy
mamy do czynienia, przynajmniej w analizowanej kwestii z ,,pierwszym” i ,,dru-
gim” Tischnerem? Mimo wszystko autor niniejszego tekstu o$miela si¢ postawié
teze, iz dokonato si¢ bardzo zasadnicze przejscie ks. Tischnera od madrosci do mi-
losci. Zmienia si¢ perspektywa mys$lenia. W miejsce postawy okres$lanej mianem
madrosci, wkracza mito$¢, ktora daje inny sposob patrzenia. Nie tyle dostrzega si¢
cigzary 1 brzemiona $wiata, co raczej sigga, ku szczytom mitosci opisanej mistyka.
Juz nie tyle cztowiek patrzy na $wiat, co raczej mito$¢ spoglada na niego. Na nic
nie patrzy si¢ z chtodnym dystansem, mito$¢ wciaga w wir intymnej wzajemno-
$ci, az do granic pojmowania. Nic zatem dziwnego, ze filozof, ktérego podziwiano,
i ktorym si¢ tez gorszono za $miale diagnozy, na swojej osobistej Golgocie cytuje
$w. Pawla: ,,albowiem mito$¢ Chrystusa przynagla nas, pomnych na to, ze skoro
jeden umart za wszystkich, to wszyscy pomarli. Umart za wszystkich po to, aby ci,
€0 Zyja, juz nie zyli dla siebie, lecz dla Tego, ktory za nich umart i zmartwychwstat”.

41 Tamze, s. 170-171.
42 Tamze, s. 171.
4 Tamze.
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Mito$¢, ktorej niedoScignionym wzorem jest sam Bog, jest ,,Mocarzem”, kto-
ry chece odnalez¢ w ludzkiej ,,malenkos$ci”, ludzkich zmaganiach z mito$cia, sama
siebie. ,,Droga Mocarza do czlowieka wiedzie poprzez jego malenko$¢™*. Mitosé
usituje znalez¢ siebie na nielatwych drogach codziennosci.

THE ETHICS OF SOLIDARITY OR THE ETHICS OF LOVE
SUMMARY

The priest and the professor Jozef Tischner is one o of the more famous figure in a post-
war Polish history. He is a well-known priest, a preacher, a respected writer and a philoso-
pher.

He is one of the few who managed to create his own philosophical idea.

This controversial figure causes a lot of emotions and negative reactions in some ec-
clesiastical societies. He is the creator of the ethics of solidarity which became the primer of
trade unions. His thought came through important transformation.

This priest, who suffered from the disease, starts thinking mystically. The ethics of
solidarity changes into the ethics of love. The philosophical analysis are confronted with St.
Faustyna.

The article is an attempt to observe the important transformation of this thought.

We should believe that the end of his work will be analysed thoroughly.

4 Tamze, s. 172.
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Tres§ ¢ — Wstep. — 1. Sprawiedliwo$¢ w Biblii oraz u Ojcow i Doktorow Kosciota.
— 2. Sprawiedliwos$¢ w rozumieniu Leona XII, Piusa XI i bt. Jana XXIII. — 3. Sprawiedliwo$¢
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dykta XVI.—5. Sprawiedliwo$¢ w Katechizmie Kosciola Katolickiego oraz w katolickiej nauce
spotecznej. — Zakonczenie. — Zusammenfassung

WSTEP

Kosciot od samego poczatku miat swojg katolickg nauke spoteczng, z tym
ze jako dyscyplina samodzielna uprawiana jest od papieza Leona XIII, a $cislej —
od Piusa X1, ktory w encyklice Quadragesimo anno (rok 1931) nazwat ja Disciplina
socialis catholica — spoteczna nauka katolicka!. Dzi§ nazywamy ja katolicka nauka
spoleczna. Krotka jej definicja brzmi: jest to nauka o zagadnieniach spotecznych,
gospodarczych i politycznych w §wietle doktryny katolickiej. Ma ona charakter teo-
retyczny i praktyczny?. Wyjasniajgc rézne problemy spoteczno-gospodarcze, a tak-
ze polityczne robi to w oparciu o Objawienie, Tradycj¢ i nauczanie Kosciota. Dyscy-
plina ta dtugi czas oscylowala pomiedzy filozofig spoteczng i teologia®. Papiez Jan
Pawet II stwierdzit, Ze nauczanie i upowszechnianie nauki spotecznej wchodzi w za-
kres ewangelizacyjnej misji Kosciola*. Precyzuje tez, iz jest: 1) antropologig chrze-
$cijanska, ktora zajmuje si¢ czlowiekiem i nalezy do dziedziny teologii, zwlaszcza
moralnej’; 2) ma charakter interdyscyplinarny®; 3) jest naukg praktyczng, stosowa-

1 QA2.
2 J.M aj k a, Katolicka nauka spoteczna, Rzym 1986, s. 8.

3 Kard. J. H 6 £ fn e r, Chrzescijanska nauka spoleczna, Krakow 1978, s. 9; takze: Cz. Strze-
s ze w s k i, Katolicka nauka spoteczna, Lublin 1994, s. 157; takze: F.J. M a zur e k, Katolicka nau-
ka spoteczna — status metodologiczny i gldwne obszary problemowe, w: Katolicka nauka spoteczna.
Podstawowe zagadnienia z Zycia spolecznego i politycznego, red. S. Fel, J. Kupny, Katowice 2007,
s. 11-30.

4 SRS 41.

5 CA5S.

6 CA59.
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ng’; 4) realizuje aspekt prorockiej funkcji Kosciota®; 5) otwiera si¢ na perspektywa
miedzynarodowe’; 6) uwzglednia opcje preferencyjng na rzecz ubogich!?.

Do najwazniejszych zadan katolickiej nauki spolecznej mozna zaliczy¢ badanie
,,podstaw metafizycznych, etycznych i teologicznych zycia spolecznego, starajac sig¢
jednoczesnie ciggle odczytywaé znaki czasu™'!. Nalezy do dziedzin normatywnych
i jako taka snuje refleksj¢ nad moralnym zyciem spotecznym ludzi. Prawidlowe
zycie spoteczne nie obejdzie si¢ bez jednej z podstawowych (kardynalnych) cnét
moralnych, jakim jest sprawiedliwos¢. John Rawls, wptywowy amerykanski mysli-
cieli XX wieku, twierdzi, ze ,,sprawiedliwos¢ jest pierwsza cnotg instytucji spotecz-
nych”!2, O tej cnocie najkrocej mozna powiedzie¢, iz polega ,,na gotowosci oddawa-
nia kazdemu tego, co mu si¢ nalezy”'3.

Nas interesuje sprawiedliwo$¢é w nauczaniu wspotczesnego Kosciola, ale pre-
zentacja materialu bedzie miata charakter historyczny, zaczniemy od Pisma $w.
Ojcow i Doktorow Kosciota, a potem idei sprawiedliwosci bedziemy szuka¢ w en-
cyklikach spotecznych, soborowej konstytucji Gaudium et spes, wreszcie w Kate-
chizmie Kosciola Katolickiego oraz w katolickiej nauce spoteczne;.

I. SPRAWIEDLIWOSC W BIBLII ORAZ U OJCOW I DOKTOROW
KOSCIOLA

W Biblii sprawiedliwo$¢ zajmuje poczesne miejsca. Gloéwnym znaczeniem po-
jecia biblijnej sprawiedliwos$ci jest doskonatos¢, prawosé, godziwosé, prostota du-
chowa itd. Stary Testament akcentuje sprawiedliwos$¢ Pana Boga, cho¢ nie zapomina
o Jego mitosierdziu. Bég wschodzi w ciemnosci jako swiatto dla prawych, tagodny,
milosierny i sprawiedliwy (Ps 112,4). Pan jest laskawy i sprawiedliwy i Bog nasz
jest mitosierny (Ps 116,5). Pan jest laskawy i sprawiedliwy i Bog nasz jest milosierny
(Ps 145,17). Starotestamentalna sprawiedliwos$¢ odnosi si¢ takze do cztowieka. Czto-
wiek winien przestrzega¢ prawa Bozego. Na tym polega nasza sprawiedliwosc, aby
pilnie przestrzega¢ catego tego prawa wzgledem naszego Boga™ (Pwt 6,25). Niektére
teksty nawotujg do ochrony ubogich, pokrzywdzonych, cudzoziemcow, niewolnikow,
sierot i wdow (por. Pwt 24,10-22). Teksty te sugeruja wspotczesna idee sprawiedliwo-
$ci spoteczne;j.

Nowy Testament kontynuuje zasadnicze elementy idei sprawiedliwos$ci staro-
testamentalnej, akcentujac zwlaszcza jej wymiar religijno-eschatologiczny. Pojecie
sprawiedliwosci w Nowym Testamencie odnosi si¢ do Boga, Chrystusa i do ludzi

7 CA 59, SrS 42.

8 SRS 41.

® SRS 42.

10 SRS 41.

1S, Pyszk a, Katolicka nauka spofeczna w pytaniach i odpowiedziach, Krakow 1999, s. 10.

12 J.Rawls: Justice is the first virtue of social institutions”; cyt. za: O. H 6f fe, Etyka panstw
i prawa, Krakow 1992, s. 11.

BT Zelezn ik, Sprawiedliwo$é, w: Stownik katolickiej nauki spolecznej, red.
W. Piwowarski, Warszawa 1993, s. 171.
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prawego serca. Jezus swojego Ojca nazywa sprawiedliwym (por. J 17,25). Ludzie
Jezusa nazywali sprawiedliwym: Setnik oddat chwate Bogu i mowit: Istotnie, czto-
wiek ten byl sprawiedliwy (Lk 23,47); Piotr méwit do ludu: Zaparliscie sie Swietego
i Sprawiedliwego, a wyprosiliscie utaskawienie dla zabdjcy (Dz 3,14). Jezus ludzi
nazywa blogostawionymi: Blogostawieni, ktorzy lakng i pragng sprawiedliwosci,
albowiem oni bedq nasyceni (Mt 5,6); Blogostawieni, ktorzy cierpiq przesladowa-
nie dla sprawiedliwosci, albowiem do nich nalezy krolestwo niebieski (Mt 5,10).
W $wietle nauczania nowotestamentalnego sprawiedliwos¢ jest darem Bozym (por.
6,33). Cztowiek uznany za sprawiedliwego niczym sobie na to nie zashuzyt. Licza
si¢ jedynie zastugi Jezusa Chrystusa, poza tym cnota sprawiedliwosci to sprawa
wiary.

W nauczaniu apostolskim sprawiedliwos$¢ taczy si¢ z wiarg. A sprawiedliwy
z wiary zy¢ bedzie (Rz 1,17). Sprawiedliwos¢ ludzka pochodzi od Boga i Chrystusa.
Pierwszy papiez — Piotr — uczy, ze Bog sadzi sprawiedliwie (1 P 2,23), i ze sprawie-
dliwy Chrystus umart za nasze grzechy (1 P 3,18), abysmy mogli zy¢ sprawiedliwie
(1 P 2,24). Na czym polega nowotestamentalna sprawiedliwos¢? Nalezy zy¢ i ,,ko-
cha¢ na wzor Jezusa. On przyjat ludzka naturg. Tak jak my narodzit si¢ z kobiety, tak
jak my znosil pragnienie i zmeczenie. Ze wspotczuciem odnosit si¢ do glodnego thu-
mu, bole$ci matki, zalu jawnogrzesznicy; optakiwat Smier¢ przyjaciela, ptakat nad
Jerozolima, dat siebie samego w szczegdlnosci za udreczonych, zagubionych, do-
tknietych ubdstwem i marginalizacjg; konal w megkach, by da¢ ludziom zycie wiecz-
ne”!4. Pismo Swiete nie potepia bogactwa, nie zabrania korzystania z dobr material-
nych i postugiwania si¢ nimi, ale ostrzega przed przywigzywaniem si¢ do bogactwa
i uwazania ich za glowny cel zycia. Potepia natomiast skapstwo i to, co mozna
by dzisiaj nazwa¢ duchem kapitalizmu, to znaczy poszukiwanie dobr doczesnych
za wszelka cene. Zycie chrzeécijanskie polega na nasladowaniu Chrystusa. Chrystu-
sa nalezy nasladowac takze w Jego ubostwie 1 sprawiedliwosci.

Biblijna idea sprawiedliwos$ci, rozumiana jako moralna prawosc¢ i podporzadko-
wanie si¢ Bogu, zostala przyjeta i rozwini¢ta przez pisarzy wezesnochrzescijanskich.
Uwazali oni, ze ze sprawiedliwos$ci nalezy si¢ dzieli¢ dobrami z potrzebujacymi. List
Barnaby w tym przypadku wymienia uczynki mitosierdzia: ,,Utam takngcym swe-
go chleba, a gdy ujrzysz nagiego, przyodziej go; bezdomnych wprowadz do domu
swego, a gdy ujrzysz upokorzonego, nie wynos si¢ nad niego, ani si¢ nie odwracaj
od krewnych rodu swego”!®. Lacinscy Ojcowie Ko$ciola ($w. Ireneusz, Klemens
Aleksandryjski, Cyprian, Tertulian) okreslali sprawiedliwos¢ jako suum cuique tri-
buere (odda¢ kazdemu, co si¢ mu nalezy). Ojcowie czasoOw pokonstantynskich ($w.
Atanazy, Grzegorz z Nazjansu, Bazylii, Jan Chryzostom, Hieronim) nawigzywali
do idei §w. Pawla formutujac ograniczong koncepcj¢ panstwa, w ktorym wszystkie
stany i zawody tworza jeden sprawiedliwy organizm spoteczny.

Wielkim kontynuatorem mysli spotecznej Platona i stoikow byt §w. Augustyn
(354-430).

Dla Platona sprawiedliwos$¢ to nade wszystko ,,doskonatlo$¢ etyczna i trwata
dyspozycja, dzigki ktorej cztowiek zdolny jest dokonywaé czyndéw sprawiedliwych,

4 WJ.Burghardt, Sprawiedliwo$é, 2006, s. 31.
5 Cyt.za:J. M ajka,jw.,s. 77.
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postepowa¢ sprawiedliwie i pragna¢ tego, co sprawiedliwe”!, MySliciele rzymscy
(stoicy) uwazali, ze cnoty, a zwlaszcza sprawiedliwos¢ porzadkuje zycie spoteczne.
Sw. Augustyna interesowaty zagadnienia spoteczne i polityczne. Sprawiedliwo$¢
ujmowat w sensie religijnym i prawnym. W pierwszym pojmuje ja jako Swigtosc
zycia, to znaczy, ze cztowiek akceptuje wole Boza i angazuje si¢ w stuzbe bliznie-
go. W drugim przypadku cnota sprawiedliwosci w sensie prawnym jest fundamen-
tem porzadku spolecznego i zobowigzuje cztowieka do cigglej gotowosci niesienia
pomocy drugiemu cztowiekowi!”. W dziele ,,De civitate Dei” pafstwu wyznacza
troske o pokdj 1 zapewnienie obywatelom bezpieczenstwa zewnetrznego oraz we-
wnetrznego tadu spotecznego. Augustyn widzi mozliwo$¢ wojny sprawiedliwej,
tzn. nar6d napadniety ma prawo broni¢ swego pokoju, bo ,,pokdj panstwa jest upo-
rzadkowang zgodg obywateli co do rozkazywania i postuchu'®. Biskup z Hippony
glosi obowiazek pracy i podkresla jej wysoka warto$¢ moralng. Doktor Kosciota
katolickiego przez wielu protestantéw uwazany jest za ,,duchowego przodka prote-
stantyzmu, jako Ze jego pisma miaty duzy wptyw na nauki Lutra i Kalwina™!’.
Najwigkszy swiety wsrod uczonych i najwigkszy uczony wsrod swigtych — To-
masz z Akwinu (1224-1274) nawigzywat do spotecznej mysli filozoficznej Arysto-
telesa. Arystoteles (384-322) problemowi sprawiedliwosci poswigcit piata ksiege
Etyki Nikomachejskiej. Wyroznit cztery najwazniejsze cnoty: sprawiedliwos$¢, me-
stwo, roztropno$¢ 1 wstrzemigzliwosé. 1 uwazatl, ze pierwsza z tych cnét obejmuje
w jakis$ sposob wszystkie sprawnosci moralne. Twierdzit, ze ,,wszyscy chca nazywac
sprawiedliwoscig te¢ trwatg dyspozycje, dzigki ktorej zdolni sg dokonywaé czynow
sprawiedliwych, dzigki ktorej postepuja sprawiedliwie 1 pragng tego, co sprawie-
dliwe”?°. Natomiast zdaniem Tomasza z Akwinu sprawiedliwo$¢ to mocna, i stata
wola oddawania kazdemu tego, co mu si¢ nalezy?!. ,,Obok sprawiedliwosci legalne;j,
sktaniajacej do sprawiedliwego postepowania wzgledem zbiorowosci, szczegdlowa
sprawiedliwos$¢ to cnota sktaniajaca do sprawiedliwego postepowania wzgledem in-
nych. Cnota sprawiedliwosci stanowi w tym przypadku o tym, jakimi powinny by¢
nasze czyny zewnetrzne w stosunku do innych”?2. Akwinata cnote nazywa ,,dodatnig
zdolnoscia umystu, dzigki ktérej prawidtowo zyjemy”. Wtasnie sprawiedliwos¢ jest
jedng z cndt moralnych, ktére kierujg naszym zyciem. Do dzisiaj katolicka nauka
spoteczna postuguje si¢ podziatem Tomasza z Akwinu na sprawiedliwo$¢ zamienna
(commutativa), i rozdzielcza (distributiva). Takze na sprawiedliwo$¢ prawng (lega-
lis): Anielskiemu Doktorowi przypisuje si¢ rowniez sentencje, ze sprawiedliwo$é
bez milosierdzia jest okrucienstwem, a mitosierdzie bez sprawiedliwosci jest lek-

16 B.S zlach ta, Sprawiedliwo$¢, w: Stownik spoteczny, red. B. Szlachta, Krakow 2004, s.
1348-1349.

17 J.Patucki, Rola sprawiedliwoéci w zyciu spolecznym, s. 5-6; http://web.diecezja.-
wloclawek.pl/TTN/Tom_2/palucki.rtf (06.11.2009).

18 Cyt.za:J. M ajka, jw.,s. 92.

1 Augustyn z Hippony; Internet: http:/pl.wikipedia.org/wiki/Augustyn_z_Hippony
(06.11.2009).

20 Arystoteles, Etyka nikomachejska, Warszawa 1956, s. 159.

2l J.M a z ur, Katolicka nauka spoteczna, Krakow 1992, s. 19.

2 B.Szlachta,jw.,s. 1363.
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komyslnoscia. ,,Tomaszowa koncepcja sprawiedliwos$ci, cho¢ nie zostata w sposéb
dostateczny powiazana z problematyka gospodarczo-spoteczng i polityczna, to jed-
nak stanowi ustawiczny punkt wyjscia wszelkich rozwazan w tej dziedzinie. Row-
niez analizujac problematyke sprawiedliwosci spotecznej nie sposob obejsc si¢ bez
semantycznych i merytorycznych analiz $redniowiecznego mysliciela”?. , Dlatego
katolicka nauka spoleczna wciaz powraca do mysli $w. Tomasza, cho¢ musi oczy-
wiscie uwzglednia¢ aktualne, z natury podlegajace zmianie, warunki zycia spotecz-
nego, gospodarczego czy politycznego™*.

II. SPRAWIEDLIWOSC W ROZUMIENIU LEONA XII, PTUSA XI
I BL. JANA XXIII

0Od Sw. Tomasza z Akwinu do papieza Leona XIII byty liczne koncepcje spra-
wiedliwosci, np. koncepcje scholastykow (Suarez, Kajetan), koncepcje klasyczne-
go liberalizmu (Hobbes, Locke, Hume), koncepcje sprawiedliwo$ci neoliberalizmu
(Cornell, Rawls), koncepcja marksistowska (Hegel, Marks, Engels), ale nas intere-
suja przede wszystkim pojmowanie sprawiedliwo$ci papiezy konca XIX i XX wie-
ku.

Papiez Leon XIII (Gioacchino Vincenzo Raphaelo Aloisio Pecci; 1810-1903),
byt jednym z najdtuzej urzedujacych Nastepcow Swietego Piotra — w latach 1878
—1903, czyli 25 lat). Napisal szereg encyklik, ale dzieki encyklice Rerum novarum,
w ktorej przedstawil zasady katolickiej nauki spotecznej odnosnie sprawy robot-
nikow, zyskat sobie przydomek ,,papieza robotnikow”. W encyklice wiele miejsca
poswieca problemom sprawiedliwo$ci, a wlasciwie brakowi sprawiedliwosci, jaki
do$wiadczajg robotnicy XIX wieku. ,,Robotnicy osamotnieni i bezbronni ujrzeli si¢
z czasem wydanymi na tup nieludzkos$ci panow i nieokietznanej chciwosci wspot-
zawodnikéw [...]. Gars¢ moznych i bogaczy nalozyta jarzmo prawie niewolnicze
niezmiernej liczbie proletariuszy™’. W ocenie Leona XIII robotnikowi nalezy si¢
sprawiedliwa placa za wykonang prace. ,Spomig¢dzy wszystkich jednak obowiaz-
kow pracodawcy najwazniejszy jest ten, zeby kazdemu oddac to, co mu si¢ stusznie
nalezy. Z pewnoscig wiele trzeba wziaé¢ pod uwage wzgledow, zeby ustali¢ stuszna
place; na ogodt jednak powinien bogaty i pracodawca pamigtac, ze przy ustalaniu
ptacy ani Boskie ani ludzkie prawa nie pozwalaja korzysta¢ z biedy i nedzy cudzej,
ani tez w ogble wyzyskiwac¢ cudzego ubdstwa. Zbrodnig o pomste do nieba wotajacg
jest pozbawia¢ kogo$ naleznej mu placy. ,, Oto zaplata robotnikow, [...] ktora jest
zatrzymana od was, wola i wolanie ich weszto do uszu Pana Zastepow” (Jk 5,4).
Wreszcie w sumieniu obowigzani sg bogaci wystrzega¢ sie, by nie robili uszczerbku
w mieniu proletariuszy zarowno gwattem, jak podstepem i lichwa, a to tym wigcej,
ze robotnicy mniej sa zdolni do samoobrony, a ich mienie im szczuplejsze, tym
$wigtszym by¢ powinno™?®. Placa powinna uwzglednia¢ nie tylko potrzeby robotni-
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ka, ale takze jego rodziny. ,,Najpierw wigc nalezy robotnikowi zapewni¢ taka ptace,
azeby wystarczyla na utrzymanie jego wiasne i jego rodziny’?’. Robotnik, zdaniem
papieza, powinien tyle zarobié, ,,aby z czasem doj$¢ do skromnego mienia”?®. Leon
XIIT broni wlasnosci prywatnej (przed socjalistami) i mowi o sprawiedliwosci za-
miennej. ,,Mianowicie sprawiedliwo$¢ zwana zamienng nakazuje Scisle przestrze-
ga¢ podziatu wlasnoéci, a zakazuje przekracza¢ granice wlasnego posiadania i na-
rusza¢ prawa cudze”?’.

Nie tylko pracodawca ma obowiazek sprawiedliwej troski o robotnika, ale takze
panstwo. Panstwo w ramach troski o dobro wspolne powinno ,,popiera¢ wszystko,
co w jakikolwiek sposob moze polepszy¢ dole robotnikow™3. Zdaniem Leona XIII
interwencja panstwa jest konieczna w kilku zakresach: ochrony wlasnosci prywat-
nej, zatrudnienia; warunkow pracy; ochrony kobiet i dzieci; umowy o prace i wy-
nagrodzenia za nig; upowszechnienia wlasnosci®'. Robotnicy maja prawo broni¢ si¢
przed niesprawiedliwymi pracodawcami i panstwem. Narzedziem obrony robotni-
kow sa zwigzki zawodowe. Niekoniecznie muszg to by¢ zwigzki katolickie. Jesli nie
ma zwigzkow katolickich, to ,,w takich warunkach katolicy sg prawie zmuszeni na-
leze¢ do neutralnych zwigzkéw zawodowych, takich oczywiscie, ktore zawsze wy-
znaja zasady sprawiedliwosci i stusznosci, a cztonkom katolickim gwarantuja pelna
wolno$¢ sumienia i swobode w wypelnianiu przykazan Kos$ciota™?. Encyklika Re-
rum novarum wywarla duze ,,wrazenie takze poza obozem katolickim, tak iz nawet
socjalistyczni przedstawiciele polityki spotecznej wyrazali si¢ o niej z uznaniem™?3,

Na nastepng encyklike spoteczng trzeba byto czekaé 40 lat. Napisat ja papiez
Pius XI (Achille Ratti; 1857—-1939), ktory na Stolicy Apostolskiej zasiadat w latach
1922-1939. Encyklika zaczyna si¢ od stow Quadragesimo anno. Jej pelny tytut
brzmi: Encyklika o odnowieniu ustroju spotecznego i o udoskonaleniu go wedfug
normy prawa Ewangelll w 40 rocznice encykliki ,, Rerum novarum”. W tej ency-
klice sag pewne uwagi precyzujace szczegblowe wskazania zawarte juz w Rerum
novarum. Dotycza one miedzy innymi prawa wlasnosci, umowy o pracg i zwigzanej
z nig ptaca. Nowoscia, obok zasady pomocniczo$ci spolecznej oraz korporacjoni-
zmu chrze$cijanskiego, w nauce Piusa XI, jest problem sprawiedliwosci. Przypatrz-
my si¢ tym ,,nowosciom”.

»Zasada pomocniczosci opiera si¢ na tendencji wyrazajacej istota zycia spotecz-
nego, okreslanej jako «branie». Chodzi o to, by spotecznosci wigksze §wiadczyty
«uzupehniajgcg pomocy spotecznosciom mniejszym, a wszystkie razem osobie ludz-
kiej, ktora jest zrodlem, fundamentem i celem wszystkich instytucji spotecznych.
Zasada ta okre$la obowigzki «od gory» i uprawnienie «od dotuy». Ma ona dwa aspek-
ty: negatywny i pozytywny. Pierwszy polega na poszanowaniu inicjatywy, kom-
petencji i odpowiedzialno$ci. [...]. Drugi aspekt natomiast polega na §wiadczeniu
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pomocy tam, gdz1e Jest ona konieczna™* W pafistwie winna by¢ przestrzegana
zasada pomocn1czosc1 ktora glosi, ze spolecznosc wyzszego rzgdu nie powmna in-
gerowa¢ w wewnetrzne sprawy spotecznosci nizszego rzedu, pozbawiajac ja kom-
petencji, lecz raczej winna wspieraé ja w razie koniecznosci i pomoc w koordynacji
jej dziatan z dziataniami innych grup spotecznych, dla dobra wspdlnego™.

Papiez Pius XI, jako model ustroju stanowo-zawodowego, proponuje korpo-
racjonizm. Uwaza, ze nalezy mu si¢ autonomia w ramach wspdlnoty panstwowe;j.
,,Korporacj e powstajg z przedstawicieli obu zwigzkow zawodowych (pracodawcow
i pracoblorcow) tego samego rodzaju pracy, czyli zawodu. One to w charakterze
prawdziwych i wlasciwych organow i instytucji panstwa kieruja zw1a,zkam1 Zawo-
dowymi i uwzgledniajg ich dgzenie w sprawach wspolnych™3¢. Korporacjonizm si¢
wowczas powiedzie, jezeli w zyciu spoleczno-gospodarczym zapanuje sprawiedli-
wos¢ 1 mito$¢ spoteczna. Rowniez Akcja Katolicka powinna dziata¢ na wzor mode-
lu korporacyjnego?’.

Problemem centralnym w encyklice Quadragesimo anno jest zagadnienie
sprawiedliwosci. Papiez Pius XI w tej encyklice, wprowadzit ,,sprawiedliwo$é
spoteczng”, jako nowa kategori¢ etyczng. Ze ,,sprawiedliwosci spotecznej” kazde-
mu robotnikowi przystuguje odpowiednie wynagrodzenie za prace’®. Placa winna
uwzglednia¢ trzy aspekty: 1) winna da¢ pracownikowi utrzymanie i jego rodzinie;
2) winna uwzgledni¢ sytuacje finansowa przedsigbiorstwa; 3) musi si¢ liczy¢ z do-
brem wspdlnym spoteczenstwa®. ,,Na mocy tej zasady sprawiedliwosci spotecznej
nie wolno jednej klasie wykluczy¢ drugiej od udzialu w korzysciach [...] Kazdemu
zatem przypas$¢ winien nalezny mu udzial w bogactwie; a celem, do ktorego dazy¢
nalezy, jest przywrocenie i dostosowanie dobr stworzonych do norm dobra ogoél-
nego, czyli ,,sprawiedliwo$ci spotecznej” (QA 57, 58)*. ,W ujeciu Piusa XI dwie
sa istotne cechy ,,sprawiedliwo$ci spotecznej”: 1) dotyczy ona dobra wspdlnego
spoleczenstwa; 2) reguluje wzajemne relacje grup spotecznych w strukturze pan-
stwa™*!. Lansowana przez Piusa XI ,,sprawiedliwo$¢ spoteczna” jest zblizona do to-
mistycznej sprawiedliwosci ogolnej (iustitia generalis) 1 taczy si¢ za sprawiedliwo-
$cig zamienna. W propozycji autora Quadragesimo anno sprawiedliwo$¢ spoteczna
winna kierowa¢ zyciem spotecznym, odmiennie niz chcieli to socjalisci, ktorzy mo-
wili o walce klas*?, a w gospodarce ma zastgpi¢ wolng konkurencje, jak tego chcie-
li liberatowie®’. Zardéwno w zyciu spotecznym jak i gospodarczym ,,szukaé trzeba
wyzszych i szlachetniejszych zasad, ktore by je mocno ujety w ryzy i pokierowa-

3 W.Piwowars ki, Zasada pomocniczo$ci, w: Stownik katolickiej nauki spotecznej, jw.,
s. 197-198.
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ly; a s3 nimi: sprawiedliwos$¢ spoleczna i mitos$¢ spoteczna. Trzeba wigc, by spra-
wiedliwos$¢ przepoita i panstwowe i spoteczne instytucje, a przede wszystkim, aby
stala si¢ prawdziwie skuteczng, to znaczy, by stworzyla ustrdj prawny i spoteczny,
ktory by ksztattowal cale zycie gospodarcze. Mitos¢ spoteczna za§ winna by¢ nie-
jako duszg tego ustroju”™**. Znawcy omawianej problematyki uwazajg, ze ,,mito$¢
bez sprawiedliwosci jest fikcja, sprawiedliwo$¢ bez mitosci prowadzi wielokrotnie
do niszczenia ludzi i narodow™*.

Nastepcg Piusa XI byt Pius XII. W sprawach spotecznych upamigtnit si¢ ore-
dziem na Boze Narodzenia 1942 roku, w ktorym m.in. moéwil o syntezie sprawie-
dliwosci i mito$ci oraz przedlozyt prawa, jakie przystuguja kazdemu cztowiekowi.

Do wielkich papiezy-spotecznikow nalezy zaliczy¢ blogostawionego Jana
XXIII (Angelo Giuseppe Roncali; 1881-1963). Na Stolicy Piotrowej zasiadat tyl-
ko 5 lat, od 1958 do 1963 roku, ale pozostawit dwie encykliki spoteczne: Mater et
magistra oraz Pacem in terris. Encyklika Mater et magistra po$wigcona jest spo-
tecznej doktrynie Kosciota. W znacznej swojej czesci nawigzuje do encyklik Leona
XII (Rerum novarum) i Piusa X1 (Quadragesimo anno). Sporo miejsca zajmuja
rozwazania na temat sprawiedliwosci. Jan XXIII sprawiedliwo$¢ taczy z mitoscia.
,,We wszystkich poczynaniach gospodarczych nalezy kierowac si¢ nakazami spra-
wiedliwos$ci i milosci, jako podstawowymi prawami zycia spolecznego™™®. Obie te
warto$ci maja swoje zrodto w Bogu. ,,Wszelkie bowiem wspodtzycie miedzy ludzmi
wymaga koniecznie, by cztowiek miat s'wiadomy i wlasciwy stosunek do Boga,
zrodta WSZCH(IQ] prawdy, sprawiedliwosci i mito$ci”™¥’. Papiez uwaza, ze ,nalezy
przyzna¢ pracownikom czynny udziat w zarzgdzaniu przedsigbiorstwem, w ktorym
sa zatrudnieni, niezaleznie od tego, czy jest to przedsigbiorstwo prywatne czy tez
panstwowe™, Jesli chodzi o wlasno$¢, to autor Mater et magistra uwaza, ze ,,dzi$
bardziej niz kiedykolwiek trzeba dazy¢ do upowszechnienia wiasnosci prywatnej,
skoro — jak wspomnieli§my — wzrasta liczba panstw, ktorych systemy gospodarcze
osiaggaja z dnia na dzien lepsze wyniki. Dlatego, stosujac roztropnie rézne wypro-
bowane osiagnigcia postepu technlcznego nietrudno bedzie wtadzom panstwowym
stosowac taka polityke gospodarcza i spoteczng, ktéra utatwiataby jak najszer-
szy dostep do prywatnego posiadania takich rzeczy, jak na przyktad trwate dobra
konsumpcyjne, dom mieszkalny, posiadto$¢ wiejska, narzedzia pracy niezbedne
w warsztatach rzemie$Iniczych i jednorodzinnych gospodarstwach rolnych, udziaty
pieniezne w $rednich czy wielkich przedsiebiorstwach™’. Sprawiedliwo$¢, o ktorej
mowa jest w encyklice mozna okresli¢ jako rozdzielczg. ,,Potrzeby i sprawiedliwosé
wymagaja, by wyprodukowane dobra byly rownomiernie rozdzielane miedzy oby-
wateli danego panstwa. Nalezy zatem starac si¢ o to, by ten proces dokonywat sig¢
rownoczes$nie w rolnictwie, przemysle i we wszystkich dziedzinach ustug”.
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Druga encyklika bt. Jana XXIII Pacem in terris dotyczy problemu szczego-
lowego, mianowicie pokoju. Zdaniem papieza pokoj opiera si¢ na prawdzie, wol-
nosci, mitosci 1 sprawiedliwo$ci. Sprawiedliwos¢ jest fundamentalng zasadg zycia
spotecznego’!. Wiadze panstwowe ze sprawiedliwosci winny zadba¢ o tych, kto-
rzy s3 ekonomicznie i spotecznie najstabsi. ,,Wzgledy sprawiedliwosci [...] moga
niekiedy wymagac¢, aby sprawujacy wladz¢ w panstwie otaczali bardziej troskliwa
opieka obywateli nizszych warstw spotecznych, ktdrzy sami nie moga odpowiednio
zabiega¢ o swe prawa oraz o nalezne im $wiadczenia™?. Sprawiedliwo$¢ doma-
ga si¢ wlasciwej ptacy. ,,Pracownikowi nalezy si¢ ptaca, ustalona wedtug nakazow
sprawiedliwo$ci™3. Sprawiedliwo$¢ to nie tylko sprawa pojedynczych ludzi, lecz
takze grup spotecznych, a zwtaszcza panstw. ,,Poniewaz wzajemne stosunki migedzy
panstwami nalezy uklada¢ wedle zasad prawdy i sprawiedliwos$ci, dlatego rozwoj
ich moze zyska¢ przez czynne potaczenie sit i umystoéw. To za§ moze nastapic¢ dzieki
stosowanym tu i 6wdzie réznym formom wspolpracy”**. Lad spoteczny realizuje si¢
dzigki sprawiedliwosci, natomiast poko6j uwarunkowany jest tadem moralnym, usta-
nowionym przez Boga. ,,Pokdj na ziemi, ktorego wszyscy ludzie wszystkich czasow
tak zarliwie pragneli, nie moze by¢ budowany i utrwalany inaczej, jak tylko przez
wierne zachowywanie porzadku ustanowionego przez Boga™.

III. SPRAWIEDLIWOSC W NAUCZANIU SOBOROWYM I PAWEA VI

Sobor Watykanski II zostal zwotany przez papieza Jana XXIII, ktory w dniu
11.10.1962 roku uroczyscie otworzyt jego obrady. Dokumenty soborowe juz podpi-
sywal nastepny papiez Pawet VI (Giovanni Battista Montini 1897-1978). Papiezem
byl w latach 1963-1978, czyli 15 lat. Jego podpis widnieje pod Konstytucja dusz-
pasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym Gaudium et spes w dniu 7 grudnia
1965 roku. Konstytucja zajmuje si¢ miedzy innymi godnoscia cztowieka, ateizmem,
autonomi¢ rzeczy ziemskich, wspdlnota ludzka. Przedstawia zadania Kos$ciota
w $wiecie wspolczesnym i porusza problemy matzenstwa i rodziny, kultury, zycia
spoleczno-gospodarczego i politycznego. W soborowej konstytucji pastoralnej nie
moglo zabrakna¢ rozwazan na temat sprawiedliwosci.

Konstytucja przypomina, ze cztowiek zostal ,,stworzony przez Boga w stanie
sprawiedliwo$ci™®. Porzadek spoteczny, w ktorym cztowiek zyje, winien by¢ na-
stawiony na dobro 0sob. ,,Porzadek 6w stale trzeba rozwijac¢, opierajac na prawdzie,
budowaé w sprawiedliwosci, ozywia¢ mitoscia, w wolnosci zas powinno si¢ odnaj-
dywac¢ coraz pelniej ludzkg rownowage™’. Miedzy wszystkimi ludzmi wystepuje
istotna rownos$¢ i wszystkich obejmuje sprawiedliwos¢ spoteczna. ,,Cho¢ zachodza
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migdzy ludzmi uzasadnione réznice, rowna godnos$¢ ich os6b wymaga, aby byly
zaprowadzone bardziej ludzkie i sprawiedliwe warunki zycia™$. Zycie we wspolno-
cie pocigga za sobg pewne obowiazki. ,,Obowigzek sprawiedliwosci i mitosci coraz
lepiej jest wypelniany przez to, ze kazdy przyczyniajac si¢ do wspolnego dobra we-
dle wtasnych uzdolnien i potrzeb innych ludzi, przyczynia si¢ rowniez do rozwoju
instytucji czy to publicznych, czy prywatnych i pomaga tym, ktore stuza zmianie
na lepsze zyciowych warunkoéw ludzi”*. W omawianym dokumencie soborowym
znalazla si¢ stawna sentencja: ,,Wiecej wart jest cztowiek z racji tego, czym jest niz
ze wzgledu na to, co posiada. Podobnie warte jest wigcej to wszystko, co ludzie
czynia dla wprowadzenia wigkszej sprawiedliwosci, szerszego braterstwa, bardziej
ludzkiego uporzadkowania dziedziny powigzan spotecznych, anizeli postep tech-
niczny”%°,

Wszyscy uczestniczymy w tajemnicy paschalnej. Chrystus, ustanowiony na-
szym Panem ,,ponoszac $mier¢ za wszystkich nas grzesznikdw, uczy nas swoim
przyktadem, ze trzeba tak nie$¢ krzyz, ktory ciato i §wiat naktada na ramiona tym,
ktorzy daza do pokoju i sprawiedliwo$ci™®!. Bog gotuje nam ,,nowe mieszkanie
i nowg ziemie, gdzie mieszka sprawiedliwosé, a szczgsliwos¢ zaspokoi 1 przewyz-
szy wszelkie pragnienia pokoju, jakie zywia serca ludzkie”®?. Czeka nas ,,wieczne
i powszechne krélestwo: krolestwo prawdy i zycia, krolestwo §wietosci 1 taski, kro-
lestwo sprawiedliwosci, mitosci i pokoju”®® (stowa prefacji z uroczystosci Jezusa
Chrystusa Krola Wszech§wiata).

Czlowiek — tworca kultury, powotany jest do tego, ,,by w prawdzie i sprawiedli-
wosci budowac lepszy $wiat”%*. Natomiast ,, Ko$ciot, kierujac si¢ $wiattem ewange-
lii, wypracowat na przestrzeni wiekoéw, a w ostatnich zwlaszcza czasach przedtozyt
wymagane przez zdrowy rozsadek zasady sprawiedliwos$ci i stusznosci, dotyczace
zarOwno zycia osobistego i spotecznego, jak i zycia migdzynarodowego”®. Gdy
idzie o zycie gospodarczo-spoteczne, to ,,zeby stato si¢ zado$¢ sprawiedliwosci
i stusznosci, usilnie nalezy zabiegaé, by przy zachowaniu praw jednostek i cech
wrodzonych kazdego narodu usunigto jak najpredzej istniejace i czesto narastajace
ogromne nierdéwnosci gospodarcze, z ktorymi idzie zawsze w parze dyskryminacja
jednostkowa i spoteczna”®. Dobra ziemskie przeznaczone sg dla wszystkich ludzi.
,,B0g przeznaczyt ziemi¢ ze wszystkim, co ona zawiera, na uzytek wszystkich ludzi
i narodow, tak by dobra stworzone dochodzity do wszystkich w stusznej mierze —
w duchu sprawiedliwosci, ktorej towarzyszy mito$¢”’. , Chrzedcijanie, ktorzy biora
czynny udzial w dzisiejszym postepie ekonomiczno-spotecznym i walczg o spra-
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wiedliwos¢ i mitosé, niech beda przekonani, ze wiele moga si¢ przez to przyczynic
do dobrobytu ludzkosci i pokoju $wiatowego™®®. Jesli chodzi o uwarunkowania po-
lityczne, to ,,nic bardziej nie sprzyja odnowieniu zycia politycznego na prawdziwie
ludzkich zasadach, jak popieranie glgbokiego poczucia sprawiedliwosci i zyczliwo-
$ci oraz stuzby dobru wspolnemu™®.

Ludzko$¢ pragnie pokoju, ,,a pokoj nie jest prostym brakiem wojny ani tez nie
sprowadza si¢ jedynie do stanu rOwnowagi sit sobie przeciwstawnych, nie rodzi si¢
takze z despotycznego wladztwa, lecz stusznie i wlasciwie zowie si¢ ,,dzietem spra-
wiedliwosci” (Iz 32,17) [...] Pokdj jest takze owocem mitosci, ktora posuwa si¢ poza
granice tego, co moze wyswiadcza¢ sama sprawiedliwo$¢”’?. Nauczanie dotyczace
pokoju, sprawiedliwosci 1 mitosci, zawarte w konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w $wiecie wspodtczesnym, dotyczy kazdego cztowieka i ma ogromne znaczenie dla
pokojowej przysztosci naszej planety.

Krotko po zamknigciu obrad Soboru Watykanskiego Drugiego, papiez Pawet
VI wydat encyklike spoteczng Populorum progressio. Pawetl VI , zasade sprawie-
dliwosci spotecznej uznat za podstawe catej nauki spotecznej Ko$ciota™!. Sprawie-
dliwos¢ spoteczng widziat jako realizacje dobra wspdlnego przez wszystkich ludzi,
a sami ludzie winni si¢ kierowa¢ sprawiedliwym podziatem obowiazkow i upraw-
nien. Chodzitlo mu o integralny rozwo6j kazdego cztowieka. Rozwoj ten powinien
by¢ ,,zupelny, to znaczy winien przyczynia¢ si¢ do rozwoju kazdego cztowieka i ca-
tego cztowieka™’?. Rozwdj jest powotaniem cztowieka i nazywa nowym imieniem
pokoju’3. ,,Warunkiem pokoju jest — zdaniem papieza — budowa nowego, bardziej
sprawiedliwego porzadku spotecznego. A wigc trzy pojecia wigzg si¢ nierozerwal-
nie z zyciem doczesnym cztowieka: rozwoj, pokoj, sprawiedliwos$¢™ 74,

Pawet VI nawolywatl do braterstwa migdzy ludzmi, poniewaz ,,po pierwsze —
to obowigzek solidarnosci, czyli niesienia przez narody bogatsze pomocy tym lu-
dom, ktére zdazaja dopiero do rozwoju; nastgpnie — to obowigzek sprawiedliwosci
spotecznej, polegajacej na koniecznoséci poprawy stosunkéw handlowych migdzy
narodami silniejszymi i stabszymi; wreszcie — to obowigzek powszechnej mitosci,
ktora stara si¢ dla wszystkich o bardziej ludzka wspdlnote, gdzie wszyscy beda mo-
gli dawac 1 pobierac, a postep jednych nie bedzie przeszkadzat rozwojowi drugich.
Jest to zagadnienie bardzo powazne, gdyz od niego zalezy przyszta cywilizacja catej
ludzkos$ci””>. Gospodarka $wiatowa nie moze sie tylko opiera¢ na prawie wolnej
i nieskrepowanej konkurencji, bo to rodzi dyktature gospodarcza. ,,Wolnos¢ wy-
miany handlowej tylko wtedy moze by¢ nazwana stuszng, gdy odpowiada wyma-
ganiom sprawiedliwo$ci spotecznej”’®. , Nie chodzi o zniesienie konkurencji, ale
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o utrzymanie jej w takich granicach, aby stata si¢ naprawde sprawiedliwa, uczciwa
i przez to bardziej godna cztowieka™”’. Pod koniec encykliki Pawel VI zwraca si¢
z apelem do wszystkich katolikow, ,,w pierwszym szeregu tych, co nie szczedzg zad-
nego trudu, azeby rzeczywiscie wszystkie narody wprowadzily prawa sprawiedliwe
i stuszne, oparte na nakazach moralnych”’®,

Znawcy katolickiej nauki spolecznej uwazaja, ze ,,Populorum progressio mozna
nazwac deklaracjg sprawiedliwosci spotecznej a takze deklaracjg humanizmu o za-
siegu wszechludzkim™”. Ks. prof. Stanistaw Kowalczyk pisze: ,,Zastugg Pawla VI
jest aktualizacja zasad sprawiedliwo$ci spolecznej w odniesieniu do spotecznosci
mi¢dzynarodowej, zwlaszcza daleko posunigta konkretyzacja postulatéw tej spra-
wiedliwosci. Innym cennym walorem nauczania tego papieza jest wskazanie na spe-
cyfike chrzescijanskiej interpretacji sprawiedliwosci spotecznej, roznigce jg od ujgc
marksistowskich i liberalnych!”8,

IV. SPRAWIEDLIWOSC W ENCYKLIKACH JANA PAWEA I
I BENEDYKTA XVI

Papiez Jan Pawel II (Karol Jozef Wojtyta 1920-2005). Papiezem byt od 1978
roku, czyli niecate 27 lat. Napisal trzy encykliki spoleczne. Pierwsza — Laborem
exercens. Jak sama nazwa wskazuje jest to encyklika o pracy ludzkiej, napisana
w 90 rocznicg¢ Rerum novarum. ,,Praca jako problem cztowieka znajduje si¢ na pew-
no w samym centrum owej ,.kwestii spotecznej”, ku ktorej na przestrzeni ostatnich
prawie stu lat od wydania encykliki Rerum novarum zwraca si¢ w sposob szczegolny
nauczanie Kosciota oraz rozliczne poczynania zwigzane z jego apostolskim postan-
nictwem”?!. Problematyka pracy ludzkiej ,,stanowi klucz, i to chyba najistotniejszy
klucz, do catej kwestii spotecznej”®. Poszanowanie godnos$ci cztowieka pracujace-
g0 wymaga przestrzegania ,,zasady pierwszenstwa “pracy’ przed kapitatem’®3. Pa-
piez przypomina w tej encyklice o prawach robotnikow: do pracy i stusznej zaptaty,
do opieki zdrowotnej i ubezpieczen spotecznych oraz do zaktadania zwiazkéw za-
wodowych. Szczegotowe zasady korzystania z tych praw wyznacza sprawiedliwosé
rozdzielcza oraz sprawiedliwos$¢ spoteczna. Robotnik ma prawo ,,do sprawiedliwej
ptacy, do zabezpieczenia osoby pracownika oraz rodziny”%4. W encyklice jest takie
zdanie: ,,Problemem kluczowym etyki spotecznej jest w tym wypadku sprawa spra-
wiedliwej zaptaty za wykonywang prace. Nie ma w obecnym kontek$cie innego,
wazniejszego sposobu urzeczywistniania sprawiedliwo$ci w stosunkach pracownik
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— pracodawca, jak wiasnie ten: zaptata za prace”®>. Robotnik ochrone winien znaj-
dowa¢ w zwiazkach zawodowych ,,s3 one wyktadnikiem walki o sprawiedliwos¢
spoteczng, o stuszne uprawnienia ludzi pracy wedle poszczegdlnych zawodow%©,
Jan Pawetl 11 uwaza, ze dla realizacji ,,sprawiedliwosci spolecznej” w réznych cze-
$ciach $wiata, w réznych krajach i we wzajemnych pomigdzy nimi stosunkach,
potrzebne sg nowe fronty solidarnosci ludzi pracy®’. Encyklika Laborem exercens
ma wielkie znaczenie w katolickiej nauce spolecznej, poniewaz w catosci poswie-
cona jest problemowi pracy ludzkiej.

Okazja do napisania drugiej encykliki spotecznej przez Jana Pawta 11, zatytuto-
wanej Solicitudo rei socialis, byta dwudziesta rocznica ogloszenia encykliki Paw-
ta VI Populorum progressio. W nawigzaniu do Pawtowej encykliki ,,0 popieraniu
rozwoju ludéw” Jan Pawet 11 po dwudziestu latach stwierdzil, ze ,,rozwo6j nie na-
stapit — czy tez nastapil, ale byl nieznaczny, nieprawidlowy, jesli nie wrecz peten
sprzecznosci — to przyczyny tego nie sg tylko natury ekonomicznej. [...]. Wcho-
dzg tu w gre motywy polityczne. Decyzje przyspieszajace czy hamujgce rozwdj
ludéw maja bowiem charakter czynnikoéw politycznych. Aby przezwycigzy¢ wspo-
mniane wyzej wynaturzone mechanizmy i zastapi¢ je nowymi, sprawiedliwszymi
1 bardziej odpowiadajacymi wspolnemu dobru ludzko$ci, konieczna jest skuteczna
wola polityczna. Niestety, analiza sytuacji nasuwa wniosek, ze wola ta byla nie-
wystarczajgca”®. Pigty rozdziat encykliki Solicitudo rei socialis po$wigcony jest
sprawiedliwosci, ktéra warunkuje rozwoj i pokoj. W §wiecie, w ktorym zyjemy, nie
ma sprawiedliwos$ci. Ten §wiat rozwarstwia si¢ na bogata Pétnoc i biedne Potudnie,
obok krajow bogatych istnieje ’$wiat trzeci’ a nawet ’§wiat czwarty’. Niesprawie-
dliwos¢ polega takze na tym, ze wielu jest bezrobotnych, wielu nie ma mieszkan,
a globalnie mamy niedobdr zywnosci i wody®®. Na $wiecie brak takze trwatego
pokoju. ,,Pokdj, tak przez wszystkich upragniony, z pewnoscig zostanie osiggniety
na drodze wprowadzania sprawiedliwosci spolecznej i migdzynarodowej, a takze
poprzez praktykowanie cnot, ktore utatwiajg wspotzycie i ucza zy¢ w zjednoczeniu,
aby dajac i przyjmujac, w zjednoczeniu budowac spoleczenstwo nowego i lepszego
$wiata™. Ojciec Swiety encyklike Solicitudo rei socialis konczy modlitwg o spra-
wiedliwos¢. ,,Wszechmogacy Boze, wszystkie narody majg wspolne pochodzenie
i tworza jedna rodzing; przeniknij swoja miloscia serca wszystkich ludzi i spraw,
aby pragneli postgpu swoich braci; niech dobra, ktérych hojnie udzielasz catej ludz-
kosci, stuza postgpowi kazdego cztowieka, niech w spoteczno$ci ludzkiej znikna
wszelkie podziaty, a zapanuje rowno$¢ i sprawiedliwo$¢™!.

Centesimus annus to trzecia encyklika spoteczna Jana Pawta 11, napisana w set-
ng rocznicg Rerum novarum. ,,Jest to dokument najbardziej wszechstronny, najgleb-
szy z dotychczasowych encyklik spolecznych tego papieza. Stanowi bowiem swego
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rodzaju rekapitulacj¢ nauki spotecznej Kosciota, wskazujac na to, co w niej najistot-
niejsze”?. Pojecie sprawiedliwo$ci w Centesimus annus jest bliskoznaczne z praw-
da. ,,W imi¢ sprawiedliwosci i prawdy nie wolno dopusci¢ do tego, aby podstawowe
ludzkie potrzeby pozostaty nie zaspokojone i [prowadzity] do wyniszczenia z tego
powodu ludzkich istnien™3. Natomiast niesprawiedliwo$¢ to tyle co ,,nienawis¢™4,
»przemoc™,  militaryzm i agresywny nacjonalizm oraz zwigzane z nimi formy to-
talitaryzmu, a takze walka klas™®. ,,Walka klas w znaczeniu marksistowskim oraz
militaryzm maja zatem te same korzenie: ateizm i pogarde dla osoby ludzkiej, ktore
dajg pierwszenstwo zasadzie sity przed zasadg stusznosci i prawa™”.

Jan Pawel II w omawianej encyklice mowi o ,,sprawiedliwosci rozdzielcze;j”.
Polega ona ,,na uczestnictwie wszystkich cztonkéw spotecznos$ci w wypracowanych
przez nig dobrach. Celem tego wymiaru sprawiedliwosci jest troska o zaspokojenie
podstawowych potrzeb osoby i stopniowe niwelowanie réznic w statusie ekono-
micznym i spotecznym (por. CA 8)7?%. Robotnik zastuguje na sprawiedliwg zaplate.
,»Placa musi wystarcza¢ robotnikowi na utrzymanie siebie i swojej rodziny. Jesli
pracownik zmuszony koniecznoscia albo z obawy przed sytuacja jeszcze gorsza
zgadza si¢ na niekorzystne dla siebie warunki, bowiem zostaty one narzucone przez
wlasciciela warsztatu czy przedsicbiorstwa i chcac nie chcac musza by¢ przyjete,
jest to oczywistym gwaltem, przeciwko ktoremu glos podnosi sprawiedliwo$¢™.
Sprawiedliwo$¢ domaga sig, aby wszystkich przeniknat duch pokoju i przebaczenia.
,»Nalezy zyczy¢ sobie, by nienawi$¢ i przemoc nie zatriumfowaty w sercach tych
zwlaszcza, ktorzy walcza o sprawiedliwosé, i aby wszystkich przenikat duch pokoju
i przebaczenia”'%, Gwarantem tego co sie czlowiekowi nalezy jest jego godno$é.
»Wazniejsze niz logika wymiany rownowartosci i niz r6zne formy sprawiedliwosci,
ktore sie z tym wiaza, jest to, co nalezy si¢ cztowiekowi, poniewaz jest cztowiekiem,
ze wzgledu na jego wzniosta godnos¢. To, co nalezy si¢ cztowiekowi, musi gwaran-
towac mozliwo$¢ przezycia i wniesienia czynnego wktadu w dobro wspolne ludzko-
$ci”191, Nie wolno takze zapominac¢ o transcendentnej warto$ci cztowieka. ,,Jesli nie
istnieje prawda transcendentna, przez postuszenstwo ktorej cztowiek zdobywa swa
petna tozsamos$é, to nie istnieje tez zadna zasada, gwarantujaca sprawiedliwe sto-
sunki pomigdzy ludzmi”!%2. Mito$¢ jaka postuluje Kosciot jest przejawem sprawie-
dliwosci. ,,Konkretnym wyrazem mitosci do cztowieka, a przede wszystkim do ubo-
giego, w ktorym Kosciot widzi Chrystusa, jest umacnianie sprawiedliwosci. Petna
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sprawiedliwos¢ stanie si¢ mozliwa dopiero wowczas, gdy ludzie nie beda traktowac
ubogiego, ktory prosi o wsparcie dla podtrzymania zycia, jak ktopotliwego natregta
czy jako cigzar, ale dostrzega w nim sposobnos¢ do czynienia dobra dla samego
dobra, mozliwos$¢ osiggniecia bogactwa wickszego. Jedynie z takg $wiadomoscia
mozna odwaznie podja¢ ryzyko i dokona¢ przemiany, ktora wiaze si¢ z kazda auten-
tyczng probg przyjscia z pomocg drugiemu cztowiekowi™!%3,

Encyklika Centesimus annus zawiara aspekty profetyczne. Jan Pawetl II m.in.
dokonat ,,pogtebionej diagnozy upadku «socjalizmu realnego»”!*. Papiez nie ak-
ceptuje socjalizmu, poniewaz zawiera on ,,blad antropologiczny”!'?, polegajacy
na tym, ze nie szanuje si¢ cztowieka. Nie akceptuje takze ,,dzikiego kapitalizmu”,
ktorego btad polega na tym, ze ,,wolnos$¢ gospodarcza nie jest ujeta w ramy systemu
prawnego”!%, Jan Pawel I nie jest zwolennikiem ,,trzeciej drogi”. ,,Ko$ciol nie pro-
ponuje zadnych modeli. Realne i naprawde skuteczne modele moga si¢ zrodzi¢ je-
dynie w ramach réznych historycznych sytuacji, dzigki wysitkowi tych wszystkich,
ktorzy w sposob odpowiedzialny podejmuja konkretne problemy we wszystkich ich
aspektach spolecznych, gospodarczych, politycznych i kulturalnych, zazgbiajacych
sie ze soba”!"7. Dla Ko$ciota, w nauczaniu spotecznym najwazniejszy jest czlo-
wiek. Najladniej zostato to ukazane w szostym rozdziale, ktory zatytutowany jest:
Czlowiek drogg Kosciota. ,,Centesimus annus ma znaczenie uniwersalne. Analiza
przyczyn kleski marksizmu dotyczy wielu panstw, z drugiej strony, krytyka dotyczy
réwniez cywilizacji konsumpcji, ktora wykazuje wprawdzie materialng wyzszos¢
nad socjalizmem realnym, ale nie rozwiazuje istniejacych niesprawiedliwosci!%8.

Nastepca Wielkiego Papieza Polaka, tez si¢ wpisuje na liste papiezy spoteczni-
kow. Jest nim Benedykt XVI (Joseph Alois Ratzinger (ur. 1927), ktéry 19 kwietnia
2005 roku zostat wybrany jako 265 papiez Kosciota katolickiego. Jak dotychczas
napisat dwie encykliki spoteczne: Deus caritas est — o milosci chrzescijanskiej oraz
Caritas in veritate — o integralnym rozwoju ludzkim w mitosci i prawdzie.

W encyklice Deus caritas est Benedykt XVI sprawiedliwosci przypisuje wy-
jatkowe znaczenie. ,,Sprawiedliwo$¢ jest celem, a wigc rdéwniez wewnetrzng miarg
kazdej polityki. Polityka jest czyms$ wigcej niz prostg technikg dla zdefiniowania
porzadkow publicznych: jej zrodto i1 cel znajdujg si¢ wlasnie w sprawiedliwosci,
a ta ma natur¢ etyczng. Tak wiec panstwo nieuchronnie staje wobec pytania: jak
realizowac¢ sprawiedliwo$¢ tu i teraz? To za$ pytanie zaklada inne bardziej radykal-
ne: co to jest sprawiedliwosc¢? Jest to problem, ktory dotyczy rozumu praktyczne-
go; aby jednak rozum mogl funkcjonowaé uczciwie, musi by¢ stale oczyszczany,
gdyz jego zaslepienie etyczne, wynikajace z przewagi interesu i wladzy, ktora go
za$lepia, jest zagrozeniem, ktorego nigdy nie mozna catkowicie wyeliminowa¢™!%,
Benedykt XVI godzi sprawiedliwo$¢ z mitoscia. ,,Namigtna mitos¢ Boga do swo-
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jego ludu — do czlowieka — jest zarazem milosScia, ktora przebacza. Jest ona tak
wielka, ze zwraca Boga przeciw Niemu samemu, Jego mito$¢ przeciw Jego spra-
wiedliwos$ci. Chrzescijanin widzi w tym juz zarysowujace si¢ misterium Krzyza:
Bog tak bardzo mituje cztowieka, ze sam stawszy si¢ cztowiekiem, przyjmuje nawet
jego $mier¢ i w ten sposdb godzi sprawiedliwo$¢ z mitoscig™!?. | Mito$¢ — cari-
tas — zawsze bedzie konieczna, rowniez w najbardziej sprawiedliwej spotecznosci.
Nie ma takiego sprawiedliwego porzadku panstwowego, ktéry mogiby sprawic,
ze postuga mitosci bylaby zbedna”!!'!. Benedykt X VI tgczy takze sprawiedliwos¢
z milosierdziem. ,,Dzieta charytatywne — jatmuzna — w rzeczywistosci sa dla boga-
tych sposobem pozwalajacym unikna¢ zaprowadzenia sprawiedliwosci i uspokoi¢
sumienia, by zachowac ich pozycje, ktdre pozbawiajg ubogich ich praw. Zamiast
popierac przez poszczegolne dzieta mitosierdzia istniejacy stan rzeczy, nalezaloby
stworzy¢ porzadek prawny, w ktorym wszyscy otrzymywaliby swojg cze$¢ Swiato-
wych dobr, a zatem nie potrzebowaliby juz dziel mitosierdzia™!'?. , Mitosierdzie nie
sprzeciwia si¢ sprawiedliwosci, ale ukazuje jej glebszy wymiar, dopetnia ja. Czynne
praktykowanie mitosierdzia, otwierajac serca na potrzeby innych uwrazliwia na wy-
mogi sprawiedliwos$ci i uzdalnia do ich respektowania. Mitosierdzie staje si¢ szkota
sprawiedliwosci. Potrzeba przekraczania wasko pojmowanych wymogoéw sprawie-
dliwosci, nie deprecjonuje zatem warto$ci samej sprawiedliwos$ci”!!3. Nauka o spra-
wiedliwosci, mitosci i mitosierdziu zawarta w encyklice Deus caritas est jest prze-
staniem bardzo aktualnym i majacym konkretne znaczenie w $wiecie.

Rowniez w drugiej encyklice spotecznej papieza Benedykta XVI Caritas in ve-
ritate, zawarte sg elementy katolickiego nauczania o sprawiedliwosci. Papiez uwaza,
ze ,,Caritas in veritate to zasada, na ktorej opiera si¢ nauka spoteczne Kosciota™!!4,
I dalej twierdzi, ze rozwo6j ludzkos$ci powinien by¢ zbudowany na zasadach spra-
wiedliwosci 1 dobra wspolnego. ,,Przede wszystkim sprawiedliwos¢. Ubi societas,
ibi ius: kazde spoteczenstwo wypracowuje wlasny system sprawiedliwosci. Mitos¢
jest wieksza od sprawiedliwos$ci, poniewaz kocha¢ to znaczy dawac, ofiarowaé co$
mojego drugiemu; ale nie ma nigdy mitosci bez sprawiedliwosci, ktora nakazuje,
by da¢ drugiemu to, co jest jego, co mu si¢ nalezy dlatego, ze istnieje i dziata...
Sprawiedliwos¢ nie tylko nie jest obca mitosci, nie tylko nie jest drogg alternatywna
albo paralelng w stosunku do mito$ci: sprawiedliwos¢ jest «nieodtacznie zwigzana
z mito$cia», jej towarzyszy. Sprawiedliwo$¢ jest pierwsza droga mitosci [...] Z jed-
nej strony mito§¢ wymaga sprawiedliwosci: uznania i szanowania stusznych praw
poszczegolnych osob i narodow [...] Z drugiej strony mito$¢ jest doskonalsza niz
sprawiedliwo$¢ i ja uzupetia zgodnie z logika daru i przebaczenia™!!3. | Pragnienie
dobra wspdlnego i dziatanie na jego rzecz stanowi wymog sprawiedliwosci i mito-

110 DCE 10.
' DCE 28.
112 DCE 26.

3 M. Adam c zy k, Sprawiedliwo$¢ a mitosierdzie na podstawie Deus caritas est; http://
www.radom.opoka.org.pl/dol3.php? menu=artykulu&dok=1221140988 (15.11.2009)

4 cve.
s Cve.



SPRAWIEDLIWOSC W NAUCZANIU KOSCIOLA KATOLICKIEGO 297

$ci”!6, W ten sposob Benedykt XVI ,,godzi” sprawiedliwo$¢ z miloscig. Ponadto
papiez uczy, ze ,,$wiadczenie o Chrystusowej milosci poprzez dzieta sprawiedli-
wosci, pokdj i rozwdj nalezy do ewangelizacji, poniewaz Jezus Chrystus, ktory nas
mituje, ma w sercu catego cztowieka. Z tego waznego nauczania wynika, ze aspekt
misyjny nauki spotecznej Ko$ciola jest istotnym elementem ewangelizacji”!!".
Sprawiedliwo$¢ winna panowac¢ zwlaszcza w zyciu spoteczno-gospodarczym. ,,Na-
uka spoteczna Ko$ciota zawsze niestrudzenie podkreslata znaczenie sprawiedliwo-
$ci rozdzielczej oraz sprawiedliwosci spotecznej dla gospodarki rynkowej, nie tylko
ze wzgledu na to, ze jest ona wlaczona w szerszy kontekst spoteczny i polityczny,
ale rowniez ze wzgledu na powigzanie relacji, w ktorych si¢ urzeczywistnia!'®,
W dobie globalizacji oraz integrujacego si¢ Swiata, nalezy si¢ kierowac ,,zasadg so-
lidarnosci i sprawiedliwoscia miedzynarodows, biorgc pod uwage wielorakie dzie-
dziny: ekologiczna, prawna, ekonomiczng, polityczng i kulturowa™!’.

Koniczac analize sprawiedliwosci w encyklikach spolecznych warto przytoczy¢
opini¢ znawcy problemu, ojca prof. Jana Mazura (paulina): ,,Dokumenty spotecz-
ne KoS$ciota stanowia przejaw jego duszpasterskiej troski o to, by chrzescijanom
i wszystkim ludziom dobrej woli przedstawi¢ podstawowe zasady, uniwersalne kry-
teria 1 ogodlne wskazania, dzigki ktérym w konkretnej sytuacji mozna dokonaé za-
sadniczego wyboru i znalez¢ spojny z nimi sposob dziatania™!'?,

V. SPRAWIEDLIWOSC W KATECHIZMIE KOSCIOEA KATOLICKIEGO
ORAZ W KATOLICKIEJ NAUCE SPOLECZNE]

Katechizm Kosciola Katolickiego zawiera oficjalng wyktadnie doktryny wia-
ry, moralnosci i kultu, do ktoérych przestrzegania zobowiazani sa wierni Koscio-
ta katolickiego. Kompendium Katechizmu Kosciota Katolickiego stanowi zwiezlg
synteze duzego Katechizmu. Zarowno w KKK, jak i w Kompendium KKK znaj-
duja si¢ liczne elementy katolickiej nauki spotecznej, w tym wyjasnienia dotycza-
ce cnoty kardynalnej — sprawiedliwo$ci. Katechizmowa definicja sprawiedliwosci
brzmi: ,,Sprawiedliwos¢ jest cnotg moralng, ktéra polega na stalej i trwatej woli
oddawania Bogu i blizniemu tego, co im si¢ nalezy. Sprawiedliwos¢ w stosunku
do Boga nazywana jest ’cnota religijnoéci’”’!?!. W mysl nauczania katechizmowego
»Spoteczenstwo zapewnia sprawiedliwo$¢ spoteczna, gdy urzeczywistnia warunki
pozwalajace zrzeszeniom oraz kazdemu z osobna na osiggnigcie tego, co im si¢
nalezy, odpowiednio do ich natury i powotania”!??. Sprawiedliwo$¢ zapewnia lu-
dziom réwnos$é. ,,Wszyscy ludzie ciesza si¢ rowna godnoscig i posiadaja te same
fundamentalne prawa, poniewaz sa stworzeni na obraz jedynego Boga, obdarzeni

16 Cv 7.

17 CV 15.

18 Cv 35,

19 CV 48.

120 ), Mazur,jw.,s. 158.

121 KKK 1807; Kompendium KKK 381.
122 KKK 1928.
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sa takg sama rozumna dusza, maja t¢ sama natur¢ i to samo pochodzenie i sa we-
zwani, w Chrystusie jedynym Zbawicielu, do uczestnictwa w Boskim szcze$ciu™!?3.
LHSprawiedliwosé spoteczng mozna osiggnaé jedynie przy poszanowaniu transcen-
dentnej godnos$ci czlowieka. Osoba jest celem ostatecznym spoteczenstwa, ktore
Jest jej podporzqdkowane W gre wchodzi godnosc osoby ludzkiej, ktorej obrona
irozwdj zostaty nam pow1erzone przez Stworce i ktorej dtuznikami w sposob $cisty
i odpowiedzialny sg mezczyzni i kobiety w kazdym uktadzie dziejowym”!?*. Spra-
wiedliwos¢ winna si¢ urzeczywistniaé w zyciu spotecznym ludzi. ,,Obywatele maja
obowiazek przyczynia¢ si¢ wraz z wladzami cywilnymi do dobra spoteczenstwa
w duchu prawdy, sprawiedliwosci, solidarno$ci i wolno$ci. Mito$¢ ojczyzny i shuzba
dla niej wynikajg z obowigzku wdzigcznosci 1 porzadku mitosci. Podporzadkowanie
prawowitej wladzy i stuzba na rzecz dobra wspolnego wymagaja od obywateli wy-
petniania ich zadah w zyciu wspolnoty politycznej”!2>.

Sprawiedliwo$¢ jest ukierunkowana na realizacj¢ porzadku dobra wspdlnego.
,Porzadek ten opiera si¢ na prawdzie, jest budowany w sprawiedliwos$ci i ozywiany
mito$cig”!?%. Ze sprawiedliwoscig faczy sie mitosé. ,,Mito$¢, ktora wymaga i uzdal-
nia do praktykowania sprawiedliwosci, jest najwickszym przykazaniem spoteczny-
m”!27, Sprawiedliwo$¢ winna kierowaé takze dziatalno$cig spoteczno-gospodarczg
ludzi. Dziatalnos$¢ ta ,,powinna by¢ prowadzona zgodnie z wlasciwymi jej metodami
i prawami, w granicach porzadku moralnego, stuzy¢ catemu cztowiekowi i catej
wspolnocie ludzkiej, z poszanowaniem sprawiedliwosci spotecznej. Cztowiek wi-
nien by¢ jej tworcg, centrum i celem™!?8,

W Katechizmie Kosciota Katolickiego zamieszczono bogata klasyfikacje roz-
nych rodzajow sprawiedliwosci. I tak, wypunktowana jest ,,sprawiedliwos¢ pierwot-
na (1). Jest to wewnetrzna harmonia osoby ludzkiej, harmonia miedzy mezczyzna
i kobieta, a wreszcie harmonia miedzy pierwsza parg i catym stworzeniem, [ktora]
konstytuowata stan nazywany pierwotng sprawiedliwos$cig”'?’. Katechizm wymie-
nia sprawiedliwos¢ prawng (2). Zobowiagzuje ona witadze polityczne do ,,poszano-
wania podstawowych praw osoby ludzkiej. Powinny [one] w sposob ludzki stuzy¢
sprawiedliwosci, szanujac prawa kazdego, zwlaszcza rodzin i 0osob potrzebujacych.
Prawa polityczne zwigzane z zyciem obywateli moga i powinny by¢ przyznawa-
ne zgodnie z wymaganiami dobra wspélnego. Wiadze publiczne nie mogg ich za-
wiesi¢ bez uzasadnionej i odpowiedniej przyczyny. Korzystanie z praw politycz-
nych ma na celu dobro wspolne narodu i wspélnoty ludzkiej”'*°. ,,.Sprawiedliwo$¢
rozdzielcza (3) zobowigzuje wiadzg do ukazania wilasciwej hierarchii wartosci,
by utatwi¢ wszystkim korzystanie z wolno$ci i odpowiedzialno$ci. Przetozeni po-
winni madrze stuzy¢ sprawiedliwosci rozdzielczej, uwzgledniajac potrzeby i wkiad

123 Kompendium KKK 312.
124 KKK 1929.

125 KKK 2239.

126 KKK 1912.

127 Kompendium KKK 404.
128 Kompendium KKK 511.
129 KKK 376.

130 KKK 2237.
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kazdego oraz majac na celu zgodg i pokdj. Powinni czuwaé nad tym, by normy
i zarzadzenia przez nich wydawane nie stanowily pokusy, przeciwstawiajac interes
osobisty interesowi wspolnoty”!3!. | Sprawiedliwo$¢ wymienna (4) reguluje umowy
migdzy osobami z uwzglednieniem poszanowania ich praw. Sprawiedliwo$¢ wy-
mienna obowigzuje w sposob Scisly; domaga si¢ ochrony praw wlasnosci, splaty
dlug(’)w i dobrowolnego wypelnienia zaciqgni@tych zobowiazan. Bez sprawiedliwo-
$ci wymiennej nie Jest mozliwa zadna inna forma sprawiedliwo$ci”!2. , Na mocy
sprawiedliwos$ci wymiennej naprawienie popetnionej niesprawiedliwo$ci wymaga
zwrotu skradzionego dobra jego wiascicielowi”!*, Na kolejnym miejscu katechizm
wymienia ,,sprawiedliwos$¢ spoteczna” (5). Zapewnia ona spoteczenstwu urzeczy-
wistnienie takich warunkow, ktore zrzeszeniom oraz kazdemu z osobna pozwolg
osiagnac to, ,,co im si¢ nalezy, odpowiednio do ich natury i powotania. Sprawie-
dliwo$¢ spoteczna taczy sie z dobrem wspdlnym i ze sprawowaniem wiadzy”!34,
Spoleczenstwo przez przestrzeganie sprawiedliwosci spotecznej zapewnia respek-
towanie godnosci i praw cztowieka'?>. Wszelka sprawiedliwo$¢ winna prowadzi¢
ludzi do solidarnosci mi@dzyludzkiej »Solidarnos¢, ktéra wyplywa z ludzkiego
i chrzescijanskiego braterstwa, przejawia si¢ przede wszystkim w sprawiedliwym
podziale dobr, w wynagrodzeniu za prace oraz zaktada wysilek na rzecz bardziej
sprawiedliwego porzadku spotecznego™!3.

Papiez Jan Pawet II w adhortacji apostolskiej Ecclesia in America zachecat
do studiowania i zastosowania spotecznej doktryny Kosciota. ,,Aby osiagnac ten cel,
bytoby bardzo uzyteczne kompendium lub autoryzowana synteza katolickiej nauki
spolecznej, nawet , katechizm”, ktéry wskazywatby na relacje istniejacg migdzy nig
a nowg ewangelizacjg”!%’.

Sprawiedliwo$¢ w katolickiej nauce spolecznej zajmuje eksponowane miej-
sce. Klasyczna definicja sprawiedliwos$ci stosowana w katolickiej nauce spotecz-
nej opiera si¢ na okresleniu rzymskiego prawnika Ulpiana!3®, ktore powtorzyt $w.
Tomasza z Akwinu. lustitia est perpetua et onstans voluntas ius suum unicuique
tribuendi'®® — ,,.Sprawiedliwo$¢ to stata i wiekuista wola oddawania kazdemu tego
co mu si¢ nalezy”'4. Niektorzy autorzy modyfikuja te definicje podajac, ze ,,spra-
wiedliwos¢ jest cnota, a doktadniej takg postawa moralng, na mocy ktoérej jednostka

131 KKK 2236.

132 KKK 2411.

133 KKK 2412.

134 KKK 1928.

135 Kompendium KKK 411.

136 Kompendium KKK 414,

137 EA 54.

38 B.Szlachta,jw.,s. 1343,

139 Cyt. za: Cz. Strzesze wsk i, Katolicka nauka spoteczna, jw., s. 395.

Cz.Strzeszews ki, Ewolucja katolickiej nauki spotecznej, jw., s. 16; Kompendium
nauki spofecznej Kosciota, red. K. Ry ¢ z a n, Kielce 2005, s. 135;J. Mazur, jw.,s. 19; S. P y-
szka,jw,s. 14;T.Zeleznik,jw,s. 171; M. Finley, Siedem filarow dobrego zycia, Krakow
2004, s. 86.
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przyznaje drugiej jednostce jej prawa w sposob staty i niezmienny”!4!. Jeszcze inni
uwazaja, ze ,,sprawiedliwos¢ to osiagnigcie takiego stanu spoteczenstwa, w ktorym
kazdy otrzymuje to, co mu przyshuguje (suum cuique)”'**. Albo méwia, ze ,,sprawie-
dliwos¢ jest trwatym, rozumnym i wolnym ukierunkowaniem czlowieka na dobro
innych ludzi. Istotnym wigc jej rysem jest relacja interprersonalna, mi¢dzyludzki
zwiazek oparty na warto$ciach pozytywnych™*3. Bowiem ,,pojecie sprawiedliwo-
$ci mozna rozpatrywaé w aspekcie negatywnym i pozytywnym. W pierwszym wy-
padku sprawiedliwo$¢ nakazuje unikaé czynienia zta jednostce czy spotecznosci,
w drugim za$ nakazuje czyni¢ nalezne komus dobro. Sprawiedliwo$¢ nie jest chwi-
lowym porywem emocjonalnym, lecz nabyta dlugotrwalym wysitkiem moralnym
sprawnoscig woli i postawg calego cztowieka™'**. Sprawiedliwos¢ jest jedng z czte-
rech (obok roztropno$ci, mestwa i umiarkowania) cnoét kardynalnych, nazywanych
tez moralnymi. Odgrywaja one kluczowa rolg, poniewaz inne grupuja si¢ wokot
nich'®, Ksiega Madrosci uczy, ze jesli kto mituje sprawiedliwos¢ — jej to dzielem
sq cnoty: uczy bowiem umiarkowania i roztropnosci, sprawiedliwosci i mestwa
(Mdr 8,7). Sprawiedliwos$é, jako cnota, jest cecha moralnag, jest dodatnig zdolnoscia
umystu i trwalg dyspozycje do czynlema dobra. ,,Mozna zatem powiedzie¢, ze istota
postawy spraw1edhwosc1 jawi si¢ zawsze jako postawa bezwzglednego poszanowa-
nia uprawnien drugiego cztowieka”'4¢. Sprawiedliwo$¢ jest takze zasadg spoteczng.
Jako taka, ,,jest racjg istnienia i funkcjonowania kazdej spotecznosci, a nawet racja
jej tozsamosci, tak, iz bez sprawiedliwosci wlasciwej danej spotecznosci utracita-
by ona swoja tozsamo$¢, cho¢by nawet zachowywata zewngtrzny ksztalt i pozory
wlasciwe danej spoteczno$ci”¥’. W jezyku polskim w znaczeniu potocznym przez
sprawiedliwo$¢” rozumie si¢ czasami caly system prawny i wszystkie instytucje
panstwowe powolane do jego egzekwowania.

W s$wietle katolickiej nauki spotecznej sprawiedliwos¢ dotyczy nie tylko poje-
dynczych oséb, lub grup spotecznych, ale ,,odnosi si¢ rowniez do panstwa, ktore-
go obowigzkiem jest: a) sprawiedliwy rozdzial obowigzkow pomiedzy wszystkich
obywateli; b) troska o dobro wspoélne — nie wytaczajac nikogo; c) opieka nad robot-
nikami. Sprawiedliwo$¢ nie nakazuje zabiera¢ cudzego pod pozorem ,,niedorzecz-
nej rownosci” (co postuluje socjalizm), ale naruszeniem sprawiedliwosci jest takze
zanizanie naleznej zaplaty czy tez zmuszanie do pracy niszczacej cztowieka (por.
RN 30,33)”1*¥, Sprawiedliwo$¢ jest, wiec zarowno cnota, jak i godng najwyzszej
pochwaly cecha panstwa. Sprawiedliwo$¢ w cywilizowanym panstwie opiera si¢
na dwoch filarach: na prawie i na przestrzeganiu tegoz prawa. Wszyscy obywatele
winni by¢ réwno traktowani przez prawo i sady. Musi to by¢ prawo zgodne z etyka.
O sprawiedliwym prawie mozemy mowi¢ wtedy, gdy wszyscy obywatele sa trakto-

4 Kard. J.Ho ffner,jw,s. 55;

142 A. K 1o s e, Katolicka nauka spoteczna, Warszawa 1985, s. 200.
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wani réwno, wedlug zasad zdrowej moralno$ci. Katolicka nauka spoteczna wypo-
wiada si¢ na temat sprawiedliwo$ci takze w obrebie samego Kosciota'®.

Ludzie zawsze byli, i sg, wrazliwi na sprawiedliwos¢. Ludzie tez ,,wyczuwa-
j@” sytuacje niesprawiedliwo$ci'>?. Dzieci czujg si¢ pokrzywdzone, gdy nauczyciel
jedno z nich wyrdznia, lub jedno z nich upokarza. Mlodziez szkolna chce sprawie-
dliwych ocen. Doro$li czekaja na sprawiedliwe wynagrodzenie. ,, We wspodtczesnym
Swiecie spotegowalo si¢ pragnienie i poczucie sprawiedliwosci. Wzmocnita si¢ réw-
niez pozycja sprawiedliwosci jako zasady moralnej i spolecznej. Zdaniem wielu
myslicieli i dziataczy spotecznych jedynym ratunkiem dla $wiata podzielonego eko-
nomicznie i polityczne moze by¢ wlasnie sprawiedliwos¢, czyli rzetelne okreslenie
tego, co si¢ kazdemu — jednostce, grupie spotecznej, calej spotecznosci — nalezy
od innych, wymierzenie tych naleznos$ci i realizowanie ich w praktyce zycia spo-
lecznego. Idea sprawiedliwosci znajduje si¢ takze w centrum uwagi chrzescijanskie;j
mysli spotecznej”!d!. , Sprawiedliwo$¢ nalezy w ujeciu chrzescijanskim rozumieé
w $wietle mitosci blizniego. Mitos¢ blizniego to, jak ktos kiedys picknie powiedziat,
widzialny fundament i motor napedowy sprawiedliwos$ci”!2. Poniewaz z miloscig
blizniego mamy ktopoty, dlatego trudno si¢ spodziewac «pelnej sprawiedliwosci»
na ziemi, ta nastanie dopiero w Krolestwie Bozym!'33.

Tradycyjna katolicka nauka spoleczna wymieniata trzy typy sprawiedliwosci:
1) ,,Sprawiedliwos¢ zamienna” (lub wymienna), ,,rzadzi wymiang migedzy osobami;
opiera si¢ na idei rownosci, np. ustugi”'**. 2) ,,Sprawiedliwo$¢ rozdzielcza”, ,,rzg-
dzi stosunkiem wspdlnoty do jednostki i sprawia, ze dobro wspélne stuzy w niej
wszystkim, np. przez fad prawny”'>°. Nie polega na roéwnosci, lecz na rGwnomier-
nosci. ,,Ré6wnomierno$¢ kieruje si¢ wzgledami i okoliczno$ciami, w jakich ludzie
zyja, tym, jak pracujg i w jakim stopniu przyczyniaja sie do dobra wspolnego™!*.
3) ,,.Sprawiedliwos¢ prawna” (lub legalna, badz tez ogdlna), ,,rzadzi zachowaniami
jednostek wobec wspdlnoty i1 stwarza zobowigzania wobec wspodlnoty... Gwarantu-
je $wiadczenia jednostki na rzecz wspolnoty, sprzyja budowaniu dobra wspdlnego,
w ramach ktorego moze realizowac si¢ petniejsze dobro jednostki”!'>”. Od XIX wie-
ku, obok wspomnianych wyzej sprawiedliwo$ci, méwi si¢ o czwartej, mianowicie
o sprawiedliwosci spotecznej. 4) ,,Sprawiedliwos$¢ spoteczna” ,,porzadkuje czyny
ludzkie w kierunku dobra spotecznego™!*8. ,,Rzadzi ona stosunkami miedzy gru-
pami spotecznymi o réznych interesach, przy czym wzajemne uprawnienia i obo-

149 K. R.Himes, Odpowiedzi na 101 pytan o katolickg nauke spoteczna, Krakow 2005, s. 38.
130 JR. K e e nan, Cnoty na co dzien, Krakow 2003, s. 88-89.

31 J. K alniuk, Sprawiedliwo$¢, w: Encyklopedia nauczania spotecznego Jana Pawla II, red.
A. Zwolinski, Radom 2003, s. 482.

132 R. M ar x, Kapitat. Mowa w obronie cztowieka, Krakow 2009, s. 142.

133 J. B 1an k, Reich Gottes, Gerechtigkeit und Frieden, w: Gerechtigkeit und Frieden, red.
B. Mensen, St. Augustin 1984, s. 111-130.
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wiazki opieraja si¢ na idei proporcjonalnosci [...] koncentruje si¢ na dobru wspodl-
nym: wymaga od grup §wiadczenia na rzecz szerszego dobra wspodlnego i tworzenia
w spoleczenstwie globalnym mozliwosci korzystania przez owe grupy z tegoz
dobra wspdlnego zgodnie z kierunkiem ich wlasnych potrzeb™'>°. Pewng odmia-
ng sprawiedliwos$ci spotecznej jest sprawiedliwos¢ miedzynarodowa; ,,wyrodznia si¢
ja ze wzgledu na wage stosunkow miedzy spolecznosciami panstwowymi!é0,

Wielorakie sg pojecia sprawiedliwosci. ,,Chaim Perelman wyr6znit sze$¢ na-
stepujacych typow sprawiedliwosci: 1) sprawiedliwym jest oddawanie kazdemu
to samo; 2) sprawiedliwym jest oddawanie kazdemu wedhlug jego zastug; 3) spra-
wiedliwym jest oddawanie kazdemu wedtug jego dziel; 4) sprawiedliwym jest da-
wanie kazdemu wedtug jego potrzeb; 5) sprawiedliwym jest oddawanie kazdemu
tego, co mu si¢ nalezy z racji jego pozycji; 6) sprawiedliwym jest dawanie kaz-
demu tego, co mu przyznaje prawo”'%!. Sprawiedliwo$¢ dzielimy na ,liberalng”
i ,,socjalistyczng”!%2. Amerykanski jezuita Walter J. Burghardt (1914-2008) mowi
o ,,sprawiedliwosci biblijnej” (to wierno$¢ trzem relacjom opartym na mitosci:
mito$¢ do Boga, do ludu Bozego i Bozej ziemi). Dalej méwi o ,,sprawiedliwosci
urzeczywistnianej” (wobec dzieci, ludzi w podesztym wieku, wobec imigrantow).
HSprawiedliwos¢ moze by¢ ,.karna” i ,,naprawcza” (to dotyczy ludzi podlegajacych
karze i ludzi uwiezionych). ,,Sprawiedliwos¢ eucharystyczna” (dotyczy liturgii oraz
inkulturacji). ,,Sprawiedliwo$¢ zglobalizowana” (odnosi si¢ do globalizacji, kultu-
ry). ,,.Sprawiedliwo$¢ komunikowana” (obejmuje media).

Katolicka nauka spoteczny od dawna probuje sprawiedliwo$é ,,pogodzi” z mi-
lo$cig i mitosierdziem. ,,Sprawiedliwo$¢ i mito$¢ to dwie podstawowe zasady zycia
spotecznego, ktérych nie nalezy separowaé czy przeciwstawiac sobie, lecz nalezy
je ujmowac koniunkcyjnie. Sprawiedliwo$¢ nakazuje odda¢ kazdemu to, co jest mu
nalezne 1 tyle ile jest nalezne. Mito$¢ spoteczna przekracza granice naleznosci ro-
zumianej w sensie $cistym, poniewaz ewangeliczny nakaz mitosci sugeruje, aby
drugiego cztowieka kocha¢ nie mniej anizeli samego siebie. Ideatem sprawiedli-
wosci jest rownos$¢, mitos¢ natomiast nie zna ograniczen™!%?. Jan Pawet I wska-
zuje na komplementarno$¢ sprawiedliwos$ci 1 mito$ci. Milo$¢ winna towarzyszy¢
sprawiedliwosci. Sprawiedliwo$¢ stanowi minimum mitosci. ,,Mito$¢ niejako wa-
runkuje sprawiedliwo$¢, a sprawiedliwo$¢ ostatecznie stuzy mitosci”!%4. Mitos¢
jest jedynym i niepodwazalnym warunkiem sprawiedliwosci. ,,Sprawiedliwosc¢ jest
regulatorem zycia spoteczno-gospodarczego, jego jednak motorem jest mito$¢ spo-
teczna™!®. Sprawiedliwo$¢ to przyznawanie kazdemu tego, co mu si¢ nalezy, za$

)4

,,mito$¢” to zyczenie drugiemu dobra. Istnieje co$ takiego jak prymat mitosci przed
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162 iberalismus, Sozialismus und christliche Soziallehre; http://www.bernhard-kuelp.de/libe-
ralismus.htm (18.11.2009).

163§ Kowalczyk,jw.,s. 203.
164 DiM 4.
165 J. M aj k a, Etyka zycia gospodarczego, Wroctaw 1982, s. 53.
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sprawiedliwos$cia!®. Mito$¢ zaktada sprawiedliwo$¢, lecz ja przekracza: sprawiedli-
wo$¢ bowiem ,,musi znalez¢ swe dopelnienie w mito$ci”'®”. ,,Mito$¢ bez sprawiedli-
wosci jest tylko pseudomitoscia, ktéra na rzecz pozoréw poswieca bardziej istotne
wartosci etyczne, badz tez za tatwiejsza ceng chce si¢ wykupi¢ od trudniejszego
zadania, jakie stawia przed cztowiekiem surowos¢ i $cisto§¢ nakazow sprawiedli-
wosci”168,

Wprowadzenie do zycia spotecznego sprawiedliwych zasad winno by¢ takze
uzupetniane przez milosierdzie. Kosciot przed zasadg sprawiedliwosci stawia za-
sade milosierdzia. ,,Milosierdzie rozni si¢ od sprawiedliwos$ci, a jednak jej si¢ nie
sprzeciwia'®. Sprawiedliwo$¢ spoteczna ma by¢ dopetniana przez mitosierdzie.
Nie oznacza to, ze w imi¢ mitosierdzia nie nalezy dbac¢ o spoteczng sprawiedliwosc.
Mitosierdzie uprzedza sprawiedliwo$é. ,,Sprawiedliwos$¢ jest zimna, przychodzi
pozniej”!7. , Milosierdzie nie tylko nie jest w stanie w zaden sposdb zastgpi¢ wy-
magan sprawiedliwosci, lecz takze nie moze ich przekre$la¢ ani tez niwelowac”!!.
Poza tym ani przekres$lanie, ani niwelowanie sprawiedliwo$ci nie stuzy poszano-
waniu godnosci ludzkiej. Na Areopagu Gdanskim w roku 2002 abp Jozef Zycinski
powiedzial: ,,Pytanie o wzajemne relacje migdzy sprawiedliwos$cig a mitosierdziem
jest sensowne. Swiat bez sprawiedliwosci bytby bowiem §wiatem nieludzkim. Z ko-
lei $wiat, w ktérym nie bytoby mitosierdzia czy wyjscia poza sprawiedliwo$¢, bytby
tak przerazajaco sparagrafowany, ze tez rodzitoby to bunt”!72,

W katolickiej nauce spotecznej jest miejsce na sprawiedliwos$¢, mitos¢ i mi-
losierdzie. ,,Sprawiedliwo$¢ domaga si¢ mitosci i mitosierdzia, ktore ja ozywiaja
i uszlachetniajg. Zarazem mito$¢ 1 mitosierdzie domagaja si¢ sprawiedliwosci i ni-
gdy — przynajmniej w tym zyciu doczesnym — jej nie zastapia, tak jak dusza nigdy
nie zastapi ciala. Najwazniejsze za$, ze celem sprawiedliwosci i mitosci nie jest ani
sprawiedliwos$¢, ani mito$¢, ale zywi ludzie, dobru ktérych zasady obu tych wza-
jemnie dopetniajgcych sie cnot sg podporzadkowane™!”3.

ZAKONCZENIE

Rozwazania na temat cnoty sprawiedliwosci si¢gaja filozofow starozytnej Gre-
cji i Rzymu. Réwniez w Starym Testamencie Bog jawi si¢ jako ,,sprawiedliwy”

16 P Kieniewicz,jw.,s. 106.

167 Kompendium nauki spotecznej Kosciota, jw., s. 138.

168 TS 1ip k o, Zarys etyki szczegolowej, Krakow 2005, t.2, s. 132.

169 DiM 4.

170 B. S o r g e, Wyklady z katolickiej nauki spotecznej, Krakow 2001, s. 191.

71 H. W e j m a n, Milosierdzie a sprawiedliwo$¢, w: Wspolczesne oblicza mitosierdzia, red.
L. Mateja, Krakow 2007, s. 40.

172 3. Z y cins ki, Czy prawda o mitosierdziu wychowuje sprawiedliwych ludzi? http:/www.
areopag.pl/art.php? rok=2002&nr=05 (22.11.2009).

173 M. G o d e k, Mito$¢ i sprawiedliwo$¢; http://nowezycie.archidiecezja. wroc.pl/nume-
ry/032007/11.html (20.11.2009).
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i znajdujemy zachete, aby czlowiek w zyciu kierowat si¢ zasada sprawiedliwosci.
W Nowym Testamencie sprawiedliwym nazwany jest sam Jezus Chrystus. My, lu-
dzie, mamy si¢ upodobni¢ do Chrystusa i tez zy¢ w sprawiedliwosci. O sprawie-
dliwosci mowig autorzy wczesnochrzescijanscy. Szczegdlnie sporo miejsca nauce
o cnocie sprawiedliwosci znajdujemy u §w. Augustyna i §w. Tomasza z Akwinu. Dla
Biskupa z Hippony sprawiedliwo$¢ jest fundamentem porzadku spotecznego i zo-
bowigzuje cztowieka do ciaglej gotowosci niesienia pomocy drugiemu cztowieko-
wi. Natomiast do dzisiaj katolicka nauka spoteczna postuguje si¢ definicja sprawie-
dliwosci wypracowang przez Akwinate. ,,Sprawiedliwos¢ to stata 1 wiekuista wola
oddawania kazdemu tego co mu si¢ nalezy”.

Sprawiedliwo$ciag zajmowali si¢ papieze-spotecznicy. Dali temu wyraz w swo-
ich encyklikach spotecznych. Leon XII, w encyklice Rerum novarum, mowi
o ,,sprawiedliwosci zamiennej”. Pius XI, w encyklice Quadragesimo anno uzywa
zwrotu sprawiedliwos¢ spoteczna. Bt. Jan XXIII rozpracowat ide¢ ,,sprawiedliwo-
$ci rozdzielczej”. Konstytucja Soboru Watykanskiego Il Gaudium et spes, zachgca,
by cztowiek, tworca kultury, budowat lepszy $§wiat w prawdzie i sprawiedliwosci.
Jan Pawet II wymienia r6zne formy sprawiedliwos’ci ktore si¢ naleza cztowieko-
wi, poniewaz jest czlowiekiem, ze Wzglqdu na jego godnos¢. Czlowiek musi miec
zagwarantowang mozliwos$¢ zycia i wniesienia czynnego wktadu w dobro Wspolne
spotecznosci, w ktorej zyje. Benedykt XVI godzi sprawiedliwos$¢ z mitoscig i po-
wiada, ze $wiadczenie o Chrystusowej mito$ci poprzez dzieta sprawiedliwosci, po-
koj 1 rozwdj nalezy do ewangelizacji. Z jego nauczania wynika aspekt misyjny nauki
spotecznej Kosciota.

Katechizm Kosciola Katolickiego uczy, ze sprawiedliwos¢ jest ukierunkowana
na realizacj¢ porzadku dobra wspolnego. Sprawiedliwos¢ ma zwigzek z mitoscig
i mitosierdziem. Mito$¢ uzdalnia do praktykowania sprawiedliwosci i jest najwick-
szym przykazaniem spotecznym. Mitosierdzie dopetnia sprawiedliwo$¢ spoteczna.

Nauczanie Kosciota na temat sprawiedliwos$ci, zwlaszcza w katolickiej nauce
spolecznej, korzysta z catego bogactwa mysli filozoficznej, teologicznej i spolecz-
nej od najdawniejszych czasow. W tezach katolickiej nauki spotecznej odno$nie
do kardynalnej cnoty sprawiedliwosci znajdujemy zwlaszcza nauczanie papiezy-
-spotecznikow oraz nauk¢ soborowej konstytucji Gaudium et spes. Wiele mysli
na temat sprawiedliwosci znalazto si¢ w Katechizmie Kosciota Katolickiego oraz
w Kompendium Katechizmu Kosciota Katolickiego. Natomiast katolicka nauka spo-
teczna wszystkie zagadnienia zwigzane ze sprawiedliwoscig porzadkuje, klasyfikuje
1 opisuje.
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GERECHTIGKEIT IN DER LEHRE DER KATHOLISCHEN KIRCHE
ZUSAMMENFASSUNG

Die Gerechtigkeit ist eine Kardinaltugend, die in der Lehre der katholischen Kirche einen
beachtlichen Platz auffindet. Elemente der Gerechtigkeitsidee kann man in der Bibel (im Alten
und Neuen Testament) finden. Wir erfahren dort, dass Gott selbst gerecht ist und Christus wird
auch als Gerechter benennt. Die Heilige Schrift ruft die Menschen zu Gerechtigkeitspflege
auf. Dieser Tugend widmeten viel Achtung die frithchristliche Schriftsteller, wie auch Viter
und Doktoren der Kirche. Fiir den Hl. Augustinus ist die Gerechtigkeit das Fundament des
gesellschaftlichen Lebens, das die Menschen zu Néchstenhilfe verpflichtet. Die Katholische
Gesellschaftslehre benutzt bis heute die Definition der Gerechtigkeit, die vom HIl. Thomas von
Aquin erarbeitet wurde. «Die Gerechtigkeit ist eine Haltung, die jedem Kraft eines standhaf-
ten und bestdndigen Willens das Seinige zuerkennt». Mit der Gerechtigkeit beschiftigten sich
Pépste — Aktivisten in den letzten Jahrhunderten. Leo XIII spricht, in der Enzyklika Rerum no-
varum, von einer Verkehrs-, Vertrags-, Tauschgerechtigkeit, ausgleichende Gerechtigkeit. Pius
XI benutzt in der Enzyklika Quadragesimo anno den Begriff soziale Gerechtigkeit. Der Seliger
Johannes XXIII in seinen Enzykliken (Mater et Magistra und Pacem in terris) bearbeitete die
Idee einer distributive, zuteilende Gerechtigkeit. Die Konstitution des Zweiten Vatikanischen
Konzils Gaudium et spes animiert die Menschen eine bessere Welt in der Wahrheit und Ge-
rechtigkeit zubauen. Paulus VI in der Enzyklika Populorum progressio erkannte das Gesetz der
sozialen Gerechtigkeit als Grundrecht der ganzen Gesellschaftslehre der Kirche an. Johannes
Paul II in seinen drei sozialen Enzykliken (Laborem exercens, Solicitudo rei socialis, Centisis-
mus annus) zahlt verschiedene Formen der Gerechtigkeit auf, die den Menschen zustehen und
seine Wiirde heben. Benedikt XVI gleicht die Gerechtigkeit mit der Liebe und Wahrheit. Er ist
der Meinung, dass das Zeugen von der Christlichen Liebe durch die Werke der Gerechtigkeit
zu der evangelischen Mission der Kirche gehort. Der Katechismus der Katholischen Kirche
erklart, dass die Gerechtigkeit auf die Realisierung der Ordnung des gemeinsamen Gutes ange-
legt ist. Und die Katholische Soziallehre alle die Forschungsgegenstdnde bearbeitet, gruppiert
und beschreibt.
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PSYCHOPEDAGOGICZNE UWARUNKOWANIA DO
PRZEWODZENIA MALYM GRUPOM KOSCIELNYM

Tred ¢ — 1. Zadania i funkcje przywodcy. — 2. Cechy lidera. — 3. Style i typy kierowania
grupa. — 4. Obraz idealnego lidera. — 5. Podsumowanie. — Summary

Formacja cztowieka nie przebiega w prozni spotecznej, dokonuje si¢ w kon-
taktach z innymi ludzmi, z r6znymi grupami spotecznymi. Proces rzeczywistej so-
cjalizacji ma miejsce w takich zbiorowosciach ludzkich, ktore sg siebie §wiadome
(poczucie przynaleznosci i odrgbno$ci), wyznaja pewne wspolne wartosci i sg we-
wnetrznie zorganizowane. Takie ludzkie wspdlnoty nazywa si¢ grupami. Grupa
wowczas jest mata, gdy jej cztonkowie, to jest osoby wchodzgce w jej sktad, pozo-
stajg w bezposrednich relacjach, ,,twarzg w twarz”!.

Kazda grupa, jak juz wspomniano, cechuje si¢ wewnetrzng organizacja, struk-
tura. Osoby, ktore zajmuja wysoka pozycje w grupie, nazywane sg przywodcami,
liderami, animatorami czy tez szefami. Ich interakcje z ,,szeregowymi” cztonkami
grupy nazywane sg procesem przywodztwa®. Przywodztwo, kierowanie, nie polega
na zaspokajaniu wlasnych potrzeb lidera, lecz jest dziataniem skierowanym na lu-
dzi’. Jego istota polega na wplywaniu na realizacje przez grupe wspolnych celow*.
Rézni si¢ ono od formalnego kierownictwa tym, ze to drugie postuguje si¢ — jak
to jest na przyktad w przedsigbiorstwie — ustalonymi w umowach nagrodami i ka-
rami. Natomiast przywddztwo postuguje si¢ nieprzymusowymi dziataniami, ktére
maja na celu kierowanie i koordynowanie wspdlnych dziataf’.

Koncepcje przedstawione w niniejszym artykule odnoszg si¢ takze do grup,
wspolnot funkcjonujacych w ramach duszpasterstwa parafialnego, zarowno dzie-
ci, mlodziezy jak i dorostych (ministranci, lektorzy, schole muzyczne, choéry, Ruch
Oazowy Swiatlo — Zycie, Odnowa w Duchu Swietym, Katolickie Stowarzyszenie

1 J.Stomifska, Mechanizmy i funkcje grup mlodziezowych, Warszawa 1986, s. 7-9.

2 R. B r o w n, Procesy grupowe. Dynamika wewnatrzgrupowa i migdzygrupowa, Gdansk
2006, s. 90.

3 H. Hamer, Rozwdj umiejetnosci spotecznych. Jak skuteczniej dyskutowac i wspotpracowac,
Warszawa 1999, s. 236.

4 J.Szmagalski, Przewodzenie matym grupom, Dziatanie grupowe. Warszawa 1998, s. 67.
> Tamze.
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Mtodziezy, Akcja Katolicka, Wspolnota Krwi Chrystusa i inne). Wymienionym ze-
spotom ludzi mozna przypisa¢ status matej grupy. Istnieje w nich bowiem mozli-
wos$¢ utrzymywania bezposrednich stosunkow.

Warto podkresli¢, ze istnienie przywodztwa, w kazdej spotecznosci — takze gru-
pie koscielnej, jest konieczne. Stad tez w niniejszym artykule zostang przedstawione
zadania i funkcje przywddcy, cechy, ktore powinien on posiada¢, oméwione zosta-
ng takze pozadane ze strony lidera zachowania oraz zaprezentowany zostanie ideat
szefa.

1. ZADANIA 1 FUNKCJE PRZYWODCY

Analiza warunkow skutecznego przewodzenia matym grupom wymaga uswia-
domienia sobie, jakie obowiazki cigza na osobie lidera grupy. Wyrdznia si¢ wsrod
nich zadania i funkcje.

Przywoddca ma za zadanie nie tylko nadzorowanie dziatan zwigzanych Scisle
z wykonywaniem wspoélnego celu, ale takze, i czego oczekuja od niego cztonkowie
grupy, wypracowania i przestrzegania zasad dotyczacych relacji migdzy cztonkami
grupy. Powinien takze reagowaé na sygnalty pochodzace od uczestnikow i zaspo-
kajac¢ ich potrzeby. Mowi si¢ dlatego o trzech rolach lidera: wykonanie zadania,
budowanie i utrzymanie grupy oraz rozwoj jednostki. Wykonanie zadania przewaza
w tak zwanych grupach zadaniowych i zawodowych. Takim zadaniem w grupach
koscielnych moze by¢ wychowanie w wierze, rozwoj religijny czy tez dziatalnosc
apostolska i spoteczna. Animator grupy swoich dziatan nie moze redukowac¢ jedynie
do spraw czysto technicznych. Wainy jest takze wzajemny stosunek do siebie czton-
kow grupy oraz tak zwana spdjnos¢ 1 jedno$¢. Nie mniej wazne Jest takze uwzgled-
nienie, w miar¢ mozliwos$ci, potrzeb cztonkdéw grupy. Pragna oni akceptacji, wy-
konywanla dobrej jakosciowo pracy, tworzenia czego$ uzytecznego, chca uznania,
szacunku, pozycji, wzajemnych dobrych stosunkow, gtebokich relacji dawania
i brania (potrzeby psychiczne). Jesli te oczekiwania pozostaja bez reakcji ze strony
przywodcy, istnieje tendencja do obwiniania za swoj zawod wilasnie kierownika czy
szefa®. Lider grupy koscielnej dba takze o to, by grupa w swojej dziatalno$ci zacho-
wywala nauk¢ Kosciota dotyczaca wiary i moralno$ci oraz kierowata si¢ przepisami
prawa kanonicznego.

W ramach spehliania wspomnianych wyzej trzech rél (zadan) istnieje osiem
funkcji. Wymienia si¢ tu: okre$lanie zadania, planowanie, instruowanie, kontrolg,
oceng, motywacje, organizacj¢ i dawanie przyktadu.

Okreslanie zadania dotyczy tego, co stanowi istote istnienia grupy — cel jej za-
mierzen. Musi on by¢ przedstawiony jako motywujacy, dajacy natchnienie do pracy,
jak najbardziej jasny i konkretny, mozliwy do wykonania przez wskazane osoby
i jak najbardziej zgodny z ich potrzebami i zainteresowaniami, ze wskazaniem czasu
na jego wykonanie. Zadanie zawsze musi uwzglednia¢ iskre dla rozwoju tak jed-
nostki, jak i calej grupy’.

¢ J.Adair, By¢ liderem, Warszawa 1998, s. 18-24; H. Ham e, jw., s. 242.
7 Tamze.
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Z kolei planowanie dotyczy wizji celu, ale nie moze by¢ przez szefa sprawowa-
ne samodzielnie. Musi on akceptowaé aktywne 1 rzeczywiste uczestnictwo szere-
gowych cztonkdéw, gdyz dziatanie to zwigksza ich motywacje i odpowiedzialno$é.
Lider planujac, musi by¢ elastyczny co do forsowania swojej wizji, stuchajac rad
innych?.

Instruowanie dotyczy samego juz procesu wykonywania planu. Polega ono
na wydawaniu polecen, w mozliwie jak najwickszym stopniu wcze$niej uzgod-
nionych. Jest to etap dawania znaku do dziatania. Najbardziej skuteczny, gdy szef
wie, czego chce, ma $wiadomos¢ tego, ze pojawig si¢ trudnosci i jest Swiadomy
skutecznego stylu komunikowania nakazow: jezyka precyzyjnego, zwigztego, pro-
stego, naturalnego, przez ktory przebija entuzjazm dla dziatan, ale nie przesadnie
wywierajgcego nacisk®.

Natomiast kontrola jest zbiorem dziatan dotyczacych sprawdzania poziomu wy-
konania prac w danym momencie. Musi ona uwzgledniac¢ jednak te znana zalezno$¢,
ze — aby ludzie wykonywali w spos6b zdyscyplinowany prace, potrzeba im cza-
sem odpoczynku od niej. Jednak nie moze by¢ zadnego pobtazania dla nadmiernego
rozprzezenia, chaosu, lenistwa, marnotrawstwa i nieodpowiedzialno$ci'®. Pochodng
kontroli jest ocenianie, ktore zazwyczaj jej towarzyszy. Jest to proces zbierania in-
formacji zwrotnych i poréwnywania z planem albo poszczegdlnych etapow pracy
(ocena czastkowa), albo jako$ci wykonania calych zaplanowanych dziatan (ocena
koncowa). Dla oceniania niezbedne sa jasne kryteria. Z zasady, powinno si¢ cze-
$ciej zachecaé do pracy i nagradza¢ za efekty czastkowe, gdyz jesli brak jest po-
chwat, to ludzie nie majg powoddw stuchac krytyki. Motywowanie to zespot dziatan
skierowanych na zachecenie do pracy. Czlonkowie sg zainteresowani praca, gdy
przywodca jest entuzjastycznie nastawiony, umozliwia komunikowanie si¢, tworzy
otwartg dla dyskusji atmosfere, ustala ambitne, ale mozliwe do wykonania cele,
chwali co tylko jest mozliwe do pochwalenia, sprawiedliwie nagradza, kary stosuje
ze szczera przykroscia i to tylko takie, ktore wcze$niej wynegocjowat i zapowie-
dziat'!,

Kolejna funkcja — organizowanie — to zadanie szefa, polegajace na dostarcza-
niu materiatow, warunkéw do pracy, rozdzieleniu prac do wykonania. Podobnie jak
planowanie nie powinno leze¢ wytacznie w gestii lidera, lecz ma na celu wlaczenie
uczestnikow zespotu takze w ten zakres obowigzkow. Organizowanie dotyczy takze
sposobu podziatu przez lidera wlasnego czasu na sprawowanie obowiazkéw zwia-
zanych z dziataniem w grupie!?.

Najtrudniejszym zadaniem jest dawanie dobrego przyktadu. Szef jest poddawa-
ny, z racji zajmowanego stanowiska, nieustannej ocenie. Powinien kierowa¢ ludzmi
w sposob autentyczny i uczciwy, stuchaé tego, co na jego temat sadza inni, by¢
przygotowanym do wypelnienia zadania i poS§wiecenia mu swej uwagi'3. Ponadto

8 Tamze.
9 Tamze, s. 243.
10 Tamze.
11 Tamze. s. 244.
12 Tamze, s. 245.
13 Tamze.
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lider grupy koscielnej powinien emanowaé postawa dojrzatej wiary i moralnosci,
powinien by¢ $wiadkiem, ktory cata swoja osoba i zyciem pozostaje wierny wyzna-
wanej i gloszonej prawdzie.

II. CECHY LIDERA

Liderem danej grupy powinna by¢ osoba, ktora spetnia cechy oczekiwane lub
wregcz wymagane przez dang grupe, takze koscielng. Jednak niezaleznie od dziedzi-
ny dziatalno$ci, istnieja takie przymioty, ktore sa wymagane zawsze od szefa, cho¢
ich przydatno$¢ dla danego zakresu dziatan jest niejednakowo oceniana.

J. Adair, tworca studiéw liderskich i treningdw menedzerskich, wymienia naste-
pujace cechy idealnego przywddcy: entuzjazm, integralno$¢, twardos¢, uczciwose,
ciepto, pokora, wiara w siebie'4.

Integralnos¢ jest fundamentem zaufania. Wystepuje, gdy czlowiek jest we-
wnetrznie i zewngtrznie spojny, to znaczy jest przywigzany do takich wartosci jak
prawda i dobro. Lider musi by¢ twardy, czyli wymagajacy. Powinien si¢ liczy¢
z tym, ze bedzie osobg niepopularna, ale darzong szacunkiem. Uczciwos$¢ ma po-
lega¢ na traktowaniu wszystkich jednakowo, ale w kontaktach z poszczegdlnymi
cztonkami potrzeba zréznicowania. Prawy lider jest bezstronny i nikogo nie fawo-
ryzuje. Dobry lider to takze taki, ktory tyle ile wkiada pracy umyshu, tyle samo
wktada serca w kierowanie grupg. Pokora jest cechg najlepszych przywodcow, zas
cecha najgorszych jest arogancja. Wymagana jest takze wiara w siebie, niezbedna
do stanowczych dziatan. Jednak nie moze ona pozostawac bez pokory, poniewaz
moze wowczas przeksztalci¢ si¢ w arogancje'.

Z kolei H. Hammer uwaza, ze przywodce powinna charakteryzowa¢ wiarygod-
nos¢, obiektywizm i sprawiedliwo$é, dobry kontakt z ludzmi, otwarto$¢ i umiejet-
no$¢ stuchania, wiara w siebie, w sens zadania i celu oraz entuzjazm, konsekwencja
i wytrwalto$¢ oraz elastyczno$¢'®. Wiarygodno$¢é wyklucza klamanie, opuszczanie
grupy w razie porazek, bycie gotostownym, a nie cztowiekiem czynu. Obiektywizm
i sprawiedliwo$¢ wymagaja, by, niezaleznie od wzajemnych sympatii i antypatii, nie
faworyzowac i nie gnebic¢ nikogo, lecz kierowaé si¢ wktadem danej osoby w dobro
grupy przy ocenianiu. H. Hamer podkresla znaczenie wlasciwego postugiwania sig
nagrodami i karami. Nagrody powinny by¢ czestsze od kar, publiczne i nieregular-
ne. Kary muszg by¢ okreslone przez jasne kryteria, akceptowalne przez potencjalne-
g0 winowajce, to jest znane cztonkom grupy, stosowne do winy i wrazliwos$ci osoby,
rosnace stopniowo, wymierzane prywatnie, to jest w cztery oczy i jak najszybciej
po popehieniu wykroczenia. Niedopuszczalne jest wypominanie ukaranych zacho-
wan. Dobry lider jest gwarantem poczucia bliskosci i serdecznosci, ktore to uczu-
cia sg niezbedne dla porozumiewania si¢ w pracy. Jest postrzegany jako przyjazny,

4 J Adair,jw,s. 9.
15 Tamze, s. 9—13.
1 H.Hamer, jw.,s. 237-238.
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bliski, lojalny, godny zaufania, poniewaz jest cieply. Ten dobry kontakt z ludzmi
stanowi centralny przymiot poprzez ktory oceniana jest cata osoba!’.

III. STYLE I TYPY KIEROWANIA GRUPA

Styl kierowania to sposob, w jaki osoba majaca wysoka pozycje w grupie pode;j-
muje decyzje i zarzadza dziatania. Zasadniczo wyrdznia si¢ trzy style kierowania:
autokratyczny, demokratyczny i anarchiczny. Styl autokratyczny cechuje si¢ tym,
ze kierownik sam wyznacza cele i §rodki, natomiast czlonkowie maja za zadanie
wykonywa¢ zadang im pracg, nawet nie bedac §wiadomym jej sensu. Styl demo-
kratyczny uwaza za istotne dopuszczenie uczestnikow grupy do podejmowania de-
cyzji o celach posrednich i sposobach ich realizacji. Styl anarchiczny wystepuje
wowczas, gdy kierownik zostawia wolng reke!® co do dziatalno$ci, jednak od czasu
do czasu interweniuje, ale w sposob niekompetentny i niezrozumiaty, dezintegrujac
i tak staby zespot'®.

Przeprowadzone badania i do§wiadczenia socjologéw wykazaly, ze pod wzgle-
dem rozwoju autonomii grupy, jej moralnosci i wydajnosci, najbardziej wiasciwym
jest demokratyczny styl przywodztwa. Sposob kierowania, co takze wykazaty ba-
dania, nickoniecznie jest na state przypisany do osoby, cho¢ wynika z jej tempe-
ramentu i osobowos$ci. Moze on zosta¢ zmieniony, jezeli lider u§wiadomi sobie,
jakiego rodzaju sa jego kontakty z ,,podwladnymi”. Wowczas, w zaleznos$ci od po-
trzeby miejsca i czasu, dana osoba moze postgpi¢ autorytarnie, demokratycznie lub
poda¢ ogdlnie zarys problemu do rozwigzania i nie interweniowac. Na przyktad
podczas prowadzenia spotkania, jesli podaje si¢ informacje czy wskazowki, na przy-
ktad o potrzebie zachowania ciszy podczas rekolekcji wielkopostnych, dobrym jest
zastosowanie stylu autorytarnego: ,,Tak ma by¢ i juz”. W przypadku, gdy chodzi
na przyktad o dyzury przy chorych, gdy jest to jeden z celow grupy, dobry jest de-
mokratyczny sposob zezwolenia cztonkom na samodzielne ustalenie kolejnosci czu-
wan. Sg jeszcze takie sytuacje, jak na przyktad ustalanie imprez okoliczno$ciowych
czy zaplanowanie wydarzenia, gdy glos kierownika lub szefa nie powinien wazy¢
wiecej niz glos cztonka — dobra jest wowczas polityka nieinterwencji®’.

Podobnie, jak w przypadku naradzania sig, te same wskazéwki mozna wysuna¢
w stosunku do podejmowania decyzji. Lider moze nakaza¢ dzialania badz samo-
dzielnie, badz samodzielnie — ale z uwzglednieniem rad czlonkow, badz zezwalajac
na wspoélne i wigzace glosowanie wszystkich cztonkow. Decyzje powinien podej-
mowac¢ sam, gdy posiada wystarczajacg wiedze, zwigzang z przedmiotem dziata-
nia. Takie dzialanie jest rdéwniez konieczne wowczas, gdy zadanie, jakie stoi przed
cztonkami grupy, jest skomplikowane i trudne. Konsultacja powinna by¢ przepro-
wadzona, gdy lider nie posiada wszystkich, dostatecznych informacji, wie, ze po-

17" Jest to tak zwany efekt aureoli.
18 Dlatego styl ten nazywa si¢ takze leseferyzmem.
Y J. Stominska,jw., s. 20.

2 M.McKay,M.Davis,P.Fanning, Sztuka skutecznego porozumiewania si¢, Gdansk
2002, s. 263-264; R. Br o w n, jw., 92-96.
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dejmowane przez niego decyzje sa aprobowane przez grupe, a ich zakres nie wy-
maga poparcia catej grupy. Wspdlne rozwigzywanie problemow jest konieczne, gdy
nie do konca wiadomo, co nalezy zrobi¢, zakres decyzji dotyczy spraw istotnych
dla grupy, sa mozliwe ktétnie, co do optymalnych rozwigzan. Badania wskazuja,
ze przywodca powinien samodzielnie podejmowaé decyzje wowczas, gdy jest wy-
magany pospiech: presja czasu wptywa negatywnie na ,,grupowe” rozstrzygniecia.
Jesli jednak sprawy nie wymagaja pospiechu, wskazane jest, by dla skutecznego
dziatania i spoistosci grupy w przysztosci, decyzje nie byly wylacznie sprawa przy-
wodcow, lecz dawatly cztonkom szanse na rozwoj wiedzy i zdolno$¢ podejmowania
wiasciwych decyzji!.

Istniejg takze, oprécz stylow, tak zwane typy kierowania, ktére dotycza przed-
miotu, na jaki jest nastawiona dziatalnos$¢ lidera. Moze on skupiac¢ si¢ przede
wszystkim na zadaniu, albo na stosunkach miedzyludzkich. Pierwsza postawa jest
nazywana orientacja zadaniowa, druga — orientacjg spoteczno-emocjonalng lub so-
cjometryczng. Nie sg one od siebie niezalezne. Skierowanie przez lidera swojej wie-
dzy i czynnosci na zadaniu, z pomini¢ciem relacji migdzy cztonkami jest, podobnie
jak przyznanie pierwszenstwa i wytaczno$ci dobrym stosunkom w grupie, niebez-
pieczne, gdyz w pierwszym wypadku uczestnicy zaangazowani w prace, a sktoceni
ze sobg, mogg stabo realizowac zadanie, natomiast w drugim przypadku nadmierne
dbanie o atmosfere, a pominigcie realizacji gldéwnego zadania, odbija si¢ na upadku
ducha i zmniejszeniu jednosci grupy. Wedtug socjologow, najlepiej jest, gdy te dwie
role petnig rézni ludzie. Niestety nie jest to zawsze mozliwe, dlatego kierownik
powinien sobie u§wiadomic, gdzie, w ktorym z tych pol ma braki, i rozwija¢ poza-
dane zachowania. Potwierdzaja to inni badacze zjawisk spotecznych twierdzac, ze te
dwie orientacje nie sg sobie przeciwstawne, lecz ortogonalne, to znaczy wystepujace
niezaleznie od siebie. Najskuteczniejszym jest taki lider, ktory zaréwno potrafi zor-
ganizowac prace w grupie, jak i jest wrazliwy na opinie i emocje cztonkow grupy,
to jest wykazuje umiejetno$ci w obu tych dziedzinach ponizej sredniej??.

Warto rowniez zwrdci¢ uwage na zalecenia i wskazowki dotyczace zachowania
si¢ przywddcey, ktory chece zmienia¢ grupe. Jedynie taki kierownik, czy szef, ktory
ma swoisty mandat grupy, moze wprowadza¢ nowe normy i pomysty. Ten man-
dat zwany jest kredytem idiosynkrazji. W skrocie mozna przedstawi¢ wystepujacy
tu schemat w ten sposob, ze osoba, ktdra chee innego obrazu grupy, musi wstgpnie
podporzadkowa¢ si¢ normom grupy. Ten mandat zaufania, oproécz wstgpnej wierno-
$ci regutom wcezesniej ustalonym, moze by¢ zdobyty takze w sposoéb mniej zalezny
od przywodcy, mianowicie od rodzaju, w jaki zostata osiggnigta dana pozycja przy-
wodcza. Bardziej skuteczni sa przywodcy wybierani, niz narzuceni czy wyznaczeni.
Znaczenie dla prawomocnosci dziatan ma tez uzdolnienie osoby i jej kompeten-
cja w sferze dziatania bedacego przedmiotem szczegolnego zainteresowania danej
grupy. Nie mniej wazna jest wierno$¢ grupie 1 jej ideatom, prezentowanie si¢ jako
osoba, ktora wiaze swoja przysztos$¢ z dang, a nie inna, grupa?.

2l ). Szmagalski,jw.,s. 77-78.
2 J.Stominska,jw,s.21-22; R. Bro wn, jw., s. 93-94.
23 Tamze, s. 107-111.
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IV. OBRAZ IDEALNEGO LIDERA

Mozna wyrdézni¢ cztery rodzaje autorytetu: stanowiska, wiedzy, osobowosci
i moralny. Autorytet stanowiska jest zwigzany z petnieniem jakiej$ funkcji formal-
nej. Autorytet wiedzy przystuguje osobom, ktoére o danej sprawie posiadajg zna-
czacg wiedze lub w oczach innych powinni ja posiadaé. Autorytet osobowosci
jest tym, co mozna w skrocie okresli¢ jako charyzma. Autorytet moralny wymaga
poswiecen®*. Najlepiej jest, gdy lider cieszy sie autorytetem wszystkich rodzajow,
to znaczy, ze jest szanowany, ze wzgledu na posiadanie wtadzy formalnej Iub niefor-
malnej, ze jest obdarowywany zaufaniem, ze wzgledu na to, ze ma wiedz¢ i umie-
jetnosci, dotyczace nie tylko waskiej dziedziny specjalizacji, ale posiada takze tak
zwang madro$¢ zyciowa, a ludzie sa do niego pozytywnie nastawieni, ze wzgledu
na jego cechy. Osoba bedaca autorytetem musi jednak uwazac, by poprzez swoje
dziatania nie doprowadzi¢ do utraty pozycji w grupie. Nie moze sobie pozwoli¢
przede wszystkim na: wydawanie si¢ wszystkowiedzacym, agresywne narzucanie
swego zdania i brak aktywnego stuchania®.

Dobry lider jest znawca, wie duzo na temat przedmiotu dziatan grupy, zwia-
zane z nim s3 jego zainteresowania i charakter. Stale jednak poglebia posiadane
informacje na temat specjalistycznego przedmiotu dzialan grupy, uczy si¢ nowych
rzeczy, nie tylko $cisle zwigzanych z jego doswiadczeniem czy wyksztalceniem, ale
takze tych, ktore sa tematem dziatan pokrewnych W ten sposob Jest przygotowany,
w pewnym zakresie, do petnienia swojej roli przywodczej, gdy zmieni si¢ sytuacja,
a od szefa wymagana bedzie elastyczno$¢?®.

Idealny lider jest nie tylko jednak ekspertem w danej dziedzinie spraw, po-
winien by¢ on takze dobrym psychologiem, to jest rozumie¢ jakie motywy staja
za dziataniami ludzi, i stosowaé odpowiednie od tego techniki porozumiewania sig.
Do podstawowych umiejetnosci zwigzanych z tg dziedzing nalezg: bycie wrazliwym
na obawy, nadzieje, lgki, uwazna obserwacja i shuchanie, umiejetno$¢ dokonywania
parafraz i konstruktywnych ogdlnych ocen, zdolnos¢ do ksztatcenia 0so6b w nowych
warunkach, bycie z zespotem na dobre i na zle, pomoc cztonkom zespotu w meto-
dzie opracowania i uzyskiwania rezultatow o swojej wydajnosci?’.

PODSUMOWANIE

Konkludujac nalezy podkresli¢, ze przedstawione wyzej analizy nie wyczerpuja
wszystkich zagadnien zwigzanych z efektywnym przywddztwem. Obejmuja jednak
zagadnienia najbardziej symptomatyczne. Niekiedy zdarza si¢ tak, ze wszystkie
lub cze$¢ zadan, uprawnien lub obowigzkow szefa moze przejac grupa, ze wzgledu
na posiadane przez nig cechy. Jest to sytuacja w perspektywie czasu jak najbardziej
pozadana, a osiaga si¢ ja, jak juz to w tym artykule przedstawiano, przez przy-

# ). Adair, jw,s. 14

» H.Hamer, jw.,s. 236.

26 Tamze, s. 238-239.

27 A.Hardinghan, Praca w zespole, jw., s. 39.
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wodztwo skierowane na ludzi i wspdlne podejmowanie decyzji. Te zalety, prawie
samodzielnie funkcjonujacej grupy, to: do$wiadczenie i umiejetnosci cztonkow,
kwalifikacje i etyka zawodowa, normy grupowe i nastawienie cztonkow (przyjazne
i w duchu Wsp()ipracy) zasady 1 procedury wykonywania zadania (posiadanie ja-
snych instrukcji), poziom ztozonosci zadan grupowych (prostota i rutyna), poziom
atrakcyjnos$ci zadan dla cztonkow grupy (uczestnicy zespotu sa entuzjastycznie na-
stawieni do samego procesu podejmowania decyzji)

Lider, aby mogt prowadzi¢ innych, musi sam sobie odpowiedzie¢ przede wszyst-
kim na cztery pytania: Kim chce by¢? Jakiego rodzaju stosunkow pragnie? Jakg chece
organizacje? Jakiego pragnie spoteczenstwa? Czlowiek moze wybra¢ sposob, w jaki
bedzie petnit role lidera, ale ten sam styl bycia spowoduje konsekwencje dla jego
osobowosci: stosujac przymus, stanie si¢ nieufnym. Bedac otwartym i aktywnie stu-
chajacym, musi si¢ liczy¢ z tym, ze na rzecz drugiego zrezygnuje z dotychczaso-
wych pogladéw lub odkryje siebie takim, jakim naprawdg jest. Odpowiedz na drugie
pytanie jest swoistym credo stosunkéw z ludzmi: czy chce si¢ by¢ autorytarnym
przywddca, surowym, przed ktorym ludzie si¢ kryja ze swoimi pomytkami i proble-
mami, czy tez pragnie si¢ pomodc im w kazdej sytuacji, bedac otwartym, szczerym
i radosnym, nawet w sytuacji konfliktowej. Trzecie pytanie dotyczy fundamentéw
samej grupy, i jest zwigzane $cisle z odpowiedziami na dwa wczedniejsze — to styl
dziatania lidera w znacznym stopniu wptywa na klimat organizacji. Przywodca po-
winien zna¢ odpowiedz na pytanie, czy chce zespolu w ktorym ludzie czuja, ze ich
potrzeby sa rzeczywiscie zaspokajane, ze problemy sg rozwigzywane elastycznie
i przy aktywnym wspoétudziale wszystkich cztonkéw, czy chece pracownikow en-
tuzjastycznie nastawionych do celu, czy tez pragnie kierowanych strachem przed
utratg poczucia przynaleznosci do grupy cztonkow?s.

Warto podkresli¢, ze wlasciwie rozumiane przywodztwo jest dzialaniem skiero-
wanym na ludzi. Gdy méwimy o kazdej pojedynczej grupie opartej na wartosciach
chrzescijanskich, celem ostatecznym i nadrzgdnym jej istnienia jest ,,budowanie
Kosciota”. Swiadomos$¢ tej wielkiej misji powinna by¢ najwazniejszym kryterium
dziatan lidera czy animatora. Tylko woéwczas beda oni mogli z dystansem podcho-
dzi¢ do wszelkich spraw pozostajacych tu na ziemi w ich gestii, gdy uswiadomig so-
bie, ze ich rola ma znaczenie jedynie pomocnicze, gdyz w kazdej wspolnocie dziata
Jezus Chrystus (por. Mt 18,20). Taka postawa pokory i brak wynoszenia si¢ ponad
innych, sprzyja wtasciwej i1 glgbszej wiernosci zasadom moralnym i nieinstrumen-
talnemu stosowaniu tak zwanej psychologii, czyli potocznie okreslanej madrosci
zyciowej?’

2 T. G o r d o n, Wychowanie bez porazek szefow, lideréw, przywodcow, Warszawa 1996,
s. 256-263.

2 J.Stominska,jw.,s. 22-24.
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PSYCHOLOGICAL-PEDAGOGIC CONDITIONINGS OF THE EFFECTIVE
CONDUCTION TO SMALL CHURCH-GROUPS

SUMMARY

The human formation isn’t proceeding in the social emptiness, takes place in contacts with
other people, with different social groups. Process of the real socialization takes place in such
human communities which are conscious of themselves (feeling of belongingand separate-
ness), declare certain common values and inwardly are organized. Such human communities
are called groups. The group then is small, when its members, is persons entering its composi-
tion, remain in direct relations, “face to face”.

Each group, as already mentioned, is characterized by internal organization, structure.
Persons which occupy high position in the group are called leaders, animators or also bosses.
Their interactions with the ,,private” members of a group called process of the leadership.
Leadership, management, doesn’t consist on satisfying own needs of the leader, but is action
dispatched to people. Its essence consists in influencing the realization by the group of com-
mon purposes. It differs from the formal leadership that, which the second uses — as for exam-
ple in the company — established in the contracts awards and penalties. However, the leadership
uses noncompulsory actions which are intended to direct and coordinate joint activities.

The concepts included in this article refer also to groups, communities operating as part
of the parish priesthood, as well as children, young people and adults (altar servers, lectors,
musical band, choirs, Oasis Activity Life — Light. Renovation in the Holy Spirit, Catholic As-
sociation of Youth People, Catholic Action, Community of the Christ Blood and others). Listed
teams of people may attribute to the status of a small group. A possibility of keeping direct
relationships exists in them.

Existence of the leadership, in each community — also a church group, is necessary. That’s
why in this article tasks and functions were described for the leader, qualities which should
have, were also discussed desired behaviors on the leader part and an ideal of the boss was
expressed.
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ZASADA LACZENIA TEORII Z PRAKTYKA W UJECIU
AUTOROW ZNOWELIZOWANEJ ,,PODSTAWY PROGRAMOWEJ
KATECHEZY”

Tres$ ¢ — 1. Laczenie teorii z praktyka — geneza, idea i zasadnos¢. — 2. Laczenie teorii
z praktyka w znowelizowanej ,,Podstawie programowej katechezy”. — 3. Implikacje kateche-
tyczne. — Zusammenfassung

Nauczanie religii, niezaleznie od zmieniajacych si¢ uwarunkowan spotecznych
i edukacyjnych, zawsze bylo i jest traktowane jako proces dydaktyczny, na ktory
sktada si¢ szereg réznych elementow. Obok celdéw i tresci katechetycznych za klu-
czowe uznaje si¢ normy postgpowania dydaktycznego, nazywane tradycyjne zasa-
dami nauczania'. Okre$laja one sposob realizacji teleologii ksztalcenia religijnego
w szkole oraz dazenia do przekazywania wiedzy religijnej i ksztalttowania zwigza-
nych z tym umiejetnosci?. Wsrod nich najcze$ciej wymienia sie zasade: poglado-
wosci, przystepnosci w nauczaniu, nazywang tez zasada stopniowania trudnosci,
systematycznosci, Swiadomego i aktywnego udzialu ucznidow, ksztaltowania umie-
jetnosci uczenia sie, taczenia teorii z praktyka, indywidualizacji i zespotowosci,
trwalosci wiedzy uczniow, samodzielno$ci, podmiotowos$ci’. Przestrzeganie wyzej
wymienionych zasad ksztafcenia, jak twierdza na podstawie badan empirycznych
wspotczesni dydaktycy katechezy?, pozwala nauczycielowi religii nie tylko zazna-
jamia¢ ucznidw z podstawami usystematyzowanej wiedzy, ale takze aktywizowac
do samodzielno$ci poznawczej, rozwija¢ ich zainteresowania i zdolnos$ci intelek-

1 W tym miejscu warto zauwazy¢, ze wspotczesnie termin ,,zasady nauczania” odnosi si¢ nie
tylko do dziatalno$ci edukacyjnej nauczyciela, ale takze do aktywnosci uczniow. Wskazuje on na
normy postepowania dydaktycznego, ktorych przestrzeganie w czasie planowania i realizacji zajgé
gwarantuje poprawna, zgodng z teoretyczno-praktycznymi prawidtowosciami organizacje zajec.
Zob. wigcej o tym np. w: P. B 3 b e 1, Zasady skutecznej edukacji, Psychologia w Szkole 2 (2007),
s. 67-78; F.Bere znic ki, Dydaktyka ksztalcenia ogdlnego, Krakow 2001, s. 233nn; J. Szpet,
Dydaktyka katechezy, Poznan 1999, s. 98nn.

2 Tamze; M. K o r d u 1, Dydaktyka dla katechetow, Swidnica 2007, s. 74.

3 Tamze; W. K u b i k, Zarys dydaktyki katechetycznej, Krakow 1990, s. 209-247; Ten z e,
Zasady dydaktyczne w katechezie mtodziezy, w: Abysmy podtrzymywali nadzieje. Ksiega Jubileu-
szowa ku czci ks. prof. Romana Murawskiego SDB, red. P. Tomasik, Warszawa 2005, s. 201-212.

4 Zob.np. J. M astalski, Zasady edukacyjne w katechezie: na podstawie badaf przepro-
wadzonych w krakowskich gimnazjach, Krakow 2002.
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tualne, wspomaga¢ w ksztattowaniu przekonan, pogladow i postaw (takze religij-
no-moralnych i spotecznych) Poszczegoélne zasady nauczania stuza wigc realizacji
ogolnych celéw katechetycznych, czyli wymagan ogolnych i pomagaja w efektyw-
nym przekazie tresci programowych opisanych w kategoriach wymagan szczeg6-
lowych, zaplanowanych w réznych typach szkét i etapow nauczania religii. Jako
reguty planowania zaje¢ w zakresie aktywizacji ucznidw oraz organizowania i pre-
zentowania wiadomosci okreslajg jakos¢ postepowania katechety w czasie przy-
gotowania i prowadzenia lekcji religii oraz kierunek czynnosci uczenia si¢ dzieci
i mtodziezy’. Dlatego zastugujg na szczegdlng uwage, zwlaszcza z uwagi na zmiany
edukacyjne, ktore maja stuzy¢ podnoszeniu efektywnosci ksztatcenia i sprosta¢ wy-
zwaniom zmieniajgcego si¢ $wiata.

Jedng z istotnych zasad nauczania jest zasada taczenia teorii z praktyka. Jej
szczegolna rola uwidacznia si¢ w dobie edukacji ukierunkowanej na powigzanie
tre$ci przedmiotowych z do$wiadczeniem osobistym uczniéw oraz z wyzwaniami
jakie spoteczenstwo stawia wobec szkoty 1 jej absolwentow. Rowniez nadrzedny cel
nauczania religii jakim jest wspieranie uczniow w odkrywaniu osoby Jezusa Chry-
stusa i jego oredzia ewangelicznego, w zjednoczeniu z Nim, a nawet w glebokiej
zazyto$ci oraz przyjeciu Jego nauki i kierowaniu si¢ nig w codziennym zyciu, jak
tez praktykowaniu wiary we wspolnocie Ko$ciota®, ukazuje potrzebe respektowania
zasady laczenia teorii z praktyka. W zwigzku z tym powstaje szereg pytan: na czym
polega zasada taczenia teorii z praktyka, czyli w czym wyraza si¢ jej istota? Jaka jest
jej geneza? Dlaczego nalezy taczy¢ teori¢ z praktyka? Jak te zasade ujmuja autorzy
znowelizowanej ,,Podstawy programowej katechezy”, zatwierdzonej w 2010 roku?
jakie wynikaja z tego implikacje katechetyczne dla tworcéw programow, podreczni-
koéw 1 materialow do nauczania religii? Na te pytania zostanie udzielona odpowiedz
W ponizszych analizach.

[. LACZENIE TEORII Z PRAKTYKA — GENEZA,
IDEATZASADNOSC

Laczenie teorii’ z praktyka® nalezy do podstawowych zasad, ktore we wspot-
czesnej szkole wiaza si¢ wprost z wiodagcymi standardami ksztatcenia takimi, jak
np. ograniczanie wiedzy, ktora uczen ma opanowac na rzecz wspierania go w roz-
wijaniu kompetencji kluczowych, waznych w zyciu, preferowanie nauczania tresci
integralnie ujmowanych, skupionych wokot réznych problemoéow i projektow, eli-
minowanie wiedzy teoretycznej na rzecz wiedzy uzytecznej, przydatnej uczniom

5 Tamze.

6 Zob. i por. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium katechetyczne Ko$ciota katolickie-
go w Polsce, Krakéw 2001, 21-22.

7 Pod pojeciem tym najczes$ciej w dydaktyce rozumie sie ,,zespot twierdzen wyjasniajacych
dang dziedzing rzeczywistosci oraz mechanizmy jej przeksztatcania”. Zob. W. O k o n, Wprowadze-
nie do dydaktyki ogdlnej, Warszawa 1998, s. 181.

8 Zwykle dydaktycy pojecie ,,praktyka” stosuja na okreSlenie materialnej dzialalno$ci
czlowieka, przeksztalcajacej rzeczywistos¢ stosownie do potrzeb indywidualnych i spotecznych.
Zob. Tamze, s. 181-182.
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w codziennych sytuacjach i w dalszym zyciu. Witasnie normy dydaktyczne, a wigc
takze zasada taczenia teorii z praktyka sa ustalane na podstawie analizy teoretyczno-
-empirycznej procesu nauczania-uczenia si¢ w szkole. Zmiany zachodzace w kon-
cepcji edukacji decydujg zatem o réznym podejsciu do poszczegdlnych zasad oraz
roli jaka przypisuje si¢ im na etapie planowania, organizacji i realizacji zaje¢. W wy-
niku tych badan wykrywa si¢ prawidtowosci dotyczace okreslonych elementow dy-
daktycznych i zjawisk edukacyjnych oraz dostrzega i ukazuje wzajemne, $cisle po-
wigzane zaleznos$ci miedzy podstawowymi sktadnikami procesu nauczania-uczenia
sie, ktorymi sg: uczen, nauczyciel oraz zaplanowane w programie tre$ci nauczania’.
Wszystko to stuzy nie tylko wypracowaniu nowych zasad, ale takze doprecyzowa-
niu zasad, ktore zostaty juz przyjete w dydaktyce i sprawdzone w praktyce. Takie
dziatania znajduja si¢ rowniez u podstaw wypracowania i okreslania zasady taczenia
teorii z praktyka. Innymi stowy, na podstawie nowych tendencji w edukacji i wy-
raznego dowartosciowania skutecznego, powiazanego z Zyciem nauczania, laczenie
teorii z praktyka, mimo iz nalezy do tradycyjnych zasad, wypracowanych na po-
czatku tworzenia norm dydaktycznych, nabiera obecnie szczegoélnego znaczenia.
Trudno bowiem wyobrazi¢ sobie nauczanie we wspotczesnej szkole, w ktorym ak-
centy potozone sg na wiedzg teoretyczng, abstrakcyjng czy tez na encyklopedyzm
bez powigzania tre$ci nauczania z praktyka szkolng i z zyciem codziennym uczniow.
Co wiecej, jak dowodza badania prowadzone przez dydaktykow, wyniki uzyskiwa-
ne przez ucznia w znacznym stopniu zalezg od jego aktywnos$ci umystowej i zdol-
nosci stosowania wiedzy teoretycznej w sytuacjach problemowych, czyli nabywania
umiejetnosci'®. Wilasnie w wyniku obserwacji uczniow w toku lekcji, jak tez w po-
zalekcyjnych i pozaszkolnych sytuacjach problemowych oraz na podstawie syste-
matycznych badan empirycznych oczywista wydala si¢ dydaktykom konieczno$¢
wdrazania uczniow do dostrzegania, stawiania i rozwigzywania réznych problemow
nie tylko teoretycznych, ale takze praktycznych, ktére niekiedy nawet znacznie wy-
kraczaja poza zakres projektowanych w programach tresci nauczania, jak tez wspo-
maganie ich w nabywaniu zwigzanych z tym umiejetnosci, czyli respektowania za-
sady taczenia teorii z praktyka.

Wiasciwe rozumienie zasady tgczenia teorii z praktykg wymaga uznania w punk-
cie wyjscia integralnego zwiazku miedzy teoretycznie poznawang rzeczywistoscia,
a zastosowaniem tej wiedzy w praktyce — gtoéwnie w dziataniu spotecznym. Samo
taczenie teorii z praktyka, wyjasniajgc dalej idee tej zasady, jest odpowiedzig na ko-
nieczno$¢ powigzania procesu ksztatcenia w szkole z zyciem oraz unikania niebez-
pieczenstwa encyklopedyzmu i przekazywania jedynie zestawu gotowej, abstrakcyj-
nej dla ucznia wiedzy, ktorej nie potrafi on zastosowac w sytuacjach problemowych
w szkole i w zyciu'!. Tym samym zasada aczenia teorii z praktykg dowartosciowuje
role praktyki w edukacji szkolnej. Jednoczesnie uwzglednia prawidlowosci procesu

° Pisze o tym np. T. P an u $, Zasady dydaktyczne w procesie katechetycznym, w: Dydaktyka
katechezy, t. 1, red. J. Stala, Tarnéw 2004, s. 141-143.

10 Zob. np. M. S$niezynski, Zarys dydaktyki dialogu, Krakow 1998, s. 123-153; Ten z e,
Dialog edukacyjny, Krakow 2001, s. 215-240.

W EBereznicki,jw.,s. 243-244;J.Potturzy c ki, Dydaktyka dla nauczycieli, Torun
1999, s. 111-112.
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poznawczego, czyli odbioru informacji, w ktorym szczegdlne miejsce zajmuje nie
tylko przyswajanie wiedzy, myslenie abstrakcyjne, ale takze spostrzezenia, kojarze-
nie, wyobraznia, obserwacja, myslenie konkretno-praktyczne, czyli odbiér infor-
macji, przetwarzanie ich i wykorzystanie w dziataniu'>. W konsekwencji sprawia,
Ze teoria nie traci swojego charakteru poznawczego i praktycznego, a praktyka nie
ogranicza si¢ jedynie do utylitaryzmu. Co wigcej, zasada taczenia teorii z praktyka
decyduje o wspieraniu uczniow w operatywnosci wiedzy, czyli w poslugiwaniu si¢
zdobyta w czasie nauki szkolnej i pozaszkolnej wiedza oraz w wykorzystywaniu jej
w $wiadomy i planowy sposob w réznych sytuacjach problemowych!?. Stuzy tez
przygotowaniu dzieci i mlodziezy do racjonalnego postugiwania si¢ wiedza teore-
tyczng w réznych sytuacjach zyciowych oraz do przeksztalcania otaczajacej rze-
czywisto$ci. Jednoczes$nie chroni zaréwno przed werbalno-abstrakcyjnym naucza-
niem, typowym dla encyklopedyzmu, jak tez przed utylitaryzmem dydaktycznym.
Odwotanie si¢ podczas lekcji do sytuacji zyciowych czyni dla dzieci i mtodziezy
wiedzg teoretyczng zarozumialszg i potrzebniejsza, a takze bardziej trwalszg. Samo
natomiast powigzanie wiedzy teoretycznej z zyciem wyrabia u uczniéw przekona-
nie o uzyteczno$ci wiedzy, a przy tym wywoltuje pozytywna motywacje do nauki.
Ma zatem decydujacy wplyw na aktywno$¢ wlasng ucznia podczas zajec (np. lekeji,
spotkan pozalekcyjnych)

Tak ogdlnie okreslona zasada taczenia teorii z praktyka moze wystgpowaé
w rdznej postaci. Zwykle polega na taczeniu tresci poznawczych i myslenia teo-
retycznego z tresciami i mys$leniem o charakterze praktycznym. JeJ zastosowanie
wystepuje w toku sytuacji edukacyjnych, w ktorych nastepuje przejscie od myslenia
abstrakcyjnego, teoretycznego, opartego na twierdzenia naukowych oraz zwigzkach
migdzy nimi do myslenia konkretnego, praktycznego, opartego na spostrzezeniach
i wyobrazeniach oraz analogiach miedzy nimi'#. Troche innego rodzaju procesy 1a-
czenia teorii z praktyka majg miejsce podczas wigzania zdobywanych wiadomosci
w struktury i poslugiwania si¢ nimi w praktyce. Zwykle nastepuje to podczas zdo-
bywania przez ucznia kolejnych wiadomos$ci'>. Procesom tym towarzyszy przewi-
dywanie i wyjasnianie zjawisk oraz dowodzenie i sprawdzanie twierdzen na pod-
stawie posiadanej wiedzy i osobistego do$wiadczenia'®. Rowniez laczenie nauki
z technikg polegajace na przechodzeniu od praw naukowych do zasad techniki przy
jednoczesnym zachowaniu systematycznos$ci nauczania (takze logicznego uktadu
tre$ci) stanowi jedna z kilku, typowych dla nauczania przedmiotow matematyczno-
-przyrodniczych i technicznych, postaci taczenia teorii z praktyka!”. Z kolei taczenie
poznania z dziataniem nalezy do priorytetowej, najczgsciej wystepujacej w przed-
miotach humanistycznych, a wigc takze w nauczaniu religii, postaci wigzania teo-
rii z praktyka. Obejmuje ono czynnosci planowania i wykonywania réznorodnych

12 Zob. wiecej o tym np. w: J. M a st alsk i, Zasady nauczania w procesie ksztalcenia, Kat
47:2003, nr 3, s. 14-20.

B FBereznicki,jw.,s. 243-244.
14 Tamze.
15 Tamze.
16 Tamze.
7 Tamze.
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przedmiotdéw i czynnosci zwigzanych z treScia nauczania. Uczniowie, podejmujac
okreslone dziatanie s zobligowani do postugiwania si¢ prostymi narzedziami pracy,
a jednocze$nie wyrabiajag w sobie umiejetnosci, nawyki i sprawnosci. W rzeczywi-
stosci szkolnej, podczas lekcji i zaje¢ pozalekcyjnych, ma miejsce wzajemne przeni-
kanie i powigzanie wszystkich, wyzej opisanych postaci faczenia teorii z praktyka's.
Zawsze tez zasada taczenia teorii z praktyka implikuje podejmowanie dziatan edu-
kacyjnych, ktére sg powigzanie z zyciem, zwlaszcza z otaczajacg rzeczywistoscia
przyrodnicza, spoteczng, techniczna, kulturalng oraz odpowiadajg na potrzeby i wy-
zwania spoteczne'.

Formy realizacji zasady taczenia teorii z praktyka w pracy dydaktyczno-wy-
chowawczej nauczyciela mogg by¢ zroznicowane. Wynika to z faktu wielowymia-
rowosci tresci wiedzy teoretycznej oraz réznorodnosci funkeji jakie w dziatalnosci
poznawczej cztowieka spetniaja czynno$ci praktyczne. Najczesciej jednak formy
dziatalno$ci nauczyciela w zakresie taczenia teorii z praktyka sprowadzaja si¢
do traktowania otaczajgcej rzeczywistosci jako zrodta wiedzy o §wiecie, jako §rodka
dydaktycznego stuzacego upogladowieniu przekazywanych tresci oraz jako miejsca
do weryfikacji wiedzy teoretycznej?’. Z tym wigzg si¢ rOwniez czynnos$ci nauczycie-
la, ktore stuza operatywno$ci wiedzy poprzez wdrazanie uczniow do dostrzegania,
formutowania i samodzielnego rozwigzywania problemow teoretycznych i prak-
tycznych?!. Uczniowie po sformutowaniu lub odkryciu problemu, najpierw poszu-
kuja pomystow jego rozwiazania, nastgpnie uzasadniaja i opracowuje je w Swietle
posiadanej wiedzy, wybierajac najlepsze rozwiazania, a nastgpnie sprawdzaja i oce-
niajg uzyskane rezultaty??. Tak wiec w zastosowaniu zasady tgczenia teorii z prak-
tyka pomaga nauczanie problemowe, okreslane niekiedy jako uczenie si¢ przez od-
krywanie, ktére shuzy rozwijaniu wérdd ucznidw umiejetnosci operowania wiedza
teoretyczng w codziennym zyciu i w praktycznym dziataniu. Implikuje ono potrzebe
stosowania przez nauczyciela r6znych metod problemowych, wielostronnie aktywi-
zujacych ucznidéw, pozwalajacych lepiej zapamietaé oraz przyswoié tresci i defini-
cje, zasady i prawa oraz przygotowac uczniéw do zastosowania wiedzy w zyciu®3.
Tylko w ten sposob mozliwy staje si¢ proces przenoszenia praw naukowych w sfere
praktyczng oraz podejmowania przez uczniow operacji umystowych, umozliwiaja-
cych przeksztatcanie teorii w praktyke. Laczenie teorii z praktyka pozwala lepiej
zrozumiec i zapamigtac rozne tresci (np. definicje, zasady, prawa), a przy tym przy-
gotowuje uczniow do zastosowania wiedzy w zyciu?*.

Z tak ogo6lnie opisanej zasady tgczenia teorii z praktyka wynikajg rozne, szcze-
gotowe wskazania praktyczne, o ktorych powinien pamieta¢ kazdy nauczyciela,
a wigc takze katecheta. Przede wszystkim dziatania praktyczne uczniow powinny
by¢ poprzedzone przekazaniem im okre$lonej porcji wiadomos$ci teoretycznych,

18 Tamze.

Tamze.

20 J.Szpet,jw.,s. 108-109.

Tamze.

Tamze.

M. $niezynski, Dialog edukacyjny, jw., s. 237-239.
Tamze.
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czyh programowych tresci nauczania®. Zaleca sie tez, by reguly, zasady, defini-
cje i prawa lezace u podstaw uczniowskich dziatan powstaty w wymku wIasneJ
aktywnos$ci ucznidow?®. Kazde natomiast dzialanie praktyczne ucznidow powinno
by¢ ksztalcace, czyli wzbogacajace catos¢ do§wiadczen sktadajacych si¢ na pro-
ces zdobywania przez jednostke wiedzy, umiejetnosci i rozumienia otaczajacego
ja $wiata?’. Chodzi tu nie tylko o poszerzenie zakresu wiedzy teoretycznej, ale takze
o rozw6j umiejetnosci. Do tego rodzaju dziatan potrzebne sg odpowiednie warunki,
ktore powalaja wykorzysta¢ zdobyte wiadomosci teoretyczne w codziennym zy-
ciu — w sytuacjach problemowych oraz powiaza¢ aktywno$¢ intelektualng uczniow
z dzialaniem praktycznym i z efektywnym przeksztalceniem rzeczywistosci.

II. LACZENIE TEORII Z PRAKTYKA W ZNOWELIZOWANE]J
,.,PODSTAWIE PROGRAMOWEJ KATECHEZY”

Podpisany 8 marca 2010 roku znowelizowany tekst ,,Podstawy programowej
katechezy KoS$ciota katolickiego w Polsce™?3, zostat dostosowany do wprowadzanej
od roku 2009/2010 reformy strukturalnej i programowej w ksztatceniu dzieci i mto-
dziezy. Opisuje on podstawowe zatozenia programowe nauczania religii w szkole
i duszpasterstwa katechetycznego w parafii, a wigc okresla kwestie merytoryczne
i metodyczne katechezy w Polsce?®. Uwzgledniajac postulowang przez dydaktykow
i osoby odpowiedzialne za polskg oswiate potrzebe taczenia teorii z praktyka, au-
torzy zaproponowali obok réznych tre$ci nauczania religii na poszczegolnych eta-
pach edukacji szkolnej takze dziatania metodyczne, ktore stuzg poznawaniu prawd
wiary i norm moralnych w powiazaniu z rzeczywistoscig spoteczng i eklezjalna.
Wiedza o Bogu zostaje dostosowana do okresow rozwojowych dziecka w wieku
przedszkolnym, ucznia klasy I-III i IV-VI szkoty podstawowej oraz do mtodziezy
z gimnazjum i szkot ponadgimnazjalnych (w tym z liceum i technikum oraz ze szko-
ly zawodowej)- Autorzy uwzgledniaja tez katecheze adresowang do 0sob z niepetno-
sprawnoscig intelektualng w stopniu lekkim, umiarkowanym i znacznym oraz oséb
z autyzmem, uczniéw niestyszacych lub stabo styszacych, osdb niewidzacych lub
stabo widzacych, planujac dla nich odpowiednie tresci nauczania religii. Na kazdy
etapie charakteryzuja uczniow, a nastgpnie opisuja cele katechetyczne — wymagania
ogoblne, zadania katechezy, zadania nauczyciela religii, tre§ci — wymagania szcze-
gblowe, zalecane warunki i sposob realizacji zalozen programowych oraz korelacje
nauczania religii z wychowaniem przedszkolnym lub z edukacja szkolna, uzupet-
niajac je o wytyczne dotyczace wspotpracy srodowisk. Wsrdd tych zapisow mozna
dostrzec uwagi istotne dla tgczenia teorii z praktyka. Zwykle sa one formutowane
w kontek$cie zadan nauczyciela religii wspomagajacych uczniow w integralnym

2 J.Mastalski,jw.,s. 40-42.
26 Tamze.
27 Tamze.

% Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy Ko$ciota
katolickiego w Polsce, Krakow 2010.

29 Tamze, s. 9—14.
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I‘OZWO_]u poprzez wielostronna aktyw1zac1<;, formacje postaw, rozwijanie umiejgtno-
$ci 1 stopniowe wprowadzanie w zycie wspolnoty Kosciola. Autorzy stusznie wska-
zujg na wiodacg role katechety w kierowaniu procesem nabywania przez uczniéw
sprawnosci w poshugiwaniu si¢ wiedza religijng przy rozwiazywaniu probleméw
egzystencjalnych i wykonywaniu okreslonych praktyk I'Cllgl] nych Za istotny uznaja
takze udzial nauczyciela religii w nabywanlu przez uczniéw umiejetnosci dokony-
wania wyboréw moralnych w oparciu o rozpoznane podczas szkolnych lekcji religii
zasady i normy postepowania. Uwzgledniajac predyspozycje rozwojowe (intelektu-
alne, emocjonalne, spoteczne, religijne) uczniow, proponuja tresci katechizmowe,
ktore taczg z dziataniami majgcymi na celu nabywanie réznorakich umiejetnosci.

W edukacji przedszkolnej stusznie zauwazaja, ze ,,obok wiadomosci potrzeb-
na jest jeszcze umiejetnos¢ taczenia ich z zyciem w konkretnych sytuacjach”, cze-
mu majg stuzy¢ odpowiednie, podobne dzialania i postawy wszystkich podmiotow
uczestniczacych w wychowaniu, a wige rodzicow, nauczycieli, katechetow?. Wérod
zadan nauczyciela religii autorzy wymieniajg m.in.: ,,tworzenie sytuacji wycho-
wawczych umozliwiajgcych do$§wiadczenie mitosci Boga i ich interpretacje™! oraz
»Sprzyjajacych odkrywaniu, ze Bog jest zrodtem warto$ci i norm™*, , wsp6lne od-
krywanle pickna przyrody pigkna przyrody i otaczajacego Swiata oraz Boga jako
jego Dawcy™?, ,rozwijanie umiejetnosci uwaznego uczestnictwa we Mszy Swig-
tej”34 Zwracaja tez uwage na potrzebe; pomagania dzieciom w odkrywaniu znacze-
nia przykazania mito$ci Boga i blizniego, inicjowanie sytuacp sprzyjajacych wspol-
nej modlitwie dzigkczynnej, uwielbienia, przeproszenia i prosby, by W ten sposob
ksztaltowa¢ w nich umiejetno$¢ modlitwy. Niemniej istotne sg rowniez dziatania
zwigzane z rozwijaniem umiejetnosci spotecznych (np. w zakresie kontaktowania
si¢ z rowiesnikami i dorostymi) i uczestnictwa w zyciu wspolnoty Kosciota. Stuza
temu rézne gry, zabawy, metody i techniki aktywizujace dzieci podczas zaje¢ kate-
chetycznych. Niemniej istotne sg takze rdzne sytuacje edukacyjne, jakie nauczyciel
religii stwarza uczniom celem wiaczenia ich do aktywnego udziatu w liturgii. ,,Wy-
maga to przede wszystkim, jak stlusznie zauwazaja autorzy podstawy programowe;j
katechezy, organizacji Mszy Swietych i nabozenstwa dla rodzin z dzie¢mi w wieku
przedszkolnym™3®, Obserwujac czynnosci liturgiczne wykonywane przez kaptana
i aktywnie wlaczajac si¢ w poszczegolne czesci Mszy Swigtej i nabozenstw, dzieci
maja okazje do powigzania tego, o czym stysza podczas katechezy przedszkolne;j
z tym, czego doswiadczaja we wspolnocie Kosciota. Tym samym sg wspierane w 13-
czeniu tresci katechizmowych (teoretycznych) z osobistym doswiadczeniem zdoby-
wanym w Zyciu.

Kontynuacj¢ taczenia teorii z praktyka daje si¢ rowniez zauwazy¢ w zaloze-
niach programowych katechezy inicjacji w sakramenty pokuty i pojednania oraz
Eucharystii, czyli na I etapie edukacji szkolnej — w klasach I-III szkoty podsta-

Tamze, s. 23.
Tamze, s. 18.
Tamze.

3 Tamze, s. 18—19.
Tamze, s. 19.
Tamze, s. 25.



324 ANNA ZELLMA

wowej. Autorzy zwracaja uwage na fakt, ze nauka dla dziecka staje si¢ Srodkiem
poznania rzeczywisto$ci, czemu sprzyja rozwoj wrazen i spostrzezen oraz wilasna
aktywnos$¢ zewngetrzna. W zwigzku z tym stusznie wymieniajg m.in. takie zadania
nauczyciela religii, jak: ,ksztalttowanie umiej¢tnosci odnajdywania §ladéw Boga
w $wiecie oraz przyjmowania objawienia™®, ksztaltowanie umiejetnosci wigcze-
nia si¢ w §wictowanie wiary ludu Bozego (liturgia, rok liturgiczny, polska trady-
cja okresow liturgicznych)™?’, ,,pomoc w pelnym i aktywnym uczestnictwie w Eu-
charystii”®, , ukazywanie wybranych wydarzen z historii zbawienia odnoszgcych
sie do zycia ucznia™’, , ksztaltowanie sumienia na podstawie przykazania mitosci
w Dekalogu i Ewangelii™®, , ksztaltowanie umiejetnosci szukania ptaszczyzny sze-
rzenia dobra i Krolestwa Bozego w swoim $rodowisku™*!, , ksztaltowanie umiejet-
nosci rozwoju wiasnej osobowosci na przyktadzie wzoru $wietych™2. Tego rodzaju
zadania wymagaja powigzania przekazywanych wiadomosci religijnych z zyciem
oraz zastosowania odpowiednich metod wyzwalajacych dziatanie uczniow. Sg wigc
ukonkretnieniem zasady tgczenia teorii z praktyka. Najbardziej jednak realizacji tej
zasady stuzy ,.ksztalttowanie umiejg¢tnosci nawigzania dialogu z Bogiem i udzielania
odpowiedzi na Jego apel™®, | ksztattowanie umiejetnosci modlitwy dziekczynnej,
chwalebnej, przeblagalnej, prywatnej i liturgicznej™*, , ksztattowanie umiejetnosci
nawigzywania kontaktow z rowiesnikami i dorostymi”™®, , ksztaltowanie $wiado-
mosci przynaleznosci do Kosciota™9, . pomoc w zaangazowaniu w rozne wspdlno-
ty”4” oraz ,,ksztaltowanie postaw §wiadectwa wiary w codziennym zyciu™*. Kazde
z tych zalozen wymaga dowarto$ciowania wtasnej aktywnosci ucznia w procesie
poznawania i stosowania wiedzy religijnej oraz osobistego wysitku intelektualnego
w asymilowaniu wiadomosci i wykorzystaniu ich w sytuacjach zyciowych np. pod-
czas praktyk religijnych we wspolnocie Kosciota oraz w kolejnym etapie edukacji
religijnej zwigzanym wprost z katecheza mistagogiczna.

W 1II etapie edukacji religijnej w szkole, a wigc w klasach IV-VI, uczniowie
rozwijaja si¢ intelektualnie poprzez doskonalenie wszystkich funkcji poznawczych.
Potrzebuja zatem wsparcia w procesie bardziej §wiadomego postrzegania wiedzy
religijnej jako znaczacej dla budowania autentycznych wigzi z Bogiem i z drugim
cztowiekiem oraz przeksztalcania otaczajacej rzeczywistosci. Autorzy podstawy
programowe;j katechezy stusznie zaktadaja wspieranie uczniow w pogtebianiu umie-
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Tamze.
Tamze.
Tamze, s. 31.
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jetno$ci rozwijanych we wcezesdniejszych etapach edukacji religijnej oraz w odkry-
waniu nowych tresci i zwigzanych z nimi sprawno$ci. W zwiazku z tym wskazuja
na potrzebe uzdalniania katechizowanych do: odczytywania wezwania Bozego dla
wlasnego zycia, odkrywania wiary jako fundamentalnego czynnika w zrozumieniu
$wiata 1 wlasnego zycia, czynnego, §wiadomego wlaczania si¢ w liturgi¢ KoSciota,
celebrowania roku liturgicznego, praktykowania réznych form modlitwy, odczyty-
wania sensu réznych form zaangazowania spotecznego oraz motywowania do od-
powiedzialnego uczestnictwa w spotecznosci lokalnej i we wspolnocie Kosciota, jak
tez do skfadania §wiadectwa wiary w réznych sytuacjach zyciowych*. Skuteczno$¢
tak zaplanowanych dzialan zalezy m.in. od odpowiednio zastosowanych metod ak-
tywizujacych uwage uczniow i motywujacych ich do poszukiwania uzasadnienia
wiary oraz wprowadzajacych w liturgie i modlitwe*°. Dlatego stusznie autorzy po-
stawy programowej katechezy zwracaja uwage na potrzebe powigzania lekcji re-
ligii z czynnym udziatem dzieci w liturgii i z systematycznym korzystaniem z sa-
kramentow $wietych (zwlaszcza z regularnej spowiedzi i czestej komunii $wigtej).
Za istotne uznaja takze oZyWienie form duszpasterstwa w parafii i kot zainteresowan
w szkole. Wszystko to sprzyja bowiem faczeniu teoretycznej wiedzy religijnej z zy-
ciem codziennym uczniow i podprowadza pod dziatania zaplanowanie w kolejnym
etapie edukacji religijnej w szkole, a wigc w gimnazjum.

Ze wzgledu na wzmozony rozwoj intelektualny i emocjonalny mtodziezy gim-
nazjalnej, stusznie autorzy podstawy programowej katechezy zaktadaja m.in. pogle-
bienie podstawowych tresci wiary, wyjasnienie krzywdzacych wspdlnote stereoty-
péw na temat Ko$ciota oraz wspomaganie uczniéw w odkrywaniu przekonywujacej
motywacji uczestnictwa w zyciu sakramentalnym i wprowadzanie w prywatng lek-
ture Pisma Swigtego®!. Cenne, a zarazem uzasadnione sa rowniez planowane dziata-
nia zwiazane z wdrozeniem do przestrzegania przykazania milosci w zakresie indy-
widualnym i spotecznym oraz dokonywania samodzielnych wyboréw moralnych’2.
Wiazg si¢ one z poglebieniem przygotowania uczniow do podjecia misji Swiadcze-
nia o prawdach wiary i warto$ciach chrze$cijafiskich we wlasnym srodowisku™. Re-
alizacja tych zatozen wymaga zastosowania metod problemowych, stymulujacych
uczniéw do zaangazowania si¢ w stawianie nurtujgcych pytan i poszukiwanie na nie
odpowiedzi oraz stuzacych rozwijaniu umiejetnosci ksztattowania wlasnych opi-
nii, argumentowania, precyzowania mysli i przekonan3*. Z tym wigze si¢ rowniez
formacja religijna, ktéra planuja autorzy w parafii — w ramach przygotowania mlo-
dziezy do sakramentu bierzmowania®. Stuzy ona realizacji funkcji wtajemniczenia,
a tym samym przyczynia si¢ do taczenia teorii z praktykq Odkryte przez mtodziez
w toku lekeji prawdy wiary, normy moralne, Zasady Zy01a chrzescijanskiego, prakty-
ki religijne nie pozostaja bowiem na poziomie poznania teoretycznego. Przeciwnie,

49 Tamze, s. 40-42.
50 Tamze, s. 42-43.
S Tamze, s. 50-58.
Tamze.

33 Tamze.

5 Tamze, s. 58—59.
35 Tamze, s. 68-69.
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podczas spotkan parafialnych uczniowie moga zastosowacé t¢ wiedze i do§wiadczy¢
na czym polega zycie motywowane wiarg chrze$cijanska.

Dazenie do taczenia teorii z praktyka uwidacznia si¢ rowniez w podstawie pro-
gramowej katechezy adresowanej do uczniéw szkot ponadgimnazjalnych. Stusznie
autorzy zauwazaja, ze ,,mlodziez pragnie coraz bardziej sama decydowac o wta-
snym losie i dokonywanych wyborach™¢. Niezaleznie od tego czy uczy si¢ w liceum
lub technikum czy w szkole zawodowej potrzebuje jednak wsparcia w odpowied-
nim powigzaniu wiedzy religijnej z zyciem, czyli w ksztaltowaniu wynikajacych
z tego umiejetnosci. Stusznie zatem autorzy podstawy programowej, obok tresci
katechizmowych, proponuja takze wprowadzanie mtodziezy w liturgie Ko$ciota
domowego, wspieranie w integrowaniu oredzia chrzescijanskiego z zyciem ludz-
kim, uzdalnianie do podejmowania samodzielnych decyzji w oparciu o motywacje
chrzesdcijanska, ksztattowanie potrzeby $wiadczenia o wierze w Jezusa Chrystusa
na wspotczesnych areopagach®’. Tak okre$lone dziatania majg na celu wspomaganie
mtodziezy w rozwijaniu w sobie gotowosci do dawania §wiadectwa wiary i zdolno-
$ci zaangazowania chrzescijanskiego w spoleczenstwie’®. Ich realizacja wymaga za-
stosowania metod poszukujacych, wykorzystujacych osobista wiedz¢ i umiejgtno-
$ci ucznidow, o czym pamietaja autorzy podstawy programowej katechezy*®. W tym
kontekscie stusznie tez wskazuja na potrzebe organizowania dla mtodziezy spotkan
formacyjnych w parafii®®. Proponujg cykl katechez na temat powotania zyciowego,
sakramentu matzenstwa i tworzenia Kosciota domowego, trafnie akcentujac nie tyl-
ko elementy zwigzane z nauczaniem, ale takze z wychowaniem i wtajemniczeniem
chrze$cijanskim®!. Takie planowanie dziatan edukacyjnych w szkole i formacyjnych
w parafii sprzyja powigzaniu wiedzy religijnej z dos§wiadczeniem mlodziezy, a wigc
stuzy realizacji zasady taczenia teorii z praktyka.

Roéwniez w opisie zatozen katechezy specjalnej, adresowanej do os6b z nie-
pelnosprawnoscig intelektualng, z autyzmem, niestyszacych lub stabo styszacych,
niewidomych lub stabo widzacych, autorzy podstawy programowej pamigtaja o ko-
nieczno$ci powigzania wiadomosci religijnych z zyciem uczniow®. U podstaw
planowanych dzialan katechety znajduje si¢ wychowanie liturgiczne, ktore ma do-
konywac si¢ zarbwno przez nauczanie, jak i przez sam udziat w liturgii, wychowa-
nie do modlitwy i zycia wspolnotowego oraz wprowadzenie do misji®®. Wszystkie
z tym zwigzane tre$ci nauczania religii zostaja przystosowane do adresatow. Auto-
rzy trafnie akcentujg potrzebe tworzenia sytuacji edukacyjnych, ktore sprzyjaja od-
krywaniu, kim jest Bog i co moéwi w Pismie Swietym, doswiadczaniu Jego milosci,
rozpoznawaniu podstawowych zasad zycia chrzeécijanskiego i wykorzystaniu ich

56 Tamze, s. 70.

57 Tamze, s. 73-78.

38 Tamze.
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w roznych sytuacjach zyciowych®. Zwracajg tez uwage na organizowanie sytuacji
sprzyjajacych odréznieniu dobra od zta, podejmowaniu modlitwy indywidualnej
1 wspolnotowej, rozwijaniu umieje¢tnosci komunikacyjnych i wyjasnianiu doswiad-
czen w $wietle wiary®. Realizacji tych zatozen majg stuzy¢ odpowiednio dobra-
ne metody, formy i $rodki dydaktyczne. Stusznie jednak autorzy za najwazniejszy
element metodyczny uznaja autentyczny dialog nauczyciela religii z uczniami, bez
wzgledu na rodzaj i stopien ich niepetnosprawnosci intelektualnej czy fizycznej®
Zwracaja tez uwage na role wspolnoty parafialnej w powigzaniu treéci religijnych,
jakie uczniowie poznajg podczas szkolnych lekcji religii z zyciem®’. W Kosciele
dokonuje si¢ bowiem wtajemniczenie chrzescijanskie ucznidow, ktore stuzy taczeniu
teorii z praktyka. Dlatego katecheza parafialna dla osob szczegodlnej troski spet-
nia decydujacg role w stopniowym, dostosowanym do rozwoju psycho-fizycznego
wprowadzaniu uczniéw w dialog z Bogiem oraz do wspolnoty Kosciota. Przyczynia
si¢ tez do budzenia w katechizowanych pragnienia zycia zgodnie z zasadami chrze-
$cijanskimi®®,

Wszystkie, wyzej opisane dziatania, jakie planujg autorzy znowelizowanej pod-
stawy programowej katechezy, wynikaja wprost z zalozen zasady laczenia teorii
z praktyka. Daje si¢ w nich zauwazy¢ wyakcentowanie potrzeby harmonijnego po-
wigzania wiedzy religijnej z praktyka codziennego zycia. Teoretyczne tre$ci naucza-
nia religii stanowia podstawe do zrozumienia rzeczywistosci i przeksztalcania jej
przez uczniéw. Co wigcej, poznanie przez dzieci i mlodziez prawd objawionych
ma prowadzi¢ do przemiany wewnetrznej oraz do podejmowania czyndéw motywo-
wanych wiarg. Kazda zatem tre$¢ katechizmowa, ktoérg uczniowie odkrywaja, i kto-
rej ucza si¢ na pamieé wymaga najpierw zrozumienia i odniesienia do osobistego
dos$wiadczenia, a nastgpnie zastosowania jej w sytuacjach problemowych —zaréwno
podczas szkolnych lekcji religii 1 spotkan parafialnych, jak tez w codziennym zy-
ciu — w interakcjach spotecznych. W ten sposob wiadomosci religijne, ktore kate-
chizowani rozpoznaja podczas lekcji religii i spotkan formacyjnych w parafii maja
decydujacy wp{yw na jakos¢ spotkama z Boglem oraz na ksztattowanie postaw mo-
tywowanych Wlarq Moga one inspirowaé uczniow do chrzescijanskiego dziatania
w szkole, w gronie rowiesnikow, w rodzinie, we wspdlnocie Kosciota i w srodowi-
sku spotecznym.

III. IMPLIKACJE KATECHETYCZNE

Ogolnie opisane w znowelizowanej podstawie programowej katechezy wska-
zania zwigzane z realizacjg zasady tgczenia teorii z praktyka wymagajg ukonkret-
nienia nie tylko na etapie tworzenia nowych programéw nauczania religii, ale takze
podrecznikéw i materiatow katechetycznych. Tworcy pomocy dydaktycznych i me-
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todycznych powinni zatroszczy¢ si¢ o zaplanowanie nie tylko odpowiednich, bli-
skich zyciu katechizowanych i zrozumiatych dla nich tresci, ale takze stosownych
dziatan nauczyciela religii na poszczego6lnych etapach jednostki katechetycznej,
a wigc we wprowadzeniu, rozwinigciu i zakonczeniu. Shuza temu przede wszystkim
metody problemowe, w ktorych uwzglednia si¢ sytuacje zyciowe, ludzkie proble-
my i dylematy moralne oraz poszukuje ich rozwigzania w $wietle Stowa Bozego
i nauczania Kosciota. Rowniez w kazdej jednostce tematycznej nalezy zaplanowaé
etap odpowiedzi Bogu na odkryte orgdzie ewangeliczne poprzez osobista, sponta-
niczng i wspolnotowa modlitwe i projektowanie dziatania motywowanego wiara.
Proponujac sposob utrwalania tresci nauczania religii, warto tez odnies¢ odkryte
tresci wiary do réznych sytuacji zyciowych uczniéw. Poza tym w proponowanych
formach pracy domowej nie moze zabrakna¢ zadan, ktéore wymagaja poszukiwa-
nia wlasciwego rozwigzania na podstawie odkrytej podczas katechezy wiedzy re-
ligijnej. W ten sposob nastepuje stopniowe, a zarazem systematyczne wspieranie
ucznidow w ksztattowaniu pogladow, przekonan i postaw motywowanych prawdami
wiary i normami moralnymi. Katechizowani maja wiele okazji do stosowania zdo-
bytej Wledzy w praktyce, rozwu aja przy tym w sobie zdolno$ci dziatania popartego
zna]omosmq oraz rozumieniem prawd Wlary i norm moralnych. Takie odwotywanie
si¢ do wiedzy religijnej i powigzanie jej z zyciem wplywa korzystnie na efektyw-
no$¢ nauczania religii. Wymaga jednak odpowiednich dziatan ze strony katechety.
Wtasnie nauczyciel religii spelnia decydujaca role w procesie taczenia teorii z prak-
tyka. Od jego zaangazowama i preferowanych rozwigzan metodycznych W znacz-
nym stopniu zalezy pow1qzan1e dziatan katechizowanych uczniéw z nabywaniem
odpowiednich umiejetnosci i z przeksztatlcaniem rzeczywistosci. Katecheta, stosu-
jac gtownie metody poszukujgce i problemowe oraz dowartosciowujac dialog edu-
kacyjny umozliwia uczniom samodzielne zdobywanie do§wiadczen. Co wigcej, po-
maga on katechizowanym nie tylko opanowa¢ wiadomosci i umiejetnosci, ale takze
zdobywa¢ nowe do$wiadczenia i zastosowa¢ wiedzg religijng w codziennym zyciu
— w warunkach wspotczesnego $wiata. Dlatego stosowanie szczegdtowych norm
wynikajacych z zasady laczenia teorii z praktyka jawi si¢ jako aktualne wyzwanie
dla nauczycieli religii pracujacych w szkole i dla duszpasterzy odpowiedzialnych
za katechez¢ w parafii.
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GRUNDSATZE DER VERBINDUNG VON THEORIE UND PRAXIS
IN DER AUFFASSUNG DER AUTOREN DER NOVELLIERTEN
»BASIS DES KATECHESELEHRPLANS”

ZUSAMMENFASSUNG

Der systematische Religionsunterricht in der Schule fordert — &hnlich anderen Unterrichts-
fachern —, Respekt vor didaktischen Grundsdtzen. Einer davon, welcher besondere Aufmerk-
samkeit zurzeit gesellschaftlicher und erzieherischer Wandlungen verdient, der die Ausbil-
dungseffizienz steigern und auf die Herausforderungen der sich verdndernden Welt antworten
soll, ist der Grundsatz der Verbindung von Theorie und Praxis. Seine Fiihrungsrolle wird sicht-
bar zurzeit gesteuerter Bildung in Verbindung der Fachinhalte mit personlicher Erfahrung der
Schiiler sowie mit ihrer Vorbereitung zum Leben in der Gesellschaft. Auch das iibergeordnete
Lernziel der Religion, das den Schiiler zur Begegnung und Freundschaft mit Jesus Christus
hinfiihren soll, sowie die Unterstiitzung bei der Annahme Seiner Lehre und ihre Befolgung
im tdglichen Leben weisen auf die Notwendigkeit der Beriicksichtigung des Grundsatzes der
Verbindung von Theorie und Praxis hin. Im Zusammenhang damit liegt das Ziel der Analysen
im vorliegenden Beitrag bei der Suche nach Antworten auf die Frage: Wie fassen die Autoren
der novellierten, 2010 genehmigten ,,Programmgrundsétze der Katechese* die Verbindung von
Theorie und Praxis auf. In der Antwort auf diese Frage wurde zuerst die Genese dargestellt,
dann die Idee und Triftigkeit der Verbindung von Theorie und Praxis. Im Endteil wurden ka-
techetische Implikationen beschrieben, die aus den Richtlinien der Autoren der ,,Programm-
grundsitze der Katechese” folgen, und die wesentlich sind fiir Schaffende von Programmen,
Lehrbiichern und Materialien fiir den Religionsunterricht.
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KSZTALTOWANIE TOZSAMOSCI DZIECKA
Z NIEPEENOSPRAWNOSCIA INTELEKTUALNA
W PROCESIE DYDAKTYCZNO-WYCHOWAWCZYM

Tres$ ¢ — 1. Osobowa wartos¢ dziecka z niepelnosprawno$cia intelektualng jest taka
sama jak innych. — 2. Dziecko z niepetnosprawnoscig intelektualng jest jedyne i niepowtarzal-
ne — trzeba je poznaé, zeby zrozumieé. — 3. Zycie dziecka z niepelnosprawnoscig intelektualna
ma sens. — 4. Dziecko nie jest Swiadome wszystkich swoich potrzeb. — 5. W dziecku wzrasta
energia i sifa, gdy dos§wiadcza akceptacji i uznania. — Zakonczenie. — Zusammenfassung

Czlowiek nie przynosi na §wiat gotowej wiedzy o tym, kim jest, co go otacza,
ani gotowych sposobow zachowania sig, ale jest obdarzony réznymi dynamizmami,
ktore popychaja go do aktywnosci od pierwszych chwil zycia. Przynosi zdolnos$¢ do
przezywania réznych impulséw i emocji pod wplywem bodzcoéw zewnetrznych, jak
i bodzcow wewnetrznych ptynacych z organizmu. W pierwszych latach zycia roz-
wijaja si¢ najbardziej ogélne ustosunkowania si¢ dziecka do siebie i $wiata, a takze
jego podstawowe strategie radzenia sobie z trudno$ciami'. Te pierwsze do$wiadcze-
nia emocjonalne s3 w duzym stopniu decydujace dla jego dalszego zycia.

W kazdym cztowieku jest niepowtarzalna tajemnica wlasnego losu i nadzieja
na zycie spetnione. Tylko w milosci, w bezposredniej relacji z drugim, cztowiek do-
$wiadcza warto$ci swojego istnienia i odkrywa siebie jako osobg. Proces u§wiada-
miania i poznawania siebie dokonuje si¢ na drodze od §wiata zewnetrznego do we-
wnetrznego. Od stopnia rozwoju tego procesu zalezy poziom przezywanego przez
osobe poczucia tozsamosci.

Proces ksztaltowania si¢ tozsamosci realizuje si¢ na wielu ptaszczyznach wza-
jemnie si¢ dopetniajacych. W tym procesie szczegbdlne znaczenie ma respektowanie
podmiotowosci dziecka i jego wlasna aktywno$¢. Cztowiek nie tyle ,,jest”, co ,,sta-
je si¢” podczas swego zycia, jego rozwo6j] w duzym stopniu determinujg warunki,
w ktorych zyje, ludzie, z ktorymi wchodzi w interakcje, sytuacje spoteczne. Istotng
role odgrywa szeroko rozumiane §rodowisko spoteczne, ale rowniez wychowanie,
czyli celowe oddziatywania wychowawcze, ktore doprowadzaja do coraz wigkszej
samowiedzy, do coraz lepszego poznania przez cztowieka samego siebie.

'L Obuchowsk a, Dzieci upo$ledzone umystowo w stopniu lekkim, w: Dziecko niepelno-
sprawne w rodzinie, red. I. Obuchowska, Warszawa 1999, s. 244-245.



332 BARBARA ROZEN

1. OSOBOWA WARTOSC DZIECKA Z NIEPELNOSPRAWNOSCIA
INTELEKTUALNA JEST TAKA SAMA JAK INNYCH

W refleksji chrzeécijanskiej na pytanie: kim jest cztowiek?, pelng odpowiedz
przynosi sam Bog w Jezusie Chrystusie. To On objawit cztowiekowi jego godnosc
i powotanie. Pozytywne postawy wobec osob z niepelnosprawnos$cia uwarunko-
wane sg przyjeciem wiasciwej koncepcji cztowieka, dostrzeganiem przede wszyst-
kim wartosci pltynacych z samej istoty czlowieczenstwa, a nie defektow i brakow
w pierwszej kolejnosci.

Cztowiek jest jedynym bytem na ziemi, ktorego Bog chciat dla niego samego.
Tylko cztowiek zostat wezwany do uczestnictwa w zyciu Bozym, gdyz zostat stwo-
rzony przez Boga, na Jego obraz i podobienstwo, i to stanowi podstawowa racj¢
jego godnosci®. Jednak petni¢ godnosci cztowieka dostrzegamy w $wietle teologii
chrzescijanskiej, ktora mowi, ze czlowiek jest nie tylko obrazem Boga, ale celem
Objawienia, Wcielenia 1 Odkupienia. Jest powotany do zycia nadprzyrodzonego
i wiecznej szczesliwoscei®.

To, ze cztowiek dysponuje mniejszymi lub wigkszymi zdolnosciami umystowy-
mi, w niczym nie powigksza ani nie umniejsza podstawowej wartosci i godnosci isto-
ty ludzkiej. Kazdy cztowiek ma swa godnosc¢ i wartos¢, rowniez wtedy, gdy jest obar-
czony zaburzeniami osobowosciowymi. Swiadomo$é whasnej tozsamosci oznacza
najpierw poczucie wlasnej godnosci, ze jest sie ,.kims$, a nie czym§™. ,,Bog wszystko
stworzyl dla cztowieka, ale on zostat stworzony, aby stuzy¢ Bogu i kocha¢ Go™, by
w Chrystusie sta¢ si¢ §wiatynia Ducha Swictego®. Tylko czlowiek jest zdolny po-
znawac¢ siebie i w sposob dobrowolny panowac nad soba, kierujac si¢ warto$ciami:
dobrem wlasnym i dobrem blizniego. Zycie duchowo-religijne nalezy do waznych
wymiarow czltowieczenstwa, jest wezwaniem do ciaglego trudu wzrastania, doskona-
lenia i upodabniania si¢ do doskonatosci Stworcy. Jest to obowigzek moralny wyni-
kajacy z istoty cztowieczenstwa. W przypadku osob z niepetnosprawnoscia intelektu-
alna, to jest zadanie kazdego wychowawcy — da¢ odczu¢ dziecku, ze jest kim$ bardzo
waznym, potrzebnym, warto$ciowym; pomaga¢ w otwarciu si¢ i wypowiadaniu; stu-
cha¢ i prébowac rozumie¢, majac §wiadomos$¢ tajemnicy ukrytej w jego wnetrzu.

Aby wychowanie byto procesem tworczym i satysfakcjonujagcym obydwa pod-
mioty, trzeba umie¢ dostrzec w dziecku — w kazdym dziecku — po prostu cztowieka.
Istota ludzka nie moze sta¢ si¢ w petni osobg i rozwijac si¢ prawidlowo bez wejscia
w dialog z innymi ludzmi. Cztowiek z natury swej jest istotg dialogowa, to znaczy
nie jest zwrocony ku sobie, lecz ku innym i bez powigzania z innymi nie rozwija si¢
zyje ,,nie tylko »z drugimi, ale takze i »dla drugich«”’. Dialog jest wpisany w samg

2 KKK 356.
3RH 10.

4 KKK 357.
S KKK 358.
0 KKK 362.

7Jan Paw elll, Wychowanie jest pierwszym i zasadniczym zadaniem kultury. Przeméwienie
w siedzibie UNESCO — Paryz, 2.06.1980, w: Wychowanie w nauczaniu Jana Pawta IT (1978-1999),
Warszawa 2000, s. 130.
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istotg cztowieczenstwa. W procesie dydaktyczno—wychowawczym jest to sposob
bycia wychowawcy z dzieckiem, wyrazajacy si¢ gotowoscia poznania dziecka oraz
otwarto$cig na wspotprace. Prawdziwy dialog realizuje si¢ wowczas, gdy wizja dru-
giej osoby jest pozytywna; gdy dziecko jest postrzegane nie jako kto$ do rozkazy-
wania czy ttamszenia za pomoca réoznych argumentow, lecz jako ktos, kogo nalezy
najpierw wystucha¢; gdy doznania, potrzeby, przezycia, problemy dziecka traktuje
si¢ tak samo powaznie jak swoje wilasne.

Wspotdziatanie, uczestnictwo jest wlasciwoscia osoby, ktdra wciaz si¢ staje, na
ktéra wptywaja uwarunkowania biologiczne, czynniki odziedziczone, srodowisko
1 whasna aktywnos$¢. Misja wychowawcow jest, aby dostrzegali potencjat rozwo-
jowy dziecka i stworzyli warunki do rozwoju zadatkom i mozliwos$ciom, liczac si¢
z niepowtarzalng odrebnoscia dziecka — osoby.

Godnos$¢ powinna stanowi¢ zasadnicze kryterium wszelkich odniesien do dru-
giej osoby. To godnos¢ cztowieka, majgca tak glebokie podstawy, jest zrodlem dla
poczucia wartoéci samego siebie. Z kolei poczucie wtasnej wartosci warunkuje roz-
woj 1 samorealizacje. U dziecka z niepelnosprawnos$cia to poczucie warto$ci bywa
zachwiane. Jego wizerunek rzeczywisty jest czgsto w duzej sprzecznosci z wizerun-
kiem oczekiwanym przez otoczenie i wymarzonym przez samego siebie. W procesie
odktamania zafalszowanego wizerunku dziecka z niepetnosprawnoscia intelektu-
alng, funkcjonujacego w spoleczenstwie, w ktorym warto$ciuje si¢ cztowicka we-
dtug kryterium atrakcyjnosci i inteligencji, ogromnie wazng role; petnig nauczyciele
— wychowawcy. Pozytywna relacja nauczyciela z dzieckiem, jego akceptujqca po-
stawa, stwarzanie warunkéw do odnoszenia sukcesoéw, dostrzeganie i nagradzanie
wysitku dziecka motywuje go do pracy i ksztaltuje wizerunek siebie jako osoby
udanej, pozytywnej, z duzym potencjalem mozliwosci i realizowania si¢ w spotecz-
nosci ludzkie;.

Od tego, jak jest postrzegane dziecko i jak ono postrzega siebie zalezy przebieg
procesu dydaktyczno-wychowawczego. Uznanie przez wychowawce rzeczywistej
godnosci dziecka warunkuje oddziatywania, ktére beda odstaniaty przed nim war-
tosci jego istnienia. Ich rozpoznanie na drodze przezy¢ i doswiadczen umozliwi
dziecku wydobycie z siebie wewngtrznej sity do podejmowania wysitkéw rewalida-
cyjnych i edukacyjnych.

II. DZIECKO Z NIEPELNOSPRAWNOSCIA INTELEKTUALNA
JEST JEDYNE I NIEPOWTARZALNE — TRZEBA JE POZNAC,
ZEBY ZROZUMIEC

Kazdy cztowiek rozni si¢ od innych swoim specyficznym sposobem zachowa-
nia si¢ 1 myslenia, gdyz jest osobowoscig niepowtarzalng i w pewnej mierze nie-
poréwnywalng®. Kazdy cztowiek jest kim$ jedynym i niepowtarzalnym — nie se-
ryjnym, jest kim$§ odwiecznie zamierzonym i odwiecznie wybranym, powotanym

8 Osobowos¢ to zespot psychofizycznych wiasciwoscei, ktore determinujg sposdb zachowania
si¢ i myslenia osoby. W osobowosci jednostki przejawia si¢ tylko jej wlasciwy sposdb zachowania
si¢ i mys$lenia (M. Grzy wak-Kaczynska, Psychologia dla kazdego, Warszawa 1975, s. 93).
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i nazwanym wtasnym imieniem. W odmiennosci nie ma zagrozenia — jest wartosc.
Tylko takie patrzenie na drugiego cztowieka moze mu pomdc w odkryciu jego wta-
snej tozsamosci.

U osoby petnosprawnej naturalng konsekwencja w okresie dorastania jest uswia-
domienie sobie wlasnej odrebnosci oraz swiadomego ,,ja”, czyli zbioru wyobrazen,
przekonan w stosunku do wiasnej osoby i do innych ludzi. Mlody cztowiek dos¢
wyraznie sobie uprzytamnia, ze stanowi odrgbng indywidualno$¢ o swoistych ce-
chach®. Osobie z niepelnosprawnoscig intelektualng potrzebni sg inni ludzie, ktorzy
dostrzega jej indywidualno$¢, wlasciwe jej cechy osobowosci, uzdolnienia, ktore
mozna rozwingé, obudzg drzemigce w niej sity i pomoga wyzwoli¢ kreatywnos¢
na miare jej mozliwos$ci'?. Taka pomoc jest niewatpliwie zwigzana z wiarg w moz-
liwosci rozwojowe dziecka zwlaszcza z glgbszym i glebokim stopniem niepetno-
sprawnosci intelektualnej oraz zaufaniem, jakim obdarzg je rodzice i wychowawcy
W procesie terapeutyczno-wychowawczym. Winni oni ufaé, ze kazdy nosi w sobie
zadatki do zrealizowania si¢ w pelni w swoim cztowieczenstwie. To znaczy, ze wy-
chowawca, stajac wobec wychowanka, powinien mie¢ swiadomos¢, ze znajduje si¢
takze w obliczu tajemnicy, ktora jest nie tylko tajemnicg ludzka, lecz takze Boza.
Powinien mie¢ szacunek dla tego, ,,co w cztowieku si¢ kryje” (J 20,25).

Jakos¢ oddziatywan wychowawczych najblizszego otoczenia dziecka bywa roz-
norodna. Mogg to by¢ zardowno wptywy dobrze dziatajace na jego rozwoj, jak i ha-
mujace rozwdj, czy wrecz dzialajace destrukcyjnie. Wychowawca w szkole, zna-
jac te warunki, nawet jesli nie moze bezposrednio pomdce, to moze lepiej rozumieé
dziecko i dostosowa¢ wymagania do jego mozliwo$ci. Szkole otacza zycie, trzeba
na to zycie szeroko otworzy¢ oczy, by w miar¢ mozliwosci by¢ ,,regulatorem wpty-
wow dzialajagcych na dziecko” i lepiej dzieci rozumie¢!!. Rozumienie dziecka jest
warunkiem wspotpracy z nim, bez czego wychowanie nie przyniesie wtasciwych
efektow. W dynamice zycia najwigksza role spetnia samo dziecko, co oznacza, ze
powinno by¢ traktowane podmiotowo, partnersko.

Chodzi przede wszystkim najpierw o otwarto$¢ rodzicow na dziecko, ktore-
g0 musza si¢ uczy¢ rozumieé, ale takze otwarto§¢ na réznorodne nowe kontakty
dziecka ze §rodowiskiem, zwlaszcza na kontakty z rodzicami dzieci o podobnych
ograniczeniach. Otwarto$¢ jest podstawa normalizacji i integracji, niezbednych
w prawidlowym przebiegu rehabilitacji. Postawa otwarto$ci oznacza zainteresowa-
nie dzieckiem, tym, co ma do powiedzenia, jak czuje, jak przezywa rozne sytuacje,
co mysli, jakie ma marzenia. Po sposobach zachowania si¢ dziecka wychowawca
moze uzyska¢ informacje o jego samopoczuciu, potrzebach i zyczeniach. Umiejet-
nos$¢ stuchania i empatycznego wczuwania si¢ w jego przezycia, cho¢ trudna, to jest
o wiele wazniejsza, niz mowienie do dziecka.

U dziecka z niepetnosprawnos$cia intelektualng wystepuja zaburzenia w rozwo-
ju mowy. Niedorozwoj w tej dziedzinie objawia si¢ opdznieniem rozwoju mowy,
ktéry nadto przebiega nieharmonijnie i z wadami wymowy. Rozw6j mowy warun-

M.Przetacznik-Gierowska, Z. Wtodarsk i, Psychologia wychowawcza, War-
szawa 1994, s. 83.

0C.Kosakowski,,Droga do godnosci...”, Swiatlo i Cienie 2 (2000), s. 7-9.
"M.Grzegorzewska, Listy do Mtodego Nauczyciela. Cykl I-111, Warszawa 1988, list 9.
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kuja kontakty stowne z otoczeniem od pierwszych chwil zycia dziecka'?. Jesli rozu-
mienie stéw jest dobre, wowczas dziecko zastepuje stowo gestem, dlatego bardzo
wazna jest mozliwo$¢ bezstownego porozumienia si¢ za pomocg mimiki i gestyku-
lacji. Osoby z niepetnosprawnoscia intelektualng najczgséciej poznaja Swiat doty-
kiem. W tym sposobie porozumiewania si¢ zaangazowany jest wzrok, shuch i ciato
rozmowcow. To jednak wymaga szczegdlnego uwrazliwienia osob z otoczenia na
bezstowne formy komunikacji, gdyz dla wielu jedynym sposobem komunikowania
si¢ z otoczeniem jest dostgpna im, czgsto w skromnym zakresie, gestykulacja, do-
tyk, mato czytelna i mato zr6znicowana mimika, krzyk, postgkiwania, westchnienia
i inne sygnaly plynace z ciala!®. Stowa z pewnoscig nie sg najwazniejszg drogg po-
rozumiewania si¢ z osobami z niepetnosprawnoscig intelektualng.

Kazdy cztowiek wzrasta, rozwija si¢ przez kontakt i kazdy cztowiek chce do-
$wiadcza¢ zrozumienia innych. Brak zrozumienia prowadzi do poczucia osamot-
nienia. Im trudniej jest ludziom wyslowi¢ sie, tym bardziej potrzebujg zrozumienia.
Potrzebna jest wrazliwos¢ wychowawcy na informacje, ktore ptyna od dziecka ka-
natem niewerbalnym. Na przyktad jego gwattowne zachowanie moze by¢ wotaniem
o0 co$ w jego swoistym jezyku. Nie chodzi wigc tylko o powstrzymywanie gwattow-
nych reakcji dziecka i o uspokojenie, ale takze o zrozumienie przekazu zawartego
w takim zachowaniu'. Na problem dziecka trzeba probowaé spojrzeé niejako jego
oczami. Trzeba umie¢ wspotodczuwaé z dzieckiem, probowaé mysle¢ wraz z nim,
starajac si¢ odczytac to, co dzieje si¢ w jego glowie i w sercu. Nie mozna zaktadaé
z gory, ze wiem, o co dziecku chodzi, co jest mu potrzebne. Trzeba wshuchaé sig
W jego niewyrazng mowge, krzyk, spojrzenie, dotyk i nauczy¢ si¢ odczytywania tych
subtelnych sygnatow, ktore zawieraja wigcej tresci, niz niewyrazna mowa. Dialog
nie ogranicza si¢ jedynie do sfery werbalnej's. Pomiedzy rodzicem (wychowawcg)
a dzieckiem powinno zaistnie¢ swoiste wspotbrzmienie na drodze sygnatow bez-
stownych dzigki mimice i gestom.

Wiedza o dziecku w wieku szkolnym obejmuje zakres jego umiejetnosci, po-
staw, doswiadczen, zainteresowan, indywidualnych upodoban i potrzeb. Istotna jest
takze orientacja o jakosci funkcjonowania dziecka w danej grupie i w relacjach in-
dywidualnych'®. Nadto chodzi o mozliwie pelne poznanie wszelkich uwarunkowan
rozwoju psychicznego i fizycznego, diagnozy wystepujacych zaburzen, znajomosci

2. Michalak-Widera, Mow do mnie duzo, Bardziej Kochani 1 (2002), s. 11-12.

13 Dla dzieci, ktorym mowienie sprawia duza trudnosé, dotyk moze sta¢ si¢ zasadniczym spo-
sobem komunikacji. E. Minczakiewicz podaje, ze dotyk jest zmystem, ktory doskonale rozwinat si¢
juz w okresie zycia ptodowego, dlatego dziecko moze go z tatwos$cia wlaczy¢ w proces poznawania
$wiata jeszcze zanim uaktywni inne zmysty: wzrok, stuch, smak, powonienie, ktore takze utatwiaja
porozumienie (E. Minczakiewicz Umiejetnos¢ komunikacji. Ksztattowanie umiejetnosci
komunikacyjnych w procesie wspomagania rozwoju dzieci z zespotem Downa, Bardziej Kochani
4 (2000), s. 4).

14J. Vanier, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich do zycia w prawdziwej mitosci, Krakow
1987, s. 122.

5J. Tarnow sk i, Dialog w wychowaniu, w: Dialog w katechezie, red. S. Kulpaczynski,
Lublin 1998, s. 37.

1©R.Chatupniak, Poznawanie uczniéw, w: Wokot katechezy posoborowej, red. R. Cha-
tupniak, J. Kochel, J. Kosorz, W. S p y r a, Opole 2004, s. 345.
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teoretycznej i praktycznej tych zaburzen, poznanie srodowiska zycia dziecka wraz
ze specyfika jego funkcjonowania oraz oddzialywania. Taka wiedza pomoze na-
uczycielowi we wlasciwym rozumieniu zachowan dziecka, a takze w doborze metod
pracy i srodkow oraz odpowiednim wykorzystaniu mozliwosci dziecka.

Kazdy cztowiek jest niepowtarzalny, cho¢by o najgtebszym stopniu niepetno-
sprawnosci intelektualnej, i ma prawo do tego, zeby by¢ zauwazonym jako kto$
odrebny 1 wyjatkowy, z ogromnym potencjatem wewnetrznego bogactwa, ktérym
moze obdarza¢ innych!”. Latwiej jest akceptowaé odmienno$¢ drugiej osoby znajac
jej przezycia, potrzeby i pragnienia. Jean Vanier pisze o potrzebie szczegdlnej wraz-
liwosci wobec 0sdb, ktore w dziecinstwie bolesnie doswiadczyty na sobie czyjego$
autorytetu, byly traktowane przedmiotowo, przeszlty przez surowg szkote wycho-
wania, w ktorej nie dostrzegano ich zalet i warto$ci osobowe;j. Takie do§wiadczenia
wplywaja destrukcyjnie na osobowo$¢ i wywoluja uraz wobec kazdego autorytetu,
gdyz jawi si¢ jako zagrozenie. Wobec takiej osoby wychowawca powinien zdoby¢
si¢ na wiele cierpliwosci 1 dobroci, aby uzyskac jej zaufanie, ktére jest zasadniczym
podtozem do jakichkolwiek oddziatywan wychowawczych!s.

W pracy z osobami z niepetnosprawnoscia intelektualng, ktore maja trudnosci
w werbalizowaniu swoich potrzeb, mysli 1 uczu¢, umiejetno$¢ empatycznego wstu-
chiwania si¢ w osobe jest wymogiem koniecznym. Wychowawca z taka wrazliwo-
$cig bedzie mogt nawigzaé prawdziwie przyjacielskie relacje z osobg z zaburzona
komunikacja werbalna, a tym samym bedzie mégt lepiej ja poznad i lepiej rozumieé,
co jest niezbednym wymogiem w udzielaniu wsparcia na drodze jej rozwoju osobo-
wego i odkrywania wlasnej tozsamosci.

III. ZYCIE DZIECKA Z NIEPELNOSPRAWNOSCIA
INTELEKTUALNA MA SENS

Zgodnie z nauka Kosciota cztowiek zostat stworzony na obraz i podobienstwo
Boga, ktory jest Mito$cig, zostal odkupiony przez Jego Syna Jezusa Chrystusa i prze-
znaczony do zycia wiecznego ze swoim Stworca. Kazdy cztowiek jest celem samym
w sobie, majacym ogromng wartos¢, niezaleznie od wszystkich innych wzgledow
wynikajacych na przyklad z zaburzen umystowych. Kazdy cztowiek, takze z nie-
pelnosprawnoscig intelektualng, jest przeznaczony do tego, aby urzeczywistnito si¢
w nim czlowieczenstwo na miare daru, jaki otrzymat i na miar¢ wszystkich mozli-
wosci, jakimi zostat obdarzony. Kresem urzeczywistniania siebie jest pelnia zycia
w Bogu — wieczno$¢ w Bogu, do ktorej odkupit nas Chrystus (por. Mk 10,45)!°.
Kazde dziecko ma wlasna, odrgbng osobowos$¢, wlasny charakter, wlasng jedyna
misje na ziemi, wlasne imi¢ w planie Bozym. Nie uznanie tego grozi traktowaniem

'7J.S alij, Godno$c¢ osoby niepelosprawne;j intelektualnie w $wietle spotecznej nauki Ko-
$ciota, Swiatlo i Cienie 1 (1994), s. 20-21.

8], Vanier,jw.,s. 59-60.

9 B. R 0 zen, Wychowanie w mito$ci i do mitosci dziecka z niepetnosprawnoscia intelektualng

inspirowane wiara, w: Pedagogiczne i teologiczne aspekty zycia rodzinnego, red. P. Duksa, Olsztyn
2009, s. 176.
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dziecka jak bezksztaltnego tworzywa, nie biorac pod uwage jego sit zywotnych.
W ten sposob tatwo mozna go pozbawié jego uzasadnionej odrebnosci®®.

Podstawowg wartoscig jest samo istnienie osoby, jej realnos$¢, ktéra wyzwa-
la dazenie do trwania w zyczliwo$ci, w milosci, a takze w wierze. Jej odrebnos¢
sprzyja budowaniu wspolnoty z innymi ludzmi. Czlowiek jako istota z natury swojej
spoteczna odczuwa sensownos$¢ wlasnej egzystencji, gdy zyje z innymi i dla in-
nych. Bez powigzan z ludzmi kochajacymi, obdarowujgcymi zaufaniem ksztattuja
si¢ osobowosci chore, ktorych naturalne mozliwosci i dziatania zostaja ograniczone
i uszkodzone, bo jakie$ osoby sprzeniewierzaja si¢ prawdzie i dobru tych osob, oka-
zujg ignorancje i podejmujg btedne, zte decyzje?!. Zanegowanie dziecka poczetego,
odmoéwienie mu mitosci sprawia, ze dziecko zostaje pozbawione wigzi osobowej
niezbednej do Zycia, zyje si¢ w leku, ktory si¢ utrwala i blokuje rozwoj. Taka sytu-
acja staje si¢ poczatkiem, zrédlem choroby psychicznej takze u dziecka z niepetno-
sprawnoscig intelektualng??.

Dziecko z niepelnosprawnoscig intelektualng moze si¢ rozwijac czerpigc z po-
mocy, ktorg otrzymuje od rodzicow, rodzenstwa i innych bliskich osob, ale obda-
rowanie jest wzajemne. Czlowieczenstwo, ktore objawia si¢ w dziecku, inicjuje
i wyzwala u innych potencjat duchowy: solidarna mito$¢, przyjazn, bezinteresow-
ng pomoc, ofiarnos¢, odpowiedzialno$¢. Dziecko staje si¢ dla innych inspiracjg do
rozwoju. Jego zycie wydaje owoce w postaci szerzacego si¢ dobra i mitosci wsrod
ludzi. Bog ztozyt w ich sercu bogactwa, ktorych $wiat jeszcze nie odkryt do konca
— stwierdzit Jan Pawel II zachecajac, aby wérdd trudow i rado$ci weigz podejmowaé
wysitek odkrywania ich zdolnosci do duchowego otwarcia i rozwoju, dostrzega-
jac obecno$¢ Boga w kazdej osobie?’. W dziewigtym rozdziale Ewangelii $w. Jana
uczniowie widzac §lepego od urodzenia zebraka pytaja Jezusa o to, kto zawinil, ze
taki si¢ urodzit. Odpowiedz Jezusa byta bardzo prosta i krotka ,,Ani on nie zgrzeszyt,
ani rodzice jego, ale stato sie¢ tak, aby si¢ na nim objawily sprawy Boze” (J 9,3). Tym
dzietem Bozym, ktore ma si¢ zrealizowa¢ w kazdym cztowieku J. Vanier nazywa
mito$¢?*. Rzeczywiscie — przy osobie z niepetnosprawnoscig intelektualng ludzkie
serce zostaje przemienione?. Niepelnosprawnos¢ jest apelem o mitos$¢, wyzwala
tworcze sity w cztowieku, mobilizuje umyst i wole cztowieka pelnosprawnego do
refleksji, wysitku, dostrzegania i pokonywania wiasnych ograniczen. Pozytywnie
takze wplywa na spoteczenstwo, ktore zwlaszcza w obecnym modelu kultury hu-

20G.Courtois, Rady dlarodzicéw, Olsztyn 1987, s. 16.

2l M. G o g a ¢ z, Osoba zadaniem pedagogiki. Wyklady bydgoskie, Warszawa 1997,
s. 141-142.

22 Tamze, s. 144.

2 Jan Paw etll Odbicie pickna Boga. List do cztonkéw wspolnot ,,Wiary i Swig‘do” -
uczestnikow pielgrzymki do Lourdes z okazji 20 rocznicy powstania ruchu w roku 1991, Swiatto
i Cienie 1 (1997), s. 36.

f“ J.Vanier, Tajemnica osoby uposledzonej. Konferencja dla rodzicow na pielgrzymee ,,Wia-
ry i Swiatta”. Jasna Gora 26.04.1983, W drodze 10 (1983), s. 86.

25 Czytelnika odsytam przynajmniej do trzech pozycji ksiazkowych: H. J. M. N o u w e n, Sztu-
ka zycia. Opowies¢ o przyjazni i cierpieniu, Krakéw 2005;S. Chevillard Lutz, Sita kruchego
zycia. Filipina. Swiadectwo, Krakéw 2007, M. Ko tas, A. Kalin o w sk i, Przyjazn slaboscia
pisana, Czgstochowa 2000.
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manistycznej uczy si¢ traktowania niepelnosprawnosci jako normalnosci. Rozwija
si¢ nauka, technika i architektura w odpowiedzi na potrzeby tej grupy osob. Trzeba
dostrzec warto$ci, zalety osoby i jej pozytywny wptyw na wspolnote rodzinng i spo-
leczenstwo.

Istota cztowieka jest przekraczanie granic wtasnej, ograniczonej natury. Moz-
liwosci ma zaro6wno petnosprawna osoba, jak i niepetnosprawna, jest tylko pewna
,INNo$¢” w tych mozliwosciach. Osoba z niepetnosprawnoscig intelektualng nie ma
wystarczajacej $wiadomosci swoich mozliwosci, nie znajduje w sobie dostateczne;j
sity 1 motywacji, dzigki ktorej moglaby si¢ rozwijaé i zaangazowa¢ we wlasny roz-
woj 1 w zycie, ktore sie toczy wokot niej — potrzebuje wsparcia i pomocy innych.
Trzeba jej pomoc w uczestnictwie w zyciu spotecznym, w wypelnianiu wlasciwej
dla niej roli w spoteczenstwie. Zaden cztowiek nie istnieje dla siebie — istnieje dla
innych. Osoby z niepelnosprawnos$cia intelektualng sg nicodtagczng czescia spote-
czenstwa. Sg réwni innym ludziom. Dzi¢ki swoim warto$ciom i dzieki pozytywnej
postawie moga wnosi¢ swoj wlasny, specyficzny wktad do zycia spotecznego i two-
rzy¢ wspoélnote z innymi osobami.

Niepetnosprawnos¢ intelektualna nie wyklucza obdarowania w innych dzie-
dzinach. Osoby z niepelnosprawnoscia intelektualng majg wspanialg umiejetnosé
spostrzegania w drugim cztowieku nie tylko tego, co zewngtrzne, maja ogromny
dar przyjmowania innych takimi jakimi sa i przebaczania. Realizuja si¢ w relacjach
miedzyludzkich. Ujawniaja wowczas wiele zalet, takich jak: zaufanie, prostolinij-
no$¢, szezero$é, przejrzystosé, wiernosé, wrazliwos$e?®, Takich cech brakuje czesto
osobom petosprawnym. Jesli srodowisko, w ktorym przebywaja, obdarza ich sza-
cunkiem i daje poczucie bezpieczenstwa, wowczas mozna doswiadczy¢ niezwykle
ujmujacej otwartosci tych osob. J. Vanier napisal, ze potrafia ,tchnaé zycie tam,
gdzie intelektualisci i ludzie bogac1 nie mogg wyzby¢ sie pewnej sztywnosci”?’. Po-
kazuja, ze mitos¢ jest najwazniejsza wartoscig w zyciu. W tej dziedzinie mogg by¢
dla wielu nauczycielami. Zeby jednak mogty odkryé swoj rodzaj ptodnosci w $ro-
dowisku spotecznym, potrzebuja ludzi, ktoérzy beda ich wspiera¢ w zyciu i w calej
petni respektowac ich osobowa tozsamos¢.

Wielkim promotorem prawdy, ze osoby z niepelosprawnoscig sa darem dla
wszystkich, jest Jean Vanier. Zyjac i pracujac z takimi osobami przekonujaco poka-
zuje, jak bardzo moga i chcg obdarza¢ innych i jak ich inno$¢ odstania w ludziach
,hormalnych” rozne deformacje, ktore by¢ moze bytyby niezauwazone w innych
relacjach?®. Mozna wigc powiedzieé, ze samo ich istnienie staje sie zrodlem rozwoju
dla innych.

26M.Przeciszews ki, Wywiad z Martg Ilnicka, odpowiedzialng za dom ,,Arki” w Sledzie-
jowicach, Swiatlo i Cienie 1 (1993) s. 8.

27].Vanier, Mezczyzng i niewiastg, jw., s. 150.
2T e n z e, Wspolnota miejscem radosci i przebaczenia, Paryz 1985.
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IV. DZIECKO NIE JEST SWIADOME
WSZYSTKICH SWOICH POTRZEB

Osobowos¢ jest nam dana, ale i zadana. JesteSmy osobami, ale tez coraz pel-
niej stajemy si¢ nimi. Doskonalimy swoja autonomm; przez dqzenla uczestnictwo,
przekraczanie samego siebie. W tym wyraza si¢ dynamlzm naszej osobowosci, kto-
ra zdgza do swego dopehienia poprzez aktualizacje swej potencjalnosci. Cztowiek
w swojej aktywnosci powinien zmierzac do tego, aby jego dziatania odstaniaty sens
jego zycia i staty si¢ podstawa osobowej integracji*®. W wypadku 0sob z zaburze-
niami umystowymi ich dynamizm zyciowy musi by¢ stale wyzwalany i1 wlasciwie
kierunkowany z pomocg innych osob.

Najbardziej oczywistym przejawem zycia sg potrzeby, stanowigce motywacje
ludzkich dziatan. Manifestuja si¢ przezyciem emocjonalnym, domagaja si¢ zaspo-
kojenia, co z kolei jest jednym z podstawowych warunkow wiasciwego przebiegu
rozwoju osobowego?’. Osoby z niepetnosprawnoscia umystowg majg te same po-
trzeby biologiczne emocjonalne i spoteczne, co inni ludzie. Maja réwniez — wlasnie
z powodu SWO]egO uposledzenla — szereg innych, dodatkowych potrzeb obeJmqu-
cych miedzy innymi: okazywanie wigkszej 01erp11wosc1 1 zrozumienia; zapewnie-
nie odpowiedniej rehabilitacji; przejrzystej struktury zaje¢, ktora utatwi orientacje,
zapewni przewidywalno$¢ zdarzen.

Od pierwszych chwil zycia dziecko jest zdolne do przezywania przyjemnosci
1 przykrosci, Igku i gniewu w zaleznos$ci od tego, czy jego potrzeby sg zaspokajane,
czy nie. Na t¢ wrodzong emocjonalnos¢ od narodzin dziecka zaczyna oddziatywaé
srodowisko spoteczne, majgce ogromny wpltyw na ksztattowanie jego wizerunku?'.
Niezaspokojenie potrzeb ze strony Srodowiska, a zwlaszcza 0séb najblizszych, moze
wywotla¢ reakcje gniewu, agresji, uzewngtrzniajace si¢ w aktywnosci ruchowej, na
przyktad bieganiu, drapaniu, lub reakcje wycofywania si¢: apatii, obojetnosci, nie-
ufnosci®?,

Podstawowg potrzeba, od realizacji ktorej zalezy efektywnos¢ pracy terapeu-
tyczno-wychowawczej, jest potrzeba bezpieczenstwa. Kazdy cztowiek jest zdener-
wowany 1 sfrustrowany, gdy nieoczekiwane, niezaplanowane zdarzenia zaburzaja
rytm jego zycia. Jednak dzieki dos§wiadczeniom i wiedzy potrafi odnalez¢ si¢ w no-
wej sytuacji. W §wiecie osoby z niepetnosprawnoscia intelektualng nowa sytuacja,
nieoczekiwane wydarzenie wywotuje chaos, zaburza znany jej rytm i wprowadza
nowy, ktérego nie moze opanowac. Nowe sytuacje, nowe osoby wywotuja u niej
Igk, znika wtedy poczucie bezpieczenstwa, a w konsekwencji sttumionych zostaje
wiele innych potrzeb.

2 J.M aj k a, Filozofia spoteczna, s. 116-120.

30K. M. Laus ch, Teoretyczne podstawy katechizacji 0sob glebiej uposledzonych umystowo,
Warszawa 1987, s. 55-56.

IM.Grzywak-Kaczynfska,jw,s. 83,102.

2A.Kielar,]. Tomc zak,,W ramionach Ojca”. Program nauczania religii uczniow

z uposledzeniem umystowym w stopniu umiarkowanym i znacznym na I, II, III etap edukacyjny,
Gniezno 2002, s. 5.
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W trosce o budowanie atmosfery bezpieczenstwa wymagana jest stabilnos¢
srodowiska podmiotowego i przedmiotowego. Chodzi o towarzystwo tych samych
0s0b znaczacych (lubianych), ktére powinny zachowywaé si¢ w sposéb akceptu-
jacy, cieply, przewidywalny, konsekwentny. Poczucie bezpieczenstwa dajg takze
mozliwie niezmienny rytm zycia i ufna, znana przestrzen zyciowa*. Respektowanie
potrzeby bezpieczenstwa wymaga, aby wszelkie zmiany w otoczeniu wprowadzac
stopniowo. W kazdej nowej sytuacji dziecko powinno mie¢ przy sobie kogos, kogo
zna i przy kim czuje si¢ dobrze.

Do elementarnych potrzeb spotecznych dzieci i mtodziezy nalezy kontakt z ro-
wiesnikami. Szczego6lnie w okresie dorastania kontakty spoteczne z réwiesnikami
mogg wywiera¢ dominujacy wplyw na proces socjalizacji dziecka. Uczy si¢ ono
wowczas myslenia, podejmowania decyzji, ale takze przejmuje poglady, zacho-
wania innych. Kontakty interpersonalne z rowiesnikami daja dzieciom mozliwos¢
rozwoju poprzez nasladownictwo. Tendencja do nasladowania powinna by¢ jak
najwczesniej zauwazona i rozwijana. Zachowania innych stajg si¢ wewngtrznym
motywem do podjecia aktywnosci i wspoétdzialania. Dziecku z niepelnosprawno-
$cig intelektualng trzeba umozliwi¢, tak jak kazdemu innemu, przebywanie z innymi
dzie¢mi. E. Minczakiewicz ze szczegolnym akcentem zaznacza, ze ,,dziecko wiecej
nauczy si¢ wlasnie od dziecka, niz od najlepszego na $wiecie nauczyciela™*. Pozy-
tywne relacje z rowie$nikami maja ogromne znaczenie dla rozwoju i terapii dziecka
z zaburzeniami umystowymi.

Potrzeby wyzsze, do ktorych naleza potrzeby religijne, potrzeba rozwoju czy
potrzeba twoérczosci, ujawniajg si¢ w czlowieku po zaspokojeniu potrzeb elemen-
tarnych, fizycznych i psychicznych. Potrzeby wyzsze sa zaghiszone, gdy te pierw-
sze nie zostang zaspokojone. Trudno jest si¢ zaangazowaé we wilasny rozwoj czy
tworczos¢ w jakimkolwiek zakresie, gdy si¢ jest glodnym, zniewolonym, pelnym
lIeku czy upokorzonym, gdy doznalo si¢ porzucenia czy dotkliwego odepchnigcia
zaoferowanej mitosci. Dlatego mozna zaobserwowaé zastdj w rozwoju dzieci nie-
kochanych, pozbawionych poczucia bezpieczenstwa, zyjacych w dotkliwej biedzie,
w atmosferze ustawicznego dyskomfortu®>,

Cztowiek jest zdolny do przekraczania siebie w kierunku rzeczywistosci trans-
cendentnej i ma w sobie takg potrzebe. Jest ona zwigzana z naturg cztowieka uczy-
nionego na Bozy obraz i podobienstwo, z jego sfera duchowa. Rozwoj sfery ducho-
wej uwarunkowany jest nie tylko funkcjonowaniem calego organizmu, ale przede
wszystkim $wiadomoscig i jako$cig wiary rodzicéw i1 najblizszego otoczenia dziec-
ka. Wiara nie jest zalezna od poziomu inteligencji, lecz jawi si¢ jako dar dla wszyst-
kich. Obnizona inteligencja nie jest przeszkoda, by ,,widzie¢” Boga, doswiadczac
Jego obecnosci przy sobie. Mniejsze czy wigksze rozumienie prawd wiary nie jest
wyznacznikiem mniejszego czy wigkszego poczucia bliskosci Boga w cztowieku.
Pozytywna samorealizacja zarbwno w sferze przyrodzonej jak i nadprzyrodzone;j
zalezy jednak od otoczenia, od warunkow zewnetrznych. Mitosci Boga moze uczy¢
tylko ta osoba, ktora sama kocha Boga, ktéra na co dzien zyje warto$ciami chrzesci-

BKM.Lausch,jw.,s. 57-58.
#E.Minczakiewicz Rozwdj a wychowanie, Bardziej Kochani 4 (1999), s. 8.
3 E.Sujak, Zy¢ lepiej, Warszawa 1997, s. 49-50.
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janskimi. Klimat religijny, w jakim dziecko wzrasta, w sposob naturalny rozbudza
irozwija jego sfere duchowa. Zycie duchowe dziecka wspotgra z zyciem duchowym
rodzicow. Wiara dziecka nie wyraza si¢ w osobistych aktach, lecz jest ,,wspotwiarg”
z dorostymi, opiera si¢ glownie na zdobytym do§wiadczeniu religijnym, a nie na
wiedzy?®S. Trzeba zrobi¢ wszystko, aby osoba z niepetnosprawnoscig intelektualng
mogta pozna¢ mitos¢, jaka kocha ja Bog, 1 miata jak najpetniejszy udzial w zyciu
Bozym?’.

Dziecko ma wiele potrzeb zwigzanych z rozwojem osobowym. O istnieniu wielu
z nich nie jest Swiadome, ale wystarczy, ze znaja je 1 respektuja rodzice i inni wycho-
wawcy. Wszystkie potrzeby, ktére warunkuja rozwdj osob z niepetnosprawnoscia
intelektualng naktadajg na ludzi petnosprawnych obowigzek ich zaspokojenia. Sita
potrzeby wzrasta w miare¢ jej zaspokajania. Pamigta¢ jednak trzeba, ze zaspokojenie
jakiejkolwiek potrzeby jest uzaleznione od zaspokojenia tej podstawowej — potrze-
by poczucia bezpieczenstwa.

V. WDZIECKU WZRASTA ENERGIA T SILA,
GDY DOSWIADCZA AKCEPTACIJI I UZNANIA

W procesie wychowawczym dziecko powinno doswiadczaé¢ akceptacji bezwa-
runkowej, dla ktorej bez znaczenia jest wyglad dziecka, Jego wady, utomnosci, za-
chowanie. Akceptacja warunkowa jest przez dziecko przyjmowana jako dezaproba-
ta jego osoby. Tylko akceptacja bezwarunkowa dziecka stwarza warunki do bycia
soba, do wyrazania przez dziecko wlasnych pragnien, przezy¢, opinii w taki sposob,
w jaki chee, w jaki potrafi’®. Czu¢ si¢ akceptowanym to znaczy czu¢ sie kochanym.
Ogromng moc ma poczucie, ze jest si¢ kochanym — jest silg napedowa do rozwoju,
wzmaga zapat do zycia i odporno$¢ na przeciwnosci.

W okresie wczesnego dziecinstwa dokonuje si¢ proces wyodrebniania ,ja”
z otoczenia. Jego przebieg zalezy w duzym stopniu od wi¢zi emocjonalnych tacza-
cych dziecko z matka. Trudno$ci w rozwoju samo$wiadomosci dziecka moze powo-
dowa¢ matka nadmiernie opiekuncza. Jej postawy wytwarzaja u dziecka zbyt silng
potrzebe zalezno$ci, najpierw od matki, potem od innych oséb. W konsekwencji
dziecko staje si¢ malo samodzielne, bierne, tatwo podporzadkowuje si¢ otoczeniu.
Podobne skutki wywotuje autokratyczna postawa matki: nadmierne wymagania,
$cista kontrola dziecka, ograniczanie jego wolno$ci’®. Obie postawy sg wyrazem
braku akceptacji dziecka takim jakie jest z jego ograniczeniami i mozliwos$ciami,

36 M. L eist, Nie ma wiary bez doswiadczenia. Uwagi o religijnym wychowaniu dziecka,
Warszawa 1986, s. 48.

37'W wielu tekstach biblijnych i dokumentach KoSciota przewija si¢ nakaz aktywnosci, po-
dejmowania dziatan na rzec formacji religijnej osob z niepelnosprawnos$cia. Szerzej o stanowisku
Kosciota wobec niepelnosprawnosci intelektualnej: B. R o z e n, Edukacja religijna osob z niepetno-
sprawnoscig intelektualng. Studium Pedagogiczno-religijne, Olsztyn 2008, s. 195-203.

B A . Tomkiewic z Proces ksztaltowania si¢ pojecia ,,ja” u dziecka, w: Dziecko, red.
W.Piwowarski,W.Zdaniewicz Warszawa — Poznan 1984, s. 124.

¥M.Przetacznik-Gierowska, Z. Wtodarski,jw.,s. 82.
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niedostrzeganiem indywidualno$ci dziecka, lecz usitowaniem modelowania go we-
dtug wlasnych wyobrazen.

Matka delikatna i akceptujaca, troskliwa i czuta wczuwa si¢ w reakcje i rytm zy-
cia dziecka, a dziecko reaguje odpowiednio do jej postawy: jest spokojne, pelne za-
ufania i gotowe do kontaktowania si¢ z innymi ludzmi. Méwi si¢ o rezonansie uczu-
ciowym, wymianie emocjonalnej mi¢dzy matka a dzieckiem. W tym pierwszym
okresie zycia tworzg si¢ fundamenty pod zdrowg osobowos¢ dziecka. I odwrotnie,
dziecko wychowywane przez matke mniej wrazliwa, ktorej kontakty z dzieckiem sa
ubogie — wyrasta na cztowieka o Igkliwej osobowosci, nerwowego, z zakldconymi
kontaktami z otoczeniem. W macierzynstwie akceptacja oznacza otwarcie si¢ na
dziecko, ktore calg swa ufnos¢ poktada przede wszystkim w matce. W jej spojrze-
niu, gestach, glosie uzyskuje informacj¢ — kim jest dla niej. Dobry, zyczliwy wyraz
twarzy mowi dziecku, ze jest dobre i kochane. Twarz napigta, rozdraznienie i nie-
che¢ w oczach, agresywny ton glosu mowig dziecku, ze jest zte i nickochane. Komu-
nikaty, ktore dziecko odbiera z otoczenia, przekazywane jezykiem ciata, ksztaltuja
w nim zalazki poczucia wlasnej wartosci. Jezeli dziecko doswiadcza czutej mitosci,
to nawet mniej sprawne fizycznie czy psychicznie bedzie przekonane o wlasnej war-
tosci (skoro jestem kochany, to jestem tego wart). Niezaleznie od ograniczen w roz-
woju bedzie dzieckiem szcze$liwym?*'. Zaakceptowanie dziecka wraz z jego ogra-
niczeniami to podstawa realnej pomocy. Tu warto Wspomniec' o tendencjach matek
do nadmiernego po$wiecania si¢ dla dziecka, 1gn0ru]qc SWO]e potrzeby. Jesli taka

sytuacja trwa dtugo, kobiety staja si¢ przemeczone i znerwicowane. Wbrew swoim
intencjom nie tworzg wtasciwego klimatu wychowawczego. Ich postawa moze ko-
munikowa¢ raniacy dziecko przekaz: ,,Przez ciebie jestem nieszcze$liwa™!. Takie
nierozwazne poswigcanie si¢ nie stuzy rozwojowi dziecka, nie przysparza mu rado-
$ci zycia. Dziecko potrzebuje szczesliwych rodzicow i ich madrej mitosci, w prze-
ciwnym razie nie begdzie si¢ dobrze rozwijalo. Zachowanie si¢ matki mozna uwazaé
za podstawe oddziatywan wychowawczych.

Akceptacja dziecka musi by¢ wyrazana, trzeba ja przekazywaé werbalnie,
a takze pozawerbalnie, nie uzywajac stow. Komunikaty bezslowne przekazuje si¢
poprzez gesty, postawe ciata, wyraz twarzy, dotyk lub inne sposoby zachowania.
Jezeli akceptacja nie dociera do dziecka, to nie ma na niego wptywu. Nad postawa
akceptacji i jej wyrazaniem trzeba §wiadomie pracowac. Dziecko po zachowaniu
najblizszych orientuje sie, jak jest odbierane, czy jest akceptowane, kochane czy tez
nie. Na podstawie tych komunikow ksztattuje obraz siebie.

Cztowiek, ktory nie doswiadczyt akceptacji, nie moze zrozumie¢, ze jest udany,
pozytywny, nie moze mie¢ do siebie zaufania, bo nikt go zaufaniem nie obdarzyt,
z nikim nie tgczyta go prawdziwie gle;boka wiez. Przezywa mqg}y stan mepokOJu
ktory Jest okrutng rzeczyw1stosmq, jest niszczacy. Dziecko broni si¢ przed nim, aby
ustrzec si¢ przed cierpieniem buduje bariery. Odcina si¢ od swoich uczu¢, Zamyka

1. 0buchowska, Kochaé¢ i rozumieé¢. Cigg dalszy, Poznan 2000, s. 61-62.

4'M. W 6jtowicz Grupa wsparcia jako jedna z form wsparcia spolecznego rodzicow dzie-
ci niepetnosprawnych, w: Etyczne i duchowe potrzeby 0sob niepetnosprawnych, red. R. Buchta,
K. Sosna, Katowice 2007, s. 57-58.
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sie czesto bardzo szczelnie w krainie marzen*?, albo wpada w apat1¢, gleboki smu-
tek, przygnebienie®. Dzieci najbardziej boja si¢ opuszczenia i samotno$ci. Dzieci
samotne, to dzieci smutne.

Mito$¢ wymaga obecnosci i realizuje si¢ w relacjach, w spotkaniu. Dziecko po-
trzebuje dos§wiadczaé zainteresowania soba, chce by¢ dostrzezone, obdarzone uwa-
ga z zewnatrz, docenione. Takie doswiadczenia dziatajg stymulujaco na jego rozwdj,
pozwalajg przezywac siebie jako wartos¢. Zainteresowanie wychowawcy choéby
poprzez zwykle zwrdcenie uwagi na dziecko spojrzeniem, gestem, u§miechem spra-
wia, ze staje si¢ ono bardziej ,,czujne” na jego zachowania i oczekiwania*, Dziecko
z niepetnosprawnoscig intelektualng jest zdolne do opanowania wielu umiejg¢tnosci
zwigzanych z komunikowaniem si¢ i samoobstugg, jesli przebywa wsrdd zyczli-
wych, kochajacych je 0sob, gdy wysitek dziecka spotyka si¢ z aprobata, uznaniem,
akceptacja, pochwalg ze strony najblizszych®.

Elementarng zasada dobrej relacji z drugim czlowiekiem jest zalozenie jego
odrebnosci. Im wigcej akceptujemy w drugim czlowieku, tym lepiej czuje si¢ on
w naszej obecnosci, nie boi si¢ by¢ sobg i wypowiadac siebie w taki sposob, w jaki
potrafi.

ZAKONCZENIE

Wielka jest odpowiedzialno$¢ dorostego otoczenia za ksztattujace si¢ w psy-
chice dziecka wyobrazenie o samym sobie i1 o $wiecie. Wiedza ta, przyswajana na
drodze doswiadczenia, wytwarza i ustala sposoby postepowania i zachowania sig¢
dziecka, ktore zapisujg sic w korze mozgowej i wptywajg na dalszy jego rozwoj*
To przede wszystkim rodzice i wychowawcy, jako osoby najbardziej znaczace dla
dziecka, powinni odkrywaé jego tozsamos$¢, uznaé jego warto$¢ osobowa, indy-
widualnos$¢, uzasadniong odrgbno$é, dostrzec 1 doceni¢ wktad dziecka w zycie tej
wspolnoty, w ktorej przebywa, zwlaszcza w jako$¢ tego zycia. Na wychowawcach
spoczywa obowigzek przyswajania wiedzy o dziecku jakiej dostarczajg wspotcze-
sne badania naukowe, ktore dla petni wizerunku dziecka muszg by¢ dopetione kon-
cepcja cztowieka, ktora dla chrzeécijan ma swoje zrodto w Objawieniu. Trzeba mie¢
w sobie duza dojrzato$¢ ludzka i chrzescijanska, zeby w niepetnosprawnym dziecku

42 Marzenia sa jedna z mozliwych reakcji na cierpienie, sa forma ucieczki w przestrzef, w kto-
rej osoba uposledzona czuje si¢ wolna. To jest pozytywna strona marzen. Osoba pozbawiona ma-
rzen zyje w rzeczywisto$ci niemozliwej do zniesienia, catkowicie poddaje si¢ rozpaczy. Ale czasem
trzeba tym marzeniom przeciwdziata¢, aby nauczy¢ zy¢ i rozwijac si¢ w przestrzeni rzeczywistej.
Nie mozna dopusci¢, by cztowiek wszedt catkowicie w sfer¢ marzen, poniewaz sg one miejscem
osamotnienia. Marzenia nie daja szcze$cia, ale w niektorych sytuacjach pozwalajg zy¢ i przezy¢.
Mozemy probowaé wyrwaé cztowieka z marzen tylko wowczas, gdy obdarzymy go serdecznoscia
na tyle silna, ze to pozwoli mu uznaé otaczajaca go rzeczywistos¢ za bezpieczna i w ktorej moze
odnalez¢ swoje miejsce (J. V anier, Mgzczyzna i niewiasta, jw., s. 45, 118).

43 Tamze, s. 25.

#“#KM.Lausch,jw,s.59.

$E.Minczakiwicz Umiejetnos¢ komunikacji, jw., s. 6-8.

¥M.Grzywak-Kaczynska,jw,s. 102-103.
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widzie¢ ogromng warto$¢ i kocha¢ go dlatego, ze jest, bez stawiania warunkow, co
jest podstawa otoczenia go wlasciwa opieka i zapewnienia odpowiedniej edukacji.

DIE GESTALTUNG DER IDENTITAT DES INTELLEKTUELL BEHINDERTEN
KINDES IM DIDAKTISCHEN ERZIEHUNGSPROZESS

ZUSAMMENFASSUNG

,Die Gestaltung der Identitdt des intellektuell behinderten Kindes im didaktischen Er-
ziehungsprozess ”, ist der Titel des ersten Teils eines Artikels, dessen Idee es ist, das funda-
mentale Wahrheiten iiber intellektuell behinderte Personen néher an uns riicken. Die Wirk-
samkeit aller Erziehungseinfliisse ist von der Kenntnis des Kindes bedingt. In Bezug auf
Personen mit intellektuellen Stérungen dominieren in unserer Gesellschaft immer noch die
von Stereotypen gendhrte Denkart und Legenden, die ihre Lebensbedingungen, Erziehung
und Ausbildung beeinflussen. Auf den Erziechern beruht vor allem die Verantwortung fiir die
Anderung dieses Zustandes und fiir die Hilfe in der Gestaltung der Identitit von intellektuell
behinderten Personen. Dies ist moglich, wenn selbst der Erzieher iiberzeugt sein wird, dass
der personelle Wert eines intellektuell behinderten Kindes dem Wert anderer gleicht; jedes
Kind ist einmalig und einzigartig — man muss es kennenlernen, um es zu verstehen; sein
Leben hat einen Sinn; das Kind ist nicht aller seiner Bediirfnisse bewusst, aber es hat sie;
im Kind wachsen Energie und Kraft, wenn es Zustimmung und Anerkennung erféhrt. Die
Identitdt des Menschen wird seit seiner jliingsten Jahren aufgebaut. Auf nicht behinderten
Mitgliedern der Gesellschaft ruht die Verantwortung fiir den Verlauf dieses Prozesses, das
verpflichtet zur groBeren Offenheit gegeniiber diesen Personen und die Wahrheit iiber sie.
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Tred¢:— Wstep. — 1. Regulacje migdzynarodowe dotyczace karcenia dzieci. — 2. Prawny
zakaz fizycznego karania dzieci w panstwach europejskich. — 3. Orzecznictwo strasburskie. —
4. Kontratyp dozwolonego karcenia w prawie polskim. — Podsumowanie. — Summary

WSTEP

Nie ulega watpliwos$ci, iz metoda karania (wzmacniania negatywnego) obok
metody nagradzania (wzmacniania pozytywnego) i modelowania stanowi jedna
z najpopularniejszych i najbardziej rozpowszechnionych metod wychowawczych
w zakresie oddziatywan indywidualnych. Abstrahujac od rozwazan dotyczacych
samego pojmowania metody karania i funkcji kary! czy tez warunkow jej skutecz-
nosci’ (gdyz aspekt ten jest przedmiotem licznych opracowan pedagogiczno-psy-
chologicznych) podnies¢ jedynie nalezy, iz metoda ta na tyle silnie zakorzeniona jest
w $wiadomosci spotecznej, ze trudno oderwac jg od procesu wychowawczego, acz-
kolwiek w literaturze nie brak i takich glosow, iz w odpowiednich warunkach mozna
wychowywac¢ bez kar®. Atmosfera wychowawcza wspotczesnego domu rodzinnego
czy srodowiska szkolnego tak rzadko bywa jednakze optymalna wychowawczo, iz
metode karania trudno uzna¢ za zbedna co do zasady i — w mysl koncepcji karania
naturalnego J.J. Rousseau — wszelkie sankcje wychowawcze pozostawi¢ wyltacznie
naturze. Skuteczno$¢ przedmiotowej metody bywa oceniana roznie, zarowno w li-
teraturze przedmiotu jak i w opinii rodzicéw oraz wychowawcoéw z zawodu, jed-
nakze tym, co od lat wzbudza najwigksze kontrowersje i emocje spoteczne jest nie
tyle kwestia karania jako elementu pedagogiki, lecz pytanie o to, czy korygowanie
niewlasciwych zachowan oséb matoletnich podejmowane w celu wychowawczym
powinno mie¢ wytyczone prawem granice, a jesli tak, to jak winny one przebie-
gac¢? Teza, iz przemoc wobec dzieci nie jest zadnym $rodkiem wychowawczym,
lecz ztem, ktorego nie da si¢ usprawiedliwi¢ jest w zasadzie powszechna, jednak-

"'L.Cohen,L.Manion, K. Morrison, Wprowadzenie do nauczania, Poznan 1999,
s.373-379. D. F on t an a, Psychologia dla nauczycieli, Poznan 1995, s. 394-395.

2 M. L obocki, Teoria wychowania w zarysie, Krakow 2005.
3 L.Jundzill, Nagrody i kary w wychowaniu, Warszawa 1986, s. 60.
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ze wskazanie (poza przypadkami oczywistymi), w ktérym momencie ingerencja
wobec ciata i psychiki dziecka jest zachowaniem akceptowanym wychowawczo,
a w ktérym stanowi juz niedozwolony akt przemocy — nasuwa zasadnicze trudno-
Sci, tym wigksze, jesli zwazy sie, iz karcenie wychowawcze jest zjawiskiem, ktore
od wiekow towarzyszy cztowiekowi i ktore wraz rozwojem cywilizacyjnym oraz
przeobrazeniami strukturalnymi spoteczenstwa, podlega statej ewolucji. ,,Klaps”
ojcowski zadany dziecku w czasach, gdy ojciec decydowat o zyciu i $mierci potom-
stwa mial z oczywistych wzgledéw inng konotacje¢ psychologiczno-spoteczng niz
aktualnie. Podobnie jak i pociagnigcie ucznia za ucho przez nauczyciela woéwczas,
gdy nauczyciel ten mogt zgodnie z obowigzujacym regulaminem szkolnym wymie-
rzy¢ wychowankowi karg chlosty jest dzisiaj, w dobie coraz $mielej pojawiajace;j si¢
pajdokracji, czyms$ innym niz byto kiedys.

Problematyka dotyczaca r6znych przejawow przemocy wobec dzieci, w tym
kwestii ich karcenia, jest we wspoiczesnym $wiecie zagadnieniem o charakterze
globalnym, ktore coraz intensywniej i wieloplaszczyznowo podlega regulacji praw-
nej. Artykut niniejszy poprzez krotki zarys obowiagzujacych instrumentow prawnych
stanowi probe przyblizenia omawianego zagadnienia w aspekcie uregulowan usta-
wodawczych 1 ogélnych tendencji wystepujacych w tym zakresie w prawodawstwie
polskim, europejskim i miedzynarodowym.

I. REGULACIJE MIEDZYNARODOWE
DOTYCZACE KARCENIA DZIECI

Zgodnie ze standardami mig¢dzynarodowymi praw cztowieka (wystepujacymi
w systemie europejskim, miedzyamerykanskim* i afrykafiskim’), kazda jednostka
niezaleznie od wieku ma prawo do poszanowania jej godnos$ci i integralnos$ci cie-
lesnej oraz ochrony przed jej naruszeniem. Nie zaglebiajac si¢ w obszerng i wielo-
wymiarowa problematyke praw cztowieka, ich genezy i ewolucji, jak rowniez nie
kuszac si¢ o kompleksowe zestawienie aktow prawnych dotyczacych tej materii,
z uwagi na ramy zakre$lone tematem do$¢ powiedzie¢, iz aktem prawnym, ktory
po raz pierwszy w historii ludzko$ci okreslit prawa dziecka, wyznaczajac tym sa-
mym zakres jego prawnej ochrony byla Deklaracja praw dziecka (zwana Deklaracja
genewska) przyjeta przez Lige Narodow w 1924 r. Deklaracja genewska w pieciu
artykutach okres$lata ogdlne obowigzki spotecznosci miedzynarodowej wobec dzie-
ci®, za$ bardziej szczegotowe kierunki ochrony dziecka ze strony pafstwa wpro-
wadzila przyjeta w 1959 r. przez Zgromadzenie Ogdlne Narodow Zjednoczonych
Dellaracja praw dziecka. Dopiero jednakze przyjeta przez Zgromadzenie Ogolne
Narodéw Zjednoczonych w dniu 20 listopada 1989 r. Konwencje o Prawach Dziec-

4 Amerykanska Konwencja Praw Cztowieka z 22 listopada 1969 r.

5 Afrykanska Karta Praw Czlowieka i Ludow z 26 czerwca 1981 r.

6 Sg to: 1) zapewnienie prawidlowego rozwoju fizycznego i duchowego; 2) szczegdlna pomoc
i wsparcie dla dzieci zaniedbanych i zle traktowanych; 3) pierwszenstwo w otrzymaniu pomocy
w czasie klgski; 4) przygotowanie do pracy i zabezpieczenie przed wyzyskiem; 5) wychowanie
dziecka w duchu solidarnosci spoteczne;.
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ka uznaje si¢ za pierwszy akt prawa migdzynarodowego podkreslajacy podmioto-
wos$¢ dziecka oraz zawierajacy szeroki katalog jego praw. Od momentu ratyfikacji
Konwencji przez wigkszo$¢ panstw $wiata’, czyli od poczatku lat 90. XX wieku,
zauwazy¢ mozna intensywny proces poszerzania prawnej ochrony dziecka, ktory
przebiega zaréwno na plaszczyznie prawa mi¢dzynarodowego jak i praw krajo-
wych. Jednym z kluczowych aspektéw tego procesu jest wprowadzanie swiatowego
zakazu fizycznego karcenia dzieci. Norma art. 19 omawianej Konwencji statuuje
obowigzek ochrony dzieci przed wszelkimi formami przemocy fizycznej i psychicz-
nej w ramach sprawowania opieki przez rodzicow i inne osoby, za$ art. 37 naktada
na panstwo obowigzek ochrony przed nieludzkim i ponizajagcym traktowaniem lub
karaniem, co Komitet Praw Dziecka® konsekwentnie interpretuje jako obowigzek
wyeliminowania wszelkich form kar cielesnych, nawet lekkich oraz wszelkiego in-
nego ponizajacego karania®.

Prawne podstawy do ochrony praw dzieci przed przemoca zawiera réwniez
Europejska Konwencja o Ochronie Praw Czlowieka i Podstawowych Wolnosci z 4
listopada 1950 r.'°, ktéra méwi o prawie do zycia (art. 2), okresla zakaz tortur oraz
ponizajacego i niechumanitarnego traktowania i karania (art. 3), podnosi zakaz nie-
wolnictwa (art. 4) oraz ogdlny zakaz dyskryminacji (Protokot 12), a takze Miedzy-
narodowy Pakt Praw Obywatelskich i Politycznych z 16 grudnia 1966 r.!!, ktéry
w art. 7 zawiera analogiczng regulacje¢, jak wspomniana Konwencja w art. 3 stano-
wiac, iz ,,Nikt nie moze by¢ poddany torturom, ani okrutnemu, nieludzkiemu lub
ponizajagcemu traktowaniu ani karaniu”. Aktem prawa miedzynarodowego traktuja-
cym o prawie dziecka do ochrony przed przemocy jest takze Europejska Konwencja
o Zapobieganiu Torturom oraz Nieludzkiemu lub Ponizajgcemu Traktowaniu albo
Karaniu'? oraz Europejska Karta Spoteczna (zrewidowana) z 3 maja 1996 r., ktora
w art. 17 ust. 1 lit. b naktada na Panstwa-Strony Karty obowiazek podejmowania,
badz to bezposrednio badz we wspotpracy z organizacjami publicznymi lub prywat-
nymi, wszelkich koniecznych i odpowiednich srodkow zmierzajacych do ochrony
dzieci i mtodziezy przed zaniedbaniem, przemoca lub wyzyskiem, w celu zapew-
nienia im skutecznego wykonywania prawa do rozwoju w srodowisku sprzyjajacym
rozwijaniu ich osobowosci oraz zdolnosci fizycznych i umystowych.

Szereg instrumentoéw prawnych dotyczacych zakazu fizycznego karania dzieci
opracowata Rada Europy, ktora od lat jednoznacznie i stanowczo potgpia stosowanie
kar fizycznych wobec dzieci. Juz w 1985 r. Komitet Ministrow Rady Europy przy-
jat Rekomendacj¢ nr 4, ktora jasno potepita wszystkie formy kar fizycznych oraz

7 Konwencje te ratyfikowato 197 pafistw, w tym wszystkie panstwa cztonkowskie Rady Eu-
ropy. Polska ratyfikowata t¢ Konwencje w 1991 r. (DzU 1991, nr 120, poz. 526).

8 Z jez. ang. CRC — organ monitorujacy Konwencji.

® W opinii CRC karanie cielesne jest bezwzglednie ponizajace, jednakze istniejg rowniez inne,
niefizyczne formy karania, ktdre sg okrutne i ponizajace a zatem niezgodne z Konstytucja, do ktory-
ch zalicza si¢ umniejszanie znaczenia dziecka, ponizanie, oczernianie, obwinianie, straszenie czy
o$mieszanie dziecka (zob. Komitet Praw Dziecka ONZ, Ogélny Komentarz, 8 (20006), § 11).

10 Ratyfikowana przez Polske w 1993 1. (DzU 1993, nr 61, poz. 284).
I Ratyfikowany przez Polske w 1977 r.
12 Ratyfikowana przez Polske w 1995 1. (DzU 2000, nr 1, poz. 261-262).
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zachecata panstwa czlonkowskie do wprowadzenia zmian legislacyjnych w tym
zakresie i zagadnienie to bylo przedmiotem kolejnych licznych Rekomendacji Ko-
mitetow Ministrow i Zgromadzenia Parlamentarnego Rady Europy'®. Rekomenda-
cja nr 1666 z 2004 r. postulowata wprowadzi¢ do porzadkow prawnych catkowity
zakaz stosowania kar fizycznych wobec dzieci, tak by — jak stanowi § 7 tej Reko-
mendacji — utworzy¢ z Europy strefe wolna od kar fizycznych stosowanych wobec
dzieci. W opinii Zgromadzenia kazda kara fizyczna stosowana wobec dzieci tamie
ich podstawowe prawa do integralnosci fizycznej i narusza ich godnos$¢, zas fakt,
iz kary fizyczne wciaz sa prawnie sankcjonowane w niektorych krajach cztonkow-
skich narusza prawo do takiej samej ochrony prawnej, jaka udzielana jest dorostym.
Rekomendacja nr 1778 przyjeta 23 stycznia 2007 r. dotyczaca dzieci-ofiar przemocy
wzywa panstwa cztonkowskie m.in. do zapewnienia szerokiej dystrybucji informa-
cji i porad odnosnie zapobiegania, zglaszania i $cigania zlego traktowania dzieci.

Do roku 2008 prawny zakaz bicia dzieci wprowadzono w 23 panstwach §wiata,
w tym w 18 panstwach europejskich. Zakaz stosowania kar fizycznych wprowadzi-
ly juz: Szwecja (1979), Finlandia (1983), Norwegia (1987), Austria (1989), Cypr
(1994), Dania (1997), Lotwa (1998), Chorwacja (1999), Niemcy, Bulgaria, Izrael
(2000), Islandia (2003), Rumunia, Ukraina, Wegry (2004), Grecja (2005), Holan-
dia, Portugalia, Hiszpania, Urugwaj, Wenezuela, Nowa Zelandia (2007), Kostaryka
(2008).

II. PRAWNY ZAKAZ FIZYCZNEGO KARANIA DZIECI
W PANSTWACH EUROPEJSKICH

Znoszenie kar cielesnych jako oficjalnego i prawnie dopuszczalnego srodka wy-
chowawczego najwczesniej pojawito si¢ w europejskich szkotach (za wyjatkiem
Wielkiej Brytanii). Zakaz bicia dzieci w placowkach o$wiatowych Polska wprowa-
dzita juz w roku 1783, okoto roku 1900 dotaczyty inne kraje, w tym Austria, Belgia,
Finlandia, za§ Zwiazek Radziecki zniost kary fizyczne w szkole w roku 1917. Obec-
nie zakaz stosowania kar cielesnych w szkotach jest powszechny we wszystkich
panstwach czlonkowskich Rady Europy (w Wielkiej Brytanii zakaz ten zaczat funk-
cjonowac dopiero w koncowce lat 80. XX wieku). W przypadku jednakze fizycz-
nego karcenia dzieci dokonywanego przez rodzicow czy opieckundéw, analogicznej
jednomyslnosci w Europie nie ma.

Zakaz stosowania kar fizycznych i innych drastycznych metod wychowaw-
czych w panstwach europejskich (tych, ktore zakaz ten wprowadzily) w odniesieniu
do rodzicow, opiekundéw, wychowawcow, stypizowany jest w roznorodnych aktach
ustawodawczych z obszaru prawa cywilnego, rodzinnego, karnego, a takze szeroko
pojmowanego prawa administracyjnego, regulujacych status dziecka i zakres jego

13 Rekomendacje Komitetu Ministrow Rady Europy dotyczace przeciwdziataniu przemocy
wobec dzieci; nr 561 z 30 wrzes$nia 1969 r. o ochronie matoletnich przez ztym traktowaniem; nr 17
z 13 wrzesnia 1979 r. dotyczaca ochrony dzieci przed ztym traktowaniem; nr 4 z 26 marca 1985 r.
W sprawie przemocy w rodzinie; nr 2 z 15 stycznia 1990 r. w sprawie srodkow przeciwdziatania
przemocy w rodzinie; nr 9 z 9 wrzesnia 1991 r. w sprawie $rodkéw nadzwyczajnych w sprawach
rodzinnych.
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ochrony. Panstwem, ktore jako pierwsze na §wiecie zabronito rodzicom explicite
fizycznego karcenia dzieci byla Szwecja, ktéra w latach 50. usuneta z kodeksu kar-
nego przepis zwalniajacy rodzicow od odpowiedzialnosci karnej za spowodowa-
nie lekkich obrazen powstatych u dziecka na skutek wymierzonej kary fizycznej,
w 1966 r. usunela z kodeksu rodzinnego przepis zezwalajacy na uzywanie tagod-
nych kar cielesnych, za§ w 1979 r. jednoznacznie zakazata uzywania jakichkolwiek
kar cielesnych wobec dzieci. Inne panstwa europejskie — za wyjatkiem Portugalii
— przejmujac wzorzec szwedzki, wprowadzity norme postepowania zobowiazujaca
rodzicow i opiekunow dzieci do przestrzegania zakazu stosowania kar cielesnych,
nie okreslajac jednakze sankcji. Dla przyktadu wskazaé mozna, iz w przypadku Nie-
miec przedmiotowa norma, okreslona w § 1631 kodeksu prawa cywilnego brzmi na-
stepujaco: ,,Dzieci majg prawo do wychowania wolnego od przemocy. Stosowanie
kar cielesnych, drgczenia psychicznego i innych ponizajacych dziecko praktyk jest
zabronione”'4. Tylko Portugalia wymieniajac karcenie fizyczne wérod zachowan
podlegajacych penalizacji, w art. 152 swojego kodeksu karnego okreslita sankcje
karng w wymiarze od roku do 5 lat pozbawienia wolnosci.

III. ORZECZNICTWO STRASBURSKIE

Analizujac orzecznictwo Europejskiej Komisji Praw Czlowieka i Europej-
skiego Trybunatu Praw Czlowieka w odniesieniu do przemocy wobec dzieci za-
uwazy¢ nalezy, iz dotyczyto ono dwoéch ptaszczyzn badawczych: art. 8 Konwencji
o Ochronie Praw Czlowieka i Podstawowych Wolnosci (prawo do poszanowania
prywatnosci i zycia rodzmnego) oraz art. 2 i 3 tej Konwencji (prawo do zycia i za-
kaz tortur oraz ponizajacego i nichumanitarnego traktowania i karania). W pierw-
szej z wymienionych sfer Trybunat stangt na stanowisku, iz dopuszczalne jest
powzigcie przez panstwo $srodkoéw ingerujacych w zycie rodzinne, jesli celem ich
jest ochrona sfery fizycznej i seksualnej dzieci. Np. w sprawie X. & Y. przeciwko
Austrii z 1962 r.!> Komisja uznata, iz zgodne z Konwencjg jest to, ze ojcu, ktory
znecatl si¢ nad swoimi dzie¢mi zabroniono kontaktu z nimi mimo, iz same dzieci
uznawatly, ze w ten sposob naruszono ich prawo do zycia rodzinnego. W sprawie
Nowacka przeciwko Szwecji z 1989 r.!°. Trybunatl uznat, iz nawet zle traktowanie
niestwierdzone przez sady krajowe moze by¢ uzasadnieniem dla ingerencji w zy-
cie rodzinne. Niezmiernie interesujacy poglad wyrazony zostat w sprawie X., Y. &
7. przeciwko Szwecji z 1982 r.'7. Powodowie w skardze wniesionej po zmianach
ustawodawczych w Szwecji, ktére wprowadzity zmiany w kodeksie rodzicielskim
i zdelegalizowaty nawet drobne formy karcenia cielesnego, zarzucili naruszenie re-
guly wyrazonej w art. 8 Konwencji tj. praw rodzicielskich wynikajacych z prawa
do zycia rodzinnego. Komisja odrzucajac przedmiotowa skarge przyznata, iz prawa

14 Cyt. za: K.D. B u s s m an n, Wplyw zakazu stosowania kar cielesnych na przemoc wobec
dzieci w rodzinie w Niemczech, Dziecko krzywdzone. Teoria. Badania. Praktyka 5 (2003).

15 Decyzja z 8 maja 1962 r., skarga nr 900/60.
16 Decyzja z 13 marca 1989 r., skarga nr 12805/87.
7 Decyzja z 15 czerwca 1982 r., skarga nr 9411/81.
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i wybory rodzicielskie w wychowaniu i edukacji ich dzieci s3 w stosunku do pan-
stwa nadrzedne jednakze uznata, ze skutki poprawki do kodeksu rodzicielskiego
nie stanowig ingerencji, ktéra sprowadzataby si¢ do braku poszanowania zycia ro-
dzinnego powodéw W ocenie Komisji rzeczywistym skutkiem modyfikacji prawa
byto wsparcie pozytywnego przegladu sposobu karania dzieci przez ich rodzicow,
zniechgcania do naduzy¢ i zapobieganie ekscesom, ktore mozna nazwa¢ przemoca
wobec dzieci. Komisja stwierdzita tez, ze wprawdzie wychowanie dzieci pozostaje
zasadniczo obowigzkiem rodzicielskim zakotwiczonym w koncepcji zycia rodzin-
nego, to jednakze nieuniknionym jest, ze pewne aspekty prawa karnego — w mniej-
szym czy wigkszym stopniu — bedg interesowac si¢ stosunkiem pomigdzy rodzicami
a dzie¢mi. Nie kazdy ,.klaps” jednakze — w ocenie Komisji — naruszatby kodeks
karny!'®. W przypadku regulacji okreslonej w art. 2 i 3 Konwencji zauwazy¢ mozna,
iz orzecznictwo strasburskie wyraznie tworzy obowigzek panstwa do podejmowania
akcji prewencyjnych i efektywne prowadzenie postgpowan w sprawie przypadkow
ztego traktowania w sferze rodzinnej i skazanie sprawcow. W wyroku z dnia 23
wrze$nia 1998 r. wydanym w sprawie A. przeciwko Zjednoczonemu Krolestwu'!”
Trybunat orzekt, ze uderzenie dziecka przez opickuna prawnego, ktére sprawia
dziecku bdl i pozostawia trwale $lady stanowi naruszenie praw gwarantowanych
w art. 3 Konwencji. Trybunat zaznaczyt jednoczesnie, ze aby traktowanie lub kara-
nie moglo zosta¢ uznane za nieludzkie lub ponizajace musi by¢ osiagnigte tzw. mini-
mum cigzkosci, ktorego ocena jest relatywna i zalezy od okolicznos$ci sprawy, takich
jak: charakter i kontekst karania, rozciaglo$¢ w czasie, jego wptyw na psychike
i ciato. Teza ta zawarta jest rowniez w orzeczeniu ETPC z 25 marca 1993 r.2° w spra-
wie J. Costello-Roberts przeciwko Wielkiej Brytanii. W przedmiotowej sprawie J.
Costello-Roberts, ktory jako siedmioletni chtopiec ukarany zostal na podstawie
regulaminu prywatnej szkoty kara trzykrotnego uderzenia w posladki zarzucit, iz
tego rodzaju karanie naruszato wyrazong w art. 8 Konwencji zasade poszanowania
zycia prywatnego i rodzinnego oraz okreslony art. 3 Konwencji zakaz ponizajacego
traktowania. W niniejszej sprawie Trybunatl (wigkszos$cia glosow pig¢ do czterech)
nie dopatrzyt si¢ naruszenia art. 3 Konwencji uznajac, iz kara moze mie¢ charakter
kary ponizajacej dopiero wtedy, kiedy ponizenie lub upodlenie osoby osigga wyzszy
poziom intensywnosci, niz ma to miejsce w kazdym innym przypadku wymierzenia
kary i okreslenie minimalnego poziomu dolegliwos$ci koniecznego do uznania kary
za ponizajacg uzaleznione jest od okoliczno$ci sprawy, a przede wszystkim od istoty
kary, powodow i sposobu jej wymierzenia, skutkéw oraz niekiedy pici osoby uka-
ranej, jej wieku i stanu zdrowia. Trybunal (w odréznieniu od Komisji) nie dopatrzyt
si¢ w tej sprawie rowniez naruszenia art. § Konwencji uznajac, iz praktyka szkolna
moze w pewnych sytuacjach wywotywac problemy dotyczace poszanowania zycia
prywatnego, jednak nie kazde dziatanie lub zastosowany $rodek godzacy w inte-
gralno$¢ osoby musza by¢ oceniane jako ingerencja w zycie prywatne, zwlaszcza,
ze postanie dziecka do szkoly zawsze wiaze si¢ z perspektywa pewnej ingerencji

BT Jasudowic z Prawa rodziny — prawa w rodzinie w $wietle standardow
mig¢dzynarodowych. Orzecznictwo Stasburskie, Torun 1999, s. 125-127.

19 Skarga nr 255599/94.
20 Skarga nr 13134/87.
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w jego zycie prywatne. Trybunat podkreslil jednakze, iz nie oznacza to aprobaty
dla utrzymywania kar cielesnych jako czgéci rezimu dyscyplinarnego panujacego
Owczesnie w niektorych szkotach Wielkiej Brytanii?'. W wyroku z dnia 29 kwietnia
1997 r. w sprawie H.L.R. przeciwko Francji*? Trybunat podnidst, ze o tym, czy dane
zachowanie rodzica lub opiekuna prawnego przekracza granice karcenia i wypet-
nia znamiona przestepstwa decyduje sad, a Panstwa-Strony Konwencji maja obo-
wigzek zapewnienia wszystkim jednostkom podlegajacym ich jurysdykcji, w tym
dzieciom, skutecznych srodkéw prawnych do ochrony przed naruszeniem integral-
nosci fizycznej i psychicznej ze strony innych obywateli, w tym réwniez rodzicow
i opiekunoéw prawnych. W wyroku A. przeciwko Zjednoczonemu Kroélestwu z 23
wrze$nia 1998 r.23 dotyczgcym skargi powoda, ktory jako dziecko wielokrotnie kar-
cony byt przez swojego ojczyma (uniewinnionego przez sad krajowy, gdyz zgodnie
z Owczesnym prawem angielskim karcenie wychowawcze byto dozwolone), Trybu-
nat uznat, ze karanie jakiego doznat skarzacy naruszato art. 3 Konwencji. Tezg t¢ tj.
to, ze zwlaszcza dzieci i inne osoby nieporadne maja prawo oczekiwac od panstwa
ochrony integralnosci fizycznej i psychicznej w postaci skutecznej prewencji, Try-
bunat akcentowat wielokrotnie (m.in. w wyroku z dnia 26 marca 1985 r. w sprawie
X. & Y. przeciwko Holandii**, w wyroku z dnia 22 pazdziernika 1996 r. w sprawie
Stubbings i inni przeciwko Zjednoczonemu Krolestwu??).

Z analizy powyzszej wynika, iz wprawdzie ani Komisja Europejska ani Euro-
pejski Trybunat Praw Cztowieka jak dotychczas nie potepity w sposob jednoznacz-
ny wszelkiego stosowania kar cielesnych wobec dzieci ale tez i nie uznaty, by za-
kazanie wszelkich form cielesnego karcenia naruszato jakiekolwiek prawa zawarte
w Konwencji Praw Cztowieka.

IV. KONTRATYP DOZWOLONEGO KARCENIA
W PRAWIE POLSKIM

W ustawodawstwie polskim w odréznieniu od wskazanych wyzej panstw euro-
pejskich nie ma jednoznacznego zakazu stosowania wobec dzieci i mtodziezy karce-
nia fizycznego. Wprawdzie art. 40 Konstytucji RP z 1997 r. zawiera zapis mowiacy
o zakazie stosowania kar cielesnych jednakze zgodzi¢ nalezy si¢ z ugruntowang juz
w doktrynie teza, iz adresatem tej normy jest jedynie wtadza publiczna i omawiany
zapis odnosi sie do stosowania i wykonywania kar w imieniu pafnstwa?’. Nie jest
to zatem norma prawna, ktora prowadzitaby do delegalizacji karcenia z uzyciem
przymusu fizycznego w relacji rodzice-dzieci. W prawie polskim nie ma jednakze

2l M.A. N o w i ¢ k i, Europejski Trybunal Praw Cztowieka. Orzecznictwo, t. 2, Zakamycze
2002, s. 98-100.

22 7Zbioér 1997-111, s. 758.

23 Skarga nr 25599/94.

24 SeriaAnr 91, s. 11-13.

25 7Zbior 1996-1V, s. 1505.

26 L.Gard o cki, Prawo karne, Warszawa 1998, s. 126.
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rowniez i zadnego takiego przepisu, ktory — jak ma to miejsce np. w Kanadzie?’
— W sposob jednoznaczny przyzwalatby na stosowanie wobec matoletnich kar fi-
zycznych. Tego rodzaju uprawnien nie przewiduje ani Kodeks rodzinny i opiekun-
czy®8, ktory nie wypowiada sie co do dopuszczalno$ci metod i $rodkéw wycho-
wawczych ani zaden inny akt ustawodawczy. Nie ulega jednakze watpliwosci, iz
w Polsce istnieje prawna tolerancja fizycznego karania dzieci, ktora wynika z ist-
niejgcego w polskim porzadku prawnym pozaustawowego kontratypu wychowaw-
czego karcenia. Kontratypem, ujmujac rzecz w duzym uproszczeniu, sg okolicz-
nosci wylaczajace odpowiedzialnos¢ karng, co oznacza, ze iz pewne zachowania,
mimo, ze formalnie wyczerpuja znamiona okreslonych czynéow nie sg bezprawne
1 nie mogg stanowi¢ podstawy pociggniecia sprawcy do odpowiedzialnosci karnej.
Karcenie moze przybra¢ roznorodng postaé: moze by¢ to karcenie stowne, mimika
lub gestem oraz karcenie fizyczne?®, co oznacza, iz poszczegolne postaci karcenia
mogg wyczerpywac znamiona takich przestepstw jak zniewaga (art. 216 k.k.), na-
ruszenie nietykalnos$ci cielesnej (art. 217 k.k.), pozbawienie wolnosci (art. 189 k.k.)
czy zmuszenie do okre$lonego dziatania lub zaniechania (art. 191 k.k.). Istnienie
kontratypu pozbawia zachowania tego rodzaju przymiotu przestepnosci. Nie kaz-
de jednakze zachowanie podjete przez osobe dorosta wobec maloletniego bedzie
niekaralnym karceniem wychowawczym w znaczeniu wyzej podanym, bowiem jak
przyjmuje si¢ w piSmiennictwie i judykaturze, do istoty karcenia nalezy cel wycho-
wawczy 1 wyrzadzenie doleghwosc1 dziecku (nie przekraczajacej pewnego stopma
dolegliwosci) mozna nazwaé karceniem tylko wtedy, gdy intencja przyswiecajaca
sprawcy jest osiggnigcie okreslonych efektow wychowawczych®’. Nie stanowi kon-
tratypu karcenia zadawanie dolegliwos$ci fizycznych dziecku bez powodu, w celu
,»odplaty”, wyladowania frustracji czy tez karcenie nadmierne, naruszajace czynno-
$ci narzadu ciala lub powodujace rozstroj jego zdrowia badz bedace zngcaniem si¢
(art. 207 k.k.). Niezmiernie istotng jest rOwniez i ta kwestia, iz karcenie fizyczne jest
dopuszczalne w prawie polskim jedynie w przypadku stosowania go przez rodzi-
cow. Na kontratyp ten nie moga powolywac si¢ zadne inne osoby, w tym ani prawni
opiekunowie dziecka®!' ani wychowawcy i nauczyciele®’. Oznacza to, ze kazdy na-
uczyciel (katecheta, wychowawca) stosujacy w ramach srodkéw dyscyplinujacych
jakgkolwiek przemoc fizyczng®® bedgcg naruszeniem nietykalnosci cielesnej (jak

27 Art. 43 Kodeksu karnego Kanady stanowi: ,,Kazdy nauczyciel, rodzic lub osoba opiekujaca
si¢ dzieckiem jest usprawiedliwiona w przypadku uzycia sity w celu skorygowania zachowania
ucznia lub dziecka, w zaleznosci od okolicznosci, ktory to uczen lub dziecko jest pod jego opieka,
jezeli sita nie przekracza umiarkowanych granic w danych okoliczno$ciach”.

28 Ustawa z dnia 25 lutego 1964 r., Dz.U. 1964, nr 9, poz. 59.

2 V.Konarska-Wrzos ek, Ochrona dziecka w polskim prawie karnym, Torun 1999, s. 59.

30°A. Gubinski, Karcenie i jego granice, Prawo i zycie 12 (1960),s. I; . Andrejew,
Oceny prawne karcenia nieletnich, Warszawa 1964, s. 16.

31 J. G aj d a, Kodeks rodzinny i opiekunczy. Komentarz, Warszawa 2000, s. 590.

32 A.Olszewsk a, Karcenie dzieci w polskim ustawodawstwie, Niebieska Linia 1 (2009),
s. 24.

3 Nie dotyczy to mozliwo$ci stosowania $rodkdw przymusu bezposredniego stosowanego
w okolicznosciach okre$lonych w Ustawie z 26 pazdziernika 1982 r. o postgpowaniu w sprawach
nieletnich.
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chociazby pociagniecie za ucho czy wtosy) naraza si¢ na odpowiedzialno$¢ karng
za wystgpek naruszenia nietykalnosci cielesnej, za§ w przypadku spowodowania
naruszenia narzgdu ciata dziecka lub rozstroju jego zdrowia odpowiednio za prze-
stepstwa z art. 157 k.k. i art. 156 k.k. W odniesieniu do tych podmiotéw przyjmuje
si¢, iz dozwolong formga karcenia jest — z zachowaniem regut wskazanych powyzej
— jedynie karcenie stowne.

Po przemianach ustrojowo-politycznych, ktore zaistniaty w Polsce po roku 1989
nie ulega watpliwosci, iz przemoc wobec dzieci uznano za problem spoteczny i roz-
poczeto zintensyfikowane dziatania majace na celu stworzenie systemu prawnej
1 instytucjonalnej pomocy dziecku krzywdzonemu. Préby wprowadzenia prawnego
zakazu bicia dzieci podjeto w Polsce trzykrotnie: w 1995 .34, w 2004 r.3% i w lu-
tym 2009 r., wszystkie jednakze, jak dotychczas, zakonczyly si¢ niepowodzeniem
mimo, iz Polska jest sygnatariuszem Konwencji o Prawach Dziecka oraz cztonkiem
Rady Europy. Komitet Praw Dziecka ONZ (organ badajacy postgpy pafstw stron
Konwencji o Prawach Dziecka w realizacji jej postanowien) po przeanalizowaniu
cyklicznych sprawozdan rzadow z wykonania Konwencji, dwukrotnie tj. w 1995 r.
12002 r., zalecit Polsce wprowadzenie zakazu stosowania kar fizycznych oraz pro-
mocje pozytywnych, niekrzywdzacych form dyscyplinowania dzieci, jako alterna-
tywy dla kar fizycznych.

PODSUMOWANIE

W obszarach prawnych omawianych w niniejszej publikacji wyraznie dostrzec
mozna roznice istniejace tak w podej$ciu do zagadnienia karcenia dzieci jak i w za-
kresie oraz intensywnosci podejmowanych w zwiazku z tym $rodkéw ochrony.
Wszystkie te porzadki prawne maja jednakze zasadniczy mianownik wspolny jakim
jest to, ze zjawisko przemocy wobec najmtodszych, w tym przemocy stosowane;j
pod szyldem karcenia, dostrzezono jako problem spoteczny i to taki, ktéory wyma-
ga szczegblnej uwagi. Wspdlna jest takze wyrazna tendencja do rozszerzania sfery
ochrony praw dziecka i coraz bardziej restrykcyjnego traktowania wszystkich przy-
padkow tamania owych praw, i to nawet w tych krajach, ktore tak jak Polska nie
wprowadzity jeszcze ustawowego zakazu stosowania kar cielesnych.

Zadna z omawianych regulacji nie wytycza w sposob jasno zdefiniowany i uni-
wersalny precyzyjnej granicy dzielacej karcenie wychowawcze od karcenia bedace-
g0 przemoca i stanowigcego naruszenie prawa, co wydaje si¢ by¢ zrozumiate. Proba
wyczerpujqcego okreslenia zespotu znamion charakteryzujacych »prZemoc w kar-
ceniu” bytaby bowiem — w odniesieniu do matoletnich prezentujacych rdzny stopien
rozwoju emocjonalnego i fizycznego a takze i typ wrazliwosci — nadm1ernq kazu-
istyka. W przypadku prawa polskiego tego rodzaju zabieg bytby rowniez zbedny le-

3 W senackim projekcie ustawy o zmianie ustawy Kodeks rodzinny i opiekunczy, ktory zostat
odrzucony w pierwszym czytaniu.

35 W rzgdowym projekcie ustawy o przeciwdzialaniu przemocy w rodzinie, ktory uchwalono
w 2005 r. ale bez przepisu (skreslonego na etapie prac sejmowej podkomisji) przepisu zakazujacych
kar fizycznych.
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gislacyjnie. Polskie prawo karne jednoznacznie i klarownie klasyfikuje bowiem akty
przemocy wobec cztowieka (nie czynigc tu rozrdznienia na dorostych i matoletnich)
a zatem takze 1 wobec dzieci, co oznacza, iz uderzenie dziecka (podobnie jak i do-
rostego) zawsze bedzie naruszeniem jego nietykalnos$ci cielesnej a wulgarne odnie-
sienie si¢ don — zniewazeniem. Tam zatem, gdzie zachowania podejmowane wobec
dziecka wyczerpywalyby znamiona czynéw zabronionych w odniesieniu do doro-
stych, nie mozna mowic¢ o karceniu, nawet jesli zachowanie to wynikato z motywow
wychowawczych, lecz jest to przemoc. Kluczowym wiec problemem w odniesie-
niu do form karcenia nie jest, wbrew pozorom, obiektywna trudno$¢ w odrdznieniu
tego, co dozwolone, a co nie, lecz niska swiadomos$¢ prawna spoleczenstwa a nade
wszystko silnie zakorzeniony i przekazywany przez pokolenia negatywny wzorzec
wychowawczy w tym wzgledzie. Fakt, iz na gruncie prawa polskiego wciaz inng
miarg mierzy si¢ przemoc wobec dziecka (zwlaszcza te z pozoru niewinne jej prze-
jawy) niz przemoc wobec osoby dorostej jest powazng stabos$cig naszego porzadku
prawnego, wskazujaca na nieréwne traktowanie wszystkich jego obywateli i wy-
magajacg postulowanych od dawna zmian ustawodawczych. Zmiany te, polegajace
na jednoznacznym zdelegalizowaniu przemocy wobec dzieci pod wszystkimi jej
postaciami (a nie Jedyme w aspekcie kar cielesnych) winny by¢ dokonane — wzo-
rem wskazanych wyzej panstw europejskich — na plaszczyznie szeroko pojmowa-
nego prawa cywilnego, a zwlaszcza w Kodeksie rodzinnym i opiekunczym. W idei
tych zmian nie chodzi bowiem o regulowanie relacji rodzicielskich represja karna,
co w konsekwencji mogtoby prowadzi¢ do poglebiania patologii rodziny, lecz ich
nadrzednym celem jest utrwalenie wiasciwych postaw wychowawczych oraz za-
pewnienie rzeczywistej a nie jedynie hastowej ochrony dziecka w spoteczenstwie.

Nie sposob przy tym nie dostrzec i tego, iz miedzynarodowe akty prawne nie
stanowig petnej, prawnej ochrony dziecka przed przemocg i innymi naruszeniami
jego praw, i dopiero uwzglednienie prawa krajowego pozwala oceni¢ zakres i sku-
tecznos$¢ tej ochrony. Bez wzgledu bowiem na to, w jaki sposob zredagowany bylby
katalog praw migdzynarodowych, to i tak gwarancja wprowadzenia ich w zycie tkwi
w prawie wewnetrznym narodow i w ich systemach spoteczno-politycznych. Analo-
giczny poglad wyrazit rowniez ETPC, ktory w orzeczeniu z 20 pazdziernika 2000 r.
w sprawie Akkoc przeciwko Turcji wyraznie stwierdzit, iz w stosunku do krajowych
systemow ochrony praw cztowieka jest on przede wszystkim organem kontrolnym
o charakterze subsydiarnym?3®.

36 Skarga nr 22947.
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»VIOLENCE AS AMETHOD OF EDUCATING? PUNISHMENT OF CHILDREN
IN THE POLISH AND INTERNATIONAL LAW, AND IN THE JUDICATURE
OF THE EUROPEAN COURT OF HUMAN RIGHTS”

SUMMARY

A method of sanctioning (negative reinforcement) constitutes one of the most popular
and most common methods of education next to the method of rewarding (positive rein-
forcement). However, a question arises whether some boundaries for imposing punishment
should be determined by the law, and if yes, then how are they supposed to run? At what point
corporal or psychical punishment is acceptable as an educational means and at what point
it becomes an unlawful act of violation? The analysis of Polish, European and international
Law leads to a conclusion that neither of them determines precise boundaries separating
“educational sanctioning” from sanctioning that becomes an act of violence. No legal act of
international law guaranties children full protection against violence of their rights. Every
country introduces international law into its own socio-political system.






HOMILIA ARCYBISKUPA JOZEFA ZYCINSKIEGO,
METROPOLITY LUBELSKIEGO NA POWTORNYM POCHOWKU
KANONIKA WARMINSKIEGO MIKOLAJA KOPERNIKA,
FROMBORK 22.05.2010 R.

O Boze moj, Panie, jestes bardzo wielki, odziany we wspanialos¢ i majestat,
Swiattem okryty jak ptaszczem. (Ps 104,1b-2)

Drogi Ksieze Arcybiskupie Metropolito, Pasterzu Kosciota Warminskiego,
Czcigodny Ksi¢ze Prymasie,

Drodzy Bracia w postudze biskupiej i kaptanskie;j,

Dostojni Przedstawiciele licznych §rodowisk akademickich,

Umitowani Wierni!

Te stowa Psalmu 104, ktore rozbrzmiewaja dzi$ w liturgii, pojawiaja si¢ niczym
ukryty motyw na kartach De revolutionibus, kiedy Mikotaj Kopernik patrzac na
przyrode podziwia harmoni¢ §wiata, przezywa fascynacje¢ tym, ze odlegle rejony
Kosmosu dajg si¢ opisa¢ w jezyku matematyki, zastanawia si¢ nad genezg tej fa-
scynujacej matematycznosci przyrody, mysli o Bogu i czlowieku. Perspektywa ta
nie jest czyms$ szokujacym dla osob, ktore wzrastaty w srodowisku oddzialywania
kultury chrzescijanskiej. Przeciez na kartach Ewangelii stowa Chrystusowego prze-
stania sgsiadujg z odniesieniem do fascynacji picknem przyrody. Przypatrzcie si¢
liliom polnym i ptakom w powietrzu (por. Mt 6,25nn; Lk 22nn). Step, wsérdd ktérego
w noc betlejemska przychodzi na §wiat Jezus, sykomora i figa, winna latoro$l, owce,
wroble i tyle innych sktadnikéw przyrody, ukazuja blisko$¢ chrzescijanstwa i Ksiggi
Natury.

Sto lat przed Kopernikiem, Raymund Sabundus w swoich rozwazaniach o teo-
logii naturalnej, czyli ksiedze stworzen mowil, ze dla ludzi Bog zostawit dwie ksiegi
do podstawowej lektury. Pierwsza to Ksigga Przyrody. Czytajac ja mamy odkry-
wac najbardziej istotne tresci. Ale, konkludowat Sabundus, z uplywem czasu umyst
cztowieka robi si¢ coraz bardziej tgpy. Trzeba mu pomocy, komentarzy i wyjasnien,
wiec Bog dat mu Ksiege Pisma Swigtego, aby$my potrafili zrozumieé to, co tylko
geniusze odkrywaja w bezposrednim dialogu z Przyrodg. Wtedy bycie czytelnikiem
jednej ksiggi raczej nie byto powodem komplementu. Albo si¢ bylo geniuszem, albo
zazwyczaj nie rozumialo si¢ tego, co Bég mowi przez dzieto Stworzenia. W tej per-
spektywie refleksja nad trescia Pisma Swictego byta czyms koniecznym. Dwie ksie-
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gi wspolistniaty ze soba. Kanonik Kopernik czytat je i znat doskonale. Nie wszyscy
jednak potrafili czytaé, ptynacy czas przynosit zmiany w interpretowaniu tresci.

W czasach Galileusza, niektérzy z lektorow ktadli gtowny nacisk na czytany
w dzisiejszej liturgii fragment z Ksiegi Jozuego. Dla nich najwazniejsze bylo to,
ze Jozue zatrzymatl Stonce. Uwazali, Ze trzeba to rozumie¢ dostownie, mimo ze
juz w czasach $w. Augustyna zwracano uwage na to, iz sg pewne fragmenty Pisma
Swigtego, ktorych nie wolno tlumaczy¢ dostownie. Pozniejszy regres intelektualny,
przewaga racjonalnos$ci arystotelesowskiej nad egzegeza biblijng sprawity, ze to co
bylo oczywiste dla Augustyna, przestalo by¢ oczywiste dla krytykéw Galileusza.
A tymczasem to nie fragment o Jozuem i jego stowach do Stonca jest najwazniejszy
w chrzescijanskiej wizji kosmosu. Najwazniejsze jest to, o czym mowita dzisiejsza
Ewangelia, ze Chrystus umart za wszelkie stworzenie. Caty Kosmos jest odkupiony
Jego zbawcza $miercig i On zmartwychwstal. Nie szukajmy Go pos$rod umartych,
nie szukajmy w egzegezie stow Jozuego. Umiejmy dostrzec tego Chrystusa, ktory
swym dzialaniem zbawczym obejmuje wszelkie stworzenie i Jego ukazywac swiatu.
I dzieki Bogu przez dugi czas Kosciot petnit te misje.

Jeszcze w czasach Kopernika, jak to slusznie zauwazyl ksiadz Janusz Pa-
sierb, granice Europy byly wyznaczane przez katedry. Ludzie Ko$ciota czuli si¢
odpowiedzialni za rozw6j uniwersytetow, za organizacj¢ bibliotek, za tworzenie
dialogu kultur, w ktérym rozwijata si¢ chrzescijanska odpowiedzialnos¢ za prawde,
chrzescijanski szacunek dla czlowieka. Mamy tego przyktad na Warmii, w ktorej
z jednej strony wielokulturowo$¢ byta doswiadczana w historii, a z drugiej strony
fakt, ze w przypadku kanonikow warminskich akcentowano nie ich pochodzenie,
ale ich wyksztalcenie. To byly te intelektualne sktadniki dziedzictwa, ktére w istot-
ny sposob ksztattowaty mentalnos¢. To one sprawiaty, ze wokot teorii Kopernika
trwaty normalne dyskusje, jak wokoét teorii naukowych, ale potepienie przyszto do-
piero w 1616 roku.

Dlaczego wtedy? W powietrzu wisiata wojna trzydziestoletnia, zaczynat si¢
okres wojen religijnych. Pragmatyka i prawo zaczglty dominowac nad tymi zagad-
nieniami intelektualnymi, ktorym przedtem teologowie i rdézne szkoty filozoficzne
nadaly znacznie wyzszy poziom analiz. Gdy pojawia si¢ wrdg, cho¢by nawet byt
wydumany — trzeba go potgpi¢. Orzeczenie Inkwizycji z 1616 roku stwierdza, ze
teoria kopernikanska, ktora twierdzi, ze Ziemia nie stanowi centrum $wiata i ze nie
jest nieruchoma, jest teorig absurdalng, bezsensowna i1 formalnie heretycka.

Kiedy si¢ czyta ocalalg dokumentacje z procesu Galileusza, wida¢, iz glow-
nym czynnikiem, ktéry wptynat bylo to, ze recenzenci — qualificatores — podzielali
bezkrytyczng mitos¢ do naiwnej fizyki Arystotelesa. Wtedy koncepcja racjonalno-
$ci, koncepcja absurdu, nawet koncepcja herezji, ktora w astronomii ma niewielkie
znaczenie, byly inspirowane Arystotelesem. Jest to wazny przyczynek do zadumy, iz
Arystoteles w tamtej XVII-wiecznej wersji przestonit Chrystusa. Jako rezultat, Jan
Pawet Il musial przeprasza¢ za orzeczenie z 1616 roku, musial powotac¢ specjalna
komisje, ktora zrehabilitowata niestusznie potgpionych. Nadgorliwo$¢ samozwan-
czych obroncow Kosciota, prowadzi do wigkszych szkod dla Kosciota, niz mozna
by sie spodziewac. Takze wybdr jednego guru. Kosciot mowi jezykiem wielu ksiag,
jezykiem bogactwa kultur. Natomiast jesli si¢ znajdzie jednego guru, jeden autory-
tet filozoficzny, jednego genialnego polityka, tylko jednego patriote, placimy za to
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zawsze bolesng ceng. My jestesmy postani ku wszystkim narodom, ku bogactwu
kultur, ku wielo$ci autorytetow. Tu wlasnie dramat z 1616 roku musial znalez¢ swa
kontynuacj¢ w uczciwym postawieniu sprawy przez Jana Pawta II.

Z zadumg mozemy popatrze¢ na dokumenty z tamtej epoki, gdy kilka-
dziesiat lat po $mierci Kopernika tak zmienit si¢ klimat wokot jego teorii. Jeden
z pelnych temperamentu zakonnikéw wtoskich, Nicolo Lorini, zaatakowat wtedy
w swoim wystapieniu diabelskq sekte matematykow, ktora broni jakiegos Koper-
nika. Okreélenie ,,matematykow” nie budzi oporéw, bo wtedy tych, co liczyli ruch
ciat niebieskich, nazywano matematykami. Natomiast ,,diabelska sekta” to okresle-
nie raczej nietypowe w ustach przedstawiciela srodowiska os6b duchownych. Gdy
jakie$ pokolenie przemawia takim jezykiem, nastepne pokolenie musi si¢ wstydzic.
Jest to dramat, ktory powtarzat si¢ w wielu sytuacjach. Tomasso Caccini w swo-
im kazaniu na Wniebowstapienie Panskie, nawigzujac do stéw Ewangelii: Mezowie
Galilejscy, czemu prozno patrzycie w niebo (por. Dz 1,11), karcit wtedy zwolenni-
kow teorii Kopernika mowiac, ze prozno patrza w niebo, gdyz Ziemia jest centrum
Wszechswiata i tylko na Ziemi poznajemy prawde. Jest to wysoce oryginalna forma
obrony chrze$cijanstwa, przez atakowanie prawdy o niebie.

Calkiem inny kierunek wybrali biskupi polscy w 1973 roku, piszac pa-
migtny list o Koperniku 1 wtedy, kiedy w siermie¢znej rzeczywistosci politycznej
usitowano straszy¢ walka klasowa, biskupi mowili Kopernik uczy nas patrzeé ku
niebu, podnosi¢ glowy ku gorze, dostrzegac to co istotne. Tak bardzo potrzeba nam
Kopernikanskiego wyjscia poza to co smutne, szare, nijakie. To jest nasz los i nasze
zadanie w tych warunkach, gdzie Chrystus Zmartwychwstaty jest Panem catego
kosmosu, Panem catego stworzenia i nie ma powodéw by absolutyzowac jeden au-
torytet, jedng teorie, czy jeden model. Potrzeba nam intelektualnej otwartosci, ktorej
chcemy si¢ uczy¢ dzi$ przy trumnie Mikotaja Kopernika.

Mozna by pytaé, dlaczego reakcja na teori¢ kopernikanska byta tak silna
i w wielu §rodowiskach negatywna? Czasami wchodzity w gre uprzedzenia, ktore
nie miaty nic wspdlnego ani z prawda, ani ze $Swiadectwem poszukiwania warto-
sci. Kiedy Pius VII dowiedziat si¢ o nowych badaniach, ktére przemawiaty wresz-
cie na rzecz teorii Kopernika, sugerujac istnienie efektu paralaksy i tych zjawisk
przyrodniczych, ktérych nie mozna byto wezesniej potwierdzi¢, bo zbyt staba byta
aparatura pomiarowa, wtedy odpowiedzialny za Indeks Ksiqg Zakazanych Filip Al-
fonsi powiedzial, ze zaden papiez nie bedzie mu nakazywat, kogo ma on usungé
z Indeksu bo w tym przypadku wchodzi w gre odwieczne nauczanie Kosciota i Pius
VII nie moze go zmieni¢. Wtedy papiez Pius VII wydat drugi dokument, méwigcy
ze jesli Alfonsi nie zmieni zdania i nie wycofa dzieta Kopernika z Indeksu, zostanie
natychmiast pozbawiony wszystkich dotychczasowych funkcji i przywilejow. Pryn-
cypialny krytyk Kopernika ustapit. Ale to sa wiasnie uwarunkowania, w ktérych
nieraz czynniki nieistotne, drugorzedne podnosi si¢ do rangi czegos, co urasta do
roli najwyzszego kryterium obroncy prawdy.

Natomiast jest faktem, ze do dzi§ w niektorych kregach ideologicznych
usituje si¢ wigzac teori¢ Kopernika z degradacja cztowieka, z pozbawieniem oso-
by godnosci ludzkiej, z podkreslaniem, iz jesteSmy w by¢ moze nieskonczonym
Wszechéwiecie jednym z wielu gatunkow, ktore istniejg. Ostatnio z tego powodu
musiaty cierpie¢ wladze Uniwersytetu Warszawskiego, ktorym wyrazalem stowa
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solidarnosci, bo zrezygnowaly one z wystapienie prelegenta, jakim byt dr Peter Sin-
ger. Autor ten twierdzi, ze gatunek ludzki nie rozni si¢ istotnie od innych gatunkow.
Jesli kto$ twierdzi, ze cztowiek jest wyzszy od zwierzat, popada — jego zdaniem
— w szowinizm gatunkowy. Mate dziecko moze by¢ wigc tak samo zabite, jak inne
zwierzeta, jesli istnieja uzasadnione racje. Kiedy dziekan UW odmowit Singerowi
zgody na wygloszenie tego wyktadu na sesji, przez pras¢ przeszedt jek, ze wladze
uczelniane hamujg rozwoj nauki, bo w imi¢ wolnosci dialogu trzeba dopusci¢ kazda
form¢ wymiany mysli. Oté6z uwazam, ze nie kazda. Jesli kto§ na sesje naukowa,
zorganizowang na przyktad w uniwersytecie medycznym przyjedzie z referatem na
temat: Odczynianie urokow jako nowy paradygmat w medycynie, to organizatorzy
majg prawo zrezygnowaé z jego wystapienia. Jesli na zjezdzie historykow ktos
bedzie cheiat przemowi¢ na temat Feliks Dzierzynski jako najwigkszy przyjaciel
miodziezy, to istnieja powody, zeby nie traktowac serio tego zgloszenia i podzig-
kowa¢ mu. Wigc to nie jest tak, ze w imi¢ wolnosci nauki kazda forma absurdu jest
uzasadniona. Natomiast czym$ ogromnie waznym jest, zebySmy w imi¢ rozwoju
nauki widzieli, ze Chrystus zbawiajacy, Chrystus niosacy nadzieje, jest ciagle tym
samym Chrystusem, co w czasach apostolskich i dlatego nasze Igki, przerazenia
powinny zosta¢ rozwiane, bo On przynosi nadziej¢ w kazde warunki.

Przez pewien czas utrzymywano, ze Kopernik usunat cztlowieka z central-
nego miejsca w $wiecie, bo: po pierwsze Ziemia nie jest centrum Kosmosu, po dru-
gie Darwin dopetnil tego dzieta, udowadniajac, ze cztowiek jest tylko jednym z wie-
lu gatunkdw, a po trzecie Freud zakonczyt 6w proces, twierdzac, ze my wcale nie
jestesmy tacy szlachetni i godni, bo w naszej podswiadomosci czu¢ won zgnilizny
piwnicy i libido okazuje si¢ czynnikiem najwazniejszym. Gdyby podobna antropo-
logia byta prawdziwa, byta by nie do pogodzenia z chrzescijanskg wizja cztowieka.
Musimy jednak pamigtaé, ze Kopernik nikogo nie usuwal z centrum, bo pojecie
centrum Wszechswiata jest bezsensowne.

Co do tego, ze Darwin usunal cztowieka z jego wyrdznionej pozycji, nale-
zy zauwazy¢, iz Darwin na poczatku marzyt, zeby zosta¢ duchownym. Pod koniec
zycia, kiedy dwoch znajomych przekonywato go, zeby usunat wzmianke o Bogu
Stworcy ze swojej ksigzki The Origin odmowit, twierdzac, ze gdyby nie byto od-
niesienia do Boga, ewolucja bylaby dla niego czyms$ niepojetym. Natomiast naj-
wiekszy zwolennik Darwina, Thomas Huxley napisal: Nikt bardziej niz ja nie jest
przekonany o istnieniu przepasci dzielgcej cztowieka cywilizowanego od zwierzqt.
Zacieranie réznicy migdzy ameba a Einsteinem jest bardzo watpliwg forma dziatal-
nosci naukowej. Theodosius Dobzhansky, wspottworca biologii molekularnej, po-
wiedzial: Zgoda, cztowiek nie jest juz w centrum Wszechswiata w sensie fizycznym,
moze jednak stanowic¢ centrum duchowe Wszechswiata. To od nas zalezy jak zro-
zumiemy to centrum duchowe, to od nas zalezy, czy w naszej codziennej postawie
bedziemy troszczy¢ si¢ o Swiadectwo godnosci i szacunku dla cztowieka.

Uwzglednienie roli pod$wiadomosci nic nie zmienia w naszym pojmowa-
niu roli cztowieka. Procesy pod$§wiadome odgrywaja bowiem niewatpliwie wazna
role. Nic nie upowaznia jednak do tego, by za Freudem twierdzi¢, iz sa one podpo-
rzadkowane mechanizmom libido. Aby pozna¢ petng prawde o cztowieku, trzeba
znaé astronomig, biologi¢ i psychologi¢. Nie poznamy jednak tej prawdy bez stu-



HOMILIA ARCYBISKUPA JOZEFA ZYCINSKIEGO... 361

dium ludzkiej duchowosci, bez odniesienia naszego zycia do zbawczej misji Jezusa
Chrystusa.

Przypominat o tym Jan Pawetl II. Jego pierwsza encyklika, poswiecona
ludzkiej godnosci, podkresla ze Redemptor hominis, Odkupiciel Czlowieka, wylat
swa Krew za calg ludzko$¢, ze my bez wzgledu na ras¢ i uwarunkowania jesteSmy
odkupieni przez Niego. Mowi o tym papieska wizja dialogu nauk, wyrazona cho¢by
w pamigtnym liscie do George’a Coyne’a z racji 300-lecia publikacji Principiow
Newtona. To jest ta wiclka wizja, w ktorej Swiat fizyki i Swiat biologii, §wiat teologii
i filozofii méwig komplementarnymi jezykami. Wzajemnie dopetniamy si¢ ale daje-
my $wiadectwo tej samej godnosci, bronimy tych samych zasad, staramy si¢ uczy-
ni¢ $wiat ludzki i pigkny. I to jest ten Swiat Kopernika, w ktérym znajdujemy echa
Psalmu 104. Obowiazek troski o ten Swiat spada w szczego6lny sposob na cztonkow
kapituty warminskiej. To wielka tradycja, ktora dzi§ wydobywamy.

Jestem gleboko wdzieczny Ksigdzu Arcybiskupowi Wojciechowi za to po-
swigcenie, w ktorym ukazuje role Warmii, role tych ludzi, ktorzy wpisywali si¢ tutaj
w histori¢ w taczeniu lektury dwoch Ksiag: Ksiggi Przyrody 1 Ksiggi Pisma. W$rod
wspolczesnych wyzwan, gdy tak czgsto do glosu dochodzi antyintelektualizm, gdzie
tak tatwo o filozofi¢ rozpaczy, celebrowanej pustki, zagubienia, pozostaje zadaniem
dla na wszystkich, bySmy umieli spoglada¢ w niebo, przywotujac zmartwychwsta-
lego Chrystusa. Nie dajac si¢ sprowokowac do absurdalnych sporow i konfliktow,
winnismy w catej przyrodzie odkrywaé przychodzacego Boga i powtarzac: Boze,
nasz Panie, Ty jesteS tak bardzo wielki odziany we wspaniatos¢ i okryty swiattem
(por. Ps 104). Amen.
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MILENIUM SW. BRUNONA Z KWERFURTU.
PAMIEC HISTORYCZNA I TEOLOGICZNA

Tre$§ ¢ — 1. Aktualno$¢ problematyki. — 2. Rok §w. Brunona w Wojewddztwie War-
minsko-Mazurskim i Archidiecezji Warminskiej. — 3. Pamig¢ teologiczna. — 4. Meczenstwo
znakiem wiarygodno$ci chrze$cijanstwa. — Zusammenfassung

I. AKTUALNOSC PROBLEMATYKI

Posta¢ $w. Brunona z Kwerfurtu, biskupa i mgczennika, trwale zapisata si¢
w dziejach chrystianizacji ludow Europy, przede wszystkim Wegrow, Pieczyngow
i Pruséw. Dziatalno$¢ tego Wielkiego Misjonarza jest Scisle zwigzana nie tylko
z ewangelizacjg ziem potnocno-wschodniej Polski, ktore my dzi§ zamieszkujemy,
oraz ziem dzisiejszej Litwy i Obwodu Kaliningradzkiego, ale réwniez z poczatkiem
Kosciola i panstwowosci w naszej Ojczyznie. W tym kontek$cie Prymas Polski
kardynat Jozef Glemp nazwal milenijne obchody meczenskiej Smierci §w. Brunona
zwornikiem wydarzen upamigtniajacych chrzest Polski i dzieto chrystianizacji Eu-
ropy'.

Sw. Brunon, przyjaciel i kontynuator apostolskiej misji $w. Wojciecha, zostat
zamordowany wraz z 18. towarzyszami 9 marca 1009 r. Niewatpliwie przekazywa-

" Kard. J. G 1 e m p, Patrzmy na rzeczywistos¢ w $wietle nauki Bozej. Homilia z okazji
tysiacznej rocznicy $mierci Pierwszych Meczennikow Polski. Miedzyrzecz — Swiety Wojciech,
15 czerwca 2003 r.: Zacznijmy od naszych Mgczennikow, ktorzy przed tysiacem lat, na tej ziemi
piastowskiej, w Migdzyrzeczu, dali niezwykle §wiadectwo wierze. Mamy wigc ,,zapyta¢ dawny-
ch czasow”. Ten okres sprzed tysigca lat, gdy formowato si¢ Panstwo Polskie, utkany jest wielki-
mi 1 malymi wydarzeniami, ale na skale europejska. Mysle o okresie 43 lat, ktory rozpoczyna sig¢
Chrztem Polski, a konczy meczenstwem $wigtego Brunona z Kwerfurtu (millennia wszystkich
tych wydarzen, zwiazanych z poczatkami chrzescijanstwa na naszych ziemiach, obchodzimy w na-
szym pokoleniu lub na styku dwoch pokolen). Potem nastapit okres utwierdzania chrze$cijanstwa
wsrod plemion Polan i stad tez pojawia si¢ inne motywacje do rozwazania tysiaclecia. (...) Ten cykl
tysiacletnich wspomnien, ktore splataja si¢ w jeden ciag logicznego rozwoju w chrzescijanskiej
Europie, dopetni w roku 2009 rocznica megczenskiej Smierci $wigtego Brunona z Kwerfurtu. Bruno
jest zwornikiem wspomnianych wydarzen. Byt benedyktynem, zaprzyjaznionym z 6wczesnym ce-
sarzem, ze §wigtym Wojciechem, z Chrobrym, ze §wigtym Romualdem, zatozycielem kamedutow.
Jego megczenska $mieré¢ zwigzana jest z rozwojem chrzedcijanstwa juz we wschodnich czgéciach
dzisiejszej Polski, w okolicach Lomzy (Zob. http://www.spp.episkopat.pl/kazania/030615.htm).
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na o nim i jego dziele tradycja pozwala nam dzisiaj traktowac go jako symbol jedno-
$ci Europy i powszechnos$ci niepodzielnego Kosciota, znak pojednania i wspotpra-
cy miedzy narodami, szczegdlnie miedzy Polska, Litwg i Niemcami?. Nalezy wiec
dba¢, by postaé Misjonarza Prus byla stale obecna i zywa w historycznej pamigci
naszego narodu i narodow sasiedzkich. Aby jednak tak si¢ stato nie mozemy ogra-
niczy¢ si¢ jedynie do ukazywania osoby $w. Brunona na plaszczyznie historycznej,
politycznej i kulturowej. Niezbedna jest refleksja teologiczna, bowiem dziatalno$é
Brunona motywowana byta zywa wiarg i mitoscia, realizowata si¢ w misjonarskim
powotaniu, a uwienczona zostala m¢czenska $§miercia. Nie mozna zapomniec, ze $w.
Brunon poprzez me¢czenstwo jest dla chrzescijan wyjatkowym $wiadkiem wiary
i doskonatym nasladowcg Chrystusa®. Tak wigc pamie¢ historyczna o $w. Brunonie
powinna by¢ zbiezna z pamigcia teologiczng o nim. Chodzi o to, aby w pojedyn-
czych wydarzeniach, przezyciach i relacjach widzie¢ nie tylko pasmo nastepujacych
po sobie nieodwracalnych faktéw, lecz rowniez umie¢ je zinterpretowaé w $wietle
objawienia Bozego i wiary, ktora zawsze aktualizuje si¢ i realizuje w historii, w zy-
ciu i dziataniu konkretnych osob*.

I1. ROK SW. BRUNONA W WOJEWODZTWIE WARMINSKO-
-MAZURSKIM I ARCHIDIECEZJI WARMINSKIEJ

31 maja 2008 r., w gotyckich murach zamku w Rynie, podczas XIX Okoliczno-
sciowej Sesji Sejmiku Wojewodztwa Warminsko-Mazurskiego, po§wigconej roli sa-
morzadu i dziatalnosci samorzadowej w Polsce, ustanowiono rok 2009 Rokiem Sw.
Brunona z Kwerfurtu w naszym wojewodztwie. Decyzja sejmiku byta motywowana
kos$cielnymi obchodami 1000-lecia me¢czenskiej $mierci §w. Brunona, misjonarza
naszych ziem.

O randze i ekumenicznym charakterze planowanych — i dzi§ mozemy juz do-
da¢ zrealizowanych — uroczystosci $wiadczyt fakt, ze ogloszenie Roku $w. Brunona
w Wojewddztwie Warminsko-Mazurskim dokonato si¢ w obecnosci dostojnych go-
$ci: ks. abpa Wojciecha Ziemby Metropolity Warminskiego, ks. abpa seniora Edmun-
da Piszcza, bpa etckiego Jerzego Mazura, ks. bpa Janusza Jaguckiego zwierzchnika
Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce, ks. mitrata Aleksandra Szetomo-
wa, ktory reprezentowat bpa Jakuba, biskupa Diecezji Biatostocko-Gdanskiej Pol-
skiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego.

Swiety Brunon Bonifacy z Kwerfurtu, Biskup i Meczennik, jest wspotpatronem
Archidiecezji Warminskiej. Dlatego tez ks. abp Wojciech Ziemba metropolita war-

2 A.Kopiczk o, Milenium Swictego Brunona z Kwerfurtu. Pamig¢ historyczna, w: Ko-
misja Duszpasterstwa Konferencji Episkopatu Polski. Otoczmy troska zycie. Program duszpasterski
Kosciota w Polsce na rok 2008/2009, Poznan 2008, s. 288-291.

3J.Ratzinger, Smieré i zycie wieczne, Warszawa 2000, s. 90-97; A. Ku b i §, La théo-
logie du martyre au vingticme siécle, Roma 1968; P. R a b ¢ z y n s k i, Mgczenstwo szczytem
chrzescijanskiego $wiadectwa, w: Swiety Brunon. Patron lokalny czy symbol jednosci Europy
i powszechno$ci Kosciota, red. A. Kopiczko, Olsztyn 2009, s. 95-106.

4 G.Bedoucelle, Kosciot w dziejach, Poznan 1994, s. 15-16, 305-315.
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minski ustanowit rok 2009 Rokiem $w. Brunona Bonifacego z Kwerfurtu w Archi-
diecezji Warminskiej i mianowat moderatora obchodow tegoz roku.

W Liscie Pasterskim z okazji 1000-lecia me¢czenskiej $mierci $w. Brunona,
ogloszonym 24 maja 2009 r., ks. abp Wojciech Ziemba nazwat go ,,Bozym interpre-
tatorem rzeczywistos$ci”. Przypomniat rowniez trzy charakterystyczne rysy osobo-
wosci Swietego, wynikajace z uczestnictwa w prorockiej funkcji Chrystusa: ,,nieza-
chwianie trwal w otrzymanej wierze; poglebiat swoja wiarg, zwlaszcza przez zycie
monastyczne; stat si¢ jej $wiadkiem az do oddania zycia™>.

Z okazji milenium $§w. Brunona Wydzial Duszpasterski Kurii Metropolitalne;j
w Olsztynie rozprowadzal pomoce duszpasterskie. Ponadto na stronach interne-
towych Archidiecezji zostaly opublikowane scenariusze katechez opracowanych
przez panig mgr Renate Banaszczyk dla czterech pozioméw edukacyjnych: szkoty
podstawowej klas I-111, szkoly podstawowej klas IV-VI, gimnazjum i szkoly po-
nadgimnazjalnej®.

W dniach 21-22 maja br., na Wydziale Nauk Humanistycznych Uniwersyte-
tu Warminsko-Maurskiego w Olsztynie odbyt si¢ Migdzynarodowy Kongres Na-
ukowy pod hastem: ,,Swiety Brunon. Patron lokalny czy symbol jednosci Europu
i powszechnosci Kosciota?” Jego celem bylo ukazanie spuscizny piSmienniczej
Swietego, jego dziatalnoéci misyjnej oraz odtworzenie okolicznosci i miejsca jego
meczenstwa. Ponadto w wystapieniach zaproszonych prelegentéw przedstawiono
gléwne prady myslowe 6wczesnej Europy, system ksztalcenia, wzorzec zycia za-
konnego, sposob prowadzenia misji w$rdd pogan, a takze teologie meczenstwa’.
Podczas uroczystej Mszy $w. na zakonczenie kongresu ks. abp Jozef Kowalczyk
Nuncjusz Apostolski w Polsce podkreslit w homilii ducha jednosci i ducha misyjne-
go, ktorymi odznaczat si¢ $w. Brunon®.

Archidiecezjalne Uroczystosci ku czci $w. Brunona odbyly si¢ w niedziele 24
maja br. w Sanktuarium $w. Brunona w Bartoszycach. Uroczystej Mszy §w. o godz.
12.00 przewodniczyt ks. abp Wojciech Ziemba Metropolita Warminski, za$ oko-

3 W.Ziemb a, List Pasterski na 1000-lecie m¢czenskiej $mierci $w. Brunona z Kwerfurtu.
Swiety Brunon — Bozy interpretator rzeczywistosci, WIWD 101 (2009), s. 34-37.

¢ http://archidiecezjawarminska.pl/katechezy-o-sw-brunonie/

7 Swiety Brunon, jw.

8 Staje przed nami ten odwazny i gorliwy biskup, ktory przed tysigcem lat, mieszkajagcym na
tych terenach ludom i plemionom, niést $wiatto Ewangelii. Jego pami¢¢, mimo uptywu wiekow, jest
zywa, zwlaszcza na tych terenach Polski. On patronuje naszej archidiecezji warminskiej. Cieszy si¢
kultem liturgicznym. Motywem tej pamigci jest przelana krew meczenska za wiarg, ktora jednoczy
chrzescijan i ktora nas dzi$ tu zgromadzita. Duch jednosci niewatpliwie towarzyszyt §w. Brunonowi,
kiedy bardzo energicznie podrézowal po Europie. Z polecenia papieza nawigzywat kontakty nie
tylko dyplomatyczne, ale przede wszystkim religijne, promujac ducha misyjnego. Duch misyjny za-
szczepiony przez pierwszych misjonarzy meczennikow w Kosciele w Polsce kietkowat i trwat przez
wieki. Ze wzglgdu na uwarunkowania historyczne nie zawsze mogt si¢ rozwijaé. Opatrznos¢ Boza
jednak czuwata. Krew meczenska pierwszych misjonarzy wydawata obfite plony w ciggu dziejow,
zwlaszcza w naszych czasach (Stowo abpa Jozefa Kowalczyka Nuncjusza Apostolskiego w Polsce
wygloszone podczas Mszy §w. z okazji 1000-lecia m¢czenskiej $mierci §w. Brunona z Kwerfurtu.
WWD 102 (2009), s. 4).
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licznos$ciowe kazanie wygtlosit ks. bp Jozef Wysocki, biskup pomocniczy Diecez;ji
Elblaskiej’.

Ponadto Urzad Miasta Bartoszyce zorganizowat w dniach 28-29 wrzesénia br.
polsko-niemieckie sympozjum historyczne Poszukiwanie Sladow sw. Brunona w hi-
storii wspotczesnosci. Dzien po sympozjum, 30 wrzesnia, w Bartoszyckim Domu
Kultury odbyta si¢ uroczysta sesja Rady Miasta, na ktorej podjeto uchwate dotycza-
cg powotania na patrona Bartoszyc §w. Brunona. Byto to mozliwe dzi¢ki staraniom
ks. abpa Wojciecha Ziemby i zezwoleniu udzielonemu przez odpowiednie urzedy
Stolicy Swietej. Nastapito réwniez uroczyste odstonigcie pomnika tego wielkiego
Apostota Prus na skwerze przed Urzedem Miasta i Liceum Ogdlnoksztalcacym
w Bartoszycach.

1. PAMIEC TEOLOGICZNA

Jak juz zostato wspomniane, aby nie zagubi¢ tozsamo$ci omawianej postaci,
konieczna wydaje si¢ hermeneutyka teologiczna meczenskiej §mierci §w. Brunona.

Juz pobiezna analiza zycia $w. Brunona i jego me¢czenskiej $mierci wskazuje
na dwa teologiczne elementy. Pierwszy to heroizm w wyznawaniu chrzeécijanskiej
wiary, a drugi to potwierdzenie jej prawdziwosci. Obok tych dwu zasadniczych ko-
notacji teologicznych nalezy wspotczesnie podkresli¢ inne — §cisle zwigzane z ludz-
ka egzystencja i jej sensem.

Odwotujac si¢ do teologii podmiotu, ktora uwypukla uwarunkowania psycho-
logiczno-egzystencjalne, oraz do teologii transcendentalnej mozna w meczenskiej
$mierci dostrzec odpowiedz na trzy odwieczne problemy nurtujace cztowieka: pro-
blem prawdziwosci zycia osobowego, problem wolnos$ci w obliczu $mierci, pro-
blem ostatecznej decyzji o zbawieniu'”.

Od samego poczatku w pierwotnym Kosciele meczenstwo bylo postrzegane jako
wyraz potwierdzenia prawdziwo$ci chrzescijanskiej tozsamosci. Ofiara z wlasnego
zycia stanowita konsekwencje¢ raz obranej drogi wiary, polegajacej na nasladowa-
niu Jezusa Chrystusa. Podkres§lano, ze meczenska $mier¢ najlepiej ukazuje spojnosé
pomiedzy wyznaniem wiary a zyciem codziennym. Chrzescijanie pielegnowali i po-
dejmowali droge mgczenstwa traktujac ja jako ostateczng realizacj¢ swej tozsamosci
i spetnienie siebie w najwigkszym zyciowym spotkaniu z Chrystusem!.

Dobrowolne oddanie zycia za wiar¢ paradoksalnie rozwigzuje problem wol-
nosci w obliczu $mierci. W jaki sposob to si¢ dokonuje skoro zycie meczennika
w ostatniej swej fazie uzaleznione jest od woli oprawcy?

° J.Jezierski, Komunikat przed uroczysto$ciami jubileuszowymi $w. Brunona Bonifacego
z Kwerfurtu, WWD 101 (2009), s. 50-51.

10 R.Fisichella, Martyre, w: Dictionnaire de théologie fondamentale, red. R. Latourelle,
R.Fisichella, Montréal — Paris 1992, s. 763.

"' Ch. Munier, Aspects de la théologie du martyre dans I’église ancienne (Ile-Ille siécles),
Connaissance des Peres de I’Eglise 47 (1992),s. 6-6; R.Fisichella,jw.,s. 764;L.Boros,
Mysterium mortis. Cztowiek w obliczu ostatecznej decyzji. Warszawa 1977, s. 152—176.
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Smier¢, a tym bardziej taka, ktéra zaktada meczenstwo, jest wydarzeniem de-
terminujacym cate zycie czlowieka, formujacym jego osobista histori¢. Dotyka
cztowieka na sposob catosciowy, globalny. W jej perspektywie osoba wspodttworzy
siebie i rozpoznaje swoj byt. Dlatego tez $mierci nie mozna traktowac tylko i wy-
acznie jako faktor biologiczny, wspolny rodzajowi ludzkiemu. W tajemnicy $mierci
cztowiek wierzacy odkrywa, ze nie nalezy do niej, lecz jest przeznaczony do zy-
cia'?. Poprzez meczenstwo zdobywa sie pewno$é¢ zycia, odkrywa si¢ nowg droge
pokonania $mierci. Cztowiek wierzacy poddany niezawinionemu cierpieniu i prze-
sladowaniom pokazuje, ze bycie sprawiedliwym w oczach Boga znaczy wiecej niz
wlasne biologiczne zycie. Opowiedzenie si¢ za prawda jest dla niego jednocze$nie
wkroczeniem w samo zycie — wspolnote bycia z Bogiem!3.

Wraz ze $miercig czlowiek osigga pewien stan ostateczno$ci. Konczy si¢ jego
pielgrzymowanie, okres zastugiwania na wieczne zycie z Bogiem lub bez Niego.
Ostateczne spotkanie ze Stworca w momencie $§mierci dokonuje si¢ w catkowitym
otwarciu ludzkiego bytu na Byt Nieskoficzony w absolutnym akcie wolno$ci'4. Me-
czennik zgadzajac si¢ na Smier¢ objawia swa petng wolno$¢. Nie pogardza zyciem,
lecz je afirmuje i wskazuje na jego prawdziwe zrédto. Dla niego umrze¢, to w spo-
s6b $wiadomy i wolny sta¢ sie w pelni sobg!>.

Meczennik traktuje $mier¢ jako uprzywilejowany stan spotkania z Bogiem
i podjecia ostatecznej decyzji o zbawieniu. Autentyczna i wolna akceptacja Smier-
ci zmierza do zjednoczenia ze Stwoérca. Czlowiek sam dla siebie jest tajemnica.
W $wietle wiary odkrywa w sobie obecnos¢ jeszcze wigkszej tajemnicy, wyrazaja-
cej gotowos¢ 1 otwartos¢ na niesmiertelnos¢. Meczennik pragnie zanurzy¢ si¢ w tej
tajemnicy, ktorg odczytuje jako bezgraniczng mito$¢ Boga. Dobry Ojciec oczeku-
je i przyjmuje mgczennika tak, jak przyjal swego Jednorodzonego Syna. Tak wigc
w akcie meczenstwa chrzescijanin odnajduje sens swojego zycia, a takze klucz
do samozrozmienia'®,

IV. MECZENSTWO ZNAKIEM WIARYGODNOSCI
CHRZESCIJANSTWA

Podsumowujac powyzsze rozwazania nalezy stwierdzi¢, ze wspotczesna teo-
logia daje podstawy do traktowania meczenstwa jako aktualnego rowniez i dzi$
znaku wiarygodnosci chrzescijanstwa. Decyzja wyjatkowego swiadka wiary, jakim
jest kazdy meczennik, aby dobrowolnie ponie$¢ $mieré zawiera w sobie przestanie
0 niewystarczalnosci uwarunkowan kulturowo-cywilizacyjnych do zaspokojenia
egzystencjalnych potrzeb cztowieka. Odczuwane pragnienia zwigzane z ludzkg na-
turg oraz praktyka zyciowa pokazuje, ze cztowiek cho¢ nie jest bytem samowy-

2 R.Fisichella,jw.,s. 764.
J.Ratzinger, jw.,s. 88-90.
“L.Boros,jw.,s. 100-113.

K. R ahner, Théologie de la mort, w: Ecrits théologiques, T. I, Bruges — Bruxelles — Paris
1963, s. 105-167.

16 R.Fisichella,jw.,s. 765.
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starczalnym i sam nie moze znalez¢ ostatecznego wyjasnienia sensu swego zycia,
to jednak nosi w sobie olbrzymi potencjal, umozliwiajacy mu otwarcie si¢ i przyje¢-
cie tego, co transcendentne, nadprzyrodzone i wiecznie trwate. Meczennik swoim
postepowaniem bardzo wyraznie wskazuje na Boze objawienie i bogaty §wiat chrze-
Scijanskiej wiary, dzigki ktoremu kazdy moze wytlumaczy¢ sens swego istnienia
i zaspokoi¢ wszystkie aspiracje!’. Dziatalno$¢ i meczenska $mier¢ $w. Brunona jest
tego najlepszym przyktadem.

MILLENNIO DI SAN BRUNO DI QUERFURT.
LA MEMORIA STORICA E TEOLOGICA

RIASSUNTO

San Bruno — vescovo e martire — € un personaggio molto importante nella storia del cri-
stianesimo d’Europa, soprattutto nel Peceneghi, nell’Ungaria e nella Prussia.

San Bruno, I’amico e il continuatore della missione apostolica di san Adalberto, fu uciso
insieme con diciotto compagni il 9 marzo 1009. La sua vita raccontata nei scritti storici viene
considerata oggi come simbolo dell’unita d’Europa e dell’universalita della Chiesa, come
segno della riconciliazione e collaborazione tra i popoli, in particolare tra Polonia, Lituania
e Germania.

San Bruno ¢ uno dei patroni di Archidiocesi di Warmia. In occasione di millennio del suo
martirio, arcivescovo Wojciech Ziemba, il metropolita di Warmia ha annunciato I’anno 2009
come commemorazione di san Bruno di Querfurt.

17 M. Rus e c ki, Wiarygodno$¢ chrzescijanstwa. T. L. Z teorii teologii fundamentalnej, Lublin
1994, s. 270-274.
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ROCZNE SPRAWOZDANIE Z DZIALALNOSCI WSD MW
»HOSIANUM” W OLSZTYNIE (2008/2009)

Zgodnie z Regulaminem Wyzszego Seminarium Duchownego Metropolii War-
minskiej ,, Hosianum” w Olsztynie z dnia 17 wrzes$nia 2004 roku (Rozdziat VII,
§ 2, p. 9), przedktada si¢ Roczne Sprawozdanie z dziatalnosci Seminarium, ktore
obejmuje okres od 1 wrzesnia 2008 do 31 sierpnia 2009 roku.

Rok akademicki 2008/2009 byt 444. rokiem dziatalno$ci Wyzszego Semina-
rium Duchownego Metropolii Warminskiej ,,Hosianum” w Olsztynie. Seminarium
prowadzito formacje do kaptanstwa zgodnie z zaleceniami Konferencji Episkopatu
Polski, wyrazonymi w Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia, zatwierdzonymi
przez Kongregacje ds. Wychowania Katolickiego (Seminaridow i Instytutow Nauko-
wych) dnia 26 sierpnia 1999 roku oraz zgodnie ze wskazaniami J.E. Ks. Abpa dra
Wojciecha Ziemby Metropolity Warminskiego. Podobnie jak w poprzednich latach,
Alumni ,,Hosianum” odbywali formacj¢ intelektualng na Wydziale Teologii Uni-
wersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie.

I. MODERATORZY SEMINARIUM I INNI PRACOWNICY

1. W roku akademickim 2008/2009 Zarzad Seminarium tworzyli: Rektor: ks. pra-
fat kanonik prof. zw. dr hab. Wladystaw Nowak; Wicerektor: ks. kanonik dr Pa-
wetl Rabczynski; Dyrektor ds. Administracyjnych (Ekonom): ks. pratat kanonik
mgr Ludwik Kaniuga; Prefekci: ks. mgr Zdzistaw Kieliszek i ks. mgr lic. Woj-
staw Czuprynski. Zarzad, pod kierunkiem Rektora, odbywat cotygodniowe spo-
tkania w celu organizacji zycia seminaryjnego i koordynacji pracy wychowaw-
czej. Kompetencje i zakres obowigzkow poszczegodlnych osob wyznaczat Statut
i Regulamin ,, Hosianum”. Rektor, Wicerektor oraz Prefekci prowadzili w kazda
$rode konferencje wychowawcze dla Alumnow zgodnie z harmonogramem usta-
lonym przez Rektora.

2. Funkcj¢ Ojcow Duchownych petnili: ks. kanonik dr Tadeusz Marcinkowski i ks.
kanonik mgr lic. Andrzej Migrata. Jako przewodnicy i mistrzowie zycia we-
wnetrznego prowadzili oni regularne rozmowy z Alumnami oraz kierownictwo
duchowe. Ponadto Spowiednikami Alumnéw byli: ks. kanonik mgr lic. Romuald
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Zapadka, ks. pratat mgr Ryszard Andrukiewicz, ks. mgr lic. Andrzej Adamczyk,
ks. mgr lic. Krzysztof Bumbul. Spowiednicy petnili swoja postuge w ustalone
1 podane do wiadomos$ci Alumnom dni kazdego tygodnia.

3. Dyrektorem Choru WSD MW ,,Hosianum” byt ks. kanonik dr Stawomir Ropiak.
Proby choru odbywaly sie¢ w kazdy wtorek.

4. Komisje ds. Swiecen i Postug tworzyli: bp dr Jacek Jezierski, ks. pratat kanonik
dr Edward Michon, ks. kanonik inf. dr Jan Jerzy Gorny, ks. pratat kanonik dr Wie-
staw Wiecek, ks. kanonik dr hab. Edward Wiszowaty — prof. UWM, ks. pratat
kanonik prof. zw. Wtadystaw Nowak — Rektor, ks. kanonik dr Pawet Rabczynski
— Wicerektor, ks. mgr Zdzistaw Kieliszek — Prefekt, ks. mgr lic. Wojstaw Czupryn-
ski — Prefekt, ks. pratat kanonik dr Jan Guzowski, ks. pratat kanonik dr Andrzej
Lesinski, ks. kanonik prof. Andrzej Kopiczko, ks. kanonik mgr lic. Tomasz Gar-
wolinski, ks. kanonik dr Lucjan Swito, ks. kanonik mgr lic. Stanistaw Zinkiewicz.
Komisja obradowata tradycyjnie trzy razy w ciggu roku: na poczatku roku forma-
cji, po pierwszym semestrze i na zakonczenie roku.

5. Dyrektorem Biblioteki WSD MW , Hosianum” byt ks. kanonik mgr lic. To-
masz Garwolinski. W Bibliotece pracowaty takze: mgr Malgorzata Bujnowska,
mgr Iwona Spalek, mgr Teresa Zabczyk.

6. Dyrektorem Wydawnictwa WSD MW , Hosianum” byt ks. pratat kanonik dr Jan
Guzowski, ktory petnit takze funkcje Redaktora Naczelnego ,,Studiow Warmin-
skich”. Sekretarzem Redakcji tego rocznika naukowego byla dr Katarzyna Pa-
rzych-Blakiewicz.

7. Cztonkami Komisji Ekonomicznej WSD MW ,Hosianum” byli: Przewodniczacy
— ks. infulat kanonik dr Jan J. Gorny; Cztonkowie — ks. pratat mgr Andrzej Pluta,
ks. kanonik mgr Stanistaw Jasinski, ks. pratat mgr lic. Leszek Niedzwiedz.

8. W dzialach administracyjnych i gospodarczych Seminarium (tacznie z gospodar-
stwem rolnym w Klewkach) zatrudnionych byto 30 os6b $wieckich, w tym trzy
Siostry ze Zgromadzenia Sidstr §w. Katarzyny Dziewicy i Meczennicy: s. Donata
Stepien, s. Emilia Ostrowska, s. Zofia Maciejewska. Kapelanem Siostr byt ks.
pratat kanonik mgr Ludwik Kaniuga.

II. ALUMNI

1. Rok akademicki 2008/2009 w WSD MW , .Hosianum” w Olsztynie rozpoczgto 74
Alumnéw. Na Roku I — 12, na Roku II — 16, na Roku III — 13, na Roku IV — 16,
na Roku V — 9, na Roku VI — 8. Dwoch alumnéw przebywato na urlopach rektor-
skich. Alumni odbywali comiesigczne dni skupienia, uczestniczyli w cotygodnio-
wych konferencjach ascetycznych i wychowawczych.
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2. W pierwszym semestrze Alumni pehili nastepujace funkcje: senior — dn Jaro-
staw Dobrzeniecki, wicesenior — Dariusz Jasinski (rok V), gospodarz — dn Roman
Dabkowski, wicegospodarz — Wojciech Leszczynski (rok V), sacelan — dn Ma-
ciej Burdynski, wicesacelan — Arminas Lukosevicius (rok V), ceremoniarz — dn
Barttomiej Koziej, wiceceremoniarz — Pawet Kaczmarczyk (rok V), infirmarz
— Zdzistaw Muszynski (rok V), wiceinfirmarz — Damian Zembek (rok IV), or-
ganista — Dariusz Sonak (rok V), wiceorganista — Andrzej Marciniak (rok I'V).
W drugim semestrze: senior — Dariusz Jasinski (rok V), wicesenior — Radostaw
Czerwinski (rok 1V), gospodarz — Wojciech Leszczynski (rok V), wicegospodarz
— Jacek Pietrasiuk (rok IV), sacelan — Arminas LukoSevicius (rok V), wicesacelan
— Lukasz Swiatkowski (rok IV), ceremoniarz — Pawet Kaczmarczyk (rok V), wi-
ceceremoniarz — Tomasz Mazurowski (rok 1V), infirmarz — Zdzistaw Muszynski
(rok V), wiceinfirmarz — Damian Zembek (rok 1V), organista — Dariusz Sonak
(rok V), wiceorganista — Andrzej Marciniak (rok IV).

3. W roku akademickim 2008/2009 Alumni byli zobowigzani do uiszczania czesne-
go w wysokosci 200 zt miesigcznie.

4. W roku akademickim 2008/2009 w ,,Hosianum” funkcjonowaty nastepujace
Agendy Kleryckie: Stowarzyszenie Alumnoéw ,,Bratniak” (prezes —Lukasz Szwaj-
kosz; opiekun — ks. Zdzistaw Kieliszek), Agenda Sportowa (animator — Pawet
Roszynski, rok III; opiekun — ks. Wojstaw Czuprynski), Czasopismo Kleryckie
»Serce Warmii” (Redaktor Naczelny — dn Jarostaw Dobrzeniecki, Z-ca Redakto-
ra Naczelnego — Radostaw Czerwinski, rok 1V; Redaktor Techniczny — Arminas
Lukosevicius, rok V; opiekun — ks. Pawet Rabczynski), Klerycka Grupa Mito-
sierdzia ,,Auxilium” (Lider — Piotr Wasilewski, rok IV; opiekun — ks. Wojstaw
Czuprynski); Kleryckie Koto Misyjne (odpowiedzialny — Pawetl Kaczmarczyk,
rok V); Audycja Alumnéw Hosianum Gloria. FM (Redaktor Naczelny — Dariusz
Jasinski, rok V; Redaktorzy: Lukasz Swiatkowski, rok IV; Andrzej Golebiew-
ski, rok III; Bartlomiej Koba, rok III; opiekun — ks. Wojstaw Czuprynski); Har-
cerski Krag Klerycki ,,Orzet” (Odpowiedzialny — Arkadiusz Suchowiecki, rok
IV; opiekun — ks. pwd. mgr lic. Piotr Wisniewski HR); Modlitewna Wspolnota
Odnowy Charyzmatycznej ,,Laetitia et Pax” (opiekun — ojciec duchowny ks. An-
drzej Migrata); Grupa Modlitewna w duchu Taizé ,,Nowe Jeruzalem”; Wspolnota
Ruchu Swiatto-Zycie (odpowiedzialny — Dariusz Sonak); Wspdlnota ,,Immacu-
lata” (opiekun — ojciec duchowny ks. Tadeusz Marcinkowski); Wspoéinota ,,Mi-
sericordia Dei” (opiekun — ojciec duchowny ks. Tadeusz Marcinkowski); Zespot
Muzyczny Soli Deo Gloria (odpowiedzialny — Dariusz Sonak, rok V); Klerycka
Grupa Powotaniowa ,,Wieczernik” (lider — Rafat Grzebyk, rok IV; wicelider —
Michat Tyczynski, rok II; sekretarz — Stawomir Jankiewicz, rok IV; opiekun —
ks. Pawel Rabczynski). Strong internetowa Seminarium (www.hosianum.edu.pl)
przygotowywali Alumni na czele z Wiktorem Rusinem (rok 1V), pod kierunkiem
ks. Zdzistawa Kieliszka.
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II1. WAZNIEJSZE WYDARZENIA W ZYCIU
WSPOLNOTY SEMINARYJINEJ

1. Zycie Wspolnoty seminaryjnej w roku akademickim 2008/2009 toczyto sie zgod-
nie z programem zawartym w Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia oraz
wskazaniami Ks. Arcybiskupa dra Wojciecha Ziemby Metropolity Warminskie-
go. Inspiracja w pracy formacyjnej byt ogloszony przez Ojca Swietego Benedykta
XVIRok Sw. Pawla oraz Program Duszpasterski zatwierdzony przez Konferencje
Episkopatu Polski na rok koscielny 2008/2009 Otoczmy troskq zycie. Wspodlnota
Seminaryjna brala czynny udziat w inicjatywach pastoralnych podjetych przez
Ksiedza Arcybiskupa Metropolite Warminskiego; w peregrynacji Obrazu Jezusa
Mitosiernego w Archidiecezji Warminskiej, a takze w uroczystos$ciach zwigza-
nych z Rokiem Sw. Brunona z Kwerfurtu.

2. Wspdlnota Seminaryjna uczestniczyla w spotkaniach i sesjach I Synodu Archi-
diecezji Warminskiej. Alumni brali réwniez udziat w sympozjach organizowa-
nych przez Wydzial Teologii UWM w Olsztynie oraz inne o$rodki naukowe.

3. W roku akademickim 2008/2009 Moderatorzy i Alumni konsekwentnie prowa-
dzili Dzieto Budzenia Powotan i promocji szeroko rozumianej kultury powola-
niowej. We wspotpracy z Ksiezmi Proboszczami i Wikariuszami kontynuowano
inicjatywe Powotaniowych Niedziel Seminaryjnych w poszczegdlnych parafiach
Archidiecezji Warminskiej oraz Weekendowych Dni Powotaniowych. Przetozeni
1 Seminarzys$ci spotykali si¢ rowniez z mlodziezg podczas szkolnych i parafial-
nych rekolekcji wielkopostnych. Na seminaryjnych obiektach sportowych (sala
gimnastyczna, korty tenisowe, boisko przy kortach) odbywaly si¢ turnieje i zawo-
dy ministrantéw i lektorow naszej archidiecezji.

4. Zgodnie z zaleceniem ks. Abpa dra Wojciecha Ziemby Metropolity Warminskie-
go w roku formacji 2008/2009 kontynuowano comiesi¢czne spotkan Moderato-
réw z Rodzicami Alumnoéw poszczegodlnych rocznikow.

5. Kalendarium:
14.09.2008 — Wspodlnota seminaryjna uczestniczyta w Archidiecezjalnych Uro-
czysto$ciach Odpustowych w Gietrzwaldzie.
15.09.2008 — Zjazd Alumnéw Roku I, ktorzy w Tygodniu Propedeutycznym
zostali wprowadzeni w zycie seminaryjne.
16.09.2008 — Posiedzenie Komisji ds. Swigcen i Postug.
21.09.2008 — Zjazd Alumnoéw Rocznikow 11-VI.
22-25.09.2008 — Rekolekcje na rozpoczecie roku formacji (prowadzit ks. dr An-
drzej Pelc SAC, wykladowca Prymasowskiego Instytutu Zycia
Wewnetrznego).
26.09.2008 — Liturgiczna Inauguracja 444. roku dziatalnosci ,,Hosianum”.
Podczas uroczystej Mszy $w. pod przewodnictwem Ks. Bpa dra
Jacka Jezierskiego Alumni Roku I ztozyli uroczyste wyznanie
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27.09.2008 —
28.09.2008 —

29.09.2008 —

1.10.2008 —

2.10.2008 —
4.10.2008 —

5.10.2008 —

9.10.2008 —

11.10.2008 —

12.10.2008 —

wiary, Alumni Roku III przywdziali sutanny, natomiast Alumni
Roku V zostali wlaczeni do grona kandydatow do $wigcen diako-
natu i prezbiteratu.

Pielgrzymka autokarowa do Gietrzwatdu.

Cata wspoélnota seminaryjna udala si¢ do Biategostoku na uro-
czysto$¢ beatyfikacji Stugi Bozego ks. Michata Sopocki.
Wspdlnota seminaryjna uczestniczyla w Inauguracji Roku Aka-
demickiego 2008/2009 na Wydziale Teologii UWM. Uroczystej
Mszy $w. przewodniczyl ks. abp dr Wojciech Ziemba Metropolita
Warminski. Po Mszy §wigty zostaly wreczone medale osobom
ze wspolnoty Kolpingsfamilie, ktore materialnie wspieraly na-
sze seminarium. Tego samego dnia wieczorem wzi¢liSmy udziat
W rozpoczeciu peregrynacji Obrazu Jezusa Mitosiernego w Ar-
chidiecezji Warminskie;j.

Wspolnota Seminaryjna uczestniczyta w UroczystoSci Inaugura-
cji Roku Akademickiego 2008/2009 na Uniwersytecie Warmin-
sko-Mazurskim w Olsztynie.

Rozpoczecie zaje¢ dydaktycznych.

Odbylo si¢ podsumowanie praktyk wakacyjnych alumnow.
Na spotkanie przybili opiekunowie odpowiedzialni za poszcze-
gblne praktyki m.in. ks. dr Marian Midura (MIVA Polska),
ks. mgr lic. Piotr Wisniewski (pielgrzymki), ks. mgr Mariusz
Grabas (Kosciol Domowy). W prezentacji uczestniczyl ks.
prof. dr hab. Antoni Misiaczek, wyktadowca teologii pastoralnej,
ktory podsumowat cate spotkanie. W czasie wakacji alumni wzig-
li udziat w nastgpujacych formach duszpasterskich: Pielgrzymka
Piesza do Czestochowy (30-12.08.2008) i Ostrej Bramy (6—
15.07.2008); ,,Wakacje z misjami” (7.2008) w Ocyplu organizo-
wane przez referat misyjny Ksiezy Werbistow; Rekolekcje ruchu
,Swiatto—Zycie”; Turnus rehabilitacyjno-rekolekcyjny w Glogo-
wie; Wsparcie akcji MIVA Polska (7.2008) w Warszawie; Pomoc
w osrodku ,,Caritas” w Rybakach (7-08.2008); Rekolekcje ,,Do-
mowego Kosciota”; Rekolekcje Odnowy w Duchu Swietym (20—
27.08.2008) w Dobrym Miescie; Rekolekcje Liturgicznej Stuzby
Ottarza (18-23.08.2008) w seminarium; Wypoczynek wakacyjny
dla ministrantéw 1 lektorow w Rybakach (3 turnusy); Rekolekcje
ignacjanskie w Gdyni, Starej Wsi i Brzozowie.

Na zaproszenie ks. abpa Wojciecha Ziemby w seminarium goscit
ksiadz biskup Juan Rubén Martinez, ordynariusz diecezji Posa-
das w Argentynie.

Klerycka Grupa Powotaniowa ,,Wieczernik” przygotowata na-
bozenstwo rézancowe, ktorego mysla przewodnig byta modlitwa
o $wietych kaptanow.

Wspdlnota ,,Hosianum” przezywata swoj Dzien Wieczystej Ado-
racji.

VIII Dzien Papieski: Jan Pawet II — wychowawca miodych.
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16-17.10.2008 —

18.10.2008 —

19.10.2008 —

19-25.10.2008 —

20.10.2008 —

6.11.2008 —

8.11.2008 —

9.11.2008 —

11.11.2008 —

12.11.2008 —

15.11.2008 —

22.11.2008 —

4.12.2008 —

6.12.2008 —

Alumni i Moderatorzy uczestniczyli w IX Dniach Interdyscypli-
narnych, ktore odbywaly si¢ pod hastem Na progu Zycia. Teoria
ewolucji a wiara chrzescijan.

Spotkanie Ksi¢zy Proboszczoéw Alumnow z Moderatorami Semi-
narium.

W seminarium odbyto si¢ Spotkanie Rodzicéw Alumnéw Roku
I z Moderatorami.

Tydzien Misyjny w ,,Hosianum”. Naszymi gos¢mi byli misjona-
rze: pani mgr Agnieszka Rakowska oraz s. mgr lic. Lucja Jawor-
ska CSC, a takze ks. kan. dr Michal Tunkiewicz, dyrektor archi-
diecezjalnego biura pielgrzymkowego.

W ramach ogolnopolskich obchodow VIII Dnia Papieskiego oraz
XXX rocznicy wyboru na Stolice Piotrowa kardynata Karola
Wojtyly, w kosciele seminaryjnym odby? si¢ koncert muzyki sa-
kralnej. Koncert zostal wykonany przez dwa choéry: chtopigco-
-meski miasta Olsztyn, oraz mieszany Katedry Muzyki Wydziatu
Nauk Spotecznych i Sztuki UWM. Pierwszym dyrygowal pan
prof. Jozef Wojtkowiak, drugim za$ pani prof. Katarzyna Bajaru-
niec.

Msza §w. koncelebrowana pod przewodnictwem Ks. Abpa dra
Wojciecha Ziemby Metropolity Warminskiego za zmartych Bi-
skupow Warminskich, Ksiezy Profesorow, Alumnéw i Pracowni-
kow Seminarium.

Klerycka Grupa Powotaniowa ,,Wieczernik” oraz Duszpaster-
stwo Akademicki przy parafii Naj§wigtszego Serca Pana Jezusa
w Olsztynie zorganizowata czuwanie modlitewne dla mlodziezy
miasta Olsztyna.

W seminarium odbyto si¢ Spotkanie Rodzicéw Alumnow Roku
II z Moderatorami.

W 90. rocznicg odzyskania przez Polska niepodlegtosci po latach
zaboré6w Moderatorzy i Alumni wzi¢li udziat w uroczystej Mszy
$w. w bazylice wspotkatedralnej $w. Jakuba w Olsztynie.
Odbyto sie uroczyste odstonigcie i pobtogostawienie popiersia
Stugi Bozego papieza Jana Pawta II. Odstonigcia dokonat Ks.
Abp Wojciech Ziemba, natomiast pomnik pobtogostawil jego
fundator Ks. Abp Jozef Kowalczyk Nuncjusz Apostolski w Pol-
sce.

Wspolnota seminaryjna uczestniczyta w Uroczystosci Imienin
i Urodzin Ks. Arcybiskupa Seniora dra Edmunda Piszcza.

W auli seminaryjnej odbylo si¢ spotkanie alumnéw z odpo-
wiedzialnymi za wspolnote neokatechumenalng w poéinocno-
-wschodniej Polsce.

Druzyna seminaryjna rozegrata mecz pitki halowej z druzyna
olsztynskich nauczycieli.

Alumni Roku II przygotowali zabawe mikotajowa dla dzieci
z przedszkola katolickiego w Olsztynie, natomiast Alumni Roku
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7.12.2008 —

13.12.2008 —

18.12.2008 —

27.12.2008 —

27-30.12.2008 —

06.01.2009 —

11.01.2009 —

25.01.2009 -

28.01.2009 —

2.02.2009 -

V wystawili sztuke kabaretowa motywowana codziennym zy-
ciem seminaryjnym.

Miato miejsce spotkanie Rodzicow Alumnéw Roku IV z Mode-
ratorami.

Wspdlnota seminaryjna obchodzita XX rocznicg $mierci Biskupa
Warminskiego dra Jana Oblaka. Z tej okazji na Wydziale Teolo-
gii odbylo si¢ okoliczno$ciowe sympozjum poswigcone osobie
i dziehu zmartego biskupa.

Uroczysta Wigilia Seminaryjna z udzialem Ks. Abpa dra Wojcie-
cha Ziemby Metropolity Warminskiego i Ks. Abpa Seniora dra
Edmunda Piszcza.

W seminarium odbylo si¢ Spotkanie Bozonarodzeniowe Mini-
strantow 1 Lektoroéw Archidiecezji Warminskiej. Wzigto w nim
udzial ok. 150 0s6b. Mszy $w. przewodniczyt i homilie wygtosit
Ks. Bp Jacek Jezierski.

Wspolnota seminaryjna zorganizowata Rekolekcje dla Maturzy-
stow. Uczestniczylo w nich 30 mtodziencow. Moderatorem byt
Ks. Prefekt Wojstaw Czuprynski, pomocg stuzyli mu Ksieza Dia-
koni.

W Uroczysto§¢ Objawienia Panskiego Moderatorzy i Alumni
uczestniczyli we Mszy §w. w bazylice wspotkatedralnej sw. Ja-
kuba w Olsztynie, ktdorej przewodniczyt Arcybiskup Metropolita
Warminski.

Zarzad Seminarium i Alumni Roku V przygotowali Noworoczne
Spotkanie Cztonkéw Stowarzyszenia Przyjaciot WSD MW , Ho-
sianum”. Tego dnia wieczorem, zgodnie z tradycja, w naszym
seminarium odbyla si¢ wizyta duszpasterska, zwana popularnie
koleda. Do drzwi kleryckich mieszkan zapukali ksi¢za moderato-
rzy, niosac Alumnom Boze blogostawienstwo.

W Tygodniu Modlitw o Jednos$¢ Chrzescijan Alumni uczestni-
czyli w nabozenstwie ekumenicznych w kosciele ewangelicko-
-augsburskim Chrystusa Zbawiciela w Olsztynie. Na zaproszenie
gospodarza miejsca Ks. Bpa Rudolfa Bazanowskiego homili¢
wygtlosit Ks. Abp dr Wojciech Ziemba Metropolita Warminski.
Wieczorem Wspolnota Seminaryjna wzigta udzial we Mszy §w.
w bazylice konkatedralnej w Olsztynie pod przewodnictwem Ks.
Abpa Seniora dra Edmunda Piszcza. Okolicznosciowe kazanie
wygtlosit Ks. Bp Rudolf Bazanowski.

Obchodzili$my Liturgiczne Wspomnienie $w. Tomasza z Akwi-
nu, patrona studiujacych filozofi¢ i teologie. Liturgii przewod-
niczyt ks. Abp dr Wojciech Ziemba Metropolita Warminski,
natomiast okoliczno$ciowg homilie wygtosit ks. dr Mirostaw
Pawliszyn CSsR.

W Swicto Ofiarowania Panskiego, ktore jest zarazem Dniem Zy-
cia Konsekrowanego, ,,Hosianum” uczestniczylo we Mszy $w.
w bazylice wspoltkatedralnej §w. Jakuba w Olsztynie. Podczas



376

KS. PAWEE RABCZYNSKI

7.02.2009 —

24.02.2009 -
25.02.2009 —

25-28.02.2009 —

28.02.2009 —

3.03.2009 -

7.03.2009 -

14.03.2009 —

15.03.2009 —

1.03.2009 —

25.03.2009 -

2.04.2009 -

3.04.2009 -

4.04.2009 —

Eucharystii osoby konsekrowane odnowity swoje §luby i przy-
rzeczenia.

Odbyto sie posiedzenie Komisji ds. Swiecen i Poshug (podsumo-
wanie I semestru, dopuszczenie do Swiecef Diakonatu i Prezbi-
teratu oraz do Postug Lektoratu i Akolitatu).

Alumni Roku III zorganizowali wieczor ostatkowy.

W Srode Popielcowa Wspélnota Seminaryjna uczestniczyta
w bazylice konkatedralnej §w. Jakuba we Mszy $w. koncelebro-
wanej pod przewodnictwem Ks. Abpa dra Wojciecha Ziemby.
Odbyly si¢ Rekolekcje Wielkopostne, ktore przeprowadzit Ks.
Abp Senior dr Edmund Piszcz.

Z rak ks. Abpa Seniora Edmunda Piszcza Alumni Roku III otrzy-
mali postuge Lektora, za§ Alumni Roku IV — postuge Akolity.
Tego tez dnia wieczorem Ksieza Diakoni rozpoczgli prace dusz-
pasterska w wyznaczonych parafiach Archidiecezji Warminskiej.
W Krakowie, w auli Seminarium Arcybiskupiego odbyla si¢ uro-
czysto$¢ nadania doktoratu honorowego Wydziatu Teologii Papie-
skiej Akademii Teologicznej ks. biskupowi prof. dr hab. Juliano-
wi Wojtkowskiemu, emerytowanemu biskupowi pomocniczemu
diecezji 1 archidiecezji warminskiej, wieloletniemu wyktadowcy
,Hosianum”. Wspolnote seminaryjng reprezentowal jej wicerek-
tor ks. kanonik dr Pawet Rabczynski.

Druzyna ,,Hosianum” wzieta udziat w Mistrzostwach Polski
Wyzszych Seminariow Duchownych w halowej pitce noznej
w Kielcach.

Wspolnota Seminaryjna odbyla doroczng wielkopostng piel-
grzymke autokarowa do Sanktuarium Naj$wigtszego Sakramentu
i Meki Panskiej w Glotowie.

Wielkopostny Dzien Skupienia przezywali w seminarium Ro-
dzice Alumnow; Alumni Roku III przedstawili Misterium Megki
Panskiej. Na widowni zasiedli rowniez cztonkowie Klubu Inteli-
gencji Katolickiej w Olsztynie oraz pielgrzymi z Biategostoku.
Odbyty si¢ obchody Uroczystosci Patronalnej Seminarium — $w.
Jozefa Oblubienca NMP. Okoliczno$ciowa homilie wygtosit ks.
dr Jan Bocian SVD. W uroczystosci wzigli udziat Moderatorzy
1 Alumni Misyjnego Seminarium Ksigzy Werbistow w Pieni¢z-
nie.

Obchodzilismy XVII rocznice utworzenia Archidiecezji Warmin-
skiej.

W bazylice wspotkatedralnej §w. Jakuba w Olsztynie, obchodzi-
lismy IV rocznice $mierci Stugi Bozego papieza Jana Pawta I,
modlac si¢ o jego rychta beatyfikacje.

Moderatorzy i Alumni uczestniczyli w Drodze Krzyzowej ulica-
mi miasta Olsztyna.

Do naszej Wspolnocie Seminaryjnej, przyjeliSmy obraz Jezusa
Mitosiernego, ktory peregrynuje po parafiach Archidiecezji War-
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minskiej od wrzesnia ubiegtego roku. Czas nawiedzenia obrazu
poprzedzony byl specjalnym Triduum Mitosierdzia Bozego, pod-
czas ktorego wystuchalismy konferencji wygloszonych przez ks.
kanonika dra Artura Ogledzkiego — kanclerza Kurii Metropoli-
talnej w Olsztynie; ks. prof. dra hab. Mariana Machinka MSF —
wyktadowcy teologii moralnej na Wydziale Teologii UWM,; i ks.
pratata J6zefa Romanowskiego — moderatora Peregrynacji Obra-
zu Jezusa Mitosiernego. Ks. Rektor prof. dr hab. Wtadystaw No-
wak zawierzyl nasza wspolnote Mitosierdziu Bozemu. Nastepnie
seniorzy poszczeg6lnych rocznikow powitali Obraz. Ks. Biskup
dr Jacek Jezierski odprawit Msze Swieta. Obraz Jezusa Mitosier-
nego pozostal w naszym Seminarium przez tydzien, do Wielkiej
Soboty.

9-12.04.2009 — Wspdlnota ,,Hosianum” brata czynny udziat w Triduum Paschal-
nym w bazylice konkatedralnej $w. Jakuba w Olsztynie.

19.04.2009 — Odbyto si¢ Spotkanie Rodzicow Alumnow Roku V i Ksiezy Dia-
kondéw z Moderatorami. Po potudniu Wspdlnota ,,Hosianum”
uczestniczyla we Mszy $§w. w kosciele §w. Wojciecha w Olsz-
tynie w intencji duchowienstwa Archidiecezji Warminskiej oraz
nowych powotan kaptanskich i zakonnych. Mszy §w. przewodni-
czyt ks. Abp dr Wojciech Ziemba. Po Mszy $w. odbytla si¢ proce-
sji z relikwiami Swigtego Wojciecha ulicami Osiedla Mleczna.

21, 25.04.2009 — W seminarium odbyty si¢ Konferencje Rejonowe dla ksiezy i ka-
techetow Archidiecezji Warminskie;j.

23.04.2009 — W konkatedrze §w. Jakuba w Olsztynie obchodzilismy Uroczy-
sto$¢ Sw. Wojciecha — Gloéwnego Patrona Archidiecezji War-
minskiej i zarazem Uroczysto$¢ Patronalng Ks. Arcybiskupa dra
Wojciecha Ziemby Metropolity Warminskiego. Okoliczno$ciowa
homili¢ wyglosit ks. Bp dr Jacek Jezierski.

24-26.04.2009 — Wspolnota Seminaryjna odbyta pielgrzymke do Grobu sw. Woj-
ciecha w Gnieznie. Trasa do Gniezna wiodta szlakiem kosciotow
romanskich. Zwiedzili$my zabytkowe koscioty w Inowroctawiu,
Strzelnie, Mogilnie i Trzemesznie, a takze Pola Lednickie 1 kate-
dre w Poznaniu.

1.05.2009 — Udalismy si¢ z rewizyta do Misyjnego Seminarium Ksi¢zy Wer-
bistéw w Pieni¢znie.

2.05.2009 — Wspolnota seminaryjna zorganizowata tradycyjny juz Dzien
Wdzigcznoscei, na ktory zostali zaproszeni Dobroczyncy i Przy-
jaciele ,,Hosianum” — kaptani, siostry zakonne i wierni $wiec-
cy naszej Archidiecezji. Uroczystej Mszy $§w. przewodniczy? ks.
bp dr Jacek Jezierski. Po Mszy §w. mozna bylo sprawdzi¢ swoja
kondycje fizyczna, grajac w pitke nozna, lub biorac udziat w roz-
grywkach tenisa stotowego. Alumni przygotowali takze wystawe
pt. ,,Z zycia seminarium”, projekcje filmu, konkurs biblijny oraz
punkty gastronomiczne. Po potudniu w kosciele seminaryjnym
odbyto si¢ Nabozenstwo Majowe.
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03.05.2009 —

20.05.2009 -

21-22.05.2009 —

21-28.05.2009 —

24.05.2009 -

28.05.2009 —

29.05.2009 -

30.05.2009 -

Seminarium wzig¢lo udzial w obchodach religijno-patriotycz-
nych w kosciele konkaderalnym $w. Jakuba w Olsztynie z okazji
Uroczysto$ci Najswietszej Maryi Panny Krélowej Polski. Mszy
$w. przewodniczyt i homilig¢ wygtosit ks. Abp Senior dr Edmund
Piszcz.

Alumni Roku I przygotowali wieczor poetycki pt. ,,Pozegnanie
Ksigzy Diakonow”.

Alumni i Moderatorzy uczestniczyli w Kongresie Naukowym
Sw. Brunon — patron lokalny czy symbol powszechnosci Koscio-
ta i jednosci Europy. Kongres zostal zorganizowany przez ks.
prof. dra hab. Andrzeja Kopiczko na Wydziale Humanistycznym
UWM pod patronatem J. E. Abpa Wojciecha Ziemby Metropolity
Warminskiego, J.E. Bpa Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego
w RP Janusza Jaguckiego, Marszatka Wojewodztwa WM Jacka
Protasa i J. M. Rektora UWM prof. dr hab. Jézefa Gérniewicza.
Ksigza Diakoni i Alumni Roku V odbywali w Gietrzwatdzie swo-
je rekolekcje przed przyjgciem sakramentu §wigcen. Rekolekcje
prowadzili Ojcowie Duchowni.

Grupa Alumnéw naszego Seminarium zorganizowata Il Semina-
ryjny Sptyw Kajakowy po rzece Lynie.

W kosciele seminaryjnym odbyty si¢ Skrutynia Kandydatow
do Swigcen Diakonatu i Prezbiteratu, poprzedzone indywidual-
nymi rozmowami z Ksiedzem Arcybiskupem Metropolita War-
minskim.

W bazylice archikatedralnej sw. Jakuba w Olsztynie odbyty si¢
swigcenia diakonatu akolitow Wyzszego Seminarium Duchow-
nego ,,Hosianum”. W tym roku mialy one wyjatkowy charakter.
Siedmiu alumndéw, przeznaczonych do pracy w Archidiecezji
Warminskiej, przyjeto urzad diakona z rak J.E. Ks. Bpa Jacka
Jezierskiego, natomiast jeden, przeznaczony do pracy w Diecezji
Witkowyskiej (Litwa), z rak swego ordynariusz — J.E. Ks. Bpa
Rimantasa Norvili. Nowowys$wieceni diakoni: Krzysztof Jabton-
ski (Ostroda, Bl. Hiacynty i Franciszka), Dariusz Jasinski (Lu-
bomino), Pawet Kaczmarczyk (Kobiernice), Wojciech Leszczyn-
ski (Poryte), Arminas LukoSevic¢ius (Liskiava, Litwa), Zdzistaw
Muszynski (Kolno), Dariusz Sonak (Korsze), Lukasz Szwajkosz
(Gruszéw Wielki).

W bazylice archikatedralnej $w. Jakuba w Olsztynie odbyty si¢
$wiecenia prezbiteratu. Szafarzem §wiecen byt J.E. Ks. Abp Woj-
ciech Ziemba Metropolita Warminski. Przy licznym udziale du-
chowienstwa i §wieckich, a takze rodzin kandydatow do $wiecen,
w urzad prezbitera zostato wprowadzonych osmiu diakondw, ab-
solwentow WSD ,,Hosianum”. Neoprezbiterzy: ks. mgr Dominik
Bosowski (Podgrodzie), ks. mgr Marcin Brzostek (Orzysz, MB
Szkaplerznej), ks. mgr Maciej Burdynski (Ketrzyn, $w. Jacka),
ks. mgr Damian Chrzanowski (Olsztyn, Mitosierdzia Bozego),
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1.06.2009 —
5.06.2009 —

6.06.2009 —

11.06.2009 —

13.06.2009 —

18.06.2009 —

20.06.2009 —

28.06.2009 —

5.07.2009 -

ks. mgr Roman Dabkowski (Swigtajno), ks. mgr Jarostaw Do-
brzeniecki (Ostréda, §w. Faustyny), ks. mgr Przemystaw Jaro¢
(Mragowo, $w. Rafala), ks. mgr Bartlomiej Koziej (Reszel).
Na zakonczenie Mszy §w. Neoprezbiterzy otrzymali z rak Ksig-
dza Arcybiskupa Metropolity Warminskiego pierwsze nominacje
wikariuszowskie oraz ztozyli Ksigdzu Arcybiskupowi zyczenia
z okazji Il rocznicy jego prekonizacji.

Neoprezbiterzy odprawili w Seminarium Msze¢ $w. Prymicyjna.
Pod przewodnictwem ks. Abpa dra Wojciecha Ziemby Metro-
polity Warminskiego Wspolnota ,,Hosianum” obchodzita XVIII
rocznice pobtogostawienia Seminarium przez Ojca $w. Jana Paw-
fa Il

Odbyto si¢ spotkanie Alumnéw z Ksiezmi Opiekunami praktyk
wakacyjnych.

Seminarium brato udzial w Procesji Bozego Ciata ulicami Olsz-
tyna.

Jako przygotowanie do Roku Kaptanskiego obchodzilismy Dzien
Swietosci Kaptanow. W tym dniu Ksiadz Arcybiskup Wojciech
Ziemba Metropolita Warminski zwotat Sesje I Synodu Archidie-
cezji Warminskiej. Temat Sesji: Wiernos¢ Chrystusa, wiernos¢
kaptana. Tego tez dnia Ks. Arcybiskup Metropolita Warminski
obchodzit XLII rocznice §wigcen prezbiteratu.

Posiedzenie Komisji ds. Swiecen i Postug (podsumowanie II se-
mestru).

Ksigdz Arcybiskup dr Wojciech Ziemba Metropolita Warminski
odprawil uroczysta Msze Swieta na zakonczenie roku formacji
w ,,Hosianum”. Byta to jednocze$nie Msza Swieta Jubileuszo-
wa z okazji XXV rocznicy $wigcen kaptanskich ks. pratata mgra
Ludwika Kaniugi — dyrektora ekonomiczno-administracyjnego
seminarium, ks. kanonika dra Stawomira Ropiaka — wyktadow-
cy muzyki koscielnej i dyrektora choru seminaryjnego oraz ks.
kanonika mgra lic. Marka Paszkowskiego — bytego wyktadowcy
prawa kanonicznego. Po uroczystym obiedzie Alumni udali si¢
na zashuizone wakacje.

Alumni i moderatorzy wzi¢li udzial we Mszy $w. na zakonczenie
Peregrynacji Obrazu Jezusa Mitosiernego w Archidiecezji War-
minskiej. Celebra odbyta si¢ w kosciele pw. Milosierdzia Bozego
w Olsztynie.

Czgsé¢ wspolnoty seminaryjnej brata udziat w Intronizacji Obrazu
Jezusa Mitosiernego do kosciota pw. Sw. Jozefa w Olsztynie. Uro-
czystosciom przewodniczyt Prymas Polski kardynat Jozef Glemp.
Po Mszy $w. ks. Abp Wojciech Ziemba Metropolita Warminski
ustanowit dwa Archidiecezjalne Sanktuaria Mitosierdzia Bozego
w kosciele pw. Milosierdzia Bozego w Olsztynie-Nagorkach oraz
w kosciele pw. Sw. Jozefa na olsztynskim Zatorzu.
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30.08.2009 — Alumni i Moderatorzy uczestniczyli w Uroczysto$ci Odpusto-
wej ku czci Matki Bozej Krolowej Pokoju w Stoczku Warmin-
skim. Mszy §w. przewodniczyl i homili¢ wygtosit ks. Kardynat
Henryk Gulbinowicz. Podczas Eucharystii dzickowaliSmy takze
za 40-letnig postuge biskupig w Diecezji i Archidiecezji Warmin-
skiej ks. Bpa prof. dra hab. Juliana Wojtkowskiego.
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AAN — Archiwum Akt Nowych.

AAWO  — Archiwum Archidiecezji Warminskiej w Olsztynie.

ACr — Analecta Cracoviensia, Krakow 1969—

ADPelp  — Archiwum Diecezjalne w Pelplinie.

AK — Ateneum Kaplanskie, Whoctawek 1909—

AKKCh  — Archiwum Kapituty Katedralnej Chetminskie;j.

AKO — Archiwum Kuratorium O$wiaty.

AKOiW  — Archiwum Kuratorium O$wiaty i Wychowania w Olsztynie.

APO — Archiwum Panstwowe w Olsztynie.

ApSu — Jan Pawet I, List Apostolski ,,Motu Proprio” 4postolos suos, 1998.

ASV — Archivio Segreto Vaticano

BF — Breviarium Fidei. Wybodr doktrynalnych wypowiedzi Kosciola,
JM.Szymusiak,S.G1owa (opr.), Poznan 1964.

BKUL — Biblioteka Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego

BUWwa — Biblioteka Uniwersytetu Warszawskiego

BZ — Biblische Zeitschrift, Freiburg im Br 1903-38/39, NS Paderborn
1957-

CA —JanPawetll, Encyklika Centesimus annus, 1991.

CivCat — La civilta cattolica, Roma 1850—

Conc — Concilium. Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny, Poznan 1965-71.

CT — Collectanea Teologica, Warszawa 1949/50—

(Y% — Caritas in veritate — o integralnym rozwoju ludzkim w mito$ci i praw-
dzie.

DCE —BenedyktXVI, Encyklika Deus caritas est, 2005.

DiM —JanPawetll, Encyklika Dives in misericordia, 1980.

DM — Sobor Watykanski II, Dekret o dziatalno$ci misyjnej Kosciota ,,Ad
gentes”

DzU — Dziennik Ustaw Polskiej Rzeczpospolitej, Warszawa 1944—

EA — Jan Pawet II w adhortacji apostolskiej Ecclesia in America

EK — Encyklopedia Katolicka, Lublin 1974—

Ep. — Epistola.

FR —JanPawelll, Encyklika Fides et ratio, 1998.

HC — Hierarchia Catholica medii et recentioris aevi.
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JBL — Journal of Biblical Literature, Atlanta 1986-

Kat — Katecheta. Dwumiesigcznik po$wigcony zagadnieniom nauczania re-
ligii, Poznan 1957-

KDK —SoborWatykanskill, Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes, 1965.

KK —SoborWatykanskill, Konstytucja duszpasterska o Kosciele
,Lumen gentium”.

KKB — Katolicki Komentarz Biblijny, red. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer,
R.E. Murphy, red. wyd. pol. W Chrostowski, ,,Vocatio”.

KKK — Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994.

KO —SoborWatykanskill, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu
Bozym Dei Verbum, 1965.

LE —JanPawelll, Encyklika Laborem exercens, 1981.

LTF — Leksykon Teologii Fundamentalne;.

MM —J an XXIII, Encyklika Mater et magistra, 1961.

NBL — Neues Bibel-Lexikon I-, red. M. G6rg, B Lan g, Ziirich 1988—

oDC — Oredownik Diecezji Chelminskiej

Or. — Oratio

OsRomPol — L’Osservatore romano wydanie polskie, Citta del Vaticano, 1980—

PGr — Jan Pawet I, Pastores gregis

PGr — Patrologiae cursus completus. Series Graeca [-CLXI, wyd. J.P. M i g-
n e, Paris 1857-66.

PK — Prawo Kanoniczne, Warszawa 1958—

PP —Paw et VI, Encyklika Populorum Progressio, 1967.

PP — Przeglgd Powszechny

PSP — Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy, Warszawa 1969—

PT —Jan XXII, Encyklika Pacem in terris, 1963.

pPzp — Przeglqd Zachodniopomorski

QA —Pius XI, Encyklika Quadragesimo Anno, 1931.

RBL — Ruch Biblijny i Liturgiczny, Krakéw 1948—

RGd — Rocznik Gdanski

RH — Roczniki Humanistyczne, Lublin 1949—

RH —JanPaw etll, Encyklika Redemptor hominis, 1979.

RN — L e o n XIII, Encyklika Rerum novarum, 1891.

RT — Rocznik Teologiczny

RTK — Roczniki Teologiczno-Kanoniczne (od 1991/92 Roczniki Teologiczne),
Lublin 1949—

SG — Studia Gnesnensia

SP — Studia Pedagogiczne, Wroctaw 1954—

SPelp — Studia Pelplinskie, Pelplin 1969—

SRS —JanPawetll, Encyklika Sollicitudo rei socialis, 1988.

SSHT — Slgskie Studia Historyczno-Teologiczne, Katowice 1968—

STB — Stownik teologii biblijnej, Poznan 1973, 1990.

StF — Studia Franciszkanskie

STV — Studia Theologica Varsaviennis, Warszawal963—

StPt — Studia Plockie, Ptock 1973~
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StTBt
Sw
TThZ
TWNT

UWM
VoxP
VT
WDL
wWUDO
WWwWD

ZGAE
ZKat
M

ZN KUL

ZRGG

— Studia Teologiczne, Biatystok — Drohiczyn — Lomza

— Studia Warminskie, Olsztyn 1964—

— Trierer Theologische Zeitschrift

— Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, [-X, red. G. Kiittel,
G.Friedrich, Stuttgart 1933-1979.

— Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie.

— Vox Patrum, Lublin 1981—

— Vetus Testamentum, Leiden 1951—

— Wiadomosci Diecezjalne Lubelskie

— Wiadomosci Urzedowe Diecezji Opolskiej

— Warminskie Wiadomosci Diecezjalne (od roku 1992 Warminskie Wia-
domosci Archidiecezjalne), Olsztyn 1945—

— Zeitschrift fir die Geschichte und Alterumskunde Ermlands, Mainz,
Braunsberg 1858/60—-1942/43, Osnabriick 1956/58—

— Zycie Katolickie

— Zycie i mysl, Poznafh 195053, Warszawa 1954—

— Zeszyty Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin
1958-

— Zeitschrift fiir Religions — und Geistesgeschichte” 9, Leiden — Koln
1957
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