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HStudin Warmifiskle"
111 (1986)
Bp JAN OBLEAK

KULT $W. WOICIECHA W DIECEZJI WARMINSKIEJ

Jubileusz Tysigelecia Chrztu Polski zwrocil uwage na ,eastugl wielu
apostolow i misjonarzy, ktorzy w eiggu wieku 1X do XI docierali na nasze
ziemie ze Swiatlem ewangelii. [..] Najtrwalej jednak upamigtnil sie
w dziele chrystianizacji Polski sw. Wojciech biskup, letory = Pragi cze-
skiej praybyl do Polski za czasow Boleslawa Chrobrego, by stad wyruszyt
nad Baltyk z ewangelig. Kiedy za$ poniosl démieré apostola, cialo jego
zostalo sprowadzone do Gniezna, a pamieé jego fwietodei 1 oliary, ponie-
gionej dla Chrystusa, stala sie kamieniem wegielnym chrzedeijanstwa
w DPolsce” !. Sprawiedliwie wiee podkresla sig, ze wzhaczenie jego dla
naszych spraw i dziejow jest tak olbrzymie, #e najsluszniej uznali go
wspolezesni i potomni za pierwszego patrona Polski i jej obroneg™™
Zarazem jego émier¢ meczenska przypominala ,zawsze dobitnie program
polityezny i koscielny Polski wobec Prus i Pomorza" ¥

Popularnosé éw. Wojeiecha wyrazila sig w licznych jego Zyciorysach.
Zaden z &wietych patrondow Polski nie posiada tal licznyeh [...] opisow
swego zycia i meezenstwa, sporzadzonych wspolezednie, bezpoSrednio po
dmierci, co $w, Wojciech, syn Slawnika, udzielnego ksiecia na Libicy™ %
Jak to juz od dawna stwierdzano, ,rekopisy ywotow i pasji sw. Woj-
ciecha rozrzucone sg po wszystkich bibliotekach Europy zachodniej i srod-
kowej" & To wskazuje, ze byl znany i caczony, jak #aden inny Swiety
polski w calym Swiecie chrzeseijanskim.

Sw. Wojciech jest pierwszorzednym patronem diecezji warminskiej,
bo pierwszy przyniost do Prus swiatlo ewangelii, bo tu na ziemi pruskiej
przelal swojg krew za wiare. Jednak dotychezas malo interesowano siq

| List Pasterski Episkopatu Polski na Tysigclecie Chrztu Polski., Warszawa,
16 prudnia 1065 (maszynopis).

T, Silnicki Sw. Wojciech — exlowiek | wigly oraz jego dzialalnoté na tle
epokl. Swicty Wojelech HO7—1047 — Ksicpa Pamiatkowa, Gniezno b. r, 5 2T,

i, Tyc: Polska a Pomorze za Krzywoustego, Reczuiki Historpezne 1026,
ceesd 2, s 36,

1 Ks, J.TFijalel: Zywoby, pasje i cuda $w. Wojeciecha, Pamictnile IV Powszech-
nepn Ziazdu Historykow Polskich w Pornaniu 6—8 pgrudnia 1825, Lwdw 1926,
sekeja 4, s 1 Ks. W, Meyszlowiez Szkice o sw. Brunie-Bonifacym, Sacrim
Poloniae Millenium. T. 5. Rzym 1958, 5. 473. J. Karwasinska: Studia krytyczne
nad sywotami $w. Wojciecha biskupa praslkiego, Studia Zrodioznaweze — Commen=
tationes, L. 2, Poznan 1858, s 41, 1. 3, Poznaf 1059 s 8, t. 8 Warszawa—Poznan
1964 s. 15.

8 Labuda: Sw Waijciech w literaturze i legenduzie Eredniowieczne]. Swicty
Wojclech — Ksigga Pamigtkowa, jw. s 0.
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jego kultem, mimo | oblitej literatury, odnoszqcej sie do JeEO Zyeia i dzia-
lalnosed, [...] misji i émierei meezefiskiej na ziemi pruskiej” 8. Te luke,
jesli idzie o diecezje warmidska, ma wypelni¢ niniejszy artykul, napi-
sany pod wplywem uroczystogei millenijnych w Gnieznie i Fromborku.

Dzieje kultu $w. Wojciecha na Warmii, nizej przedstawione, dotyezy
terenu diecezji warminskiej w jej obecnych granicach. Dawniej obszar
diecezji warminskiej byl znacznie mniejszy, a powickszony zostal dopicro
bully De salute animarum z roku 1821, kiedy to wcielono do niej byla
diecezje sambijsky i czedé bylej diecezji pomezanskie]. Po pierwszej
wojnie Swiatowej granice diecezji warminskiej powigkszyly sie o dalsze
tereny niegdy$ diecezji pomezaniskie] i obejmowaly calg przestrzen tazw.
Prus Wschodnich. Opracowanie kultu $w. Wojciecha nie ogranicza sig
wige do wladciwej Warmii, ale rozeigga sie do ealego obszaru obecnej
diecezji warminskiej.

KULT MIEJSCA SMIERCT

Jak podajg najstarsze Zyeiorysy, $w. Wojeiech poniasl émieré meczen-
ska 23 kwietnia 997 w miejscowosei zwanej Cholinum. Wokal tej
miejscowosei, jej nazwy i lokalizacii, a tym samym wolkol miejsca smierci
Apostola Prus, panowala dlugotrwala polemika i narosta obszerna lite-
ratura, Dla ealodei zagadnienia kultu sw. Wojciecha w diecezji warmin-
skiej wypada streseié dotychezasowe poglady i przedstawi¢ glowne orien-
tacje historykow w tym wzgledzie.

Istniejg 3 rejony, w ktorych starano sie umiejscowié ZEON MECZEN-
ski sw. Wojeiecha, Jednym z nieh jest okreg kwidzynsko-prabucki w Po-
mezanii. Zwolennicy argumentacji pomezanskiej © opierali sie glownie
na dwach doleumentach, Pierwszym jest ulktad pokojowy w Dzierzgoniu
z dnia 7 lutgo 1249.% Wawezas Pomezatczyey zobowigzali sie wystawié
kosciol pod wezwaniem dw. Wojciecha w miejscowotei Chomor = Ko-

PEs . Nowackl: Z dziejow kultu $w, Wajciecha w Polsce, Tamse s, 195,

"F.Brandstitter; Wo orlitt der hl, Adalberl den Mirtyrertod? Aliproussi-
sehe Monatschrift (w skrdcie AM) 1 (1864) s, 141, 285, 320, W, Giesebrecht:
Eine hisher unbekannte Lebensbeschreibung des hl, Adalbert. Neme Preussische
Provinzialbldaticr 3 Folge, Bd &5 (1860}, 5. 70. A. Kolbe r g Das Lobpedicht aul den
heiligen Adalbert. Zeitschrift fiir die Geschichte uwd Altertumskunde Ermlonds
(w skrocie ZGAE), Bd T (1880) & 506—8. Tenie: Fin Brief des hl. Adalbert von TPrag
an den Bisehof Milo von Minden vom Jahre 995, ZGAR 11 (LBOT) &, 525—6, Tenie:
Die Vila 2 s, Adalberti vom hl, Brune nach der Prager Handschrift X111 D. 20,
ZGAE 15 (1905) & 117—2 K. Lohme yer: 5l Adalbert Bischof von Prag, der erste
christliche Aposiel und Martyrer bei den Preussen. Zeitsehrift filr Proeussische
Geschiohte und Loandeskcunde, B (1872) s, 2,

1 Codex Diplomatieus Prussicus. Be 2 Konigsberg 1842 5. 14, Codex Diplomaticus
Warmicnsis. Bd 1. Mainz 1860 = 34. ,Promiserunt etiom illi de Pomezania, quod
infra proximum Pentecosten ecelesias edificabunt in locis Inferius nominalis
quintum in Chomor sancti Adalberti”,
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morowo, lezgeej zdaje sie, micdzy Kwidzynem a Prabutami. Waru-
nek budowy kosciola w Komorowie ku czci $w. Wojciecha mialby wska-
zywaé, ze tam bylo miejsce meczenstwa Patrona Prus.

Drugim dokumentem jest bulla Innocentego III z dnia 26 pazdzier-
nika 1206, skierowana do biskupow polskich ". Wynika z niej, Ze opat
Cystersdow z Lekna, imieniem Godiryd, preybyl do Rzymu i opowiedzial
papiezowi o nastrojach w Prusach. Jeden z ksigigt pruskich, do ktorego
wyhbral sie¢ celem uwolnienia z niewoli swoich braci zakonnych, przyjal
go laskawie, spelnil jego prosbe i uwolnit braci, ,pokazujac mu takie
grob Wojciecha, blogoslawionego meczennika". Ci, ktorzy opowiadajg
sie za rejonem pamezanskim, cheieliby widzie¢ w bulli tej potwierdzenie
swojej hipotezy i grob, wzglednie nagrobek sw. Wojeiecha, o ktorym
mowa w bulli, zlokalizowaé w Chomor = Komorowie.

Ale orientacja pomezanska miala wielu przeciwnikow i przed 10 laty
ponownie poddal jg krytyce, w sposob dosé przekonujgey, ks, Pawel
Czaplewski 19,

Druga orientacja wskazywala na rejon gdansko-elblaski, gdzie pray-
puszezalnie mial zgina¢ Apostol Prus. Konkretnie miejscem jego smierei
bylaby albo micjscowosté Swiety Wojciech pod Gdanskiem ¥, albo
miejscowodé Truso nad jeziorem Druzno kolo Elblgga '®. Hipoteza ta
opierala sie dotad raczej na legendach, ale ostatnio stara sig ja naukowo
uzasadni¢ Stanislaw Miclezarski 19,

Pierwsza miejscowosé, wedlug niektorych, byla raczej miejscem cza-
sowego postoju przy sprowadzaniu zwlok Meczennika z Prus do Polski ™.
Wedlug innych tu prawdopobnie osiedlili sie benedykiyni z Mogilna,
ktorzy koseiol swoj posdwiecili sw. Wojeiechowi. Od patrona tego ko-
gciota przyjela sie nazwa samej miejscowosei 1%, Podobne wypadki nieraz
zdarzaly sie w Sredniowieczu,

"M, Perlbach: Preussiche Regesten, AM Jg 11 (1874) s 8. Preussische
Urlkundenbuch., Bd 1, Hillte 1. Konigsberg 1882 5. 2—4: ,Cum enim ad partes illas
pro quibusdam fratribus liberandis, qui ab ipsis paganis tenebantur alligati vinculis,
accessissel el dominus terre illius ipsum recepissel benigne ae dimisisset liberos
elus fratres, demonstrans eidem nihilominus beatl martyris Alberti sepulerum,
elevalis oculis vidit, quod regio alba essel ad messem™.

WKs P Czaplewslki: Historyezny Gdansk z kofica X wieku Roeznile
Gdatski XV/XEVI. Gdansk 1956/1057 5. 28—42,

1 H Hoogeweg: Die Stifter und Klaster der Proving Pommern. Bd 1, Slettin
1924 5, 364, J. Pawlowsk i St Adalbert Aposlel der Preussen und die Vorstadt
St. Albrecht bei Danzig mit Berzug auf die Geschichle Danzipgs. Danzig 1868 s, 16,

2P Dusburg: Chronicon terrae Prussiae, Ed. M. Toeppen, Scriptores Rerum
Prussicarum. Bd 1, Leipzig 1861 s 231 B. Ehrlich: . Der pegenwiirtige Stand der
Trusofrage. Mitiellungen des Westpreussischen Gechichisvereins 32 (1933) s 72,
L. Giesebrecht: Wendische Geschichte. Bd 1, Berlin 1845 s 202, Ks. J, No-
wacki, jw, 8 136, F. Schmitt: Zur Adalberts-Frage, AM 12 (1875) s 531,
B Zakrzewski: Boleslaw Chrobry Wielki, Lwow 19256 s 110

g Mieleczarski, Misja pruska Sw. Wojclecha, Gdanslkc 1066,

1 Tradycja o tym utrzymuje sie w Swietym Wojeiechu do obeenych czasdw,

BPp Czaplewski, jw, 5 31
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Tradyeja dokola drugiej micjscowosdei Truso jest dosé mglista i nie-
pewna. Historycy 1 archeclogowie do dzi$ majg trudnosei z umiejscowie-
niem jej nad jeziorem Druzno. Mielezarski lokalizuie jg w deleie rzeki
Waskiej, wpadajgce] do jeziora Druzno. Cholinum, wedlug niego, znaj-
dowaloby sie nad jeziorem Druizno, na poludniowy zachéd od Truso, nie-
daleko wsi Swigly Gaj, gdzie miatby byé umeczony $w. Wojeiech.

Trzecie orientacja, zwigzana z rejonem sambijskim, posiada najdaw-
niejszg 1 uporczywy tradycje.

Juz w wicku X Sambin byla znana jako wazny oSrodek handlowy,
iej statki plywaly po calym Baltylu i utrzymywaly stosunki handlowe
% Gdanskiem, Pomorzem, Danig i Szwecjg. ,,Do sambijskiego przeto ro-
dowiska migdzynarodowego skicrowal Boleslaw Chrobry swego misjo-
narza w nadziel, ze ludnoéé tamtejsza do obejécia z obeymi prayzwycza-
jona, jego rowniez zyczliwie przyjmie i postuchu mu nic odmowi™ 1,
Za g opinig opowindala sig znakomita wickszoSt historylow polskich
i niemiecleich 15,

Niewatpliwie sw. Wojciech rozpoczgl swoja dzialalnesé misyjna
w Gdansku, gdzie mial ochrzeit licenyeh pogan. Stad mial sic udaé na
statku drogg morsks do Prus i nad brzegiem morza poniesé¢ dmieré me-
czensky. Te szezegdly topograficzne, przekazane Zywotopisarzem przez
towarzyszy Apostola Prus, mialy lepiej odpowiadaé pdlwyspowi sambij-
sldemu. Miejscownseig, # litorg od dawna tradycja wigzala zgon meezen-
ski Sw, Wojeiecha, byly Telkity opodal miasta Ryhaki (Fischhausen).

Juz z poezgtkiem wicku X1 Dunczyey mieli postawié w Tekitach ka-
plice lu eczei dw. Wojeiecha, gdy w roku 1023 Kanut Wielki opanowal
pilwysep sambijski . Skutkiem zywej tradyeji o smierei bhiskupa pra-
skiego w Tekitach bylo, ze gdy w roku 1243 powstala diccezja sambijska,
obrala sobie za patrona Sw. Wojeiecha. Pierwsze kaplice i katedra sam-
bijska zostaly poSwigcone sw, Wojeiechowi. W dokumenecie 2z dnia

I Tamze 4, 45,

" Oprocz ks, P. Czaplewskicgo: A, Gundel Bischof Adalbert von Prag,
Fpangelisches Gemeindebloft 1806 s, 97, Tenze; Die Wege Adalberis des Bischofs
von Prag im Preussenlande, AM 34 (1897) s 458, W, Eeolraynski: Hual der
hl. Adalbert seinen Tod im Culmerlande gelunden®, AM 0 (18G%) 5 35 Tenze:
Najdawniejsze dyvwoly Sw, Wojciecha | ich aulorowie, Rozprewy Wiydzialw Histo-
rezne-Filozeficznego PAU. Seria 2, 1. 12 (18580) s 89, Ks, S Kujol: Dueje Prus
Krolewslkich, Cuesf 1. Roezniki Towarsystwae Noewkowego w Torundu, 20 (1913
s 2189—21, 410, M, Perlbach: Diec Todesstitle des hl. Adalbert, AM 9 (1872
s 604, Tenze: Prayeeynki do najdawniejszyeh zywotlow Sw. Wojciecha, Kwartelnil
Historyezay 14 (1000) s, 479, K., Polkanski; Pisma poSmiertne. T. 2, Kralkdw
1924 s 326, K. Sieniawslki: Biskupsiwo Warminskie, Poznan 1898 5. 123,
T. Silnicki: jw. 5 64 P, Simson: Geschichte der Stadl Danzig, Bd 1, Danzig
1913 5. 11. A, Vaoigl: Adalbert von Prag. Berlin 1008 s 152, 172=80. J, Vaoipgt:
Geschichte Preussens. Bd 1, Kinigsberg 1837, 5. 263,

W Ks P Czaplewski: jw., s 38 Remlindisches Kirchenblott. Braunsberg
5 Mai 1935 s, 302,
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11 stycznia 1327 biskup sambijski Jan I sklada hold $w. Wojeiechowi,
Jbowiem ziemie Sambii naszej diecezji uSwigeil przelaniem drogocennej
krwi swojej przez mgezenstwo podezas przepowiadania wiary chrze-
Seijanskiei” 1. Kiedy indziej sw. Wojciech jest nazwany gléwnym pa-
tronem (Hauptherr) katedry i biskupstwa sambijskiego *. Jedynie w die-
cezji sambijskiej uroczystos¢ sw. Apostola pruskiego byla obchodzona
juko festum fori®. Celem przyblizenia wiernym postaci §w. Meezennika
kaplan krzyzacki Mikotaj Jeroschin 2z Sambii, w polowie wieku XIV,
napisal wierszem #ywot $wigtego w jezyku ludowym *=.

Tradyeja o $mierei $w. Wojciecha w Sambii utrzymywala sie przez
wieki nastepne, a jej wyrazem byly pielgrzymki do miejsca jedo zgonu
w Tekitach. Tradycji tej i pielgrzymek nie przerwala nawet reformacja.
Nawet wiedy, gdy ko$eidl w Tekitach ulegl calkowitej ruinie, przy konicu
wielku XVII, nie zanikla pamicé o meczenstwic Apostola Prus. Krzyz
drewniany, stojacy na miejscu dawnego kosciola, przypominal nadal, ze
to miejsce mianlo byt uSwiccone krwig meczenska Sw, Waojciecha.

W wicku XIX krzyz ten zostul odnowiony przez Polalkéw. Pod koniec
powstania listopadowego, wskutek naporu wojsk rosyjskich, oddzialy
polskie pod wodzq generaln Dezyderego Chlapowskiego przekroczyly
granice pruska i zostaly przez Prusakow internowane na Sambii, Adiu-
tantem Chlapowskiego byl hrabia Wincenty Wielopelski, do kiorego przy-
byla z Krakowa #zona Elzbietn, Gdy general z adiutantem i jego 2ong
nawiedzili Tekity, ,postanowili rozpadajgey si¢ juz krayz na czesc sW,
Woiciecha, patrona jednej z naszych diecezji, zastgpil przez zelazny™.
1 za ich staraniem, a zwlaszeza hrabiny Wielopolskiej, w miejsce
drewnianego zostal wzniesiony nowy krzyz zelazny, na specjalnym
killeustopniowym podmurowaniu. Na lrzyzu, w dolnej ezgsci, umieszezono
tablice z napisem: Bischoff St. Adalbert starb hier dem Mirtyrertod 997
fiir das Licht des Christentums, Wielopolska, 1831 %%

W kilka lat pozniej strona polska wystgpila z inicjatyws budowy
pomnnika ku czei $w. Wojciecha w Tekitach, w formie kaplicy, kiora
stanelaby na fundamentach dawnego kosciola. Pierwszy podjal g arey-
biskup gniezniensko-poznanski Marecin Dunin W pismie do krola
pruskicgo z dnia 24 wrzesnia 1840 relacjonowal: , Podezas mojej bytnosci
w Kroleweu odwiedzilem pelne znaczenia miejsce, gdzie w roku 997
znalazl Smieré meczensky pierwszy apostol religii chrzeseijanskiej wsrod

¥ Urkundenbuch des Bisthums Samland. Hrg von € P, Woelky und

H Mendthal Heft 1, Leipaig 1881,

® Cod. Dipl. Warm,, 1 s 217,

% Tidlek: Beilrige zur Geschichle der Wirchenpatrozinien im Deutseh-
ordenslande Preussen bis 1525 ZGAE 22 (1920) s. 425

20, Labuda, jw. 5 108

1 Das hl. Adalbertuskreuz bel Tenlkitten, Ermldndische Zeitung 6 Februar 1887,
O. Schlieht: Das westliche Samland, Bd 1, Dresden 1922 s, 104, 112, 116,
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owezesnych poganskich Pruséw, Wojciech biskup = Pragi. [...] Zab czasu
zniszezyl dw. pomnik, tylke ruiny murow, ktore ohejmowaly kaplice,
leza na dw. miejscu i jedynie zelazny krzyz, po wiekach w ostatnim cza-
sie wazniesiony preez pietyzm polskiej kobiety, hrabiny Wielopolskic]
z Krakowa, towarzyszy awietrzalym szezgthom gruzéw” *. Réwnoczesnie
prosit o zezwolenie na odbudowe kapliey w Tekitach i na urzgdzenie
w tym celu kolekty po domach,

Redgelal dw. Wojclecha w Tolklach w oro 102,

Tekst tego pisma ,w interesie restau racji kaplicy sw. Wojciecha
w Tenkitten” arcybiskup przeslal biskupowi warminskiemu Andrze-
jowi Stanistawowi Hattenowi, zalgezajac prosbe: | Aby to
przedstawicnie moje i wspolne nasze ramiary podzwigniecia religijnego
pomnika na tym miejseu, gdzie ten $w. Apostol Prus krew swojy przelal,
tym predzej i pewniej pomysélnym uwienczone zostaly skutkiem, racz
Jasnie Wielmozny Biskupie = swaojej takze strony podobne przedstawienie
uezynic i tym sposobem wniosek moj poprzed =, Zgodnie z zyczeniem
arcybiskupa biskup Hatten 3 pazdziernika 1840 wystosowal pismo do
kréla, proszae ,,0 konsens na wybudowanie malej kaplicy w tym miejscu,
na kiorym sw. Wojciech podezas przepowindania nauki Ukrzyiowanego
poniost $mieré meezensky”, dopoki jeszeze znane jesl to micjsee, bo
nwhkrotce takze ten ostatni §lad zniknie”, a przez to zaginic jego znaczenic
nie tylko religijne, ale tez historycane™ 26

Jednak od krola odpowied? nie nadchodzila. Tymezasem zmarl biskup
Hatten, a jego nastepea Jazel Amhbroz ¥y Geritz, za sugestia arcy-

& hrcﬁwum Diecezji Warminskiej w Olszlynie (w skrocle ADWO) — Acla der
bisehiiflichen ermlindischen Curie, Die Erbauung einer Kapelle auf der Todesstiitle
des hl, Adalberl bei Fischhausen betreffend 1840—1897, &5 4.

= Tamie, 5 1,
" Tamze, 5. 5—7.
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biskupa, ponowil petycje do krola dnia 3 listopada 1842, Dwa tvgodnie
potem kanecelaria krolewska z Berlina zakomunikowala, ze krol polecil
ministrowi oswiaty uwzglednic¢ plan budowy kaplicy w Tekitach i wyrazil
zgode na kolekte domowy z zasirzezeniem, aby byla przeprowadzona do-
piero po zakonezeniu zbiorki na budowe pomnika kréléw pruskich #7,

Po uplywie niemal roku, juz po Smierci arcybiskupa Dunina, dnia
4 pazdziernika 1843 minister odwiaty zakomunikowal biskupowi Geritzowi,
w2e majgey byé wzniesiony pomnik powinien polegaé na kaplicy otwartej,
do ktorej dostep mialyby wszystkie wyznania chrzescijanskie”,"ze projekt
kosciola 2z dwoma wysokimi, 8-boeznymi wiezami zostal przygotowany
przez nadradee Stiilera, ze ko$eidél stanie ,na pagorku otoczonym zale-
sionymi wzniesieniami naprzeciw morza', Ze nadprezydenci prowincji
olrzymali instrukeje w sprawie kolekty po domach 1 Ze podobng
kolektie kaplani powinni przeprowadzi¢c w swoich kosciolach 20,

Decyzja wladz berlinskich, aby kosciol w Tekitach byl uzywany za-
rowno prezez katolilkdw, jak i protestantéw, byla nie do przyjecia dla
strony katolickiej. Biskup Geritz uzasadnit to w pismie z dnia 19 grudnia
1843 roku: 1) przepisy koscielne nie pozwalajg na budowe kaplicy wspol-
nej dla réznych wyznan; 2) tego rodzaju kaplica stalaby sie zarzewiem
cigglych niepokojow religijnych; 3) to za$ pociagaloby za sobg koniecznosé
pogotowia policyjnego przy kaplicy, co jest sprzeczne z duchem kogciel-
nym *®, Mimo pewnych zastrzezen biskup godezil sie na przeprowadzenie
zhidrki w kodciolach na fundusz budowsy kaplicy w Telkitach.

Jednal nad calg ig inicjalyws zacigzyla niecheé ze strony katolickie]
do stawiania kaplicy wspdlnej dla wszystkich wyznan chrzeseijanskich
(Simultan-Kapelle), Nie na wiele zdaly sie wyjaénienia ministra, ze
kazde wyznanie bedzie mialo osobne pomieszezenie, a wspolny dach bedzie
symbolizowal jednos¢ chrzeseijan, istniejgcych w jednym patistwie. Za-
rzgdzona kolekta, z braku wickszego poparcia przez biskupow, przyniosla
rezultat polowiczny i zgromadzila tylko 4.628 talarow, 28 groszy, 10 fe-
nigow (z tego ludnosé katolicka zlozyla 2.920 talardw, 21 groszy, 11 feni-
gow). A tymczasem koszta budowy obliczano najpierw na 18,000 talaréw,
a potem na 10,000 talarow #,

Wobec szezuplyeh funduszow i trudnosei stawianyeh przez bisloupdw,
wladze panstwowe nosily sie z zamiarem zaniechania budowy kaplicy
i przekazania zebranych plenigdzy na inne cele koscielne. Ministerstwo
jeszeze dwukrotnie, w roku 1851 i 1834, usilowalo nallonié biskupow
do wyrazenia zgody na Simultan-Kapelle, obiecujge pokry¢ brakujgee

a1,

2h—31.

35-—18.

41—8b6; B0—T4.
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fundusze z kasy krolewskiej. Gdy te zabiegi ostatecznie zawiodly, w roku
1860 ministerstwo zrezygnowalo z budowy kosciola w Tekitach i rozdeie-
lilo pienigdze z kolekty miedzy jednostki koécielne. Na diecezic warminska
przypadlo 396 talaréw, 19 groszy, 3 [enigi. Sume te, wyplacona 16 maja
1861, biskup zamierzal pierwotnie obroci¢ na budowe kosciola w Tyliy,
a potem przeznaczyl na fundusz budowy kodciola w Klajpedzie ¥,

A w Tekitach nadal tylko krzyz, zatkniety niegdy$ relkami polskimi,
przypominal o fakcie meczenstwa Apostola Prus. Krzyz ten odnowiono
w roku 1807, na 900-lecie $mierei dw. Wojeiecha *. Latem tegoz roku
nawiedzily to miejsce liczne pielgraymki ludnosei katolickiej z Polski
i Prus.

KOSCIORY KU CZCI SW. WOICIECHA

Na terenie Warmii i diecezji warminskiej w Sredniowieczu nie bylo
ani jednego kodciola, poswieconego Sw. Wojciechowi. Jedynie katedra
warminska we FFromborku posiadata relikwie sw., Wojciecha, ktdre kolo
roku 1365 biskup Jan Stryprock ,,za specjalnym zezwoleniem wikariusza
Panskiego, papieza Urbana pigtego, preywiozl ze czeig do swojego Ko-
Sciola Warminskiego" *, Relikwie te pochodzily z Rzymu, gdzie w koéciele
sw, Bartlomieja znajdowalo sige ramig Sw. Meczennika, W katedrze from-
borskiej byly przechowywane do ostatniej wojny.

W wieku XVI postawiono w Jezioranach kaplice pod wezwa-
niem sw. Waojeiecha ,wspdlnym wysilkiem i kosziem wszystkich parafian
w roku 1574 ¥, Konsekracji kaplicy wraz z portatylem oltarza dolkonat
biskup Marcin Kromer 20 kwietnia 1580. Zbudowana z drzewa i cegiel
nad szkola przy kofeiele parafialnym przetrwala do poezathku wieku
XVIIL. Nowg kaplice, na wlasnych [undamentach, wystawil za swoje
fundusze biskup Krzysztol Andrze] Szembelk w roku 1731, Niestety, po-
tozona na stoku wzgdrza, juz po kilkudziesieciu latach zaczela sie roz-
padaé i z poczgtkiem wieku XIX dokumenty juz nic o niej nie wspominaja.
W kaplicy tej odbywaly sig nabo#enstwa dia ludnosei polskie]. Szezegolnie
ureezyscie odprawiano tu nabozenstwo w dzien Patrona, $w. Wojeiecha,

Chot¢ nie bylo kaplicy, nadal jednak istnialo w eciagu wieku XIX
beneficjum $w. Wojeiecha, ufundowane przez biskupa Kromera., Utrzymal
sie tez na terenie parafii Jeziorany kult $w. Wojciecha, Mianowicie,
w koseie [filialnym Sw, Rocha w Tlokowie, gdzie kilka razy w roku

A Tamze, s 57, 87, 94, 95—105,

“® Tamie, s, 110. Kinigsberger Hartungsche Zeitung 13 Dozember 1896, Ost-
prewssische Deitung 13 Dezember 1896,

BT, Hirsceh, B. Strehlke M, Toeppen: Hrg: Seriplores Rerum Prussi-
carum, Bd 2, Leipzig 1863 s, 420,

“ Por. Bp J. Oblglk: Kaplice polskie Marcina Kromera na Warmii, Studia
Warminkskie. T, 2, Olszlyn 1965 g 10—14,
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odprawiala sic Maza éw., bardzo uroczyscie obchodzono swigto Apostola
Prus i celebrowano Msze sw. z kazaniem, wystawieniem Najsw. Sakra-
mentu i procesjg ¥,

Czeé Sw. Wajeiecha piclegnowano takze w kaplicy polskiej pod
wezwaniem $w. Stanislawa w Lidzbarku, kidra postawiona w roku 1574,
na nowo byla zbudowana przez biskupa Szymona Rudnickiego w roku
1619 %, Dzien $w. Wojciecha celebrowano tu bardzo uroczyscie, z udzia-
lem orkiestry, W inwentarzu kaplicy znajdowal sig rowniez sztandar
2 wizerunkiem $w. biskupa praskiego, noszony na procesjach, Kaplica
ta istniala do pocegtku wieku XIX, kiedy to w latach 18245 zostala
przeksztalcona na sezkole.

W wicku XX powstaly na Warmii dwa nowe osrodki kultu sw. Woj-
ciecha. Najpierw na poczgtku tego stulecia, w migjscowosei Samo-
lubie, wzniesiono kaplice i poswigecono ja Sw. Patronowi Prus. Byla
ona filig parafii Krekole, skgd kaplani sprawowali nad nig opicke i od-
prawiali w niej Mszq Sw. w kazdg pierwszg Srode miesigea i w warnie jsze
swigta *.

Po pierwszej wojnie swiatowej osiedlili sig na Warmii Ks. Werbisci
iw Pienigznie zbudowali klasztor i instytut misyjny pod wezwa-
niem §w. Wojelecha, poswiecony 15 lutego 1922, a nastepnie postawili
kosgeiol, takze ku czei $w. Mgezennika Prus, konsekrownny w roku 1936
przez biskupa Maksymiliana Kallera, Dekretem z dnia 20 kwietnia 1838
erygowano przy tym kodciele drugg parafic katolickg w PienigZnie i,
Koseiol ten i klasztor szezesliwie ocalal z pozogi ostatnie] waojny.

Poza Warmia, na obszarze dawnej diecezji warminskiej, opanowane]
przez reformacje luteranska, istniala diaspora katolicka, ktora w polowie
wieku XIX, gdy wzrosla ilosé katolikéw na Mazurach, stala sie trudnym
problemem duszpasterskim. W celu ratowania i wspomagania katolikow,
rozproszonych w diasporze, powstal na Warmii Zwiaze k $w. Woj-
ciecha (Adalbertus-Verein). Zaloiony 3 grudnia 1851 przez zespol
kaplandw miasta Braniewa mial pierwotnie obejmowaé katolikdw na tere-
nie Prus i Poznanskiego. Zarzad Zwigzku zwrocil sie o zatwierdzenie do
arcybiskupa gniezniensko-poznanskiego Leona Przyluskiego, do biskupa
chelminskiego Anastazego Sedlagn i do biskupa warminskiego Jozela
Geritza, Pierwsi dwaj nie docenili znaczenia i potrzeby Zwiagzku, a biskup

lm“}“ ADBWD, Questiones Synedales (w skrocie QS) Seeburg, 1873, 1878, 1888, 1898,
anaE, 19168,

Mo Por. Bp J. Obtalk, jw. s 10, 2L

# ADWO, Q5 Krekollen, 1011,

W Postoralblalt filr die Ditizese Ermland (w skricie PDE), 1938 s, 164. Evymldn=-
disches Kirchenblatt 1937 s, 650, 1938 s, 482, Das Missionshaus St. Adalbertl bei
Mehlsack, Unsere Ermlindische Heimat, Welhnachten 1060,
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warminski dopiero po pewnych wahaniach zatwierdzil Bo 3 eczerwea
1852 3,

Tego samego dnia zatwierdzone zostaly statuty, ktore w pierwszych,
najwazniejszych paragrafach brzmiaty:

§ 1 .Zwiazek sw. Wojeiecha ma na celu, co sie tyeey duszpaslerstwa
i szloly, wspieranie katolikdw, zyjacych w protestanckich okali-
cach prowincji Prus,

Srodkami Zwigzku sq modlitwa i jalmuzna.

Kazdy czlonek odmawia codziennie Ojeze nasz 1 Zdrowad Maryijo

z dodatkiem: Swiety Wojeiechu médl sie za nami. Kaplani raz

w roku gdzie mozliwe, w uroczystosé Sw. Wojeiecha odprawiaja

Msze éw, w intencji Zwigzku,

§ 4 Kazdy czlonck placi albo miesieczng skladke .. albo udziela
wsparcia na drodze subskrypeji preez roczne, polroczne lub kwar-
talne skiadii.

§ 5 Czlonkom duchownym, kidrzy zarazem sa duszpasterzami, zaleea
sig urzgdzi¢ jedng w roku kolekte w ich parafiach, za zezwoleniem
wladz kodeielnych, na cel Zwiazku sw. Wojciecha''

SR
L na

Pozniej, raz na zawsze, postanowiono, ze kolekta ta adbywad  sic
bedzie w uroezystosé w. Wojeiecha, Od roku 1909 wprowadzono jeszcze
drugg kolekte na ecele Zwigzku, a mianowicie w dziefi Wszystkich Swie-
tych, Zarzad mial byé wybicrany na 3 lata, przez czlonkéw delegowanych
po dwoch z kazdego dekanatu. Bislup byi protektorem Zwigzku. Pao-
wyzsze statuly nieznacznie byly zmieniane w latach 1861, 1870 1 1909,

Zwigzek Sw. Wojelecha byl odpowiednikiem Zwigzlku éw, Bonifacego
w Niemezech, Z inicjatywy, zdaje sie, biskupa Filipa Krementza, lktory
pochodzit z Nadrenii, obydwa te zwigzki 20 maja 1870 zlaczono w jeden
Zwigzele sw. Bonifacego i sw. Wojciecha. Czlonkowie dawnego Zwigzku
$w. Wojciecha mogli odtgd zyskiwaé odpusty, jakimi ubogacony byl
Zwigzek Sw. Bonifacego.

Zwigzek ten istnial do korica drugicj wojny Swiatowe). Przez blisko
stuletnig dzialalnosé praysporzyl diecezji ogromnych korzyéel i wydatnie
przyczynil siq do rozszerzenia i umocnienin katolicyzmu w diasporze.
Przez skladki, kolekty, ofiary i zapisy dysponowal powainymi fundu-
szami, za ktore budowat koscioly, znopatrywal je w paramenty liturgiczne,
zakladal szkoly katolickic i utrzymywal sale katechetyczne. Swojg nie-
oceniong pomocq stuzyl zwlaszeza ubogim placowkom duszpasterskim
I kaplanom w diasporze. Wydawal tez dia ludnosci katolickiej diaspory
specjolne czasopismo St. Adalbertus-Blatt, od rolu 1875, jako dodatek

" F. Romahn: Die Digspora der Ditzese Brmland, Braunsherg 1027 s 21—3i8,
G3—73, 108—13 i i,
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niedzielny do gazety Ermlindische Zeitung, redagowany w duchu apolo-
getycznym ze wzgledu na otoczenie protestanclie ',

Kogciotlom stawianym, przy pomocy Zwigzku, na Mazurach nada-
wano nieraz tytul §w. Wojeiecha. Tak bylo w Ellku, gdzie w roku 1853
powstala placéwka duszpasterska. Zalkupiony dom przerobiono na kaplice,
podwiecong 15 pazdziernika 1854 ku czei sw, Wojeiechn, Do godnosci
parafii placéwka zostaln podniesiona 31 marca 1871 przez hiskupa Kre-
mentza, Koscidl parafialny, obecnie istniejaey, zostal zbudowany w roku
1493 i konsekrowany 19 sierpnia 1903 przez biskupa sulragana Edwarda
Herrmanna, na czedé sw. Wojciecha i Przemienienia Panskiego. Odpust
w dniu éw. Apostola Prus obchodzono uroezyseie » wystawieniem Najsw.
Sakramentu .

W tym samym czasie organizowano opieke duszpasterskg nad kato-
likami w Olecku, dokad juiz w roku 1853 przybyl duszpasterz, ktory
odprawial nabozefistwa w prowizorycznej kaplicy. Biskup Geritz ery-
gowal tu 8 czerwea 1861 placowke duszpastersky, co zacheeilo wiernych
do budowy koscioln. Wnet, bo juz 27 sierpnia 1862, odbyla si¢ konse-
kracja nowego kodciola ku czci Podwyzszenia Krzyza sw. i fw. Wojciecha,
dokonana przez biskupa sufragana Antoniego Frenzla, Chot sw. biskup
praski by! patronem drugorzednym, to jednak jego Swigto bylo specjalnie
czezone wystawieniem Najéw. Sakramentu i procesja &

7 tego okresu pochodzi rowniez placowka duszpasterska w Mra-
gowie, gdzie w roku 1859 katolicy zakupili parcelg i postawili kosciol,
poswiecony 28 pazdziernika 1860. Placowke te przeksztalcono na pa-
rafig 30 lipea 1870, Potem kosciol okazal sig za maly, dlatego powigkszono
g0 w ciggu roku 1895. Biskup Andrzej Thiel konsekrowal go 22 czerwea
1896 ku czei Sw. Wojciecha i Niepokalanego Poczgeia Maryi Panny.
Gdy pomnozyla sig ilogé wiernych, musiano ponownic powigkszy€¢ kofciol,
kktory 3 pazdziernika 1910 konsekrowal biskup Augustyn Bludau. W glow-
nym oltarzu spoczywaja relikwie sw. Wojciecha, Papiez Leon XIII dnia
16 lutego 1891 nadal na wieczne czasy odpust zupelny na dzien sw. Woj-
ciecha w Mragowie i na calg oklawe, Swieto patrona parafii obchodzono
7 wystawieniem Najsw. Sakramentu i procesjg s

Nieco pozniej zostala zorgamizowana parafia na przedmicsciu El-
blgga dla kolonii robotnicze], zlozonej przewainie z robotnikdow kato-

i Dodatelt ten mial voine tytuly: St Adalberius-Blati, Adalberts-Blott lab
Sanntagstlalt,

4 ADWO, QS Lyck 1872, 1878, 1921, PDE 1871, 5 141. Ks, W, Barczewski:
Nowe kocioly na Mazurach, Olsetyn 1826 5, 44 Festschrift zur Feier des 500-jihrigen
Bestehens von Lyck 1425—1925 Lyck 1025, Romahn, jw. s 4l

it ATTWO, QS Margrabowa 1872, 16878, 1913, 1821,

1" ADWO, Q5 Sensburg 1896, 1003, 1012, 1019, PDE 1871, . 126 Ks. W. .Bar-
crewsk! jw. 5 5 P. Romahn, jw. 5 46 P. Glass — I Brendoenberg:
Der Kreis Sensburg, Wiirzburg 1960 s, 178, 187, 255,

# o= Studia Warminskic
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lickich. W roku 1869 stworzono specjalny fundusz na zalkup odpowiedniej
parceli, postawiono szkole katolickyg i kaplice wraz z mieszkaniem dla
kaplana. W roku 1897, z okazji jubilenszu 900-lecia Smierei Apostola
Prus, na zarzadzenie biskupa Thiela w calej diecezji odbyla sie zbiorka
na budowg kosciola w Elblagu. W latach 1901—2 kogciol zostal zbudowany
1 konsekrowany 3 lipea 1905 ku czei sw. Wojeiecha prezes tega samego
biskupa. Prawa parafialne kogeciol ten uzyskal 22 lutego 1907 ¥,

Dalsze koscioly na Mazurach poswiccono $w, Wojcicchowi dopiero po
drugiej wojnie dwiatowej. Nie sa lo kosvioly  obecnie budowane, ale
dawne, opuszezone przez protestantow i zajete preex polsks, katelicky
ludnose naplywows. T tak, w roku 1945 poprotestancki koseid! w N i-
dzicy =zostal poswiccony Sw. Wojcicchawi i Nicpokalanemu Pocgzeciu
Maryi Panny. W roku 1946 takze protestancki kofciol w Wojeie-
chach dedykowano sw, Andrzejowi Boboli i $w. Waojeiechowi. Wreszeie
w Milakowie, zniszczony nicco przez wojne i odbudowany koseial
pierwolnie katolicki, pdinicj protestancki, otrzymal za palrondw w rolku
1955 Sw. Elzbiete i $w, Wojciecha ¥,

Dodaé¢ nalezy, ze oprocz wyZej wymienionych, istniejg jeszeze na
Warmii i Mazurach koscioly, w ktérych sgq oltarze $w. Wojeiecha: kaledra
i kaplica w palacu biskupéw warminskich we Fromborku, kogcialb pa-
ralialny w Biskupeu Warminskim i sanktuarium Maryjne w Swictej
Lipce, gdzie znajdujy sie tez Ireski ze scenami z Zycia Patrona Prus.
Obrazy lub malowidla sw. Wojelecha mieszeza sie w takich kosciolach,
jak: w Baniach Mazurskich, Biesowie, Braswaldzie, Goldapi, Ketrezynie
kogé. sw, Katarzyny), Olsztynku, Wieliczkach i Zolaznej Gorze. Witraze
s wyobrazeniem Sw. Meczennika pruskiego sg w Dywilach, Gutkowie,
Ignalinie, Jonkowie i Widrynach. Rzezby Sw. Wojciecha sa w kolegiacie
w Dobrym Miescie i kosciolach paralialnyeh w Gutkowie, Korszach
i Oreyszu,

Na obszarze bylej diecezji pomezafiskiej istnial koSeiol, poswiccony
sw. Wojciechowi w Chomor = Komoerowie, wybudowany przez
Pomezanczykow na mocy traktatu z roku 1249, Mozliwe jest, ze poczgl-
kowo opicke nad nim sprawowali benedykiyni z lklosztoru w Swielym
Wojcieehu pod Gdanskiem, kiérzy i ten kodgeiol! w Komorowie oddali
pod patronal swojego Swietego Opiekuna ", Przy tym koScicle mial staé
klasztor, ktory widnicje jeszeze na mapie Kaspra Hennenbergera z roku
1619, Klasztor mial byt wlasnodeig rycersky, w ktorym wladeiciele mogli

W ADWO, Q@5 Elbing Ponarth 13898, PDE 10098, s 106, P. Romahn, jw. & 84.

1 Spis kogeioldw | duchowienstwa diceexji warminslkiej 1951, Olsulyn 1051, Spis

duchowienstwa 1 parafii diecezjl warminskie] 1059, Olszlyn 1059,
% Ks. P, Czaplewski, jw. s 31, 33



KULT SW, WOJCIECHA W DIECEZJ] WARMINSKIE] 19

osadzité benedyktynow ze Swigtego Wojeiecha, albo cystersow, dzialaja-
eyeh przez jaki$ czas w Prusach, albo moze beginki, ruchliwe na tym
Llerenie ¥,

Po zwyeclestwie grunwaldzkim krol Wladyslaw Jagiello postanowil
na miejscu bitwy wystawié klasztor dla brygidek i poswigeie go sw.
Wojciechowi *, O istnieniu klasztoru w Grunwalzie nic nam nie wia-
domo. A moze Jagiello zrealizowal swoj plan w Komerowie, odbudowujac
w nim klasztor, zniszezony w wojnie polsko-krzyzackie] i osadzajge tam
brygidki?

Po reformacji kult dw. Wojcieeha w Pomezanii wygasl, wspomniany
kosciol i klasztor w Komorowie ulegl ruinie [ dzis nawel nie moina
dokladnie go umiejscowié. Dopiero w wieku XIX, z rozwojem katolieyzmu
w diasporze pomezanskiej, nawigzano do tradycji Wojciechowej. W I r a-
butach wybudowano kaplice ku czei sw, Wojeiccha, poswiecong 24
kwietnia 1864 preecz dziekana sztumskiego ks, Franciszka Kreekiego.
Na jej miejseu, w latach 18767, wzniesiono koseiol, ktory 22 maja 1878
hiskup Krementz konsekrowal na czes¢ sw. Wojeiecha i sw. Andrzeja.
Koéeial ten istnieje do dzié i jest osrodkiem parafii Prabuty, erygowanej
juz 156 wrzesnia 1870. Uroceystosci odpustowe w dniu $w. Meczennika
pruskiego byly zawsze polaczone z wystawieniem Najsw. Sakramentu
i procesja*".

Opodal Prabut, wzglednie Kwidzyna, postawiono kaplice w Nebro-
wie, ktorg wybudowal i poswigeil sw. Wojciechowi w roku 1928 ks,
Franciszek Pruss, Owczesny proboszez kwidzynski ®. Ostatnia wojna
nszezedzita ja i zachowala do dni naszych. ,

Oprocz tego, na terenie dawnej diecezji pomezanskiej sa oltarze
sw. Wojciecha w koSeiele parafialoym w Ryjewie i w kosciele filialnym
w Galdowie, ktory przed wojng byl w rekach protestanckich. W innych
kosciolach sg rzezby §w. Patrona Prus. jak w Gardei | Postolinie oraz
obrazy czy malowidla w Dabrownie, Gardei, Godeiszewie i Starym Dzieva-
goniu.

W o

Biskupi sambijscy poczatkowo, w latach 12641302, rezydowali na
zamku w Rybakach (Fischhausen), gdzie posiadali kaplice pod wezwaniem
Sw. Wojciecha 7, Pierwsza katedra sambijska, zbudowana przez biskupa

1 Tamie, 5. 82 Ks, R, Frydrychowiez Geschichle der Cisterzienserabiel
Pelplin und ihre Bau- und Kunstdenkmiiler. Diisseldorf 1007 s. 77. J. Heise: Die
Bau- und Kunstdenkmiler der Proving Westpreussen — Kreis Marienwerder dstlich
der Weichsel, Danzlg 1008 5 91—

wos Kuezynsl i Wielka woina 2 Zakonem Krazyizackim, Wyd, 2, Warszaws
1060 5 438, B, Tidick: jw. 5426,

0 ADWO, QS Ricsenburg 1881, 1887, 1008, 1018

W Archiwum Parafialne w Nebrowie,

MOE Tidiclk, jw. s 424
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Zyglryda, jak mowi dokument z dnia 11 stycznia 1302, zostala podwiceona
sw. Wojeiechowi *2, Dokumentem z dnia 11 stycznia 1327 biskup Jan 1
wiundowal w katedrze oltarz Bozego Clala, przy ktérym w kaidg Srode
miala odprawiaé sie Msza $w. o Patronie katedry ™, Nastepna katedra,
postawiona w roku 1333, olrzymala za patronéw éw. Wojclecha i éw.
Elzbietg. Na picczgei kapituly sambijskiej » roku 1335 widniejy postacie
obydwoch, wy#ej wymienionych, patrondw katedry ",

Wielkim czeicielem $w. Apostola Prus olazal sie biskup sambijski
Bartlomiej (1359—78). Nadajqc swojej kapitule trzy wioski i przywilej
rybolowstwa w Zalewie Wislanym, postanowil, aby kazdego roku za jego
zycia 1 po Smierci ,odprawiala si¢ uroczysta Msza do éw. Wojeiecha za
sdrowie ciala i duszy naszej”, wéréd oktawy sw. Piotra i Pawla %,

W Tekitach, gdzie éw, Wojciech mial byé umeczony, juz w dru-
giej polowie wieku XIII krzyzacy wystawili koSeiol ku jego czei, Gdy
#niszczyl go pozar, na starych [undamentach zbudowano nowy koSciol
w latach 1422—4 %, Dokument z dnia 6 pazdziernika 1417 wskazuje, e
tu byla parafia, ktorej patronem byl dw. Wojeiech. W dekrecie z roku 1422
jest mowa o 4 kaplanach, ktorzy sprawowali tu duszpasterstwo 71,

Kosciol w Tekitach wnet stal sig glosnym miejscem pielgrzymkowym
ku ezei sw. Meezennika, Papiez Eugeniusz IV dnia 5 maja 1431 ubogacil
go licznymi odpustami, ktére moizna bylo zyska¢ podezas 16 Swiat i ich
oktaw &, Od polowy wieku XV, co roku kolo dw. Michala, przybywala
do Tekit pielgrzymka z Kralewea, ktorej przewodniczyli biskup sambijski
i wielki mistrz krzyzacki ™, W roku 1518 mial nawiedzié ten koéciol
prymas polski, arcybiskup gnieZniefiski Jan Laski ®. Nawet zagraniczni
pielgrzymi przybywali do Tekit, aby uezcié sw. Wojciecha,

Po reformacji protestantyzm zapanowal w Tekitach, a opuszezony
kosciol Sw. Wojeiecha zaczal podupadaé. Publiczny wyraz ubolewunia
nad stanem tego kosciola dal prymas Jan Weayk podezas rokowan ze
Szwedami w Sztumskiej Wsi, w roku 1635 ©, Ostatecznie koseiol ulegl
calkowitemu zniszezeniu w roku 1669 ©. Ocalaly z niego tylko 4 obrazy
ku czci sw. Wojciecha, jakie z pewnoscia znajdowaly si¢ na skrzydlach
trypiyku. Przedstawialy one: sw. Wojciecha gloszgeego  ewangelie,
Gaudentego-Radzyma majgeego niespokojny sen w nee poprzedzajgeq

2 Cod. Dipl. Warm,, 1 s 217,
8 Urkund, Bist, Saml, 1 s 169,
1 Tamze, s. 219

H Tamie, s 337.

O Schlieht, jw. s 100

" Tamze, 5. 113,

5 ZGAE 11 (1897) 5. 524—7, 22 (1926) 8. 426, O. Schlicht, jw, s 112,
WO, Tidieclk, jw. & 426

WO Schlicht, jw. 5 113

B Tamie.

@ Tam#e, H 108,
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Smier¢ brata, pogan pruskich ¢wiartujacych cialo Mgezennika 1 towa-
rzyszy Sw. Wojclecha zbierajgeyeh poszezegdlne czedei jego zwlok. Do
ostatniej wojny obrazy te znajdowaly sie na zamku w Malborku ™.

W ezasie reformacji na Sambii ani jeden koéciél nie ostal sig w relkach
katolickich. Dopiero po dlugich pertraktacjach, z poczgtlkiem wieku XVII,
katolicy mogli wybudowaé pierwszy kosciot w Krolewcu, Dnia
22 maja 1614 poswiecono kamien wegielny, na ktérym po wezwaniu
Imienin Bozego, Matki Boskiej i $w. Andrzeja Apostola, wypisano imiona
patronow nowego kosciola: §w. Jana Chrzeiciela i sw. Wojeiecha ™. Po-
swiecenie kosciola odbylo sig¢ 11 grudnia 1616, Po pozarze z lkoncem
roku 1764 wzniesiono nowy kescidl, pogwigeony tym samym patronom
dnia 27 kwietnia 1777 przez biskupa sufragana Karola Zehmena. Kogeibl
ten, staraniem proboszeza Jana Szadowskiego, wymalowano w roliu 1880,
Na sklepieniu nawy glownej widnial obraz przedstawiajgey Smieré me-
czensky Sw. Wojeiecha. Konsekracji odnowionego kosciola dokonal 13 li-
stopada 1899 biskup Thiel, ktory ustanowil pierwszorzednym palronem
sw. Jana Chrzeiciela, a drugorzednym Wniebowzigeie Matki Bozej 1 Sw.
Wejciecha, W uroezystost tego ostatniego bylo zawsze wystawienie Najsw.
Salkramentu, polgcezone z procesjg *.

Na poczatlu wieku XX, dzigki ks, Szadowskiemu, powstala w Kroleweu
druga parafia katolicka, ktorej kosciol pod wezwaniem Najsw. Rodziny
i &w. Anny konsckrowal 9 maja 1906 biskup Herrmann. W tej parafii
rownies czezono Sw. Wojeiecha i w jogo Swigto urzadzano tez wystawienie
Najéw. Sakrameniu z uroczysty procesjg .

Niestrudzony ks, Szadowski, wielki czeiciel Sw. Wojciecha, wybu-
dowal jeszeze na przedmiesciu Krolewea Amalienau kaplice ku czei
Patrona Prus. Pogwiecenie kaplicy nastgpilo 14 listopada 1904 wraz
7 konsekracja oltarza, w ktorym zlozono relikwie gwietych Wojciecha,
Waelawa i Jana Nepomucena, W oltarzu mieseil sie obraz sw. Wojciecha,
przyslany #z Pragi czeskiej. W niszy okiennej rnajdowaly sie mozaiki
2 wizerunkiem $w. biskupa praskiego na zlotym tle. Msza Sw, odprawiala
sie tu w ka#dg niedziele i swieto oraz w dni targowe. Szezegblnie uro-
czys$eie dwiceono odpust lu ezei $w. Patrona kaplicy. W roku 1932 kaplice
te rozbudowano, a w dwa lata pdZniej ulworzono przy niej parafig ™.

Nie bez inicjatywy i pomocy ks. Szadowskiego utworzono placowke

W Ermifindisehes Kirehenblatt 23 April 1030, ©. Schlicht, jw. s 105

M A Boetticher: Die Bau- und Kunstdenkmiler in Kinigshery, Kinigsberg
1897 & 168, F, Dittrich: Die kathelisehe Kirche und Gemeinde zu Winigsberg
1614—1014, Konigsberg 1M4 s T—0.

i ADWO, Acta Visitalionis Kénigsberg 184053, s 3, 44 ADWO, Q5 Kinigs--
berp 1868, 1874, 1861, 1890,

i ADWO, QS Kénigsberg - Oberhaberberg 1811, FErmlindizches Kirchenblatt
14 Mirz 1937,

i ADWO, Q@S Koénigsberg - Amnalienau 1005, 1011, Ermlitndisches Kirehenblatt
14 Miirz 1037. F. Dittrich, jw. & 2002
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duszpasterska w Pilawie dla katolikow mieszkajgeych w ololicy,
Obejmowala ona takze Tekity, micjsce zgonu $w. Meczennika Prus.
W roku 1897 zakupiono grunt, a w roku 1909 przystapione do budowy
kosciola, ktory jesienig roku nastepnego poswigcono na czesé Sw. Woj-
ciecha. Od lata reku 1910 Pilawa posiadala juz wlasnego duszpasterza .

Poza osrodkiem krolewieckim istnialy jeszeze w Sambii trzy miejsca
kultu $w. Wojciecha, Pierwszym byla micjscowos¢ Szibben, gdzie
w roku 1848 zalozono placowke misyjng, ktorg opiekowali sie duszpa-
sterze paralii Szylgale (Schillgallen). Kaplice poswiecono 6 pazdziernika
1850 i nadano jej tytul Podwyiszenia Krzyza sw. i &w, Wojeiecha.
W roku 1862 wyznaczono stalego duszpasterza dla Szibben. Potem wy-
stawiono koSciol, ktory 16 lipea 1902 konsekrowal biskup Thiel. Choeiai
sw. Wojciech byl drugorzednym patronem, to jednak na jego Swieto
uroczyscie obchodzono odpust, z wystawieniem Najéw. Sakramentu i pro-
cesja .

Innym miejscem kultu Sw. Wojeiecha bylo Bilderweitschen,
bedgce przez jakis czas pod opieky duszpasterskg kaplanéw z Tylay.
W roku 1852 prayby! tu kaplan, jego nastepey wybudowali koseiol, kon-
sekrowany 24 sierpnia 1862 przez biskupa Frenzla na czes¢ Niepoka-
lanego Poezecia Maryi Panny i §w. Wojciecha, Sposrad trzech oltarzy
jeden byl poswigeony Meczennikowi pruskiemu. Jego éwieto, podobnie
jak gdzie indziej, czczono wystawieniem Najéw, Sakramentu i procesja ™.

Trzecim miejscem kultu Patrona Prus byla zalozona w roku 1863
placowka duszpasterska w Riedelsberg Budowa kaplicy czy ko-
Sciola posuwala sie powoli, a jego poswiecenie odbylo sie 2 lipea 1876.
Patronem glownym kosciola byle Przemienienie Panskie, zadé drugim
byt §w. Wojciech. Uroezystosé Wojeiechowy celebrowano rowniez z wy-
stawieniem Najsw. Sakramentu i procesjg ™,

KULT LITURGICZANY SW. WOICIECHA

Liturgiczny kult $w. Wojciecha réznie ksztaltowal sie w poszezegol-
nych rejonach Prus. Chedzi tu nie tyle o czest éw. Patrona Prus w li-
turgii krzyzackiej, ile o rozwdj jego kulfu liturgicznego w diecezjach
pruskich, a zwlaszcza na Warmii. Krzyzacy bowiem do konca swojego
istnienia w Prusach nie obchodzili oficjalnie uroczystosei $w. Wojciecha.
Przez dlugi ¢zas nawet w kalendarzu swoim nie umieszezali jego imienia.

O Adatbertus-Blalf 19 Mai 1010,

" ADWO, QS Seibben 1871, 1877, 1082, 1880, 1805, 1008, P, Rom a hn, jw. & 47

T ADWO, Q5 Bilderweilschen 1871, 1877, 1882, 1895, 1002, 1908, 1928, P. Ro-
mahn, jw. 5 29,

" ADWO, QS Riedelsberg 1871, 1895 P, Romahn, jw. s 48
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Dopiero w wieku XV pojawia sig ono w kalendarzu krzyzackim, ale
zawsze na drugim miejseu, po éw. Jerzym i najezedciej bez specjalnego
oficjum liturgicznego, A jesli takie oficjum bylo w ksiggach liturgicznych,
to raczej w dodatku wérod wotyw, lub tylko w formie komemoraeji ™.

Nie znamy ksiag liturgicznych ani diecezji pomezanskiej, ani diecezji
sambijskiej, ktore w czasie reformacji odpadly od Kosciola katolickiego.
Jedynie statuty synodalne tych diecezji, zreszta nieliezne, rzucajg nieco
$wiatla na kult liturgiczny $w. Wojciecha.

Synod pomezanski z dnia 26 maja 1411, zwolany przez biskupa Jana I
do Kwidzyna, w statucie 43 wymienia fwigta diecezji i postanawia, aby
drzien §w. Woiciecha byt obchodzony nazajutrz po §w. Jerzym, z trzema
lekejami”. Wynika z tego, ze §wigto Wojciechowe ustgpowalo Sw. Jerzemu,
lktory mial ryt wyzszy i bylo przenoszone na dzien 24 kwietnia, Oczy-
wiscie, uroezystogé §w. Wojeiecha nie byla dla wiernych swigtem oho-
wigzujacym.

Nastepne synody pomezangkie nic nie wspominaja o gwietach. Synod
biskupa Kaspra z 22 wrzesnia 1440 zatwierdzal uchwaly synodu z roku
1411, co wskazywaloby, e swigto Wojciechowe zachowalo faki sam
charalkter .

W diccezji sambijskiej statuty synodalne oglosil biskup Jan 11 Saalfeld
(1417—25), ale nie zachowaly sig¢ do naszych eczasow. Jego nastgpea
Michal Junge (1425—42) odbyl synod kolo roku 1427, ktory zawiera
takie postanowienia co do swigt. W statucie 45, wirdd innych Swiat, jest
wymienione ,,w kwietniu bl Wojciecha, patrona naszej katedry, ktorego
te7 pamiet¢ cheemy utrwalié antyfong i kolekly w poszczegolnych nie-
szporach i jutrzni”. Jak nalezy te slowa rozumieé? Prawdopodobnie
chodzi tu o sulragium codzienne §w. Wojeiecha, zwlaszeza w oficjach
ferialnych. Z tyeh samych statutow dowiadujemy sig, 2e Sw. Wojciech,
jako patron diecezji i katedry, byl czczony na Sambii ipsa die tj. 23
kwietnia, jako festum fori. Tu wige dw. Wojeiech cieszyl sig najwiekszym
kultem w Prusach *.

Po reformacji, gdy na Sambii zapanowal luteranizm odrzucajacy kult
swietych, dzien 23 kwietnia przestal by¢ swigtem. Ale do dawnej tradycji
nawigzal synod biskupa Krzysatola Andrzeja Szembeka z roku 17286
i wydal zarzgdzenie: W diecez]i sambijskiej naleiy obchodzi¢ uroczystost
Swietego Wojclecha, biskupa meczennika, patrona glownego 1 apostola
Prus, w rycie zdwojonym pierwszej klasy z oktawg, w niedziele, zeby
lud tej ziemi, na ktorej swiaty przelol lkrew meczensky, czeil go specjalng

1 Na podstawie kreyzackich mszalow reltopismiennyeh i drukowanyeh, o kidryeh
bedzie mown nike],

AW Hipler [ed]: Constitutiones Synodales Warmienses, Sambienses, Pome-
sanienses, Culmenses, necnon provinciales Rigenses, Brunsbergae 1880 5, 27380,

™ Tamie, 5. 201—T2.
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uroczystoscig” ™, W ten sposdb katolicy na terenie dawnej diecezji sam-
bijskiej mieli znow publicznie oddawaé czedé Sw. Waojciechowi, ale w nie-
dziele po 23 kwietnia ze wzgledu na otoezenie protestanckie,

W diecezji warminskiej dzien sw. Wojciecha nigdy nie byl czezony
jako festum fori. Zaden synod nie wymienia go wirod Swigt obowigzuija-
eych ™. Odkad jednak na Warmii zaistnial kult liturgicany sw. Wojciechs,
za wyjatkiem krotkiego okresu, uzyskal ryt wyiszy od éw. Jerzego, lto-
rego albo przenoszono na dzien nastepny, albo tylko komemorowano,
Oficjum Wojciechowe cieszylo sie rozng skalg rytu, co przy omawianiu
warminskich ksiag liturgicznych zostanie wyszezegolnione.

1. MBZALY

Kaplani diecezji warminskiej uzywali poczatkowo mszalow domini-
kanskich, a potem krzyzackich, ktére nie rawieraly oficjum o Sw. Woj-
ciechu . Dopiero w poZniejszym okresic krzyzacy zaezeli wprowadzaé
do swoich mszalow formularz Mszy $w. o Apostole Prus. Poniewaz mszaly
krzyzackie mialy zastosowanie nie tylko w zamkowych kaplicach krzy-
zackich, ale I w kosciolach diecezji pruskich, trzeba zapoznaé sie ez
z oficjum mszalnym krzyzackim na dzien éw. Wojciecha,

Zachowane rgkopisy meszalow krzyzackich pochodza z konea XIV
i pierwszej polowy XV wieku. Mozna je podzielit na 3 grupy. Do pierw-
szej nalezy zaliczyé rekopisy, ktore jeszeze nie podaja zadnej wzmianki
0 §w. Wojciechu i sg zapewne echem pierwotnych mszalow krzyzackich™,
Do drugiej grupy wechodzg rekopisy, ktéve w kalendarzu pod dniem
23 kwietnia wymieniajg $w. Jerzego na pierwszym miejseu, a na drugim
Sw. Wojeciecha, Ale w proprium de sanctis majq tylko oficjum o dw, Je-
rzym, za§ o Sw. Wojciechu albo nic nie zamieszczaja, albo tylko kome-
moracje ™. Trzecig grupe tworzg dwa rekopisy, ktore oprdez imienig
sw. Meezennika pruskiego w kalendarzu posiadaja takize formularz Mszy
sw. 0 nim w proprium de sanctis. Obydwa te relopisy pod dniem 23
kwietnia podajy najpierw rubrykg imie $w. Jerzego, a potem czarnym
kolorem imie dw, Wojciecha. Pierwszy rekopis umieszeza formularz

" Tamie, 5, 189,

W Tamie, 5. 1—231.

TP Hipler: Geschichte des altermlfindisehen Breviariums, PDE 1896 5. 11—11,
M. Kriiger: Der kirchliche Ritus in Preussen whhrend der Herrschafl des
Deutschen Ordens ZGAR 3 (1B68) 5. 604, 1, Ghrslk i Blaski | clenie eyela wewnelre-
nego w Frusach, Przeplgd Powszechny, 208 (1835) s, 382, — Kriiger, @ zi nim
Gorski podajy, ze poczatkowo w diecezii warminskiej hyla w ugyein liturgia archi-
diecez]i gnieZnienskie]. Przypuszezenie to jest malo prawdopodobne I bardziej wiary-
godne jest wdanie Hiplera, doskonatego znawey przeszlofei Warmii, ze plerwolnie
w diecezii warminskiej poslugiwano sig dominikanskimi ksiegami liturgicznymi,

W Biblioteka Gdanska PAN, Ms. Mar. 61, 332

™ Tam#e, Ms. Mar. 87, 01, 400, 401, 402, 2167,
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mszalny o §w. Apostole Prus w proprium de sanctis po oficjum o w.
Jerzym, Drugi rekopis zawiera Msze §w. o sw. Wojeiechu nie w proprium
de sanctis, ale przy koncu w specjalnym dodatku, napisanym inng
rekyg ¥,

Pierwsze offejum mszalne przedstawin sig nastepujgeo:

Intrattus: Protoxistl..

Oratio: Tuam nobis Domine, quesumus, indulgenclam sunetus Adalbertus episcopus
el martir Imploret, ul benelicia desiderala concedas, Per.,

Graduale: Alleluia, letabitur fustus alleluin, Surrexil paslor bonus, qui poswit
animam suam pro ovibus suis et pro grege suo mori dignatus est

Leetio: Beatus wvir.

Epangelivm: Si quis vult venire post me..

Offertorium: Glorla et honore..

Seereta; Sacrificium Domine, quod nomini Tuo in beatli Adalberti martivis Tul
atgue pontificis sollennitaie deferimus, benignus assume, ut nobis prosit ad
veniam, concede. Per..

Ceomplendn: Refect! muneribus saeris, Te supplices deprecamur, ut beati martiris
Tui atgue pontificis Adalberti presentibus ab subsidium mentis el corporis
somper nobis proveniant, Per..

Drugi formularz Mszy $w. o $w. Wojciechu, zapewne nieco poZniejszy
od poprzedniego, jest niemal zupelnie inny:

I'mtrodivs: Prolexistl.,

Oratio: Deus, qui beatum Adalbertum martyrem Tuum atgue pontificem gloria et
honore goranastl, tribue nobis, guesumus, elus precibus venlam consegui delic-
torum et glovia perfrul bealorum. Per.,

Pray tej oracji jest uwaga; alia de resurrectione,

Leetin: Justum deduxit Dominus..

Groduale: Alleluia, iste est, qui ante Deum mapgnas virtutes operatus est el omnis
terra doclrinn eius repleta est, alleluia.

Senuentio: M

1. Hodierne lux diei 4. Praga plaudatl in corona,
celebris martyris Dei quam confecit arle bona
clarescit memoria. divina providencia.

2, Decantentur armonie, 5. Flos esl tuus Adalbertus,
sonent cordis simphonie, color eulus est reperlus
laudet eulerpegin, candens, vernans, germinans.

4. lueundetur plebs bohema, ¢, Castitatls vi refertus,
cui eceli misil dona labem carnis inexpertus,
divinn  clemencio. In eandore rulilang,

0 Tamze, Ms Mar. 80, . 167. 58, [. 216,

m Por, H. Kowalewicz [Bd]: Cantica medii aevi polono=latina, T. 1. — Se=-
gquentiae, Varsovine 1064, s, 15, H. Kowalewics Polska twirceost selewencyina
wiekdw Srednich. Wi Sredulowieceze. Studia o kullurze, Tom IT. Wroclaw—War-
szawa—IKralcdw 1965, 5. 165
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7. Florem rose marltavit, 8. Salve martyr, qui regrossus
castitati dum prelavit a Prussia, figis pressus
ejus pectus lancea. in tua Bohemia.

B. Hore celi suos pavit, 10, Adwvocalus indefessus
guem Prussorum gens expavit, sis, ul nobis es concessus
nec admisit lerrea. a celestl curia.

Evangelium: Ego sum vitis vera...

Offertarium: Confitebuntur celi,.,

Seereta; Pie devotlonis munera, que in honore beati Adalberti martyris Tui algue
poniificis Tue Domine offerimus maiestati, nos dignes cfficiant, ut illa possimus
felicitale perfrui, quam sibi pro merilorum suorum elara multitudine con-
tulisti. Per...

Pracfatio: Paschalis.

Communia; Letabitur justus..

Complenda: Beali Adalberti martyris Tui atque pontifiels sulfragiis confisi, gue-
sumus Domine, ul per hec sancla, que sumpsimus, celesli nos virtute delendas,
Per..,

Ten formularz Mszy Sw. zostal zamieszezony w caloSei, poza drab-
nymi zmianami pisowni, w mszatach krayzackich, drukowanych w rolu
1499 i 1519 8. W kalendarzu obydwéch tych drukéw, co jest dziwne,
nie figuruje imie &w. Apostola Prus, a przedstawione wyzej oficjum
mszalne nie miefci sig w proprium de sanctis, ale wirod Swigt party-
kularnych kazdego z mszaléw. Mszal z volu 1519 pozwala kaplanom
zamiast sekweneji powyzsze] odmowié sekwencje wiellanoeng Mane prima
sabbati. Natomiast w mszale z roku 1499 jest na koheu dopisana recznie
inna sekwenecja o $w. Wojeiechu, zapewne takze odmawiana w koSciolach,
Tekst jej jest nastepujgey: #

1. Gaude presul Adalberte, 4. Lampas lueens,
quia celi porte per o stella ducens,
sunt diversis aperte. vias solare
2, Lingua tua celi clavis consolare
facta, Latinis, Sambitis, Tencium illecebris.
est in fide ignavis, 5. Dignitate presulari
3. Forma gregis, sitivistl epulari
norma legis, mundi in voragine.
lux insignis, 6. UL post posse collocari,
ardens ignis rubra voste decorari
gencium in tenebria, cell in propagine.

" Missale dominorum teutonicorum, Niirnberg, Ceorgiug Stuchs, 1489, Missale
dominorum teutonicorum, Haag, Thomas Anselmus Badensis, XIT 1519

" Por, Canlica medil aevi, jw. s 88, Sredniowiecze — Studia o kulfurze, jw.
5. 224, Nasz preekaz, nieznany Kowalewlczowi, wykazuje pewne rpéinice: w stro-
fie 2 Sembitls zamiast Selewvis, w strofie 9 vere zamiast bone oraz [hesn zamiast
Jesuw, w strofie 10 in gladio zamiast cum pladio, w steolie 11 isie xamiast fua,
w strofie 12 u Kowalewieza jest inne brumienie plerwszepo | drugiepe werselu:
Atgue laudis absque dolo, velut aundis, toto zelo, hee tibi dat nenin, w strofie 16
Ut zamiast Ae.
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7. Florens decus confessorum, 12, Atque laudis,
via morum, lux doclorum, abisque [raudis
consolalor peccatorum, dolo, veluti audis,
8, Pugil Iortis sis In portis, hee tibi dat nenia.
ne nos mali servi morlis 13, Speculando speculare
comprimanl Syon in ortis, omne, quod est seculare
9. Vere presul Ihesu Christi virtute deflicere,
potum calicis bibisti 14, Atgue curd procurare,
muortis hie in sladio. dare, stare el amare
10, Uhi capult amisisti, gracia reficore,
regnum Dei invenisli, 15. Dei archa,
eurtatus in gladin, manus parea
11, Doctor clemens, non sit fibi,
ad e gemens, sed nos ibi,
clamat Lremens, ubi tu es, colloca.
fere demens, 16, UL ab ymnis,

plebs lsta pro venia.

gquibus nimis

sUmuIs mersi,
nes perversi,
festinanter revoca,

Pierwotne, rekopismienne mszaly warminskie nie zachowaly sie ™.
Mozemy wige mowié o warminskim formularzu mszalnym ku czei $w.
Wojciecha dopiero w oparciu o mszaly drukowsane. Pierwszym takim
mszalem jest inkunabul pt.: Missale Warmiense, Strassburg, Fridericus
Ruch de Dumbach, 1497, Z kalendarza dowiadujemy sie, 2e dwieto Woj-
ciechowe, zaznaczone rubrem, wypadalo na dzien 23 kwietnia i mialo
ryt totum duplex, taki sam, jak Swieta apostolow, Sw. Jana Chrzeiciela,
Sw. Michala i innych, Sw. Jerzy mial by¢ ezezony dnia nastepnego. Tym-
czasem w proprium de sanctis najpierw jest Msza Sw. o Sw. Jerzym,
a potem, jakby 24 lewietnia, Msza sw, o sw, Wojciechu. Dopiero w uwadze
ezytamy, ze w diccezii warminskiej Msza | najpierw obowigzuje o Swie-
tym Wojciechu, a w nastepnym dniu o swietym Jerzym',

Warminski formularz Mszy sw, o Apostole Prus réznil sie od formu-
larzy krzyiznckich, nie posindal sekwencji i w zasadzie byl zestawiony
z roznych czebci formularzy z commune unius martyris, Tekst jego byl
nastepujaey:

Introitus: Proloxisti..

Orntio: Da nobis, quesumus, Domine Deus noster, intercedente pro nobis beato et
plovioso marlire Tuo alque pontifice Adalberto, illius oraculo proficere, ul
lerrena conlemnentes, sempilernam valeamus possidere leliciam, Per.

Lectio: Bealus viv, qui in sapientia.

Graduale: Alleluia, beatus vir, gui fimel Dominum, in mandatis Eius cupil nimis,
alleluia,

% Przynajmnie] aulorowi nie o nich nie windomo, Istnialy one jednal lesaome
preed woing na Warmil,
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Chrislus resurgens ex morluis lam nen moritue allelula, mors (13 oltes non
dominabitur, alleluia, alleluia.

Fvangelium: Nisi granum frumentl...

Offertorium: Heplet sumus mane misericordia Tua et exultavimus ot delectati
sumus, alleluia,

Seereta; Sacrificlum Domine exhibitum benighus assume, ut quod nomini Tuo
martiris Tul atque pontificis Adalberti solennitote deferimus, nobis prosit ad
veniam, Per..,

Communio: Ego sum vitls vera et vos palmiles, aui manet in Me ot Ego In eo,
hie fert fructum multum, alleluia, alleluia,

Complendn: Refecti muneribus saeris supplices Te Domine deprecamur, ul indul-
gentiam Tuam nobis intercessio beati Adalbert] marvtivis Tui atque pontificis
semper imploret. Per...

Drugi mszal warminski zostal wydrukowany 90 lat pézniej pt.: Missale
Varmiense, diligentur recognitum et correctum, opera et sumptibus Re-
verendissimi Domini Martini Cromeri, Varmiensis Episcopi, editum Cra-
coviae in officina typographica Lazart 1587. Kalendarz mszalny umieszcza
sw. Wojelecha w dniu 23 kwietnia i wyznacza mu ryt duplex, jaki wtedy
przyslugiwal apostolom, $w. Janowi Chrzeicielowi i Sw. Michalowi. Ofi-
cjum mszalne o $w. Meczenniku pruskim bylo podebne do formularza
mszalu poprzedniego, mialo te sama kolekte, sekrete i komplende, a réi-
nilo sig lekejg, ewangelig i antyfong na komunig $w. Zaczynaly sie one od
slow:

Leetio: Fralres, omnis pontifex...

Evangelium:; Ego sum pastor bonus..

Communto, Bgo sum pastor bonus, alleluia el cognoseo oves meas et cognoscunt me
meae, alleluia, allelula.

Prawdopodobnie na dobér lekeji i ewangelii miat wplyw mszal pro-
wincji gnieZnienskiej z roku 1555, ktdry w oficjum Wojciechowym przy-
lacza te wiadinie wyjgtki z Pisma dw. 85,

Po soborze trydenckim mszaly prowincjonalne i diecezjalne zostaly
wycofane, a na ich miejsce zostal wprowadzony mszal raymski. Tej
zamiany na Warmii dokonal biskup Szymon Rudnicki, zawiadamiajae
20 grudnia 1606 duchowienstwo: ,.Zdalo sie nam wraz z Przewielebng
Kapitulg, po usunigeiu warminslich, wprowadzi¢ do te] naszej diecezji
brewiarze i mszaly rzymskie i z nich skladaé Bogu naleing ofiare
chwaly" ™. Odtad na Warmii uzywano takiego samego formularza mszal-
nego o sw, Wojciechu, jak w catej Polsce, Znajdowal sie on w specjal-
nym patronale polskim, czesto wydawanym i przedrukowywanym takie
w Braniewie.

" Missale Ecclesine et Provineiae Gnesnensis, Malnz, Franciseus Bohemus, 1555,
N ATTWO A B8 Liber processuwm ad parochos Dioecesis Varmiensis 1554—1612,
s. 223
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Podobnie jak w innyeh diccezjach polskich wprowadzono takze na
Warmii, chyba jeszeze w wicku XVII, drugie Swigto ku czei sw. Woj-
ciecha. Bylo to &wieto przeniesienia (framslatio) jego relikwii, ktare
przypadalo na dzien 20 paZzdziernika. Formularz mszalny na to swigto
byt brany na Warmii rowniez z patronalu polskiego,

2, DREWIARZE

Przes pottorn wieku kaplani diecezji warminskiej postugiwali sig
hrewiarzem dominikanskim lub krzyzackim, W tym okresie nie bylo
w nim oficjum o $w. Apostole Prus, tak jak nie bylo go i w mszale
dominikanskim czy krzyzackim. Relopisy brewiarza krzyzackiego, jakie
istniejy, pochodzg z plerwszej i drugiej polowy wieku XV. W przeci-
wienstwie do relopiséw mszalnych, brewiarze rekopismienne nie zawie-
raja, ani w jednym wypadku, oficjum o Sw. Wojeiechu . Jest fo tym
dziwniejsze, #e niektore z nich posiadajg oficjum o $w. Stanistawie, bi-
skupie krakowskim. Jedynie w dwoéch rekopisach jest zamieszczone imig
Gw. Apostola Prus w kalendarzu, raz dnia 28 kwietnia obok $w. Jerzego,
w drugi raz dnia 24 kwietnia %, )

W roku 1492 zostal wydany drukiem brewiarz krzyzacki™. W lka-
lendarzu “pod dniem 23 kwietnia czytamy: Georgii martyris duplex,
Adutberti epi et mart. totum duplex. Wynikaloby z tego, ze sw. Wojeiech
minl wyzszy ryt i ze 28 kwietnia oficjum bylo raczej jemu poswigeone.
Niestely, jedyny egzemplarz tego brewiarza jest zdefektowany 1 brak
mu skladki, w kiorej winno sie znajdowaé oficjum o Meezenniku pru-
sleim.

Po raz drugh brewiars krayzacki byl drukowany w roku 1500 ", Zapis
w kalendarzu pod dniem 23 kwietnia jest prawie taki sam jak w po-
przednim brewiarzu, Oficjum $w. Wojeiecha mialo ryt totum duplex
i ofiejum éw. Jerzego, bedgce nizszego rytu, bylo przeniesione na dzien
24 kwietnia. Proprium de sanctis wskazuje, Ze swigto Mgczennika pru-
skiego, oprocz wysokiego rytu, mialo jeszeze oktawe, co bardzo podnosilo
jego range. % fego mozna wyciggnaé wniosek, Ze brewiarz ten, jak
rownies i poprzedni, byl drukowany dla terenu Sambii, a moze i dla
diecezji sambijskiej, gdzie uroczystodé Sw. Wojeiecha byla swigtem obo-
wigzkowym (festum fori). Na to zresztg wskazuje i zapis w kalendarzu:
Sambiensis, umieszezony nad imieniem $w. Wojciecha.

Officjum ku czei $w. Patrona Prus jest bardzo bogate, ma wiasne

m Pibl. Gdahs., PAN Ms. Mar, 10, 16, 17, 168, 218, 3080,

s, Mar. 218 1 396,

o Breviarium dominorum teulonicorum, Ntirnberg, Georgius Stuchs, 27 X1 1492,
# Breviarium dominorum leutonicorum, Strassburg, [Joannes Priiss], 1500.
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antyfony do psalmow i kantykow oraz wiasne responsoria. Homilia
w jutrzni jest odmienna niz w brewiarzu warminskim, nieco wezesnie]
drukowanym, natomiast lekeje historyezne sa prawie le same w obu
brewiarzach, z tg roznicg, #e w brewiarzu krayzackim, ze wzgledu na
oktawe, lekeji jest wigeej. Z jakicgo zrodla te lekeje byly czerpane, do-
wiemy sig przy omawianiu brewiarza warminskiego. Oficjum krzyzackio
0 sw. Wojeiechu bylo nastepujgce:

VESPERAR I

Antiphonae: 1. Ad festa preciosi marlyris Christi Adalberti catholica plebs devole
concurral, qui ab infanlin ad sapientie studium totus anhelabat el castitatis
sigillum ardenter amabat, alleluia, alleluis.

2. Hespexit Dominus famull Sul Adalberti humilitatem, guem eligi enim
voluil ad pentilicii dignitalem, cum nequam spiritus se eiiciendum fore pro-
lessus est per eius sanctitatem, alleluia,

4. Vir Dei Adalbertus eunidam despoliato condolens, nec quid petenti daret
in prempiu habens, serieam pulville togam abiraxil el in sinu pauperis abscon-
dit, alleluia,

4. Sanctus Adalbertus, dum in wvita monastica vinum administrarel ex
obedientia, vas, quod ¢ manu lapsum confregeral, repenie de terra potu con-
servalo Inlegrum levat, alleluia,

5. Exultent filie Syon in laude Salvaloris Christi, qui hodie sanctum Adal-
bertum stola immortalitatis decoravit, alleluia,

Copitulum: Beatus vir, qui in sapientia morabitur el in ingtitutis meditabitur et
in sensu cogitabat circumspectionum Del.

Rsepunsarium: Alme presul et beale Dei martyr Adalberte conler opem pelentibus,
tuis sanctis precibus mala pelle, bona posce; Presta pacls inerementum, sancle
vite gaudium, alleluia.

Versus: UL sub luo prolect] patrocinio gloriemur in laude Dei perpelua. Presta
pacis..,

Hymnws: Deus Luorum militum,.,

Versus: Gloria el honore...

Amt. ad Magnificat: Beate pontifex, pater el palrene nostor, sancle Adalberle, qui
Tesum Chrislum seculus el omnia pro Ipso relinguens, centuplum in hoce mundo
el vitam eternam pereepisti, terram istam, gquam tuo marlyrio consecrastil,
solita pielate custodiens, luo nunguam auxilio patiaris orbari, alleluia.

(Vesperae It) Sancle presul el beate celicum consors Adalberte, gui passione
gloriam, morle meruisti vitam, tuo devotam natalitio tuere plebem patroeinio,
quo secura pace seculi pacem mereamur Domind, alleluia,

(Infra octovam:) Sancle pater Adalberte ora, ut salvemur per te, tu surculus Bo-
hemie, transplantatus Sambie, nobis fruclum leticie fer el elerne plorie,

Oratie: Tuam nobis quesumus Domine,,,

MATUTINU M
Invitatorium:  Alleluis, iubilemus Christo Regi glorie, Qui bealum  Adalberbum
coronavit hodie,
Hymnuz: Dous luorum militum,..
Antiphonae:
1. Bealus Adalbertus, claris orlus natalibus, piorum parentum filius virtute
emicuit clarius, alleluia,



KULT SW, WOICIECHA W DIECEZIL WARMINSKIED M

. Culus decoram infantiam prestando Deus gratiam, ne male placeret
secilo, plo castigavil gladio, alleluia,

3 Quem parentes continuo Des vovenles, in templo propter salutem parvuli
Malrem obsecran! Domind, alleluia.

Versuy: Gloria el honore..,

Homilin: 51 quis vull venire...

Responsoriwm: Mariyr Adalberte duc nes ad ethera per te, qui fus pastoris explesti
eede cruoris, pro poptlo trist] mortl datus hostla Christi, alleluia, alleluia.
Versus: Ut pateant natis, baptismi fonte rennatis, regna tuis redimive felicibus

aetibusy,

Leetio 1T Beatus Adalbertus, natione Selavus, ex reglo semine el devolis parentibus
ortus est. Hie litterls appositus proficiebal elate et sapientia et domum patris
non est epressus, donec psalterium cordeienus didieissel. Mittitur itaque ad
archiepiscopum Adalbertum, qui preeral civilati, que urbs virginum nominatur.
Ubi cum sulficienter instruclus essel secularibus philosophie seientiis mortuo
archiepiscopy prediclo, rediil ad patriam, ad parentes. Sanclitate igitur vite
el morum honestate, opinione ac fama omnibus acceplabilis habebatur, Unde
non mullo elapso in episcopum Pragensem eligitur et consecratur, Suscepius
itagque a clero el populo cum Ingent]l gaudio cunetis diebus pontificatus sui
Deo fideliter serviebal,

Responsorfum: Acceplis sacriz infulis, gerebatl officia presulis. Beatus Adalbertus
gratia preditus, relucens doctrina et exemplis, alleluia,

Versue, Annuneians in Syon nomen Domini et laudem Bios in Hierusalem. Beatus..

Leetin HI: Duodecim pauperes quotidie ad mensam suanm habebal el omni die festo
plurimos  facichat pauperes convoeari, quibus misericovditer larga subsidia
ministrabat, Rare pretor festum allquod, nisi in vespere, cibum sumebal, nee
unguam sature venlre ibal dormiturus, Corpues namaue suum peerrimis atte-
rebat ieiunils atgue vigiliis el numguam nox media eum repperil dormientem
lecto suo decentissime prepavato, ipse super nudam  lerram aul super leve
cilicium lapide capiti suo supposilo, sie sompum eapiebat,

Responsorium: O predicanda Dei clementia in beato Adalberlo presule, cuius casla
infantin foruit religlone plena, Guem divina providentia sibi elegit martyrem
el ecclesie sue dignum sacerdotem, alleluia,

Versns: FiU in puero oblatio, sacrificimn in presule, holocaustum in martyre. Quem...

Canticum: Te Deum..

Leettones infra octavam:

{, Commissum sibi populum exemplo sancte vite et verbo predicationis
in vias iusticie dirigere nitebatur, Sed cum in hec nil preficeret, licet pluries
attentaverit, Romam pergens, a papa secundum suum desiderium responsum
acceplt, ut solutus a curva, contemplationis ocia pro devotionis arbitrio secti-
relur.

2. Pergit ipitur Hierosolymam invisere loca sancta, sed reversus Homam,
a Leone abbate habitum suscepit monachalem. Non mullo autem tempore
elapso Maguntinus archiepiscopus dolens, ecclesiam Pragensem suo  presulo
viduatam, Romam nuncios misit el a papa sle duabus vicibus oblinuit, quod ad
ecrleslam suam rediret.

3, Sanctus Adalbertus ad dioeesim suam rediens, videns quod nihil in
popule suo proficevet, aucloritate apostolica sibi concessa in Ungariam ek
profecius, ubl cum verbo predieationis el multls miraculis  innumerabilem
populum convertisset, in Sambiam terram specialem in Prussia profecius est,
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Hlue, cum venissel, adiunxil se euidam Pruteno, guem ad fdem converlit et
in hospitio eius mansit,

4. Imminente vero passionis eius lompore, ¢um Missam celebrarel, Indigene
terre predicle hoe inlelligentes, inter se clamorem excitaverunt, dicenles; eamus
et hune incantantorem el maleficum oecidamus.

5, Cumque irenl adversum virum sanclum, unus ex eis post terpum respi-
clens, vidil flammam ignis, que tolam villam eorum comburere videbatur el
tlamans sociis indical, omnesque revertuntur,

. Widenles igitur, quin nihil eis damni accidisset, furientes magis gquam
prius, ad invicem loguebantur: fantasticum fuit, quod vidimus et ex vi incan-
talionis eius nobiz hoc accidit. Herumgue dum contra virum Dei accurrunt,
simili visione delusi sunt Unde gquasi furibundi Christi alhletam Invadunt
Et ecce unus idolorum servus inculo penetralia eordis eius transfixit.

T. Deinde concurrunt omnes el percussuras commiscentes oceiderunt. Passus
est autem anne Domini guadringentesimo ocluagesimo septimao, imperante Otlone
tercio, pio ae clarlssimo cesare, nono Kalendis Maii, feria sextn, qua Dominus
pro nobis omnibus dignatus esl pali, culus est regnum ef imperium, honor el
gloria in seculn seculorum, amen.

8. Legilur eciam, quod capul ipsius absclssum super cacumine arboris, sub
qua Missam celebraveral, suspenderunt ef ut elrcumguague ab omnibus a longe
videri et iniguorum exullatione possit, tolam lrunel partem, proximam vertici,
defeclls ramis lotaliler nudaverunt.

0. Cumgue corpus saerum membratim eonscissum hue illuegue dispersissent,
hospes ipsius per angelum Del divinilus admonitus est, ul membra sacra sie
dilienter colliperet, qualenus nihil de ipsis periret el mente recondita reveren-
dissime conservarel. At ille celestl visione obediens, in Umore sanclo studiose
perapgebat, quod sibi fuerat imperatum.

10. Verum cum singula frusta solerler cohercnlibus artubus adaplaret,
uttius manus deesse sibi digitum  deprehencdil, quem quidam ex  perlidis
dbseisum  propter anulum, abstracto eo in llumine proiecerat, Hunc Hague
sollicitus pluribus diebus hine inde perguirens el loca gqueque perserutans,
minime reperichat.

11, Die autem quadam uxor efus mirala super hoce, interrogavit eum, quid-
nam foret, gquod lam anxius tantum queritans cireumirel: Qui primo nullo
modo sibi revelare voluit, sed tandem viclus tedio ex improbitate coniugis,
secretum sibi propalavit, Que mox utpote infidelis wicinis prodidit, gualiter
apud virum suum sacre exuvie collecte alque recondile haberentur,

12, Cuius proditionis guia wvir avetor fuerat, [llico os eius eversum est
monstruose, ut vix sumere cibum et potum, sed nullatenus logui posset, Pagani
aulem ex indicio mulieris in virum impetu faclo multis eum verberibus affieiunt
ae in vineula iectum variis affligunt suppliciis, ul sanctas reliquias eis monstraret.
Denigue relinguens mandalum Dei, derelicius esl ab Eo el lraditus juste po-
testall impiorum satisfecit ipsorum voluntati

LAUDES
Autiphonae: 1, Sanctus Adalbertus pastoris culmine fullug, dum legis jure pregis
arcel devia pure, nec reprimit mores, cathedrales sprevit honores, alleluia,
2, Nomine pro Christi certamina multa subisti marlyr Adalberte, dum fit
nova plantula per e, alleluia.
4. Prutenas partes divinas instruis artes, nescia gens wverd, te querit morte
tener], alleluia, alleluia,



Malowldln zme wecnami Smilerel fw, Wojelechn no zewnglrenc) stronle slkraydob  (yptylon
w Tekiloneh



o : T o]

Kreys w Tekitach,
Ku upamigtnicniu dmicerel sw. Wojeleeha,



KULT SW., WOJCIECHA W DIECEZI1 WARMINSIKIES 3

4, Dum solite move fervens charvilatls amore, [0 fidel eura perimil te lancen
dura, alleluia.
F.Inde ecoronatus, felici sorte bealus, virgineos [lores palrieque resumis
honores, alleluia, alleluia,
Capitulum: al Supra.
Hymaus: Martyr.,
Voersus: Justus ul palmi..,
Antiphona ad Benedietus: Benedic HRegem cunclorum, conversa gens barbarorum,
te splendor illuminavil, quem Oriens destinavit, Adalbertus Christl verna tibi
extitit luecerna, nlleluia,

Po raz trzeci brewiarz krzyzacki zostat wydrulowany w roku 1504 .
'W pordwnaniu z brewiarzem poprzednim, ani zapis w kalendarzu pod
dniem 23 kwietnia, ani oficjum ku czei sw. Wojeiecha w proprium de
sanctis, nie wykazujg jakichkolwiek rzeczowych zmian. Antylony, oracje
i lekeje, tak na sam dzien Swieta, jak i na oktawe, sg te same. Inny jest
tylko sposob skracania wyrazow, bo w innej byt tloczony drukarni.

LS L

Diecezja warminska z biegiem lat uniezaleznila si¢ od Krzyzakow
i na polu liturgicznym. Na prosbe biskupa Jana Stryprocka (1355-—73)
papiez Grzegorz XI dnia 25 lutego 1373 udzielit mu pelnomoenictw do
zreformowania i ulozenia nowego brewiarza dla diecezji warminskiej ",
Nie zdgzyl jednal przeprowadzi¢ tej reformy, bo zaraz zmarl. Perga-
minowy rekopis brewiarza kanonila warminskiego Mikolaja Rugettiela
(1376—1432), oliarowany przezen wikariuszom przy katedrze we From-
borku, stosowal sie jeszeze do rubryk krzyzackich ™.

Reformy brewiarza na Warmii mial dokonaé¢ hiskup Jan Abezier
(1415 24) ¥, Niestety, nie posiadamy egzemplarza jego brewiarza. Praw-
dopodobnie fragmentem tego brewiarza jest rekopis Archiwum Diecezji
Warminskiej (sygn. H 30), bedgey niegdys wlasnodeig kosciola w Ornecie,
a zawierajgey kapitula i oracje na niedziele, ferie i Swigta. Jest w nim
roéwniez, po $w. Jerzym, modlitwa do $w, Wojeiecha:

Deus, qui nog devota beali Adalberti, martivis Tuls atque pontificis, instancia,
ad agnitionem Tui nominis venire lribuisti, concede propicius, ut cuiug diem
passionis hodie colimus, eius apud Te patrocinia senciamus. Per

Modlitwa ta ani razu nie powtarza sie w warminskich czy krzyzackich
ksiggach liturgicznych,

# Breviarium dominorum teutonicorum, Niirnberg, Georgius Stuchs, 28 TIT 1504,
" Cod, Dipl. Warm., T. TI, Mainz 1864 s 481,

" Epzemplarz ten znajduje sic w ADWO.

MP Hipler, jw. 5 113

¥ o— Bludla Warminskie
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Za rzadow biskupa kukasza Waczenrode (1489—1512) ukazalo sie
drulkiem: Diurnale Warmiense [Strassburg, Joannes Priiss, ca 1490]. Druls
ten, bardzo rzadlki, informuje nas, ze na Warmii wSwigto Wojciecha
obchodzi sie w dniu éw. Jerzego... Ale oficjum Swietego Jerzego przenosi
si¢ na drugi dzien po swietym Wojciechu”. Zgodnie 2 tym, co juz bylo
powiedziane przy omawianiu mszalow warminskich, sw. Wojciech mial
pierwszenstwo przed Sw. Jerzym i byl czezony 23 kwietnia, zag Sw. J erzy
24 kwietnia,

Druk nasz zawiera pierwsze nieszpory, ktore mialy by¢ odmawiane
w sposob nastepujgcy:

Antiphona ad psalmos: In celestibus regnis..,

Capiiulum: Beatus vir, qui in saplentia...

Responsoriwm: Filie Hierusalem venile ef videlo martyrem cum corona, gua coro-
navit eum Dominus in die solenni et leticie, alleluia.

Versus: Quoniom confortavit seras portarum Lusrum, benedixil filiis tuis in te.

Hymnus: Deus Tuorum militum..,

Amtiphona ad Magnificat: Filie Hierusalem.,,

Oratio: Da nobis, quesumus, Domine Deus noster,. (jak w mszale warmifskim
% rolu 1497},

Drugie nieszpory, jak czytamy w uwadze koncowej, byly rowniez
o §w. Wojeiechu z komemoracjg éw. Jerzego. Jedli swieto Apostola Prus
wypadalo w okiawie Wielkanocy, nie przenoszono go na inny dzien, ale
oficjum Wojciechowe odmawiano ipsa die, poniewaz miato ryt fotum
duplez.

Kilka lat pozniej zostal wydany drukiem brewiarz warminski: Bre-
viarium Warmiense, [Georgius Stuchs], Niirnberg 1494. W kalendarzu
pod dniem 23 kwietnia figuruje w. Jerzy, eaznaczony czarnym drukiem,
a imie $w, Wojciecha jest wydrukowane rubrem pod dniem 24 kwietnia,
Oficjum ku jego czei mialo ryt duplex, podobnie jak oficja apostoldw,
sw, Jana Chrzeiciela, $w. Michala i innych., W proprium de sanctis
oficjum Wojciechowe jest umieszezone po oficjum sw. Jerzego 1 mialo
by¢ odmawiane dnia 24 kwietnia. W ten sposob jedynie ten brewiarz,
w odroznieniu od Diurnele Warmiense i nastepnych wydan brewiarzo-
wych, nakazuje modli¢ si¢ do $w. Wojelecha na Warmii dnia 24 kwietnia,

Oficjum ku ezci Mgezennika Prus rozpoczynalo sie pierwszymi niesz-
porami z komemoracjg $w. Jerzego, Byly one identyeznie takie same,
co w Diurnale Warmiense, z nicwielkg modylikacjg oracji, ktora
brzmiala:

Da nobis, quesumus, Domine Deus noster, ul intercedente pro nobis beato
et glorioso marlyre Tuo atgue pontifice Adalberto, illius oraculo proficere, ul
terrena potius contemnentes, sempiternam valeamus poagidere leticiam. Per,.
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Jutrznia miala byé odmawiana z commune wnius marvtyris tempore
paschali z wyjatkiem lekeji. Lekeja pierwsza byla homilia na ewangelig:
Nisi granum frumenti, a dwie dalsze lekcje zawieraly zZyciorys swietego.

Lekeja druga, opisujgea poezgtkowe dzieje zycia Sw. Wojciecha az do
pierwszych lat jego biskuptwa jest, poza drobnymi szezegiolami, taka sama,
jak druga lekeja w brewiarzu krzyzackim. Dla poréwnania przytaczamy
ja w calodci:

Beatus Adalbertus natione Sclavus, ex rogio seming et Den devolis paren-
libus ortus fuil. Hie litteris appositus proficiebal elate el sapientia et domum
parentis sui non esl egressus, donec psalterium cordelenus didicisset., Mittitur
itague ad archiepiscopum Adalbertum, qui preevat civitati, que urbs virginum
nominatur, ubl cum secularis philosophie seienfiis sufficienter instructus
egget, mortuo archiepiscopo predicto, rediit ad patrlam, ad parentes. Sanctitale
igitur vite et morum honestate, opinione ac fama omnibus spectabilis habebatur,
Unde nen multo tempore elapso, in episcopum Pragensem eligitur et conse-
eratur. Susceptus itague a clero et populo eum ingentl gaudio cunclis diebus
pontificatus sui Deo [ideliter serviebat,

Lekeja ta jest wyeiggiem z zywotu jaki przechowal sie w doesé licznych
rekopisach 12—14-wiecznyeh, majgeych tytul: Vita et passio sancti Adal-
berti martiris ", Najblizsza naszej lekeji jest wersjn zywotu, zatytule-
wanego: De sancto Adalberto martire, pochodzgcego z wieku XIII—XIV,
ktory znajduje si¢ w Bibliotece Krolewskiej w Uppsali W, Niegdys nalezal
on do biblioteki katedralnej lub kapitulnej we Fromborku, skad zostal
wywieziony przez Sawedow. Z tego rekopisu zapewne zostala zredago-
wana powyizsza lekeja.

Trzecia lekeja przedstawia dzialalno$é apostolsks sw. Wojcieeha na
Wegrzech 1 w Prusach, uwienezonyg Smiercig meezensky. Pominigeto w niej
pobyt éwietego w Polsce i pochowsnie jego zwlok w Gnieznie, nie ma
tez wzmianki o jego bytnoéci w Rzymie, W brewiarzu krzyzackim lekeja
ta jest rozbita na kilka lekeji wsrad oktawy. Brewiarz warminski podaje
nastepujgey jej telkst:

Sanclus Adalbertus ad dyocesim suam reversus, videns guod in populo
suo nil proficiebat, suctoritate apostolica sibi concessa, in Ungariam esl pro-
fetus, ubl cum wverbo predicationis et multis miraculis innumerabilem populum
convertisset, In Sambiam, terram specialem in Pruscia venit, adiunxitque se
cuidam Prutheno, quem ad fidem convertit et in hospitio eius mansit, Immi-
nente vero passionis eius tempore, cum Missam celebravet, indigene terre pre-

0 oPar, A, Bielowski |wyd] Monumenta Polonine Historiea (MPH). T. 1,
Lowdwy 1864 proedrul fotooffsetowy Warszawa 1060 5. 163,

WA, Kolberg Analecta Warmiensia, ZCAER T (1880) s 1-—78. Na str, 26—30
gnajduje sie telst zywola &w, Wojeiecha pt, De Sancto Adalberlo marlive, przedru=
kowany @ manuskryply sawedzliego: Universitetsbiblioteket Uppsala, Catalogus
Manugeriptorum medii aevi, nr 24, Tekst tego rekopisu jest najbardziej ghliony
ok do lekell brewiarza warminskiege, jak i do lekeji w brewiarzach krzyzackich.
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dicle hoe inlelligentes inter se clamorem excitaverunt, dicentes: camus el hune
incantatorem el maleficom occidamuos. Unde quasi Turibundl Christi athletam
invadunl. Bt ecer ydolorum sacerdos inculo penctralia eordis eins transfixit.
Deinde concurrunl omnes et percussuras commiscentes eum occiderunt,

Ta lekeja zostala ulozona na pedstawic innego rekopisu, a miano-
wicie: Miracula sancti Adalberti wmartiris, ktory rowniez zachowal sie
w licznych odpisach z wieku XIV § XV ¥, W tym wzgledzie mogl sluzyd
najblizszy Warmii, rekopis gdanski, enijdujacy sig w Bibliotece Mariae-
kiej, pod nr 202,

Nastgpne godziny kanoniczne mialy byé odmawiane z commune, za
wyjatkiem oracji, ktora byla wlasna, Oficjum Wojeicchowe nic mialo
drugich nieszporaw, ktore poswigeone juz byly sw. Markowi, a o éw. Pa-
tronie pruskim byla tylke komemoracja. Uwagl, zamieszezone w brewia-
rzu, mformujy nas, ze jesli uroczystosé sw, Wojeiecha wypadala w nie-
dziele oktawy wiclkanoenej, wowezas olicjum o $w. Meczenniku pruskim
nalezalo przesungé na drugi dzien po sw. Marku, a w drugich nieszporach
sw. Ewangelisty odmowi¢ komemoracje Sw. Wojciecha, Jesli zog Swieto
Wojeicchowe praypadalo w inne niedziele przed Wnichowslapieniem,
zamiast niedzielnego moglo by¢ odmawisne oficjum o Sw. Apostole
pruskim,

Po raz drugi brewiarz warminsli zostal wydrukowany za biskupa
Fabiana z Fezan (1512—23), pt.: Breviarinm Warmiense Liber ecano-
nicarum horarum sec, ordinem rubrice Eeelesie Varmiensis ordinatus,
Niirnbery, Georging Stuchs, 1516, Uklad tego brewiurza wekuzuje, ze
oficjum o sw. Wojciechu bylo odmawiane wsa die tj, 22 kwiotnia, a o éw.
Jerzym 24 kwieinia; kalendarz na miesige kwiecien nie dochowal sig
w obu znanych egzemplarzach. Za wyjatlkiem oracji i lekeji historyez-
nych cale oficjum odmawiano z commune wnius mariyris tempore pas-
chali. Oracja byla ta samu, co w omowionym wyzej Diurnale Warmiense,
ale nicco zmodyfikewana. Natomiast lekeje o zyeiu Apostola Prus byly
zupelnie inne, stylistycznie poprawniejsze i bardziej zwiczle. Zawicralty
jednak wigeej szezegdlow biograficznych, chot pomijaly pobyt gw, Waoj-
ciecha na Wegrzech 1 w Polsce,

Oratin: Da nobis, gquesumus, Domine Deus noster beati Adalberli, mariyreis Tui
algue pontificis, inlercessione proficere, ut terrenam econtemnentes, sempiternam
valeamus possidere leticlam. Per

Lectio I: Homilia in Evangelium: Wisi granum frumenti...

Leetio I Beatus Adalberlus Bohemie ex illustri familia ortus, quia docirina
viteque ac morum heneslate omnibus spectabilis erat, In episcopum Pragensem
ab universo clero et populs sublimatus est. Videns autem bonus paslor gregem

“ Par. MPH T, 4, Lwdw 1884; preedre, Tolool, Warszawa 1901 5. 224 i 232, Script,
Rer, Prus. T, 2 5 44, 477, Z Lego feddin pochodzy talkgze leleeje oktawy w brewia-
rzach krayiackich.
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sibi  ereditum per abrupta viclorum geadientem et salularia monita minime
suscipientem, ad urbem Romanam profectus, papa consentiente in monasterio
sancli Leonis, ibidem mulio tempore cum monachis religiosam el sanctam
vitam duxil, donee a metropolitano ad ecclesinm soam revocaretur.

Leetio IM: Tandem in Prussinm, nondum iugo Christl subactam, evangelium
predicaturus se contulit et in Sambin nd Baltie Maris littus, ubi nune ecclesia
in honorem ecius constructa cernilur, ob idolatris lancea confossus et membratim
eaneisus, sanctam Deo reddidit animam, Sanetus quogque Gaudencius, cappella-
nus et predicationls ipsius soeins, pariter eodem fato et loco martyr Christo
consecratur,

Trzeci brewiarz warminski wydal drukiem biskup Marein Kromer
(1579—89) pt.: Breviarium Varmiense, Kiln, Maternus Cholinus, 1581
Zgodnie z kalendarzem oficjum o $Sw. Wojciechu bylo zamieszezone pod
dniem 23 kwietnia i miato ryt duplex, tak jak i oficja apostoldow. Na wste-
pie czytamy oryginalna informacje o przenoszeniu oficjum Wojciecho-
wego. Jedli éwigto Mgezennika Prus wypadlo w W, Pigtek, Wielkanoc
lub w sobote przed niedziela bialg, nalezalo je przeniesé¢ na wtorek po
niedzieli bialej. Jesli wypadlo w W. Sobote lub w oktawie wielkanoenej
od poniedzialku de piatku, trzeba bylo je przesungé na poniedzialek po
niedzieli bialej. W koneu, jesli wypadlo w niedziele bialg, miano je
obchodzié we Srode po niedzieli biatej. Ilekroé oficjum o sw. Wojeiechu
bylo przeniesione na inny dzief, za kazdym razem mialo pierwsze nie-
szpory a capitulo,

Oracja w oficjum Wojeiechowym byla ta sama, co w brewiarzu po-
przednim 2z roku 1516. Rowniez i lekeje byly te same, co w brewiarzu
hiskupa Fabiana, ale roznily sie w szezegdlach, zwlaszeza w zakotcezeniu
lekeji trzeciej, gdzie jest dodana data Smierci Apostola Prus oraz
informacjns o wyliupieniu jego clala przez Boleslawa Chrobrego i zlo-
zeniu w katedrze gnieZnienskiej. Autorem tyech zmian byl, niewatpliwie,
sam biskup Kromer. Lekeje te mialy brzmienie nastepujgee:

Leetio 1T: Adalbertus ex illustrl familin Boemorwm orlus, quia doctrina vitaegue
ae morum honeslate omnibus spectabilis eral, ad episcopatum Pragensem ab
universo clers el populo sublimatus est. Videns aulem benus pastor gregem
sibi credilum per abrupta vitforum gradienfem et salutaria monita minime
suscipientem, Romam profectus, papa consentienle, in monasterio s. Leonis
ibidem mulie tempore eum monachis religidsam e sanctam vitam  duxit,
donee a metropolitano ad ecclesiam suam rvevotaretur,

Lectio ITI; Tandem in Prussiam, nondum iugo Christi subactam, evangellum prae-
dicaturus se contulit el in Sambia ad Balticl Maris litlus, ubl nune ecclesia in
honorem eius construeta cernitur, nb idololatrls lancea confossus ef mem-
bratim cencisus, sanclam Deo reddidit animam, anno Christl nongentesimo
nonagesimo septimo, nono Calend. Mali, Bius vero corpus poslea Boleslaus,
primus Polonorum rex, pari pondere auri barbaris redemit et in Gnesnensem
basilicam transtulit.
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Zanim w roku 1606 zostaly wycolane warminskic brewiarze, a wpro-
widzone rzymskie, wydano jeszeze Diurnale Varmiense, in officing ty-
pagraphica haeredwm Jognnis Saxonis, Braniewa 1593 W proprium de
sanctis pod dniem 23 kwiclnia jest wymienione imiy &w. Jerzego, a Sw.
Waojeiecha pod dniem 24 kwielnia, Jednak#ze, podobnie jak w poprzednim
Divrnale, praed oracjg $w. Jerzego jest zamicszezona uwaga, ze | wediug
diecerji warminskiej najpicrw obowigzuje o Sw. Wojeiechu, a nastepnego
dnin o dw. Jerzvm'. Oracja do sw. Wojciecha jest tala sama, jalk
w brewiarzu biskupa Fabiana czy Kromera. Poza tg oracja Diurnale
nie zawiera niczego wiece] o Sw. Wojelechu.

Omawiajge oficjum o Sw. Wojcicchu w brewiarzach kreyizackich i war-
minskich, nalezy jeszcze wspomnied o litanii do Wszystkich Swielych,
w nich zumieszezonej. Posiadaja ja drukowane brewiarze krzyzackie.
Wirad imion meczennikow liguruje takze weswanie do dw., Wojeiecha,
Inaczej natomianst rzeez sic prredstawia 2z brewiarzami warminskimi,
Brewiarz drukowany w roku 1494 nie zawicra litanii do Wseystkich
Swigtych., Znajduje sic ona w nastepnych wydaniach brewiarza, ale
litania ta w brewisrzu z roku 1516 nie ma weewania do $w. Waojeiecha,
Dopiero litania w brewiarzu biskupa Kromera z roku 1581, wirod wo-
swan meczennikow, wymienia lakze imie Sw. Waojeiecha.

o 1 B

Z poczatkiem wieku XVII zostal wprowadzony na Warmii brewiarz
reymski. Odtgd oficja o dwietyeh polskich, a wiee 1 o Sw. Wojciechu,
byly ocdmawiane z patrenatu polskiego, ujednoliconego dla ealego kraju.
Oficjum Wojeicchowe mialo vyt wysoki, duplex 1 clossis cum octava
i w tej skali przetrwalo do ostatnich czasow, kiedy oktawy zostaly
znicsione. Wraz z patronalem polskim wprowadzono na Warmii drugie
jeszeze swielo ku czel Apostola Prus, o mianowicie Przeniesienie re-
likwii $w., Wojciecha (Translatio s. Adelberti). Swiclo to utrzymalo sie
do naszych czasow, mialo vyl duplex, o ostainio duplex mains i bylo
obchodzone 20 pazdziernila ™,

Od roku 1797 dwieto meczennika Prus preeniesiono z dnia 23 kwietnia
na grode po Lrzecie] niedzieli po Wielkanoey, Intencig tego swicta mialo
byt . wenoszenie uroczyslyeh modiow do Boga celem wgyskania obfitych
plondw @ pol" %, Do blisko 100 latach swieto to preesunigto na czwartyg
niedziele po Wielkanocy, Stalo sie to na skutek dekretu Kongregacji
Bytow 2 dnin 15 wrzednin 1803 wydanego no prosbe biskupan Andrzeja

" Stwierdzié o moina pa podstawie Diveclorium Divind Officii dla diecezji
warminskiej, zachowanyeh od roku 1745

W oActa des llrsthischaflichen General-Oflicialals wvon  Ermland  betrelfend

lranstationen festi St Adalberti in feriam 4-tam tertine hebdomadae post Pascha
J'Tet.
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Thiela, datowang 24 marca tego samego roku.!™ Dopiero w zwigzku
z reformg brewiarza za §w. Piusa X w roku 1914 swigto Wojeiechowe
przywrocono na dawne miejsce tj. na dzien 23 kwielnia.

3. RYTUALY

Rytualy diecezji warminskiej znane sg nam od drugiej polowy
wielu XVI. Pierwszymi byly ryvtualy wydrukowane na polecenie biskupa
Kromera, tak zwane agendy, sakramentalna i ceremonialna 1. W agen-
dzie sakramentalnej, w zwigzku z zaopatrzeniem chorych, jest polecenie,
aby przed udzieleniem sakramentu namaszezenia olejem odmoéwié w in-
tencji chorego litanie, w ktorej znmajduje sie tez wezwanie: WSwiety
Wojciechu médl sie za nami”. Agenda ceremonialna przepisuje kilka-
krotnie odméwienie lub odépiewanie litanii do Waszystlkiich Swietych,
ktéra zawiera takze wezwanie do §w. Wojciecha, 1 tak, litanie te $pie-
wano podezas proecesji w $rode popielcowq oraz dwukrotnie we Wielky
Sobote, po pofwieceniu ognia i przy poéwieceniu wody chrzcielnej. Za
kazdym razem modlono si¢ rowniez i do Sw. Wojciecha.

Biskup Rudnicki, w latach 1616—17, dokonal ponownego wydania
obydwdch agend. 1" W agendzie sakramentalnej zachowana zostala li-
tania w intencji chorego z wezwaniem $w. Wojeiecha, odmawiana przed
namaszezeniem olejem, W agendgzie ceremonialnej nadal bylo utrzymane
odépiewnnie litanii do Wszystkich Swietych z imieniem éw. Wojeiecha
w érode popielcows po posypaniu popiotem oraz w Wielka Sobotg, ale
tylko przy poSwieceniu wody chrzeielnej.

7 kolei hiskup Mjichal Radziejowski w roku 1682 oglosit drukiem
nowy ,rytual sakramentéw i innyeh ceremonii Kofciola wedlug rytu
rzymskiego” 1%, W przedmowie zabronil uzywanin agendy Kromera
i Rudnickiego, poniewnz  nie ma zadnego zwigzku z obrzadkiem rzym-
skim, owszem, zawiera wiele z tego, co zostalo wycofane dekretami
papiezy”. W litanii do Wszystkich Swietych, ktéra miano odmawinl za
chorych i w innyeh potrzebach, jest wymienione imie Sw. Wojciecha.

Nastepnie biskup Krzysztof Szembek w roku 1733 wydal obszerny

e PHE 1803, 5. 120, Apendy z v, 1512 [ 1520 nie zachowaly sig.

M Agenda Sacramentalin ad usum Dioecesis Varmiensis aceommodata, Colo-
niae 1574, Agenda Cacremonialia ad usum Dioecesis Varmiensis accommaodata, Colo-
niae 1578,

w2 Apenda Sacramentalia Beclesiae Varmiensis. b, m. 1616, Agenda Caeremonialia
Ecclesiae Varmiensis. b, m. 1617,

wi Rituale Sacramentorum ae alisrum Ecelesiae Coeremoniarum iuxta ritum
Romanum & Paulo V Pont. Maximo praescriptum, pro usu Dioec, Varmiens. nythu‘_
vitate Iustrissimi el Reverendissimi Domini D, Michnells Radziejowski Episcopi
Varmiensis ot Sambiensis recens editum. Brunsbergae 1682,
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rytuat, zlozony z dwoch czgscl, o salramentach i 0 ceremoniach. W czasel
pierwszej imiq Sw. Wojciecha nadal [iguruje w litanii za choryeh
w zwigzku z sakramentem namaszezenia, Wedlug ezesei drugie] odmo-
wicnie czy odspiewanie litanii do Wazystlich Swigtych z wezwaniem
sw. Wojeiecha obowigzywalo rowniez w srode popleleowy podezas procesji
po posypaniu popiotem, w Wiclky Sobote prazy poswigceniu wody chrzciel-
nej oraz ,,w czasie wojny, glodu, niepogody i we wrzystkich potrzebach
Kosciola walezgeego”. Ponadto Spiew tej litanii byl przewidziany w po-
niedzialli, srody i pigthki Wiclkiego Postu | ,wedlug dawnego AWyCRHju
tej prowineji"”, kiedy to ,awyczainym porzadkiem odbywa sie procesia
przy spiewie litanii wewnatrz lub zewnatrz koseiola”. Wreszeie w dni
krzyZowe 1 w dniu dw. Marka jest pracpisane takze sufragium do Sw.
Waojciecha, zlozone » antyfony: Per merita 5. Adalberti, worsetbw: Po-
suisti ... Coromam 1 oracji: Tuam nobis indulgention.

Po razbiorach, w roku 1800, biskup Karol v. Hohenzollern wiydal
rytual w jezyvku niemieckin, kiory wywolal wicle niczadowolenia w spo-
leczensiwie polskim i nie przyjal sie w diecesji '™, Nie zawieral on li-
tanii do Wszystkich Swietych i ani razu nie wymienia Sw. Wojciecha,

W roku 1873 zostal wydrukow:ny nowy rytual na polecenie biskupa
Filipa Krementza 1%, Dwukrotnic zostala zamieszezona w nim litania
do Wszystkich Swictych, pierwszy raz w jozylu niemicckim pray obrze-
dzie zaopatrzenia chorych, kiedy odmawiano tez wezwanie do $w. Waj-
clecha i drugi raz w jesyku lacifskim po 7 psalmach pokutnych, kiedy
imig fw. Meezennike Prus jest pominiete,

Ostatnie wydanie rytuaiu warminsldego nastgpilo w roku 1939 prees
hiskupa Maksymiliana Kallera, '™ Litania do Wazystkich Swictych, kil-
kalrotnie drukewana w jezyku lacifskim, polskim i niemieckim. nie
zawiera wezwania do Sw. Wojciecha. Jedynic we wtorki dni kravzowych
modlono si¢ do Patrona Prus, odmawiajge wzglednic splewajge antyfone:
Per merila soncti Adelberti, wersety w okresie wiellkanoenym: Laetitia
sempiterna ... Gauwdium et exultationem, a w innyceh okresach: Gloria
et honore ... Ei constibuisti ewm ornz oracje: Tuam nobis indulgentiom.

'™ Rituale Sacramentorum ae aliarum Eeelesine Ceremoniarum ox Itituali Ro-
mang lussu Paull V Pontificis Maximi edlto, tum Tudniciano ot Radaiejowsciano,
ad uniformem BEceclosiae el Cler! Yarmiensis et Sambiensis usum, authoritate [..]
Christophor] Andreae Joannis Comitis in Slupow Szembels [..]. tum synodall ordi-
natione eoncinnatum, Brunsberpae 1934,

" Rituale Sacramentorum ac allarom ccelesiastienrum Ceremoniarum, ad uni-
formem Eecclesiae et Cler] Varmiensis usum, olim synodali ordinalione coneinnatum,
nune jussu et auethoritate [..] Caroli S, R, 1. ex Principibus Comitis de Hohen-
zgollern [...] impressum, Repinmonti 1800,

M Rituale Warmiense ad normam Romani, jussu et auetoritate [..] Philippi
Kromentz L] editum. Ratisbonae 1873,
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JUBILEUSZ BO0-LECIA SMIERCL SW, WOJCIECHA

Przygotowania do jubileuszu 900-lecia dmierci dw. Wojciecha rozpo-
czely sie na Warmii od roku 1895, Po naradzie z Kapituly Katedralng
i 2 dzickanami diecezji biskup Andrzej Thicel nakreslil program i cel
jubileuszu w liscie pasterskim z dnia 26 grudnia 1896 Y% Podawal w nim
nastepujgee zarzgdzenia:

1. Dnia 23 kwielnia 1897 { przez calg oltawe codziennie we wszystkich
kosciolach diecezji odbedn sie uroczyste nabofenstwa przed i po poludniu,
g owystawleniem Najdw. Sakramentu | stosownym kazaniem.

2. W czwarla nledziele po Wielkanocy (tego dnia w kalendarzu warminskim
bylo fw, Woilclecha) | przez caly oklawe odprawi sle podobne nabosehsiwo
w kosciele paralialnym w Krdlewen, ,do kitdrego parafii jest wlgczona teraz
pod wzpledem lkofcielnym okolica owego miejsea zponu” Meczennika Prus,

3. W le samy niedziele, kidra wypadala 16 maja, we wszystkich innyeh
kodelolach diecezil zostanie urzadzone 13-godzinne wyslawlenie Najsw. Sakra-
mentu, w exasie kidregn kaplani po odeeytaniu lekeji § ewangelll, wygloszn
kazanie o $w. Wojelechu, a wierni przez caly dziett beds dziekowalé Bogu za
iaslee wiary, odnowig swojy wlernosd¢ Chrystusowl 1 pomodly sie o jednodé
wiary 1 o jej rozpowszechnienie,

4, Jako trwaly pomnik jubileuszowy podejmuje sie praedsiewzligeia; a) zbu-
dowanie lkofciola ku czei §w, Wojciechn na przedmiedciach Rlblaga, pdzic
pracuje ponad 1200 ubogich robotnikow latolildw; B) splacenie dtugbw 1 wy-
koficzenie kofeioldw, wzniesionych ku czel 5w, Wojeiecha, w Mragowie | Elku;
) urzgdzenie w Dgieréponiu, Blicu { Malborku domdw dla sierdt | sal kateche-
lycenyeh dla nauczanin dzieci do pierwszel spowiedzl, pod lierunkiem S8, Ka-
targynek lub innych,

Ten list pasterski mial byé¢ dwukrotnie odezytany z ambon, w naj-
blizsza niedziele lub Swieto po otrzymaniu go i w niedziele poprzedzajgen
uroezystosc sw. Wojciecha.

Potem dnia 2 lutego 1897 biskup oglosit list pasterski na Wielki
Post, w letorym nawigzujge do jubileuszu sw. Wojeiecha i stawiajge go
za wazor, zachecal swoich diecezjan do wiernodei dla wiary, Koseiola
i Ojea Sw. oraz do wprowadzenia zasad wiary i moeralnosei w Zycie co-
dzienne, przez opanowywanic sichie, wypelnianie obowigzkow 1 éwiczenie
sie w cierpliwosei, 1 Nastepnic dnia 23 kwietnia tegoz roku biskup wydal
specijnlne oredzie do duchowienstwa, w ktérym preypominal mu posta-
nowienia duszpasterskie, uchwualone na konferencji dziekandéw 24 listo-
pada 1B96 i zarzadzenia jubileuszowe, wyrazajac przy tym nadziejg,

W Collectio Riluum in usum Cleri Dicecesis Warmiensis, ad instar Appendicis
Ritualis omani, cum approbatione Sacrae Rituum Congregationis. Ratisbonae 1938,
Por. Cantionale Warmiense, epitome ¢ Collectione Ritluam pro Clero Warmiensi
a 8 R. C. approbala, in commodam cantorum et scholarum edita, Ratisbonne 1939

WMADWO, Acta Generalia der bischtflichen Ermlindischen Curle, Das B00-jiihrige
Jubileum des hl, Adalbert belr, 1885—8, 5, 25, PDE 188775, 1,
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ze przez wierne ich wypelnienie najlepiej uerei wielliego Apostola
Prug 1,

Na prosbe biskupa papiez Leon XIII dnia 17 kwictnia 1897 udzielil
odpustu zupelnego na rok jubileuszowy wszystlkim wiernym  diecezji
warminskiej, jesli wypelnig zwykle warunki i nawiedzg jakikolwiek
kosciol w uroczystosé sw. Wojeiecha (4 niedz. po Wieclkanoey), modlae
sie w nim na intencje Ojca sw. Tego samego dnia papiez nadal jeszeze
odpust zupelny specjalnie dla katedry we Fromborku na lat 10, jesli
wierni po spowiedzi i komunii &w, nawiedza katedre w uroczystosé
dw. Meezennika Prus 119,

Jubileusz wybitnie przycaynil sic do pomnozenin kultu Sw. Wojeiecha
w diceezji warminskiej. Wyrazem tego byly pielgraymki wiernyeh i ka-
plandw do Tekit, miejsca zgonu Meczennika pruskiego oraz ofiary na
kescioly, sierocinee i sale kalechetyezne pod wezwaniem Sw, Wojeiecha.
W oeiggu roku jubilenszowego zebrano 1,252 50 marel;, ktore 23 lutepo
1898 zostaly vozdzielone: 11

500 marck na kofcidl w Elbigpu,
po 116,55 marek na koScioly w Mraggowie i Elku,
po 173 marki na sierocinee i sale katechelyezne w Dziersgoniu, Blku i Malborlu.

W roku jubileuszowym powigkszyl swoj fundusz bank pobozny, zalozony
19 marca 1886 dla udzielania pozyezek robotnilkom. Dnia 22 marea 1897
biskup Thiel ,na ezegé jubileuszu 900-letnicgo meezenstwa sw. Woj-
ciecha” oliarowal na jego cele 1,200 muarel 113,

Do rozszerzenia czei sw,. Wojciecha wiele preyezynil sie biskup Thiel,
Poza tym, co juz o nim powiedziano, dnia 23 kwietnia 1897 reaktywowal
bractwo kaplanskie dekanatu reszelskiego | sam wpisal sie do starej
lesicgl bractwa na jego eztonka. Powielszyt majatel bractwa o 1.500 marek
i zatwierdzil statuty brackie, ktére miedzy innymi zobowigzywaly do
ndprawiania Mszy sw. ,na czest fw. Wojelecha i na pamiatke 900-1pt-
niego jubileuszu jego dmierei meezeniskiej” 118,

ZAKONCEENIE

Rozwazania wyzej przedstawione pozwalaja na wyciagniecie wnioskow
nastepujgeych:

1. Zgon meczenski sw. Wojeiecha naslypil no terenie Prus, ale nie

M Tamze, 5. 26,

e Tamee, 5. 58,

" Tas 800-jahrige Jubileum, jw. = 45, 53, PDRE, 1897, 5 50,

12 Das 800-jihrige Jubiloum, jw. s 5b—61.
PDE 88T, 5. 61,
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wiemy dokladnie gdzie. Za Tekitami przemawia dlugoletnia tradycja,
siegajaca juz poczatkow wieku XI, a udokumentowana w  wieku
XIII. Tradycja ta przetrwala czasy reformacji na Sambii i utrzymala
sie do naszych czasow,

2. W éredniowieczu rozpowszechniony kult $w, Wojciecha istnial
tylko na Sambii i w diecezji sambijskiej, gdzie uroczystos¢ sw. Meczen-
nika Prus byla $wietem obowigzkowym, Kosciol w Tekitach stal sie
odrodkiem kultu Wojciechowego i coraz wigeej prayeiggal pielgrzymow.
Punktem szczytowym w rozwoju tego kultu byl okres od polowy
wiekn XV do reformacji.

3. Poza Sambig, kult sw. Wojeiecha w Sredniowieezu, tak w diecezji
pomezansliej jale i warminskiej, byl raczej nikly. Nie bylo kosciolow
poswieconych jego imieniu i nie bylo oficjow ku jego czei w ksiegach
liturgieznyeh tych diecezji. Dopiero w wicku XV, niewgtpliwie pod
wplywem Sambii, z ktérej kult sw. Wojeiecha promieniowal coraz silnie],
czeSt jopo zaczela sig rozwijaé w calych Prusach, co prezejawilo sie
takize w ksiegach liturgicznych tego okresu.

4, Ten &wietnie rozwijajgey sig kult $w. Wojciecha zahamowala re-
lormacja. Nie zdolala go jednak zniszezy¢ nawet w Sambii, catkowicie
sprotestantyzowanej, Na Warmii liturgiczny kult Patrona Prus nie doznal
oslabienia, a nawet wzrdsl przez wprowadzenie do diecezji patronalu
polskiego. Coraz czestsze kontakty 2 Gnieznem, gdzie kaplani warminscy
otrzymywali kanonie, a biskupi warminscy stawali sig arcybiskupami
i prymasami, przyczynily si¢ wybitnie do pomnozenia ezei sw, Wojciecha
na Warmii.

5. W tym micjscu nalezy wspomnie¢ o hojnej fundac]i dla Gniezna,
dokonanej przez kanonikua i biskupa sufragana warminskiego Waojeiechn
Pilchowicza 11, Jego staraniem i kosztem relikwie sw. Wojclecha uzy-
slealy nowy wspanialy sarkolag ze srebra, bedgey dzielermn utalentowanego
zlotnika gdanskiego, Piotra Rennena. Do dzis sarkofag ten kryje zwloki
Patrona Polski i jest ozdobg archikatedry gnieZnienskiej.

6. Kult sw. Wojciecha z nowq silg rozwingl sie w drugiej polowie
wicku XIX. Lieznym kosciolom, jakie wowezas budowano w diasporze,

M, Siemienski: Monumenta Ecclesine Metropolitanae Gnesnensis,
Posnaniae 1828 =. 13 1 PDE 1822, s. 104—6, Ks, J. Korytkowsk i: Pralaci [ Ka-
noniey Kaledry Metropolitnlnej Gniedniefskie]j, 1. 1. Gniezno 1883 g 212—3. Na sar-
kofagy znajduje sig napis: D, Q. M. Immaculatae Dei Genitriel Mariae Divo Adal-
berto Titulari suo Reverendissimus Dominus Adalbertus Pilehowicsz Dei gratia
Hypponensls Suffraganeus, Canonieus Varmiensis necnon Cathedralis Gnesnensis,
Decanus Loviciensis, S, R. M. Secretariug, Illmi Principis et Indmi Dni Dni Ven-
coslal Comills de Leszno Del gratia Archiepiseopl Gnesnensis, Regni Primatis, Pri-
migue Principis intimus demesticus, exile hoo monumentum in venerationis signum,
in devotionls argumentum vovel dicat, offert. Anno Domini MDCLXIIL,



44 Ks, Bp JAN OBLAK

nadawano tytul §w, Wojeiecha, Zwiazek pomoey dla katolilkéw w diaspo-
rze, prowadzgey ogromnie ruchliwg dziatalno$é, otrgymal za patrona Sw.
Patrona Prus. Jego imieniu podwigcano takie sierocitice i sale kateche-
tyczne, Rowniez na Sambii odrodeil sie leult $w. Wojeiecha, choé nie
udalo sie odzyskaé Teldl dla kultu katolickiego.

7. Do pomnozenia kultu Sw. Wojeiecha w diecezji warminskiej wiele
przyezynil sig jubileusz B00-lecia Smierei w roku 1897, Na nowo od-
swiezyl on pamigé ofiary Apostola Prus, kidry pierwszy zrosil lrwia
swojq ziemig pruska i pierwszy wniosl do niej swiatlo ewangelii,

Czesé sw. Wojeiechn nabiera specjalnego znaczenia dzis, pdy Warmia
wrocita do Polski. Odzyly dawne bliskic awigzki migdzy Gnieznem, gdzie
spoczywajg relikwie Sw. Wojclecha, a diecezja warminska, na terenie
ktorej dzialal i ponidsl smieré meezensky ten wspolny, wiellki Patron.
Ujednolicony patronal dla calej Polski, dekretem Kongregacji Rytdw
% dnia 1d grudnia 1063, jest waznym elementem, jednoczgeym pod
wzgledem liturgicznym ziemic Odzyskane z Macieray. Sw, Wojciech jest
teraz pierwszorzednym Patronem Polski oraz pierwszorzednym Patronem
archidiecezji gnieznienskiej i poznanskiej, a takze pierwszorzednym Pa-
tronem diccezji warminskiej i gdanskico.
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DIASPORA DIECEZJI WARMINSKIEJ
7A BISKUPA ANDRZEJA CHRYZOSTOMA ZALUSKIEGO
(1698—1711)

Wyraz diaspora jest pochodzenia greckiego i etymologicznie oznacza
tyle co ,rozpad'’. Uzywa sie go na okreslenie miejsca zamieszkania jakiejs
mniejszodei velipijne] syjgeej w rozproszeniu wirod innowiercow. Zydzi
poza Palestyng cale imperium rzymskie uwazali za swojg diaspore.
W Niemeczech po reformacji miano diaspory katolickiej z biegiem czasu
otrzymaty tereny poélnocne, opanowane prawie calkowicie przez lutera-
nizm. ! Przez diaspore diecezji warminskiej rozumiemy te obszary, ktorve
razem z zakonem krzyzackim w 1525 r. odpadly od Kosciola, a nad ktorymi
jurysdykeje kofcielng sprawowali biskupi warminscy. Chodzi tu wigc
0 czesé zakonna (s calodei) pierwotnej diecezji warminskie] 1 o cala
diecezje sambijska. W czasie sekularyzacji Prus anikly w calosci dwie
diecezje: tj. pomezariska i sambijska a jurysdykeje nad nielicznymi kato-
likami tam pozostalymi, wzglednie przybylymi, przyjeli faktycznie bi-
skupi sgsiedni: biskup warminski nad diecezjy sambijsky, a biskup chel-
minski — nad pomezansks.

l. BTAN PEAWNY KATOLICYZMU W PRUSACH

Wiasciwie przez 80 lat katolicy pruscy nie posiadali Zadnych praw.
Zdani byli na laske swoich luteranskich wladeow.* Rozwdj handlu i se-
zonowa emigracja sgsiedniej ludnosei katolickiej do Prus Ksigiecych
sklonila warstwy rzadzace w Polsce do zajecia sie losem katolikow roz-
proszonych w diasporze pruskiej, Okazja do podniesienia sprawy kato-
lickiej w Prusach nadarzyla si¢ przy okazji praejecia przez elektora
brandenburskiego Joachima Fryderyka na sejmie warszawskim w 1605 r.
kurateli nad umyslowo chorym ksieciem pruskim Albrechtem Frydery-
kiem. Joachim za to niepowetowane ustepstwo Polski zaplacil stosun-
kowo niewiele: musial przyjat caly seereg warunkéw, a wsrod nich

! Lexicon fiir Theologle und Kirche. T. 3, Freiburg 1069 kol. 243.
EA Vetulnni: Wiadetwoe Polski w Prusach zakonnyeh, Wybdr Zrodel. Wro-
claw 1053 s, XLIV.
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zgdanie zagwaranlowania katolikom w  ksiestwie swobodnego wyzna-
wania i praktylowania swej religii. Katolicy mieli odtgd mieé¢ wszelkie
prawa panstwowe, juk dostep do wszystkich urzedow, moznosé sprawo-
wania patronatu nad kosciolami ilp., na rownl ze wszystkimi obywa-
telami panstwa pruskiego. Ksigze pozwalal w calym ksiestwie zakladaé
domy modlitwy, kaplice, koscioly i zobowigzal sie na wlasny koszt w sa-
mym Krdoleweu wybudowad lkatolikom koScidl razem z budynkami po-
moeniezymi (plebania, wikariat) i proboszczowi tegoz kosciola wyasygno-
wat rocznie 1000 llorendow pensji. ¥

Joachim Fryderylk zmarl znacznie wezedniej (1608) niz jego pod-
opieczny ksigze (Albrecht zmarl w 1618 r.), Po wielu przetargach
kuratele przejgl syn Joachima, Jan Zygmunt. Stany pruskie przyjely
go bez entuzjazmu. Nowy wladea, jeszeze wiece] zalegny od Polski niz
jego ojeciec, w 1611 r. potwierdzil zobowigzania wobec katolikow z 1605 r.
Odigd oba te porozumienia mialy moe obowiazujqeq prezez przeszlo
200 lat,? chocinz w praktyce nie zawsze je respektowano. Plerwsze
ograniczénia wywalczonej przez katolikoéw wolnosei  praysaly  dosé
rychlo: slany pruskie w 1612 r. ralylilkujac zobowigzania ksigcia za-
strzegly, by nie pozwoli¢ jezuitom na osiedlenie sie w Krolewceu, zabronié
uroczystych procesji i prowadzenia szkoly.

Przejscie elektora Jana Zygmunta na kalwinizm (1613) i kalwinskie
wyznanie jego nastepcow wprowadzilo nowy element do stosunkow religij-
nych w Prusach, Nastgpit rozdzwigl religijny migdzy poddanymi a ich
wladey. Ortodoksyini luteranie pruscy nienawidzili zaréwno kalwinizmu
jak i katolicyzmu. Konflikt ten oslabial wewnetrznie przeciwnika i osta-
lecznie wyszedl katolikom na korzyse.

Wedlug drugiej umowy, # 1611 roku, lsigze pruski mial w ciagu 2 lat
wypelni¢ zobowigzania swego ojea, tzn, na wilasny koszt wybudowat
w Kraleweu kosciol, budynki parafialne i zapewnié proboszezowi utrzy-
manie w wysokodei 1000 [l. roeznie. Dzieki niestrudzonej energii dwezes-
nego biskupa warminskiego, Szymona Rudnickiego i naciskowi ze strony
dworu polskiego w 1614 r. rozpoczeto budowe kosciola w dzielnicy lkré-
lewieckiej Sackheim, a w dwa lata pozniej (11, XIL 1616) oddano go do
uzytku. " Z chwila powstania parafii w samej stolicy dawne] diecezji sam-

"E, Piwarski: Dziejie Prus Wschodnich w ezasach nowogyinyeh, Gdansk—
Bydposzez 1946 5. 60 n; Varmiensis; Katholicismus und Protestantismus In
Osipreussen, Braunsberg 1808 s. 28,

tKolberg: Die Lehnsvertrfige swischen Polen und Brandenburg von 1605 und
1611 und die darin den Katholiken des Herzogthums Preussen gewlihrien Religions-
rechte, Zeitsehrift [itr die Geschichie und Altertumskunde Ermlands, W skrocie:
Z2GAE O (1887) 8. 110—174.

P, DItlrieh; Die katholische Kirche und Gemeinde zu Kbnigsberg, Konigs-
berp 1014 5, 4.

"M, Lehmann: Preussen und die Katholische Kirche 1840—1740, Leipzig
1878 s, 37.
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bijskiej papiez Pawel V dekretem z 7 grudnia 1617 r., przekazal jg for-
malnie pod jurysdylkcje biskupa warminskiego , dopoki diecezja sambijska
nie olrzyma wlasnego biskupa'.” Stolica Apostolska nie zniosla prawnie
tych diecezji, ktore fuktycznie przestaly istnie¢ po reformacji i oczekiwala
stosownej chwili by je reaktywowac.

Przed rokiem 1617 biskupi warminscy poczuwali sie do obowigzku
opiekownnia sie katolikami pruskimi. Decyzja Pawla V dawala im do tego
podstawy prawne. Odtad biskupi warminsey tytulowali sie takze bislku-
pami sambijskimi. Rzqd pruski nie cheial uzna¢ tego tytulu i kiedy np.
biskup Waeclaw Leszezynski na aktach traktatu welawskiego (165%) pod-
pisat sie jako Episcopus Warmiensis et Sambiensis, eleltor Fryderyk
Wilhelm wnidst przeciw lemu protest.?

Dzieki staraniom krélowej Marii Ludwiki udalo sie w 1656 r
umiesciéc w Kroleweu, do pomocy tamtejszemu proboszezowi, dwoch
jezuitéw. Obecnosté ruchliwyeh misjonarzy Towarzystwa Jezusowego
stala sie dla luteranskich regentow krolewieckich, predykantow luter-
skich i nietoleraneyjnie usposobionej ludnoseci miasta prawdziwym ka-
mieniem obrazy. W wiekszodei przypadkow ataki na keseiol katolicki
w Prusach zaczynaly sie od nagonki na jezuitow, W Kréleweu rozumiano,
7e za kilkoma misjonarzami stoi caly legion jezuitow z Braniewa i Reszla,
czekajacyeh tylko stosownej chwili do rozwinigeia intensywniejszej akeji
misyjnej. W XVII wicku bez zgody rzgdu pruskiego uformowala sig druga
placowka misyjna jezuitow w Sw. Lipee, a w poczgtkach XVII wieku —
w Tylay.

2, ROLA BISKUPA ZALUSKIEGO [ DIECEZII WARMINSKIES W KORONACII
KROLA PRUSKIEGO

Sytuacja katolikow pruskich uzalezniona byla nie tylko od nasta-
wienia ludnogei i regentéw, ale rowniez w znacznej mierze i od osoby
panujgcego. Wspdlezesny biskupowi Zaluskiemu ksigize Fryderyl III,
wyznawea kalwinizmu, staral sie wobee katolikow zachowaé¢ umiar
glownie z dwdch wzgledow: praktycznego 1 teoretyeznego. Weglad
praktyezny — to spokoj w panstwie i troska o dobrg opinie przed koro-
nacjg, natomiast wzglad teoretyezny — to tendeneje irenistyczne wiladey.
Fryderyk 11l noszgc sie z zamiarem koronaeji na krola pruskiego ze
wegledow taktyeznych nie cheial drazni¢ katolikow i pragnagl utrzy-
mywal poprawne stosunki z jezuitami, ktorzy mieli powaine wplywy

TM, Saape Die Grenzen des ermlindischen Bisthumssprengels seit dem XIIT
Jahrhundert, ZGAE 1 (1860) s 75, 90, Dittrich, jw. s B

1, Oblgk: Zyeie koscielne na Warmii w dwielle ,Relatio stalus" biskupa
Waclawa Leszezyiiskiego z 1857 r. Roezniki Teologiczno-Kanoniczre., 5 (1960) s. 8.
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na wielu dworach curopejskich. * Pozyejo eleltora nie byla latwa, gdyz
sprzyjanic katolikom, o zwlaszeza jezuitom, wzbudzalo ku niemu nie-
chee stanow pruskich,

Wezesng wiosng 1690 v. Fryderyk razem ze swoja malzonky, Zolig
Charlotte, jadge z Berlinag do Krolewea zatrzymal sic w Braniewie, Ojeo-
wie jezuicl podejmowali ksicein @ wielldmi honorami. Reltor lkolegium
w  powitalnym przemowieniu  obieceywal ksieciu lojalnosé  kolegium
i wezy tkich jexuitow pracujgeyeb na terenie Prus. Wizyta Fryderyka
u jezuitdw wywelala w Kroleweu niegyerliwe komentarze. Najblizsi
doradey ksiecia: Dohna, Ilgen, Warlenburg umicjetnic wykorzystywali
te rzelkoma slabosé do kalolikdw, aby ugruntowad ewoje znaezenic w pan-
stwie, a z drugiej strony podsyeali nieched kurefirsta do  jezuitow. ™
W kalach rzadowych rozszerzali opinig, Ze zabraknie w Prusach miej-
sea dla Kalwina i Lutra, skoro tu osiedls sie na stale jezuici; nie jestesmy
przeciez poganami jak Indianie, czy Japonczyey, kidrych potrzeba na-
wracacd', 4

Fryderylk 111 w swoich ambitnyeh planach marzyl réwniez o polag-
czeniu wszystkich wyznan chrzeseijanskich swego kraju w jedng wielky
rodzine. Zapalu ckumenicsnego ksigze idealista™ zaczerpnagl od swegno
przyjaciela, profesora # Helmstidtu, Fryderyka Ulricha Calixta, ktory
w traktacie De tolevantic reformotorum waywal do zjednoczenia ko-
Seioka luterskiego i relormowanego. 1* Ksigie szedl jeszeze dalej i do
jednosei minl zapraszal rowniez katoliliow.

Zona ksigeia, Zoflia, rowniez inleresowata sie sprawami religijnymi.
Do péinej necy dysputowala 2z teologami rédinyceh wyznan, korespon-
dowata ze slynnym jezuits Vota, Dwor pruski w tym celu balamucil
mulistymi mrzonkami o pojednaniu wszystliich chrzedeijan, aby pozyskad
katolikdw swej sprawic. Byla to tylko gra, lecz wielu uwierzylo w szeze-
roSé intencji ksigcia, m. i wspomniany Vola i drugi nie mniej slawny
jezuita, Wolll, majacy wielkie wphywy na dworze cesarskim. W planach
ksigeia pierwszy mial na dworze polskim urabiaé zyezliwa eopinic dla
plandw koronacji Prus, drugi — na wiedenskim. ¥ Kodeiol katolicld
w Prusach korzystal =z tej pogoni ksiceia za pn;}ulurrnuéciq i rozwijal sie
pomyslnie.  Jezuici  powoli  zakorzeniali sig na  nowej placowee
w Sw. Lipee i preygotowywali grunt do objecia Tylzy, gdzic poczatkowo,
aby nie drazni¢ zbytnio wladz krélewieckich, osiadl kaplan diecezjalny.

" Piwarsk!, jw. s 216. ¥

F]n’t . Dittrich: Geschichte des Ralholicimus in Allprevssen, Braunsbery 1901
5. 204,

1 Pamie, % 04

T Lehmanun, jw & 452

B Stelfen: Jesuflen die Vermilller der preussischen Konigskrone im
Jahre 1701, Breslan 1915 s 107 B, Du b v Geschiehle der Jesuiten in den Liéndern
deulscher Zunge T, 3, Minchen—Regenshurg 1928, s, 206—H#21.
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Fryderykowi zalezalo bardzo na zjednaniu przychylnosci szalarza koron
krolewskich — papicza. W tym celu zamierzal wykoraystat uslugi du-
chownych katolickich, juk wspomnianych dwoch jezuitow, a przede
wszystkim biskupn warminskiego. Fryderyk Il zdawal sobie z tego
sprawe, ze czynnikiem urabiajacym mu opinie w Rzymie i na dwarach
panstw lkatolickich, bgdzie diecezja warminska, otoczona ze wseystkich
stron przez Prusy. O zyczliwodei ksigein wzgledem katolikdw najlepsze
informacje mogly wlasnie pochodzi¢ z Warmii. Dlatego ksigie staral
sie przynajmniej obietnicami lagodzie konflikty sasiedzkie i pozyskaé
sobie przychylnosé tak biskupa jak i kapituly.

Chronicznym wprost powodem nieporozumien migdzy Prusami
a Warmig byla sprawa polowu ryb na wodach dotykajgeych pdlnoenych
granic diecezii, kiore nazywano Mare recens albo popularnie Habo.
Granica miedzy diecezjg a ksiestwem biegla wzdluz rzeki Paslgki, Ko-
ryto rzeki prey ujéciu bylo czesciowo uregulowane, Korzystali z niej
rybacy warminscy i prusey. Powstala kontrowersja kto ma dbat¢ o umoe-
nienie brzegow. Rybacy pruscy nieraz wyjezdzali na poléw w niedziele
i &wieta katolickie, poblisey katolicy uwazali to za ublizenie, a moze
nawet chodzilo o to, by strona przeciwna nic lowila ryb podezas gdy
katolicy zobowigzani nakazem koScielnym musieli powstrzymywal sie
od pracy. Chodzilo tez o wyeliminowanie niektérych przyrzadow rybac-
kich uzywanych przez rybakow z Ksigstwa,

Nieporozumienia graniczne wielokrotnie w dziejach diccezji rozpa-
trywaly komisje mieszane obu stron zainteresowanych. Za normatywne
przyjmbwano rozgraniczenie wod dokonane w 1605 1., a phiniej jeszeze
ugeislane i wyjasniane w latach 1614 i 1637, Za biskupa Zbagskiego spor
graniczny odzyl na nowo. Biskup 8 czerwea 1694 r, wyznaczyl specjalng
komisje zlozong z kantora warminskiego Jana Jerzego Kunigka, sedziego
seneralnego biskupstwa Wiestawa Stanistawskiego i Jana Troszki, ktora
miata za zadanie ,przywrocié dobre stosunki z sgsiadami’. ' Regenci
krolewiecey do rozméw wydelegowali dwdéch delegatow: Wallenroda
i Jana Filipa Lau. Zebranie komisji mialo miejsce 17 wrzednia 1694 1.
we wsi pruskiej Paslece, polozonej nad rzeks o tej samej nazwie. Delegaci
pruscy nie mieli jednak pelnomocnietw od samego ksigeia przebywajgeego
w Berlinie, dlatego nie mogli podja¢ decyzji wigzacej. Ustalili tylko
tymezasowo pewne zasady w celu uniknigeia doraZnych konlliktow, od-
kladajgc caly sprawe do ostatecznej decyzji ksigeia, '* W ezerweu 1697 r,
kapitula warminska skoro tylko dowiedziala si¢ o przyjezdzie elektora
do Krolewca, zaraz wyslala do niego swego delegata, kanonika Wolffa,

14 Negolia cum vicinia Brandenburgica XVIT—XVIIT w. Sygn.: € 18, k. 107, 238 n,
5 Tamae, k. 220—229: Acta Commissionis ratione Limitum elrea Habun,

4 = Studin Warminskie
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celem przedyskutowania spornych tematéw. Kanonik zawiozt ksieciu w po-
darunku 4 obrazy i beczke wina wegierskiego. Eleltor przyjal delegata
kapituly 2z naleZnymi honorami, zaprosil go na obiad i posadzil obok
siehie (wprawdzie po lewej stronie, po prawej stronie elektora siedzial
margrabia). Wzniosl toast za pomysinosé kapituly, a przed pozegnaniem
przekazal kapitule drobne upominki i kazal godcia odprowadzi¢ az do
granic biskupstwa. Z upowainienia kapituly Wolfl przedstawil trzy po-
stulaty: 1. odrestaurowa¢ koSciol w Kroleweun, 2, stosownie do ukladdw
welawskich pozwolié katolikom pruskim na swobodne praktylkowanie
religii, 3. uregulowaé sprawe lowienia ryb na Zalewie Wislanym. Elelktor
na punkt trzecl od razu dal odpowieds pozytywng, a pozostale ohiecal
zatatwié w niedalekiej przyszloscl.!" Jakoz rzeczywiscie 18 sierpnia
1698 r. regenci pruscy Jerzy Fryderyk z EKreylzen i Otton Wilhelm
Perbandt wyznaczyli specjalng komisje i zwrocili sle do wikariusza kapi-
tulnego Zorawskiego, by ten ze strony hiskupstwa rowniez upowaznil
kogoé do przeprowadzenia rozméw w sprawie lkonserwacjl umocnien na
rzece Paslece. Zorawski jednak nie cheial podejmowaé rozmow i calg
sprawe pragngl czym predze] zdaé nowemu biskupowi Zaluslkiemu, ktéry
od 6 czerwca tegoz rolu zostal desygnowany na biskupstwo warminskie
i oczekiwal bulli konfirmacyjnej z Rzymu, 17

W stosunkach koscielno-politycznych Warmil i Prus tego okresu
szczegolnej wagl nabieralo stanowisko biskupa warminskiego wobec
zamierzonej koronacji Fryderyka. Biskup Zaluski nalezal do wplywo-
wych osobistosei w Rzeczypospolitej. Ksieciu pruskiemu zapewne na nim
o wiele wigeej zalezalo niz na kapitule, ktora w skali krajowej nie od-
grywala wiekszej roli.

Rodzina Zatuskich w drugiej polowie XVII1 i w XVIII wieku, po-
dobnie jak réd Szembekow, z pozyceji bardzo podrzednych w kraju doszla
do wielkiego znaczenia. Andrzej Chryzostom mial dwoch braci biskupow
i dwdeh wojewodéw, a bratankowie jego: Jozef Jedrzej Zaluski — hisleup
kijowski i Stanislaw Kostka Zaluski — biskup krakowski w zyciu poli-
tycznym i kulturalnym Polski nalezeli do ludzi wyhbitniejszych. 1
W 1698 r. ler6l August 1T biskupa plockiego Andrzeja Chryzostoma Za-
tuskiego przenidst na wakujgea po Smierei biskupa Jana Stanislawa
Zbgskiego (f 1687) diecezje warminsks, a jego brata Ludwika Zaluskiego,
sufragana przemyskiego, zamianowal na biskupstwo plockie. W ten spostb

HoActa Cap. 1605—1700 k. 131—132. Uwagal Wezystkie relcopidgmienne prrelcazy
Zrodiowe wylkorzystane do tego artyleulu znajdujg sic w Archiwum Diecezji War-
minskie] w Olsztynie.

W Tamze, k. 240, 241,

WA, Szore: Diecerja warminska za biskupa Andrzeja Chryzostoma Zaluskiego
1698—1711, KUL 1066 s. 93 n. Maszynopis,
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pozyskal sobie ten liezny i sympatyzujyey ze stronnictwem ksigeia fran-
cuskiego Conti réd. Elektorowi Zaluski réwniez byl potrzebny. Zaraz
po objeciu Warmii (wrzesien 1699 r.) bp Zaluski powiadomil ksigeia pru-
skiego o tym fakeie. Podziekowanie i gratulacje z upowaznienia ksigcia
przestali biskupowi trze] vegenci pruscy: Otton Wilhelm Perbandt,
Krzysztof Rauschke i Krzysztol Wallenrod. ' By¢ moze rzadey Prus
w ten sposob cheieli przynajmniej czesciowo zalagodzi¢ niemile wraze-
nie jakie wywolala slynna sprawa elblaska.

Pod lkoniee XVII wieku slosunki polsko-pruskie ulegly znaceznemu
pogorszeniu wskutek aneksji Elblgga. Fryderyk IIT skorzystal z chaosu
jaki panowal pod konice XVII wicku w Polsce oraz z wojny tureckiej
i 13 pazdziernika 1698 r. usitowal preemocy zagarngé Elblag wraz z okolica
tytulem zastawu za dlugi, jakie zaciggngl jeszeze Jan Kazimierz, * Straz-
nicy miejsey zauwazyli zblizajaee sie wojsko i na czas pozamylkali bramy,
a magistral wystosowal rozpaczliwe listy do krola polskiego, do pry-
masa, senatorow, kapituly warminskie]. *! Kapitula jednak niewiele mogla
pomée. Wyrazita tylko ubolewanie** | powiadomila o tych wypadkach
oezckujgeego na  konfirmacje desygnowanego na  Warmig  biskupa
Zaluskiego. Zaluski rowniez przeslal tylko wyrazy wspolezueia i ofwiad-
ezyl, ze ,gdyby juz byl na Warmii gdy sig to wsaystko zaczynalo, to kio
wie ezy nie udaloby sie zatrzymaé¢ Elblaga przy Polsce, a razem 2 nim

W Miscellunes Varmiensia, T. 4. Syen. H 21, k. 8, 10, Otlo lresé listu regentow
pruskich: 0 preybycin Dominationis Vestrae poinformowal  nas powracajacy
v Lidzbarka proboszez krolewiecki J, Drescher, Gratulujemy. Proponujemy pod-
tezymywat dobre sgsiedztwo, Eleltor jest wdzicezny za list [ wnel okaie wyrazy
swel wdzigeznodei."

R Sehwen ke Der elbinger Teritorinlsireit, W: Elbinger Johrbuel 11 (18339)
5 10—30, H. Deppner: Das kirchenpolilisehe Verhiiltniss Elbings zum Bischof
von Ermland in der Zeit der polnischen Fremdherrschaft 1466—1772, W: Elbinger
Jahvbuel 11 (1933) 5. 205, Jan Kazimierz w ezasie ,polopu” szwedzkiego pray-
ciéniety nagla polrzebs poivezyl od eleltora 400 {ys. talardw. Dla zabespieczenia
tej sumy oddal miasto Elblaz razem 2z praylegly okolicy, Po mkonczenin  wojny
w 1660 r, zostala wyznaczona specjalna komisja, ktbre] prezesem zostal podskarbi
koronny i wojewoda lubelski Wiadyslaw Rej. Komlsja ta miala elelklora wprowadzié
w posiadanie miasta, Jednakie dzicki staraniom lkedlowej Maril Ludwild powstrzy-
mano si¢ ¢ oddaniem minsta, Wéowezas elektor obsadzil swoimi wojskami dwa
miasta warminskie: Fromborle i Braniewo. Whkrotee potem, pdy stany Prus Ksia-
seeyeh mialy skiadaé preysigge homagialng, mialo ze strony polskiej naslypié srze-
ezenie sie lennictwa na niepodlegly wlasnose elektorowi, Stefan Wydiga biskup
warminskl § Jan Leszezynski wojewoda poznanski ofwiadezyli, Ze darowanie
lenna nastapi wiedy, gdy elektor wycofa swe zalogi wojskowe 7 miast warminsklch.
Elektor wycofal swe wojska, ale sprawa zastawu elblgskiego nie zostala uregulo-
wana | byla przedmiolem czeste] korespondencii dworu polskiege = herlitiskim,
Korespondeneja miedzy Wiadyslawem ‘Rejem a Wydigg znajduje sig w archiwum
warminskim pod sygn.: C 18, k, 120—134,

# List magisiratu elblgskiego do kapituly warminsldej znajduje sic w Epistolae
Capitutares 1600—1700. Sven.: Ab 22, k. 376—i78, Swiadezy on wymownie o tym,
e Elblgg nie cheial przyigé Prusakdw, chocing mieszezanie elblascy przewainie
byli wyznania ewangelickiego 1 postugiwali sie jezykiem niemiockim.

2 Ab 22, k 374,
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bezpieczenstwa i pokoju?" * Osobisei wrogowie biskupa pesadzili go
o wspoldzialanie z Prusami. W Rzymie rozszerzali pogloske, #e Zaluski
celowo sprowokowal zajecie Elblaga, aby w ten sposdb przyspieszyé
zbyt przediuzajacy sie proces prekonizacji. Stolica Apostolska zawsze byla
uwrazliwiona na tle misyjnej roli diecezji warminskiej w poélnoeno-
wschodniej Europie. Wszelka utrata terytorialna diecezji na rzecz inno-
wiercow byla w jakims sensie jednoczesnie utrala Koscioln, Stad nie
nalezy sie dziwié, ze oskarzenia wytoczone Zaluskiemu jeszeze bardziej
opdZnily jego prekonizacje. 2 Tymezasem general pruski Brandt spro-
wadzil pod mury miasta artyleri¢ i zagrozil bombardowaniem. Wowczas
wiladze miejskie zmuszone byly olworzyé bramy. Zapewne nie pray-
puszczaly, ze krol August II, ktorego prosily o pomoc, na potajemnym
spotkaniu z elektorem w Piszu (czerwiec 1698 r.) wyrazil zgode na
aneksje Elblaga.® Odtgd sprawa eclblaska obel gwaltow popelnianych
przez wojska saskie dala opozycji Augusta IT anse do bardziej jeszeze
namigtnych atakow na i tak juz znienawidzonego monarche. Omal nie
doszlo do zerwania stosunkdéw dyplomatycznych miedzy Polskyg a Pru-
sami,

Ostatecznie konflikt zostal zalatwiony kompromisowo na sejmie
w 1699 roku, Rzeczpospolita zobowigzala sie wyplacit elektorowi diug,
na co tymczasem oddano w zastaw klejnoty ze skarbca koronnego.
Na ezele delegacji polskiej, ktora miala przeja¢ missto z rgk pruskich,
stal biskup warminski i podskarbi litewski Szezuka, Szezegilowy opis
wykonania mandatu przez komisje sejmowsg znajdujemy w relacji bi-
skupa Zaluskiego do prymasa Radziejowskiego. *' Obaj delegaci udali
sie do Elblaga pod eskorty warminskiej strazy diccezjalne] i po krétkief
naradzie z reprezentantami rzadu pruskiego Overbeckiem i Wernerem
1 lutego 1700 roku przyjeli miasto od slacjonujgeege tam z wojskiem
generala pruskiego Groebena. Przy okazji biskup dokenal kanonicznej

8 Pamie, k. 380 ,,..5i liculssel adesse dum haec inchoabantur quis seil an cum
Dei auxilio Elbinga non fuisset iuris Polonicl et per consequens secura quies el
tranquillitas...”” Tak pisal Zaluski do kapituly w lisele datownnym w Biale] Pod-
laskiej 21 listopada 1698 rolu.

A Ch.Zaluski: Epistolae historico-familiares. T, 4. Brunsbergae 1710 s, 675,
T10; Epistolae Ludoviel Fantoni ad Capitulum Varmiense 1700—1710; Syen.; Ab 24,
k. 76, 79, B0, 84, 93, 103, Zaluskiego bronil preed oskaréycielami specjalny wyslannile
Augusta IT w Rzymie, Aleksander Salarolll, Jednale Zatuski musial zlogyc dodatkowo
przyeioge oczyszezalgen 1 dopiero wowezas papie:r satwierdzil go na biskupstwo
warminskie.

% 8 Jakebson: Der Streil um Elbing in den Jahren 1608/99, Elbing 1928,
Jalobson na podstawie wnilkliwei analizy srodel udowndnil, fe zajeeie Elblaga na-
stapilo po dluzszych tajnyeh porozumieniach *Augusta 11 72 FPryderykiem ITI Szezyto-
wym punktem tych rommow bylo spotkanie monarchdw w Pigzu {.]ul!ml_nﬂsburg].
Plerwszorzedng role w ugruntowaniu stosunkéw miedzy obu wladeami odegral
poset pruskl W Warszawie, Hoverbeck (lunior).

2 J, Wimmer: Wojsko Rzeczypospolite] w dobie wojny pblnocnej. Warszawa
1966 s, 27,

® Syen.: E d Nr 41,
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wizytacji parafii Sw. Mikolaja, 2 o ktorg tak dzielnie walezyl z pro-
testantami biskup warminski Szymon Rudnicki. *

la pomysélnym zalatwieniu konfliktu z Prusami szezegdlnie zalezalo
biskupowi Zaluskiemu i calej diecezji warminskiej, ktora zwykle pierwsza
padala ofiarg agresji pruskiej. Najidealniejszym rozwigzaniem dla Warmii
odwiecznego niebezpieczenstwa rozplyniecia sie wirdd | heretykow™ 90
byloby nawroeenie na katolicyzm kurfirsta, a moze i kogos z rzadu, Bi-
skup Zaluski dal si¢ uwieS¢ metnym obietnicom eleklora przejscia na
katolicyzm i obok jezuitéw Voty i Wolffa stal si¢ goraeym zwolennikiem
koronacji pruskiej sadzae, ze Konigk in Preussen zechce korony kro-
lewskiej z rak szafarzy godnodei monarszyeh, tj. papieza i cesarza, a moze
nawel bedzie zyczyé, by wlozyl mu ja na glowe najblizszy sgsiad —
biskup warminski. 9

Opublikowane przez Maxa Lehmana dokumenty archiwalne odnosnie
koronncji pierwszego krola pruskiego w niezbyt jasnym swietle stawiajg
biglkupa warminskiego. Fryderyk w jednym z listow do Zaluskiego nazywa
go wprost swoim zaulanym i przyjacielem” (amicus et confidens
Noster). * Zdaje sie jeszeze przed wszezeciem petraktacji o Elblag
Zatuski utrzymywal juZ jakies blizsze kontakty z Prusami i elektor wy-
raénie liczyl na jego poparcie wobec Rzymu i sehatordéw Rzeczypospo-

Wa"lkEpistu‘lae Capitulares 1700—1710. Sypn.: Ab 23, k. 2; Acta Capituli 1700—
1706, k. 1.

B A Bichhorn; Bischol Rudnicki's Kampf um die St. Nicolal-Plarrkirche
in Flbing. ZGAE 2 (1863) s, 471 n, Parafia clblgska od poczytku naleiala do diecezil
warmlnsldel, Po sekularyzacii zakonu miegsto zostalo mocno sprotestantyzowane,
Ewangelicy z katolikami toczyli ciagle boje o kodeidl dw, Mikolaja, Za biskupa' Szy-
mona  Rudnfeldezo (1604—1621) kodelol ten przejoll katoliey | magistrat minsta
{w caloel ewangelicki) popodzil sig = tym faktem, 2z tym jednak zastrzefeniem,
g nie ostgdyg pray nim Jjezulel, Jednak w latach 1696—16089 spolylkamy wemiankl
o killtu jezuitach pracujgeyeh w Eiblggo, Bernard Duhr (jw. T. 3, s 238) otwarcie
jezuickiej placdwld w Elblggu datuje na . 1696, natomiast =zdaniem Heleny
Deppner pierwszego jeznile (nazwiskiem Holtz), (Jw. s 206) sprowadzil pro-
boszez elblgski Tomasz Pratnickl nieco  poiniej, kiedy niespokojne - czasy
odwriclly uwage maglstratu od parafii latolickiej. Nastepny proboszez dr An-
dryej Nycz (1699—1714) dostosowal sig do umowy Rudnickiego z magistratem
(z 1016 ©) | odsunal jezuite, Na wizytacji kanonieznej parafil elblaskie] w 1701 r,
rada miejska prosila Zalusidego, by nie dopuszezad¢ jezuitow na stanowiska wi-
kariuszy elblaskich, Zaluski dal wykretng odpowiedz mowige, Ze . biskupi war-
mifisey pozwolili proboszezom w Elblggu dobraé soble do pomocy kogo zechey™.
Parafin elblgska 4eiéle blorge nie nalezala do diaspory diecezjl warminskie], pdyz
Elblgg = przylegly okolicn wehndzil w sklad Polski, a nie Prus, ale stosunki lo-
geiclne, jalkie tam panowaly, byly raczej zhlizone do sytuacii kofciola kalolickiego
w diasporze,

@ apitula katedralna w 1706 r. prosila lardynala Paulucci o uwolnienie bi-
slupa Zaluskiego z avesztu motywujge tym, Ze ,owczarnia pozbawiona pastorza moke
zagubit sle wirad innowlercow", Zatusled, jw. T. 3, 5 T61—764,

I Lehmann jw. s 465, Rexvdent pruskl w Warszawle, Werner, 10 czerwca
1700 r. pisal; ., Wegen des Ceremaonials der Krénung evinnerte der litauische TUnter-
kangler Szezuka, dass es nothwendig durch einen Bischof geschehen miisse.. Seine
Meinung ging dahin, dass vielleicht der Bischof won Ermland wohl kbnnte die
Kriinung verrichten..”

it Tamke, s, 506; Por.: tamie, s, 464, 465—467, 500,
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litej. * Swiadcezg o tym wyrazy wdziceznosci, jukie skladal ksigze bisku-
powi w dniu 15 ezerwea 1700 voku: ,,\Wiele zaiste jesteSmy dluzni Waszej
Mitosci (Dielectioni Vestrae) za szexera wlasng wole i wysilki zjednania
innych sprawie Nuszej Krolewskicj godnosei. Obszernie poinformowal
Nas o tym Nasz rezydent w Warszawie, Werner, Obecnie tylko za po-
srednictwem listu, a w przysazloscl | czynami pragniemy za to okazaé
Wasze] Milosei niezapomniana wdziecznosé™, M

Jale sig pozniej okazalo ani zaulanie ksigeia do biskupa, ani wiernosé
biskupa sprawie pruskiej nie byla tak wielka jakby to wynikalo z wza-
Jemnych uroczystych odwiadezen, Posel Hoverbek instruowal Iryderyka
o tym, Ze zyczliwosé Zaluskiego nie jest bezinteresowna. Biskup podobno
spodziewal si¢ otraymal kopelusz kardynalski za ewentualne przywro-
cenie diecezjl pruskich do jednodei z kosciolem katolickim, 99

Domysly czujnych dyplomatow pruskich nie byly pozbawione rzeczo-
wosei. Zaluski nieraz rebil aluzje o polgezeniu na nowe z Rzymem
diecezji sambijskicj. ** Rzecz jasna, ze najpredzej daloby sie reaktywowaé
podupadiy diecezje sambijsky pray pomocy nawrdconcgo wladey Prus.
Fryderyle jednak nie myslal o zmianie wyznania, tylko o koronie,

Skoro zrozumial, ze sama dyplomacja nie wystarezy zdobyl sie na
odwazny gest: 18 styeenia 1701 r. w Kroleweu sam na swoja i swej
zony glowe wlozy!l korone. ™ Tego samego dnia w Warszawie zbieral
sig senat. Zaluski nic wzigl udzialu w koronacji, ale byl obeeny na po-
giedzeniu senatu, aby nie narazad sie swoim i tak juz licenym wrogom.
Ostatnimi czasy (tuz przed koronacjg) biskup warminski unikal jow-
nych kontaktow = Fryderyvkiom. Preejezdiajacepgo przez Warmie ksiccla
z Berlina do Krdlewea nie praywital osobiscie, ale przez urzednika hi-
skupstwa, wojta krajowego Stanistawskicgo, ** Spotkanie hiskupa 2z ksie-
ciem, ktére mialo miejsce 11 stycznia 1701 roku w Kroleweu, odbylo
si¢ w tajemnicy i przedmiot rozmow prawdopodobnie nie zostal nigdy
ujowniony. By¢ moze Zaluski cheial usprawiedliwit swojg zamierzong
nicoheenost na uroczystoSeiach koronacyijnych, ®

Samozwaneza koronacje niedawnego wasala Polski opinia publiezna

B Tamie, s 458, 464, 465, 467, 500,

W Pamin, s, 466

- Tamize, s. 331,

opeliks Kretleowslki — delegal krdla na wyhory biskupa Zaluskiego (6, VI
1498 r) wyrainic oSwiadezyl, de JZaluski tyvlko po lo rezyvenuie 7 wyiszego Krzeska
wosenacie a zstgpuje na nizsze (biskup plocki mial w senacie precodencje preed
warminskim), aby w lveh trudnyeh ceasach broni¢ dieces]i warmitskiej od nie-
srexedl, A sambijsky na nowo polaeryd ze Slolicy Apostolsicg'. Aclta Cap. 16051700,
o, 188; Por.: Ab 22, 1k 340,

M Koronacja odbyla sie 2 wielkim przepychem, Dokladny opis Le] wrocsystogei
wnajdujemy v Zaluskiepgo w  Epistolae”™. T, 3. 5 1 n.

M Lehmann, jw, s 6508, Der Bischol von Ermland an den Kurliirslen von
Brandenburg. Gutistadl 1700 December 24,

B Dittrich; Geschichte des Katholielsmus, jw, T. 1, 5 3529,
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w Polsce przyjela z oburzeniem. Podniosly sie ostre glosy przeciwko
senatorem pozyskanym przez Hohenzollerna. Niektérzy cheieli potrakto-
wal ich jako zdrajedw i wezwaé pod sgd sejmowy. ' Zaluski znalazl sie
w powaznych opalach. Musial grubo tlumaczy¢ sig ze swego postepowa-
nin. Argumentowal tym, Ze w tych okolicznosciach Polska nie mogla
skutecznie przeciwstawié sie loronacji, lepiej wige bylo, jego zdaniem,
wyj$¢ naprzeciw nieuniknionym faktom, zgodzi¢ sig na koronacje (po
uprzednim uzyskaniu jakiejs asekuracji) i przez to pozyska¢ przychyl-
nogé Prug. ¢

Sam akt koronacji odbyl sie wiee bez przedstawicieli Polski. Za-
bralklo nawet tych, ktorzy popierali ksigeia. Nie bylo tez reprezentanta
sgsiednie] Warmii. Niezadowolenie samozwanezego krola za zbojkoto-
wanie jego uroczystodci odezuli przede wszystkim katolicy pruscy, kto-
ryeh egzystencje w Prusach zawsze lgezono jakos ze stosunkami polsko-
pruskimi. Nowy krol, ktéory przybral imi¢ Fryderylka I, zapewne za
poduszezeniem doradeow w kilka dni po koronacji, 7 lutego, nakazat
zamknaé kaplice w Tylzy, * a 20 lutego zrobil regentom pruskim wy-
mowke za to, ze zbyt poblazaja misjonarzom ze Sw. Lipki i polecil
zwrocié baezniejsza uwage na niebezpieczny rozrost zalkonu zaréwno
w Sw. Lipee jak i w Kroleweu, a nawet radzil pomyslet o tym, jakby
tych ludzi ,w ogéle z Prus usung¢, z zachowaniem jednak wazellkie]
ogtroznosei, by na tym nie ucierpieli nasi wspdlwyznawey w Paolsce”, #

Biskup Zaluski nagonke na katolikow w diasporze interpretowal jako
pomste Fryderyka za zignorowanie przez wladze polskie i przez Warmie
uroczystodei koronacyjnych. Rozumial tez, Ze naprawit syluacje mozna
bylo przez zlozenie wizyty i gratulacji koronowanemu sgsindowi. Opinia
jednak polska potepiala wszystkich zwolennikéw koronacji pruskiej.
Zatuski przezywal wewnetrzna walke: dotychczasowa jego postawa na-
kazywala mu konselwentnie wlozy¢ gratulacfe temu wiladey, ktéremu
staral si¢ o uznanie, z drugiej strony bal sig zarzutu zdrady, Fakt zaata-
kowania  lkatolilkdw pruskich dopomogt Zaluskiemu zdecydowaé sig,
a wlagciwie postuzyl za pretekst wyjazdu biskupa (23 lutego 1701 r.)
do Krélewen. ITnnym pretekstem miala by¢ wizytacja kosciola krolewiec-
kiego. Wizytacja rzeczywiseie odbyla sie. Biskup udzielil sakramentu

W Piwarslki, jw. s 218—223

N Zatugki, jw. T. 3, s 4, 26

2 Dittrich: Geschichte dex Katholicismus, jw. T. 1, 5 330—331,

4 Acta der Heiligelinde 1605—1720, k, 37, Jesuitis ad Sacram Tiliam.. nimiam
conedi licentinm, walde illibenter percepimus, Observetls necesse esl, jesuitas tum
hie (id est Regiomontd) quam ad Sacram Tillam, nec fllis ullam amplificationem
oxoreitil Tidei in minimo coneedatis. ITmmo, {d amplivs cogitandum vobis est, que-
modo isti hemines, bonis modis ex vestra lerra expediri, et romano-entholica religio
ratone eircumstanilavum scandalosa, ab ipsis incompetenter introducta, rursum
aboleri queat, ea nihilominus cautela adhibita ne nostri in Polonia marantes Evan-
gelici similem vicissitudinem ex wvindicta patiantur®.
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bierzmowania i pokonsekrowal kodei6l parafialny w dzielnicy Sackheim.
Towarzyszacy mu kanonicy Kunighk i Sienienski zapewne zajeli sie pozo-
stalymi ezynnosciami nalezacymi do wizytatora. # Istotnym jednak celem
podrézy byla wizyta u krdla.

Biskup nievierpliwic wyczekiwal na delegacje z Rzeewypospolitej,
nie cheial byé pierwszy z oficjulng wizyty u Fryderyka 1. W niedlugim
czasie doczekal sig praybycia do Krélewca o. Voty, delegata Lrola
Augusta i przedstawiciela prymasa Radziejowskiego. Nie reprezentowali
oni wprawdzie oficjalnie woli narodu, wiekszodé senatoréw i posiow
byta temu przeciwna, ale obecnodé nawet tak niepopularnej delegacji
dodala Zaluskiemu otuchy. Biskup warminski 3 marca 1701 r. razem ze
swoim bratem Franciszkiem — wojewody czernthowslim, jego  zong
i postami z Polski zostal przez krola uroczyscie prayjety, 4

Wizyta biskupna nie poprawila radykalnie sytuacji koSciola w dingparze.
Owszem, niektérzy twierdzili, e nawet pogorszyla. Jeden z jezuitow
napisal przeciwko Zaluskiemu paszkwil, w ktorym wlagnie Lwierdzil,
ze biskup swoim pohytem u krola pruskiego racee] zaszkodzil niz dopomaog!
misji jeruickiej w Prusach, 1

Trudno przypusei¢, by biskup, ktéry ezul sie odpowiedzialny za losy
kosciola w diasporze i ktory zawsze docenial dzinlalnoge misyjng Towna-
rzystwa Jezusowego, celowo szkodzil. Taka interpretacja wizyty bislkupna
u krola pruskiego zaniepokoila Zaluskiego. Kierownik misji pruskiej nie-
zwlocznie tlumaezyl biskupowi, ze pasakwil ten jest niepoezytalnym wy-
ezynem jednego z ojedw, ktdrego nazwisko bylo jednak znane tyllo sa-
memu biskupowi i prosil nawet Zaluskiego o ujawnienie osaczerey woeelu
tkaranin, ale biskup na to nie zgodzil sie. Paszkwil ten, nezkolwiek zlo-
Sliwy, zawieral w sobie odrobing prawdy i stanie sie zrozu mialy w zwiazku
4 innym paszkwilem, jaki dostal sie do rak Fryderyka I, napisanym
rzekomo przez Zaluskiego, w kitorym tenze usprawiedliwin sie pracd
senatorami polskimi dlaczego wybral sie do Krolewea, Koronacje prusks
oceniz jako najwicksze nieszezedeie dla diecezji warminskicj | dla
Polski. ,,Ze wszystkich stron — czytamy w tym paszkwilu przyehodzili
do mnie ludzie i blagali: ratuj nas! Nie majac innej nadziei zalatwienin
sprawy wybralem sig do Krolewea"

Fryderyk uwierzyl, ze list pochodzil od Zoluskicgo i do urzednils
pruskiego w  Kroleweun Wernera  wyraxzil ubolewanie tymi  stowwy;
nwhostata preeslana do nas kopia listu, jaki wystosowal biskup warminski

" Acta Cap. 1700—1708, k. 44,

B Zaluski, jw. T. 3, 8 %1,

W Annales” jezuiekich pod rokiem 1701 zanotowano: .. Sinistre inter-
pretando ipsius Taclum, quod post Serenissimi Regis Prussine coronalionem  hie
Regiomonti manens el ecclesinm consecrans non tam prodesse, quam potius nbesse
rei catholicae studuerit”. Cyluje za Ditirichem, Geschichie des Kotholicismus,
Jwr, T, 1, 's,.332
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do jednej ze znanych osobistosci w Polsce na krotko przed swoim pray-
jazdem do Krolewea. Pismo to nie tylke bardzo nieprzychylnie wypo-
wiada si¢ o Naszej Krolewskiej Godnogei, ale tez pomawia nas o prze-
gladowanie katolieyzmu w Prusach, co jest sprzeczne z rzeczywistoicig.
Przekonalidmy sie, ze list ten nieprzychylnie usposabia do nas Polakow,
wywolal nawet oburzenie i nieche¢ do naszyeh wspolwyznawedw w tym
kraju. Nie wiemy co nam pomoga te wszystlkie komplementy, jakie pra-
wil biskup po Nasze] keronacji, skoro tenze za naszymi plecami wzbudza
do Nas nienawis¢ wsrdd wplywowyeh ludzi swego kraju. Zobowigzuje
przeto Ciebie, aby$ sklonil biskupa do naprawienia zla jakie wyrzadail
przez swaj list i na zblizajaeym sie sejmie sprawe Naszyg doprowadzit do
szezefliwego leonea'. ¥ Werner w imieniu krola przedstawil zarzut Za-
tuskiemu, ale biskup nie prayznawal sie do autorstwa listu 1 twierdzil,
#e zostal on spreparowany przez jego wrogow, ktorzy w ten sposob cheieli
zdyskredytowat go w oczach Fryderyka, Wszystkie szczegoly listu wska-
zujg, ze zoslal on napisany miedzy 16 a 23 lutego 1701 r. przez koges
doskonale obeznanego 2z sytuacjg. Dobry znawen tematu Franciszek
Dittrich stoi na stanowisku, ze anonim nie pochodzil od Zaluskiego, Jego
zdaniem Vota prowadzil polityke dwulicows, natomiast biskup war-
minsgki szezerze pragngl kovonacii lksieein, ¥ Wiele jednak przemawia
za autorstwem Zatuskiego. Chodzi tu zwlaszeza o ten zagadkowy paszkwil
jezuity. Zapewne jezuita — autor paszkwilu na Zatuskiego, piszae o nim,
ze biskup swoim przyjazdem do Krolewca wiecej sprawie katolickied
zaszlcodzil niz pomaogl, mial na mysli wlasnie nastepstwa tego listu, ktory
dostal sie do rgk Fryderyka. Biskup przez list cheial zapewne zatrzet
wrazenie jakie mogla wywolaé w Polsce jego wizyta na dworze krole-
wicclkim, Nie wiemy, ezy usprawiedliwienia Zaluskiego przekonaly krola
pruskiego, ale z koniecznodci musial uznaé je za wystarczajgce, gdyz ze
wzgledu na sprzeciw Rzymu na koronacje prusks ustugi biskupa war-
minskiego mogly byt jeszeze Fryderykowl potrzebne, W Pozostaje jednak
w sferze tajemnicy fakt, dlaczego nie proboszez kréolewiecki, blizej zwig-
zany z ordynariuszem diecezji, ale wlasnie ojeowie stali sie przedmiotem
ostryeh napagei.

Reskrypt krolewski z 20 lutego 1701 r. jezuici przyjeli jako zamach
nie tylko na istnienie zakonu, ale i w ogole kosciola katolickiego w Pru-
sach. Rektor kolegium reszelskiego, Narmunth, zarzadzil publiezne mo-
dlitwy o oddalenie nieszczeScia, ™ Jeznici szukali poparcia  swoich
wplywowyeh lkonfratrow na dworach europejskich, jak np. Wolffa na

W Lehmann, jw. 5 524,

W pittrieh: Geschichte des Katholicismus.., jw. T, 1, 8 336,

# Por: Lehmann, Jw. s 628 Erlass an den Gesandien Bartholdi in Wien.
Patsdam 1701 Mai 20,

i T Kolberg Geschichie der Helligelinde, ZGAE 3 (1866) s, 437,
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dworze wiedenskim, Fryderyk 1 nie czul sig¢ na tyle na silach by maogt
zlekeewazyé opinie dwordw europejskich, dlatego staral sie wraZenie
reskryptu ostabié. Przez swego posla na dworze wiedenskim, Bartoldiego,
krél , wyjasnil" ojecu Wolffowi zarzadzenie z 20 lutego i wyrazil , ubole~
wanie” z powodu tak opacznego interpretowania reskryptu. Nastepnie
preytoezyl caly szereg przyldadow na poparcie tezy, Ze katolicy w Pru-
sach korzystajg z pelni wolnosei religijnej, zagwarantowanej im umo-
wami kréléw polskich z ksigzetami pruskimi, ,,owszem — pisal krol —
w praktyee uzurpujg sobie wigksze prawa, niz przewidywano w paltach,
a ewentualne nieporozumienia, jakie mogly zachodzié miedzy ludnoscig
obu wyznan, zostaly uzgodnione na specjalnym zebraniu przedstawicieli
biskupa i rzadu pruskiege’. #

2. PATENT KROLEWSKI DLA KATOLIKOW Z 16 KWIETNIA 1701 ROEU
I JEGO PRZESTREEGANIE

W zakonezeniu wspomnianego wyzej listu krola pruskiepo do Ber-
toldiego jest mowa o porozumieniu miedzy diecezjny warminskg a Pru-
sami. % Nie stanowilo ono jakiejé nowej normy prawnej, ale bylo jakby
komentarzern poprzednich ustaw obowigzujacyeh katolikow pruskich.
W prakiyee jednek nawet lkomentarz urzedowy dawnych prezepisdiw moze
nosi¢ znamiona prawa. Zycie przynosilo coraz to nows problematyke
przeto nic dziwnego, ze zasadnicze uprawnienia katolikdw, sprecyzowane
w traktatach =z 1605 i 1611 roku, kilkakrotnie ulegaly przeredagowaniu,
Najbardziej znana redakeja pochodzilan z 1657 rvoku, z traktatu welaw-
slkiego. lstnienie i sytuacja katolikdw w Prusach byly calkowicie uza-

 Lehmann, jw. 5. 529, Frlass an den Gesandten Bartholdi in Wien. Oranien-
burg 1701 Mai 40, Oto gléwne miysli plsma kedlewslkdeogo: 2 tego, co pisal Pan
(1j. Bartholdi) na interwencjc Wolffa do grafa von Wartenburga, zdziwiliSmy sig
bardzo. Nie jest prawdg jalkobyEmy mieli zamiar usunat jezuitow ze Sw. Lipki,
cry wytepié religie kalolicks w Prosach, Nakazujemy Tobie wyingnié wspomnia-
nemu Ojeu eo nastepuje: 1. Kalolicy w Prusach maja zegwarantowan: paktami
wolnodd¢ wyznania | nikt im w przysziobel tepo praws nie uszezupli. 2 Owszem,
na wiele rzeczy im sic pozwala i palrzy sie przes palce na 1o, do czego w paktach
nie ma podstaw. Wedlup paktiw Jult religijny w Prusach mogq spelniaé tylko
Icq. i Swieccy, 8 my tolerujemy Jeauildw nie tylko w Krolewen, ale 1 w Sw. Lipee,

e puzwnlunn im nawet wybudowaé kolegium, nie mowige juz o tym, se w ' Tylsy
L:atn]lcy wyhudowali zupetnie nowy kofeiol, 3, Kalolicy jednak nie zadowalaja sig
tym 1 zapuszezaig covaz dalej swe macki e sziodg. dla naszyeh ewangeliledw, W eelu
usunigeia tej niesprawiedliwo$ci musielismy wydad kilka rozporzadzen. W czasie
nasze] ostatniej bhytnodel w Prusach stany pruskie swricily sic do nas 2 prodbg
o zrownanie w prawach obu wyznan. Wiele razy prelensje bislkupa warminskiego
rostaly uwzglednione,

i Tamde, 5 530: .. Vielmehr haben Wir, als der Bischof von Rrmland zu
Kénigsberg bei Uns gewesen und Uns ein und anderes von dergleichen Gravami-
nibus Voergebrachl, in allen demienigen, worin er [undirel gewesen, soforl conce-
diret, auch pro Futurs cine solehe Verordnung gemachel, womit er volllkommlieh
sufrieden ist.."
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leznione od stosunkow polsko-pruskich i ulegaly razem z nimi usta-
wiezne] [Nuktuacji. Fryderyl I, jak ju? zaznaczylitmy, preynajmnie]
przed koronacjg usilowal zachowad sie wobee katolikdw poprawnie.
Okazje do przedyskutowania spornyeh punktow daly mu liczne skargi
z obu stron, jakie otrzymal gdy tylke przyjechal do Krdlewea na
koronacje. Szczegolnie ostro wylonil sie problem wspdlaveia katolikow
z luteranami w parafiach granicznych, a tych, jal mozemy wnioskowad
7 samego usytuowania terenowego diecezji warminskiej, bylo wiele,
Na Warmii innowiercy nie posiadall prawa obywatelstwa (ins domieilii),
nie mogli tu osigsé na stale. Po uplywie najdluzej roku musieli albo
przejst na katolieyem, albo emigrowaé do innej miejscowosei, ™ Mimo
tale rygorystyeznyeh zasad proces mieszania sie ludnosei stale postepowal,
Sprzyjaly temu wojny i rozwo} handlu.

Na Warmii ewangelikow spotykalo sie przewaznie wsrod shuzby,
Podobnie w Prusach najwigcej katolikow wywodzilo sie z nizszych klas
spolecenyeh. Ksieza paralii nadgranicznych mieli obowiazek zapewnié
opieke religijng katolikom z najblizszych okolic pruskich. Tak samo
pastorzy luteransey nie zaniedbywali swoich wiernych, mieszkajgeych
na terenie diecezji. Nieraz jednak zdarzelo sie, ze pastorzy utrudniali
dzialanie ksiezom, a ksieza pastorom, Czestg okazjg do niezgody byla
opieka nad chorymi. Latem 1700 r. archiprezbiter z Ornety, ks. Gaspar
Simonis, zostal wezwany do chorego katolilkn w sgsiedniej gminie lute-
ranskiej. Pastor przejgl konia z bryczka i spowodowal aresztowanie
samego ksigdza katolickiego. Simonis nie omieszkal doniesé o tym do
whadz diecezjalnyeh, Administrator diecezji (pod nicobeenodt hiskupa)
wnidsl protest do samego ksiecia Fryderyka. W odpowiedzi na to elektor
pismem (z 21. IX, 1700 r.) skierowanym do urzednika pruskiego okregu
Mitakowo (Liebstidt), lktoremu podlegala parafia pastora, surewe zganit
wyezyn duchownego ewangelickiego i nakazal natychmiast uwolni¢ ksie-
dza katolickiego i awrocié mu zajete rzeczy, ¥ Podeobne skargi plynely
do ksigeia ze strony pastordw: 28 paZzdziernika 1700 r. pastorzy z okolic
Pasteka, Milakowa, Moraga zarzucali proboszexom |, papistom” (tak na-
zywano ksiezy katolickich), ze ,nasze naiwne owieczki zamieszkale w bi-
skupstwie niepokoja preykrymi rozmowami na femal osoby Lutra, uezg

M Por Connolatio omnium animarum in ecclesia parochiali Guistadiensi anno
1685. Jest to lksicga parafinlna, ktérg moizna by nazwacé Status animarum”. Na
koficu spisu wszystikich parafisn dwezesny proboszez, dziekan kapituly lolegiackie],
Ignacy Teschner, méwi o innowlereach, %e albo sie nawracajn, albo po uplywie roku
emigrujg. Por.; Miscellanea, Sygn.: C 21, k. 62,

19, ko 243, Pismo lksigeln zawieralo kg tresé: My, pragnge usungd
wszystico o, co mote powodowad nleporozumienia z naseymi sysindami, a zwlaszezd
z biskupstwem warminskim (czego rdwniez [ od nich sie spodziewamy), zalkazujemy
podobnych ekscesdw, Nle rogumiemy jakim prawem pastor odwakyl sie tak postypic,
Ty zas, skoro tylko otrzymasz nasze rozporzgdeenic, masw obowigzel wyzej wspo-
mnianego proboszezs razem ¢ Jego rzeceami uwolnié",



G Ks. ALOJZY SZ0RC

nowych rzeczy i mgca im sumienie, a czasami w ogole zamykaja chorych
ewangelikébw 1 nie cheg dopuseié duchownego ewangelickiego”. Jako
konkretny przyklad podobnych naduzyé pastorzy przytoczyli perypetie
pastora z Dobrego (Dibern), kioremu podezas pelnienia ostatniej poshugi
choremu ewangelikowi z katolickiej parafii Bazyny, z poduszezenia tam-
tejszego proboszcza ,,papisty” ludzie zabrali konia z bryczks, a pastora
zelzyli i nawet zatrzymali w areszeie, 55

Po koronacji Fryderyk zamierzal uporzadkowaé sprawy kosecielne swego
miodego krolestwa, W tym celu prosil biskupa Zaluskiego, by ten przed-
lozyl wszystkie zaalenia i zyczenia diecezji, a sam wyznaczyl pelno-
mocnika rzgdowego do przeprowadzenia rozméw. Jednym, ale nie wia-
domo eczy jedynym, przedstawicielem diecezji byl kanonik Wolff. Na
posiedzenie komisji mieszanej ze strony Warmii przygotowano do omé-
wienia caly szereg zagadnien, Czes¢ z nich dotycezyla spraw czysto gospo-
darczych, a czes¢ — religijnych. W archiwum warminiskim zachowaly
sie w odpisie tylke postulaty gospodareze, ™ Z ich sformulowania odnosi
sie wrazenie, ze zostaly one opracowane przez magistral braniewski,
i biskup jako gospodarz diecezji usankcjonowal je swoim autorytetem.
Wazystkich postulatéw bylo dziewief: w pierwszym domagano sie jeszcze
raz sprawiedliwego wytycezenia granicy ryboléwstwa na Zalewie Wiglanym
(Mare Recens), w drugim i trzecim zadano od Prus wynagrodzenia szkody,
jakg wyrzadzily miastu wojska pruskie podezas okupacji po ostatniej
wojnie szwedzkiej i zwrocenia sprzetu obronnego miasta, wrabowanego
w 1663 r. przez ustepujgeq zaloge prusks, punkty 5—8 traktowaly o spra-
wach handlowych, a chodzilo glownie o znizenie cla kupeom braniew-
skim pragngeym sprzedawaé swe towary w Kréleweu. Ostatni punkt
odbiegal tresciowo od poprzednich i zadal, by | pastorzy pod zadnym
pretekster nie utrudniali ksiezom katolickim w Prusach wykonywania
ich obowigzkéw duszpasterskich'.

Wiagnie ten ostatni punkt sprawia nieco klopotu. Z czesto cytowanej
pracy Dittricha dowiadujemy sig, ze kwestie religijne byly przedmiotem
dlugich narad i postulatow na ten temat ze strony diecezji bylo wiele.
Wobec tego punkt dziewigty z postulatéw gospodarczych nalezy chyba
uwazat za prywalne zyczenie miasta Braniewa,

Oficjalne dezyderaty natury religijnej skladaly sie z dwéch czedei:
negatywne] tan., z zarzutow i pozytywnej, czyli konkretnych zZadan,
Wilasciwie zarzut tez jest pewnego rodzaju dezyderatem, by wigee]
dane zlo nie powtérzylo sie. Punkty zawierajgce zarzuty przeciwko
wladzom pruskim zostaly zatytulowane: Puncta, in gquibus Lliberum

B Dittrich: Geschichte des Katholicismus.., jiw. T 1, s. 310-—312,

S o10, k. 244: Postulata seu. punela informationis promovenda apud Suam
Serenitatem Electoralem ex parte Celsissimi Principis Illmi et Revmi Dni Episcopi
Varmiensis el Sambiensis anno 1701 Regiomonti deferenda,
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exercitium Catholicae fidei per Prussiom leeditur, Oto najwazniejsze
z nich: ™

1

i,

Przeszkadza sie rodzicom katolickim chrzcié dzieci w kosciele kato-
lickim i utrudnia sie ksiedom chrzczenie dzieci w prywatnych domach.
Zada sie pod sankejami karnymi, by przed slubem katolickim zostaly
wygloszone zapowiedzi rowniez w kodciele ewangelickim,

Zmusza sie katolikow do grzebania sweich zmarlych na ementarzu
ewangelickim, chociazby w poblizu byl ementarz katolicki.
Ksiezom katolickim utrudnia si¢ obsluge chorych (jak to mialo
miejsce 24 sierpnia 1689 r. w Frydlgdzie),

Ksieza katolicey, ktorzy idg w glab Prus do chorych, albo do starcow
nic moga w ich domach odprawi¢ Mszy Sw. pod grozbg kary wy-
mierzonej przez pastora, czy urzednika panstwowego.

Istnieje zakaz krolewski posytania dzieci ewangelikéw do szkol jezuic-
kkich, chocinz szlachia pruska starala sie o zniesienie tego zakazu,
Katolicy, zwlaszeza konwertycl, z powodu swoich przekonan religij-
nych muszgq znosi¢ roéne przykrosci, o nawet przesladowania,
Luteranie pozwalajg sobie w koSciele krélewieckim na rozne ekscesy.
Komisarz krolewski zbijal zarzuty biskupa punkt po punkeie jako

bezpodstawne, oczywiscie z punktu widzenia Krolewca i twierdzil, ze:
ad 1. W Prusach istnieje wolnosé religijna i wszelkic jej ograniczenia

sgq karane jako naduzycia. Nie ma zadnej ustawy, ktora by zabra-
niala katolikom chrzci¢ swoje dzieci w kosciele, wzglednie wezwat
ksiedza ze chrzlem do prywalnego domu. Jezeli gdzie§ ze slrony
urzednikow s czynione trudnosei, to nalezy je traktowac juko
naduzycia i meldowaé do wladz wyizszych.

ad, 2. Nikomu nie zabrania sie zawiera¢ zwigzku malzenskicgo w ko-

geiele katolickim, Co sie za§ tyczy obowigzku gloszenia zapowiedzi
w kofciele ewangelickim, to praktyla ta nie sprzeciwia sie prawu
koéeielnemu, owszem, jak najbardziej sie z nim zgadza i odpowia-
da rozumnym wymogom poregdkowym, majacym na celu wykryeie
przeszkod malzenskich, Byloby rzeczg bardzo pozgdang, aby pray
malzenstwach mieszanych ksieza postepowali ostrozniej i, w celu
unikniecia niebezpicczenstwa bigamii, bez Swiadectwa pastora czy
lonsystorza nie przystepowali do blogostawienia takich makzenstw.

ad. 3. Jesliby zdarzylo sig, Ze jaki§ pastor w celu zyskownym zmusza '

katolikdéw do grzebania zmarlych na cmentarzu ewangelickim,
mimo, ze w poblizu jest takze ementarz katolicki, to postgpowanie
jego nalezy meldowaé¢ do wladz, ale i ksieza katolicey nie mogg
zadat od pastoréw ewangelickich oplat od Slubow i chratow.

W W archiwum warminskim nie zachowaly sl postulaty religijne, Cylujg je

28 Dittelichem, jw. 8 314—31T.
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ad 4—5, O tym, ezy rzeczywiscie utrudnia sie ksiezom odwiedzanie
swoich wiernych, chorych i starcow niech powie codzienna prak-
tyka. Co sig zas tyczy Mszy w domach prywatnych, to zadanie to
jest nowoscig, nie znajduje uzasadnienia w paktach i dlatego nie
moze byt uwzglednione,
ad 6. Niech biskup nie ma za zle krolowi, ze ten chee wychowaé dzieci
swoich poddanych wedlug wlasnych zasad, tak jak i krdl nie
przeszkadza biskupowi, by ten wychowywal swoich poddanych
wedle swego uznania.
ad 7. Co sig za$§ tyczy przesladewania konwertytow, to niech przemodwig
fakly. Skoro ci zachowuja sie nieroztropnic, ezasami bezezelnie,
to niech si¢ nie dziwia, Ze muszg ponosi¢ konsckwencje swojej
ghupoty,
ad 8. Wszelkie eksvesy ewangelilkow w koscinlach katolickich | wobec
katolikéw sg zabronione ustawami panstwowymi i wszelkie wy-
kroezenia w lym wzgledzie nalezy meldowat do wladz,
Odpowiedz reprezentanta rzgdu na zarzuty biskupa, trzeba przyznaé,
zostala dosé starannie opracowana i aczlkolwick miejscami troche dwu-
znaczna, niewgtpliwie Swiadezy o szezerej cheel ulozenia stosunkdw,
Wsrdd dezyderatow (Puncta desideriorum ad Serenissimam Regiam
Maiestatem in Prussia ex parte Celsissimi Principis Domini Episcopi
Varmiensis sub die 2-da Martii Anno Dni 1701-mo) biskup prosit o grun-
towny remont kogeiola i budynkaw kosciclnyeh w Kréleweu, o przestrze-
ganie immunitetu dobr koscielnych, o respeltowanie jurysdylkeji biskupiej
w sprawach malzenskich (katolickich) diaspory, o zachowywanie podsta-
wowych przepisow (uklad z 1611 i welawski z 1657 r.) co do swobody
kultu itp. b
Delegat krolewski uznal tylko nicktére prosby za sluszne i obiccywal
im zadogéuczyni¢. Nie zgadzal si¢ jednale na remont wikariatu, gdyz,
jak twierdzil, mieszkali tam nie ksigza Swieccy, ale jezuici, ktorzy
w Prusach byli tolerowani jedynie z laski (ex sola gratia). Nie obiceywal
réwniez biskupowi prazyznania uprawnienn w sprawach malzenskich, ale
zapewnial poszanowanie ustawndawstwa katolickiego przez konsystorz,
ktoremu mialy podlegaé wszystkie sprawy malzenskie, nie wylaczajac
malzenslw katolickich. Rozmowy przedstawicieli kréla i biskupa zostaly
zakoficzone 5 marea 1701 r., a krol tepoz dnia uroezyicie potwierdszil
ustalone punkty, niektére modyfikujge raczej na korzysé katolikow,
Katolikom zostalo ponownie zagwarantowane prawo do wolnego wy-
gnawania 1 praktykowania swej religii, ksieza mogli odtagd odprawiaé
Msze Sw. i chrzeié¢ w prywatnych domach swoich wiernych. Krél obiecal

it Tam#e, 5. 314, 317—318.
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wyremontowad kosciol 1 budynki koscielne w Kroleweu, przestrzegac
immunitetu koscielnego, polozye kres rdoznym awanturniczym wyczynom
ewangelikow, niejednokrotnie inspirowanym przez predykantow i pasto-
row, Ostatni punlkt, okreslany jako protectorium, cayli obrona katolilkkow,
zostal blizej sprecyzowany 16 lkwietnia i dlatego wszystkie powyisze
uchwaly znane sg pod nazwy patentu krolewskiego z 16 kwietnia 1701 r,,
chociaz wlasciwie zostaly ustalone nieco wezesniej, ¥

Od reprezentanta biskupa igdano tylko tyle, by wiladze diecezjalne
polozyly kres nieporozumieniu w Tylzy, jakie wywolal swoim nieroz-
tropnym zachowaniem tamtejszy pleban, konwertyta, ks. Kosling oraz
by Jezuiei w Sw. Lipce zaniechali budowania na niedezwolonym terenie. @
Wielu pastoréw parafii nadgranicznych mialo do kréla zal, ze patent
wiecej katolikom obiecywal, niz od nich wymagal i domagalo sig¢ w re-
jonie nadgranicznym zabezpieczenia duchownym ewangelickim przynaj-
mniej takiego samego prawa do obstugi ewangelikdw w diecezji war-
mifiskiej jakie mieli ,papiSci” wzgledem katolikow w Prusach.  Zgda-
niom stalo sie zadoS¢ i w 1701 r. spory graniczne (zapewne na pewien
tylko czas) ucichly,

KROLEWIEC

Niewatpliwie najwainiejszg placowlka katolickq w diasporze byl Kro-
lewiee. Zasadniczo patent z 16 kwielnia 1701 r. unormowal stosunki
koscielne w Krolewou, Wydany przez krola zakaz wszezynania zamieszelk
i drwin z religii katolickiej (protectorium) polozyl kres wszelkim samo-
sgdom 1 napadom na tych katolikow, ktorzy prowadzili polemike z ewan- .
gelikami. Jezuiei prowadzili dysputy z pastorami. Pastorzy i predykanci
atakowali artykuly wiary katolickiej, a jezuici starali sie w koSciele
paraflialnym, gdzie spelniali funkeje wikariuszy, da¢ replike na zarzuty.
Zwykle do kodciola katolickiego na takie polemiczne kazania przychodzila
gawiedZ luterska i nieraz juz w kosciele na wywody ksigdza katolickiego
reagowala drwinami i Smiechem. Dyskusja czesto mialan swoj epilog
poza kosciolem, kotficzyla sie nawet bojka. Ideowym przywadea walezgeyeh
% ,papistami” z bronig retoryczng byl znany w lym okresie predykant
luterski, Bernard von Sanden. Jesienig 1703 v, zmarl on 1 razem z jego
smiercig stracily na sile owe publiczne dysputy religijne. ™

Zycie veligijne katolikow krolewieckich ozywilo sie #nacznie w po-
czgtlkach wojny pélnocnej, Przed | lwami z pélnocy” ucieklo do Prus
wielu dygnitarzy polskich nalezgcych do stronnictwa Augusta 11 Przy-

i Tam#fe, 5. 310.

K olberg: Geschichte der Heiligelinde, jw. s 18,
i Dittrich, jw, s 322

2 Tamze, 5. 341
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bysze wniesli nowego ducha do osamotnionej gminy katolickiej. W Kro6-
leweu szukal tez schronienia razem ze swymi braémi biskup Zaluski.
Obecnoéé ordynariusza i jego osobista gorliwosé dopingowala wiernych
do chrzeseijanskiego zycia. Biskup celebrowal prawie codziennie, W wigk-
sze uroczystosel asystowali mu kleryey IV roku teologii, ktorzy rowniez
schronili sie tu przed Szwedami. ™ Rzgd pruski zgodzil sie na zamiesz-
kanie emigrantow z Polski, ale z polecenia krolewskiego mial na oku
zwlaszeza biskupa warminskiego. Specjalni agenci Sledzili Zaluskiego
i 0 wszelkich jego poczynaniach meldowali do Berlina. " Prusakom cho-
dzilo o to, by katolicy w diasporze z okazji pobytu ordynariusza i innych
wybitnych osobistofci nie uzurpowali sobie praw nieprzewidzianych
w paktach.

Drugim momentem ozywienia zycia religijnego w Prusach za czasow
biskupa Zaluskiego byl okres zarazy dzumowej. Qjeowie jezuici z nara-
zeniem wilasnego zdrowia i zycia szli do chorych wiernych rozproszonyeh
po calych Prusach. Gorliwoscig swojg zyskiwali sympatie nie tylko
katolikdw, ale i protestantow. Predykanei i pastorzy obarczeni rodzinami
nie cheieli narazat swego zycia przy obsludze chorych. Heroicany pray-
klad jezuitow i nacisk opinii publicznej skionil jednak niejednego du-
chownego ewangelickiego do wiekszej troski o zarazonych, %

Na pokrycie kosztow podrozy misyjnych w 1707 r. wojewoda sieradzki
Jan Odrowsz Pienigzek, ktory w poczgtlkach wojny polnocnej sgm przez
dwa lata ukrywal si¢ w Kroleweu, zapisal 6 tys. florenéw. Suma ta
ulokowana na B procent zostata cddana do dyspozycji proboszcza krole-
wieckiego ks. Jana Derschera i jego nastepeow. Dzigki tej [undacji
w czasie zarazy w Kroleweu przebywalo przecietnie 5 misjonarzy jezuic-
kich. Czes¢ czynszow z fundacji Pienigzka szla na oplacenie podroiy
misyjnych, a ecze$¢é na zapomogi dla konwertylow, ktorzy z powodu
zmiany religii utracili stanowiska w panstwie pruskim,

Parafia krolewiecka byla zwigzana z Warmia nie tylko jurysdylcjg
kogcielng, ale i licznymi wigzaniami gospodarezymi. Duchowni warminsey
chetnie lokowali swoje oszczednosci w dobrach pruskich, z Krélewca
sprowadzali dzwony, angazowali majstréw pruskich, czerpali wzory go-

1 Ab 238, k. 116—117.

“ L,ehmann, jw. s 635, Berichl der preussischen Reglerung Konigsherg 1703
Olctober 20, Regenel pruscy. O, W, von Ferbandt, Ch. A. von Rauschke, G. . von
Kreytzen § Ch, E. von Wallenrodt donosili krolowl pruskiemu lkaidy seczegdl
o biskupie Zaluskim: ,Der Bischol von Ermland hat in der wenigen Zeit, da er jetzo
allhier sich befindet, keinen sonderbaren Belat spliren lassen, in specie aber bel dem
rémisch-katholischen Kirchen-Wesen sieh eines mehreren, als ihm vi Pactorum
und wermiige der hergebrachten Observans zustehet, nicht angemaasset; welches
wier dann in alle Wege zu verhiiten Unsern Pflichten gemiiss pgehiirige Sorge
tragen..."”

6 Dittrich: Geschivhie des Katholicismus.., jw. T. 1, s 342

oA M k. T0; A 25 k. 136—136.
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spodarowania. Kupey pruscy ratowali diecezje w razie naglej potrzeby
i pozyczali pienigdze, za co nieraz brali w zastaw naczynia koscielne,
majgtki, a nawet cale wsie warminskie. Krolewiec byl miejscem ucieezki
dla duchownyeh warminskich, gdy im w diecezji zagrazalo jakies nie-
bezpieczenstwo., Do Krolewca albo do Gdanska najchetniej chowano na
burzliwe czasy biblioteki i archiwalia. % Biskup Zaluski wiele eczasu
spedzil wlasnie w Krolewcu. Rodakiem krélewieckim byl jego osobisty
lekarz, Saint Blancart, Francuz z pochodzenia, W Krolewcu biskup
zachowal swoje dobra ruchome i na pare miesieey przed Smiercia udal
sig tam, by rozporzadzi¢ majatkiem. ® W Kréleweu znajdowal sie row-
niez caly spadek po kan, Michale Dabrowskim. Po Smierci kanonika
(f 1706) kapitula miala powazne klopoty z wycofaniem ddobr, by nimi
zadysponowaé wedle woli testatora. Kanonik swoje dobra ruchome na
niespokojne czasy dal na przechowanie do Krolewca. W testamencie
czest ich przeznaczyl na potrzeby katedry, na Msze Sw., czedé zapisal
swoim krewnym i kapitule. Do spadku po kanoniku zglosil pretensje
daleki krewny, opat oliwski Kazimierz Dgbrowski, ktory mnichowi swego
zakonu, Piotrowi Avianusowi byl dluiny znaczng sume. Tenze mnich
wpadl na pomyst, by dlug od opata wycofaé¢ ze spadku po kanoniku
warminskim. Udalo mu sie uwikla¢ opata w jakies konfllikty z dworem
berlinskim i1 w koncu spowodowad oblozenie sekwestrem dobr zmarlego
kanonika. Kapitula warminska na kontrybucje szwedzkie (podezas wojny
polnocnej) zapozyczyla sig u kupeow krolewieckich, oddala im nawet
w zastaw cenne naezynia ze skarbea lkatedralnego na ogélng sume 20 ty-
sicey florenéw, Zamierzala wyasygnowaé caly spadek po Dabrowskim
na zaplacenie dlugu i wycolanie cennego zastawu., Zamrozenie ddébr ka-
nonika byto je] ogromnie nie na reke. Gdy opal Dabrowsld 1000 talavow
wyasygnowal Avianusowi ze spadlu kanonika Michala kapitula rozpo-
czela energiczne starania, by pretensje opala do spadku utrgeié 1 uwolnié
dobra |z aresztu”, ™ Kapitula poruszyla wszysthie czynniki, Kilkakrotnie
zwracala sig w tej sprawie do regentdow pruskich i do samego krola
w BHerlinie, szukala poparcia podskarbiego koronnego Przebendowskiego, ¥
prosila 0 wstawiennictwo swego leanonika i biskupa nominata wloclaw-
skiego, Krzysztofa Szembeka. ™ Przez 4 lata toczyvia sie zorganizowana
kampania prezeciwko opatowi, uwienczona w pazdzierniltu 1710 roku
pelnym sukeesem. © Te eztery lata walki o spadek po Dabrowskim

W oAela Cap. 1706—1716, k. 8, 10,

wmFaluskl, jw. T. 3, 5 900, I

W Epistolae Capitulares XVII—=XVIIT w. Sypn: Ab 33, . 85—88. Acta Cap,
1706—1716, k. 1, 6, 8, 34, 40, 77, Ab 23, k. 83,

o Acta Cap. 1700—1716, k. 10; Ab 33, k. 94,

i Aeta Cap. 1706—1716; k. 07,

® Tamee, k. 103. Taksa dyspozyveie dala lgapitula kenonikowi Rahd na posie-
dzeniu 19 paddziernika 1710 voku: ,Relaxato tandem Arresto Reglomontano deposl-

B o— Studla Wermbhskie
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uplynely pod znakiem wzmozonych kontaktow Warmii z Krolewcem.
Punktem oparcia dla praybyszow z biskupstwa byla plebania proboszeza
krolewieckiego, ktérym w naszym okresie byl uezony konwertyta, poz-
niejszy kanonik [romborski, ks. Jan Drescher. ™ Zbyt bliski kontakt
z Prusami nie wplywal jednalk korzystnie na sprawe polslkg na Warmii,
poglebial tendencje separatystyesne bislupstwa i stanowil niebezpieczny
pretelkst do ingerowania rzgdu pruskiego w wewnetrzne sprawy diccezji,
a nawet, w miare upadku Rzeczypospolite], do jawnego antyeypowania
tego, co sie stalo w pierwszym rozbiorze Polski.

TYLYA

Placowka misyjna w Tylzy nalezala do najmlodszych i najdalej odda-
lonyeh ofrodlkdw katolicyamu w Prusach, W XVII w. szlacheic Deren-
gowsli wybudowal w swoich dobrach pod Tylzg malg, drewniang lkap-
liczke na swoj prywatny uzytek. Po Smierci bezdzieinego wiaseiciela
slaba budowla ulegla zniszezeniu. ™ Na sejmie warszawslkim 1689 r.
poslowie zmudzey i litewsey wniesli projelkt odbudowsy kaplicy w Tylay.
Powolywali sig oni na zobowigzanie ksiecia z 1605 r. na mocy kidrego
wladze pruskie mialy 2z funduszow panstwowyeh wybudowaé kodcial
w Kroleweu i pozwoli¢ na bhudowe koscioldw ezy kaplic w innych miej-
scowasciach, gdy zajdzie tego polrzeba, Kaplice tylzyeks szlaehia
ohiecala odbudowaé na whasny leoszet, o od ksiccia zgdala jedynie pozwo-
lenia,”™ W imicniu sejmu pertralctacje » ksieciem pruskim Fryderykiem I11
prowadzil biskup zmudzlki Kazimierz Pac. ™ Tylia, jako czesd dawne]
diecezji sambijsldie], podlegata jurysdyleeji biskupa warminskiego, jednak
starania 0 budowe kosciola prowadzil biskup dmudzki, poniewaz wickszosé
katolikdw tam przebywajgeyeh stanowili preybysze, przewainie lupey
ze Zmudzi 1 Litwy. Corgeyim entuzjasty i dobrodziejem koseiola w Tylay
okazal sie kanonik amudzld, Stanislaw Siemaszko. Skoro lylke Pac
otrzymal od ksiecia pozwolenie na budowe koéciola, ™ Siemaszko po-
Swiccil na ten cel swoje dobra w Prusach i sam wybudowal kodciol
o wymiarach 41 na B0 stop. Budowa zostala rozpoczeta w 1692 roku.
Kamien wegiclny z upowaznienia biskupa Zbgslkiego poswiecil bp Pac, ™

torum Dabrovianorum, V. Capitulum ', Doum Canonicum Rahdl rogandum esse
duxeril, rogavitgue capitulariter, quatenus assumpto secum Nelario NMeelsacensi
Trachowslki servitlore guondam p. m. olim P. Dni Canonicl Dabrowski de omnibus
his derelictis notitiam habente res omnes sigillatas fransportari facere non gravetur™

T Por.: Ab 33, k. 98,

“ P, Romahn: Die Diaspora der Didzese Ermiland, Braunsberg 1927 50 14,

% pocumenta Missionem Tylsensem Concernentia, Syen. H 132, k. 1 n.

i Tamze, k, 5.

T Tam#ze, k. 7 Eleklor Frydervk IIL 17 maja 1600 roku gakemunikowal repen-
tom Lkrdlewieckim o swoim zezwoleniu na budowe kofciola w Tyliy.

O 132, oo 18,
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Prace ulkonezono do 1699 roku. We wrzesniu tego? roku Siemaszko nows
swigtynie razem z domem przy niej zbudowanym przekazal na wieczysty
wlasnosé litewskiej prowineji Q0. Jezuitow, ™ a bp Zaluski 19 stycznia
1700 roku potwierdzil akt darowizny, z tym jednak zastrzeieniem, #ze
w razie niemozliwosei osadzenia jezuitéw przy koSciele, ojcowie sami
postarajg sie o kaplana diecezjalnego, ezy z innego zakonu, ktory by
sprawowal tam duszpasterstwo. "™ W imieniu ordynariusza archiprezbiter
reszelski Jan Rogalli wprowadzil zakon w posiadanie placéwki. ™ Sie-
muaszko na rozwoj kosciola w Tyliy zapisal w {estamencie wszystkie
swoje posiadlosei, za eo mu biskup Zaluski przeslat podzickowanie. #

W koneepeji wladz pruskich kesciol w Tylzy nie mial byé staly pla-
cowka duszpasterska, tylko miejscem dokgd ksigdz mial zajeidzaé od
czasu do czasu celem spelnienia poslugi religijnej dla okolicznyceh kato-
likdw. Tym bardziej regenci nie przypuszezali, e osigdg tam jezuiei.
Zaluski slusznie przewidywal, ze jezuitom nie uda sie od razu zamiecszkaé
przy kosciele, lecz co najwyzej bebg oni mogli przyjezdzaé na pewien
ezas i znikad 2z oczu wladz miejscowych. Nalezalo wice ezekad stosownej
chwili, a tymezasem funkeje duszpasterskie prayjal ksigdz Swiecki,
konwertyta, Jerzy Chrystian Kosling, ¥ Ksigdz Kiésling z wlasciwg kon-
wertytom gorliwoseiq zaczgl ostro postepowad 1 oSmieszad luteran. Jako
dawny wyznawea nauki Lutra znal dobrze przeciwnika z ktéorym walezyl.
Miejscowy pastor, Fryderyk Selle, skarzyl sie do Fryderyka I tuz po
jego koronacji, ze ,prey kapliey w Tylzy osiadl apostata na stale, w cha-
rakterze plebana; zachowuje sie niewybrednie i wszelkimi niegodziwymi
Srodkami usiluje szerzyé religie latolickg” i prosil krola o likwidacje
te] placowki. Krdl odpowiedzial, 2e raz udzielonego katolikkom pozwolenia
colngé juz nie moze, ale polecil regentom pruskim w Krolewecu, by nie
zezwawali katolikom na najmniejsze przekraczanie udzielonyeh im upraw-
nien. ™ Regenel za poduszezeniem pastorow wywierali nacisk na biskupa

" Tamie, k. 56,

" Tamzie, k, 87: ,Ita tamen, ul gquamdiu praedicti patres 5J ad proefatam
ecclesiam constanter fixo domiecllio residere neguiverini, iuxta mentem Canoniei
Samogitiae ad calcem praedictae fundationis manu propria expressam, presbyterum
saecularemn aul regularem, samogiticae el germanicae linguae perifum, a se Nobis
pragsentatum, el 0 Nobis seu sede Nostra pro moreé ad sacramentorum administra=
tiomem approbatum sustentare el ipsius ecclesine tamguam suae sarlizteclis pros-
pleere, necessitudinisque eivsdem providere iuxta tenorem fundationis a praeme-
morato Domino Canondco factae, teneantur™,

" Tamze, k. 58, 59.

® Tamée, k. 64, 70, Biskup Zaluski w podzickowaniu przeslanym  kanonikowl
Siemaszee zaznaczyl, Ze nosi sie z zamiarem wybudowania w Prusach jeszeze kilku
kosciolow, Planow tych nie udalo sic biskupowl urzeczywistnié,

B E Dittrich: Cathalogus eorum, gui exeunle saeculo XVIL e sineretistarum
regiomontanorum numero ad Catholicam Ecclesiam transierunt. W Index Leclionum
In Lycen Regio Hosiano Brunsbergensi.. Instituendarum. Brunsbergae 1001 s 10,

W Lehmann jw. s. 833  Erlass an die Preussische Regierung, Ciiln 1700
MNovember 28",
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Zaluskiego, by poskromil, albo wycofal Kislinga z Tylzy. Ten sam
postulat zostal wniesiony ze strony pruskiej na posiedzeniu komisji
mieszanej w kwietniu 1701 roku. Biskup Zaluski obiecal zwrocié uwage
mlodemu konwertycie na jego zachowanie, co tez prawdopodobnie uezynil
jesienig 1701 r., gdy udal sie do Tylzy by pokonsekrowaé nowy kosciob
i udzieli¢ sakramentu bierzmowania. ** Powoli czujnosé wladz pruskich
stgpiala. W 1707 roku w Tylzy zamieszkalo tymczasowo dwdch jezuitow,
a od 1715 r. ojeowie sprowadzili sie tu na stale. 5

H5W. LIFKA

Poruszona przez kréla pruskiego sprawa Sw. Lipki nie dala sie tak
latwo zalatwi¢ jak nieporozumienia w Tyliy. Placdwka misyina w Sw.
Lipee byla solg w oku rzgdu pruskiego i o jej utrzymanic jezuici i wladze
diecezjalne musialy toczyé istne boje. W aklach archiwalnyeh tego
kosciola spotyka sig ciggle dowody liczanych procesow i saykan ze strony
rzgdu. Sw. Lipka licznie nawiedzama przez patnikéw z Polski centralnej
1 Warmii w oeczach rzadu pruskiego byla nicjako symbolem wielowej
przewagi polityeznej Polski nad Prusami. Wszellde ograniczanie swohody
wyznania dysydentom w Polsce odbijalo sie na losie katolikdw w Prusach,
a zwlaszeza na Sw. Lipee. Zilustrowaé to mozemy na praykladzic wpraw-
dzie z lat pozniejszych, ale wyplywajgeym z nastawienia, jokie mialy
wladze pruskie do katelikéw réwniez za bpa Zaluskiego: Trybunal lu-
belski w 1715 roku kodciol kalwinski w Radziczynie odebral wyznaniu
reflormowanemu i przekazal katolikem, Krdl pruski uwazal za sluszne
krzywdy ewangelikow w Polsee poméeit na katolikach w  Prusach,
~Rozhkazujemy Tobie — pisal Fryderyk Wilhelm I cdo kapitana Ketrzyn-
gkiego — abys zaraz po otrzymaniu tego reskryplu wezwal do sichie
wazystliich jezuitow ze Sw. Lipli, poinformowal leh szezegélowo o losie
naszych wspdlwyznawedw w Polsee i odwiadezyl, ze jezeli w ciggu
miesigea nie zostanie zwrocona $wiglynin w Radziczynie, wowezas jezuiei
ze Sw. Lipki i » Krolewea bedag usunieei, koscioly zostana zambkniote
i na preyszlosé w ogole nie pozwoeli sie w Prusach na wyznawanie veligii
rzymsko-katolickiej. 57

W poczatkach XVII wielku nagonka na misje jezuitdow w Sw. Lipee
byla sgczegolnie silna. Jezuici rozwineli szerokyg korespondencje z dwo-
rem beviifskim i wplywowymi osobisloSciami w Polsce, by leonid swyeh

B Faluskd jw. L3 5 108,

oittrieh: Geschichie des Katholicismus,.., jw, T, 1, 5. 538—562; Bomahn:
1w, s 145 Doskonalym 2rdgdlem do dedeiow misil jezuiclie] w Tyliy Jest leronika
{efiariusy) tej piacdwld. Nicstely, plerwszy tom, ohopmuigey nasz okres nie zachowal
sig; tom drugl zaczyna sle od rolku 1719 (Syun: H 130

o1, ke, 1T
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praw do istnienia w Prusach. ¥ Od 1700 roku jezuici sgdzili sig¢ z pro-
testancky rodzing von Grében o grunia przylegle do koseiola. Proces ten
przedstawil Kolberg w swojej monografii o Sw. Lipce. ™ Sprawa po-
siadlodel gruntow zaostrzyla sig, gdy jezuicl rozpoczeli na spornym
gruncie budowe kolumnady wokdl koSciola. Rzad pruski obiecywal wy-
znaczy¢ specjalng komisje do zalatwienia sporu, a tymezasowo nalazal
pozostal przy stetus quo. Jezuiei nie zaprzestali budowy juz rozpoczetej,
tvlko zaczeli pospicsznie gromadzié dokumenty do udowodnienia swojej
ricji. Nieposluszenstwo zakonu rozporzgdzeniu rzgdowemu bylo powodem
whniesienia tej sprawy na forum obrad lomisji mieszanej w kwietniu
1701 roku. Komisja sporu nie rozstrzygnegla, Krol Fryderyk [ pismem
7z 16 ezerwea 1701 rvoku zabronil niepokeit jezuitow przynajmniej na
czas trwania sejmu w Warszawie, by nie da¢ powodu do ostrych wystg-
piefi przeciwko Prusom. ™ W kilka lat pozniej, na usilne staranie ojcow
i kapituly warminskiej, ktora byla wlascicielem Sw. Lipki, rzad pruski
dal pozwolenie na dokonezenie budowy kolumnady, ale stanowezo sprze-
ciwil sie budowie hospicium, ™ W roku 1705 krol wyznaezyl specjalng
komisje sgdowsg do rozgraniczenia posiadloSei Griben'ow 1 jezuitow.
Po zebraniu potrzebnych dokumentow sad krolewski 17 pafdziernika
1708 roku wydal wyrok nadzwyczaj surowy dla jezuitow: przede
wszystlkim orzekl, Ze obeene panstwo pruskie jest kontynuatorem panstwa
krzyzackiego, nastgpnie w oparciu o ustawe Zakonu z 1491 roku uznal
wszystkie transakeje zwigzane ze Sw. Lipka, jak akt kupna przez sekreta-
rza krolewskiego Sadorskiego, jego zapis na rzeez kapituly, przekazanie
przez kapitule na wsus-fructus jezuitom itp., za niewazne i niebyle. Odtad
koseiol, jak i wszystkie budynki jezuickie razem z przyleglymi gruntami
mialy by¢ uwazane za wlasnost krolewsks. Wyrok sgdu razgeo niespra-
wiedliwy po odwolaniu sie jezuitéw zostal przez apelacyjny sad kro-
lewski w 1711 r. jeszcze raz zatwierdzony, a w roku nastepnym przy
przymusowej obecnodei obu stron ogloszony jake prawomoeny. " Rzad
pruski nie $mial jednak wyciggnaé wnioskow ze swej decyzji sgdowej
i nie usungl jezuitdw w ogole, pozostawil ich przy Sw. Lipee, ale wyrok
ten mial jezuitom ciagle przypominaé, Ze ich egeystencja jest dowodem
wspanialomys$lnosci kréla pruskiego. ™

MKolberg: jw s 438

W Tamze, 5. 439 n.

o Lehmann: jw. & 635 Erlass an die Preussische Regierung. Schonhausen
1701 Juni 16 (Wie mit den ungehorsamen Jesuiten zur sog, Heiligelinde zu ver-
iﬂhr‘ﬁn;io]bcr gr jw. s 442; General litewskiej prowinejl jezultdw kilkakvoinie
prosil kapitule o poparcie misji Swigtolipskiei, proponowal nawet, by wszelkie pro-
cesy sydowe prowadziln kapitula jako wilajciciel Sw. Lipki. For.: Acta Cap. 1706—
1716, k. 61, G5, 70, 73, 81,

2 C 18, k. 10, 12—14, 16,

0 Tamie, k. 27—32 Expositioc brevis luris Sacrae Regiae Malestatis Prussiae
circa templum ad sie dictam Lindam Marianam compelentis, anno 1723,
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4. MISYJNE ODDZIALYWANIE DIECEZJI WARMINSKIE], KONWERTYCI

Katolicyzm w diasporze diecezji warminskiej w poezgtkach XVII
wicku nie tylko potralil skutecznie broni¢ swoich praw, ale tez wykazal
duzg sile wewnetrzna, co sie uwidocznilo w skuteczne] akeji misy jnej
i licenyeh konwersjach, Stolica Apostolska byla szezegdlnie wrazliwa
na punkeie misyjnej roli diecezji warminskiej w polnocno-wschodniej
Europic. W Braniewie obok seminarium diccezjolnego od 1578 r. istnial
Alumnat Papieski, zwany tez Seminarium Papieskim. Podobnych za-
kladow w Huropie bylo wicle. W zamiarach Stolicy Apestolskiej alumnaty
mialy na eelu ksztalcenie duchowienstwa dla krajow niekatolickich.
W opublikowanej przez Jerzego Lithra metryece studentow Alumnatu
braniewskicge figuruje ok, 1400 naszwisk absolwentow tegoz zakladu
na przestrzeni dziejow jego istnienin, 1j. 220 latl, ¥ Wszysey wychowan-
lkowie pod przysiegs zobowigzywali sie po ukofczeniu uezelni pracowad
w duszpasterstwie przez pewicn scisle okreslony czas, Tenor przysicg
ulegl kilkakrotniej zmianie, W XVIIT wicku absolwenci Seminarium
Papieskiepo obowigzani byli pracowac w duszpasterstwic az do samej
Smierci. Czagy saslde preyniosly ze sobg pewne rozlufnienic nawel
i w duchowienstwic. Wielu wychowankdw Alumnatu preyjmowale be-
neficja nicduszpasterskie (beneficium simplex sine curo animoerum) np.
rostawnlo wikariuszami w lkatedrze, gdzie przeciez nie prowadzono re-
gularnego duszpasterstwa, Role te we Fromborku spelnial kodciol archi-
prezhiteralny. Nadzor nad Alumnatami i calkowite wyposazenie nalezalo
do Kongregacji Rozlorzewionia Wiary, kiora zwykle wylkonywala swe
obowigzli za posrednictwem nuncjuszy,

W 1703 r. nunejusz Pranciszele Pignatelli wizytujae Seminarinm Pa-
pieskie w Braniewie stwierdzil, 2e az pieciu jego absolwentow zostalo
przez  ltapitule zatrudnionych  jake wilariusze lojciola katedralnego.
W mysl ogdlnej zasady nuncjusz nalazal im w eiggu 30 dni opusecid
katedre 1 zaja¢ sie duszpasterstwem Mimo wstawiennictwa  kapituly
i samego biskupa Zaluskiego nuncjusz decyzji nie odmienil, pozwalil
tylko na rekurs do Rzymu celem wyjasnienia przysiegi, ale kongregacja
potwierdzila deeyzje nuncjusza i wikarivsze musieli katedre opuseid. ¥

Prezy tej okazji nunejusz jeszeze raz preypomnial, ze alumni pocho-
dzacy ze Szwecji, Danii, Norwegii, Kurlandii, Zmudzi po otrzymaniu
Swigcen kaplanskich zobowigzani sg do powrotu i pracy duszpasterskie]
w swe] zagrozonej przez herezje ojezyinie”, pozostali zas powinni pra-

oG Liiihr: Die Malrikel des pépstlichen Seminars su Braunsberg 1578—1708.
Braunsherg 1925 5. 1—14.
" oApta Cap, 1700—1706 1. 103, 111; Ab 249, k, 236—238.
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cowat w duszpasterstwie w diecezjach: pomorskiej, chelminskiej, pome-
zanskiej, ¥4

Zatrudnianie wychowankéw Alumnatu Papieskiego w diecezji war-
minhskiej tolerowano z tego wzgledu, ze Warmia otoczona ze wszystkich
stron przez luteran zawsze byla naraZona na niebezpieczenstwo.

Zazwyczaj kazdy biskup warminski w sprawozdaniu do Rzymu sporo
micjsca poswiecal diasporze, chociai ilos¢ katolikéw w Prusach szacowano
zaledwie na kilka tysigcy. Biskup Zaluski w swoim sprawozdaniu z 1701 r.
pisal: ,Nawrécenia sa doéé czeste. Dziesigé lat temu nawrdeilo sig kilku
profesorow Akademii krolewieckiej, pare osob ze szlachty, a nawet kilku
predylkantow luterskich. Niektérym z nich, potrzebujgcym pomocy ma-
terialnej, chetnie udzielam z moich débr biskupich”."" Diecezjo warminska
byla niejuko ,miastem ucieczki”, dla tych, ktorzy z powodu przejscia
na katolicyzm musieli opuszezalé swoje posiadiosci. Zawsze znajdowali
oni na Warmii zyeezliwy przytulek, Tutaj chetnie zatrzymywali sig
konwertyel pruscy, poniewaz katolicy warminscy etnicznie 1 kulturalnie
wiecej im odpowiadali tiiz z diecezji rdzennie polskich.

Konwertyta na Warmii nalezal do rzedu ludzi uprzywilejowanych.
Diecezja nawet wiecej dbala o ,synow marnotrawnych powracajacych
do domu ojca” niz o stalych jego mieszkofedow. Niektore fundacje
stypendialne zarezerwowane byly specjalnie dla mlodziezy nawrdconef,
albo pochodzgeej z rodzin konwertytow. Mozemy tu daé parg przykladow
zaczerpnietyeh ze Zrodel okresu biskupa Zaluskiego: W 1708 r. mlodzienice
nazwiskiem Teodor Seth, syn konwertytow z luteranizmu, zwrocil sig
do kapituly z progha o stypendium przy uczelni braniewskiej. Kanonicy
. biorac pod uwage pochodzenie petenta ze szwedezkiej rodziny konwer-
tytow” postanowili prazyzna¢ mu stypendium z fundacji Montanusa;
w przypadku zad gdyby wszystkie miejsca tejze [undacji byl zajete, -
zadecydowano odebraé stypendium ktoremus z aktualnych posiadaczy,
g przeznaczyt je Sethowi,* Podobnie inny konwertyta pochodzenia
szwedzlkiego, niejaki Horln, wlasciwie jeszeze hervetyk in spe proximae
conversionis rowniez mial otrzymat stypendium w tejze Tundacji cho-
ciazby kosztem jakiegos stypendysty nickonwertyty. Tak samo szlachcie
pruski Otto von Herzberg, cum spe conversionis w 1711 r. otrzymal ekspo-
nowane stanowisko burgrabiego, ezyli kapitana braniewskiego. ¥ Liczni
konwertyei, lub ich dzieci, wstepowali do stanu duchownego i dochodzili

1 Apla Consistoril Generalls Varmiensis 1739—1741, Sygn.: A 32, k. 314, 324328

nOH 21, k, 47—59,

o Aeta Cap. 1706—1716, k. 17, 20, 56; ,Revmi DDmni habito respectu p. d. pa-
renlis ipsius ad orthodoxam fidem abiurata haevesi lutherana conversi, antedictum
Theodorum ad fundationem Montanianam admiserunt, remoto etiam, si nulla va-
cantia, ex eodem fundatione alio, qui vel non est natione Suecus, vel non conversus
et longlori iam tempore pratia eiusdem fundationis gaudebat™.

o Tamze, k. 122, 129,
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nieraz do wysokich stanowisk w Kosciele. Jak slusznie zauwaza ks Zo-
chowski, znaczna czest kanonikdw kolegiackich rekrutowala sie wlasnie
z tych duchownych ongis konwertytow, 100

Cale duszpasterstwo na Warmii liezylo sie » krytyczng oceng sasied-
nich ewangelikow, Wladze diecezjalne pragnely usungé wszystko, co mo-
glo by ich zrazaé do kosciola katolickiego. Przy procesach karnych prze-
ciwke wyslepnym duchewnym sedzia nieraz powolywal sie na zgorszenie
luteran, ezy pogards kosciola, jako na motyw surowszego wymiaru
sprawiedliwosel. 1M Instygator, czyli obrofica porzadku 1 moralnoéei
w diecezji, zaskarzyl przed sgdem oficjalskim wikariusza z Elblgga,
ks. Krzysztofa Schultza za to, Ze ten kazanie czytal z kartki, co dalo
powad luteranom do kpin, a katolikom do zawstydzenia, 1** Biskupi dbali,
by wierni z diaspory mieli dobrg obsluge duszpastersks. MNastepea na-
szego hiskupa, Potocki, podezas generalnej wizytacji w 1716 r. w parafii
Wozlawki przypominal: ,Niech proboszcz okaze sie szczegolnie usluznym
wobee Lkatolikoéw z sgsiednich Prus, plz.?t.hodzqcyr_h do koSciola, albo
proszgeych ksiedza do chorego”, 1

W polozeniu diccezji warminskiej thwily jednak nie tylko mozliwosci
apostolowania, ale rowniez i utraty wiernych na rzeez protestantyzmu.
Ekskluzywizm warminski, czasami posuniety az do fanatyzmu, byl niejako
cdruchem na niebezpieczenstwo rozplyniecia sie katolikdéw w masie inno-
wiercow. Czasy wojenne sprzyjaly procesowi micszania sie ludnosgei,
a tym samym i indyferentyzmowi. Zwylkle problemem niezmiernie trud-
nym do rozwigzania w diecezjach sgsiadujaeych z innowiercami hyly
malzenstwa mieszane. Wiladee dieeczjalne niechetnie udziclaly zezwolenia
na takie matzenstwa, a gdy sie zgadzaly, to pod normalnymi warunkami,
ten, strona akatolicka musiala zobowigza¢ sie do wychowywania potomstwa
w religii katolickiej. " Problem ten, wlasciwie stale aklualny, za biskupa
Zaluskiego tylko raz mocniej uwidocznil sie w dokumentach. Aptekarz
(pharmacopola) braniewski, Konstantyn Meisner, wyznania luteranskiego,
po émierci swojej zony katoliczki (1711 r.) zamierzal wyjechat¢ razem
z dzieémi do Torunia. Magistrat Braniewa nie zgodzil sie na to ze wzgledu
na niebezpieczenstwo niedolrzymania obietnicy wychowania dzieci po ka-
tolicku {Torun nalezal do miast najbardziej zluleranizowanyceh w Polsce).
Ojeowie miasta za radg kapituly sklonni byli zgodzié sie na wyjazd
samego ojca, ale nie pozwalali mu zabra¢ ze sobg dzieci, twierdzge, ie

W H, Zoehowski: Duszpasterstwo na Warmil za rzadow biskupa Krzysztofa
Andrzeja Jana Szembelka. Lublin — KUL 1966, Muszynnpis Rozdzial 1V.

A 23, k. 130—132,

W2 Tamie, k. 246,

W Decrela sub visitatione generali ececlesiarum Episcopatus Varmiensis anno
1716. Sygn.: B 16, k. 44.

i Por.t Akten aus der Verwaltung des ermland. Domhberrn Joh, Georg Kunighk
Generalofficials in Pomereln 1687—1718. Sven.: A 119, lo. 82,
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»idzie chodzi o dobro wiary, tam nawet prawo ojca do dzieci musi
ustgpice™. 1% Meisner uciekl sie do protelkeji regentdw pruskich w Kro-
leweu, a el interweniowali u wladz diecezjalnych. Ostatecznie pozwolono
mu na wyjazd, 2z tym jednakie zastrzezeniem, ze obowigzek wychowania
drieci po katolicku pozestaje w mocy. " Widzimy wiee, ze w diccezji
walezono o kazdego katolika i Ze najwyzsze wladze koscielne i pruskie
angazowaly sie do fej walki. Trzeba prayznad, ze praynajmniej w naszym
okresie wiecej bylo nawrdcen niz opostazji. Szezegdlnie duzo nawrdcen
w Prusach zanotowano przy kotieu XVII wielu.

Oérodkiem ruchu konwersyjnego stal si¢ opanowany prazez synkretyzm
uniwersytet krolewiecld, Synkretyzm jest to system lilozoficzny, albo
religijny, utworzony przez polaczenie pogladdéw pochodzacych z réznych,
nawet sprzecznych ze sobg doktryn, ¥" Sama nazwa , synkretyzm"”, wedlug
przekazu Plutareha, bierze poezgiek od Kretenezykow, ktorey prowadzili
ze sobg cigple walki, ale skoro tylko zjawilo sie nichezpieczenstwo z ze-
wnatrz, zawierali pokoj, abhy zjednoczonymi silami uderzyé na nieprzy-
jaciela. 1" Synkretysci krélewieecy uceyli, ze Pismo Swigte nalezy inter-
pretowaé zgodnie z opinig najstarszych Ojedw Kosciola i pierwszych so-
borow powszechnych, W ten sposob w egzegezie zmitygowali przesadny
indywidualizm luteranski i oparli sie na autorytecie starochrzeseijanskich
pisarzy, co do ktéorych Luter mial jeszcze najwiecej zaufania. Synkretyzm
gkierowal zainteresowania naukowcedw krolewieckich na  patrystyke,
Wnikliwie badania naulkowe nad starozytnoscig chrzeécijaﬁ'sicq doprowa-
dzily wielu do wniosku, ze koscidl luterski nie jest kontynuatorem mysli
religijnej pierwszych wiekow i Ze o wiele blize] idealu jest koscidl pra-
woslawny lub tez katolicki. Najwybitniejszym przedstawicielem synlkre-
tyzmu pruskiego w polowie XVII w, byl prof, Chrystian Dreier, piastujacy
wysokie godnosci na uniwersytecie. 1™, Dreier dobieral sobie wspolpra-
cownikdw podobnie myslacyeh i wespdl z nimi wyksztaleil caly szereg
studentow w duchu synkretyzmu religijnego. Nie wszyscy synkretySci
przeszli ma katolicyzm. Jeden z nich, konwertyta Chrystian Helwichius,
w 1698 roku wydal dzielo pt. Manuduetio Regiomontanorum Theologiae
Professorum ad catholicam ecclesiam ex variis ipsorum seriptis adornata,
w ktorym zaznaceyl, ze wielu synkretystow wskazalo droge do domu
prawdy, jakim jest KoSciol katolicki, ale niewielu odwazylo si¢ do niego
wejse, 110

i Aeta Praetoria Braunsberg 1710—1712, k. 145,

e Acta Cap, 1706—1716, k. 121,

wr Slownik wyrazow obeyveh., Warszawa 1962,

W Dittrich; Cathalogus.. jw. s 4.

e PDittrich: Geschichte des Catholicismus.., jw. T. 1, 5. 374 Dreier hyl
Jjednym z trzech reprezentantdw ksiecia pruskiege na ,colloguium charitativem'™
w Torunin (1645 r.).

W Dittrich: Cathalogus., jw. & §
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Rzecz jasna, ze synkretyzm nie dal sie dlugo ukryé. Ortodoksyjny
rzad pruski i konsystorz luteranski zauwazyli niebezpieczenstwo i zaczeli
wolaé na alarm. Pod wplywem nacisku administracyjnego odwainiejsi
i wieee] zdecydowani przechodzili jawnie na katolieyzm, a bardziej
chwiejni mitygowali radykalizm wypowiedzi i ukrywali swoje sympatie
do ,papistow".

W poczgtkach XVIIT wicku diecezja warminska zyla pod wrazeniem
tych wielkich konwersji. Przyloczmy na zakonezenie kilka nazwisk wy-
bitniejszyeh konwertytow tego okresu:

Abraham von Ecken'™ — profesor prawa na uniwersviecle krolewieclim,
Nawrdeil sic w 1650 roku,
Teodor Fryderyle Stadllacender'™® — doklor medyeyny w Krdleweu, Na-

wroell sic w 1659 r. I wyemigrowal do Tyrolu,

Jan Leydig!™., Po nawrdoceniu sie sludiowal w Braniewie (w latach 1666—1673)
Ilozolic i leologie, nastepnie jako kaplan ag do Smierci (F 1724) pracowal w diccezii
winclawskiej.

Jan Gerard Damler ! — pezen Delera | predykant lulerski, 'W 1675 r, razem
w fong | deiecmi prreszedl na katolicyzm. Pozbawiony Srodlcdw ulrzymania wy-
emivrowal do Palslki,

Jan Drescher! — absolwenl akademi krolewieckiej. Nawrdcil sie w 1675
rolou, wslgpdl de seminarium i zostal kaplanem. W 1685 r. olrgymal probostwo
w Krdleweu i na bym stanowislon porostal a2 do roka 1712, Preez kilka ostainich lat
pobytu na parafil w Kroleweu, Drescher kumulowal beneficium proboszeza i kanonie
katedralng. Zazwyezaj tyeh dwuo beneflicjdw jako niezgodnyeh (incompatibiling nie
mbgl posiadad jednoczesnie jeden duchowny, ale w bym przypadka zlezyvly sie na to
akoliernodel, Kanonikiem katedralnym Drescher zostal w 1710 roku po Smierci
jednepgo 2z kanonikdw — Michala Szembeka, ' O pok wozeSnie] zawakowala kan-
ioria, wskulek preeniesienia prees Stolieg Apostolsksy  dolychezasowepo  lkanlora
Joxela Wawrzynea Nyceza na praialurg dzielcana, Obsadzenie walkujgeepo bencliejum,
klidre mawakowaln wskulele przeniesienia przez Stolice Apostolsky dawnepo posin-
dacza tepoz beneflicjum na inne, wedlug prawa nalezalo wladnie do HRzyvmu, KNie
wiladomo za czyiag protekejy, wakujgey po Nyeso pralature Stolica Apostolska na-
dala razem 2 kanoniyg po Szembeku proboszezowi krolewieckiemu,

Kanonicy nie byli zadowoleni 2 le] nominacii, Obeeny w RHeymie ohrodea praw
leapituly, kanonik fromborski wloskicpo pochodeenia, Ludwile Pantoni, w imienin
kolegium zwrdcil odpowiednim cezynnikom uwage, 2e na mocy zarzgdzenia paplesa
Mikolaja V 2 1447 r. pratatem w kapitule Tromborskiej mode zostad tylko kanonik
fromborski, Drescher nie chege podlraymywad spora sam srezyvenowal z pralalury
i pozostal awyklym kanonilkiem, ale nie od razu zamieszlkal prey katedreze, Lylko
preed killkka lal pozostal w Krolewew, 'V

" Tamie.

Y2 Tam#e.

1 Tamze.

"t Tamae,

s Tami#e, s, 6,

Ui Actn Cap, 1706—=1716, k. 94. Instalacja ,per procuralorem' miala miejsce
b pazdziernilea 1710 roku, a ,personalis™ 17 siyesnin 1711 r, Liber Installalionum
Capituli Cathedralis Varmiensis 16371743, k. 214,

W 4, Bichhorn: Die Prélaten des ermlindischen Domlkapilels, Z2GAE 3
(1860} 5. G313,
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Teofil Antoni Mayer. ' — Pochodzil z Pomorza, W Kréleweu wylcdladat
filozolic. Nawrdcil sig w 1685 rolon i w rolku nastepnym wsiapil do Alumnatu
Papleskiege w Braniewie, Swigeenia kaplanskie olrzymal w 1688 r. majge 43 lata, 1
Zmarl w 1705 rolu jako beneficiat kofciola avchiprezbiterslnego w Braniewie, 120
Pozostawil po sobie pigkny ksiggozbior, W testamencle ceze$é ksigielk zapisal swolm
kolegom wilkariuszom branfewskim, ceefé krewnym i seminarium, Znane jest jeso
dzielo polemiczne przeciwlko predykantowi Bernardowdi von Sanden.

Roberl Dach ' Plastowal wysokie stanowisko w kancelarii rzgdu pruskiego.
Nawraoeil sig w 1680 rolcu, aby choé ubogie ale w wierze lcatolickiej wiesé ycie™.
Dach zwricil sig do biskupa warmifisklego = proSbg o zasilek materialny. Opricz
obiethic nic nie otrzymal. Po 30 latach #yeia w wierze katolickiej, Dach juz jako
starzec dal si¢ przekupié jaldiemus urzednikowi pruskiemu § w 1710 r. powrdeil
do luteranizmu, lecz w roku nasigpnym znowu przeszedl na katolicyzm. Na jego
preyiiadzic mozemy zrozumiec jalk wielkie znaczenie dla konwertytow mialo ma-
terialne 1 meralne poparcie ze strony biskupsiwa warminskiego.

Fromholdus Ringh '* Pastor luterski, na zebraniu synkretystow odwainie
wyptwledzial sl co myili o prawdziwym kodciele, Klof z obeenveh donidst o tym
do kemsyslorea, Od dawna podejrzany o sympatie pro-reymskie zostal weswany
przed lconsystore, kidry mu w celu oceyvsaczenia od zarzuldw podsungl do podpl-
sania artykuly wiary uwlaczajgee Qjen Sw, Gdy tego nie cheial uesynit, w 1683 v,
zostal porbawiony benelicjum 1§ zmuszony do emigracji =z lkraju. Ringh, jak
wielu innych, znalazl schronienie na Warmil, Zatrzymal sic najpierw u jezuaitdow
w Braniewie, a nastepnie bisleup Zbaslki sprowadzil go razem z fong 1 dzieémi do
Lidebarika i gapewnil mu pelne ulrzymanie, Po dmierei bislkupa (21, V. 1607) Ringh
widneeznie znalazl sie w tradnosciach fimansowych, poniewa? 9 listopada 1697 roku
zwrocil sie o pomoe do kapituly warminskie]. Kapilula prosbe zatalwila proyv-
chylnie i tak: 1, przyenata stypendium starszemu synowi Ringha studiujgcemu
w Braniewle, 2. coree pastorn na roczne ulrzymanie u sidstr w Braniewie wrasygno-
wata 100 florendw, opricz lego obeeni na posiedzeniu kopituly kanenicy z wlasnych
funduszy zlozyli jej 320 florendw na wilano, 3. ojeu 1| matee na utrzgymanie przezna-
czyla tymezasem 50 florendw, 15

Chrystlan Seth. '™ IPochodzil, zdaje sig, =e Szweeji. Posiadal doklorat prawa.
Byl profesorem uniwersyietu krolewieckiego, 2 sierpnia 1681 rolku w Stoczlku w obec-
nofei biskupn Rodziejowskiego zlogyl wyenanie wiary i pozostal na Warmii. Biskup
dal mu na kilkanadcie lat do wiytku kilka opuszezonych tandw. Przywilej ten
hiskup Zaluski przedluiyl na dalsze 10 lat. '

Syn jego, wspomniany juz Teodor Seth, otrzymal stypendiom z [undacji Non-
tanuse, podobnie zreszty jak i syn pastora Ringha '® Obaj tez zostali kaplanami,

Jan Filip Pfeiffer ' Pochodzil »z Naryvmbergi. Holdowal synkretyvamowi.
W 1084 roku, jeszeze jako student, przedstawil bardzo znamienng prace dolctorsks,
w Lktorej bronil tezy: Quod Intherane ccelesin otiom sit verg, argumentujae: ponie-

U F, Hipler: Literaturgeschichte des Bistums Ermland. T. 1. Braunsherp
1872 s 216; Dittrieh: Cathalogus.., jw. s 6

Nt 1,4 h e Die Matrikel..., jw. s 115,

oA 84, k. 21; Acta Practoria Braunsberg 1705—1710, l. 81—32.

M Ditlrich; Cathalogus.., jw. 5. T.

122 Tam#e, 5. 8

= oActa Cap, 1605—1706 k. 147, 158,

M pDittrieh: Cathalogus.., jw. 5. 6.

12 G, Matern: Bauernsippen um Rossel. Z2GAE 29 (1957) s. 328—320.

12 Acta Cap., 1706—1716, le. 17, 26, 44, 56,

2 Dittrich: Cathalogus.., jw. s . i
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wai jest par: ef membrun verae ccclesice pcatholicae., Pleiffer uchodzil ez =
wybitnego grecyste, Pracz pewien czas pelnil funkejo prefekta biblioteli elektora,
Na uniwersytecie krélewieckim wylkladal greke | teclogie, Cleszyl sie wielky po-
pularnniciy, Nawrdeenie jego (w 1604 roku) wywolalo ogromng sensacje. Slusznie
jezuicl w swolm recznileu pod tym rokiem odnotowall, se ,do sieci chryslusowei
dostalo sie dufo grubych ryb”. '® Wyananie wiary ziody! w Lidzbarku w obecnosel
biskupa Zhaskiego 25 czerwea legod rolu, W ciggu killku tygodni prayigl wszystkie
fwigeenia do kapladskich wlicznie, Jeszere w sierpniu 1694 r. otrzymal probostwo
w Zepotach, a w kilka miesicey poizniej parafie Radostowo 1 kanonie kolegiacka.
Zmarl 10 sierpnia 1605 r. 1 zostal uroczybcie pochowany w Lidebarliu. Nalegy on
do najwybitniciszyeh konwerlytow w Prusach, '

Andree] Bernard Neufeld '™ Nawrcdeil sie w 1603 r., w 20 rolku #yeia. Mimo
rogpacey swej matki luteranki wslgpil do Alumnatu Papieskiego w Braniewie,
zostal kesigdzem 1 przez pewien ezas pracowal we Fromborku, '™ W roku 1705 pelnil
funkejg wikariusza i kaznodziei niemieckiego w Elblggu, 12 W roku 1707 na wldsng
prosbg zostal zwolniony z diecezii. '™ O dalszych kolejach jego losu nic pewnego
nie wiemy. By¢ moze wyjechal na misie do lkrajiw polnoenych.

Jan Kasper Jézet Senkler '™ Pochodzil z Wesifalli. Nawrdcil sie w 1604 roku
majae 23 lata, Seykanowany przee luteran ueickl z Prus na Warmie, w Braniewie
watapll do seminarium diecezjalnego i zostal ksiedzem, a nastepnie proboszezem
w Radostowie i {od 1705 v} honerowym kanonikiem kolegiackim, ' Lubil prowadzi¢
polemike 2 luteranami. Pod jego wplywem wiely nawrocilo sie. W 1701 r., wvdru-
kowal w Braniewie dzielo z zakresu modnej wowezas kontrowersji, pl. Das
richiige Papsithum wnd niehtige Lutherthum, 1o

Warto wreszcie wymieni¢ przynajmniej nazwiska takich wybitniej-
szych konwertytow z czaséw biskupa Zaluskiego jak ksiezy: Jerzego
Krzysztola Késlinga, znanego juz nam proboszcza z Tylzy, poZniej
proboszeza z Grzedy i wreszeie archiprezbitera z Jezioran, W ks, Krzy-
gztofa Schultza — proboszeza z Bieniewa, ¥ ks, Wilhelma Asta —
proboszeza z Kolna Reszelskiego 14 | wielu innych.

Bardzo popularny za biskupa Zaluskiego byt wybitny lekarz, kon-
wertyta Chrystian Lepner, absolwent wydzialu medycznego uniwer-
sytetu krolewieckiego, 1 W 1694 r., zamieszkal na stale w Braniewie
i oddal swe fachowe wyksztalcenie na uslugi duchowienstwa diecezji
warminskiej. Zostal lekarzem jezuitow braniewskich "' i kapituly ka-

2 Dittrich: Geschichte des Katholicimus..., jw. T. 1, s 420, 481,
2 Tamze, 5. 473—475,

M pittriech: Cathalogus.., jw. s,

W Liihr; Die Matrikel.., jw. s Il'.'r

b oa 34 k, 8, 22,

L Tam:‘&e, le, 133,

M Dittrich: Cathalogus..., jw. 5. 8.

WA 25, k. 6.

W Hipler: Literaturgeschichte,.,, jw. T. 1, s 208,

1 Tamée, 8. 218,

13 T,ii hr: Die Malrikel..., jw. 5. 117

1 Tamze, 5. 118,

W pittrich: Cathalogus.., jw. s 10,

M Dittrich: Geschichte des Katholiclsmus.., jw. T. 1, 5. 406,
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tedralnej, 1 a takie byl zatrudniony przez magistrat braniewski w cha-
rakterze rzeczoznawey przy procesach inkwizycyjnych. 142

Nie sposob wymienié tu wszystkich konwertytow nawet za tak krotki
okres czasu jak rzady jednego biskupa. Bywaly lata, kiedy liczba ich
w samej Sw. Lipee dochodzilla do kilkudziesieeiu, W pierwszych latach
XVIHI wieku ilodé¢ konwertytéw odnotowanych przez misje $wietolipsky
sigga 90 osOb rocznie. % Szezegdolnie obfitym w konwersje okazal sie
rok 1701. 1% Diecezja warminska, aczkolwiek mala i sama narazona na
nicbezpieczefistwo, stanela jednak na wysokoSei zadania i byla wérod
innowiercow prawdziwie dobrym zaczynem religii katolickiej.

2 Aclan Cap, 1706—1716 k. 04: Chrystian Lepner orvdinarius medicus” kapituly
ofrzymywal od kapituly za swq prace 400 flovendw rocznie,

W Magistral zapewnil mu mieszkanie I wyplacal rocenie 150 guldendw gotdwka
i dawal 15 fur drzewa. J, A. Lillenthal; Hexenprocesse der beiden Stidie
Braunsberg nach den Kriminalaklen des brunsherger Archivs, Kénigsbers 1861
5 Bl.

M A, Posehmann: Das Jesuitenkolleg in Réssel. ZGAE 24 (1932) s 837,

HE Biskup Zaluski w jednym ze swoich listow wyrazil radodé z powady lieznych
nawrdeen, Zatuski, jw. T. 3 s 256
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wSiudia Warminsiie™
ITT {1ia)
K8 TADEUSZ PAWLUK

KONFERENCJE DEKANALNE W KANONICZNYM PRAWIE
POWSZECHNYM I WARMINSKIM

WSTEP

Zyjemy w ezasach niezwyklego rozwoju wszelkich nauk. Frosty stad
wniosek, ze wiedza kazdego naukowca i w kazdym zawodzie musi byé
nie tylko stale przypominana, ale i uzupelniana nowymi osiggnieciami
mysli 1 pracy ludzkiej. Dlatego obserwujemy dzis w kazdej dziedzinie
rycia naukowego i zawodowego powszechne doksztaleanie, ezy to w for-
mie organizowania kilkudniowych kurséw, zjazdow, czy nawet zorgani-
zowanych studiéw podyplomowsych.

Prawo kanoniczne problem doksztalcania duchowienistwa juz od dawna
traktuje bardzo powainie. Przede wszystkim zobowigzalo duchownych
do niezaniedbywania dalszego ksztaleenia sie po prayjeciu swigcen kaplan-
skich, zwlaszcza w naukach teologicznych;! na wszystkich kaplanow
diecezjalnyeh nalozylo obowiazek skladania egzaminéw z roinych galezi
nauk teologicznych w ciggu przynajmniej trzech lat po ukonezeniu stu-
diow; * nakazuje benelicjum proboszezowskie nadawaé tym duchownym,
ktorzy wykazg, niekiedy nawet w wyniku szezegélowego konkursu, naj-
wyiszy poziom wiedzy i umiejetnosci duszpasterskich. ¥ Rowniez Sobor
Watykanski II w dekrecie o posludze i zyciu kaplandw wiele miejsen
poswigea sprawie wiedzy i doksztalcania kaplanow. ,Dokonujgey sie
w naszych czasach nowy postep kultury ludzkiej, a takze swietej
nauki — glosi Sobor Watykanski II — pobudza kaplanéw do tego, by
nieustannie i wilasciwie doskonalili swa wiedze o rzeczach Boskich i ludz-
kich i aby w ten sposdb przygotowywall sie do lepszego rozpoczecia dia-
logu z ludimi wspélezesnymi”. Tenze Sobdr we wspomnianym dekrecie
polecil organizowanie dla kaplanow kurséw i zjazdéw, powolywanie do
zycia oSrodkow duszpasterskich, zakiadanie bibliotek — w tym eelu, aby
mogli pelniej poznawaté metody duszpasterskie, wiedze teologiczna,
wzmoenili zycie duchowe,

Ogromne mozliwosei systematycznego doksztalcania  duchownych
kryjg w sohie konferencje dekanalne przepisane w kan. 131.

1C 16, X, IT17, 1: kan, 129,

? Kan, 130 § 1,

f Kan. 459 § 4. — W mysl zaleced soborowego dekretu ,Christus Dominus"
0 pasterskim wrzedzie bislupdw w Kodclele (n. 31) konkursy tak ogdlne jalk i szeze-
polowe przy nadawaniu parafil enileng. AAS 5B 1966 689,

¥ Dekret | Presbyierorum ordinis” (n. 18). AAS 58 1966 1019
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Konferencje dekanalne wyrosty z bogatej tradyeji kodcielnej i wiele
dabregn wniosly do zZyeia lcodeielnego, zwlaszeza gdy chodzi o podnoszenie
poziomu umyslowego i ascetycznego duchownych, Niestety, ostatnio
jestedmy Swiadkami zanikania wzglgdnie niedoceniania konferenc)i de-
kanalnych. Juko glowng prayczyne tego stanu rzeczy mozna wymienic
tendencie centralistyezne w zyciu diecezjalnym., Ogromne przemiany
dokonywajace sic w yciu koscielnym, potrzeba wprowadzenia w zycie
coraz to nowych dokumentow kodcielnych, troska o jednolitosé prakiyle
duszpasterskich w diccezji, sklaniajg ordynariuszy micjscowych do orga-
nizowania tzw. konferencji rejonowych, losztem konferencji dekanal-
nych. Konfereneje rejonowe, ktorych Kodelss Prawa Kanonicznego obec-
nie nie zna, gromadzace duchownyceh okreslonego rejonu, a wige nie
jednego ale wielu dekanatow, odbywajace si¢ pod preewodnictwem na-
czelnyeh wiladz diecezji, moga wnies¢ i rzeczywiscie wiele wnoszg
dobrego do zycia diccezjalnego, ale konferencji dekanalnych calkowicie
zastgpié nie mogg. Np. duchowienstwo stoi dzié przed powaiznym obo-
wiazkiem poznania wszystkich dokumentow Soboru Watykanskiego IL
Jakze lutwo obowiazel ten moina spelnié przez systematyczne wygla-
szanie odpowiednich referatow na konferencjach dekanalnych. Ponadto
kazdy dekanal moze mieé swojq speeyficzang problematyke duszpastersley.
Nie bez znaczenia rowniciz jest wspolzyeie ksigzy kondekanalnych, klore
wzmaenia sie i uszlachetnia na wspolnych konferencjach, a takze wza-
jemne oddzialywanie przez czeste spotkania; konferencje rejonowe za-
zwyczaj tego celu nie osiagajy, gdyz majg charakter masowy i zbyt
olicjalny.

Niniejsza praca niech zwroci uwage na niedoceniang ostatnimi czasy
instytucje konlereneji delanalnych, niech przyczyni sie do ich ozywicnia,
aby staly sie powainym srodkiem podnoszenia poziomu umyslowego
i ascetycznego duchowichstwa oraz Zyeia duszpasterskicego w diecezji,

1. KONTERENCIE DEKANALNE NA TLE HISTORYCZNYM

Konferencje dekanalne w pojeciu kanonicznym sg to zebrania du-
chownyeh delcanatu, odbywane pod przewodnictwem dzickana dla omo-
wienia zagadnien duszpasterskich oraz w celu podnoszenia  poziomu
naukowego i ascetyeznego duchownych. ”

Kodeks Prawa Kanonieznego na okreflenie konferencii dekanalnej
uiywa slow: conventus, collationes seu conferentiae. W starszveh arodlach

Kan, 121 8 1: 448 & 1. Wernz-vidal: Ios eanenicum. T, 11 De personis,
Romae 1943, n. 13T Conte 8 Coronata M: Instituliones iuris canoniei. Vol, L.
THomae 1850, n, 100,
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prawnych mozemy spotkaé jeszeze inne nazwy, np. convocationes, capilula
ruralia, synodi decanales, comgregationes rurales, congregationes syno-
dorum decanalium, 5 a niekiedy calendae, gdyz odbywano je zazwyczaj
piewszego dnia miesigea. " -

Niektore diecezje w Polsce dla zebran dekanalnych duchowienstwa
przyjely podwéjng nazwe: kongregacji dekanalnej i konferencji deka-
nalnej lub pasterskiej. Kongregacje dekanalne maja charakter uro-
ezysty, sq polaczone z uroczystym nabozenstwem 1 odbywaja sig raz
w roku, natomiast konferencje dekanalne lub pasterskie, sq pozbawione
charalktern uroczystego, s krotsze i odbywajg si¢ czeSciej w roku.®
Ogolnie jednak zebrania dekanalne duchownych zwyklo si¢ w Polsce
nazywat konferencjami lub kongregacjami dekanalnymi, bez wzgledu
na ich uroezysty charakter.

Konferencje dekanalne swoj poczgtek wzigly prawdopodobnie z sy-
nodow diccezjalnyeh, Dawniej, gdy #yele duszpasterskie skupialo sig
okolo biskupa, ktory rezydowal w kazdym ludniejszym miescie, urabianie
i ksztalcenie duchowienstwa odbywalo sie na synodach biskupich. Z cza-
sem jednak, gdy diecezje rozrosty sig terytorialnie i ludnosciowo, powstaly
nowe okregi duszpasterskie poza miastem biskupim, najpierw wiglesze
zwane archidiakonatami — z archidiakonem na czele, a nastgpnie mniej-
gze, zwane archiprezbiteratami — 2z archiprezbiterem, czyli dziekancem
na czele. W zwigzku z tym duchowiensiwo podlegle archiprezbiterom
ze wzgledow praktycznyeh zaczelo mniej gromadzi¢ sig na synodach
biskupich, a czeSeiej na zebraniach archiprezbiterialnych, urzgdzanych
na wzor synodéw. ® Podzial diecezji na archidiakonaty z czasem zanikl
zupelnie na korzysé delanatow. *® Dawniej w sklad delkanatu wehodzilo
kilkanagcie, a nickiedy nawet kilkadziesiat parafii, ' a wige teren doié
rozlegly. Mimo to duchownym latwiej bylo gromadzié sie przy swym
dzickanie, niz przy swym biskupie w odleglej stolicy biskupiej. Dzis
dekanat swym zasicgiem obejmuje terytorium, na ktdrym znajduje sie
zazwyczaj kilka parafil. 1#

FChodynslki Z: Kongregacie dekanalne. Encylklopedia Kosdcielna M. No-
wodl}?fgrsgiel_:u. T, X, Warszawa 1877, s. 623,

b Dla praykiadu; Statuta Synodi Dicecesanae Culmensis, habilae A, D, 1028
Pelplini 1920, stat. 5s; Padacz W. Prawa I obowigzki deickandw w polskim
ustawodawsbwie synodalnym. Atencum Kaptanskie, T. 40 (1837), 8. 288 nn,

b Chodynslki % Konfereneje. Ene, Kofe, Nowodw. jw, T. X, & a01; Pé-
chenard P Conférences eccclésiastiques. Dictionaire de théclogie catholique.
T. 3. Paris 1038, col. 817; Przybylko M. Urzad dzekana w rozwoju historyez-
nym. Prawo Kanonriczue. 1960, nr 3—4, 5, 224 nn.

0 Miiller W.: Strullura organizacyjna diecezji raymslo-katolickich w Polsee
w MXVI—XVIIT wieku. Znak 1065, nr 157—138, s 1526, Praybylko M, jw.
5. 230 nn,

U piiller W, jw. s 1527,

12 Kan., 217,

# — Studin Warmlfskle
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Z konferencjami pasterskimi duchownych spotykamy sie we Franeji
juz w IX w., za arcybiskupa Hinkmara z Reims. ¥ Zwyczaj odbywania
tych konferencji wkréotce przeszed! z Francji do Niemiee, " nastepnie do
Anglii. Synod londyfiski z r. 1237 w kan. 20 naklada na archidiakontw
scisly obowigzek czestego uczestniczenia w konferencjach majgeych na
celu ksztaleenie proboszezbw, 1 Wiasciwy jednak rozwdj konferenciji
duszpasterskich nastapil dopiero po Soborze Trydenckim, ktory odnowe
zycia koscielnego widzial réwniez w organizowaniu synodow diecezjal-
nych, ¥ oraz w podnoszeniu poziomu umyslowego i moralnego duchow-
nych. '" Konferencje dekanalne wlatwialy dzialalnosé synodom diecezjal-
nym, gdyz czestokroé na nich odbywaly sie prace przygotowaweze do
synodu, oraz zapoznawano z ustawami synodalnymi, a takie okazaly sie
wielce skuteezne do ksztalcenia duchownych. 12

Duze zaslugi dla rozwoju konferencji dekanalnych polozyt w drugiej
polowie XVI wieku sw. Karol Boromeusz, arcybiskup Mediolanu, ktory
zwlaszeza na 1V synodzie prowincjonalnym w r. 1576 opublilkowal szeze-
golowg instrukcje dolyczqea pasterskich kongregacji dekanalnych, 1
Zywa praktyka konfereneji delanalnych, dajaca w diecezji mediolanslkiej
wspaniale owoce, popierana przez papiezy, prayjela si¢ w ealym Kodeiele 20
i to do tego stopnia, ze niekiedy zastepowala synody diecezjalne, 2!

Ogdlne wzmianki o kenferencjach dekanalnych w Polsce spotylkamy
juz w X1V w. Synod prowinecjonalny w Kaliszu w r. 1357 oraz synody
wroclawskie z r. 1415 i 1509 mowig o oglaszaniu na konferencjach deka-
nalnyeh (in conventionibus subditorum sworum) ustaw synodalnych. 2
Synod prowincjonalny odbyty w Warszawie w r. 1561 za arcybiskupa
Jana Przergbskicgo postanawia, aby konferencje dekanalne odbywaly sie
systematycznie kazdego roku. * Syned archidiecezji gnieznienskiej odbyly
w Eowiczu w r. 1583 za prymasa Stanislawa Karnkowskiego poSwicca
konferencjom dekanalnym specjalny artykul zatytulowany: De Synodis

1o, D. 44

" De ecclesiasticis diseiplinis, 1. I, ean, 226, P, L. 132, col, 231 n.

“Mans| J: Sacrorum conciliorum nova el amplissima collectio. T. 23, col. 458,

1 Segs. 24, ¢, 2 de ref.

¥ Sess, 22, o 1; 28, ¢, 18: 24, e 11, 12 de ref,

MW ysorkiS: O kongregacijach delkanalnych w dawnej Polsee. Lwdw 1906, 5. 6,

” Acta Ecclesiag Mediolanensis. Lyon 1683, T, 1, 4 535—545; Scherer R:
Handbuch des Kirchenrechis. Vol. 1. Lipsiae 1880, 5. 686, nota 39,

# Concilivm Romanum, 1725, Collectio Lacensis. T, I, eol. 435 nn; Péche-
nard P, jw. col, 820; Wernz-Vidal, jw n. 136,

' Benedykt XIV: De synodo dicecesana. Romae 1748, b, 1, e 2.

# Chodynski Z.: Konpgrepacie delanalne, Ene. Kode. Nowodw, jw. T. X,
8. G23; lenze: Dziekan wiejskl, Enc. Kofe, Nowodw, T. IV. Warszawa 1874, s 456;
Gromnicki T. Synody prowincjonalne oraz czynnogei niektoryeh funleejonariuszy
apostolskich do r. 1357, Krakow 18065, 5. 285 nn.

# Decretales Summorum Pontificum pro Regno Poloniae el Constitutiones Sy-
nodorum Provinciallum el Dicecesanarum Regni ciusdem ad summam colleetae. T, 1.
Posnaniae 1883, 5. 148,
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seu congregationibus per Decanos rurales habendis, * Synod gnieznienski,
a nastepnie kaliski i lowicki z r. 1602 odbyte réwniez za prymasa Karn-
kowskicgo, mowig o konferencjach dekanalnych zwolywanych przez dzie-
kanow cztery razy w rolu, w ktorych majg uezestniczy¢ proboszezowie
pod karg trzech grzywien, Jako przedmiot konferencji synody te podajg:
sprawy przedlozone przez dziekana, zagadnienia teclogiczne, roine trud-
nosci 1 watpliwosei, zwlaszeza » dziedziny moralnej, oraz to wszystko, co
sluzy dla dobra i pozytku Kesciola, oraz ku zbudowaniu, *

Gdy chodzi o diecezjg warminsks, to juz synod z r. 1565 za kardynala
Stanistawa Hozjusza wspomina o konferencjach dekanalnych, uzywajge
termindw capitula ruralia oraz capitulum archipresbyteratus.

Wyrazniej o konferencji dekanalnej, nazywajac ja conventum archi-
presbytevale, méwi synod warminski z r. 1610 za Szymona Rudnickiego,
Synod ten nakazuje, aby konlerencje dekanalne odbywaly sig raz w roku
po uprzedniej wizytacji dziekanskiej; sama konferencja ma byé poprze-
dzona Mszg $w. o Duchu Sw. z odpowiednim kazaniem; na konferencji
majg byé poruszone przez dziekana i proboszezdw wypadki dawania zgor-
szenia i aktualne sprawy koscielne; ponadto dziekan zostal upowazniony
do udzielania na konferencji upomnien. *

Po Soborze Trydenckim polskie prawo partykularne dosé duzo miejsca
poswiecilo konferencjom dekanalnym, nakazujge regularne ich cdbywa-~

2 Synodus Dicecesana Gnesnensis, celebrata Lovicl, Anno Christi M, D, XCIIL
Posnaniae 1503, 5. 42; Sawick] J: Concilia Poloniae. V. Synody Archidiecesji
Gniegniefiskief | ich statoly, Warszawa 1950, s, 181,

 Senodi Archidioecesis Gnesnensis ordinationes guaedam... Anno Domini 1602
in conventibus Gnesnne Calissii et Lovicil celebratis.. Cracoviae 1602, C. (JI1) De
reliquis muniis pastorum, of vita ae moribus tetius cleri: Synodis ruralibus quatoor
anni temporibus per decanos celebrandis sub poena synodali rium marcarum adsind
praesentes, ubl praeter alin a decanis ruvalibus proponenda inter parochos, de rebus
divinis, de difficultatibus et dubiis oceurventibus, maxime in casibus consclentiae
misceantur, el alia, quae ad bonum commodumaque Beclesiae ot aedificationem perti-
veant, pertractentur™; Sawicekd J, jw. 5 198

2i @, VII, De archidincono; ,Archidiacono ecclesiae nostrae mandamus, ut haee
decreta synodalin parochis publicel et exequenda cuvet, ul capilula ruralla non-
nunguam congregel..'; . VIII. De parochis sive presbyleris curatis: It quoniam
non raro aceidit, ut elerici beneflicia ccclesiasticn curata absque commissione sive
institutione nostra de facto oceupent alque nulla ligandi aut absolvendi potestate
pracditi populum Dei decipiant, mandamus, ut quilibet presbyter in capilulo proximo
sui archipresbyleratus lileras huiusmodi commissionum sen investiturarum sibi petat
exhiberi”. Constitutiones synodales Warmienses, Sambienses, Pomesanienses, Cul-
menses, necnon provinelales Rigenses, Bd, I, Hipler. Braunsbergae 1899, col, 40 n.;
Constitutiones synodales Dioecesis Varmiensis. Brunsbergae apud Georgium Schin-
fels, Anno MDCXII, s. 38 n,

¢, XXV. De archipresbyteris el ipsorum officio, n. 284; ,Semel in anno, visi-
latlone wvidelicet archipresbyterall prius peracta, ecclesiarum parochos in locum
aliguem commeodiorem convocabunt, praemissagque missa de Spiritu sanclo atgue
exhortaciuncula aliqua facta convenlum archipresbyteralem celebrabunt, in guo
de scandalis amovendis ae de cecurrentibus negotiis eeclesiasticls mutuo cum parochis
conferent, el si qui scandalosi aique reprehensione digni reperti fuerint, cos dili-
penter monebunt. Maiora vero scandala, si guae fuerinit, quibus ipsi obviare non
poterunt, nobis vel vicario nostro generali deferre sint obligati”, Constitutiones sy-
nodales Warmienses..., col. 136,
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nie, podajgc sposob ich odbywania, ustanawiajac kary za niestawien-
nictwo na nich lub za zaniedbywanie ich przez dzickanow, a nawel na-
kladajge na dziekana obowigzel skladania przysiegi przy obejmowaniu
urzedu dziekanskiego, ze bedzie zwolywal duchownych swego dekanatu
na zebrania.® Ilekrof zaniedbywano konferencji dekanalnych biskupi
przypominali o obowigzku ich odbywania. Np. synod warminski z r, 1726
za Kreysztofa Szembeka przypoming postanowienia synodu Szymaona
Rudnickiego z r. 1610 o obowigzlku zwolywania przez dziekanow kon-

ferencji, na ktorych ponadto majy byt rozwigzywane kwestie moralno-
teologiczne, 20

Kodeles Prawa Kanonicznego konferencjom dekanalnym poSwieea
kan. 131, w ktorym mowi ogolnie o zwolywaniu konferencji, prezedmiocie
obrad oraz uczestnictwic w nich, a podrednio falkize kan. 448 § 1, kiory
zwolywanie konfereneji i przewodniczenie na nich zalicza do obowigzlow
i praw dziekana, 1 Szezegolowe natomiast przepisy dotyczgqee konferencii
dekanalnych znajdujemy w partylkularnym ustawodawstwie koscielnym.
Ka#da diecezja ma zazwyczaj swoje wlasne przepisy szezegdlowe doty-
czaece lkonferencji dekanalnych.

2. ZWOLYWANIE KONFERENCII DEKANALNYCH
Zwolywanie konferencji dekanalnych nalezy do obowigzkdw dzie-
kana, ¥ a zastgpezo w czasie jego choroby, gdy nie moze urzedowac i po

M Np. synod wiledski z v 1717 za Konstantyna Breostowskiego, a mn nim synody
plocki 7 r. 1733 | chelminski z r. 1745 za Andrzeja Stanislawa Zaluskiego: Ego N. N,
spondes ae iure, guod.. convocationes decanales binis vieibus de anno instituam
el alin, guae ad munus decanple pertinent, lideliler poragam, Sic me Deus."
Detretales Summorum Pontificam pro RHegno Polondae.., T. 1, 5. 151, Wysocki 8,
Jw, s 06 on;

o 111 De archipresbyteris et ofliclo eorundem, n, 8 Voelumus etiam, ul
statutum Rudnlcianum de conventu archipresbyterorum, gul in desuetudinem wvenlit,
abtinesl vigorem observeturgue exacte, In quo eonvenlu practer en, guae ibidem
recensita sunt, resolutio alicuins casus moralis theeloglae, per archipresbyterum loet
antecedenter intimati, a singulls parcehis sub sun sede constitulis in seriptis ferature
el anle alia peragenda post exhortativnculam acchipresbyteri perlegatur, ace post
lectionem el conventum hulusmodi obsigilletur ef ad nos aut cancellariam nosiram
transmittatur”. Constitutiones synodales Warmichses.,., col, THG,

W Kan, 131 § 1. ,In elvitate episcopali ot in singulis vicariatibus foraneis saepius
in anno, diebus arbitrio Ordinarii lo¢i praeslituendis, conventus habeantur, gquos
eollationes seu conferenlias voeant, de re morali et liturgica; quibus addi possunt
aliae exercitationes, gquas Ordinarins opportunas judicaverit ad seientiam el ple-
tatern clerivorum promovendam.

& 2, 8i conventus haberi difficile sit, resolutae quaestiones seriptae mittantur,
secundum normas ab Ordinario staluendas.

§ 4, Convenlui interesse, aul, deficiente conveniu, seriptam easuum solutionem
mittere debent, nisi a loei Ordinario exemptionem antea expresse obiinuerint, tum
omnes sacerdotes saeculares, tum religiosi licel exempti curam animarum habentes
el etiam, sl collatio in eorum domibus non habealur, alii religiosi qui facullatem
audiendl confessiones ab Ordinario oblinuerunt™.

Kan. 448 § 1: ,Viearius forancus debetl, diebus ub Episcopo designatis, convoeare
presbyteros proprii districtus ad conventus seu collationes de quibus in can. 181
eisdemgue praeesse; ubl vero plures habeantur huiusmodi coetus in variis disclrictus
locis, invigilare ut rite celebrentur”.

M Kan. 448 § L



KONFERENCIE DEKANALNE W PRAWIE KOSCIELNYM 8o

jego zgonie — do obowigzkow wicedziekana, dopoki erdynariusz miej-
gcowy inaczej nie postanowi.

Kodeks Prawa Kanonicznego nie mowi szczegélowo o tym, jak czesto
dziekan powinien zwolywa¢ konlerencje w swoim dekanacie, a tylko
ogalnie stwierdza: saepius in anno — czeleie] w roku. ™ Juk nalezy ro-
zumieé to wyrazenie saepins in anno — autorzy nie sg zgodni, Wernz-Vidal
jest zdanin, ze wyrazenie saepiug in anno nalezy rozumicé jako raz w mie-
sigen, albo dwanascie razy  w roku. ™ Podobnie sgdzi Ph, Maroto, #
Wernz-Vidal i Mavoto interpretacje swojg opierajg na dawnym prawie, ¥
oraz na akiualnym zwyczaju rzymskim. M. Conte a Coronata uwaza,
e saepius in anno nalezy rozpumiet jako szesé razy w ciggu roku. %
F. Cappello natomiast ogranicza ilodé konferencji delanalnych do exterech
lub pieciu w ciggu rolou, 77

Rawniez ordynariusze micjscowi, upowaiznieni w kan. 131 § 1 do
szezepolowego okredlenia ilosei konferencii dekanalnych w ciggu roku,
w praktyce réznie interpretuja wyrazenie saepius in anno, Tak np. w die-
cezji warminslkiej, nn moey rozporzgdzenia o urzedzie ksigzy dziekanow
z dnia 25 kwielnia 1947 v, dzickani zobowigzani sy do zwolywania
konferencji dekanalnych cztery razy w ciggu rolu; ¥ synod diecezji
chelminskiej z r. 1928 postanowil, #e konferencje dekanalne heda odby-
waly sig cztery razy do roku — lacznie z kongregacjg dekanalng; *
1 synod diecezji ezestochowskiej z r. 1954 nakazuje odbywat konferencje
delkanalne przynajmniej raz na dwa miesigee, a dolgezona instrukeja
mowi o konferencjach dekanalayeh raz na miesiae; ¥ ustawy I synodu
archidiecezji warszawskicj obowigzujaee od r. 19683 nakazujg urzqdzanie
konferencji dekanalnych raz na kwartal. ¥ Przyjety w diecezji zwyczaj
jest najlepseym interprefatorem prawa.

Partykularne ustawodawstwo koscielne okresla liezbe zwycezajnych
konferencji dekanalnych. Nic jednak nie stoi na przeszkodzie, aby nie-

2 [Kan. 131 § 1,

M WerngVidal, jw. n 137 ,Habendae sunt saepius in anno dicbus ab
Ordinario praestituendis, eni praescriptioni widetur fieri satis, si semel in mense
aut duodecim conferantiae singulls annis, lcet non distribulae in singulos menses,
fiant", _

M areteo The Institubiones luris canonici, Mateiti 1018, Vol I, s. 562:
LBaeplus... quod verbum, meraliter sumptum, semel fere in mense significare saltem
videtur.

WD, D44, X

weante a Coronata M, jw oo 100; Faciendae autem sunl conferentiac
saepius in anno, i. e, ut videtur, saltem sexies in anno'.

M Qappello F:Summa furis eanonicl, Vol 1. Romae 1961, n. 221: ,Conventus
habendl sunt saepius in anno, i e saltem quater vel quinguies; melius si fre-
quentins', v~ ) .

M & 45, Wiadomosei Urzedowe Wormbiskie] Diecezji, 1947, nr 2, 5. 15.

a Stat. &6.

4 Stal. T1 § 1; Dodatek nr 14, p L

“ Stat, 51, p. 8
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zaleznie od zwyczajnych konlereneji dekanalnych odbywaly sie, gdy
bedy tego wymagaly szezegolne okolicznosci, rownies konfereneje nad-
zwycrajne. O konferencjach dekanalnych nadzwyezajnyeh decyduje or-
dynariusz miejscowy, a niekiedy i sam dzickan czy to na skutek uzasad-
nione] inicjatywy wlasnej, czy tez kaplanéw kondekanalnych.

Konferencje dekanalne powinny odbywaé sie w ezasic odpowiednim,
Nickiedy przepisy partylularne okrveélaja szezegdlowo dni, w ltorych
powinny odhywat sig konferencje, Jezeli takich pracpisow nie ma, wiedy
sam dziekan rostropnic decyduje o dniach konlerencji. Z zasady nie
nalezy zwolywaé konferencji delanalnych w miesiacach urlopowyeh,
tzn. w lipeu i sierpniu, w okresie kolgdowym — tzn. w miesigen styezniu,
orax w oslatnich tygodniach Wielkiego Postu, a takze w dni preedswio-
teczne i dwigleczne — ze wrgledow duszpasterskich,

Nie bez znaczenia jest rowniez wiasciwa godzina rozpoezecia konfe-
rencji dekanalnej. W dekanatach o dobrej komunikacji konferencije po-
winny odbywaé sie w godzinach raczej popoludniowych, aby udzial
w nich moghi bra¢ rowniez kaplani zatrudnieni przy nauezaniu religii
dzieci.

Dzicltan obowigzany jest zawczasu powisdomi¢ uwrzedowo z osobna
kazdego kaplana majgcego bra¢ udzial w konferencji dekanalnej, podajace
preewidywany porzgdek dzienny i lematy referatow,. W diecezil war-
minskiej powiadomienie lkaplandw o konferencji dekanalnej powinno
mie¢ miejsce na dwa lygodnic przed wyznaczonym terminem konfe-
rencji. 1#

Urzedowe zawiadomienie o majgeej sic odbyé konferencji dekanalnej
czy to zwyczajnej czy nadzwyezajnej dziekan powinien w odpowiednim
erasic praeslac rowniez do kurii diecezjalnej, Wymaga tego porzadek
stuzbowy, a takze dzield temu kuria bedzie miala moznosé promulgowania
swych lkomunikatow sluzbowych,

W nickloryeh diecezjach letnia konlereneja delianalna, zwana lkongre-
gacja, powinna odbywat sie kolejno w réznych parafiach danego delka-
natu z udzialem wiernyeh w czesel ascetyczoej. Konferencjn ta ma
charakter urnczysty, polgezona jest z bogatsza czedcia ascelyezng. Taka
konferencje nalezy w poprzedzajaca niedziele zapowiedzieé z ambony
w danej paralii i zacheeit wicrnych do udziatu w nabozenstwie. ¥ Odby-
wanie konferencji dekanalnyeh w réZnych parafiach ma ten dobry sku-
tele, ze daje kaplanom moznosé bezposredniego zapoznania sig 2z roznymi
metodami 1 osiggniceiami duszpasterskimi.

it Rozporzgdzenie o urzedzie ksieiy dzlekandw 2 dnia 25, IV, lﬂ-tl_'l T !q -_15. )
W Tale jest w diceezji warminskiej; Hozporzgdzenie o urzedzie ksiciy dzie-
lkandw, § 47.
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3. UDZIAL W KONFERENCJACH DERANALNYCH

Do udzialu w konferenejach dekanalnych Kodels Prawa Kanonicznego
zobowigzuje: 1) wszystkich kaplandw diecezjalnych, 2) kaplanow zakon-
nych, nawet wyjetych, sprawujacych duszpasterstwo, oraz 3) innych
kaplanéw zakonnych, majaeych od ordynariusza jurysdylcje do sluchania
spowiedzi $w., o ile konlerencje moralno-liturgiczne nie odbywaja sie
w ich domach. ¥

Gdy chodzi 0 udzial w konferencjach dekanalnych kaplanow diecezjal-
nych, to Kodeks nie robi zadnego rozréznienia, a tylko uzywa ogdlnego
okredlenin: omnes sacerdotes saeculares. Latwo stagd wyciagngé wniosels,
#e udzial w konferencjach majg braé¢ wszyscy kaplani diecezjalni za-
mieszkali na terenie danego dekanatu, bez wzgledu na zajecie. Rowniez
i kapelani wojskowi zobowigzani sq bra¢ udzial w konferencjach w die-
cezji swego aktualnego pobytu. %

Kaptani zakonni sprawuja duszpasterstwo, jezeli pelnig urzgd pro-
hoszega, administratora parafii, wikariusza aktualnego osoby moralnej,
wikariusza pomocnika, wikariusza substytuta, oraz wikariusza wspol-
pracownika lub kapelana szpitala czy poboinego zakladu — o ile zaste-
puja proboszeza i pomagaja mu we wszystkich obowiazlkach parafialnych
po mysli kan. 476 § 6. Dlatego kaplani zakonni, ktorzy sg np. tylko
katechetami lub tylko kapelanami, nie sy zobowigzani do uczestniczenia
w lkonferencjach dekanalnych.

Inni kaplani zakonni, majaey od ordynariusza jurysdykeje do slu-
chania spowiedzi §w., tylko wtedy maja obowigzek uezestniczenia w kon-
ferencjach dekanalnych, gdy w ich domach zakonnych nie odbywaja sig
konferencje moralno-liturgiczne przewidziane w lkan. 591,

Przepis kan, 131 § 3 o obowigzku uczestniczenin w konferencjach
dekanalnych ma charakter ustawy personalnej, dlatego kaplandw zobo-
wigzanych do uczestniczenia wigie wszedzie, chotby znalezli sie poza
terenem swojego dekanatu, czy nawet diecezji.

Prawo partykularne, gdy chodzi o udzial w konferencjnch dekanal-
nych, na ogdl pokrywa si¢ z odpowiednimi przepisami prawa powszech-
nega, 1*

W wypadku nieodbywania sie konferencji dekanalnych, el wszysey,
ktorzy sa zobowigzani do uezestniczenia w nich, majg obowigzek prze-

i [gan. 131 § &

an Ipsty, S, C. Consist, 23 IV, 1851, art, XVII, AAS 43 1851 582,

W Wp, w diecezjl warminskiel: W konferencjach powinni brat udzial wszysey
ksleia fwiecey oraz wszysey kaplani zakonni, zajeel w duszpasterstwie, chotby byli
erlonlkami zalkondw wyielych, Ten sam obowigzek obeigiza talkcze kaplandw zakonnych,
lktorzy otrzymali od Ordynariusza jurysdyiceje do sluchania spowledzi sw, 0 ile w ich
domach zalonnyeh nle odbywaig sie konferencje, przepisane kanonem 581"; Rozpo-
rzydzenie o urzedzie ksigizy dziekanow, § 5L
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sylania na pi$mie rozwigzan kwestii wedlug sposobu okreslonego przez
ordynariusza. ¥ Polskie prawo partykularne raczej nie przewiduje tego
rodzaju rozwigzywania kwestii, a to 2 uwagi na zorganizowane dekanaty
naszych diecezji i mozliwod¢ systematycznego odbywania konferencii.
W wypadkach jednak poszczegdlnych, gdy konferencje dekanalne z jakichs
powodéw nie bedg mogly sie odbyé zgodnie z przepisami kanonicznymi,
ordynariusz moze zarzqdzi¢ pisemne rozwigzanie okreélonyeh kwestii.
Pisemne rozwigzywanie kwestii jest w prawie wyraznie uwarunkowane
bralkiem konfereneji: si conventus haberi difficile sit,

Zwolnienia od obowigzku udzialu w konferencjach dekanalnych,
a w braku ich od obowigzlku przesylania na pismie rozwigsanyeh kwestii,
moze udzieli¢ ordynariusz na mocy kan. 131 § 3. Zwolnienie to musi by¢
uprzednio wyraZnie udzielone: nisi a loci Ordinario exemptionem antea
expresse obtinueril. Zdaje sig, 2e powyzsze zwolnienie nie ma charakteru
dyspensy w Scistym tego slowa znaczeniu, ¥ Kaplani nie majgcy uprzed-
niego zwolnienia ordynariusza z udzialu w konferencjach dekanalnych,
nie mogge w nich uczesiniczyé z powainych przyezyn w wypadkach
poszezegblnych, powinni prezyslaé na piSmie swoje usprawiedliwienie,
ktore nalezy odnotowaé¢ w protokele konferenciji.

Ustawy diecezjalne zazwyezaj zwalniaja od obowigzku udzialu w kon-
ferenejach dekanalnych jednego kaplana w kazdej parafii posiadajacej
wikariusza, ktory ze wzgledow duszpasterskich musi pozostaé w domu. %

Nieuczgszezanie na konfereneje dekanalne Kodeks Prawa Kanonicz-
nego zalieza do przestepstw przeciwko obowigzkom stanu duchownego.
Kaplani, ktdrzy upornie nie biorg udzialu w konlerencjach przepisanych
w kan. 131 § 1, powinni by& ukarani wedlug roztropnego zdania ordy-
nariusza. Odnosi sig to zaréwno do kaplanow diecezjalnych, jalk i zalkon-
nych, nawet wyjetych, sprawujgeych duszpasterstwo. # Kaplani zakonni,
ktorzy nie sprawujg duszpasterstwa, ale maja jurysdykeje do sluchania
spowiedzi Sw., powinni byé¢ za nieuczeszczanie na konferencje ukarani
przez ovdynariusza suspensg od sluchania spowiedzi $w. ludzi éwieckich,
chyba e w ich domach odbywajg sic one po mysli kan. 591, % Updr
kaplandéw nieuczeszezajgcych na konferencje dekanalne, ktory warunleuje

W an, 131 & 2 ,Conventui Interesse, aut, defieiente conventu, seriptam casuum
solutionem mittere debent..”

# Kan, 131 § 2,

"Conte a Coronata M, jw n. 180,

W diecezji warminskiej: ,Za unlewinnionego meina uwafaé z kadde] parafif,
posiadajgeej wikariusza, jednego kaplana, kidry wedlug sumiennej oceny proboszoza
musi pozostalt w domu dla kobcielnych pestug duchownyeh'; Rozporzadzenie o urze-
deie hsicity dziekandw, § 51,

51 Kom, Interpret., 12, I1. 1035; AAS 27 1935 92.

2 [{an. 2877: , Sacerdotes contra praescriptum can. 131 § 1 contumaces, Ordinarius
pro suo prudenti arbitrio puniat; guod si fuerint religiosi confessarii curam animarum
non gerentes, eos ab awdiendis saecularium confessionibus suspendal",
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wymierzenie kary przez ordynariusza, powinien by¢ stwierdzony daniem
upomnienia, &

4, PRZEDMIOT KONFERENCJI DEKANALNYCH

Przedmiot konferencji dekanalnych okreslony zostal w kan, 131 § 1
slowami: de re morali et liturgica; quibus addi possunt alize exercitatio-
nes, quas Ordinarius opportunas iudicaverit ud scientiam el pietatem
clericorum promovendam,

A wige przedmiot konferencji dekanalmych moze byt podwajny: za-
sadniczy, ktory stanowia kwestie moralne i liturgiczne, oraz dewolny,
ktory stanowig lkwestie uznane przez ordynariusza za odpowiednie do
podniesienia poziomu umyslowego i ascetycznego duchownych. #

Zakres lewestii moralnyeh podaje nie tylko teologia moralna trady-
cyjnie dzielge swoj material na dzialy: de principiis, de praeceptis, de
saeramentis, ale rowniez teologin wspdlezesnego zycia, specjalizujgea sie
w zagadnieniach dzisiejszych czasow, rozwigzujgea problemy moralne
nurtujace dzisicjszego czlowieka, W tym drugim wypadku ogromnego
materialu dostareza nam zwlaszeza konstytucja soborowa Gaudium et
spes o KoSciele w §wiecie wspolezesnym.

Kwestie moralne powinny by¢ przedkladane na konferencjach dela-
nalnych przede wszystkim w formie referatow wszechstronnie naswietla-
jacych zagadnienie. Mogg one by¢ rowniez rozwigzywane jako casus
conscientiae,

Na kwestie liturgiczne sklada sig to wszystko, co dotyczy odprawiania
Mszy Sw. i ronych nabozenstw, odmawiania brewiarza, administrowania
eslkramontow Sw., sprawowania sakramentaliow, nowe rubryki litur-
giczne, zapoznawanie sie z nowymi ksiegami liturgicanymi. Szezegolo-
wyeh przepisow liturgicznych nie da sig wprowadzic dobrze w Zycie
Przez  samo opublikowanie ich na duzych zgromadzeniach, jakimi sg
np. konlerencje rejonowe, ale na malych, ktore gwarantujg ezynng
opieke kazdemu uczestnikowi, jakimi sa konferencje dekanalne, Od czasu
do czasu na konferencjach dekanalnych powinny byé¢ nawet praktycznie
prezenfowane niektére trudniejsze ceremonie, aby obecni mogli kontro-
lowaé swoje umiejetnosei pod tym wzgledem i wyrugowaé niepotrzebne
nalecinloel 1 przyzwyczajenia. Na przedmiot liturgiezny rdwniez bedzie
sie skladat to wszystko, co przyezynia sig do wyrobienia | smaku”,
Lemystu’, | stylu™ liturgicznego.

# Jaope M. Commentarium in Codicem Iuris Canoniei. T. 111, Paderborn
1855, 5. bd9

MW Peirani A O zadaniach 1 znaczeniu zebran delcanalnych, Ateneum Ka-
plaiiskie. T. 31 (1933), s 377,
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Przedmiotem dowolnym konferencji dekanalnych jest to wszystko,
co zdaniem ordynariusza jest pozyteczne i odpowiednie do podniesienia
poziomu wiedzy i poboznosci duchownych. Na pierwszy plan w tym
praedmiocie wysuwajg sig dokumenty Soboru Watykanskiego 11 i rozpo-
rzgdzenia wykonaweze do nich. Nie ma chyba w tej chwili lepszego
sposobu na zapoznanie si¢ z bogatym materinlem soborowym, jale poprzez
konlerencje dekanalne. Nie ma chyba réwniez dzis wazniejszego tematu
obrad duchownych, jak tematy zawarte w konstytucjach, dekretach
i deklaracjach soborowych, oraz instrukejach posoboerowych.

Przedmiotem dowolnym konferencji dekanalnyeh mogg byé¢ réwniez
poszezegdlne dziaty wiedzy leologicznej, przepisy prawa kanonicznego,
dekrety Stolicy Ap., encykliki papieskie, ustawy diecezjalne, zagadnienia
duszpasterskie, z zakresu sztuld i architektury koscielnej, z zakresu kazno-
dzigjstwa, katechetyki i pedagogiki, zagadnienia historyezne, zwlaszeza
dotyczgee danej diecezji, dziela Ojeow Kosciola, niektére ustawy pan-
stwowe. Nie obce réwniez powinny byé tematy od czasu do czasu za-
czerpnigte z wspdlezesne] naulki Swieckie], zwiaszeza majgee jokis zwiazels
z teologia.

O szezegblowym przedmiocie obrad dekanalnyeh moze decydowaé
albo ordynariusz diecezji, albo upowazniony przez niego dziekan bad?
wedlug wilasnego roziropnego uznania, badZ na wnioselk referentéw lub
ksiezy dekanalnych.

Podezas konferencji dekanalnych moze byé wygloszonych nawet killea
releratdw, o ile sy one odpowiednio opracowane, tzn. s§ w miare zwiezle
i w formie przystepnej. Rzecz zrozumiala, ie z referatami powinny
wystepowaé osoby przygotowane do danego zagadnienia od strony dydak-
tyezno-naukowej. Bedg to osoby czesto spoza grona kaplandw dekanal-
nych, niekiedy nawet spoza grona duchownych, Nalezy jednak dgzyé
do tego, by pewne zagadnienia, zwlaszeza latwiejsze, opracowywali po
kolei kaplani danego dekanatu; daje to dobre wyniki, gdys zmusza do
oczytania sig w literaturze naukowej i podnosi umyslowo§é znacznie
wy#ej, niz samo bierne wysluchanie referatu. Kaplani dekanalni majgcy
do opracowania referat na konfereneje dekanalng powinni kontalctowaé
sig z profesorami seminarium duchownego i koraystaé z naukowej hiblio-
teki seminaryjnej, Aby unikngé biernego udzialu w konferencjach, dzie-
kan powinien przy powiadamianiu o konferencji podaé¢ porzadek dzienny
wraz ze szezegolowym tematem releratdw; dzieki temu duchowni bedg
mogli przygolowad sie do wystgpien dyskusyjnych.

Ohok przedmiotu nakazanego w Kodeksie Prawa Kanonicznego kon-
ferencje dekanalne mogg miet jeszeze przedmiot dodatkowy, uboczny.
Zlozg si¢ nan: komunikaty kurii biskupiej, wazniejsze wydarzenia z zycia
diecezji i dekanatu, niektore aktualne problemy duszpasterskie, usta-
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lenie czasu rekolekeji w poszezegolnych paraliach dekanatu oraz omo-
wienie form sasiedzkiej pomocy duszpasterskiej, recenzje cickawszych
ksigzek, czytanie Pisma sw., wspolne nabozenstwo itp. Byloby rowniez
rzeczg pozyteczng, aby ktérys z kaplandw dekanalnych na konferencjach
krotko referowal wainiejsze wydarzenia nie tylko z zyeia koscielnego,
ale 1 kulturalnego, naukowego, panstwowego.

Przedmiot konferencji dekanalnych niekiedy okreslajg bardziej szeze-
golowo koscielne ustawy partykularne. T tak np. w diecezji warminskiej
na moey prawa diecezjalnego przedmiotem nakezanym lkonferencji de-
lanalnyeh sg: najswierssze rozporzgdzenia wladz lkoscielnych, alktualne
zagadnienia z dziedziny teologii moralnej, prawa kanonicznego, teologii
pasterskiej i liturgii. Ponadto kaplani warminscy podczas konferencji
maja przedldadaé dolkumenty jurysdykeyjne oraz ksiegi stypendiow
mszalnych, a ksigza wikariusze przez pieé¢ lat swego kaplanstwa majg
obowigzek przedlklada¢ rekopisy kazan wygloszonych od czasu ostatniej
konfereneji.

5. PRZEBIEG KONFERENCJI DEKANALNYCEH

Kodeks Prawa Kanonicznego nie podaje szezegdlowego przebicgu
konferencji dekanalnej, a tylko ogranicza sie do okreslenia jej przedmiotu,
wyliczenia jej uczestnikow i zonznaczenia, ze przewodniczenie na niej
nalezy do praw dziekana. " Szezegblowy przebieg konferencji dekanal-
Inej podaje jednak kescielne prawo partykularne badZ pisane badz zwy-
czajowe.

Kazda konlerencja dekanalna jest poprzedzona mniej lub wigeej roz-
budowang czeScig ascetyezng, Zazwyczaj sklacdaja sie na nig modlitwy
do Ducha Sw., Msza Sw. z odpowiednig naulkg, oraz przystgpienie do
salkramentu pokuty.

W diecezji warminskiej przed konferencja dekanalna kaplani udaja
sic do kosciola lub kaplicy, gdzie odbywajg dziesigeiominutows cichg
adoracje N. Sakramentu, odmawiaja wspdlnie litani¢ do N. Serca P. Je-
zusa i otrzymujg blogostawienstwo N, Sakramentem. Nastepnie dziekan
lub inny kaplan wyglasza do zebranych kaplandw krotka egzortg. Po
egzorcie mozna przystapié do sakramentu pokuty. 57

Letnia konferencja dekanalna w diecezji warminskiej ma charakter
bardziej uroczysty. Czesé ascetyczna odbywa sig przy wspoludzinle wier-
nych. Kaplani w komzach udaja sie procesjonalnie z plebanii do kosciola,
gdzie po odbyciu spowiedzi §w. uczesiniczg we Mszy $w. o Duchu Sw.

o Rozporzgdzenie o urzgdzie ksieky dzlekandw, § 49, 50,
b T{an, 131; 448 § 1. ) ,
U Royporegdzenie o ureedzie ksicky dziekanow, § 46,
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odprawianej przez dziekana lub ktorego$ ze starszych kaplanow. W czasie
Mszy sw. koplan wyznaczony przez dziekana wyglasza odpowiednie
kazanie. Przed Mszg $w. celebrans intonuje hymn do Ducha Sw.: O Stwo-
rzycielu Duchu przyjdz, po skonczeniu ktorego dpiewa oracje Actiones
nostras... W

Czes¢ naukowa konferencji dekanalnej odbywa sie na plebanii lub
w jakiejs odpowiedniej sali, gdzie jest przygotowany stol przykryty
czystym obrusem, na kidrym umieszezony jest krzyz i dwie Swiece,
Rozpoczynajac czgs¢ naukowg wszyscy obeeni odmawiajg symbol apo-
stolski, Pater noster, Ave Maria, nastepnie dziekan odmawia specjalng
oracje Omnipotens sempiterne Deus, qui sucro verbi tui.. Po caym dziekan
zagaja i przedkiada porzadek dzienny obrad.

Porzgdek dzienny obrad dekanalnych moze byé nastepujacy:

1) zagajenie i przedlozenie porzadku obrad;

2)-odezytanie i prayjecie protokolu poprzedniej konfereneji dekanalnej;

3) referat polgezony z dyskusija;

4) komunikaty kurii biskupiej;

3) wazniejsze wydarzenia z zyeia diecez]i;

6) sprawy dekanalne;

7) aktualne problemy duszpasterskie;

8) wazniejsze wydarzenia kulturalne i naukowe:

9) przedlozenie dokumentéw jurysdykeyjnych, ksiegi stypendialnej,
oraz rekopisow kazan;

10) wolne wnioslki;

11) zakonezenie: modlitwa za zywych i zmarlych biskupow i ka-
plandw,

Dziekan moze i powinien w toku obrad zarzqdzi¢ krotkg przerwe,
a nawet kilka, aby obrady nie byly nuzace dla uczestnikow.

Na zakoriezenie konferencji rytual warminski przewiduje dwie pickne
oracje za kaplandw wracajacych do swych parafii: Ad te, Domine, in
stationes nostras reversuri..., oraz Deus, qui populis tuis..., a takie psalm
De profundis z oracjg Deus, qui inter apostolicos sacerdotes... za kaplandw
zmarlych. ™

Z przebiegu obrad dekanalnych naleiy sporzadzi¢ protokdl. Protokél
spisuje w specjalne] ksiedze sekretarz dekanalny. W diccezji warminskiej
sporzadzenie protokolu konferencji dekanalnej naleiv do asesora deka-
nalnego, ktory spelnia ezynnoSei notariusza dekanalnego. ™ Protoksl
powinien zawiera¢ imiona i nazwisla wsaystkich kaplanéw biorgeyeh

" Rozporzadzenie o urzedzie ksiczy dziekandw, § 47; Ordo conferentiae pasto-
ralis. Collectin Rituum Dioecesis Warmiensis, Ratisbonae 10389, 5. 199,

8 Collectio Rit, 8. 199, n. 7.

W Royporzgdzenie o urzgdzie kslgdy dziekandw, § 5.
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udzial w konferencji i tych, ktorzy usprawiedliwili swojq nieobecnosc,
oraz rzeczowo streszezony kazdy punkt porzadku dziennego konferencji.
Protokol powinien byé podpisany przynajmniej przez sekretarza lub no-
tariusza dekanalnego.

Odpis protokolu, juk réwniez i odpis referatow wygloszonych, do-
starczony przez referentow, dziekan obowigzany jest niezwlocanie prze-
staé do kurii biskupiej. Dzieki tego rodzaju protokolom biskup moze byc
wszechstronnie zorientowany o stanie dieceziji.
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MORALNOSC JAKO SPRAWDZIAN ZYWOTNOSCI RELIGIINEJ
KATOLIKOW POLUDNIOWEJ WARMII

WPROWADZENIE

W literaturze socjologiczno-religijnej juz od dluzszego czasu toczy
sie dyskusja na temat kryteriow i wskaZnikow religijnosci, ! Dyskusje
te wywolaly podejmowane masowo na Zachodzie badania nad prak-
tykami religijnymi, pozostajgce w orbicie wplywow Gabriela Le Bras,
Socjologowie religii 1 duszpasterze opiernjae sie czesto na [ragmentaryez-
nych wynikach badan, dotyczgqeych glownie udzialu katolikow we mszy
$w. zbyl pochopnie wyciggali wnioski odnosnie do caloksztaltu zycia
religijnego wierzgeych. Jednak 2z czasem niektdrzy socjologowie, zwlasz-
cza w Belgii, Holandii i Stanach Zjednoczonych, coraz czeSciej zaczeli
zwracaé uwage na fakt, Ze praktyki religijne nie sg ani jedynym ani tez
wystarezajacym sprawdzianem religijnosei. * Wysuwali oni przy tym pro-
blem, jakie kryteria winny by¢ jeszcze uwzglednione, aby mozliwie
wazechstronnie zbadaé religijnosé jednostki lub grupy?

Nalezy zauwazyé, ze Le Bras teoretycznie nie zawezal przedmiotu
religijnogei do praktyk. W jednej ze swoich prae pisze bowiem wyraznie:
wPrzez zycie religijne rozumiemy zaangazowanie umyslhu, przyporzadko-
wanie postgpowania i hold publiczany wobec boskiege Bytu, Dla katolika
jest to: wiara w dogmaty, wypelnianie cnot, praktyvka sakramentalna
i kultowa. Wiara, obyczaje, praktyki sg wiee istotne: bez tej trylogii
nie ma prawdziwego katolicyzmu, Ani czysta ortodoksja, ani doskenala
uezeiwose, ani przede wszystkim dokladna gorliwosé nie moglyby wy-
starczyc".? Jesli autor, pomimo powyzszego stwierdzenia zawaiyl na

' Por, W. Menges, M. Greinacher [hrsg.): Die Zupgehorighkeit 2ur Kirche,
Bericht (iber die siebte Internationale Konferenz fliv Religionssoziolegie in Konigstein
Taunus vom 30, Juni bis 2. Juli 1962 Mainz 1064,

¢ Por np. L. Dingemans et J. Remy: Charléroi ot son agglomeération.
T. 3. Aspects sociologiques de la pratique religieuse. Touvain 1062 s 22 nn.g
W. Goddljn: Religibse Partizipation und Kontinuitit der Kirche als soziales
System. W: Die Zupehdrigheit zur Kirche jw. 5 133154 C. Y, Gloock: ¥ a-t-il
un réveil religieux aux Etals-Unis: Archives de Sociologie des Religions VI (1861)
nr 12 5, 35—562,

i Par vie veligiouse, nous entendons l'adhésion de Vespril, la soumission des
conduites ot 'hommage public 8 un Etre divin, Pour un eatholique: eroyance aux
dogmes, exercice des wverlus, pratigue sacramentlelle et culluelle: fol, moeurs,
observances, constituent done l'essentiel: sans celle trilogie, point de catholicisme
véritable, Ni la pure orthodoxie, ni la parfaile honnéteté, ni, suriout, la siricle
assiduité ne sourait suffire, G. Le Bras: Eludes de sociologle relipicuse. T. 2.
De la morphologie & la typologie, Paris 1056 s. 615 n.
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koneepeji podejmowanych po wojnie badan, to stalo sie to raczej na
skutel faktycznie zainicjowanej przez niego socjografii praktyl religij-
nych. Inaczej mowige, o rodzaju i charakterze prac socjo-religijnych
zdecydowala przede wszystkim prakiyka badaweza. Podyktowana byla
ona konkretnymi zapotrzebowaniami duszpasterskimi. 4

Biorge pod uwage postawione pewyzej pytanie dotyczace komponentow
przedmiotu religijnodci moina by przyjaé, ze w pewnym sensie sam
Le Bras udzielil nan odpowiedzi, skoro obok praktyk religijnych wy-
szezegolnil takZze wierzenia i moralnogé. Jednakowoz z dyskusji wynika,
ze stanowisko autora nie zostalo jednomyélnie prayjete praez socjologow
religii. Nie tak dawno dal temu wyraz C. Y. Glock, gdy napisal, ze takie
terminy, jak ,religia”, ,religijny”, ,religijnodt” sg prawie niemozliwe
do zdefliniowania i chyba nigdy nie skonstruuje sie takich definicji, ktére
moglyby uzyska¢ powszechng zgodg. Innymi slowy, zdaniem autora,
istnieje tyle deflinicji, ile osdb, ktére je podajy. Dodaje przy tym, ze
wlaseiwie wszystkie dotychczasowe spory odnoszace sig do pojecia reli-
gijnosci majq raczej charakter werbalny. W rzeczywistosci soejologowie
wymieniajge rozne komponenty przedmiotu religijnofel, mysla o tych
samych sprawdzianach a tylko w rézny sposob je wyrazajg. ®

Dla przyktadu warto przytoezy¢ kilka stanowisk autorow z réznych
krajow. Wspomniany juz Glock przedmiot religijnodei widzi w ezterech
wymiarach — doswiadezalnym (przezyciowym), rytualistycznym, ideolo-
gicznym i konsekwencyjnym. © N. Greinacher odwolujae sig do klasycz-
nych socjologow religii siwierdza, ze wiara pewnej wspdlnoty religijnej
wyraza sie w postaci czterech odrebnych elementow — wspolne dazie-
dzictwo nadnaturalnych prawd wiary, kult stanowigey odpowiedz na
wiarg objawiong, normy moralne wynikajace z wiary oraz organizacja
zewngtrzna, regulujgca wewnetrzne zycie wspdlnoty religijnej. 7 L. Dinge-
mans i J. Remy wymieniajg: mentalnos¢ religijng, praktyki religijne
i moralnosc. ¥

Z podanych przykiaddw widaé, ze roznice wystepujace w ujeciu przed-

fPor, W. Goddiin | 1. P. M. Goddijn: Roxwdj sociolopii relipil: W
Socjologia Religii. Wprowadzenie. Oprae. | wyboru dokonal I, Houtart Krakéw
1962 5. 24 nn.; W. Goddijn: Religitse Partizipation und Kontinuitit der Kirche
als soriales System. W: Die Zugehorigheil zur Kirche s, 5. 133 nn.; H O, Wdlber:
Religion ohne Enilscheidung. Velkskirche am  Beispiel der jungen Generation,
Gottingen 1860 s, 271, omawiajae badania praklyk dla polrzeb duszpasterskich,
tak sle wyraza: Eine reine Tellnehmersoziologie — und das ist weitgehend die
Kirchensoziologie —ist eine eeclesiologische Tragtidie,

P Glock, iw s 36

4 Tamize s, 36 nn.

"N. Greinacher: L'évolution de la pratique religicuse en Allemagne aprés
la guerre. Sociel Compass 1963 s, 345,

tDingemans et Remy, jw. 5 22
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miotu religijnosci w zasadzie sg niewielkie. * Jesli przyjmiemy, Ze reli-
gijnosé przejawia sie w postawach i zachowaniach, to w rdiny sposob
wyrazone przez autorow sprawdziany religijnosei, mo#na sprowadzi¢ do
trzech podstawowych, wymienionyeh przez Le Bras wymiardw, miano-
wicie do wierzen, praktyk i moralnesei. 1 ' W fym trajpodziale nie miesci
sie calkowieie jedynie koneepeja Greinachera, Autor wymienin jeszeze
czwarty element, ktéory moina by nazwaé instytucjonalnym. Wziecie
pod vwage tego elemeniu w przedmiocie religijnosci jest konieczne ze
wzgledu na tzw. religijnosé wyznaniowa. Stanowisko to wymaga jednak
pewnych wyjasnien.

Religie na ogol okresla sig jako relacje czlowieka do Absolutu. Wy-
chodzae z tej definieji mozna przyjaé, 2ze czlowiek, ktéry akeeptuje
istnienie rozumnego Absolutu i uznaje swojg zaleinoé¢ od Niego juz
jest w jokiej§ mierze religijny, chot¢ swej wiary nie wigze z zadnym
konkretnym wyznaniem. 11 W praktyee jednak najezesciej ludzie pray-
nalezg do okreslonej religii, jesli nie z wyboru osobistego to z wyboru
rodzicéw, Faki ten sam preez sie rzutuje na badania rveligijnosci. W ba-
daniach religijnodei czlenkéw pewnego wyznania, np. katolickiego, socjo-
log nie zajmuje sie ich relacjg do Boga w ogadle, lecz relacjy do obowig=
2ujgeego w grupie modelu 1? danego wyznania. Model wyznaniowy zas
sklada sie nie z trzech, lecz z czterech elementow konstytutywnyeh,
mianowicie: 1) sytem wierzen religijnych, 2) praktyki religijne plyngee
z wierzen, 3) moralnosé religijna, bedaea konsekwencja wiary oraz
4) instytucje religijne jako pewna forma organizacji zyeia religijnego

L. Clupalk:; Kult religling i jego spoleezne podloze. Studia nad katoll-
evzmem polskim, Warszawa 1065 s, 27 — twierdsi, e ,Religia rzymsko-katolickn,
jake wzglednie samknigty system wierzen, obreedow, prakiylk, przepisiéw i orga-
nizacji, obejmuje wiele jeszeze innyeh dzledzin bardziej szezegdlowyeh..”, Kullowl
przyznaje jednal centralne miejsce w badanineh socjo-religijnyeh, Auler dodaje
przy tym, ie SbL Ossowski w sbruklurze zjawiska religijnego wyréinia: wiarg,
lult, preefyein, wytwory, instylucje, role spolecsne | warlodel

W Por, okreflenie przedmiotu psvehologii veligii podane przez J. Ma jlow-
skiego: Psycholopla religil. Zrak 10/1963/920:  Religiine zjawisko, kibre moina
stwierdzi¢ pod kaidy szevokofelsy geopralicung od czasdw, pdy exlowiek udwiadomil
sohie, ze jest ezlowickiem, obejmuje swym zalresem systemy wierzen, praepistw
moralnyeh 1 kullyezpyeh oraz ich psychiczny odpowiednile, ezyli przeiycie rell-
gline™, To ostatnie czynl preedmietem psvehologl religil, To samo oulor pisze:
Religia naturalnym wyposateniem crlowiela, Ateneum Kapladskie 52 (1960) 38 nin.

11 Rellgijnodel bezwyznaniowej podwicea swojg prace L. Kolakowsk i:_Swia-
domodé religijna i wiek kobcielna. Studia nad chrzefcijaistwem berwyznaniowym
sledemnastego wieku, Warszawa 1965,

N coejologil pojgeie modelu odgranicza sle od wzorn, A, Kloskowshk a:
Weory i modele w sociologicenyeh badaniach rodeziny, Studioc Socjologiczne 1062
nr 2 5 dd, propenuje uiywad terminu wzorn dia okrveslenia prawidlowosci spoleczno-
“lkeulturalnego zachowania oraz terminu modelu odnoszacego sie do norm i wyobradeh
na temal wlaseiwego zachowania, konsiruowanych przez uczesinikéw badanych
systembw spolecznyeh”™. Ponlzej wyradenie ,model” bedzie uiywane w pofrdjnym
gnaczeniu: a) model oficjalny — wyragony istolnie w doltrynie katoliliiej, b) maodel
propagowany — gloszony preey konkretnyeh kaznodziejdw 1 kalecheldw, ¢} model
Srodowiskowy — ksztaltowany samorzutnie przez dane drodowisko,

T — Studin wWarmifiskie
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grupy, Wymienione elementy stonowis zarazem cztery odrebne dy-
mensje sluzace do micrzenia religijnosci czionldw grupy wyznaniowej, '*

Okreslone powyzej, jak sig wydaje, adekwatnie od badan postaw i za-
chowan religijnych lkatolikéw pojecie przedmiotu religijnosei, pozwaln
na sprecyzowanie uzytego w tytule niniejszej pracy terminu |, Zywotnosé
religijina™ lub $eislej zywotnose religijnoscei.

Wwyrazenie , 2ywotnosé religijna”, uzywane nickiedy zamiennie z takimi
terminami, jak: ,zywolnosé¢ chrzeScijanska’, ,cnergia chrzescijanska™,
LEywolnosgé kodgeiclna”, | Zywotnosé spolecsna”, zoslalo wprowadzone do
socjologii religii przez G. Le Bras. Y Trzeba zauwazyé, e zardwno sam
autor jak inni socjologowie religii, nie sprecyzowall jasno znaczenia tego
terminu. Zasadniczy problem sprowadza sie tutaj do pytania — czy zy-
wotnese religijna obejmuje w jakis spostb wszystkic wymienione powyie]
sprawdziany religijnosci, czy tylko jeden z nich, mianowicie element
konselewencyjny, moralnost religijng?

Cheac odpowiedzie¢ na to pytanie, przyjrzymy sie¢ najpierw, w jaki
sposob sam Le Bras okresla pojecie zywotnodei religijnej. W jednej ze
gwolch prae powisda on, 2e ,praktyka nie jest zupelnie wystarczajgea,
by ujawnié¢ Zywotnodé religijng narodu, parafii lub jednostki. Chrze-
Seijanstwo jest preede wezystkim Zyelem duszy: to, co stanowi jego ory-
ginalneéé, to s ucxucia, ktore zywi wobee Boga i bliZnicgo oraz czyny,
do ktoryeh naklania™ ' W konsekwencji autor postuluje, aby rozpoczaé
na szerszg skale badania nad Zywotlnoseig religijng, zaczynajge od psy-
chologii jednostki, a konezyc na zachowaniach religijnych grup — od
parafii do narodu. ' Powiada przy tym, Ze nalezy odréznic ,zywotnosé
kogeielng”, ezyli oddanie sie Kodeiolowi, przywigzanie do zhiorowych
aktow, kult tradyeji od ,zywotnosci chrzedcijanskiej”, czyli wilalnosei
wierzen i endl. Ta ostatnia rzadko precjawia sle w masie, czgsciej

W Dodat nalezy, Ze uprawiana dotychezas empirycmma socjologia relipil nie
tylko nie posiada jeszere dokladnie spreeyzownnego przedmiotu badan, ale takie
teorii | metodologii, Trudno jej bylo wige przekroceyé elap czystego opisu. socjo-
grafii, Obecnie podejmowane sy pierwsze proby analizy teoretyezne] na bazie na-
promadzonego materiniu empiryeznego w dwdch kierunkach: psycho-socjolagicznym
i socjologicenym. Podezas pdy pierwszy koncentruje sic na religijnescl wierzgeyeh
(postawy 1 zachowaniad, to drugi na strukturze | funlkejach systemiw spolecznos=
-religijnych. Por., W. Goddijn, jw. & 141 nn. oraz J. Siek: Zaslosowanie
teorii | analizy Tunkejonalne w socjologii religll, Lubling KUL, 1965 (maszynopis),

W Por, Le Bras, jw. chap. IV: De la mesure de ln pratigue a la mesure de la
vitallté s 558 nn. J. Majlka: Socjologia religh w uigeiu prof, G, Le Bras a socjo-
logia duszpasterska, Xeszyly Naukoiwe Kalolickiego Untwerayietun Labelskicgo 3 (1060}
nrls B5nn: K Gemes Religion und Gesellschafl nach Gabriel Le Bras, Koln
am Rhein 1857 5, 65 nn,

B La pratique est 'sin de révéler toute In vitalité relipieuse d'une nation,
d'une paroisse ou d'un individu, Avant tout, le christianisme est une vie de 'ime:
les sentiments qu'il éveille envers Diea el le prochain, les actes gu'il suscite consti-
tuent son originalité, Le Bras, jw. s 501,

H Tamze 5. 561 n.
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w elicie, a niekiedy w jednym gorliwew 17 Juk wynilka z przytoczonych
wypowiedzi, Le Bras rozumie zZywotnos¢ religijng bgdZz bardziej socjo-
Ingicznie jako zespolenie » Kosciolem, had® bardziej psychologicznie
jako osobiste zaangazowanie sie jednostki w sprawy wiary. Nie znaczy
to jednak, Zeby autor przeciwstawial sobie obydwa le pojecia: prze-
ciwnie, traktuje je jako pewne aspekly tej samej rzeczywistosei, tj. &y-
wotnosel religijnej. Wskazuje na to wyraznie przy omawianiu katolicyzmu
bretonskiego, Stawiajae pytanie dotyczgee zywotnoscl religijnej Bretanii,
Le Bras zmierza jednoczesnie do uchwyeenin zywotnoscel wiary, moral-
noéei i praktyk. !* Ogolnie mozna by zatem przyjaé, ze omawiany autor,
trakiuje szeroko pojecie Zywotnosei rveligijnej, tzn. rozumie przez nig
nie tylko moralnesé, lecz takize inne, wysunigle przez niego elementy
religijnosci. ¥ Jesli dodamy do tego, ze réwniez stosunek katolika do
instytucji koscielnych w jakiejs mierze wyraza jego religijnosé, wéwczas
nalezaloby przyjaé, ze pojecie Zywotnosci religijnej rozecigga sie na wy-
mienione poprzednio cztery komponenty przedmiotu religijnosei.
Przedstawione powyiej poglady Le Bras na zywotnosé religijna wy-
magajg jeszcze dalszej precyzacji. 2 pomocg przychodzq nam przy tym
wspomniane poprzednio pojecia wzoru i modelu, Jefli przez model reli-
giinoSei rozumialoby sie zespdl prawd, norm i wyobraien na temat
wlasciwego zachowania katolikow, a przez wzor — ich fakiyczne po-
stawy i zachowania religijne, wowczas nalezaloby preyjaé, ze zywotnosé
religijna to stopien urzeczywistnienia tego modelu w zyciu religijnym
katolikéw.  Badajae zywotnosé religijng, szukamy po prostu odpeowiedzi
na pytania — w jakim stopniu katolicy zrealizowali w swoim Zyciu.
nankazy religii i Kosciola, w jakim stopniu swoje cele i dazenia Zyciowe
identyfikujg z celami i dgzeniami KoSciola, w jakim stopniu wzory ich
zachowan pokrywajyg sie z modelem religijnosei obowigzujgeym w spo-
loeznosSel koseielnej? Inaczej moizna by pytat katolikdw — w co i jak
wierza i jak pleboko wiara przenika ich Zycie, jakie sg ich faktyczne
zachowania moralne, ezy 1 jak praktykuja, w jaki sposob odnoszq sig do
instytucji religijnych, zwlaszcza do instytucji kaplanstwa, np. czy uznaja

7 Dans la paroisse, comme dans la nation, i1 imperte de distiguer la vitalité
gue l'on pourrait appeler ecclésinstique, c'est-i-dive le dévouement & I'Bplise,
atlachement aux assemblées, le culte de la teadition et, dautre part, la vitalite
qui nous intéresse spécialement, celle des croyances et des vertus. Cette wvitalité
chrétienne se manifeste rarement dans une masse, souvent dans une dlite, parfois
dans un animateur”. Tamie s 3062

® T,e Bras, jw. T. 1. Sociologie de la pratique religicuse dans les campagnes
francaises, Paris 1955 s, 72; por, takie; ¥, A, Shippey: The Relations of Theology
and the Social Sciences according to Gabriel Le Bras. Archives de Socielogic des
Religions 10 (1865) nr 20 s 88—01. ,

W Podobpie swerzej pojecie tywotnodel veligljne] rozumiejy autorowie Dinge-
mans I Remy, jw. 18 nn.

" Por, GGémes, jw. 5 66,
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posredniciwo kaplann w Zyeiu religijnym i cay korzystajy z jego po-
slugi?

Prezyjmujac okreflone powyiej dwa pojecia — przedmiotu religijnose
oraz zywolnoSei religijnej, nalezaloby 2 kolei zapytac o wskaznili®
zywotnosel religijnej w ramach kaidego z czlerech wspomnianych wy-
miardw. Problem doboru wskaznikow ma duZe znaczenie w badaniach
nad religijnodeig. Gdy np. ktos powie, ze | diecezja warminska jest w pel-
nym przebudzeniu religijnym”, od razu trzeba zapyta¢ o ramy referencji
tego stwierdzenia, Czy ma on na myéli jeden z wymiaréw religijnosei,
np. praktyki religijne, czy kombinacje dwoch, trzech lub czterech wy-
miarow. A dalej, jakie wskazniki religijnogei ma on na uwadze w ramach
poszezegolnych wymiarow, np. w odniesieniu do praktyk, czy mysli tylko
¢ paschantes czy tez o czgste] komunii Sw., ezy o frekweneji na zwyezaj-
nych nabozenstwach odbywajgcych siq w ciagu roku, czy na nabozen-
stwach okazyjnych, jak nawiedzenie obrazu Matki Boskiej Czestochow-
skiej? Wszellkie uproszezenia pod tym wzgledem mogyg byé powodem po-
waznych nieporozumien.

Okreslenie wskaznikow zywoltnodei religijnej wewngtrz kazdego z jej
wymiarow nie jest latwe. Nasuwa sie tutaj porownanie pomiedzy
wysokoscia a uprzejmoscia osoby XK. Niewgtpliwie latwiej jest znalezé
wekazniki wysokodci, anizeli wskadniki stopnin uprzejmodei. Z mierze-
niem religijnodei sytuacja przedstawia sie jeszeze gorzej niz z mierzeniem
uprzejmosci, Zagadnienie to dotgd nie zostalo przestudiowane w spasob
naukowy. # Socjologowie religii w swolch pracach edwolujy sie zwykle
do wslaznikow lezacych u podstaw zardwno potoczne] jak i naukowej
obserwacji Zycia religijnego jednostki lub grupy ludzkicj, ezyli do
welagnikow mniej lub bardziej dyskusyjnie przyjmowanych w danym
spoleezensiwie. Dodajmy, ze latwiej jest znalezé wskainiki zachowan niz
postaw religijnych, #

Pomijajae zet wrzpledu na temat niniejszej pracy — analize wskas-
nikow wszystkich wymiarow religijnosci, ¥ ogranicazymy sie tutaj wy-
lacznie do wskaZnilkow moralnesei. Zgodnie z tym, eo powiedziano wyiej
0 komponentach przedmiotu religijnosei, moralnosé bedziemy traktowaé
jeko jeden z jej sprawdzianow. W dotychezasowych, zresztg nielicenyceh
badaniach oraz pracach o charakierze teoretycenym, iraktuje sie ia

# Enaczenie terminu wakagniic! precyzuje 5. Wowak: Melody badan soejo-
logicznyeh, Warszawa 1965 5. 202 nn.

2 For, Gloek, jw. 5 38

W Brerze] na temat wshkagnileow relipiineéel oraz moedliwodei feh znalevienin
mowiq eylowani juz autorowie, zwlaszeza Gloelk, Dingemans i Remy,

# Problem praklyk i ideologil religiine] zoslal omdwiony vsobno, por. W, Pi-
wowuarslki: Typologia religijna katolilkdw poludniowe] Warmii, Studin War-
mingikie. T, I, Olsatyn 1964 5. 115107 oraz % badan nad percepejy ideologii lkato-
lickiej na poludniu Warmii, Studin Waerminskie T. 2. Olszlyn 1965 5. 113—160,



MORALNOSC JAKO SPRAWDZIAN ZYWOTNOSCI RELIGLINED 101

raczej jako nastepstwo religijnosei osoby lub grupy ludzkiej lub jako
odrebng dziedzine socjologii wzglednie nawet jako zespdl problematyki
wehodzgee] w sklad | nauki o moralnosei”. * Tymezasem moralnosé juko
sprawdzian religijnosci, podobnie jak wierzenia, praktyki i stosunek do
instytucji religijnych, jest elementem przedmiotu religijnosci, nalezy
bowiem do modelu propagowanego przez przywodedw grup religijnych,
w naszym przypadku, przez Nauczycielski Urzgd Koseiola.

Moralnesé religijna jesl jedng z najmniej dostepnych dziedzin dla
badan empiryeznych. * Potocznie mosna sig zetkngé z pogladem, Ze mo-
ralnosé nie ma zadnego zwigzku z religijnoscia, bo w praktyce spotyka
gie ludzi etyeznyeh a jednoezesnie obeojetnych pod wzgledem religijnym
i odwrotnie — religijnych, nieraz nawel gleboko wierzgeyeh a jedno-
czesnie ,nieetyeznych”. Istnieje wiee problem, czy i o ile mozna mowic
o moralnogei religijnej? Moralno§é religijna tzn. taka, ktora stanowi
clement skladowy oficjalnego modelu religijnosei propagowanego w Ko-
éeiele katolickim jest wlasciwie moralnoseig naturalng uzupelniang pew-
nymi normami specyflicznie religijnymi. Istotne znaczenie ma tutaj nie
tyle charakter normy, ile raczej uzasadnienin, sankecje i motywacje *
stojace za normg zinternalizowana lub tylko uznawang. Pytanie o mo-
ralnofé religijng sprowadzaloby sie zatem do probleméw — czy jednestka
Iub grupa badana uznawane normy uzasadnia odwolujge sie do racji
religijnych, czy przestrzeganie lub nieprzestrzeganie ich wigze z sankejami
nadnaturainymi, czy w konkretnych ocenach i decyzjach wydawanych
w oparciu o te normy posluguje sie motywacja religijng? Stawianie tego
rodzaju wymagan moralnosei religijnej w odniesieniu do wszystkich
norm jest jednak niemozliwe. W prakiyce okazaloby si¢ bowiem, Ze
nawet ludzie gleboko religijni nie kierujg sie przy kazdej normie i ocenie
wzgledami religijnymi. Zresztq prawie niemozliwe byloby — jak sig
wydaje — zbadanic metoda empiryczng tego rodzaju mechanizmow,
Dlatego za punkt wyjscia w badaniach nad moralnoscig religijng prayj-
muje sig fakt przynaleznosei jednostki do grupy religijnej, a zwlaszeza
jej globalny stosunek do wiary. O ile np. badane osoby deklarujg swoja
przynaleznoéé do Koseiola katolickiego, to tym samym pozostajg w jakims
stosunku do propagowanego przezen modelu religijnodei, w sklad ktérego
wehodzi moralnesé joko jeden z istotnyeh elementow, a zatem pozostajg
takze w jakim§ stosunku do moralnosei postulowanej przez Kosciol,
czyli do jej oficjalnego modelu.

® Par, np. Le Bras, jw T. 2, s 57 nny G, Gurviteh: Problémes de la
socivlogie de la vie morale, W: Trailé de sociologie, T. 2. Paris 1000 s 137—172;
M. Ossowska: Socjologin moralnesci. Zarys zagadnien. Warszawa 1063,

B 0ssowska, jw. s 10 nn,

#ipgr, J. J. Wiatr Spoleczefistwo. Wstep do socjologll systemalyeznej.

Warszawa 1064 s 57.
W Papr, Glocek, jw. s 38
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Z kolei problem badan zywotnosei religijnej w ramach omawianego
tutaj sprawdzianu religijnosei, mianowicie moralnosgei religijne] spro-
wadza sig do pylania — w jakim stopniu zachowania moralne katolikow,
czyli ich faktyczne postepowania pozostajg w zgodnogei =z olicjalnic
gloszonym w Kosciele modelem moralnoSei? Innymi slowy, chodzi o to,
eo Glock nazywa ,,wymiarem konselewencyjnym" religijnosei, * Stopien
urzeczywistnienia modelu moralnosei w zyciu katolikdw oznacza poziem
zywolnofel religijnej, Sama procedura badaweza nie moge jednale za-
ciesnin¢ sig tylko do porownania faktyeznego zachowania maralnego
katolilkow 2z maodelem moralnodei obowigzujacym w danej grupie, leez
wymaga uwzglednienia innych jeszeze czynnikéw. 50

Stosownie do tego, co powiedziano wy#ej na temat moralnogei reli-
gijnej, najplerw nalezaloby stwierdzi¢, czy badana grupa deklaruje swojg
przynaleznodé do Kosciola, ewentualnie w jakim stopniu jest ona Zwig-
zana z Kosciolem? ¥

Nastepnie nalezaloby zbadaé wskaZnik poziomu najomosel propago-
wanego w Kosciele modelu moralnosel. 7 badaniagmi wiedzy religijne]
katolikow laczg sie dwie trudnofel, Z jednej strony sam model nie zawsze
Jjest jednolicie propagowany przez przedstawicieli Kogeiola, Nie chodzi
tutaj o model oficjalny, choé¢ i ten moze byé zrégnicowany, lecz 0 model
propagowany w konkretnych $rodowiskach przez misjonarzy, rekolekejo-
nistow, kaznodziejow i katechetow. Jak wiadomo, kaptani nie zawsze
akcentujg w swoich publicznych wystgpieniach te same normy moralne,
te same hierarchie endt i grzechow, te same obowigzki chrzedcijanskic.
Dlategn w badaniach wiedzy religijnej nalezaloby uwzglednié znajomoge
modelu aktualnie propagowanego w danej grupie religijnej, przy czym
nie bez znaczenia byloby tez uwzglednié czasows =miennose tego modelu,
Z drugiej strony znajomosé modelu lgezy sie z poziomem intelelktualnym
i kulturalnym grupy religijnej. W wymaganiach Znajomosel norm mo-
ralnych zachodzi potrzeba przystosowania si¢ do ogélnego poziomu umy-
stowego badanych. Pewna trudnoéé stanowi przy tym nie tylko sformulo-
wanie pytan lkwestionariusza wywiadu, ale takze okreglenie stopnia
wymagane] znajomodei propagowanego modelu moralnosei. Wydaje sie,
ze nawet w ten sposob zrelatywizowana znajomosé modelu moralnogei
nie jest zbyt pewnym wskaznikiem religijnosei. Mozna znaé etyezne
normy Koéciola a nie stosowaé sie do nich w swoim postepowaniu i od-
wrotnie, mozna ich nie znaé weale lub posiadaé¢ Lylko slabg ich AN jo-

i Tamye s, 47,

W Srorze] skladnilkh moralno$ei omawia A, Stanowski: Moralned® jake
wikainik religijnodcl. Roecznilel Filozofiezne IV, 2 (1966) 5. 100,

M Problem preynaleznogel do Kodcioln byl preedmiotem obrad VIT Miedaynaro-
dowej Konferencji Socjologli Religii odbyte] w Konipstein w dniach od 20 ezerwea
duo 2 lipea 1961 r
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mosé a zy¢ wedlug nich na codzien, ezyli, ze pomigdzy znajomoscia
modelu a jego realizacjy niekoniecznie musi zachodzi¢ zwigzek pozy-
tywny. ¥ Orientacja w poziomie wiedzy moralnej badanej populacji jest
nicodzowna przede wszystkim ze wzgledu na interpretacje stosunku jej
postaw i zachowan do obowigzujgcego modelu moralnogei.

Dalszym' ezynnikiem, ktory nalezaloby uwzglednié w badaniach nad
moralnogeig sa przekonania moralne grupy. Zdaniem A. Stanowskiego,
na przekonania moralne skladajg sie nastepujace elementy: a) uznawane
normy i oceny, b) uznawane dyrektywy preferencji norm, ktére stwier-
dzaja wzgledng ich donioslosé, wskazujg na fto, ktorym nalezy dawaé
pierwszenstwo w_wypadku ewentualnego konflikiu i ktérych ogol wy-
znacza, w sposob mniej lub wigeej konsekwentny i okreslony, hierarchig
norm i ¢) uznawane uzasadnienie norm i ocen, Jakkolwiek wszystkie te
kryteria majg pewne znaczenie jako wskazniki w badaniach zywotnosci,
moralnodei, to jednak na pierwszy plan wysuwa sie problem aleeptacji lub
nie akeeptacji norm obowigzujacych w danym modelu moralnosei. Badane
osoby mogg akeeptowaé badz wszystkie, badz tylko niektére normy,
badz wreszeie mogg nie akceptowaé zadnej z nich. W pewnej mierze
juz te zréznicowania pozwalajg na ustalenie — czy i w jakim stopniu
akeeptuja one obowigzujacy model moralno$ei? Niemniej waine jest
uchwyeenie, ktére z norm moralnych sa lub nie sa akceptowane i dla-
czego. Dzieki temu mozna bowiem stwierdzié, czy badane osoby akeep-
tuja najwazniejsze normy ze wzgledu na obowiazujgee dyrektywy pre-
ferencji w danym modelu? Z uzasadnieniami i motywac jami jest znacznie
trudniej; w miare mozliwoscei nie nalezy jednak zaniedbywaé i tej dzie-
dziny badan. Pozytywne stwierdzenie uzasadnien i motywacji religijnej
w odniesieniu do pewnych norm byloby dowodem, #e moralnoié badanej
osoby lub grupy przynajmniej w jakims stopniu ma charakter religijny.
Teoretyczny stosunel badanych do modelu moralnosei jest waznicjszym
od wiedzy wskaznikiem religijnosci.

Najwainiejszym ezynnikiem w badaniach Zywotnosci religijnej
w dziedzinie moralnogei sg zachowania moralne ezlonkow grupy. W za-
kresie tego czynnika chodzi o ustalenie zgodnosel lub niezgodnosei poste-
powan moralnych z obowigzujgcym modelem. Zauwaza sie jednak przy
tym pewng trudno$t zwigzang z ustaleniem wskainikow  2ywolnosel,
W zasadzie niemozliwe jest uwzglednienie wszystlich zachowan moral-
nych grupy. Nalezaloby zatem zdecydowat, ktore z nich uznaé za naj-
bardziej odpowiednie ze wzgledu na obowigzujacy mpodel moralnosci.
W badaniach nad moralnodeig katolikow nasuwajg sie dwie a nawet
trzy mozliwosei — albo uwzglednial problematyke specyficznie religijng,

W Dingemans | Remy, jw. & 4L
W Stanowslod, jw. s 100
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albo najwazniejszg 2 punkiu widzenia nauki Chrystusowej, albo jedna
i druga. Wydaje sie, ze ta trzecia mozliwoge jest najhardziej odpo-
wiednia.

Wybdr problematyki nie rozstrayga jeszeze w peini Arudnosei wy-
znaczenia wskaznikdw. Jalk wiadomo z patoeznego doswiadezenin, latwiej
jest znalezé wskazniki negatywne niz pozytywne, latwicj ustalic pewne
wskazniki dla grupy niz dla poszezegodlnych jej czlonkow, ™ Le Bras
wirod pozylywnych sprawdzianow moralnosei wymienia: duch wzajemne;j
pomocy, sprawiedliwosci i milosé w Zyciu spoleeznym, WZaJemny san-
cunek i mifoi¢ w rodzinie, stabilnosé malzenstw, liczba urodzin, hojnost
dla ofiar jakiegos nieszezedcin, uczeiwos$é w zawieraniu i dotrzymy-
waniu umow. Wsrad negatywnych za§ wylieza — iloéé konkubi-
natow, rozwodéw oraz rozdzialu od stolu i loza, uredzenia nieslubne,
ll6tnie, awantury, gniewy oraz wystepki dominujace w jakiej§ grupie, #
Lista tych wskaznikow zostanic jeszeze w toku dalszyeh rozwazan uzu-
pelniona,

Szezegolng  trudnosé stanowi metoda  badan zjawisk moralnych.,
Ossowska powiada: ,Moralnoéé jest terenem, gdzie zarowno metoda
wywiadu, jalk metoda ankietowa natralia na seezegolne  trudnoged.
Posrednie sondowanie opinii, a przede wszystkim systematyezna i dlugo-
trwata obserwacja, wydaje sie tu niezastapiona”. ¥ Pomimo tego stwicr-
dzenin sadzié jednak naleiy, 7e w badaniach nad moralnoseig mozna
stosowac wszystlkie znane metody empiryezne, a wice metody obserwacji
(posrednia, bezpofrednin, uezestniczaca, lustracja srodowiskowa) oraz
metody eksperymentu (ankicta, wywiad i test). Istotne jest przy tym
to, co sig bada — wiedze, przekonania ezy zachowania. Niewgtpliwie
wiecdze i preckonania mozna badaé za pomocs metod clisperymentu, choé
w badaniach przekonan trudno jest nieraz odriznié przekonania wlasne
danej osoby od przckonan obiegowych w jej érodowisku, W Lym eelu
nalezalohy sig postuzyé takze metoda obserwacji posrednicj, Natomiast
faletyezne zachowania moralne osoby Iub grupy mozna sondowaé za po-
mocg metod obserwaceji, zwlaszeza podredniej, bezposredniej i uczestni-
czgeej. Pewne uslugi moze lutaj oddaé réwniei ankicta i wywiad.

W swietle dotychezasowyeh wyjasnien, sadziéc mozna, e podjely
w niniejszej pracy temat, nie budzi zastrzezen., Zawarly w nim problem
sprowadza sie do pytania — czy i o ile moralnogé katolikow poludniowej
Warmii jest sprawdzianem Zywolnosei religijnej? Szulajac odpowicdzi
na to pytanie, trzeba bedzie rozwigzaé szereg problemow szczegdlowyeh,

M Por. J. Majka: Socjologia parafii, Zarys problemalyil, Lublin  (skrypt
amloryzowany) s, 104 n,

® Le Bras, jw. s 562 nn., 618, 657—650; por, lalkze, J, Majka: Socjologia
religii w ujgeiv prol. G, Le Bras, jwe.o8, 101,

¥WiOssowslka, jw. s 118,
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a mianowicie — jak przedstawia sie badana populacja pod wzgledem
struktury spoleczno-demograficznej oraz religijno-wyznaniowej, julki jest
poziom jej wiedzy w zakresie moralnosel, czy 1 o ile akeeptuje ona pro-
pagowany przez Koseidl model moralnosdei, jak ksztaltuja sie jej faktyezne
zachowania moralne oraz jakie czynniki ogolne warunkujg aktualny po-
ziom moralnosei religijnej na poludnin Warmii?

Punktem wyjscia do badan nad moralnoscig byly pewne hipotezy
robocce — po pierwsze, Ze moralnost katolikdw nie przedstawia sie
jednolicie, lecz jest zroznicowana, a po drugie, ze zroznicowanie to, za-
lezne jest od takich czynnikow, jak ple¢, wiek, zawdd, pochodzenie tery-
torialne, Srodowisko itd.

W badaniach nad moralnoscig przeprowadzonych w latach 1861—1965
postuzono sig przede wszystkim trzema metodami — ankieta, wywiadem
i obserwacjy. Pray pomocy tych metod udalo sie zgromadzié nastepu-
jace materialy:

1. Wazniejsze rozprawy naukowe i publicystyezne, zamieszezone
w miejscowe]j prasie, lub wydane samoistnie, dostepne stalysiyvki pan-
stwowe 1 koScielne dotyezqee regionu warminskiego.

2, Materialy zgromadzone w archiwach parvalialnych i w archiwvum
Warminskicj Kurii Biskupiej w Olsztynie, m. in. wykorzystano protokoly
wizytacji kanonicznej.

3, Ankieta rozeslana do wszystkich proboszezdéw w r. 1961, sklndajgea
sig ze 106 pytan, obejmujgeych calokszlalt Zycia spoleczno-religijnego
paralii. Kwestionariusz ten zostal wvzupelniony wywiadami przeprowa-
dzonymi z wszystkimi proboszczami. W sumie uzyskano 25 wypelnionych
ankiet i tylez wywiadow od ksigzy.

4. W latach 1962—1964 =zostaly przeprowadzone wywiady wedlug
ustalonego kwestionariusza pytan z ksigzmi miejscowego pochodzenia
przewaznie emerytami, z miejscowq inteligencjg warminskg oraz z nie-
ktorymi ludzmi Swieckimi w réznych paraliach, W sumie zebrano ich
olkolo 200,

5. W ciggu ostatnich lat przeprowadzono szereg wywiadow ukrytych
oraz poczyniono wiele interesujgcyeh obserwaeji wsrdd ludnosei war-
minslkic].

6. Wywiady przeprowadzone przez grupg osob z KUL m. in, na temat
znajomoscl norm moralnych, jesienig 1964 r. w dwoch paraliach poludnio-
wej Warmii — podmiejskiej i wiejskiej. W doborze paralii, a w ich ra-
mach wiosel, kierowano sie dwoma kryteriami: a) odlegloscia od miasta
i b) liczebnoscig mieszkancow wsi, W badaniach zaloiono, ée sprawdzenie
wiadomosei obejmuje wszystlie osoby zastane we wsi w wieku od 15 lat
w zwyz, W sumie udalo sie nawigzaé kontakt z 420 osobami, co stanowi
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okolo 60% calej ludnodel. Spoérad nich 8 oséb odmowilo wywiadu. Pod
wizgledem statystyeznym badania te mozna trakiowaé jako wyczerpujgee.

7. Wywiady przeprowadzone w r. 1965 przez grupe osob z KUL
w dwoch innyeh parafiach — podmiejskiej i wiejskiej na temat calo-
ksztaltu religijinodei a wiee i moralnesei tamtejszych mieszkancow, W pa-
rafii podmiejskiej badania zostaly zrealizowane na probie ustalonej pray
pomocy losowania hezposredniego, prostego. Na ogolng liczbe 1431 miesz-
kanedw w wieku 16—65 lat, wylosowano /s, tj. 484 osoby. W wyniku
realizacji zbadano 372 osoby, co stanowi 76,9%. Ze 104 osobami (tj. 21,4%)
nie udalo sie przeprowadzi¢ wywiadu, poniewaz podczas badan, pomimo
kilkakrotnych odwiedzin — jak to mialo miejsce w niektorych przypad-
kach — nie udalo sie ich zasta¢ w domu. Wigkszose z nich zreszig
przebywala wtedy poza terenem paralii,. Wywiadu odmowilo tylko
§ osob (tj. 1,7%). W parafii wiejskiej, skupiajacej si¢ przy dwoch koscio-
fach, ze wzgledu na niewielks liczbe mieszkanedw, zastosowano inng
metode, mianowicie przebadano prawie wszystkich ludzi w  wieku
16—65 lat. W jednej czedéei parafii na 195 ostb w okreslonym wieku
wywiad przeprowadzono ze 166, tj. 85,1%; odméwilo wywiadu tylko
5 osdb, co stanowi 2,6%. W drugiej czesei za$ na 213 osdb zbadano 194,
tj. 91,0%. Odméw nie bylo. Pozostalych oséb w obydwu ezgseiach parafii
nie napotkano w domu. Zbadana populacja w obydwu parafiach — pod-
miejskiej i wiejskiej, uprawnia do wyciggania wnioskiw odnofnie do
wszystkich tamtejszych mieszkancow w wieku 16—65 lat.

8. Ankicty, m. in. na temat moralnogei, przeprowadzone w r. 1863
w 12 parafiach warminskich wsrdd ludnosei obeenej na niedzielnej mszy
sw. Sposob przeprowadzenia ankiety byl nastepujacy: w dowolng nie-
dzielg, po uprzednim wyjasnieniu z ambony, dorgezono wseystkim obec-
nym na mszy Sw., oprocz dzieci szkolnych, ankiete dotyezgeq catoksztaltu
religijnogei badanych. Ankiete te¢ wypelniano w ciggu tygodnia, a w naj-
blizszg niedziele zwracano ja do puszki z napisem ,Ankieta”, znajdu-
jacej sie w przedsionku kosciola. Trzeba podkresli¢, ze wybrane parafie
sq reprezentatywne dla calej poludniowej Warmii, Uzyskane wyniki nie
sa jednakie reprezentatywne dla wszystkich tamtejszych mieszkancow.
Zawazyt na tym fakt, #e ankiete rozprowadzono wsréd dominicantes.
Byt moze, ze uzyskana proba jest rowniez tendencyjna w odniesieniu
do katolikbw niedzielnych. Na ogélng liczbe obeenyeh w kodeiotach pod-
ezas rozdawania ankiety wynoszaca 6.321 osob w kategorii wieku od
15 lat w zwyz, bylo 2.287 zwrotdow, z czego nadawalo sig do wylorzy-
stania 1914, co stanowi 30% ogdlu obeenych. ¥

" Wa temal zwroldw ankiet J. Szezepadiski w autoryzowanym skrypeie
pl. Techniki badan spolecznyeh. Lodz 1951 5. 107, pisze w sposob nastgpujaey:
WPraktyka wykazala, ie jeieli ankicta nie jest rozsylana przez inslytucje mogheq
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Przedstawione powyzej #rodla w ealoSei majg charakter subiektywno-
—obiektywny, Wydaje sie, ze sa one wystarezajagee do przedstawienia
panujgee] na poludniu Warmii sytuacji w zakresie moralnosei.

I. OGOLNA CHARAKTERYSTYKA BADANYCH EZBIOROWOSCI

Badania nad moralnoseia katolikéw zostaly zrealizowane na poludniu
Warmii. Teren ten obejmuje 25 parafii, w tym jedng placéwke dusz-
pasterska, usytuowanych wokdl miasta Olsztyna, W stosunku do calej
diecezji warminskiej, poludniowa Warmia odznacza sie m. in. tym, ze
zamieszluje jg w wiekszoSei ludnosé etnicznie polska, Warmiacy ** przez
olires prawie 173-letniej niewoli w znacznej mierze zespolili sie ze spo-
leczenstwem niemieckim, przejeli jego kulture i styl Zycia. Stopniowo
tez zwlaszeza od ezasu Kulturkampfu, na skutek akeji germanizacyjnej,
polgezonej niejednokrotnie z terrorem tracili swiadomosé przynaleznosei
do narodowosei polskiej. Jak sami przyanaja, wiekszoéé z nich w ostat-
nich dziesigtlkach lat lgezyla z narodem polskim tylko ,wiara i godka
ojeow’”. W tej sytuacji znalezli sie oni w r. 1945 w wyzwolonej Polsce. *
Nie dziwnego, ze pewien odsetek ludnosei rodzimej pozostawil swoja
njczyzne i wyjechal do Niemiee, Do dzisia] jednak w poszezegdlnych pa-
raliach pozostalo jeszeze tej ludnosei od 50 do 95%.

Miejsee autochlondw zajeli naplywowi., Plerwsi praybyli na poludnie
Warmil ludzie z dawnego pogranicza. Naplyw ich w powaznej mierze
mial charakter spontaniczny, dziki, bezplanowy. Obecnos¢ dzikich osad-
nikow w r. 1945 byla przyezyng ceesciowego odplywu ludnosei rodzimej
¢ zajmowanych gospodarstw, oraz wstrzymywania sic od powrotu na
gospodarstwa opuszczone podezas [rontu. W nastepnych latach przyby-
wajg na poludnie Warmii i zajmujg opuszezone gospodarstwa ludzie 2 cen-
iralnyeh wojewodztw Polski, repatrianei ze Wschodu, a takize nielicani
osadnicy z akeji , W, Ze wzgledu na ludnosé rodzimag, pozostaly na po-
ludniu Warmii oraz na staly naplyw ludnoesei przesiedlenczej, teren tén
odznaczal sie po wojnie wigkszq gestoscia zaludnienia niz pozostate rejony

zastosowad jalcies sankeje wobee badanyeh, to ilos¢ zwroléw waha sie migdzy
a—20.

WPerminy: , Warmiacy”, ,sutoehtoni”, ludnost rodzima™, | Iudnosé etnicznie
polslea™ uzywane s w niniejszej praey zamiennie w odniesieniu do ludnodel, lctora
wywodzl sie 2 dawnych rodzin na Warmii. >

W owyzwolente po drapie] wojnie dwinlowe] zastalo Warmiakdw | Mazurdw
w lakie] syluacii, ze obok slesunkowo nieliczoyeh rvodein o pelnej Swiadomosei
narodowodciowe) byla preyilaczajgen wiclkszodd rodein o zachwianym polskim po-
ezuciu narodowodciowym”, Wypowied: dr B. Wilamowskiego, jednego z naj-
lepszych znawedw stosunkow panujyeyeh po woinie na Warmil
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woj. olsztynskiego. % Stosunki liczbowe poszezegélnyeh grup ludnogci
w parafiach uksztaltowaly sie niejednolicie, Ogolnie biorae, na badanym
terenie zamieszkujg autochtoni (okole 67%) i przesiedlency (olkolo 33%).
Wérdd tych ostatnich dominujg naplywowi z centralnej Polski,
Przedmiotem badan byla zasadniczo katolicka ludnos$é rodzima, Nie-
mniej uwzgledniono takze katolicks ludnodé naptywows. Wzieecie pod
uwage tej ludnosci w badaniach pozwolilo z jednej strony na dokonanie
pewnych pordwnan z ludnoscig autochtoniczng, z drugiej zag na wzhoga-
cenie samych wynikow i odniesienie ich do szerszej populacii.
Autochtoni rozpatrywani w oderwaniu od ludnosci naplywowej, nie
stanowig grupy, typowej dla badan socjologiczno-religijnych w Polsce.

W Pddnie] jednal w pordwnaniu 2z inoymi czefeiami wojewddzbwa  nastapil
spadek gestoSci zaludnienia na poludniu Warmii. Por.: Rocznik Statystyciny woj,
olszlyfiskiego 1064 Olsztyn 1965 5, 95 n.
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Koncentrujgc sig wokol nich, kierowano sig przede wszystlkim specylicz-
nym charakterem tej grupy. Jak wiadomo, przed powrotem do Polski
poludniowa Warmia — politycznie przynaleina do Niemice — stanowila
religijng enklawe. ! Po wojnie co prawda sytuacja zmienila sie calkowicie,
zikngl dzielgey jg przez wieki przedzial wyznaniowy. Nie znaezy to
jednak, ze Warmiaey pozbyli si¢ wszystkich eech charakterologicznych
nabytych w przeszlodei. Co wiecej, w dalszym ciggu, gléwnie na skutek
wypadkéw zwigzanych z przejéciem frontu oraz z dzikim osadnictwem,
stanowig oni swego rodzaju ,enklawe psychiczng”. #* Jeszeze do dazisiaj
w duzej mierze odznaczajg si¢ izolacjonizmem i ekskluzywizmem, chot
postepujgee procesy integracyjne Swiadezg o stopniowym lamaniu barier,
pozostalych po wojnie miedzy nimi a ludnoScia naplywowa. Wydaje
sie, ze pomimo odmiennego usytuowania sie autochtondw w Polsce w sto-
sunku do okresu przedwojennego, w dalszym ciggu nalezy ich traktowaé
joako grupe marginalng”,* odznaczajaca sie specylicznym zespolem
postaw i zachowan,

Z punktiu widzenia socjologii religii interesujgeym jest profil reli-
gijnosci a w naszym przypadku, moralnodei grupy, ktéra nosi na sobie
swoiste pigtno kultury niemieckiej, a jednoczesnie znajduje sie obeenie
w zmienionych warunkach spolecznych. Jeden z autoréw charakteryzujge
katolicyzm niemiecki w diecezjalnym organie urzedowym Pastoralblait
fiir die Didzese Ermland, tak sig wyraza: , Chrystianizm przestal byé dla
nas dzisiaj przezwyciezeniem i wypelnieniem Prawa. Wystepuje on jako
regularna religia prawa, tzn., #e dzisiejszemu chrzeSeijaninowi whija
sie nicustannie w pamieé poszezegdlne przykazania, ktoryeh nie wolno
mu przekroezyé i z ktoryeh pomocg musi on bada¢ swe sumienie, Nato-
miast nie dochodzi on nigdy do tego, by uwazaé chrystianizm za zyeie
plyngce z nowego centrum iyciowego, z wiary, z glebokiego zwigzku
z Bogiem, by dopiero wtedy made odniesé sie do wypelnienia poszezegol-
nych moralnych przepiséw jak do czego$ samo przez sie zrozumialego®, ¥

] Giertych: Oblicze religijno-narodowe Warmii | Mazur, ziem etnicanie
polskich na podlodu pruskim. Rzym 1957 s. 203,

® Por. Lo M, Szwengrub, Zagadoienie polskie] Swiadomodcl narodowe]
u Warmialkdw 1 Mazurdw (maszynopis pracy dolklorskied).

W Nawwy ,grupa marginalna” w odniesieniu do autochlondw wivwa Cz. Zna-
mierowski: Scalanie i ustalanie ludnofei tezech wsl na Zlemiach Zachodnich,
Poznan 1960 (maszynopis): por. fakie, Z. Dulczewski: Spoleczne aspelty

migracji na zieminch zachodnich. Poznan 1964 s 100 nn,

M Das Christentum wird uns heute nicht mehr nahegebracht als Ueberwindung
und Erfiillung des Gesetzes, sondern es (rilt als regelrechie Geselzesreliglon auf,
d. h. es werden dem Christen der Gegenwart immer wieder einzelne Gebote ein-
geschiirl, die er nicht tibertreten darf, iiber die er davernd sein Gewissen erforsehen
muss, Er wird aber nicht dazu gebrachl, das Christentum als Leben aus einem
neuen Lebenszentrum, aus dem Glauben, aus der innigen Verbindung mit Gotl
i sehen und von da nus Erfiillung der einzelnen moralischen Vorschriften als
selbstverstindlich zu Betrachten, Mechanischer Katholizismus, Pasioralblot fiir
die Diebzese Frmlond 1828 s, 131; por. A, Ropalski: Kodciél lkatolicki na
Warmii i Mazurach, Warszawa 1956 s, 357. :
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Jak wynika 2z preytoczonej chavakterystyki, katolicyzm niemiecki,
aw jego ramach takze warminski, przed 11 wojng éwiatowa polegal przede
wszystlkim na organizacyjnosci i posluszenstwie nakazom Koéeiola, , jalchy
juz samo wykonywanie ¢wiczen i uczestniezenie w kodcielnych nabo-
zenstwach stanowilo dowéd, ze sie jest dobrym katolikiem', % Byl to
katolicyzm zewnetrzny, formalistyezny, bez wystarezajgeego poglebie-
nia religijnego oraz Zywotnoéei wiary i moralnoei, Interesujace jest
wige, jak obecnie przedstawia sie jego fizjonomia, zwlaszeza w zakresie
jednego z istotnych sprawdzianow — moralnosei.

Przystepujac do blizszej charakterystyki badanej zbiorowodci, szeze-
g6lng uwage zwrocimy na populacje uzyskane w wywiadach i ankietach, 4
poniewaz bedziemy sig do nich najezeSeiej odwolywaé w toku prowadzo-
nych poniZej analiz. W szezegblnosei uwzgledniamy tutaj takie cechy
ludnosei, jak: pochodzenie regionalne, pleé, wiek, wyksztalcenie, stan
cywilny, zawo6d i zatrudnienie. Ponadto trzeba bedzie ze wzgledu na
problematyke niniejszej pracy przynajmniej ogdlnie scharakteryzowaé
stosunek badanej populacji do religii. Dla uproszczenia préby uzyskane
w wywiadach i ankiecie, omdwione powyzej w punktach 6, 7, 8 zostana
kolejno okreslone symbolami A. B, C,

Strukturg badanej ludno$ci ze wzgledu na pochodzenie terytorialne
ilustruje tab 1.

Tab. 1. Struktura pochodrzenia terytorialnego

Pochodzenie A . _B c
terviorialne Hezba s lieebe 0fy liczba Bla
Autoehtoni 266 64,6 469 4,0 1382 72,2
SCentrala” g 21,3 213 29,1 309 16,2
Repalrianci 58 14,1 ] (iR 223 11,6

Ogdlem 412 100,0 732 100,0 1014 100,0

We wszystkich trzech zbiorowesciach autochtoni stanowiyg grupe
najbardziej liceng; drugg co do wielkosei grupe tworza naplywowi z cen-
tralnej Polski; trzecia — repatrianci. Mozna by zatem przyjgé, ze w naj-
ogolniejszych zarysach uzyskane proby odpowiadajg falktyeznej strulk-
turze ludnodei ze wzgledu na pochodzenie terytorialne mna poludniu
Warmii, Chege jednak oszacowad wiellkosé bledu wszystkich trzech préb
nalezaloby porawnac strukturg populacji uzyskanyeh w wywiadach i an-
kiecie, z faktyczng strukturg badanych parafii. Niestety, nie dysponujemy

4% odass schon das blosse Mitmachen solcher Uebungen und Ieirehlichen
Veranslallungen das Zeichen eines guten Christen sei”, Mechanischer [Katholizismus,
Jw. 8. 131

% Opdlnie miesgkancow poludnlowe] Warmil scharakteryzowalem w  pracy:
Typalogia religijna katolikdw poludniowe] Warmii jw, s, 127—197,



MORALNOSC JAKO SPRAWDZIAN ZYWOTNOSCI HELIGLINE] 111

w tym zakresie scislymi statystylami. Dane od proboszezdw oddaja tylko
stan przyblizony. O ile moina na nich polega¢, nalezaloby jednak przy-
jac, e populacja A i B w zasadzie odpowiada faklyeznej strukturze
ludnosci wedlug pochodzenia terytorialnego. W populacji C wystepuje
pewne odchylenie na korzySé autochtondw. Znajduje to wyjasnienie
w fakecle, ze autochioni najbardziej licznie uczesiniczg w niedziclnej
mszy $w,, a jak zaznaczono, ankiete rozprowadzono tylko wsréd domi-
nicantes. Nalezaloby jedynie przyjad, ze struktura populacji C zblizona
jest do strultury dominicantes pod wzgledem pochodzenia terytorial-
nego,

Omawiane zbiorowosei nieco mniej zroinicowane sg ze wagledu na
strulkture plei (tab. 2).

Tab. 2. Strultura plei

Biak A B C
» liezba By liezba “ly lezha O/n
Mezezyand 169 41,0 327 44,6 205 42,1
Kobiety 243 59,0 405 55,4 1108 LY
Opdlem 112 100,0 732 100.0 1014 lﬂ{}.ﬂ_

W kazdej z tyeh populacji kobiety przewazaja nad mezezyznami, przy
czym roznice zachodzace migdzy populacjami A, B, C, sg niewielkie.
Struktura plel poszezegdlnych préb na ogdl pokrywa sie z faktyezng
strukiurg ludnesci pod tym wezgledem w badanych parafiach. Zauwaza
sie jednak, ze w piramidzie plei uzyskanej w probach w stosunku do
calej populacji poludniowej Warmii zachodzi znaczna rozpigtosé migdzy
kobietami i mezezyznami. Znajduje to wyjasnienie w fakeie, Ze badaniami
objeto tylko Iudnosé w wieku od 15 lat w zwyz. Tymcezasem, jak wia-
domo, w tej kategorii wieku odselek kobiet znacznie przewyisza odsetek
mezezyzn. W kazdym razie jest on bardziej zroznicowany niz w calej
populacji, ¥

Charakteryzowane réznice byly znacznie wieksze po wojnie niz obee-
nie. Prayczyng tego stanu byla II wojna swiatowa, ktora pochlongla
wielu mezezyzn. Ci zad sposrod nich, ktorzy utrzymali sig przy zZyciu,
dostali sie do niewoli lub wraz z armig hitlerowsks przeszli za Odre.
Obeenie, jak informuje Rocznik Statystyczny, w pokoleniu narodzonym
po wojnie, zaznacza sie juz przewaga mezezyzn nad kobietami. ¥ Dzigki
temu nastepuje pewne wyrdwnanie w piramidzie plei calej populacji po-
tudniowej Warmii.

7 Rocznik Statystyczny woj. olszbyoskdego 1964, jw. 5 96,
M Roceznik Stalystyczny 1065, Warssawa 1065 5. 28 n,
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Dalsze zréznicowanie wérod badanych zbiorowosei wystepuje pod
wezgledem struktury wieku (tab. 3).

Tah. 4. Struktura wieltu

A R B c
Wielk —ae = ——=
liczba LI liczha Uy liczba iy
15 — 24 110 26,7 111 15,2 330 17,2
25 — 30 166 40,3 387 46,0 782 41,4
a0 — 5O pisid 21,3 104 26,5 488 25,5
60 1 wiceej 48 11,7 a0 12,3 304 15,8
Opdlem 412 100,0 732 100,0 1914 1000

Z zestawienia wynika, ze w kazdej z trzech populacji najbardziej
liczne sy osoby kategorii wieku 25—39 i 40—59. Pewien wyjatek stanowi
jedynie populacja A, w ktorej na rowni z poprzednimi wystepuja osoby
w wielku 15—24 lat. Poza tym przypadkiem zauwaza sie, ze we wszystkich
populaejach osoby w kategorii wieku 15—24 oraz 60 i wiecej lat s znacenie
mniej reprezentowane, Struktura wieku populacji vzyskanych w bada-
niach za pomocq wywiadu i ankiety, jest analogiezna do laktycznej
piramidy wicku wystepujgcej w parafiach, z ktorych pobrano proby.
W zasadzie znajduja tez one pokryeie w strulturze wieku ludnogci po-
ludniowej Warmii. ® Uderza jednak fakt, ze w pow. olsztyfiskim, za-
mieszkalym w wickszosei przez autochtonow, jest wyiszy, w poréwnaniu
z innymi powiatami wojewodztwa, odsetek ludzi starych, w wieku nie-
produkeyjnym. Ta specyficzna piramida wieku jest wynikiem sytuacji
jaka uksztaltowala sig na poludniu Warmii w czasie wojny i w pierw-
szych latach po waojnie.

Kolejne zrdénicowanie badanych populacji wystepuje ze wzgledu na
strukture wyksztalcenia (tab. ¢), %

Tab. 4, Strukiura wyksztalcenia

Wylkszlal i A = ®

A 2 -

v liczba g liczha L liezba fifs

Mieulkoficzone

podslawowe 126 50,8 244 a8 . 320 16,7

Podstawowe 228 f5,3 401 83,4 1271 6,4

Nieulkoficzone

drednie 33 8,0 (] 8,3 — —

Srednie 25 6,1 47 6.4 285 14,9

Wydsze — —_ — — 38 20
Ogélem 412 100,0 732 1000 1014 100,0

* Odpowiednia labellka llustrujgea strukture plel i wieku mieszkaicow po-
Indniowej Warmii zostala zamieszezons w cytowanym powyvie] artyleule s 131,
i W zbiorowosci A 1 B osoby x wyiszym 1 $rednim wyksztaleeniem potrakio-
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Wigkszos¢ osob wérdd kazdej z populacii ukoficeylo szkole podsta-
wowg. Wyljatek stanowi populacja C uzyskana w ankiecie, Sgdzié
maozna, z¢ wystepujgca w niej preewaga osob z wykszialeceniem podsta-
wowym w stosunku do populacji A i B, znajduje podwijne uzasadnienie:
po pierwsze, ankieta zostala rozprowadzona wérdd dominicantes, a jak
wylkazano, ® autochtoni najbardziej systematycznie ze wszystkich grup
ludnodel uczeszezajg na msze Sw.; po drugle, wiekszo$¢ autochtonow
w okresie preedwojennym ukonczylo O-klasows szkole podstawowa. Po-
zostale grupy wicku sg mniej reprezentowane, przy czym uderza, fakt
zbieznosei poszezegolnych kategorii wylksztaleenia w populacji A 1 B
oraz czesciowo w populacji C. W te] oslatniej populacii niewielki odsetek
osob 2z nieukonczonym  wylisztaleeniem  podstawowym  tlumaczy  sig
prawdopodobnie trudnegciami zwigzanymi 2z wypelnieniem kwestionariu-
sza ankiety. Poréwnujge strukture wyksztalcenia oséb badanych z da-
nymi w tym zakresie z poszezegdlnych paralii, mozna stwierdzi¢, Ze
zachodzgee miedzy nimi odehylenia sq niewielkie, wylaczajae oczywiseie
populacje C.

Na poludnin Warmii ezesto mozna spotkad sie ze zdaniem, iz auto=
chtoni po wojnie nie posylajg mlodziezy do szkol ogdlnoksztalegewch.
Jefli decyduja sie na ksztaleenie dzieclka, to tylke w celu osiagniecia
jokiegos zawadu. Inne grupy ludnoSci natomiast starajg sic bardziej
wykorzystaé istniejace obecnie moezliwodei w zakresie ksztaleenia mio-
dziezy. Sytuacje panujaca na poludniu Warmii pod tym wzgledem na-
dwietla ezesciowo tab, 8, sporzqdzona w oparciu o populacje B,

Tah., 5 Strolklura wyleszlaleenin 1 pochodzenia terylovialnego

Wyksztalecenie

Pochodzenie

terytorialne _ nicul. podst.  podstawowe  nieuk. frednie frednie
liczba i liczba Wa  liezba 9%  lezba “a
Autoehtoni 112 a3.9 a0 F,0 il T 16 a4
<Centrala 100 47,0 71 3.3 19 89 23 10,8
Repatriane! a1 42.0 15 30,0 fi 12,0 H 16,0
Ogblem 233 319 391 5334 61 83 4T 64

Jok wida¢ z zestawienia, wirdd osob o niepelnym wyksztaleeniu pod-
stawowym zdecydowanie przewnzajg naplywowi # centralne] Polski
i repatrianci ze Wschodu, Podezas gdy sposrad auntochtonow tylko okolo
Ha nie ukonhezylo szkely podstawowe], to sposrod naplywowych blisko e,

Zarnnezy® przy tym nalezy, Ze stan ten uwarunkowy jest istniejgeq

wano enie, natomiast w ehiovowofc]l © polgezono razem osoby z nieukofczonym
Grednim § Srednim wyleszlaleeniom.
" Piwowarski, jw s 168 nn,

I — Studls Warminshkle
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sytuacja w zakresie wykszlaleenin w okresie preedwojennym. 5 Po
wojnie szganse ukoficzenia szkoly podstawowe] byly jednakowe dla
wszystlich grup ludnodei, chott nie zawsze istnialy wystarezajaee mozli-
wosei ksztaleenia sig. 5 Z kolei, gdy chodzi o grupe oséb z ukonczonym
wylisztolecniem podstawowym, autochtoni dominujy nad ludnoscig na-
plywowa. Przewaga autochtondw jest prawie dwukroina. Sytuacjn zmie-
nia sie dopiero w grupie oséb o wyksztaleeniu nicukonczonym srednim
(najezescie] sy to osoby kofezace zasadniczg szhkele zowodows) oraz
ukonczonym srednim. W tych kategoriach wylszialeenia naplywowi
przewazajn nad autochtonami. Wsrod naplywowych najbardziej wy-
bijaja sie repatrianci ze Wschodu. Wynika stad dziwny paradoks, mia-
nowicie autochtoni, ktérzy w wiekszosel ukonczyli szleole podstawows
nie majg zrozumienia dla dalszepo ksztaleenia swoich dzieci, natomiast
osadnicy nie majge czgsto nawet ukonczonej szkoly pedstawowej, wy-
kazujg zrozumienie dla ksztaleenia sweich dzieci. Trzeba dodaé, ze po-
gylajge deieci do szlol, cxynig to nieliedy z duzym wysilkiem; pozby-
waijg sie bowiem pomocy w gospodarstwie, kldre czesto obslugiwane
jest wylgeznie przez rodzicow, 94

Podobnie jak w poprzednich piramidach, pewna deflormacjo wystopuje
takze w strukturze stanu eywilnego badanej ludnosei (tab. 6),

Tab. 6. Struktura slanu eywilnego

- 4 A B &

an evwilny: = — — :

hhe i liexha LT licwl o liczha LY
Wolny (a) 104 25,2 143 19,4 a1l 26,7
Zonaly — mezalka 250 60,7 543 4.8 1205 fi2,8
Wdowiee — welowa 44 11,6 43 5,0 1n2 .6
Roswiedziony —

roxwiedgiona 11 2.4 4 0,5 16 0.4
Opolem: 412 w00 82 T 1014 100,0

We wszysikich trzech populacjach przewsiaja osoby zaliczajace sie
do grupy ,zonaty — mes#atla”. Wystepujgce miedzy nimi roznice w pro-
centach, zwlaszeza w populacji A i B, nalezy tlumaczyé faktyczng struk-

B Przed dreuga woing Swialowsn w Polsce slan wylkszlaleenia  podslawowego
byt o wiele nizszy niz na Warmil. Maly Rocenilk Statystyczny 1038, Warszawa 1938
= 20 — podaje, e w r. 1031 nie umislo caylal ani pisat; w ecalym kraju — 23,1%,
w minkeice 12,2%, na wsi — 27,6%, Ponadio wiele osdb nle kohcsylo szkoly
podstawowe],

s Np, w plerwszyeh latach po wojnie byly irudnoSel swigzane 2 olwarciem
szlcdl podstawowych na wsi wsloulek braku kadey neuczyciclskiej.

WoPpor: . Walichnows ki Stroktura spoleczna pracownikdw Pansbwowyeh
Guspodarstw Rolnyeh wojewodalwa olszlyfiskiego (L963—10865), Olsszlyn 1966,
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tura w tym zakresie wystepujaca w badanych paraliach. Podobnie zreszlg
jest z innymi kategoriami osob. Najwiecej zastrzezen budzi odsetek tzw.
Hrozwiedzionyeh”, W toku badan stwierdzono mianowicie, ze ludzie nie-
chetnie ciwiadezajg swoja przynaleznosé do tej kategorii. Dlatego nolezy
prezyjac, e zasicg rozwiedzionyeh jest znacenie szerszy., Na osobng
uwage zasluguja osoby stanu wolnego i wdowiego. Na poludniu Warmii
jest dosyt duzo kobiet wolnych w rdznym wieku oraz kobiet owdowiatych.
Przyezynila sig do tego ostatnia wojna Swiatowa, W wyniku specyficznej
sytuacji zaistnialej pe wojnie na Warmii struktura ludnoesci wedlug
stanmu eywilnego, nie tylko nie pokrywa sie z analogiezng strukturg
w Polsce, ale takie w woj. olsztynskim,

Na osobng uwage zasluguje struktura zawodowa badane] ludnosci
(tab. 7).

Tab. 7. Strulkkiura zawodowsa

Zawdd: : —A — B &
liczha Mo liezba oy liczba ola
Rolnik 80 1k 146 20,0 436 228
Robotnik nicwylowa=
lilikowany 24 3,8 a0 10,0 180 2,7
Prac, wylkwalifilco=
wany I rzemlesl, 61 14,8 120 16,4 328 171
Pracownilk umystowy 39 8.6 a6 4.9 253 13.2
Gospod. dom, 1 nie
prae, 2awodowo 208 0,5 aa0 470 711 37,2
Opolem: T 100,0 732 100,0 1914 100,0

Wedlug przedstawione] tabeli, we wszystkich trzech populacjach
na naczelne miejsce wysuwajg sie gospodynie domowe i nie pracujgey
rawodowao, Po nich zas najwiecej jest rolnikow indywidualnych. Obydwie
te kategorie zawoddw sg bardzo zblizone do siebie ze wzgledu na ich
zajecia w gospodarstwie lub majqee bezposredni zwigzek z gospodarstwem.
W sumie stanowig oni okolo 2/3 calej populacji badanej. Tabela ukazuje
ponadto znaczny odsetek pracownikow fizycznyeh wykwalilikowanych
i rzemieslnikow, Obydwa te zawody sa na Warmii dosé rozpowszechnione.
W pracy polralkiowano je lgcznie ze wzgledu na trudnosé preeyzyjnego
ich rozgraniczenia. Majg one zreszty wiele cech wspolnych; m, in. takimi
cechami sa dojazd do praey, oraz dodatkowe #frédlo zatrudnienia w rol-
nictwie. Pod tym wzgledem zblizaja sie do nich robotnicy fizyczni nie-
wykwalifikowani a czesciowo takze pracownicy umyslowl. " Jesli trzecig

B Osoby zalrudnione poza rolnictwem cxesto posindajy drebne gospodarsiwa
rolne, bedace dla nich dodatkkowym frodlem utrzymania,
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grupe zawodow potraltuje sig lgcznie, to mozna powiedzieé, ze w badane]
populacji najmniej reprezentowani sg robotniey niewykwalifikowani
i pracownicy umyslowi,

Przyjmujae za wskainik zatrudnienia w rolnictwie pierwszg i ostatnig
grupe zawodow, a pozostale za wskainik zatrudnienia poza rolnietwem,
nalezaloby stwierdzi¢, ze badane populacje zbliZone sg do sytuacji
istniejgee] pod tym wezgledem na wsi w woj. olsztyfiskim. 5 Bardziej
jeszcze zblizone sg one do struktury zawodowej wystepujacej na po-
ludniu Warmii. Osoby pracujgce poza rolniclwem zatrudnione sa naj-
ezeseiej w przemysle, leSnictwie, rybactwie, administracji i handlu,

Jakkolwiek podany powyzej podzial na zawody znacznie réznicuje
badane populacje, to jednak wydaje sie, ze w stosunkach spolecznych
panujacych na wsi warminskiej, bardziej charakteryzuje tamtejszg lud-
nosé zroznicowanie na dojezdzajgeych do pracy poza teren swojej miej-
scowosci oraz zatrudnionych na miejscu nii struktura zawodowa. Osoby
pracujgee na miejscu niezaleznie od wykonywanego zawodu sg mnicj
wotwarte" na wplywy urbanizacyjne od tych pracownikow, ktorzy — ze
wzgledu na dojazd — pozostajg w stalych i czestych kontakiach oso-
howo-rzeczowych. Dzicki nim dokonuje sie na wsi, jak si¢ wyraza
K. Turski, urbanizacja ,nie tradyeyjna” bez wychodésiwa ze wsi do
miasta. ¥ Osoby te, sgdzié mozna, wywolujg najwiecej fermentu” we
wsi — nie tylko dlatego, Ze przenoszg ,miejslki styl zyeia” na wie§, leez
takze dlatego, ze dysponujge wilasng goldwlks, sg niezaleine i tej nicza-
leznoscei w rdzny sposob dajg wyraz.

Strukture badanych populacji ze wzgledu na dojezdzajacych i nie
dojezdzajgeych do pracy ilustruje tab. 8.

Tab. 8, Struktura zalrudnienia w miejscu 1 poza miejscem zamieszkania

Zatrudnieni: 2 8 — i
liczha By liezha 0fa lczha By
w miejseu
zamieszkania 257 62,0 607 3.0 1454 76,0
poza miejscem
Zamieszlkania 155 23,0 135 17,0 460 240
Ogolem: Talz 108 daz 1o00 1014 e

W kazdej = trzech populacji dodé znaczny odsetek osdb dojezdia do
pracy poza teren wioski, w wigkszosci do miasta Olsatyna, ™ Réénice

#* Wedlug egdlnopolskiego Rocenika Stalystycenego w woi, olszlyiskim wor 19060
na wsi bylo ludnosel: w rolniclwie 73.8%, poza rolnictwem 26,70, jw, = 21,
W R, Turski: Dynamilea przemian spolecenyeh w Polsce, Warszaws 1961 5. 59,
1564"! Por, 8 Zyromslki: Rozwd) ludnodci Olszlyna w latach 1945—1061. Olsetyn
8, d3—34.
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wystepujgce w poszezegdlnych populacjach, zwlaszeza A 1 B, znajduja wy-
tlumaczenie w fakeie doboru parafii jako przedmiotu badah. W prazy-
padku populacji C, w jednej z parafii prawie wszyscy badani zatrudnieni
byli na miejscu.

Pod wzgledem kulturalnym poludniowa Warmia nie przedstawia sie
jednolicie. W paraliach podmiejskich i miejsko-wiejskich jak Barczewo
i Biskupiec bardziej zaznacza sie wplyw kultury masowej niz w parafiach
wiejskich. Niemnie] takie w parafiach wiejskich zauwaza sie ohecnie
duzy postep kulturalny w stosunku do okresu powojennego, a takie
przedwojenego, Pomingwszy takie fakty jak: podniesienie stopy #ycio-
wej mieszkancow, udoskonalenie narzedzi rolniezych, sposobpw produlieji
rolnej i uprawy roli, lepaze wyposazenie mieszkan itd. zauwaza sie, ze
w o duzym stopniu ludnesé wiejska korzysta ze srodkow konsumpeji kul-
turalnej, zmienia zwyczaje, obyczaje, styl Zycia. Niemal w kazdym domu
znajduje sig aparat radiowy, glosnik lub jedno i drugie, nierzadko tez
telewizor. Wedlug Rocunika Statystycznego w pow. olsztynskim w r, 1959
byt tyllko 1 abonent telewizji, a w r. 1863 juz 1049, w pow. biskupiecckim —
czesciowo objetym badaniami — w r. 1959 byl réwniez tylko 1 abonent
telewizji, w 1. 1963 zas 668. % W tym samym czasie warost radioabo-
nentdw byl minimalny. Trzeba dodaé, Ze telewizja bardziej przeksztalea
mentalnesé autochtonow niz radio. Duza grupa mieszkancow korzysta
# kin stalych, poOlstalych i objazdowych, a niektorzy, zwlaszeza z paralii
podmiejskich uczeszezajg do teatru. ¥ W r. 1963 w pow. olsztynskim i bi-
skupieckim odwiedzilo kina 391.500 widzdw. ¥ W stosunku do r. 1961 na-
stapil jednak spadek o 69.500 widzow. Na tym przykladzie wida¢, jak tele-
wizja odeigga ludzi od uezeszezania do kina. ™ Gorzej przedstawia sie cay-
telnictwo prasy i ksigzek. Na 1 mieszkanca woj. olsztynskiego w r. 19535
przypadalo 48 egzemplarzy gazet i 12 egzemplarzy czasopism, a w 1963 r.
41 egzemplarzy gazel i 13 egzemplarzy czasepism. % (W calej Polsce stan
ten jest nieco wyzszy. W r. 1963 na 1000 mieszkanedw, w pow. olsztyn-
skim byto 105 czytelnikow, a w pow. biskupieckim — 183 czytelnikow,
w calym wojew. natominst — 156 ceytelnikow. ¥ Autochtoni, jak widaé,
mniej interesujg sie prasg i ksigizkag niz naplywowi. Tlumaczy sie to
prawdopodobnie trudnosciami jezykowymi wérdd starszego pokolenia
Warmiakdw.

i Rocenilk Statystyezny woj. alsztynskiego 1964 5. 20, 64,

W Np, proboszez 7 paralii Bartag, ks. Edward Pletkicwicz, systematyeznie od
kilku lat oglasza z ambony shiorowy wyjazd do teatru w Olsalynie.

" Rocenilk -Statvstyezny s 323

2 Jak sle wydaje, kultura masowa spreyia preekszlialeaniu sie konsumpei
abhiorowe] w indywidualng,

™ Roeenik Statystyezny s, 321,

W Pamie s 321 ng por. J, Wrdblewskis Publicene Biblioteki Powszechne
wolewddzbwa olsapiviskiepe w latach 1946-—1959, Kemunikaly Mozurskoe-Warminskic.
Olaztynn 1061 nr 1 5, 69=113,
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Do powyiszych informacji o Zyciu kulturalnym mieszkanedw polud-
niowej Warmii, nalezy doda¢, 2e w koidej wiclkszej wsi znajduje sie
swietlica a obeenie zaklada sie klubo-kawiarnie; w miejscach tych urzg-
dzane sg kursy, odezyty, pogadanki, zabawy. Najwiccej 2 nich korzysta
miejscowa mlodziez, Powazny wplyw na zyeie kulturalne mieszkancow
wsi ma takze stale zageszezajgea sie sie¢ kontaktéw z miastem, Sprzyjaia
temu zardwno dobrze utrzymane szosy, jak i mozliwodt lorzystania
z roznych Srodkow lokomoeji, m. in. wielu mieszkaficow wsi zaopatrzo-
nych jest w motocykle. ¥ W sumie moina powiedzicé, e duchowe oblicze
wsl warminskiej ustawicznie sie przeobraza. Obecnie procesy te za-
chodzg juz we wszystkich, nawet najbardziej zapadbych wsiach.

Pozostaje jeszeze do ombwienia stosunek badanej ludnosei do religii.
Jak zaznaczono we wstepie, w badaniach nad moralnoseig nalezaloby
wyjseé od globalne] samooceny religijnodei danej osoby lub grupy.
Z punktu widzenia religii katolickicj, trzeba najpierw pytaé — czy ba-
dana osoba uwaza sie za katolika, a nastepnie, jaka jest jej religijnosé?

W socjologii religii problem, kto jest a kto nie jest latolikiem roz-
wigzuje sig przy pomocy dwoch kryteriow — negatywnego i pozytywnego,
W znaczeniu negalywnym katolik to czlowiek, klory zostal wainie
ochrzezony i nie zglosil wystapienia z Kodciola, @ W niektoryeh krajach,
np. w Holandii, liczbe lkatoliliow od r. 1830 ustala sie na podstawie pan-
stwowych spisow ludnodei. Oproez chrztu, bierze sic wige tutaj pod
uwage zlozone przez dang osobe oSwiadezenie swojej przynaleznosei do
Kojciola katolickiego. Gdzie indziej, np. w Ausirii i w Niemezech
uwzglednia si¢ jeszcze problem placenia podatkow. ' W Polsee po
wojnie pray sprzgdzaniu statystyk panstwowych, nie zwraca sie uwagi
na preynaleznosé wyznaniowyg ludnosei, wskutek czego, na podstawie
wylacznie chrztow niewiele wiadomo o liczbie katolikow. W znaczeniu
pozylywnym, katolik to czlowick ochrzezony, ktory spelnia przynajmniej
minimum pralktyk religijnych, tzn. przynajmniej praktyki jednorazowe
jak chrzest, I komunia, slub koscielny i pogrzeb katolicki. ® Wydaje sie,
z¢ to lkryterium rowniez nie jest ealkowicie zadawalajace, ponicwaz
nawet ludzie niewierzgcy lub calkowicie obojetni religijnie mogg wypel-
nia¢ prakiyki jednorazowe, kierujae sie przy tym tradyeja, presjg sro=-
dowiska, wychowaniem itp. Niemniej jednak z punktu widzenia czysto
"W jednej okoto 2.000 parafii wiejskie] w niedziele Zmartwyehwstania 1066 .
erono prey lkofciele: 42 wozy konne, 76 moteeylkli, 51 rowery 1 5 samochoddow.
WogPreer wainie prayiely chrzest z owody, wyciskajgey znamic niedcieralne,
slaje sig cxlowiel oscby w Kodeiele, wyposaiony we wszysiklie prawa | obowingzlki
chrzodeijanina™ (kan, 87); por. takie, . Bygczlkowicz Prawo Kanoniczne
Wyd. 8, T. 1. Opole 1957 s, 280; I£, Shin Anzai: Die religijse Praxiz der Katho-
lilken Im Zusammenhang mit einigen Sozialfakioren in Mitlel- und Westeuropa.
Wien 1061, Sprowozdande ICARES nr 70, 5. 38 n.

W Goddijn, jw. s 136 n.
“ Por. Gémes, jw. s 21 n,

nali
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formalnego kryterium pozytywne ma o wiele wigksze znaczenie niz
kryterium negatywne.

Na poludniu Warmii ustalono, ze pod wzgledem wyznaniowym tam-
tejsi mieszkaney zréinicowani sq w minimalnym stopniu: katolicy sta-
nowig okolo 95%, innowiercy — okolo 4%, aleisci i bezwyenaniowi —
okolo 1%, Podkreslié przy tym nalezy, ze prawie wszyscy katolicy spel-
niajq praktyki jednorazowe, z wyjatkiem pewnej grupy os6b bez slubu
koécielnego, najezedciej zreszla na skutek pewnych powiklan Zyciowych.
Mozna by zatem przyjaé, e na ogol prawie w 100% sg oni katolikami
w znaczeniu kryterium pozytywnego, ™

Znacznie trudniej jest znaleié odpowiedZ na drugie z postawionych
powyze] pytan, jaka jest religijnosé tamtejszych mieszkancow? Problem
ten na Zachodzie rozwigzywany jest obecnie w aspelkcie taw. praynalez-
nosei do KoSciola. W oparciu o teologiczne, kanonicznoprawne i socjolo-
giezne pojecia Kodeiola, socjologowie religii badajg w roznych plaszezyz-
nach: historycznej, socjologicznej, psychologicznej i psycho-socjologiczne]
faktyezng przynalezno$é czlonkdéw do Kosciola lub inaczej — stopnie
identyfikacji czlonkow z Kosciolem jako grupg ideologiczng. ™ Niestety,
badania te zostaly dopiero zapoczatkowane. Trudno by wige bylo o jakies
dokladnicjsze dane w tym zakresie. ;

Do podebnych rezultatow dochodzi sie w badaniach nad religiinoscig
katolikéw niezaleznie od tego czy Swiadomie zmierza sie czy nie, do
ustalenia stopni identyfikacji czlonkdw 2z grupg religijng. Wystarczy jesli
okregli sie stopnie wazglednie typy religijnosei katolikéw. Nie ulega
jednak watpliwosdei, ze w tego rodzaju badaniach nalezaloby sig postuzye
wszystkimi sprawdzianami religijnodei, tzn. zmierzaé do ustalenia stopni
lub typow w oparciu o kryteria kompleksowe.

Na poludniu Warmii, biorge pod uwage glownie kryterium praktyk
religijnych, $wiadezgcych przynajmniej o stopniu wigzi katolikow z Ko-
Seiolem, ustalono sze§¢ typow, a mianowicie: 1) katolicy gorliwi — oprocz
prakiyk obowigzkowyceh, spelniaja wszystkie praktyki nadobowigzkowe
{okolo 4%), 2) lkatolicy poboini — wypelniajgq praktyki obowigzkowe
i prawie wszystkie prakiyki poboine (okolo 6%/n), 3) kalolicy religijni —
wypelniajg praktyki obowigzkowe i niektére prakiyki nadobowigzkowe
(okolo 20%), 4) katolicy o slabngeej religijnosci — nie uczestniczy syste-
matycznie w regularnych praktykach obowigzkowych, zwlaszeza w nie-
dzielnej mszy &w. (okolo 25%), 5) katoliey marginalni — praktykuja
bardzo niesystematyeznie, najezesciej w wielkie Swigta (okolo 30%/0), 8) ka-

" Por, Piwowarski, Tvpologla..., jw. s 130—141, .
T Por, H. CarrTier: Rola grup odniesienia w integracii postaw religijnyeh.
Wi Socjologia religii, jw. 123—144.
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tolicy religijnie obojelni — w zasadzie spelniajg prakiyki jednorazowe,
w innyeh ucezestniczg bardzo rzadlo lub weale (akolo 10%a), ™

Na  podstawie wyrdznionych typow religijnoSel mozna stwierdzié,
ze jakkolwiek moze wszyscy katolicy praynalezq do Kosciola w sensie
pozytywnym, wylwonujge prakiyld jednorazowe, to jednal religijnogé ich
jest zroznicowana, Jedni zwigzani sg z Kosciolem w slopniu bardzo wy-
sokim, drudzy w wigkszym lub mniejszym, a inni tylko w minimalnym.
Pomimo to nalezy przyjac, ze sg oni w jakis sposob zwiazani z religia
katolicky, a zatem mozna podjaé dalsze rozwazania nad ich moralnodcia
religijng.

IT. ZNAJOMOSC NORM I OCEN MORALNYCH

Zgodnie z zasygnalizowanym we wstepie schematem, w tym roz-
dziale nalezalohy wykazad, w jakim stopniu katoliey poludniowe] Warmii,
stosownie do swego poziomu intelektualnego, znaja obowiazujaey w Ko-
sciele model moralnosci, przy czym chodziloby nie tyle o model oficjalny
zawarty np. w podreczniku teologil moralnej, ale raczej model aktualnie
propagowany przez duchowienstwo i swieckich katechetow, Rozwigzanie
tak postawionego problemu wymagaloby jednak osobnych badan, pree-
kraczajgeych zakres niniejszej pracy. NaleZaloby bowiem jeszeze praed
preystapieniem do badan wicdzy moeralnej katolikdw, wezesnie] poznad
maodel propagowany, co zreszia nie byloby latwe do zrealizowania, Dla-
tego poniie) zostang preedstawione tylko preylkladowo niekiore problemy
z zakresu interesujgeej nas tutaj dziedziny. Wydaje sic, 2e na podstawie
juz tych informacji nie trudne przyjdzie urobié sobie poglad na poziom
znajomaosei norm i ocen moralnych w srodowislou warminskim,

Wiodze religijng katolikow mozna badaé bezposrednio lub podrednio.
W pierwszym przypadku pytamy za pomoeg wywiadu wprost o znajo-
most obowlgaujgeyeh z punltu widzenia modelu norm 1 ocen moralnych,
W drugim za$ gromadzimy rézne informacje na lemat zainleresowan
grodlami ksztaleenia religijnego.

Jak wiadomo, obecnie podstawowymi srodkami przekazywania reli-
gijnej informacji sa katecheza i kazanie. Trzeba stwierdzié, ze na po-
hudniu Warmii pod tym wegledem w ostatnich latach nastgpil dusy
postep w stosunku do okresu powejennego, Gdy chodzi o katecheze,
przez diugszy okres czasu po wojnie z roznych przyczyn nie prowadzono
jej svstematyeznie, Zdarzalo sie, nieraz nawel przez parg lat, #e albo
nie mial kto jej prownadzié albo nie byle gdzie jej odbywaé, Dopiera

W Por, Piwowarslki, Typologia.., jw, s 164 n.
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w ostatnich latach odbywa sie ona na ogol systematycznie, co wigeej,
prowadzg ja sily kwalifikowane. ™ Podobnie bylo z kazaniami. Po wojnie
na Warmii stale odezuwano bral kaplanow, ™ wskutel czego nie wszyst-
kie koscioly mogly byt zawsze obsluzone. Trudno wiec bylo katolikowi
systematycznie wystuchae jaldegos eyklu kazan, Obecnie tych brakow
juz sie nie odezuwa, przynajmniej w tym stopniu jak dawniej,

W badaniach nad wiedzg rveligijng katolikdw interesujace jest nie
tylko to, czy odbywaja sie katechezy i kazania, ale takze, czy i w jakim
stopniu katolicy z nich korzystaja? Charalterystycene jest zjawisko, ze
dawniej, gdy religia byla wykladana w szkole, rodzice przyzwycezajeni
byli do tego, ze dziecko niejako spontanicznie korzystalo z lekeji religii
a swoje wyniki dokumentowalo corocznym Swiadectwem. Ostatnio, gdy
religia odbywa sie w punktach katechetyeznyeh, sytuacja, nieco sie
zmienila. Zaistniala bowiem koniecznosé innego niz dawniej ustosunko-
wania sie rodzicow do nauczania religii, mianowicie wickszego zaintere-
sowania sie postepami swoich dzieci. Tymezasem, jak stwierdzono, ™
rodzice interesuja si¢ ksztalceniem religijnym dzieci w zasadzie do czasu
I komunii éw. PoZnie] spada ono ustawicznie, W wynilku fego pewien
odsetek dzieci i mlodziezy opuszeza lekeje religii. Konezae szkole pod-
stawowg, a nawet szkole zawodowsg lub Srednig, nie wynoszg odpowied-
niej do swego poziomu intelektualnego wiedzy religijnej.

Bralki w zakresie lksztalcenin veligijnepo moglyby byé uzupelnione
pozniej, zwlaszeza przez uczestnietwo w kazaniach stanowigeyeh wylklad
podstawowych prawd wiary i moralnosei katolickiej. Od dluzszego ezasu
nie glosi sie jednalk tego typu lkazan, a nawet gdyby gloszono, znaczny
odsetelt  katolikow na Warmii nie bierze w nich systematyeznego
udzialu. ™ Sporadycznie odbywane nabozenstwa okoliczanoéciowe z eyklem
kazan, rekolekeje ezy misje, mimo duzej [rekweneji nie mogg spelnié
tego zadania. Odezuwany zas od dawna bral katechezy dla doroslych,
katechezy przedmalzenskiej, katechezy rodzinnej, mimo podjetych obec-

% Na sloutele braku kaplandw po wojnie na Warmii, religil uezyll czgsto ludzie
fwiecey bez misji kanonicznej, a co porsze, nie przygotowani do tego typu pracy.
Por, A, Kalinskil (pseud. ks, Aleksandra Iwanickiego): Duszpasterz
wobee nowyeh cgastw; Oblicze diecezjl warminskiej; Diecezja warminska od
1 wrzednia 18045 do 1 maja 1847 — krotkie sprawozdanie. Archiwum Kuril War-
minslkiej w Olsztynie, teczka: , Sprawy duszpasterskie 1945—1950" ten#e: Koseldl
Katolicled w dziele odbudowy Ziemi Warminsko-Mazurskiej. Warmifiskie Wiado=
modei Diccezjalne 1048 R, 4 nr § s 10—21,

™ Por. np. J. Oblgk: Z powojennyeh driejéw diecezjl warminskle]. Polonin
Socra 1056 zesz 34 s 307—410; tenze: Dzieje diecezji warminskiej w okresie
dwudziestolecia (1945—1965), Nosza Przeszlosé 1965, T, 22, s 183—261,

W posecregdinych parafinch na poludnio Warmil postopami dzieed w nanee
religii interesuje sie od 10 do 50%e rodzicdw,

" Procent dominicantes w poszezegblnyeh parafiach poludniowe] Warmii ksatal-
tuje =ig w granicach 40,3—71.8.
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nie préb, nie przyniesie jeszeze predko spodziewanych  rezultatow,
Wszystko to wskazuje na niezbyt trwale skutki propagandy religijnej.

Obok katechezy, kazania i konferencji, nalezy uwzglednié czytelnictwo
ksigzek | ezasopism religijnych. W wywiadzie przeprowadzonym w r. 1965
postawiono m. in. pytanie ,Czy Pan(i) posiada w domu: a) Pismo éw.,
b) katechizm, ¢) biblijke?"” (tab. 9).

Tab. 9. Stan zaopalrzenia w ksicgi religljne

Czy posiadaja w domu; Talc Nie Qgdlem
Pismn &w. 33,7 66,3 Ta2 = 100y
Katechizm 7.4 22,8
Biblijleo 37,3 2,7

Z trzech podstawowych Zrodel religijnego ksztaleenia, ktére ze wzgledu
na dzieci uczeszezajace na lekeje religii — znajdujg sie w domach ka-
tolickich, najbardziej rozpowszechniony jest katechizm. Wylgczajae ro-
dziny bezdzietne, ktérych na Warmii jest dosyé duzo, mozna powiedzieé,
ze prawie kazda rodzina posylajgca dzieci na religie zaopatrzona jest
w jeden lub wigee] egzemplarzy katechizmu. ™ Gorzej pod tym wzgledem
Jest z Pismem sw. i biblijka. Ta ostatnia przy posiadaniu oryginalnej
biblii nie ma zresztq wigkszego znaczenia. Pismo $w. nie jest jednak
rozpowszechnione w wystarczajgeym stopniu, Wedlug informacji dusz-
pasterzy, na terenie Warmii uzywa si¢ roznych sposobéw celem TOZPO=-
wszechnienia Pisma Sw. po parafiach, m. in. poprzez dzieci szlkolne, na-
rzeczonych wstepujpeych w zwigzki malzenskie, ogloszenia podawane
z ambon itp. " Tymezasem stwierdza sie, ze obeenie tylko okolo 1/3 ka-
tolikow zaopatrzona jest w oryginalng biblie. Dawniej stan posiadania
biblii byl na Warmii o wiele nizszy. ™

Gdy chodzi o zasieg rozpowszechniania wszystkich powyze] wymie-
nionych ksiag religijnych ustalono, ze na 732 respondentéw — trzy z nich
posiada — 225 os6b (30,7%), dwa — 212 osdb (28,9"), jeden — 179 osob
(24,5%), zadnej — 116 osob (15,49%0),

Wazniejsze od zaopatrzenia w ksicgi religijne jest ich czytanie. W od-

¥ W loku prowadzonych badan stersi Warminey czeslo uskarzali sig na brak
katechizmiw w jezyku niemieckim, Powiadali oni, #e katechizmy niemicckie po-
gubili w czasie wojny, a polskie, chociai nabywaig ze wzgledu na dzieel, sq im
niedostepne na skutek trudnosel jezykowych.

7 Niektére rodziny byly zaopalrzone w biblig nabyly od Swiadlkiw Jehowy,

W Starsi nutochtoni wspominali, 2e przed waojng na Warmil istnial kodcielny
vakay ezytania Plsma Sw., zwlaszeza Slaregn Testamentu, W micjsce Pisma Sw,
rozpowszechniano biblijke przystosowang do uiyiku wiernych. Spolykane jeszege
na Wgrmii slare egzemplarze biblijki sq pieczolowiele preechowywane przez aufo-
chiondw,
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niesieniu do tych samych ksigg postawiono w ankiecie pytanie: ,Czy
ezytujesz w domu: a) Pismo $w., b) katechizm, ¢) biblijke? (tab. 10).

Tab. 10, Stan ezytelniclwa ksige religijnych

Pochodzenie Pismo &w. Katechizm Biblijka

Lerylorialne Tal Nip Talc Nie Tak Nie Opdlem

Autoehtoni 28,3 TLT 46,9 63,1 27,8 72,2 1385=100%0

nCentrala” 29,1 72,9 30,8 50,2 14,4 5,6 181 =100%"

Repatrianei 34 5,6 42,6 574 15,5 84,5 122=100%"
Ogolem 27,6 72,4 a7 62,3 25,2 74,8 1688 =100%/

Z zestawienia wynika, Ze katechizm jest nie tylko najbardziej roz-
powszechniong ksigizlg na Warmii, ale tez najbardziej poczying. W sto-
sunku jednak do wskainika posiadania wynoszacego ok. T/, poezytnosé
katechizmu jest blisko polowe mniejsza. Potwierdzily to zreszta prowa-
deone w ubieglym roku wywiady, podezas kiorych niejednokrotnie
oSwiadezono, ze katechizm znajduje sie w domu, bo sq dzieei uezgszeza-
jace na religie. W tych domach za§, w ktoryeh dzieci byly juz dorosle,
oddawano go krewnym. Widocznie nie byl juz potrzebny do uzytku
starszych. Czytanie katechizmu przez nicktére osoby dorosle, najezesciej
bylo uzasadnione pomocg, jakiej nalezalo udzielié dzieciom, zwlaszeza
przygotowujacym sie do I komunii $w. Pewne matki oSwiadezyly ponadto,
Ze ,,muszg czasem poezytaé troche katechizmu, bo jak dziecko o co§ za-
pyta a sig nie wie, to tylko wstyd czlowielkowi”, Oczywiscie nie jest
wykluezone, ze pewicn niewielki odsetek respondentow czyta katechizm,
szexegolnie w porze zimowej z wlasnego zainteresowania,

Gorzej jest rowniez w stosunku do stanu posiadania z czytaniem
Pisma $w. i biblijki. Uderza przy tym fakt, Ze wigcej osob posiada
biblijike niz Pismo sw. a czytuje ja w znacznie mniejszym stopniu niz
oryginalng biblie. Jest to zresztg zjawisko pozylywne i Swiadezy nie-
watpliwie o rodegeej sie tendencji poglebienia dotychezasowej religij-
nosei, Pomimo tych spostrzeien, ogolne wskaZniki czytelnictwa, nawet
w odniesieniu do stanu posiadania ksigg religijnych, sg niskie.

Sposrod trzech podstawowych grup ludnogei, najwiecej zaintereso-
wania Pismem $w. i katechizmem wykazujg repatrianci ze Wschodu,
Biblijka natorniast najwigcej zajmuja si¢ autochtoni. Przywigzanie do
biblijki u tych ostatnich wigze sig jeszeze z okresem przedwojennym,
kiedy to ksigza woleli racze] podsuwal paralianom obrazkows biblijke
niz oryginalne Pismo Sw., zwlaszeza Stary Testament. Najgorzej pod
wzgledem czytelnictwa ksiag religijnych stojq przesiedlency z centralnej
Polski.
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Nastepnym srodkiem ksztaleenia religijnego jest lektura lesigzele
i gazet religijnych. Odnosnie do tej kwestii, zaréwno w ankiecie jalk
w wywiadzie postawiono pytanie: ,,Czy Pan(i) ceytuje w domu ksigiki
i gazety religijne? Prosze wymieni¢ tytuly”. (tab. 11).

Tab. 11. Slan caylelnfelwa ksigéek i gazel religijnych

Cay czytujess Anlkieta Wywiad El
w domu; Talk Nie Tak Nie
Ksigiki religijne; 10,5 89,5 1,8 hg,2
Gazety religijne: 32,5 67,5 25,6 76,4
Ogdlem TT1g14 =100 7325=100%,

Jak si¢ okazuje, respondenci nie tylko nie czytaja podstawowej lek-
tury religijnej, jak np. Pismo éw. i katechizm, ale takze ksigzek i1 gazet
o tresci religijnej. Réiznice jakie wystapily pomiedzy obydwiema tymi
probami, znajdujg wyjasnienie m. in. w tym, ze ankieta ohjgla tylko
dominicantes, a wywiad wszystkich katolikbw. Stwierdzenie to odnosi
sig jednale tylke do czytelnikéw gazet religijnych. Gdy chodzi o czytel-
nikbw ksiazek, w wywiadzie stwierdzono, 2e respondenci pod pojeciem
wksigzlki” czesto rozumieli ksigZeczke do nabozenstwa, ktorg czasami
czytywali w domu. Dlatego na zamieszezone w ankiecie pytanie, doty-
czgce ezytania ksigzek o tresci religijnej, odpowiadali pozytywnie, Wy-
nika z tego, e zasicg czytelnictwa ksiazek religijnych na poludniu Warmii
jest minimalny. Nie ezytaja ich nie tylko autochtoni, ktorzy zwykle
tlumacza si¢ niedokladng znajomoseia jezyka polskiego, ale takie re-
patrianci i naplywowi 2z centralnej Polski,

Znacznie lepiej od czylelnictwa ksigzek religijnych przedstawia sie
zainteresowanie czasopismami. Z zestawienia wynika, e prase katolicka
czyta ok. 1/4 respondentéw, Na pytanie jednak jakie czasopisma sq przez
nich ezytywane, otrzymano odpowiedé:

Ankieta Wywiad

Stowo Powszechne 328 osob 154 osoby
Zovea Swiqleczna [ S T u
Godé Niedzielny a8, T
Przewodnik Katolicki 2 3 .
Za i Przeciw 2, -
Tygadnile Powszechay 2, 2. .
Kierunki T » = g
Rodzina L . T
Ogdlem a0l o, 1860 ,

Podana w podsumowaniu ogélna liczba czytelnikéw nie swiadezy,
ze tyle oséb laktycznie czytuje gazety religijne. W rzeczywistoscl jest
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ich nieco mniej, bo niektorzy wymienili kilka tytuléw, inni znowu oéwiad-
czali, ze czytaja gazety religijne, ale nie potrafili wymieni¢ Zadnego
tytulu. Dodawali wowezas, .2Ze to bylo dawniej”. Najwicgksza liczba osob
czytuje | Stowo Powszechne z dodatkiem niedzielnym ,,Slowo na Warmii
1 Mazurach". Inne czasopisma czylaja znacznie mniej. Charakterystyczne
jest przy tym, ze pewna liczba osob wymienia , Rodzing” — tygodnik
kogeiola narodowego, a nawet | Falkty § Mysli" jako czasopisma katolickie
i religijne. Widocznie w badanych parafiach proboszczowie nigdy nie
udzielali wiernym informacji na temat prasy katolicko-religijnej.

W Swietle dotychezasowych rozwazan nad Srodlami ksztaleenia reli-
gijnego mozna stwierdzié, ze poziom wiedzy religijnej a w jego ramach
znajomosé zasad moralnych Kodciola wsrod katolikow  poludniowe]
Warmii budzi pewne walpliwosci. Jesli nie lkorzystajg oni naleiveie
z katechezy i kazania, a przy tym bardzo malo czytaja, trudno przy-
puszezac, by pod wzgledem religijnym pesiadali wiedzg proporejonalng
do swego poziomu intelekiualnego. Wprawdzie niewiele te? czyianig 2 za-
kresu literatury swieckiej, niemniej jednal juz samo wyksztalcenie na
stopniu szloly podstawowej, a ponadto dosé czesty lkontakt z radiem,
telewizorem, prasg wystarczy, aby naruszy® proporeje miedzy wyksztal-
ceniem Swieckim i religijnym na nickorzyéé tego ostatniego.

Watpliwy stan wiedzy religijnej znajduje potwierdzenie w odpowie-
dziach na pytania dotyczgee wprost znajomosei norm moralnyeh. Problem
norm moralnych i ich prefevencil, zostal ujety w brzech pytaniach. Dwa
z nich dotyczyly znajomogei przykazan Bozych i koscielnych, jedno
preferencji norm. Jest jasne, Ze katalog preykazan nie wyezerpuje jeszeze
modelu moralnosel; nie uwzgledniano zresztyg ich interpretacji. Pozwala
jednale rzuci¢ pewne swiatlo na orientacje katolikdw w tym zakresie,
tym bardzie], ze przyswajano je im niemal preez cale Zyeie, np. przed
I komunig &w. i péZnie] na lekejoch religii, przed Slubem, czasem przy
codziennym pocierzu itp.

Pytania dotyceqee przykazan skladaja sie z dwaoch czesei: T — Ile jest
preylazatt Boiyceh i koseielnyeh? i 11 — Jakie one sg? (tab. 12),

Tah, 12, Znajomosé previazad Bodyeh 1 kofeielnyel (shrdt: B, K™

, Cagé 1. Crpsé 11,
Poehodrenis ? ————
ke laesi e __wnnjq nie wanjy  wszvstkie _enghd dadnegs
o B K B K B K B K B K
Autochtond (266) U | R g0 225 474 150 334 237 18 61,3
woentrala™ (88) T3 RS0 227 410 488 170 23% 20085 273 B35S
Repatriancl  (58) gzp 690 172 810 673 @0 189 976 138 414

Cpolem 412=100% 87,0 72,3 124 27,7 507 17,7 20,3 255 200 568
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Z zestawienia wynika, ze znakomita wiekszos¢ respondentow wiedziala
ile jest prazykazan Bozych, ale tylko polown z nich potrafila wymienié
wazystkie na pamigé. Okolo 1/3 respondentdw znalo i wymienilo niektére
przykazania, mieszajac je zresztg czesto z réznymi innymi prawdami
wiary. Wreszeie 8% respondentow nie wiedzialo ile jest przykazan, a 20%
nie potrafilo wymieni¢ zadnego z nich. M. in. jedna z respondentek po-
wiada: ,nawet przy $lubie ich nie umialam, a co dopiero teraz”. Sytuacja
przedstawia sie znacenie gorzej, gdy chodzi o znajomosé przykazan ko-
seielnych. W tym ];rzypadlcu przeszlo 1/4 respondentow w ogdle nie wie-
dziala ile jest przykazan koscielnych, wymienilo za$ wszystkie z nich
tylko okolo 18%w. Blisko 1/3 respondentéw wymieniala niektére z przy-
kazan koscielnych, choé czesto mieszano je z innymi prawdami pamic-
ciowymi. Zaskakuje fakt, ze przeszlo polowa respondentdéw nie wymie-
nila ani jednego przykazania. Ogoélnie moina by stwierdzié, Ze z dwdch
katalogow przykazan, bardziej sa znane Boze niz ko$ciclne. Prawdopo-
dobnie normy czysto koscielne sg nie tylko slabo ugruntowane w pamieci,
ale takze w $wiadomosei katolikow warminskich, 7

Z trzech podstawowych grup ludnosci na Warmii poludniowej, sto-
sunkowo najwigcej oséb wiedzialo ile jest przykazan Bozych i kosciel-
nych wsrod ludnosei rodzimej, najmniej za§ wérod naplywowych 2 cen-
tralnej Polski. Natomiast gdy chodzi o pamiceiowe wymienianie poszeze-
golnyeh przykazan, stosunkowo najlepiej wypadli repatrianci ze Wschodu,
Starsi Warmiacy czesto tlumaczyli sie, ze w czasiec wojny poginely im
niemieckie katechizmy, na skutek czego operujg tylko tymi wiado-
mofsciami, jakie pozostaly im po 8-letniej szkole podstawowej. Srednie
a czesciowo talize mlodsze pololenie autochtondw zwracalo uwage na
fakt dwujezyeznodel, ktora preez dluzszy czas po wojnie byla przeszkoda
w opanowaniu katechizmu, Jest jednak pewien odsetek osob, zwlaszeza
wirod miodego pokolenia, znajgeyeh doskonale polski katechizm, Naply-
wowi z centralnej Polski, religijnie zaniedbani jeszeze sprzed wojny,
niechg¢inie biorg do reki katechizm., Najwieeej zainteresowania tymi
sprawami wykazujgq repatrianci ze Wschodu, gléwnie z Wilenskiego.

Nastepne pytanie bezposrednio odnosilo sie do obowigzkow religij-
nych a poSrednio do norm moralnych, stanowigeych ich uzasadnienie;
przy ceym, chodzilo przede wszystlkim o to, ktory z obowiazkow chrze-
Scijanskich jest najbardziej preferowany przez respondentow. Pytanie to
zostalo sformulowane w sposob nastepujgey: |, Prosze powiedzieé co jest
wedlug Pana(l) najwaiznicjszym obowigzkiem religijnym dla katolilen?

" Badania preeprowadzone w pewne] parafil wiejskdej woj. lubelskiepo wylia-
zaly, #e znalo wswnystlkie: prayvkazania Bofe 54,20, przyvkazania koscielne 41,3%
respondentow, 2 ofmiu wiosels przynaleinyeh do pavalii zoslalo wylosowane 264
osoby. Por, M. Kicller: Typolopia parafian na przyikiadzie pacafii X, Lablin
(maszynopis pracy magisterskiej), KUL,
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(tab. 13). Okazale si¢ jednak, ze odpowiedz nie jest latwa. Niektire
osoby (ogolem 3b) pomimo zastanowienia sie odpowiadaly ,nie wiem",
inne wymienialy jeden lub kilka obowigzkiw (ogolem 697). Przeprown-
dzona kategoryzacja odpowiedzi pozwolila na ustalenie pewnyeh grup
obowigzlkow.

Tab. 13. Grupy najwainiejszych obowigzkiw

I Obowiazki religljno-konfesyjne; ¥ Fierwszy Dulsze
a) Wierzyé w Boga 51 osdb 20 osib
b) Kochaé Boga 4 —
¢} Dygyé do Bopa 3 . ; S
d) By religijnym 20 ., 6 .
e) Wyznawal wiarg i jej bronié 22 L .
1) Zbhawil swojg dusze g6 ., 3 &
#) Ulrzymywaé wewnetrzny konlakt 2 Boglem & 8
h) Shichad Kodriola 2 @ =

Ogblem . NI ., + a1,
11, Obowigzki liturgiczno-ryiualne:
a) Odmawial pacierz 47 osdb 33 osoby
b) Uezestniczyd we mszy Sw, 206 64
¢} Pravstenowad do lkomunii dw. 101 T3 .
d) Spelind inne pralktylki religijne 10, 12 5
Ogolem 363, € 18z,
111, Obowigzki moralno-indywidualne [ spoleczne;
1. Ogblne
a) Zachowywaé przykazania 75 osdh 35 nsob
b) Byé uezelwym cztowielkiom i dobrym latolikiem 19, . I
c) Spelniné dobre uczynli | S T W
d) Dawaé dobry praykiad i 1
2. Szerepdlowe
a) Poeylywne (pomagaé blidniemu, milowaé go,
dbaé o dzieci, rzetelnie pracowné itp) "o, 52
b) MNegatywne (nie krasé, nie kldcié sie, nie
obmawiaé, nie zabijad itp.) 8, 45
Ogdlem 221, + 156

Powyz#sze zestawienie stwarza podstawe do przeprowadzenia pewnej
typologii katolikow, mianowicie biorge pod uwage akcentowane przez
nich obowigzki religijne, moina by osoby kwalifikujgee sie do plerwszej
grupy zaliczyé do typu religijno-konfesyinego; nastepnie osoby kwalifi-

W praypadleu 1 prupy obowigzkdw naletaloby oddzielic od pozostalych te
osoby, lkiore podlkreslajy, 2e najwainicjszym obowigzkiem dla kalolika jest ,stuchad
Koéciola", Jesli polgezono je razem, to tylko ze wzgledu na malg ilodé respondentow
kwalifikujgeych sig do lej kalegorii.
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kujgee si¢ do drugiej grupy zaliezyé do typu rytualnego; wreszcie, osoby
kwalifilkujgce sie do trzeciej grupy zaliczyé do typu moralistycznego.
W ten sposob otrzymaliby$my trzy lub eztery typy o nastepujaeym za-
siggu; M

I typ religijno-konlesyiny 113 osdb, 15,4

IT. typ rylualny B3, 40,6%

II1. typ moralistyezny 221 . 30,24y

1V. t¥p niezdeécydowanych 6 4,8%
Ogolem ez, 100,000

Uderza fakt, ze wérdd wyrdinionych typéw dominuje rytualny, obej-
muje bowiem okolo polowe respondentow. Dla przynaleznych do niego
katolilkéw, najwainiejszymi obowigzkami sg praktyki religijne. Zadzi-
wiajgee jest przy tym, Ze az 47 os6b wymienia codzienny pacierz, zali-
czany wszakze do prakiyk nadobowigzkowyeh. Typ rytualny mozna
inaczej okreSlié, jako tradyeyiny, a wiadomo wszakize, iz wérad ludzi
o religijnosei tradycyjnej, religia nie zawsze znajduje pokrycie w zyciu.
Na drugim miejscu wystepuje typ moralistyezny, zreszta do$é zroznico-
wany. Spoérdd osob przynaleinych do niego, jedne uwazajg za najwaz-
niejsze te obowigzki, kitre szezegblnie akcentujg katolicy unikajacy
spowiedzi;® jak, ,nie zabijaé”, ,nie krzywdzié¢", ,.nie krasé”, ,nie oszu-
liwaé” itp., a wige obowigzli negatywne, inne osoby uwazajg za najwas-
nigjsze ohowigzki pozylywne, chot¢ pojmuja je rozmaicie, Niewiele
zwlaszeza, bo zaledwie 47 osob podkresla, ze tym obowigzlkiem jest
miloi¢ blizniego. Wynika stad, ze ludzie przynaleini do typu morali-
stycznego nie zawsze swojg postawe Zyclows wigzg z religia chrzescijan-
skg. Na trzecim miejscu znajduje sig typ religijny wzglednie religijno-
~konfesyjny. Typ ten nie jest jednolity. Istnieje réznica miedzy wiarg
w Bopa i dazeniem do Niego a troska o wlasng dusze lub dobro Koéeiola.
W typie tym watpliwe sy zwlaszeza dwie kategorie odpowicdzi, miano-
wicie ,wierzyé w Boga" 1 | byé¢ religijnym”. Odpowiedzi te mogg byé
raznie interpretowane. Prawdopodobnie wérdd katolikow przynaleznych
do typu religijnego unnlazly sie osoby, dla ktérych wiara nickoniecznie
polega na wewnetrznym przesyeiu i dialogu z Bogiem.

Ze wzgledu na to, ze odpowiedzi na omawiane tutaj pytania pozwalajy
na stwierdzenie, jalde typy lkatolikéw wystepuig na poludniu Warmii,
warto typy te skorelowaé z niektdrymi cechami spoleczno-demagraficz-

M Wymleniane na drugim | dalsgym miejsey najwainiejsze obowigzlki religijne,
jak stwicrdzono na podstawie praeprowadzonyeh obhllezen, nie majg wplywu na
smiang. zasicen poszezegdlnych Lypow,

" Na Warmil jak rdwniei na Inoych terenach Polski znane jest powiedzenie
lansowane przez ludzi religijnie obhojotnyeh — ,nie zabilem, nie ukradlem, nie
spalitem, pe co mam chodzid® do spowledel™.
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nymi respondentow. Zwréémy uwage na pochodzenie terytorialne bada-
nych (tab. 14).

Tab. 14, Typy katolilkéw a pochodzenie terylovialne

Pochodzenic Religijno- . o
terytorinine: konfexying Ly tualny Moralistyexny  Nicokroslony
Autochloni 16,0 50,1 27,9 6,0
~Lentrala 14,5 A0,7 a1.8 3,3
Hepatrianci 14,0 40,0 46,0 —
Ogdlem 1732100 " 16,4 e 3 L kB

Sposrod trzech grup ludnosci, autochtoni w najmniejszym stopniu
eakwalilikowali sie do typu moralistycznego, choé odsetek osdb, ktore
ennlazly si¢ w tym typie jest znaczny, wynosi okolo 28%. Powy:iej
przeciglnej znalezli si¢ natomiast w typie religijno-konfesyjnym i ry-
tualnym. Potwierdzoloby to wysuniete poprzednio przypuszezenie, Ze
swajg religijnos¢ upatrujg glownie w praktykach i zewnetrznym z2wigzku
# KoSciolem., Ludzie z centralnej Polski sg pod tym wzgledem zblizeni
do autochtonow, choé nieco bardziej zroznicowani. Najbardezie] odbiegajy
od przecietnej repatrianci ze Wschodu. Wérdd nich zauwaza sie naj-
wiecej osob skoncentrowanych wokol typu moralistycznego, mniej zas
w porownaniu z innymi grupami, w pozostalych typach, =zwlaszeza
w typie rytualnym. Repatrianci jeszeze na dawnych terenach — ze
wzgledu na duze odleglosei od kosciola — byli prayawyezajeni do opusz-
czanin mszy Sw. bez obeigZzonia sumienia przechem eiezkim. Dlatego
mo#e bardziej niz inni kladl nacisk na Zycie moralne na codzietn oraz
na modlitwe prywatng. Mozna sie bylo o tym przekonaé w toku pro-
wadzonych badan, m. in. wlagnie repatrianei utrzymywali, ze opuszeze-
nie mszy $w. w niedzielg nie jest grzechem, ale grzechem jest i to ciei-
kim, gdy opusiczajacy mszg nie pomodli sie w domu,

Pewne zaleznoSci w typach katolikow zauwaza sie ze wzgledu na
wiele (tab, 15),

Tab. 16. Typy katolikdéw a wielk

Wielk I:IL?;EE},I*];-;;! Ry tualny Moralistyesny  Nieokreslony
16—17 228 63,6 13,6 —_
18—24 124 87,8 26,8 4,5
25—30 16,3 46,9 304 6,5
40—59 13,0 70,0 33,5 28
B0 1 wiceej 16,5 47,8 11 4,1

Ogdlem  T732=100"/

I = Sludisa Warminskle
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Interesujgce jest zjawisko, ze wiekszosé milodziezy wystepuje w typie
rytualnym; miodsze pokolenie mlodziezy koncentruje sie ponadto w ty-
pie religijnym, starsze za§ w moralistycznym. Faki znacznego zasiegu
miodziezy w typie religijnym jest zjawiskiem pozytywnym z punktu
widzenia rozwoju religijnosei, Odnosnie typu moralistveznego zauwaiza
sig pewng regularnot méwigeq, ze im starsze pokolenie tym wiecej osdb
akeentujaeych obowigzki moralne jako najwazniejsze obowigzki reli-
gijne, Regularnosé ta zalamuje sie jednak w kategorii wicku 60 i wiecej
lat. Pomimo tych stwierdzen typem dominujgeym wsrdd ludzi wszystkich
kategorii wieku jest typ rytualny.

Powyisze spostrzezenia znajdujg w pewnym stopniu potwierdzenie
w zroznicowaniu ze wzgledu na stan cywilny (tab. 16).

Tab. 16, Typy katolikdw a slan cywilny

Stan Religijno- )

L y Moral wny  Nicolkreglony
eywilny konfesyjny Ry tualny =il bl ayesouy
wolny (a) 20,4 49,4 26,8 3,5
zonaty — megalka 14,2 40,2 a1 5,5
wdowier — wdowa 16,3 55,8 27,0 v
rozwiedziony (a) — 50,0 50,0 —

Ogblem 732~ 1009,

Typ religijno-konfesyjny najliczniej reprezentowany jest warod ludzi
przynaleznych do stanu wolnego. Typ rytualny dominuje w kaide]
kategorii stanu cywilnego. Pewien wyjgtel stanowig jedynie rozwie-
dzieni, ktérych zreszta nie mozna braé pod uwage ze wzgledu na maly
ilo&¢ osob przebadanych. Szczegolnie w typie rytualnym wyrozniajg sie
ludzie stanu wdowiego, Widoeznie w swajej religijnoscei najwieltszg uwage
przywigzuja do praktyk religijnych. W typie moralistyeznym, wylgezajae
rozwiedzionyeh, przewazaja nad innymi osoby w stanie malzenskim.
Przewaga ta nie jest jednak zbyt duza, niewiele przekracza poziom
przecietne],

Zroznicowanie w typach katolikow w zaleznosei od plei ilustruje
tab. 17.

Tab. 17. Typy katolikdw a pleé

) Religijno- -
Plod: Konteayiny Rytualny Maoralistyezny  Nieokreslony
Mezeeyzni 16,2 46,2 34,6 4,0
Kobietly 14,8 524 274 54

Ogblem 732=100%
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Jak wida¢ kobiety przewazajy nad mezezyznami w typie rytualnym,
mezezyzni zas nad kobietami w typie religijno-konfesyjnym i morali-
stycznym. Zasygnalizowana przewaga nie jest znaczng, niemniej jednak
rzutuje w pewnej mierze na religijnost obydwu tych kategorii spolecz-
nych. Sadzi¢ mozna, ze wyplywa to z odmiennego podejécin do religii
katolickie] muzezyzn i kobiet, Podezas gdy pewna czesé mezezyzn
wigkszy nacisk kladzie na wewngtrzna postawe religijng weglednie na
konsekwencje plynace, jesli nie z wyznawanej wiary to przynajmniej
z moralnosel, kobiety przeciwnie — raczej aleentujg praktyki. Pomime
tej specyliki, wéréd jednej, jak i wsrod drugiej kategorii dominuje typ
rytualny,

Pewne zrdznicowania w typach katolikdw, zauwaza sie rowniei ze
wzgledu na wyksztaleenie badanych osob (tab. 18).

Tab. 18, Typy katolikow a wyksztalcenie

Religijno-
Wyksztaloenie: alny o Vi
ylsetateen konfesylny Rytualny  Moralistyczny  Nieokredlony
Nieukonezone podslawowe 16,3 8.5 20,4 4,0
Podstawowe 15,1 47,3 33,3 43
Nieukonczone srednie 14,8 17,5 34,4 3,9
Srenie 14,49 aLe 4434 4

Opdlem T92= 1000

Osoby przynalezne do Lypu religijno-konlesyjnego w zasadzie nie
roznig sig od siebie ze wzgledu na kategorie wylksztaleenia, Te interfe-
rencje poszezegdlnyeh klas wyksztaleenia potwierdza zreszty Svednia wy-
noszgea dla tego typu 15,3%. Pewne roinice zaznacezajg sie dopiero w na-
stepnych typach. W rytualnym zauwaza sie dwie skrajnosel. Jedng
reprezentujg osoby o nicukonczonym wyksztaleeniu podstawowym, drugg
zas osoby o wyksztaleeniu drednim. Wydaje sig, ze obydwie te kategorie
wylksztaleenia przedstawiajg w pewnym sensie nieco odmienny profil
religijnosei. Ludzie niewyksztalceni thkwiag w praktykach spelnianych
tradyeyjnie upatrujge w nich najwyzsze wartosei religijne. Niewiele
uwagi natomiast przywigzujg do #ycia wedlug wiary. Ludzie wylsztal-
ceni raczej lkladg nacisk na moralnoseé, Dowodem tego jest zasigg osob
ze Srednim wyksztalceniom skoncentrowanych wolkdl typu movalistyes-
nego, jak réwniez zasieg osob przynaleznych do tego samego typu o wy-
ksztalceniu nieukoticzonym podstawowym., W zréznicowaniu badanych
osob ze wegledu na wyksztaleenie uderza lakt, 2e w przeciwienstwie
do innych kategorii spoleeznych, wylgezajae pochodzenie terytorialne,
typ rytualny nie jest powszechnie dominujaey. Ponadto, podobnie jak
w przypadku zréznicowania pod wzgledem wicku, moina by tutaj sfor-
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mulowaé regularnosé gloszaeq, ze im wyizsze wyksztaleenie, tym wiccej
osob uwazajgeyeh obowigzlki moralne za najwazniejsze obowigzki reli-
gijne.

Zraznicowanie w typach katolikow zouwaza sie rdéwnies ze wegledu
na strulture zawedows (tah. 14),

Tab, 18 Typy kalolikdw a zawdd

Law il !::::I;f‘:;::; Iy lunlny Moralistyeeoy  Nicoloresdlony
Itolnil 19,2 48.6 95,3 0.9
Robotnile fizycany

niewylkwalililbowany 15,0 512 31,3 a5
Pracownilk [lizvezny

wylkwalilik., rzemiesinil 20,0 39,2 43,2 7,3
Pracownilk umyslowy B3 BLAN HER] —
Gosp, domows | nie pra-

cujgey zawadowo 12,9 5.8 28,0 4,3

Opdtem  732=1000

7 tabell wynika, ze typ religijno-konfesyiny najbardziej reprezento-
wany jest przez rolnikow oraz robobnikow wylwalifikowanyeh 1 rze-
mictlnikow, Byt moze, Ze wirdd nich sq pewne jednostlki iralctujgee
wiare jako osobiste przeiycia Boga. Typ rytualny dominuje glownie
wirad rolnikaw, gospodyn | nie pracujacyeh zawodowo orar wirad ro-
botnilkdw niewylwalifilkowanyeh. Te kategorie zawodow, jule sie wy-
daje, sg pod wzgledem religijnym najbardzicj tradycyjne. W typie mo-
ralistycenym uderza szezegolnie fakt znacznej przewagi pracownilow
umyslowyeh nod innymi zawodami. Jest 1o tym bardzie] znamienne, ze
ta grupa osab jest stosunkowao slabo reprezentowsna w lypic religijnym
i rytualnym. Zjawisko to potwierdza zauwazalng obeenic pewnyg tendencie
wirdd inteligeneji katolickiej do akeentowsania w religii konsekwencji
wiary na codgien,

Pomijajac juz szezegdlowe rzeslawienias dodadé nalezy, #e na zrozni-
cowanie w typach katolikéw w pewnej mierze wplywa talkie dojazd
do pracy., Zauwaza sie lo glownie w Lypaeh religijno-konfesyjinym 1 ry-
tualnym. Sg onc mniej reprezentowane przez dojezdzajacyeh do pracy
niz przez zatrudnionych na micjseu, Réznice te sg jednalt minimalne,
wynoszg okolo 3%,

Zbierajge wnioski » analizy wynikéw odpowiedzi na pytania doty-
ezgee najwazniejszego obowigzku dla katolika, trzeba podlaeslic, ze
zarowno w calej populacji badanc] jal i poszezegolnyeh jej kateporviach
spolecznyeh dominuje byp reytuslny. Wyjatek stanowig jedynie repa-
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trianci ze Wschodu, osoby o wyksztaleeniu $rednim oraz pracownicy
umyslowi. Wszystlie te kalegorie spolecene ludzi w przewazajgeej wick-
szosci znalazly sle w typie moralistycznym, Zakladajae trzy typy reli-
gijnodei w lonie katolicyzmu, mianowicie religie wiary, religie praktyk
i religie moralnesei (konsekweneji), # nalezoloby przyjac, ze wsrod ka-
tolikéw warminskich najbardziej popularna jest religia praktyk, na dru-
gim miejscu religin moralnoSci, a na ostatnim religia wiary. Jak sie
wydaje, sq to interesujgee hipotezy, ktorym nalezaloby poswigeié osobne
badania,

Pozostaje jeszeze do omowienin  zagadnienie oceen moralnych.
W zwigzku #z fym problemem postawiono m, in. w kwestionariuszu wy-
wiadu pytanie: ,,Czy opuszczenie pacierza uwaza Pan(i) za grzech cigzki?
(tab. 20). Z punkiu widzenin oficjalnego modelu moralnodei katolickiej
pytanie to nie ma wickszego znaczenia. Odmawianie codziennego pa-
cierza jest prakiyksa nadobowigzkowa, u zatem prakiyka nie nakazang.
Jednakze czesto sie zdarza, Ze nauczyciele religii — duchowni i dwiecey
niejednokrotnie w swoich naukach eksponujag pacierz na réwni z prak-
tylkami obowigzkowymi; opuszezenie lub niedbale odmawianie go stanowi
przedmiol spowiedzi. Paclerz w modelu moralnoSei propagowanej ma
przeto o wiele wigksze znaczenie niz w modelu oficjalnym. Nic dziwnego,
#e katolicy z latwoscig zapominajg grzechy popelnione przeciw milosei
blizniego, # reguly jednak pamietaja o opusgezonych wzglednie 2 roz-
targnieniem odmowionych pacierzach,

Tab, 20, Stan praktyki odmawiania codziennego paclerza

¥ i
[ r:{‘,'lmd.v'.euic Tak Nie Nie Ogotom
lerytorialne; wiem
. - §
Autochton] 38,6 55,6 5.8 T32= 100
Centrala™ 41,8 50,2 8.0
Repatrianci 46,0 48,0 3,0
Ogdlem 40,0 T 536 6,4 -

Akeentowanie w duszpasterstwie codziennego pacierza jako jednej
# wazniejszych praktyl religijnych znajduje pewne reperkusje w odpo-
wiedziach respondenttw. Jak sie okazuje, okelo 40% badanych uwaza
opuszczenie pacierza za grzech ecigzki, Jesli doda sie do tego okolo 6%
niezdeeydowanyeh, to moina przyjad, Ze w sumie blisko 50% respon-
dentéw ma w tej kwestii badz bledny badz niejasno sprecyzowany poglad.
Zaskakujace jest pray tym, ze poglad ten najbardziej rozpowszechniony

" Typ moralistyerny prawdopodobnie nie jest, pravnaimniej w pewnym za-
kresie, calkowlcie awigzany » religly katolicla.
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jest wsrad repatriantow, Praypuszezolnic znoajduje o wytlumaczenie
wzasygnalizowanym poprzednio foleie klodzenia noeisku preez tyeh
ludzi na praktyki religijne speiniane w krggu rodzinnym,

Weardd osob, ktare utrzymywaly, 2o opuseczenie pacierza jest greechem
cigzkim, wylonily sie dwa stanowiska — dla jednych opuszezenie pa-
cierza zawsze jest grzechem ciczkim, bo np. ok mnie ksiezo w szkole
uceyli”, | bydlak jak sig lkladzie to westchnie”, ezlowiele zawsze musi
oddawaé czesé Bogu', o jest obowiazel katolicki”; dia drugich opusz-
czenic pacierza jest grzechom ciezkim w pewnyeh warunkach, miano-
wicie, gdy ,opuszezn sie po 2z lenistwa”, | zaniedbuje sie Swindomie”,
. wistniejg odpowiednie warunki odma-

]

onie jest sie bardzo smeezonym’
wiania go' itp.

Z drugiej strony, osoby ulrzymujgce, #e opuszezenie pacicrza nie jest
grzechem cigzkim, wyrazaly sie w len sposéb: natchnienie serdeczne
od Boga, to wystaregy pare slow lepici niz lklepad pacierze”, | wystarezy
przezegnac sie 1 westechngé do Boga', obowiazkicm jest odmowic, ale
grzechu nie ma, bo krzywdy sie nikomu nie robi”, ,nie jest grzechem
zadnym, jesli nie zlego nie zrobilem w elggu dnia, to dlaezego sie modlie”,
o4 pacierz jest grzech maly" itp. Jak widaé z podanych przykladowo
odpowiedzi, poglady Lych osob nie s jednolite. Utrzymuja one, e opusz-
czenie pacierza hie jest greechem, bo mosnn po zastapié innymi formami
modlitwy, nikogo sie przez to nie skrzywdzi, sama praktyka pacierza
nie jest az tak wazna, zeby jej opuszezenie powodowalo grzech ciezki,

Wreszeie osoby niezdecydowane, odpowiadaly wprost |, nie wiem™ lub,
7o opuszezenie pacierza jest grzechem | pofrednim” miedzy lekkim a cigz-
kim, np. , Nie jest lekki, nie jest cigzki, lecz dredni, na o sig idzie do
spowiedzi, zeby co$ powiedziec”,

Biorge pod uwage lgeznie powyzsze wypowiedzi respondentow, mozna
stwierdzié, ze w duzej mierze nie maja oni urobionego pogladu na temat
praktylki pacicrza, vo wigeej, wydawane przez nich oceny sg czesto nie-
precyeyine, nicjosne i niepewne. Uzasadniajac swoje stanowisko z jednej
strony chceieliby pozosta¢ w granicach zdrowego rozsadku, z drugie]
zis — w zgodzie z nauky Kosciola, ktdra wydaje sic im pod tym wzgle-
dem dost rygorystyerna, Trudno powicdzied, na ile poglady ich pokrywaja
sig z modelem moralnogei obowigzujgeym na poludniu Warmii. Praw-
dopodobnic prevesynag wydawania roznyeh ocen pozylywnyech i nega-
tywnych a w ich ramach warunkowych i absolutnyeh w odniesieniu
do opuszezenia codziennego pociersza, lezy nic bylko w modelu propa-
gowanym, leew talze w niezrozumieniu dwich podstawowyeh pojed mao-
ralnyeh | grzech ciezki”, | grzech lekla”.

Drugie pytanie 2 zaleresu ocen moralnveh, stawiane leatolikom w jed-
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nej z parafii wiejskich podezas koledy, dotyczylo kradziezy mienia
spotecznega, ¥ (tab, 21).

Tah, 21, Ocena kradziesy mienia spolecznego

Plad Tal Nie Tak i nie Nie wiem
Mekezyini 67,0 11,4 17,5 41
Kohiety 86,4 7,2 2,4 4,0
Opolem  222=1004 7.9 9,0 9,0 41

Odnosne pytanie slormulowano w sposoéb nastepujacy: ,Jak Pan(i)
sadei, ezy kradziez wlasnosei spolecznej (panstwowej) jest grzechem?
Dlaczego?” Problem kradziezy mienia spolecznego w okresie powojen-
nym nabral w Polsce szezegdlnego znaczenia, w jalki$ sposob znalazl tez
odbicie w stosunkach wiejskich. Nie windomo na ile wszed! on w program
nauczania parafialnego. " Przypuszczaé mozna jednak, ze tamtejsi kato-
licy sg informowani przy roznych okazjach — ambona, katecheza,
konfesjonal na temat wlasciwego traktowania wlasnosel spolecznej.
M. in. wehodzilo to w zakres problematyki Wielkiej Nowenny. Z drugiej
strony wszyscy paralianie praktycznie stykaja sie z wlasnoscig pan-
stwowy — pobliskie lasy, jeziora, PGR-y, czest z nich ponadto bezposred-
nio styka sie 2z niag w zakladach puanstwowych, Omawiany problem nie
jest wiee dla nich obey.

% tabeli 21 wynika, #ze znokomita wiglkszosé respondentow przeciw-
stawia sie kradziezy mienia spolecznego traktujae tego rodzaju cezyn
jako przech. Charakterystyczne jest przy tym, Zze w uzasadnieniu swojej
postawy odwolujg sie¢ zwykle do pobudek religijnych, Zdaniem ich,
Bog dal cxlowiekowi 10 przykazan, a wardd nich przykazanie , nie kradnij”
zalazujyee wszelkiej kradziezy tak prywatnej jak i spolecznej. W tej
grupie okelo 38% respondentow daje wyraz szezegolnego zrozumienia
i szacunku do mienia spolecznego, podkreslajge np., ze ,mienie pafistwowe
i spoleczne to wlasnoéé nas wszystkich”, panstwowe jest takie samo
jak nasze”, ,okradajgc panstwo, okradamy naszych bliznich”, ,zaréwno
spoleczna jak i prywatna wlasnoéé jest Swigta”, ,panstwo z kradziezg
mienia spolecznego nie moze istnie¢” itp. .

Osoby, dla ktéryeh kradziez mienia spolecznego nie jest grzechem,
w uzasadnianiu swojej postawy odwolujg sic zwykle do cigzkich wa-

M Badaniami objeto wie§ kodcielng liezacq 468 katolikdw; wywiad zostal zreali-
zowany ze wszystlimi doroslymi mieszkafcami tj. od 18 Jat w zwy: W sumie
uryslcano 222 odpowiedzi.

" Por. J. Eslka: Wlasnoit spoleczna i siodme praykazanie. Wigz 4 (1960) nr 3.
Autor wyraza poglad, #o ksigia ,zapewne podwiceajy w swej pracy zbyt malo
uwapi wpajaniu szacunku dla wlasnodel spoleczne” (s, 48); nie podaje jednak
zadnyeh argumentdw,
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runkow materialnych, inni wprost powiadaja — ,spoleczne i panstwowe
to znaczy niczyje”,  takie sa juz dzisiejsze czasy', ,wolno krasé, byle
sie tylko nie daé zlapaé" itp.

Wreszeie porzostali respondenci bad?z nie majag urobionego zdania
w sprawie kradziezy mienia spolecanego, badZ uwazajg, 2 jest grzechem,
jesli kradnie sie np. na wadlke”, , na zhbytki”, ,dla zrobienia jakiegos
interesu", ,,gdy kto§ inny musialby za to edpowiadaé’, nie jest zas grze-
chem, jesli kradnie sie np. ,drzewo w lesie”, ,zabiera sig superate ze
sklepu”, ,je#dzi sie na gape koleja”, ,kradnie sic cos w malej ilodei”,
Sna zywnoi€", na konieczne potrzeby", | pdy jest to bez szkody dla
wspdlpracownikow'',

W zrdznicowaniu ze wzgledu na pleé, kobiety w znacznie wigkszym
stopniu niz me#ezyzni oceniajg negatywnie kradziez wlasnosei spolecz-
nej. Przypuszezalnie fakt ten tlumaczy sie czesta okazjs meiczyzn na
skutek wykonywanego zawodu do kradziezy dokonywanej na wilasnosei
spolecznej, jak i tym, ze w stosunkach wiejskich ponoszg niemal wylgezng
troske o utrzymanie rodziny. Wynikaloby stgd, ze Iatwiej jest potepiaé
kradziez mienia spolecznego, gdy sie nie ma stalej okazji do popelnienia
tego uczynlou.

Ogdlnie mozna by stwierdzi¢, ze w przypadku moralnej oceny kra-
dziezy mienin spolecznego, badana zbiorowosé w wiekszodei jednoznacznie
interpretuje siodme praykazanie Boze; dwuznacznie i blednie interpretuje
je tylko niezbyl liezna grupa. Poglady tej ostatniej, jak sie wydaje,
uwarunkowane sg nie tylko wspoliyeiem w ustroju socjalistycznym,
lecz talkze tradyeyjnym przywigzaniem do nicktéryeh rodzajéw lera-
dziezy, np. drzewa w lesie,

Pozostaje jeszeze do oméwienia zagadnienie réznicy migdzy grzechem
cigzkim a lekkim, Wedlug etyki chrzescijanskiej, ezyn niezgodny z norma
moralnosei nazywa sie grzechem. Nie kazdy jednak grzech jest réwny.
54 drzechy ciezkie i lekkie. Katechizm katolicki powiada, ze ,grzech
Smiertelny albo ciezki popelnia len, kto przestepuje przykazanie Boze
lub koseielne w rzeczy waznej", natomiast ,.grzech powszedni popelnia,
kio przestgpuje przykazanie w rzeczy malej, albo waznej, ale niezu-
pelnie dobrowolnie”. " Znajomoéé tych pojeé ma duze znaczenie dla
iycia religijnego katolika. Obydwa bowiem rodzaje grzechu powodujg
odmienne skutki " — pierwszy calkowicie odwraea czlowieka od Boga,
drugi nie odwraca; co wiecej, w praktyce umozliwiajg ocene konkretnych
caynow niezgodnych z normami moralnymi oraz oskarzanie sie z nich
na spowiedzi.

% Baranowski: Katechizm, Olsziyn 195¢ 5 70,
% Tamie s, 5 n.
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W modelu propagowanym problem grzechu zajmuje szezegdlng po-
zycje. Jest ulubionym tematem katechetow i kawnodziejow, awlaszeza
relkolekejonistow, Mozna by zatem praypuszesad, ze kasdy katolik ma
gswiadomost rognicy miedzy obydwoma {ymi pojeciami. Badajac to,
w lkwestionariuszu wywiadu zamieszezono pylanie: ,Na czym polega
roznica miedzy grzechem cigzkim a lekkim?™ (tab, 22).

Tab., 22. Znajomoes¢ rdinicy miedzy przechem cieikim 1 lekkim

Pochodzenie Ynajy dnajy Anaje nie
tery torialne: poprawnie bednie eRodciowo AT
Autochtoni asy 11,0 18,8 296
+Centrala” a4,5 13,2 14,5 17,8
Repatrianei 46,0 4,0 220 24,0
Ogdlem 732 1009 BT T 12,0 17,8 21,2

W wyniku okazalo sie, e tylko okolo 5/4 respondentdow potrafilo
udzielié mniej lub bardziej zadowalajacej odpowiedzi na postawione
im pytanie, Wérod nich nie spotkano jednak ani jednej osoby, ktovej
odpowiedZ mozna by uznaé za calkowicie wyezerpujaea. Zwylkle zwracano
uwage na jeden z elementow wehodzgeych w pojecie grzechu, jak Swia-
domosé i dobrowolnos¢, rzecz wazna lub malo waina, przykazanie,
obraza Boga, utrata laski, wyrzuly sumienia, Charakterystyczne bylo
przy tym, #e respondenci czesto odwolywali sie do przykladdw, inaczej
nic mogli wyjasni¢ zachodzacej roznicy miedzy grzechem cigzkim i lek-
lkim. A oto killkn wypowiedzi: ,Grzech ciezki fo jest cod strasznego,
jakby zabil albo duzn krzywde zrobil, podpalil. To nie nalezy sig prze-
puscié, bo on by musial odszkodowaé. Albo krowe =zabi¢ komu§ ze
zloSeli — to sg preecie tysigee. Lekki, to inme” (A, m., 1. 58). ,.Grzech
ciezki, to zupelnie sie utraeci nicho, na picklo sie zasluzy, Lekki to mozna
nawet zal doskonaly wzbudzic, to bedzie przebaczony™ (C., k, 1. 23).
oPowszedni — prazeklenstwo, obmowa, a Smiertelny — zabié, kraywde
zrohie" (A, k., 1. 28). ,,W moim #yciu cigzkich grzechdw nie mialem,
bo za to sie idzie do piekla, a z malych grzechow sie spowiadam' (A, m.,
. 34). ,Grzech ciezki to cudzolostwo, kradziez, zabijanie, lekki, jak
ojeiec wymysla, z kim si¢ pogniewa, zle zyezy” (C.. k., L. 64). ,Cigzki
uczynkiem a lekki slowem sie zgrzeszy” (A, m,, L. 61). ,Ciezki to samo-
hojstwo i gorsze, lekki nie pojsé na msze" (C.. m., L 36). Ktos kogos
pobije to grzech lekki a zabije to ciezki™ (R., m., 1. 208). ,Grzech cigzki
jest wiedy, kiedy czlowiek naumyslnie cos zrobil — na mszg $w. nie
pbidzie, zabije kogos, bo sy grzechy naumyslnie zrobione i nie na-
umyslnie” (A, k., L. 23). Po grzechu ei¢zkim nie moZna awrocié laski,
a po lekkim moizna” (C., m, 1. 19). Podobnych wypowiedzi mozna by
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przytoczye kilkaset, Nie o to tutaj chodzi. Juz te, kidre wyikej podano,
wystarczajgeo ilustrujg mentalnodé tamtejszej ludnodei. Rzecz jasna,
7@ nie wszystkie z nich sa poprawne, @ niektore nawet blgdne, Tych
ostatnieh bylo 12%s,

Uderzajgee jest, ze przeszlo 20%w respondentéw nie widzi w ogdale
roznicy migdzy grzechem cigzkim i lekkim, np. ,Wedlug religii jest
roznica, wedlug mnie nie ma to grzech 1 to grzech. Nie uznaje grze-
chow cigzkich i lekkich. Co zle jest grzechem i koniee” (A., k.. 1. 32).
WA Ja wiem, co to jest lekki a co cigzki? Ja uwazam Ze jezeli jest grzech
lo jednakowy, nie lekki, nie eiezld” (C., m., 1. 36). , Wszystko, co grzech,
to grzech; nie wiem" (R, m,, 1. 24).

Biorge pod uwage dwie kategorie respondentow —— znajgeych po-
prawnie i czesciowo poprawnic omawiane pojecia grzechu ciezkiego
i lekkiego stwierdza sie, ze wsrdd tyeh podstawowych grup ludnosei
najlepiej przedstawiaja sie ludzie z ,,Centrali”, nieco porzej repalrianci
i autochioni. Wystepujace micdzy nimi réznice sy jednalk niewiellkie,
Ogélnie wszystkie grupy odznaczajg sie niskim poziomem wiadomedc
w omawlianym zalkresie,

Zbierajae wnioski z rozwazan zawartyeh w tym rozdziale mozna
stwierdzié, e ogdlny poziom znajomosei obowigzujgcego modelu mo-
ralnosei jest niski. Wydaje sig, #e znajomosé ta nie jest wyslarczajgen
nawet dla aktualnego poziomu intelektualnego badanej ludnodei. Wska-
zuje na to przeprowadzona analiza Srodkéw ksztalcenia ideologicznego
oraz nielktirych problemow moralnyeh. Moizna by zavyzykowad twier-
dzenie, ze biezgen znajomosc norm i ocen moralnych wirad dorostyeh
ksztattuje sie na poziomie [ klasy szloly podstawowe], a moze nawet
nicco nizej. Dziecko prayvgotowujgee sie do [ komunii sw. czesto bardzicj
zorientowane jest w religii katolickic) nii starsi. Poza tym stwierdzono
ze poziom znajomosci norm | oocen moralnyceh jest zrdznicowany w za-
leznogei od pewnyeh eech spoleczno-demogralicznyeh, Szezepilnie ude-
rzajgea jest preferencija w ozakresie obowiazkow chrzescijanskich, ktora
powainic roinicuje tamlejsza ludnogé,

ITI, PRZEKONANIA MORALNE

Nie ulega waipliwosei, ze w propagowanym dotychezas modelu mo-
ralnosci w ramach nauczania koscielnego, szezegolnie akeentowane hyly
normy exysto religijne i normy moralnogei seksualnej, Mniej natomiast
zwracano uwage na ecaloksztalt obowigzujgeego modelu, a zwlaszcza na
preferowanic wazniejszych jego norm. Olicjalne propagowanie norm
maralnych 7 dziedziny ezyste religijne] i seksualne] wywarlo swoiste



MORALNOSC JAKO SPRAWDZIAN ZYWOTNOSCI RELIGLINE] 139

pietne na mentalnodei katolikow. Dlalego badajac obecnie przekonania
moralne, frudno byloby nie uwzgledni¢ tych wlasnie dwu problembw,

7 dziedziny czysto religijnej wzieto pod uwage dwie normy, mia-
nowicie przykazanie uczestniczenia we mszy sw, oraz nakaz milodel
nieprzy jaciol.

Jak wiadomo z poprzedniego rozdzialu, nie wszyscy katolicy war-
minscy znaja nalezycie pigé praykazan koscielnych., Niemniej jednalk
mozna preypuszezaé, 2o tylko nielicene jednostki nie sg Swiadome ohbo-
wiazku religijnego plynacego z nakazu Koédciola: ,\W niedziele 1 Swigta
we mszy Sw. naboinie uczestniczyé”, " Swiadome przekroczenie tego
prevkazania obeigga sumienie katolika grzechem eigzkim. Warnosé i Swia-
domosé obowigzku uczestnictwa we mszy sw, nickoniccznie musi sie
lgezyt 2 jego aleeplacjg czy religijna molywacja.

Problem akeeptacji mozna by badad wprost, stawiajge np. pytanie —
wezy Pan(i) uwaza za sluszne I1 przykazanie koscielne?” W badaniach
na poludniu Warmii wybrano jednal inny sposob, mianowicie w ankiecie
skierowane] do uezestnikow niedzielnej mszy zamieszezono pytanie —
JDlaczego uczeszezasz na niedzielng msze &w.?" Stawinjac to pytanie,
kierowano sie dwiema racjami: po pierwsze, ze nie wsaysey ludzie
uczeszezajy na msze Sw. z poczucia obowigzku, lecz takze z rdinych
innych wzgleddw i po drugie, wydawalo sie, ze z uchwyeconych motywow
bedzie mozna wnioskowa¢ o stosunku respondentéw do normy. W ankie-
cie wymieniono ponadto piet¢ réznych motywow z nastepujqeq uwaga:
Podkresdl to zdanie, ktore najbardziej uzasadnia Twojg wiare" (tab. 23).

Tab, 23, Molywacia uczestnictwa we mszy &w,

Uenpazezam na maze Sw.: Auloehtoni ut ?::r“' l:EE::; Ogidem
nd diatego, e chodzill rowniek

mof rodzice 1 preodikowie 7.5 7.8 10,8 7.8
by dlatego, fe rodzice mnie do

tego amuszaiy 0,3 0,6 — 0,3
e} dlategn, 2e zaledy mi na do-

dobrej opinil u sgsiaddw 0,3 - 0.8 03
d) dlatego, 2e nakazuje mi lo

moja religia i koscidl 574 50,6 40,5 55,1
e} dlatepgn, fe exuje wewnelrang

potrzebe 34,5 41,0 479 a4

1488 =100%4

W sumie ponad 50 respondentdw uezeszezajae do koseiola na msze
sw. kieruje sig przy tym nakazem Kodciola 1 religii. Ubocznie byloby

. Baranowskl: Jw. & 70,
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to dowodem, ze w pelni akeeptuja oni sam nakaz. Powyisze stwierdzenie
% pewnoscig moze byé odniesione rowniez do respondentow, letdrzy
zakwalifikowali sie do grupy odezuwajaeyceh wewnelrzna potreebe cho-
dzenia do kosciola, Ogdlem 0s6b tyeh byloby zatem ponad 90%. 7 innych
wegledow, glownic na podstawie rodzimej i lokalnej tradyeji, bierze
udzial we mszy Sw. 8—9% respondentow. Praypuszezalnic te osoby nie
majg Swiadomego stosunku do IT praykazania koseielnego, tzn. 7e raczej
jest im ono obojelne. Dodaé nalezy, ze # podanych procentéw nie moina
whnioskowaé o calej populacji na poludniu Warmii, lecz tylko o domini-
cantes,

Interesujgee jest, ie nakaz Kodciola najwicksze znaczenie ma dla
autochtonow, ¥ zwigzanych zresztyg 2 Nim szezegdlnie przez speeyficzna
sytuacje jaka w przesziosei uksztaltowala sie na Warmii. ™ Nieco mniejsze
znaczenie ma natomiast dla preesiedlencow z | Centrali” i repatriantaow,
Jednalzze obydwic te grupy ludzi w wickszym stopniu niz autochtoni
wskazujg na wewnetrzng potrzebe jako na glowny motyw uczeszezanin
na mMsee 5w,

Powyzsze wyniki zostaly do pewnego stopnia awerylikowane w wy-
wiadzie przeprowadzonym w dwoich parafisch. Kwestionariusz tego wy-
wiadu zawieral pylanie — Jalk Pan(i) mysl, dlaczego ludzie chodzg
do kodciola?” (tab. 24) Zadane pytanie mialo charvakler projekeyjny.
Znaczy 1o, e respondenl wypowiadajge sie no femat innych  ludszi,
w jakis spostb podal taleze wlasne molywy uezeszezania do kosciola,
Np. Judzie chodzg to do koseiola 2 preekonania, Niektorzy filozofuja,
ale bez jakiegod pokryein” (C., m., 1. 289). , Czlowick wicrzaey to i do
kodeiola chodzi, tylko tacy, co w nic nie wicrza, to nie chdzg™ (A, m.,
I 38). ,Taka jest juz tradycja od downa, jak sie do kodciola nie idzie,
to jalkby niedzieli nie hylo” (R, m., 1. 41). ,Bez kosciola by kradli, za-
hijali, bili — koscidl to poprawia cale iycie ezlowieka™ (C.. m., 1. 38).
Lo kofeiola nie chodes, bo praca to tyle, co modlilwa, Dzicel wyehowuje,
a potem co cheg, to niech robig, ludzie chodzg, bo wiersq w Boga, Wiem,
Ze ber Boga ani do proga” (C., k., 1. 31). ,,Chodzy, bo sgq tak wychowani
nd dziecks, preyzwyezajenie po prostu — nic wieeej” (C., k., 1. 41}
LCresé chodzl dlatego, 2ze musi ze wzgledu na opinie, ezesé 2 prackonania®
(R., m., 1. 21), Ludzic chodzg, bo chege wyehowad deieei nalezy chodzié
do kosciola, trzeba dzieci cxyms postraszyé, zoeby znaly mores” (A, m.,
[. 45). ,,Trecha sig pomaodlié. Kiedy klo w Boga wierzy (o musi do koseiols
chodzié i stowo Boze posluchad” (A, m., I 65). S8 wierzqey, czest chodzi

W Jeden w proboszezow powiada, se nakaz dla Warmiakdw o Swicla rzecs,
jefli sig Ich o cof poprosi, nie wykonaja, ale gdy sie im nakaze, zawsze wylkonaig”,
Wywiad nr 2, ks.

"oPor. W, Wrzesinoskis Ruch polski na 'Warmii, Masurach 1 Powislu w la=-
tach 1920—1930. Poanah 1063 s, 144, 351,
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a polem obgaduje ludzi za wyglad” (A., k., 1, 34). ,Chodzy, 2eby sie
pomodli¢, ale sg panny i kawalerowie, co patrzg jak inni sg ubrani”
(C., k, L. 64). ,,Po tygodniu chea wypoezgé i w niedziele dostaé¢ nowej
sily w kosciele, by pracowae. Sasiad nie chodzi o jak sial zboze, to preed
kazdym nasypaniem do siewu sie przezegnal” (A., k., 1. 25). ,ldg po-
modli¢ sig, ale sa ludzie, co chodzg z ciekawoscl, my to sa juz takie stare
katolili™ (A, k., 1. 87). ,Pan Bég dal preykazanie i trzeba go treymad”
(A, m., 1. 41).

Przytoczone powyze] praykladowo wypowiedzi respondentow ujaw-
niajg motywy, dlaczego nie tylko ludzie w parafii, ale takze sami badani,
uczeszezajy do koSciola, Przeprowadzenic kategoryzaeji tych wypowiedzi
nie bylo jednak tatwe, Niektorzy mowiae o innych, wyraznie deklarowali
przy tym wilasng postawe; inni deklarowali jg w sposob mniej uchwylny.
Ponadto szereg osob wymienialo kilka motywow, ktore przypisywaly
rowniez sobie, " Oprocz ustalenia motywow chodzenia do kosciola, pewna
trudnoéé stanowi posegregowanie ich w grupy. Jak sie wydaje, grup tych
mozna wyroini¢ trzy wzglednie catery.

Tab, 24, Grupy molywdw uczeszezania do kofciola

Motywy: Pierwsey Dalsze
I. Religijne
a) wiara w Baga 264 32
by wewnelrana religijnogd 14 2
c} wewnelrsne przelzonanic 1t i
d) zycie pozagrobowe 20 23
el potrzeba modlitwy 141 18
) potrzeba wysluchania Stowa Boiego L A
g} wzelad na lepsze #ycie na codzien 41 15
Opdlem o 501 T T

1I. Koécielne

&) nakaz Kodeciola LY} a4
by obowigzek kalolibki (4] -_—
Ogdlem i D + M

111, Swieelie

a) tradyecjn a1 20
b prewyezajenie 21 H]
1 opinia otoczenia T 1
d) potrzeba towarzysiwa 7 2

"~ Ogblem 116 + 40

W przypadicu wyliczania kilku molywdw, brano pod uwage ten, kidry wy-
seezepdiniony Lyl w plerwsze] koleinodci; pozostale fralktowano jake dalsze.
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IV, NieokreSlone

a) przypisywane tylko innym 25
h) ,nie wiem" 17

- Ogoélem 42

Stosunek procentowy poszezegdlnych grup motywow przedstawia sie
nastepujgco: religijne — 68,5%, koscielne — 10,0, swieckie — 15,8%,
nicokreSlone — 5,7%. Wymienione ohol pierwszyeh dalsze motywy nie-
wiele zmieniaja powyzszy uldad, ©* Podana tresé motywoéw w ramach
tych kilku grup wskazuje, Ze dokonane miedzy nimi rozgraniczenie nie
jest calkowicie precyzyjne. Najwiecej watpliwosel budzi odwolywanie
sie respondentow do tradycji, ktorg — jak wynika z wypowiedzi — nie
zawsze rozumieja na sposob czysto swiecki, Gdy chodzi 0 motywy Swiec-
kie trzeba podkreslié, ze spoSrod 185 osob podajgeych dalsze motywy,
114 wprost przypisuje innym kierowanie sie takimi pobudkami, jal:
nawyldi przesziosci, presjo rodziny, opinia otoezenin, szukanie rozrywki
w koseiele, towarzystwa, okazii do pokazanin inmym swego stroju.

Z podanego powyze] zestawienia moina by wnioskowat, ze odsetels
0s6b kierujgeych sie nakazem Kosciola w uczeszczaniu na msze Sw. jest
niewiellki, wynosi zaledwie 10%s. Natomiast bardzo wysoki procent bada-
nych zwraca uwage raczej na pobudki wewnetrzno-religijne, a zwlaszeza
na wiare w Boga, potrzebe modlitwy m. in, uczestnietwa w olierze
mgzy Sw., aycie pozagrobowe, konieczng pomoce od Boga w wypelnianiu
obowigzkow. Przypuszezalnie ta grupa osob, obejmujgca 68,5% nie wy-
klucza Il przykazania koscielnego, lecz odsuwa je niejako na dalszy
plan, vwzgledniajge przede wszystkim pobudki plyngee 2z wiary, Mozna
zatem przyjat, ze w sumie okolo 76—79% respondentow aprobuje obo-
wigzek uczeszezania do kosciola, Pozostala grupa osob, wylgezajge te,
ktorych nie udalo sie zidentyfikowal, opiera si¢ przede wszystkim na
pobudkach zewnetrznych, chotby oznaczaly one przywigzanie do tradycji
religijnej.

Pordwnujge wyniki uzyskane w tabeli 22 1 23 stwierdza sie, e
w pierwsze] zasieg respondentéw kierujgcyceh sie wprost nakazem Ko-
sciola lub takze wewngtrang potrzeba jest znacznie szerszy niz w drugiej;
roznica wynosi 13%. Podobnie zaesieg osob kierujacych sie bardziej
rewnetrznymi i Swieckimi motywami w uczeszezaniu do koéciola jest
réwniez wiekszy w drugiej z nich. Roznica miedzy nimi wynosi ponad
700 Wynikaloby stad, ze wyniki wywiadu w pewnej mierze uzupelniajg
i koryguja wyniki ankiety, ktora — jak zaznaczono powyzej — objela
tylko uczestnikéw niedzielnej mszy dw. W konsekwencji nalezaloby

™ Molywy pierwsze lgeznie 2 dalszymi: religijne — 66,4%, koScielne — 118%,,
fwieckie — 17,29, nieokreilone — 4,0%,
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przyjaé, Ze okolo 0% badanych z pewnoscig akeeptuje prezykazanie
nakazujace bra¢ udzial w niedzielnej i swigtecznej mszy sw. O pozosta-
Iych 20" badanych nie moizna tego orzee. Wérod nich z pewnodeig sg
takie osoby, ktore wprost to przykazanie neguja. Uezeszezajge bowiem
do koseciola, kierujg sie prazy tym glownie presja rodziny czy srodowiska,

Odnoénie do wspomnianej powyzej drugiej normy religijnej nakazu-
jacej milosé nieprzyjaciol w wywindzie postawiono pytanie: ,,Czy Pan (i)
pomogi{a)by swojemu nieprzyjaciolewi, gdyby spotkalo go wielkie nie-
szezescie?” (tab. 25) W przypadku tej normy, podobnie jak poprzednio,
akeeptacja byla badana ubocznie, Z punkiu widzenia modelu moralnosci
katolickie], chrzeScijanin zobowigzany jest nie tylko do milosel ezlo-
wieln, ktory jest mu zyceliwy lub przynajmniej obojetny, ale takze naj-
gorszego wroga. ™ Trudne powiedziet na ile przykazanie to bylo propago-
wane na Warmii w nouczaniu koscielnym. Faktem jest jednal, Ze md-
wiono o nim z ambony, chochy ze wzgledu na specyliczng mieszaning
ludnoseiows. Na dowdd mozna tuta] odwolad sie do lkazan i listdw pa-
sterskich bpa T. Wilczynskiego, w ktorych czesto ten temat poruszal. ™

Tab, 26, Poslawy katolikéw woebec nieprzyjaciol

Pochodzenie terviorialne Tale Nie Nie ma adania
Autochioni a2,3 4.7 3,0
SCentrala™ 1,1 7.6 14
Repalrianci 06,0 20 2,0
Ogdlem 732 = 100 f2d 5.4 2,3

Z zostawienia wynika, #e olbrzymia wiekszos¢ respondentow udzie-
litaby pomocy swemu niepreyjacielowi, gdyby sie znalazl w wielkim
nieszezesciu, Nie wszysey jednak w uzasadnieniu wlasnej postawy od-
wolujag sig wprost do przykazania milosei, leez tylko okolo 37% badanych,
Pozostaln czest respondentow podaje rozne inne powody, z czego zreszig
nie wynika, ze wykluezajg samo przykazanie, Wérdd tych ostatnich, nie-
ktérzy wysuwaja pewne warunki ograniczajgce swiadezenie pomocy nie-
przyjaciclowl. A oto jak respondenci motywujy swoje postawy: | Po-

wo Nilujeie nieprayiacioly wasze, dobrze czyhcle tym, lktoray was majg w nie-
nawlifel, a mddleie sig za przesladujgeych 1 spolwareajaeyeh was". Lt 5, 44.

M Ale ponad wszystleo pdrowaln u Niego enotsn milodel. Milowal gorgeo
wazystlko, co plekne 1 dobre, Milowal blignich 1 mégl powiedziet o sobie, za papieiem
Janem XXIIT: Mam usposobienie do milowania ludzi, ktore mnie pobudza i oSmiela,
by czynié wszystkim dobrze”, Rado$cly Jego serca bylo czynié drugim dobrze,
Anl nawet nie prezypuszezamy, jak wiele exvnil dobrepgo kaplanom 1 wiernym,
biednym i chorym"”. Przemodwienie #alobne J. B Ks, Biskupa Reklora Dr Jana
Oblgka wygloszone w loSciele 4w, Jakuba w Olszlynie, podezas mszy gw, po
elksportacii zwlok Ks, Biskupa Tomasza Wilczynskiego, w sobote dnin 7 sierpnia
1965 rolkku. Warminskie Windomedel Diccezjalne 21 (1966) 19,



144 s, WEADYSEAW PIWOWARSK!

moglhym i zawdy. Ja nie pamictam dlugo. Ojeicc mnie tak uczyl, ze
jak kto w ciebie komieniem, to ty w niego chlebem”. (A., m., 1. 58).
LGdyby jeszeze nalatywal to nie, a gdyby zgodzil sic na mo] warunek,
to moglbym pomoc” (C., m., 1. 19). Jok w wielliim nieszezeseiu to tak,
np. spalenie” (A, k., 1. 63). ,Pomolabym, ale chyba gdyby umieral
z glodu” (A., k., 1. 28). ,Tak, wrogowi musi sig nalepszy robié. Tak mnie
matka ucayla., Taki wrog dostanie lepsza chec. U noju sg tacy ludzie
z centrali, co jak mu co zrobi, to zaraz na Milicje idzie. A tego nie po-
winno by¢" (A, m., L 58). Pomoglabym, Pan Jezus tyle wycierpial
I nie byl méciwy" (C., k., 1. 51). ,Pomoglabym, bo tak religia nalkazuje”
(A., Ik, L 57). ,Gdyby konal albo byl w wiclkim nieszezeéeiu, to po-
moglhym z poczucia obowigeku” (A, m., | 31).

Negatywne stanowisko respondentow wobee nieszezedcia nieprayja-
ciela znalazto wyraz m. in. w lakich wypowiedziach: , Nie pomoglabym,
chotby mu sig nalezalo pomoe, Na Niemeach bym sie pomscila bo zabili
mi dwoch syndw 1 meza” (C., k., 1. 64). Nie pomoglbym. Taki jestem,
20 juk mnie klo nienawidzi, to nie mam dla niego nic' (AL, m., 1. 38).
WWrogowi, ktéry dwiadomie szkodzi, bym nigdy nie pomdagl” (C., m.,
. 36).

sposrod trzech podstawowyeh grup ludnosel najwiceej milogel nie-
przyjaciol wykazujy repatrianel ze Wschoedu, po nich autochtoni, a naj-
mniej osadnicy 2 eontralnej Polski, Pomimo tego zroznicowania odsetel
osob, ltore wyswiadezylyby pomoc niepravjociclowi, jest bardzo wy-
soki; preekracza bowiem 90%s, Sadzic by mozna, ze wszysthkie le osoby
rownicy w jakicjs micrze akeeptujg praykazanie milosei nicpreyjaciol,

Nalezy jednak podkreslié, ze odpowiedzi badanych na omawiane tutaj
pylanie juko zachowania werbalne nickonicesnic odzwicreiedlajg ich
lalctyczne postawy. Jalk sie wydaje, deldarowana przez nich pomoe nie-
przyjacielowi, przynajmniej w niektorych przypadkach meze byé wy-
razem tyllco pozornego przelonania o w konschkwenceji pozornego uznania
normy. Preemawialyby za tym tray racje. Po pierwsze, okolo Y respon-
dentéw’ opowiadalo sie za udzieleniem pomoey nieprzyjacielowi, ale tylko
warunkowo np. | jesliby sig poprawil”, | gdyby umicral = glodu”, | gdyby
odwolal powdd nienawisei” itp. Osoby te prawdopodobnie uswiadamialy
sobie, czego od nich jakeo od katolikow Zada przykazanie milosei. Totez
na postawione im pytanie odpowiedzialy w ten sposdh, zeby w pelni
nie ujawni¢ swoich prawdziwyeh przekonan lub inacze], zeby praedstawic
sie ankieterowi w roli katelika. Po drugic, preykazanie mitosei jest szeze-
golnie trudne do stosowania w pestepowaniu. Tymezasem im trudniej
jest erealizowad jolkgs norme moralng, tym mniej w mniemaniu ludzi
wigee ich ona w sumicniu. W konsekwencji moze np. ktos zdelklarowad
pomoc nieprzy jociclowi w przckonaniu, ze w pralktyce tym si¢ nie musi
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przejmowat, Po trzecie, nawet gdyby sie zalozylo, ze respondenci szezerze
wyrazall swoje przekonania, to prawdopodobnie pojecie nieprzyjaciela —
jak wskazywaly nicktore wypowiedzi — rozumieli bardzo szeroko. Stgd
tez chetnie oswiadezall swoja pomoc.

Przytoczone powyzej racje sklaniajg do wniosku, ze odsetek respon-
dentow akceptujgcych normg milosei nieprzyjaciol jest nieco, a moze
nawelt znacznie niZszy, preynajmniej o Y1 badanyeh, Przyimujge te
poprawke, otrzymalibyémy nie okolo 90%, lecz bliske T0% respondentow
Swiadezacych gotowoseé niesienia pomocy nieprzyjacielowl.

W wyniku prezeprowadzone] analizy norm czysto religijnyeh stwier-
dzono, ze znakomita wiekszosé katolikow akeeptuje obydwie oméwione
powyizej normy. Niemniej jednalk pewien odsetek badanych bgdZz przez
negacjg lub stan wgtpienia, bgdz przez uznanie tylko pozorne nie akcep-
tuje ich w pelni. Byloby to zarazem dowodem, ze propagowany na Warmii
model moralnosei nawetl w zakresie czysto religijnym nie jest w ealodei
przyjmowany przez tamlejszyeh parvalian,

Z dziedziny seksualnej uwzgledniono ogdlny stosunek respondentow
do etyki pleiowej, problem stosowanin srodkow antykoncepeyjnyeh, roz-
wody oraz liczebnosé dzieci w rodzinie.

Problematyka moralna z dziedziny seksualnej zostala w obowigzujg-
cym modelu moralnosci katolickiej szczegolnie zankcentowana. Zawsze
przywigzywali do niej duzg wage nauezyciele religii, rekolekejonidei i mi-
sjonarze oraz spowiednicy. W niektorych srodowiskach utarlo si¢ przelko-
nanie, ze prawie wszystkie grzechy 2z tej dziedziny sg ciezkie, moze nawet
cigzsze od innych. Przekonanie to wpajano juz w alumnow przygotowu-
jacych sie do kaplanstwa m. in. przez specjalng ,oprawe”, jakg nadawano
wykladom de sewxfo. Wspomniany juz Katechizm rozpowszechniony
na Warmii omawiajac przykazania Boze, tylo przy szostym na poezgtku
zaznacza, ze cnote czystosci naleiy szczegolnie cenié " Nie dziw-
nego, ze pod wplywem tych nauk problematyka seksualna znalazla oso-
bliwy wyraz w mentalnogel katolilkow,

Jednakze w dzisiejszych czasach wiele zmienia sie w postawach i za-
chowaniach religijno-moralnych katolikdw ftak w miedcie jak i na wsi.
‘Dopoki ludnosé wiejska zyla w zamknietej spolecznosel lokalnej, znaj-
dowala sie prawie pod wylacznym wplywem Kosciola I duchowienstwa.
Obeenie jednak ksztaltujaee sie spoleczefistwo pluralistycene, zwlaszeza
przy wzmozonej propagandzie kultury masowej, narzuca ludziom, nie-
zaleznie od typu Srodowiska, rézne idee, wartosci i wzory zachowan.
Wazystko to wywaoluje zmiany w mentalnosei kotolilkdw i niejednokrotnie
krytyezny stosunek do uznawanej hierarchii wartosei. Pewne reperkusje
tych zmian zaznaczajg sie takze w ich stosunku do problemow seksual-

i Baranowski, jw. s b6

i — Studin Warmlnskie
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nych. Niemalg role w tym wzgledzie odegral Sobdr Watykanski 11, pod
wplywem ktorego czesto mowiono o ulgach”, jakic mial preyniesé
cxlonkom Kogeiola.

Majge na uwadze dotychezasowe nauczanie kodcielne z jednej strony
oraz dokonujgce si¢ zmiany w mentalnosei katolikow z drugiej, przyj-
reyjmy sig poszezegolnym pytaniom kwestionariusza ankiety i wywiadu,
Jedno z tych pytan bremi: [ Czy uznajesz etylee latolicka za sluszna
w zakresie obyczajowosci selksualnej (6 1 9 prevkoazanie Boze)”? (tab. 26),

Tab. 26, Podstowy katolikdw wobee elyli selesunalne

Pochodzenie terylorialne Tak Nig Mie ma wdanin
Autochtoni a2 a2 0,6
«Cenlrala” 874 5,5 7.1
Hepatrinnet 1,6 1,0 0.8

Opolem 1488 — 100%, 87,5 1.4 i1

Z zestawienin mozna wnioskowad, ze wickszosé respondentow uznaje,
jesli nie fakiyeznie, to praynajmniej czesciowo pozornie clylke selsualng
za shuszng. Powyisze pytanie ma charakler ogolny, dlatego przypuszezalnie
latwiej bylo prey nim o odpowiedz pozyiywna niz pray pylaniach bar-
dzie] szezegolowych, Pomimo tego, pewien odsetel respondentow hgdz
wypowiedzial sie negatywnic, badZz wyrazil walpliwost, Trzeba prey tym
dodaé, ze uzyskana w ankiecie proba jest tendencyine z przewagy ludsi
bardzie] religijnych, o zatem zasieg watpliwoscl mosze byé szerszy.

Sposrod trzech grup terylorialnych najwigee] neguja elyke solosunlng
ludzie =, Centrali”, najmniej zas repalvianci, autochtoni znalezli sie
w posrodku migdzy nimi. Uwzgledniajae wszystkio kategorie odpowicdzi
sauwaza sig, 2e wystepujgee miedzy nimi roznice sg minimalne.

Zasygnalizowane poprzednio zmiany w mentalnodei katolikow znoj-
duja wyraz m. in. w takiej wypowiedzi: | Kiedys wszystko lgezylam
z religia, religia byla cayms, co dawalo mi jakies wskazowki dla oceny
zjawisk czy postgpowania; zasady 1 przylazania rveligijne byly chyba
jedynymi zasadami, 4 teraz zdaje sobic sprawe, #¢ nie tylko moja religia
1 jej zasady mogg wyksztaleie moralnie dohrego czlowicka i preez to
wiez duchowa z kofciolem i wiara oslabla™ (C., k., 1. 21}, Trudno powie-
dzie¢, na ile wypowiedz ta jest typowa dla ludzi zamieniajgeych dotyeh-
ezasowy stosuneck do etyki katolickiej. Niemniej sygnalizuje pewien
proces polegajacy nie tylko na kwestionowaniu niektéryeh norm z za-
kresu etylki tradyeyinej, ale takie na negowaniu jej idealow,

Inne pytanie odnosito sie do pozyeia preedmalzenskicgo 1 malzen-
skiego (tab. 27). Pytanie to zostalo podzielone na dwie czesei: I — | Cay
Kofeidd katolicki ma racje nauczajge, ze przed zawarciem malienstwa

LN

ohowigzuje ceystose? — dlo mlodziesy, 1 11 — Cey Kodeiol katolicld
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ma racje w tym, czego uczy o niedozwolonych Srodkach zapobiegania
vigzy?" — dla starszyeh.

Tab, 27, Stosunele katolikdow do npuki Koseiola o czystoscl "0

Foslindeenie Nia mam [Seal

e i Ogil

terytorialne: = L sdania odpowicd:zi goiem

T ocrcdt T, 85,0 6,8 0,8 7.4 133 = 100%%
vagse II, 63,0 19,4 25,0 4.7 500 = 100%/a
Autochtoni 63,5 11,5 10,4 . 468 = 100%s
wCentrala” 48,4 a7, 17,0 a0 213 = 100
Repatrianci A0 24,0 20,0 - B0 = 100%y

Opolem 58,7 17,1 1m0 52 782 = 100",

Wielkszos¢ miodziezy preyznaje racje KoSciolowi nouczajpcemu, ze
przed zawarciem malzenstwa obowigzuje czystodé. Jako motywy, naj-
czeseiej podawano, ze ,to grzech”, ,nalezy malzenstwo rozpoczaé po
Bozemu'', , prayszli malzonkowie nie byliby sobie wierni”, ,Koéciol nie
pozwala’, ,rozwigzlosé przedmalzenska gubi uczucia”. Porzostala czesé
mlodziezy albo wyrazila watpliwose lub wprost zaprzeczyla slusznosci
stanowiska Kosciola, Zdaniem tej ostatniej ,stosunki przedmalzenskie
nie szkodzg zdrowiu”, .58 konieczne dla wyprobowania przyszlego mal-
zenstwa”, ulatwiajy ziycie sig mlodych™. #

Na tle omawianej odpowicdzl warto preyloczyd wyniki ankiety na
inne pytanie, mianowicie: ,,Czy zgodzil(a)bys sie na rozpoczecie pozycia
malzenskiego przed slubem koscielnym o po eywilnym?” Sposrad 513
nsab z 12 parafii reprezentu jgeych miodziez mesky | zensky odpowiedzialo:
11,2000 — -, tak”, 77,6% — ,nie", 5% — |, nie mam zdania" i 6.2 — brak
wynikow. Pomimo, #e uzyskana w ankiecie proba byla tendency jna,
znacznie wiekszy odsetek respondentdow niz w przypadku drugim zde-
cydowalby sie na poéycie seksualne przed slubem kosciclnym. Prawdo-
podobnie plynie to z rozpowszechnionego w srodowisku mlodziezy war-
minskiej przekonania, ze ,s8lub koscielny nie tyle zezwala na pozycie
malzenskie, ile racze] sankejonuje rozpoczgte wezesniej stosunki selksu-
alne”. Jedli wiee znakomita wickszos¢é mlodziezy rzeczywiscie lub moze
tylko pozornie (przynajmniej niektorzy sposrod niej) przyznaje racje
Kodeiolowi nakazujgeemu czystost przedmalzenska, to jednak przekonanie
to odnosi sie preede wszystkim do okresu poprzedzajacego zawarcie
glubu cywilnego, a prawdopodobnie, do okresu poprzedzajgeego zawar-
cie narzeczenstwa,

W korelacineh odpowiedzi na obydwa pylania polraklowano lycznie.

W Por, W, Turek; Roli duszpasterza w preygolowaniu do salteamontu mal-
zofistwa wiejskie] mlboduleiy pozasekolne] — na przykiadeie wybranych parafii
diecezji warminskiej, Lublin 1865 (maszynopis pracy magistersicded),
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W odpowiedzi na II czesé pylania okazalo sie, ze tyllko okolo polowa
respondentow uznaje nauke Kojciola zakazujacego uzywania niedozwo-
lonych srodkéw zapobiegania cigzy. Osoby te piszg: ,Ma racje, bo maji
dzieci przychodzié na Swiat, Tak uczy wiara. W miastach to ludzie kom-
binuja” (A., k., 1. 34). ,.Nie wolno uzywat Srodkow, bo to jest to samo
co by zabil” (A, m., 1. 61). , Ksieza uczg, Zc grzech i trzeba sie spowia-
daé” (A, m., 1. 28). ,Ma racje, bo fo jest morderstwo. Nie widzialam ich
na oczy tych globulek tylko slyszalam o nich. Bo ma sie powiekszaé
rodzina i szkodzi to na zdrowiu, a moze to jest przyezyng raka?”
(A, k., 1. 36). ,Ma racje w swej nauce Kosciol, chot sam chee ograniezyé
ilos€ cigzy” (R., k., 1. 44). ,Nie wolno, bo chemiczne $rodki szkodzg na
organizm. Kodcidl przeciez poleca kalendarzyk jako droge wyjscia”
(A, k., 1. 42). ,Tego nic wolno w religii. Jezeli dobry katolik, to nie po-
winien uzywaé Srodkow” (C., m., 1. 25). Preytoezone tutaj i nie prayto-
ezone wypowiedzi grupuja sie woké! nastepu jacych motywow: ,,to grzech",
wrozklad moralny”, , érodki szkodza zdrowiu", ,, Kosciol zabrania”, | dobry
katolilke nie uzywa Srodkéw". Spoérad nich najezesciej powtarza sie mao-
tyw grzechu. * Charakterystyezne jest zjawisko, ze na 599 osob w stanie
malzenskim, wdowim i rozwiedzionym 95 (tj. 15,8°/0) utozsamia stoso-
wanie Srodlkéw antykoncepeyjnyeh z przerywaniem cigzy,; dalej, 16 oséb
(tj. 2,7%) oSwiadezylo, 7e zna kalendarzyvk malzenski i wolno go stoso-
wat; wreszeie réwniez 16 osob oswiadezylo, ze nie uzywa Srodkow anty-
koneepeyjnych. Dwie ostatnie liczby sg niepewne, poniewaz w pytaniu
problemy te nie byly wprost poruszane, natomiast pierwsza z tyeh liczh
Swiadezy o pewnej ignorancji w omawiane] dziedzinie. .

Osoby, ktore zajely negatywne lub watpliwe ™ stanowisko wobee
problemu stosowania Srodkéw antykoncepeyjnych, najezedeiej uzasad-
nialy je w ten sposob: ,Nie ma racji, bo wtedy mozna mieé¢ 20 dzieci,
a z czego je wyzywié?” (A, k., 1. 28), , Dzieci muszg byé¢ pozadane a nie
z przypadku. Nie ma innego wyijscia, 80% malzenstw trzymajy stosunki
seksualne. Niedomowienia prowadzilyby do rozwodéw' (C., m., 1. 33).
»Medyeyna stwierdzila, Zze to nie jest szkodliwe dla zdrowia ludzkiego”
(C., m., 1. 23), ,,Nie ma racji, bo po co tyle dzieci chowaé na biede, jest
gorszym grazechem nie da¢ ubrania, wyZzywienia wiladciwego dla nadmiaru
dzieci. Przerywanie ciazy — to juz zabdjstwo” (A., k., I. 32). , Cbyba nie.

" aKsigza prey spowiedzi informujy, fe w wypadku unikania zajéein w eigan
priy zastosowaniu ohranych sposobow jest greechem, natomiast w myél zezwolenia
Kofciola nalegy stosowalé sic do kalendarza dni bezplodnyeh — moim zdaniem
wszystlidie obrane sposoby sg dozwolone, byle unilngé zajéein w cigie. Wywiad
nr i89: C., k., L 41

W OWerdd osth, kkibre sie wahaly co do stusznoei naukl Koéclola w sprawach
frodkéw antykoneepeyjnych, wiekszofd (1j. 132 na 138) prawdopodobnie w ogole
nie wiedziala o co wladciwie ehodszd, czyli, #e problem stosowania Srodkdw nie byt
im znany,
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lle tych ludzi by sie namnozylo, nie ma sig moiliwosel wychowaé.
A ksigdz méwi, zeby nie zapobiega¢, bo muszg byé¢ pienigzki dla swojej
korzysci” (C., m., 1. 36). ,Nie, bo kto ma juz dzieci, to tak trzeba robié,
zeby nie bylo rok po roku. Ze mnie si¢ $mieli, ze mam przedszkole"
(A, k., L 37). ,Nie zupelnie bym sie z tym zgodzila. No, bo ja wiem...
no te srodki.. lepiej srodki stosowad niz po tym ié¢ na usuniecie albo
lkupa dzieci jest w koncu, a jednak zy¢ wedlug kalendarzyka, to tez nie
da rady" (A, k., . 31). Wszystkie te motywy mozna ujgé w nastepujace
grupy: ,trudne warunki materialne”,  $rodki nie szkodza na zdrowiu”,
Stosunki onanistyczne nie szkodzg zdrowiu”, | lepiej zapobiee niz zabié”,
wregulacja naturalna zawodzi", ,dzisiaj juz dzieci nie mogg byé dzielem
przypadlu”. Sposrod nich /4 respondentéw akcentuje warunki ma-
terialne.

Biorge pod uwage trzy podstawowe grupy ludnoéei zauwaza sie, e
nauke Kosciola w sprawach eaystodei przedmalzenskiej i malzenskiej
w nafjszerszym zasiggu akceptujg autochtoni, choé prawdopodobnie nie
znajduje to calkowitego pokrycia w [aktycznych zachowaniach, po nich
repatrianei, w najwezszym zaé zasiggu — ludzie z , Centrali”. Trzeba
doda¢. Zze jakkolwielk ogélny wskaznik tej akceptacji jest do&é niski, to
jednak wzroénie on znacznie, jesli do liczby 317 osob, kiore odpowiedzialy
twierdzgeo na I1 czgsé pylania doda sie jeszeze 132 osoby, ktére wa-
haly si¢ prawdopodobnie na slkutek ignorancji. W sumie otrzymamy wow-
czas 449 oséb, co stanowi 75% uznajgcyeh nauke Koéciola w sprawie za-
kazu stosowania Srodkéw antykoncepeyjnych. Negujacych zaé ten poglad
byloby olkelo 20% respondentow.

Nastepne dwa pytania zamieszezone w kwestionariuszu wywiadu do-
tyezg rozwoddw: 0 I — | Czy Koseiol katolicki ma racje, ze nie uznaje
rozwodOw?" i II — , Czy wyobraza sobie Pan (i) taka sytuacje, w ktorej
zdecydowal{a)by sie na rozwdd!?" (tab, 28),

Talb, 28, Stosunck kalolikow do rozwodiw

. : “Nie mam oI
Pochodzenie Tak Nie Braok odpowiedsi
tervtorinlne: o= i M . 1 omdumlg SR
paianiisn1nis Bl | i I I I ' G T

Autochtoni 7.4 16,4 8, 5,7 3,0 1,7 e 8,2
~Centrala #2.4 26,8 14,6 67,1 3.4 33 —_ 3,8
Repatrianei 80,0 20,6 18,0 61,2 2,0 0,8 — 24
" Oublem 854 202 11 1286 36 g9 =  Oh

732 = 1000/

1M Wedlug badat A, Podgdreckicpgo w Polsce 700 preeciwko 307, popiera
rozwody, por, tego? autors; Ziawiska prawne w opinii publicznej, Warszawa 1964
& 08 n, oraw; Zasady socjolechnik]l, Warszawa 1066 5. 148,
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Okolo 85%0 respondentow uznaje nauke Kosciola o niedopuszezalnosei
rogwodow, Wypowiadaja sie oni w len sposob: | KoScidl ma slusznosd,
bo co Bog zlaczyl, czlowicl nie ma prawa rozlgezyc” (A, m., L. 53). ,,Gdyby
Kogeiol pozwolil, to wszyscy ludzie by sig porozchodzili™ (A, k., 1. 23},
oTale, bo gdyby udzielal to co by bylo z dzietmi. Duzo jest ludzi, co
cheieliby sie rozejsé. Rozwod bylby tylko impulsem ldétni” (R., k., 1. 44).
Malzenstwo jest sakramentem, a salkramentu sie nie da zdjgc” (A, k.,
1. 28). ,Ma racje, bo co by to bylo. To nie jest eywilny Slub. Nie wigze
chiop tylko P. Bog — raz na zawsze' (C., k., . 64). ,Pewnie, zeby Koseiol
jeszeze dawal rozwody, to by kazdy robil co by cheial. A tak to sie
jeszeze lazdy liczy, jak jest katolikiem, ze nie dostanie slubu, Stanowezo
wiece] rozwodow by bylo™ (Al k., 1. 31). No pewnie, kiedy ludzie cheg
Slubowat, to niech Slubujyg 1 2yja. Dlaczego nasi rodzice mogli do dmicrci
2yé bez rozwodow?" (A, m,, 1. 38). , Ma duzg racje. Czlowiek, ktory tak
rozwdd bierze, to jest jak bydle” (A, m., 1. 58), W sumie¢ respondenci od-
wolujg sie do motywow religijno-moralnych, jak | przysigega”, ,sakra-
ment", ,grzech”, ,porzgdek moralny”, | odpowiedzialnosé za potomstwo'.

Na drugie pytanie odpowiedzialo pozytywnie juz tylko okolo 73%
respondentow. Osoby nie wyobrazajgee sobie takiej syluacyi, w kidrej
podjelyby decyzje o rozwodzie, przewaznie tak sie wyrazajg: Kiedym
sie oeenila, to musze byé do dgmierci z moim mezem. Dalabym mu roz-
wid, ale kijem™ (C., k., 1. 35). |, Tod juk powiem, ze gdybym nie prazysiegal,
to nie wiem jak by bylo. Chyba bym sie rozwibdl. Zona ucickala do matki,
przesiedziata przez rolk, a potem wrocila jak matka wyjechala do NREF,
a jej sie nie udale™ (A, m,, 1. 58). , Nic nigdy, choéby mnic ma# zostawil,
to ja drugiego nie wezme” (A, k., 1. 38). ,W zadnym wypadku bym sie
nie zdecydowala, Mam 2 dzieci i musze je wychowywae” (A., k., 1. 28).
WMowige szezerze, rdznie w zyciu bywa. Ja bym sie nie staral, ale ona
jukby sobie poszla to niech idzie. Co Kodeiol zwiaie, to ezlowiek nie moze
rogwigzadé” (C., m., 1. 25). ,Nie, jakbym Zle trafila, to sama siehie bym
zalowala, ze sama sobie bym ulozyla zyeie, ale nie” (A, k., L 23).  Kiedy
sie ozenie to dozgonnie. Trzeba przedtem oczy otworzye” (A, m., L 18).
Podobnie jalt w poprezednim przypadliu, tutaj rowniez decydujy wzgledy
religijno-moralne, jak przysiega, sakrament, grzech, odpowiedzialnosé za
potomstwo.

Sposrod badanyeh osob nie vznaje lub watpl w naulee Kosciola ololo
15%y, natomiast zdecydowaloby sie na rozwéd lub nie ma w tej sprawie
zdania przeszlo 22%. Wynikaloby stad, ze pewien odsetek ludzi, pomimo
uznawania stanowiska Kosciola w pewnych sytuacjach podjgthy decyzje
o rozwodzie.

Wszystkie le osoby podajg analogiczne powody uzasadniajace ich
stanowisko, mianowicie: |, trudne, grzeszne Zyeie", wzajemne niedopa-
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sowanie sie”, ,zdrada”, , brak mitogei”, ,alkoholizm’, ,znecanie si¢ nad
zong i dzieémi', , brak potomstwa™,  brak wiary w Boga u jednej ze
stron”, ,rozlaka wojenna”, ,choroby weneryczne”, Dla przykiadu warto
przytoezyé kilka wypowiedzi respondentow: ,,Josciol nie ma racji. Pewne
fakty sa takie, ze malzenstwa lqczg sie z sobg, a okazuje sig, Ze sig nie
dobrali. Dla takich lepiej by bylo, zeby si¢ rozeszli. Bylby mniejszy
grzech” (C., m., 1. 19). , Jezeli malzenstwa sie nie zgadzajg, jezeli nie ma
potomstwa, to Kosciol powinien udzieli¢ rozwodu. I tak sig rozejdag, a sa-
motnie Zyé¢ nieraz nie mozna" (A, k., 1. 42). ,Gdyby mgz sig znecal,
méglby zabit, to dla dobra dzieci odeszlabym i zgodzilabym sig na rozwéd”
(A., k., L. 26), , Jakby musialo prayjst do tego to tak, jakby sig Zona wio-
czyla po innych, nie cheiala 2zy¢ ze mng w zgodzie, no to bym musial
ja rzueit” (A, m,, 1. 18), ,,Co warte jest malzenstwo, ktore prawnie istnieje,
kloei sie a dzieci obserwuja. Skoro dwdeh ludzi sie nie dobierze, to po
co ich trzymaé, zeby posmiewisko urzgdzat, Seperacja tez nie wystarczy”
(C.. m,, . 33), ,Jedli rozlclad maltzenstwa jest daleko posunigly, to nie ma
sensu utrzymywaé ludzi w niewoli" (C., m,, 1. 37).

Poréwnujge z sobg poszezegdlne grupy ludnosei stwierdza sig, ze w od-
powiedzi na obydwa pytania najlepiej przedstawiajq sie autochtoni, po
nich naplywowi z centralnej Polski, najgorzej repatrianei ze Wschodu.
Szezegdlnie uderza jednak fakt rozpietosci pomigdzy odpowiedziami na
pierwsze i drugie pytanie. Okazuje sig, ze aprobowanie nauki Kosciola
o nierozerwalnogei malzenstwa nie zawsze pokrywa si¢ z prywatng po-
stawa badanego co do podjecia deeyzji o rozwodzie. Dowodem tego sa
wyniki odpowiedzi respondentéow na omawiane pytania, zwlaszeza w ra-
mach dwébeh kategorii — ,tak"” i ,nie”. '"!

Ostatnie wreszeie pytanie dotyezy liczby dzieci w rodzinie. W kwe-
stionariuszu wywiadu zostalo ono sformulowane w dwojakiej postaci:
I — ,le Pan (i) ma.. wzglednie chee miet.. dzieci w swoim malzef-
stwie? i II — ,.JJle wedlug Pana (i) powinno by¢ w ogble dzieci w rodzi-
nie?" (tab, 29).

Tah. 20, Liczebnodé dzieci w rodzinie

To zalogy

1le Bog ad Nie

IPochodzenie T — % b —4 ; w'? i e i
terytorialne: il =L i © warnnliow b
R (. i e, e TR DR RS SRR N
Autochtond a6 7.0 368 348 168 11,1 45 21 4 51 188 21 62
~entrala” 28,2 11,3 399 44,1 220 88 52 1556 42 150 0,5 42
Repatrianci 46,0 12,0 40,0 480 80 100 20 200 40 80 — 20
Ogolem T 833 91 280 384 178 10,6 57 197 48 168 14 54

132 = 100%/u

1 Obydwa omawlane pytania zostaly réwnie: zamieszezone w ankiecie rozpro-
wadzonej ha poludniu Warmil — pierwsze w oémiu, a drugie w celerech parafiach.
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W tabelee 29 zauwaia sie pewne réznice pomiedzy odpowiedziami
na pierwsze i drugie pytanie. W grupie respondentow, ktorzy uwazaja,
ze wystarczy 1—2 dzieci w rodzinie roznice te uzasadnione sg stanem
faktyeznym i pozgdanym. Wiele matzenstw mianowicie ma obecnie jedno
dziecko, wigcej nie moze lub nie chee mieé. Ponadto wérdd niej znajduje
si¢ takze miodziez, kiora czgsto zaznaczala, e pragnie mieé¢ tylko dwoje
dzieci w swoim przyszlym malzefistwie. W grupie respondentéw, ktorzy
wymienili 3—4 dzieei w rodzinie roznice sg minimalne, Wieksze zréini-
cowanie zaznacza sig dopiero w nastepnych grupach respondent6w,
W grupie osob wyliezajgeych 5 i wigeej dzieci w rodzinie réznica miedzy
stanem faktycznym i pozgdanym jest dosy¢ duza. Wielu ludzi, ktérzy
odznaczali sie licenym potomstwem oswiadezalo, 2e stanowezo mieli
za duzo dzieci. Drisiaj, gdyby im przyszlo na nowo zakladaé rodzine
wystarczyloby im tylko 2—3 dzieci. Najbardziej interesujgce sy dwie
ostatnie kalegorie — ,ile Bog da” oraz to zalezy od warunkéw', W pray-
padku odpowiedzi na drugie pytanie, odsetek respondentéw w obydwu
tveh kategoriach znacznie wzrdsl, Znajduje to rowniez uzasadnienie
w stanie [akiycznym | pozadanym.

Charakterystyczne jest zjawisko nie uwidocznione w tabelece, ze na
549 osob, ktore stwierdzily, ze maja obecnic 1—-6 dzieci, az 354 (tj. 64,5%)
posiada ich tylko 1-—3, pray czym 1=389, 2=146 1 3=119 oséh. Natomiast
lgeznie z tymi dzieémi, ktore pragng miec, na 599 os6b wymieniajgeych 1—6
dzieci, 408 (tj. 68,2%) podato 1—3, przy czym 1 = 49, 2 = 188, 3 = 173.
Jak widaé réznice miedzy tymi dwoma stanami sg niewielkie. Pewien
wzrost zaznaczyl sie jednalk wsrdd respondentow wymieniajaeych 4 dzieci
(z B3 do 104),

Uwzgledniajge odpowiedzi respondentow na obydwa omawiane pytania
mozna by stwierdzi¢, e obeenie przewazaja na poludniu Warmii rodziny
skladajgce sie z 2-—4 dzieci. Rodzina 2—4-dzietna wydaje sie tez bye
dominujgeym modelem dla tamtejszyeh ludzi, Przemawia za tym fakt,
#e na 732 badane osoby wypowiadajace sie w sprawie, ile dzieci powinno
byé obecnie w rodzinie, 468, tj. 64% % wymienilo 2—4 dzieci lub ,to
zalezy od warunkow". Jak moina sig bylo przekonaé z tej ostatniej wy-
powiedzi w toku prowadzonych rozméw respondenci mieli na my&li

Usyskane w niej wyniki nieco odbiegaja od podanych powyie], niemniej réwnied
potwierdeajy lakl, 2e pewien odselek respondentdw uznaje i akeeptuie rozwaody,
por. Piwowarsli, jw T.II 5 142 n.
" Zedaniem respondentow powinno byé obeecnie w rodzinie:
2 dzieci = 064 osoby
k 12

4 4 )
o zalely od warunkdw = 125

Oﬁéitm = 448 "
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przewaznie 2—3 dzieci, Dlatego tez wlgezono ich do kategorii osdb, ktére
sadzg, ze powinno byé 2—4 dzieci we wspdlezesnej rodzinie. Wydaje sie
jednak, ze model rodziny 2—4-dzietnej bedzie sig kurcayl, m. in. w miare
wzrostu odsetka ludzi, ktorzy liczbe dzieci w rodzinie bedg uzaleiniaé
od warunkow, zresztg subiektywnie rozumianych,

Tabelka 20 ukazuje, ze zasygnalizowany model rodziny warminskiej
ardziej przyjmuje sie wérod ludnosel naplywowej niz wéréd autochto-
now. Przypuszezalnie znajduje to wytlumaczenie w fakcie, e wigcej
Warmiakéw niz prazybyszow jest w starszym wieku, Jednakse mlodziez
autochtoniczna coraz mniej podziela zdanie swoich rodzicow, wyrazajge
przekonanie, Ze liczebno$é dzieci w malzenstwie w2alezy od warunkdw',

Z uwagi na specyfike ludnosgciowy poludniowej Warmii w dotycheza-
sowych analizach przedstawiono gléwnie stan przckonan moralnych
w zalezno$ci od zréznicowania respondentéw pod wzgledem pochodzenia
terytorialnego. Interesujace bylo bowiem, na ile w badaniach nad prze-
konaniami moralnymi potwierdzi sie znana juz hipoteza gloszgqea, ze
najbardziej religijni sy autochtoni, po nich repatrianci, najmniej zas
naplywowi z centralnej Polski, W wyniku przeprowadzonych powyzej
korelacji okazalo sig, ze hipoteza ta w zasadzie sie werylikuje, Autochtoni
prawie we wszystkich przypadkach w najnizszym stopniu kwestionujg
normy moralne. Wyjatele stanowi jedynie ich stosunck do etyki pleio-
wej oraz czeSciowo postawa wobec nieprzyjaciél choé zaznaczajace sie
w tym wzgledzie migdzy poszezegélnymi grupami réinice sq minimalne,
Na drugim miejscu znalezli sie repatrianci ze Wschodu, Wprawdzie
ze wzgledu na stosunek do nakazu uczestnictwa w niedzielnej mszy Sw.
oraz do problemu rozwoddw znajduja sie na nizszym poziomie niz preze-
siedleficy 2z eentralnej Polski, niemniej jednak pod innymi wzgledami
nieco ich przewyiszajy, Ogolnie moina zatem prayiaé, ze wspemniana
powyzej hipoteza w zasadzie potwierdza sie w zakresie przekonan mo-
ralnych badanej populacji.

Oprocz hipotezy pochodzenia terytorialnego, ktorej z koniccznosci
nalezalo podwiecié wiecej miejsca, interesujace byloby réwnie? stwier-
dzié¢, czy zachodzy korelacje migdzy przekonaniami moralnymi a nie-
ktorymi cechami spoleczno-demograficznymi respondentow, jak pleé,
wielk, wyksztaleenie itd. Sposrod szeregu oméwionyeh pytan uwzgledni
sie tylko te, ktére znalazly si¢ w kwestionariuszu wywiadu, Poszeze-
golne problemy zostang oznaczone symbolami: stosunek do nieprezyja-
ciela — | N", stosunek do czystosci — ,,Cz", stosunek do rozwodow —
#B1" 1 Ry”, stosunek do liczebnosci dzieci w rodzinie — ,,Dz”. Prazy
tym ostatnim problemie wezmiemy pod uwage pytanie — | Ile wedlug
Pana (i) powinno by¢ w ogdle dzieci w rodzinie?”

W badaniach nad religijnoscig czesto wysuwa sie hipoteze o wiekszym
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nasileniu religijnodei wsrod kobiet niiz wirod mezczyzn, Znajduje ona
rowniez potwierdzenie w zakresie omawianyeh tutaj preekonan moral-

nych. (Tab. 40). Mezezyzni mniej od kobiet sklonni sg do milogei nie-

Tab. 30 Preekonania moralne a pled

e ‘ N | ts | R, B, {1
e Tk Nin ¢ Tk Kie o Tal Nio ¥ | Tak Nie ¢ | =2 B—d WL War 6 Tw.
Mugezyini ROG 0l BT A G IRE IR 220 RO ELE TN O 138 A5E 150 100 NG
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przyjaciol. By¢ moze, plynic to stad, Zze nawiazywane przez nich kon-
lakty z innymi ludzmi, niewatpliwic czecicj niz praes kobicty, ag nie-
jednaolkrotnie okazja do klotni i zawided, kidre 2 kolei wywolujg reperkusje
w ich wewnetrznej postawie. Mezezyini nieco mnicj niz kobiely waltpia
w nauke Kodeiola o zakazie stosowanin srodkéw antykoncepeyinych.
Niemniej jednak przewyzszajg je gdy chodzi o negacje tej nauki, Nato-
miast zdecydowanie bardziej niz kobiety preeciwstawiajy sie navee Ko-
Sciola o rozwodach, co wiceej, w wigkszym zasiegu edecydowaliby sie na
rozwod, Wreszeie, wsrdd mezezyzn dominuje model rodziny  mnie]
liczebnej niz wsrdd kobiet. Ogolnie mowige, prawie we wszystkich pray-
padkach mezcxyini reprezentuijag nigszy poziom przekonan moral nych niz
kobicty.

W odniesieniu do wieku znana jest regularnodé gloszoea, ze najwiele-
sze nasilenie religijnosel stwierdza sie wéréd dzieci i mlodziezy, w wyz-
szych kategoriach wieku — zaleznie od typu trodowiska lokalnego
stopniowo slabnie, wazrasta dopiero wirod Judzi starych nie osiagajac
jednak tego poziomu, jalki byl w punkeie wyijscia. Regularnoéé ta znaj-
duje pewne pofwierdzenie w badaniach nad preckonaniami moralnymi,
(Tab. 31). Przykladem fego jest zrdznicowanic postaw respondenliw

Tab. 31. Przekonania moraline a wick
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wobec nauki Kosciola o czystosci i rozwodach, a w pewnym sensie takze
o mitosei nieprzyjacidl i modelu rodziny chrzescijanskicj. Interesujgee
jest, ze najwigeej osob w wicku 1824 lat nie uznaje normy milogei

" Pray Ce", A" 1 ,Dy" — gpuszezone vubryke brak odpowiedz. Po-
nadto w rubryee Dz" zamiast ile Bog da® § | to walozy od waranldw™ uivlo skrd-
Lw: W, B, " (wola BoZa) 1 ,War." (warunicl),
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nieprzyjacial oraz chetnie zdecydowaloby sig na rozwod. Podobnie, pewng
uwage zwraca na siebie mlodzie2z w wieku 1517 Int. W tej grupic oséh
najbardziej rozpowszechniony jest model rodziny o malej liczebnosci
dzicci, Wskazujg na to kategorie: 1—2 dzieci 1 ,to zalezy od warunkow,
Mozna by wysungé przypuseczenie, fe w poglydach moralnyeh obydwu
tych grup szczegdlnie zaznacza si¢ dysonans spoleczny, wywolany przes
wapOlezesng kulture Swiecka.

W badaniach prowadzonyveh na terenic Polski centralnej stawia sie
hipoteze, wedlug ktorej religijnosé lksztaltuje sie w zaleznoSci od wy-
ksztalcenia — im wyzsze wyksztaleenie, tym niZsza religijnosé i odwrot-
nie, Oczywideie, nie mozna z tego wyeiggad wniosku, 2e wszysey ludzie
% wyzszym wyksztalceniem sa arveligijni. Chodzi tutaj jedynie o pewng
prawidlowost w znaczeniu spelecznym, Jak sie wydaje, prawidlowogo
ta ma zastosowanie gldwnie do pewnego tyvpu religijnodei, ktéra nazwano
poprzednio religijnodcia wyznaniowa wzglednie zinstytucjonalizowang,

W zakresie badanych przckono moralnyeh respondentow, hipotezn
wyksztaleenia znajduje callkowite potwierdzenie. (Tab, 32). Zauwaia sic
to na przykladzie odpowiedzi na wszystkie omawiane pytania.

Tah. 32, Przekonania moralne a wyksztaleenie
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Na podstawie prowadzonyeh poprzednio badan nad ideologia religijng
Warmiakow wysunieto hipoteze, e prawdy religijne najbavdziej akecepto-
wane §g przez wdowy i wdoweow, po nich — przez mezatki i zonatych,
dalej — przez wolnych, wreszeie przez roswiedzionych. W przypadku
omawianych tutaj przekonan moralnyeh sytuacja przedstawia sie nieco
inaczej. (Tab, 33). Wylgczajae kategorie osOb rozwiedzionych ze wagledu

Tab. 33, Przekonania moralne a stan eywilny
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na maly reprezentatywnosé tej grupy, trecba stwierdzié, #e poglady Ko-
sciola na miloéé nieprzyjaciol oraz na etyke selsualng w nijszerarym
zakresie akeeptuja osoby przynalezne do stanu wolnego, w  mniej-
szym — osohy przynaleine do stanu malzenskicpo, w najmniejszym
osoby przynalezne do stanu wdowicgo, W odniesicniu de rozwodow
oraz do modelu rodziny osoby wolne w mniejszym stopniu akeeptuja
nauke Kosciola niz pozostale grupy. Wéréd nich najbardzsiej ugrunto-
wany jest model rodziny dwudzietnej. 2 powyiszego wynika, #e zrodni-
cowanie w przekonaniach moralnych nie tylko zalezne jest od Prayna-
leznosei badanyeh do stanu eywilnego, ale takie od charalktieru tlane]
prawdy.

Ostatnim ezynnikiem wplywajgeym na zréznicowanie w prackona-
niach moralnych jest praynaleinosé zawodowa oraz dojazd do praecy.
Odnosénie do obydwu tych ezynnikéw stwierdza sie, #e po pierwsze, reli-
gijnosé¢ kszialtuje sie w zaleznosei od kategorii zawodowej, pray ezym
najbardziej religijni sg rolnicy, nieco mniej robotnicy niewylowalifikowani,
jeszeze mniej robotnicy wylewalifikowani i rzemieslnicy, najmniej pra-
cownicy umyslowi; po drugie religijnost ksztolluje sie w zalefnoded
od miejsca zatrudnienia; w tym przypadku dojezdizajacy do pracy, zwlasz-
cza do miasta, sq mniej religijni niz zatrudnieni w miejseu zamicszla-
nia. ' W badaniach przeprowadzonych na poludniu Warmii obydwie te
hipotezy zostaly zweryfikowane. Potwierdzaja sie one réwniez, jak wi-
daé na zalgezonej tabelee 34, w zakresie praekonan moralnych omawianej

Tab. 34, Preelconania moralone a zawdd | dojozd do pracy
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populacji. Wérdd osob przynaleznyeh do rosnyeh kategorii zawodowyceh
pewien wy jatek stanowig jedynie robotnicy niewwylkwalifikowani, lktoray

¥ Por. B, Morawslki' Religijnodé dojesdiajieyeh do pracy w Crostochowslim
Oleregu Przemyslowym, Warszawn (w praveolowianio) AT



MORALNOSC JAKQ SFRAWDZIAN ZYWOTNOSCI RELIGLINES 157

w mniejszym zakresie niz robotnicy wykwalifikowani i rzemieslniey
akceptuja stanowisko Kosciola w sprawie milodei nieprzyjaciél oraz
czystosei malzenskiej, a czeSciowo takie — modelu rodziny chrzedceijan-
skiej. Niektére kategorie zawodowe, jak np. pracownicy umyslowi po-
ziomem akeeptacji norm moralnych zasadniczo odeinaja sie od pozosta-
tych grup zawodowych. Dodajmy, ze gospodynie domowe i nie pracujacy
zawodowo, zgodnie z tym, co zaznaczono poprzednio, w pogladach na
sprawy moralne sg bardzo zbliZzeni do rolnikéw. Wreszeie, zaleinosé
stanu przckonafn moralnych od dojazdow do pracy jest zupelnie wy-
razna. Osoby pozostajgee w czestyeh kontaktach osobowo-rzeczowych
na skutek zatrudnienia poza miejscem zamieszkania, reprezentujyg nizszy
poziom przekonan moralnyeh,

Zbierajge wnioski z powyZszych rozwazan, ogdlnie nalezy stwierdzic,
ze przekonania moralne badanej populacji nie przedstawiaja sie jedno-
licie,. W ramach kazdej z omowionych powyze] norm, czesé osdb zaj-
muje stanowisko pozytywne, czes¢ — negatywne, a cze$¢ — niezdecydo-
wane. Zréznicowanie postaw wobec norm propagowanych w Kosciele,
zaznacza sie nie tyllko w calej populacji, lecz takze ze wegledu na czyn-
niki spoleczno-demograficzne badanyeh. Mozna by stad — na ile to jest
dopuszezalne — wyciagngé wniosek, ze obowigzujacy w Srodowisku war-
minskim model moralnesei, jest uznawany i akeeptowany tyvlko przes
mniejszg lub wickszg czedé tamlejszyeh katolikow, przy ezym — bar-
dziej przez autochtonéw niz przez naplywowych. Stopnie tej akceptacji
s rozne, m. in. w zZaleznoscl od rodzaju i charakteru normy moralnej.
Najmniej badana populaeja uznaje i afirmuje poglady Kosciola w zakre-
sie czystosei malzenskiej (stosowanie srodkéw antykoncepeyjnych) oraz
modelu rodziny wielodzietne], najwigeej zas w zakresie miloSel nieprzy-
jaeidl, choe juk sie wydaje, akeeptacja tej normy w wielu przypadkach
jest tylko pozorna. Biorge pod uwage omdwione powyzej normy, mozna
by prayjac, ze ogolnie s one akceptowane przez katolikow poludniowej
Warmii w granicach 50—80%,

Fakty te Eu‘tuja na religijnosé badanych. Jedli stwierdzono, ze pod
pewnym wzgledem katolicy warminsey sa ,rveligijni”, bo np. spelniajq
prakiyki religijne, a jednoczednie odrzueajg normy moralne obowigzu-
jgce chrzedcijanina, to w konsekweneji, mozna mowié o rozdiwieku,
dysonansie spolecznym, jaki zachodzi w ich Swindomosei. Dysonans ten
wywoluje niewatpliwie wspolezesna kultura laicka narzucajgca kato-
likowi wartoSci Swieckie przeciwstawne wartosciom religijnym. Jak
wynika 2 badan, wypieranie wartosei religijnych przez swieckie, zaznacza
sig szczegblnie w srodowiskach bardziej ,otwartych"”, reprezentujgcych
religijnosé tradycyjng, powierzchowng, niepoglebiong.
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IV, ZACHOWANMNIA MORALNE

Sposrdd trzech skladnikow zywotnosci religijnej w dziedzinie mo-
ralnogei, najwainiciszym ezynnikiem sy zachowania wzglednic postepo-
wania moralne, Jak zaznaczono we wstepie, w zalkresie tego czynnika
chodzi przede wszystkim o ustalenie — czy i o ile postgpowanie katolilkow
jest zgodne z obowigzujaeym modelem moralnoSet?

W badaniach katolikow poludniowej Warmii uwzgledniono zaréwno
pozytywne jak i negatywne zachowania moralne, Od strony pozytywnej
wzieto pod uwage takie przejawy, jak prakiyka codziennego pacierza,
niedzielnej mszy i wielkanocnej komunii $w., praktyka postow, wielo-
dzietnogé, pomoc sgsiedzka itp.; od strony negatywnej zas — urodzenia
nieslubne, malzenstwa bez Slubu koécielnego, malzenstwa rozbite, klotnice,
gniewy, nienawis¢, pijanstwo, chuliganstwo itp.

Uczestnictwo w niedzielnej mszy i wiclkanoenej komunii sw., w pod-
stawowyeh praktykach nakazenych preylkazaniem lodcielnym, stanow!
jeden =z wasniejszych wskaznikow postgpowan moralnych  katolilkow
warminskich. Wiadomo bowiem, #e #z jednej strony duchowienstwo wy-
chowywalo autochtonéw w duchu posluszenstwa nakazom Kosciola,
7 drugie] zag na skutek dlugoletniej niewoli ugruntowalo siq wérod nich
poczucie wiexi z Kosceiolem i, wiarg ojeéw”. Do obydwu tych praktyk
praywigzywano duizg wage. '

Stan prakiyk religijnych byl przedmiotem osobnych badan. Tutaj
uwzglednimy tylko materialy zebrane podezas wywiadow wor, 1965,
Wyniki tych estatnich badan nie byly jeszeze publikowane, o ponadio
w jakiej§ mierze uzupelniajg poprzednio uzyskane informacje,

Kwestionariusz wywiadu zawicral trzy pytania, a mianowicie: I — ,Jak
ezesto Pan(i) odmawia pacierz?": 11 — Jak czesto jest Pan(i) na mszy sw.?";
[T — Jalk czesto przystepuje Pan(i) do komunii sw.?" (tab. 35).

Tab., 45, Udzial katelilkdéw w praktyviach religijnych
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108 Ma ggruntowanie w Swiadomodei Warmiakdw obowifelt wypelniania prale-
bylei niedzielne] | dwigleczne] mszy Gw. oraz wiellkanoene] komunii zswracali awagg
w loku prowadzonyeh wywindow wszysey starsi autochtoni,
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Codzienny paciersz w mniemaniu tamtejszych katolikow jest praktykg
obowigzkowsy, nakazang przez Kodeidl pod sankeja grzechu lekkiego lub
nawel cigzkiego. W tym leiy powod, dlaczego uwzglednia sie go, obok
mszy i komunii $w. Praktyka pacierza, jak informujg starsi Warmiacy, 10¢
podirzymywana byla we wszystkich rodzinach, ,\W rodzinie warminskiej
kazdego wicczora bez wyjatku mlodziez i rodzice musieli odmowié klecrge
pacierz albo réianice. Prowadzila zazwyeza] matka i » kolei najstavsza
z dorastajgcych, Osoba, kbdra miala prowadzié rézaniec musiata go otrzy-
mat od tej esoby, ktora poprzednio prowadzila™, 107 Zwyczaj wspolnej
modlitwy w gronie rodzinnym kultywowany byl najezeseiej w Adwencie
i w Wielkim PoScie. W innych okresach roku modlono sig raczej indy-
widualnie. Niemniej jednak odmawianie codziennego pacierza byto waz-
nym obowigzkiem katolika. Obecnie praktyla ta nie jest juz tak po-
wazechna jak dawniej. Znaczny odsetek osob opuszcza pacierz rano lub
wieczor, niektorzy rzadziej albo nawet zawsze.

Charakterystyczne jest, Ze sposrod Warmiakéw systematyeznie odma-
wia pacierz tylko okolo 56% respondentow, zaé okolo 11% odmawia go
bardzo rzadko lub calkowicic zaniedbuje. Pozostala czesé praktyke te
spelnia przewaznie rano lub wieczorem. Gorzej jeszcze pod tym wagle-
dem przedstawia sig ludnosé, ktora po roku 1944 naptynela na Warmie.
WigkszoSC z niej opuszeza pacierz czasem, czesto lub zawsze od lat, po-
mimo, ze nicklorzy zaniedbywanie sie w tej praktyce uwazajg za grazech
cigzki. Zoniedbywanie pacierza respondenci Hlumaczg najezeseiej bra-
kiem ezasu lub zobojeinieniem religijnym. Niektore osoby (w sumic 16)
zuznaczaly, ze zamiast pacierza tylko przeizegnajg sie lub westchng do
Boga, gdy klady sig spat.

Wazniejsuy praktyley wigZaey sie wprost 2 normg obowigzujaca ka-
tolikow jest niedzielna i swigteczna msza sw. W poszezegolnych paraliach
poludniowej Warmii odsetek dominicantes ksztaltowal sie w granicach:
w roku 1938 — od 55% do 97%, ' w roku 1947 — od 40% do 90Y, 10
wreszeie w roku 1963 — od 40% do 72%, " W tym samym czasie $rednia
wyniosla kolejno dla wymienionyeh lat: 77%, 1 70% 1 60%.

Pomijajyc zasygnalizowany spadel dominicantes, trzeba stwierdzié,
ze jeszcze obecnie stan tej prakiyki jest stosunkowo wysoki, Procent

W Wywiad nr 200.A., k., 1 68

wr Wywlad nr 68, A, k., 1 57, .

" Dane xe sprawordan  parvalislnyeh  sporzydzonych nn podstawie obliexen
frekewencjl w I1I niedziele wrzeinin, Niestety, sprawozdania te zachowaly sie tylko
w niekldryeh parafiach, Zrodlo; Archiwa Paralialne,

wr Zrodla: Statysbyld § materialy zgromadzone 2 poszezegolnyeh parafil w ralku
1947748, Archiwum Kuril Warminskiej, teczka: ,Statystyli 1045—1050",

W Zrddia: Statystyvied parafialne za rok 1963, drednin arvimetycena 5— 6 obliczen
obecnych na niedzielne] mszy Sw.

" Srednin domindeantes dla rolku 1038 zostala ustalonn szacunlkown,
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domicantes nie odawierciedla jednale w pelni liezby uczeszezajacyeh
na niedzielng msze Sw. Jasne jest, ze wsrod dominicantes czest jest takich
0s0b, ktore uczeszezajg na mszg Sw. w kaida niedzicle, czesé zas takich,
ktore uczeseezajy tylko co drugy, trezecig lub erwarty niedziele miesiaca,
a nawet jeszeze rzadziej. W konsekwencji, na kazdego aktualnego uczest-
nika niedzielnej mszy sw. slkdada sig badz jedna osoba, bgdz dwie, trzy
I wigce] osob, W eelu sprawdzenia ilu katolikéw zobowigzanych prakty-
kuje systematycznie, niesystematycznie i rzadko, przeprowadzono wy-
wiad Srodowiskowy.

Z tabelki 35 wynika, ze w dwoch wytypowanyeh parafiach pod-
miejskicj i wicjskiej, systematycznie na msze Sw. uczeszeza tylko okolo
37%, 2—3 razy w miesigeu 37%, rzadziej okolo 24%, nigdy od lat okolo
2%, Najbardziej systematycznie prakiykujg autochtoni, nieco mniej —
repatrianci ze Wschodu, najmniej zas — preesiedlency z centralnej Polsld.
Ci ostatni w duzej mierze skoneentrowali sie w kategorii rzadko prakty-
kujacych,

W szezegdlnosei wypelnianie nakazu uvezestniclwa we mszy §w. nie-
dzielnej przedstawia sic nastepujgco (tab, 36G),

Talb, 36. Udzinl lalolilkéw we muzy Sw, niedziclnej 12

| wstoquang || 353 ey Readzie] | Nigdy od |

Parafis: AR EA TR w misaiged trilaie] praly eal lat
‘ k. | [in 1 k. b k. | I li. | i
Podmiejsloa 50,0 A 1,4 HEX: 17,2 6,8 1,4 2,0
Wiejslen | A" At b1 298 32,3 14,4 BHE — 4,2
Wiejsla B 24,0 28,0 ah,d A4,1 &0 0.2 2,2 1,6

Na ogol we wsiach kodcielnych katolicy prakiykujg lepiej niz we
wsiach peryleryjnych mniej lub bardzie] odleglych od kosciola paralial-
nego. Stwierdzenie o ma  jednak zastosowanie do wsi peryleryjnyeh
razem wzietych; w kazde] bowiem paralii znajdujg sie takie wioski pe-
ryferyjne, z ktorych micszkancy bardziej systematycsnie uczgszezajyg do
koseiota niz ze wsi koScielnej.

W paralii podmiejskiej i wiejskiej ,,A" w kazda niedziele odprawia sie
po dwie msze Sw, a w paralii wiejskiej | B” tylko jedna msza Sw.
Te ostatnig obsluguje proboszez 2 parvafii wiejskiej A", Liczba mszy sw,
odprawianych w parvalii znacznie wplywa na rekwencje w kosciele,
W warminskich wioskach znany jest zwycza] uczeszerania do kosciola
na ,zmiang’ co drugg niedzielg przez doroslych ezlonkow rodziny w takich
paraliach, jok wiejska B"” oraz pozostawania jednego 2 exlonkow ro-

e Wyjainienie skrotbw: k" — wics kodcielna, ,p" — wsie peryleryine,
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dziny w kazdg niedziele ,dla dopilnowania gospodarstwa i zrobienia
obrzgdku” we wszystlich innych parafiach, niejednokrotnie pomimo
mozliwosei zmiany miedzy jedng a drugg msza Sw. 1" Mezezyini przy
tym chetniej zostaja w domu ni% kobiety.

Z powyzszego wynika, e wszystkich tych katolikow, ktorzy uezesz-
ezajg do kosciota co drugg lub co trzecig niedziele, mo#na traktowaé na
rowni z tymi, ktorzy uczeszezaja systematyeznie. Oczywiseie, sg miedzy
nimi osoby zaniedbujgce Swiadomie obowigzek niedzielny. Niemniej
wigkszosé z nich opuszezajge msze Sw. nie narusza praykazonia losciel-
nego, W sumie mozna by przyja¢, e w parafii podmiejskiej stale wy-
pelnia o preykazanie okolo 65% katolikdw, w parafii wiejskiej ,,A" okolo
65% katolikow, w parafii wiejskiej ,,B" okolo 70% katolildw.

Podezas prowadzonych badan, we wszystkich parafiach przeprowa-
dzono obliczenia frekweneji na mszach §w. niedzielnych. Okazalo sie,
ze stan dominicantes przedstawial sie wowezas nastepujaco: w parafii
podmiejskie] — 54,6, w paralii wiejskiej ,A" — 59,5%, w parafii wiej-
skiej , B" — 357%. Celem uzyskania liczby zobowigzanych, odliczono
z calej populacji katolikow 30%. Wzielo bowiem pod uwage dzieci do
7 lat Zycia, starszych, ktorych na Warmii jest znaczny odsetek, chorych
i tych wszystkich, ktorzy musieli pozostaé w gospodarstwie, zwlaszeza
we wsiach o duiych odleglosciach od kodciola, gdzie nie ma mozliwosei
zamigny migdzy jedng a drugg mszq sw. lub odprawia sie tylko jedna
msze Sw.

Przenoszge dane z wywiadu na liczbe dominicantes, otrzymujemy
w przyblizeniu: w parafii podmiejskiej — 63 %, w parafii wiejskiej
A" — 63%, w parafi wiejskiej ,B" — 55%. Zachodzgce réznice po-
migdzy wskaznikami dominicanies uzyskanymi przy pomocy obliczenia
frekwencji na mszach Sw. oraz wywiadu $rodowiskowego tlumacza sie
tym, Ze pewna czesé katolikdw ze wszystkich badanyeh parafil uezeszeza
na msz¢ $w. do kosciolow w paraliach sgsiednich. Gdyby bylo inaczej,
nalezaloby w oparciu o liczenie dominicantes czeéciowo obnizy¢ od-
setki osob, co do ktoérych przyjeto, Ze wypelniaja II przykazanie ko-
Scielne, chot nie zawsze bywajg w kosciele.

Odwolujge sie na tym miejscu do rozwazan zawartyeh w rozdziale 111,
nalezy podkresli¢, Ze samo uczestnictwo we mszy $w., nawet spelniane
systematycznie, nie jest jeszeze wystarczajgeym przejawem zywotnosei
religijnej. Jak stwierdzono, w wypelnianiu tej praktyki nie wszyscy
ludzie kierujg sie wewnetrzna potrzeby religijna czy cho¢by akeeptacjg
nakazu Kosciola, Pewien odsetele osob, uczeszeza na msze sw. ze wzgle-

I Greeszy clezke, kto z wlasnej winy w niedziele lub §wieta opuszeza Msze §w.
albo preychodzi dopiero po offarowaniu. Nie grzeszy, llo opuszeza Msze Sw. 2 powodu
choroby, wielkkiej odleglogel, pilnowania domu lub innej wainej przyezyny”. Ba-
ranowski, jw. s 62,

1 — Btudla warmibskie
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dow ezysto tradycyinyeh, towarzyslkich i $wieckich. 1 Dlatego te wlaénie
osoby, juk sie wydaje, nalezaloby odjaé od ogodlnego stanu prakiykujg-
eych systematyeznie. Podane zatem powyzej odsetki katolikdéw wypelnia-
jaeych II przykazanie koScielne, trzeba ezesSciowo zmniejszyé. Niestety,
ani ankieta, ani wywiad nie pozwala na calkiem precyzyjne ustalenie
tej lezby. Jedno nie ulega walpliwosei, ze do grupy osob kierujgeych
sie motywami $wieckimi nalezy wigkszosé katolikdw, kiorzy nie prze-
strzegajq systematycznie przykazania uczestnictwa we mszy sw. nie-
dzielnej,

Do powyzszych uwag na temat spelniania obowigzku niedzielnego,
trzeba jeszeze dodaé, ze 111 przykazanie Boize oraz 1 przykazanie ko-
dcielne domaga sie od katolika, aby ,dzien Swiety Swiecil”, tzn. nie-
dziele i Swieta nakazane, Obydwa te przykazania m. in. nakazujg wstrey-
manie sie od cigzkiej pracy.'' Przed wojna, jak informuja ksieza
warminsey, katolicy na ogol przestrzegali nalazu Swigeenia niedziel
i swiat, Jesli zachodzila koniecznoéé pracy, np. w czasie sianokosow czy
sniw, proboszez udzielal dyspensy dla calej parafii. Po wojnie sytuacja
nieco sie zmienita; prawie w kazdej parafii ludzie wykonuja bez pilnej
potrzeby ciezkie prace w dzien swiateczny nie proszge proboszeza o udzie-
lenie dyspensy. Niektorzy pracujg w gospodarstwie, inni wyjeidzaja
w pole, jeszeze inni zwozg pewne materialy do domu, np. wegicl. Nie
wszystkie te rodzaje prac sa dostrzegalne przez sgsiadow. Najezesciej
zwraca sig uwage na roboty wykonywane w polu. Te ostatnie wykonujg
nie tylko robotnicy P.G.R.-6w, lecz takie rolnicy indywidualni, czeSeiej
naplywowi, rzadziej autochtoni, Wedlug relacji proboszczéw z roku 1963,
w wiekszosei parafii pracuje w dzien swiety od kilku do kilkunastu
gospodarzy. Zdaniem niektoryeh, jest to dowodem ,zobojetnienia reli-
gijnego i nastawienia na materializm praktyczny™. 116

Faktyeznie tez spotyka sig¢ na poludniu Warmii ludzi, kiérzy po-
wiadajg — ,na co mi koscidl, skoro kosSciol chleba nie daje”. Poglad ten
najbardziej rozpowszechnil sig¢ wsréd naplywowych z centralnej Polski,
ktorzy jeszeze przed wojng znajdowali sie w cigzkich warunkach ma-
terialnych. Po przybyciu na ziemie odzyskane pobrali przewaznie kil-
kunasto-helktarowe gospodarstwa, ktore pochlonely ich ealkowicie. Chege
sie czepos dorobit, gdy przyszia niedziela nie zwracali uwagi ani na ko-
nieczny wypoczynek ani na spelnienie obowigzkow religijnych. Najwaz-
niejszym celem ich Zycia staly sie wartosei elkonomiczne, ktére stopniowo
przyslanialy wszelkie inne warlodei, a przede wszystkim wartosei reli-

" e Bras podkredla, #¢ przy badanio praktyk jako znakdw iywolnobel
religijnej trzeba uwzglodniad jakofé, intensywnodt 1 molywaejq ich  spelniania.
Por, np. Etudes de socjologie religievse jw. T. IT & 687 nn,

15 Baranowsld, jw. s 62, Tl

e Wywiad nr 8, ks.
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gijne. Po prostu religia i Koscidl przestaly ich interesowaé. Jest to
typowa postawa materializmu praktycznego i zwigzanej z nim obojet-
nofei pod wzgledem religijnym.

Znacznie lepiej od obowigzlku niedzielnego katolicy warminscy spel-
niaja obowigzel spowiedzi i komunii wielkanoenej. " Starsi Warmiacy
informujg, ze dawniej prawie wszyscy tamtejsi katolicy na Wielkanoe
spowiadali sie 1 przystepowali do komunii sw, Kontrole w tym zakresie
ulatwialy proboszezom rozdawane kartki Heilige Osterbeicht, klore poi-
niej w preypadlu dmierci, stanowily podstawe do koscielnego pogrzebu,
wPamietam, ze przed samg wojng w mojej parafii rozdalem 1100 kartek.
Z tego nie wrocilo jokies 25, Wazyscy inni wyspowiadali sie i kartki
oddali”, 1'® Inny starszy kaplan powiada, ze ,na Warmii spowiedz wiel-
kanoena stala zawsze dobrze. Byly czasy, ze panstwo pomagalo Koseio-
lowi. Gdy jakis katolik nie przystapil do spowiedzi na Wielkanoe to
wladze panstwowe nalladaly na niego kare pienieing”, "

Po II wojnie $wiatowej Kodciol na Warmii nie dysponuje juz takimi
narzedziami kontroli spolecznej jalk dawniej. Co prawda w wigkszosci
parafii rozdawane sg jeszeze kartki do spowiedzi wielkanoene]. Katolicy
doét chetnie podejmuja je i zwracajy przy spowiedzi. Zdarza sie jednak,
ze np. zona oddaje kartke wlasng i meda, niekiedy jedna osoba oddaje
po spowiedzi kilka kartek. W roku 1963 ustalono, ze w poszezegolnych
paraliach, obowigzek spowiedzi wielkanoenej spelnia 78—04% katolikow;
przecietna wynosi 85%, 1%

Wedlug danych z tabellki 35 najbardziej systematycznie do spowiedzi
i komunii wielkanocne] przystepuja autochioni, znacznie gorzej juz
repatrianci, a najgorze] osadnicy z centralnej Polski.

Specylilg religijnoéei katolikéw warminskich byly posty. | Posty
zachowywano na Warmii bardzo Scisle. To bylo kryterium katolickosei.
Kto jadl mieso w post, byl uwazany za najgorszego poganina. Dawniej
jeszeze na Wielki Post nigdy nie bylo migsa w domu, nawet w nie-
dziele. W okresie miedzywojennym w niedzielg juz nie poszczono ale
w dalszym ciggu Wielki Post, dni kwartalowe itd. byly bardzo przestrze-
gane, Np. ,matka wyszorowala patelnig piaskiem i przyrzadzala racuchy
na oleju. ' Podobnie stwierdzajg inne osoby, z ktorymi przeprowa-
dzono wywiady. Warmiacy poczuwajac sie do silnego zwigzku z Koscio-
tern, pilnie zachowywali jego przykazanie postu, 12

W Opwarte praykazanie kodciclne: Przynajmniej raz w roku spowiadac sig
i w ezasie wiclkanoenym komunic dw, preyimowad, Baranowslkd, jw. s 73

W Wywiad nr 60, ks

W Wywiad nr 66, ks .

1 Zradla; Slatystyki parafinlne sporzadzone na podstawle relacil proboswezdw
oraz wiasnych obliczenn i obserwacji w roku 10683,

1 Wewiad nr 56, ks, | ) .

o Post jest dwojaki: 1. wsirzemigiliwo$t od pokarmow micsnyeh, 2. post
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Nie tak dawno jeszcze KoScil domagal sie od swoich WYZNawcow
Scislego przestrzegania wszystkich dni postnych, 1 Pod wplywem zmie-
niajgeych sie warunkéw spolecznych sklonil sie jednak do ustepstw.
Ostatnio panuje w tej dziedzinie raczej pewne zamieszanie, Starzy ludzie
czgsciowo trzymajq sie dawnych przepisow np. gdy chodzi o dni kwar-
talowe, mlodzi natomiast nie zawsze cheg zachowywaé nawet minimum
postow zgdanych obecnie przez Kodeidh

Ze wzgledu na zmienione warunki, trudno byloby obecnie uwazaé
stosunek katolikéw do postu za wskaznik moralnogei, przynajmnicj
w tym stopniu jak dawnie]. Problem ten jednak poruszono w ankiecie
rozprowadzonej na poludniu Warmii, biorge pod uwage wspomniang
specyfike ludnodei warminskiej. Interesujaee hylo bowiem, na ile War-
miacy, uwrazliwieni dawniej przez Koseiél na przestrzeganie postow,
zachowujg je jeszeze obecnie. Pytanie dolyczace postéw sformulowano
nastepujgeo: ,,Cay zachowujesz posty nakazane przez Koécigl?”

Tab, 37, Stosunek katolikow do posléw

Pachodyenie Tak w tym: Nie

terytorialne: ogélem | werysthie | niektore | tylko Sciste

Autoehiond 03,6 51,2 0,6 30,2 6,4

wCentrala™ 822 sy 12,6 49,7 7.8

Repatriane] gt 0.8 16,8 52,3 12,3
Ogdlem 93,2 48,0 10,6 41,4 6,8
1488=100%a Ogdlem 1385=100%

-

Pomimo zmian, jakie dokonaly sie po wojnie olbrzymia wieckszobé
respondentéw mniej lub bardziej przestraega postéw kodcielnych, Trzeba
jednalk przyja¢, ze zasieg tych osob jest nieco mniejszy od uwidocznionego
w tabelce 37, poniewaz — jak wiadomo — ankieta objela tylko ebeenych
na mszy §w. Przyjmujge liczbe 1385 na 100% zachowu jacych posty, mozna
stwierdzié, ze spoSrad nich tylko 489/, przestrzega postu feistego, 1
wstrzemigzliwodei od pekarméw miesnych w pigtldi, w suche dni i w inne
dni roku, np. Wielkiego Postu; dalej, okolo 119/, badanych przestrzega
ezeS¢ z podanych powyzej postow, zwykle post scisly { wstrzemiezliwosé

Scisly”. Obydwa te rodzaje postow sg nalazane przez trzecie previazanie kodciclne.
Baranowski, jw. s 72

¥ Dni wstrzemiesliwodel: pigtll calego roku, Sroda Popiclcowa oraz soholy
Wielkiepo Postu, Suchedni, eztery wigilie: przed Bodym Narodzeniem, przed Zielo-
nymi Swigtikami, przed uroczystoseiq wsaysticich Swigtych i Niepokalanego Poczocia
Najéw. Maryi Panny, Post Seisly obowiqzuje w dni powszednic Wiellkiege Poslu,
w Suchedni | w cetery wigilie, Tamie g, 79

W W ezasie badan post &eisly ohowigzywnl catery dni w roku: Sroda Popicleowa,
Wielli Pigtel, wigilia przed urocsystodeis Wnicbowziceia Najéw. Maryi Panny,
wigllia przed Boiym Warodzeniem, W rolu 1966 zoslaly ustanowione nowe normy
postne dla calego Kobclola,
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od pokarméw w pigtki; w koncu, okolo 419 przestrzega tylko postu
seislego,

Sposréd trzech podstawowych grup ludnosei, najbardziej jeszcze prze-
strzegaja postow autochtoni, najmniej repatrianci ze Wsehodu, pomiedzy
nimi znalezli sig ludzie 2z , Centrali”. Zauwaza sie to na przykladzie nie
tyllo ogélnie zachowujacych posly, leez takze zachowujgeyeh je w pewne
dni roku. Dodajmy, ze niezaleznic od pochodzenia terytorialnego zmniej-
sza siq ilod¢ przestrzeganych dni postnych; ponadto, posty nie maja juz
dla katolikéw duzej wartosci. Fakty te tym bardziej sa charakterystyezne,
ze badana zbiorowosé rekrutuje si¢ ze wsi, gdzie obeenie latwiej jest
zachowat post niz w innyeh érodowiskach.

Oméwiona powyzej problematyka nalezy wlaSciwie do dziedziny
moralnosei koscielnej; obejmuje ona bowiem obowigzki katolika plyngee
z norm stanowionych przez spolecznosé kodcielng, Jesli podwiccono jej
wigeej uwagi, to tylko dlatego, Ze niektore z tyech obowigzkoéw byly
szezegOlnie preferowane w propagowanym modelu moralnogei.

Z kolei przyjrzyjmy sie podstawowej normie ewangelicznej, joka jest
przykazanie milosci blizniego. 1% Z punkiu widzenia nauki Chrystusowej
milos¢ blizniego jest najwaznicjszym obowigzkiem katolila. Jak sie
wydaje, w modelu propagowanym nie zawsze jednak wystarczajgeo sie
ig akeentuje, a jeszeze mniej w zachowaniach katolikow,

Dla chrzeseijanina , bliznim" jest nie tylko katolik, ale kazdy czlo-
wiek, niezaleznie od przynaleznosei rasowej, narodowej religijne] itp.
Milowaé blizniego, tan. w kazdym czlowieku widzie¢ brata i okazywaé
mu bezinteresowng pomoe w potrzebie, 1*0 W praktyce katolicy najezeseiej
post¢puja inaczej, mianowicie w milosci blizniego ograniczajg sie do
»swoich"”, a jesli ja juz wyswiadezajg, to rzadko bezinteresownie.

Na poludniu Warmii przylkazanie miloéei bliZniego ma szezegolne
zastosowanie. 7 jednej strony zamieszkujg-tam autochtoni, ezesto utoisa-
miani przez ludnosé naplywowq 2 Niemcami, do ktorych bylo po wojnie
niemido uprzedzen i nienawisei, z drugiej za$ w kazdej parafii zetkneli
si¢ z sobg ludzie pochodzaey z réznych rejonow Polski; 2 koniecznodei byl
wige skazani na dwa procesy adaptacji i integracji.

Charakterystyczne jest zjawisko, ze na Warmii zespolenie i wspol-
zycie ludnosei nie osiagnelo jeszeze takiego stopnia jak na innyeh tere-
nach ziem odzyskanych. **" W dalszym ciggu wystepuja tam stareotypy

Ll ..Prr.,"rlm'.mnlu nowe dajg wam, abyfeie sic wzajemnie milowali, jakom ja was
umilowal, abyseie sie i wy wzajemnie milowali®, J, 13, 24,

1 Baranowsk!, jw. s 65n.

4 Por, np. 8. Nowakowsli: Adaplacja ludnodei na Slaslcu Opelskim, Poznaf
1057; tende; Miasta Ziem Zachodnich, Studia Socjologiczne 1964 nr 2 s 49—67: Two-
rrenin sig nowegn spoleczenstwa na ziemiach zachodnich — szlkice i materialy 2 badan
socjologicznyeh w wojewddziwie ziclonogdrslcim, praca zhiorowa pod red. % Dul-

czewskiego, Poznan 1961; K. Zypgulski: Repatriancl na ziemiach zachod-
nich — studium socjologicene, Pornan 1062,
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«Warmiaka™ 1, Polaka”, wzajemna niecheé i podejrzliwosé, zaciesniane
kontaktow do | swoich”, Pomimo to daje sie zaohscrwowat pozyiywny
przejow miloSel blizniego w postaci pomoey udzielane] sasiadom znaj-
dujueym sie w polrzebie,

W wywiadzie przeprowadzonym w dwoch parafinch m. i pytano
»Czy Pan(i) pomaga swoim sgsindom, jedli maja jakies llopoty? W jaki
sposob?™ (tab. 38).

Tabh. 38 Pomoc udzielana sgsiadom

Fochodzenie teryloriaine Talk Wie BEral odpowiedsl
Avlochlont an.0 10,2 0.4
HSCentrala® 83,1 16,59 -—
Repatrianei 04,0 4.0 —
Cpedlem 732 100%, 87,7 11,6 0.7

Z podanego zestawienia wynika, ze wickszos¢ badanych udziela po-
mocy swoim sgsiadom. Pomoe g okazujg preede wszystkim w okresie
wylanywania prac sezonowych przez osobisty posluge, poiyezanie koni,
maszyn i narzedzi rolniczych, udzielanie koniecznych rad itp. W sumie
prawie potowa respondeniow wymicnila ten rodzaj pomocy. Niektérzy
sposrod nich zaznaczali, e swolm sgsiadom pomagajy warunkowo —
wjedli oni nam pomagaja”. Mozna by stad wnioskowad, #e omawinna
grupa osob udzicla sobie wzajemne] pomocy, na zasadzie implicite za-
wartego kontraktu do ut des. Nie jest to wige pomoe plyngea wprost
z poczucia milosci blizniego, a wige pomoc bezinteresowna, leez roezej
pomoc interesowna, polaezona 2z mysly o ,odrobloo®,

Druga polowa respondentow wymienia juz bardziej bezinteresowne
rodzaje pomocy, jak ,, pozyezanie pieniedzy”, ,,wspieranie biednych”,
wpilnowanie dzieei”, , pomaganie starszym”, | w czym moga to pomagaja'.

Oto niektére wypowiedzi: ,,pomagamy sobie nawzajem z sgsiadem,
ale sy rézni ludzie” (C., k., L. 29). .7 sgsiadami, ktorzy micszkajg w tym
domu, jak kios prosi to tak, ale na ogol, to my (nasza rodzina) tylke
dla sicbie jestesmy" (A, k., 1. 23). ,Jak przyjdg i poproszg to tak. Do
sasiadow idg w Zniwa i w kopanie” (A, k., 1. 30). ,,Przewaznic tutaj nie,
bo to tulejsi i oni majg swoje maszyny, ale nieraz jak wykopki, to
pomagamy jedni drugim” (C., m., 1. 23). ,,Pomagam starszym, bo sami
nie dadzg sobie rady. Trzeba wejsé w ich pelozenie™ (C., m., 1L 47
My tulaj nie pomagamy, bo kakdy w majgiku robi. A pieniedzy, jak
mamy to sgsiedzi od nas poiyczaja” (C., m., L 54). ,,Pomagam i finansowo
i roznie w miarg mozliwoSei, feby mi kiedy$ sumienie nie wyrzucalo,
zem mogl poméoce a nie pomoglem” (C.,, m., L 29). ,Jak z biedy kto
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przyijdzie, to zawsze pomoge, dam pieniedzy, jeS¢” (A., k., 1. 49). ,,Chetnie
pomagam w nieszezescin, Tutaj jest chora kobieta na raka, to sig nig
opiekuje” (C., k., 1. 31). ,,Sgsiad czgsto jezdzi w tereny, to opiekuje sig
dzieémi, piore, gotuje”. (A., k, L 41). ,Biednym nie pomagam, tylko
Kosciolowi., Mam znajomy dom zakonny, to tam jezdzg, pomagam
w pracy, daje ofiare” (A., k., 1. 32). Przytoczone wypowiedzi dostatecznie
ilustruja panujgea na Warmii sytuacje w zakvesie czynnej milosci bliz-
niego.

Okolo 12% respondentow nie udziela pomocy sgsindom, ze wzglgdu
na to, ze albo nie uznaje milodei bliZniego, albo nie ma do tego okazji,
albo sadzi, ze dzisiaj wszystkim sie jednakowo powodzi, wige pomoc
jest zbyteczna. Np. ,Nie pomagam, kazdy siebie pilnuje” (C., k., L. 27).
,.Nie mam czasu na takie rzeczy, nie utrzymujg kontaktow z ludzmi, tu
sa sami z P.G.R.~u" (A, k., 1. 58). ,Nie ma takich sytuacji, zeby pomagac”
(C. k., 1. 50).

Na podstawie analizy odpowiedzi na omawiane pytanie moina stwier-
dzié, ze jakkolwielk wysoki odsetek respondentéw udziela pomocy sg-
sindom, lo jednak w rzeeczywistofci tylko ponad 50% wy$wiadeza ja
mniej lub bardziej bezinteresownie. Pozostala czesé respondentdw badz
nie wyswiadeza jej weale, badz wyswladeza ja, ale kieruje sig przy tym
koniecznoécia wzajemnych uslug waglednie osobista korzyéeig. Sposrod
frzech podstawowych grup ludnofei najbardziej uczynni sg repatrianci
ze Wschodu, nieco mniej — autochtoni, najmniej — przesiedlency
7z centralnej Polski. Autochtoni najezesciej pomagajg ,,swoim”, naply-
wowym zaé o tyle, o ile ich o to poproszg, niemniej jednak pomoc te
okazuja chetnie, Repatrianci sa #yczliwi jednakowo dla wsaystkich.
Najwiecej egolzmu przejawiajy naplywowi z centralnej Polski, Udzie-
lajac pomocy kieruja sie czesto wlasng korzyfcig, jesli nie dorazng, to
obliczong na przysalosd, 1#

7 wzajemng pomoeg wigze si¢ problem ofiarnoel na cele ogdino-
—gpoleczne. Kazda wioska czy parafia ma pewne potrzeby, ktérych za-
spokojenie wymaga zbiorowego wysilku i whkladu. Totez od czasu do
czasu organizowane sg dobrowolne skladki lub czyny spoleczne. Jasne
jest, ze tego rodzaju spoleczna pomoc zalezy nie tylko od Zrozumienia
potrzeby wspolnego dobra, lecz takze od materialnych zasobdw i indy-
widualnyeh mozliwodei rodziny, Wedlug relacji proboszezéw i innych
kompetentnych czynnikéw, najbardziej ofiarni na cele ogdlne sg auto=-
chtoni, nieco mniej — vepatrianei ze Wsehodu, najmniej — naplywowi

1 Nipgalesnie od pochodzenia terytorialnego, tamiejsi mieszkahey épiesza z po-
moeg tym rodzinom, ktore dotknely jolkied lkigski losowe. Powindajg oni — ozl
moglo sie to adarzyé jemu a julre mnie”.
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z centralnej Polski. Jeden # proboszezow powiada: ,,Na kazdy apel
w sprawach zwigzanych z KoSciolem odpowiadaja caynnie — autochtoni
w T5%, repatriane w 50%, a ludzie z , Centrali” tyllco w 259", 120
Dadajmy, #c w jego parafi autochtoni liczebnie przewazajy nad naply-
wowymi. W innych parafiach charalkteryzowane zjawisko lesztaltuje sie
nieco w odmienny sposdb, w zaleznodei od stanu ludnosciowego i ma-
terialnego, Niemniej jednak pod wzgledem ofiarnesei autochtoni WHZE-
dzie gorujg nad naplywowymi. Czedciowo mozna by to tlumaezyé wielszg
zamoznoSeig autochiondw, ale nie zawsze majg oni, np. w parafiach
podmiejskich, lepsze warunki materialne od naplywowych. Zreszig
autochtoni wyrézniajy si¢ talze w czynach spolecznych, na ktére w tej
sumej mierze mogy sie zdoby¢ naplywowi.

Nalezy podkreslié, ze autochloni nie tylko odznaczajg sie ofiarnoscia
na cele wspolne, zrozumieniem dla potrzeb wspblnego dobra, pewna
solidarnodeiy, ale przede wszysthim pracowitoseia. Prawie we wszystkich
wywiadach duchowni i Swiceey te wlagnie zalete najbardziej akeento-
wali, Autochtoni prowadza wzorowo gospodarstwa, w pracy sg systema-
Lyezni i obowigzkowi, szanujy porzadek i czystosé, przy tym nie sy
rozrzutni, potrafig stopniowo dorabia¢ sie i oszezedzac. Na te momenty
zwracajg uwage talete naplywowi, dla kloryeh Warminey czesto sy nie-
doscignionym wzorem i przykladem. Charalcterystyczne jest, so tvlleo
¢l sposrad osadnikow wehodzg w blizsze kontakty z autochtonami, ktorzy
potralig dobrze gospodarzyé. Autochtoni ze swej strony darza ich sza-
cunkiem i uwazaja za ,,swoich". Czgseie] jednak spotyka to repatriantdw
z Wilenszezyzny niz osadnikow z Warszawskiego.

Natomiast uderzajgee na poludniu Warmii Jest co innego, mianowicie
ostabienie ducha religijnego w rodzinach. W wywiadach przeprowadzo-
nych z proboszezami ustalono, ze liczba rodzin wywierajgeych dodatni
wplyw na Zyele religijno-moralne Srodowiska jest minimalna, Na 25
parafii objetych badaniami, z 9 otrzymano odpowiedz, ze brak jest rodzin
aktywnie apostolskich, z pozostalych zas podawano ich od kilku do kil-
kunastu w parafii. Znacznie wiccej jest rodzin tzw. sspokojnyeh”, ktore
nie odznaczajy sie ani aklywnodcig chrzedeijansky, ani dostrzegalnymi
wylcroczeniami przeciw moralnogei religijnej. W poszezegoInych parafiach
odsetek tych rodzin lesztaltuje sie w granicach 30—60%,, Najwigee] jest
takich rodzin, ktore w jakicj§ mierze wywierajg negalywny wplyw na
swoje najblizsze otoezenie. Wérdd tych ostatnich preewazajy rodziny
naplywowe z centralnej Polski, wirod poprzednich — autachtoni § ro-
patrianci ze Wschodu.

Pomimo zasygnalizowanego zroznicowania stwierdza sie, ze zasad-
niczo wigkszos¢ rodzin na poludniu Warmii, niezalesznie od pochodzenia

12 Wywiad nr 79, ls,
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terytorialnego, nie posiada ducha chrzescijonskiego. Wprawdzie praktyki
religijne wypelniane s jeszeze fam doS¢ powszechnie, niemniej jednalk
nie znajduja one pokrycia w postepowaniu moralnym na codzien, Religia
wywiera ograniczony wplyw na Zycie katolikéw warminskich. Domi-
nujgee znaczenie majy dla nich nie warto$ei religijne, leez inne, czesto
sprzeczne z wyznawang wiarg.

A ofo niektore wypowiedzi miejscowych ksigzy i Swieckich: ,,\War-
miacy sq obowigzkowi w spelnianiu praktyk religijnyeh, ale brak u nich
jakiegos wyrobienia religijnego, Sami uwazajg sie za katolikow i nieraz
to podkreslaja. Niestety, religijnos¢ ich ogranicza sig do tradyeji, do
wypelniania nakazOw, jalk msza Sw. i komunia $w. Jest to wiara nie-
konsekwentna, chodzg do kosciola a pija, gniewajg sie, majg duio dzieci
nieslubnych.., 15

nwNajbardziej aktywni sg autochtoni i Wilnianie, Warmiacy sa reli-
gijni, trzymajq sie tradyceji, ale ich zycie kofcielne nie godzi sie z eco-
dziennym. Najgorzej jest z P.G.R.-ami, najmniej chodzg do kodeiola,
najwiecej malzenstw nieslubnych, element bardzo plynny'. 131

H~Warmiacy nauczyll sig od naplywowwych pijanstwa, chuliganstwa,
lenistwa,” We wspoliyeiu z naplywowymi sig separujg, wewnetrznie jest
nienawisé, a zewnetrznie czasem jest scalenie. W stosunku do ilogei
praktyk, malo jest oddiwicku w Zyciu”, 12

wRodeiny w paralii nie majg wyrobienia katolickiego, rodzice nie
dajg dobrego preykladu swoim dzieclom, nerwowa i gwaltowna zadza
posiadania, ezyli praktyczny materializm zastania ludziom Boga”, 1w

nObeena religijnosé Warminkdw na ogol zachowuje swoj profil glow-
nie tam, gdzie ksigza przybyli na teren Warmii po wojnie, potrafili
zdoby¢ sobie zaufanie Warmiakéw, Moralneéé jednakie podupadla, Szerzy
sig zastraszajaco pijanstwo, kradzieze i nienawis¢ w pracy. Zdaje mi sieg,
#e preyezyng tego jest zly prayklad oraz propaganda plyngea tajemni-
czymi kanalami z Niemiec Zach." 1#

yLudzie tu sg przekonani, #e od apostolstwa jest ksigdz, a ich rzeczs
jest stuchaé. Tak byli wychowani. Pod wzgledem moralnym najgorzej
jest z selsem, pijanstwem, milofcig bliZzniego; kradng tez bo mowig,
Ze trzeba kombinowad'', 13

Podobnych wypowiedzi oséb znajgeych Srodowisko Warminskie moZna
by prezytoczyé o wiele wigeej, Wypowiedzi te wyraZnie wskazuja na
pewng nickonselkwencje pomigdzy zasadami wiary i postepowaniem ka-
tolikow warminskich., Charakterystyczne jest pray tym, ze nie lylko

m Wywlad nr 8, ks,

M oWywiad nr 18, ks, i
e Wywiad nr 4, ks

M Wywiad nr 27, ks,

M Wywiad nr 200, A, k., L 68

oWywiad nr 79, ks.
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naplywowi, ale takie autochtoni dalecy sg od wigzania religii z Zyciem
codziennym. Niektorzy z rozmoweow sg sklonni zrzucaé odpowiedzialnosé
za obecng sytuacje na Warmii na ludnosé osadniczg. Sg to przewainie
Warmiacy. Przejawiajg oni pewna tendencje do idealizacji tego wszyst-
kiego, eo bylo przed wojng na tamtejszym terenie, a ponadto nie biorg
pod uwage zmian, jakie dokonaly sie po wojnie na Warmii niczaleinie
od ludnodei naplywowej. Fakt wspoliyeia autochtondw z przesiedlencami
w tym samym Srodowisliu jest tvlko jednym z czynnikow ksztaltujgeego
sie profilu religijno-moralnego Warmialdw,

Dalszym problemem rzutujgeym wprost na moralned$é naturalng
mieszkancdw poludniowej Warmii jest liczebnos¢ dzieci w rodzinie.
W poprzednim rozdziale wykazano, ze przeszlo 70% respondentow po-
siada obecnie, wzglednie pragnie jeszeze mieé 1—4 dzieci. Wyniki te
potwierdzajg statystyki sporzgqdzone przez proboszezow w roku 1963 150
(tab. 39).

Tab. 39. Liczebnodé dzieci w parafiach warminskich

I = Dgdlem Preecietng Hesba | Liezba vodzin wiclodziet-
P Parafia i £
rodzin deieci w rodeinie nyeh — § 1 wieee]
1. Barcrewko 275 4 12
2 Barczewo 1500 3—4 ¢, 1560
3. Barlag H74 4 4
i+ Biesowo 438 3—id 20
b. Biskupice Warm, 160 25 ¢, 100
6. Braswald ) a—1 20
7. Bulryny ¢. 360 3—i 24
B, Dajthei 21 2—3 0
. Dywity ¢, 270 4 ]
10, Crietrawald 512 3 20
11. Gilawy 423 ] : ]
12, Gryéliny ¢, H50 3 40
1%. Cutkowao 4582 4 26
14. Jonkaowo a0 A—5 a8
15, Klebarle Wil o, 400 3—4 25
L, Klewki c. 370 3 10
8 Lamkowo 485 a—4 10
18. Nowe Kawkowo o 270 23 i
19. Purda Will. an8 2.5 27
20, Ramsowo o, 500 a—A 20
21. Setal 253 3 a5
23, Stanclewo 313 25 42
23. Segbrulk e, 380 a—1 23
24, W] 204 3—1 18
25. Wrzesina 481 4 45

Bl Zrodlor Spisy rodzin sporzgdzone preez proboszezdw podezas loledy w rolu
1062/G3.
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Dawniej, jak informujg starsi autochtoni, rodziny etnicznie polskie
na Warmii byly przewaznie wielodzietne. Niejednokrotnie zdarzaly sie
rodziny nawet kilkunastuosobowe. Faktem jest, ze II wojna swiatowa
przetamala te tradyeje. Nie wnikajge tutaj w przyezyny trzeba stwierdzie,
ze obecnie obserwuje sie znaczny spadek liczebnosci dzieci w rodzinie.
Tabelka 39 wykazuje, e w wiekszosci parafii dominuje wsrod rodziny
3 do 4 dzietnej; ,,dwoje dla nag a jedno lub dwoje dla panstwa, eby nie
wymarlo” — jak mowili niektorzy 2z badanych., Kilku proboszczéw przy
podawaniu przecietnej liczby dzieci w rodzinie zaznaczalo, e dla rodzin
warminskich wynosi ona 2—3, a dla naplywowych 3—5. Wynikaloby stad,
#ze wylkazane w tej samej tabelee liezby rodzin wielodzietnych odnosza
sie przede wszystkim do przesiedlencow. Tak wige juz dzisiejsza rodzina
warminska staje sie maly ,nuklearna”, ' o zmniejszonej liczebnosci
czlonkéw, choé lacza jg jeszeze tradycyjne zwigzki z krewnymi. 14

Liezba rodzin wielodzietnych jest wskaZnikiem Zzywotnosei moralnej.
Swiadezy bowiem o przestrzeganiu prawa naturalnego w pozyciu mal-
senskim. 1 Tymezasem w parafiach warminskich rodzin wielodzietnych
jest niewiele, Stosowanie $rodkéw antykoncepeyjnych nie nalezy do rzad-
kosei. W pewnych wsiach sprzedawane sg na miejseu. Zdarzajg sig tez
praypadki przerywania cigzy. Z drugiej strony trzeba podkreslié, e
duza lezba dzieei w rodzinie nie zawsze jest znakiem zywotnosci mo-
ralnej. W wielu przypadkach obserwowano liczne rodziny zwlaszeza
wirdod naplywowych przy calkowitym rozkladzie malzenstwa, np. maz
czesto upija sie, traci miesigezne pobory, w domu stale urzgdza awantury.
Jest to dowdédd braku poczucia odpowiedzialnoei za utrzymanie i wycho-
wanie narodzonego dziecka. Byé moze, ze propaganda duszpasterska
problem wielodzietnosei ujmuje zbyt jednostronnie. Wiclodzietnost bea
odpowiedzialnoSei nie jest przejawem zywotlnoscei moralnej.

7 lkolei przyjrzyjmy sig liczbie urodzen $lubnych i nieslubnych 14
w poszezegolnych parafiach. Poniewaz stwierdzono pewne niescislosel
pomiedzy danymi zawartymi w ksiggach parafialnych i w statystykach
wysylanych przez proboszezéw do Warminskiej Kurii Biskupiej, ponizej
zostang uwzglednione tylko te parafie, w ktorych przeprowadzono od-

woPar, J, Turowslkin Preemiany wspolezesne] rodziny, Zeszyty Naukowe
KUL 2 (1958) 40,

W Pamimo sygnalizowanego zinwiska praemian wazoru i modelu rvodziny, naleiy
paznaczyt, fe wskagnik przyrostu naturalnego w woj. olszlyhskim jest wyzszy nik
w cale] Polsce. Tak np. w roku 1963, wskadnik ten wynosit: w pow, bislcupieckim —
20,240, w pow. olselynskim — 19,5%, w woj. olszlynskim — 18.2%w, w ¢alej Polsce
11.7%. Por, Rocanile Statystyceny 1965 s, 44 oraz Rocenile Statystyeany woj. olszbyii-
skiegn, iw. s 08 n.

W Por. V. Sehurr: Seelsorge in elner neuen Welt — Eine Pastoral der Umwell
und des Laientums. Wyd, 2, Salzburg 1057 s 13

W Prpez .uredzenin slubne” rozumie sic potomstwo, kidre pravezle na Swial
2 malienstw po §lubie kodcielnym; przez ,urodzenia nieslubne” — daieci panienskie
1 z malzenstw bez Slubu kofcielnego,
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powiednie konfrontacje (tab. 40). Weimiemy przy tym pod uwage lata
1945—1962, dzielge je na tray okresy: [ = 1945—1950, II = 1951—1956,
II1 = 1957—1962,

Talb. 40. Urodzenia Slubne { nieslubne 14

4G — 1050 LUSE R 1057 — 102
Parafing | I ey | itteg. ey,
Qgdlem | log T Opdlond | Jog. T [Cpdtem | beg. [

| | & | L' | I | W L l %
Bk 278 25 151} 1.0 7 a0a 0 B0 H Bl 2 T4
Buleyny - 223 186 HE 1740 T a0l a1 12,0 At e ] 15
Giietrzwald iz 205 lik) 16,7 RO 1 GH 1,4 1+ fife 1] 148
Gryaliny L1 i3] 1! 197 nna Ll 72 12,8 (K w6 oG
donkowo 16y 11 i 20,4 A2 a7 i 1 an ang L hH
Kiohark Wik 2B 924 1] 20,0 RAG g [i1] 18,7 R0 70 i1 128
Purda Wik 104 I'{q‘ it} 215 1hika 200 1n 12 /70 Bl M L)
Humaowa 150 126 M 214 HIE] 280 bt 1.0 RN iR 4% 128
Hunybruk 182 162 ] 10,2 REG HH b 10,7 s b= 11 1w (]
Betul 140 120 ) 14t Eit] "y b ] 10,4 27 bl i L5 ]
Blunilown 118 ] 0 2 a2 188 ar 10,6 2 27 o8 05
Wramslng R[] %0 20 14,0 s 289 i B0 2 282 a9 8.1
Erednin 17,0 R 14 B

Tabelka 40 ilustruje zjawisko spadku liczby urodzen nieslubnyeh
w poszczegolnych okresach, pomimo wazrestu liczby urodzen w ogole,
Najwieee] urodzen bez malienstwa katolickiego bylo w olresie powo-
jennym, Wskaznik wybranyeh parafii warminskich wynosil w tym czasie
prawie 18%. Wiaze sie to z ogdlng sytuacja panujgea wowezas na Warmii,

Wigksze znaczenie w badaniach postepowar moralnych majg wskazniki
z lat nastepnych. Juk widaé 2z zestawienia, wskaznik urodzen nieslubnyeh
w latach 1951—1956 wynosnl 11,8%, zas w latach 1957—1962 juz tylko
8,6, Interesujgce jest przy Lym zjawisko nie uwidoceznione w tabelee 44,
ze¢ w miare oddalania si¢ od okresu powojennego warasta liczba dzieci
urodzonych po $lubie tylko cywilnym, maleje natomiast liczba dzieci
panienskich, 2 Sgdzi¢ mozZna, Ze spadek urodzen nieslubnych w okresie
IIT w pardwnaniu do II, niekoniecznie musi oznaczaé wzrost moralnosci.
Po prostu w tym drugim okresie podjeta zostala w Polsce akcja Swia-
domego macierzyfistwa polgezona z propagowaniem Srodkow antykon-
cepeyjnych oraz ze wskazywaniem na mozliwosé przerywania cigiy,
Prawdopodobnie skutiiem tej wlasnie akeji nastapil spadek urodzin
panienskich. Ale w takim razie, czy jeszcze obeenie urodzenia nieslubne
z matck-panien mozna traktowa¢ jakeo wskaznile ,zlych obyczajow”,
skoro kazda z nich moZe badz stosowaé Srodki anlylkoncepeyjne, bgd#
przerwaé niepozgdang cigze?

Mt Zrddio; Esicpi chratdéw w wymienionyeh parafiach,
1 Np. w parafii Klebark Wik, bylo po &lubie eywilnym w okresie T — 3, w 1T —
B, w III — 15 dzlecl,
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Nalezy zaznaczyé, Ze podene wskazniki urodzen nieslubnych w oma-
wianych trzech okresach sg zréinicowane w poszezegdlnych parafiach.
Ogélnie jednak, nawet na przylkiadzie kazdej parafii z osobna wzigtej
potwierdza sie zasygnalizowana powyzej regularno$é. Niezaleinie wiec
od wysokosei wskainilka, w badanych parafiach warminskich wystepuje
po wojnie slopniowy spadek uredzin nieslubnych. Pewien wyjatek sta-
nowi jedynie parafia Gietrzwald, w ktérej ostatnio nastgpil wzrost od-
setka dziecl nieslubnych w stosunku do lat 1951—1956 oraz parafia Ram-
sowo, w ktorej od rolku 1951 wskaznik urodzen nieslubnyeh jest na ogél
wyrdwnany.

Na uwage zastluguja bardziej same obyezaje seksualne niz skutki
w postaci dziecka nieslubnego. Ot6i pod tym wazgledem na Warmii
w porownaniu do okresu przedwojennego wiele sig zmienilo. Dawniej
takie spolecznodei lokalne, jak wies czy parafia dysponowaly réznymi
narzedziami kontroli spolecznej, dzigki ktorym mogly wywieraé sku-
teczny wplyw na zachowania moralne mlodziezy i dorostych. Istnialy
przy tym — presja sSrodowiska, opinia otoczenia, sankcje grupowe,
ktore zmuszaly do trzymania sie w ryzach, nawet tych, ktérzy pry-
watnie nie aprobowali moralnych nakazéw Kosciola, ¥ Jeden z ksiezy
Warmiakéw powiada: ,,Gdy dziewezyna we wsi Zle sie prowadzila,
a doszlo to do proboszeza, to zaraz wysylal do niej siostre Katarzynke.
Ta jej dopicro dala™,.. 194

Po wojnie nastgpilo rozluinienie wiezi grupowej — rodzinnej, sg-
siedzkie] 1 paraflialnej. Pojawily sig nowe wzory kulturowe, Ltérym
ulegla przede wszystkim mlodziez. Na nig tez chyba najwiecej narzeka
sie obecnie na Warmii.

»U nas jest duzo chlopakow a malo panndéw. Jedni warci s§ drugich.
Najgorsze fo pijanistwo i rozpusta, Malo panien nawet z dobrych rodzicow

W Na podstawle nielicznyeh Ksigg Chrztow, jakie zachowaly sic 2 okresu preed-
wojennego stwierdzono, Ze odsetel dzieci nieflubnych byl nifszy niz po woinie, np.
w Barczewlku w latach 1927—1942, na 254 ochrzezonyeh dziecl bylo 15, ti. 5.9% nie=
flubnych; w Ramsowie w latach 1038—1843, na 318 ochrzczonyeh duieel bylo 6 nie-
flubnych, tj. 1,9/ Byly tei parafie, w kbdryeh stan dzieci nieflubnych dawniej

niewiele byl niZszy niz po wojnie, np. we Wrzesini:
rok 1000 dzieci ochrzezonych 87, w {ym nieflubnych 3

w 1806 " Mo " 2
w 1810, " B2 . W " 2
w 1016 Wi " 49 S w6 i* 2
w1020 ¥ ¥ T, " " 5
o 1935 i oG & o ¥
w1940 0 v L [ i 2
w1035 " e 60, " 3
" 1940 " " 25 ] " =

L]
w1944 i " |- " i
1 Wywind nr 60, ks, — Pewna Warmiaczka powiada: Przed wojng czystosé byla
dobra, We wsi bylo nas 60 dzlewezgt w Kongregacji Marinfskiej, Ze sztandarem
chodzilydmy do Slubu, Przediem co czlery tygodnie do ezasu &lubu chodzilo sle do
spowiedzi, Mialyémy kartki i tam sie zaznaczalo obecnodé, Wszystkie dochowaly
deiewlctwa, jedna tylico troche zbladzila™. Wywiad nr 183 A, k., 1, 62,
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idzie do Slubu niezamgconyeh. Dzid nie da sie powledzieé, ze juk rodzice
dobre to i dzieci dobre’, 19

wWerod miodziezy szerzy sig selsualizm, pijanstwo (chlopey), palenie
papicrosow  (dzicwezeta), 90%» panicen bez dziewictwa idzie do slubu,
czesto z koniecznogei, Rodzice sq bezradni wobee wybrykow swoich synow
i corek™, 1%

Dziewezyny sig puszezajg, zeby zlapaé chlopalkow, malo jest ucsei-
wych, chlopey pija na zabawach, Panna 2 dzicckiom nie wstydzi sio jalk
dawniej, uwaza to za normalne, nie odezuwa kompleksu mnie] wartej", 117

wMilodziez w parafii jest w wickszodei religijnie obojetna a moralnie
zaniedbana. Jednostki sq dobre. Dawniej miala jukies idealy, a teraz to
tyllko najest sie, ubraé i zabawié. Przewagza konsumpeja', 14

Przytoczone wypowicdzi zaczerpnieto od respondentdw z parvalii pod-
miejskich. W paraliach wicjskich syluacja przedstawia sie lepiej, choé
wezpdzie mozna sie bylo zethngé z pejoratywnymi opiniami o mlo-
dziegy, 1 Badani w swoich relacjach nie tylke rejestruja pewne zja-
wiska, lecz takize wskazujg na ich przyczyny, jak zanikanie sankeji gru-
powych, usamodziclnienie sig mlodziezy, wylamywanie sie spod auto-
rytetu rodzicdw, lksztaltowanie sie pewnyeh wzordw kullurowyceh itp.

Nieco lepie] pod wzgledem obyezajowosel seksualnej przedstawioni
54 starsi, zwlaszeza autochtoni. ,,\Warmialk swojg #zone trzyma fest, nie
pozwala sie jej stroié, rozmawia¢ z innymi mezezyznami, Zona nie uezest=
niczy w zadnych przyjeciach bez meza, na weselu nie wolno jej tan-
ceyé z innymi. Jedeli jedzie autobusem, nie wdaje sig w fadne rozmowy
z hlizej nieznanymi mezezyznami, jej rozmowa 2 meiczyzna ogranicza
sig do zdawkowe] odpowiedzi". ¥ W grupie osadnikow, zwlaszeza z War-
szeawskiego, kobhiety majg wigcej samodziclnosei. Totez zdrady malzen-
skie wsrod nich zdarzajy sie czeSeiej niz wérod autochtonow. Szezegolnie
nie dociggaja na tym tle rodziny zdeprawowane przez alkohol.

Pomimo rygoru, jaki pod nieldtorymi wezgledami stosuja Warmiacy,
zardowno wirod tubyledw jak i naplywowyeh wystepuja malzenstwa bez
Slubu koicielnego, malzenstwa rozbite i tzaw. ,trojkaty malzenskie”. Te
ostatnie gliwnie wirdd autochtonow., Gdy chodzi o Slub eywilny,
charakterystyczne jest, 2e Warmiacy przed wojng zawierali go luz przod

W Wywiad nr 147, A, k., 1. 66

W Wywiad nr 3, ks,

W Wywiad nr 5, ks,

W Wywiad nr 11, ks.

1 Na podobne fakly wwracajg wwape rownieq protolioly wizytacji kanonicznej.
Por. np, Protokd 2 dn, 10 1 11 pasdziernika 1969 sporsgdzony prees bhpa T, Wilcayin-
Skiego w paralii Gietrzwald, Prolokdl 2z dn. 26 § 29 lipea 1859 sporzgdeony pricz
bpa 1, Drzazge w parcalii Braswald oraz Protokdl 2 dne 27 § 28 maja 1962 sporzgdzony
przey bpa J, Dreazge w paralii Klebark Wielkd, Arvehiwum Kurii Warminskiej teezloa:
wirotokoly wizylacii kanonicznej”.

I Wywiad nr 79, ks
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§lubem koscielnym, najezeSciej w drodze do kosciola, Obecnie, jesli nie
stoja na przeszlkodzie jakies wegledy np. mieszkaniowe, w wigkszoSci
trzymajg sie tej samej tradycji, zawierajge go po zapowiedziach. Na-
plywowi zza Bugu i centralnej Polski przewaznie wcezesniej udajy sie
do dlubu cywilnego, jeszeze przed zapowiedziami. W dzien tego slubu
urzadzaja przyjecia. Zdarza sie, ze nicktorzy katolicy warminscy pozo-
stajg tylko w slubach cywilnych.

Trzeba podkreslié, e po wojnie na Warmii zaistnialy warunki spray-
jajace bezladowi na odeinku malzenskim. Na skutek wojny, kiora po-
chlonela wielu mezow, pozostaly mlode wdowy, nawet po kilkadziesigt
w poszezegOlnych parafiach. Ponadto, cagsé meizczyzn w roku 1945 prze-
szlo za Odre pozostawiajac zony na Warmii. Zdarzalo sig, ze te z kolei
w oeczekiwaniu na swoich mezow wigzaly sie tymezasowo z réznymi
mezezyznami miejscowymi i naplywowymi; nicktore z nich poiniej
pozakladaly nowe rodziny. Do tego trzeba jeszeze dodaé znaczny odsetek
,,starych panien”. W tej sytuacji niejednokrotnie dochodzite do poligynii,
potoeznie nazywanej ,,trojkatem malzenskim”. ,Z malzenstwami nie
jest tutaj dobrze. U nas na 20 takich bez $lubu, moze wzia¢ slub koscielny
5—8. Przewaznie takie malzenstwa co maz-zolnierz jest w Reichu a Zona
tu. Oni tam tei majg zony. Sy i Polacy, co maja zony w Polsce, a 2yja
z naszymi, Niektorzy zyja bez Slubu juz po kilka i wigeej lat, bo mowig,
#e nie majaq pienigdzy zaplacic¢ za §lub w kosciele. To sg ludzie zaniedbani.
Wdow u nas po wojnie bylo okolo 50. Duzo kobiet zameznych wy jechalo
do NRF, ale nie wszystkie zostaly przyjete przez mgrow. 1. Praytoczona
wypowiedz Warmiaczki dostatecznie ilustruje charakteryzowane zja-
wisko.

Tab, 41. Stan malzenstw ber Slubu koScielnego | malienstw rozbitych w poszeze-
gdlnyeh parafinch 1

llofé malzenstws

Li b Parafia mogy byd 'I'li.ﬂ mogd
Ogelem uregalu- | byd uregu- | rozbilyeh

wane lowane
1. Barczewko 3 - 3 2
2. Barczewo c. 150 £, 30 e, 120 e, bl
3. Bartae 20 4 16 20
4. DBiesowo 10 2 8 12
5. Biskupiec Warminski e 100 ¢ 40 e, 60 o 50
6. Braswald b 1 4 4
7. Bulryny 10 5 5 4

18 Wywiad nr 151, A, k. 164 - ’
s geadio: Statystyld parafialne sporagdzone na podstawie relacji proboszczow
w roku 1963,
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Hlogé maldenstw:

L. p. Prrafis maogy hye nie mogy
Opdtem wregulo- | byé uregu- | rozbilych
| Wi Towane
8 Daitkd 20 [§] 14 12
5. Dywity 10 =& 10 4
. Gietrewald 10 ] 5 1
11. Gitawy i 1 4 ]
12, Gryzliny 14 12 4 8
13, Gullowo 14 4 12 17
14, Jonkowno 32 4 28 11
16, Klebaric Wik, a4 2 30 ]
16, Klewki fi - fi h
17, Lamkowno 10 - i 1
18, Nowe Kawkowno 18 2 16 1
19, TPurda Wl i 2 4 1
2, Ramsowo 5 1 q i
21. Selal 4 3 1 1
22, Stanclewo ] 1 —- L]
23, Supbruk ) i i 2
24, Wegdj 3 1 2 3
25, Wrzesina 8 2 i3 1

Nie jest latwo ustalié zasieg malienstw bez Slubu koseielnego 1 mal-
zenstw rozbitych na poludniu Warmii. Oprocz autochtondw, takze na-
plywowi wspolzyja nicjednokrotnie bez sakramentalnego makzenstwa.
Gl oostatni znajduja na badanym terenie dogodne warunki do tege, aby
ukry¢ sie przed opinig publiczng ze swoim malienstwem nieuregulo-
wanym wobec KoSciola. Element naplywowy Zyjacy bez §lubu kodceiel-
nego jest malo stabilny, ezesto zmienia miejsce zamieszkania preechodzac
od jednego do drugicgo PGR-u. Totez liezba takich malienstw nie jest
uchwytna nawet dla miejscowego proboszeza, W dodatku te malienstwa,
ktére nie maja kanonicznych przeszkad, przy raéznych okazjach, jak
misje, rekolekeje, wizytacja obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej itp.
preyjmuja Slub koseielny. Wreszeie nie bez podstaw mofna twierdzic,
ze przynajmniej ezeS¢ proboszezow przejawia tendencie do ukrywania
faktycznego stanu w tym wzgledzie.

Przedstawiona w tabelce 41 liczha malzefistw bez Slubu loseiclnego
oraz malzenstw rozbitych w parafiach warminskich tylko w przybli-
zeniu ilustruje omawiane zjawisko. Na uwage zasluguje fakt, se prawie
w kazdej paralii znaczny odsetele malzenstw nie moze byé uregulowa-
nych wobee KoSciola ze wegledu na istnicjace przeszkody kanoniczne,
Prawie w lkazdej parafii istniejy tez malzensiwa rozbite, najezcéeicj
przez jedna ze stron — zdrada, pijanistwo, awantury itp.

Z przeprowadzonych powyiej analiz moina wnioskowaé, e w za-
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kresie obyczajowosci seksualnej Warmiacy niewiele rdinig sie od naply-
wowyceh, Pod jednym wzgledem ich przewyzszajq, pod innymi znajdujg
sie na nizszym poziomie. Pewne réznice na korzysé Warminkdw dostrzega
sie¢ jedynie wirdd starego pokolenia, w mlodszym pokoleniu zacieraja
sig one calkowicie, Ogolnie zauwaza sig, Ze poziom moralnosei seksualnej
jest raczej niski wsrod wszystkich podstawowyeh grup ludnosei.

Dalszym problemem domagajacym sie osobnej uwagi jest pijanstwo.
Problem ten zostal uwzgledniony zaréwno w ankiecie, jak i w wywia-
drie, w formie nastepujacego pytania: ,,Czy w rodzinie Pana (i) pije lktos
stale alkoliol? Kto?” (tab. 42),

Tab., 42, Naduzywanie alkoholu w rodzinie

Pochodzenie . Hrak

terytorialne: Tak Mie adpowiedzi Ogotem
Wyniki wywiadu 16,3 82,9 08 132 = 100%e
Wyniki ankiety 19,8 78,6 1.6 1488 = 100%q
Autachtoni 17,6 80,7 1,7 1185 = 100"/a
+Centrala” 23,7 73,8 2.5 181 = 100"/q
Repatrianei 31,2 67,1 1.7 122 = 100%0

Postawione badanym pytanie nie bylo zbyl precyzyjnie sformulo-
wane. Nie wiadomo bowiem, ani o jaki napdj chodzi — wadke, wino czy
piwo, ani tez o jakg ilosé i czestotliwodé¢ uzywania go. Z tego, ¢co mozna
bylo wywnioskowaé w toku badan, mozna sgdzié, Zze respondenci mieli na
uwadze, glownie alkoholikow oraz nadusywajgeyeh czesto wodki i wina;
piwa zas o tyle, o ile pijacy mieszal je z wodka.

Z przedstawionej tabelki 42 wynika, #e znaczny odsetek katolikow
naduzywa alkohalu, niezaleinie od tego, czy chodzq do kosciola i pray-
stepujag do sakramentow Sw. W ankiecie rozprowadzonej wsrdd uczest-
nikow niedzielnej mszy sw. wiekszy odsetek osOb niz w wywiadzie
przyznalo, ze w ich rodzinie jeden lub kilku ezlonkow pije stale alkohol.
Byt moze, wystepujace miedzy wynikami wywiadu i ankiety roznice,
tlumaczg sie faktem, ze ankieta objeta osiem a wywiad tylko dwie parafie.
Poziom pijanstwa w parafiach nie jest réwny. Dane z ankiety i wywiadu
znajdujy potwierdzenie w statystykach sporzadzonych przez proboszezow
w roku 1963. Nie bylo ani jednej paralii, z ktorej proboszezowie nie do-
nosiliby o mniej lub bardzie] szerzgeym sie pijanstwie. Pomija sie tutaj
dokladniejsze dane liczhowe z kazdej parafii, poniewaz nie wszysey pro-
boszezowle okreélili je Scisle. Wylgezajge paralie Barczewo i Biskupiec
Warminski, w ktorych istotnie trudno jest ustalié licgbe naduzywajgeych
alkoholu, trzeba zaznaczyé, ze z innych parafii podano od 10—30 pijakéw
notoryeznych; wérod nich wymieniono takize kobiety, u ktorych zresaty
pijanstwo zwykle lgezy sie 2 prostytucis.

18— Eifudia Warminskis
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Na szerzqeq sie plage pijanstwa zwracaja czesto uwage biskupi w pro-
tolkolach wizytacji lkanonicznych, 18 kaznodzieje, rekolekejonisci, miej-
scowa prasa. ' Najbardziej naduzywa alkoholu mlodziez meska, wwlasz-
cza ekonomicznie usamodzielniona oraz robotnicy zatrudnieni poza
miejseem zamieszkania. Wedlug danych z ankiety, najwiecej pijg re-
patrianci, a po nich esadnicy z ,,Centrali’, najmnie] autochtoni,

Miejscowi ludzie narzekajg, #e rozpijaja sie, szezegOlnie mlodziez,
pod wplywem naplywowyeh., Dawniej pili przewaznie | psiwo, a teraz
wino i wodke". ¥ | Przed wojng w ogole takiego pijanstwa nie bylo.
Najwyzej kilku pijalkkdw nalogowyeh bylo w kilku wioskaeh, a teraz
siadaja na rowach i pija, nawet na odpustach chlajg". ™" , Pijanstwo
u aulochtonow zdarza sie i to nierzadke. U wiekszodcl istnieje jednak
zrozumienie zla. Np. z okazji bezalkoholowych przyjeé dotrzymujg stowa
i nie podajg allkoholu podezas preyjecia. Wsrod repatriantow najwiecej
pija niepraktykujgcy i zdeprawowani. Ludzie z ,,Centrali” pijg dosyé
czesto, Jest wiele osob, ktére choé nie duzo, ale pijg prawie codzien-
nie. ¥ 2 innej parafii proboszez pisze: Pijanstwo.. spozycie alkoholu
duze. Kazda uroczystosé to ,okazja”. Tlumaczg: «Gospodarujemy dobrze,
sta¢ nas na lo. Zreszta zadnej sprawy nie zalatwisz bez Cwiartkis'", 190

Z pijanistwem wigzg sie kioinie, gniewy, zawidei rodzinne i sgsiedz-
kie. Podobnie, jalk w poprzednim przypadku problem ten zostal poru-
szony w ankiecie i wywiadzie. Pytanie bylo nastepujgce: ,Czy Pan (i)
gniewn sie z sgysiadami? Jesli tak, to z ifloma rodzinami? Dlaczepgo?"
(tab. 43).

Tab., 43 Kldtnie 1 pniewy spsiedzicic

l’qmiiudrzunla | Tak | MNin Hm_k ¢ ‘ Cyritenm
terytorinlne: odpowiecdzi
Wryniki anlgiety 11,0 17,5 1,5 1488 = 100"y
Wyniki wywiadu 19,2 #0,4 0.4 742 = 1000
Auntochloni 17,1 82,4 0,5 469 = 100"y
Sentrala® 20,7 70,3 —_ 213 = 1000
Repatrianci 32,0 (363,00 —_— 50 = 100%y

15 Por, Prolokdl z dn. 27 i 28 ceerwea 1959 sporzadzony przez bpa T, Wilezyr-
skicgo w parafil Ramsowo: Protoldl ¢ dn. 14 pazdziernilka 1062 r. sporzadzony preez
bpa J. Oblgka w parafii Orzechowo-Pluski; Protokél 2z dn. 12 1 13 maja 1862 spo-
rzgdzony przez bpa J. Oblgka w parafii Barczewo. WM, in. napisano: 7 wad mozna
wymienié pijanstwo awlaszeza w dni targowe, po otrzymaniu pensji | na zabawach
tanecznych, Sporo jest jeszeze nie polaczonych sskramentalnie malzenstw, z tych
wickszodel nie da sie naprawié = powodu istniejgeych prrzeszkdd”. AKW  lecsla;
wProtoleoly wizytac]li kanonicinej™.

I Por. np, 8§ Kolakowski: Zwalczamy picie wodki! Slowo Powszechne,
Dodatele. Stowo na Warmdi ¢ Mozurach 1061 nr 23,

me Wywiad nr 60, ks.

15 Wawiad nr 151 A, k., 1 64,

187 Wywiad nr 79, ks,

e Wywiad nr 130, ks,
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Jak moina wnioskowaé z zalgczonej tabelki 43, znaczna czedé bada-
nych jest sklocona ze swoimi sgsiadami. Na poludnin Warmii w porow-
naniu np. z wioskami w centralnej Polsce, istnieja dosé trudne warunki
do zawigei sgsiedzkich., Wsie warminskie sq na ogdl male, czesto podzie-
lone jeziorami i lasami. Niemal przy kazdej wsi jest kolonia, zloZzona
z gospodarstw mniej lub bardziej od siebie odleglych, Pomimo to ludzie
nierzadko sg skloceni z jedng lub wiecej rodzinami. Wedlug danych
z wywiadu, na 140 osob skloconych, 79 gniewa siq z jedng rodzing,
a 61 z dwiema, trzema i wiecej. Wigkszosé rodzin po kiotni gniewa sig
i nie rozmawia z sobg, mniejszosé — powiada, ze ,nie gniewa sig, ale nie
rozmawia", &

Przedmiotem spordéw bywajg roine sprawy np. ,Nie gniewam sie
z zadnym sgsiadem tutaj. Tylko tutaj mieszkajg takie Jehowy, to z nimi
nie rozmawiamy. Ona nas przezywa od naszych krzyzOw, obrazy koze
porzucat w piec” (A., k., 1. 56). , Teraz sig gniewam. Jak ktos sig¢ gniewa
i przezywa Polusami i tlumacze, Zze tu byla Polska od zdechlych bobow,
to mowia, ze powinnam byé tam, gdzie moéj mgz, na cmentarzu”
(C., k., L. 53), ,,Z jedng, chodzi 0 krzywdg, bo spasl mi krowami koniczyne
z mojej roli. Mowil, ze musi mnie zniszezyé. Podalem go do sgdu i sprawe
wygralem"” (R., m., . 47). ,,Tak, jedna mojemu mezowi stawiala wodke
i go buntowala” (C., k., 1. 33). ,,Sgsiadka, Warmianka zaskarzyla mojego
meza o alimenty, choé stary juz jest” (A, k., 1. 56). ..Gniewa si¢ z bra-
towq. Zaczelo sie od sprawy dziecka. Jak to z malymi dzietmi bywa"
(A, k., L 59). ,Gniewam si¢ z dwiema rodzinami. Pierwsza, to moj brat
szedl z nozem na nas i cheial nas wymordowa¢, wiee nie mozemy sie
zgodzie i musielifmy sie wyprowadzi¢, Druga to z powodu dzieci, wyzy-
waja mnie od k..., ty k... j.. krzyczy na mnie z powodu moich dzieci..."
(A., k., 1. 36). , Nie mam Zzadnego towarzystwa, nie koleguje z nikim, ale
zyje w zgodzie ze wszystkimi. Przedtem gniewalam si¢ z jedng sgsiadky,
lctora rozbijala mi malzenstwo, Teraz jok widze, ze ktos jest mi niechetny,
to wole nie rozmawiaé” (C., ki, 1. 25). W sumie przedmiotem sporu sg
najezesciej plotki, przezwiska, wyrzgdzone szkody materialne, kradzieze,
sprawy spadkowe, mieszkaniowe, problemy narodowodciowe 1 religijne.

Na klotnie i gniewy w parafii zwracali uwage rowniez proboszezowie
w toku prowadzonych z nimi wywiadow, podkreslajye, ze cazgsciej ada-
rzaja sie one wérdd naplywowych niz wérdéd Warmiakow. Jeden z nich
powiada: | Wérod Warminkow klotnie maja przebieg spokojny, ograni-
czaja sie raczej do kregu familijnego, naplywowi kloeg sig ostro, ale
za1 1o szybeiej zapominajg”. ¥ Tabelka 43 rowniez wskazuje, ze autochtoni
mniej sa klotliwi niz naplywowi. Sposrod zas naplywowych wiecej kloca
sie repatrianci niz osadnicy z centralnej Polski.

ik Wywiad nr 110, ls,
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Osobliwy problem zachowan moralnyeh katolikow warminskich sta-
nowig bojki, zabdjstwa, chuliganstwo, kradzicze i inne przestepstwa,
Wedlug statystyki Milicji Obywatelskic] w r. 1963 ogélem zameldowano
w powiecie biskupicckim 1104 przestepstwa, w tym 392 kradzicze
(m. in. 28 z wlamaniem), 4 rozboje, 38 przestepstw urzedniczych 1 13 spe-
kulacji; natomiast w powiecie olsztyfiskim, niestely lgeznie 2z miastem
Olsztynem, " ogolem zameldowano 4,054 przestgpstwa, w tym 2 zabdj-
stwa, 2,358 kradziezy (m. in, 189 2 wiamaniem), 26 rozbojow, 115 prze-
stepstw urzedniczych i 11 spekulacii, 19 W tym samym roku kelegia
karno-administracyjne przy prezydiach rad narodowych nalozyly kary
za wykroezenia w pow. biskupieckim ogdlem 752, w tym 398 za pijanstwo
oraz zakloeenie porzadku publicznego, 119 za brak porzgdlu na drogach
publicznych, 235 za inne; w pow. olsztynskim zas ogolem 333, w tym
119 za pijanstwo oraz zaklécenie porzadku publicznego, #1 za hbralk
porzadu na drogach publicanych i 133 za inne wykroczenia. ' W pordw-
naniu z innymi powialami wojewddztwa olsztynskiego, poludnie Warmii,
gdy chodzi o omawiane przestepstwa, reprezentuje nieco nizszy poziom
moralny. Wplywa na to niewgtpliwie bliskog¢ miasta Olsztyna,

Sumujge rozwazania zawarte w tym rozdziale, nalezy stwierdzié, ze
zachowania moralne badanych znacznie odhicgnjg od obowigzujacego
modelu moralnodci religijnej. Stwierdzenie to odnosi sie do wszystlich
omawianych problemdw. Zaohserwowano przy Lym interesujyey prawi-
diowosé, ktora mowi, ze zasieg zachowan dewiacyinych w stosunku do
modelu moralnodei ksztaltuje sie w zaleiznogei od rodzaju problematylki
moralnej. Jesli bowiem w modelu moralnosgei wyrdzniloby sie normy
czysto koseiclne, normy ewangeliczne oraz normy naturalne-prawne,
to trzeba stwierdzié, ze katolicy warminsey w swoich zachowanioch naj-
bardziej stosuja sie do moralnosei ezysto koseielnej, mniej do moralnosci
czysto-religijnej, najmniej zad do moralnoéei naturalnej. Wynika stad
dalej, ze religijnodé waglednie | kogeiclnoge” badanych nie zawsze lgezy
si¢ z moralnoscig naturalng. Innymi slowy sg ludzie | religijni" chot
nhieetyezni” w znaczeniu etyki naturalnej i odwrotnie, sa ludzie wetyczni”,
chot | niereligijni',

Odnognie do trzech podstawowyeh grup ludnosel ustalono, #e stosun-
lkowo najwyiszy poziom moralny reprezentujsy aultochtoni, nieco nizszy —
repatrianei ze Wschodu, najnizszy naplywowi z centralnej Polski,
Prawidlowosé ta ma charakier ogélny; w szezcgolowe] problematyee
moralnej zachodzg pewne roznice pomigdzy tymi grupami. W moralnoesei
kogcielne], autochtoni niewgtpliwie zajmuja wyzszg pozyeje od repatrian-
T e W oroku 1961 w pow. olezlyfiskim bylo G691 o w pow, biskupiectim G149 [ -
slepstw. Rocenik Statyslyezny waj, olszlynskicpo 1952 5. 208,

1 Rocznile Statystyezny wol. olaslyhiskiogo 1064 s, 350,

"2 Tamze s, 367,
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tow i osadnikow =z ,Centrali”, w moralnosci ewangelicznej raczej
repatrianci wysuwajg sie przed autochtonéw i naplywowych z Polski;
w moralnoiei naturalnej zad roznice pochodzenia terytorialnego zacieraja
sig, zawlaszcza wsrod mlodszej generacji, wirdd starszej generacji — au-
tochtni pod pewnymi wzgledami przewyzszaja naplywowych.

ZAKONCZENIE

Celem niniejszej rozprawy bylo znalezienie odpowiedzi na pytanie —
czy i 0 ile moralno$é katolikéw poludniowej Warmii jest sprawdzianem
zywolnosei religijnej? Zawierajacy sie w tym pytaniu problem zostal
kolejno oméwiony w trzech etapach: I — znajomosé obowigzujgeego mo-
delu moralnodei, 11 — akeeptacjn, preferencja i1 uzasadnienie norm
moralnych wchodzgeych w sklad tego modelu i III — zgodnoéé lub nie-
zgodnos¢é zachowan moralnych z obowigzujacym modelem. W ramach
tej problematyki uwzglgdniono nie tylko stan moralnogei, ale takze pewne
czynnili, ktore go réinicuja i warunkuja. Przeprowadzone w pracy roz-
wazania pozwolily na wysunigeie szeregu interesujgeyeh wnioskow
i hipotesz.

Odpowied? na postawiony we wstepie problem nie wypadla jedno-
znacznie. Jak sig okazalo w toku poczynionych analiz na bazie zgroma-
dzonego materialu empiryeznego, badana zbiorowoéé nie jest wystarcza-
jaco zorientowana w sprawach obowigzujgcego modelu moralnodei reli-
gijnej. Wprawdzie rozwazania nad wiedzq moralng mialy raczej cha-
rakter ogolny, za malo wnikano w aktualnie propagowany model mo-
ralnosei, niemniej jednak, nawet te zagadnienia, ktére omowiono w roz-
dziale drugim éwiadeza dobitnie o ignorancji katolikdéw warminskich
w dziedzinie moralnosei. Aktualny stan badanej wiedzy znajduje pewne
wyjaSnienie w fakcie, ze zarowno autochtoni jak i naplywowi byli po
wojnie w pewnej mierze zaniedbani pod wzgledem duszpasterskim na
skutek braku lkaplanéw i niesystematycznego nauczania religii. Zresztg
w wiglkszosci sq to ludzie prosci o niskim poziomie kultury umystowej.
Gdy chodzi o Warmiakdéw Ltrzeba doda¢, ze duszpasterze zawsze mieli
pewng trudno$é przekazywania im tresei religijnych, Ksieza autochtoni,
ktorzy mogliby bardziej dotrzeé¢ do psychiki Warmiakéw wyjechali de
Niemiec; miodziez tubyleza zas, poza niclicznymi wyjatlkami, nie cheiata
wstepowaé do Seminarium Duchownego,

Trudno powiedzie¢ na ile niski stan wiedzy moralnej ma zwigzek
z akeeplacjs obowigrujacego modelu moralnogei. Stwierdzono jednalize
na preykladzie réinyeh norm, iz sy one tylko w mniejszym lub wiekszym
stopniu uznawane i aprobowane przez katolikéw warminskich, Stopien
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tej akceptacji zalezy m. in. od rodzaju i charakteru normy moralnej.
Im trudniejsza jest jakas norma do przestrzegania w zyciu, tym mniej
jest ona akceptowana przez katolikdw. Preykiadenr mogg tutaj byé
normy z zakresu ,etyki koscielnej” (przykazania koScielne) i normy
z dziedziny etyki seksualnej. Sadzié mozna, ze aktualny stan przekonan
moralnych katolikéw warminskich znajduje wyjasnienie w pluralizmie
wartosei kulturowych m. in. laickich, ustawicznie wplywajgeych na ich
postawy zyciowe przy jednoczesnym braku poglebienia motywacji re-
ligijnej.

Interesujace byloby stwierdzié, w jakim stopniu przekonania mo-
ralne ksztaltujg postepowsania katolikéw warminskich, Niewatpliwie
jednak wplyw ten jest dostrzegalny. Normy mniej akceptowane sq jedno-
ezefnie mniej przestrzegane w ich zyeiu na codzien. Jako przykiad mosnn
wymienié normy czysto religijne i normy naturalno-prawne. Bywa
tez odwrotnie; trudna praktyka Zyciowa w jakiejs dziedzinie moralnogei
sklania katelika do ,rewizji” norm obowiazujgeych w jej zakresie, np.,
w dziedzinie etyli pleiowej. Poréwnujge z sobg stan przekonan i stan
zachowan moralnych, stwierdzono ogélnie, ze to drugie ksztaltuje sie
na nizszym poziomie niz pierwsze. Ustalono przy tym, ze z trzech pod-
stawowych dziedzin moralnoSel — | kodeielnej”, religijnej i naturalnej,
postepowania katolikdéw najmniej odbiegajg od modelu w pierwszej, naj-
bardziej zas w trzecie] z nich. Aktualny proflil zachowan moralnyeh uwa-
runkowany jest wiclorako, z pewnodceig jednak, przynajmniej gdy chodzi
o pewne dziedziny, ma on zwigzek z sytuacja, jaka zaistniala na Warmii
w ezasie przejécia [rontu, dzialalnoSci rdanych band i | dzikiego™ osad-
nietwa,

Biorge pod uwage stan wiedzy, przekonan i zachowan moralnych na
przykladzie badanej zbiorowosei ogélnie trzeba stwierdzié, ze moralnosé
lylko w niewielkim zakresie jest sprawdzianem Zywotnodci religijnej
katolikéw poludniowej Warmii. Pomijajac juz faki slabej znajomosci
obowiazujgeego modelu moralnogei, chof zrozumienie i dwiadomodé na-
kazow moralnych ma rowniez pewne znaeczenie dla Zycia moralnego,
przede wszystkim stwierdza sie, Ze znaczny odsetele katolikow nie apro-
buje i nie stosuje sie w postgpowaniu do propagowanych norm i ocen
maralnych. Wprawdzie katolicy warminscy w praktyce zawsze przekra-
czall normy moralne, to obecnie jednak — jak wynika z niekioryeh
pordwnan do okresu dawniejszego — przekraczajg je ezegeie], a co wigeej,
kwestionujg lub wprost odrzucajag pewne nakazy moralne. Najbardziej
uderza brak ducha religijnego w rodzinach, od ktorego wszakie zalezy
atmosfera wychowawceza, w ktore] ksztaltujg sie postawy religijno-mo-
ralne mlodegn pokelenia. .

Na podstawie wustalonych wskaznikéw postepowann moralnych,
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mozna — jak sie wydaje — wérod katolikow warminskich wyrdznié
cztery typy moralne, ' a mianowicie:

1 — katolicy alktywni, ktorzy nie tylko wypelniaja obowiazki reli-
gijno-moralne, ale takie apostolujg przykladem swego zycia w najbliz-
szym otoczeniu, Mozna o nich powiedzicé, ze stanowia pewien ,zalgzek”
aletywizacji $rodowiskowej w paralii. Niestety, grupa ta jest najmniej
liczebna, w sumie nie przekracza 5%,

I — katolicy spokojni, ktérzy na ogdl wypelniaja obowigzki reli-
gijno-moralne, niemniej nie tworzg na tyle zwartego grodowiska rodzin-
nego, #eby mogli aktywnie oddzialywaé na otoczenie. Ludziom tym
nie mozna specjalnie uczynié jakiegos zarzutu z punkiu widzenia obo-
wigzujacego modelu moralnoei, Swoim  zasiegiem obejmuja okolo
458y katolilkow.

111 — katolicy polowiczni, ktorzy czesciowo wypelniajg nakazy mo-
ralne, zwlaszeza z dziedziny religijno-koScielnej, czesciowo zas je prze-
lraczaja, na skutek czego wywieraja raczej negatywny wplyw na swoje
najblizsze otoczenie. Ogolem grupa ta stanowi okolo 30% ludnosei.

IV — katolicy konfliktowi, ktorzy w zasadzie nie zwracaja uwagi
ani na obowigzujgey model moralnosei religijne], ani na wiasne sumienie,
ani na opinie otoczenia, poniewa? prowadzg nieuporzadkowane Zycie
indywidualne i rodzinne, Wywieraja oni zdecydowanie negatywny wplyw
na swoje $rodowisko. Ogolem obejmuja okolo 20" ludnosei.

Przedstawiona typologia nie jest calkiem wyczerpujaca. W kazdym
z wymienionych typéw mozna by wprowadzi¢ pewnag gradacje zacho-
wan, niemniej wydaje sie, ze typologia ta ilustruje, przynajmniej w ogol-
nych zarysach, stopnie Zywotnosci religijnej w zakresie moralnosci.

Osobnym osiggnigeiem pracy jest zweryfikowanie wysunietej we
wstepie hipotezy zrdznicowan. Stwierdzono bowiem, Ze badana zhioro-
wose roznicuje sie nie tylko w ogélnym poziomie wiedzy, przekonan
i zachowan moralnyeh, ale takie ze wzgledu na takie czynniki spo-
leczno-demograficzne, jak pochodzenie terytorialne, wiek, piet, wyksztal-
cenie, stan cywilny, zawéd i dojazd do pracy. Wszystkie te hipotezy zo-
staly szezegdlowo omoOwione w toku przeprowadzone] analizy wynikow
badan. Dodajmy, ze potwierdza sig takze postawiona poprzednio hipoteza
w odniesienin do religijnoei Warmiakdw, Stosownie do niej, religijnosé
ta polega glownie na spelnianiu praktyk nakazanych lub zalecanych
przez Koseiél. Cechuje jg jednakie brak odpowiedniego poglebienia
ideologicznego oraz konselkwentnego wiazania jej z zyciem codziennym.
Innymi slowy, jest to religijnogt mechaniczna, malo swiadoma, rytuali-
styczna., Nie ulega watpliwodei, ze pod wieloma wzgledami jest ona
podebna do religijnodei naplywowych.

6 Por., Majlca: Socjologin parafii jw. s 108
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KS, JOZEF MYSKOW

APOLOGETYKA A RELIGIOZNAWSTWO

NIEKTORE PUNKTY STYCZNE W SWIETLE WSPORCZESNYCH POGLADOW

Troska o naukowa samodzielnosé apologetyki nie moze pomingé za-
gadnienia stosunku apologetyki do religioznawstwa. ,,Z punlktu widzenia
powszechnej solidarnosei naukowej nie mozna dzisiaj spogladaé obo-
jetnie na szybki rozwdj nauk religioznawcezych i odgradzaé apologetyki
murem niecheci lub podejrzen wzgledem doniostych wynikéw tam osig-
gniglych oraz urabia¢ ja jednostronnie w stosunku do teologii”. ! Stojac
na stanowisku pelnej samodzielnosci apologetyki w hierarchii nauk ?
ks, W. Kwiatkowski uwaza, ze zwlaszcza empiryczne ustalenie przedmiotu
materialnego apologetyki oraz odsunigeie jej od teologii, prey rownoczes-
nym zblizeniu jej do nauk religioznawczych, warunkuje jej naleiyta
samodzielnos¢ naukows.® W tym samym duchu wypowiada sig jeden
z crolowych przedstawiciell warszawskie] szkoly apelogetyeznej, kiedy
pisze: ,,Dotychezasowe jednostronne nastawienie teologiczne apologetyki
zostalo na poczgthku w, XX zréwnowaZone przez nowy aspekt religio-
znawezy, ktory pozwolil oprzet¢ badania nad rzeczywistoscig religijng na
plaszezyznie empirycznej. Rozwoj tych badan umozliwil apologetyce
nawigzanie écislego kontalktu z poszezegolnymi dziedzinami religioznaw-
stwa i zuzytkowanie osiggnietych wynikéw (religioznaweze oblicze apo-
logetylki)'". 4

Nawigzujge do tych pogladow, jak rowniez do swojej poprzedniej
pracy,® zamierzam obecnie wskazaé przynajmniej na niektére racje
przemawiajgce za religioznawezym obliczem apologetyki. Bedzie zatem
mowa przede wszystkim o tych wynikach badan religioznawezych i tych
osiggnieciach poszezegolnych dyscyplin  religioznawstwa naukowego,
ktére wprost warunkujg prawidlowo pojete badania apologetyczne, a tym
samym wplywajg na wewnetrzng budowe apologetyki jako nauki samo-
dzielnej, zwlaszeza w zakresie jej przedmiotu.

TW. Kwialkowski: Apologetylkka totalna, Wyd, 3. T. 1, Przedmiot { metody
apologelyki nowoczesnej, Warszawa 1861 s 151; Por, tamize, s 25,

tA.Pawlowski Ree: Apologetyka totalng, Jw., Atenewn Kapl, 40 (1937) 517,

1 Tamge, 5. 522,

TR Paciorkowslki: Wewnetrena budowa apolopetyki nowoczesnej, Collect.
Theol. 25 (19564) 12,

3 li‘m'ld J. MySkow: Apologetyka a teologia. Stedia Warmiriskie 2 (1965)
s 171—204, '
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W tym celu dokonamy skrotowego przegladu wynikéw, do jakich
doszly wyodrebnione juz dzisiaj nauki religioznawcze, pray czym glowna
uwage zwrocimy na ich warto$t z apologetycznego punktu widzenia,

I. PEYCHOLOGIA RELIGII

Jezeli wspolnym przedmiotem wszystkich dziedzin religioznawstwa
jest religin we wszystkich jej przejawach,® a poszczegolne dyscypliny
religioznaweze rozpatrujg zjawisko religijne w okreslonym, sobie wia-
Seiwym aspekcie, to w przypadku psychologii religii tym aspektem jest
wewnetrzna strona zjawiska religijnego ceyli religijne praegycie.” ,,Racje
bytu psychologi religii stanowi dazenie do wyjasnienia, co w religijnym
akeie czy doznaniu da sie sprowadzi¢ do zjawisk czy teiz ogblnych praw,
ktore psychologia uznala juz za pewne i zbadane. Wykrywa ona rowniez
nowe prawa rzadzgqce religijnym przezyciem”." W tym sensie moina
moOwic, 2e opisuje ona religijnost, zycie religijne czlowieka, okreéla, jakie
miejsce zajmuje religia w jego Zyciu psychicznym.?

Do najwazniejszych osiggnie¢ tej mlodej nauki religioznawezej, | lktora
dopiero od Jamesa (1 1910) datuje niezaleznosé w stosunku do psychologii
empiryeznej'”, 1 nalezg wyniki dotyezace wewnetrznej struktury prze-
zycin religijnego, w swietle ktérych ,akt religijny nie jest wylacznie
funkecja samego tyllo intelektu, woli ani uezucia, ale réwnoczeénie anga-
zuje calego czlowicka”. ! W ten sposob dotychezasowe blgdne poglady
na struleture aktu religijnego, zawezajgee przeiycie religijne do okreslonej
dziedziny ludzkiej osobowosci, albo nawet usilujgce przerzucié je na jej
perylerie, ¥ | zostaly definitywnie obalone i zastapione stwierdzonym
empiryeznie spostrzezeniem zasadniczym, e przezycie religijne nie jest
samym uczuciem, mimo Zze go nie wylklucza, ani tylko cheeniem, acelol-

¢ Wie mopge tu wehodzié w te zawily problemalyke, okreflmy przeto na razie
przedmiol religioznawstwa ostroznie], nazywajae tym mianem nauke o caloksztalcia
ziawisk religlinveh, nauke o wszystkich religlach (zarowno iywych, istniejgeych
dzig, jak wymarlych) — Z Poniatowski: Wslep do religloznawstwa, Wyd. 3.
Warszawa 1062 5. 87T,

" Por, B, Paciorkowski: jw. s 12

I Maikowski: Psychologia religil, Znak 50—51 (1058) 023,

¥ Por. T, Klak: Religioznawstwo — naulka o religli. Homo Ded 82 (1963) 220,

W Ewliathowslk: jw. s 27,

U E Kopeé Znaczenie personalistycsnej loneepeii wiary dla apologelyld
wspitezesnej. Rocznilki Teol-Kan, 11, = 2 (1864) 7. Por, W, Kwiatkowski
Poplady w noweezesnej psychologii religii na budowe przezyeia relipijnego. Polowia
Sacra 6 (1952) 224—237,

1 Mam na myéll zarowno pozylywizm materialistyesny XIX w., jak 1 taw.
ewoluejonizm religiiny oraz marksistowsky leorig religil, Por. W, Kwiatkowslki:
Apologetyka lotalna. jw. s 25—27; I Bulanda: Historia poréwnawesa relipii,
jej znaczenie, zasady i aktualne zagadnienia, W: Pod tehnieniem Ducha Sw. Wspol-
ezesna mysl leologiczna, Pornan 1964 s. 70, 2. Poniatowski: jw. 5 61—66,
134—135.
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wiek je podkresla, ani tez wylacznie poznaniem, chocia? je zawiera. !
Jezeli bowiem ,,Otto wykryl w przezyciu religijnym dwa podstawowe
a przeciwstawne sobie kierunkowo uczucia: grozy (tremendwm) i uroku
(fascinans)”, ¥ to Girgensohn, ,przy mozliwie daleko posunigtym usei-
sleniu metody badan stwierdzil, ze nie uczucie, lecz idea stanowi element
zasadniczy, dynamiczny i kierowniczy w tym przezyciu. Idea wplywa na
wyobrazenia, ksztaltuje uczucie i kieruje przebiegiem przedycia religij-
nego'', 14

Nie ujmujge roli idei jako elementu istotnege w przeiyeiu religijnym,
uczen Girgensohna — Gruehn zwrdcil uwage na stwierdzony przez sicbic
fakt, #e przezycie religijne ,sprowadza sig do jedynej w swoim rodzaju
syntezy idei z funkejg jazniowg, dzigki ktorej zostaje nawigzany Scisty
kontalkt miedzy podmiotem a przedmiotem religijnege doznania®, '*
7 kolei ks. W. Kwiatlkowski, porownujac rzeczywistosé psychiczng i bio-
logiczng, doszedl do wniosku, ze rzeczywistost psychiczna pod wzgledem
ontycznym jest zbudowana na modlg rzeczywistosei biologicznej. [ jedna
i druga jest caloscia. Ta jest jednak migdzy nimi roéznica, Ze w rzeczy=
wistodei psychicznej istnieje Swiadomose tej calosel, tj, wlasnej odrgb-
noéci i jednosei, 17 W ten sposdb raz jeszeze zwycigzyla tendencja do
ujmowania rzeczywistosci psychicznej w sposob calostkowy, totalny. Ze
swej strony psychologia personalistyczna ,ujmuje budowe rzeczywistosci
psychicznej w czlowieku nie tylko jako caloéé psychiczng swiadomg
swojej jednoéci i odrebnosei psychicznej, leez idzie jeszeze dalej i poprzez
jej sens oraz cel dociera do wyzszej calosci psychofizyczne], ktora swia-
doma swej jednoSci i odrebnodci psycholizyeznej otrzymuje miano oso-
bowaodel Iudzkiej"”, @

Omawiane badania odkryly w przezyciu religijnym nie tylko wspo-
mniany wyzej rys totalny, ale zwrocily réwniez uwage na jego strong in-
tencjonalng, Dostrzezenie przez Gruehna religijnej Tunkeji jazniowej,
umozliwiajaee] kontakt miedzy podmiotem a przedmiotem, doprowadzilo
do stwierdzenia, ze rzeczywisto$¢ psychiczna pod wzgledem intencjonal-

MW, Kwiatkowslki: jw. s, 248

R Paelorkowslki; jw. s 13 Por. R. Otlo: Das Heilige. Wyd. 47, Gotha
1921 s 5—65: K. Girgensohn Die seelische Aufbau des religisen Lrlebens,
Giitersloh 1930 5. 406465, 565

R Paciorkowslki: tamze.

W Tam#e. Por. W. Gruehn; Die Frommigkeit der Gegenwart, Miinster i. W,
1056 & I6—37: W. Kwiatkowslki: Wyniki badan cksperymentalnych z psy-
chalogii religii za okres ostatnich lat piecdziesiqeiu, Colleet. Theol. 20 (1058) 178268,
Jest Lo artylkul sprawozdawezy, informujiey o badaniach z zakresu elksperymenlalne]
psychologii relighi, praeprowadzonyeh w o ostalnim pélwieczu zRreWno praei uc#o-
nyeh katolickich (Wunderle, Canesi, Bolley), jak i nickalolickich (Starbuck, James,
Girgensohn, Gruehn, Leitner, Groenbaek) i preedstawionych preez W. Gruehna
w w;,riej cylowanej pracy.

W Kwiathkowskl; Poplady w nowoezesnej psychologil veligii na budows

przesyvela religijnego, Jw. s, 230,
1 Tamze, s. 231.
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nym posiada cechy transsubicktywne, ' przy czym ,przedmiot jest
przezywany nie tylko jako byt rzecaywisty, ens realissimum, ale i trans-
cendentny, callkowicie rézny od podmiotu i wszelkiej innej rzeczywistosci
skonczonej". 20

Warto tutaj za ks, R. Paciorkowslim zauwazyé, ze to ,ujecie przed-
miotu jako bytu rzeczywistego stanowi rys oryginalny w przezyciu
religijnym, ktory nalezy do istoty przeiycia, warunkuje jego istnienie
i wyodrebnia je od wszelkich innych akiow psychieznyeh, np. doznan
estetyeznyceh, gdzie podmiot jest obojetny na charakter obiektywny prze-
zywane] tresci”.

W slad za tym poszlo stwierdzenie, ze ,miedzy podmiotem a przed-
miotem religijnego przezycia wystepuje zwigzek najbardziej wewnetrzny,
analogiczny do tego, jaki zachodzi miedzy obcujgeymi ze soba osobami”
oraz #e ,nawigzanie zywego, wewnetrznego stosunku miedzy ,,ja" i przed-
miotem prowadzi do przyswojenia przezywanej rzeczywistodei, ktora dla
jednostki staje sie wartoscia najwyzsza o charakterze normatywnym,
sacrum’’, &2

Powyzsze osiggnigeia ujmuje syntetyeznie ks, W. Kwiatkowski w na-
stepujgeym sformulowaniu: | Totalizm i transcendentalizm jako punkty
wyjsciowe dla nowoczesnej psychologii religii prowadzg do przyiecia tozy
o budowie ontycznej (psychicznej) przezycia religijnego oraz tezy o bu-
dowie intencjonalnej tego przezyeia. W swietle tych osiggnieé nowoczesnej
psychologii, dotychczasowa teza o budowie przeszyeia religijnego pod
wzgledem ontycznym (psychicznym) przybiera sens totalny w miejsce
dotychezasowego sensu atomistyeznego (sam rozum, sama wola i same
uczucia), a pod wzgledem intencjonalnym teza ta przybiera sens trans-
cendentny (rzeczywisty, osobowy, dualistyezny), przedmiotu (sanctum)
przezycia religijnego w miejsce dotychczasowego sensu panteistycznego
i idealistycznego', =

Majgc na uwadze, Ze przedmiotem przezycia religijnego jest naj-
wyzsza wartos¢ Sacrum, ktére ma charakter osobowy, A, Lang, tak
streszcza wyniki badan wspolczesne] ::Ts;,réhnlngii (rowniez fenomeno-
logii) religii: ,,Czlowiek religijny ma do czynienia nie z «przedmiotems,

1 Por, tamze, s, 230,

R Paciorkowskl: jw. s 13

# Tamze, Por. M. Scheler: Das Ewige im Menschen. Leipzig 1021 s 527,
W. Gruehn: jw. s 111.

# Tamze. Por. W. Gruehn: tamze, W Swietle zatem dokonanej dotad analizy
psychologicznej, powiedzie¢ nalezy, e skadingd tajemniczy alt przywilaszcreniowy
przetycia religijnego polega na wigezeniu myéli (o Bogu) do osobiste] i najbardzicd
plerwolnej sfery jazni, Przedmiot ten od razu osigea prees to warlosé osobowsy dla
jaEni ezlowicka, staje sig jej cxebels, sprawia, fe pozornie znika jasn zupelnie i, e
jest nim glgboko zachwyeona, rozszersa jej widnokrag, a nawet jej wartoSeiowanio
na prayselost” — W, Kwiatkowski: Wynili badan eksperymentalnveh 2 psy-
chologii religil, Jw. 5. 180—181,

W, Kwiathowski: Apologetyka totalna. Jw, s 33,
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leez z wpartnerems, Religia jest slosunkiem do Bozej potegi ujetej oso-
bowo — do Bozego «Ty»". *

Zapylajmy obecnie, jakie znaczenie majgq powyzsze wyniki dla apo-
logetylzi?

Trzeba odpowiedzieé, ze badania psychologii religii nad strulcturg aktu
religijnego Scidle wiazg sie z podstawowym problemem apologetyeznym
dotyczacym wewnetrzne] budowy apologetyki jako nauki, zwlaszeza na
odcinku jej przedmiotu formalnego. Wobee wykrytej przez psychologie
veligii syntetyczne] budowy przezyeia religijnego musialy ustgpié de-
tychczasowe ujeeia przedmiotu formalnego apologetyki, ktore okazaly
sig jednostronne i fragmentaryczne, Zaistniala potrzeba scalenia ich
w jednej, najwy#sze] wartosci, sanctum, implikujgcej wszystkie war-
toSel, a tym samym zapewniajacej temu przedmiotowi atrybut jednosci.
W ten sposéb psychologia religii zawazyla na powstaniu nowego typu
apologetyki, tew. apologetyli totalnej, ktorej tworeg jest polski uczony,
prof. ks. W. Kwiatkowski. Oto co na ten temat mowi sam Autor: ,,7Z chwilg
zas rozszerzenia podstawy (materiatu) apologetyki totalnej i to w kierunku
calkiem odmiennym, bo dotychezasowe jej zespolenie wytgeznie z teologia
nalezy uzupelnié przez nawiazanie z religiologia, musi tez logieznie na-
stapi¢ rozszerzenie albo pewne ucgoélnienie jej przedmiotn formalnego,
bez jakiegokolwiek naruszenia wlasciwej mu jednosci, Jednostronne ujecie
formalnego przedmiotu badZ w apologetyce intelektualistycznej, bads
tez w apologetyce woluntarystyezne), uogolnia apologetyka totalna
w swym ujgciu aksjologieznym, w ktorym sie lgezq i ponickad uzupel-
niajg poprzednie ujecia czesciowe. Wartosei bowiem prawdy i dobra,
ktore stanowily przedmiot apologetyki intelektualistycznej i wolunta-
rystyeznej winny ulee sealeniu w wartodci sanctum czyli religijnej, sta-
nowige przedmiot formalny apologetyki totalnej”. »

Ce prawda juz duzo wezesniej dokonywano prob syntetyeznego ujecia
formalnego przedmiotu apologetylki (Dechamps, Laberthonniére, Poul-
piquet), ale proby te okazaly si¢ niezadowalajgee. *® Nakreflong prezez
Dechamps'a synteze ,ujmuje obeenie warszawska szkola apologetyczna
nie w postaci integralnej, skladajacej sie z caedei, z ktorych dopiero
powstaje integrum, lecz w postaci totalnej, w ktorej zaznacza sie przede
wszystkim totum czyli jedna ealosé, a w tej jednej ealodei i poprzez te jedng
ealosé, jej ezedei”. *7 Ty jedng calodeiy jest dla apologetyki totalnej religia
chrzefeijanska, w ktorej dostrzega ona wszelkie wartosei, sprowadzajace

MA Lang: Wesen und Wahrheil der Religlon. Miinchen 1957 s 74 Por.
E Kopof: jw. s T—48

BW, Bwiatkowski; jw. s 152; Por, Tende: Przedmiol apologetyki nauko-
wej, Coilect, Theol, 30 (1958) 10—10.

2 Por, Tenze: Apologetyka totalna, Jw. s 138—152,

8 Tende: Preedmiot apologelyki naukowej. Jw, s, 17,
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sie do najwyzszej wartosci religijne] swanej sanctum. ,Sencium, pisze
ks, W. Kwiatlkkowski, jest tu samodzielng warfoseig religijng, ltéra sig
snajduje poza szeregiem innych wartosei i wychodzi poza te wartosei,
bedae ich ofrodkiem 1 syntezq w sensie czegos nowego'. * Z fego widad,
#e pojecie sanctum, do ktorepgo doszla w analizie struktury altu religij-
nego wspolezesna psychologia religii, umozliwilo stworzenie nowego typu
apologetyki, laczacej w jedna calosé wszystkie dotychezasowe, w fym
rowniez tzw. apologetyki wewnetrznej i zewnetrznej. ®

Powyisze stwierdzenie dostatecznie wskazuje na wyjatkows role,
jaka odegraly badania z zakresu psychologii religii w ksztallowaniu sie
apologetyki jako nauki samodzielnej i chyba réwniez na potrzebg utrzy-
mywanio przez apologetyke stalego kontakiu z ta dyseypling religio-
snaweza. Choeciaz na tym miejseu nie zamierzamy dokladnie wyliczaé
wszystkich korzysci, jakie ze sobg niesie ten kontakt, wskazemy tylko
na jedng jeszeze ,,przystuge”, jakg psychologia religii oddala apelogetyce.
Wykryla ona mianowicie w przezyciu religijnym tzw. rys obronny eczyli
apologetyczny, polegajacy na tym, Ze ,kaizdy pragnie by wyznawana
przez niego religia byla prawdziwa' 0 i to nawet w stopniu bezwzgled-
nym, ! Chociaz rys ten miesei sie w sposéh implikatywny w pojeciu
sanctum, kiore jako najwyzsza wartos¢ zawiera w sobie wszystkie inne,
a wiec i element prawdziwoscl, mowimy o nim oddzielnie ze wzgledu na
jepo szezegOlne powigzania z apologetyky. Ten charakterystyczny dla
przezyeia religijnego rys stanowi bowiem genetyczne podioze dla kon-
kretnych apologii, a tym samym prowadzi do apologetyki naukowej, ktora
bada ich wartoéé od strony Scisle krytycznej, ** Okazuje sig mianowicie,
ze jedli kazda religia chee uchodzié za prawdziwg, to tym samym pragnie
byé nie tylko obok innych réwnorzedna, lecz rowniez wyjsé ponad
inne czyli stat sie normatywng. * Tymczasem Zadna z dyscyplin religio-
znawczych nie zajmuje sie stanem normatywnym przezyeia religijnego,
pozostawiajae zbadanie tej kwestii innej nauce. Zdaniem ks. W. Kwiat-
kowskiego wlasnie apologetyka przejmuje to zadanie. ¥ I fo jest kolejna

= Tamze;

@Ry, lamde, 5. 18. Por, tenie: Poczalki i rozwd] warszawskie] szkoly apaolo-
getyeznej, Studin Theologica Varsaviensio 1 (1968) 1—8.

R Paciorkowsk(l: Jw. 5 13

a Jeder GlAubige hat eine mehr- oder minderfeste Uberzeugung von der
Wahrheit ‘selner Relision und damit such von der Wahrbeil der aus dieser Religion
hervorquellenden Bewusslseinstusserungen, Dieses Wahrheitsbewusstsein isl immer
sopar cines der wichligsten Momente seines roligitisen Erlebens, das iiber alle
deutlich mitklingt® — G Wunderle Aufgaben und Methoden der Religlons-
psychologle. Bichstidt 1915 s, 60; Por. W. Kwiatkowski: Apologelyka totalna,
Jw, 5. 3530,

2R Paciorkowski. jw. s 13

B por, W, Ewialkowslei: jw. s 38—37,

M Stwierdzony wy#ze] rys obronny zjawiska rveligijnege prees psychologig
i historie religili nadaje sie do badan seewepblowych, lecz odmicnnych od badan
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racja, dla ktorej zwigzek psychologii religii z apologetyka wydaje sie
nie ulegalé kwaestii.

11, HISTORIA RBELIGII

Majac na uwadze, ze rzeczywislosé religijna to nie tylko przeiycie
wewnetrane, ale rowniez fakt, ktory sie uzewnebrzania w formie wierzen,
praktylk moralnyeh 1 kultu, moszna powiedzied¢, #e historia religii jest to
nauka, ktora zajmuje sie ta zewnetrzng strong rzeczywistosci religijnej,
ktérg stanowig lakty religijne. ¥ Oeczywiscie nie moie ona poprzestawad
na faktogralii, ale podobnie jak kazda nauka historyezna musi do swych
badan wlgezyé rowniez moment uwogdlniajgey, ktorego glownym celem
jest wnioskowanie na podstawie zebranego materialu o stalyeh prawidlo-
wosciach rozwojowyeh religii. Stgd mo#zna okreslié historie religii jake
nauke o historyeznyeh formach przejawiania sie zjawisk religijnych oraz
szezegolowych prawidlowoseiach rozwoju religii, ich struktur wewnetrz-
nych, wzajemnych zaleznosei i funkeji. ®

Calg problematyke wspolczesnej historii religii moina sprowadzi¢ do
dwu zagadnien, a mianowicie dziejow poszezegolnych religii oraz pordws-
nawstwa religii, ¥

A, DEIEIE POSECZEGOLNYCH RELIGIT

Podstawowym faktem stwierdzonym przez historie religii na tym
odeinku jest powszechnos¢ zjawiska religijnego. To jest pierwsza
lekcja, jaka nam daje historia religii. Poucza nas ona, ze wszystkie ludy
wszystkich czaséw uznawaly istnienie bytu doskonalego, lub wielu bostw,

historyezno- a zwlaszeza psychologiczne-religiinyeh, Psychologls  bowiem  religii
bada stan [lakiyczny przedyein religijnego zardwno pod wzgledem analityvernym,
jale i genetyeznym, nie zag stan jego normatywny. Zbadaniem wiee tego rysu
obronnepgn w kakde] religii albo w kaidym preeivein religijinym pod weglodem
aksjolopgicenym 2ajmuje sie fnna dziedzina religivznawstwa, zwana apologetylog.
O ile zaé len rys dolyeey religii chrzescijansldej w jej formie najstarszej.. jest
preedmiotem apologetylel chrzegeijanskie] majnee] na celu wyiwiellit religie chrze-
feijnfisks 2 punkiu widzenia krytyezno-poznawczego” — W, Kwiatkowslki:
Tamze, 5. &7,

% Por. R. Paciorkowsii: jw. & 15,

W Por, Z, Ponfatowshki: jw, s 128; Por, T. Klalk: jw, s 219,

W Odmiennie reecy ujmujn prezedstawiciele religioznawstwa marksistowskicgo.
Np. 2. Poniatowski pisze; ,Do gldwnych zagadnied interesujgeyeh histo-
vykdw religil naleia, od poczgliu tej dyscypliny a% po deief dzisiejszy, w szozepol-
nodei w Polsce, dwa kregi problemdw: 1. pochedzenia | form pierwotnyeh religli
oraz 2. pochodzenia chrzescijanstwa™ -— jw. 5 132, Jednak?ze w roswlgzanio plerw-
szego prablemu kompetentng mose slo okazat jedynie elnologia religii, n zagadnienie
drugie naleiy do apologetyki. Odnosnie pierwszego zagadnienia modna sie z Aulo-
rem zeodzié tyvllko w lym wypadlku, pgdy etnologico relighi lrallujemy joako jeden
g dzialow historii religii, cvego sig jednale dzisin] nie ceyni = uwagl na wyodrebnie-
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chociaz czesto bardzo rdznily sie co do sposobu rozumienia ich istoty,
przymiotow oraz ich stosunku do czlowieka. *® Tego [aktu nie sg w stanie
podwazy¢ ani hipotezy religijnego ewoluejonizmu, ® ani zjawisko rzeko-
mego ateizmu niektorych religii, np. buddyzmu, 1 ani fakt areligijnoSci
czy ateizmu niektérych ludéw czy ludzi, Wiadomo juz dzisiaj, ze areligij-
nos¢ szezepu Yamana, ktora stala sie podstawg dla calego kierunku ewo-
lucjonistycznego w interpretacji rozwoju religii, okazala sie nieporozu-
mieniem i legenda, a religijny i etyczny monoteizm tego szezepu zostal
z naukowg pewnoscia udokumentowany. 91

Kiedy mowa o powszechnosei zjawiska religijnego nalezy mie¢ na
uwadze inny znamienny [lakt, towarzyszgey temu zjawisku, a mianowiecie
przekonanie ludzi wyznajaeych dang religie o0 mozliwodeci wej-
fcia w kontakt z uznawanym béstwem. Ludzkosé wie-
rzgea nigdy nie ograniczala swej religijnodei do uznania istnienia jakie-
gos bostwa, ale uwazala religie za zywg relacje czlowieka do hostwa, 12
Przez ten kontakt nalezy rozumieé¢ ogd!l caynnoéei poprzez ktore czlowiek
lgezy sig z bostwem pojmowanym czy to osobowo czy nieosobowo. Inacze]
mowige religijny kontalt z bostwem to kult oddawany bostwu zardéwno
wewnegtrzny i zewnetrzny jak i prywatny i publiczny. #

Kolejny fakt stwierdzony przez historie religii dotyczy samego przed-
miotu religii, tj. najogélniej méwige bostwa, a w szczegdlnosci istotnej

nie sie etnologii religii jako samodzielnej dyscypliny, Ponadlo w zupelnie swoisly
sposib rozumie Aulor histerie (pordwnaweza) religii, przypisujge to okreflenie po
prostu histori religil, podezas gdy pordwnawceza historia religii” ma zgola odmienng
problematylke. Wspomnimy o niej nizej, omawiajge tzw. pordwnawstbwo religii
Natomiast zupelnie wyraznic odeinamy sie od stanowiska Imputuigeege historii
veligii prawo do rozstreygania lkewestii pochodzenia chrzedeijansiwa

A Por. J. Hu b y: Manuel d'histoire des religions, Wyd. § Paris 1934; M. Gorecoe,
R.Mortier; Histoire générale des religions. T. 1—5. Paris 1942—1951; N. Turc hi:
Le veligioni del Mondo, Wyd, 2, Roma 1951; F. K6 nig: Christus und die Religionen
der Erde. Handbuch der Religionsgeschichte, T, 1—3 Freiburg im Br, 195]:
P, Tacchi Venturi: Storia delle Reliploni, T. 1—2. Wyd. 3 Torino 1854:
M. Brillant, . Aigrain: Histoire des religions, T. 1—5 Paris 1953—1056;
. Heiler: Die Religionen der Menschheit in Vergangenheil und Gegenwart.
Stuttgart 1958,

¥ Powrdcimy do nich przy omawianiu etnologii religii.

® Por. J. Masson: De Buddhismo, W Inireductio in studium religionum,
Wyd, 2 Ad usum privatum suditorum. Romae 1863 s 160—193; C. Begamey:
Der Buddhismus Indiens, W Christus und Religionen der Erde, Jw, T. 8§, s, 220—305,

NR Paclorkowskil: jw s 21.

# Por. B Dhanis: Quid est religio, W: Introduetio in studium religionum,
Jw, 8. 13—14; ,Religion nennt man im allgemeinen Sinne die Bezichung zwischen
dem Menschen und der Ubermenschlichen Macht, an die er glaubt und von der er
sich abhiinglg fiihlt. Diese Bezichung kommt zuom Ausdruck in besonderen Ge-
fithlen {(Vertrauen und Furcht), Vorstellungen (Glauben) und Handlungen (Gebelen),
Riten, darunter besonders Opfern auch Erfiillung sitflicher Gebole)" — Tiele
Stderblom: Kompendium der Religionsgeschichle, Berlin 1931, s 3; ,Das
Wesen der Religion liegt in dem Beziehungsverhiiltnis des Menschen zu einer Uber-
well, von der er sich abhiingig [ihll, in deren Schulz er sich geborgen hoffl, und
die thm als Ziel der Sehnsucht gilt” — G, Wobbermin: Religionsphilosophie als
theologische Aulpgabe, Kaenisivndion 33 (1928) 214,

@ Por. B Dhanis: jw. s 13—14.
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jego cechy, ktérg jest swigto§é % | Swietosé”, stanowigca przedmiot
niemal wszystkich religii, nie wylaczajac tzw. religii nizszych, z reguly
oznacza co, co roini sie od eczlowicka i pozostalych stworzen, a zarazem
je przewyzsza. 9 Niektérzy autorowie okreslaja ja jako ,niewypowie-
dziang tajemnice” oraz ,ostateczng rzeczywistodd"”, ktorej poznanie prae-
kracza mozliwosé ludzkiej natury.*® Nie brak tez autorow, kiorzy
w okreslaniu przedmiotu religii dostrzegaja go jedynie w , ponadludzkiej
moey, ¥ lub w ,ponadiwiatowej rzeczywistosci”, * ale okreslenia te
okazujg sie niewystarczajgee. ¥

Ponadto historia religii potwierdza réwniez istnienie tzw. rysu
apologetycznego, przejawiajacego sie w podawanych motywacjach
religijnyeh postaw oraz w przeswiadezenin wyznaweow konkretne] religii
o jej prawdziwosei, a nawet wyzszosel w stosunlu do religii pozostalych. 5

Nieledwie zasygnalizowane fakty stwierdzone przez wspolczesna
historic religii wylazujg pewne punkty styczne z badaniami apologe-
tycznymi, a przy tym stanowig potwierdzenie danych z psychologii religii.
Wiemy juz, jaka role odegraly w ksztallowaniu sig apologetyki naukowej
osiggniecia nowoczesnej psychologii, zwlaszcza dotyczaee budowy prze-
#yeia religijnego zarowno pod wzgledem ontycznym, jak i intencjonal-
nym. Potwierdzenie tych danych przez historie religii umacnia stanowisko
przyjete przez apologetyke totalng. To, co historia religii mowi o religii
jako zywym kontakeie czlowicka z bdstwem, potwierdza przyjetyg przez
apologetyke naukows teze o dialogowej, responsoryezne] budowie prze-
#ycia religijnego. Rowniez to, co historia religii mowi o przedmiocie
religii, ktorym jest sanctum sprzega sie z podjetym przez apologetyke
totalna zadaniem krytycznego i systematycznego poznania, z punktu wi-
dzenia aksjologicznego, przeprowadzonej przez Jezusa Chrystusa samo-
obrony siebie jako najwyiszej wartosci religijnej (Senetum). ¥ Ponadto
potwierdzenie istnienia tzw. aspektu apologetycznego w innych religiach

4 Por. tam#e, s, 10; Done, ce qu'on pourra dire en premier lieu de 'objet de la
religion, ¢'est gu'il est quelgue chose d'autre, gqui surprend” — G, Van der
Leeuw: La religion dans son essance el ses manifestations, Paris 18556, 1. 9
sVouloir cerner ce phénoméne par la physiologie, la psychologie, la sociologie,
l'économique, la linguistique, 1'art, ete.. c'est le trahir; ¢'est laisser échapper juste-
ment ce quil ¥ a dunigue et d'irréductible en lui, nous voulons dire son caractére
sacre” — M, Eliade; Traité d’histoire des religions. Paris 1859 s 11,

B Tamie,

B A1l authentic religlous experience implies a desparate effort to disclose the
ultimate veality” — M, Ellade, J. M. Kitagawa: The History of Religions.
Essays in Methodoelogy. Ch[-:a;_..u 1850 s, 38 Por. Van der Leeuw: jw. s. 663—664

W Tiele-Sdderblom: jw. &

WG Wobbermin: jw. s 214

@ Por. E. Dhanis: jw. a8 13

WopPor, W Kwiatkowski: Apologetvica totalna, Jw. 8. 43, Tegoi: Poczatkl..,
jw, 5, 6,

W Tam#e, s 152; Por, Tenie: Przedmiol apologetylki naukowej. Colleet. Theol
a0 (1859) 10—19.

13 = Studin ‘Warmlhskie
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ma dla apologetyki jc'gzcze to dodatkowe znaczenie, ze |, rozwigzuje otwarte
dotad zagadnienie, dlaczego apologia chrystianizmu nie jest tylko dzielem
specjalnie zainteresowanyeh jednestek albo grup wybitnyeh fachowedw,
leez obehodzi wszystkich wierzaeyeh chrzeseijan®.

B. POROWNAWSTWO RELIGIL

Choeiaz porownaweze rozwazanin relipii siegaja wiekow starozytnyeh,
a porownaweza nauka religii zjawia sie wlasciwie juz w wicku XVIII,
to o naukowe] systemalyzacji tej nauki zadecydowaly dopicro dwa wy-
darzenia obecnego stulecia, ¥ Pierwszym 2 nich byl longres historii
religii odbyty w Oksfordzie w 1908 r., na ktorym ,ustalono zasadnicze
wylyczne badan na tym odeinku nauk religioznawezych w oparciu o me-
tode Seisle historyezng, Wytyezne preeyzowaly trzy etapy zainteresowan
nowej nauled: hierogralie (rejestrowanie i opis) obserwowanyeh [alktow,
hierologie, cayli ich klasylikacje i inferpretacje oraz hierozolig, czyli
warlosciowanie tak przepracowancgo materialu™. " W ten sposob stwo-
rzone zostaly nowe podstawy historii religii, ktore zapewnily jej trwale
wyniki, % Drugim istolnym w historii ksztaltowania sie nasze]j dyscypliny
wydarzeniem bylo ustalenie przez H, Pinard'a de la Boullaye " glownyeh
zasad metodologicznych dla historylkdw  religii, obecenie powszechnie
przyjmowanych. ** S to nastepujgce zasady: pierwszenstwa idei, jed-
nosci erganicznej, jednostajnogei natwralnej, zaleznogei czyli indywidoa-
lizacji, oryginalnosei i transcendencji. ¥ O apologetyeznym walorze tych
zagad wymownie sSwiadezy nastepujgee slwierdzenie: |\ W dwiclle powys-
szyeh zasad metodologicenyeh  historia pordownaweza religii stwierdza
charalkter oryginalny i transcendentny religii chrzescijanskiej. Wyniki
te prowadzg do dalszyeh zogadnien, kiore wehodzg juz bezposrednio do
zakresu badan apologetyki nad wartoscig obieltywna ustalonyeh przez
pordwnawczg historig religii faltow”. ™ Do takich [aktow naleizy m. in,

# Tenee; Apologelyvka totalna, Jw, s 43,

W Por, B, Bulanda: Historia pordownaweza religil, jej znaczenie, zasady
i aklualne zagadnienin, W: Pod tchnicniemn Ducha Swigtepo. Wspdlczesna mys$l
teolopgicena. Foxnan 1964 s 64, Por. Tenze: Wielos¢ roligii 1 wiladeiwa plaszezyzna
ich pordownywania. Aten, Kopl G0 (1060) 48,

M Paciorkowski: jw. 5 15

e Por, Lamie; Por, B, Dagbrowslki; Pordwnawcza historia religii, jej rozwa]
I snoceenie, W: Religie Wschodu, Poznaf 1862, s 18,

o Jest on autorem monumentalnego dziela: L'Etude comparée des religions,
T. 1, Son histolre dans le monde eceidental, T, 2. Ses méthodes. Wyd, 2. Paris 1929,

Wi Nie przyimujg ich zwolennicy ewcalucjonizmu religijnego,

W Por, H, Pinard de la Boullave: jw. 5. 589—81; For. R, Paciorkow-
ski: jw, 5. 15=—17; E. Bulanda: Wieloff religii i wlabciwa plagzezyzna h pordw-
nywania, Jw. & 50—55; Tenge: Historia pordwnaweza veligil. Jw. s 78—83. Por,
W. Kwilatkhkowski: Poczglki.., jw 8 7

R, Paciorkowskl jw. s 1%
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stwierdzenie, Zze Zyeie religijne zawsze 1 wszedzie mialo charakter ko-
lektywny, zbiorowy. Feteszysci czy politeisei, religie natury czy religie
ludzkiego cierpienia, religie rodziny, klanu czy miasta, religie narodowe
ezy powszechne, wszystkie religie sg zawsze jalkimg zebraniem, zgrupo-
waniem, zwigzkiem jednostel ludzlkich wokol wspalnej idei béstwa. Cho-
viaz spolecznosé ta bywala w historil raz wieksza, raz mnicjsza, raz
trwalsza, raz mniej trwala, to jednak nigdy nie widziano takiej religii,
ktora by byla religia tylko jednego czlowieka., Nawet religia Platona
czy Sokratesa (jezeli juz zatrzymamy to okreslenie) zaczela istnie¢ do-
piero wraz z ich uezniami. Kazda religia w historii, w jakikolwiek sposob
cheialoby sie okveslic jej istole, jest spolecznodeia, zgromadzeniem, wspol-
notg. Fak tak powszechny nie moze byé przypadkowy, tym wiecej, ze
dotyczy on samej natury zjawisk religijnych. Jest zrozumiale, e przy-
bierze on tym doskonalszg forme im prawdziwszg bedzie dana religia.
Otdz religia chrzedcijanska realizuje powyiszg ideg w sposdb przewyi-
szajacy w tym wegledzie wszystkie inne religie, co rownie? prowadzi do
wniosku, Zze jest ona religia transcendentng i jedynie prawdziwag,
Chociaz wspolezeSnie mowi sie o ,nowej teologii historii religii”, ®
ktéra okresla inne religie jako rownie wazng droge do swictosel 1 zba-
wienia, przy czym spodkreésla sie potrzebe szacunku i tolerancji w sto-
sunku do wszystliich religii, " prawda pozostanie, ze pordownaweza historia
religii wykazuje nie tylko odrebnosé i oryginalnesé religil chrzeseijan-
skiej, ale i jej transcendentnosé, wskazujgea na jej boskie pochodzenie.
W ten sposob ,rozwigzano w sensie pozylywnym zagadnienie stosunku
historii religii do apologetyki” ™ whbrew porownawceze] historii religii
zorganizowanej pod wplywem tendencji ewolucjonistycanych, ™

111, ETNOLOGIA RELIGII

Wspomnielismy juz o tym, ze w rozwigzaniu naczelnego problemu
religioznawezego, jakim jest zagadnienie pochodzenia religii, a w nim
lewestia plerwotne] formy religii i wlaseiwych jej Zrodel, historia religii
jest bezsilna i Ze z pomocyg w tym wzgledzie przychodzg jej prehistoria
i etnologia religii. Jest to zrozumiale jesli si¢ zwazy, Ze zasigg historii
w najstarszych dostepnych nam formach eywilizacji nie wylracza poza
3000 lat przed Chr., jak w Egipcie, lub nawet 4000, jak w Sumero-Akkadii,

W pPor. E. Benwz Uber das Verstehen fremder Religionen. W: The History of
Religions, Essays in Methodology., Chicago 1959, s 11—39,

i Por, F. Heiler: Die Religionsgeschichte als Wegbereiterin far die Zusam-
menarbeit der Religionen, Tamie, s, 40—74,

@ H Pociorkowskil: jw. s 14

® Por, 2, Ponlatowski: jw, 8 127—137; R. Paclorkowski: Jw s 15
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Ponadte w okresie historycznym spotykamy juz kulture rozwinigtg,
o formach ustalonych, nie majaea nic wspolnego z ideq pierwotnego czlo-
wieka. ™ Prehistoria, jako nauka o starozyinosciach, badajgea najdaw-
niejsze dzieje ludzkosei na podstawie zabytkéw archeologicznych, % moze
7 narzedzi i pomnikéw minienyeh czasow wnioskowaé o kulturalnym
stanie czlowicka, ktéry nie pozostawil zadnych pisanych wiadomoscei
o sobie. ¥ Wnioski te jednalk nie pozostaja bez zastrzezen, zwazywszy, ze
te nikle $lady #ycia czlowieka na ziemi, jakimi sg glownie przedmioty
codziennego uzytlu, narzedzia sporzadzane z kamieni czy kofci, ruiny
mieszkan czy cementarze, " z trudem pozwalaja na odtworzenie obrazu
kultury materialnej prehistoryeznego ezlowicka, ,.a cdz dopiero powie=
dzie¢ o kulturze duchowej, do ktorej dostep uwarunkowany jest szere-
giem innych jeszeze czynnikow’. " Zaslugg profesora historii religii
w Brukseli Gobleta d'Alviella jest opracowanie zagadnienia stosunku pre-
historii do etnologii, pray wskazaniu na zbieznos¢ kultury materialne]
wspolezesnych ludéw pierwotnych z kulturyg calowieka prehistorii, reloon-
struowanej na podstawie dostgpnych nam wykopalisk. ™ W swych bada-
niach doszedl on do wniosku, ,ze pod niejednym wzgledem brak infor-
macji o ezlowieku prehistorii moze z powodzeniem wypelni¢ etnologia™. ™
Jego argumentacje uznano i odtad ,historyey religii poezeli coraz czescie]
odwolywaé sie do ludéw plerwoitnych w kwestiach genezy religii i jej
rozwoju”, @ Pozostajac od samego poczatku pod przemoznym wplywem
ewoluejonizmu probowala etnologia religii rozstrzygnaé powyzsze kwestie
przy uzyciu metody ewolucyjne], czego wynikiem bylo wykreslenie
sechematu rozwoju religii w skali od ateizmu do moneteizmu, pray czym
warianty w ustaleniu poszczegolnych etapow rozwoju nie odgrywaly
istotnej roli, ™ Dla przykladu , preytoczymy niektore proby wytyczenia
takich linii roewojowych religii:

a. wedlug A, Comte'a (1830): felyszyzm — politeizm — monoteizm,
b. wedlug J. Lubbocka (1870): fetyszyzm — totemizm {kult natu-
ralny) szamanizm — antropomorfizm (balwochwalstwo) — Bog

Stwarea;

M Por. B. Dgbrowski; Religia luddw pierwotnych o geneza religii, W: Re-
ligie Swiala. Warszawa 1957 s. 30.

W Por. E. Bulanda; Powstanic i poczatkl rvelighi w dwietle nowszych bacin
prehistorii | etnologii. Cotleef, Theol. 32 (1061) 25—104, W, Koppers: Der Hltesle
Menseh und seine Rellgion. W: Christus und die Religionen der Erde, Jw. T. 1L
5. 115160,

o por. T. Chodzidlo: Powszechnodé ejawiska relighjnego. Afen. Kapt. 60
(1n@ny 25—=27.

R, Dabrowski Religia ludbw pierwotnych, jw. s. 30,

i Tamie.

0 Por. R, Paclorkowski; jw. s 18

w R Dabrowski: Religia luddw pierwotnych, jw. s 3L

I Tamie.

"% Por R, Paciorkowski jw. s. 18; Z Poniatowski: jw, s 134—135
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c. wedlug E. B, Tylora (1872): animizm — manizm — fetyszyzm —
politeizm — monoteizm;

d. wedlug R. R. Maretta (1899): preanimizm (dynamizm) — animizm —
politeizm — monoteizm;

e. welug H. Spenzera (1876): manizm (kult przodkow) — letyszyzm
(czedé obrazow) — kult zwierzat, roslin, przyrody -— bostwa;

f. wedlug J. W. Hauera (1923); wiara w mana z magig (panpsychizm),
wiara w dusze z polidemonizmem — monoteizm telurystyczny (Matka-
Ziemia) — politeizm telurystyczny — monoteizm celestyezny (Ojciec-
Niebo) — bostwa astralne i celestyczne — monoteizm duchowy i etyczny;

g. wedlug J. H, F, Kohlbrugge'a (1932): dynamizm, animizm i poli-
{eizm — prymitywny monoteizm — etyczny monoteizm'. ™

Przelomowym momentem dla rezwoju etnologii religii byla smiala
ksigzka A. Langa pt. ,,The Making of Religion™ (1898), w ktorej autor
po raz pierwszy odwazyl sie zajgé stanowisko diametralnie roine od
cewolucjonistyeznego. ™ A. Lang, .dotychezasowy zwolennik animizmu
i uczen slynnego pioniera ewolucjonizmu, Tylora, zakwestionowal war-
tosé naukows przyjetej powszechnie teorii i metody, ktora odwolywala
gie do falktdéw niescidle sprawdzonyeh 1 zbyt podpiesznie uogdlnionych.
Jednoczesnie wysunal Lang tradyeying teze o pierwotnym monoteizmie,
popartym bogatym materialem etnologicenym™. ™ Mozliwie wszechstronne
uzasadnienie tej tezy stalo sie niejako haslem i programem zyciowym
zarowno dla ks, W. Schmidta, jak i slawnej etnologicznej szkoly wie-
denskiej przez niego stworzonej. W oparciu o wnioski, do jakich doszedl
G. A. d’Alviella, postugujac sig pojeciem , kregu kulturowego”, "™ wpro-
wadzonym do etnologii przez L. Frobeniusa, a szerze] opracowanym przez
. Griibnera i B. Ankermanna, ¥ ks. W. Schmidt stworzy! dzielo, ™ kiore
moina uznaé za punkt zwrotny w etnologii religii. ¥ Dzielo to, stanowige
owoe 50 lat pracy W. Schmidta, potwierdzilo w calej rozciaglosci stusz-
nosé nowej metody historyezno-kulturowej, a zebrany i przedstawiony

R Bulanda: Historin pordwnawceza religii. Jw. s 70,

™ A Lang: The Making of Religion. Wyd. 3 London 1808, Por. P, Sche-
besta: Die Religion der Primitiven. W: Christus und Religionen der Erde. Jw.
& b42—574,

R, Paciorkowski: Jw. 5 18

i Wege kulturowy zatem Lo zespol wytwordw kulturowyech, obejmujgey wszyst-
kie istotnie lonicczne lkategorie ludzkiego Zyecla, rozszerzony po calym Swiedie
a pochodzgey od jakiegod dawnego pnia kultury, powstalej w bardezo odlegle] epoce,
na pewnym olreslonym terylorium globu ziemskiego. Na skutek migracji ta starvo-
downa lkultura powoll sie rozpreestrzenila i amieszala z innymi napotykanymi po
drodze kulurami. Dzicki jednak wladeiwe] czlowiekow], zwlaszeza pierwolnemu,
zachowawezodfel utrzymywal sie istolny trzon, zlofony z elementow dziedziny iycia
gospodarezo-technicrnego, socjalnego {1 duchowepo” — E, Bulandan: Historia po-
rownawceza religii, Jw, s 72

T Por. F. Graebner: Methode der Ethnologle, Heidelberg 1911,

W, Schmidt Ursprung der Gottesidee, T, 1—12, Miinster {, Westl, 19121054,

W Por. B Dabrowski: Religia luddw pierwotnych a geneza religll, Jw. 5 3%
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w nim material doéwiadezalny ostateeznie dowiddl prawdziwosci tezy,
iz najstarsza relatywnie ludzkoéé posiadala wzglednie crysly i okreslong
wiarg w jednego Boga, ™ W, I', Albright, wybitny prehistorylk protestancki
w Ameryce, lak ocenil wyniki pracy i metody W, Schmidta; ,,Nie ulega
juz zadnej watpliwoSei, ze szkola etnologiczna wiedenska obalila najpierw
schemat rozwoju religii nakreslony przez pozytywiste Comte'a (fety-
szym — politeizm — monoteizm), a pozniej przez Tylora (animizm —
politeizm — monoteizm). Niemniej musi ulee radylkalnej zmianie po-
prawka Maretta (preanimizm — dynamizm — animizm — politeizm —
monoteizm). Jest to zaslugg wielkiego katolickiego etnologa W. Schmidta,
ze w swym monumentalnym dzicle Ursprung der Gottesidee zebral bo-
gaty material na dowod wiary u luddw pierwotnych w Istoty Najwyzsze
I Zze odnosne zjawiska ectnologiczne i poglady sklasylikowal”. ' Prze-
chodzge do szczegdlow trzeba powiedziet, ze zdobyty przez W. Schmidta
material pozwolil mu m. in. na stwierdzenie nastepujgeyeh faktow kul-
turowych:

1. W kulturach luddw pierwotnyeh ([Trvoller) i najstarszych (Ali-
willeer) brale elementow antyreligijnych czy pseudoreligijnyeh naturyzmu,
animizmu, manizmu i magizmu, Tam zas, gdzie te elementy wystepuja,
nie majg zwigzku z religia i w zadnym wypadku nie wehodzg do zjawi-
ska religijnego jako glowne czy konstytutywne.

Z. Wspolne elementy pozytywne dla kultury pierwotnej i najstarszoj
sprowadzajg si¢ do wzglednie jasnej i zywej wiary w Najwyiszg Istote
ido Jej kultu.

3. Religijny stosunek do Najwyiszej Istoty, jako Stwirey wszech-
swiata i opickujgeego sie nim Ojea, wyraza w pierwszym rzedzie mo-
dlitwa i oliara pierwocin,

4. Moralnosé scisle zwigzana z religig kieruje sie wiarg we wszech-
wiedzgeego Sgdziego i najwyizszego Prawodawce, ktory na poczatku stwo-
rzenia ustalil porzadek moralny dla jednosthki, rodziny i spolecznodci
i ktory ceuwa nad jego zachowaniem™, #

Ks. W. Kwiatlowski dostrzega w osiggnietych przez nowoezesna elno-

Y Por, W, Koppers: Der filleste Mensch und seine Religion. Jw. 5. 114—160:
P, Schebesta Die Religion der Primitiven, Jw. s 542578,

W, F Albrighi: Von der Steinzeit zum Christentum. Bern 1949 s 170,

R Paciorkowslki: jw. s 21; ,,Ogdlny rzul oka na najstarsey obraz religii
ludzleobel w opareiy o wynilki clnologii i prehistoril doeprowadza do nastgpuigeych
wnioskdw: 1. najstarseze ludy posiadajy czyvsly monoleizm; 2. posiadajn wysold po-
ziom moralnodel, fcidle zlgeaone 2 religia, Scislej z winrg w Istole Najwyizsza, kKidra
Jest #radlem | strézem prawa moralnego; I najstarssza religin jest repezywistodeis,
pelng i Zywy religia, w kiore] istnieje zazyly stosunck cziowieka do osobowego
Boga; stosunck fen objawia sig na zewnalrz w rddnovodnyeh lormach kultu, ti
w modlitwach, ofiarach | uroczystych obrredach” — T. Chodzidlo: Religie
luddw pierwolnych, Jw. s 054,
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logie religii wynikach potwierdzenie najnowszych zdobyezy naukowych
w psychologii religii. Jego zdaniem etnologia religil ,stwierdza, ze

1. mimo religijnego rozwoju ludzkosei, ktory si¢ nie trzyma linii pro-
gresywnej, lecz przedstawia obraz pewnego dekadentyzmu i posuwa sig
od szezebli wyiszych lku nizszym, gdzie wszystko zostaje bogiem z wy-
jatlkiem samego Boga, nie znalazla dotad ludow bez religii;

2, nie ma religii, ktora by byla pozbawiona przedmiotu transcen-
dentnego i ktora by nie przyznawala takiemu przedmiotowi zewnelrzne]
rzeezywistosei...;

3. podlozem wierzeri religijnych u ludow nawel pierwotnych nie jest
pierwiastek irracjonalny, lecz akty intelektualne, polegajgee ostatecznie
na wnioskowaniu ze skutku do przyczyny;

4. wierzenia religijne sa jak pdyby kodeksem ofrzymanym z gory
i przyjelym przez czlowieka do przechowania 1 wykonywania.

Etnologia zatem nowoczesna widzi w religii takie zjawisko sui generis
ezyli prefenomen w tym znaczeniu, ze przy notowaniu poczgtkow i za-
siegu religii nie dostrzega jakichkolwick $ladow powstania jej z innych,
poprzedzajgeych ja bezpoérednio, faktow lkulturowyeh, Religia jest tu
samorzutnym wysilkiem czlowicka dostosowujaeego sie do rzeczywistosel
pelnej i calkowitej, w ktorej Absolut zajmuje miejsce decydujgee”. ¥

Powyzsze stonowisko wymownie dowodzi, ze apologetyka musi
w swych badaniach uwzglednié rownie? wyniki osiggnicte przez etnologie
religii, podobnie, jak to widzieliémy w przypadku psychologii i historii
religii.

Tym niemniej mozna zada¢ pytanie, czy wspomniana problematyka
naprawde Scisle wiaze sie z apologetyky? Wydaje sig, ze nie, skoro np.
powiedzieliSémy, ze pordwnawcza historia religii wskazuje na odrebny
i oryginalny charakter religii chrzeseijanskiej. Jezeli tak, to mozna po-
wiedziet, ze prace apologetyczne sg niezaleine od badan religioznawezych
w dziedzinie pochodzenia religii, przynajmniej w tym sensie, ze apolo-
getyka osigga swoj cel bez wzgledu na to, ezy zagadnienie pochodzenia
religii bedzie rozstrzygniete w sensie pozytywnym czy negatywnym. Bo-
wiem ,,chrzefeijafistwo czerpie swoj dowod prawdziwoSei nie z odrzu-
cenia czy prayjecia religii enaturalnychs, Ono jest w sobie samym uza-
sadnione. Jest religia Objawienia, oparta na jednorazowym Weieleniu
Odwiccznego Syna Bozego., Kosciol Chrystusowy nie powstal z religij-
nych uczué czy rozwazan poboznych ludzi, ale jest z zalozenia Bozego™. ™
Warto jednak zwrocié uwage na to, ze problem genezy religii to nie
tylko kwestia pierwotnodci zjawiska religijnego, ale rowniez pytanie
dotyczace wlasciwych #rddel religii. Dopatrywanie sie tegoz érodia wy-

BW, Kwiatkowski: Apologetyla totalna. Jw. 5. 33—34
8 |, Bulanda: Historia pordwnaweza religli. Jw, s. 94,
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lgeznie w rozumnej naturze ludzkiej jest chyba nieuzasadnione. ,Racje
religioznaweze przemawiajg raczej za ingerencjgq nadprzyrodzong w po-
wstaniu i rozwoju religii monoteistycznej najstarszego czlowieka, Nie
jest to Zaden przekonywajgcy dowod ani absolutnie $cisly argument za
historycznym faktem objawienia, ale calkiem sluszny wskaznik, wyni-
kajacy z najnowszych naukowych badaf religioznawezych, ktéry podaje
jedyng mozliwoéé zadowalajaeego thumaczenia treéei i powstania religii
monoteistycznej najstarszych ludéw”. # Jezeli tak rzeez sig ma w przy-
padku religii monoteistycznej pierwotnych ludéw, moze powstaé pytanie,
ezy nie nalezy w analogiczny sposéb traktowaé genezy religii chrzescijan-
skiej? W przypadku pozytywnej odpowiedzi zwigzek miedzy pracami
religioznawcow i apologetykow na tym odeinku okazalby sie jeszeze
seislejszy.

Apologetyczny walor badan etnologieznych okresla ks. R. Paciorkowski
w nastgpujgcy sposob: ,Stwierdzone przez etnologie religii fakty wska-
zujg na religijny dekadentyzm, jakiemu ulegala ludzkoéé w swym kie-
runku rozwojowym. Na tle takiego obrazu apologetyka nowoczesna bada
chrystianizm w jego funkeji zapobiegawezej temu procesowi i poglebia-
jacej zrozumienie dla wartosei religjinych”. ¥ Juz samo to stwierdzenie
wymownie Swiadczy o potrzebie wspolpracy apologetyki z religioznaw-
stwem, a w naszym przypadku z etnologia religii,

IV. SOCJOLOGIA RELIGII

”Rzeczywistﬂéé religijna ujeta wszechstronnie wystepuje z kolei nie
tyllko jako fakt historyczny i kulturowy, lecz takze grupowy, ktdrego
zbadaniem zajmuje sie socjologia religii', 7

A. Comte (1798—1857), nazywany ojeem socjologii i ojeem pozyty-
wizmu, jest jednoczeénie powszechnie uwazany za tworee pierwsze]
szkoly socjologicznej, powstalej we Francji, a reprezentuigeej kierunek
zwany socjologizmem religijno-filozoficznym. 8 Kierunek ten, ktorego
glownym przedstawicielem byl uczent Comie'a E. Durkheim, staral sie
sprowadzié samg istote religii do zjawisk spolecznych, a tym samym
uzaleznial jej powstanie i rozwdj wylgeznie od spolecznego podloza, ™
Chociaz socjologizm przeszedl juz do historii i to jake kierunek w swoich

zaloZzeniach bledny, to jednak przyczynil sie nie tylko do poznania roz-

T Chodeidlo: Powszechnodd ziawiska religijnego. Jw. 5. 230,

MR Paclorkowskl: jw. s, 22

¥ Tamie,

“ Por. W. Goddijn, H. P. M, Goddiin: Rozwdj sociologii religii, W: So-
cjologia religii,. Warszawa 1062 5. 32; J. Majka: Religia jako przedmint hadath
socjologicznyeh. Aten. Kapl. 60 (1860) 71, ' '

g, Majka: tamie; R, Paciorkowski: jw. s 22
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nych religii i form kultu, lecz takze wzbudzil zainteresowanie spolecz-
nymi przejawami Zycia religijnego i pestuzyl bogatym materialem opi-
sowym do badan i analiz o charakterze socjologicznym. " Choeiaz od-
rzucal on istnienie jakiejkolwick rzeczywistosei transcendentnej i uwazat,
ze religia jest pochodng w stosunku do spoleczenstwa, a bosko$é sym-
bolem czysto spolecznym, to jednak zaslugg Durkheima pozostanie za-
akcentowanie przez niego i uwydatnienie zaleznosei migdzy religia a spo-
leczenstwem. Powainym natomiast brakiem w jego systemie bylo nie
przywiazywanie dostatecznej wagi ani do roimorodnosei struktur spo-
lecznych w roznych spoleczenstwach, ani do poréwnania tych struktur,
ani do zjawiska ich rozwoju. Zadanie to podjgl dopiero Maks Weber
(1864—1920), ,wyhitny socjolog niemiecki i autor glodnych prac o za-
leinoseiach miedzy religig a ekonomika”,  kidry w przeciwienstwie do
Durkheima uwazal, e zjawiska réznorodnodei systemow religijnych nie
moina sprowadzaé¢ do pojecia struktur spolecznych lub sytuacji ckono-
micznych, jako zmiennych niezalesnwyeh. 2 Wraz z E. Troeltschem stal
sie on tworeg tzw. szkoly strukturalnej, ktéra nie poprzestawala na
analizie materialu etnograficznego, ale badajge struliture religijnych
grup spolecznych tworzonych przez religie Swiatowe starala sie okreslié
wplyw Zyeia spolecznego na zjawiska religijne i odwrotnie — wplyw
religii na zycie spoleczne, ¥

Jednak tworeq socjologii religii jako nauki odrebnej od socjologii
ogolnej jest zgodnie z powszechna opinia religioznawcow Joachim
Wach, " ktory w swoich pracach ,,poszerzy! ujmowanie socjologii re-
lighi, jakie dali Weber i Troeltsch, badajge nie tylko zaleznodei religii
od typu ekonomiki, ale i korelacje migdzy typem religii a strukturg spo-
leczng, stosunki migdzy religia a panstwem, juk tez dajge probe typologii
autorytetow religijnych”. % Zresztg nalezy tu wigezy® wysilkd zarowno
Durkheima, Maksa Webera, jak i Vilfreda Pareto i Bronistlawa Malinow-
skiego, ktorych proby utworzenia pojeé¢ naukowych dla socjologii religii,
zdaniem znanego socjologa amerylanskiego Talcotta Parsonsa, ™ dopiero
w ostatnich dziesigtkach lat pozwolily wypracowaé wzglednie zwartg
teorie, nadajgca sie do weryfikacji jako nauka empiryczna. Moina nawet
powiedzied, ze ,pol wieku wytezonej pracy umysiowej pochlonagl ten
trud pozwalajgcy naszej epoce skonstruowa¢ w niewielkiej skali system
badan empirycznych i przeprowadzi¢ analize teoretyczna zgodnie z wy-

] ;
2 niatowsli: ]w_ 5. 147.
W, Goddijn H P, M, Goddijn: jw s 34
g Majka jw, 5 T3
HPor, Z, Ponlatowsled: jw. & 147—148,
¥ TamZe, s 144,
% Por, W. Goddijn, H. P. M, Goddljn: jw s 35
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maganiami, ktore stawiamy przed socjologig religii traktowana jako naulka
empiryezna', 97

W lewestii przedmiotu omawianej dyscypliny jeden z polskich autorow
wyraZa sie nastepujgeo: ,Socjologia religii bada wige religie jake zja-
wisko spoleczne — jej spoleczny charakter, oddzialywanie i wplyw na
inne dziedziny zycia spolecznego, jak rodzina, narod i panstwo, a talkie
wplyw zjawisk spolecznych na rozwdj i chavakter religii, pojeé i praktyk
religijnych, Wskazuje ona, w jaki sposob wiara w Boga, religia, ksztaltuje
oblicza spoleczenstw oraz w jaki sposob te ostatnie oddzialywaja pray-
najmniej na niektére formy religijnego zycia, W szezegolnosei socjologia
religii przeprowadza analize spolecznych proceséw religiotworczych,
kosciolotworezych i sektotwdrezych, analize instytucji religijnych i reli-
gijnyeh grup spolecznych, badajge ich gezene, rozwadj, organizacje i struk-
ture wewnetrzng. Podejmuje pray tym proby klasyfikacji ezy raczej typo-
logii przywadedw religijnyeh z uwzglednieniem ich funkeji w lksztalto-
waniu sig religii 1 w istniejgcych religijnvch grupach spolecznych. Bada
tez ona pozareligijne [unkeje spoleczne religii (np. scalajgen, estelyezna),
zagadnienie sekularyzacji 1 laicyzacji, przemiany w religijnosei wiejskiej
i miejskiej, wplyw industrializacji i urbanizacji na zycie religijne, za-
leznost miedzy strultury speleezng ludnosei a religig, stosunek religii
do $rodkéow komunikacji i informacji masowej (kolej, prasa, kino, radio,
telewizja). Specjalny jej odeinelk — mniezmiernie wainy — stanowia
wreszeie badania socjograliczne nad struktury i Zyciem parafii (socjologia
paralii)”. "™ W rzeczywistosel jednal okreslenie socjologii religii jako
nauki o wszystkich przejawach Zzyeia religijnego i wszystkich jego spo-
tecznych zaleznoSciach stawia nas przed niemozliwg do zrealizowania
koniecznoscia stworzenia kompletnego inwentarza calej rzeczywistosei
spolecznej i kulturalnej. '™ | Prakiyeznie trzebs wiee uznaé¢ poglad
G. Gundlacha, ktory slusznie podziela réwniez N, De Volder, Ze na razie
nie mo#e byt mowy o ogdlne] socjologii religii, naledy natomiast rozwijac
socjologie religii, ktéora bada struktury, funkeje i przemiany okreslonych,
zinstytuejonalizowanych grup religijnych i zjawisk zbiorowyeh w ramach
grup religii pokrewnyeh sobie; na preyklad socjologin religii protestanty-
zmu czy katolicyzmu”. 1 W zwigzku z tym De Volder proponuje definicje
socjologii religii, wedlug ktérej ,jest to nauka o lormach zbiorowosci
religijnych i ich wzajemnych stosunkach oraz o stosunkach tych zbio-
rowoscl do grup §wieckich”. 19! Obserwacja, analiza, porownywanie i inter-
pretacja strulktur religijnyeh i ich wzajemnych zalesnosci oraz zwigzldw,

M Tamie,

o T, Klalk: jw. 8. 221

o Por, W, Goddijn, H. P. M, Goddijn: jw. 5 39.
- Tamze, &5 40,

N Tamie.
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kiore je Igezq z grupami swieckimi, stanowi zatem specjalne zadanie
socjologii religii. Na powyiszg definicje De Voldera moze sie zgodzi¢ ogol
socjologow religii, poniewa# pokrywa sie ona calkewicie z deflinicjq na
opgdl przyjety obecnie prrzez socjologie ogdlng. ' Z tego nie wynika, Ze
mozna juz dzisiaj mowié¢ o istnieniu jakiejé ogdlnej socjologicznej teorii
religii, bowiem jak na razie, mamy do czynienia raczej z badaniami
czgstlowymi, nie wykraczajgeymi poza socjografie i dlatego trzeba za
Le Bras'em powiedzieg, ze stworzenie socjologii religii to praca dla szeregu
polcolen. ¥ Tym niemniej i te badania, ktore utrzymujg sie w granicach
socjogralii religil, mogg sie juz dzisinj poszezyeit trwalymi i doniostymi
wynikami., Naleza do nich nastepujgce stwierdzenia;

a. Fakt religijny nosi na sobie cechy Srodowiska. ,Istniejg religie
klanu, szezepu, navodu, a klasy spoleczne lub poszezegdlne zawody Wy-
wieraja wplyw na lorme religijng z danym ugrupowaniem zwigzang.
Te wplywy spolecene, ktore znajdujg swe odbicie w przezyeiach religij-
nych poszezegblnych jednostek, stanowia przedmiot badan socjalnej psy-
chologii religii, (Przeprowadzone juz zostaly badania elksperymentalne
nad psychologia religijng réznych zawoddw i grup spolecenyeh)”. 1M

b. Religia wysuwa sie na miejsce naczelne wérdd elementow wigza-
cych dang grupe czy Srodowisko, .ldee religijne bowiem wplywaja nie
tylko na wewnetrzng strone zycia zbiorowego klandw, szezepow, ludow,
ale oddzialywaja rowniez na jego strone zewnetrzng, zwlaszeza na formy
organizacyjne tych grup spolecznych. U ludow pierwotnych, jak to
wykazaly badania etnologicene, idee religijne o charakterze mono-
teistyeznym normuja caloksztalt Zyeia zbiorowego, ktére sie na tych
ideach opiera i z nich wyrasta. Wszystkie doniosle wydarzenia w Zyeiu
klanu ezy szezepu znajdujs sie pod wplywem idei, wyobrazen, praktyk
i instytucji religijnych., Rowniez i wsrod naroddw kulturalnyeh Swiata
starozytnego, jak w Greeji i Rzymie, religia zajmowala miejsce domi-
nujaee, jak o tym maowi historia religii”, 1

¢. ,W miare zanikania poczucia moralnego w danym Srodowisku za-
znacze sie chavalkterystyezne rozluZnienie spoistosci wewngtrznej tego
srodowiska’. ¢ | Badajae zas sam proces powstawania zespolow religij-
nych (socjogralia) stwierdza, ze przybierajs one zawsze ksztalty grupy
lkonkretnej (kodciol, sektia, zwigzek mistyezno-duchowy), ktéra narasta
wokél komérki grupowej (mistrz, uezniowie). Mistrz (wodz religijny)
wywiera na swe otoczenie wplyw o wyjatkowo silnej dynamice, prze-
wyzszajgeej wplyw wodza grupy pozareligijnej, poniewaz autorytet swoj

wt Tamae, s, 40—41,

3 Por J. Majka: jw. 5 80—81.

R Paciorkowslki: jw. s 22—20.
103 Tamze, 2 23,

M Tambe, 5. 24
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opiera na motywach, ktore docierajg do glebi psychiki ludzkiej". 197 Okre-
§lajge geneze owych tworezych spotecznie sil, socjografia religii uwzgled-
nia co prawda wplyw otoczenia, ale szezegdlng wage w tym wzgledzie
przypisuje roli, jakg odgrywa idea oraz wrodzone czlowiekowi dazenia
spoleczne. | Na zwigzek przeiyeia religijnego z tymi dgzeniami zwroceil
uwage Girgensohn, wykazujac, ze przezycie idei Boga jako najwyiszej
wartosel wigze sle wewnetrznie z ideg spoleczng w tej wartoSci zawarta
i konselewentnie jest genetyesnym podlozem dla zespolenia w grupe spo-
leczng jednostek o podobnych przezyeiach i dazeniach, Interpretacje dalszg
vjawiska spoleeznej wiezi religijnej podaje psychologiczna analiza war-
tosei, zwlaszera religijno-moralnych, ktore jako najglebsze wytwarzajg
najsilniejszg wiez spoleczng'’, 19

g Zadajmy obecnie pytanie, jaki istnicje zwiazek pomiedzy powyizszymi
wynikami, a badaniami apologetycznymi? I{s. R. Paciorkowski odpowiada
na nie nastepujaco: ,Osiggniccia te uwzgednia apologeiyka nowoczesna
wyleazujge, ze wartosei ehrystianizmu jakeo najbardzie] doglebne, wybwa-
rzang przez religie wiez spoleczna potegujg w sposob zgola oryginalny™, 1o
Jedli tale, to trzcha powiedzied, ze zadania tego nie moglaby apologetyla
spelni¢, gdyby nie socjologia religii, ktora przy uizyciu wiaseiwych sobie
metod uzasadnia istnienie tej spolecznej wiezi, jaka wytwarza religia.
W ten sposth i tym razem doslrzegamy, do jokiego stopnin prace apolo=
getyki sa uwarunkowane odnosnymi badaniami nauk religioznawezych,
do ktérych nowoczesna apologetyka musi stale nawigzywacé, Koniecznose
owego sprzezenia sig obu omawianych dyscyplin okaze sic tym hardzic)
oczywista, gdy uswiadomimy sobie, ze istnieje pewien element wspilny
dla nich, przesadzajacy ich wzajemne powigzanie, a miannowicie aspeld
grupowosci w religijnym przezyeiu. Wiadomo juz, ze najogolnie] biorge,
sacjologia religii zajmuje sie zjawiskiem religijnym jako leliem grupo-
wym. Wiadomo tez, ze apologetyka wykazuje m. i. do jakiege stopnia
prawdziwa religia posiada aktualnie forme religijnej grupy, spolecanosci
zwanej Kosciolem Chrystusa. Majge na uwadze, e socjologia religii jest
jeszeze cigple w stadium wewnetrznego organizowania sie i ciggle sie
rozwija, nalezy w preysziodei liceye sie 2 jej nowymi osiggnigeiami, ktore
mogg w znacznym stopniu wlatwi¢ apologetyce speinienie zadan, jakie
przed nig slojg.

V. FILOZOFIA RELIGII

..Bkaoro pierwiastek racjonalny (mysl, idea) zostal obecnie stwierdzony
jako czynnik kierowniezy przezycin religijnego — pisze ks. W. Kwiat-
W Tamie,

it Tamie, 5, 24—25,
e Tamze, s 25
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kowski — i skoro intencjonalne nastawienie tego pierwiastka nadaje
przezyciu religijnemu strukturg specjalng, nasuwa sie z kolei nowe za-
gadnienie krytyczno-poznaweze, czy ten intencjonalizm i ta przedmio-
towosé w przezyciu religijnym jest rzeczywistoseig tylko wyobrazeniowsy
i wytworem naszego wylgeznie poznania, czy moie jest zewnetrzna rze-
czywistoseig obiektywng i niezalezng od naszego myslenia? Zagadnienie
to nalezy do filozofii religii, ktéra wiasnie bada religie z punktu widzenia
aksjologicznego..., to znaczy analizuje krytyeznie, czy przedmiot transcen-
dentny dwiadomodei religijnej odpowiada rzeczywistosci obiekiywnej?
Filozofia religii jest zatem krytykg poznania (przeiyeia) religijnego. Od
stwierdzenia prawdziwosei, czyli rzeczywistodei przedmiotu w poznaniu
(przezyciu) religijnym, zalezy prawdziwosé religii w ogole, cayli rozwia- "
zanie tzw. lkkwestii religijnej’, 1¢

,Poszezegolne osiggniecia nauk religioznawezyeh (psychologii, historii,
etnologi i socjologii religii) laczy w jedna calosc filozofia i fenomenologia
religii celem poznania najglebszej, czyli zasadniczej warstwy w budowie
rzeczywistodei religijnej" — pisze ks, R. Paciorkowski, 111

Zdaniem ks. A, Usowicza ,[ilozofia religii naleizy do mlodszyeh dziatéw
wiedzy, ale jest dziedziczks starego odgalezienia filozofii, ktore od ¢zasow
Leibniza (1710) nazywa sie teodyces. Jako nowy dzial rozrasta sie glow-
nie w szkole Maxa Schelera, Obok niej mamy jednak takze innych
przedstawicieli filozofii religii. Zajmuja sie nig np. zwolenniey filozofii
sw. Augustyna, fenomenoclogowie (O. Griindler, R, Winkler), neoscho-
lastycy (H. Straubinger, G. Wunderle) oraz my§liciele ze szkoly Karola
Bartha (dialelctyezna filozofia religii). Filozofia religii omawia w swietle
czystego rozumu religie jako zjawisko naturalne (religio naturalis),
a zwlaszeza istote i prawde religii”, m2

Zwracajge uwage na koniecznosé powigzania filozofii religii z religio-
znawstwem scisle empirycznym ks. T. Klak pisze: ,Coraz mniej po-
pularng — w niektorych kolach — staje sie koncepeja filozofii religii
jako dziedziny zupelnie niezaleznej od religioznawsiwa empirycznego,
opierajge sig¢ tylko na spekulatywnych rozwazaniach o religii danego
autora, bedgcej jedng z ,ezystych” nauk filozoficznych, réwnorzedng
np. z ontologia, kosmologig, historig filozofii, teodyceg czy etykg. Jesli
tego rodzaju filozofia religii ma w ogole istniec, to jedynie jako czedé
historii filozofii, a wledy jej przedmiotem bedzie przeglad i analiza po-
gladow i wypowiedzi lilozofow, uczonych i innych myélicieli, dzialaczy
religijnych, w ogéle wielkich ludzi o religii. Jezeli zaé filozofie religii
zlgezy sig Sciflej z religioznawstwem empiryeznym jako w pewnym za-

o, Kwiatlkowski: Apologetyka tolalna, Jw, s 34,
M Jw, 5. 26, j
1t A, Usowicz: Wspolezesna filozofia religil. Znak 50—51 (1858) 911,
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kresie uogélnienie jej wynikow — co do$¢ powszechnie sie czyni — to
stara sie ona da¢ odpowiedz na zasadnicze pytanie: co to jest religia?
na czym polega religin w ogole jako taka? co stanowi istote rveligii
w ogole?'”. 11

Sledzge powyzsze wypowiedzi moina odnies¢ wrazenie, 7o blizsze
okreslenie wewnetrzne] strulkdtury lilozelii religii, jej prredmiotu i metod,
nie powinno nastreezad wickszych trudnosei. W rzeczywistodel jednalk
jest inaczej. Pomijajac na razie fakt, ze ,dotad jeszcze [lilozolia religii
ne osiggnela zadowalajgeych wynikdw by daé nalezytyg definicje zjnwiska
religijnega”, 1'% preyznaé trzeba, ze odnosnie jej charakteru, przynalez-
nofici i przedmiotu istnicje wsrod religioznawcow bodajze najwicksza
dyskusja™. 1% Wyjglkowy okazjg do niej staly sie w ostatnich ezasach
prace H. Duméry'ego, zwlaszeza Critique et Religion oraz Philosophie
de la veligion, " Glos w dyskusji zabrali m. i. tacy autorzy, jak
A. Leéonard, "7 R. Marlé, ¢ J. Mouroux ' oraz G, Van Riet, ' ktérzy
poddajac ostrej krytyce koncepeje filozofii religii przedstawiony przez
H. Duméry'ego, przez swoje wypowiedsl prayezynili sic w znacznym
stopniu do lepszego zrozumienia wewnegtrznej budowy omawianej dy-
seypliny,

A Léonard, omawiajge zagadnienie metody lilozolii religii zwraca
uwage na polrzebe uwzglednienia speeyfiki zjawisk religijnych, a zwlasz-
cza zjawiska swietosel jako najwyzszej warlosci. Jego zdaniem H, Du-
mery dostatecznie moeno podkreslit i2 nalezy poddawaé analizie religic
pozytywne, historyezne, zywe a nie ich fikeje, jak to czyni naturalizm,
usilujgey sprowadzi¢ doswiadezenie religijne do tego, eo wlasciwic re-
ligiaq nie jest. Podobnie, poddajye namietnej krytyce iluzje empirystow,
psychologistéw i idealistow przypomnial on, ze religie naleiy ujmowaé
w takim sensie, jaki jej prezydaje czlowiek religijny. Na drodze otwartej
przez Schelera, Otto, Van der Leeuwa i Elinde wypracowal Duméry
epistemologie religioznawstwa pozytywnego, ktore definitywnie wyldlucza
zalozenia racjonalistyczne, 12!

Filozolia religii, zdanicm Duméry'ego zaczyna sie tam, gdzie w preed-

W Ty, 5,933,

MW Kwiatkowslki: Apclogetyka totalna, Jw. s U5,

W T, Klalk: jw.. 5 222,

W H, Dumery: Critiqgue et religion, Problémes de méthode en philosophie
de la religlon, Paris 1857, Ten#e: Philosophie de In religion. T. 1. Catégorie de
sujet=-Catégorie de grice, T. 2, Catégorie de [oi, Paris 1057,

WA Léonard: La tentalive de M. H. Duméry. Gregorinnwm 40 (1935) 20:5—2300,

R, Marle: Philosophie de la religion de H, Duméry, HechScRel 47 (1959)
2n5—241,

M J, Mouroux: La lentative de M. H. Duméry. RevScPhilosTh, 43 (1850)
na—102,

¥ G, Van Riet: Philosophie de la relipion et théolopie, A propos d'un nouvel
ouvrage de M, Henry Duméry, RewPhilos. 57 (1959) 415—437,

M Por, A, Léonard: jw, & 204, H Dum éry: Critigue el religion, Jw, 5. 54,
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miocie wiary religijnej abstrahujemy od rzeczywistoéei, ktorg umysl
ludzki jest zmuszony przyjaé bez mozliwosci uchwycenia praw nig
rzgdzacych, * A, Léonard mowi, ze w ten sposdb nie moina unikngé
formalizmu, ktory rozwaza kategorie pozbawione tresei (przejawy wiary
oddzielone od ich intencji), ani idealistycznego monizmu, ani dualizmu, 128
Jego zdaniem [lilozof religii, ktory usiluje odstonié wlaseiwy sens jakiegos
dogmatu, lalszuje go tym samym, stosujge w swojej ocenie jedynie
kryteria racjonalne. Filozofia religii, majge na uwadze nie tylko religie
objawiong, ale wszystkie religie pozytywne, 2ywe, winna uzasadnié takie
powszechne kategorie religijne, jak modlitwa, ofiara, kull, wspélnota,
winna ustalié¢ hierarchie tych wartosei religijnych, ktore najlepiej wy-
razajg religijne kryteria. Wreszeie moze ona réwniez wskazywaé na
istnienie zwigzku pomigdzy ludzkimi mozliwosciami, a objawionymi
tajemnicami, ale jest malo prawdopodobne, by w tym wzgledzie byla
w pelni kompetentng, skoro jest zmuszona zaraz na progu swych do-
ciekan przyjaé jako przedmiot swych badan takie objawienie, jakie do
nas dotarlo, takie, jakim ono jest w calej swej pelni, co jest niemozliwe
bez odwolania sie do apologetyki i teologii, 12

Omawiajge problem religii chrzescijanskiej H. Duméry dochodzi do
wniosku, e ,historia Jezusa moze stanowié jedynie ,okazje” do zbaw=
ezych ezynow, dokonujgeych sie we wnetrzu dusz ludzkich”, 5 Blgd ten,
rdaniem A. Léonarda, jest nieunikniong konsekwencja zalozenia o abso-
lutnej autonomii rozumu ludzkiego. Tymezasem, mowi on, jeieli prawdg
Jest, Ze wszelka prawda ma swoje zrodlo w umysle, mozna zapytac,
czy tylko w umysle ludzkim? Czy moie przede wszystkim w umysle
hogkim? Czy nie nalezy zatem raczej uznaé, ze wszelkie zdarzenie histo-
ryczne, w tym rownieZ smieré i zmartwychwstanic Jezusa, tylko wow-
czas majg swoj sens gdy im towarzyszy rozum Bozy i gdy duch Bozy
stanowi o takim fakeie, jalk Jezus, ktéry calkowicie wykracza poza
historie, a rownoczesnie jest z nig zwigzany. 1 Krytyka religii, zwlaszeza
chrzeseijanskic], czysto racjonalna, mowi A. Léonard, jest podobna do
krytyki literackiej starej szkoly, ktéra oddziela forme od tresei i w ten
sposéb usiluje poznaé zwigzek poematu z intuicjg tworezg autora w sposéh
doskonalszy, niz to ezyni sam autor. 17

Wypowiadajac si¢ w lkwestii interpretacji chrzedcijanstwa R, Marlé

2 ..la philosephie de la religion, pourrait-on dire, commence par I'élimination
d'un donné qui ne seralt que donné, cest-d-dire une réalilé que la raison devreait
admeltre sans pouveir ressalsir ses lois de constitution” — . Dum é ry: Critique
el religion. Jw, 5. 277 przypis 1,

W Tamie, s, 183 preypis 6.

A Léanard: jw. s 296—2867,

H, Duméry: Philosophie de la relipion. T, 2. Jw, & 112

oA, Léonard: jw. s 295

187 Tamze, &, 208,
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wyraza poglad, ze centralnym problemem, jaki stawia przed filozolem
religii chrzescijanstwo, nie jest zagadnienie laski, czy nadprzyrodzonoSci
w ogole, ale zagadnienie stosunku zycia religijnego, ktorego cecha jest
duchowesé i wewnetrznost, do rzeczywistosel historyeznej, lalityeznej,
instytucjonalnej, zewnetrznej, z ktorg chrystianizm jest nierozdzielnie
gwigzany. ¢ Poruszajge ten problem w drugim tomie swej , [Filozofii
religii" Duméry stwierdza, ze podstawg jego rozwigzania jest fakt, ze
wwiara jest koekstensywna do calo$ci ludzkiej sytuacji”, ™ tzn. prze-
jawia sie we wszystkich plaszezyznach dwiadomosei, wykazujge elementy
porzadku psychologicznego, wyobrazeniowego, mitologicznego, afektyw-
nego, racjonalnego itp. Przejawia sie ona nie tylko w gestach, slowach,
ideach, ale i w historii, litora ze swej strony odslania dgZenie ludzi do
Boga. Z tego wzgledu wiara posiada swg historyczng tradycje, w ktorej
latwo rozpoznaé prawdziwa hierofanie. W przypadku religii chrzeseijan-
skiej ta hierofania osigga punkt szezytowy i ecala zamyka sie w , fakecie
Jezusa', W sweoim Zyciu i swej niewinnej $mierci Jezus ukazal sie jako
najwyssze objawienie Boga. Nigdy nie bedzie moZna do niego niczego
dodaé, poniewaz przedstawia ono objawienie samego bostwa, typowy
wzor wszelkiego objawienia, Jezus jest ,zaloZycielem religii absolutnej,
poniewaz Absolut nie moze objawit sie w sposob doskonalszy, jak wlasnie
w Nim”, 1% Wszystko to w réznych formach glosi , ewangelia dwiadkow",
wszystko to potwierdzajy definicje dogmatyczne Kosciola, Moina tez
powiedzie¢, #e zasadnicza postawa chrzescijanina zawsze polegat¢ bedzie
wna przyjeciu faktu Jezusa jako schematu zamierzen Boga-Milogei" !
i na uezynieniu z gloszonego przez Jezusa prawa milosci swojego wia-
snego prawa. ¥ Sprawdzenie tego prawa w Swietle faktu Jezusa, oto
chrystianizm, ¥

Tymczasem, zdaniem R. Marlé, azeby zrozumie¢ fakt chrzescijanstwa
w jego najwlasciwszej specylice, nie wystarczy czysto wewngtrzne ,na-
wrocenie”, ale musi sie uznaté kompetencje Pisma sw, i Kgseiola. Do
kompetenejl tyeh nalezy prawo Koéciola do tego, by kontynuowaé w sto-

1 Ce probléme, c'est celul du rapport entre une vie religieuse, caraclériste
par la spiritualité, par intériorité, et d'aulre part une réalité historigue, Llactuelle”,
institulionnelle a laguelle le Christianisme est indissociablement 16" — B, Marlé:
jw. 5. 231,

o da fol est coextensive & la tolalité du comportement humain" — H. Du-
mé&ry: La foi n'est pas un erl. Paris 1P5T7, 5. 20,

| Jesus est le fondateur de la religion absolue, parce gue 1'Absolu ne peut
se révéler de fagon meilleure gu'en lui, sous le signe du désintéressement taotal,
de la charité en acte et en pensée” — Tamie,

1 pftectivement, l'attitude chrétienne fait de la 1ol d'amour, proclamée par
Jesus, sa lol. En méme temps elle prend le fail Jésus comme schéme de In visée
du Dieu-smour. Le recoupement de cette loi par ee fait, voila le christianlsme" —
H. Duméry: Philosophie de la religlon, T. 2 Jw. 5. 223 przypis 1.

122 Tamze. '

133 Tamze.
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sunku do nas poslannictwo Tego, ktory jest Objawieniem Boga oraz
do tego, by byé¢ urzedowym swiadkiem zupelnie darmowe] interwencji
Boga w naszym swiecie i w naszej historii, ¥ Zreszty przy koneu swego
dziela Duméry sam uznaje, ze konsekwencjg wiary katolickiej jest ,,pod-
danie sie magisterium”.® Dla wierzqcego wiec katolika prawdziwa
wiara implikuje wiare w autorytatywne nauczanie Kosciola, W Swietle
zas tak pojetej wiary Jezus jest nie tylko doskonalym objawieniem sie
Boga, idealnym wyrazem laski, ktorej Zrodlem jest Bog, jest nie tylko
wobrazem” Boga niewidzialnego, ale jest przede wszystkim istota, ktéra
przyniosla nam zbawienie. | Slowo cialem sie stale" — oto zdanie, ktore
przed wszystkimi innymi trzeba przyja¢ z wiarg. Tylko wowczas mozna
wilasciwie interpretowac fakt religii chrzescijanskie] joko jedynie praw-
dziwej, 140

Polemizujac z koncepcja objawienia i interpretacjg faktu Jezusa
przedstawiong przez H. Duméry'ego, J. Mouroux stwierdza m. i., ze
w zadnym wypadku objawienie nie jest dla chrzescijan dialogiem z sa-
mym sobg, ale dialogiem z Bogiem i z tym, co Bog powiedzial ezlowickowi,
przy czym w gre wchodzi nie immanentna obecnoéé Boga, ale akt Bozy
wolny, wieczny, niestworzony, wyrazony w ludzkim jezylu przez samego
Boga w Chrystusie, lktory nie tylko jest obecnoscig Boga, ale samym
Bogiem, Bogiem osobowym, ukazujgecym sig czlowiekowi przez Swoje
czlowieczenstwo, udzielajgecym sig jemu przez Swy laske i objawiajgeym
sie jemu przez Swoje stowo. W7

W kwestii metody stosowanej w filozofii religii J. Mouroux zauwaza,
ze w odniesieniu do wiary filozol znajduje sig w zupelnie innej sytuacji
niz teolog. Teolog analizujac wiare wychodzi z niej samej jako z zasady,
przedmiotu i normy relleksji. W analizie wiary Zywej, normatywnie
sformulowanej, w Koédciele dostrzega wlasciwg orientacje i w tymze
EKosciele jako ostatecznej instancji znajduje ciggly gwarancje autentycz-
nosei swej wiary i swe] warlosci. Filozof tymezasem, zastanawiajac sie
nad motliwoscia wiary nadprzyrodzonej, nad znakami potwierdzajacymi
ja czy tez nad ludzkimi sposobami jej wyrazania, napotyka na te
wezystlie trudnosei, przed ktorymi stoi w ogdle filozofia chrzescijansla.
Lecz kiedy chee péjsé dalej i rozwaza wlasciwg tresé tej wiary, jej
elementy lkonstytulywne, jej geneze i isfote 1 kiedy chee prowadzi¢ te
prace zgodnie z metody i zalozeniami czysto [ilozoficznymi, musi stwier-
dzi¢, Ze stangl wobec problemu, do ktorego rozwigzania brak mu po-
trzebnego llucza”, Z jedne] bowiem strony jest rzeezg niemozliwg w spo-

MR Marlé: jw. s 240,

Wi H Duméry: Phénoménologie et Religion. Paris 1958 s. 76.
R, Marlé: jw. s, 240—241,

T Mouroux: jw. s 100—101.

14 — Stludis Warminskle
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s0b czysto intelektualny poznaé wiare od zewnatrz — co implikuje jedynie
struktury wyrazalne — z drugiej strony [ilozol moze poznat w wierze
chrzedeijanskiej jedynie to, co jest dostepne dla czysto rozumowego po-
znania. Azeby okreslié wiare od wewnatrz musi sie uwzgledni¢ dwa jej
atrybuty, tj. wolnosé i nadprzyrodzonosé, Oba te przymioty jednak wy-
liraczajg poza przedmiot filozofii i dlatego {ilozol nie moie poddawaé
analizie samej istoty wiary nadprzyrodzonej. Z tego nie wynika, Ze nie
moze on w ogale zajmowaé sie wiara katolicka, Jest to wszakie mozliwe
jedynie w ramach filozofii chrzedcijanskiej, ktora zaklada normatywny
charakter tej wiary. '™ H. Duméry wybral inng droge. Wychodzge z za-
lozenia, 2e czlowiek sam jest zdolny rozwiazad zagadki Zyeia, 1 staral
sie wypracowal lilozofie wiary katolickiej, ktora jednak jest nie do
przyjecia. Iilozofia religii rozwazana jako zwyezajna ,intencjonalnese”
ludzkie] swiadomosei jest mozliwa 1 Duméry powiedzial na ten temat
wicle rzeczy nowych i gleboldch, ale filozofia wiary lkatolickiej jest
niemozliwa ze wegledu na jej charakter nadprayrodzony, 130

G. Van Riet poddajge krytyce koncepcje filozofii religii H. Du-
meéry'ego zapytuje przede wszystkim, ezy w danym wypadku mamy
do czynienia =z dyscypling rzeezywiscie w pelni samodzielng, auto-
nomiczng, czy raczej z pewnego rodzaju teologin? Poddajge ana-
lizie wywody Dumeéry'ego dolyczgee stosunku [filozelil do teologii
dochodzi do wniosku, ze o roZnicy pemigdzy obiema tymi dyscy-
plinami stanowi nie to, o czym one traktujs, ale sposoéb, w jaki
zujmujg sie swoim przedmiotem. ' To, co Duméry okreslil mia-
nem filozofii religii, to tylko jeden =z dwu mozliwych sposobow
wyjasniania wiary chrzescijanskiej, przy czym pierwszy nazywalby
sie , teologig realistyczng”, a drugi ,leclogia idealistyezng”. * W obu
wypadkach trzeba uzy¢ terminu ,teologia” dla uwydatnienia elementu
wepdlnego, ktdrym jest zaangazowanie wilndzy poznawezej w stosunku
do prawd wiary, zas pozostale ckrelenia sg odpowiednikiem dwu kie-
runkow mysli ludzkiej, stanowigeych o istniejacej pomiedzy nimi réi-
nicy. 13 W zwigzleu 2z tym Van Riet wyraza zyczenie, by wreszcie zostala
wypracowana wlaSciwa ,epistemologia” religii, W tym celu nalezaloby
metodycznie abstrahowaé od nadprzyrodzonego charakteru wiary, tak
jak sie to czyni w epistemologii w odniesieniu do duchowego charakteru
naszych wiladz poznawczych. W rezultacie otrzymalibyimy | krytyke",

1 Teamde,

1 Par, H. Dum éry: Critique el religion, Jw. 5, 184 preypis 1; Por, tamie, 5, 279

I, Mouroux: jw. & 101

WG, Van Riet: jw. 5. 417; Por. Tenze: Idéalisme et christianisme, Rev.
Philos, de Lowvain. 58 (1958) 301—428.

W: (3 Van Riet: jw. 5. 435—436,

1 Tamie, 5. 436—437.
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a nie ,metafizyke” religijnege poznania. Trzeba by bez watpienia w wy-
jatkowy sposéb uwzglednié przy tym podmiot, znalezé w nim podstawy
relacji do nadprzyrodzonosei, podlkreslié jego wolnosé i twirczose, jak
tez w nie mnicjszym stopniu salwowaé obiektywny charakter wiary
i jej receptywng funkcje w stosunku do Bozej inicjatywy objawienia
sig cxlowiekowi. Jednak punktem wyjieia w tegoe rodzaju poczynaniach
musi by¢ alirmacja abselutnego charakteru samego ,,\Wydarzenia”, ktorym
jest objawienie sie Boga, Istnienie i sens tego [aktu nie moze byé
w zadnym wypadku uzaleznione od konkreinej postawy czlowieka wobec
niego, 1M

Nie zamierzamy na tym miejscu dokonywaé przeglagdu wszystkich
opinii powstalych woliol samej strultury [ilozofii religii, je] przedmiotu
badan oraz stosowanych metod. Przytoezylismy {ragmenty kilku za-
ledwie glosow z dyskusji nad dzielami I, Duméry'ego w tym przeko-
naniu, #e ilustruja one w zupelnie wyjgtkowy sposob trudnodei, z jakimi
walezy wspolezesna filozofia religii. Jak widzieliSmy, dotyczg one nawet
zagadnienia pojecia filozolii religii. Przedmiotem dyskusji jest zardwno
zalres jej badan, je] przedmiot i metody, juk i stosunek do filozofii
ogblnej, do teodycei, psychologii i historii z jednej strony, a do wiary
i teologii z drugiej strony. Nie jest dotgd jasne, jaka role odgrywa
w tym wzpledzie doSwiadezenie religijne, nie wiadomeo tez co ma sta-
nowié¢ najwlaseiwsze kryterium w ustalaniu prawdziwodei przezyveia
religijnego. W tym Swietle nie moie zdziwié lakt, ze filozofia religii,
jak dotgd, nie rozwigzala swojego centralnego problemu, zwinzancgo
2 lzw. kwestig religijng. Tymezasem z apologetyernego punkiu widzenia,
gdy mowa o [llozofii religii, najistolniejsze jest wiasnie to, joka odpowieds
daje ona na pytanie: Cay preedmiotow] przezyein religijnego odpowiada
obicktywna rzeczywistosc? Dopicro bowiem stwierdzenie prawdziveosc
czyli rzeczywistodel preedmiotu w przezyeiu religijnym moze doprowadzié
do stwierdzenin prawdziwosei religii w ogale, a tym samym dopomde
apologetyce w uzasadnianiu prawdziwosci religii chrzedeijanskiej, Dlatego
slusznie zauwaza ks, R. Paciorkowski, ze nowoczesna filozolia religil
nie osigga celu swych badan, ,poniewaz stoi temu na przeszkodzie brak
sprawdzianu do odrdznienia autentyeznej formy religijnej od jej na-
miastki”, "' W dalszym ciggu autor pisze: ,,Do wykrycia wige najglebsze]
warstwy w budowie rzeczywistosei relicijne] przystepuje najmlodsza
galaz religioznawstwa, zwana fenomenologig religii, przejmujac funkeje
lilozofii religii. Apologetyka nowoczesna nie korzysta z osiggnicé lilozolii
religii, poniewaz ta nie doszla do wynikdw jednoznacznych... Wobee

1 Tamie, s, 447; Por. J. Danielouw Die Phéinomenclogie der Religionen
und die Religionsphilosophie. W: The History of Religions. Jw, 5, 147—174,
W R, Paclorkowski: jw. s 235
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talkkicgo stanu rzeezy apologetyla nowoczesna zmuszona jest szulal
punktow styeznych z pokrewnym edeinkiem religioznawstwa, tj. z feno-
menologig™, M1

VI FENOMENOLOGLA RELIGIL

.

Zgodnie z powszechng opinig tworeg i glownym preedstawicielem
fenomenologii religii jest niedawno zmarly holenderski uezony G, Van
der Leeuw (1880—1950), ¥ Przeprowadzone badania, kitore zostaly
uznane preez religioznaweow jako | znamienne” M zawarl on w kapitalnym
dziele pt. , Religia w swojej istocie i w swych przejawach” z podiytulem:
»HFenomenologia religii” " Wyniki swych badan ujgl Autor zwigzle w epi-
logu swego dziela, poruszajae w nim takie kwestie juk: eo to jest fenomen”
co nalezy rozumieé przez [enomenologig?, co to jest religia? i wreszcie:
czym jeslt oraz czym nie jest Fenomenologia religii? Chyba celowe bedzie
na tym miejscu blizsze zapoznanie sie ze sposobem ujmowania i roz-
winzania powyzszych kwestii przez Van der Leeuwa,

A, FENOMEN 1 FENOMENOLOGIA

Najogolniej biorae fenomenem jest to, co sie ukazuje. To proste
stwierdzenie poeigga za sobag co najmniej trzy nastepstwa: 1. dana rzecz
musi rzeczywiscie istnieé¢, 2. musi sie faltyeznie ukazywad oraz 3. sam
fakt ukazywania sie jest racjg, dla ktorej rzecz nazywana jest fenomenen.
Innymi slowy [enomenem nie moze byé likeja, rzeez nieistniejgea, ani
tes istniejaca, ale nie ukazujaca sie. Nie jest nim zoden przedmiot jalke
talei, uni #zadna rzeez czysto subickiywna. Fenomen jest rownoezesnie
przedmiotem odnoszacym sie do podmiotu i podmiotem w jego relacji
do prezedmiotu, co nie moze oznaczaé Jakiegokolwielkk naruszenia
praw podmiotu przez preedmiot lub na odwrot. Cala istota Teno-
menu polega na ukazywaniu sie 1 to ukazywaniu sig | komus”, co
wyklueza, by fenomen mogl by¢ wytworzony przez podmiot, 2 chwily,

M6 Tamze, s 25—20,

W Tednym oz najpowdinieisayeh  kierunkow  wspdlezesnego  religioznawslwa
jest nurl fenomenoclogiceny, w kiorym moedina wyrdinié dwa zasadnicze odlamy:
windeivy fenomenologic religh, kigre] twaoreg i preedstawicielem  jest IHolender
van der Leeuw (1880—1950), oraz morlologiq swiclodci (sacrum), kidre] tworey jest
Rumun.., — Mireea Eliade (ur. 1907). Nunrt ten powstal pod wplywem fenomenoslogi
filogolicened, kierunku zapoczslliowanego prezez . Brentano | B, Huosserla,"”

Z. Poniatowskil jw. 5 B4 )

ik Por, W, Kwiatkowski;, Apologetyka tolalna, Jw, s 35, preypis L,
R Pacivrkowslki: jw. s 26,

W La religion dans son essence et ses manifestations. Phénoménologie de la
religion,. Paris 1955
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gdy ten , ktos" zaczyna mowit o tym, co mu sig¢ ukazuje, mamy do czy-
nienia z fenomenologig. 1%

Ze wzgledu na stosunek do |, kogos”, komu fenomen sie ukazuje, nosi
on na sobie trzy zjawiskowe cechy: 1. jest (relatywnie) ukryty, 2. suk-
cesywnie si¢ objawia oraz 3. jesl (relatywnie) jawny. Te trzy cechy sg
korelatywne do trzech zyciowych etapow: wewnetrznego doznania, do-
swiadezenia, zrozumienia oraz dawania swiadectwa, Swiadezenia, 191 Fe-
nomenologia zajmuje sie tylko zjawiskami, tzn. tym, co sie ukazuje,
przejawia. Wobec wszystkiego, co nie jest przejawem zachowuje ona
postawe rezerwy. Ta ,rezerwa” nie jest jedynle metodyczna, lecz jest
wlasciwoseig wszelkiej ludzkie] postawy wobee rzeczywisto$ei, O niej
to myslat Husser], gdy wigzal poznanie idei z ,redukcja lenomenolo-
giczng”, tzn. z wzieciem poza nawias wspolezynnika istnienia celem do-
tarcia do istoty rzeczy ziemskich, ¥ Nie trzeba dodawaé, Ze nie idzie
tutaj o jakies przedkladanie idealizmu nad realizm, lecz przeciwnie,
uznaje sig, ze pozytywna postawa wobee rzeczywistoSei uwarunkowana
jest odwroceniem sie od rzeczy takich, jokie sg czlowickowi dane oraz
nadaniem im przez czlowieka wladciwej formy i sensu. Dlatego lenome-
nologia jest nie tyle subtelnie wypracowana metoda, co Zywym, auten-
tycznym dzialaniem ludzkim, kiére polega na zajeciu naleznego nam
miejsca w otaczajgeym nas Swiecie, z zachowaniem koniecznych relacji
do Boga i rzeczy slworzonych, przy rownoczesnym przyjeciu pozyceji
od strony tego, co sie nam ukazuje, cigglym obserwowaniu i coraz pel-
nigjszym pojmowaniu. ! Oczywiscie, jezeli fenomenologia chee osiggngé
swoj cel, musi by¢ w stalym kontakeie z badaniami zaréwno filozoficz-
nymi jak i archeologicznymi, musi byé¢ zawsze gotowa do konfrontaciji
wlasnych wynikow z faktami i dokumentami. Jak z tego widaé fenome-
nolegia nie ma swojego Zrodla w rzeczach, ani tym mniej w ich wzajem-
nych uwarunkowaniach, lecz chee znalezé najwlasciwszy dostep do rzeczy
samyeh, 194

G, Yan Riet: jw. s 655;  Rdiznica, jaka dzieli fenomenologie od filozofii
religil polega na tym, e pierwsza jest prezypolowaniem drugief. Fenomenologia
zajmuje sie religia o tyle, o ile ona sic ,ukazuje”. Pewna antyvnomia, jaka tu za-
chodzi miedsy wjawiskiem, ktore sle anowu ,ukazuie" i podlega obserwaci, a re-
ligha, ktora stanowi przedycie Jkresowe™ wymykajgee sig spod spostrzezenia optyce-
nego albo zawiera objawienie z nalury rzeczy majace charakier tajemniczy, jest
tylko pozorna. Usuwa jy =alofenie wprowadzone tu przez fenomenologic jako
kierunel filozoficzny, ze ostatecznie kazde rozumienie, niezaleinie od przedmiotu
do jakiego sl odnosi, jest religijne, poniewaz kaidy sens prowadzi do sensu osta-
tecznege” — W. Kwiatkowski: Apclogelyka totalna, Jw, s, 335,

UG, Van der Leeuw: jw. s 665

1 Por. K. Husserl: Méditations cartésiennes, Paris, 1947 s, 27.

WG, Van der Leeuw: jw. G60.

19 Tamie.
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B. RELIGIA

Mozliwe jest dwojukie spojrzenie na religie: jedno od strony ze-
wnetrznej, zjawiskowe], poznawalnej i drugie niejako ,odgérne”, do-
patrujgee sig w religii ingerencji samego Boga objawiajgcego sig, z istoty
swej niepoznawalnej. Rozwazana wedlug tych dwo metod religia impli-
kuje, ze w poczueiu wlasnej niewystarezalnodei ezlowiek szula koges ponad
sobg, szuka jakiejd mocy, potggi (puissance). Majge na uwadze, ze religia
stanowi odpowiedZ na naturalna tendencie czlowicka do udoskonalenia
wlasnego zycia, nadania mu glebszego i bogatszego sensu, mozna po-
wiedzie¢, Ze religia jest ,poszerzeniem zycia az do jego ostatecznych
granic. % Stgd czlowiek religijny to ten, ktory w swoim Zyciu szuka
owego wzbogacenia sig i spodziewa sie go od wyisze] Mocy. Religijny
zas sens Zycia to taki, ponad ktory nie ma juz zadnego, nie moze howiem
by¢ sensu wyzszego, szerszego czy glebszego od sensu religijnego. Dla-
tego sens religijny jest réwnoczesnie sensem wszystkiego. Sens ten jednale
jest niepoznawalny, jest tajemnicg, ktora clagle na nowo sie objawia 1 row-
noczesnie eiggle pozostaje ulryts, Sens ten oznacza osiggniecie | liresu’,
gdzie poznaje sig juz tylko jedno, a mianowicie, ze pelne poznanic znaj-
duje sig ,,z tamtej strony" (ou dela). ' Sens ostateezny jest rownoezednie
wkresem” gensu. Czlowiek religijny wlasnie nim sie kieruje. On cheialhy
zrozumiec zycie, by nad nim panowaé, tak jak poznaje Swiat i przyrode,
by je sobie podporzgdkowaé. Szukajge w swym zyciu coraz to nowych
zwierzchno$ei, wladz i poteg, dostrzega w koncu, ze znalazl sie u , kresu”
i 2e nie jest w stanie dosiegngé tej ostateczne] potegi i zwierzchnodei,
co do ktorej istnienia jednak nie ma odtad watpliwosel, poniewaz sam
iej w niepojety i tajemniczy sposob dofwiadezyl. 1%

Jezeli religia rozpatrywana w opisany powyze] sposéb jako doswiad-
ezenie , kresu” ma charakter zjawiskowy, fenomenalny i jako taka jest
poznawalna, to rozwazana jake objawienie pochodzgee .,z drugiej strony",
n2 tamtej strony kresu”, nie jest ani spostrzegalna, ani poznawalna.
Fenomenologia dosigga jedynie jej refleksow, czyli tego, co sie z niej
odbija w religijnym #Zyeiu, nigdy zas nie jest w stanie, zgodnie ze swoijg

v Considérés sulvant les deux méthodes, 1a religion implique que 1'homme
ne se borne pas 4 accepler simplement la vie qui lui est donnée. Dans la vie il
cherche de la puissanee. 8'il ne la trouve en une mesure pour lui insuffisante, il
cherche a laire pénétrer dans sa vie la puissance 4 laguelle 1l ecroit, Il cherche
i Glever sa vie, 4 l'acercitre, 4 Iui acquérir un sens plus profond et plus large..
la religion est 'élargissement de la vie jusg'd son extréme Hmile, L'homme rellpieux
désire avoir une wie plus riche, plus profonde, plus ample; il se suchaite de Ia
puissance, Autrement dil, 'homme cherche dans sa vie el pour elle une supériorits,
soit qu'il aspire 4 s'en servir, soit qu'il veuille I'invogquer”, Tamie, s. 062—661.

i . I désigne un progrés jusqu'd 'ultime limite, ot l'on ne eomprend puls
qu‘u&s chose, & savoir que toute compréhension se trouve ,au dela”."Tamie, s, 663,

Tamie.
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melody, przedstawi¢ adekwatnie tego, co Bog mowi de czlowieka. Tym
refleksem religii w psychice czlowieka jest sSwiadomosé, e w owym
poszukiwaniu ostatecznego sensu Zyeia ,ktos" mu ustawicznie towa-
rayszy, Czlowiek ,wyrainie o tym wie, ze co§, czy ktos do niego przy-
chodzi i towarzyszy mu w drodze”. V¢ Jest to lkto§ nieznany, nie ma-
jacy imienia. R. Otto proponuje, by go nazwal numinosum, moze wilasnie
dlatego, ze wyrazenie to niczego wlasciwie nie moéwi, Innym razem uzyl
on wyrazenia: zupelnie inny” i to okreslenie nalezy uzna¢ za tralne
i poprawne. Same religie przyjely termin saerum, 1", Wyraz ten, majacy
w jezvku niemieckim brzmienie heilig pochodzi od slowa Heil 1 oznacza
pozdrowienie, ulklon, a w sensie rveligijnym zbawienie, blogoslawien-
stwo. Semicki odpowiednik tego slowa qddéd oraz lacinski sanctus, jak
rowniez pierwotne wyrazenie tebouw oznaczajy zasadniezo cos, co jest od-
dzielone, odosobnione, pozostawione sobie. Oba powyzsze sensy polg-
ezone daja w rezultacie opis tego, co ma miejsce w przezyciu religijnym,
a mianowicie: obeej, zupelnie innej potegi, ktora whkracza w Zycie, '
Postawsg czlowicka wobec niej jest najpierw ,zdumienie” a w konicu
wiara, 1

Mozna zatem powiedzieé, 2ze to, co jest celem czlowiela, odnalezio-
nym przez religie wszystkich czasow, to wladnie  kres" mozliwosei ludz-
kich, a zarazem poczgtel mozliwosci boskiej. Ten cel zostal przez Autora
nazwany ,zbawieniem"”. Poniewa2 kazda religia nie poprzestaje na sa-
mym zyciu, ale zawsze kieruje sie do zbawienia, dlatego kazdg religig
trzeba nazwad religig zbawienia, 14

C, FENOMENOLOGLA RELIGIL

Wiemy juz, ze uprawianie lenomenologii oznacza traktowanie o tym,
eo sie ukazuje. Wiemy tez, #ze religia oznacza doznanie | kresu”, klorym
jest objawienie z istoly swej pozostajgee czyms ukrytym. Powstaje py-
tanie, czy w ogole mozna mowié o tym, co pozostaje ukryte, czy mozna
kultywowaé fenomenologie tam, gdzie nie ma weale fenomendw, cay
zatern moze byé w ogdle mowa o jakiejkolwiek fenomenologii religii?
Na pytanie to Autor odpowiada twierdzqco na tej podstawie, ze wspo-

s wais il sait pertinement, expressément, que guelque chese vient @ Tui sur
le chemin' Tamie, s. 664

W Por, B, Otto: Das Heilipe, Wyd, 16. Gotha 1927,

e une puiszance dtranpére, o tout auire”, singére dans lo vie” — G, Van
der Leeuw: jw. 5 BE4—605

W En regard d'elle, l'attilude de I'homme est d’abord un eétounement (Otto)
el finalement une foi' Tamze.

12 Tamie.

13 Tamie, s. 665
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mniana aniynomia jest wspolna nie tylko wszystkim religiom, ale
i wszelkiego rodzaju poznaniu, bowiem wszelkie poznanie, nie tylko
religijne, dosigga ostatecznie kresu, gdzie traci swojg nazwe. Prawdziwe
poznanie lgczy sig z glebszym ujgeiem fenomenu oraz z uSwiadomie-
niem sobie, e ostateczne podloze poznania nie znajduje sie w pozna-
jacym, lecz w kimd ,innym”, kitéry jest .z tamtej strony” dzielacej nas
od niego granicy. Dlatego wszelkie poznanie, jezeli jest naprawde grun-
towne, jest przyznaniem, Ze si¢ zostalo pojetym, zamiast, 7e sie pojelo. 104
Innymi slowy wszelkie poznanie, do jakiegokolwiek przedmiotu skiero-
wane, jest ostatecznie poznaniem religijnym. Réwniez wszelkie ,0zna-
czanie" predzej czy poiniej staje sie oznaczaniem | kresowym", ostatecz-
nym czyli religijnym. 143

Wychodzge z zalozenia, ze w okreflaniu poszezegdlnych dyscyplin
religioznawecaych jak i ich wzajemnego stosunku istnieje az po dzien
dzisiejszy wiele nieScistosci oraz zakladajae, ze fenomenologia religii nie
tylko rdézni sig od innych nauk religioznawezyeh, ale powinna wszystkie
je koordynowat i nimi kierowaé, Autor wyraznie okresla czym fenomeno-
logia religii nie jest,

Po pierwsze nie jest fenomeneologia religii historig religii. Chociaz
historyk i fenomenolog muszg ze sobg wspolpracowaé, poniewaz tak jak
historia nie moze abstrahowaé¢ od zjawisk, tak tei fenomenologia musi
swe prace opierat na dokumentach, to jednak obydwie te nauki réznig
sig istotowo, inne majg zalozenia i inne cele. Zadaniem historyka jest
ustalenie faktu, zarejestrowanie go, niejako skatalogowanie, a nie jego
doglebna analiza. Tymezasem fenomenolog nie spelni swojego zadania,
jezeli opisanego przez historyka faktu nie zrozumie i naleizycie nie
zinterpretuje, 1%

Po witore lenomenologia religii nie jest psychologig religii. Choeiaz
ohydwie te nauki spotykajq si¢ na gruncie religii i z tego wzgledu wska-
zana jest migdzy nimi wspolpraca, to jednak zachodzi miedzy nimi ta
istotna réznica, Ze psychologia religii zajmuje sie wylgeznie psychikg
czlowicka religijnego, a fenomenologia calym czlowiekiem, tak jak caly
czlowiek, a nie tylko jego psychika, bierze udzial w religijnym prze-
zyciu, 167

Po trzecie nie jest fenomenologia religii filozofig religii. Co naj-
wyzej mozna ja uwazac za przygotowanie do filozofii religii. Stanowigc
pomost miedzy réinymi  dzialami historii  religii 2 badaniami

Wi Toute compréhension ,jusgqu'au fond” cesse d'en élre une avanil d'avoir
atleint le fond: elle se reconnait comme étant comprise, au lien de comprendre.”
Tamze, 5. 666,

165 Tﬂmzﬂ.

e Tamze, s 66T,

W Tamie, s 668—060,
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filozolicznymi, prowadzi fenomenologia do kwestii o charakterze filo-
zoficanym i metafizycznym, ktorymi sama nie jest w stanie sie zajaé.
Przejmujge ezesciowo zadanie to filozofia religii nie moze z kolei obejié
sie bez swej fenomenologii, ¥

Wreszeie nie jest fenomenologia religii teologia. Teologia zajmuje
sig nie tylko relacjami, jakie zachodzg pomiedzy Bogiem i stworzeniami,
nie tylko sposobami zblizenia sie Boga do czlowicka i czlowicka do
Boga, ale teologia mowi po prostu o Bogu. Tymezasem w fenomenologii
Bog nie moze by¢ ani podmiotem, ani przedmiotem, poniewaz w jednym
i drugim wypadlku musialby by¢ [enomenem. Co prawda Bog ukazuje
si¢ czlowickowi, ale dzicje sie to w zupehie odmienny sposdb, ktory
ze wzgledu na swaoj szezegolny charakter stanowi przedmiot teologii, 19

Czym zatemi jest fenomenologia religii? Jest ona nauka o rveligii w jej
istoeie i przejawach — tak okreslil ja Autor w samym tytule swego
dzieta. Do jej zadan naleZy: ustalenie znaczen takich pojet, jak ofiara,
modlitwa, zbawienie, mit itp.; wprowadzenie powyzszych pojeé w Zycie
celem metodycznego przeksztaleenia ich w przeiyeie; uchwycenie | zy-
wego obrazu” zjawiska poprzez obserwacje tego, co sie ukazuje; wy-
Jjasnienie i zinterpretowanie powyiszych zjawisk i wreszeie, poprzez po-
lgczenie wszystkich dotychezasowych aktoéw, poznanie istoty tego, co sie
ukazalo oraz skonfrontowanie otrzymanych wynikdéw ze zjawiskami
niezinterpretowanymi celem ich sprawdzenia i uzasadnienia. Z tak po-
jetego programu nalezy wylaczyé wszystkie te problemy, choéby naj-
bardzie] interesujgee (np. pochodzenie religii), ktére implikujy postawe
niefenomenologiczng, celem zachowania wiernosei przyjetej metodzie,
jedynie zdolnej do osiggniecia maksymalnych rezultatow, 17

Zapytajmy obecnie, jakie znaczenie dla apologetyki majg badania
przeprowadzone przez fenomenologie religii? Wydaje sie, ze warto
zwrocié uwage na stwierdzenie fenomenologii religii, wedlug ktorego
zasadniczy element rzeczywisltosei religijnej stanowi ,moc inna™ czy
mzupelnie inna', ' Te zupelnie inng moe ma odtgd prawo dostrzegaé
apologetyka w slowach i ezynach Zalozyciela religii chrzedeijanskie]
i w ten spostb uzasadniac jej boskie pochodzenie, w miare, jak stanowi
ona przejaw mocy hoskiej. Wyjatkowsg réwniez rolg odgrywa ostatnio
w apologetyce wypracowana przez fenomenologie religii metoda, pozwa-
lajaca na empiryczne badania zjawisk apologii religii chrzedcijanskiej. 172
Kiedy jednak mowa o pewnej zaleznosci apologetyki od fenomenologii
religii, to zaraz dodaé trzeba, ze istnieje fu raczej wspolzaleznodé, bowiem

W Tamde, s, G68—070,

W Tamde, 670,

" Tamie, 5. 670—B671,

¥ Por, R. Paclorkowski: jw. s 26
Tt Por, tamie,
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rowniez osiggniecia fenomenologii religii sg w pewnym stopniu uwarun-
kowane badaniami apologetycznymi. Zwraca na to uwage ks, R. Pacior-
leowsld, letory pisze: [ Proby dotareia do istoly rzeczywistosel religijne],
przeprowadzone Zze strony filozolii 1 [enomenologii religii, nie mogy
ustalié¢, co tworzy zasadniczg tresé tej rzeczywistosel, nie wydwietlivwszy
uprzednio, jaki falt religijny jest autentyezny, a jaki stanowi jego na-
miastke, Zagadnienie to nalezy do apologetyki, kitora wystepuje juko
konicezne uzupelnienie i ulkoronowanie ealoksztaltu badan religioznaw-
payeh™, 178

ZAKONCZENIE

Apologetyka nowoczesna, ktorej celem jest systematyvezne i lkryvtyezne
poznanie samocbrony religii chrzescijanskiej = punktu widzenia aksjo-
logicznego, meoze swoje zadanie spelni¢ dopicro po uwzglednienin ma-
teriatu badawczego dotyezacedo caloksztaltu zjawisk religijnych. Ponie-
war rzeceywistosé religijna to zardwno przezycie wewnelrzne, jak i Falt
zewnetreny, historyesny, loulturowy, grupowy itp., istnieje potrzeba
nawigzania apologelyki nowoczesnej do wyodrebnionych na tej podsta-
wie dyseyplin religioznawezyeh oraz do osiggnictyeh przez nic wynikow.
Przeprowadzone w tym wzgledzie badania preedstawiomy w lormie
wnioslcow:

1. Paychologia religii. Osiggnigte wyniki (pojecie sanetuwm, wyliryeie
aspelitu apologetyeznego), wplvnely na powstanie nowego tvpu apologe-
iyki (totalnej) stanowige zarazem podicze dla apologetyki naukowe].

2. Historia religii. Dzieje religii potwierdzaja dane 2 psychologii religii
dotyezaee dinlogowego charalderu zjowiska religjnego, pojecia sancium
jako prezedmiotu religii oraz istnicnia rysu obronnego w religineh. Po-
réwnawceza historia religii potwierdza wyiszosé religili chrzedeijanskiej,
jej odrgbnoesé, oryginalnosé i transcendentnosé,

3. Etnologia religii stwierdza dekadentyzm religijny, jakiemu ulegaln
ludzkosé, monoteizm relatywnie najstarsze] ludzkosci, racjonalny cha-
ralter tej religijnodel oraz wplyw religii na Zycie moralne. W nawigzaniu
do tych wynikow apologetylia bada chrystianizm w jego lfunkeji zapo-
biegajgcej procesowi religijnego dekadentyzmu oraz poglebiajyeej zro-
sumienie dla wartodel religijnyeh,

4. Socjologia religii. Stwierdza, ze [akt religijny nosi na sobie cechy
Srodowiska; religia wysuwa sie na miejsee naczelne wiérdd elementow
wigzgeych grupe ezy Srodowisko; w miare zanikania poczucia moralnego
w danym Srodowisku zaznaeza sie rozluznienie spoistodel wewnetrznej

1 Tumie,
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tego Srodowiska. Nawigzujge do tych wynikow apologetyka wykazuje,
ze wartosci chrystianizmu wytwarzang przez religie wiez spoleczna po-
tegujg w sposob zgola oryginalny. Ponadto podobnie, jak socjologia
religii zajmuje sie zjawiskiem religijnym jako faktem ErUpOwym, apo-
logetyka wykazuje do jokiego stopnia prawdziwa religia posiada [orme
religijne] spolecznosei zwanej Kodeiolem Chirystusa.

5. Filozofia religii. Dotad jeszcze nie wypracowala nalezytej definicji
zjawiska religijnego, nie rozwigzola tzw. kwestii religijnej, brak jej
sprawdzianu do odréznienia autentyeznej religii od jej namiastli i dla-
tego jej funleje przejela fenomenologia religii.

6. Fenomenoelogia religii. Wypracowala wlasng metode, zwang feno-
menologiczng oraz wylkryla ,moc inng"” jako zasadniczy element rzeczy-
wistoSei religijnej. Apologetyla stanowi uzupelnienie fenomenologii
religii w dziedzinie dotarcia do autentycznej religii i # tego wzgledu jest
ona ukoronowaniem ealoksztaltu badan religioznawezych,
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ES JULTAN WOJTKOWSKI

KULT MATKI BOSKIE] W POLSKIM PISMIENNICTWIE
DO KONCA XV WIEKU

WSTEP

Potrzeba rozszerzenia podstawy Zrodlowej badan historyezno-dogma-
tycznych nad rozwojem prawd mariologicznych w wiekach $rednich do-
strzeZona zostala przez G. G, Meerssemana OP, kiory poddal analizie
teologicznej sezereg lacinskich tekstow maryjnych Sredniowiecznego pi-
Smiennietwa budujacego, !

Niemniej konieczne sy badania historyczno-dogmatyczne Srednio-
wiccznego piSmiennictwa  polskiego, gdyz dotychezasowe opracowania |
traktowaly o motywie maryjnym metoda historyezno-literacks, bardzo
pobieznie, przewaznie antologicznie i niemal wylgeznie zaciesniajae krag
badan do samej tylko poezji. * Wyjatlkiem jest swietna rozprawa J. Bir-
kenmajera o ,,Bogurodziey" zawierajaca bardzo wnikliwe docickania
teologiczne,

Celem niniejszej pracy jest dokladna analiza historyezno-dogmatyvezna
mozliwie wszystkich pomnikow polskiego Sredniowiecznego pismiennictwa
religijnego, dla ustalenia jakie motywy (przedmioty) kierowaly éweze-
snym lkultem Maryi w Polsce. Tego rodzaju studinm calosciowe dotad
przez nikogo jeszeze nie przeprowadzone,  winno rzucié nowe Swiatlo
nie tylke na wiare ludu polskiego w dawnych wiekach, ale takze i na

VGG Meersseman OF: Virgo a docloribus proetitulata, Die marianischen
Litanelen als dopmengeschichilichen Quellen. Freiburper Zeitschrift filr Philosophie
uned Theologie 1 (1054) 120—179, Tenze: Von den Freuden Mariens. Ein Beitrag
zur Geschichie der niederdeutschen Mystile, Lebendiges Miitelalter (1058) To—100,
Tente: Der Hymnos Alkathistos im Abendland, I. Alkalhistos — Alkoluthie und
Grusshymnen, Freiburg (Schw.) 1858, 11, Gross-Psalter, Gruss-Orationen, Gaude-
=Andachten und Litaneien. Freiburg (Schw.) 1960,

2J, Birkenmajer: Boparodaica Dziewica, Analiza fekstu, trefel 1 formy.
Lwow [1937]. B. Rosinska: Notre Dame dans la littérature polonaise. W: H. du
Manoire: Morie 2 (1052 215—238, J. Tretiak: Najdwiclsza Panna w poezii
polslcie]. Kralkdw 1004, J. Woreoncszale Bogurodzica, Wrodlaw—Warszawa—Ira=-
kow 1062, Malka Boska w poezji polskiei, Oprae. M. Jasifiska, Z. Jastrzebski,
T. Klak, 5. Nieznanowski, A, Paluchowski, 8. Sawicki, T. 1. Szkice o dziejach
metywu, T. 2: Antolopia, Lublin 1059, 8. Sawiclki: Matka Boska w naszej poezjl.
W: Gratia Plena. Poznafn 1965 5. 503—516.

3 Przed kilku laty ukazala sie laciniska wersja ninfejszego studium: J. Woit-
lkowslei presh.: De cultu BMV in litteralura Polonorum medii aevi. Ephemerides
éb:;rf:aji.ugicac 14 (1964) 363—376, 483—515 i nadbitka: Malriti 1964 s 3—6 i 483—

siel).
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rozwoj dogmatow maryjnych w dwindomodei calego Kodeiola, ktorego
Polska byla w owym czasie powaing czedcig.

Analityczny cel pracy uzasadnia konstrulkeje oparty na poszezegol-
nych daialach polskicgo pismiennictwa religijnego w $redniowieczu,
Pierwszy rozdzial zajmuje analiza modlitw, jako tekstow stanowiacyeh
istote kultu maryjnego. Drugi rozdzial przeznaczony jest dla piegni,
kiore niemnicj istotne sg dla kultu, leer przez wlagciwg poezji swobode
wyrazania mysli i uezué dalekie s3 od prezyeji eechujgeej modlitewna
prozg. Trzeci rozdzial poswigeony jest analizie kazan i dziel budujgeyeh,
ktore jedynie posrednio, poprzez nauke i zachete, wplywaly na tresé
i natgzenie czci maryjnej. — Wyniki badan analilyeznych zbiera synte-
tycznie zakonczenie, zestawione wedlug poszezegdlnych tajemnie Zyein
i preywilejow nadpreyrodzonyeh Maryi,

Piszgey te slowa skiada serdeczne podzickowanie za wskazdwki me-
todyczne Ksiedzu Biskupowi Wloclawskiemu dr Antoniemu  Pawlow-
skiemu, ojeu swemu Profesorowi dr Andrzejowi Wojtkowskiemu, Ojeu
dr Bernardowi Praybylskiemu OP, wreszcie bezimiennemu reeenzentowi
Towarzystwa Naukowego KUL,

I, KULT MATICT BOSKIE] W MODLITWACH

Zachuwane do naszych vzasow lelsly modlitewne polsliepo Srednio-
wieeza dziely sie na przellady modlitw liturgicznyelh oraz modlitwy
prywatne. Uznajge wyzszosé modlitwy publicznej Koseiola nad osobistymi
modlami poszezegolnyeh wiernyeh, wyzszosé plyngen nie tylko =z szer-
szego kregu oddzinlywanin, ale takize i z niepordwnanie wickszego aulo-
ryletu, omowimy najpierw telsty kalendarzowe, mszalne 1 brewiarzowe,
nastepnie lufne modlitwy, wreszeie zbidr zwany Modlitevwnikiem, Nawojki,

Kalendarz liturgiceny ustalajgey porzadek roku kescielnego znaluzl
odzwicrcicdlenie w swych zusadniczych zorysach w polskich cyzjojanach,
Zarowno eyzjojan ploeki, 4 jalk wroelawski® i klobucki® zawierajg szesé
gwiat ku czei Matki Boskicj w chronologicene] kolejnosci. Oczyszezenie
NMP: grom|nicanal, ¥ grom|nice], ¥ Day Gromuayezq, ¥ dwiastowanie NMP:

¢ 1. Loé: Cisjojanus plockl, (Cyluje: ,Cyz Ploe™), Matervialp § Proce Komisji
dezyliowe] Akademit Umiejotnode, (Cyluje: MPRKJ), T, V, 1912 5 436—441,

P Diels: Der dlleste polnische Cisiojonus, Mitteiluugen des Qsterrelehischen
Instituts fir Gesehichizforselung LT (1937 456—4T0, (Cylujo; ,,Cyvz Wroc").

i T Fijalek: Cyziojan polsk] 2 roleu 1471 2 windomaodeig o eyzjojanach w opile
i w Polsce, (Cytujg: . Cyz Klob") Prace Filologiczae (Cyluje: PFY T, 12 Warszawa
1927 &5, 428-—444,

T Cyz Ploe

U Cyz Wroe

! Cyze Klob
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angol marie nesze weszczy, \* aniol meriey wedczecz dal sina poczocz, 1
szwgthg mathke boscha marzecz maq. ¥ Nawiedzenie NMP: Gydz, marzya,
nawedz kylyyona, ¥ A ten Potr swoto marzio ma mnaszo, ¥ Day marie
nawyedzenye ngm qwath rozen. ' Wnicbowzigeie NMP; marzy swantha
wnebo wszyatha, ¥ marzi, V7 Mathke boza schyele swygezy. ¥ Narodze-
nie NMP: ywsz, marzya, wszneszy my crisz, ¥ Daimi chwalo marziei
a wsnesem crisz sinka iey, *, thesz maria myod laszbi. 2 Poczecie NMP:
muarzy pocany dzen, ** Slizo barbka micosz smarzio wgay, 2 poczygezye, ¥
Zgodnie z zadaniem cyzjojanéw tresé wiadomodei jest bardzo réina:
niekiedy podany jest przedmiot swieta, * niekiedy zwyezaje liturgiczne
towarzyszgce Swigtu *f czasem mnemotechniezne powigzanie chronologiczne
z innymi Swietami,* spotyka si¢ wskazéwki natury gospodarczej?® wresz-
cie wystarcza w niektorych wypadkach krotkie wspomnienie imienia
Maryi. ¥ W sSwietle powyisze] krotkie] analizy okazuje sig, e chot
formalnie biorge wszystkie cyzjojany polskie sa zgodne, to jednak naj-
bardziej pogl¢biony jest lult Matki Beskiej w eyzjojanie plockim, ktory
najglebicj wnika w tres¢ zaznasczanyeh swigl liturgicznych.

Z tekstow mszalnych niewiele zostalo przetlumaczonych w Srednio-
wieczu na jezyk polski, a przynajmniej bardzo malo doczekalo czasow
obecnych. Bg to przede wszystkim sekweneje mszalne thumaczone w for-
mie piesni naboznych,™ ktore jako utwory poetyckie zostang ponizej wsrod
piesni zbadane 1 omdwione, Nalezy tulaj kilka przeldadow kanonu mszal-
nego, # z ktorych jeden preykladowo zostanie tu opracowany. Wreszeie

8 Cyz Ploe

N Cyz Wroe

12 Cyz Klob

H Cvze Ploc

H Cye Wroe

1+ Cyr Klob

e Cvz Plog

I Cyz Wroe

I Cyz Klob

m Cye Floo

= Cye Wroe

B Cyz Klob

1 Cyvz Plog

B Cye Wroe

g Cyz Klob

= Por: Cyz Ploe 25 111, 2 VIO, 15 VIIL 8 X1t Cyz Wroc 25 111 Cyz Klob
2 VII, 8§ XII.

B Por.: Cyz Ploc 2 11; Cyzx Wroe 2 11; Cyz Klob 2 11, 15 VIIL

Y Por;: Cyz Ploc (2 VII), 8 1X: Cyz Wroe 2 VII, 8 IX, 8 XIL

N Por,: Cyz Wroe 8 X1 (?9): Cyz Klobh 2 VII, B TX,

Y Por.: Cyz Wroc 15 VIII, (2 VII, 8 IX),

NP GAHittL ad Virginem", sekwencja Sredniowicezna na 25 111, w preekladzie
pelskim na piesn: Poszlal przez anyoly Thworzecz szve poszelstvo”, Pors
A, Brilckner: Drobne zabytki jezyka polskiego XV wieku., Piesni, modlitwy,
glosy. Rezprawy i Sprowozdanio z posicdzent Wydzialy Filolegicznego Akademii
Umnicjetnadet (Cyiuje: R) t 25 s 209,

I Do zbloru polskich przekladdw kanonu mszalnego dolyezyvlt sie ostatnio jeszeze
jeden, niemal kompletny: B. Bolz, W. Zurowska-Gdoreclka: Glosy kanonu
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odmawiana przez lud podezas Mszy $w. tak zwana spowiedZ powszechna,
ktorg rowniez na tym miejseu rozpatrzyé wypadnie.

Kanon mszalny wspomina Matke Bozq w modlitwie Communicantes,
Zawierajy te modlitwe przeklady Sredniowieczne odnalezione w peters-
burskiej bibliotece publicznej przez Aleksandra Briicknera. % Pierwsza
wersja brami:

WMayacz vezasthnosez ypamyacz czezyvacz (chorzgez) napyrwe slawathney
{(chwalebnye) zawsdy dezewycze (panny} mariey mathky hozey pana
naszego Chta,"

Wersja druga i lrzecia rognig sie od pierwsze] sposobem wyrazenia ma-
cierzynstwa Maryi, Druga mianowicie pisze krotko: porodzyczelky, ™
trzecia natomiast wzbogaca prazeklad nowym elementem: porodzaczey
(mathky) bozey ypanyey. ™ We wseystkich trzech prezekladach Maryia
jest czczona jako dziewica i matka Chrystusa. Ostatnia wersja zawrotem:
ypanyey dorzuca byt mofe mysl o wladztwie Maryi. — Niektorzy
liturgisei dopatruja sie w lacinskim wyrazie gloriosae aluzji do wniebo-
wziecia NMP, co jest o tyle uzasadnione, o ile mozna w nim widziet
odpowiednik uwielbhienin Matki Bozej # cdusza i z cialem w niebie. Z tlu-
maczenia polskiego $redniowiecznego: slavathney (chwalebnye) nie widac
tak dalekiego rozumowania.

Spowiedz powszechna ustalona w swym brzmieniu liturgicenym do-
piero w wieku XVI, w wiekach poprzednich miala szereg form mniej
lub wigeej rozbudowanych. Kilka z nich doczekalo sie w staryeh prze-
kladach polskich deo naszych czaséw. Analizie poddane zostang dwie
wersje z korfica XV wieku, reprezentujgee forme bogatsza i uboisza, W0
Spowiedz z Kazan gnieinierslich jest bardzo obszerna, urywki odno-
szgce sig do Matki Boskiej majg nastepujace brzmienie:

wid greeszny spowiadam sig Panu Bogu mitemu, Pannie Maryii, ... prosze
sobie na pomoc dziewice Panny Maryji ze wszystkimi dwictymi, aby
sie ona racsyla prazyezynié za mna, za grzesznym do swege milego
SynaM. "W

;u;utz Iiizﬁ—lfm‘l (z rokopisu gniefnienskiepo nr 60). Slavio Oecidentalis 23 (1068)
203231,

2 Por: B XXV 5 257—264.

P Hkp Lat I F 232 pochodzaey & 1456 1., opactwo Benedyvkiyndw w Sieciechowie,

M Rkp Lat I F 131 2 opactwa w Sieciechowie i rkp 1.Q 59 z Biblioteki Zaluskicpo,

i Rkp Lat XVII @ 140 1 XVII @ 131,

B S Vrtel-Wierczynski: Kazania Gniezniefiskie. (Cytuje: ,,Gn™) Poznan
16563, Teksty modlitewne (cytujo: ,.ap™) k. 2r—3r (w rekopisie), cviuje: ,Spow 6",
Tenze; Kilka nieznanych telstow staropolsicich XV § XVI wielu, Pamietnik Lite=
racki {cytuje: Pam., Lit) 28 (1931) 304, cyluje: ,Spow 6",

7 Spow 5 wslep | zakonezenie w transkrypeji modernizowanej,

&
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Spowiedz z kodeksu swictomareinskicgo jest bardziej zblizona do obeene)
krotkiej formy, brzmi mianowicie — w swych wyjatkach maryjnych —
nastepujgco:

SGya, greesany celowyed, sspowyadam ssya bogw oczezv., yvdostoyney
deewyczy, pannye marie, .. yproszy szobye napomocey blogoszlawyone)
tlzevyeze, panny maryey,'.'®

Tresé obu form spowiedszi jest czesciowo tozsama, czedciowo podobna,
czedciowo zas rozna. Tenze sam w obu jest kult Maryji Dziewicy, Po-
dobny jest kult Maryiji jako wspomoiyeielki w spowiedzi gwietomarcin-
skiej i Maryi jako posredniczki w spowiedzi gnieznienskej. Roznice sta-
nowi kult Maryji jako matki wystepujacy tylko w spowiedzi gnieZnien-
skie],

Nieco bogatsza jest spuscizna Sredniowiecenych przekladéw polskich
odneénie modlitw brewiarzowych, Od pozdrowienia anielskiego, zaczy-
najacego codzienny brewiarz 1 wowezas takie kazdg z siedmiu jego
godzin, poprzez pelne oficja, czyli godzinki znane z Modlitw Waclawa,
az po Wierze w Boga konezgee ostutnig godzing brewiarza i specjalng
modlitwe odmawiang po oficjum. Hymny i antylony maryjne w prze-
letadzie polskim sg piesniami i razem z nimi zostang poddane analizie. ™

Najstarszy z kilkunastu znanyeh nam przekladow Sredniowiecznych
pozdrowienie anielskiego " mianl nastepujgce bremienie:

wadrowa marla, milloschi pelna, bog stobw, blogosslawona mechy
newessthomi a  bloposslawon  owocz  zywola  thwego, Thus  x{ristus),
Amen," ¥

Slowa wypowiedziane przez Aniola stwierdzaja pozytywnag sSwietosé
Maryi: milloschi pelna, boy stobw. Dwa pierwsze wyrazy mogy zawige-
kowo mowié o posiadaniu mileéei, czyli laski, ¥ przez cale zycie, a wige
talze juz w pierwszej chwili poczecia, Slowami aniola modlgey sig

N Spow 6 wslep | zakonczenie,

M Np hymn L Ave Maris Slella” w prezekladzie: Szdrovasz gwyaszdo morszika®
Por; M. Bobowski: Polskie pleini katolickie od najdawniejszych czasow do
kotea XVI wieku, Kralkdw 1893 Cytuje:r R XIX", s 67—68. Antyfona; ,Regina
Caell laetare” w priekladzie: , Krolewno nvebeszka... veszel seya”, B XI1X, 5 68—60.
Antyfona: | Salve Regina, Mater misericordine” w  tumaczeniv  staropolsiim:
Sadrowa Crolewne miloszerdza” lub innym, podobnie bremiascym, R XIX, s 38—4]
(62—B4).

I Nowg wersje poedrowienia anielskiego z zaplsu XV/EVI w. oplosil ostalnio
Ke J. Wojtkowski: Glosy | drobne teksty polskie do 1550 roku 2 inkunabuléw
Kalisza, Kazimierza Biskupicgo, Kola, Sieradza 1 Warty, Poznan 1965, Nr 3,

1 B, Jagiellonska rkp 825 2 1407 v, wyd.: 8. Vrtel-Wlerczyiski: Wybor
telestow staropolskich, czasy najdawnicjsze do rolen 1543 Wyd, 20 Warszawa 1860,
Cyluje: Vrtel" 5. 50 (Zdvow. 1.

# 0 gnoczeniu wyrazy ,milosé" w Sredniowiecene] polszezyinie teologicznej,
por. uwagl zawarle w rvecenzll Eazan Gnleinlenskich, wydanie Vrtela-Wierczyn-
glkiego, piora K& J. Wojlkowskiepo w Roecrntleach Teologiczno-Kanoniczijch
IV, 4 (1967) 178—174.

iF — Studin Warminskle
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wierni ezeili Maryje jako $wieta, a moie i jako niepokalunic poczeta.
W stowach §w. Elzbiety zawiera sig przekonanie o wyjatkowej dwietosei
Maryi: blogoslawona mechy mewessthami oraz Swiadomos$é znaczenin
jej macierzytistwa: a blogosslawon owocz zywota thwego. Tradyeja Ko-
sciola uzupelnila ten zwrot podajge imiennie o kogo chodzi: ihus
a(ristus). Dzicki stowom ElZbiety odmawiajacy Zdrowas oddawali takze
czeSt nalezng Matee Chrystusa. — Sredniowieczne pracklady pozdro-
wienia anielskiego nie posiadaly zakonczenia znanego i odmawianego
obeenie, Powstajgce wowezas niejednolite proby redakeji drugiej czesei,
zamykajacej Zdrowas omoéwione zostang wérod modlitw prywatnych,
jako pozostajgee wowezas jeszeze poza nawiasem oficjalnej modlitwy
liturgicznej Kogciola,

Modlitwy Wactawae zawierajg przeklady trzech oficjéw brewiarzo-
wych, wzglgdnie godzinek na wzdr brewiarza ulozonych, Poswiecone sa
one kolejno czei: Niepokalanego Poczecia NMP, # dw, Anny, ¥ wreszeie
czel Aniola Straza. % W tej tez kolejnoSei zostana omowione, a miano-
wicie w porzgdleu nastepujgeym: od oficjum bezposrednio dotyezacego
Matki Boskiej, poprzez oficjum posrednio o niej mowigee, az do oficjum
wspominajacego jg tylko ubocznie.

Godzinki o niepokalanym poczeciu sq przekladem odpowiednich partii
brewiarza rzymskiego w jego czesciachstalych i niezmiennych oraz specjal-
nego oficjum na dzien 8 grudnia, sporzgdzonego przez Leonarda de No-
garolis, notariusza papieskiego z czasow Sykstusa 1V, " Oficjum to zy-
skalo aprobate papieskg w roku 1476 i zaczelo szybko rozpowszechniaé
sig w Europie, tak i2 z pewnoscig dotarle do Polski jeszcze w ostatnim
ewieréwieczu XV wieku." Niestety nie dochowal sig caly praeklad, a tylko
pewne [ragmenty, tak iz ninicjsza analiza nie bedzie mogla dotyczye
calosei, poprzestajge na ograniczonym zasiggu. '

Poszezegolne zachowane godziny, a mianowicie pryme, tercje, selste
rozpoczyna, a komplete konezy odmowienie pozdrowienia anielskiego.

1 Por: Lo Malinowski (wyd): Modlitwy Waclawa, Zabytek jezyka pdlskiego
z wieku XV z kodeksu VL N. 2 Biblioteki Uniwersyteckiej w Budapeszeie.. Kra-
leow 1887, Cytlufe: MW" 5 1—20 (k. la—d4da),

Mo Par: MW s 25—46 (k. 5Ya—104 b).

W Por.: MW 5. 46—60 (k. 106 h—146 b).

W Por: J. Wojtkowskis Powslanie godzinek o Niepokalanym Poezeclu NMP
z Modlitw Waclawa, Roecznilki Teologiczho-Kanoniczue 2 (1955) s, 29—28,

1 Tamie, Por. tegoi autora: Wiara w Niepokalane Poezecle, jw. s. 31, 106 n,
118 n, 121,

# Analize catofel oparty na tekscie lachiskim mofna znaledt w studium pordw-
nawezym: J, Wojtlkowski: Niepokalane Poczecie NMP w oficjach brewiarzo-
wyeh i formularzach mszalnych Leonarda de Nogarolis | Bernardyns de Busils.
Rueh Biblijgny i Lilurgiezny 7 (1954) 106—138 oraz w rozprawie tepgoi: Wiara
w Niepolkalane Poczgeie, jw. s. 60—67, 83, 06—08, zawlerajyeej pelny tekst oficjum
zwanego od plerwszych stéw: Sicat lillum” (por. odsylacee do leksidw frodlowyeh
zawarte w powyisze] Analizie),
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Wchodzacy w sklad prymy tak zwany Symbel Atanazjeniski jest wyzna-
niem wiary w Trojeg Swieta i we Weielenie Syna Bozego, przy eczym
wyrainie wystepuje dogmat macierzynstwa Boiego, zamkniety w slo-
wach:

JBog dest w opinoszezi ccrezowey przed wiekl porodzon a czlowiek
% ginosczl maczerzena przed wiekiem narodzon.' ¥

Dziewicze macierzynsiwo Boze slawilo rawniez kritkie responsorium
wersetem: ktori se narodzil zmariey dziewicze szmiluy se nad namy,” ™
W ramach nastepujacych bezposrednio potem prosh (preces) odmawiano
ponownie sdrowa mavie a takeze Slklad Apostolski, ktorego tresé maryina
bedzie zanalizowana ponizej. Pod koniee prymy recytowano wersel
i modlitwe o tresei maryjnej. Ostatnie zdanie wersetu brazmiato:

SHawibornyeyvsze veziniona ies v slodka w roszkoszach twogich swianta
bogorodedezn™

slawige Swietos¢ i macierzynstwo Boze Maryi, W modlitwie zwracano
sie do niej;

LMeaswialhsza v nachwalebnievsza v wickuista panno maria matko
pang nasgeco lexu crisla ze wseitldmi swiatmy v wibranimi bozimi.
racai prosice zanami grecsznimi do pana boga nRszepo wszechmognereso
abiszmi od nyego podpomozenie y vadrowenye y wizwolenye zaslu-
zil,. " a

Widoezna jest tu czedé najswietszej] | wieezyste] dziewicy, Matki Pana
Jezusa i skuteeznej posredniczki w zdobywaniu od Boga lask wszystkich.
Wilasciwg pryme, nie liezqe nustepujgeyeh po niej, a tak?e po komplecie
modlitw za zmartych, zamykalo wezwanie o tresci eze$cipwo maryjnej:

wLaszika pana naszego fexu crvista, opezowanie ducha szswiantego
obronyenye swiotepo lirziza modlitwa swignley DBogarodzice panni
mariey, siroza swiantich anyvolow pomocz wsitkich swilantich racsl
biew zawezdl e wszitkimi nami" "2

Piet wyrazdéw odnoszgeyeh sie do Maryi zawiera bogata tresé kultowa,
wyrazajge czesé jej jukor swietej, Bogarodzicy, Panny 1 westawienniezki
modlace] sie za nas,

W tercji po edmowieniu Sdrowe marie recylowano polski przekiad

MW s 5 (ko 1120). Lac: ,Deus est ex substantia Patris ante saccula genitus,
ot homo esl ex substantia matris in saeculo natus”. Por: H. Denzinger,
K. Rahner: Enchiridion Symbolorum. Barcinone 1960, Nr 40,

oW 5. 6 (k. 115 8).

M Oba powyzsze teksty: MW s 8 (k. 14 a—14 b).

"2 MW s 10 (k. 17T b—1Ba).
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tacinskiego hymnu zaceynajgey sie slowami: Nynie swienti nam duchu
2 wlhadeiwg dla oficjow maryjnych doksologia:

WChwala loble panie kiori se norvedzil @ mariey deiowieze » oezezem
y % duchem swialim na wieki wiekow. Amen."’

W doksologii tej wyraza sic kult Maryji jako Dziewicy-Matki. Zoanty-
fong wehodzi na widowniq oficjum Leonarvda de Nogarolis. Mowa w niej
jest o Maryi pod Tigurg zaczerpniely z Pisma Sw.:

when dest dom panyensk] mocznye sprawiony dobree wstawiony na
mociney opocze alleluia™ ™

Na pierwszy rzut oka zdawad by sie moglo, 12 jest tu mowa o dziewictwie
Maryi, tymezasem pordwnanie z oryginalem ®® przckonuje, ze jest to
tyllko pozdr spowodowany niedcislofeig przelladu oryginalneso telstu.
mawigeego o domu Panslkim. Mimo to antylona jest niewgtpliwie ma-
ryjna, bo mowi w sposob przenoSny o Matce Boiej, zaznaczajac jej
przymioty duchowe, a zwlaszeza Niepokalane Poczecie, " Stanie sie to
bardziej oczywiste po zanalizowaniu modlitwy, stanowigeej synteze
calego oficjum i po zapoznaniu sig z maniery pisarza, lubujageego sie
w wyrazanin mysli prezez najrozmailszego rodzaju ligury i preyvstoso-
wania zaczerpniete z Bihlil. — Kapitulum w swe] drugiej czesci daje
chwalte Maryi juko Matee Boga i laski, joko antytezic Ewy:

sabocziem yewo matko wszech ludal, czalem awiczaza maria. lklora jest
matko hozo y laskl" ¥

Responsorium krotkie wraz 7z wersetami mowi tekstami Starego Tesla-
mentu w sposdb liguratywny o ustrzezeniu Maryi od greechu pierworod-
nego, tak przynajmniej nalezy rozumiet te przenosnic w Swielle idei
przewodnic] calosci;

s Wibawilesz mie panye 2 vsl Iwownowich.. I lese od rogow jednoroscen
polcory maia.,. Wirwl ed nyerzodnosczi boze dusza maoia., A ¥y % ranky
nyerzodney iedina mathka moin ' %

Modlitwa, czyli oracja, stanowigea z reguly zsumowanie przedmiotu
kultu poszezegolnych dwigt, jest w tych godzinkach nadzwyezaj gleboka
i trefciwa:

GBowe klori fese preesw niepolaalana  drevicze pocsancze sprawylesz
dostoyny a swigt] pribitelk twoiemu synowi milemu, proszimicio race
8 MW s 12 (k. 23 b—23 a),
MONIW s, 15 (k. 30 b).
W Por: J Wojtkowski: Powstanie podzinek, jw. s 26
W Paor, argumentaejc imakulistyeeng Eadmera, na klore] zapewne bworea olicjum
sic opark: J. Wojtkowsli: Wiara w Niepolkalane Poergeie, jw. 5. 34—25.
MWW s, 18 (le. 90 bh—31 a),
oMW s 15 (k. 31 a—310), por: Ps XXI1, 22,
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nam daez. Bo iako przes gorzsko smiercz fego to sina twego milego,
i sszama od wszey zmazi y zelkalu zachowacziesz raczil, tako v nas
mili panye criste tey miley panni zaslugami y proszbami racz ktobie
nam dacz preydz y stoba myveskacz.." ™

Modlitwa ta zawiera w pierwszym rzedzie kult Maryi jako niepokalanie
poczete], bo dla zaslug Jezusa Chrystusa zachowanej od wszelkiej zmazy.
Ubocznie obejmuje takze kult Maryji jako dziewicy, Matki Bozej, po-
Sredniczki taslk i o nie tylko na moecy modlitwy wstawienniczej, ale
i dzieki zastlugom swoim wyjednujgee] ludziom zbawienie.

W sekscie poza Sdrowe maria 1 maryjng doksologig czezono Maryje
jako dzielo Boze w antyfonie: A omg nawisszi stworzil ktory ne wodach
vfundowal ong. ™ Kapitulum mowi [liguratywnie tekstami przystoso-
wanymi Pisma Sw, o Maryji jake wolnej od grzechu zawsze i jako Matce
Boiej: X

WUlvezka ta zambknyona badze precchowi a nye bandze othworzona.
a bocziem pan bog wszedl przesz ong y bandze zambknvona od poceantiu
swego stworzenys,' il

Responsorium i wersety seksty w zachowanych fragmentach sg identyczne
w brzmieniu z odpowiednimi urywkami tercji, mowige w spostbh ogolni-
kowy o0 wolnoSei Maryi od panowania zla. % Dalszy cigg seksty, cala
nona i niemal ealn kompleta zaginely w brakujgeych osmiu kartach
rekopisu,

7 komplety ocalala maryjna modlitwa pochodzaca z innego oficjum
o Poczeciu Maryi Panny, zaczynajgeego sie od slow: Almae promat
Feclesie 1 rozpowszechnionego w Polsce centralnej (Krakdéw, Lowicz,
Wiloclawek) mniej wiecej od konca wieku X1V poprzez caly wiek XV, #
Przelklad jej brzmial:

Jproszimi exie myloserny panie krewlkoses nasszey pomoci yze kiorzi
naswiotazey drewici mariey gey Sawiante pocroeze crzinyemy gey
pomoczo od naszich zlich zlosczl powstalibiszmy." ™

Kultem objgte sa nastepujgee preedmioty: swietost, dziewictwo, niepo-
kalane poczecie, podrednictwo. — Na zakonezenie komplety a zarazem
calego olicjum recytowano antylone: Sdrowe bendz kroliowo myle-

MW s, 15—16 (k. 31 b).

"MW s 19 (k, 40 a).

MW s 10 (e, 40 p—d40 B por, Bz XLIV, 1—3

i MW 8 18 (k. 40 b}

3 Por: J Woitkowski: Powslanie podzinelk, jw. § 27—28,
MW s 10 (e 41 a—41 b).

=

-
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szierdza " wraz z wersetem i meodlitwg. Prastara antyfona zostanie
zanalizowana wérod piesni, tu zbadane zostang tylko pozostale teksty:

aWirszilk: Proszy zanamil milescziwa panno maria abisemi dostoyni bili
chiati bozey.

Modlitwa: Niechay sie modli 24 nami prosimi mili panie nynye y czaszo
szmierczl naszey u thwego miloserdza nachwalebnyeysza panno mathleo
maria klorey naszwiatsza dusza w godzing wielebney manki fwoiey
myecz bolescxi przeszedl y wnalrenoseczl serdecene przenyknal. dlia
cxiehie erisla pana naszepo', ™

Wersel czel Maryje jako dziewice posredniczke, Modlitwa jalko dwiets,
dziewice — Matke Pana, wspélniczke zbaweze] meki. Prawda o wspol-
cierpieniu z Chrystusem zbawiajgeym Swint meky swojqg wyrazona jest
stowami wypowiedzianymi przez Symeona w czasie oliarowania Pana
Jezusa w Swiglyni, o mieczu przenikajageym dusze Maryi, — Chwala
Maryi jeszeze raz rozbrzmiewala, gdy po odmowieniu modlitw o poldj
recytowano juz po raz ostatni sdrowa maria oraz Credo, ¥

Godzinki o &w. Annie niespodziewanic rozpoczynaja sie po tytule
zapowiadajgeym modlitwe sobotnig o gynnich przyaczieloch Mariey i inei-
picie; Blogoslawezie pana z weszelem, ™ tak iz rodzi sie obawa o uszko-
dzenie kodeksu w tym miejscu: brak kart niedostrzezony preez wydawee,
tym bardziej, ze w tym miejscu koficzy sig karta 56 verso a rozpoczyna
57 recto, co wedlug wylkazu poszytow ™ odpowiada stykowi siddmego
i osmege kwaternionu, liczge biezgeo od pierwszej skladki w porzagdlu
utrwalonym przy oprawie, Najprawdopodobniej zagingta w tym miejscu
przynajmniej jedna pelna skladlea, ™

Kult éw. Anny jest z natury rzeezy bardzo ,maryjny", nie inaczej
przedstawiaja sie przeto godzinki o §w. Annie » Modlitvy Waclawa, ™
Przedmiotem materialnym dalszym kultu jest osoba sw. Anny, ma-
terialnym blizszym lub inaczej formalnym rzeczowym jest jej godnosé
rodzicielki Maryi, przedmiotem formalnym, czyli motywem jest swiglosé
Sw. Anny i to moze nie tyle osobista, ile raczej , rzeczowa', czyli plyngen
ze stenowiska zajmowanego w dziejach odkupienia, | rzeczywiscie mysly
przewodnig calych godzinek jest uczezenie Anny jako matlki wyjgtico-

W Pyeeklad « laciny: Salve Regina, Mater misericordiae”, MW 5. 19 (k. 41b—42h),
MW s 20 (k. 42 h—43 a).
MW o5 20 (ke 44 a),
MW s 25.

@ Por, liczby karl: MW s 25 oraz wstep wydawey: MW s, L

" Dodatlkkowym argumeniem slu2y selsla (MW 5. 36 Ik, T8 b—T4 &), rozpocay-
najgea sig incipitem modlilwy: | Pozdrowyona badz panno naszwyalsza' ze wska-
whwicy: Macge yi naprzoihku preed yuthrena", lymegasem zarowno le] maodlilwy
Jjok I poczgtiku jutrzni bralk,

MW s 26—46 (k. 57 a—104 b),
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wego dziecka: Najswietsze] "™ Dziewicy,™ Matki Bozej, " posredniczki
ludzi u Boga, ™ Tej, ktdra stanowi wlasciwie poczatek dziela odkupie-
nia, " stad az do przesady nieraz zaznaczany jest udzial samej Sw. Anny
w odkupieniu, ktéry rzecz jasna musial by¢ duzo mniejszy, niz wlklad
dany przez Maryje jako matke, a nie tylko matke matki Odkupiciela. ™

Zeby zbyl wiele miejsca nie zajmowaé analiza wsaystkich kolejno
urywlow czezaeyeh Matke Najswietszg, preytoczone zostang tylko przy-
kiady na poszezegolne odeienic kultu, wybrane z pelnych zestawien
zawartych w odnosnikach. — O swigtosei, dziewictwie i macierzynstwie
Bozym Maryji czytano na przyklad, wspominajge takze i posrednictwo
Maryi u Boga:

SJPanye hoze wszechmoggezy kthorysz Anna szwyatha dluge nyeplodna
nasgwylhszem plodem raeczil pocz poceyeszycz ¥ zyey zywotha panng
maria mathka szobye obrace. Day nam cziebye proszymy przess prayczyna
panny szwyathey v panny marviey praechom naszym  odpuszizenye
w proszbach lacawve wyszluchanye, posamyerezy chwalg krolesthwa
nychyeszlyego.” ™

O czynnym uczestnictwie w dziele odkupienia, whisciwym dla sw. Anny
i Maryi mowila antylona:

JBloposlawyona  zyemya Anna swyatha lethora zbawyenyv nnszemy
poczalelk dala Maria panneo czisla nasze zbawienye sprawiayacza.' ™

Na innym miejscu oddawano dw. Annie czeSt nastepujacs antyfong:

WDay my chwala Annyve swyathey lkthora nam weaywoczye szwem zbi-
wyenye nasze seprawila praesz marig panna czistha kthora porodaylat

1 jeszeze jeden analogiceny tekst o bardzo charakterystyeznym wydZwicku
apokrylicznym, siegajagcym Protoewangelit Jakuba

SWizeglndnal na placz y pokora malzenyszlg Anny swyatey ¥ Joachimowey
v Angelskyvem poszelsthwem gyvm poczecha dal ysz zmalzenstwa gich

MW s 26 (k. 59D), 28 (k. 63D), 31 (k, T1a), 41 (k. 93 a—03 b), 42 (k. 95 b).

™ MW s 25 (k. 57 a), 27 (k. 60 a), 28 (k. 63 b), 28 (k. 66 n—tD b), 31 (k. T1 a), 32
(. T1 ), 32 n(k, T3 a—93 b, 74 8, T4 b), 34 (. 77 b), 35 (k. 78 b, 79 b), 37 (k. 83 a),
38 (k. 85 a), 42 (k. 94 b, 85 b}, 45 (k. 101 a).

MW s 26 (k. 50 b)), 27 (k, 60 a), 26 (k. 66 a—466 b), 31 (k. 70 b—T1 &), 32 n (k
T4 a—73 b, 74 a), 33 (k. T3 ), 34 (k. 76 a, 76 b, 7T k) 35 (k. 79 a—70 b), 57 (k, 82 b—A83 A),
39 (., 87 b), 40 {lc. 89 a), 41 (ic 92 b—03 a), 43 (k. 96 b).

OMW s 27 (k. 60 a—060 b), 28 (k. 63 by 32 (k. 71 &), 34 (k. 77 &), 35 (k. 79 b).

MW 5. 25 (k. 57 a), 26 (k. 50 b)Y, 41 (k. 69 a—E60 b—T08A), 33 (k. 73 b, 74 a—74 b},
34 (e, TT b—T8 a), 41 (k. 93 a, 93 by, 43 (k. D6 a—BE b,

W Mecene akeentowanie voll fw. Anny spowodowans jest wzgledami kultowymi:
oficjum ku jej eacl ulozone, a nie racjami obieklywnymi przewazajacymi bezwzgled-
nie na korzy&t Marvi, bespodredniej wspdluczesiniexd dziela odlkupienia.

MW 8, 31—32 (k. 70 b—T1 a), modlilwa z prymy: put przypisy 72—75.

TWOMW s 25 (k. 57 8) w julveni; por, nota 96

mORMW s 33 (k. T4 a--Td b), w tercii; por. nota 76,
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panng = matkn szobye obrace myal ktora by nam nyebo dawno zam-
kknyone plodem swiym vezynyla othworzenye "™

Znamienny jest slad kultu Maryi juko duchowej matki grzesznikow, na-
wigzujgey do slow Pana Jezusa na lkrzyzu polecajacego Maryie sw. Ja-
nowi, a4 Sw. Jann Maryi;

WNyewyastho w parszonye Jana szyna thwego praymy w obrona celo-
wyela preesanego.' ™

Na zakonczenie warto wspomnieé jeszeze jeden werset tychze godzinek,
ndnoszgey sie do Maryi zaledwie posrednio, ale ciekawy przez reminiscen-
cje preedstawien Sw. Anny w sztuce dwezesne|:

JAnno sgwymatha szame lreeczys domyescz nasz nyebyeszikyego lkro-
lesthwen 't M

Przedmiotem kultu w tej proshie jest sw. Anna w towarzyslwie swej
corli Maryi, oraz wnuka Jezusa.

Ostatnie godzinki; do Aniola Stréoza o wilosznym Angele niemal zu-
pelnie nie zawierajg materialu maryjnego. Kult Maryi ogranicza sie w nich
do odmawiania Sdrowa marie mylosezi pelna preed poszezegdlnymi zo-
chowanymi godzinami kanonicznymi, a nadto w czasie julrzni jako
watep do erytan i po komplecie wraz ze Skladem Apostolslcinm. % Do lkultu
Maryi mo#na tez w pewnym znaczeniu zaliczy¢ recytacje w nieszporach
hymnu przez nig samg ulozonego (Lue I, 46--63) w przekladzie oweze-
snym Wyelb: dusza moia boga ™ co zreszta wystepuje zawsze w nieszpo-
rach liturgii rzymskiej. Jedno jeszeze miejsce mowi o Maryji jako dzie-
wicy, mianowicie przy cytacie oznaeczojacym micjsce w ksigzee z dawng
polska wersjg hymnu Te Dewm:

HCzebie boga chwalimy ezichye bopga wiznawamy
Patrzayezie lego u panny mariey polem mowceze.," "

Olicja czyli godzinki o Niepolalanym Poczeciu i o Anicle Sirdzu za-
wicrajg w Modlitwach Waclmoa reeytacje kohcows Skiodu Apostol-
skiego, " pierwsze godzinki nadto w prymie. ™ Znaezenie analizy Skladu

EL MW 5 26 (e, 59 b),

02 T MUK, 26—27; epzepean topo rodeaju byla anana w dredniowicezu, A, Thyes
SCJI: Jean 19, 25—27 el la Malernité spiriluelle de Wavie, Maricnem 18 (1956) 80—117
wyliezs szerep nulorow @ XT—XV wieku, W Polsce jednak nie lalwo nolrafié na jej
flady w ardodiach spreed 1501 roku,

=MW s 45 (k. 101 h).

MW s 42 (k. 95 a—85 b).

i Selvowa Marin™ MW s 47 (k. 106 b), 49 (k. 119 h), 52 {k, 128 b)), Hid {lz. 132 b),
56 (e, 136G a), 58 (k. 141 b)Y, 59 (k. 144 b)), ..Credo”™ MW s 60 (. 144 b).

MW s 67 (ke 138 b-=129 bh)

BOMW 5. 50 (k. 123 b)),

mmONMW s, 20 (k. 44 a), % 50 (k. 144 b).

W ONMWos: 6 (k. 116 a).
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Apostolskiego jest ogromne ze wzgledu na wzajemne powigzania migdzy
kultem i wiarg, ktéra dla kultu jest glownym natchnieniem, a ktorej
najkritszg synteze stanowi wlasnie to krotkie wyznanie, Maryi dotyczg
bezposrednio lub posrednio nastepne jego slowa, w brzmieniu z konca
XIV wieku:

aWersn whogs woezeza.. ¥ w lhu 2pa, szyvna yego yedinego, pana naszego,
yven poczol szo yesth sz ducha szwanthego, narodzllsze sz marige
. ¥ dzewlcze™, o

Odmawiajacy Sklad Apostolski czeili wige Maryje wyrainie jako Dzie-
wiee, nielknietg zardwno w poczeciu jak 1 w porodzeniu. Nastepnie jako
matke Jezusa Chrystusa, Syna Bozego i Pana, a wiee matke Boga, Ten
wige lult, ktéry w skréceniu moina nazwaé kultem Bogarodzicy Dzie-
wicy jest majbardzie] zasadniczym, gdyviz z podstawowyeh prawd wiary
wynikajgeym sposobem ezei Maryi,

Chociaz oficja Modlitw Waclawe nie wspominaja ni slowem o specjal-
nej modlitwie po skonczeniu recytacji brewiarza, to jednak na tym
wladnie miejscu, jako jej wlasciwym, wypadnie oméwié wersje znang
z innych Zrodel Sredniowiecanych, ™ Charakteryzuje ja czedé dla niena-
ruszonego dziewictwa Najswigteze] Maryi, bez odnogni do jej Boskiego
Macierzynstwa:

wNaszwyalhszemy bosthwu, ... Nablogoslawvensze[y] dzevyezy Mariey
Nyeporvszone]my panyenstwy,.. b[adz] vyeczna chwala™.,

Ksigdz Jan IMijatek ** badajac wlasciwosei sredniowieeznego kultu Matli
Boskiej stwierdzil, 12 charaklerystyczng jego cecha bylo odmawianie
wzglednie Spiewanie godzin kanonicznych z nalezgeg do nich Mszg &w.,,
czyli krotko mowige odprawianie ,sluzby Bozej". Dopiero w wieku XVI,
okolo jego polowy mial sie pojawi¢ w Polsce nowy spesob oddawania
ezei Maryi, przez odmawianie rozanca, modlitwy scisle prywatnej. Wy-
daje sig, iz twierdzenie Ks. Fijalka, awlaszeza w swym sformulowaniu
dotyezgeym kultu prywatnego, domaga sie korekty. Juz w Sredniowieczu
bowiem poza kultem liturgicznym i paraliturgicznym® istnial takie
prywatny kult Maryji, ktorego liczne Slady preetrwaly badZ w formie

" Wrtel s 50, & rlop B, Jagiellofiskiel nr 1200, Cyluje: ,Wierze 1™,

MS Vrtel-Wierczyfiski: Kilka nieznanych tekstéw staropolskich, jw.
8, 305, Orypginal lacinsk] zaczyna sle slowami: |, Sacrosanclae et individuae Trinitati”.
Zwyczaj odmawiania te] modlitwy skasowal Papiez Pius XIT w 1855 roku, AAS
47 (1955) 223,

g Fljalek: Krdolowa Korony Polskiej. Studia do historii kultu Matki
Boskie] w dawnej Polsve. Przeglyd Koseteluy 2 (1902) 119,

M Kultem paraliturgiesnym mo#na nazwad ezedé wrorowang na formutach litur-
gicznych, Np. staropolskie przeklady oficiow brewlarzowsvch, czvli tzw. podzinki,
o letdryeh mowa byla wykej,
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drobnych zabytkéw modlitewnych, bad% tez w formie zbioru zwanego
Modlitewnikiem Nuawojki, Nawet rozaniee znany byl w Polsce juz w lkoncu
wicku XV, ezego dowodzi {resé jednej 2 piesni wielkopostnyceh, o ktorej
bedzie mowa w rozdziale nastepnym,

Wiele modlitw przelladanych z oryginalu tacinskiego na jezyk polski
w ramach zespoléw modlitw liturgieznych, stawalo sie co najmnie] od
tej chwili, jesli nie stanowilo juz dawniej, modlitwg odmawiang zupeknie
prywatnie, Nalezy tu przede wszystkim pacierz czyli Modlitwa Paviska,
Pozdrowienie Anielskie i Skiad Apostolski, dalej spowied? powszechna
i antyfony brewiarzowe, Zwyezaje naboine modlitwy le na swoj sposob
rozszerzaly i komentowaly, ezego praykladem shuzg zarowno warianty
spowiedzi powszechnej, jak przerdbki antyfon, a wreszeie zakofezenia
i paralrazy pozdrowienia anielskiego.

Aleksander Birkenmajer znalazl w makulaturze rekopisu Biblioteki
Jagiellonskiej Nr 202 dwie karty pergaminowe, z ktorych jedna zawierala
teksty polskie, Jerzy Zathey"! ustalit date powstania na polowe XTIV wieku
i opublikowal jeden z tekstow, stosunkowo najmniej zniszczony, a mia-
nowicie modlitwe bedgeg przekladem prastare] antylony do lkantyku
laudesowego w swigto Zwiastowania NMP % uzupelnionym dwoma dal-
szymi telstami modlitewnymi. Maryja odbiera tu ezesé jako uezestniczla
aktywna dzieta odkupienia, Matka Boga, krolowa, wybrana przes Boga,
posredniczka i wstawienniczka; oto tekst w transkrypeji modernizowanej:

wlen jest dazien, jenie jest Bog uczynil jest, dzlsia Bog na ugabanie
luda swegn wedrzal jesl i postal odikupienie. Deisia Smicé, jgz niewiasta
radala, jest niewiasta oddalila. Dzisin Bog calowiek uceynion jest,
jen przed tym byl ostal, o co nie bylo wsiol. Tego dla zhawienia naszepo
baé¢ obyezaj nabloinymi stolwy chwalmy rzekae: Chwaln lobie po-
spodnie,

Boze Jewxu Kryste ofieruje tobie wielebne] malee Maryjei to modlitwe
i modle sig tobie gospodnie, hy upamictal, eke twe stworzenie jesm,
A wvzead 1y mnoie bwym Bostwem odkupil wybawi mnie od lej (seeayvee
podlulk ilwej chwaly, a podiuk wiesicla sierca mojego,

Slodlea nichieska krolewno, upamiglaj o onej bwej czel, eie Clebie Bog
e wszepn dwiala wyhral | swe Bostwo s Twoim celowicerstwem slqeeyl
Byé dzisia orgdownica ku twemu synowi mile[mul.. pree cie zbawil
mnie od mojich wszech lszesye | mnie w mojich prosbach wysluehal, e

ML Zathey: Pragment nieznanegn modlitewnika starapolskiepo z XIV wielo,
Biwletyn Biblioteki Jugiviloiskiei 15 (1904) 33—38,

MoPorgd. Wojtkowski: Preedmiot lturgicznego kultu Malk] Boskiej w Pol-
see HIIT wielou, Stucdio Waerminshic 2 (1965) 232—283, Ojeiec 1. Sczanieeki OSB
wskazal niemiecki plerwowzor (lub niemiecky wersje polskiego oryeinalu hipolean
Jo Zatheya do udowodnienia) polskicj modlitwy, w oparciu o wywaody na temal
wMissa aurea” zawarle w pracy: A. Franz Die Messe im deulschen Mitielaller,
Freiburg | B, 1602,

mJ Zathey, jw, & 37,
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Mikolaj Bobowski notuje zakohezenie pozdrowienia anielskiego w lor-
mie dwuwiersza:

wPriee Twe mila Panno pozdrowienie
Racz nam uprosié u Syna Swego preechom odpuszezenie,™ ™

Bardziej rozbudowana forma, poprzedzonu tresciwym wprowadzeniem,
miesei si¢ w formulach kaznodziejskich zawartyeh na kartach dodanych
do kodeksu Kazan Gnieinienskich. We wprowadzeniu Maryja zostala
uczezona jako panna, poczynajaca Syna Bosego, Swicta, wszystko w lor-
mie wspomnienia iz modlitwa Zdrowas pochodzi ze zwiastowania doko-
nanego za sprawg archaniola Gabriela:

pROzdrowmy tg namilofciwszy panng tg modlitwy, kidrg jg pozdrowil
archanjol Gabryjel, pdy ji »wiastowal pocggeie Synn Boiego rzeluge:
Zdrowad Maryja laski pelna — ag do kofea," =

Sam tekst modlitwy nie zostal przytoczony, gdyz zavdowno ksigdz jak
i wierni umieli go doslkonale na pamigé. Natomiast zakonczenie, widocznie
mniej znane, zreszig w poZniejszych latuch zarzucone, podane jest w calej
swej rozcigglosei, TreScig jego jest kult Maryi Panny jako posredniczki
lask i to — jak z syntetycznego ich wyliczenia wynika — lask wszel-
kich:

HPreeg twe, Panno, poedrowienie racy nam daé | uprosié o Syna Swego
dar Ducha Swieleglo] olrzymanie, na ciele | na dusey nassy preedegna-
nie, grzechom odpuszezenie a po Smierci wieczny Zywol olrzymanie
amfen].'" "

Rodzajem komentarza do pozdrowienia anielskiego jest modlitwa
Sdrowa marin dzywne yesz poczola syna spisana na gérnym marginesie
rkp 68 biblioteki kapitulnej we Wloelawku, folium 301 verso i 302 vecto, 100
Jest to utwor pelen tresei, ceezacy Maryje bardzo wszechstronnie, Dla
wickszej jasnodei wypadnie calosé podzielié na odeinki wedlug komen-
towanych slow i kolejno poddawad je analizie,

CHdrown maria deywne yesy poczola syna preaeszszemenn maskego moezo
ducha sawolhego prees vreazena dzewswa ceystego preesbolesezy szywola

¥ Por.: R, XIX, 36 Tenze sam tekst w transliteracit podaje M, Bobowski
w odysertacji: Die polnische Dichiung des 15 Jahrhunderts. Wroclaw (1883 s, 99
powolujge sie na s, 100 na Maciejowskiego (Pam. IL 362 evtujgeego: rok
1416, rkp 478, wiersz 56",

oOGh k. dod, 1o, tekst ow teanskrypedl modernizowane].

W Falk wyzej:

S Chodynski, S Librowski (uzupelnil i wydal): Biblioleka Kapiluly
Wioclawskiej, Wloclawek 1849, Monwmenio Historica Diogeesis Viodislaviensis,
T 26 5. 03 tak m. {, pisze: 68, Sermones; vozn. ralk, 346 kark, 31521 XIV—XV w. (1)
Kazania aulordw czeskich, a na bokach | marginesach ezasem sq dodane zdania lub
wyrazy polskie.. Na 301 i 302 k. od giry dosé dlugs modla po polsku do NMPanny:
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lwego porodeylasz kroleuyeza nebeskepgo yen vedrowyl celoweka grzesz-
nego™, W

Mocno podkreslona jest dziewiezo$é poczecia i porodzenia Syna przez
Maryje. W ostatnich zdaniach zawarta jest godnosé Maryji juko krolowe]
matki Krélewicza Niebieskiego, nadio jako uczestniezki dziela odku-
pienia grazesznikow.

wMyloegsezy yesy pelna yen ze czebe milowal gabriela do czebe poslal
aby lobe lo ucsszele wawastowal ysz szo syn bozy narodzyez chezal
Aavonow yesz kwathek lowthoezy mopyszeszow kerz poroczy. Zalowila
fest rozma yessego, purodzyla thworeza swege.' b

Tu wyraznie wystepuje kult faktu zwiastowania, nastgpnie ezedé Maryi
w figurach starotestamentalnych, ' a na tym tle dwukrotnie wyste-
puje Maryja jako Matka Boga, przedmiot miloSei ze strony Pana Boga.

wBog stobo preebiwal yen ezo sobe przebithkem wybral yazby vemu
bila mathlco grzesznym ludzem orodwny ezl ™ 100

W tej strofie Maryja czezona jest jako Matka Boza, oredowniczka
grzesznych.

JBlogoslauonasy medzy newaslamy czsosz gveh bylo othpoczolhka do-
skonczena (asz doszetes'thica) ™ wszepo sezathlka. Ny lednacz nebyla
rowna a ny whlogoslauenu podobnan  wezwothoszesy vesy wsavlhky
przesla,' i

Tu Maryja stawiona jest wylacznie w swej Swietosel, ktdrg preewyisza
wszystkie niewlasty.

W Yhlogoslawoen owoce szywolhn thwese yszese legon porodzyla yegosz
nanebe ynazemi czescz y chwala. Pamothay mathlo vazesz pothkrayszem
stala kdysz synka rzewno plakaln kegdy czekly krwawe strumene
preesenym ludzem nasbawene by zanamy nrodowala dar Inam boszy
othrzavmala amen,' 1%

SLdrowa Maria dzywne yesz poczola Syna, ete.".. — O ile piszacemu te slowa wia-
domo tekst modlitwy nie zostal Jeszeze w Polsee opublikowany, stqd naleiy pray-
toczyé go w calofei, tym bardziej e pochodzl z wielu XV,

1% transliteracii nie uwzgledniam kropels nad literg ,y". Nosdwka w wy-
razach: ,,poczela, moers, sewathego” zaznaceona w oryginale litery ,,0" przekreslona,
w stowie ,meskiegn" nalomiast preekrefleniem litery a™,

2 Wosowla zaznaczona przekreilonym 0" wyslepuje w wyrazach szg, kwthgezy,
gorgozy’’.

1 Num XVII; Gen I11, 2—3: Is XI, 1.

M Nosdwlen w postaci preeliredlone] litery 0" ,stoby, czg, matks, oradw-
nyezky”,

WE W oryginale urywelk ten, ramlcniety w nawiasach, zostal przekreflony [ pod-
kreglony,

e Noséwld w postaci preekreslonej litery 0" othpoczathka, wszwalhoszezy,
W formie przekreflonej lilery ,a':  sczathlca”.

1 Nosdwld zaznaczone przekretleniem litery 0" ,,FPamathay, orgdowala®,



KULT MATKI BOSKIE]J W FOLSKIM PISMIENNICTWIE 2a7

Ostatnia strofa modlitwy, ktorej rymy latwo daja sie zauwazy¢, ™ poza
czeig Matki Boskiej biorgeej udzial w zbawezej meee Syna, miedci takso
kult oredowniezki wyjednujgeej dar Bozy, czyli laske. — Rzewna in-
wokacja: O gwaszdo morska rosza y lilia rayska darzy Maryje pieknymi
tytuwlami metaforycznymi.

Inna jeszeze modlitwa nawigzuje do Pozdrowienia Anielskiego pierw-
szymi swymi slowami: Sdrowa bgez Naszwathsza maria mathko bosza,
Odnalazl jg w Petersburgu i opublikowal P, Bankowski oglaszajge razem
jeszcze kilka innych tekstow religijnych z XV wieku. 19 Kult Maryji
w niej wyrazony obejmuje nastepujace przedmioty: §wigtosé, dziewictwo,
macierzynstwo wzgledem Stworzyciela i Zbawey, godnodé krélewsky,
wetawienietwo oraz pewnego rodzaju udzinl w odlupieniu przez zbawianie
nas od wszego zlego. Na uwage zasluguje zwlaszeza jasne i proste sfor-
mulowanie godnosci krolewskiej: Krolewnyo nyeszha wvilyezko rayszha
pany thego szwathe, oraz udrialu w dziele zbawienia: raczy nynye szba-
viyer nasz odephszego szlego,

Modlitwy Waelowa mieszezg po godzinkach o Niepokalanym Poczeciu
a przed godzinkami o sw. Annie siedem maodlitw rozlozonych na poszeze-
golne dni tygodnia, ku wezezeniu $w. Anny wraz z cala jej rodzing,
a szezegolnie ku ezei Matki Bozej, jak zreselg sam tytul wskazuje:

HAodlitwi o swigthey Annde ¥ o wszitkym fey plemyenyu a tho ko
cheze prezes teszonoscel vexezicz bowg matky przesz L odoy moze nyssze
modlitwi mowicz' 10

Niedzielna modlitwa mowi o rodzyczoch panni Mariey ' czezac Maryje
Jako corke znanych z imienia jedynie dzieki apokryfom: Joachima i Anny,
jako Matke Bozg, dziewice, wolng od grzechu pierworodnego. Ten ostatni

aspekt wyrazony jest tak ogoélnie, iz na podstawie samego tekstu nic
moing ustalié czy autor ma na mysli niepokalane poczeeie, czy tez uswieg-
cenie w tonie matki po poezeciu a przed narvodzeniem:

wNyechay banda blogeslawleny rodziczi twogi Joachim ¥y Anna, 8 ktorich
bes pokalynva grzechu wislo caialo twoie deieowice™ M

- SBirofa It meskego, sawnthego, caystegn, twego, nebeskego, graesinego, Strofa 11:
milowal, poslal, wawastowal, chezal! kwithgeey, gorgesy) yvessego, swego, Strofa 117:
przebiwal, wybral; mathka, oradwnyvezka, Strofa TV: othpoezathlka (doszstez'thia),
sczethka; rowna, podobna, przesla. Strofa V: porodeyla, chwala, stala, plakala; stru-
mene, nushawene, argdowala, othreymala,

W Bibliotece Publiczne] Teningradu w ine, # 2 5. 16 na odwrocle learty
tytulowej duiela: Postilln Guillerini, Avgentinae 1486, Por.: P. Bankowski: Nie-
snane odmiany kilku polskich telestdw religijnych XV-go stulecia. Pam. Lit, 20 (1832)
117—118.

MW o5, 20—25 (k. 44 b—56 b).

MW s 20—21 (k. 44 b—47 a).

HE MW 5 21 (I, 46 a).
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Jednals konlekst, wwlhaszeza dalszy, jukim bez watpienin sg poprzedza-
jace godzinki, praechylaja szalg na korzysé inlerpretacji immakulistycz-
nej. — Poniedzialkows modlitwa do syostr panni dziewice mariey skio-
rowans  jest do Marii Jokubowej i Marii Salomowe], siostr krolewny
nyebieszkey, ' kidrymi to slowami modlgey sie czcili Maryje w o jej
krolewskie] godnosei. Poza tvm zawarty jest tu jeszeze kult Maryi jako
deiewicy. — We witorkowej modlitwie o diew strozu dziewice panni Mariey
sw. Jozelie i sw. Janie Bwangeliscie, praejawia sig kult Maryi jedynie jako
driewiey i Matki Boze] " — Na Srode wyznaczono modlitwe o duie sinn
Mariey Jakubowey Szimunag y Tadeusze, 19 Kult Maryi ma tu lorme czei
Matki Bozej, Krolowej i Pani:

JSimunye vy Tadeosse Llovzisczeie zasluxili myecz crioluchna krolewni
nyehbieszlog.., Modlezie sie 2a mie mallly bozey syvestranlcowie,' 106

Czwartkowa modlitwa o dww sinu obu syostr panny mariey dwu Ja-
kuba 'V ezei Maryje juko dziewice 1 Matke Jezusa. Na piglek wy-
paduln modliltwa o dwu preyeezielu dziewiczi marviey Junye hkrezitzeln
3 Serwactm Y nazywanych wiclkimi prayjaciolmi Bozymi, Krolewny
Niebieskie] i Najswictszego Syna. Kull Maryi ogranicza sic tu do dzie-
wietwan, Bosliego macierzynstwn 1 kedlewslkogel, — Ostatnin, sobotnia
modlitwa o gynwich preyaczieloch panng Morviey " niestely  zaginglo
wrag 2z calym, jednym preynajmniej, poszyiem w niezauwazonej praes
wydawee luee zachodzgeej po str. 56-b rokopisu,

Zanim przejdziemy do rozpatrywania Ksigfeczhe Nawaojle jeszeze trey
modlitwy z pletnastego wicku: dwie do Pana Jezusa 1 jedng do Maryi
omdwit wypada ze wegledu na ich tresé maryjng. Pierwsza, ktorg moizna
nazwad Pozdrowieniom Chrystusa, wspomina Marvie w jej dziewiclwic
i macierzynslwie:

sPoszdrowyon bance Jesu Chrysle wssglosz cxvalo 8 panny  esysloy,
sbawyenyesz |yvezkye naprawyl pannass praygey cacsy  szoslawyl™, 12

Druga modlitwa, poswigeona mece Chrystusa Pana i wspolelerpieniu
Matki Bozej, dowodzi wiary w posredniczke daru ez

wlesu myly laszkavy panye, wvevrzy duyvsy nathwoye sthvorzenye day
nam laszka nynye bysamy oplakaly bvoye vmoczenye. Panno Maria

MW s, 21—22 (k.47 a—49 a).

0l WW 5. 22—23 (k. 49 a—h1 a).

O MW s 23 (k. 51 84—583 a). Por: A, Weber: De fralribus Domini necnon de
identitate [acobi fralris Domini cum Apostolo Tacobo Alphaei. Disserlatio exepetica,
Lublin 1835,

HERIW 8, 23 (k. 52 b,

MW s, 24 (e, 52b—585a); por: A Webaer, jw.
He MW s, M—25 (lc. 55 a—56 b).

" RIW o 265 (k. 66 D).

W, Chometowslki, jw, s 144,




KULT MATKI BOSKIES W POLSKIM PISMIENNICTWIE 230

mathko syna bozego prosymy czyebye preesz vmaczenyve sy tvoyego
racy. nam wvdzyelyes szmathkv tvoyego kihorysz myaln pot ke srom
syna tvego lesusza blogoslavyonegn ysz byszmy oplakaly vmaczenye
yogo s

Dolesologia tejze modlitwy wynosi macierzyfistwo Maryi:

WCriste panye szynv boszy sczystey panny narodzony yiobye oczeze
nyebyeszky byez crosez chvala szdvehem szvyathym in regno eelorum™, 12

Trzecia modlitwa, przygotowaweza do Komunii §w., zawiera czesé Maryi,
juko dziewicy Bogarodzicy, posredniczki laski praygotowania duchowego:

wPinne Maria mathko szyna bozegn, veyrzy nn mya sluga svego, prossza
ceya dla poczaczya vessolego, vezyn mya dostoynego, vez hych mogl
prevvaez szyvna bvero dla sbavyenya mego.. " 19

Nu Modlitewnil Nawojki 14 sklada sie 25 modlitw ulozenych w naste-
pujgeej kolejnosei: eztery do Matki Boskiej, dwie mszalne, deiesieé pray-
gotowawcezych do Komunii Sw., pie¢ dziekczynnych po Komunii $w.,
znowu dwie do Matki Boskiej, modlitwa przed spowicdzig (?), modlitwa
do swigtych Anioldow. Zgodnie z przeznaczeniem modlitwy majg bardzo
rozng tresé: od niemal wylgeznie maryinej az po zupelny brak wamianki
0 Maryi. ' — Dla preejrzystosei przy analizie zachowana bedzie kolej-
nosé wystepujgea w Modlitewniku,

Pierwsza modlitwa: Swyania maria boza porodzycyelko nuezysczscha
dzyewlko 1" uderza od razu w pelny akord, czezae Swietosé, macierzyr-
stwo Boze i dziewictwo. Zresztg niemal cala miesei sie w granicach
tych odmian kultu, gdyz jedynic raz przekracza je zwrotem do Maryi-
-Krolowej: Ty chwalyebna krolyewno nyebeska,

Druga modlitwa, '*' fakze maryjna, zaczynajgea sie: Sdrowa bandz
Maria mylosczy pelna boza porodzyezyelko jest osnuta na pozdrowienii
anielskim, co zaznacza sie w sposobie rozpoczynania zdan slowami: Sdrowa
bandz w czesci plerwszej, '™ o Swyata Maria w drugiej. Najczestszymi

12 Tamie, 5 160;

2 Tamide,

| Tamie.

M5 Molty (wyd): Ksigteezka do nabozedstwa Jadwigi Ksicinieskl Polskied,
Wyd. 2. Poznan 1875, Cyluje:  Naw". Probe zwigzania ksigseczki Nawoiki z nurtem
poboinodel benedyictyiskie] wylkonal K. Géarski: Od religijnosei do mistyki. Zarvys
deiejdw zycin wewnelranego w Polsce. CzeS¢ Plerwsza 966—1795. Tublin 1062, s, 59,

15 Gleboke maryjne sq modlitwy: I—IV Naw, s, 24—75, XXIT—XXIV Naw.
. 172—182, Slady kultu maryjnego wyltazuig modlitwy: V—VII. Naw. 5. 75—113. X1I—
AT Naw. s 123—133, XVI Naw. s 139—145, XIN—XXI Naw. 153—171. Pozhawione
catkowicie kolorylu maryinego sq modlitwy: VIII—XI Naw, s 113—128, XIV—XV
Naw, s 134—139, XVII—XVIII Naw, 5 145—153, XXV Naw. 5. 183—186.

12 Naw, 5. 24—27.

2 Naw. 5. 27—41,

W lteraturze teologicane] niemieckied ten typ modlitwy nosi nazwe ,,Gruss-
~Orationen”, Por.: G. G. M eerssem an Der Hymnos Alcathistos im Abendland, jw.
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molywami czei Maryji sa tu te same preywileje, ktore cechowaly mo-
dlitwe poprzednig, Silniej zaznaczona jest czesé Maryi jakeo Pani 1 Krio-
lowej, na preyldad: Sdvowae bandz pany... zdrowae bandz gospodze... zdrotwa
handz krolewno.. Nie bralk Sladu kultu Niepolkalanej: Swyeata Maoria
nyepolalyona: orandvy zomna, preyeayniajaeej sie do odlupienia subielk-
tywnego: Sdrowe bundz oprawyenye zgebyonyeh Sdrowa bondz nadzyeyo
nasche y zbawyenye nasche, wreszeie Posredniczki: yzby proszyle zamna
o raczylaby mye wvysluchacz e aoschech potrzebyznach y wnadzach
mogyeh.

Trzecia modlitwa, maryjna, rozpoczyna sie i konezy szeregiem wezwan
wprowadzonyeh wykrzykniliem:; O™ Poczgtek brami: O mylosezywa
gospodze, ostatnio zdanic zaczyna sic wezwaniem: O Matko boza dzyevycze
Maria. Kalt Maryi jalko Pani preejawia sie nie tylko w samym incipicie,
ale taksze w obrazowym przedstavwieniu wladztwa Maryi, oraz w nazwach:
Gospodze i polyvbyenczae Jesu Christhova. 1 nie tyllka w zalofezenia
cxexone jest macierzynstwo Boze i driewictwo. Jako speejalny motyw
Lultu zachodzi wszechposrednictwo: przes czya Maria wsehythlko dobre
wezynyono yest na nyebye y no zyemy, o takie udzial wodziele odlku-
pienia i najwybitnicjsza swiglosé,

Czwarta modlitwa, ' tak samo maryina: Gospodze moya myla odzna-
eza sie powtarzaniem u progu nowych czesci wezwania: Gospodze wy-
vazajacego czedt dla Maryi jake Pani. Analogiczny kult Maryi-Krolowej
analazl tu wyraz w lormie czei jedne] 2z radoser Najswigtszej Maryi
Panny:

WY preex tha radescr yazess ledy myala gdy yesz naprawyesn sawyathey
Troyveze pomyesezong whkorona sglawy vy poceeryvye koronowdna' '

MNajezestszym motywem cxei jest jednale poSrednictwo Maryi obejmujgee
wszellsie laski; modlono sie na prevkiad tal:

Lodzyersymy  vedynaezka thwego sbawyenye moegym grzechom odpus-
cienye yego szwyatha mylosez o dobrze zyes w szwyanthym zakonye
rowlropno wmaogyceh dzvelyech wdrowye duschne y cavelne yz bychom
thwemu  vedynacehkowy posluzyla meogym  blyznym  wdebry  praylkiad
byla', 112

Rzadleo na ogdl spolylkanym momentem jest apelowanic do macierzyn-
skich uczué Maryi: vezyeschy mye tedy maczyerzynym szlyothowanym...
O namylosczywseha mathko, W tresé modlitwy wbudowany zostal lult

¥ Naw, 8 41—47,
e Naw, 5, 47—T5,
M Naw, s. @5—~66.
1 Naw. s, 56—47.
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radosei Najéwigtsze] Maryi Panny, ktéry przez bliskie sasiedztwo z kul-
tem bolesei i momentow chwalebnych stanowi jukby jutrzenke zapowia-
dajacy modlitwe rozancowg. Radodel to: zwiastowanie, narodzenie Pana
Jezusa, objawienie i poklon trzech Krolow, oliarowanie w éwigtyni, zstg-
pienie Ducha Sw., wnichowzigcie, ukoronowanie Maryi, ogladanie Trojey
Sw. w niebie. Jest ich wice nu pozor wiccej niz zwyczajowyeh siedem, Bole-
sei wspommiane zostaly jedynie sumaryeznie: wszchythky szmathloy,
wszysthicy bolyesczy, lzy. Wyliczone zostaly trzy rodzaje chwaly odbiera-
nej przez Mary jq: ze strony zbawionych: poeztha, ze strony yjacych na zie-
mi: myloscz i nadzyeya, Kazda radosé, smutek ezy chwala, oprawione sa
- w forme uroczystego zaklecia blagalnego, co jeszeze bardziej uwydatnia
Juz i tak bardzo blagalny charalcter calej modlitwy. — Autor w naboz-
nosci swej pokusil sie jeszeze o zestawienie Maryi z poszesegdlnymi Oso-
bami Trojey Sw., czczae jg jako: najmilejszq cére Boga Ojen, najmilszg
corg, oblubienice i matke Jedynego Syna Bozego, oczyszezong, uswiecong
i przygotowang przez Ducha Sw. na przyjecie tego, co aniol zwiastowal.
Mowige o oezyszezeniu i uswigeeniu przez Ducha Swigtego modlgey sie
czynili aluzje do oczyszczenia z grzechu pierworodnego i uswiecenin
Maryi w lonie matki, co wyraznie wystepuje nieco wyie) w slownch:

pSdrowa y radvy szye dzyewycze Naczyszezscha v naszswyantscha yaz
sewyatha Troyeza wzyworzye mathezynym oceysceyla: y oszwyanczyla
y dary ducha Szwyanthego: obdarvowala y mocza seawepo  boszthwa
bogoszlawyla, ™ 193

Oczywideie i inne aspekty kultu maryjnego nic zostaly w modlitwie
CGospodze moya myla pominigle. Znalazlo sie w niej miejsce na czedé dla
swigtosei, dziewictwa, macierzynstwa Maryi, jej roli w odkupieniu,
wreszeie 1 dla wniebowzigeia. Zasluguje na podkreslenie fakt, iz ostatni
rodzaj kultu, kult wniebowzietej, wystepuje w postaci doskonale rozwi-
nigtej, jak widat ze slow.

ol przez tha radoscx iazesz tedy myala pdy yes: zduscha y sczyalem
nadewschysthley kory Angyelskye povvszschona', 194 .

Nastgpne dwie modlitwy, o charakterze modlitw odmawianych przez
wiernych podezas Mszy sw., majg bardzo malo materialu maryjnego.
Modlitwa pigta: Bogoszlewyony yesz panye ™ wspomina siedemlorod
0 macierzynstwie Bozym Maryi, trzykroé¢ o posrednictwie lask, tylez
razy o dziewictwie i raz jeden tylko, sumarycznie o siedmiu radosciach.

R Naw, § 40-—050.
M Naw, 68 wirdd ,radofel”.
B Now, s 75—04.

1 — Studin Warminskie
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Dla przylkladu wystarezy krotki urywek o stosunkowo wielostronnej
tresei maryinej:

aaztworzenye thwe chere czyebye chwalyez: yako pana boga zvvepo:
vazlyseh myly panye proszby yepgo: przez thwey Mathky Szyedm ro-
dosczy A oddal odemnye marnesery y thego schwyalha prosnoscey.™ 0

Szosty modlitwa przeznaczona na podniesienie: Pochwalono bondz Yesu
Cristhowo vyerne czyelo ™ caly swa bredé maryjng zawicra w jednym
zwrocie ku czei dziewiczepo macierzynstwa Maryi: czyelo czo szye od
mariey ceystey dzyewyeze narodzono,

Pigtnascie nastepnych modlitw, stanowigeyeh przygotowanie do Ko-
munii swiele] i dziekezynienie po jej preyjeciu, zwracajac sie bezposrednio
do Pana Jezusa rzadko wspoming o Maryi. Zaledwie w treech modlitwach
praygotowawezych sy Slady kultu dziewiczej Matki Bozej, 1 mianowicic
w dwunastej: Naszlothsehy Jesw Criste gdaye o mam czpebye prayyanes, '
trzynastej: Ngdeznyeza yo wscheeh lyodzy nagrzeschnyeyscha, ' oraz
szesnaste]: Moya vyara yest y thayszye kthoraz yo wyerzo Y Rownies
trey tylko modlitwy dzighezynne odewierciedlajy kult dziewiey, Matled
Bozej oraz pofredniczki. Sa Lo modlitwy: dziewietnasta: Angyelsky
chlyebye powyihay myly Jesv, Y dwuodziesta: O ezyalo boge zywego Jeso
lerystha nyebyeszloyega, 1% dwudziesta pierwszo: Poange wyslochay mo-
dlithawa moyg bo joz poznawam czasz moy byes blisky, 14

Dwie nastepne modlitwy jako skicrowane wprost do Maryi zawieraja
obfitszy material z dziedziny kultu maryjnego. Dwudziesta druga: Po-
Ztlronnyone bandzr Maria d:e-uryf:ze szoyathey Troyeze M ezl Maryje
jako Swiety, dziewice, Matke Bozg, wspilodikupicicllke, posredniczlee laslk,
lkrdlaws. Na uwage zasluguje lekst mowiacy o wspdlodkupieniu: Pozdro.
unyona bandz Marin zbawyenye y poczyeschenye zywyceh y omarlyceli.

Dwudsziesta trzecin: Pordrowyonae bandz Marie kthovess yess nedzyena
thego szwyatha ' zawiera kult macierzyistwa Bozego, dziewictwa, wladz-
twa, posrednictwa lask, swiclosei, a nawet dogmatyeznic bledny
kult uswigeenia w lonie matki., Ten ostatni zawarty jest zawigzkowo
w wypowiedzi nader bogate] pod wzgledem tresei:

pathworzyesel  wschythliich rzecszy  eczyebye wybral porodzyesyelloa:
¥ ktho panna Maria od pgreechy oczysezyl: onze mye thez thwoya

1 Naw.

C 1
1 Naw. 5. 94—103.
I® Naw. s, 123—120,
M Naw. 5, 120—133,
e Maw, s, 158—145,
W1 Maw. 8, 163—154,
MW Naw. s, 154—158,
1 MNaw. 5. 158—171.
4 Naw, g, 172—1175,
Wi Naw, 5. 175—18(,
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proszba od wschyezkveh grzechow nyvechay omygye: by mye Pycklo
nyepapragylo't 14

z pewnoseig bowiem grzech, od ktorego uwolniona zostala wedlug autora
maodlitwy Maryja, to nic innego jak wina pierworodna, gdyz Maryi nie
zarzucano przechdw vezynkowyeh, Interpretacia ta zgodna jest 2 kon-
fekstemn dalszym, mianowicie  modlitwg czwarty, wyraznie wspomina-
jacq o uwolnieniu Maryi od grzechu pierworodnego w lonie matlki, 17

Dwudziesta ezwarta modlitwa, przedostatnia w zbiorze Nawojki, kon-
cay szercg wspominajgey Maryje. Y Pierwsze jej slowa sq prosha o zgla-
dzenie grzechdow: Szynw bozy boz mylosczywy prawdzywye Thy zgladzy
grzechy moye. Tresé maryina chod¢ uboga zawiera jednak kult dzie-
wiclwa, macierzynstwa Bozego i posrednictwa Maryi: zbaw mye Jezvszye:
za kthora szye dzyewyeza Mathlka czyebye proszy: zdrowa Maria my-
losczy pelna,

Niech krotka inwolkacja z przelomu XV i XVI wieku do Maryi panny
czystel, uboga w slowa lecz bogata Zywoscig uczucia, zamlmie szereg
modlitw, a zapowie analize pelnyeh uezueia form kultu maryinego, jakimi
sy piesni.

MARIA PANNO CZYSTHA, '™

II. KULT MATKI BOSKIE] W PIESNIACTH

Sredniowieczne polskie piesni religijne mialy charakier bardzo ma-
ryjny. Czei Maryi byly poswiecone specjalne piesni, lecz précz nich
pierwiastki kultu Matki Bozej zawieraly takze piesni okresowe, odpowia-
dajgce cpasom Swietym roku lilurgicznego, a nawet piesni o innych
$wietych Panskich. Nie mozna wiec poprzestaé na zbadaniu samych
tylko piesni do Najéwietszej Maryi Panny. Trzeba poddaé analizie takze
piesni kolendowe z olkresu Bozego Narodzenia, wielkoposine, euchary-
styczne zwigzane z Bozym Cialem i oltawsg, wreszeie pieSni ku ezci
Swietych. !

W obrebie powyzszych dzialdow tematycznyceh zachowany bedzie
w miarg moznosci porzadek chronologiczny powstania poszezegdlnych

WoNaw. 8 178—179, Widaé tu loull: Malki Boiej, Driewicy, udwicconej praez
gwolnicnie od przechu (pierworodnego), wslawienniczki wypraszajacej laske prze-
baczenia,

wt Naw. s 50,

W Naw. s 180—182,

T, Wojtkowski: Glosy.. jw,. m 77,

! Podzial ten zastosowal M. Bobowski: Paolskie piesni lkalolielde., jw.
W dwu tylko dzialach piesni okresowych bralk momenldw maryjoyeh, o to w pie-
niach wiellkanocnych | na Zeslanie Ducha Swietegn,
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utworéw. Charalterystyczne i celne slormulowania racji kultu maryj-
nego zostang przyloczone dostownie,

Na pierwsze miejsce wysuwajg sie zdeeydowanie piesni o Malee Bo-
zej, a to dla dwu racji: z powodu pierwszenstwa chronologicznego i z po-
wodu liczebnosdel przekazow, Dowodzi to, jak poczesne miejsce zajmowala
Matka-Dziewica w zyciu religijnym sSredniowiecznej Polski.

Pierwszenstwo chronologiezne zapewnia najstarszy zabytek Srednio-
wiecznego pismiennictwa polskiego, a zarazem najstarsza piesn religijna:
Bogurodzica Dziewica, * Zawiera ona bardzo rozbudowang czesdé maryjng.
Pierwszy wiersz ezei Matke Bozg: Bogurodzica, dziewice: dziewica, Swietg:
Bogiem slawiene, Pozostale dwa wiersze pierwszej zwrotki czezg godnost
Matki Boskiej i w pewnym znaczeniu Krolowej-Matki: U twego syna
Gospodzine matko, wybranej czyli Swietej: zwolena, Oredowniczki i po-
Sredniczki laski: Zyszezy nam, spudei nam Kyrieleison. Przy czym Kyrie-
leison wydaje sie by€ biernikiem, wymaganym przez Zyszezy nam, spudci
nam. W tym zalozeniu Kyrieleison ma znaczenie: ,,Zmilowanie Panskie, ?

Bogata tresé maryjna plerwszej czesei, pochodzqeej » drugiej polowy
XIII wieku, nie ma odpowiednika w czesci drugiej z pierwszej polowy
KIV wieku. Dopiero trzecia czeSé piesni, najpéiniejsza bo z drugiej
polowy wieku XIV, niesie czesté marying skoncentrowang wokol przy-
wilejow: dziewictwa, macierzynstwa, godnosci krolewskie], wstawien-
nictwa 1 podrednictwa. Wszystkie te motywy lgezy w sobie strofa 12,
podezas gdy stroly o dwietych: 16, 17, 18 oraz pézniejsze 20, 28 i 29 ogra-
niczajg sie do kultu dziewiczego macierzynstwa Bozego Maryi.

(12) ,Maryia dziewica, prosi syna twego, Krola niebieskiepo, Abydé nas
uchowal ode wszego zlego,”
(16) 0 Swiety Woelesze, U Bogad w uciesze, Prod za nas Gospodna,

Panny Maryjej syna' 4

2], Woronczak, E. Ostrowska, H TFeicht, [wyd]: Bogurodzica.
Wroclaw—Warszawa—RKrakdw 1062, J. Birkenmajer: Bopurodeica Delewica,
Analiza tekstu, tresei i formy, Lwow (1037), M., Bobowslki, jw. R. XIX, 20—36.
Vrtel, jw. s 162—I1687. 8. Sawicki: Matka Boska w poceji Sredniowiecza i re-
nesansu, W; Matka Boska w poezji polskiej, jw, s 11—13,

* Ta interpretacja nie zadaje gwaltu tekstowi. Nie wymaga odrzucenia 0"
(1. Lo&), ani odezylu ,spust winam” (J, Birkenmajer), Nie oddziela sztucenie wersu
2 od wersu 3 oraz Kyrieleison (E. Ostrowska) Zadna z powyiszych trzech pro-
pozyell nie jesl sprzeczna, whrew lwierdzeniom, z wiarg zardwno fredniowlieczng,
jak i wspolezesng, rozwinielsg. Dwie pierwsze nie znajdujg oparela w historii tekstu,
{rzecia natomiast dowolnie pozbawia wers 2 orzeczenia, wers 2 podmiotu { preed-
miotu, czyli sztucznie kawalkuje tekst stanowigey jedng calogé, — Por.: J. Waoijt-
kowski; recenzja wroclawskiego wydania ,Bogurodzicy': Ephemerides Moriolo-
gieae 13 (1963) 208—200 oraz Rocznilki Teologiczno=-Kanoniczne X1, 4 (1864) 185—186,

4 Podzial na ezebel, chronologle ich powstania, numeracie zwrolel, opleram nn
wydaniu wroclawskim |, Bogurodziey” J. Woronczala, jw, Cyluje strofe
wedlug preekazu ,Aa”, strofy 12 1 16 wedlug przekazu Ac” w transkrypeji mo-
dernizowanej, tegoz wydania,
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Trudno natomiast dopatrzyé sie w Bogurodziey kultu Maryji jako drugiej
Ewy albo przeciwienstwa Ewy. W kazdym razie nie wystepuje on wy-
raznie, skoro bralk zestawienia: Ewa — Marya. §

wFPozdrowienie Maryi"”: Muaria cziste dzewicze® jest pieSnig poprze-
dzajgeg kazanie, o ezym Swiadezy prosba: abithom nathem kazanu prziszli
gloszhemu poszzanu, pthem zawithenu. Przedmiotem czei jest tutaj
dziewictwo, macierzynstwo BozZe i posrednictwo Maryi. Obrazowo przed-
stawiona jest iden krélewslkiej godnodei Maryi, Pani wszystkich swietych.

wPrzszthey thwey naszwancezsi owocz mila panno racz nam pomocs,
naduszi, naczele szmocz'

«Thy naszwanczsza modlisz kegdi, modlo szwiczeai sawanczl  legdi,
milezysy, milerqg agdi™,

Znana od wieku XI antyfona, praypisywana w caterysta lat poiniej
Hermanowi Contractowi, 7 zaczynajaca sie stowami Salve Regina shuzyia
nie tylko jako zakoriezenie godzin kanonicznyeh lub ich polskich prze-
kiadow. Tresé jej ujeta tak dalece ludzi sredniowiecza, iz przeklad polski
stal sig ulubiong modlitlwg lub pieénig, czego dowodza liczne wersje
i odpisy pochodzgcee zwlaszeza z XV wieku. ! Trescig antyfony jest ma-
ryiny lkult krolowe], pofredniczki, Matki Jezusa, dziewicy:

wadrown Crolewno.., Ey nusz, rzecznicziko naszo.. Jeszusza, bogoslawond
owoer swotha twego.,, o slotka drzewicza maria ™

Na Slgsku znany byl jeszeze dodatek podkredlajacy w szezegOlniejszy
sposih podrednictwo taslki jako preymiot Maryi Panny:

w0 slothlkn deewyezs maria raczysz thego vesayczyezy a swy laszka nam
doczy, prezesg kiora bychmy mogly nabyez ducha swathepo A pothem
seyszlcacy krolewstwa nyebyesziego,” 1

Tak zwana , Modlitwa do Matki Boskiej”’ zaczynajaca sie od stow:
Na wsze nadzieio przemietn M stanowi prayklad pierwotnej, Srednio-
wieeznej litanii tyluléw nadawanych Maryi. Wiele z nich nie da sie
shonkretyzowad, gdy? trudno ustalié Seisle znaczenie zastosowanych prze-
nofni, Marya odbiera tu kult jako Swieta:

«Ty¥E swateho ducha schrana, Tyé od poczatku pozehnana,.. Tyé swatost
nebeskyeh zbordw'™

" Whrew twierdzeniu J. Birkenmajera; Bogurodzien, jw. s. 175

¢ Por.: R, XIX, 36—38; B XXV, 218—214.

i Por.; A, Manser: Salve Regina, Lexilon fiir Theologie wnd Kirche.
Freiburg i B. 1837 € 0, kol. 137—138. Por: J. Birkenmajer, jw. s 96

I Slownik Staropolski, { I, Kraledw 1853—10855, s XKVIT wylicza 18 odpisbw
7z wieku XV obok dwu = wielku XIV. Cytuje: ..Salve Reg"

I Salve Reg 2, wedlug przedruku w R, XIX, 30—40,

WS Rospond: Zabytled jezylea polskiego na Slgsku. Wroclaw—Katowice 1948,
Cytuje: Zab S1", 5. 68

R HIX, ¢1—44.
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krolowa: Tyé Krolewna wech sluzz zprawna, deiewica: Ty$ kwiat ezystoty
Panienskie, wszechposrednicsla lask:
|

WTys wszech smutnyeh ulyessenie, Tyd wszech pragnyeh swialls spraw-
cee, TyE wszech chudyeh sezodra darveze Tys namaena Seieszlea blod-
nyeh, Tys wdrowie wszech ludzi lrudnyeh, Tyd ustalyeh moe [ syla, Tys
wszech grzesznych mylost myla Tyvé prawej crystoly korzen"

dalej jako wspilniezka dziela odkupienia: Tobu nam nebesky ray otwo-
rzom a nawet jako matka duchowa ludzi: Tyé mylosiywae matka Ty thwe
Lyessys niebozgtla,

Lacinski oryginal Ave puleherrime Reging ma wedlug M. Bobow-
skiego odpowiednik w staropolskiej wersji » XV wicku: Sdrowa bandz
Naszwnyacza krolewno, 1* Piedn da sie podzielié na dwie wyraznie od-
graniczone ezesel. W pierwszej, obejmujgeej pierwsza zwrotke, Marya
odbiera kult w swych praymiotach, skoncentrowanych wokél maciorzyn-
stwa Bozego, urzeezywistnionego w chwili zwiastowania, Czes¢ druga,
obejmujaca zwrotki druga i trzecig, wielbi Maryjy poprzez figury za-
czerpniete ze Starego Testamentu,

Zwrotka pierwsza rozpoczyna chwale Maryi czezac jej godnosé kro-
lewsks polaczong z wyjatkows Swictoscig:

oSdrowa bandz Naszwnyacza krolewno, miloszey Lhroyewey Sewyathey
napalnona; thobye rownya nyesethworzl pivviey any polthem,”

Nastepnic wspomniany jest wybor Maryi dla jej Swictosei: przez thvie
szwyethe slothkosszey i eznosszey ¥ zmierzajney do istotnego celu jakim
jest dziewicze muacierzynstwo za zwisstowaniem anielskim:

wPaywno yesl szeszlal anyola kthobye Sznyeheszlepo koru, yensee
reeiel: smlrownsz panno myloscey. Szlowem yvesz poczala, panna  vess
zoszthala, pdysz wwyerzila o ogdys rzakla: Szthan my sza podlug selowa
thwyeen,"

W drugiej zwrotce Marya odbiera ezeé¢ jako | Swiatlodé oczu Swie-
tych”, uliczka Ezechicla", | kicrz gorejaey Mojiesza 1 . lewlat Aarona®,
przy czym dwa ostatnie poréwnania uwydatniajy dziewictwo i dziewicze
Macierzynstwo Maryi. W awrotee traeciej zachodzg dwie figury Maryi:
Estera wybawiajaea Mardocheusza 1 Judyta zabijajgea Holofernesa, 1

2R XIX, 44—46; por. B XXV, 219—222, .

A Brickner sprostowal bicdny oderyt jvhoszey™ na poprawny: i ¢znng.
szoy™ T8 XXV, 210—223,

W Por.: Ez XLIV, 1—3; Gen IIT, 2—3; Num XVIIL

I+ Por.: Bst TTI—WVIII; Jdi XT11, 1—11,
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Ostatnia metafora nazywajgea Maryje matkg Salomona % ezei krolew-
skosé, posrednictwo 1 dziewictwo:

JSalomon thes yesl namecznyszy v lerol a thys matuchnya yago, on
seyedzy na nawyseyeh nyebyeszech, szyedzysz podla yego. racz nasz
Wspomyonacay, wszwey pamaczy myeczy, kthorsysz cza wriwaya dee-
wicz miloseziwa, Amen.'"

Zale Matki Boskiej pod krzyZzem: Poszluchaycze bracze myla '™ po-
czynaja eykl picéni tysogbrskich. DoskonaloSei poetyckiej ,Zalow”, sta-
nowigeych jedno ze szezytowych osiggnieé liryki religijnej polskiego
dredniowiecza, ' nie doréwnuje tresé, na ogél bardzo uboga i nieurod-
maicona. Glownym watkiem jest jedna z . siedmiu bolesci” Maryi; obec-
noéé pod krzyzem. Niemal réwnie moeno zaznaczona jest godno$¢ ma-
cierzynsiwa Bozego, gdyz Marya boleje nad Jezusem jako Matka nad
Synem. Ubocznie wspomniany zostal fakt zwiastowania, w formie wy=-
reutu czynionego Archaniolowi Gabrielowi, Marginesowo takie wystgpuje
dziewictwo i Swietos¢ Maryi, Charakter caloSci dobrze przedstawia
zwrotka pigta:

WSzynku, bychezya nyszko myala, nyeczocz bychezy wsipomagala:
thwoya plowka lorzywo vysza, thaez bych ya pothparla; krew pothobye
plynye, thacz bych ya utharla; pyeza wolasz, pyezaez bychezy dala, ale
nyelsza doszyace thwego szwyathegho czyala."

Druga piesn lysogorska Radosezy wam povyadam ' dotyezy zwiasto-
wania Pannie Maryi, lecz kult nie ogranicza si¢ w niej bynajmniej do
samego tylko zdarzenia; na kazdym kroku wyplywaja szczegolowe
prawdy mariologiczne, jalko specjalne motywy. Zasadniezy temat pocigga
za soby szereg wspomnien o Dziewiczym Macierzynstwie BoZym, czego
przyvkliadem moze byé zwrotka trzynasta:

JRrekla k nvemu marya: themu szyva dzywuys o, yako szyna mogi
myecs, o mazu nyes nye lkeza wyedzyecz”

Dwukrotnie Marya doznaje czei jako Wiadezyni: okrolewnye nyebyesz-
kyey, Cesarzownasz nyebyeszka. Dosé wyraznie i szeroko zaznaczony
jest takze kult Maryi za jej udzial w dezicle odkupienia:

JNye raew thego odmawyacz, sz czyebye ma bycz bozn maes, nye kasz
lyudu srbavyenya, uezyn themu doszkonanye”™

0 par.: I Reg 1, 11..

R XIX, 48: Vrtel, 180.

WPar: 8 Sawleki: Malks Boska w poezji Sredniowiceza 1 renesansu, Jw,
8. 15—17.

R XIX, 60—53; Rafal Lubicy [H, LRopacinski]: Kilka zabytkow jezyka
slaropolskiego, Prace filologiezne L IV. Warszawn 1803 Cyluje: PF, s S87—811
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Wezwanie do $piewania piesni o Matce Bozej, tzw. Wyklad Szlopu-
chowskyego*" jednym tylko zdaniem méwi o kulcie Matki Bozej wyra-
Zajge w przenosni jej Swietosé:

wPoczathek pyeszny novey ko thezy mathuchny bozey wszech nakraszszey
raysekey rozey."

Piesn  Mocane boszhye thayemnosezy® mowi o poczeciu Maryi
i o zwiastowaniu anielskim, a wiec relacjonuje apokryficzne okolicznosci
poczgthku zyeia Maryi i histori¢ awiastowania znang z Ewangelii, Pierwsza
# tych relacji ulegla zatarciu na skutek pominigeia w treei §w. Anny. 2
Oba zdarzenia sy tylko fundamentem na ktorym autor rozbudowal bar-
dzo bogata w formy czeS¢ maryjng. Kult obejmuje jej dwietosé, dzie-
wictwo, macierzynstwo Boze, macierzynstwo duchowe nad $wiatem (nie-
stety tylko w tekscie skazonym), poSrednictwo milosei, czyli laski, udziat
w odkupieniu. Dla ilustracji kultu deiewiczego macierzynfistwa Maryi
wystarezy zwrotka jedenasta, w lktérej poprawny tekst przekazuje tra-
dycje niezmiernej pokory:

wFPanna badacz vyelmy mloda, yusz proszyla o tho bogs, by they panny
szluga byla, ezo by crysta porodzyla y panng zostala”

I jeszeze jeden tekst, mowigey o posrednictwie:

HILIASENA YOS DANDH Ve CZNOSCEY, uzycE nam sawoyey milosczy, uczyess
czlovyeka semuthnego, yen zada vydzyecz thwoyego oblyeza szwyathepo.”

Ostatnig z pieSni lysogorskich jest tak zwane ,,Salve Regina z glosami”,
rozpoczynajgee sie od slow: Sdrowssz krolyewno wyborna, ¥ kidrego
kazdg awrotke konczy refren Chrystusa nazarenskiego. W pordéwnaniu
# antylong Salve Regina stanowigca podstawe, cazyli tekst zasadniczy,
do ktorego autor pieéni dodaje swdj komentarz, piesn glosowana dorzuca
kult Maryi jako ueczestniczki w dziele odkupicnia. Wypowiedzi sq zadzi-
wiajgco smiale i wyrazne: szbawyenyesz lyuczkye szrzqdzyla, yzesz boga
porodzyla., ovecz 2yvotha thwoyego, gyen nasz szbavy wszego szlego...
vyszwol nasz sz yansziwa dyabelszthwego, Ostatnie sformulowanie pray-
pomina sredniowicczne ,procesy szatanskie, w kiérych Marya wyste-
pujge w roli adwokata rodzaju ludzkiego wygrywa proces wytoczony
przez szatana o wlasnosc¢ ludzkosdei, * Aluzja tym prawdopodobniejsza,

2BR HIX, 54-—55,

o RBXIX, 56—62; R XXV, 210—213.

# Par: R XIX, 56 w. 24 | 36 poprawiony na s, 50 oraz przez A. Bricknera
w R XXV, 210—213,

B R XIX, 63—04.

M Por:J Wojthkowski: Maryla a ludzkoéé wedlug ., Procesu szatana prze-
clwleo rodzajowl Tudzkiemu” Bartola de Saxolerrato. Roczeiki eologlezno-Konowiczne
VIT, 2 (1960) 33—a0.
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ze procesy szatanskie” stanowig swoisty komentarz do tytulu Advocata
nostra nadawanego Maryi wlasnie w Salve Regina,

Poza tym przedmioly czel sa te same w komentarzu co i w tekécie
glosowanym, a mianowicie: krolewskosé, macierzynstwo Boze, dziewictwo,
posrednictwo task, Swigtosé, Dla przykladu tekst zawierajgey kult wladz-
twa i posrednictwa Maryi:

wozdrowa thy pwyaszda zamorska, czeszarzowna yesz nyebyeszlea, thy
nam dl‘t}lf,ﬂ I..I.]'EHZU."E'S?- szama  nam laszka ?,y."-kuye:w. U Xpa naxa-
renszkyera”

Piesn o narodzenin Maryi rozpoezynajgea sie stowami Anna nyevyasia
nyeplodna * jest w duzej mierze tozsama z pieénig o $w. Annie: Anno
schwyqta y nabozna *7 zachodzace jednak réinice upowazniajg do trakto-
wania ich z osobna. Zapoznanie sie z tredcig nasuwa wniosel, ze zamiast
pieSnig o narodzeniu Matki Boskiej nalezy vaczej utwér nazwaé piesnig
o wszechposrednictwie lask Bozych przez Maryje, bo ta prawda jest ideq
przewodnig caloSci wypelniajge ealg niemal piedn oproez szedciu piorw-
szych zwrotelk, stanowiaeych rodzaj wstepu.

Punktem wyjscia jest fakt zrodzenia Maryi z Anny, niewiasty spra-
wiedliwej i naboznej, ale nieplodnej. Okoliczno$ei przytoczone od razu
pozwalajg na stwierdzenie ich pochodzenia apokryficznego, Pierwsze
trzy zwrotki czczg Marye jako Panne czystg, ktory to przymiot mial
zapowiedziet Balaam prorokujac o gwiezdzie. * Czwarta méwi o udwie-
ceniu przed narodzeniem: Duchem szwyqthim oszwygezona, A przesz
grzechu marodzona trudne jednak w lak ogélnikowym sformutowaniu
odgadngé mys8l autora: ezy chodzilo mu o niepokalane poczecie, czy tez
0 uswigeenie w lonie matki przez oczyszezenie od grzechu pierworodnego
juz zaciggnigtego. Dwie nastepne zwrotki zamykajg wstep czezge Maryje
akomodacjami tekstow Starego Testamentu. Macierzynistwo Boze ma
przedobrazaé Zamknyona vliczka widziana przez Ezechiela, ™ skladajgee
sig na Swigtosé pozytywng Maryi Dary Ducha Swigtego mialy byé sym-
bolizowane przez cudne klosy jakich siedem widzial we $nie Faraon, ¥

Nastepne strofy opracowuja glowny motyw piesni, jakim jest kult
posredniczld fasl, nie gordeg jednak innymi racjami lkultu. Strofa siddma
nawoluje grzesznikéw do wpatrywania sie w Matke BoZa, ze wzgledu na

i Spostrzegl to w czasle dyskusji nad eytowanym w poprzedniej nocie opraco-
waniem, Ks. Prof. dr Stanislaw Zdanowics @ Olselyna, za co slladam serdecme
podzickowanie,

WE Pulaskii Piefni religijne XV w. z rekopiséw biblicteki Ordynacii
hr, Krasinskich. Sprawszdonia Tewarzystwa Noukowego Warszaewskicgo (Cytujg:
Spr TNW)Y t, V (1812) 8—11,

T, Wierzbowski: Piedn o dw. Annie 2 kotea wieku XV, PPV, 98—105.

2 Num XXIV, 17,

U Ez XLIV, 1—3.

m Gen XLI, b,
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jej dwietosé plynaca z posiadania pelni daréw Bozycl. Nastepne zwrotld
wyjasniajg to polecenie porownujac Maryje z wdowag, ktora nakarmila
Eliasza proroka:®

Wdowa tha iest mathlea bosza I they byegay o duszo glodna’,
bo — zwrotka dziewiata rozwija mysl dale):

plako wdowa nakarmyla, Proroka y napoyla, Thak WMaria Bozy laszka:
Karmi revsza kreesvzvanyska',

Strofa dziesigta zwraca sie do Maryi jako wladezyni z prodbg o nakar-
mienie, jedenasta nazywajae Maryje ,Laskawg Panna i Matuchng milo-
sciwg” prosi o napojenie, dwunasta blaga ,Panne Czysta" o wstawien-
nietwo u Jezusa Chrystusa, by grzechy odpuscil i dal laske. Trzy dalsze
zwrotki trzymajae sie tego samego tematu zasadniczego — posrednictwa
taski — zeérodkowujg sie na chwili sadu proszge Maryje o wstawiennie-
two najpierw jake rzeczniczke potemn jako panne czystg | skromna,
wreszeie jako matke Jezusa milosiernego.

Zwrotka szesnasta prosi , Kwitnaeg Panne Maryje” o duchowe pocie-
szenie, siedemnasta zwraca sie do Uliczki Rajskie]" o pomoe prieciw
zlym duchom i w pokusach. Osiemnasta do ,Studni rajskiej” jest tak
przedziwnie jasna i dojrzala w sflormulowaniu idei wszechposrednietwa
lask Bozych, ze zasluguje na przytoezenie doslowne:

satudnya ravska yesz Ma([r]ia, Studnya rayska rzeky dzyala, Od czyebye
dobroczy plyng, Kthore wszythezy szwygezy maysy"

Nastepna strofa siega znow do Starego Testamentu przedstawiajge Maryje
jako Bozg golehice z ziclong galgzky, bo rodzge Syna przyniosla Swiatu
pokd]. Zwrotka dwudziesta czei w Maryi panienstwo oraz pelnic milogei
czyli taski, proszac o udzielenie ,bozej milosei” i odpuszczenie grzechow.

Zakonczenie piesni obejmujgee trzy stroly stanowi ostatni akord
kultu pojiredniczki kask, bo prosi o ostatnia i najwazniejsza ze wezysthkich
taske zbawienia wiecznego. Blagano Matke Bozg:

wXpusza sgyna thwoyego, Vdzyalay nam laszlavepgo, Viaszy go nam
po szmyerczy, Tam gdzye szq vyecene radosczy, Yaszna gwyasdo nasz
oszwyecty, Vehoway od nagley szmyerezy Vywyeez nasz szswyatha
nacznego, Do KErolestwa nyebyeszlyego, Zywoth wyecany nalm] olrzy-
may, A wwyedzy nasz w nyebyeszky ray Przes thwe panno narodzenye,
Day thwem slugalm] veeyeszenye'

Pieéhi o Zwiastowaniu: Poszlal przez anyoly dzieki pewnym zbiez-
noseiom uchodzila za staropolski przeklad sekwencji Mittit ad Virgi-

11 Reg XVII, ¥—18,
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nem. ** Jezeli tak jest, to przeklad trzeba uznaé za barvdzo swobodny.
Przedmiotem czei mavyjne] jest tu zgodnie z zasadniczym tematem
dogmat macicrzynstwa Bozego: Szyna bozege porodzysz. fagezy sig 2 fym
kult dziewictwa wyrazony w nazwie Mavyi: Dziewica lub Dsziewlka,
Wepomniane zostalo wnichowzigeio: Mallhlie s2og poszadzyl Gdzesz boza
pravyeza, udzial w odkupienia; Preyyala krolewyeza Gym szmyerez pobo-
dzona Ydyably mocz othyatha, godnosé krolewska i posSrednictwo lask:
Domyesczy krolewstve Gdzesz krolugesz zanyoly,

Piesnt o smierel § wnicbowzigeiu Najswietsee] Maryi Panny: Jusz syq
angely vyeszyelg jesl poetyclka wersjg apokrylicanej relacji o ostatnich
chwilach ziemskicgo zycin Matki Bozej. * Plerwsza strofa zapowiada temat
calogei: Bo Ma[rlie w nyebo gydzye, druga nawigzuje do opieki dw. Jana
Ewangelisty nad Maryja, jako swg matka duchowa dziewica: Pa[n]nye
ceysthey poszlugowal, Panyez ponng sza mathkg myal, Od trzeciej strofy
rozpoczyna sle opowiesé w gléwnyceh zarysach zgodna z relacjy , Ksiegi
Zasniecia”, M Warad mndstwa legendarnych szezegdlow kryja sie uboczne
motywy kultu Maryt jalko Matki Chrystusa Pana, dziewicy, swigtej, kro-
lowe], Te ostatnig godnosé wyslawiajyg nastepujgee wiersze:

wMath angvoly ya poszadzyl: Korong na glows wloszyl., Angely boga
dzyalcuyg A wszythezy wyelbyy Malrlig: Tha iesth krolewna angelszka
Thae yosl pany krzesczyyanska.”

Tok opowiesci apokryliczne] przerywa jedna strofm podajyea zastoso-
wanie rawierajace kult dziewictwa, macierzynstwa Bozego i poSrednictwa
lask:

wfv ludgve przeszny pokulhvyezye Malthuehny bozey wszywayezye. By
wasz palninn oszwyeczyla A ow nyebyosa wprowadzyla”

Podobne w treSei jest takze i zakonczenie mieszezgqce sie w dwu ostal-
nich zwrotlach, Nie wspomina tylko o dziewictwie Maryi:

WVyesryeleze sryg krzesczyyany: Bo sza wamy proszy  pany Jesu
Clrilstn syna swego By wam dal Ducha Sawygthepo, Sswyatha ma-
tuchta Majr]ia Thobye spyewamy alle]ljui]la Day bychom czyebye wy-
dzyely: A w nyebyeszvech przebywali™.

Dominante kultu stanowi jednak bezsprzecznie tajemnica Wnichowziecia
Maryi z duszg i z cialem po ziemskiej smierci. Taka jest mysl przewodnia
fnbuly wzietej z apokrylow,

3 Pelcsl B XWXV, 206—210,

M Tekst Spr TNW V, 12—14,

M Por; F, Amiol, Danlel — Rops La Bible Apocryphe, Evangiles apo-
eryphes, Paris 1952 orax ceesclowy preekelnd polski: 2. Romanowlezowa:
Apolkkryly Nowego Testamentu, Londyn 10565, 5, B8—85,
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Niedawno odkryta i czesciowo opublilkowana piesti o wniebowzieeiu:
Svyebodnosez bogu zywego ¥ roéwnier w duzej mierze opiera sie na ma-
teriale apokryficznym, Wiara w uwielbienie Maryi w niebje:

wSvyebodnoses boga zywego wsanyosla mathka syna swego nad wsayilky
kory angelske, gdzesz pelne wydzenve boske”

laczy sie tu z wzywaniem Maryi jako posredniczki:

oNamarzusmi - tego swyata domyescz nas sezyaskego lvala, bismy
wirzeszech nyessconaly, boska lagka otrzymaly, Poday racze lyutoscaywe,
preewyedz nasze dusze bladne ku brzegu wyeezney radoscry, sbawywszy
swyeczsley zalosezy,”

Siedem radoSci Najéwietsze] Panny czeila piesh: Poszdrovyenye tho
yesth pyrve, " Poza kultem siedmiu radesnych zdarzen z sycia Matki
Boskiej, zreszty typowych dla tego nabozenstwa (znajgeego slkadingd
takze pewne warianty), piesn omawiana zawiera dodatkowe motywy czci
maryjnej w postaci macierzynstwa Bozego i dziewictwa: szdrowasz
punno porodzywszy, dalej wnicbowzigcia: przethobg w nyebo vstqpuyancs
i poérednictwa lask:

wPTzese thwe panno szyedm radoszezy szbaw nasz semulhky y zaloszesy
nynyeyszveh y thesz vyecgnyeh",

W ostatnich latach opublikowana zostala jeszcze jedna piesn o siedmiu
radosciach NMP, nieco péfniejsza bo z przelomu XV/XVI wieku pocho-
dzaca: Bgdz vyesyole, panno czysta. ¥ Wirdd siedmiu radosei wyliczone
zostalo znalezienie Pana Jezusa w $wiglyni jerozolimskiej, opuszezone
natomiast zeslanie Ducha Swigtego. Maryjn odbiera tu czesé jako Matka
Jezusowa zwlaszeza, n nastepnie zawsze dziewica, dalej kralowa-matka,
Swigta, wniebowzieta, posredniczka lask i oredowniezka. Oto stroly 1—2
oraz bB—H;

~Badz vyesyola, panno caysta, gdysz poczgla thu Xpa angyolem posdro-
vyona, Bydz vyeszola, porodzylasz, a panyenstvasz nye straczyla duchem
svyatim napelnona.. Badz vyesyola, pdy szyn w nyebo wsklonyezs sya
raceyl do svego krolestva nyebeskego, Badz vyeszola za nym wsvala,
pdze sy svyatich velka svyata angelskyego spyevanya. Przesz thwa,
panng, szyedm radosesy sbaw nasz smuthlku y zalosezy, domyvescs
vyeczney radosery.”

Tak zwany ,Hymn do Maryi Panny” rozpoczynaja slowa: O prze-
neszlawnyesza panno czysta * slawiac nienaruszone dziewictwo Maryi

MK, Grudzinskil OFM: Najstarsze zabytki rekopifmienne jezylca polsliego
w ezbiorach bernardynskich. Avehiwa, Biblioteki § Muzen KoSeiolne 4 (1062) 350—360

R OXIXK, B4—66, i

MW, Zurowska-Géreécla Nieznana pletn  staropolska, Jezwk Polski
a8 (1858) 360—376,

w R XIX, 86—07.
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Bozej Rodzicielki: thysz porodzyla pana Thu xpa. Oba te motywy kultu
snujg si¢ poprzez caly utwor od pierwszej zwrotki po ostatnig. Kultem
objete jest takZe i to, vo praygotowalo deiewicze macierzyristwo jalk
i to, co zent wynika. 1 tak piesn czei Maryje jako odwiecznie przewidziana
przez Boga:

wPyrwey, nyszlysz sglthworzona, thy yesz w bosztwye byla y w szwyat-
hosesy pestesz gy noszyla”

Skutkiem godnosei Maryi jest jej wyjatkowa Swietodé, czezona na wielu
miejscach hymnu. Blisld tej ezei jest kull godnosei krolewskiej, podno-
szony kilkakrotnie, mniej lub wiecej wyraZnie;

#0 krolyewno nyebyeszka nadewszystky sevyalszhy, od  szvyathey
troyeey yestesz vvyelbyona,"

W odniesieniu swym do ludzkodci Marya czezona jest jako uczestniczka
dziela odkupienia:

shreenaszwyathsza, gdysz perodzyla cxlowyeka y odlupyczyela y szba-
wyczelya obyeczanego nam w bostwye od vyeka", ,nadeyeo szbavyenya
nuszepo yena'

przy eczym ostatni tekst zawiera rowniez kult posrednictwa lask, skon-
densownny zwlaszezn w ostatnie] blagalnej strofie:

peACE Bya modlyez za namy, byehom na them spwyeczye boxa laszlka
myely™.

Kult wspolodkupicielki i posredniczki task prowadzi w logieznej kon-
selewencii do kultu matki duchowej ludzkodei. I rzeczywiscie slad tego
kultu mozna wskaza¢ z pewnym prawdopodobienstwem w zwrocie:

Jmithka mylosczywa, mathlo laszky pelna, proszy za namy Szwego
mylego szyna."

Hymn brewiarza Ave Maris Stelle ujgl serca i umysly wiernych pol-
skich juz w Sredniowieczu, o czym Swiadezg dochowane do dnia dzisiej-
szego dwa jego przeklady, waglednie dwie parafrazy. Brzmienie nieco
odmienne wystepujaee juz w ineipitach: Szdvovasz gwyaszdo morszica M
oraz: Sdrova badz quyasdo morska 0 w niczym nie umniejsza zgodnosel
motywow kultowych tak dokladnej, iz mozna analizowaé réwnolegle oba
utwory. Dominantyg jest nabozenstwo do posredniczki lask, gdyz poelowa
hymnu do tego sie sprowadza, druga natomiast polowa dolgeza jeszeze
inne nabozenstwa, 1 tak, strofa pierwsza wraz z macierzynstwem Bo-

wRRIX, 67—68, Pom Lit XXIX, 115117

WP Bankowski; Jeszcze jeden zabylek polskiej poezji religijne] XV-go
stulecia. Pam Lit XXVI (1920} 307—308.
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aym, swigtosciy | deiewictwem czel posrednictwo, wyrazone zaowigzlkowo
woawrocic slyezko nyebyesha, Nastepna awrotha wspomina zwiastowanic,
by od razu przejs¢ do posrednictwa. Tres¢ trzecie] ogranicza sic wylgeznie
do poSrednictwa:

Losvese nasy vynne, Osvyeey zaslepyone, O pade nasze  zloscey,
A vpross nam dobrocey',

Stroln ezwarta z loultem posrednictwa lask lgesy niemal tozsamy kult
macicrzynstwa duchowego;

SVleasy syg nam mathks ¥ myld reccenyveza vse bysmy oglgdaly vy syna
lvepo Bopa  wszechmoceznego™

w przedmiocie proshy crezae dodatkowo maciersynstwo Boze Maryi,
Nastepna zwrotka zwraca sie do Maryi jake swiete] dziewicy 1 przechodzi
niezwlocznic do motywu poSrednictwa. Bzdsta i ostatnia strofa hymnu,
jesli nie liczye doksologii pozbawionej materialu maryjnego, podwigcona
jesl samemu posrednictwu;

Wy nam o syvolh eaysthy § dreogy preespyecane Abyszmy  oglpdaly
Jesvsn mylego y navyeky sanym kreolovaly", o

Antylona brewiarzows okresu wiclllnoenego: Regine caeli laetare
zachowala sie w Sredniowicczne] paralrazie: Krolewno nyebeszka, mallo
levzesczyanszha weszel szyo ' Osnowe utworn stanowi radosé Maryi ze
vmartwychwstania Pana Jezuss, stanowigen jedna 2z siedmiu czezonyeh.
Niemnie] jednale w scislym zwiazlu 2 ideg preewodnig wystgpuja 1 inne

motywy kultu, rzee by moina rozwojowe’™: krolewskosé — Krolewno
nyebeszha, macierzynstwo duchowe — matko krzesczyanszla, podred-

nictwo lask

LProsy sen namy boga, banex thy nasza koga, byehom morse prachyly,
do nyeba preyplynaly™.

Oczywiseie znalazlo sie miejsee na kall najbardziej istotny: deiewicy
czysta punno marie i Matki — Kihoregosz noszyla y tesz porodzyla.
Maryjna piesn: O maria, kwietks panyensky % znana joest 2 odpisu
dopiero szesnastowiecznego, ale preypuszezalnie pochodzi 2z wieku po-
przedniego i dlatego zostanie przebadana. Zawiera si¢ w niej opowiesé
o zyein Maryi lgezaca elementy historyezne 2 apokryficznymi i legen-
darnymi. Na tym tle rysuje sig dos¢ wyraznie kull radosci i boleSci
Maryi, polgezony z szeregiom dodatkowych raeji lultu, wplecionych

4 Wayyatkie eylaty 2 wersji Pam Lt XXKVI, 300,
ORI, G800,
4/ OXIX, 60—71.
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pray roznveh okazjach: Nalezg tu: dreiewiczose, macierzynstwo Bode,
niepokalane poczecie, wniebowziecie, udzial w odkupienin, posrednictwo
lask i duchowe macierzynstwo wegledem ludzi. Na szczegdlng uwage
zastugujg bardzo dojrzale myslowo slormulowania przedmiotu lcultu nie-
pokalanego poczecial

4O maria Lvs crorka boska, wssylkych greesnyeh radose vyelka, pyervem
prrechem nyezmazana, od troyee svigley zachovana®

oraz Wniebowziecia;

+0 maria, recenveko lucka, s dussys, s cvalem w nyebo wayeta od synas
vyelee wecona ¥y ona pravyey posadzona.’”

B

Urywek pieéni o wniebowzigein: Angeli szlothko spywali 3 nie zawiera
sadnego innego lulty, jak tylko kult z motywu glownego: Maria w nyebo
wszyata.

Nieco bardziej urozmaicona jesl czeS¢ Maryi zawarta w innym [rag-
mencie piesni: Maria panno szlachetna. % Widoezny jest tu kult wiladztwa
Maryi: thi yes kalewna nyebyeszka, macierzynstwa Bozego: macz Boga
wszechmocnego, wspolodkupicielki: ¢ meky cyeszkey dusze yathe Lysz
mocznye wybavyla, posredniczki: proszymy, by ruczyla szye prayezynycz,

« z0 nasz modlyez, wreszcie swigtej i Bodarodzicy: panno x.-‘:'tr'.'g,ref.hﬂ, mitlen
boza, thysz crista porodzil.

Trzeei urywel: Day nam Panno szpomozeny Day nam phaly vyszie-
vyeny Krolya Panna nassego * oddaje czesé Maryi jako dziewicy-posred-
niczee lask.

Czwarty [ragment pieéni: O nadroszy kwyathlku panyenssky czysztho-
s2y 7 zawiera kult Maryi jako dziewicy, czego dowodzi poczglek i koniec
fragmentu, nastepnie kult macierzynstwa Bozego, swigtosel i wniebo-
wziecia:

e Mathlco boszy blogoszlalwiona] Dla thwego szmuthlkv » din Lwoyey

zaloszery napelnvenasz boszlkyvey myloszezy. Szadny angyel any zadny
szwyathy ny byl thake w nyebo thak wszyathy."

Pigty Iragment pochodzi z przelomu wieku XV 1 XVI a zaczynaja
go slowa: ..panno laskawa, gwiazdo nad slonce jadniejsza, ' Pierwsze
dwa wyrazy oddajg czes¢ Maryi jako dziewicy. Wiersz nastepujgey bez-

@ ROXIX, 7112,

R XIX, 72—73.

o NIX, T9—74.

% H Lopacinski: Regula Trzeciego Zakonu fw. Franciszka I drobniejsse
zabytlki jgzyka polskiego z kotiea w. XV-go | poeagllou XVI-go, PF IV (1803) 680—T704,
g, 750, Por,; R XIX, 203 wsrdd piesni XVI wieku,

W Pep Lil XTXVILL 306,
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posrednio po zacytowanym poczgthu slawi macierzynstwo Boze: [M]atko
Boza chwalebna, Ostatnie trzy wiersze wynoszq Swigtodé Maryi:

«Wszelltn cnota clebie [wyilszy (?), wszelldd Swicty cicbie [ch]wali,
w niebie jestes nawyrsza"

Ostatnie miejsce w dziale piesni maryjnyeh zajmuje Cwathek cysti,
smuthnego syercza vezesyenye. ' Niewykoficzona, jak sie zdaje, forma
kryje w sobie jako zasadniczg tresé kult dziewictwa Maryi, przetkany
takze i dodatkowymi motywami, jok krélewskosé, podrednictwo, wspol-
odkupienie i macierzynstwo Boze. Dla ilustracji wystarczy przytoczyé
zwrotke laczacy czesé panienstwa Maryi 2z kultem je] wladziwa, udzialu
w odkupieniu i podrednictwa:

+Cwathele eyrvony rosa zamorska, a tha slycezna panna crolewna nye-
besca,

Cwalels modry gesczy Tiolelk ananam skasila pyekyelny samyek.
Przesltos panno dla twey dzudnosczy domyescis nyebyskye radosczy,”"

Z okresu Bozepgo Narodzenia zachowala sie jedna piesn o Narodzeniu
Panskim i szereg kolend,

Piesfi o Narodzeniu Panskim jest dosé poina, gdyz pochodzi z konea
wieku XV lub poezatku wieku XVI. Poczglek jej brami: Avgustus kyedy
krolowal, *' zawartost slanowi ohszerng opowie$é o zdarzeniach towa-
rzyszgeych narodzeniu Pana Jezusa. Zrodlem jest Ewangelia Swieta,
stosunek do apokryfow wyraznie negalywny, co odzwierciedla sig
w kwestii akuszerek, ktoryeh pomoc piesn kategoryeznie wyklueza:

wtathna nyevyastha thea|m] byla, kthora by matheze szluzyla, Kla-
mayger nyekthorzy mowyy, awthelm] matheze vrggayy, aby tham
nyevyasthy byly, kthore by matheze szluzyly.”

W oparciu o historyczng relacje adarzenia, ktore bylo najwazniejszym
takze w zyeciu Maryl, rozwija sie czedé dogmatyczna skicrowana lku dwu
zwlaszeza przedmiotom: dziewictwu i Bozemu macierzynstwu, To zreszta
wynika z natury rzeczy. Jedna ze strol celnie ujmuje oba motywy kultu,
nawigzujge do proroctwa Izajasza (VII, 14):

JEmanuel szyg nacodzyl, a szyvolha nyeothforeyl; ysavas prorokovai,
altho smmamya krolowy dal”

R XIX, 74—75,
R OXIX, 7475,
i Yrlel, 185—187.
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Jeden jeszeze moment charakteryzuje kult maryjny, jest nim uznanie
w niej posredniczki lask:

phrosz szanamy szyna thwepgo, by nam dal ducha sewyathego, Nasze
greechy by othpusczyl, then, kthory szyg dzysz narodzeyl, prosz szanamy,
pan[nlo caysta™..

Kolenda Chrystus sie nam narodzil ™ w pierwszej strofie oddaje czesé
Maryi jako dziewicy i Bogarodzicy, gdyZ kofczy jg stowami uzupelniajg-
cymi mysl zaczeta w incipicie: Z Panny Maryi czyscie,

Inna kolenda: Stalcz sszq rzecz welmy dzywna ** do kultu dziewiczego
macierzynstwa dorzuca takie czeSt podredniczki lask, slowami:

«Proszy 7o nassz sszyna matko, Aby byla nassza wyna Mylossczywe
othpuszezona, Preez yego narodzene

Osnoweg piesni stanowi opowiadanie o zdarzeniach towarzyszaceych Naro-
dzeniu i poprzedzajacych je. Wérdd tych ostatnich wspomniane jest nie
tylko zwiastowanie, ale takze zapowiedZ lzajasza,

Rotula kolendowa Panne Panna porodzyle 5% sklada sie z pieciu odein-
kéw, z ktorych trzeci nie zawiera motywow maryinych, pozostale za$
niosg czes¢ Maryi przede wszystkim jako dziewicy-Matki, choé nie brak
w nich takze i innych motywow lultu, W pierwszym odeinku obole kultu
dziewiczego macierzyfhstwa widnieje aluzja do udzialu Maryi w Odku-
pieniu:

wVielszelmy szya dzysza nyne, Bo przesz yego narodzene Mamy sba-
vyene.

Drugi odeinek wspomina tylko dziewicze narodzenie Boga:

wDayexe bogy ehvala zatho, ... ¥sz szyva narodzyl. Narodzyl szya sz czye-
vyeze" '
Czwarty odeinele w pierwszej strofie lgczy czeéé dziewiczej Matki Boga
z kultem kréolowej-matlci:

«Maria szyna povyla, Pannyenszthva ne szthraceyla,
A wizdy panna roszthala Gy mathks Jesu xpa, Krola nebyejeszicyego”,

Druga natomiast strofa zwraca sie do Maryi jako duchowej matki ludzi
i wstawienniczli wyjednujgeej laski:

0 mathlko myloszezyva, Bandz wsthkyem luthoszezyva,
Prorsz szo nnamy sgyna lhvego, Krola nyebyeszkyego,
Aby nasz tham domyeszezyl Do przybythlkv szvoyego..'.

i R OHIX, 7576,

13 R XTI, 76—917.

8 R XIX, 78—80.

¥ — Studia Warminskice
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Pigty i ostaini odeinck konezge rotule lkolendows zbiera w pelen akord
niemal wszystkie molywy czei zawarte w odeinkach poprzednich. Marya
ma tu wige kull jalo dziewiea, posredniczlia, Matka Boga, krdlowa-matka,
a wszystko w lormie nadzwyczaj zwiczlej i jasnej. Za przyklad posluzy
strofa pierwsza:

oMaria, panno ezystha, Raczy byer oradovnyceka, Prosz sza namy
seynaczita thvepo Krola angyelszk|yego,.."

Na zakonczenie cyklu piesni okresu Boizego Narodzenia jeszeze trazy
warianly kolendy: Sdrow bancz pane ofponni. ¥ Juz ten pierwszy wiersz,
wehodzgey w sklad kazdego wariantu, zawiera dostatecznie jasno kult
Maryi jako dziewicy-Matki. Dwa pierwsze warianty cezczg jeszeze po-
sredniczke lask albo wspdlniczlke drziela odkupienia:

wiacs daczy dobre sconane Przethwey malky zasluszene,
Abyehomezyg wedy ehwalyly, Steban weemne krolowaly,”,

Trzeel wariant nie sigga daleko,

Wsrdd piesni okresu wielkopostnego piesn: O erzijszu naswyathszy
bandz posdrowijon, " uchodzgea za szeroka paralraze hymnu O Crur
ave, spes wnica, zawiera zwrot do Maryi:

WOrisle przez thwe umgezenije, Gy mathlij thwey zasmagoezenye, Daysze
nam dzijssijn waplalcanije, Grezechow naszyend szalowanye, Gy wrerno
poltothowanye, A polhem thwe poczijeszenije.

W stowach tych zawiera sie cze§é Matki Boskiej Bolesnej wraz z przcko-
naniem o skutecznoSci jej wstawiennictwa w dziele odkupienia 1 roz-
dawania laski.

Bardzo obszerna i szeroko rozpowszechniona byla pieén o mece Pana
Jezusa: Jesusza iudasz przedal sza pyenudze nyedznye. " Duzieje meki
Puanskic] utkane sg ze szezepdlow zaczerpnietych z Ewangelii oraz 2 wat-
kow apokrylicznych, pochodzgeyeh z poboznej tradycji. Réwniez i Marya,
w iym podwojnym swietle ukazana, ezezona jest w syluacjach histo-
ryeznych i legendarnyeh na preemian. Czezona jest tu jako Matka Boza
Bolesna, ™ zlamana swym bélem ponad sily, omdlewajgea: %

wMaria matlea bosza thedy seyva smuczyla, Plakala i wdychala, ysz
wszythska szempglala."

R MW, 224296, Incipil ze s, 295,

"% R OXIX, B2

7R OKIX, #2—87. Incipit s B3,

W 7 miedmiv boleSel wyslopujg lu wyraznie cxlery, doznane w ezisie melki Pana
Jezusa; spotkanie z Bynem, stanie pod krzyiem, zlogenie cisla na kelanach Matld,
pochownnie w probic,

i ROXIXK, 85 wiersz 63—64 Elemenl apokrylicany wystopujgey w wyiszym
jeszeze slopniu wo,Rosmyslaniu Praemyskim®, o ezym nizel
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Boles¢ wycierpiana przez Maryje w czasie meki jej Syna staje sic w za-
konczeniu piesni motywem jeszeze wigksze] ufnosei w jej poérednictwo:

phlaria praesz bolesczy, lkthore yesz czyerpala, Oddal od nasz sloszeal,
day wecziye radosezy,”

Ostatnia strofa zawiera przepis w jaki sposéb nalezy mowié rozaniec ku
czei Meki Panskiej, zdajge sie w ten sposob przesuwaé poczgtels prak-
tyki modlitwy rézancowej w Polsee na koniee wieku XV, czyli o pieé-
dziesigt lat wezedniej, anizeli przyjmowal ks. Fijalek. ® Zachete do
odmawiania rozanica stanowilo zapewnienie o zbawieniu tych, ktarzy
w ten sposéb sie modlili;

nirzykroc: pyaczdezyeszad mowezye: sdrowa buez Maria,
A yeden paczyerz mowcezye za kasdym dzyeszathloyem,
Pyacznasczye rosmyslyanya w boszym wmyeczyenu,

Sza do nyeba wthypyly thal czynyly.”

Piesii o ostatnich slowach Pana Jezusa na krzyzu, zaczynajgca sie:
Maka bozq zpomynaymy ¥ wspomina o oddaniu Maryi, Matki Jezusowej,
Sw. Janowi w opicke:

a
phasamoczong mathky zwogya, w tracczem szlowye poczyesszyl gya,
Mygslo szyebye Jang gyey dal, Aby gyva thamo opalrzal,

Nastepna strofa rozpatrujac dokonang zamiane stwierdza zawigzkowo,
iz Marya jest matka Krola:

wNyerownosg Chryste preemyenyal, Za krolasz yey rybithwa dal, Myecz
bolesezy gyy przyenykal, Yak Symeon prorokowal”

Ostatnie slowa nawigzujg do oczyszezenia NMP i preepowiedni Symeona
wypowiedzianej przy tej okazji. Raz jeszcze Marya jest nazwana row-
noznacznie Matka Boza, gdy piesh stwierdza Zze Chrystus Pan dal przy-
lclad ezei ojea 1 matki:

w3chynom y dzewlkagm przyklad dal, Gdy zwey mathkg nye zapomnyal.,.”

Marya jest w te] piesni konsekwentnie Matls i to Bolesna.

M Fljalek: Krdlowa Korony Polskiej, jw. twierdszl, iz prakiyka odma-
wianda rddanca datuje sie w Polsee od polowy XVI wieku, Za przyjeciem daty
wezedniejsze], a wige oslatnich deiesiglkow lal XV wieku, praemowin précz anali-
rowane] piedni tolcze fakt zaledenin pierwszego bractwa rézancowepo na Warmii
przy leofciele dw, Kalareyny w Branlewie w dniu # T 1485 roku, Zalofyeielem jego
byl profesor teologil na uniwersytecie lipskim, pralat kustosz kapituly warminskie],
Tomasz Werner z Braniewa ( 1408), Por.; J. Wojthkowski: Kustosz Warminsiki
Tomasz Werner = Braniewa (f 1498) i jego ksicgozbidr. Komunilkoty Mazarsko-
~Warminslcie 10061 s. 350,

R XIX, 88—00,
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Piesni eucharystyczne, zwane piesniami na Boie Cialo, 2z racji czci
ciala Chrystusowego narodzonego w czasie, niosg w sobie mozliwosé
kultu Bogarodzicy dziewicy. Ten wlasnie zasadniczy lkult maryiny za-
wiera pieén: Vytay, mily iesu criste " ograniczajaca sie do dwu wzmianek
o Maryi:

#Thysz szyn 8 prawey dzewky czysthey”
wVydze cze w swanthem oplathcze, vakosz sze poezel w swoye malcze.”

Inna pieén: O ezyalo boga zyvego ™ te same dwa motywy czei ma-
ryjnej wysuwa:

«Poszdrowyon banez Jesu Chryste, Wszqlesz czyalo spanny ezystcy,

sbawyenyesz lyvezkye naprawyl, Pannaszi przy gey czezy szostavyl"”

Piesn Thu Hre, nosza radoscz ™ fokie czel dziewicze macierzyhistwo
Maryi:

wIysz 84 5 panni Marye narodzyl, Czewsthws gey nitzsz ne zaskoezyl..
Stdrova baez panno maria"

W piesni Witaj mite fwigte cialo % tez same racje ezei maryjnej dadzg
sie stwierdzié:

wd panny czystej krew przyvielo.. Podnigfe sig béstwo skrylo, Przeto
ez ci bylo mito, By zlym duchom tajno byts

Niewiele Sladéw kultu maryinego przechowaly piesni do swietych.
Troche oryginalnego materialu zawiera Legenda o éw. Aleksym: Ach,
krolu wyeliki nasch. * Jest to ilustracja nabozenstwa do Maryi opartego
na prze$wiadczeniu iz opieckuje sig¢ ona ludZmi jak najlepsza matka, nie
wahajge sie w razie koniecznodei nawet przed spelnieniem cudu dla dobra
swych czeicieli, tutaj sw. Aleksego:

»Ez 525 slalo wgyeden czasz, wstal szobrasza mathky boszey obrasz;
szethl dothego czlowyeka, gyensza cluezem opyeka, I rzecl gyest thako
donyego: wslany, pusczl czlowyeka thepo, Othemkny mv koszezol boszy,
acy nathim mrosze nyeleszy, Zalk sza thelo barszo lankngl, wstawszy,
koszczol othemlkngl, Tho sza nowlhno dzegyalo, alesza czgsto dzegyalo,”

Piesn o Sw. Annie: Anno schwyqta y nabozna %7 obok kultu gléwnej
postaci z koniecznoSei zawiera kult maryjny, gdyz cala wzniostosé Sw.

2 R XIX, 95—00.

B K XIX, 36=—09,

o R XIX, p9—101.

WO XKV, 298

o R XIX, 101—110; Vriel, 172—176 8. Wierczynski, W. Kuraszkie-
wicz, A, Slawska: Polskie wierszowane legendy fredniowieczne. Wroclaw—
Warszawa—IKraldw 1062 8. 27—151. Instytut Badan Literackich Polskiej Alkademii
Nauk. Biblioteka Pisarzdw Polskich seria A Nr 2

WT, Wierzbowski: Piedh o fw. Annie, jw.
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Anny opiera sie na jej macierzynstwie wzgledem Matki Bozej. Rzeczy-
wiscie czesé maryjna w te] piefni Jest bardzo wylksztalcona, Na wslepie
znachodzi sie lult narvodzenia Maryi w oprawie zdarzeniowej zanoto-
wanej przez apokryly. Bezpodrednio potem zaczyna sie cykl prorvoctw
i figur nawigzujgeych do Starego Testamentu, a majgeych zapowiadac
Maryje: dziewice i Matke Bozg. Cykl ten jest poprzerywany innymi
strofami, da sie jednak odtworzyé nastepujaco: ogdlne powolanie sig
na prorokdéw, proroctwo Ezechiela (XLIV, 1—3), golebica w rekach
Noego (Gen VIII, 9), proroctwo Balaama (Num XXIV, 17), prorok Eliasz
w goscinie u niewiasty (III Reg XVII, 7—16), Do tego cyklu nawigzuja
dwa pordéwnania Maryi: do kwiatlka polnego i do lilii wyroslej z cierni.

Uderzajaca jest wyrazistosé kultu z tytulu wiary w dogmaty ma-
ryjne, zwlaszcza czesS¢ niepokalanego poczecia:

o Falschywye, nyedobrze mowys, klorzy czudng panng mazg, pyrwym
grzechem nyezmazang, bo przez boga zachowang."

Nie mniej jasno wyraza sie kult dziewiczego macierzynstwa Bozego:

oJesus schyg spanny narodzyl, zdrowy pokarm ngm vezynyl, ten pokarm
panna noschyla, szwymy pyerszyamy zywyla"

Marya czczona jest takie jako posredniczka lask:

JRzecznyvezko nascha dobra, myloschezywa, barzo madra, racy zanamy
orgdowace, naschym sokom odpowyadacz™.

Nawet macierzyfistwo duchowe znajduje tu naleiny hold:

0 maria myloschezywa, o maria lyvitoschezywa, o maria,
o maria, mathko slotleg, viaz schyg ngm gwayezdo morska"

w scislej lgcznodei z wspomnianym wyzej poSrednictwem:

oProsch zanamy pana boga, bron nasch ode #lego wroga, day bychmy
dobrze skonaly, czyebye przy schmyerczy wydzyely”

Motywy ezei maryjnej zawarte w piedniach polskich sredniowiecznych,
wzbogacaja wiedze o kulcie Maryi adobyta w analizie modlitw, jako
najbardziej istotnych aktéw kultu. Domagajy sie jednak badah uzupel-
niajacych, a mianowicie nad literaturg budujacq i nad kazaniami. Dziela
buduijgee stanowin bowiem wraz z kazaniami podstawe dla czel maryjne]
wyrazonej w modlitwie i piesni, stanowig nadto czgsto pobudkg, a zawsze
sq komentarzem, pozwalajacym glebiej wnikngé w swiadomost religijng
polskiego Sredniowiecza,
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I KULT MATEI BOSKIE] W KAZANIACH 1 PISMIENNICTWIE BUDUJACYM

Pomnikami $redniowiecznego kaznodziejstwa polskiego sy Kazanio
Swigtokrzysicie, tak zwany fragment Eopacisiskiego oraz Karzania Guies-
niesiskie. Do piSmiennictwa polskiego budujgeego wiekéw grednich za-
liczy€ nalezy Iragmenty Objawien §w. Brygidy, wiersz Sloty o chlebowym
stole 1 RozmySlanie Przemyskie. Teologiczna analiza ich treéel winna
wypelni¢ luke spowodowang pomijaniem tego aspektu, a koncentrowa-
niem sig na elementach literackich, jezykowych, obyezajowych czy ludo-
znawezych, 1

W dwu tylko kazaniach zhioru swietokrzyskiego 2 jest mowa o Maryi:
na uroczystosé Bozego Narodzenia i na uroezystosé Trzech Krél, W pierw-
szym z nich czytamy:

»Bo dziewica Maria az pieluszek dobrych [w jego narodzeni] nie imiala,
a togodla ji we zle chustki ogar[nela]. *

W oparciu o apokryficzne szczegoly ubostwa: brak dobryeh pieluszek,
uzycie ziych chustek, kaznodzieja rozwijal przed stuchaczami obraz
zabiegbw macierzyhskich dziewiczej Maryi.

W kazaniu na Trzech Kroli wigeej jest tresel maryjnej, I tu na
pierwszym miejseu slawione jest dziewicze macierzynistwo Maryi, jako
krolowej matki w tym znaczeniu, ze zrodzila Krolewicza. Motyw ten
wraca ustawicznie, zapewne nie tylko ze wzgledu na stowa perykopy
ewangelicznej Mt II, 2 o nowonarodzonym krélu zydowskim, ale i z po-
wodu tradycyjnej interpretacji Mt II, 1 widzgeej w magach monarchéw.

wSwiety [ewangelista] trojali skutele znamienity pokazuje w tych we
trzech krolech poganskich; jich #gdne krolewica daziewicy porodzenego
pytanie; ich wierne ksiezyea pokojnego poznanie,.; a jich rychle
[i szez]odre krola mocnego odarowanie”., ,Bo pismo topo krolewiea
deiewicy porodzonego w trojalim miefcie pisma nazywa krolem luda
zydowskiego: w jego deulwnem narodzeni".. ,Uzna(li oni trze] krole
pogafsey krolewica 1 krola milofciwego [w Betleem ubolzy dziewicy po-
rodzonego”,.. pree by dary milo§¢ Syna dziewiczepo moize otrzymad”, 4

Dochowane strzepy lkazania na Oczyszezenie NMP nie zawieraja
wprost kultu Matki Bozej, lecz ubocznie go uzasadniajg, stwierdzajac
synostwo Boze nowonarodzonego i w Swigtyni ofiarowanego Dzieciecia:

I Porg A, Briickner: Kazania $redniowicezne. R, XXIV, 38,

*J. Lod 1 W, Semkowicz Kazania tzw. Swictokrzyskie. Krakow 1034,
Cytujg: Kéw. Przytoczenia wedlug ,Tekstu kazah w pisowni nowoczesne] wraz
z probg wypelnienia luk w rekopisie”, Kéw. 5. 271—3i3.

I Kiw o r 31—32

1 Kéw ¢ v 15—1p, 2225, 28—30, 4 r 4.
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oI powinda nam dwoje w tyeh slowiech Swiety Symeon: swoje pracz-
mierne ucieszenie a Syna Bozego slawne praejawienie; swoje przezmierne
ucieszenie z widzenin Syna Bozego™. !

W malefikim zabytku Sredniowiecznego pismiennictwa polskiego,
jakim jest urywek kazania na Boze Narodzenie zwany fragmentem
Lopacitiskiego, ¥ znajduje sig bardzo wyraznie slormulowana ezes¢ Maryi
jako dziewicy i Matki Boga:

sEe vezynyl synem diewyezym”,.. O narodzeny syna boszego troyake,.” 7

O wiele obszernicjszym zhiorem sy Kazania GnieZnienskie,? powstale
zapewne w okresie od grudnia 1393 roku do grudnia roku nastepnego, ?
Na drziesie¢ kazan polskich jedno tylko nie zawiera wzmianki o Maryi,
choé¢ z urwanej formuly zakoficzenia moina wnioskowa¢, Ze i w nim
Marya odbierala zwykla czeéé. Pozostalych dziewigt kolejno przejdg
fnalize. 10

Pierwsze kazanie, przeznaczone na Boze Narodzenie: Puer natus est.
Dziatki mile! Ize jako to (wy) sami dobrze wiecie.. ! zawiera zwigely
w wyrazie kult Maryi jako krélewny, dziewicy, Matki Zbawiciela:

.0 powiedam ci ja to wam wszytiim lkrzeSeljanom wiernym i teze
slugam boiym, 1% el si¢ noc sia nasz sbawiciel jest [byl] narodzit = kro-
lewny nichicskie a z dziewice pan[n]y Maryje, coi ci on ten Swial
adlcupié ma".

Formula zakonczenia typowa dla wickszodei kazan!?* wskazuje na po-
érednietwo lask lub udzial Maryi w odkupieniu zwanym subiektywnym
poszezegdlnych ludzi:

WA plrzelz to cheem li [my] tamo, my grzeszni [ludzie], do tego wiesiela
kerolewstwa nicbieskiego prayé, tego[¢] my sami soba nie mozemy dostopif,
a to przez daru Ducha Swiclego, a teie praez pomoc[y] paln]ny Mary je".

8 WKaw d v 8—10.

i Eod (Wyd); Poczgtki piSmiennictwa polskiego (Preeglad zabytkdw jezylko-
wych). Wyd, 2. Lawdw 1922, Cyluje: Pocz 5 281—24,

1 Poez 232, 1T 2021,

"8 Vrtel-Wierceyfski (Wyd): Kazania Gniegniefskie. Podobizna, trans-
literacja, transkrypeia, Poznan 1953, Cytuje: Gn,

b Woitkowslki recenzin powyiszego wydanian Kazah Gniein ienskich.
Roez, Teol-Kan, TV, 4 (1957) 150—180 oraz V, 1 (1058) 165—168; por. IV, 4 (1857)
168—176. J. Wolny: Eacitski zhidr kazad Peregryna z Opola { Ich zwigzek z tzw.
JKazaniuml Gniegnieaskimi", Sredniowiecze. Studia o Kulturze, Warszowa 1061
5 171—230 wysuwa hipoteze pogniejszepo powslania, oplerajiae sie na spostrzezonyeh
rapokyezeniach 2 kazania lacifskicgo Hieronima z Pragi, Por. s 211—212 oraz recenje
JWoijtkowski: Roez-i Teol-IKan. X, 3 (1063) 118

10 Pardziel synletvezne ujocie zawarte jest w studium: J. Wojlkowski
Najéwiclsza Maryja Panna w Kozaniaeh Guniefnienskich, Rocz-i Teol-Kan. IV,
4 (1957) 103—113.

U Gnlk 1r— 1w tekst w transkrypeji modernizowanej.

2 Por. Gn k. 1w, 12 1, 172 v, 172 r, 178 W
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Na koniec odmawiano pozdrowienie anielskie, czezae wspilnie swielosé
1 macierzynstwo Matki Jerusowej.

Drugie kazanie, takize na Boze Narodzenie: Puer nafus est nobis.
Dziatki mite! Iie jake|¢] dzisia dobre wiedei.. 1 nierdbwnie obszerniejsze
od pierwszego, bogatsze jest takie w réznorodny material maryjny, obej-
mujgcy zardwno kult zdarzen z zZycia Matki Bosej tak historycznych
Jak i apokrylicznych, tudziez kult przywilejow wyrazonych w dogmatach
i prawdach mariologicznych, Najpierw kaznodzieja opowiedzial stucha-
czom legendg o widzeniu jakie mial cesarz August w Rzymie z olazji
Narodzenia Pana Jezusa:

weolen to jisty cesarz, jemuz ci jest bylo to imie August dziano, jest [ci]
on byl w Rzymie Malki Boie obraz naprzeciw stuficu widzial, a 2 tegod
[to] widzenia jest [ei] on byt barzo wiesiol { jest [ei] on mitemu Krystowi
[mirre], kadzidlo byl ofierowal®.

epizod ten wyslawia godnosé macierzynstwa Bozego Maryi.

W dalszym ciggu rozpoczyna sic opowieéé zbudowana z faktéw cze-
sciowo znanych z ewangelii, czedciowo zapozyezonych ze zrodel apokry-
ficznych, o tym jak wiasciwie dokonalo si¢ Boize Narodzenie, a wiece
o fakeie najistotniejszym w Zyciu Maryi. Wprowadzenie stanowi auten-
Lyczna relacja:

wlA] tedy wige Jozel, cheac [on] te to kaini posluszen byé [i] poszedt
[ei] jest [on] byl do tego miasta Bellehelm] = Maryjs, jag [ei] jest ona
w len to czas byla brzemienna.

Lecz zaraz nastepne zdania przynosza ololicznodel apokryficzne: A tez
ci oni sq 2 sobq wolu i oste wiedli byli... Osiol jako zwierze juczne slugzyl
za srodek transportowy, wol mial po sprzedazy dostarczyé pienigdzy
na czynsz oraz na wyzywienie. Oba zwierzeta oddaly nowenarodzonemu
Dziecigeiu Jezus hold uwielbienia. Ten motyw apokryliczny jest szeroko
znany jako dopelnienie scenerii ,stajenck betlejemskich’.

Za watek legendarny nalezy uznaé wiadomosé, iz ubdstwo Maryi nie
pozwalalo na wynajecie gospody lub komory:

JAlet Maryja, gdy# el [Jest ona] swego synlea porodzié byla miala, takod
jest ona uboga byla, ize¢ ona Zadnego pienigdza nie jest [ci] ona byln
miala, coz by¢ [ona] soble gospode albo komore [zan] byla najola.”

Nastepne zdanie zgodnie z opisem ewangelicznym wspominajae o nie-
osiggalnosei gospody miejskiej dorzuca zaraz dalej kilka informacji apo-
kryficznych o znalezionym schronieniu. Wreszele nastepuje typowo apo-
kryficzna relacja kaznodziei o dwu akuszerkach. Relacja szlacheina w in-

Nonk2r—5w
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tencjach bo majgca na celu podkreslenie dziewiczoscli macierzynstwa
Maryi:

oA pdyi [el] wiee ten 1o cxas jest [ei] sie [on] byl preyblizyl, et Maryja
swepo synka Jjest [ona] porodzié byla miala, ale kakotkoll jest on
[Jozel] w to byl wierzyl, ized¢ Maryja mialaé jest ona syna porodzié
[byla] a deiewica zostad, [a] wszegdym ef Josel podiug obyezaja nie-
wiedciego ku je povodzeniu jest [cf on] byl dwie babee weswal [na-
golowal], coi [cl] jest jedne byle to Imip Gebal dziano, a drugiej
Salomee. [A] tako wice gdyd [cl] jest bylo 4rdd nocy dnia niedzielnego,
tedy wige Maryia jest byla swego synka porodzila i jest ci ji ona
w jasly na troche siana [byla] polodvia; A pdyi [el] wice Maryja jest
byla swego synka milego porodzila, tedy wiee Gebal jest [ei] to ona
byla poznala, izet dziewica jest byla porodzila, a po porodzeniu jest
[ci] teie ona driewicq byla zostala, A tako wiee ona wielikim glosem
jest byla Bogu chwale dala".

Niedowierzajgeq Salomee spotlkala kara uschnigeia rgk. Rece jednalk
odzyly po dotknieciu dzieciecia Jezus.

To co nastepuje mozna nazwal nabeoiznym rozpamietywaniem ta-
jemnicy Bozego Narodzenia i macierzyfistwa Bozego Maryi. Zaraz na
wstepie kaznodzieja w naiwnej formie wyraza swe przekonanie o prawie
Bozego dzieciecia do uwielbienia:

W1t ci ten to obyezaj jest na [tem to] Swiecie, [iZe] gdyz ci ktorg
dwicltodd do miasta przynoszg, tedy® wiee ludeie 2 kaplany, z chorgg-
wiami, z relikwiami naprzeciw je wynidg, a cof nawigcsza czesé oni
mogg, toé je [oni] czynia; ale gdyz ol Maryja jest [ona] byla do
Betlehem przysela (8 to] noszge take wielilen fwictosé, tof jest swego
synkn milego, jenget na wszem Swiecie przed nim nie jest [ei on]
byl &wietszy, tedy wice naprzeciw jemu [nijzadny ezlowiek nie jest
[ei on] wyszed]l byl, abyé mu [on] kiorg czedé byl uczynil".

Z kolei szereg antynomii. Pierwsza, iz Pan Jezus byl zarazem starszy
i mlodszy od swej Matki, Wystepuje tu apokryficzany poglad na wiek
Maryi w chwili poczecia i porodzenia Pana Jezusa:

oTek ci lo dzieciglko, nasy mily Kryst, nifli[¢] jego matuchna jest [eci]
on byl starszy, plreelz to, it ei jest ji ona w cewartem nadcle lecie
[byta] poczeln, ale¢ w piglem naécie leecie jest [ei] ji ona byla porodzila.
Owa je[n]ked [jest] tako stary byl, ten el sie dalsia [jest byl] wezynil
[talko] miody, i& el dziecigtko, leige w jastach, jest [eci] ono bylo przed
awa [mila] matlky plalkalo W

i tu nastepuje druga antynomia:

Laleé w krolewstwie niebieskiem przed dwigtymi anjoly jest [ci] sig ono
byle Smialo.”

W Starobé Chrystusa Pana polega wedlug kaznodgiel na tym, fe 5200 lat wezesniej
stworzyl Swial.
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Trzecia antynomia: Chrystus wielki, bo dzierzagey caly éwiat, stal sie
maly:

wi takod sie jest on dzisia byl uczynil maly, iZeé sie [on] na dwua matu
miastku [jest] byt pomiescil, toé jest w jaslach a u swe maclerze, w je
Swigtemn Zywocle”

W lronkluzji rozwazan opowiedzial kaznodzieja o wierze Maryi i uwiel-
bieniu jakie zloZyla swemu BoZemu dziecieciu;

WA lako wige jepo mila [matuchnal, gdy2 [ci] jest ji ona porodzila, tedyé
wiee ona jest byla k nlemu barzo laskawie mowlia a rzelege [jemul
lako: [ize] Ty jed Bog maoj, ty je$ stworzyeiel moj, ty je§ zbawiciel
moj. A plrzels tof ja dezisia tobie [tako] chwale jake Bogu daje™.

Poza wyslawieniem godnoSei matki Bozej i jej dwietodei przejawiajacej
si¢ w pokornej i pelnej milosei modlitwie, zda sie wystepowaé tu jeszcze
jeden motyw czei, ukryty w slowach: ty jed zbawiciel moj. Slowami
Maryi kaznodzieja wyznaje tu wiare w Odkupienie Maryi. Prawda ta
laczy sie z dogmatem Niepokalanego Poczecia, nic jednak nie wskazuje,
na to, czy i na ile zwigzelk ten byl znany lkaznodziei.

Zblizajge sie do konea kazania autor opowiedzial jeszeze jedng le-
gendg mieszezgey sie w granicach kultu dziewiczego macierzyiistwa. Olo
legendarna Sybilla, prorokini, miala ukazaé w widzeniu Maryje Panne
7 Dziecigtkiem cesarzowi rzymskiemu Oktawianowi:

wed ulkazalalé] mu jest ona naprzeciw sluficn okrag #loty [byla), a w tem
[ei]l to okredze jest byla deiewica barzo pickna [siedziala] a dziecialko
[pickne] jest [ci] ona na swu reku byia nosita"

Gdy do widzenia dolgezyl sie glos z nieha:

olize] toé dzie, jest [lkrol] oMarz niebieslki, (jeniet te[n] to szwycick
Swiat ote[jmie])",

oraz wyjasnienie z ust Syhilli:

el dziecig jest [ei] one wiecsze nizll ty [kiepdy bedziesz] i nad fobgt
ono bedzle moenlejsee, jei [cl] dziecie dziewiea porodzi a po porodzeniaé
ona dziewicq zostanie"

cesarz Oktawian mial zaprzestaé uzywania tytulu cesarskiego, a ofiarowal
Chrystusowi Panu mirre z kadzidlem i stuzyl mu.

Osfatnie zdania pouczaly wiernych o ubdstwie Pana Jezusa, wyni-
kajgeym z ubbstwa jego [milej] matuchny [Maryji). Szczegdly oczywiscie
sg legendarne: brak bylo pienigzka na wynajecie gospody; zamiast bra-
kujgcego kozuszka musiato wystarezyé sukno proste do owiniecia; uboga
byla strawa: troche mleka raz na dzieri; brak bylo pierzynki najmniejszej
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i trzeba byle poprzestaé na odrobinie siana. Kaznodzieja wysnuwa stad
wniosek prakiyezny dla stuchaczy: zamilowanie ubdstwa, aby byé bo-
gatym w krélestwie niebieskim.

W roznorodnej materii historyveznej, apokrylicznej, legendarnej, na-
wet mistyeznej, plerwszorzednym prezedmiotem kultu Maryi jest Jej
dziewictwo polgczone z godnoscia Matki Boga. Na dalszym planie po-
zostaje kult Maryi jako eodkupionej przez Pana Jezusa. Jest to dudo
i malo zarazem. Malo, gdyz kaznodzieja mogl byl wiele wiecej przed-
miotéw kultu maryinege wprowadzié do kazania. Duzo, gdyz dwa naj-
wazniejsze 1 podstawowe praymioly nadprzyrodzone Maryji znalazly na-
lezyty czesé, Samo przeciez kazanie nie bylo przeznaczone na swieto ma-
ryjne, ale na swieto Bozego Narodzenia, a stad cala jego {res¢ maryjna
jest przepuszezona przez pryzmal tajemnicy glownej,

Trzecie kazanie, na uroczystosé sw. Jana Chrzeicieln, rozpoezynajg
slowa: Johannes baptista wltra omnes sanctos. ... Dziatki mile, ife jako
wy to sami dobrze wiecie, i ei wszytcy ludzie.. ¥ Tylko zakohezenie
jego oddaje ezes¢ Maryji jako poSredniczee lask, uczestniczee dzieln
odkupienia, pannie, pelnej milosci.

Czwarle kazanie, o Sw. Marii Magdalenie: Remissa sunt ei peccain
multa Lucae VII capitulo. Dziatli mile, iZe ten to papiez Innoceneius... 1
nie zawiera w znanym obecnie teksSeie tresei maryjnej. Istnieje tylko
uzagadnione przypuszezenie, #e konczylo sig lormulg maryjng analo-
glezng do oméwionych,

Pigte kazanie, na dzien sw, Wawrzynca: Nisi granum frumenti mor-
tuum fuerit., Johannis XI1°. Dziatki mile, pisze sie nom w swigie[m]
pifmie 1 zawiera retoryezne pytanie kaznodziei o wiare w narodzenie
Chrystusa z czystej Dziewicy Maryi:

+A plrzelz to wierzysz 1 w to, iZe sie Krysl Jest z caysle dziewice
Ma[ry]je narvodzil.."

Zakonezenie kazania zawiera tradycyjng wzmianke o pomocy Ma(r]yje.

Szoste kazanie, o sw. Bartlomieju: Faete est contencio inter.. Nola
thema Barth, Lucae XXII® Dziatki mile! Nasz Kryst mily... 1" zasad-
niczo nie zawiera kultu maryjnego. Jedynie zakonczenie kazania, ana-
logiczne do wspomnianych juz po kilkakroé, stanowi akt czei dla po-
Srednictwa 1 wspélodkupienia Swietej Maryl

Siodme kazanie przeznaczone bylo na Boze Narodzenie: Nota thema
de nativitate Domini. Exit edicium a Coesnre Awgusto, Lucae 2° capi-

BGnk 11r— 121,

W Gn k 14 r— 14 v, Lekeja  Remissa” uzasadniona preez piszacego w recenzil
Kazan Gnieinietiskich: Hocz=i Teol.=Kan. IV, 4 (1957) 177.

" Gn k IT1v— 1721

WGn k 1M2 v — 174 10
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tulo. Dziatki mile, iZe piszed sie nam o tem tako w stare[m] zakonie. 19
Tresé maryjna jest nader uboga, gdy: kaznodzieja ogramiczyl sic do
stwierdzenia ubdstwa Maryji, ktéra nie miala za co najaé gospody
i swego synke milego w jusly na troche siana byla[é ji ona] polozyla.
Apokryficzna ilustracja ubéstwa stala sig tlem dla podkreslenia god-
nosci macierzynstwa Maryi. Powtornie kaznodziejn méwil o Maryi opo-
wiadajge, ze Sw. Jozef z ,panng Maryija" udal sie do Betlejem,

ni W ten o to ezas Maryja jest ona brzemienna byla, a [2] swym syn-
kiem milym jest [ci] ona byla chodzila™.

Opowiadal dalej o narodzeniu Pana Jezusa z Dziewicy Maryi, o spowi-
nigeiu go i ulozeniu w Zlobie. Tym razem wiee w oprawic zdarzen hi-
storyeznych z Zyeia Maryi rozwiniety zostal ten sam kult macierzyfistwa,
ale przy jednoczesnym podkresleniu dziewiczodel.

W lkazaniu dsmym, przeznaczonym rdwniez na Boze Narodzenie: Exit
edictum a caesare Augusto. Dziatki mile, ize bydcie wy to dobrze wie-
dzieli... * jeden tylko urywek mowi o Maryi, czezae jej macierzyristwo
i to wyraznie jako Boie:

otedel dzisia Maryja jest [ei] sic ona maluchna swemu synlkowi mi-
tefmju byla [uezynita]; ted of deisia syn Boiy = krolewstwa niebieskiego
a teze od swego olca milego jesl [cf on] na le[n] lo fwiat przyszedt byt

Brak wigkszcej ilosei materialu maryjnege mozna z duzym prawdopodo-
bienstwem zlozy¢ na karb niekompletnosei kazania, ktdrego zapewne
tylko poczatek zostal spisany i zachowany w Kezaniach GuieZniei-
slcieh.

Kazanie dziewigte o éw. Janie Ewangeliscie rozpoczynajg slowa: Nota
sermonem de sancto Johanne, FExil sermo inter fratres. Dziathki milel
W te to ewlanjelijle... ¥ Czes¢ Maryi jalo posredniczki i wspoldzialajacej
w odkupieniu ludzi zawarta jest tylko w formule koncowej, prowadzace]
do recytacji pozdrowienia anielskiego, modlitwy oddajgcej ezeéé Swie-
tosci Maryi.

Dziesiate i ostatnie z kazan zaczynajg slowa: Dilectus meus mihi et
ego illi. Canticorum II°. Dziatlki mile, iZebySeie wy to dobrze wiedzieli... *
Jest to kazanie na uroczystosé $w. Jana Ewangelisty, najobszerniejsze
ze wszystkich i w swym wielomowstwie zawierajgee sporg doze lkultu
maryjnego. Kaznodzicja rozwija my$l przewodnig, na ltora wskazuje
juz motto z Piesni nad Piesniami: Sw, Jan Ewangelista byl umilowanym

WGn k. 174 r — 177 1.
" Gn ok 197 r.

B Gnk 17T v — 178 w.
2 Gn k 178 v — 184 v,
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uczniem Pana Jezusa, * Pierwszym powodem te] miloéei byla czystosé
Sw. Jana, tak mila Jezusowi, ze specjalnie wybral sobie na matke
dziewice:

Wit na pirzweé jest [el] ji on milowat byl, a to prze jego fyvwol czysty,..
A plrzelz to gdyz cl by milemu Kryslowl caystota nie byla mila, wiee
ci by on nigdy sobie matuchny dziewice nie wybral byl A byé to
byla prawda, mamy[¢] na Lo [ni]jeden przyklad o tefm] to dwlerzecliu,
coZ ci mu to imie jednoroiec daicjy, jei ci Zwierzg jest [ei] onn barzo
czyste [i k temu] i teie barzo rgeze, 12 el go lowey jinako ulowié nie
mogg, aliz ¢l oni do niego cezysty dulewice preyvwiods. . A takie: el nasz
Kryst mily jest [ei] onn [ta] byl wezynil, ife jegod el niebo 1 ziemia
zdzieried byla nie mogla, ten ci sie jest byl w lonie u swe mily
matuchny pa[niny Maryje prze je czystote poloiyl"

Raz jeszcze moOwil kaznodzieja o Maryi, wspominajge jedynie jej
macierzynstwo Boze i dotykajge przynajmniej z daleka zagadnienia jej
macierzynstwa wzgledem ludzi, Okazjg bylo zdarzenie zapisane w ewan-
gelii, ¥ iz Pan Jezus konajae na krzy?u oddal Maryje pod opieke sw. Ja-
nowi. W opisie tego falktu Maryja dwukrotnie nazwana jest Matka Jezusa,
a potem nastgpuje wyjaSnienie rozciggajaee macierzyfistwo Maryl na
Sw. Jana. Kaznodzieja nazywa go mianowicie | rodzonym synem" Maryi
panny. Kilka urywkéw tekstu zilustruje to zagadnienie:

wlrzecieé plrzelz to Kryst Swiglego Jana jest [ei] ji on milowal byt
i jest [ei] ji on byl swym nawietszym skarbem darowal [byl], a to
coi el jest ji on byl mial, a {oé jest jego mila matuchna byla. .0, coé
jest to barzo wielikie milosierdzie boke bylo, (&eé nasz Kryst mily jest
[ei]l on byl swyeh ran i tele swe meki zapamietal, a jest [ci] on na
swa mily matuchne i teie na swictego Jana byl rozpamiectal, A tako
wige nalychmiast mocg tych to boiych slow fwigly Jan jest [ci] sie
on byt rodzon[y]m synem pa[niny Maryje uezynit”

Opis wniebowziecia §w. Jana, ™ choé nie zawiera wyraznych aluzji
do Maryi, to jednak przywodzi na pamieé kult jej wniehowzigein, jak
rowniez w pewnych szezegOlach apokryficzne opisy jej ostatnich chwil
na ziemi. ;

Rozbior pismiennictwa budujgcego wypada rozpoczgé od zachowanego
fragmentu polskiej wersji Objowien §w. Brygidy. ® Nie dochowal sie
niestety tekst polskiego przekladu tych czeSei objawien, kitore mowig

2 Jest to idea ewangeliczna, por, Io XX, 2 § XXT, 20,

M Jo XIX, 25—27,

5 Gn k181 ©ow, 2227, k. 181 v w. 1—13. Legenda odmienna od relacii zawarte]
w apokryfieenych  Aktach Jana". Por.: B Hennecke (Hrsg): Neutestamentliche
Apokryphen. 2 Aufl. Tiibingen 1824 & 171—181, =winszezn 8 188—181,

w7, Eod: Dwa teksty starvopolskie. T, Objawlienie fw. Brygldy. Materioly { Prace
Komisfi Jezpkowe] Akademii Umiejeinndel w Kraokowie V (1912) 423—436, Cytuje:
MPEJ V, 123—136.
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wprost o Maryi, podsuwajac te lub inne racje jej lultu. Mimo to, dzieki
wprowadzeniom do poszezegdlnych wizji ezy objawien znachodzi sie tu
czes¢ Maryi jako dziewicy i matki Jezusa. Po prostu tresé¢ objawien przy-
pisywana jest niekiedy Panu Jezusowi méwigcemu do »Oblubienicy",
niekiedy Matce Jego, mawigeej do ,,Corlei”, przy czym przez ,,oblubie-
nice” i ,corke” nalezy rozumieé¢ sw. Brygide. Przy tej okazji Maryja
nazywana Jjesl dziewicg lub matks: Slowa dzyewyecze ku dzyewecze...
Slowa matezyna kv dzyeweze... Slowa matky kv dzyewcze,

Wiersz Stoty o chiebowym stole?” w drugiej swej czeSci poswic-
conej pochwalom na cze$é kobiety zawiera twierdzenie, iz podnosé nie-
wiescia ma swe Zrodlo w Malce Bozej, Dlatego tez Slota prosi Matke
Boza, by wszystkich szanujaeych kobiety przyjela za swe slugi, zachowala
od grzechu i naglej dmierei:

#Othmathky bosze to mocz mayo, ysz preeezyw gym lszozota wstayo,
Iwelko gym chwalo dayo. ktocoly czezy szensko twarz, mathko bosza,
gy tim odarz przymi gy zaslugo swego, schoway grzecha semertnego,
v tesz skonezena naglego.”

Slota w poemacie swoim ukazal si¢ jako czeiciel macierzynistwa Bozego
i podrednictwa lask Maryi.

Rozmyslaniu Przemyskiemu 2 nalezy sie szczegblniejsza uwaga, gdyi
jest to najobszerniejszy zabytek pidmiennictwa polskiego $redniowiecz-
nego, bedge zarazem dzielem najbardziej maryjnym.

Juz Aleksander Briickner zwracal uwage na to, #e tytul nie oddaje
wiernie zawartodei dziela: | Nieznany autor dziela przemyskiego dal mu
tytul niewlasciwy: nie chodzi tu bowiem o pobozne rozmyélanie nad
zywotem Chrystusowym, lecz jest to sam Zywot Chrystuséw i Matki
jego, zbibr wszystkiego, co ewangelie i apokryfy o nich przekazaly.”
Jako skladniki tej swoiste] ,Summy” o Zyeciu Maryji i Jezusa wylicza
A, Briickner dla czesei pierwszej wiadomosei czerpane z Vita metrica,
dla ezesci drugiej natomiast ewangelie kanoniczne i komentarz do nich
pochedzgey od Piotra Comestora.

Rzeeczywiscie RozmySlanie Przemyskie stanowi swoiste dzielo biogra-
ficzne poSwigecone Panu Jezusowi i jego Matee, napisane zrodlowo
a nawet w pewnym znaczeniu metodycznie i krytyeznie, Podstawa
zrodlowa wedlug wyrainych odsylaczy autora przedstawia sie imponu-

5 Wyd: Vrtel jw. s 187—1890, Maryjnosé tego ubworu wykozal 8. Sawick],
iw. &, 22,

S Vretel-Wierezynski (Wyd): Rexmyélanie o #ywocle Pana Jezusa,
taw. Przemyskie. Podobizna rekopisu, Warszawa 1952, Cytuje: , Roxm" podajac numer
czelenia, strony, ewentualnic takie wiersza rekopisu. A, Briickner (Wyd): Roz-
myslanie o dywocje Pana Jepusa. Krakdw 1007, — Teksty praviaczam  wedlug
transkrypeji A, Briicknera, gdyz zapowiedziane przez S, Wierczyiiskiego transkrypela
i transliteracja jeszeze sie nie ukazaly.

BOA Briickner: Apokeyfy sredniowieczne, R, XXVIII, 276



KULT MATKI BOSKIES W POLSKIM PISMIENNICTWIE A

jgeo, pdyiz skladaja sie na nig ksiegi Pisma sw. Starego i Nowego Testa-
mentu, ® Pisma Ojcdw Kodciola i starozytnyeh pisarzy keseielnych, 9
pisma sredniowiecznych autorow chrzescijanskich, * apokryly i legendy. #*
Zagadnienie, ktore z {ych pozyeji autor polski mial rzeczywiseie w reku,

wymagaloby osobnego studium. Metoda i krytycyzm okazujg sie naj-
lepiej w dwu zachowanych wstepach, mianowicie do drugicj i {rzeciej
ksiegi Dziewicy Maryi. ¥ Opierajge sie na twierdzeniu Sw. Jana Ewange-
listy: , Wiele tez innych jeszeze cuddw uczynil Jezus wobee ucznidw
swoich, ktore nie sg w tej ksiedze spisane” (Io XX, 30) autor formuluje
swoje stanowisko wzgledem pozaewangelijnych £rodel do biografii Jezusa
i Maryi, oceniajae niektére z nich pozytywnie. Podstawg do przychylnej
oceny byly poglagdy wybitnyeh powag, prayjmujgeyeh te lub inne falkty
ze #rodel nickanonicznych, ¥ Wartos¢ swego dziela poddaje ocenie uczo-
nych, $wiadom mozliwosei niedostatkow zastosowane] metody:

.8 przeto prosze meidw uczonveh, najdgli toto isto byé [byly] prazeciw
drodze prawdy, a by poprawili albo owszejs odezwali (abradant) albo
jestli jem to lubo, aby wszylki kslepi zeigli [2esly], a by zasdrosclwy
mnie ni jeden wiym nieuwloczyt ani ktory ziy ezlowiek nimial sie
nagmiewad,'"

Studium Zrédlowe nad Rozmyslaniem Przemyskim powinno wykazaé
eigle, w jakim stopniu pisarz polski byl samodzielny, a w jakim zalezny
od opracowan drugiej reki. Alelsander Briickner zdaje sie zakladaé
raczej mniejszy stopien samodzielnosei.

Rozmyélanie zawiera wlasny podzial na czedci, zwane ksiegami.
Z incipitow, wrzglednie z cksplicitu ksiegi plerwszej, widaé i poszeze-
golne Lksiegi mowily o dziewicy Maryi, rozpatrujac jej Zywot badz od
poczecia do zaslubin ze Sw. Jozefem, bgdz tez od zwiastowania do po-

W Ter: Romnm ¢, 86 i 504 MU (nazywaony te: ,Maciejem BEwangelisty"): Rozm.
¢, 58, 100, 152, 184—187, 101—103, 196, 214, 217, 230 n, 240, 343, 245 n, 425, #40, 457,
504. Mr: Homm. e. 440, 457, Le: Rozm, c. 41, 43 n, 57, 212, 440, 457. Io: Rozm. ¢ 34,
137, 182, 230, 441, 471, ,Ewangella” (?): Rozm. c. 167,

M Ignacy (Antiochenslki): Rozm. c. 80, Teofil (Antiochenski): Rozm. c. 21, 50, 64,
445, Orygenes: Rozm. o, 438, Jan Zilotousty: Rozm. e, 47, 40, 122, 424—426, 440, 457,
548 n. Hieronim: Rozm. ¢, 503 n. Augustyn: Rozm. ¢, 398, 444 n, 457, 504, 518, 540 n.
Leon Wielki: Rozm. c. 426, German (Konstantynopolitanski): Rozm. e 20, 76 n. Jan
Damascenski: Rozm, ¢ 120,

% Peda (Czeigodny): Rozm. e 503, Raoban (Maur): Rozm, ¢. 514 Bernard
(z Clairvaux); Rozm, ¢, 403, Komestor (Piolr): Roam. ¢. 160, 5304, Brygida (Szowedzka):
Rozm., ©. 532, 531 n, §39, H4L

1 De Infantia Salvaloris;: Rozm. ¢ 81, 100, Ewangelia nazarefska: Hozm. o, 34
Ewangelia Nilkkodema: Rozm. ¢ 498, 525. List Abgara: Roam. ¢ 172, Proroclwo Sy-
billi; Rozm. ¢, 52,

H Rozm. c. 84, 145. Por.: o 148 | 160,

B Rozm, ¢, 3 wymlienia: Honoriusza, Buzebiusza, Afrykana, Orozjusza, Jozela,
Filipa. C. 145, powtdrnie siega do RBuzebiusza z Ceznrei, pedwiadezajneego korespon-
dencjg apokryliceng kréla Edessy = Chrystusem Panem,

W Rogm. ¢ 145
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czgtku 2Zyeia publicznego Pana Jezusa, bgdz wreszeie w czasie gdy
Chrystus Pan nauczal. ¥7 Innych tytuléw tekst nie wykazuje.

Kult Matki Boskiej niejednakowo przenila poszezegolne ksiegi.
W pierwszej, ktorej osnowe stanowig w duzej mierze apokryly, czesé
Maryi zajmuje miejsce centralne. W drugiej, rowniez na Zrddlach apo-
kryficznych przede wszystkim opartej, odrodek stanowi kult Maryi i dzie-
cigtka Jezus. W trzeciej, obejmujacej iycie publiczne Pana Jezusa, na
kanwie relacji ewangelijnej zarysowuje sie na plerwszym planie lult
Chrystusa Pana, podezas gdy czesé Maryl schodzi raczej na margines.
W drugiej i trzeciej ksiedze sg rozdzialy zupelnie pozbawione tresci
maryjnej.

Po krotkich uwagach wstepnych przychodzi czas na analize tekstu,
poczawszy od pierwszego cecienia Pierwszej Ksiegi Dziewicy Maryi. 9
Nie zachowalo sie ono niestety w ealosei: brak tytulu i poezgthu, Tresé
jego obejmuje dwa zdarzenia apokryliczne: zwiastowanie narodzenia
Maryi Joachimowi oraz smutek i modlitwe niepowiadomionej jeszoze
o niczym Zony jego, Anny. Poslannictwo anielskie niesie w sobie trzy
racje czeli Maryi: USwiecenie w lonie;

+Tho blogoslavyone plyemys bydzye yosz posvyqczong VZYVOCZYE SIVey
mathley™

dziewictwo;

wThacz badzye posvygczona weyvoczye mathky svey bo nyebagdzye
pokalyana zadnym zakalem przecha alye zawzdy czysia dzevycza zo-
stanve"

macierzynstwo:

wla dzyevyceza naczysthscha bgdzye pocznye vrodzy dzyeczygtlio vye-
Iyebne yenze badzye synem bozem vezvany a badg yemy dany vschystlcy
krolewsthwa tego svyata™,

Czcienie drugie® opisuje nastgpne zdarzenie apokryficzne, jakim
mialo byt zwiastowanie narodzenia Maryi Sw. Annie. Treét sléw aniel-
skich zawiera jeszeze bogatsza wigzanke racji czel maryjnej. Obok dzie-
wictwa 1 macierzynstwa wystepuje stosunkowo wyrazny kult wspél-
odkupicielki:

wla dzyevyeza pocznye nowvy rakon I novy zyvol a krolestwo rospravy
thvego oycza davyda yze przez tg ma bycz zbavyon wschystek svyath
¥ takyesch wachystiey leory anyelszioye nanyebyeszyech maya byez

W Kelgpa pierwsza: Roxm., e, 1—33. Ksicga druga: Rozm, e 34—144 Ksiepa
trzecia: Rozm. c. 145 nn {azkladamy, %e a% do kohea ,Rozmyélania™).
2 Rozm. 8, 3—6.

# Rozm, 8. 6—8,
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napelnvony preez lg dzvewks bo ta ma porodzvez kroyla nyveba
y zyemya y badzye sanym krolewaez navyeky.'

Ostatnie slowa wyrainie odnoszg sig do kultu krolowej-matki i to wspol-
panujace].

Nastepne dwa czeienia mowig wilasciwie o jednej tajemnicy: poczecia
i uswiecenia Maryi w lonie matki, lecz kazde inaczej. Czcienie trzecie: ¥
O poezqezyv marye dzyevyeze y o vlyonyv dusche v yey swygtq czyalo
zdaje sie sprzyjaé kultowi niepokalanego poczecia, skoro nie wspomina
ni stowem o zaciagnieciu grzechu pierworodnego, a przeciwnie wynosi
swietosé ciala i duszy Maryi w chwili ich wzajemnego polgczenia:

B pdyvsz ivsz veyvoczye svyatg anny plod ten vyelyebny czala podlvg
przyrodecnya popelnylo yze yvsch bylo virgezono podlvg obraza czlo-
vyveczego Tedy bog wlyal dvsche svygta vie exyalo y oblyal wyq swaq
gvyala mylosczya vy preylgezyl klemu ezyalv svatemv y darowal dary
rormaytymy a lalo olraszyl v vschemy cznotamy prayvrodzonymy
v okraszyl czyelesing nadobnasczya”

Czeienie czwarte, ! jak sam tytul wskazuje: yzq dzyevyeze marya
vzyvoczye svey mathky byla posvyagezoma y oczystezona przez docha
svygiego od prayrodzonego grzechu glosi leult, skicrowany na moment
uswiecenia, czyli uwolnienia od grzechu pierworodnego:

JEyvedzysch to czyalo svygla bylo vyobrazono veyvoezye yeymatley dveh
svyglthy stapyl ¥ osvyezyl yg a tako oczysceyl od pyrvorodnego ¥y nye-
czyvstepo przechv Tako yze dveh svyathy vnyey odpoczyval ynapelnyl
ya seyedmyorym myloszyerdzym dveha svyatego Talosch fen vyelyebny
plod nyzly szya porodeyl yvsch byl oblyany cezyelestnym davem dvcha
sevygthego vayal pomnozenye.”

Umieszezenie w dwu kolejnych rozdzialach diametralnie réznych
poglgdow szkoly franciszkanskiej i dominikanskiej na swigtost pierwotng
Maryi jest falktem bardzo znamiennym. Dowodzi mianowicie rezerwy
autora, ktéry nie odwaza sie wypowiedzie¢ zdecydowanie po jednej tylko
stronie. Byt moze, motywem fej rezerwy byl wzglad na czytelnikow
podzielonych miedzy dwa myslowe obozy. W tym wypadku motyw bylby
czysto ulylitarny. Jednak nie jest wykluczone, ze autor sam po prostu
wahal sie nie umiejge wyrobié sobie jasnego w tej sprawie zdania.

Czeienia: pigte do 6smego * sy transpozycja opowiesei apokryfieznych
o narodzeniu Maryi, jak informujg tytuly:

.0 porodzenyv dzyevyeze maryey”, Pyenye Joachymove kloresch pyal
przy porodzenyv svego dzygezyqtka”, Plenie Annino, ktdrez piala pray

#® Rozm, 8, 9,
1 Rozm, &, 9—10.
# Rozm, 8 10—132,

14 — Studin "Warminskle
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narodzeniu swej daiewice”, ,,0 tych znamijonach, kiore sie ukazaly przy
narodzeniu dziewice",

Zarowno rozdzialy referujgce, jak i pienia wzorowane na kantykach
biblijnych, nie zawierajg godnych uwagi Sladoéw kultu przywilejow ma-
ryjnych.

Siedem daszych czeieh ¥ podaje apokryficzne szezegély z zycia Maryi,
a mianowicie:

wize dziewica Marja niesiona do Jerusalem", ,lie dziewica Marja potrzech
leciech wiedziona do Jerusalem a te: o lem, kake pietnafeie stopien
u tego kofciola, na ktore bez pomocy wstapila”, ,ie dziewica dostojna
Marja po siedmi lat da[na] do keSciola ku sluzbie Bozej”, o0 dziewicach,
ktore sg prazcbywaly podle kosciola Salomonowego, knlem przysadzona
wielebna Marja", ,ize dziewica Marja prezeseta byla wszystkie towa-
rayszki przeszla i enemi obyezajmi”, | kako dilewica Maria kiedy po-
stugowata w kofciele, czgslokroé uclechy anielsks miewala”, |0 nadob-
nofei ciala blogoslawionej dziewice Mariej i o jej dziwnej krasie
i nadobnej a osobno o nadobnofci wylozenia jej stawow',

Poprzez material apokryficzny przebijajg dogmatyczne motywy czci ma-
ryjnej, takie jak dziewictwo, stwierdzone chotby w tytulach poszezegdl-
nych czcien, ktérego odpowiednikiem czy zapowiedzig miala byé wyiat-
kowa czystoi¢ niemowlecia Maryi. Swietosé przebijajacg w opowiadaniu
o ofiarowaniu obiaty przez trzyletnie dziecie Maryje i o niezwyklym jej
posluszenstwie, o cnocie przewyzszajacej otoczenie, nieprzyjasni z grze-
chem, pelni miloSei ezyli taski, pragnieniu przypodobania sie dzieciatku
objawionemu przez anioldw, wresgeie o pokornej postawie,

Dluga seria czcien zawartych w pierwszej ksiedze, poczgwszy od
szesnaslego a skonczywszy niemal na treyvdziestym trzecim 1 poswiecona
jest apokryficznym dziejom zaslubin Maryi ze éw. Jozefem, przy czym
na plan pierwszy wysuwa sie kult dziewictwa Maryi, — Na wslepie jest
mowa o walorach duchowych i pigknoSei Maryi, znajdujacych lieznych
wielbicieli, kandydatow do reki, Leez zaraz kolejne czcienie o §lubie
czystosci zlozonym przez Maryje stawia calg sprawe na wlasciwej plasz-
czyinie:

wTedy dziewien Maria malo pomilezge odpowiedziala biskupom, ize
inegn oblubiefica mieé nie chee, jedno samego Boga wiernego a tego
nadewszystko stworzenie cheg milowat, ... Ja dawno wyhbrala sobie
oblubienica jednego, abowim nieba | ziemie. Temu sie moja czystola
pofwigeita i Elubila, moje dziewictwo jemu ofierowala, lego tego dla jze
inego meza nigdy nipoznaje, ale sig jemu czysia i blogostawiona chee
chowat." %

42 Hozm. ¢, 9—15, 5, 12—23,
¥ Rozm. 5 23—42,
4 Rpem. o, 17, 8. 24—95,
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Zdziwienie kaplanéw zydowskich nie mialo granic:

w0 dziewice, o dziewice nadebna, o wierna oblublefco BoZa, cheesz

nam wobycezaj wieS¢ przed tym niebywaly prezeciw zakonu Mojieszo-

wherm,"

Lecz po pokornej odpowiedzi ze strony Maryi zwolali specjalng narade,
na ktorej pewien starszy fZyd doliczal za blogostewiong dziewicq, i2 by
imiala ostaé wezystocie, V7 Wreszeie po trzydniowym poscie glos wielki
w kosciele objawil im, iz temu spodérod mlodziencéw pokolenia Dawida
lub Judy ma byé Marya oddana za malzonke, na ktérego lasce okaze sie
znak w postaci kwiatu i golebicy wyobrazajgcej Ducha Swietego. Rozdzial
dwudziesty czwarty kresli w skrocie apokryliczng biografie $w. Jozefa
wraz z najwazniejszymi danymi genealogicznymi, potrzebnymi w dal-
szych wywodach, Na lasce tegoz to $w. Jozela ukazal sig wymagany
znale i kaplani zydowsey nakazali mu pojgé Maryje za malzonke, mimo
sprzeciwdow:

placiem umy§lil nigdy oblubienice albo fony pojmowaé, bo clem wszytke
milofé juze opuscil,”

Daznosé do zachowania celibatu ze strony Sw, Jozela wyrazona i pod-
kreslona jest jeszeze bardziej w modlitwie Jozefowej, kiedy ji prayme-
czano pojgé dziewice Maryje:

wotworzyeielu moj, jen jes milodnik ceystoby, preecie dusz¢ mojg glubil,
tego dla eiebie, mily gospodnie, prosze, a by mie raczyl zabawlié, a bych
nieprzymeezon, lej Swietej delewicy poruszyé, klora jest zwiercindlo
ceystoly 1 prayvbytelk wiernego bostwa

Rozterke Jozefows zakonezylo zjawienie sie aniola, ktéry wyjasnil mu,
ze chodzi tu o zwigzek dziewiczy:

Nie mniejsza rozterka Maryi uwidoczniona zostala w analogicznej mo-

dlitwie:

au
L ]
a8
a
il
il

Roem,
Rozm,
Rozm.
Rowm.,
Rowm,
Rozm.

Galubi sobie Marje oblubienicy, boé to jest podlug twepgo obiecania
wierna milognica defewictwa 1 Swica Swiele] ceysioly a podlug iwe]
waoll ona #gdn ezysty dziewicy ostad i

astworzycielu moj, proszg ciebie, a by nieprzepuscil ciata mego i dzie-
wictwa poruszyé, bo jes {y mo] lowarzysz i przyvbytku serca mego

osobny obraniec,”™ ™M

¢ 18,
¢ 21,
c. 26,
o 2%
. 28,
¢, 29,

5 26 w, 27T — 5. 27 w. 2.

8. 28w, B — 520w 1; por.; 8. 28 w. 6—T.
8
5
B
L

A3 w, 10 — 5 34 w. B tekst 5. 33 w. 24—20.

34 w9 — 5 35 w. 10, tekst 5. 35 w. 4—10,
L35 w11 — 5, 36 w. G; telst 5. 36w 17—22. Por. s, 36w, 2—6.

3 w. 0 — 5 37 w. 15, tekst s 36 w. 27 — 8 37 w. 3; por.:

8 806w 14—20, 8. 37 w, 3—T, 13—15.
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Ale i ja aniol pocieszyl:

wWazakoi bedziesz oddana podiug malzenstwa i obyczaja malzefiskiemu
termmu Swictemu meiowl Jozefowi, jen clebie sehowa whiem dostojnym
dziewictwie, iZe czysta panng nawieki ostaniesz' 3t

Trzy ostatnie ezcienia mowig o Slubie Maryi z Jozefem, odestanin Maryi
do domu ojeowskiego w Nazarecie z siedmioma pannami na éwiadectwo
jej czystosei, o czestym nawiedzaniu Maryi w Nazarecie przez aniolow.
Jedno zwlaszeza zjawienie, przy studni, zostalo dokladnie opisane w swych
apokryficznych szczegdlach, przy czym uderza refren ,wesel sie” prze-
nikajacy cala, dluga oracje anielska. Jest to wiec polski odpowiednik
lucifiskich modlitw Gaude, znanych z rekopiséw Sredniowiecznych od
wieku XII poczawszy na XV skoficzywszy, ¥ Refren ,,wesel sig" odpo-
wiadajgey lacinskiemu wyrazowi gaude, dzieli mowe aniocla na szereg
przywilejow Maryi, z ltorych uklada sie jakby litania. Przykladem moze
stuzyé samo zakonczenie:

oMatkn wszege milosierdzia, weselsic milofciwa, weselsic szezosna,
weselsie Marja dalewice wszech dzlewie, weselsie radujecy sig ™

Drugie Ksiegi o Zywocie Blogoslawionej Dziewicy po prologu kon-
tynuuja opowiest o zdarzeniach historyeznych a w wigksze] jeszeze mierze
apokrylicznych, zawartych migdzy zwiastowaniem a kresem zycia ukry-
tego Pana Jezusa, Koniee stanowi przepickna rozmowa Pana Jezusa
z Maryjg, mniej poprawnie noszgeg nazwe Soliloguium.

Najpierw legendarna odprawa archaniola Gabriela z nieba na ziemig, 5
zawierajaca obok uroczych elementéw fabularnych kult Maryi jake
dziewicy, matki i drugiej Ewy. Gabriel mianowicie zawezwany przez
Pana Boga otrzymal, po krotkim wyjasnieniu teclogicenym stanu ludz-
kosel na ziemi, polecenie udania sie do dziewicy, jej Ze imie jest Marju,
by jej zwiastowaé zeslanie Syna BoZego na Swiat. Zaczyna jednale roz-
myslat¢ nad tym, czy to jesl mozliwe. Pan Bog wyjasnia mu obrazowo,
praypominajge uprzednie poselstwo do Zachariasza przed cudownym
poczeciem Jana Chrzeiciela z nieplodnej Elzbiety. Gdy i tego archanio-
fowi bylo malo, nie mogacemu pojat¢ dziewlczego poczecia Pan Bog
przypomina lerzak gorejacy na puszezy, kiory plongl a nie spalal sie.
Wreszeie Pan Bog raz jeszcze powtarzajac rozkaz uzupelnia go wy-
jasnieniem;

#Tej el dawaje mego syna jedynego, a by temu matka byla, jemusz
jestem oeiec; deiwke nawidze a czyniq jq matks, dawajeiej imie: poro-

2 Rozm. c. 30, 8 37T w. 16 — 5. 39 w. 5; tekst s 38 w. 3—7.

“Por: G G. Meersseman OP: Der Hymnos Alathistos im Abendland.
T. I, ... Gaude Andachten... jw. 5 190—213,

H Roegm. 5. 42 w. 3—0,

%5 Hoezm, ¢ 35, 5 43 w. 20 — 5, 48 w. 3.



KULT MATEI BOSKIE] W POLSKIM PISMIENNICTWIE am

dziciellea; wszalkoz osfanie w calodel dziewicze] a lakoz bedzie matka.
jemuz ja synu bolemu ociee, be tem skutkiem chee wszemu Swiatu
pomoe.”

Nawet sposob powitania i slowa pozdrowienia zostaly przez Boga do-
kladnie okreglone, poczem Archaniol przyjqwszy kazi i poselstwo stwo-
rzyeciela swego i poszedl len blogoslowionej dziewicy.

Mastepne zaraz czeienie o tem, gdzie Marja wien czas byla, kiedy
aniol kniej przyszed!, co [i czyniln albo myslila ¢ opowiada zgodnie
z pobozng tradycja ¥ o modlitwie Maryi, proszgqcej w pokorze swej, by
mogla sta¢ sie sluzebnicg dziewicy-matki zapowiedziane] przez lzajasza
(VII, 14);

4O blogoslawiona dalewico, virzgli ja twe lice, bedg li ja [naldestojna
! a bych bylan stupg twej slugi?”

Sam opis zwiastowania * oparty na ewangelii §w. Eukasza nie odbiega
zasadniczo od prawdy. Zawarty jest tu kult macierzynstwa i dziewictwa
Maryi, ten ostatni podkreslony przy uzyciu glosy interpolowanej do prze-
ltadu tekstu Eukaszowego: bom ofiarowate i flubowate me dziewictwo
i czystote Bogu wszechmoggeemau,

Czeienie o tem, jako aniol odstapit od dziewdice Marje " opisawszy
samg scene odejscia i powrotu Gabriela do nieba, wklada w jego usta
{eologiceng interpretacje tego co dopiero zaszlo:

wjedna dziewka spokolenia dawidowa ogarngla wswoj #ywot krola nieba
i zmiemie, naszego zhawiciela, 1 uezynila mir miedzy bogiem ojcem

i miedzy rodzajem czlowieczym, bo jui bedg napelniony nasze Rkovy,
ktorer stracil Luciper zZjego towarzyszami."

W swietle tego wyjasnienia Marya ukazuje sie oczom poboznych czeicieli
jako dziewica, Matka Krola i pojednawczyni.

Nastepujgee czeienie: O tem, jako syn BoZy stqpil wiywot blogostawio-
nej dziewice i o poczeciu jego w 2ywocie dziewice Marje et cetera ® sta-
nowi dogmatlyczny wyklad tajemnicy weielenia, dokonanej w chwili
gwiastowania. Na tym tle jasno wystgpujg dwa zasadnicze przedmioty
kultu maryjnego: dziewictwo i macierzynstwo Boze:

JMatyehmiast ktemu stowu stapil syn Boiv wiej 2ywol, opuscil si¢ Bog
wizechmogaey ceyslej 1 nieporuszone) dziewice”

Kolejny rozdzial: o tem, jako dziewica Marja matychmiast wstawszy
i weszla wdom Zacharjasza a teZ o tem, jako Elibileta wielmi laskawie

U Rogm. ¢ 36, s 48 w. 4 — 5 48 w, B

s Piesn: Moczne boszloye thayemnosezy", sirofa 11
St Rozm, ¢ 37, 5 49 w, 6 — 5 30 w. 13,

5 Rozm. c. 38, 5. 50 w. 13 — &5 561 w. T

0 Rozm, ¢ 39, 5. 51 w. 7—23.
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preywitale julo sweg siestrzondee M zawiera autenltyezng relacje o na-
wicdzeniu Sw. Elzbiety, zgodng z brzmieniem ewangelii (Lue I, 39—56),
rozng o tyle, ke przez nieuwage kopisty opuszezona zostala pokagna czesé
opowicicl: od konea pozdrowienia wypowiedzianego przez Sw. Ilzbhiete,
a7z da pocegtliu hymnu Magnificat wyspiewanego przez Maryje wlacznie,
Marya wystepuje tu jako dziewica { Swieta.

Szest dalszyeh cxzeienn to opis przejsé Maryi i Jozela zwigzanych
z ujawnieniem sie stanu blogoslawionego u dziewicy. # Punktem wyjécia
jest autentycsne zdarzenie, iz dw. Jozel cheial potajemnie M aryjg opuscié,
a zaniechal tego zamiaru pod wplywem napomnienia olreymanegno we
snie przez aniota, Wyobraznia wiernych dorzucila szereg apolerylicenyeh
szczegolow: pocieszenia ze strony Maryi i $wiadectwa towarzyszacyeh
jej dziewie, niedowierzanie Jozela mimo wsaystko, blask bijgey z oezu
cigzarnej Maryi — razaey kazdego kto by na nig cheial spojrzee, powody
zamieszlkania Sw. Jozefa w Nazarecie zamiast w Betlejem, probe wody
czyli ,sad Bozy” przeprowadzony przez zydowskiego areykaplana Abi-
chara, wreszeie calowanie ndg Maryl przez lud po zwyeieskim udowod-
nieniu niewinnodei przez przysiege. Caloé¢ stanowi kult deiewictwa i ma-
cierzynstwa Maryi, dostosowany do potrzeb umyslowodei religijnej éred-
niowiecza,

Obszerne sprawozdanie o Narodzeniu Syna Bofzego dzieli sie na trzy
czesei; plerwsza z nich dotyezy samego narvodzenia z jego najhblizszymi
okolieznodciami zwyezajnymi | nadzwyczajnymi; ™ druga stanowi dy-
gresje poSwigeony cudom apokryficznym, ktére minly sie jednoczegnie
dzia¢ po calym Swiecie; ™ trzeeia powraca do przerwanego watku wWy-
darzen mowige o obrzezaniu Dziccigtka, poklonie Medrebw, o OCF Y SECRC=
niu Maryi. ™ O kazdej = tych grup kilka slow charakterystyki, % punktu
widzenia dogmatycznego jest tu wyrazny kult tylko dwu przywilejow
maryjnych, a mianowicie dziewictwa i macierzynstwa Bozego, Szata ze-
wnelrzna zawiera wiele elementéw autentycznych 1 jeszcze wiecej,
ewlaszeza czgse druga, elementu apokryficznego i legendarnego.

W ezeieniu o Narodzeniu Syna Bozego ™ autor powoluje sie na Sw.
Jana Zlotoustego, przytaczajge nastepnie kilka szezepolow apolkry ficz-
nych, jalk np, wyjasnienie znane juz z Kazed Gniefnienskich, dlaczego
w drodze do Betlejem Maryja i Jozel mieli ze soba prowadzi¢ nie Lylko
osiolka ale i wolu, nastepnic pochodzgey 2z protoewsngelii Jakuba
wzmianke o wahaniach nastroju Maryi ze smutku w rados¢, zaleinie

M Rorm. ¢, 40, 5, 51 w, 24 — s, 53 w. 24,

2 Rozm, ¢ 41—46, 5. 53 w. 24 — = 61 w. 24,
= Rozm. ¢ 4T—E61, 8, 61 w, 24 — & 6D w,. 14,
M Rozm. o 52—54, 60 w, 14 — 5 74 w. 24,
. Rozm, ¢, B5—47, 5. 75 w. 1 — 5. 80 w. 1.
it Rozm, o 47, 5 61 w. 24 —- 5. 63 w. 20,
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od widzen ludu placzacego lub weselgeego sie. Czytanie konezy apokry-
liczny rowniez szczegol, jakoby sw. Jozel umiesciwszy Maryje w go-
gpodeie poszedl po akuszerki.

Nastepny rozdzial, ™ choé wedlug tytulu powinien zawieraé opis
adoracji Dziecigtka narodzonego, w rzeczywistoéel podaje takie jak doko-
nalo sig samo Narodzenie. Maryja w zachwyeeniu porwana myslg i ser-
cem do nieba, ujrzala nagle przed sobg w dwiatlosei Dziecig Jezus, pod-
trzymywane przez anioldw. Szezegolu tego nie zawierajg oczywiscie ewan-
gelie, stgd nalezy zaliczyt go do wiadomodel apokryficznych. 2 punktu
widzenia tresei dogmatyeznej mieéei on kult dziewictwa Maryi w poro-
dzeniu, jake Ze porodzila cudownie i bez boleSci. — Dalsze fakty: ado-
racja Dzieciatka, owiniecie go w plaszezyk, a potem w rghek Maryi, sg
takize apokryficznym rozwinieciem faktu znanego z Bwangelii (Lue II, 7)
o uwinieciu w pieluszki i zlozeniu w zlobie. Jasno widoczny jest tu kult
Boskiego macierzyfstwa Maryi.

Nastepna karta rekopisu zostala wydarta, jak slusznie domysla sig
A. Briickner, ze wzgledu na drastyczne szezegdly o ,babach”. ® W do-
chowanym zakonczeniu zawarte jest $windectwo owych apokryficznych
akuszerek, ltore jasno twierdzg Ze macierzynstwo Maryi jest dziewicze
i wyjaéninjg jé poréwnaniem do przenikania promienia slonecznego przez
szkto,

Bezpoérednio potem nastepujgey rozdzial, choé zatytulowany: jako
dziewica Marja poloiyla dziecigtko Jezu Crista wjasli raczej zawiera
apokryficzny opis adoracji Jezuska przez wolu i osla.

Do opowiesei o narodzeniu nalezy takie apokryficzny kantylk wlozony
w usta Sw. Jozefa™ a slawigcy Boga za oddanie Syna Jedynego pod
opieke, wyznajgey wiare w Boskie macierzynistwo dziewiczej Maryi, wska-
zujacy na spelnienie sie szeregu figur i zapowiedzi Starego Testamentu. —
Zakonezenie relacji o narodzeniu stanowi opowies¢ o dwu autentycznych
znakach cudownych, opisanych w ewangelii, a mianowicie o ukazaniu
sie gwiazdy i zstgpieniu aniolow w Swiatlodci, by pociagnaé pasterzy
do zlozenia holdu Dziecigeiu Jezus. ™ Maryja i tutaj wystepuje jako
dziewica — matlka.

Trzy dalsze sposrdd zachowanych czeienh to opisy apolkryficznych lub
legendarnych tylko cuddw, jakich widownig mial by¢ caly swiat w chwili
Bozego Narodzenia. ¥ Autor uraceyl ezytelnikoéw opowiesciami o studni

U Rozm. . 48, s 63 w, 20 — 5, 64 w, 25 (delelt),
" Por, Roem, w wydanin A, Briicknera (jw. preypis 1138) s 60,
0 *Rozm, 5 66 w, 1—I14

™ Roxm, c. 49, 5. 65 w, 14 — 5, 66 w. 1.

1 Rozm. c. 50, 5. 66 w. 1 — 5. 87 w.1T.

7 Rozm, ¢ 651, 5. 67 w. 17 — & 69 w. 14 Por.: Mt IL, 2, Le 17, 8—19.
" Rozm. ¢, 52—54, 5 B0 w. 14 — 5 T4 w. 25,
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ciekgeej ezystym olejem, widzeniu cesarza Augusta, deszezu miodowym,
zatrzymaniu sie rzek, zakwitnigeiu i wydaniu owoeu przez trzy bierwiona
z arki Noego, opadnigeiu z gradem wizerunku dziewicy z Dziecigtkiem,
rozpadnigein sig jednej ze swigtyn rzymskich, ukazaniu sie trzech storic
na niebie, unoszeniu sie zlotej korony, wylegniecin sie z dwu strusich
jaj Iwa i barana, nieznanej latorodli, z ktérej owocu wyszedl ptak, prze-
powiedni z ust niemowlecia, zamilknieciu drzew slofica i ksiezyea, ktore
dawaly odpowiedzi ludowi.

Razgee obecnie naiwnodei kryja w sobie zdrowg my$l. Chodzilo
0 unaocznienie prostaczkom, iz narodzenie Chrystusa Pana bylo chwila
przelomowg w dziejach calego $wiata. Przy tej okazji Maryja odbiera
nalezng sobie czesé jako dziewica i matka. Za prayklad niech stanie
tekst nastepujgcy:

«Tej noey stary korab Nejego, jen byl nagorach armafskich, dal dwia-
dectwo fwietej Trojee | w Jesuerzystusowem synu Boiem narodzeniu
4 Marje dziewice, bo sg = niego stego isnego korabia, wypadly trey
drzewa pudcily odmlodel, zakwitngwszy 1 daly owoe™ 7

By¢ moze wigee] jeszeze cudownosei skrzetny autor zamierzal przekazaé
potomnosci, jednak uszkodzenie tekstu spowodowane brakiem karty nie
pozwala tego stwierdzic,

Na irzecig, uzupelniajaeg eczesé relacji ¢ narodzeniu Panskim skla-
daja sie trzy cazcienia. Rozdzial o obrzezaniu dziecigtlka 7 poza falktami
notowanymi w ewangelii miesei apokryficzng dygresje o wolnoSei dzie-
cigeia Jezus od zwylklych procesow dezasymilacji, ktory to cud Marya
ukrywala nie dajac nikomu do rgk swego malutkiego Synka. Na margi-
nesie opowiesel znachodzi sig kult dziewicy-matki, ktory zawarty jest
takze w nastepnym czcieniu, powieconym przybyciu trzech | kroli”, ¥
oraz w dalszym o oczyszczeniu Maryi. ™ Wszystkie omawiane czcienia
zawicrajg obok autentycznych faktéw ewangelicanych takie duzo ele-
mentu apokryficznego.

Sucho w ewangelii zaznaczony fakt ucieczki swietej Rodziny do Egiptu
“oraz powrotu do Palestyny z chwilg $mierci Heroda (Mt II, 13—23) nie-
poréwnanie obszerniejsza relacje, na apokryfach oparta, zyskal w Roz-
myéloniu Przemyskim. " Jest ona rozdzielona na dwie czedci przes
dociekania nad losami Heroda i jego rodziny, zawarte w dziewieciu ezeie~
niach. ¥ Omawia¢ tych nie ma potrzeby, pdyz nie zawieraijg zadnych

" Rozm. ¢, T1 w. 2—8,

" Por.: Rozm. w wydaniu A, Briicknera (jw. preypis 113), s 66,
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Sladdw kultu Matki Bozej, a s tylko aneksami biograficznymi, wyjasnia-
jacymi kim byli zachodzgqcy w ewangelii panujgey: Herod i Archelaus,

Pierwsze cecienie ™ jest zasadniczo zgodne z historig zapisana preez
Sw. Mateusza Bwangeliste. Jednak juz w nastepnym czylaniu widaé
wplywy apokryliczne choéby w tym, ze $w, Rodzina miala wowezas dwa
osly, sluzgey i trzech paroblkdw. ™ Szezepgol wainy jedynie dla ikonegrafii.
Apokryticene sy oczywiscie wszystkie cudownosei, jakie mialy miee
miejsce zardéwno w drodze jak i u celu. Zdaje sobie z tego sprawe autor
Rozmyélonio 1 dlatego specjalnie jedno czcienie ™ poswieca na kwestig
teoretyczng, by wykazaé, ze Jezus mogl w ten sposéb pomagaé matce
swej milej, nawet ci wiee, ktérzy nie chea wierzydé, powinni sluchaé
skromnie, nie sprzeciwiajge sig,

Cuda mialy sie zdarzy¢ nastepujgee: uspokojenie smokdw, uczynienie
studni palcem i wyprowadzenie wody, hold dzikich zwierzgt, podawanie
chleba przez aniola, dostarczenie mleka przez lanie i turzyce, hold drzew,
uzdrawianie ran zbdjeow wodag z kgpieli dzieeiecia Jezus, oslonienie
oblokiem przed sloficem, hold ptakdéw, skrocenie drogi, hold drzewa
brzoskwiniowego, rozpadniecie sie boZyszecz, nawrocenie kaplana egip-
skiego Alrvodozego i hold Egipejan, ™

W calym tym niestychanie bogatym wystroju apokrylicznym doda-
nym do kilku suchych faktow autentycznych, z latwoscia moina wykryé
podstawowy kult Maryi jako deiewicy i matki, gdyz taka wlasnie wy-
stepuje we wszystkich ezytaniach opowiesei o ucieczee do Egiptu. Szeze-
golnie przejawia sie to w opisie nawrocenia ksigdza Afrodezego z ktorego
zaczerpnigty jest nastepujgey urywek:

JKiedy ksigdz Afrodosy szedl kolo kodciola, a by uiral boga obeego,
lako nalazl dziewice Marje, siedzac a ona duieriy dzieciatko nalonie
i jgl patreyé na nie i na jego mily matke, wirzal oblicze onego milego
dziccigtlen dwiecqee sig jako krasna gwiaeda. Natychmiast padl na zie-
mie, dal chwalg dziecigiku, poklonlwszy sic matee jego, previal ja
Iaskawie, wszytelc lud wezwal ksobie I pokazal im Jesu Cristusa rze=
leget.,. To dziecle jost bog a krol, jen ma krolewad na wsze zlemie g ma
daé¢ zakon wszemu gSwiatu, To dziecie poroadzila drziewica ber ojea, to
jest bog urodzil sig nanicbie przes matll, ®

Ksiedzu Ajfrodosemu dzielnie sekundowal sw. Jozef, ktory:

Jpoczgl im powiedaé opleeniu Jesu Crista syna Bodego, kiore sie slalo
przez anielskie awiastowanie, bo Marja deiewlca niepokalana ani meskim
poruszenim dotkniona,' &
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Egipcjanie nawrdceni przyijeli ich w gospode, na pobyt, ktéry zgodnie
z poboing tradycja trwal siedem lat. Jozef i Marya pracowali wlasno-
recznie, jak opowiada w dalszym clagu autor Rozmyélania, a dziecie
Jezus rozwijalo sie coraz bardziej, o czym Swiadezg dalsze czeienia, mo-
wigee kiedy Jezus zaczgl chodzit i mowié, kiedy zostal odstawiony od
piersi, jak powainie sie zachowywal, jakie cuda czynil, wreszcie jak
odnosili sig do Pana Jezusa, a i do jego matki takze, dorodli Egipcjanie
oraz dzieci egipskie. ¥ Opis pobytu w Egipcie przejawia poprzes zdarzenia
apokryliczne gleboko zakorzeniony kult Maryi jako dziewicy i matki.

Opowiest o powrocie z Egiptu jest znacznie skromniejsza. ™ Najpierw
wzmianka o poleceniu otrzymanym przez aniola, uzupelniona apokryflicz-
nym sprawozdaniem z pozegnania. Nastepnie lrotka relacja z podroiy,
oczywideie calkowicie na apokrylach ezy legendach oparta. Wreszcie infor-
macja jakoby Egipcjanie w swych #wigtyniach poustawiali wizerunki
dziewicy noszqeej dziecigtko, 1 tu wiec, jak zreszlg w ealym epizodzie po-
Swigeonym ucieczee do Egiptu, wystepuje kult Maryi jako dziewicy-matki,
przeswitujacy poprezez opowiedei oparte na #rodlach autentycznych, apo-
kryfieznych i legendarnych.

Pozostale czcienia Widrych Ksiqg Dziewicy Maryi ™ opowiadajg o 2yeiu
ukrytym Pana Jezusa, wydatnie rozszerzajac slkgpe wiadomodel ewan-
geliezne szezegélami apokrylicanymi dotyczgeymi lat dzieciecych 1 mlo-
dzienczych Pana Jezusa. Marya wystepuje tu przede wszystkim  jako
Matka Jezusa, a talie jako dziewica. Innych motywaw kultu niemal
si¢ nie spotyka, Przy analizie wypadnie zwrécié uwage na te teksty,
ktore z Maryjq majg zwigzek, inne tylko sumaryeznie zaznaczyé, a zreszig
pomingc.

Fakt zamieszkania $wietej Rodziny w Nazarecie ™ zostal podany
w oprawie apokryficznej, jakoby Marya nie znalazla juz ojea, po kto-
rego Smierci matka jej po raz drugi wyszla za mgz. " Jezus, jej Syn, mial
wtedy lat siedem, % budzil wéréd Zydow sprzeczne uezucia, a byl poddan
swelj] matee i Jozefowi domnimanemu ojeu, sluiqe im podiug ich do-
stojeristwa. ® W formie przykladéw autor przytacza szereg apokryficz-
nych cudéw dokonanych przez dziecie Jezus dla swej matki i opiekuna;
poprawienie smaku potrawy zepsutej brzydko pachngeyh zielem, noszenie

¥ Rowm, o, 77—87, 8. 97 w. 11 — 5. 103 w. 10.
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wody w szacie po zbiciu dzbana, przynoszenie ognia w szacie, wskrzeszenie
dziecka rozbitego u podndza skaly, wydluzenie drzewa w warsztacie
Jozela, wieszanie dzbana na promieniu slonecznym, nadzwyczajna wie-
dza przejawiona w szlole, przeprowadzenie ryb do stawlou zrobionego dla
zabawy, udmiercenie sprzeciwiajgcege sie zyda a potem wskrzeszenie
g0 na prosbe matki, wskrzeszenie umarlego dokonane przez sw. Jozela
w imie Jezusa, lepienie i ozywianie ptaszlkdw glinianyeh, held oddany
dziecigeiu Jezus przez lwy, rosniecie wraz z Jezusem jego sukni calo-
dzianej, zrobionej przez dziewice Maryje.

Po krotkim czytanin O rodcieniu milego Jezusa wnouce a wmgdrobci
i wewszej prawdzie®™ stanowigcym apokryliczne rozwinigeie prawdy
zawarte] w ewangelii (Lue 11, 40), autor przechodzi do relacji o podrozy
do Jerozolimy, gdy Jezus mial lat dwanascie, relacji zgodnej z prawdg. ¥
Bezposrednio potem umieszezone sq crxeienia poswiecone Smierci sw, Jo-
zefa, jakoby on zaraz po powrocie z Jerozolimy zachorowal "9 Prze-
pigknie przedstawione zostaly apokryliczne szezegoly zmartwienia dzie-
wicy Maryi, jej proéby do Syna Jezusa, wyjasnienie, dlaczego Jozel teraz
musi umrzed, wreszcie bolesé po smierci w czasie pogrzebu. Po okresie
zaloby jeden jeszeze apokryliczany fakt notujg Rozmyélania: proces
o dom Jozefowy, ktorego cheieli Maryje i Jezusa pozbawié przyjaciele
Jozefa, ™ Proces zostal wygrany dzigki temu, ze Pan Jezus doskonale na
wszysthkie zarzuty wobec sedzidw odpowiedzial, wyrgezajge calkowicie
swg matlke.

Drobiazgowy opis urody Jezusowej ™ zawiera bardzo malo materialu
maryjnego. Jedynie ezeienie O przyrodzonym wylozeniu clale Jezuso-
wego moeno w swej pierwszej czesel akeentuje dziewicze macierzynstwo

aryi, z ktorego pochodzi ciato Jezusowe: ™

H00 Lo ciale, ktores wdeziewice Marje preyjal, stowo opleione wdziewiczym
clele poczete snamienito jest, 2 jest bylo cialo wielebne zeczworga
preyvrodzenin dobrze wylozone a lak wielebng pleig dobrze oprawiono,
bo jest tam bylo zawrolne zbo[gliem przyrodzenie a stworzyeiel wsre-
rzecey byl swoim siworzenim, bo dziewica povzeln stworzyeicla  [w]
swoim #ywocie a stworzyeiel ste) przyiagl dezlewice™

Brak kultu Matki Boskiej w ceytaniu: O uwdywanin picia i jedzenia,
ktore miat albo czynil mily Jezus wuwmiar. ™ Raz jeszeze wspomniana
zostala sulinia calodziana, utkana przez dziewice Maryje, rosngca we-

M Rogm, ¢ 103—114, 3. 121 w. 22 — 5 142 w, 4

i Rozm, o 115, s, 142 w, 4 — 5. 143 w. 15

o Heoem. ¢ 114, 5, 143 w, 15 — 5. 144 w. 23, Por. Le I1, 41—52

M Rozm. o, 117, 5. 144 w. 24 — 5. 146 w. 20.

W Rowm. ¢ 118, 5. 146 w. 20 — & 147 w, 21,

% Rozm, ¢ 110—136, 5. 147 w. 21 — s, 1568 w, 13,

1 Rorm. ¢ 185, 5 154 w. 22 — 5. 157 w. 22, Cytat: 5 155 w, 4—I1G,
M Rozm, ¢ 137, 5 158, w, 13 — & 150 w. B,
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diug legendy wraz = cialem Jezusa Chrystusa, 12 Kilka nastepnyech
czcien ! o cudach spelnionych na pustyni i w mlododei nie zawiera wy-
raznej odnoini do Maryi.

Ostatnie czeienie wtorych ksigg maryjnych posiada niewladeiwy tytul:
jako Zydowskie krolestwo bylo poddane vmiewolstivo, jng a oni krola
mieli jedno rzgdce pogadskie. ' A, Brickner staral sie skorygowaé tytul
proponujge tacinslki Soliloguium quod habuit Jesus cum Marie matre
sua. Tymezasem spisana tu jest legendarna rozmowa (wiee dialog, a nie
monolog ezyli solilogquium), w ktorej na pytania zadawane preez Maryije
Pan Jezus daje wyczerpujace odpowiedzi, zawierajace sgereg prawd na-
lezgeych do objawienia juk tajemnice wiary, lakty przyszie. % tajemnic
wiary dwie zwlaszeza zostaly naswietlone: istnienie Trojey Swietej oraz
dzielo odkupienia ludzkosci. Dokladniejsza analiza tresei winna wskazaé
zrédla scholastyezne, z ktérych autor zaczerpnat referowane poglady;
to jednak nie nalezy do zadan niniejszego studium. Werdd przepowiedni
autor whkiada w usta Pana Jezusa szereg zdarzen od meki poprzez
zmartwychwstanie az do wnichowstgpienia. W zwigaku 2z powyzszymi
wypowiedziami uwypuklone zostaly takize niektére prawdy matryjne,
stanowigee szezegolniejsze motywy kultu, o mianowicie: na tle tajemnicy
Trojey Sw. macierzynstwo Boze, w zwigzku z ideg odltupienia natomiast
dziewiczosé poezgeia Chrystusa Pana, w formie uzupelnienia przepo-
wiedni przyszlych zdarzen widnieje prawda o wniebowzieciu Maryi.
Oto teksty istolne:

wiiedyzes styeh tray persony jeden Bog wistnodei, jalkoz jest Lo, ieé sie
Ly uceynil, moje deiecic? Jesus: Wiednoj personie moje bostwo  sie
zromadzilo a wifwlem dywoeie i wilwlym ciele ogarniono; wiclkuisty
syn od Boga ojea ja ninie opleiony, iie namilejsza matlko od cichip po-
rodeon. v

wMaria; Zaprawde synku mily, preez meskciego dotknienia i aljczenia
albo pokalania cxlowicczego 1 ted krewlodel calowioezej jestem ol
poczela a moje czysiote zachowala.' e

wlesus: Kiedy na niebo wstapie, nagoluje tobie miesce, nalklorem e
potym #Zywocie [eie] posadeze, bo kiedy pojdziesz nanicho, stoby idg
a wzigwszy ksobie posadze wmem krolestwic' W

Bezsprzecznie tak samo zakonczenie, jak i cale Wtdre Ksiegi Dziewicy
Maryi zawierajq przede wszystlkim lult macierzynstwa Bozego dziewi-
ezej Maryi. Kult ten wyraia sic wielu sposobami, nawet bespodredniy

T2 Howm. c. 138, 5. 159 w, 8—10,

" Roem, e, 130—143, s 150 w. 19 — 5 162 w. 23,
4 Heawm. ¢, 144, 5 169 w. 1 — & 172 w. 14

% Rozm. 5. 185 w, 8—15.

6 Rozm., 5. 167 w, 15—20.

¥ Rozm, &8 172 w. 8—12.
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formg zwracania sie Jezusa do Maryi, w apokryficznych rozmowach,
przez Matko”, a Maryi do Jezusa przez , Synku”,

Poczynajg sie trzecie ksiggi tej isnej wielebnej dziewice Mariej a ta-
kiez o skutcech Syna jej, pana naszego glosi tytul czcienia mieszezgcego
prolog ma trzecie ksiggi. '™ W nim samym juz zawiera sie czesé Maryi
jako Dziewicy i Matki Jezusa, chociaz ani to, ani bezpodrednio nastepne
czytanie nie zawierajg materialu dotyezacego kultu maryjnego. — Trzecie
ksiggli mowigce o iyciu publicznym Pana Jezusa niajg duzo mniej okazji
do zajmowania sie Maryja. Jesli jednak obejmujg calg reszte Rozmysdlania
Przemyskiego, na co zdaje sie wskazywaé brak ,eksplicitu” trzecich ksiag
w calym pozostalym tekscie, to teksty maryjne razem zebrane stanowis
pokazng ilos¢. Dokladna ich analiza ma za zadanie rejestracje wystepu-
jgeyveh w nich motywow czel maryjnej, 1%

Pierwsza wzmianka o Maryi, bardzo marginesowa, zawarta jest
w czcieniu o wroceniu Jesuerista spuszezej ' i to w bardzo nieoczekiwa=
nym zwigzku, a mianowicie w tropie do mszalnego Agnus Dei:

Jnamszy trzylkroé mowin Agwus Deid, jako by talo: Barankuo Boiy, jen
jes poznal Ojea slutuj sie nadnami; wlore Baranku Boiy, fhef poznal
swojg matlke. i onej piecze, slutujsie nad naml; trzecie: Baranku Boty,
jen ie jes olierowal slebie nakrgyiu zanas, daj nam mir"

Widoczny tutaj kult Maryi, matki Boga, jest jak gdyby przemocqg wig-
czony do Mszy dw., w miejscu, kiore obiektywnie biorge weale go nie
zawiera,

Czeienie O swacbie, na ktorej mily Jesus przemienil wino zwody 111
opicra sie na zdarzeniu zanotowanym w ewangelii (Io II, 1—11), lecz
w mnogosci wyjasnien i komentarzy zamyka szereg motywow kultu
Maryi: jako dziewiey, matki Jezusa, posredniczki, a moZze i uezestniczki
meki. Wszystkie te przedmioty czei zawieraja sie rowniez w nastepu-
jacym urywku:

A jake wina niestalo dziewica Maria reekla lku swemn synu Jesukri-
stowi, o mily synu, wina juinimajg. Jakoby rzekla, daj im wina, Odpo-
wiedzial, co do tego mnie { tobie niewiasto; jeszeze nieprzyszin godzina
maja, wkltorez ma Bog Ociee zjawic temu Swiatu cudy [i] znmmiony moje
chwale, A to jest rozam tego, czug, cheeseli by sie cudo stalo ale ktemu
uezynlku nimam nic pospolnego slobg, [bo z] pospolnego preyrodzenia

ol Rpzm. e, 145, 5. 172 w. 12 — 5 174 w. 14,

W Oméwione bedq tyllco niektore czeienia, mianowicie w jakikolwiele sposob
maryine. Reszla zostanie pominieta, a co najwyie] sumaryeznic zaznaczona,

U0 Roem, ¢ 158, 5. 199 w, 20 — s, 201 w. 8, Por, maryiny trop do ,Agnus Del":
J Wojtkowski: Przedmiot lturgieznego kultu Watlki Boskie] w Polsee XIIT
wieku, Studia Warmifiskic 2 (1065) 216—220,

1 Rozm. ¢. 161, 5. 206 w. 22 — 5, 210 w. 3,
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lego nieczynie, ale wendzine melki me[j], ktoraz jeszeze nieprzyszia, toedy
spreyrodzenia pospolnego, ktorez stoby mam cirpies.”

Autor Rozmyslanio wicle miejsea pofwieca na uwagi egzegelyczne, czy
sw. Jozel jeszeze wtedy 2yl czy nie; ezy to bylo wesele §w. Jana Ewan-
gelisty; dlaczego cud w Kanie Galilejskiej j nazwany jest pierwszym.

W dalsaych czeieniach Marya tylko od ezasu do cxasu wspominana jest
jako matka Chrystusa, Ma to miejsce dwukrotnie z okazji pobytu w Ka-
farnaum, ** Kult dziewictwa i macierzynstwa Maryi wystepuje w opo-
wiadaniu o uzdrowieniu krdla Abgara przez Jude Tadeusza, wyslanego
do Edessy po wnichowstgpieniu Pana Jezusa. '3 Nie obea byla autorawi
Rozmyélanie tradyeja pochodzgea od Euzebiusza z Cezarei o wymianie
listow miedzy Abgarem i Panem Jezusem. [ znow Marya wspomniana
zostala jako matka Jezusowa w czeieniu o przyijeciu Pana Jezusa w Ga-
lilei, opartym na autentycznej relacji ewangelicanej. 1 Z ewangelii
réwniez (Luc XI, 27—28) zostala zaczerpnietn pochwala macierzynstwa
Maryi, wlozona przez legende w usta apokryficznej Weroniki, letora juz
w ezasie pobytu Pana Jezusa w Kalarnaum miala otraymaé wizerunek
oblicza odbity na chugeie. W8 T raz jeszeze pojawila sie Marya w poblizu
Pana Jezusa, jako matka szukajaca syna, rowniez zgodnie z ewangelig, 115
by po dluzszej przerwic wystapié w zmienionym bardzo charakterze.

Marya bowiem ukazuje sie ponownie dopiero we wtorek poprzedzajgey
meke Pana Jezusa, jako dziewica V7 i matka % bolesna, M towarzyszka
Chrystusa w cierpieniu. ' Niestely brak konca Resmyélania nie pozwala
przesledzic roli Maryl w ealej meee, a tylko do przesluchania przed Pila-
tem i hiezowania wlacznie, ™ Za to nielkldre zdarzenia majg dwukrotng
relacje, wynikajacg chyba z lgezenia przez autora lub kopiste dwu Zro-
del w jedno epowiadanie. 1 — Poniewaz w ewangelii odnotowana zostala

' Rozm, ¢, 162, s, 210 w, 4 — 5 212 w, 15, oraz Hozm. c. 164, s. 216 w. 2 —
5 217 w. 23,

U1 Rozm. ¢, 174, 5 320 w. 8 — 5. 233 w. 8.

'™ Towzm. ¢. 181, s 251 w. 14 — s, 253 w, 6, Por: Mt XITI, 53—58 oraz Me VI
1 =G,

1 Rorm. e 211, 5. 300 w. 18 — 5, 304 w. 1.

W6 Rozm. . 235—236, 5. 343 w. 21 — 8. 245 w. 16. Por.: Mt XII, 46—50, Me III,
31—35 i Le VIII, 19—21.

M Rozm, ¢, 3235—328, 330 n, 324338, 943, 347T—3b60, 353, 155, 363, 306, 102304,
4048, 416, 450, 452-—454, 457 n, 475—482, 486—488, 501, 523, 532, 5ib, han, 544, Haw.

i Rozm. o, 326, 327—3841, 343—345, 347—352, 355, 350, 363, 160, 302—204, 403, 108,
416, 450—452, 454, A58, 475—483, 4B6—d488, 400, 501, 530, 532, 5356, 530, Hd4d4, 547,

He Rowxm. e 325—352, 350, 363, 366, 302—30d, 403, 408, 416, 450—454, 458, 475—4n2,
4B0—488, 501, 530, 535, 539, 517.

W Rezm, jale w preypisie popraednim, o swlasseza oo 392, 408, 452, 458, 480—482,
dH6-—ARE, 501, 530, 535, 519, Had, 547,

= owm, o, 547 Jesl ostalnim czeleniem maryinym; ,Jjoko dziowica hlln_,nﬂ.JHH
wiona widziala swego syna lak sromoinie ubicxowanege". Pozostale dwa czeienia
(348—540) kontynuujg opis preesluchania przed Piltatem.

= Na prayklad powiadomienie Maryi o ujecin Syna powraca kilkalrod: Rozm,
J03—304, 4106, 450—451, 154, 475476, 477, 479, Dropi preyklad: wielokrotna relacia
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jedynie obecnosé Maryi na Kalwarii, wszystkie szezegédly o zachowaniu
sie Maryi w poprzednich stadiach meki nalezy uznaé za apokryficzne
i legendarne.

Apokryficzna jest rozmowa z archaniolem Gabrielem, pelna glebokiej
zalosei. % Apokryliczne sa takze starania czynione przez Maryje oso-
biscie, nastepnie za poSrednictwem Marii Magdaleny, potem znowu oso-
biscie, wreszeie przez apostoléow, by odwiesé Chrystusa Pana od sromot-
nej meki. '** Przepigknie wyraza autor poddanie sig¢ Maryi i pogodzenie
z wolg Bozg, ' w tym jednym zdaniu zamykajge wszystkie racje kultu
maryjnego charalterystyezne dla opowiegel o mece:

wledy blogostawiona dziewica omdlawszy ledwo przemowdila wwielikim
placzem: Ach, me mile dziecle, stan sig podiug woll twojei, kiedy niemoze
pomoe prozha matli twei"

Zdrada Judasza zostala udramatyzowana po mistrzowsku. 1  Autor
zestawia najpierw antyteze: Chrystus i Maryja z jednej strony, Judasz
7 drugiej:

wOwa Hristus [w] wiellilks frode stol w Belaniei, chee dad swei matee
niektore pneieszenie, ale Judasz zdrajca lakomy stol w Jerusalem, prze-
dowajgey kSmiercl | na umeczenie 0 milofciwego Jesucrista, By wie-
delata, za kogo sprosine twoj mily syn przedan jeszeze byl w Jerusalem,
miedzy przyjacielmi tele pleniedzy mogla dobyé, iZ by je Judaszowl
dala, a by je wrocil lym przekletym biskupom, n by niesradzil tako
niemiloSciwic syna twego; aleé zaprawde tego niewledziala™ 1%

Nie dos¢ na tym. Przedstawia opozniony przez przedwcezesny zmierzch
slonca powrot Judasza do Betanii, 1% laskawe powitanie przez Maryje
i przewrotne slowa zdrajey:

wDziewica Marja maltlka Bo2a preywitala jI milofciwie i poczgl pytaé,
jako li sie rrecz miala ojej synie mitem. Judasz je odpowiedzial, dobrze,
gospodze mita, Marja jemu byla barzo laskawa, bo wiedziala, iZe on
byl znajom biskupom, i rackla k niemu, moj milty, mimo ine polece tobie
syna mego, Judasz odpowiedzial, nie bojcie nicze, boé o nim wszysiko
dobre mowis, juk ciem 1o wszythko oprawil.”

Wreszeie sam Chrystus Pan, by okaza¢ milos¢ i odwiesé Judasza od
grzechu posadzil go przy stole pomiedzy sobg a swg Matky Najswiptszg, 120

o zaprzafsiwie Sw, Piotra; Rozm. ¢, 441, 446—348. Dokladna analiza winna dopro-
wadzic do rozrdinienia slkompilowanyeh irddel, nie naleiy (o jednak do zadan
ninjejsiego studium.

IL2 Roxm. ¢. 325-—3206, . 494 w, 1 — 5. 405 w, 23,

124 Rogm, ¢, 427—339, 8. 4056 w. 24 — 5. 507 w. 17.

1 Rozm, 5. 505 w, 1217,
1 Rozm. ¢, 341—344, 5. 510 w. 1 — s 518 w. 20.
17 Rozm, ¢ 341, 5. 515 w. 20 — 5, 516 w. 10,

2 Rozm, ¢ 342, 5. 516 w. 10—20.
W Rozm, ¢, 34, s, 517 w. 13 — s, 518 w, 20,

(]
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Autor naigrawa sie z nauki filozofowej, zapewne o wyzszoSci Srodka nad
skrajnoSciami, gdyz tu jest wlasnie odwrotnie;

wOwszein tu musi byé przeciwno, bo tu jedno Krystus jest studnia weszej
prawdy sjedne krainy, zdrugiej krainy jest matka Jesueristowa studnia
wszej mitosel”

Nazwanie Maryi studniq wszej milodei, czyli |, wszelkiej laski", zawiera
rzadki w Rozmyélaniu Przemyskim motyw czei maryjnej: wszechposred-
nictwo lask Bozych. Wreszcie charakteryzuje stan rzeczywisty w formie
bezposredniej apostroly do Maryi: jako krélowej:

wby wiedziala, krolewno milofciwa, 1Ze¢ zly pofrodek, jen odlyeza i od-
dala odeiebie syna twego milego, nalvchmiast byla wilala lksobie syna
swego milego a nigdy Judaszowl niedowlerzala”

Seena rozstania 0 stala sie okazja do czei Maryi jako swietej i odku-
pionej przez Chrystusa Pana, a dzieki temu uczestniczki szezescia
w niebie:

oMily Jesus odpowiedzial swej matce smelnem sercem: Moja mila
matlke, jedno ubacz usluchamli ciebie, tedy twa dusza musiala by ids
do ajeow weiemnosé pieldielna, bo nikt nie moie preydi wiywot wieczny,
alez bodg niebiosa otworzony, a przeto musi moj bok 1 me serce olwo-
raono i przeldoto, tedy beds nieblosa otworzony, bo przezemnie niemoie
nikt tame preydi: aprzelo ja cheg napr(zjod umrzed, tod po mej Smierel
olworeg tobie niebiosa a po tem przyde po ecie I wezme cig chwaleb-
nie [w] wiekuiste blogeslawienie wnichiosa, Bylby to dziw a byeh
ciebie dal weirpienie, a Ly sie Swieta porodzila i bydlisz nafwiecie.
Widz na przod moje Smierd a nosi wsercu swolm przezwinnogel a potem
sie bedziesyr semng weselié nawielki"

Bezsprzeeznie urywek ten wykazuje wplyw sredniowiceznych pogladéw
na odkupienie, na otchlan. Niemniej jednak niezwylkle jasne, a nawet
nowoczednie przedstawiony tu zostal zwigzek swietosei pierwotnej i $wie-
tosci calego Zycia Maryi z wolnoscig od kar pozagrobowych i wzigeiem
do nieba. Niestety autor nie wypowiedzial sie jasno ezy wriecie do nicba
rozumie tylko o duszy Maryi, czy tez o duszy i ciele. — W opisie roz-
stania, jak wszedzie indziej, autor nie zaniedbal czei Maryi jako dzie-
wicy-matki bolesnej.

W czcieniach o ostatniej wieczerzy !9 kilkakrotnie spotyka sie apo-
strofly do Maryi, zawierajgee kult dziewictwa, macierzyfstwa i boleéei,
nawet i krolewskiej godnosci. Powrdt do przezyé Maryi ma miejsce
w rozdziale o pelnym niepokoju cczekiwaniu Pana Jezusa w wielki
cewartek. Oczekiwanie konezy sie niebawem nadejsciem wiadomosdel

il Rowm. e, 345—352, 5, 518 w. 21 — §, 528 w. 7.
M Rozm, o 353--377, 5. 528 w. T — 8570 w. 12,
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o pojmaniu Chrystusa Pana, W dwulirotne] relacji sutor zachowuje fen
sam porzgdelk zwiastunow strasznej wiesel: najpierw. sw, Jan Ewange-
lista, '* potem inni apostolowie, ' wreszeie sam Piotr, ™™ Marginesowo
wystgpuje takize jeden z apostolow, mowigey o poealunlu Judasza, 195
Bogactwo apokryficznych szezegdlow przepieknie i rzewnie daje wyraz
czei dziewiczej matce bolesnej, pragngeej meke ponies¢é wraz z Synem, —
Wpleciony w relacje o pojmaniu opis meli Pana Jezusa w ogrojeu za-
wiera tyllko uboczne wrmianki o Maryi. ¥¢

W preeanalizowanych czeieniach omawliajgeych pierwsze stadia meki
Panskiej, lub racze] ostainie do niej preygotowania, przedmiotem czel
byla Marya jako dziewica matka bolesna, czynigca wszystko by nie do-
puscié do meki Syna, co chwile omdlewajgea z boledei, Od chwili powia-
domienia o pojmaniu nastepuje przesuniceie przedmiotu kultu o tvle, 2e
Marya staje sie w wiekszym stopniu towarzyszka meki Pana Jezusa,
odwaznie idgeq za Synem w pragnieniu poniesienia cierpien za niego,
choé nadal stale omdlewajgea z bolu, bo tak rozumialo i ezeilo jej cier-
pienia sredniowiecze. Relacja Rozmyslon jest awielokrotniona, podobnie
jale poprzednio,

Zdarzenia dadzg sie uszeregowné nastepujaco: Najpierw Marya opusz-
cza Betanig, by is¢ w slady Chrystusa Pana. ¥ Dosirzegla go w chwili
przeprowadzania od Annasza do Kajfasza, ' jednak sromotnie wypedzo-
nej nie udalo sie wejsé do wnetrza: 14

oTakoi dziewica blogoslawiona przyszia lou domu Annaszowu [ cheiala
whnidé wdom; a niebyla preepuszezona, ale sromolnie wypedzong arzelge:
ity jes ma¢ tego swodnika I lego lotra, klory jui jet. A lakod dziewica
blogoslawiona nadrodze stojoey barzo gorzko plakala, bo styszaln lelen
sydowski mistrzow 1 duchownyeh biegajge posiend, iie wszyscy jej
synowi blopeslawionemu nagmiewall sie, oblicze jepo, nakiore anieli
dcall patray®, plujge, oczy jego zawigzujae, i bili wiego dwicte lice.
A dzlewlea Boposlawiona wolala rzekgey: biada mnie, syoka mnily, lto
mi da to, abyeh mopla za cle umrzed?™

Nazajutrz rano Marya byla Swiadkiem prowadzenia Pana Jezusa na
sad Pilata, 1 cierpige przy tym caly glebie macierzyfiskiego bolu i upo-

3¢ Roym. ¢ 393—394, 5 BB w. 15 — 8 G601 w. 12; ¢ 475—478, 8 T33, w. 10 —
8 T35 w. 1T,

13 Rozm, ¢ 450—451, &, 604 w, 8 — 5, 605 w, 81; ¢ 477, 5. 736 w. 18 — s, 736 w. 23,
3 Rozm. ¢, 454, s, 698 w, 13 — 5. 700 w. 21; c. 479, s, 737 w. 16 — = 708 w. 25
135 Roxm. ¢, 416, 5. 621 w, 8—21,

1% Rezm. ¢ 305 nng por.: Rozm. s, 6801 w. 15—10, 5. 608 w, 234 — s 600 w, 2.

I Rozm. ¢. 452, 5. GOF w. 22 — =, G607 w. 23, c. 478, 5. 736 w. 23 — =5, 737 w. 15,

c.

W Rozm., ¢ 458, 8 700 w. 18 — & T12 w. 4.

1 Rozm. ¢, 480—481, 5, 739 w, 1 — 5 T4l w. 11; cyial s 739 w. 4—21.

M Trozm. ¢ 482, 8§ 741 w. 11—25; o, 486—188, 5. T45 w. B — s T4T w. 275 o BOL,
s 787 w, 14 — s THE w, 20,

1 — Studin wWarminskie
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korzenia. Wreszeie byla obecna przy straszliwej kazni biczowania, wi-
dzge Syna takie juko Ecce homo ukazanego Zydom przez Pilata:

SMicnin tu mistreowie, i2e kiedy nase mily Zhawiciel Jesus talkko jawnie
ukazowan Zyvdom, bylo jakeby lrzeciej godziny, a ledy dziewica blopo-
slawiond uirawszy SWego syna posSmiewanegn, take ubiczowanego, tako
koropowanego | sromotnie obleczonepo, zumlawszy sig, straclwszy mowe
I padla jako umarla, Swiota Marin Magdalenn Lok wiriwszy  sweoo
mistrza ltako ungdzonego, jednge kreylkngwszy padia takie?, jako umarla,
a polem gdy wstala Marja Mapgdalena, reuciwszy sle o szvi dziewliey
Marje] | pocegla mowic ruekgeyi. O dziewice przeslawna, matko smel-
nych macior, tenel mijakie] niewldzimi sie, by bwoj syn byl a moj
mistrz mily, bof on byl preefwictlsgy slohea, aten ¢f jesl tredowaly,
wazyvlkich szkaradszy;.. A lakod wszyscy, klorzy byl zdziewicy blo-
goslawiong, fakie? narvzekali a deiewica Bloposlawionn podlug  Lege,
jako lo podobne wierzye, ize barzo trudno boledé miala woelrs, palregey
natalie niepodobne meld swego milego syna"

Z tg chwilg Marya, duchowa matka wszystkich strapionyeh matel:, znika
gowidoku, a opowiesé Rozmyllanie Przemysiiego zaraz sie urywa,
Na koneu kodeksu znajdujg sie tray modlitwy: jedna o Annie i dwie
0 Pannie Maryi. Poniewaz tak pierwsza, jak oczywiscie i dwie nastepne,
zawierajg kult maryjny, dlatego wszystlkie trey beda poddane analizie.
Modlitwa, czy tez piesn do sw. Anny % czei Maryje jako dziewice,
matke, orcdowniczke 1 posredniczke w wyjednywaniu lask. Weszystkic
te motywy kultu zawiera nastepujacy urywek:
WVopress mi laska ovocza lepo slyeznepo v tez Jesusa mylego Obyeczal
Jesus mili swopn matlea wysluchaez iedno ty chegey poespdacz O vyel-
morna svyala Anno O nadostoynevscha tey malki panno O naslotscha ley
pinny manno raczezyve mi dacz preechom odpusczyenye j zlego povyelrza
oddalenye, pohozne nasvyeczye myeskanye.."

Sam kult $w. Anny korzeniami siega apokrylow starochrzeseijansldich,
gdyz one to jedynie prezckazujg brzmienic imienia matki Najswiglszej
Maryi Panny.

Bogatsza w motywy czci maryjnej jest modlitwa druga, ' przewyz-
szajaea pod tym wegledem takze trzecig ezyli ostabnig, M slawigea Ma-
ryje jako wieczng dziewicg, matke laski, matke Pana naszego Jezusa
Chrystusa:

LSwyvata maria vyecena deyevyezo nad deyevyoeamy matkn mylosyerdayn
matka lasky v nadegveya wschyllkyeh opusczalich poczyeschyczyelka

MW Rozmy ¢, 530, s, B15 w 10 — 5, BY6 w. 17; o, 532 5 BIT w. B — 5 818 w, 13,
e, 535, 5 820 w. 20 — -5, B21 w, 133 ¢ 539, s H2G w, 15 — 4, B2T w. 16; c. 544, 5 834
w. T — 5 835 w. B; oo Bbd47, 5 840 w, W0 — 5 841 w, 24; evtat: Rozm. s 840 w. 13
% 841 w, 4, B—14, 18—24,

42 Rozm., 5 B4R w. 1 — 5. B4% w. T.

M Rozm, 5. 849 w, B — 5. HB52 w. 2,

1 Rozm, g 852 w, 32—,
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wschytkyeh rospagzavacich diya oney bolesczy ktora ivoy yedyny syn
pan nasch iesus cristus czyrpyal zanass nakrzyzv.., Smylvy szve zlutvy
szye poradz proschy nadzl moyey Przeczyvnosci nyemoczi moyvey vbostw
memy ¥ wschelkey polrzebyznosel moyey”

Dalej Maryva odbiera czesé jako wyrdzniona objawieniem Chrystusa Pana
zmartwychwstalego, 1% jako najswictsza:

W1 prezez lego chvalebne zmartve wstanye przer viazanye ijego lktorym
viazanym przez eczterdzyesczi dny posvem  snmiarvivich wstanyy lobye
MNasvygisha naczysisha y naybornyeysha panno marya.."

Wreszeie ostatnimi motywami kultu maryjnego zachodzgeymi w tej mo-
dlitwie 1o uczestnictwo w mece Pana Jezusa 1 wniebowziecie Maryi:

wprace wschytlskyg maka lego na Um svyeczye clorey zess ti byla
wezgsanicza.., Przez nyevymovne veselye kiorym lestess vzyala wnyebo,

Ostatnia modlitewka, " mimo swej zwigzlosci na wiele sposobow od-
daje holtd Maryi: jako krolowej, dziewicy, i joko matee Chrystusa:

Ladrovass maria krolevno nyebyeska zdrvovas lasly pelna pany nad
panyamy zdrovass dzyevyezo matko cristusowa lkiora telko slovem po-
crglass zducha svyatego wvezynylass',

Blizej zakonezenia pojawia sig nowa racja kultu: poérednictwo lask a na-
wet wemiankowana jest ezesé poczecin Maryi, niestety bez okreslenia
wyraznego jak ono jest pojmowane:

SProssymy okropvenya tvoyey rzelky mylossyernye do nass wvynyde
v vysluchacz volanye nashe prozbamy vblagayaez syna lvego vy ze szye
raczyl narodzyes 20 namy mylossyernye pross yi by od grzechow nass
vyhavyl. Zdrovass matko przed svyatem narodzona wvysluchay wszylicy

ktorzy vyelbyg tvoya poczyczye,'

Jest to wiec jeszeze jedna modlitwa oparta na slowie: | Zdrowas"”, na-
wigzujgea do pozdrowienia anielskiego i snujaca na jego kanwie swobodne
madlitewne relleksje. 147

Analiza piémienictwa budujacege wiekdw Srednich pozwolila siggngc
do korzeni czei maryjnej, ukazujae doktryne leiaca u podstaw modlitw

W5 Rozm, 5 851 w. 11—16. Wydaje sig, iz te] wzmianki o chrystofanil paschalnej
nie dostrzegd w swe] nadzwyeza] sumiennej pracy: T. Dobrzeniecki: Legenda
dredniowieczna w pismicnnictwic i sztuce. Chrystofania Marii, Sredniowiceze. Studia
o Kulturze 2 (1965) T7—131.

16 Rozm. s 852 w, 324,

WT por, wyzej: rozdzial I, preypis 128,
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i piesni, u takze stenowigeg dla nich obiegowy komentarz, Byl to ostatni
etap pracy analitycznej, upowazniajgee) do wslgpienia na droge syntezy
w formie podsumowan i wnioskdw,

WHNIOSKI

Analiza tekstow Sredniowiecznego pismienniclwa polskiego przepro-
wadzona w poprzednich rozdzialach dala w rezultacie rejestr motywow
czel maryjnej, mozliwie komplelny, leez calkiom surowy. Poszezegolne
acje kultu oznaczone zostaly w tyeh micjseach, w ktoeyeh badane utwory
je zawieraly. Dla zorientowania sie w tym materiale [aktogralicznym
konieczne sy dalsze zabiegi: klasyfikacja praedmiotow kultu, nastepnie
ustalenie ich czgstotliwosei w poszezegalnych dzialach 1 poszezegdlnych
okresach pigmiennictwa palskiegn,

Za wzgledu na formeg wyrdinia sie kull paraliturgiczny, obejmuijaey
polskie przeklady modlitw liturgieznyeh Kodciola, od kultu prywatnego.
Leez to rozrognienie jest drugoplanowe. Wazniejszy jest podzinl lkultu
ze wzgledu na motywy cazci maryjnej. Motywy te nalezg do dwu grup
zasndniczych: przywileje maryjne i zywot Maryi., Przywileje maryjne
jesli byly juié wowezas przedmiotem wiary, stanowily podstawe leultu
scisle dogmatyeznego. Jesli znajdowaly sie w sferze dociekani i dyskusji
teologow, byly podstawsg kultu teologicznego. Kult hagiograliceny, oparty
na zywocie Maryl, rdowniez dzicll sie na dwa edlamy, zaleznie od tego,
czy za podstaweg ma zdarzenia autentyezne, czy tei apokryliczne.

W Sredniowieczu $cisle dogmatyezny byl jedynie kult macicrzyhstwa
Bozego | dziewictwn Maryi. Inne praywileje maryine, jak posrednictwo,
Swigtode, godnose krolewska, udzial czynny w odkupieniu, macierzyn-
stwo duchowe, a nawet wniebowziecie i niepokalane poezecie (tym bar-
dziej uwolnienic od grzechu pierworodnego w lonie) byly podstawa jedy-
nie kultu teologicznego, Kultem hagiogralicznym cxezono znikomsy ilogé
edarzen autentyeznych zapisanych w ewangeliach, a duzo wiceej zdarzen
apoliryliczenych, lepiej syegeyeh wyobrainie religijng.

Powyisza klusylikacja nie jesl calkowicie wyezerpujaea. Pewna ilose
racji kultu maryjnego nie miesei sig w niej w sposéb doréownany. Nu
prayllad kulty specjalne: siedmiu radosei ¥ ezy bolesei, * rozaniee, * dalej
kult przez figury Starego Testamentu. ! Takze racje czei majgee wielo-

L Por, teksty 1 omowienia wyiej: Rozdzial I prey notach: 130 § 185, Rozdzial 11
prey notach 36 n, 43 — W dalszym ciggu notujg skrotowo: leaby reyvmsks ozna-
crajge kolejnoSé rowdzialu, 8 lezbami arabslkkimi kolejnodt odsylacey,

2 Por.: I/130, 11718, 43.

T Par.: 160,

4 Fors 17102, 11712, 14—16, 28 n, 51, 53, 67, IIL/71.
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raki charalter: wspolnota w mgee 5 (wigze sie z odkupieniem, ale moie
ogranicza¢ si¢ tylko do wydarzen autentycznych lub apokryficznych),
antyteza Ewy * (moze w sobie kryé mysl o niepokalanym poczgciu, albo
o wspolodkupieniu), wybranie, przewidzenie, umilowanie, stworzenie
przez Boga " (moze wskazywaé na godnoi¢ jedynie macierzynstwa Bo-
zego, albo tez na Swicto$é negatywng i pozytywng, poczatkowa lub w ciggu
calego #ycia). Tymi marginesowymi racjami kullu zajmowal sig spe-
cjalnie nie bedziemy, poprzestajge na powyiszym sumarycznym wyli-
czeniu.

Klasylikacja przedmiotow kultu maryjnego stanowi ramy rzeczowe,
gotowe na przyjecie donych o intensywnosci dzialania poszezegolnych
racji czci. Gdy dolgezy sig do tego perspektywe czasows, olrzymany
wynik wytyezy linie rozwoju kultu maryjnego. Jest to istotnym celem
niniejszego studium historyezno-dogmatycznego.

Najprostszym miernikiem czyli sprawdzianem nasilenia tej lub in-
nej odmiany ceei w ogoéle, a kultu maryjnego w szczegolnosci, jest czg-
stotliwosé, z jakg wystepujg poszezegdlne jego przedmioty. Ten spraw-
dzian zostanie zastosewany kelejno do wszystkich wyzej przeanalizowa-
nych dzialow sredniowiceznego pidmienietwa polskiego,

W modlitwach paraliturgicznyeh lkult ma nieco odmienny postaé niz
w modlitwach prywatnych, jak wida¢ na ponizszej tabeli:

Modlitwy
Paraliturglezne Prywatng

1, Maelorzahstwe 1. Maclereyasiwo

2, Delowlelwao % Deiewictwno

o Swiglobd A, Posrednictwo

4. Poaredniciwe 1. Krolewskosd

b, Zelarzeonia futoalyezno i Swin! ok

. Mlepokolone pocegele 15, WapdlodRupenie

7. WaphOlodluplenle T, Udwiceenie w lonie

f, Wrhlewskodd 4, Xdardenin autentyezne
. Maclereyiigtwoe duehowe . Mlepakalane poezgeie
10, Woleboweloeio 10, MacicrayfEbwn duehowe
11, Zdorzenin apokryfezng 11, Wnicbowsriooie

12, Zdoresenla apolory Fleeie

Zgodnosé co do dwu pierwszych przedmiotow kultu Swiadezy, ze za-
rowne w paraliturgli, jak w meodlach prywatnych, zasadniczy byl kolt
Bogarodzicy Dziewicy. Ale juz od lrzecicgo miejsca poczawszy zaznacza
sie rozbieznog¢é migdzy obiektywizmem modlitw  paralitfurgicanych
a subleltywizmem czysto prywatnych. Pierwsze kladg nacisk na Swig-

' Por.: 1/66, 107, 121, 11'56, 58 n, 61, T11/119 n, 126135, 130141, 145

b Por.: Ir57, 111/55,
* Por.: 1760, 96, 102, 11/38,
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tosé Maryi, zdarzenia autentyezne z jej zycia, niepokalane poczecie. Dru-
gie natomiast przenoszg posrednictwo, krolewskosé, udzial w edkupie-
niu. Uderza bralk kultu uswigeenia w lonie wérad modlitw paraliturgicz-
nych, a obeenosé tego motywu w kuleie prywatnym. Macierzynstwo
duchowe, wniebowzigeie i zdarzenia apokryliczne czezone byly tylko
wiladowo' w obu dzisdach modlitw,

Analogiczne zestawienie dla polskich piesni Sredniowiecznych przed-
stawia ponizsza tabela;

Medni

- Kolody Piodni  wiclkopost ne Piedni o Gwictyen

o Mater Hodo)
1. Deicwiclwo 1. Maciereyfistwo 1. Maciereyfnsiwo 1. Maelersvnstwa
2 Macierzyrfistwo 2. Dzlewictwo L Wapdlodkuplenio 2, Podredniciwao
3 Podrednletwa & Podrednictwn € #doreenio outent, b Delewlelvn
k. Bwlelosé 4. Wapdlodkupicnie 4, Posrednlelwa 4. Maclorsyfistwo duel.
5 Kroluwekost G, Adurgenia pulent, by Krolewskose G, Micpolalane poez.
B WapdGlocd lkuplenio f. Krdlewskosd G Maclereyds e o 0. Zdarzenla apolke.

T. Ldarzenis putent, . Moclerzynstwe d, 7
B Maciersyhstwo o,

0, Wniobowsloels

W, Fdnrzenin apoakr,

1, Nlepaknlane pocz.

=1

Adarzenla apalc

Od razu widaé, 2ze tylko piesni maryjne zawicrajy wszechstronny kult
mary jny. Uklad motywow podobnicjszy jest tu do modlitw prywatnyeh
w ich odcieniu subicktywnym, niz do modlitw paraliturgicznych, Jed-
nego tylko motywu brak: bledu o uswiceeniu Maryi w lonie matki.
A wige i tu potwierdza sig nieistnienie jownego i glodnego kultu ma-
kulistycznego u ludu Polski éredniowiceznej. — Pozostale dzialy piesni
koneentrujy si¢ na wybranych racjach czei maryjnej, zgodnie ze swym
nastawieniem na tajemnicg weiclenia, tajemnicg odlupienia, ezy lult
Swigtych Panskich.

W polskim sredniowiecznym pismiennictwie budujgeym, na ile je z do-
chowanych telstow poznaé mozna, obowigzywala nastepujaca hierarchia
racji kultu:

Kozanin

Bosmysilanla Preemyskicgo

Maclerzyantwio

Ksiepl plerwsze

KeicEl wiare

Kslgel treoeue

L l. Dzlewictweo L. Mnaciereyfisiwo 1. Maclerzyistwo

L Drlewliciwo 2, Tabarzenin npnkre., 2 Dricwielwo & Zdarzenin opalkie.
I Pofrednletwo A Macierzyfstwao & Zdorzenla opolor, & Wapolelorpienic
o Swlilogd 1 Udwiaeenie w lonle 4, Zdnrzonin nutent, 4, Deiewlelwe

5. Wapilodkuplenio i Nicpokalone poce B Wnichowsicelo 5, Posrednlelwo

b Edarzenla apokr, 4. Swiglost i Swiglogd i, Swilotngd

T Krolowskosd T Krolewskagd T Krolows kot T Edorzenin aulent,
4. Zdarzenia autent. B Wepdlodlioupienie i, Mocierzynstwo . I Kralewskobsd

i Maoclerzsyistwe duel. 9 Macierzynstwa duch, o Wl lhowszicelo

- Wapdlodiupicnie
. Nivpokelone poos.
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Jedynie kazania utrzymujg typowy zestaw caterech pierwszych racji
kultu, obowigzujacy w Polsce od wieku XI do XV wigeznie.® W Roz-
myslaniu Przemyskim uderza ogromne nasilenie motywow pochodzenia
apokryficznego, daleko dystansujgeych zdarzenia historyczne. Zaleznie
od okresu zycia Maryi akeentowane jest raz dziewictwo (przed pocze-
ciem Syna Boizego), to znow zarowno dziewictwo i macierzynstwo
Maryi (w tajemnicy weielenia, narodzenia i Zycia ukrytego Pana Jezusa),
wreszele macierzynstwo i wspolcierpienie (meka). Pozostale motywy
sq wyraznie zaznaczone: Swigtose, posrednictwo, krolewska godnosé,
udzial czynny w odkupieniu, macierzyfistwo duchowe, wniebowzigcie,
niepokalane poczecie i uswigeenie w lonie matki. Sformulowania sq pre-
eyzyjne i gleboko teologiczne; czgstotliwosé ich wystgpowania jest raczej
tylko $ladowa.

Sumaryeznie intensywnosé kultu maryjnego w poszezegblnych dzie-
lach i w calym zachowanym pismiennictwie polskim éredniowiecznym
ilustruje ponizsza tabela:

Plemlenniotwo

Modlltwy Plesnl Buduigce Cpolem
L. Maclerzyhnstwo 1, Maclersynisiwo 1. Diaiewletwo 1. Mocioreynsiwo
2. Deicwiclwo & Drlowictbwo 2. Mpoiorzy nstad & Dalewletwo
4, Posradnletwo 3 Podrednlelwo i Zdlarzenin npolkr, 5 Pasredniolwo
1, Swiglosé 1, Kralowsliogse 1. Zdarzenln auient, 4, Zdorzenin apokr.
o KrOlewslkofe S Bwlolosd 5, Posrodnlelwo 6, Swigtosd
6, Wapdlodkuplenle #. Wspdlodkuplenle i, Swielose i, Fdarzenia autent.
7. Ldarzonla nutent, 7. #darsenia autent, T, Krealewskose 7, Krolewskosd
& Niepolalane poos . Moclerzynstwo o, B, Wapblodkuplenle #. Wspdlodhuplenie
o, Mpoclerzyhistwo duel, 9, Woichowzléele a. Wnlchowsleele 0. Maciorayfistwo d.
10 Wolebowzigele 10, Zelarzenin apolkr, W, Moelorayistwo dd, 1. Wnlchowsicole
1, Uswigeendo w lonle 1L Niepokalane poes, 1, Uswigeenle w lopie 11 Nigpakolana poc
12, Fauryenin apolor. 1%, Nicpoknlong pooz. 12, Udwilgecnie w lonie

Najczesciej przedmiotem kultu bylo macierzynstwo Boze,? zaraz na
drugim miejseu, niemal rownie bogato udokumentowana jest czest dzie-
wictwa, 1 Odchylenie Ksigg Pierwszych Dziewicy Maryi w Rozmyslaniu
Przemyskim, o czym byla mowa wyzcej, nie wplywa na obraz ogolny.

" Ppr:d Woitkowskl: Przedmiot liturgicznego lkultu Matki Boskie]
w Polsee XTIT w., jw. 5. 256

! Por,: 1/12, 18, 20, 33—35, 41, 49—53, 57, 59, 61, 66, 74, 78, 81, 84, 00, 96, 98 n,
101 n, 104, 107, 109—111, 114, 116—118, 120—123, 126, n, 128, 132, 135144, 146, 148,
112, 4, 6, 9, 13 n, 18, 18—21, 28, 26, 32 n, 36—40, 42 n, 43, 45, 47—40, 51—56, 58, 61467,
T11/3—5, 7, 11—14, 17, 10 n, 22, 26 n, 38 n, 55 n, 68—60, 62—65, 67, 70—T4, TT—T8H,
#3—47, B9, 94, 97 n, 100, 102, 104 n, 110—116, 118, 125, 127—128, 131, 139, 141—143, 146,

10 Por.: 1/33—35, 37 n, 50—53, 59, 61, 64, 66, 73, T6—81, 87, 00 n, H7—B9, 101, 109,
111—114, 117 n, 120—123, 126 n, 120, 133, 135, 137—144, 146, 148 n, 11/2, 4, 6, 8—I11,
14, 16, 18 n, 21, 23, 26, 32 n, 36—40, 42 n, 45—49, 51—55, 62—65, 67, III/3, 4, 7, 11,
13, 15, 17, 10, 22, 26, 38 n, 43—52, 54—56, 58—65, 67, 690—T74, T6—78, 84—B7, BY, 04,
g7, 100, 102, 104, 106, 111, 113, 117, 125, 128, 131, 139, 141—143, 146
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Jest rzeczq charalkterystyezng, ze oba te preywileje zostaly na wiele
wiekow przedtem okreslone przez Kodeiol jako dogmaty, a stad przyimo-
wane byly przez naszych przodkéw wiarg wyrazng i ezezone kultem
sdomatycznym’”.

Kult innych przywilejow maryjnych, wyrazonych w prawdach {eolo-
gicznych, oraz kult hagiograliczny, tworzg nastepujgesg hierarchie moty-
wow: posrednictwo, ' zdarzenia apokryficzne, ¥ Swielosé 19 (wzieta jako
materialny a nie formalny przedmiot kultu), zdarzenia autenlyczne, 1
krolewsks godnodé, ' uezestnietwo czynne w dziele odkupienia, " ma-
cierzynstwo duchowe, ¥ wnichowzigeie, ™ niepokalane poczecie ¥ o wresz-
cie bledny dogmatyeznie przedmiot kultu maryinego: oceyszezenie Maryi
z grzechu pierworodnego w lonie matki. @

Cechg wspolng wigkszoSei prawd ledaeyeh u podloza wymienionyeh
odmian kultu maryjnego, bylo spokojne bytowanie w Swiadomodei wier-
nych, Nicktore z nich dopiero w ostatnich ezasach weszly w stadium
dyskusji, juk na przylklad wszechpodrednietwo lask Bozyeh, udzial w dziele
odleupienia, macierzynstwo duchowe, Dwie tylko prawdy zostaly spodrod
nich w péiniejszym okresie zdefiniowane jako dogmaty: niepolalanc
poczecie 1 wnichowzigeie, W owiekach X1V i XV, gdy powslawala prze-
waina  czesé dokumentow  pismiennictwa polskiego  Sredniowiceznego,
woogniu dyskusji byl przywilej niepokalanogei poczecia Maryi. Slady
tej dyskusji widoezne sqg w kulcie dwu przeciwienstw: wolnodei Maryi
od grzechu pierworodnego w picrwszej chwili poczecia i oczysEczenia
Maryi # grzechu pierworodnego po poczeeiu ale jeszeze w lonie matlki,
przed narodzeniem. Brak natomiast wyraznyeh sladow dyslusji na femat
whniebowziecia, zapewne dlalego, ze miala ona miejsce wicle wickdw
wezesnie] 1 byla mnicj zaogniona,

Gdy chodzi o moment hagiografliczny w kulele maryjnym, to na

" Por,; 1437 n, 51, 57, 50, 64, 66, 78, 70, 06 n, 99, 104, 107, 109, 121, 123, 127, 124,
142, 145 n, 141—144, 146, 144, 11/2, 4, 6, 0—11, 14, 21, 23, 26, 31—33, a5—43, 45 n, 49,
B, 5354, 66, 07, 11112, 15, 17 n, 21, 27, 111, 129, 142 n, 146

¥ Por. 181, 112, 1121, 26, 34, 43, 57, 67, [10/3, 13, 19, 38 n, 42—44, 55, 62, 04,
G6 nn, 70 n, 73 n, T6—79, B2 B4—07, BY n, BO5, 87 n, 100, 102, 104, 113, 115, 123—125,
127 n, 132135, 137—140, 143, 145,

" oPrar 112, 14, 16, 41, 51 n, 59, 61, 64, 66, 72, 78, 06, o8, 102, 106, 100, 126 n, 126,
133, 144, 146, I1/2, 0, 11—13, 18, 21, 23, 26, 30, 33, 37—40, 45, 47 n, 111412 n, 15, 21,
43, 61, 129 n, 149, 141, 143,

W Bar 1010, 13, 15, 22, 24, 98, 102, T1/13, 18 1, 21, 32, 30 n, 42 n, 51, 53, §7, 61,
T8, 16, 58, 61, 63, 65, 67, 72, T6—70, #2, 93, 95 n, 111, 114—110, 141,

W Por.: ida, 96, 101, 100, 113, 116, 118, 126 n, 120—131, 144, 146, 1172, 4, & 9,
11 n, 16, 19, 24, 26, 32 n, 87 n, 42, 45, 49, 54, 61, 1104, 11, 20, 50, 120, 121, 146,

oPere 1076, TO—81, 06, 101, 107, 100, 137, 129 n, 144, 11/11, 19, 21, 23, 12, 88, 43,
45, 49, 54586, 50, I11/1%, 15, 18, 21, 30, 144,

M Por: /83, 140, 11711, 21, 33, 38—40, 42 n, 54, 61, 67, 111/24. 54 58, 141,

N Porc 116, 134, 1132 n, 95—37, 43 n, 47, 1111104, 107, 130, 145,

W Por. 1454, 08, 30, 01, G4, 112, 127, 11/26, 43, G7, 111/40, 145,

B Por: 1133, 146, 111/38, 41,
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plerwszym micjseu co do czestotliwosei naleiy postawié zdarzenia apo-
kryficzne, wystepujace wprost jake przedmiot ezei, lub tez (czesciej) jako
temat opowiesci budujacych, Ieh awans na cawarte miejsce spowodo-
wany jest profilem Rozmyélania Przemyskiego, gdyz w modlitwach
i pie§niach sg na miejscu ostatnim i przedostatnim. Mniejsza czcig cie-
szyly sie zdarzenia autentyezne z Zyeia Maryi, ale pochodzi to przede
wszystkim stad, iz ewangelie nadzwyczaj powsciggliwie informujg o zy-
ciu Maryi, W polgezeniu ze slabym jeszeze w wiekach srednich kryty-
eyzmem, spowodowalo to udanie sie do Zrodel apokryficznych i czer-
panie z nich pelnymi dlonmi szezegolow uzupelniajacych z nawigzka
to wszystko, ezego z autentycznych Zrodel dowiedzieé sie nie bylo mozna.

W dotychezasowyeh podsumowaniach pominiety zostal czas, Na-
Swictlenie wynikow tg kateporig bytu pozwoli wykaza¢ kierunek zmian
zachodzgcyeh w polskiej duchewosei maryjnej Sredniowiecza,

W porownaniu z wickami poprzednimi® zaznacza si¢ awans prawdy
o poirednietwie Maryi, tal iz zajela miejsce swiglosei, zaraz po macie-
rayhistwie 1 dziewictwie. Jest to zjawisko znaczace. W opareiu o konsty-
tueje dogmatyczng Lumen Gentium (R. VIII nr 66) Soboru Watykan-
skiego 11** mofna zaproponowaé nastepujgea interpretacje. Celerem
glownym przedmiotom kultu maryjnego odpowiadaja eztery podstawowe
alty tegoz kultu:

Macierzynsiwu — czesd (veneratio)
deiewictwu — milosé (dilectio)
pofrodnietwu — wrywanie (invocatio)
gwictosel — naSladowanle (Imilatio),

oo

0 ile wieki poprzednie stawialy kult blagalny posrednictwa maryjnego
na ostatnim miejseu, po kulcie uwielbienia, milosei i nasladowania, o tyle
w okresie udostepnionym przez pomniki Sredniowiccznego pismiennic-
twa polskiego blaganie przezwycigzylo nasladowanie.

Réwniez calkkowity nowoscig w pordownaniu do wiekow poprzednich
jest wystgpujgey w pomnikach dredniowiccznego pismiennictwa pol-
skiego kult niepokalanego poczecia i przeciwstawny mu kult uwolnienia
Maryi od grzechu pierworodnego w lonie matki, Oba te kulty sg swia-
dectwem przenikanin sredniowiecznej mysli teologicznej do warstw ludu,
nie znajgeych ni teologii ni laciny.

Rozwdj kultu marvyjnego widoczny jest takze w ramach okresu bada-

" Por,: J, Wojlkowsk s Poczalki kultu Matki Beskiej w Polsce w fwietle
najstarszyeh releopisow. Studie Wormidskie 1/1904/249—250; tegoi: Preedmiol litur-
gicznego kultu Matki Beskiej w Polsce XIIT w,, jw. 2 11965} 5. 250,

2 Por: Documentl. I Coneilio Vaticano 11 [Bologna 1066] s. 248, Edizioni
Dehoniane,
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nego — tego w ktorym powstaly pomniki pismiennictwa polskiego Sred-
niowiecznego.

W wielcu XIII, gdy powstawala pierwsza zwrotka Bagurodzicy, ezezono
macicrzynstwo BoZe, dziewictwo, Swietodé, krolewsks godnosé, wsta-
wiennictwo i podrednictwo lask, =

W wieku XIV druga czes¢ Bogurodzicy propagowala te same racje kul-
tu. * Kozania Swigtokrzyskie spisane w polowie tego wieku, niosly lult
dziewictwa, macierzynstwa Bozego i godnosci krolewskiej.®s Fragment Lo-
paciniskiego ograniczal sie w kuleie maryjnym do dziewictwa i macie-
rzyfhstwa Bozego. * Kazania GnieZnienskie ze schylku tego wieku, proez
dziewiczego macierzynstwa, swietosei, (takze odkupienia Maryi przez
Chrystusa Pana) i posrednictwa lask, cecily takie wspéldzialanie w od-
kupieniu i duchowe macierzyhstwo. * Wreszcie skrawki Objowien §w.
Brygidy z przelomu X1V i XV wieku $wiadezg o kulele dziewiey-matki, 20

W wieku XV powstale teksty staropolskie roztaczajs pelen wachlarz
motywow kultu. * Teksty z ostatnich jego dziesigcioleci niosg jasna
i wyrazng czesé nicpokalanego poczecia w Modlitwach Waclawa i Piesni
o $w. Annie® a ezesé uwolnienia Maryi od grzechu pierworodnego po
poczeein a przed urodzeniem w Modlitewniku Nowojki ® jak rownies
znamienne wahanie znajgeego oba te lulty autora Rozmydlania Prze-
myskiegno, 1

Linia rozwoju czei maryjnej w polskim pigmiennictwie redniowiecsz-
nym, jesl wige nader wyrazna. Nie mogg jej zatrzeé wyjatki, ezy pozorne
przyktady cofania sie kultu, spowodowane racze] niezupelnoscig Zrédel
lub ich specjalnym charakterem, niz brakiem wiary albo ezei u ich
twaorciw.

W parze z mnozeniem racji kultu szlo takie ich poglebienie teolo-
giczne: pdzniejsze sformulowania odznaczajy sie wiekszg precyzig, szer-
szymi powigzaniami z innymi prawdami teologicznymi. — To, co o dzie-
wiczym macierzynstwie Dozym Maryi mowil aulor Kezan Gnriefnien-
skich w formie stwierdzen tylko, ™ to w Rozmyéleniu Przemyskim wy-
stepuje w postaci dyskursu gleboke teologicznego, jako rozmows Boga

B Por: 11/2,

M Por.: 11/4.

B Por.: IT1/2—5.

= Por.: TITG6—N,

% Por.: I11/8—25.

 Por.: [11/26,

= Por. wyie] lklasyfikacje preedmiotow  lcultu maryinego  stwierdzonyeh
w pismiennictwie polskim Sredniowiecznym,

* Por.: 1/54, 58, 59, 61, 64, 1I/67 oraz 43 (plesn znana z odpisu XVI-o wiecznego).

% Por,: T1183.

2 Por IITM0 0 41,

# Por.: IIL/13, 14 § 20,
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Ojea z archaniolem Gabrielem, lub Pana Jezusa z Maryjg. ¥ — Dojrzale
ujeciy posrednictwa laski w pismiennictwie polskim Sredniowiecznym
pochodzg 2 Modlitewnika Nawojlki i rowniez XV-wiecznych piesni. # —
Talze macierzynstwo duchowe najwyrazniej wystepuje dopiero w tek-
stach z konca XV wieku, % — To samo trzeba stwierdzi¢ o uczestnictwie
Maryi w dziele odkupienia, ® o cielesnym wniebowzigein, ™ — O nije-
pokalanym poezeeiu i uswigeeniu w lonie zostalo to samo stwierdzone juz
wyze].

Badania nad historia  Sredniowiecznag  duchowosei  chrzeseijanskiej
w Polsce zostaly dopiero niedawno zapoczgtkowane, ™ Niemozliwg wige
rzecza jest ustalenie roli, jukg wowezas odgrywal kult maryjny w Polsce,
jak nalezy go ocenié w pordwnaniu z innymi naredami. Niemniej pewne
przynajmniej zbicznosei moina juz teraz wykazac, jak: zamilowanie do
cudownosdei, sensualizm wyrazajgey sie z jednej strony w idyllizmie,
z drugiej w doloryizmie, ¥ Cechy te niewgtpliwie wycisnely pigtno takze
i na kuleie maryjnym w Polsce, czego najlepszym dowodem sq kazania,
swlaszeza Guieznienskie 1 pismiennictwo budujgce z Rozmyslaniem Prze-
myskim na czele, Laczy sie to niewatpliwie z wplywem apokrylow na
Owezesne umysly polskie, ¥ apokryfy bowiem byly kopalnig cudow le-
gendarnych, przepigknyeh rozmodéw Pana Jewusa z Maryjg, tehngeych
glebokim zachwyceniem i miloscia, a takze pelnych okrucienstwa scen
zwigzanyeh z meky Chrystusa Pana.

Dotarcie poprzez te wszystlie ostony do elementu w kulcie istotnego,
czyli do jego motywow, rzucilo Swiatlo nie tylko na charakter kultu
maryjnego w Polsre dredniowiecenej, ale poSrednio takie na stojaca
u jego podstaw wiare wszystkich, nawet nie majgeych laeinskiego wy-
ksztaleenia, warstw narodu pelskiego, Takg bowiem byla ich czesc, jakg
byla ich wiara w Maryje. 4

&=

4 Por.: T11/55, 59, 105, 106.
A Por.: /132, 11711, 26, 31 n.

% Por.: 1/180, 11/11, 39, 67. Por. lakze: J. Wojlkowski: La maternité spiri-
tuelle de Notre Dame dans les lettres polonnises de XIV—XV Siteles. Ephemorides
Muariologicae 121002/288—204; oraz tegod: Macierayviistwo duchowe NMP w pifmien-
nictwie polsikim do rolku 1500, Roez-i Teol.-Kaon., X, 3/1963/21—28,

N Paor.: 1130, T1/23, 111/30 § 59,

o Por.: /134, 11/43, TI1/107 § 1340,

o Pionierem tych badah jest autor szeregu studidw szeegdlowych i zarysu
synletyecznego: K, Gdorski: Od religiinogcl do mistyki. Zarys dziejow Zyeia
wewnetranego w Polsce, Czede D 966—1705. Lublin 1962,

WK, Gorski: Uwagl o ReemySlaninch dominikanskich” na tle pradow reli-
gijriyeh XV i pocztku XV wieku. Sredniowiceze. Studio o Kulturze. I1/1965/300—
320, Por,: s 316—318.

i1 Tamze s 316,

4 Na zasadzie: ,Lex orandl — lex credendi®.

&
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ZAGADNIENIA MUZYRKI W PISMACH KASJODORA 1 ICH ZRODLA

Muzyka, rozymiana ogolnie jako sztuka obejmujgca dziedzing slv-
szalnyeh diwickow muzycznych 1 zwigzang z tym umicjetnosé ich po-
prawnego wylwarzania, w starogyinosel mials inny charakter, Mozna
mowi¢ przynajmniej o dwoch jej specyfieznych cechach. Pierwszy jej
ceche stanowilo to, Ze byla ona nauka oddang bardziej badaniom swych
podstaw teoretycznych, niz sztukyg zajmujgea sie diwickami muzyez-
nymi. Dzwicki muzyezne i umiejetnoié ich wytwarzania wehodzily
wprawdzie w zakres jej przedmiotu, ale nie byly tu najwazniejsze,
a nawel byly w jakims znaczeniu nieistotne, wazniejsza byla teoria.!
Takie traktowanie muzyki mialo ten skutek, #e rozbudowano wiedze
o jej podstawach, a pozostawione na uboczu to, co w muzvee powinno
byt najwazniejsze, dziedzine diwieku. Stad sluszne jest stwierdzenie,
ze w starozytnosci muzyka, jesli chodzi o jej dazwieki, byla uboga, ale
jej teoria wspanianla, ®

Druga cechy muzyki staroiytnej, wynikajacg zreszty z pierwszej,
bylo to, ze podlegala szerokiej interpretacii, w tym znaczeniu, iz diwiek
nie stanowil w niej elementu koniecznego. Teoretyczne docickania mu-
zyczne, poswigeajgc mniej uwagi diwickom muzyeznym, wykazywaly,
ze podstawowym elementem muzyki jest harmonia, zgodnesé. To miato
ten skutek, ie zmusilo przyjac zasade, iz tam, gdzie wystepuje harmonia,
tam te wystepuje muzyka. Harmonig dostreepa sie wszedzie, wiee i mu-
zyka jest wszedzie. Taka teorin otworzyla droge do szerokiej interpre-
tacji muzyki. W mysl tej teorii muzyka nie zamyka si¢ tylko w dawie-
kach muzycznych, ale wystepuje tez w ruchach ecial niebieskich, a nawet
w czlowieku, w jego Zyciu moralnym. To ostatnie ujecie muzyki wyste-
puje zwlaszeza w etyce Platona,

Przyczyng wytworzenia sie tego typu muzyki bylo powigzanie jej
z matemalyky. Powigzania tego dokonal, pod wplywem prawdopodobnic
nauki egipskich kaplanow, Pitagoras i jego szlkola. Przeciw pitagorejskiej
matematyzacji muzyki wystapil bardzo moceno wprawdzie wybitny teore-
tyk muzyki i autor pism muzycznych, uczef Arystotelesa, Arystoksen

'Tatarkiewiez W. Estetyka Sredniowieczna. Wroclaw—Krakdw 1950 s. 00,
2 Tam#e 5. 90 i B7—90. Von Kothe-Prochazlka. Abriss der Musikgeschichie,
Leipeig 1919 3. 36,
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z Tarentu (ur. ok. 354 r. przed Chr.) i jego zwolennicy, do ktorych nalezal
te Kleoneides (11 w. prezed Chr.), ale przewagl nie uzyskano. Najpowas-
niejsze traktaty muzyczne wychodzily z rgk uczonych rekrutujgeych sig
e szicoly pitagorejeaylow i neopitagorejesykow. Naleza tu matematyk
Eratostenes (276—193), gecometra Buklides (300 r. przed Chr.), geagral
i astronom Klaudiusz Ptolemeusz (II w. po Chr.).* Kierunel matematy-
rujgey muzyke przewazal i ulreymywal sie. Pod jego wplywem pozo-
stawali, obok greckich, réownicy auforzy lacinscy piszacy o muzyee, jak
Waran (116—27), Apulejusz (I w. po Chr.), Marcjan Kapella (IV—V w.
po Chr.), sw. Augustyn (354—430), a zwlaszeza Boecjusz (480—525) i Ka-
siodor (485—560).

Mugylea byla dest obszerny dziedzing, dlatego w jokimé tylko slkrd-
towym zakresie wehodzita do programu nauezania szkolnego, olkresla-
nego wojezvku greckim Enleglelios paideiz o w tacifskim Ereyelopaedia
i nalezala do grupy naul matemalycznych, do ktdrych nalezaty tez aryt-
metyka, geomeiria i astronomia,

Kasjodor, jak wspomniano, pozostaje pod wplywem kierunku mate-
matyzujgeego muzyke 1 zagadnienia jej omawia w ramach encyklopedii,
letérg sam nazywa saeculares litterae nauld Swieckie, oraz wlicza je
z arylmelyka, geometrig i astronomia do disciplinge, tj. do nauk mate-
matycznych. *

Ao ZAGADNIENIA MUZYIKI

I, DEFINCIE MUOZAYHI

W pismach Kasjodera spotyka sic trzy delinicje muzyki. Pierwsza
z nich bremi: , Muzyla to nauka, ktora zajmuje sie liczbami wezglednymi,
o ile wystepuja one w dzwielach muzyeznyeh'.® Przytoczona definicja
od razu pozwala zauwazye, ze Kasjoder, idge w Slady wielu starozyt-
nych, uwafa muzyke za nauke matematyezng. Nurt matematyzujgey
muzyke, majgey swe zrodlo w Pitagorasie, " ktorego niektorzy uwaiajg

iVon Kolhe-Prochazka. jw. 5 27, Zwolennlkdw matemalycznego trakto-
wanla muzyki nazywano Jkanonikami®, a lch preeciwnildy  Jharmonilcami™,

f 0 papgadnieniach metodologicznyceh sztulk wypwolonyen v Kasjodora  zob,
Ks. M. Lohr Problematyka sztuk wyzwolonyeh w pismach Kasjodora, Studice
Warmingleie 1: 1964 5 374—377, Ogolnie o muzyce por.: Y% Rozanow. Muozyia
w miniaturze polskie]. Krakdw 1966,

# Musica esl disciplina quae de numeris loquitur, qui ad aliguid sunl in his
gui inveniuntur in sonis. Cassiodorus Senadtor Institutiores, Bdited from the
Manuseripls by R Ao B. Mynors QOxford 1937 II & 111, 17 1L, s, 131, 3; 144, 3,
Cylujae o pismo podajo Lylko tytal w skedeie | oeylowdane micisce,

O Graudentins quidam, de musica seribens, Pyfhagoram dicit buius rel invenisse
primordia ex malleorum sonitu et chordarum extensione percussa. Inst, 11, s 142, 13,
Windomaodt te podaje réwniez, 28 Gaudencjuszem, Boee jusz Zob, jego De insti-
lutione musica. Lipsiae 1867 s 106, 18—1498, 27,
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ted za tworee muzyki, i w jego szkole, zdaniem Kasjodora, jest uzasad-
niony. Muzyke z matematyks lgezy wspolny przedmiot rozwazan, jalkim
jest ilogé, Matematyka zajmuje sie iloscig abstralkeying, 7 pojely najogol-
niej. Ale ilogé w swieeie reeczy nie wystepuje sama, lecz zawsze w powig-
zaniu z ezym$, W zaleinoSei od tego powiazania, moga z matematyki
julthy z korzenia wyrasta¢ rozne nauki matematyeczne, 1 talk ilest zwig-
zana 2z liczhami, drzigki ktorym staje sie policzalna, jest przedmiotem
arytmetyki, ¥ zwigzana z ksztaltem [ligur i Dcllegluﬁcinmi czy z cialami
niebieskimi i ich ruchami, jest przedmiotem geometrii® i astronomii, 19
a zwigzana z relaciami liezbowymi déwiekow muzyeznych, jest przed-
mictem wiasnie muzyki. Déwieki muzyezne, ze wzgledu na swoja wy-
sokost sg zroznicowane, a to zroznicowanie uzaleinione jest od roznych,
wystepujgeyeh w nich relacji liczbowych. W kazdym diwicku zachodzi
inna relacja liczbowa, dajagea sie wyrazic przy pomocy liczby wzglednej,
jak podwajny, potrojny itd. ¥ T badanie podstaw muzyki, a wice lego, co
sprawia, ze jest ona muzyks, jest badaniem stosunkow liczbowych wy-
stgpujgeych w jej dZwickach. Dostrzezenie zwigzku muzyki z matematyka
i zarazem rogmic oddzielajgeych jg od innyeh nauk matematycznych,
wystarczajgeo tlumaczy, e sluszne jest jej okreslenie jako nauki zajmu-
jacej sie liczbami wzglednymi, o ile wystepuja one w diwigkach muzycz-
nych,

Muzyke mozna tei zdefiniowaé jako ,,..nauke badajgeg rdznice i zgod-
nosei déwickow muzyeznych'. '* Badanie slosunkéw liczbowych wyste-
pujgeyeh w diwigkach muzycznych jest w muzyee zadaniem zasadni-
czym, ale jeszeze niezupelnie adekwatnym, Dizwiek muzyczy, stanowigcy
najpeiniejszy wyraz natury muzyki, obok zawierania w sobie relaeji
liczbowyeh, zestawiony =z innym dZzwickiem wmuzyeznym, wykazuje
w stosunku do niego rdinice lub zgodnosé. 1 stad w dociekaniach nad
muzylky ten jej moment mozna miet na uwadze i go w okresleniu mu-
zvki zaakcentowaé. Zaakcentowanie tego momentu nie znaczy jednak,
s pomija sie przez to wazne dla muzyki rozwazania o relacjach liczbo-
wych diéwickdw, co jest nawetl niemozliwe, poniewaz one sa z natury
z rornicami 1 zgodnosciami déwiekow muzyeznych zwigzane 1 je warun-
kujg, ale znaczy tylko spojrzenie na muzyke jako dziedzing w ktdrej

U Doctrinalis dicitur scientin quae abstractam conslderat guantitatem, Inst 1I,
111, 10; I, s. 02, 14; 11, s 130, 14,

' Tamge 11, 5. 111, 16; 17, 5. 131, 2

* Tamze II, 5 111, 10; II, 8. 131, B; II. 6. 180, 4, II, & 151, 20,

W Pamze I1, 8. 111, 20; 11, 5. 181, 6; 11, 5. 154, 8. Cassiodorys. In Psalterium
Expositio, PL {70, Parisiia 1865 kol 1047 A, Cytujye to plamo podale tylko tytul
w slkrocie I evlowane miejsce,

1t Ingt, 11, 5. 135; 16

' Musiea est diseiplina quae slbi congruentiam, Id est sonorum differentias el
convenientiag perserutatur. In Ps. PL 70, kol. 602 B.
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wystepuje zjawisko réznic i zgodnosei dzwiekow, ktore z kolei mogg byé
przedmiotem badan. Stad wolno potraktowaé muzyke jako nauke bada-
jgca wladnie roznice i zgodnodei swoich diwiekéw. Ta definicja, jaldeol-
wick ujmuje muzyke réwniez jako naukeg teoretyczng, ale mowige o roz-
nicy i zgodnosei diwickow, pozwelila Kasjodorowi dospukaé sie w mu-
zyce obrazu odzwierciedlajacego stosunek czlowieka do Boga, niepodpo-
rzgdkowanie lub podporzadkowanie sig jego swemu Stworey, dlatego
prawdopodobnie uwata jg tez za delinicje muzylki moralnej, wystepu-
jacej w czlowieku, 13

Muzyke mozna jeszcze zdeliniowaé jako ,..umiejetnost¢ poprawnego
wylwarzania diwickow muzyeznyeh”. 4 W dwaoch pilerwszyeh defini-
cjach muzyka ujeta jest jako nauka czysto teoretyezna, tzn. zmlerzajgea
do poznania swego przedmiotu i zasad wigzgeyeh ten preedmiol. Ale
dziedzina muzyki nie ogranicza sie tylko do rozwazan czysto teore-
tycenych. W niej wystepujg tez diwigki, ktore wiasnie dostarczyly przed-
miotu rozwazan, dlatego obolk czynnodel ezysto poznawcezyeh musi ona
objaé jeszcze to, co mozna by nazwaé ,uprawianiem muzyki”, miano-
wicie umiejetnosé spiewu i gry na instrumentach oraz dzial tworezodei
muzyeznej czyli ezynnodé tworzenia dzwiekéw muzyveznych. To jednal
uprawianie muzyki, wydajgee sie pozornie by¢ czysto prakiveznym
traktowaniem muzyki, oderwanym od je] teoretyeznyeh rozwazan, jest
w istocie z tymi rozwazaniami najicislej powigzane. Umiejetnodé spiewu
czy gry na instrumentach, a zwlaszeza tworezosé muzyczna, wymagajg
z koniecznodei uprzedniego poznania teorii muzyki, bez ktérej sg nie-
osiggalne, , Uprawiaé muzyke” znaczy wiee tu tyle, co dplewad czy
graé na instrumentach czy wreszeie oddawaé sig tworezosci muzycene]
w sposéb ,poprawny’” (bene), a to z kolei znaczy tyle, co  zgodnie
z teorig muzyki”, T w tym swielle mozna zdeliniowaé muzyke jako umie-
jetnost poprawnego wytwarzania diwiekow muzyeznyeh. Te rowniez
definicje stosuje Kasjodor do zyeia moralnego.

Zestawienie delinicji muzyki wskazuje jasno, Ze Kasjodor uwaza
muzyke za nauke matematyezng i to tego samego typu, co arytmetyka,
geometria i astronomia. Nastepnie wskazuje fe#, 1% z laktu matematy-
zacji muzyki wyciaga odpowiednie wnioski; najpierw ten, ze wiedze
o teoretycznych podstawach muzyki stawia przed jej diwickami a same
diwieki przesuwa na dalszy plan, a potem, ze wprowadza szeroky inter-
pretacje muzyki.

1 Tamze kol 602 B—C.
" Muslea guippe est sclentia bene modulandi. Inst. 1T, 5. 143, 12; In Ps, PL 70,
lkkal. 826 B—C.
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2 NIEKTORE ZAGADNIENIA & TEQRII MULYKI

Kasjodor w teorii muzyli wyroznin czlery zasadnicze dzialy, mia-
nowicie: nauke o harmonii, rytmice i metryce, nauke o instrumentach
muzyeznych, nauke o symloniach 1 nauke o tonach. 1*

Dzial obejmujacy harmonie, rytmike i metryke omawia bardzo skro-
towo; podaje zaledwie objaSnicnia poszezegdlnyeh zagadnienn w formie
delinicji.

Harmonia jest nauka, ktora zajmuje sie dzwiekami muzyeznymi ze
wzgledu na ich wysokoSE, ' ezyli w rozumieniu dzisiejszym, ich wza-
jemnym stosunkiem i skala. V7

Rytmika natomiast bada czy slowa odpowiadaja cay tei nie odpo-
wiadajg dzwiclom, " inaczej czy slowa tak sg uloZone, aby nie zaklo-
caly czasowego przebiegu diwielkdw muzyceznych. 1

Metryksa =zas zajmuje sie badaniem miary wierszowej wystepujacej
w roznych utworach poetyekich. *

Podobnie krotkie s3 te:z informacje o instrumentach muzyeznych.
Instrumenty muzyczne moga byé perkusyjne, strunowe i dete. Instru-
meniy perkusyjne, sporzgdzone ze spizu, srebra lub innego metalu, wy-
daja dizwieki przez uderzanie ich. — Instrumenty strunowe wydajg
diwielki przy pomocy odpowiednio naciggnietych w nich strun, ude-
rzanych paleczka (plectrum). Do tego rodzaju instrumentow naleig
roznege rodzaju cytry., — Instrumenty dete wydaja diwieki przez dmu-
chanie. Takimi instrumentami sg traby, piszezalki, organy, *! pandorie *
i inne. ®

Trzecim z kolei dzialem teorii muzyki jest nauka o symfloniach,
Symlonia (symphonia) czyli zgodnodawigk, to zgodnos$é zachodzgea mig-
dzy diwickiom niskim i1 wysokim lub wysokim i niskim, ktora wyste-
pujae w diwigkach glosu ludzkiego czy dizwigkach instrumentow stru-

15 ITn Ps, PL 70, kol. 887 C—D; Zob, Inst, II, s 144, 1—148, 15; Por, Alvplus
Introductio musica, W: Musici scriptores Graeci. Lipsiae 1899 5. 364, 4.

1 Armonia est seiencin musica quae deeernit in sonis acutum el gravem. Insi IT,
s, 144, G; Por, Alypius jw. s 367, 6

" Lissa & Zarys navki o muzyce, Kraldw 1082 5, 12—13.

W Rithmica est guae reguirit incursionem wverborum, utrum bene sonus an
male cohaeret. Inst, 11, 5. 144, 7.

W Muzylka slarciytna byla zwlazana ze Splewem i tancem. Zob, Tatarkie-
wicz WL BEsletyka starvogyvina. Wroclaw—IKrakow 1060 s 26 1 Von Kothe-
Frochdzka jw, s 1L

# Metrica est quae mensuram diversorum metrorum probabili ratione eognoscit,
ut werbi gratia heroicon, iambicus, heleiacon, et cetera, Inst, 11, 5 164, O,

1 Opis organdow podaje Kasjodor w In Ps. PL 70. kol. 1052 D—1053 A.

2 pPandorie byly, zdaje sie, instrumentem strunowym. Kasjodor uwaia Je 2a
instrument dety, Zob, Reinach T.: La musique greeque. Paris 1026 s. 127.

2 Inst. II, 5. 144, 18—20,

M) = Studdla Warmifiskle
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nowych, detych i perkusyjnych, tworzy melodie. 2 Muzyka dysponuje
szefcioma symfoniami. *® Pierwszg symfonig jest kwarta (dietessaron),
ktorej stosunek liczbowy jest cztery do trzech (ex ratione epitrita),
a powslaje ona z czterech dzwigkow. ?® — Druga symfonig jest kwinta
(diupente), ktorej stosunele liczbowy jest trzy do dwdch (ex ratione
emiola), a kiora powslaje z pigeiu déwiekdw. — Trrzecig symfonig jest
oktawa (diapason), ktérej stosunek liczbowy jest dwa do jednego (ex
ratione displasia), a powstaje z oSmiu dzwigkow. — Czwartg symionig
jest oklawa 1 kwarta (diepason simul et diatessarvon), ktorej stosunck
liczbowy jest dwadziescia cztery do osmiu (ex ratione XXIV ad octo-
narium), ** a ktora powstaje z jedenastu diwickow., — Pigta symfonig
jest oktawa i kwinta (diapason et diapente), ktérej stosunek liczbowy
jest trzy do jednego (ex rotione triplasin), a ktora powstaje z dwunastu

Stosunki liezbowe szeseiu symfonit

[

4 s L 4 1 L B I A
v ¥ ¥ v ¥ T ¥ T L] " T ¥

I i Il v v Vi

symf.  Symf.  Symf  Symf Symf Symf
diates dlopente dlapasondiapss. dlupas dis-
st.L st i st L. wdias Ldia- diepason

4:3 R 2 21 tessaron pente st L.
st.l. stl. 4
L4:9 3.1

# Symphonia est temperamentum sonitus gravis ad acutum vel aculi ad gra-
vem, modulamen efficlens sive in voce sive in flatu sive in percussione, Tamze II,
8, 144, 21,

# Tamze II, 5. 145, 2. Kapella moéwi tylko o trzech symfoniach, Zob, De
nuptiis Philologiae el Mercurii libri I1X. Lipsine 1925, 5. 406, 19—497, 10

# Symfonia zachodzi tylko migdzy pierwszym | ostatnim déwickiem danego
ukladu, w iym wypadku migdzy primg a kwarty; inne déwielki, tu sekunda i leypcia,
warunkuja jedynie lconieczng odlegloéé dla zaistnienia symfonii,

¥ tym miejscu powinno byé: 24:0, Por. tei Cassiodorus Senator.
An Introduction to divine and human readinpgs. Translated with an introduction
and notes, By L. W, Jones, New York 1946 5 102 uwaga 27T.
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diwiglow, — Bzoslg symlonig jest podwadjna oktawa (disdiapason), ktorej
stosunek liczbowy jest cztery do jednego (ex ratione tetraplasia), a lktora
powstaje z pictnastu diwiekow, 2

Ostatnim dzialem teorii muzyki jest nauka o tonach. Ton jest réinieg
i iloseig w calym ukladzie harmoniecznym i polega na zaakeentowaniu
glosu (podwyzszeniu lub obnizeniu glosu) lub na cigglosei glosu (utrzy-
maniu glosu na tej same] wysokosei). # Tonow zasadniczych jest pied,
mianowicie: dorycld, frygijski, eclski, jonski i lidyjski. Tony te wy-
ksztaleily sie w réznych krainach i od nich tez przyjely swoje nazwy.

Tony zasadnicze staly sie z kolei podstawy do dalszego rozbudowania
tondw. Kazdy bowiem ton zasadniczy ma obok siebie swéj ton najwyiszy
i swoj ton najnizszy. Tony te, a wice ton zasadnicay i jego tony najwyzszy
i najnizszy, sa od siebie wzajemnie zalezne tak, 2e istnienic jednego jest
uwarunkewsane istnieniem drugiego. Wskutek tego, w pewnym znaczeniu,
dodania do kazdego tonu zasadniczego dwoch innych tonow, trzeba stwier-
dzi¢, ze muzyka posluguje sie piecioma tonami, najnizszymi, piecioma
tonami srednimi i piecioma tonami najwyzszymi ezyli lgcznie pietnastoma
tonami,

Tony najnizsze to poddoryeki (hypodorius), podjonski (hypolastius),
podirygijski (hypophrygius), poedeolski (hypoaeolius) i podlidyjski (hypo-
Tydius),

Tony érednie to doryeki (dorius), jonski (justiug), frysijski (phrygius),
colslki (aeolins) i lidyjski (lydius). 2

Tony najwyzsze to naddorycki (hyperdorius), nadjonski (hyperinstius),
nadlrygijski (hyperphrygius), nadeolsld (hyperaeolius) i nacdlidyjski
(hyperlydius). ¥ Kazdy z kolei ton jest fonikg dla swojej oktawy. ¥ Inflor-
macjami o tonach zomyka Kasjodor wyklad teorii muzyki.

2 Inst, II, =, 144, 21—145, 19,

# Tonus est tolivs constitutionis armonicae differentin ef quantitas, gquae in
voels accento sive tenore consistit, Tamze s, 145, 20, Por. Gaudentius Philo-
s0phus Harmonica introduclio, W; Musici seriplores Graeci, Lipsiae 1899 s 320, 4
Dokladne ustalenic cn :ml:}i}.r rozumied preee | Lonus” jest dodé trudne. ,Tonus” nie
oznacza to samo, co ,sonus” — diwick. Tonus — gnaczy raczej odleglofé micdzy-
dzqulqu. interwal, Zoh. tek Kapella jw, s 4905 15 1 512, 5—10, Plolemousz
w Harmeniea IT, T miwi; ,..sonum et fonum non aliter inter se differce ae punctum
et lineam". Cytuje za Bojesen'em E.: De tonis harmoniis Graecorum commen-
tatio. Kjobenhavn 1843 s, 12,

I Hie wvera numerus quinarivs trina  divisione consistit,. Omnis tonus habet
summum et imum; haee autem dicuntur ad medium. EL quoniam sine se esse hon
possunt, quae allerna sibi vicissiludine referuntur, uliliter inventum est, artificialem
musicam, id est auctorum operationibus diversis organis exquisitam, modis quina-
decim eontineri, Cassiodorus Senator Varine. M. G. H, Aucl, Anl. |, XI.
Berolini 1804, 11, 40, s. 70, 29, Cylujge to pismo podaje tyllko tytul w skrieie | L}"tD—
wane ITII.E]\CE Por, A lb"i:llus jw, 5 368-—383,

M Inst. 11, s 146, 2—9,

2 Tamie ]1. 5, 14L:‘. §-—147, B.

N Tams#e, I, 3, 147, 6—148, 15.

M Var, II, 40, & 70, 33—71, 2,
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Zagadnienia teoretyczne muzyki, jak latwo zauwaiy¢, traktuje Kasjo-
dor bardzo skrotowo. Unika tez subtelnyeh dociekan, do ktérych mial
tu niewgtpliwie dobrg sposobnosé. Uezynil te prawdopodobnie swiadomie,
poniewaz chcial swoich czytelnikow tylko ogélnie zorientowaé w za-
gadnieniach muzylki, ale dlatego, aby ich polem pobudzi¢ do samodziel-
nego i glebszego poznawania tej dziedziny. ™

4. RODZAJE MUZYKI

Muzyka posiada swoista strukture. Elementami tej struktury sa
dzwicki muzyczne, zowarte w diwielkach muzycznych stale relacje licz-
bowe, harmonia czyli zgodnos¢ dzwiekéw muzyeznych, rytmika itd.
Istnienie tych elementow warunkuje istnienie muzyki i odwrotnie, ist-
nienie muzyki zawsze je zaklada. Elementy strukiuralne muzylki nie
zawsze wszystkie sa dostrzegalne, a nawet nie zawsze wszystkie wyste-
puja. Stwierdzenie jednal istnienia przynajmniej nicktorych z niel,
o zwlaszeza harmonii, dowodzi istnienia muzyli. Elementy muzylki
wystepujg w calym kosmosie; dostrzega sie je na drodze poznania zmy-
stowego i poznania intelektualnego, Ten oczywisty fald pozwala wnosic,
Ze muzyka, podobnie jak arytmetyka, przenika caly kosmos.* To po-
wszechne zjowisko muzyki, majaee swe zrodlo w jej szerokiej interpre-
tacji, pozwolilo z kolei Kasjodorowi, zgodnie z naukg autordow starozyi-
nyeh, wyrbznié frzy rodzaje muzylki, mianowicie: muzyke wyrazajacy
sie w dostrzegalnych zmyslem shuchu diwielkach i glosie ludzkim, mu-
zyke zachodzaca w slerach niebieskich i muzyke przejawiajacg sie
w moralnoetyczne] dziedzinie iyeia ludzkiego. #

Muzylka dostrzegana zmyslowo jest muzyka w najpelniejszym zna-
czeniu. I jesli sie mowi o muzyce, to ten przede wszystkim rodzaj muzylki
ma sie na mysli. Jej podstawowym elementem jest glos ludzki i dawieki
muzyezne, wydobywane z roinego rodzaju instrumentédw, uporzgdkowane
wedlug zasad obowlazujacych w muzyce i wyrazone w jakiejs melodii.
Dzwicki tej muzyki, dzialajac na zmysl sluchu i nastepnie przy jego
pomocy docierajac do Swiadomescel sluchajacego, wywoluja w jego duszy
rognorodne przezycia, I

Drugim rodzajem muzyki jest muzyka sfer niebieskich. Sfery nie-
bieskie sg ustawion® w pewnym stalym porzadku i pozostajg w cigolym

4 Inst. I, 50 148, 13—143, 6.

W Tamie, 5. 149, 6. Zob. 11, 5. 89, 24; II, 5. 143, 7—24: Var. 11, 40, 5. 70, 5—20,

W RownieZ Boeejusz mowi o trzech rodzajach muzyki. Zob. Tatarkliewics
Wi jw. s 87—98 i 104—105.

W Yar, II, 40, 5 70, 5—72, 16,
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ruchu. " Najwyizszg | najdalej od ziemi polozong sfera jest sfera nie-
bieska, niebo, w ktorym tkwig niezmiennie nieruchome gwiazdy. Gwiazdy
nie pesiadaja wlasnego ruchu, ale posiada go niebo, w ktorym tkwig.
Ruch nieba jest jednostajny i wieczny. Ponizej sfery niebieskicj, w od-
powiedniej od niej odleglogel, polozone sg slery siedmin planet., Planety
pozostajg réwniez w cigglym ruchu, ale ruch ich przebiega w kierunku
odwrotnym do ruchu slery niebieskiej. Ruch nieba i planet jest ruchem
kolowym. ® W ten sposdb uporzgdkowane ¥ | ruchome slery niebieskie
sg zrodiem przyiemne] muzyld, # Zmyst sluchu nie nie mowi o istnieniu
tej muzyki, poniewaz jest ona dla niego nieuchwytna., Do jej poznania
prowadzi jedynic infelekt * rozwazajge ruch i uklad sler niebieslcich. ¥

Ohole muzyki dostrzeganej zmystowo i muzyki sfer niebieskich po-
znawane] intelelktualnie, istnieje jeszeze muayka przejawiajgca  sie
w ezlowieku, w jego moralnoetyeznej dziedzinie 2ycia, Celowiek potrafi”
swoim glosem lub przy pomocy instrumentow wytwarzaé dizwieki mu-
zyezne i ukladaé je, zgodnie z zasadami muzyki, w pigkne melodie; po-
trafi tez jako mowea lub poeta wyraza¢ swoje mysli w porywajacych
i wznioslych slowach, To wszystko muzyka, Tego jednak rodzaju muzyka
pozostaje w stosunku do czlowieka, mimo Ze jest on jej twadrea, zawsze
czymé zewnegtrznym i w istnieniu swoim od niego w pewien sposob
niezaleznym. Ale czlowiek zdolny jest jeszeze do wytworzenia takiego
rodzaju muzyki, ktora thwi w nim samym i w stosunku do niego nie
jest juz czym$ zewnetrznym, ale z samej swej natury nierozdzielnie z nim

" Kasjodor pojmuje ullad dwiata na sposob ptolemejski, len, uznaje geo-
cenlryzm,

W Cupimus enim esse planetarum coelo contrarvios cursus, signorum, consen=
tnneum lapsum. Sunt enim ex eis alia manentia, motugue carentla, alin vero quae
mobill semper rvalione vertuntur, nec ullis temporibus conquicscunt, Cassio-
darus De anima, PL t 70, Parisiis 1865 kol 1280 C, Cytujae to pismo podaje tyvlko
Lytul w slkrocie 1 eylowane miejsce. Zob. Var. X1, 46, s. 350, 3.

W Opis ukladu sfer niebieskich podaje Cy eeron, Zob. jego Somnium Scipionis.
Lipsiae 1915 s, 4, 6—26,

it ae ut mundani doctores exquirere tentaverunt harmonicis delectationibus
inaestimabili modulatione volvuntur, Quoram tinnitus atgue concentus adonalus
efficil duicisonum melos, De an, PL 70, kol, 1280 D. Zob, Inst, I1, 5 149, §6; In Ps
PL 70. kol 1047 C, )

U Flarmonia veros cocli humano sermone idonee non potest explicari, guam
ratio tantum animo dedit, sed auribus natura nen prodidit, Var, II, 40, s 72, 20,
Kasjodor nie podaje preyezyn niedostrzegalongci muzyki sfer na drodze zmysiowe],
mima 2o diwicld w niej wyslopujy. Arystoteles np. przyezyng jej niedostrze-
palnoéel upatruje w pewnym oswojenin sic # nig. Jak kowale, wskutek oswojenia
sin ¥ déwickami powstajgeymi przy kuciu felaza, nie styszg tych déwickiw. Zaob.
De coelo libri guattuor, Aristoteles Graece. Ex recensione Beklkeri Edidit
Academina Regia Borussica. Vol. I. Beralini 1831, 291 b 1220, Cyceron zad g
niedostrzegalnosdd preypisuje niezdolnoscl zmyslu sluchu do ujecia polginyeh dawig-
kaw, Podobnie ludzie mieszlkajaey w poblitu wodospadéw Nilu nie slyszg ich oplu-
szajgeyvehl szumow. Zob. jw, s §, 10— 16,

# Kasjodor muzyki sfer blike] nie objasnia, Objasnia jg dobrze Cyceron.
jw. 5 B, 27—, 1, Zob, Arystoteles jw. 201 b 12—20. Plinius C. See. Maturalis
Historia, Vol, 1. Lipsiae 1870 2, 22,
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zwigzanym, Muzyka ta v62ni sic od tej, w ktérej wystepuja diwiell tym,
ze w niej diwicki nie wystepuja i polega ona na wytworzeniu elementu
bardziej jeszeze, niz déwigki, dla muzyki podstawowego, mianowicie
zgodnosei eayli harmonii. Harmonia w muzyce jest tym elementem, ktory
porzgdkuje inne elementy i sprawia, ze stajg sic one wlasnie muzylka,
I jalke dluge nie ma jej wirdd innyeh elementdow muzvki tak dlugo nie
zachodzi zjawisko muzyki. A przeciwnie z chwilg pojawienia sie jej,
choéby nawet zabralkio innych elementow, zjawisko muzylki wyslgpi.
Wytworzenie muzylki w czlowicku, to wytworzenie wladnie harmonii,
przy ezym elementami, pomigdzy ktorymi ta harmonia powinna zacho-
dzi¢, to on sam, czlowick, ze swoimi akiami zyela moralnoetyeznego
i jego Stworea, Bog, ze swoimi niezmiennymi normami moralnoetycz-
nymi. ™ I aby ta harmonia zaistniala, ezlowick musi dostroié¢ sie da
Boga; musi wszysikie alddy swepo fZyein moralnoetyeznegn  uzgodnié
z moralnoetycznymi normami Bozymi, co praklyeznie oznacza calkowite
podporzgdkowanie sie Bogu, Ten moment w muzyee zachodzgeej w ezlo-
wieku jest najistolniejszy., Wytworzenie harmonii migdzy Bogiem i ezlo-
wiekiem zalezy od samego czlowieka, od jego wolnej woli i jego realizu-
jacego i¢ harmonie dzialania. Czlowick posiada wszystkie dane, aby le
harmonic w sobie wytworzyé i to go zobowiazuje do jej w sobie $wiado-
mego realizowania, Nie znaczy to jednals, 2e tej realizacji zawsze w sobie
dokona, poniews?z moze te? jej swiadomie nie cheied, a cheieé ezegos,
co jest jej zaprzeczeniem. Zachodzi to wowezas, gdy aktow swego Zycia
moralnoetyceznego nie usiluje uzgadpiad z normami Bosymi, gdy czyni
zlo. 10

Muzylka wystepujaca w ezlowicku ma wiee inny charakter, niz muzylka
instrumentalna, dostrzegana zmyslowo, czy mueyka sfer. Alkeent spo-
czywa w niej nie na diwigkach, poniewaz one tu nie wystepuja, lecz
na harmenii porzadkujaee] stosunek czlowieka do Boga, Kasjodor do
tego ostalniego rodzaju muzyki, ktorg moina by olireslié | muzvlka mo-
ralna’, preykiadal szezegdlng wage Przyczyna tego, byeé moze, bhylo to,
#e w ten spostb mogl sie w muzyee doszuliae najwiccej pierwinstla
chrzefeijanskiego, na ktory “byl, jako chrzescijanin, wyjatkowo czuly,

% Cunsiderandum est guogue gquod per organa musicse disclplinae el psallere
Domine, et diem praecipimur solemnitatis implere, ul sicut illa rediguniur ad
dulcisenum melos, el o unam convenientiam sudviter ealliguntur, its omnis actus
noster redigatur ad Deminum el lucundissima modualalione eius awribas oflecatur.
In Ps. PL 70 kol. 387 C

 Musica ergo discipling per omnes actus vitae nostrae hae ratione diffunditur:
primum, si Creatoris mandata faciamus, et puris mentibus statutis ab eo repulis
serviamus, Quidguid enim loguimur, vel iotrinsecus venarum pulsibus commo-
vemmur, per musicos rythmos harmoniae virlulibus probalur esse sociatum, Muslca
guippe est seientia bene modulandl; guod i nos bons conversatione traclemus,
tali disciplina probamur semper esse soclall, Quando vero iniguitales perimus,
musican non habemus, Inst, 10, & 145, 7. In Ps. PL 70, kol, 692 13,
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Rozroznienie trzech rodzajow wmuzyki dowodzi, ze Kasjodor ulegal
prawie ogdlnej tendencji starozylnych autorow do szerokiej interpretacji
muzyki. Wystarczy dla niego stwierdzenie faktu, Ze co§ wykazuje har-
monie lub przebiega rytmicznie, czy dokonuje sie zgodnie z moralno-
etyeznymi normami Bozymi, sby tam dostrzee istnienie muzyki. Ta
szeroka interpretacja ma swoje podloze w matematycznym ujmowaniu
muzyki i siega swoimi korzeniami Pitagorasa i jego szkoly. A objecie
nig tez moralnej sfery zyeia ludzkiego, sigga Platona, ktorego idealem
ezlowicka jest medrzec, a medrzec to omér mousikds w rozumieniu mo-
ralnoetyeznym, *

4, WLASCIWOSCI MUZYKL

Muzyka w najéeidlejszym znaczeniu, tzn, muzyka wyrazajgea sig
w dostrzegalnych na drodze poznania zmyslowego dawickaeh, jest dzie-
dzing, ktora kryje w sobie jakie$ dziwnie ujmujace i niewyrazalne pigkno
oraz zwigzana z nim niezwykly sile oddzialywania na sluchacza. Jej sila
swlaszeza oddzialywania, przede wszystkim na celowieka, wyraza sig
w wywolywaniu w jego duszy psychieznych przezyé. Przezycia te sa tego
rodzaju, #e nikt nie jest w stanie im sig oprzeé. Dusza ludzka nie bierze
ezynnego udzialu w ich wytwarzaniu, w tym znaczeniu, ze ich nie wy-
woluje sama przy styszeniu dzwickow, poniewaz one budza sig w jakis
sposdb niezalezny od niej; dusza tylko poddaje si¢ dzialaniu muzyki i na-
stepnie biernie przyjmuje jej skutki, ktore wyrazaja sie wilasnie w prze-
zyciach.

Wywolywane przez muzyke w duszy czlowieka przezycia psychiczne
maja bardzo szeroka skale i sg specylikowane rodzajem muzyki. Tak
ton dorycki budzi uczucie wstydu i umacnia w skrommnosci. Ton fry-
gijski pobudza do walki i wznieca dzikg wicieklosé. Teon eolski nato-
miast uspokaja wzburzenie duszy i na uspokojonych zsyla blogi sen.
Ton jonski zaostrza u tepych ocigzaly intelekt, a w oddanych przesad-
nemu ubieganiu sie o rzeczy ziemskie wzbudza pozgdanie rzeczy nie-
bieskich., Ton lidyjski uwalnia dusze od szkodliwych smutkow i obaw,
a umacenia ja w radoéei. ** Szezegélnie wielky moe posiada w sobie naj-
wy#szy z tonow, ton nadlidyjski, ktory potrafi opanowac¢ nie tylko czlo-
wicka, ale nawet wywrzet swoj wplyw na zwierzeta. ¥

“ De Bruyne E Btude d' esthétique médiévale. . De Bodce & Jean Scott
Frigéne. Brugge 1046 s, 62—064. Zaznaceyé jednok naleiy, ze podobiefsiwo migdzy
Kasjodorem a Platonem jest doét dalekie, poniewaz lenkdy 2 nich inaczej rozumie
muzyke wystepuigea w eztowleku., Wspodlna jest tu lyllko myél o muzyee moralnej.

@ yar. 11, 40, s 70, 23—20.

W Inst. II, 8. 148, 13—18.
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Przezycia wywolane dzialaniem muzyki sq nie tylko chwilowym
i przemijajgeym nastrojem, ale siegajg zwylkle glebokich pokladdw du-
szy. Potralig bowiem dokona¢ w niej przemiany, wyzwoli¢ jg z niskich
namigtnosel, podniesé i obudzi¢é w niej szlachetne dazenia, innymi slowy
oddziala¢ na dusz¢ oczyszczajgco a nawet uzdrawiajaco. ¥ Te wladciwodé
muzyki usiluje Kasjodor uzasadnié laktami, Pismo swiete podaje, ze
Dawid muzyks i Spiewem wyrywal z depresji i lagodzil gniew lkrola
Saula (I Kr XVI, 23), a wedlug staroiytnych, uezony lekavz, Asklepiades,
uleezyl muzyks oblgkanego. Muzyla zatem kryje w sobie poteing sile
oddziatywania na stuchacza i to oddzialywanie jest dla niego korzystne. 5t

Podebng tez sile kryje w sobie muzyka wokalna, uzewnetrzniona
w mowie lub spiewie. Maja to na uwadze szezegdlnie méwey, gdy
mocnym i pelnym oburzenia glosem oskarzajag kogo$ winnego wielkiego
przestepstwa, aby tym sposobem doprowadzi¢ do zastosowania wobee
niego surowej i slusznej kary. Przeciwnie, spokojnym i lagodnym prze-
mawiaja glosem, gdy slarajg sie kogoé z winy oczysdcié i wyjednaé dla
nicgo przebaczenie. Tak samo postepuja poeci. Dla podniesienia ducha
i wzbudzenia odwagi uzywaja wiersza heroicznego (heroicus), a dla uémie-
rzenin weburzenia, wiersza jambieznego, 52

Whasciwodé podobania sie i zwlaszeza wywolywania przeiyé psychiez-
nych jest specyliczng cechy tylko muzyki. Inne dyseypliny jej nie po-
siadajg.

B. ZRODLA ZAGADNIEN MUZYEI

Koniecznym, wydaje sig, uzupelnieniem przedstawionych tu zagad-
nief muzyki, jest jeszeze wskazanie na ich Zrédla. Jest to tym uspra-
wiedliwione, ze sam Kasjodor dostarcza o nich wiele informacji. Mawige
0 zagadnieniach mueyki, podaje, jalk to ma zresztg zwyezaj czynié i przy
omawianiu innego rodzaju zagadnien, bogatg liste autordw, ktorzy jego
zdaniem mogg ulatwic glebsze i szersze poznanie muzyki. I tak z autorow

* tuae (musica} quoties ad aures nesiras disciplinae suae lege perveneril, im-
perat cantum, mutat animos; artifex auditus, et operosa delectatio, Haee eum de se-
creto naturae, tamguam sensuum reging, tropis suis ornata processerit, reliquae copi-
tationes exiliunt, omniaque {acil eilci, ul ipsam solummodo delectet audivl, Tristitinm
noxiam fucundat et tumidos furores attenuat, cruentam saevitiam efficit hlandam,
excilal ignaviam soporantem humorem, vigilanlibus reddit saluberrimam quietem,
vitiatam turpi amore ad honestum studium revocal castitalem, sanat mentis taedium
bonis cogitationibus semper adversum, perniciosa odin eonvertit ad auxiliatricem gra-
tiam; el gquod beatum penus curationis est, per dulcissimas voluplates expellit animi
passiones, Var, 11, 40, 5 70, A,

W Inst, 11, 8, 148, 230—148, 9; In Ps, PL 70, kol. 587 D; Var II, 40,5 70, 90. O od-
delalywaniu muzylki na psychikg sluchacza mowili w stareizytnodei pitagorejezyey,
platoniey, stoley. Przeciw praypisywaniu muzyee tej wladciwosci wystepowali sta-
nowezo sceplycy. Zob. Tatarkiewlcx Wl Estelyka starogyvina, jw, s, 216—219.

8 Yar, II, 40, 5 71, 13—22.
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greckich, piszgeych o muzyce, wymienia Euklidesa (300 r. przed Chr.),
majge prawdopodobnie na mysli, gdyz tytulu nie pedaje, jego Katatomé
kandnos, ¥ Ptolemeusza (II w, po Chr.), ktérego pisma rdwniez nie wy-
mienia, a chodzi tu z pewnoscig o jego Harmonikd, Alipiusza (migdzy
I a IIT w. po Chr.), autora Introductio musiea; Gaudencjusza (migdzy
I a Il w. po Chr.), autora Harmonica introductio i Klemensa Aleksandryj-
skiego (1 215).™ Z autoréw natomiast lacinskich wymienia Warona
(116—27), " Apulejusza (II w. po Chr), Cenzoryna (III w, po Chr.),
autora De actibus i De die natali, " Albinusa (IV w. po Chr.) i §w. Augu-
styna (354—430), ktorego tez pismo De musica wyraznie wymienia, ™

Z wymienionych autorow posiadal Kasjodor z calg pewnoscig w bi-
bliotekach preez siebie zorganizowanych ™ Harmonice introductio Gau-
dencjusza " w lacifiskim tlumaczeniu dokenanym przez Mucjana, @ De
accentibus Cenzoryna " oraz czesto przez siebie czylywanego Albinusa, ™
Nie posiadal natomiast Apulejusza. % Z pozostalych autordow, zdaniem
Courcelle'a, nie posiadal tez Eulklidesa, Ptelemeusza, Warona i De musica
sw. Augustyna, poniewaz z pism tych autorow nie kerzystal, przynaj-
mniej bezpodrednio. To, co podaje » Warona, mogl zaczerpngt z Cenzo-
ryna, lktory wlasnie korzystal z Warona, a jesli co§ ma z Sw. Augustyna;
to tylko z jego komentarza do Psalmow. ™ W oparciu o inlormacje so-
mego Kasjodora, trzeba wzigé pod uwage jako mozliwe Zrodla jego mu-
zyki przede wszystkim Gaudencjusza w lacinskim tlumaczeniu, Cen-
zoryna i Albina, Do tych trzech autordw nalezy prawdopodobnie dodaé
tez i Boecjusza, Kasjodor wprawdzie, wérod autorow lacinskich piszg-
cych o muzycee, prawie sobie wspdlezesnego Boecjusza nie wymienia
weale, co jest tu niezrozumiale, nigmniej jego pismo o muzycee, De

B Pad imienfem Buklidesa lguruje jeszeze inne pismo o muzyce, miano-
wiele: Eisapoge harmoniké, kidre jednak nle jest autentyezne, Aulorem jego jest,
uczens Arystoksena, Kleonelides Zob Christ Wi Geschichto der griechischen
Literatur, Minechen 1005 s, 899,

M oInst. IT, s 142, 15—143, €.

" Tamie 11, 5 148, 16—18,

Mo Tamte II, s 143, 3.

W Tamze 1I, 8. 149, 12-—150, 3.

A pism Kasjodora dowiadujemy sie o dwdeh preez nlepgo zorganizowanyeh
bibliotekach; revmskiej i wiwaryjskiej. O bibliotece wiwaryjskiej zob, Ks. M, Loh:
Kasjodora klasztor Vivarviom. Studia Warmingleie 2: 1065 s 3T8—378,

i Inst I1, s 149, 17,

i Tam#e s, 142, 153—17,

W Tamze, IT, 5. 149, 24.

2 pApud Latinos autem vir magnificus Albinus lbrum de hac re compendiosa
brevitate conscripsil, guem in bibliotheea Romae nos habuisse algque studlose
legisse retinemus, Inst, II, s 14b, 13,

w Pamde, 11, 8. 149, 19,

M OpureelleP: Les lettros grecgues en Occident de Macrobe & Cassiodore.
Paris 1948 s, 331,
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institulione musica, mogl miet w rekach, poniewa zaznacza, e z dzie-
dziny muzyki wiele czytal. ©

Schmidl * nie uwzgledniajge tych waznych, choé nie wystarczajacych
calkowicie informacji, probowal wskazaé na inne Zrédlo muzvki Kasjo-
dora. Dowodzil on, Ze érddlem, ktdre tu Kasjodor wykorzystal, bylo nie
istniejgee dzis pismo o muzyce jakiegod chrzedcijanskicgo autora, oparte
na Waronie, to samo, ktore wezesniej wykorzystal §w. Augustyn, a p6i-
niej $w. Izydor sewilski. Tak wige sw. Augustyn, Kasjodor i §w. Izyder
mieli czerpaé material do swoich traktatéw o muzyce z tego samego
zrodla, Przypuszezenie jednalk Schmidta nie znajduje Zadnego potwier-
dzenia, a nawet wobec tego, Ze Stettner® wykazal i2 Kasjodor jest
w duzej mierze Zrédlem Etymologice sw. lzydora, musi calkowicie od-
past. Ale juz sam przy tym Bchmidt zwrdeil uwage na to, ze pomiedzy
tekstami Kasjodora a zachowanym w jezyku greckim Harmonica intro-
ductic Gaudencjusza i zachowanymi rowniez w jezyku greckim fragmen-
tami Introductio musicn Alipiusza zachodzg duze podobienstwa. 2 ltego
jednak spostrzezenia nie wyprowadzil wlasciwych wnioskow, przeciwnie
z pOry wykluczyl mozliwnosé jakiejlolwiek zaleinosei Kasjodora od tych
autordw. 1

Biorge wiee pod uwapge informaecje samego Kasjodora jako tez
spostrzesenia Schmidta i nastepnie dokonujac zestawienia odpowiednich
tekstow, latwo stwierdzi€, ze istolnie zachodzi podobienstwo Kasjodora
z zachowanymi w jezyku greckim Gaudencjuszem i Alipiuszem. Zgod-
nosé z Gaudencjuszem zachodzi w opinii, ze Pitagoras jest tworeg mu-
zylkd, ® w definicji tonu ™ i w wykladzie szesciu symlonii, @ Z Alipiuszem
natomiast w podziale muzyki, ™ w podziale tonéw “ i delinicji harmonii. ™
Trudno stwierdzié jakie podobiehstwo lgczylo teksty Kasjodora z De
accentibus Cenzoryna i zwlaszeza z Albinusem, poniewaz pisma tych
autoréw zaginely, Podobienstwo z Gaudencjuszem jest zrozumiale, jesli
sie zwazy, ze jego pismo bylo deostepne Kasjodorowi w zaginionym dzis
tlumaczeniu lacinskim. Podebienstwo zad z Alipiuszem mogloby wska-
zywaé, e z tego autora korzystal Kasjedor bezposrednio, tzn. wprost
z tokstu greckiego, Ale prawdopodobne jest rowniez przypuszezenie,

8 In Ps, PL 70, kol. 587 T.

W Sehmidt K, Quaestiones de musicis seriptoribus romanis Imprimis de
Cassiodoro et Isidoro. Giessen 1808 s, 26—62,

Wstettner T. Casslodors Eneylklopidie eine Quelle Isidors. Philelogus B2:
1027 5. 241—2432, )

M Sechmidt K. jw. 58—01.

W Tnst, IT, & 142, 13 Por. Gauvdentius Philosophus jw. s 340, 4

W Inst. IT, 5. 145, 20, Por. Gaudentius Philosophus, jw. 5 230, 4

™ Inst. 11, 5. 144, 21—145 19, Por, Gaudentius Philosophus jw.
s, 338—3139,

- Inst. 11, 5. 144, 5. Por. Alypius jw. 367, 4.

" Inst. II, 5. 145, 20—148, 15. Por, Alypius jw,. 5 368—383.
™ Inst, I, s. 144, 6. Por. Alyplus jw. 5 367, 6
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ze tylko posrednio, Zaginione bowiem pismo Albinusa bylo, wydaje sie,
skrofem pisma o muzyce jalkiego$ blizej nieznanego autora, by¢ moze,
ze bylo nim dzielko o muzyce Alipiusza. 1 to wszystko, w czym jest
7godne z Alipiuszem, mogl zoczerpngé z Albinusa, tym bardziej, ze tepo
autora posiadal i czesto caylywal. Od Albinusa mogg pochodzi¢ tez
inne zagadnienia muzyki, zwlaszeza te, ltére maja dalsze swe Zrodio
w autorach greckich, Podobienstwo znow z drugim, zachowanym pismem
Cenzoryna, De natali die, jak stwierdza Courcelle,  jest nieznaczne
a stad niewiele z niego Kasjodor korzystal,

Pozostaje jeszeze do rozwigzania pytanie czy i w jakim stopniu mu-
zyka Kasjodora ma w sobie elementy zapozyczone 2 De institutione musica
Boecjusza. Przy zestawieniu tekstow z calg pewnoseig nie mozna wylory
podobienistw dostownych. Mozliwe jest jednak, ze rozréznienic muzyki
instrumentalnej, muzyki sfer i muzyki moralnej, jakkolwick bylo wow-
czas przyjete, ma swe najblizsze zrodlo w Boecjuszu, kiéry wyraznie
o tyeh rodzajach muzyki mowi. ™

Podjeta tu proba wskazania na #rddla, z ktérych Kasjodor mogl ko-
rzystaé mowige o zagadnieniach muzyki, nie dala ostatecznego i zada-
walajgcego rozwigzania, ktore tez jest prawdopodobnie nieosiagalne,
chotby dlatego, ze wiele pism, wymagajaeych tu przebadania, dzis nie
istnieje, Niemniej jednak mozna wazy¢ sie na to stwierdzenie, ze Kasjodor
miat do swej dyspozycji wicle tekstow lacinskich z zakresu muzyki i je
przede wszystkim wykorzystywal, Do tekstow greckich prawdopodobnie
nie siggal bezposrednio, ale poérednio, tj. przez ich tlumaezenia lub
przevobki lacinskie,

Przeglad zagadniedn muzycznych, ktére mozna prazy eczylaniu pism
Kasjodora dostrzee, wskazuje, ze nie sg one bogate ani w lematyke,
ani nie odnaezajg sie wyczerpujgeym sposobem ujecia, mimo ze ich
autor zdradza duzg erudycje muzyezng, Nie stara sig wnikad, jak to
czyni np. Boecjusz, gleboko w teoretyezne podstawy muzyki, ale raczej
zatrzymuje sig nad rozwazaniem jej znaczenia praktyeznego. Dostrzega
i ceni jej pigkno; ma duzo zadowolenia, #e kryje ona w sobie trafng
symbolike Zzyeia chrzeSeijanskiego, #c posiada moe katarlktycznotera-
peutyeznego oddzialywania na sluchacza i moze go wyzwalaé ze zla
a doprowadzat do dobra. Muzyka w rozumieniu Kasjodora ma charalkter
powszechny, kosmiczny, Stad przenika cna i powinna przenikaé wszystko,
poniewaz tam, gdzie si¢ zjawia, wprowadza naleiny porzgdek, gdzie zas
jei brak, brak i nalesnego poregdku. '

T Inst, II, s 148, 13, Tekst zob. przypis 62.
T Coureelle P.ojw. s 331 praypis 4.
W Zoh, preypis 37.
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Z PROBLEMATYKI SUAREZJANSKIE] TEORII PRZYCZYNOWOSCI

PREYCZYNY BYTU

Problematyke przyczynowosci omawia Franciszek Suarez (1548—1617)
glownie w ksiggach: XII—XXEVII i XXEI Disputationes Metaphysicae.
Tu wlasnie we wstepie do ksiegi XII mozna znaleZé krotkie uzasadnienie
Zwigalcow, jalkie ljeza byt z prayezynami. Suarez podaje trzy argumenty.
Dwa pierwsze, do kidryeh zreszta sam Suarez nie preywigzuje wickszego
znaczenia, sprowadzaja sig do stwierdzenia, iz sama racja prayezyny
ceyli przyezynowoscl partycypuje w jakims stopniu w bycie' oraz, Ze
preyezynowost stanowi jakby pewng wlasciwodé bytu.' Uderza brak
szerszego uzasadnienia, ktdére wyjasnialoby na czym istotnie ten zwigzek
polega. Wigksze znaczenie przywigzuje Suarez do trzeciego argumentu,
letory jego zdaniem ma wskazywal na zwigzek bytu i przyezyn. Wy-
chodzi on z zalozenia, iz byt jest przedmiotem metalizyki, ktora po-
winna emawiaé nie tylko swoj przedmiot, ale i jego prayezyny. ?

Przedmiotem metafizyki u Suareza jest byt realny”. ? Stanowi on
doskonalg warstwe treSciowa i pozbawiony jest analogii, nacechowany
jednoznacznoseig i doskonalg jednoseig, 1

Deliniujae przyezyne Buarez podaje, ze ,jest tym, od czego cod za-
lezy”, 5 ale zaraz dedaje, 1z chetniej okreslitby w ten sposob: ,przyczyna
jest zasadg przez sie udziclajgeq istnienia”. % Suarvez zasadniczo przyj-
muje ostatnig wersje definicji, chociaz przy wyjasnianiu jej poszcze-
ghlnych elementow korzysta rowniez z pierwsze] definicji, ¥ Do powyiszej
definicji doszed! Suarvez w oparciu o funkeje, jalg spelnia zasada (prin-

I Suarez D. M (Dispulationes Melaphysicae). d. X11, Intr,

Y SBuares jw. d. XXXI, Intr

1Sunares DM, 4.1, 51, n, 28

" Por.: Borzyszhkowslki M. Koncepela bylu w melalizyce Suareza, Studia
Warminskie (1) 1964 . 1 ss. 393 nn.

i Causa est id a guo aliguid per se pendet..” (Suarez, jw. d. XII, s 2, n. 4),

I, Causa est principium per se influens esse in alind” (Suarez jw. mn 4
is 8 n 3. — Por. Gilson E. Les principes et les ecauses. Repue Thomiste (1)
1652 nr 52 s 61, — Mahieu L. Francois Suarez 5a philosophie et les rapports
qu'elle a avee sa théolople. Paris 1921 (1) 5. 408, — Morabito G, OMI. L'essere
e la causalith in Suarez e In 8. Tommaso, Riv. di Fil. Neo=scol, 1939 nr 31 s, 32 —
Baena J G Fundamentos melafisicos de la potencla obedencial en Suarez Me-
dellin 1857 =5, 98 n.

TSuarez jw. d. XII, 5 2 n. 4 nn.
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cipium). Po dluzszej analizie ostatecznie stwierdza, iz istotng cechy za-
sady jest to, ze zawsze jest wezesniejsza od tego, czego jest zasadag;
a ponadto, ze z kaizdg zasady zwigzane jest jakies nastepstwo zacho-
dzgee migdzy nig samg, a tym co od niej jest zaleine.®

Poréwnujge zakresy obydwu pojeé: przyezyny i zasady, dochodzi do
wniosku, iz ta ostatnia jest czyms powszechniejszym od prayezyny. Za-
sada bowiem dotyczy tego, co udziela i co nie udziela istnienia, Z tej
tez racji odnosi sie nie tylko do bytéw realnych, lecz takie do by tow
mysinych, obejmuje rowniez swoim zakresem privatio, '

Mowige o udzielaniu istnienia przez przyezyne, Suarez traktuje lgez-
nie orzeczenia obydwu delinicji, przyjmujac iz slowa influit esse in alind
zawierajg sig w terminie dependendi. Wyjasniajac blize] dochodzi do
stwierdzenia, iz przyczynowosé wymaga by istnienie, ktére prayezyna
udziela skutkowi bylo ,prayczynowane”, co oznacza by rzecz, ktéra ma
udziela¢ istnienia dzialala na zewnatrz juko zasada. Wymaga to, by
istnienie, ktore posiada przycayna, réinilo sie od tege, ktére ona udziela
drugiej rzeczy. To wlasnie udzielanie istnienia i jego zréznicowanie ozna-
cza zaleznoSé skutku od przyezyny. 1

A wige w udzielaniu istnienia zawiera sie uprzednio posiadanie praez
przyczyne zroznicowanego istnienia od tego, ktérego ona udziela oraz
wynikajgea z udzielania zalezno$é istnienia skutku od przyezyny.

Zasadniczg cechq przyczyny jest udzielanie istnienia; z kryterium
tego korzysta Suarez przy glownym podziale prayezyn na wewnetrzne:
materialng i formalng oraz zewnetrzne: spraweza i celowsg, 11

W dwach pierwszych, clementy bytu: materia pierwsza i forma sta-
nowig wewnetrzne podmioty — zasady (principium quo), ktore konsty-
tuujg rzecz poprzez udzielanie jej istnienia. Ma to sie dokonywaé poprzez
zlozenie formy z materig pierwsza. Dajg wiec istnienie rzeczy, wzpledem
ktorej materin pierwsza ma stanowi¢ tylko pewnego rodzaju fundament,
forma zad go uzupelniaé. Przyezyna natomiast spraweza swoim dziala-
niem ma zmierzaé¢ do tego, aby rzeez posiadala istnienie rézne od istnie-
nia sprawiajgcego, ktorego przedtem nie posiadala. Do tego zmierza
cale jej dzialanie. Jest wige ona Zrédlem i zasadg udzielajgey istnienia
skutkowi. Stad tez — zdaniem Suareza — definicja przyczyny naj-

"Suarez jw. s 1, n 811, — Par. Solana M, El prineipio ¥ la causa seun
Suarez. Revisia de Filosofie (1) 1050 nr 9 ss. 412—416,

"Buarez jw. n, 25

W Suarez jw. 5.2 n 4,7 9n, 13 — Por, Solana, jw. (1) 55 410, 429, —
Baena, jw. 55 08 n. — Gilsan, jw. (1) s 62

"Suares jw.s 3, n 2 d XIV, Intr,; d. X¥XI, 5 8 n. 7. — Por: Jansen B,
SI. Der Konservatismus in den ,Disputationes Metaphysicas” von Suarez Scho-
lastik (Eupen) (1) 1940 nr 15 ss. 470 0. |
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wingciwiej odnosi sig wlasnie do przyezyny spraweze], Jezeli znow chodazi
o cel, to stanowi on rowniez zdaniem Suareza prawdziwg i realng przy-
czyng, gdyz jest czyms pierwszym, ktory pobudza 1 porusza ceynnik
sprawezy do dzialania. Jego istnienie pomimo, #e istnieje tylko in mente,
jest wystarezajace by moglo tego rodzaju funkeje spelniaé i w rezultacie
posiadaé racje przyeeyny i stad tez preyvezynie celowej preysluguje row-
niez w pelni definicia przyezyny, 12

Majge definicje i podzial prayezyn, przechodzi Suarez do omodwienia
poszezegOlnyeh przyczyn. Czyni to w ten sposob, ze w kazdej z nich
wymienia kilka wspdlnych etapow przyczynowania. ' Najwainiejszy
z nich to podmiot prayczynowania, zasada preyczynowania (principitim
gue, couselitos in actw primo), stanowiacy Zradlo i ezynnik konsty-
tuujgey caly proces przyczynowania, ' Dalej dochodzi funkeja przyczy-
nowania (cousalilas in actu secundo), ¥ poprzez kiorg dochodzi sie do
skutkdw, 1% oraz warunki do spelnienia powyiszej lunkeji. ¥

Suarez na okredlenie podmiotu preyezynowania wizywa rvoznyeh ter-
minow, Nie zawsze jest uzywany termin ,,prayvezynowanie w akcie pierw-
szym”, lktory bylby tutaj najbardziej odpowiedni, Niekiedy uzywa takich
okretlen jak ,racja przyezynowania w akeie pierwszym' albo tez | racja
najblizsza, dzieki kidrej jest w moznoscel do prezyczynowania'l, ¥

Biorge pod uwage stosowang przez Suareza terminologie i olkreslenia,
a ponadto role i umiejscowienie podmiotu przyvezynowania w ogolnej
koncepeji przyezynowosci, mozna powiedzie¢, iz Suarez ujmuje podmiotl
preyezynowania glownie jalo Zrodlo przyezynowosei oraz jako czynnilk
konstytuunjaey poszezegolne preyezyny. Dzield tym wlasnie czynnikom
co§ jest przyczyng materialng, formalna, sprawcza, celowq. Pomijajge

M EBuarey Jw. d XII, 5.3 n. 1,3, 9:d; XITL 8 T, no 1;.de XVIL Intrs s 1,
%, G o, XXIIL, Inlr, — Por, Seiler J. SMB. Der Zweck in der Philosophie des
Franz Suarez, Innsbruclk 1036 55, 0 nn. — Brinck B. M. OP. Franecisei Suaaresil
doctrina de causn materiall et de malerin prima, Zwollis 1944 s, 8, — O adekwat-
nofei podzialu: Suaresz, jw. d XII, 8 8, 0, 16; . XVIL 5.2 n 17 n; Brinel, jw.

WSuaresg jw. d. XIIL 5. 7, o, 1; d. XV1I, Inir; d, XXI10, & 4, n. 1,

U Buarey jw.d XIIL s 1, m 4 nng 5 7, n 158 8, 1. 1'nng d. XV, s 6 n.1;
d. XVIIL, s. 2, n, 1 nng d, XXIII, 5 5, n. 2; De ullimo fine homine, Tr. I, d. 1,
A IS v

Y Suarez DM d XIIT, 8 7.0 13 s 9 n & d XV, s 6 n 2y d XVIIL
g 1, n 1:d XVIII, s 4, n, 5 d XXIIL s 1, n. 7; 5 4, n. 2 nn.; % 5, no 1; De ultimo
fine homine, Tr. I, d. 1, 5. 1, n. 2, 4, 6.

¥ Suvarez D. M, d XIIL, & 7, . 6; . XV, 5 % n 17 d XXIIT, 608, 0, 1;
De ultimo fine homine. Tr. I, d. 1, s. 2, n. 4.

"Suares D M. 4 XIIL, 5. 7, 0. 136 8, n, T—11; 5 B n. 5 7 d. XV, s 6
nodnn; d XVINL s 7,00 1; 5 7,0 1; d XXIIT, 8. 7, n. 2, 4 De Deo Uno el Trino,
Tr. 111, lib. 1, ¢ 2, n. 7; De ultimo fine homine. Tr. I, d. 1, 5 3, n. 3.

W Por, ,Principium causandi — quod {it veluti actus primus”, (Suarez D, M.
d. XV, 5 6, n, 1; d. XIII, 5 7, n. 1; . XVIIL, 5 1, no 15 De ultimo fine homine.
Tr. I, d 1, 5. 2. — ,.ratio causandi in actu primo,. proxima ratic qua polens est
ad causandum." (Suarez D. M. d. XXIII, s 4, n 1)
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juz skutki, nalezy stwierdzie, ze do tego, aby moglo nastapi¢ preyczy-
nowanie i aclu secundo, a wiee by mogha zosta¢ dokonana funleja pray-
czynowania, konieczne jest wpierw przyczynowanie in acfu primo, a spel-
nia to wlasnie Ow czynnik bedacy zarazem elementem konstytuujgcym
caly proces przyezynowania, Takie ujecie znaczenia podmiotu prayezyno-
wania, najlepiej oddaje termin principiwm guo, stad tez w miare moznosel
bedzie sie uzywaé wlasnie tego ferminu, dla odroznienia od innych zna-
ezen zasady.

W swej melafizyce Suarez omawia oddziclnie zarowno teorie bytu,
jak i teorie przyczynowosei. Poza stwicrdzeniem, i2 byt wymaga pray-
czyn nie dochodzi nigdy do konlfrontacji obydwu teorii w aspekeie ich
koherenejl. Krotki juiz zarys susrezjanskie] koncepeji bylu I przyezyn
nasuwa obawy, iz teoria przyezynowosci moze cokazal sic szluczna, po-
zbawiong wszelkich zwiagrkéw 2 bylem. Trudno jeszeze wydaé osta-
teczny wniosek, ale wslgpna analiza delinicji przyezyny i przedmiotu
tej melalizyki zdaje sie te obawy potwicrdzad. Suarez deliniujge bowiem
przyezyneg bytu doszedl do wniosku, iz jej rola sprowadza sic do udzie-
lunia istnienia, z caym najmoceniej zwigzana jest zaleznos¢ bytu od
przyezyny udzielajgeej to istnienie. Ujecie natomiast przedmiotu meta-
lizyki, ' jako doskonalej warstwy tresciowej, bytu jednoznacenego, bez
gadnych zrdznicowan stawia zastosowanie calej deflinieji prayczyny tak
pojetego bytu ped znakiem zapytania.

Jednoznacznosé pojecia bytu pociaga za soba konselkwentnie abso-
lutng jednest bytu, co wwigzone jesl 2 negacjy wszelkicgo, nawel pro-
porcjonalnege zlozenia bytowego, czy to z istoty — istnienia, czy akiu
moznogei. Talkie postawienie sprawy doprowadziloby w ostatecznosci do
podporzgdleowania calego systemu metafizyki monizmowi. Pojgeie bo-
wiem bytu posiadajace wspdlng jednoznaczng tresé, jaka sig w nim wy-
raza, moze sie odnosit w rownym stopniu do wszystkich jego desygnatow,
ohojetnie cay to bedzie byt praygodny, czy tez absolutny.

Nic jest to ostateczny wniosel, jaki nasuwa sig na podstawie zalozen.
Byt jako byt, rozwazany przez Suareza w  aspekeie  esencjalnym,
w aspekeie wylgeznej tredel, sub abstractissima et communissima vatione
entis, ® z racii swej doskonalej jednosei sprawia, ze ma sie do czynienia
z bytem w sobie zupelnie zrozumialym, ze nie tylko uniemozliwia wszel-
kie szukanic jego tlumaczen, ale preede wszystkim nie wymaga  juz
zadnego uzasadnienia czy thumaezenia bytu, przejawiajacego sig w teorii
pryezynowosel,

It Poy, Boreyszkowslel, jw. (1) 55 393 nn.
U o, Borzyszhkowski, jw. (D ss 406 n.
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REIZACIA CZYNNIKOW ZLOZENIA BYTOWEGO

Suarez, idge za Arystotelesem i sw. Tomaszem z Akwinu, przyjmuje
jako wewnetrzne czynniki skladowe bytu materie plerwszg i forme.
Maja one konstytuowaé byt w ten sposéb, ze wchodzqe w jego sklad,
stanowilyby zarazem o jego wewngtrznych przyczynach: materialnej
i formalnej; Seiflej, stanowilyby principium guo — podmiot wewnetrz-
nego dzialania przyczynowego w bycie. !

Suarezjanska delinicja przyczyny moeno akeentuje wplyw jaki jest
wywierany dezicki niej na bylowanie rzeczy. W metafizyce Suareza za-
danie to miataby spelni¢ bytowos¢é materii pierwszej w przyczynowaniu
materialnym, a bytowost formy w przycezynowaniu formalnym. *

Oddzialywanie na bytowanie jakiejé rzeczy, ktore ma miejsce w przy-
czynach wewnetrznych, materialnej i formalnej, wymaga wzajemne]
wspalzaleznofei, Materia pierwsza powinna stamowié podmiot, # czego
cof sie staje i wewngtrznie lonstytuuje; forma za$ to, dzieki czemu to,
co bylo dotychezas w podmioeie, zostaje odpowiednio w ezyms zdeter-
minowane i zaktualizowane, Powyzszy proces powinien dokonywaé sie
poprzez funkeje przyczynowania materialnego, ktora zasadniczo ma
polegaé na wyprowadzeniu ezegod z mo#nosel i zaktualizowaniu poprzez
zjednoczenie z [formg. Wynikiem tego obopélnego przyczynowania
mialaby by¢ jedna substancja, na ktora skladalyby sig ezynniki wcho-
dzgee w sklad zlozenia bytowego, elementy niekompletne, z jednej strony
potencjalne, # drugiej aktualne. Powyzszy poglad lezy w zamiarach
Suareza,

Przystepujge do omawiania materii pierwszej, jako podstawowego
czynnika zlozenia bytowego, Suarez zastrzega sig, iz nie ma w ogole
intencji zaprzeczaé moznoSei materii pierwszej; cheialby tylko wyjasni¢
prawdziwy sens tego terminu. !

1 epossumus per corpus physicum ens ipsum nalurale inlelligere, quod ex
materia et forma constat.” (Suarez jw. 4. XV, s 5, n 2. — ,Dicendum wvero
imprimiz est materiam primam non habere duas rallones causandl, .. sed per
seipsam el per enfitatem suam el principaliter et proxime causare effectum suum
in suo genere”. (Sunrez, jw. d. XIII, s 8, n. 3. — ,..principium causandi non
esse aliud, guam entitatem et naturam Ipsius formoe.” (Suarez jw. d. XV,
8. 6, n. 2).

¢ .de matleriali (causa) quidam, formall, et efficiente, facile probavi potest,
nam quaelibel ex his manileste Inflult aliguod esse; " (Suvarez jw. d XII,
8 4, n. 3)

"Syuarez jw.on. 9 od XII, 8 1, ono 47, 12; 8 8, n. 6; 5.2, n 8 s 8, n 15;
d. XV, 5.2, n.1; 5.5, n 1=3;s6,n. 2,7

4 Suarees jw. d XIIL, 8. 6. . 1.

1 = Sludln Warmlinskle
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5

»Uezniowie sw. Tomasza"? — moéwi, ogdlnie interpretujq materie
pierwszyg jako czysly moznost, poniewaz ani ze siebie, ani tez w sobie,
materia pierwsza nie posiada zadnego istnienia, chyba ze otrzyma za
posrednictwem formy.  Duns Szkot i Henryk 2 Gandawy — konlynuuje
Suarez — wyrdzniajg dwa redzaje akiu: formalny i entytatywny. Wa-
teria pierwsza posinda sama ze sicbie akt entytatywny i stad bywa na-
zywana czystg moznoscig w stosunku do aktu formalnego, ¥ Moderni ¥ -
zdaniem Suareza — sgdeg, ze materia pierwsza posiada wlnsne istnienie
rozne od istnienia formy, ale nie bedgce aktem entytatywnym,?

Z kolei Suarez przedstawia swoje stanowisko. Materia pierwsza nie
jest nicofeig, ale czyms pozytywnym. Stanowi co$ realnego, zwlaszeza
wtedy, gdy wraz z formg tworzy substancje. Substancja jednak —
rozumuje Suarcz — sklada sie 2 substancji preynajmniej niezupelnyeh"
i stad wymaga procz formy jakiegos drugiego czynnika, ktéry nie bylby
tylko przypadloscia, ale mial charakier substancjalny. Tego rodzaju
wymagania spelnia materia pierwsza dzieki temu, ze jest bytem i nie
thwi w podmiocie, ale sama stanowi pierwszy podmiot. * W swoich
whnioskach Suarez posuwa sie jeszeze dalej: materia pierwsza jest hyto-
woscig realnie oddzielong od jakiejkolwiek zdeterminowanej formy.
Forma howiem stanowi réwniez realng bytowosé, Materia pierwsza rozni
sie od formy jak res a re; zlozenie bowiem substancji » materii plerwszej
i formy jest realne i fizyezne jak z dwoch rzecazy. 1

Juz powyzsze stanowisko pozwala stwierdzié, jak daleko Suarez od-
szedl od klasyezne] koneepeji materii pierwszej, Mimo uwizywania scho-
lastyeznej terminologii, powolywania sie na starozytne i Sredniowicezne
dutorytety, tres¢ suarezjanskicgo pojecia materii pierwsze] jest od-

i Capreolus, Javellus, Soncinas, {(Svareyz jw. n. 2).
FSuaregz jw.

" HBuarer gw. — Martlin A, Suarez melaphysicien, commentateur de Sainl
Thomas, Le Science Cotholiguwe 1807—1008 nr 12 5 621,

! Fonseca, Conimbricenses. (Suarez jw. n 3.

TSuares jw,

1 .materia non eslt omnino nihil; .. est ergo materia aliguid rei; ergo maxime
id hahet, cum est conjuncta formae el componil compositum,” (Suarez jw. 5 4,

n. 4 por. n 4, — ..materia prima essentialiter componit substantiam, ... Substan-
lia gulem non componitur nisi ex substantils incomplelis”, (Suarez jw. n 4
por. 5 1, n. 120 5 3, 0 9 od. XV, 8 5 n, L), — ,..subjectum primum in rebus
naturalibus", (Suares jw. d. X111, 5 1, n. 4. — Por. Suarey, jw. 5 1, n. 5

% 2 n B 5 3 n 6, De Incarnatione, d, XIV, @, 6, 8. 3, n. 2. — Descogs P SL
Thomisme el Suarfzisme, Archives de Philosaphie (1) 1926 nre 4 s 101, —
Mahieu L. L'ecleclicisme suarezien. Revue Thomisie (2) 1035 nr 8 s, 276, —
Krgpliee A, M, OF. Strukiura bytu, Lublin 1963 (1) s 210,

W maleria es entitas separabilis a qualibel forma parliculari determinata,
quod satis est ut a forma sit in re ipsa dislinctla; Distinguitur ergo materia

il flnrmnl Angquam res a re. .. compositio substantiae ex materia et forma est realis
el physica, ." (Suarez D, M. d. XITL s 4. 0. 5, — Por. Suarey jw d XV,
52, n 1. — Borzyszkowslki M., Suarvez a édw., Tomasz 2z Akwinu preeglagd

hteraluwry [ilozoliczned, Reczuili Filozoficzae (2) 1964 . XI1T 2. 1 5. 119,



Z PROBLEMATYK] SUAREZJANSKIE] TEORII PRZYCZYNOWOSCI 323

mienna, * Inne tez bedg konsekwencje. Wida¢ to jeszeze bardziej w toku
dalszego referowania suarezjanskiej koncepeji materii pierwszej.

Suarez wychodzge z zaloZenia, ze materia pierwsza jako czynnik zlo-
zenia bylowego, stanowi podmiot i podloze powstawania rzeczy, ktore
nie posiadajg istnienia same ze sichie, dowodzi, iz nie moze ona byé od-
wieczna, podlega bowiem temu samemu prawu co rzeezy, wobec ktorych
jest podmiotem. Jesli materia pierwsza bylaby odwieczna — rozumuje
Suarez — to jako taka bylaby bez formy substancjalnej, albo tez posia-
dalaby jaka$ forme ze siebie. Pierwszy wypadek nie jest mozliwy, ponie-
waz ,,chociaz nie zawiera sprzecznosei, jest jednak obey naturalnemu po-
rzagdkowi rzeczy i dlatego jest rzecza nieprawdopodobna, by materia
sama ze siebie posiadala bytowosé". " W drugim wypadku, gdyby materia
pierwsza posiadala forme ze siebie, ,bylaby jui nie stylko materig, ale
pewng integralng substancja posiadajgea esse ze siebie”. Tego rodzaju
substancja stalaby sie konieczng, a w takim wypadku nie spelnialaby
zadania, ktérego wymaga, ze strony materii pierwszej, przyczynowanie
materialne, ¥

Jezeli wige materia pierwsza nie jest ex se — kontynuuje Suarcz
dalej — to wymaga jakiej§ przyczyny sprawczej, ktéra by ja uczynila.
Dokonuje sig to przez akt stworezy Boga, Nie moze bowiem nic staé sie
z innej wezeSniejszej materii, gdyz wiedy zachodzilaby koniecznode
stworzenia jokie]§ rzeezy, by ta jako jeszeze wezesniejsza mogly juz
istniet i stanowi¢ wlasciwy podmiol dla materii pierwszej, 1®

Materia pierwsza — konkluduje Suarez — stanowigea istoing czesé
substancji, zostala stworzona przez Boga, 10

¥ Proedstawiajge swoje stanowisko Suarez powoluje sie m. in, na Atystolelesa
(D. M, d, XIII, 8, 4, n. 2 — por. Aristoteles Melaph. XII, 4; 1070 b 2). Chociaz
nie eyvfuje tekstdw na ogol wprost, to nawel prey najszevszej interpretacii, trudne
sig zgodzié na lego rodzaju argumentacjg. Stwierdzenie bowiem Suareza, naste-
pujgee zaraz po sformulowaniu tezy o bytowosci materil pierwszej, e caly ten
dowdd pochodzi od Arvystotelesa (D. M. d. XIIL, s 4, n. 2), jest zbyt jaskrawyin
naduzywaniem autoryletu. Przejawia sic to szezepdlnie ostro przy komentowaniu
jednej z arystolelesowskich definieji matlerii pierwszej, gpdzie jest ona okretlona
jako . primum subjectum, ex quo per se fil aliguid, cum insit" (D, M. d. XIII,
5 B n. 13 — por. Aristoteles. Phys I, 9 192 a §). Poza tvm jednalc Suarez
milezy o klasycznym okreleniu materll plerwsze], podanym rdwnies praez Arysto-
telesa, lktore mocno | wyragnie przeciwstawia sie temu, co poprzednio na temal
materii pierwsze] powiedzial Suarez.  Materia pierwsza — powlada Arystoteles —
nie jest ceyms, ani nie jest tez jakas, nie jest rownied flofelowo olreglong, ani
ez nie podpada pod Zodne 2 okreslen czy lkategoril, ktdre dotyezs Dbyin",
(Aristoteles Phys I, T; 181 & 13—15; flum. wg Swiedawsk! St, Ja-
worsiki M, Byt. Lublin 1960 s 190).

¥ Suarez, jw.d. XX, s 1, n. 14,

U Suarez jw.— Por, Brinck, jw. & 8.

U Suaresz jw. n 20

It Materia non habet ex se aclualem entitatem wvel existenliam sine causa
efficiente, sed oportet ut ab alio, seilicet a Deo, hoe esse reciplat,” (Suarez jw.
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Fo preyjeciu tezy o stworzeniu i bytowosel materii pierwszej nie jus
nie stoi na przeszkodzie dla Suareza, by matleria pierwsza jako byl stwo-
rzony posiadala odrelng istote i oddzielne, swoje, istnienie.

Jezeli chodzi o istote materii plerwszej, to posiada ona ,sama preez
sig jokas istote 1 bytowesé". 17 Pewne walpliwodel moze budzié tu lgczne
ujecie bytowesdei 1 istoty. Powondem takiego postawienia sprawy, jost
traktowanie przez Suaveza istoly jako naczelnej racji bytu, co zostanic
pozniej szerzej omowione. Istota bowiem, a nie istnienie, stanowi o hy-
towodei reeczy, takae i materii pierwszej, i dlatego utoisamia sic z nig.

W posiadaniu istoty materia pierwsza jest niezaleina od formy. Nie-
zaleznost ta moze bye zardowno wewnetrzna, jak i zewnetrzna, Uzasad-
nicnie Suareza ogranicza sie do gromadzenia argumentow, kidre pree-
mawialyby za tym, ze konstytuowanie istoly materii pierwszej w jej
esse nie dolonujer sie za posrednictwem wewnetrznegoe oddzialywania
Tormy, gdyz dzieki niej nie tworzy sie zadna istota. Ponadio forma nie
tworzy wprost istoly materii pierwszej, pdyz materia jest bylowoscig
prosta i niezupelng, dzieki czemu wraz z formg mialaby byc zdolng do
utworzenia nowego zlozenia bytowego, ¥ Prosta byltowosé materii picrw-
szej sprawin, ze posinda ona doskonalosé istotowsg, roina od tej, ktorg
wnosi do ziozenia forma. 7 loniecznoscl wiec — wnioskuje Suarez —
materia plerwsza konstytuuje sie sama przez sig, a nie za posrednictwem
innej bytowoSci. 1

od. XIII, s. 4, n. 16). — Por, Suarez De Deo Uno et Trine, Tr. I, lib. 3, cap. 5,
n. 14

w-materiam primam gquae esl eossentialis pars substanlise corporeae, a Deo
esse creatam ox nihile in illo primo momento, in guo coelum el teream, id est,
mundum creavit, el non antea” (Suarez De opere sex dierum, Lib, 1, c