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watudin Warmltiskie'
IV (1867)
BP JAN OBLAK

SPRAWA INWENTARZA BISKUPSTWA WARMINSKIEGO
PO PRZEJSCIU IGNACEGO KRASICKIEGO DO GNIEZNA

Dnia 26 lutego 1795 I'ryderyk Wilhelm IT desygnowal Ignacego Kra-
sickiego na arcybiskupa gniefnienskiego. Wybér kapituly gniefnienskiej
nastagpil 13 kwietnia 1795, Papiez Pius VI prekonizowal Krasickiego na
arcybiskupstwo gnieznienskie 19 lipea tegoz roku. Urzedowa wiadomose
o tym dotarla do Fromborka 20 sierpnia i z tg chwilg zawakowala diece-
Zja warminska, Krasicli nie czekal jednak na oficjalne zatwierdzenie jego
wyboru, ale gdy tylko otrzymal brewe papieskie z dnia 26 maja 1795,
zezwalajgee mu na objecie administracji areybiskupstwa, opuscil Warmie
i przeniost sie do Gniezna. Nastepca jego w diecezji warminskiej wedlug
woli krola pruskiego, wyrazonej w piémie do kapituly z dnia 23 mar-
ca 1795, mial zosta¢ Karol v. Hohenzollern, dotychczasowy biskup chel-
minski i opat oliwski. ?

Po translacji biskups na inng stolice lub po jego dmierci kapitula
katedralna w Fromborku przejmowala pod swoj zarzad majatki, zamli
i palace biskupie wraz z ich inwentarzami, by je polem przekazaé na-
stepey. Za podstawe do przejecia majgtlu biskupstwa stuzyl spis, doko-
nany w czasie poprzedniego wakansu, Wowezas przedstawiciele kapituly,
przy udziale spadkobiercdw zmarlego lub pelnomocenilkdw biskupa odcho-
dzacego do innej diecezji, sporzgdzali dokladng inwentaryzacje wszystkich
débr ziemskich, zabudowan biskupich i przedmiotéw w nich sig znajdu-
jacyeh. Obowiazkiem kapituly w czasie wakansu byle przechowaé wla-
snosé biskupstwa w stanie nienaruszonym i zdaé protokelarnie nowo
mianpwanemu biskupowi, ?

Po objeciu rzagdéw na Warmii Krasicki olrzymal od kapituly ecaly
wlasnosé bislupstwa w dniu 26 listopada 1767. Ale po niespelna 5 latach,
dnia 13 wrzesnia 1772, w plerwszym rozbiorze Polski Prusy zagarnely
Warmie 1 zagrabily dobra koscielne na skarb panstwa. Bislkup i kanonicy
kapitulni utracili swoje komornictwa, folwarld i wiekszosé zamlkow, ktore
przeszly pod administracje panstwowsg. Po wielu pertraktacjach rzqd

U Archiwum Diecezii Warminskiei w Olszlyvnde (w skrocie ADWO, Acta capi-
fularia de 1795 anno ad 1797 annum, s 7, 8, 12, 15, 16 § inne, — A, BEiehhorn;
Geschichte der ermliindischen Bischofswahlen. Zedtschrift fir die Geschichte und
Alteriumslhunde Ermlands (w skrocle ZGAE) Bd 4 (1869) s, 572—3, HH3—B, Ks,
J Korytkowski: Areybiskupl gnietniefnsey, prymasowie 1 metropolici polsey
od roleu 1000 az do roku 1821, T. 5. Poznan 1892, s. 215—7.

* Por. Acta Cap. 1795—1797, 5. T1.
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pruski przyznal dotacje: biskupowi w wysokosei 24.045 talaréw, 12 groszy
i 7 denaréw, a kapitule 14.095 talarow, 12 groszy i 9 denarow. ?

Oczywiscie, dotacja nie wystarezala Krasickiemu, tym bardziej, ze byl
zadluzony na sume kilkanascie razy wieksza. Byl wielkim poetg i znaw-
cg sztulki, ale nie byt ani dobrym dyplomatyg, ani zaradnym gospodarzem,
Trafnie scharakteryzowal go Ernest Ahaswer Lehndorff; ,Zna on na pa-
migé dawnych i nowych poetoéw, zna réwniez dziela powaznych malarzy
i pisarzy, ale nie potrafi zrachowat dziesigeiu talaréw i umrze kiedys
na kupie gnoju. Niech mi jeszeze kto§ powie, ze umys! jest wszystkim'. 4
Przywykly do zycia ponad stan nie potrafil ograniczyé sie w swoich za-
milowaniach i ezynil coraz to nowe wydatki. ,,Dwor zbyt liceny, podroze,
ksigzki, ogrody zmusily go do zaciggania dlugéw, ktére w koneu dokucz-
liwymi i niepokojgcymi sie staly"”. s

W takim stanie Krasicki nie mdgl nalezyeie zadbaé o konserwacje
rezydencji biskupich. Do tego, niepewnosé sytuacji politycznej, a nawet
beznadziejnos¢, mimo umiejetnodel szybkiego przystosowywania si¢ ksic-
cia-biskupa do nowych warunkéw, z pewnodcig nie zachecala go do in-
westyeji gospodarezych. Stad tez w zabudowaniach biskupich i inwenta-
rzach z biegiem lat zachedzily niekorzystne zmiany, ktore niepokojem
napawaly kapitule katedralng. Nic wiee dziwnego, #e sprawa przejecia
inwentarza biskupstwa przez kapitute, po odejsein Krasickiego do Gnie-
zna, stala sie skomplikowana,

W artylkule niniejszym zostang omoéwione straty w rezydencjach i in-
wentarzach biskupich za rzgddw Krasickiego na Warmii, pertraktacje
kapituly katedralnej z Fromborka z arcybiskupem na temat odrestauro-
wania tychize rezydencji I uzupelienia inwentarzy oraz przejeeie wia-
snofci biskupstwa przez Karola Hohenzollerna, Wiele szezegdlow zawar-
tych w dokumentach, dotyczgeych tego zagadnienia, zaznajomi nas lepiej
ze sprawsg wyposazenia patacu i ogrodu lidzbarskiego za czasdw ksiecia
poetéw polskich, zapozna nas dokladniej z inwentarzem biblioteki i archi-
wum biskupiego, a takze poszerzy nasz poglgd na role lkulturalng Ignacego
Krasickiego na Warmii,

i J. Kolberg: Die Dotation des Bisthums Ermland vor und nach 1772, ZGAE
9 {1881} 5, 341—411,

Tenie: Zur Verfassung Ermlands beim Ubergang unter die preussische Herrschaft
im Jahre 1772, ZGAE 10 (1884) s 1—144.

i A Triller: Ignabivs Krasiclel, Dichter und Fiirstbischof als preussischer
Untertan (1772—1802), Steatliche Alademic zu Brawnsberg, Personal=und Vorlesuigs-
Verzeichnis, Wintersemester 1044/5, s, 35—7, 68—T8, % Golinski: Krasiclki w pa-
mietnikach Lehndorffa. Zeszyty Wroelawskie 6 (1952) nr 1 8. 47,

S K, Gorski: Igpnacy Krasicki jako biskup warmingki, Zesz. Wroel,, 6 (1953)
nrl1s 260, Kraszewski: Krasickli — #ycie | delela, Warszawa 1870 s. 166, 357.
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Odchodzge z Warmii do Gniezna, Krasicki nie wywidzl wszystkich
sprzetow i urzadzen przez siebie zainstalowanych dla przyozdobienia
palacu i ogrodu lidzbarskiego, Niektére z tych rzeczy byly niemozliwe
do przewiezienia bez zniszezenia, dlatego trzeba bylo je pozostawié dla
nastepcy. Na polecenie arcybiskupa administrator jego majatku Ignacy
Thiede, dnia 20 czerwea 1795, dolconal spisu i oszacowania tych przed-
miotéw w obecnodei J. Harparta marszalka dworu biskupa Hohenzollerna,
Jana Chrystiana Ehma radcy prawnego z Lidzbarka i niejakiego Cazwa-
liny taksatora urzedowegn. Oszacowanie nie mialo charakteru oficjalnego,
tym bardziej, ze wartos¢ niektdérych rzeczy ocenial nie Czwalina, ale sam
Thiede, co do czego Harpart mial zastrzezenia. Z tego powodu zaznaczono
w protokdle, ze zadaniem zebranych bylo nie dokonanie sgdowego osza-
cowania, ale okreSlenia przyblizonej wartosci wszystkich rzeczy. ?

Protokdl wymienia spreely i przedmioty, znajdujace sie w poszeze-
gélnych pokojach palacu i podaje cene kazdego z nich. Najczeéciej powta-
rzaly sie obicia tapetowe Seian z adamaszku, pluszu, jedwabin i plotna
z pozlacanymi listwami; supraporty, bordiury i firanki réznokelorowe;
stoly, krzesla i stolki, marmurowe lub drewniane ze zloconymi nogami,
przewaznie obite suknem lub innym materialem; lustra, przewainie z po-
zlacanymi ramami, kominki marmurowe i Zelazne, niektére z herbem
diecezji lub biskupa Adama Stanistawa Grabowskiego; obrazy olejne i pa-
stelowe oraz rzezby figuralne. CzeS¢ tych sprzetéw byla juz stara, a na-
wet uszlcodzona.

Do ciekawszych przedmiotow wyliczonych w protokole nalezaly na
parterze, w pokoju trzecim, obitym czerwonymi tapetami z adamaszku
i pozlacanymi listwami, kominek z herbem biskupstwa, dwa lustra z po-
zlacanymi ramami, oszacowane wysoko na sume 150 talarow i dwie
pagody chinskie, przykryte kloszem ze szkla.” Na pietrze, w sypialni
wylapetowanej zielonym pdljedwabiem miescily sie dwa lozka, jedno
pod baldachimem, jaki§ wielki obraz i figura gipsowa, przedstawiajaca
Herkulesa. * W bibliotece podrecznej wytapetowanej réwniez zielonvm
poltjedwabiern znajdowaly sie trzy szafy na ksigzki, taboret skérg obity
i 6 figur rhzem odlanych. W bibliotece wlasciwej byly wazy w ilosei 26
orag odlewy 26 ligur i b aniolow.? W poczekalni przed wielks sala por-
tretowq byly 4 obrazy z wizerunkami architektury. W samej sali portre-
towej widnialy portrety kréla pruskiego i ksigeia Henryka, ocenione
wysoko po 100 talaréw, portret Ludwika XVI jako delfina, duzy obraz
wyohrazajgey Szymona Maga, dwa obrazy pastelowe za szklem ze zlo-

EADWO, Bistums=Inventar von 1795, s. 135—151,
T Tamze, 5. 136,
* Tam#e, 5. 137,
¥ Tamze, s, 138.



8 BP JAN OBRAK

conymi ramami, przedstawiajace mlodziefica i starca, dwa inne obrazy
olejne niebieskim kolorem malowane i 14 owalnyceh obrazdw talkize pa-
stelowych za szklem i ze zloconymi ramami, ktérych tematem hyla glowa
ludzka, W wiclkim tzw. zolym pokoju bylo 18 portretéw czlonkow kro-
lewslkiej rodziny brandenburskiej, oprawionych w ramy czarne ze zlotymi
ornamentami. W gabinecie Anny Charczewskiej, obciggnietym plotnem
niebiesko malowanym, wisialy dwa ocbrazy pastelowe z pozlacanymi
ramami. 1 W teatrze, kitdry znajdowal sie w wiezy okrgglej, byly urza-
dzenia, ocenione na 100 talardw, 11

Po oszacowaniu wszystkich rzeczy w palacu, udano sie do ogrodow,
ktdre Krasicki ,lubil namietnie” i na pielegnowanie kiérych lozyl | ty-
sigce”, bedac dobrym znawea botaniki i nie pojmujac, ,jak mogg byé
ludzie ohojetni na piekne panstwo flory”. 1* Najpierw zlustrowano ogrod
wolcdl zamlou, gdzie zanotowano i oceniono 8 figur nma marmurowych
postumentach, kamienng grupe postaci od strony zamlu, wielks figure
stojaca w wodzie i stol kamienny przy wodzie oraz 4 male figury w taw,
labiryneie i 580 doniezek na lewiaty. ' Nastepnie skierowano sie do wiel-
kiego ogrodu i oszacowano dwie wielkie figury kamienne, trzy mniejsze
figury kamienne, grupe postaci z kamienia, ,,gdzie reka jest uszkodzona
oraz trzy wielkie figury drewniane, jedns figure z drzewa w pozycji
lezgeej, wyobrazajgca spiacego amora, rzezbe Chloe z drzewa, 18 lawek
i 8 urn drewnianych. Ponadto zapisano 56 drzew oranzeryjnych, 8 drzew
wawrzynowych, jedno drzewo niesplikowe, 30 mlodych drzewek i 160
doniczek na lowiaty. Drzewa te otalksowano na 450 talaréw, Rowniez na
sume 100 talar6w oceniono 64 okna inspektowe przy oranzerii. 14

Wezystkie te przedmioty w palacu i w ogrodach oszacowano na sume
5.002 talary, 24 grosze. Prawdopodobnie w calosci nabyl je biskup Karol
Hohenzollern, ale za cene nieco nizsza, bo za 4.454 talary. Sume te po-
tracit sobie Krasicki z naleznosci, jalg byl winien diecezji warminskiej,
za braki w inwentarzu biskupim, 18

I Tamae, s 130—141, 143.

" Tamde, 5. 149,

2P Cazin: Le prince-evégue de Varmie Ipnace Krasicki 1735—1801 Panis
1040 5, 251—8, J, Kraszewski, jw. 5 155, Encyklopedia- Kodclelna, wyd. praez
ke, M. Nowodworskidego, 1. 11 (1888) s 387 Encyklopedia Powszechna, wyd.
przez S. Orgelbranda, t. 8 (1900) & 581.

1 Bistuwms-Inventar von 1785, 8, 149,

M Tamze, s, 148—150.

18 Acta Cap. 17T85—1787, s. 280,
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Skoro diecezja warminska oficjalnie zawakowala, obowigzkiem lkapi-
tuly katedralnej bylo przejaé inwentarz biskupstwa i zaopiekowaé sie
nim. W tym celu kapitula na sesji w dniu 24 sierpnia 1795 desygnowala
dwoch kanonikéw Justa Soczewskiego i Jana Cichowskiego. % Swiadkiem
urzedowym mial by¢ wajt krajowy z Lidzbarka. Nastepnego dnia kapitula
powiadomita o tym Krasickiego i prosila go 0o wyznaczenie swoich pleni-
potentéw, Pismem z dnia 3 wrzesnia 1795 arcybiskup donidst kapitule,
ze swoimi plenipotentami zamianowal Piotra Elsnera, beneficjata kaplicy
zamkowej w Lidzbarku i Jana Chrystiana Ehma, radee prawnego. !
Réwnoczesnie wyrazil nadzieje, ze ,bedzie brany stuszny wzglad juz nie
na stan poprzedni owego [inwenlarza], w jakim znajdowaly sie debra
mensy hiskupiej w ezasie naszego ingresu do katedry warminskiej, lecz
raczej na stan poiniejszy, do kiorego wszyscy i poszezegdlni duchowni
zostalismy doprowadzeni niebawem po zmianie zarzgdu prowincji, kiedy,
jak wiadomo, wszystkie dobra ze swoimi inwentarzami zostaly poddane
zarzgdowi krolewskiemu, z wyjatkiem tylko pewnej pensji beneficjatow
pod nazwyg kompetencji pro congruo”.

Wyzej wymienieni delegaci kapituly i pelnomocnicy arcybiskupa
w jesieni roku 1795 przeprowadzili lustracje rezydeneji biskupich i ich
inwentarzy, porownujge je ze stanem z dnia 26 listopada 1767, gdy Kra-
sicki obejmowal rzady diecezji warminskiej. Oczywiscie, lustracjom nie
mogly podlega¢ majglki i zamki biskupie, zagrabione przez rzgd pruski
w pierwszym rozbiorze. Przejrzeli wiee tylko rezydencje pozostawione
praes zaborce do uzytku biskupow i inwentarze kaplic z niekiorych
zamlkow,

Prawdopodobnie lustracje rozpoczeto od rezvdencii biskupiej w Lidz-
barku. Najpierw dokladnie skontrolowano stan zabudowan, a naste¢pnie
przejrzano inwentarz rzeczy, pordownujye wszystko ze spisem w roku 1767
i odnotowujge dostrzezone braki. Talk w budynkach, jak 1 w inwentarzu
zauwazono duze zmiany i ubytlki. ¥

Catlowitej rozbiorce ulegly zabudowania

1. Dwie bramy murowane, polgczone murem i trzecia brama, nad ktorg byla izba
mieszkalna,

2. Dwie wieZze murowane, 2 ktorych jedna byla okreggla.

3. Skrzydlo zabudowanla prazy wieiy olkrggle}, mieszczace przedsienek, korylarz
i 3 pokeje z alltowsy.

4, Skrzydio od patacu do zamku, przebudowane przez biskupa Grabowskiego,
w ktOrym bylo mieszkanie lkrawea.

5. Barak, o dwoéch pokojach [ stojgee obok niego mieszkanie jednopokojowe, ceg-
feiowo murowane, ezciciowo drewniane,

16 Tamze, 5 21. Bistums-Inventar von 1705 s, 7,
" Tamze, 5. 11—13, 47—8.
W Tamie, 5. 183—3.
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. Nowe stajnie, z trzema pomieszezeniami na konie — obecnie przy palacu nie

ma zadnej stajni.

, Mala stajnia przy mieszkaniu ogrodnikca.

. Browar z przynaleznogciami migdzy palacem 1 plebania.
, Miyn, zapewne nad Lynj.

. Kugnia i zhrojownia 2 muru pruskiego.

Pilnego remoniu wymagaly budynli:

. Wieza czerwona na zamlm 1 tzw, wieta ofmiolkgina,

Na ostalnie] wiezy byl zegar zepsuty, wydzwaniajacy godziny { kwadranse, kidry
wedlup apinil zegarmisirza ,nie bodzie mogl by¢ naprawiony za nizszg cenc,
jak 100 talardw".

. Druga kuinia, kitra znajdowala sie ,w zlyvm stanie",

Braki w inwentarzu:

W kaplicy zamkowej:

. 11 lichtarzy, z tego 6 srebrnych o wartescei 120 talardw.

2. 6 ornatéw z preyualeinofeiami, w tym 3 ornaty byly bogato zlotem przelykane,

F S

oo Lo -

=]

w cenie po 60 talardow, 42 grosze.

3.1 leapa, 4 dalmatyki 1 lunicele,

2 sandaly 1 2 releawicszld oraz 3 pasy.

1 gremial.

1 korporal.

9 antepedidw, = tego 2 zlotem przelvicane po 36 Lalardw, 48 grosey.
10 nakryé na ollarz,

W zhrojowni:

. 50 strzelb poczdamskich, 32 strzelb gdanskich 1 saskich.
. 9 armal, z ktdrych 2 byly ocenione po 660 talarfw, a inne 2 220 talardw,
. b pistoletow,

Wiele kul i nabol, Tuteraldéw i karnistrow itp,
117 satuk niezdatnei broni.

. Wiele strojow grenadierskich, oficerskich i podoficerskich,

Wowosowni:

Réznegn rodzaju narzeodzia jak kowadla, siekiery, mioly, diuta, obeegl, Swidry,
Srubsztakl, pwoidzie, obrecze, hamulce, miechy, oselid ILp.

1,

1

3

W mlynie:
mlynki do czyszezenin zboia,

4
.1 preetal;, 1 miech i 1 czop.
]

keola mlynskie wigksze 1 6 mniejszych.
1 zelazna szufla, 1 pita, 1 kolowrot, 2 klamry i hald.
4 puszle | inne drobiazgi,

W spichlerzu:
Zvta 17 lasztédw 1 BT pilkorcy.,
Jeczmienia 21 lasztow | 25 polkorey.
Cyesa 18 lasztow, 22 polkorey 1 2 éwiercl.
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4. Grochu 46 pdtkorcy.
5. Stodu 2 laszty i 30 pélkorey.
W spizarni:
1. Skrzynia na mgke.
2, Krata i skreynka na artykiily korzenne.
3. DzieZa.
4. 2 wagi, 4 miedziane szalki i réine clezarld,

Inne braki:

1. 6 srebroych Iyizek i pdlmiski 4 eynowe wiellde, 4 frednie i 4 male.
Z. 3000 funtdw miedai.

3. b8 stolow, 6 law 1 60 krzesel drewnianych.

4. Drzwi | zamki w 3 szafach.

W sumie wartod¢ wszystkich przedmiotéw brakujgcych w inwentarzu
lidzbarskim oceniono na 6.395 talaréw, 57 groszy. Stwierdzono rowniez,
ze arcybiskup wypozyezyl z kasy biskupstwa 2.621 talaréw, 85 Eroszy
Ogoblem wige Krasicki byl winien diecezji warminskiej 9.017 talarow,
62 grosze. ™ Do tego jeszeze mialy dojsé wydatki na odbudowe i restau-
racje zabudowan lidzbarskich, ktorych kosztorys miat sporzgdzié architekt
krajowy, nazwiskiem Masuhr z Bisztynka,

Z kolei, delegaci kapituly i arcybiskupa zlustrowali rezydencje bisku-
pig w Dobrym Mieseie, ktora miescila sie nad zakrystia kodciola kole-
giackiego. Juz w roku 1767 byla w stanie groinym, a ,przez bieg czasu
mieszlanie ksigzeco-biskupie w tym mieéeie tak podupadlo, ze grozilo,
szezegolnie dach, zawaleniem i wyrzadzeniem wielkich szkod zakrystii
koseiola kolegiackiego”. ** Gdy juz przechodniom zagrazalo niebezpieczen-
stwo, rozebrano rezydencje i material z niej sprzedano za 500 talaréw,
ktore przejgl biskup Krasicki., Ale teraz nalezalo przykryé dachem za-
krystig, do czego jednak biskup nie czul sie zobowigzany.

Na probe Antoniego Klutha, wikariusza dobromiejskiego, Krasicki
pozwolil na miejscu dawnej rezydencji wybudowaé mieszkanie dla jed-
nego emeryta lub kaplana chorego. Podczas lustracji Kluth oéwiadezyt
delegatom: ,Nad i obok bramy za moje wlasne pienigdze wystawilem
catkiem masywne mieszkanie, a na pozostalym placu urzadzilem inne
potrzebne zabudowania gospodarcze”. Na utrzymanie emeryta biskup
dekretem z dnia 9 stycznia 1794 przeznaceyl beneficjum Seidlera przy
kolegiacie. Pierwszym beneficjatem zostal Kluth, ,ktéry ponad 30 lat
pracowal gorliwie w winnicy Panskiej".

Z dobrego Miasta delegaci udali si¢ do Smolajn, gdzie znajdowala sie
letnia rezydencja biskupia, wybudowana przez biskupa Grabowskiego.
Na ogol rezydencja byla w dobrym stanie, choé w niektéorych miejscach

" Tamze, 5, 187—193,
4 Tamde, 5. 51—3, 61.
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widoczne byly zniszezenia. *! Jak stwierdzono, palac ,niewielkim kosztem
moze by¢ naprawiony”. W inwentarzu zad rezydencji zauwazono naste-
pujace brali:

1. 23 stoly.

2. 36 krzesel.

3. 4 lawlki

4. 40 beczel

Wartosé tych mebli zostala oszacowana na 62 talary, 75 groszy.

Przy palacu w Smolajnach istnial takze ogrod, picczolowicie pielgg-
nowany i pigknie urzgdzony przez Krasickiego. Na terenie ogrodu znaj-
dowaly sie rézne budynki z klorych za rzadow ksiecia-biskupa zostaly
rozebrane:

1. Kaplica,
2, Oflicyna,

Ponadto, w obrebie zwierzyfica byl maly domek, ktory juz w roku 1767
byl bliski zawalenia sie 1 szopa na siano dla jeleni tam zyjacych. Niestety,
siano, jak 1 owoce ze sadu rozprzedala juz shuzba palacowa,

Nastepnie delegaci wyruszyli do Fromborka i tamtejszy patac hi&-;'l-{upi
znalezli ,calkiem niemozliwy do zamieszliania®. * Nujbardzie] niepo-
kojgey byl stan dachu, ktdrego belki byty przegnite i grozilty zapadni¢eiem
sie wigzan dachowych, Wewnatrz gmachu poodpadaly tynki, a zwlaszeza
stiuli gipsowe ze sufitow. Jesacze przed odejsciem Krasiclkiego, w stycz-
niu roku 1795, architekt Masuhr dokonal kosztorysu restauracii palacu
na sume 2.061 talarow, 52 groszy, 12 denarow, Ale w jesieni tegoz roku
byl juz nieaktualny, bo nastapily dalsze zniszezenia, Dlatego kapitula
swrocita sie do innego architekta nazwiskiem Croell o sporzadzenie no-
wego kosztorysu, ltory wynosil az 5,112 talarow, 29 groszy, 2 denary,

W koncu, przedstawiciele kapituly zaintercsowali sie takze kaplicami
w dawnyeh zamkach biskupich, w Jezioranach, Ornecie i Samulewie,
letore po pierwszym rozbiorze zagarnal rzad pruski. Po poiarze Jezioran
inwentarz kaplicy zamlkowe] przeniesiono czgsciowo do kosciola parafial-
nego w Jezioranach (kielich srebrny pozlacany, 6 lichtarzy cynowych
i 6 drewnianych, 2 mszaly, 3 ornaty, biclizna mszalna i oHarzowa),
a ezedeiowo do kosciota filialnego w Tlokowie (oltarz z ohrazem sw. Te-
resy i 3 antepedia). *

Inwentarz kaplicy zamkowej w Ornecie, jule wyjasnil proboszez miej-
seowy Tomasz Orlikowski, po rozbiorze zostal przewieziony do kaplicy
polskiej w Ornecie. Obejmowal on: dewon, 3 oltarze, w jednym byl por-

% Tamze, 5. 65—T4,
2 Tamze, 8 36—7, 216,
8 Tamée, 8 171,
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tutyl i obraz Zbawiciela, ambpone i 3 awlki. Tigurujgey nadal w inwentarzu
ornat mial by¢ zniszezony przez zgb czasu,

W palacu bislkupim w Samulewie istnialo oratorium, ktore po zaborze
musiano zlikwidowaé. Oltarz i lawld Krasicki kazal przeniest do kosciola
filialnego w Sulowie. Co sie stalo z reszla inwentarza, nie wiadomo, 25

Delegaci kapituly zastanawiali sie jeszeze nad kwestia ewentualnej
restytucji 5,000 talarow, ktore po zaborze Krasicki otrzymal od rzadu
pruskiego tytutem odszkodowania za majgllki skonfiskowane. Kwestie te,
jak i inne sprawy, zwigzane z renowacja rezydencji biskupich i uzupel-
nieniem inwentarzy miala rozstrzygngé kapitula katedralna po uzyskaniu
dokladnych relaeji od kanonikéw Soczewskiego i Cichowskiego.

]

Dnia 11 listopada 1795 delegaei zdali kapitule sprawozdanie ze swojej
dziatalnosci. 2 W pismie, oznaczonym litera A, zestawili straty w bu-
dynkach, jalkie zaistnialy za rzadow Kirasickiego, aby kapitula zadecydo-
wala, ,czy i ktére z nich powinny byé na nowo odbudowane, jako nie-
zbedne dla przyszlego ksigeia-biskupa”. W pismie pod literg B wykazali
braki w inwentarzu biskupstwa, okredlajac wartosé przedmiotéw braku-
jacyeh, Kapitula miala okreéli¢, ,,czy wedhug tej oceny wystosowac zgda-
nie zwrotu pod adresem areybiskupa, ezy nie?”. W pismie pod literg C
podali koszta, jakie sami poniesli w zwigzku z lustraejg rezydencji bisku-
pich oraz koszta wynagrodzenia stuzby palacowe] za czas wakansu, co
razem wynosilo 42 talary, 54 grosze. W pismie pod liters D kanonik
Cichowski przedstawil sprawe ogrodu biskupiego w Lidzbarku i domagal
sie wyjaénienia, na jakiej podstawie znaczng jego czesé zajmuje Thiede.
Ten postulat popieral takze delegat biskupa Hohenzollerna. Wreszcie
kanonicy poruszyli jeszeze sprawe sumy 5.000 talardw, przyznane] diece-~
zji przex rzad pruski jako odszkodowanie za zabdr majatlkow, lctéra po
zwriceniu jej przez Krasickiego moina by uzy¢ na wyposazenie rezy-
dencji biskupich, oraz sprawe urzgdzen browarowych, kidre czeSciowo
wywiozl Krasicki, a czesciowo z jego winy zajely wiladze pruskie.

Te memorialy i pisma staly si¢ temalem obrad kapitulnych na po-
siedzeniu w dniu 18 grudnia 1795. *¥ Po zapoznaniu sig z nimi i przedy-
skutowaniu ich Kapitula powziela nastepujaee uchwaly:

M Toamze, 5. 165—7.

5 Tamze, s 173,

0 Aeta Cap. 1795—1707, s, 27, Bistums-Inventar von 1795, 5, 179—198,
¥ Tamie, 5 201—8,
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1. Pomingé milezeniem kwote 5.000 falaréw, wyplacong Krasickiemu przez
rzgd pruski, poniewai dochodzenie, na jald cel zostala cobrécona, mogloby nie
daé Fadnyeh rezullatiw,

2, Nie wnosi¢ pretensji za rozebranie budynkow, poniewaz ,po wickszel
ceedel slaly sie zbedne, a fakze ich utrzymanie przy znacznym umniejszenin do-
thoddw biskupich megloby by tylko cieizarem dla nastepcdéw I poniewaz w ich
miejfsee zostalo dolkonanyeh tu § Gwdzie kilka sympatveznyeh Inwestyeil w ogro-
dach”,

3, Domagad sic od arcybiskupa zabezpieczenia murdéw w Lidzbarku i cdno-
wienia rezydencii biskupich, tym bardziej, %e za material rozebranych gmathdow
pobral pienigdze. Inwestyeie w ogrodach, uezynione zreszaty bez zgody kapituly, nie
mogg wolnié arcybiskupa od pozostawienia mieszkah biskupich i innych budyn-
kéw w dobrym 1 . frwalym stanle™.

4, Szezegdlnie rezydencie biskuple w Lidzbarku, Fromborku i Smolainach
muszg byé oddane ,w takim samym dobrym stanie, w jakim je ksigie-biskup
zastal w roloa 17677,

5. Suma 500 talardow, uzyskana za sprzedai rozebranej rezydencii w Dobrym
Miekcle, musi byé zawrdcona do kasy biskupiei, ponlewa? w jei mieisce .nie innego
nie zostalo urzadzone na korzyéé i uiytel biskupdw™.

B, Rozebrane stajnie w Lidzbarku, ktore byly .murowane i obszerne, w stanie
bardzo dobrym [...] bedg z powrotem odbudowane w stosownym miejscu, na lkoszt
poprzedniego ksiecia™.

7. Inwentarz rzeczy musi byé w calofel przekazany. Zwrot brakujgeych przed-
miotdw inwentarza mode byé zastgpiony ,przez wyplacenie gotéwlki” stosownie
do oszacowania ich wartosci,

B, Ogrdd w Lidzbarku ,jako wlasnoéé biskupdw nie mégl byé nikemu poda-
rowany | musi byé z powrotem przyenany biskupom wedlug ustalonego moiliwie
obwodu granicznego", Thiede mo#e zglosié pretensje do arcybiskupa co do zwrotu
kosetéw ulepszenia | zagospodarowania ogrodu,

0. Kapital, jaki by powstal, ze zwrotu 2.621 talardw, 85 grossy, wWypoiyczo-
nych preez arveyvbiskupa 1 500 talardw ze sprzedazy materialdw z rozebranej rezy-
deneji dobromiejskiej oraz ze sumy 6.285 talardw, 57 groszy, wplaconej za bralku-
jace przedmioty w inwentarzu, nalezatoby ulokowaé w banku, a odsetki przezna-
ezyd na konserwacje katedry. Na mocy bowiem statuldw diecezjalnych biskup
jest rzoabowigzany do pokrywania 2/3 wszystkich wydatkow na katedre.

Po uchwaleniu tych postulatow kapitula upowaznila kanonikow So-
czewskiego i Cichowskiego do prowadzenia dalszych rozméw z przedsta-
wicielami areybiskupa celem ostatecznego uregulowania sprawy wlasnosci
biskupstwa. Niewgtpliwie, musialy by¢ takie rozmowy, nie mamy jednak
co do tego poswiadczenia Zrodlowego.

Dnia 13 kwietnia 1796 mandatariusze arcybiskupa odpowiedzieli diu-
gim memorialem na postulaty kapituly, #® Starali sie wykazaé nierealnoéé
niektdrych postulatow kapitulnych. Stwierdzali bowiem, #e nie mozna
obeigzaé arcybiskupa obowigzkiem przekazania budynkéw w takim stanie,
w jakim znajdowaly sie przed rokiem 1767, bo zmienila sie zupelnie
sytuacja ekonomiczna biskupstwa warminskiego. Przed rozbiorem , biskup

B Tamie, 5, 211—249,
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jako owczesny wladca kraju mialby byl gratis materialy budowlane
2 komornictw i folwarkow, a poddani przy tym mogliby udzielit furma-
nek, zatem wiee utrzymanie budynkow w dobrym stanie mogloby byé
pokryte nader malymi kosztami. To wszystko juz obecnie nie istnieje’.
Do tego planowany kosztorys odbudowy jest ,,0 wiele za wysoki" i gdyby
wedlug niego rezydencje biskupie byly odrestaurowane, znalazlyby sie
w stanie o wiele lepszym, niz w roku 1767, Za arcybiskupem przemawia
réwniez przedawnienie, bowiem przy dokonywaniu zmian CzZy przepro-
wadzaniu rozbiorki nielitérych budynkdw ani kapitula, ani nikt inny nie
protestowal i nie ezynil zarzutu arcybislkupowi.

Po tych uwagach ogdlnych mandatariusze wypowiedzieli sie w spra-
wie odbudowy i zabezpieczenia budynkéw biskupich. Wedlug ich opinii
mury rezydencji lidzbarskiej sa w dobrym stanie i dostatecznie zabez-
pieczone. Wieze czerwong na zamku mozna by elikwidowaé, bo przez
jej rozebranie ,,zamek nic nie utraci”. Wieze osmickgtng mozna by znacz-
nie taniej zreperowaé i przykryé zwykltym dachem, bez szezytu, Stajnie
nie mogg by¢ odbudowane przy zamku, bo na ich miejscu jest ogréd,
a nie ma innego miejsca odpowiedniego na nie. Kupowaé zas specjalng
parcele pod stajnie, arcybiskup z pewnoseig nie byl obowigzany. Najwie-
cej zastrzezen podnosili przeciw zaprojektowanym przez Croella kosztom
odbudowy palacu w Fromborku.

Kosztorys odrestaurowania rezydencji biskupich, przygotowany juz
przez architekta Masuhra, a jedli idzie ¢ Frombork przez Croella, przed-
stawial sie nastepujgco 2;

1. Lidzbark — odbudown zamlm, wiezy czerwaonej I ofmiokatnej miala wynilesé
1.411 talardw, 58 Broszy,
.5 i — odbudowa palacu i zabudowan z nim zwigzanyeh miata wynosié

1.754 talarbw, 14 groszy, 6 denardw.

4. Smolajny — odbudowa rezydencii miala wynies¢ 1,065 talardw, 47 groszy,
6 denarbw.

4. Frombork — odbudown palacu miala wynieé wedlug Croella 5112 talarbw,
20 groszy, 2 denary (wedlug Masuhra 2.051 talaréw, 52 groszy,
12 denardw, ale tego kosatorysu kapitula nie przyjcla).

W sumie kosztorys opiewal na 0.342 lalary, 58 groszy, 14 denardw,

Kosztorys odbudowy zabudowan w Lidzbarku i Smolajnach manda-
tariusze uznali za niepotrzebny i zbedny, bo zdaniem ich moina je na-
prawi¢ o wiele taniej, systemem gospodarczym. Natomiast ostrej krytyce
poddali kesztorys Croella, zestawiajae go z kosztorysem Masuhra i # kosz-
tami powigkszenia o 54 stop dlugogei i 30 szerokosci palacu fromborskiego
w roku 1794, ktére wynosity 5.704 talary, 48 groszy. Dziwnym sie wydaje,

# Tamie, s, 215,
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#e prawie takg samg sume trzeba by wydaé, wedlug Croella, za reparacje
dachu i drobne remonty.

Nastepnie mandatariusze wyrazili swojg opinie co do inwentarza lidz-
barskiego, 1 w tym wzgledzie, zdaniem ich, zZadania kapituly sq wygo-
rowane, Niejednolkrotnie kapitula domaga si¢ zastgpienia zuzytych przed-
miotow nowymi, daZac przez to juz nie do przywrocenia stanu z roku 1767,
ale do postawienia inwentarza w stanie lepszym. Nie uwzglednia takze
trudnej sytuacji biskupstwa po zaborze i nie zwaza na rozne ololicznosei,
ktére w innym Swietle stawiajg sprawe brakow i ocene ich wartosei.

Przechodzge do konkretéw, wyjadniali, ze arcybiskup nie mogt zo-
stawié zboza, bo nie posiadal folwarkdow, tym bardziej, e zboze to bylo
przeznaczone na potrzeby folwarczne. Ogrodnikowi Thiede nie darowal
i nie oddawal na wlasnosé zadnej czeSci ogrodu biskupiego. Przy wykazie
nowych armat, jakie arcybiskup ma sprawié, nie odliczono wysokiej war-
toéci metalu starych armat. Z inwentarza kaplicy zamkowej arcybiskup
niezego ,,nie sprzedal i nie obréeil na swoj uzytek, ale niektore paramenty
podarowal koéciolom biednym", Brakujace dwa zlotem przetykane i dwa
adamaszkowe antepedin, wysoko oszacowane, spalily sie przez przypadek,
bez winy arcybiskupa, ktéry nie ma obowigzltu zalkupienia nowych.
Sprzety i meble ze spizarni i innych pomieszezen przejal marszalele dworu
lidzbarskiego, o czym Swiadezy jego pokwitowanie. Do niego wiec nalezy
sie zwrocié o ich zwrot. Arcybiskup zabral tylko kilka sprzetéw na sumg
201 talaréw, 14 groszy, ktore gotow jest splaci¢. Podobnie arcybiskup
gotow jest zwrocié sume 500 talarGw za material z rezydencji dobromiej-
skiej i sume 2,621 lalarow, 85 groszy, wypozyczong z oszezednosei kasy
biskupiej. Razem wiee arcybiskup, jesli chodzi o inwentarz, poczuwal sig
do zwrotu 3.413 talardw, 19 groszy.

Na te uwagi mandatariuszy arcybiskupa kapitula 16 kwietnia 1796
udzielila ostatecznej odpowiedzi, podtrzymujac swoje stanowisko zajete
w dniu 18 grudnia roku minionego. * Zdaniem kapituly powolywanie sig
na redukeje dochodéw po zaborze niewicle pomaga, bo zmniejszyla sie
réwnies liczba rezydencji biskupich. Aby nie narazi¢ sie na zarzul stron-
niczoéci ze strony przyszlego biskupa, kapitula ,musi obstawal” przy na-
stepujaeych postulatach, dotyczgeych odbudowy rezydencji biskupich:

1. Obecne zabudowania hiskupie musza byt przkazane w stanie, w jakim znajdo-
waly slg w roku 1767.

2, Wiege czerwona 1 ofmickalna na zamlku lidebarskim muszg byé catkowicie
odrestaurowane, aby nie uclerpial pickny wyglad zamlcu,

3. Mury naokolo zamlku musza byé pozostawione ,,w stanie frwalym”.

4. Stajnie w Lidzbarku musza byé no nowo postawione, jefli nie w tym samyin
miejscu, to na innym, bex koniecznogei kupowania specjalnego placu,

“* Tamze, s. 233—0.
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W ten sposob hkapitula zajela nieustepliwe stanowisko w sprawie
odbudowy budynkéw biskupich. Wiceej kompromisowosei okazala w spra-
wie inwentarza 1 jego brakow. Polemizujge z wywodami mandatariuszy,
wyjasnila, ze jesli niektore przedmioty brakujgce zostaly wysoko oce-
nione, to inne znéw byly bardzo nisko oszacowanie. Jesli arcybiskup po-
darowal jakics czesci inwentarza koSciolom, to go o nie zwalnia od
pozostawienia na ich miejsce zastepezych przedmiotdow. Jedli nicostroz-
nost jego sluzby wywolala pozar, to rowniez nie moze bvé wolny od
odszkodowania, Nie zgodzila sie lakze na anulowanie zadiuzenia przez
zuzycie zboza. W koneu jednalkze postanowila obnizye nalesnosé za braki
w inwentarzu i za poiyczong gotowke do sumy 7.500 talaréow, Zarazem
lkkapitula wyrazila nadziejg, ze arcybiskup nie tylko whkrdtee wplaci na
jej rece wyzej wymieniong gotéowke, ale takze poleci w najblizszym
czasie odnowi¢ wszystkie rezydencje biskupie.

Wobee stanowczej postawy kapituly dalsze preetargi ze strony man-
datariuszy byly bezeelowe. Teraz areybiskup zdeeydowal sig, choé nie
przyszlo mu to fatwo, na odrestaurowanie rezydenciji biskupich na Warmii,
z ktoryeh korzystal blisko 30 lat i na restytuowanie brakujgeyveh czesci
inwentarza. Przez mandatariuszy zapytywal kapitule, ezy musialby sam
zajac sie odbudowaniem gmachow, czy tei na jego koszt podjetaby sie
tego zadania kapitula lub przyszly bislkup. Kapitula odpowiedziala nega-
tywnie, nie chege brad¢ na siebie takiego trudu lub obeigzaé nim nowego
hiskupa. ¥ Natomiast zgodzila sig braki w inwentarzu wyrownac gotowka,

Mandatariusze porozumieli sig z murarzem, niejakim Bauchem, kktory
wyrazil golowoéé odbudowania rezydencji biskupich wedlug kosztorysu
Masuhra, Dnia 9 czerwea 1796 zostala zawarta umowa miedzy manda-
fariuszami a Bauchem, wobee Swiadkdw Marcelego Szuyskiego, probosz-
cza w Dlugoborze | Racha Kramera, kanonika loleginty w Dobrym Mie-
Scie. ™ Bauch zobowigzal sie ,to wszystko, co zostalo w specjalnych
wnioskach zaprojektowane przez architekta krajowego Masuhra, porzgd-
nie i dokladnie wylonaé i wszystkie budynki doprowadzi¢c do dobrego
stanu”, Odbudowa palacu w Fromborku miala wynosie 3.000 talarvow,
paltacu w Smolajnach 1,070 talarow, 48 groszy i rezydencji w Lidzbarku
6.232 talary, 39 groszy, 12 denarow, czyli w sumie 10.302 talary, 87 groszy,
12 denarow.

Przy podpisaniu umowy Beauch postawil 3 warunki: 1. bez staran
i kosztow z jego strony beds mu destarczone do budowy drzewo, piasel,
kamien, gruz i glina; 2. nalezno$é¢ zoslanie mu wyplacona w 3 ratach,
pierwsza na zakup materialow, druga w polowie odbudowy i lrzecia po
zakoficzeniu prac; 3. ze sumy potrzebnej do odbudowy zostanie u pewnej
- Tamie, 5. 287—243,

u Tamie, 5. 253—261,
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osoby zdeponowanych 9.500 talardw, aby ber zadne] trudnosel mozna bylo
raty podejmowad. W koticu Bauch oSwiadezyl, Ze po zaakceptowaniu jego
warunkow jeszeze w roku hiezgeym zalozy, wzglednie poprawl dachy
nia wazystlcich budynkach, by unikngé dalszych zniszezan. 7 wiosng rolku
privezlego praystapithy do remontow i latem wykonezylby wszyvstkie
prace,

Arcybiskup Krasicki zatwierdzil umowe dopiero 12 sierpnia 17986,
ezego protokdl sprzadzil notariusz Hasemann w Skierniewicach, pray
udziale radey prawnego Grunewalda.®® Ale Bauch znacznie wezesniej
przystapil do pracy, poniewaz Krasicki juz dnia 8 ezerwea powiadomil
kapitule, ze na konto edbudowy palacéw biskupich wplacil 3.698 talardw,
W tym samym pigmie zobowigzal sie wyplacié drugg rate 3.000 talardow
na dzien sw. Jana Chrzeiciela tego samego roku, a reszte tj. 2,802 talary
obiecal przestaé na rece kapituly, ,gdy otrzyma od niej zaSwiadezenie,
e mistrz murarski Bauch wszystko odbudowal w calosei i doskonale
wedlug kontraktu z nim zawartego™ ™ Talk wiee wiosna lub latem
roku 1797 ostalecznie zostaly odremontowane 1 odnowione resydencje
biskupic na Warmil, Na zyezenie bhiskupn Hohenzollerna stajnie, ktire
mialy byé zbudowane w Lidzbarku, mialy byé postawione w Fromborku
przez tego samego murarza, #

Pozostawala jeszeze do uregulowania sprawa pozyezek pienigznych
i brakow w inwenfarzu, za co kapitula domagala sie uiszezenia sumy
7.500 talarow. I le kwote wplacil areyhiskup (potrgcajae sobie 4,454 talary
n wlasne przedmioty pozostawione w Lidzbarku), co poswiadezyl hiskup
Hohenzollern 5 grudnia 1797. % W ten sposob Ignacy Krasicki wyrdwnal
swoje wszyelkie zadluzenia wobee diccezil warminskiej.

#*

Kapitula katedralna w Fromborku spelnila swoje zodanie w czasic
wakansu, Z rak mandatariuszy Krasickiego przejela wlasnesé biskupstwa,
naklonita arcybiskupa do odrestaurowania rezydencji biskupich i dopro-
wadzila do zabezpieczenia caloei inwentarza. Pozostawalo jeszeze prze-
kazat majgtek biskupsiwa nastepey na warminskie] stolicy biskupie],
Karolowi Hohenzollernowi, Kapitula zdala ten majatel pelnomocenilom

B Tamee, 5, 261—3.

M Acta Cap, 1795—1797, 5. 204, 276,

i Bistumg-Invenlar von 1795, s 205,

N Acta Cap. 1795—1707, 5. 147, 280, ADWO, Invenlarium Episcopalus Varmieisis
post aseensum Celslssimi Prinelpis et Reverendissimi Domini Ignatii Krasicki Epi-
scopi Varmiensis ad Archiepiscopatum Gnesnensem, Celsissimo el Reverendissimo
Domino Carelo ex Prineipibus ST, Comiti de Hohenzollern Episcopo Varmiensi,
e‘;{tihaf.i Crlunmr.-nuuiar[n Olivensi, Bguili Ordinum Aquilae Niprae el Rubrae lra-
ditum, 5. 18,
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biskupa, ktdrymi byli Piofr Elsner archiprezbiter w Biskupeu, dawny
beneficjat kaplicy zambkowej w Lidzbarku i J. Harpart marszalek dworu
biskupiego. Protoko! przejgeia calej wlasnosei podpisal biskup Hohen-
zollern dnia 5 grudnia 1797, 97

Protokol nic nie wspomina o rezydencjach biskupich, a zawiera jedynie

spis inwentarza rzeczy w Lidzbarku i Smolajnach. Inwentarz biskupstwa
w Lidzbarku przedstawia sie bardzo skromnie i obejmuje przedmioty
w nastepujgeych pomieszezeniach palacu:

Spizarnia

. Dwa wiellde 1 stare stoly.
. 3 szaly, jedna = 12, druga z 6 szufladami, na kasze | artykuly korzenne.

T skrzyn rozne] wielkofei na make | inne artylouly,

L2 wagl » § mosieznymi | 2 Zelaznymi elegarkami.

Kuchnia

8 stoldw rozmaite] dlugodcl
5 wickszyeh i mniejszych dzbanbw,

. Jeden muoidzie? mosieiny 2 Zelaznym tluezkiem.

KruZzganek na pigtree o sklepleniu na kelumnach kamiennych

48 portretéw krolow polskich. Niestety, nie podano nazwisk malarzy, Czedclowo
byly to zapwne porirely Waleniego Sliwickiego, nddwornge malarza Kra-
sickiego, Ma

Wielkl salon

Portrety wazystkich biskupdéw warminskich ai do Adama Grabowsldego, Row-
nied brak jest nazwisk malarzy.

Salon okragly

- Wiellii zegar wiezowy, wydzwaninjgey lowadranse | pgodzing, kidry w tym

salonie zostal zlokony.

Kaplica

Naczynia litwrgiezne:

(=]

Ea

.
7
#

# kielichdéw, w lym 4 srebrne, 8 miedelane. Jeden ze svebrnyeh kielichéw byl
whwietnej roboty” i mial herb biskupa Grabowskiego.

. Jedna monsirancja srebrina, poglacana, z herbem biskupa Grabowskiego.

Jedna puszka srebrnn, pozlacana, .doskonalej roboty".
18 lichtarzy oltarzowych, specjalnie zaprojektowanych, 2 lichlarze reczne, jeden
ze srebra, drugl ue stali 1.4 lichtarze blaszane.

. Dwie lampy wieczne blaszane, posrebrzane, jedna z nich stara I polamana,

Dwa lawalerze, jeden srebrny z herbem biskupa Grabowskiego, drugl evnowy.
5 lae, w lym 4 srebrne, jedna eynowa,

6 ampulels, z tyeh 2 srebrie wewnglrz pozlacane, 2 blaszane posrebrzane
i 2 cynowe.

" Tamie.
e J, Oblak: Materialy do dzialalnodei kulluralnej Ignacego Kraslekiego.

O slosunku do sztuld i zbiorach artystyeznyeh. ,Studia Pomorskie” pod red, M.

Wa

liekiego, T, IL Wroclaw 1887 5. 404—d406,
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Sraty liturgiczne:

1, Ornaty; 7 bialych, zlotem lub srebrem przelyvicanvel |z adomaszlou,
T ererwonyeh,
4 lioletowe, jeden z herbem biskupa Grabowskiego,
2 wmielone.
§ czarne,
4 niebiegkie, jeden ze zlolymi, czerwonymi | blalymi kwlatami,
2 jedwabne, jeden bialy z jednej strony i niebieski 2 drugied, o nny
czerwony # jednej | zielony & drugie] sirony
. Dwie kapy hiale,
3 dalmatyki biale,
Dwa gremialy.
4 Infuly.
. % pasy, 2 sandaly biale; jedna para rekawiczek bialych,
Bielizna oltarzows i lkielichowa, niezhyt liczna.
15 antepedidw, w tym 4 biale, 4 czerwone, 4 niebieskie i ¥ czarne.
Kutegi Hilurgiczne:
1. & mszaléw, w lym jeden maly do podrody,
3. 3 kanony mszalne.
4.3 ponivfikaly, w tym jeden maly do Swigeen | konsekracil

oo

_33-:[:1

Spraety w kaplicy:

1. Organy,

2, 10 lawek. .
4. Jeden baldachim.

Dom przed palacem biskupim:
Jeden sl
Dwie lawki rldwnel dlugosdel,
. B oszal wmurowanych w pokoju 2z prawej strony.
Zegar z czerwonej wisky, lu zlokony.

2 bs =

1

Abrojownia;

1. T armal, w tym jedna mala 1 uszkodzong,

9, 4 weaownliee Zolazne,

4, Kule, 26 wiellkich felasnych, 434 Srednich Zelaznych, 20 malych #elazhyeh |60
kiumiennyeh rdénei wielkosel.

Oprod:
1. Nargedzia rozmaite, jak 3 konewkl, jedna miedziana, dwic blaszane, 2 lopaly,
4 plugi ogrodowe, jeden stary 1 jedna pila.
2. Okna inspeklowe w licghic 17, 2 lego 6 duzych, 11 malych,
4. Drzewa ogrodowe, 6 wawrzynowyeh, 4 figowyeh, 150 ewocowyeh, Z tego G bylo
w ogrodede wielkim, a8 B4 w ofredzie pray samlou,

Z inwentarza lidzharskiego pozostajg jeszeze do omowienia zbiory
hiblioteki i archiwum biskupiepgo, ktore, jake najbardzie] interesujacy
czesé calego inwentarza, przedstawimy oddzielnie. W tym miejseu zapo-
enamy sig z inwentarzem w Smolajnach, ktéry dotyczy jedynie kaplicy.
W imieniu biskupa przejal go Jozel Kohde, proboszez paralii Piotrasze-
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wo. Protokal wymienin nastepujgee paramenty liturgiczne tego ubogiego
inwentarza:
1, Tabernakulum & drzewa, poslacane, na kiorym stal krzy: drewniany, tek
pozlacany.
2, Kamied cxy plyta oltarzowa.

3. Dwa lehtarze czarne 7 drzewa.

4. Antepedium.

5 5 ornabdw koloru bialegs, czerwonego, zielonepo, nlebleskiege [ czarnego,
. Mszal.

T, Szaln drewnlana z 3 szulladami,

8 Jedna lawlka,

i, Maczynic z mesiadzn na wode Swigeong.

10, 4 ampulki, 2 miedziane 1 2 cynowe 2 loeq eynowi.

11. Bielizna mszalna | oltarzowa, nieliczna,

Do inwentarza kaplicy w Smolajnach nalezaly takze przedmioty wy-
wiezione do kosciola w Piotraszewie. A mianowicie: oltarz ze stopniami,
4 lawki i kielich srebrny pozlacany z pateng rowniez srebrng i pozla-
vang, Te czesé inwentarza preenidst do Plotraszewa obecny proboszez
Kohde. Natomiast poprzednik jepo Jozel Thiedigk, za zezwoleniem Kra-
siekiegn, mial zabrat do kodeiola w Piotraszewie dwa ornaly, czerwony
i niehiesli,

A terax wrétmy do inwentarza bibliotelki | archiwum  biskupiego
w Lidzbarku. Dotad, w czasie wakansdw diecezfi, nie interesowano sig
zbiorami biblioteczuymi I archiwalnymi i nigdy ich nie inwentaryzowano,
mimg #e dokladnie spisywano najdrobniejsze praedmioly, znajdujgee sig
w zamkach i folwarkach. Po raz pierwszy kapitula katedralna pomyslala
0 tym po translacji Krasickiego deo Gniezna, Juz w dniu 16 czerwea 1795
zwraciln sie z proshy do kanonika Tomasza Szezepanskiego, aby sporzyg-
dzil katalog biblioteki biskupiej, ktdra, zdaniem kapituly, .z pewnogcig
zujmuje nie najposledniejsze miejsce” w inwentarzu biskupstwa, *

W odpowiedzi z dnia 10 sierpnia 1795 kanonik Szezepanski wyrazil
sdziwienie, #e nie istnieje spis ksigzelk biblioteki biskupiej. ® Nastepnic
oswiadezyl: ,nikomu nie jest tajne, #ze obeeny arvevhiskup gniefnienski
veynil niemate wydatki i wlozyl wiele trudu nie tylko dla prayozdobienia
lokalu, gdzie miesei sie wspomniana biblioteka, ale takize dla dopro-
wadzenia ksiazek do naleiytego porzadku, jak rowniez dla zgromadzenia
roznych pism rozproszonych i zupelnie zaniedbanych, Nie ma podstawy,
abym watpil, Ze stosownie do posiadanej sprawiedliwosel, owszem wiel-
kodusznosel, jesli biblioleki nie powiekszvl, jak pamietam, ze mial zu-
miar, o przynajmniej pozostawil ealg i nienaruszong”,

W piémie tym Szezepanski podkreslil zaslugi Krasickiego dla biblio-

 Bistums-Invenfar von 1705, s 1,
" Tamie, & 3=—0.
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teki I archiwum biskupiego. Niewatpliwie, ksigze poetéw polskich byl
wytrawnym bibliofilem, docenial wartosé ksigzek w bibliotece biskupiej,
uporzgdlcowal je i przyozdobil samo pomieszezenie. Czy powigliszyl
ksiggozbior, co sugeruje Szezepanski, nie moZna powiedzieé nic pewnego,
% braku oficjalnego katalogu ksiazek w inwentarzu biskupstwa z r. 1767,
Ale istnial spis ksigzek, o czym sami kanonicy nie wiedzieli, dokonany
w roku 1733 na polecenie biskupa Krzysziofa Szembelka, # Porownujae
ten spis 2 wykazem ksigzek, jakie przejal biskup Karol Hohenzollern
w roku 1797, zauwaza sie roznicg pod wzpledem iloSeiowym i jukoscio-
wym, Przy koficu wieku XVII mniej bylo ksiazek i wiele ksigzek bylo
innych, niz w roku 1733, cho¢ nie mniej cennyeh. Brak bylo ksigzelk
w Polsce drukowanych, zwlaszcza w jozyku polskim. Cuzy te zmiany
w ksiggozbiorze biskupstwa zaistnialy za rzadow Krasickiego, czy te#
wezeSniej, trudno osgdzid,

Bibliotelea biskupia zawierala w wiekszosei druki z zakresu prawa
cywilnego i koscielnego. Wykaz z roku 1797 podaje buardzo skapy opis
bibliograficzny drukdw, Czasem sy zamieszezone tylko tytuly dziel, prae-
waznie niedokladnie 1 w skrécie. Czasem znéw sg zapisane nazwisks
autorow, ale bez tytulu ich dziel. Czasem prazy nazwisku jest zanotowana
tylko liczba tomow lub dziel danego autora, Ani razu nic podano micjsea
I roku wydania. Z tych powoddw trudno jest zidentylikowaé te druli
w pelnym opisie bibliograficznym. Pewna pomocy sluzy spis ksigick
# roku 1735, wymieniajgey nieco wiecej szezeglow bibliogralicanyeh.

W wykazie ksigiek hiblioteki biskupicj po odejsciu Ignacego Kra-
sickiego do Gniezna ligurujg druki w nastepujaeym porzadlcu  alfahe-
tycznym 4

1. Agenda sacramentalia ad usum Dicecesis Varmiensls accommodata, Coloniae
1574, (Agendg to wydal biskup Marein Kromer),

. Alberfeus de Rosate:  Alphabetum iuris” — moge chodsl o deiele Dietion:scium

furis civilis et eanonici.

4. Adbertus Magnus.: Poslilla super evanpelin Matthael, Postilla super evangelin
Lucac,

4o Alclatl Andreas: Ad veseripta peincipum, Commentavius ol novellae Consti
tutionum Tustiniani. , Ad rescripta principum commentarius et Maril Salomonis
in libros Infortiatl™

3. Alexander Aphrodiensis; Problemuota; latine a Georglo valla.

H, Alexander de Hales: Summa universae Lheologiae, pars I, Summa unlvoersae
thealogiae, pars 11 Summa universae theologiae, pars I11

T Alvarolis Jaeobus de: Opus super feudis.

b

a ﬁlJWG——U Hd, Clavis Archivo L]JJ'il’.‘ﬂp.;!Il Hellshergensi post bellorwn iniurias
el rapinas, e lJULl'Ldll‘u el confusione in reliquils suls reflorescenti restituta, wvigilian-
tissimo sub Principe et Praesule.. Christophoro Andrea Comile in Slupow Szem-
bel ... anno restitulae salutis humanae 7.,

W Tytuly oenaczone cudsyslowem nie zostaly zidenlyfikowane 1 s podane
wedlug zapisu w rekopisie: Inventariom Bpiscopatus Varmiensls, s 6—8,
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10.
11,
12.
14
14,

135,
1.
17.

18,
14,
20,

b2
L]

)
|

27,
28,
4,

i

41,

343,
a4,

36,
an.

K11
40

41,
42
4.

45,

. Antoninus Florentinus s.: Chronicon. Summa theologica, pars I—IV {(w § eg-

zemplarzach).

. Anlonius Nebrissensis: | Dictionarium.

Augustinug Aurelius 5. De civilale Dei

Azo Portius: Summa super novem libris Codieis.

Balbus Joannes; Catholicon,

Bartholomaeus Anglicus: De proprietatibus rerum.

Bartolus de Saxoferrato: Super I—III parte Codicis. Super I et I1 parte Digesti
veteris, Super 1 et 11 parte Digestl novl. Super 1 et 1I parte Infortiati.
Bertachinus Joannes: Reperforium luris utriusque (w 3 egzemplarzach).
Biblia latina.

Bonaveniura s.; Perlustratio in lbrum 1 Sententiarum. Perlustratio In librum
11 Sententiarum. Perlustrafio in librum III el IV Senlentiarum.

Calepinus Ambrosius: Dictionarium linguae latinae (w 2 egzemplarzach),
Capella Martisnus: (moZze De nuptiis Philologiae et Mercurii),

Castro Paulus de: Consilla et allegationes, pars L Consilin et allegationes,
pars 11, Super 7 libric Codicis. Super 1 et 11 parte Digesti novi. Super Infor-
tiata veteri,

, Corpus furis saxonicl.
. Declsiones Rolae Romanae, novae et sntiquae cum  regulis Cancellaciae

Aposlalicae,
Dionysius Cartusianus; Jndices diclorum®,

, Domindeus & 8 Geminiano: Super sexto Decretalium,
, Durant! Guillelmus: Speculum judiciale,

Fredericus Pelrucius de Senis: Disputaltiones, quaestiones el constlia
Friedrich Willelm:! Verbessertes Landrecht, Konigsberg 1721,

Galenus Claudius: Opera.

Garzonl Tommaso: La plazza universale di tuttl le professioni del mondo
nobili ot lgnobill [..]. Venezia 1685,

Gambillionibus Angelus deo Aretino: Tractatus maleficiorum, Lectura super
Institutis, pars 1. Leclura super Institutis, pars 1II.

Saegen das Buch der Reformation”. W spisie z r. 1733 jest inny tytul:
WKatholische Gegenbeweisung wider das Buch der so genannten Reformation”.

. Gerson Joannes: ,Tractatus et sermones’.

Guido de Baysio, {(moze Rosarium decretorum)
Guido de Columna: Historia destructionis Troiae.

. Guillelmus de Ockam: Opus nonaginta dierum. Compendium errorum Johan-

nis Papae XXII.

Hemmerlin Felix: Varine oblectationis opuscula et tractatus.

Hesselbach J.: Dominicale” (moie Postill d, 1. Ausleguang der Ewvangelien,
Mainz 1631,

. Ingeriptiones sacroxanctae velusiatis[,.] totius orbis, Ingolstadt 1534.

Isidorus Hispalensis s.; Chronica mundi.

Ivis de Paris?; Tugendschule der Christen” (moke Les morales chretiennes)
Paris 1647,

Jacobus Philippus de Bergamo: Supplementum chrontearum,

Justinlanus: Digesta seu Pandectae,

Lambert Joseph: , Predigten” (mofe w tlumaczeniu niemieckim Instructions
courtes et familicres pour toutes les dimanches de l'année, Paris 1748).

. Langius Josephus: Polyanthea.

Laude Martinus de: 7



24

445,
47,
48,
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HLexicon hebrajcum'™,

Ludalphus de Saxonin: Vita Christi.

Ludovicus Bolenginus: Syllegianthon seu Collectio floram in Decrelum, . Tn-
bula in lextum el glossas iuris ubrinsque™.

. Lugn: Singulavia Domini®.
. Lidther Marlin: Tischreden",

Malnard Ehr.-rhm‘rL: Sermones per adventum et per guadragesimam (w {lamoa-
eyonit niemieckim),

- Maino Juson de; Buper prima parvie Codicis. Super secunds parle Codicis.

Super prima Digesti veteris parie. Super prima Digesti novi prarle.  Super
prima parte Infortiall, Super seeunda parte Tnfortiati,

- Alartinus Polonus: Margarvita deereti seu Tabula Martinian,
- Meffreth: Sermones de lempore el de sanetis.
. Mivhae! Mersehurgensis: | Cathechismus" (moge Brevis institulio ad etatem

elirislianam),

. Missale Warmienose, 3 plsane na pergaminie, § drukowane. 2 lego 2 pochodzily

= koscioka paralinlnegy w Braniewie, a 1 2z kofeiola paralialnege w Blankach,
Modus legendl abbrevinturas In utroque uve,

- Manus NMirabellius Dominicus: Polyanihca.
o Nicolavs de Lyri: Postilla super guattuor evangelistis, Postilla super Vetler|

Testamento,

Micolaus de Tudeschly Panormitanus: Leclura super peimo Decretalium, Lee-
turn super secundo Deocfetalium, Lectura super lerlio el quarle Decretalium,
Loctura super lertio, quarto el guinto Decretaliom. T prawdopodobnic: Proe
eoraus Judictariue seu praclica de modo procedend! in judicio,

Gides dopnpes: Sermones aurel de tempore b de sunells eum guadrage

» Placentinus: In summam  Institutionum sive clementorum 1. Justioiand,

Mning 1537,
Pliniuy Calur Secundus: Historise naturalis 37 ek

< Bordhul Cheistophoeos: Leclura super peamo, soecundo el lertto libro  Insti-

Luticstir.,

Raloerivs de Pislst Pontheologle seu Summa oniversae theologine, pars 1,
Summa universae theologise, pors 11, »

HEJ_.',]‘:\'-LUI' nder Homissorium fiber das Siehsizehe Hoohl Hesmrissoriuim mil sarat
derm Wichbild und Lehnvéchl.

Rente David: Coneeptlus epistolicl das st einfaltige und richlige Auslepung
iller Episleln, AN=Steliin 1629

Sandeus Felinus; Tectura in vorios titalos librei 1, 11, 1V et ¥V Decretalium.
oD sponsalibus, cum add, Joannis tmola: In Clementinam®,

i Bcherer Georg: Poslill oder Auslegung der sonniiigigen Evangelien (albo

Fostill oder Auslegung der Sonntag-Fest wnd Foverldigigen Evangelion).
Simon Fidali de Cassia: Exposilio Bvangelioram.

Slotunus Joonnes: Homilinvum de praecipuis mysloviis divinae inearnallonis
et humanae redemplionis,

Sovinus Muorfanus: Consilio sive responsa, pais L Consilie sive  vesponsi,
pars 11,

- Spicgel Jaeol: luris civilis Lexicon ox varils probalorum aulorum eommon-

tariis eungestum. Strassboucg 1538

Szembele Kreysalol-Andraej-Jan, biskup: Roze tajemnie niebicskich pastossi
pracg kwitngee [..]. Braniewo 1740, (Kazania te byly Uumaczone np Jexvk
niemieck] | zdaje sie w Lym Humaczeniu byly w bililiolece hiskupiced.



SPRAWA INWENTARZA BISKUPSTWA WARMINSKIEGO 4

5,

6.
Ti.
s,

T,

a0,
ul.,
a2

3.

e

i,
i,
av,

Tartagnus Alexander de Imola: Leclura super prima parie Digestl novi.
Lectura super sccunda parte Digesti novi. Lectura super prima parte Digest
veteris, Lectura super secunds parte Digesti veterls. Lectura super prima et
secunda parte Infertiall, Leetura super prima et secunda parie Codicls.
Consiliorum yolumina quattuoy,

Textor Sebastianus, ?

+Theologia naturalis™.

Thomas de Aquine s, Commentarit i omnes epistolas Paull. Quaestiones
(moze de duoderim guodlibet, lub de potentiz Dei, lub dispulatae de ve-
ritate).

Turrecremata Joannes de. Quaestlones evangeliovum de  fempore ol de
sanetis,

Tugeus Dominicus; |, lomi 4" 7

Ubaldis Angelus de Perusio: [ Qpus Domini™,

Ubaldiz Baldus de Super usibus Teudorum el commentum super pace cone
stantine, Super feudis cum additionibus Andreae Barballae.

Vinecenlius Bellovacensis: Speculum morale, Speenlum 7 (mode nalurale lub
histariale),

Vivianus: Casus longl super Imstitutis. Drugim delelem moge byly: Casus
longi super Codice.

Voeabularius iurls utrinsque,

sVolumina traclatuum fuvig".

Zasius Ulricus: Hesponsum fuels sive consiHorum libel 1--11, De ubligationi-
bus verborum™ Epitome in usus Teodi™,

W bibliotece, oprocs ksigzek, znojdowaly sie lakze rekopisy archi-
walne, Krasicki polozyl wielkle zastugi ,dla zeromadzenia roznych pism
rozproszonyeh i zupelnie zaniedbanych”. Na jego polecenie rekopisy te
zostaly oprawione i w te] formie przetrwaly do naszych czasOdw. Z pew-
noscig wiele 2 nich dawno by zaginelo, gdyby Krasicld nie docenil ich
wartodei i nie zatroszezyl sig o ich zabezpieczenie przez trwala oprawe.
Manuskrypty te, w liczbie 115 tomdw, ksigze biskup kazal wydzielic ze
zbioru rekopiséw 1 umieseié je obok ksigZel w bibliotece.

%e Skiernlewic dnia 16 wrzesnia 1785 Krasicki napisal zastanawiajacy
list cdo Piotra Elsnera *:

JPomigdzy veeczami mojemi z Heilshergn  dolid awlerlonemi nle dosiaje

jeszeze nastepuineych, inko to: =z kaplley wlellea, svebrna micdnlea « nalewkn,
przykryele na Taldystorz i gradusy razem z bezglowlem alsamitnym, Karmazy-
nowyny, kiore sie w lkaplicy, z kreestem aksamilnym znajdujg. Tom pierwssy
duiela de I'Arehiteeture froncaise in folio, ktéry byl pozyezony architeklowi pro-
wineil Masuhr, w Biszlvnku mieszkajacemu, Wszystkie manuslcrypla, kiore w bi-
bliotece znajdowaly sie. Zolecam wice WM Panu, abys e wsaystkie wyrazone

fu

rzeczy 1 pisma albo sem, jak sic do mnie wyblerzess, = sobq przywiozt, lub

tei preez piovwssy pewni okazyy, gdyvby sic ta wprzed wydarzyln, odestad sta-
ral sie'.

¢ Bistums-lnventar von 1795, & 130,
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O jakie manuskryply chodzilo, ezy o jego dokumenty prywatne, Cay moze
o rekopisy przez siebie oprawione, a bedgce wlasnoseig biskupstwa
warminskiego, nie wiemy, Z odpowiedzi kapituly, do ktérej Elsner musial
sig zwrocie, wynikaloby, Zze arcybiskup cheial wywiei¢ do Gniczna te
_ wlasnie rekopisy warminskie, ktore kazal oprawié, 1 Kanonicy nie zgo-
dzili sig na wydanie zadnych rekopisow, oéwiadezajac: | nie otrzymalismy
zadnych innych manuskryptow, oprécz tych, kidre nalesg do inwentarza
tego archiwum, a wiele jeszeze tego rodzaju zaginelo".

Wykaz rekopisow, oprawionych przez Krasickiego i umieszezonych
w bibliotece, sporzadzony w roku 1797, nie jest dokladny, ale nie nastre-
cza wigkszych trudnosei przy identyfikowaniu poszezegdlnyeh tomow.
Nizej podajemy je wedlug brzmienia tytuléw i sygnatur, jakie mialy
dawniej 1 majg dzisiaj w Archiwum Diecezji Warminskiej w Olsztynie.

Syegnatura:

D 1 Najdawniejsze akta Diecezji Warminskiej | lsty cesarzy, krélow { mini-

strow  krzyiackich 1284-—1490, (Pierwolna larta tylowa o bramieniu

tacinskim zapinela).

Tidemanni Gise Eppi Varmiensis epislolae ab anno 1516 ad annum 1560,

Briele an Johann Dantiscus 1523—1536.

Eplstolae ad Joannem Danliscum ab anno 1534 ad annum 1597,

Epistolae varforum ad Joannem Dantiscum ab anno 1534 ad annum 1548,

Epislolae variorum ad Joannem Danliscum ab anno 1536 ad annum 1548,

Joannis Danlisel Episcopi Varmiensis germanica,

Maurithi Perber Eppi Varmiensls ad Joannem Dantiscum epistolae,

8 Ilustrium virorum ad Dantiscum, Gisium et Cardinslen: Hosium litterae.

10 Epistolae ad Cardinalem Hoslwn ab anno 1560 ad annum 1564

11 Litterae variorum ad Cardinalem Hosium ab anno 1550 ad annum 1566,

Epistolae variorum ad Cardinalem Hosium ab anno 1557 ad annum 1574

13 Litterae latinae ad Cardinalem Hosium ab annc 1564 ad annum 1565

14 Tpistolae variorum ad Cardinelem Hoslum ab anno 1565 ad annum 1567,

15 Litterae latinae ad cundem ab anno 1566 ad annum 1560,

16 Epistolae variorum ad Cardinalem Hoslum ab anno 1567 ad annum 1569,

17 Epistolae variorum ad Cardinalem Hosiom (1581—1568),

18 Acta Cardinalis Hosii.

1%  Stanislai Cardinalis Hosii epistolae,

20 Cardinalis Hosii seripta,

21 Cardinalis Hosil seripla,

22 Pelri Wolski Eppl Plocensis ad Hosium et Cromerum epistolae,

23 Samsonis a Woreln et Lueae Podoski ad Hosium et Cromerum epistolae.

24 Litterae Cardinalis Commendoni nd Hosium et aliorum Cardinalium ad

Hosium et Cromerum,

Fablanl Quadrantini ad Hosium, Stephani Mitani ad Hosium et Crome-

rum, Adami Steinhalen ad Simonem Rudnicki litterae.

D 26 Jacobi Uchahskl arch., Goesn., ad Hosium, Stanislal Karnkowski arch.
Gmnesn. ad Cromerum eplstolae,

2|l @
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# Tamie, s 157, 161.
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Andrae Lipski ad Simosem Ruadnickl, Zajaczkowski ad  Hosium ' ot
Cromelum,

Epistolae variorum ad Cromerum 15481564,

Litterae latinne et polonicae ad Cromerum 15689—1570,

Epistolae latinae et polonicae ad Cromerum 1571—1575,

Epistolae variorum ad Cromerum 1676—15%7.

Listy polskie Th. Plazy do Keomora 1568—1577.

Lilterae lalinae ol polonicae ad Cromerum, Mauritium, Stanislaum Ho-
slum und einige wenige andere 1571—1588,

Litterae latinae ad Cromerum 1578—1581,

Listy polskie Th. Plazy do Kromera 1577—1589

Petri Kostka Eppi Culmensis ad Cromerum epistolae,

Litteroe variorum ad Cromerum. ‘

Nicolai Cromeri ad Martinum et Grodeczki ad Hosium epistolae,
Miscellanea Cromeri.

Epistolae variorum ad Simonem Itadnicki 1602—1605,

Epistolae ad Simonem Rudnicki Eppum Varmlensem 1605

Epistolae ad Simonem Rudnicki Eppumi Varmiensem ab anno 1605 ad
annum 1606,

Epistolae ad Simonem Rudnicki Eppum Varmiensem ab anno 1606 ad
annum 160%.

Epistolae ad Simonem Rudnleki Eppum Varmicnsem 1607,

Epistolae ad Simonem Rudnicki Eppum Varmiensem de anno 1607 ad
annum 1604,

Epistolae Pauli Gornlelki DPraepositi Varmiensis ad Simonem Rudniclki
Episcopum Varmiensem ab anno 1606 ad annum 1610,

Epistolae ad Simonem Rudnicki Eppum Varmiensem de anno 1608,
Epistolae ad eundem de anno 1609,

Epistolae ad eundem 1609—1610.

Epistolae nd eundem de anno 1610,

Epistolae ad eundem ab anne 1611 ad annom 16812,

Eplstolae ad eundem de anno 1612

Epistolae variorum ad Simonem Rudnicki 1612,

Epistolae vaviorum ad Simonem Rudnicki ab anne 1612 ad annum 1616
Eplstolae variorum ad Simoenem Rudnicki ab anno 1616 ad annum 1621
Epistolae ad Simonem Rudnieki et epistolas Simonis,

Laurventii Gembicki Eppi Culmensis epistolne ad Simonem Rudnlekl Ep-
pum Varmisnsem.

Epistolae eiusdermn ad eundem.

Epistolae Guillelmi Kochanski ad Simonem Rudnicki Eppum Varmiensem,
Thomae Treterl Canonici Varmiensis epistolae,

THlustrium virorum eplstolae.

Sedis Apostolicee Nuntiorum ad Eppos Varmienses epistolae 1509—1589,
Acta el decumenta publica 15600—1510.

Acta el epistolae ab anno 1519 ad annum 1520

Acta el epistolae sb anno 1520 ad annum 1536

Acta ot epistolae ab anno 1535 ad annum 1339,

Aeta el epistolae ab anno 1542 ad annum 1645,

Acta et epistolas ab anno 1540 ad annum 1540

Acta el epistolne ab anno 1550 ad annum 1558,

Acta et epistolae ab anne 1565 ad annum 1568
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T4 Acla et epistolae ab oanno 1570 ad annum 1573
T4 Acta et epistolae ab anno 1551 ad annum 1577
T Acta et episiolas ab anno 1580 ad apnum 1589
Th  Acta el epistolae ab anno 1586 ad annum 1587,
7 Acta et epistolae ab anno 1560 ad annum 1599,
T8 Acta el epistolae ab anna 1600 ad apnum 1606,

70 Acla et epislolae 1607,

80  Acta et epistolae 1808,

81 Acla o opistolae 1606-—14H10,

42  Acta el litterac 16810-—1611

4% Acla et eplstolae 1612—1616,

g4 Avta et epistolae 1616—1614,

86 Acta et epistalae 1HIG—1618;

86 Acta el epistolas 16]1H—1G80,

47 Litterse permanicae miscellanene,

88 Litterae germanicne ab oanno 1473 ad annuam 1545
88 Litterae germanicae ah snno 1528 ad annum 1524,
90 Litterae germanicse ab cono 1530 ad spnwm 1533,
41 Litterae germanicae ab arno 1530 ad annum 1584,
92 Litterae germanicae ub apno 1535 ad annum 15384,
99 Litterae germanicac ab anno 1536 ad snnum 1558
f4 Litlerae germanicee ab anno 15375,

gUogUouUouogouooUpUUogogoudoboogopoboogonoboooy

141

1200 Cromerl soripta.

g5 Litterae gormanicae ab anno 1538 ad anpuom B30
86 Lilterae permanicae ab anne 1540 ad annum 1544
07 Litterae permanicae ab annco 1544 ad annum 158
04 Litterde permanicae ab anno 1880 ad annum 1535
09 Litterae germanicae ab anno 1551 od annum 1658,
100 Miscellanea Iating.

101 Miscollanea Intina.

102 Miscellunea Iatina,

104 Misecellanea germanies.

104 Miceellanea germanica 1434—1067,

105 Miscellanes polonica,

106 Wiseellanea polenica.

107 Misgellanea 1500-—1600,

108 WMiscellanea 16001659,

108 Miscellanea 1600--16349,

110 Miscollnnen 1531—1723,

111 Miseellanea 1500—1737.

112 Migeelanea 17571779,

Epistolae ad Joannem Dantizcum 15371548,

Te rekopisy sq zidentylikowane i znajduja sl¢ w Archiwum Diecesji
Warminskiej w Olsztynie. Ale do manuskryptow oprawionych przez
Krasickiego nalezaly jeszeze relopisy, kiore zaginely w wichku XIX
i w czasie ostatniej wojny lub tez rdznymi drogumi przedostaly sie do
innych archiwow i bibliotek, 1 Niektore # nich istniejg prawdopodobnic

W rodnveh bibliolekach | oarchiwach spotkad modng manuskryply waomil-
skie, ktore prawdopodobnic pochedza @ dawnyeh  zbiotdw  lidzbavskich i _Ft'm'n-

borskich,
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pod innym tytulem i trudne sq do zidentyfikowania. Do wykazu wyiej
przedstawionego dolgezamy rekopisy zaginione lub nie zidentyfikowane,
wedlug bremienia podanego w inwentarzu 2 roku 1797

I. Mathaei Drzewloki Areieppi Goesnensis epistolas ol anno 1500 ad annum 1596

ad Eppos Varmienses Lucam et Mauritium,

. Epistolae variorum ad Joannem Dantiscum ab anne 1520 ad annum 15338,

4. Pelrl Tomicki Eppi Cractviensis ot aliorum epistolac ad Joannem Dantiseum

Eppum Varmiensem ab anno 1522 ad sannum 1548,

cdJdoannis Dantisci Eppl Varmiensis epistolae ab anne 1525 ad annum 1528,

. Epistelse Joannis Daatisel Eppi Varmiensis ab anno 1530 ad annum 1537,

G, Epistolac Joannis Dantisci Eppl Varmiensis ab anno 1538 ad annum 1546,

. Epistolae ad cundem (Simonem Rudnicki) de anno 1611,

i Epistolae Joannis Kucborsk: Eppl Culmensis, Hieronimi Cleleski ad Simonem
Rudnicki Eppum Varmiensem,

0 De Episcopatu ot Episcopis Varmiensibus liber scriptus In follo, (Prawdopo-
dobnie chodal tu o pelopis Tomnsza Tretern, ktéry znany jest w kilko od-
pisneh).

10, Aeta el seripta varin Eppatum Varmiensem eb Provinciam Prussicam  con-
cernentia,

11, Eine alle Landesordnung in gothischer Schrifi,

12, Liber de vits el obitu B, Dorothae in Marlenwerder in 4to,

13, Liber antiguissimus in pergameno seriptus continens variaz narrationes in #vo,

14. Breviaria anligua Varmiensian duo.

Wezystkic wymienione wy#ej vekopisy byly oprawione preesz Kra-
sickiego i umieszezone w bibliotece, Ale w palacu lidzbarskim istnialo
jeszeze archiwum, ktore bylo wlasciwym miejscem dla przechowywania
rekopisow koscielnych diecezji warminskiej, W inwentarzu biskupstwa
z roku 1787 zostalo wykazonych 139 pozycji archiwum diecezjalnego,
prey caym jednu pozyejo abejmowala czasem 24, lub 18, lub 9, lub 3 i 2-
fascykuly dokumentow, np.: Publicandu, civeularia. litterae et alia varvia
seripte aly anno 1770 ad 1784 — Libvi 18,

Dokumenty te pechodzily przewaznie z kancelarii i kurii biskupicj,
jak akta i rozporzadzenia biskupow, administratorow diecezji 1 oficjatow
warminskich, akta wizytacji pastersikich, akta sgdowe procesow malien-
skich i cywilnych, akta przywilejow ziemskich, beneficjow koscielnych,
ma jgtkow biskupich i rachunkéw fundacji poboznyeh, wreszeie korespon-
dencja z czynnikami koscielnymi i panstwowymi. Poszezegdlne fascy-
kuly byly nie tylko réznej objetosci, ale czeslo zawieraly dokumenty
roznych kancelarii, odmiennych spraw i odleglych okresow czasu bez
powigzania chronologicznego. Dla przykladu wymieniamy kilka z nich:

Varia sovipta antiqua, inter guae etiam Bulla Carvoll 1V Imperatocls, tomus 1.
Privilegia Epporum, commissiones, reeursus varll ad Canceliaciam, varin servipta
antiqua et mults rapsoria diversorum annorum Hgala,
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Litterae ad reges, princlpes, copla ex pactis Veiaviensibus inter Casimirum Regem
Poloniae el Fridericum Wilhelmum Electorem Brandenburgensem de anna 1657,
Fundatio Virginum Monialium in Eppalu Varmiensi de anno 1602,

Faseieulus varviorum antiguoram seriptoram ligatus

Ten przypadkowy zestaw rekopisdow starane sie w wicku XIX po-
segregowad 1 uporzgdkowad. Akta pochodzqee z kurii 1 kancelarii bisku-
pow, administratoréw diecezji i oficjalow umieszezono w osobnym dziale
pod sygnaturg A, Akla wizytacji biskupich i dziekanskich zebrano w jeden
dzial pod sygnaturg B. Akta dotyezgee spraw cywilnych | majgtkowych,
fundacji i benelicjow koscielnyeh zgromadzono w dziale pod sygnaturg C.
Korenspondencjg zestawiono w dziale pod sygnaturg D, a inne rekopisy
w dziale pod sygnaturg H, =zus poszezegdélne oryginalne dokumenty
w dziale pod sygnaturg E.

Zhyt ogélnikowe tytuly fasecykulow, spisane w roku 1797 1 nowy
ultdad rekopisdow i dokumentdw, dokonany w wicku XIX, uniemozliwiajg
dzisiaj zidentylikowanie manuskryptow, jokie przejgl biskup Hohen-
zollern od Ignacego Krasickiego, Dawne lascyliuly w wickszosel zostaly
rozgparcelowane na rozne dzialy, lub fomy w ramach tego samego dzialu,
Czesé z nich zapewne zaginela podezas wojen napoleanskich 1 w ezasie
drugiej wojny swintowej.

Gdy jest mowa o manuskryptach i archiwum, nalesy jeszcze wspo-
mnie¢ o dwoch informaejach, zanotowanyeh w inwentorzu z roku 1797
Pierwsza z nich brzmiala: | Przede wszystkim Panu Harpartowi zostaly
przekazane w osobnym zeszycie papiery od zajecin Warmii, potrzebne
dla KsigZece] Wysokod~i”. ¥ Prawdopodobnie chodzilo tu o dekumenty
w zwigzku z okupacjg biskupstwa warminskiego w pierwszym zaborze
pruskim, Czy dokumenty te wrocily do archiwum diecezjnlnego, trudno
powicdzied.

Druga informacja jest obszerniejsza i barvdzie] szezepgolowa 1% | Jalkis
radea komory krolewskiej 2z Krolewea, nazwiskiom Haugwitz, po zerwa-
nin pieczeei nalozonych w tym czasie na archiwum, jak swindery jego
rewersy z dnia 19 stycznia 1773, zabral z niego bardzo waine akta, jak
1) wizytacji generalnej biskupa Szembeka #z voku 1725 i lat nastepnych,
2} wizytacji kosciolow archiprezbiteralnych = lat 1720, 1730, 1731, 1732,
1733, d)wizytacji generalnej calego biskupstwa warminskiego przez bi-
skupa Polockiego z roku 1715, 4)wizytacji generalnej zn ragdow biskupa
Szembeka z dekretami z rolu 1732, 5) wizytacji generslnej z roku 1609
w kodeiolach archiprezbiteralnych Reszel, JTexiorany, Barczewo, Dobre
Miasto, Olsztyn, Lidzbark, Pozostale akta, szczegolnie dawniejszych cza-
saw, znajduja sie w budynlku sgdowym wojta krajowepn”. Wynika z tego,

4 Inventarium Episcopatus Varmiensis, s G
W Tamze, 5. 16.
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ze tych aktow wizylacyjnych nie bylo w archiwum biskupim przy przej-
mowaniu inwentarza w roku 1797. Wnetl jednak zostaly zwrdcone diecezji,
poniewaz od dawna miescily sie juz w archiwum biskupim. Natomiast
zagadkowa jest uwaga koncowa o dokumentach dawnych, zlozonych
w gmachu wajta krajowego. Nie wiadomao, co to byly za dokumenty i co
sie z nimi stalo,

Oprocz biblioteki i archiwum, gdzie znajdowaly sie ksiazki i rekopisy
koSeielne, w palacu lidzbarskim istnialo jeszeze pomieszezenie, zwane kan-
celaria, w ktorej byla nieliczna, biblioteka podrgezna, zlozona prawie wy-
lgeznie z ksigzek prawniczych. Inwentarz z roku 1797 wylicza 26 pozycji,
ktore réwniez nie atwo zidentyfikowaé¢ wskutek niedokladnego opisu,
Wymieniamy je w porzgdku alfabetycanym 7

1. Altessern Dadinuos: . Tractatus guingue de fictlonibus furis”

. Antonellus Joannes Carolus: Tractatus novissimus et absolutissimus de tem-
pore legall, Jenae 1470,

4. Barbosa Augustinus: Colleclanea doctorum in ius Pontificium, Lugduni 1647,

4. Biecius Gregorius: Aurea luris clvilis Justinianei™,

5. Braun Philippus: Prineipia iuris eanonici, Norimbergae 1698,

i

T

-4

. wCerri Carolus Cardinalis; Decisiones Rolae Romanae”,
. Concilium Rumanum celebratum anno [..] jubilael 1725 [..] a Benedicto X111
papa. Augsburg 1726,
8 Covarruvias y Leyva Diego de! Opera in lolio volumen 1,
. Engelbart J. M.: Cursus blennalis studii canonici, Ingolstadt 1751,
10, JGonzales; De reservalione mensium et allernativa Epporum, L v 1"
11, Hornick Ludovieus; .Stella notariorum in 4to, sy, 1",
12, Justis de Vineentius: De digputationibus matrimoniatibus [...] traetatus inter
tres lbros digestus, Lucae 1726
13, Lancellotus Paulus: Institutiones juris canoniel. Lugduni 1588,
14, Marei Pauli Leonis praxis ad Litteras ol Bullas maloris Poenltentiavii et
saerae Poenitentiariae officil exequendas in 4to, y, 1%,
156, ,Marchesinl Praxis commissionum et rescriplorum f, v, 1,
16. . Maslreiili Decisiones consistorii 8. R. Coensclentine Regni Siciline in 4to, v, 1.”
1. Mynsigerus a  FPrundeclk: Observalionum imperialis camerae centur, VI
Helmstadt 1504,
18. Pacioni Allegatlones eiviles et canonicne [ v, 1",
14, ,Pelegrinl Caroli Praxis viclariorum I v. 1"
20, Practica criminalis canoniea in 4te, v, 1",
21, , Summa Bullarii ae Constitutionum Summorum Pontifleum in 4o, v, 1%,
22, Thesaurus C. A.: De poenis ecclesinsticls, Romae 1675.
23, Vallensis Andreas; lus Canonicum. Colonlae 1670,
24, ,Isidori Verlini flores casuum eonsclentiae in 12mo*,
25, derola Thomas, Praxis Eplscopalis, Coloniae 1600,
26, Summarivm juriom guorumvis Ecelesine Cathedralis Varmiensis deserlptum,
anno 1736 in fol. non ligatum"”. To nie byl chyba drulk, ale rekopis, dlatego
rostal umieszezony na koficu po wyliczeniu ksigiek,

¥ Tamie, Tytuly w cudzyslowie nie zostaly zideniyfikowane i sq podane zpodnie
z zapisem w inwentarzu,
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Rekopisy, awlaszcza oprawione, w wigkszosei zachowaly sie do na-
gszych czasdw. Nie mozna jednak tego powiedzie¢ o ksigzkach, znajduja-
eych sie w bibliotece i kancelarii biskupiej. Po odejiciu Krasickiego na
arcybiskupstwo gnieznienskie, biskupi warminscy juz nie rezydowali
w Lidzharku, Palac biskupi podupadl i zostal rozebrany, a zamek zostal
przejety przez wiladze pruskie. Poczynajge od biskupa Andrzeja Stani-
stawn Hattena (1838-—1441) biskupi warminscy rezydowali w Fromborku,
Zbiory archiwalne i biblioteczne zostaly wiedy przewiezione riowniez
o Fromborka, Rekopisy zdeponowano prawdopodobnie w baszcie, gdzie
urzgdzono archiwum, natomiast druki, zdaje sig, podzielono i przekazano
ezedeiowo do Biblioteki Kapitulnej w Fromborku, a ezesciowo do Biblio-
teki Liceum Hosianum w Braniewie. Obydwie te biblioleki w czasie
ostatniej wojny zostaly spalone lub zniszezone i tylke w niewielkiej
ilosei ocalaiy,

Habent sun fata libelli

Reasumujge e wsaystkie informacje, trzebs stwierdzi¢, Ze za rzadow
lgnacego Krasickiego na Warmii dokonaly sig bardzo niekorzystne zmia-
ny w inwentarzu biskupstwa. W porownaniu ze stanem przed plerwszym
rozbiorem inwentarz biskupstwa pray koneu wieku XVIIT przedstawial
sie bardzo mizernie i wiecej niz ubogo. Wing za upadek biskupstwa po-
nosit rzad pruski praez zabor Warmii, ktory na dlugie lata [atalnie za-
cigzyl na jej stanic ekonomicznym, kulturalnym i spolecznym. Nawet
rezydencje biskupic w Lidzbarku i Smolajnach, ktore jesecze za ksiecia
poetéw polskich blyszezalty przepychem i zyciem kulturalnym, podupadly
i opusloszaly za jego nastepeow z rodu Hohenzollerndw, ktorzy stale
przebywali w Oliwie.

Zaniedbania zawinione przez Krasickiego nie mialy istotnego znacze-
nia. Wskutek pauperyzacji biskupsiwa niemozliwe stalo sie utrzymywanie
wszystkich budynkow. Rozumiala to Kapitula Katedralna i szybko po-
godzila sig z faktem rozebrania niektorych gmachow przez Krasickiego,
Natomiast w interesie biskupstwa nic zrezygnowata z odnowienia bisku-
pich budynkow mieszkalnyeh 1 wyrdwnania brakow w inwentarzu, Mimo
licznych dlugéw Krasicki nie opieral sie zbytnio i staral sig przede wszysl-
kim uregulowaé swoje zadluzenia wobec biskupstwa warminskiego.

Obeenie niewiele znajduje sie pamiglek po Krasickim na Warmii.
Mozna by je na palcach policzye. Ale zasluzy! sobie na wdzigezng pamige
za trogke o rekopisy archiwalne, o ich zabezpieczenic 1| opraweg, Zawarte
aa w nich bezeenne informacjo srodlowe, dotyezgqee nie tylko dziejow
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Warmii, ale i Polski. Dlatego od dawna korzystali # nich uezeni niemieccy
i polsty, a i dzisiaj czesto zagladajy do nich badacze przeszlodei. Poza
dzielami literackimi najwickszq chyba zaslugyg Krasickiego dla kultury
polskiej na Warmii jest uporzgdkowanie znaczne) czesel rekopisow ar-
chiwum biskupiego, co umozliwilo przetrwanic ich do naszych eczasow.,
Stad rekopisy glownie dzialu D Arvchiwum Diecezji Warminskiej w Ol-
sztynie sg trwalym pomnikiem, choé nie zawsze wiadomym, dzialalnogei
kulturalnej na Warmii Ignacego Krasickiego,

Wabee te] zaslugi malejg niedociggniccia i slabosei lksiecia poetow
polskich, jakie ujawnily sie w czasie preejmowania z Jego rak inmwentarvza
biskupstwa warminskiego.

ZUR FRAGE DES INVENTARS DES BISTUMS ERMLAND NACH
DER VERSETZUNG IGNAZ KRASICKIS NACH GNIEZNO

AUSAMMENT ASSUNG

Der Verfasser behandell in dicsem Aufsatz die Verluste ln den bischillichan
Residenzen und Inventarien wiihrend der Reglerungszeit lgnaz Krasickis in Ermiand,
die Verhandlungen des Domkapitels von Fravenburg mib ihm nach seine: Verso-
teung nach Golewno, die Restauration der genannten Residenzen und die Ergiinzung
des Inventars, sowie die Ubernahme des Vermiigens des Bistums durch selnen
Nachfolger. Viele in den Dakumenten enthaltenen Einzelheiton, die dieses Prollom
hetreffen, machen uns besser bekannlt mit der Aussialtung des Sehlosses und des
Gartens in Lidzbark (Heilsherg) zur Zeit des | Flirsten der pelnisehen Dichler”, mit
dem bischiiflichen Bibliothels-und Avchivinventar und [ihren ung genauer in die
kulturelle Tdtighkeit Krasiekis in Ermland ein.

Zur Regierungsreil des Bischofs Krasield traten schiidliche Anderungen lin
bischiflichen Inventar ein. Im Verpgleich mit dem Zustand ver der ersten Teilung
Polens stellle sich das Bistumsinventar gegen Ende des 18, Jahrhunderts dls panaz
drmlich dar, Die Schuld davan lrug die preussische Regiorung, die Brmland an-
nektiert hatte. Diese politische Veriinderung lestele dann jahrelang schwer ol
der wirlschaftlichen, kulturellen und sozialen Lage des Bistume, Sopar die bisehi-
flichen Residenzen in Lidzbavk und Smolajny (Schmoleinen), die sich durch Tuxus
auszeichneten und voll kullurellen Lebens waren, neiglen sieh z2um Untergang und
lielen unter seinen Machfolgern der Verwahrlosung anheim.

Dle Vernachlissigungen, die zich Krasicki zuschulden kommen liess, waren
ohine Belang, Den Forderungen des Kapitels entgegenkommend erklirte sich Kra-
sieled, trolz seiner vielen Schulden, mit der Broeuerung der bischiflichen Gebiiude
wnd der Erghnzung der Inventarien auf seine Koslen cinverstanden. Ein besondeves
Verdienslt erwarb er sich dadureh, dass er die Handschriften des bischiflichen
Arvehivs, die wviel unschiilebares Quellematerial zur Geschichle Frmlpads und
"olens enthalten, bergen und einbinden Hess, Abgesehen von seiner literarischen
Tatigkeil isl dies wohl selne am melsten verdienstliche Tal, denn nur auf diese
Weise konnten diese Archivbestiinde bis aul die heullge Zeit erhalten werden.
Angesichls dieses Verdiensles Krasickis erseheinen die von ihm veruvsachten Licken
im Bistumsinventar als goanz unerheblich,

| Studia Warminskio
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4 DZIALALNOSCI KOSCIELNE]
BISKUPA ANDRZEJA CHRYZOSTOMA ZARUSKIEGO NA WARMII
(1688—1711)

W historiografii kogcielnej ostatnich czasiw obserwujemy pewien
zwrot zainteresowan od problematyki kosciclno-polityeznej lku zagad-
nieniom wewngtrzno-kogeielnym, Jest to chybn wyrazem ogdlnie panu-
jacej w naukach historycznych tendencji, aby wigeej miejsca poswigeit
dolom spoleczenstwa i sprawom codziennego Zycia przeszlych pokolen.

Biskupi przedrozbiorowej Rzeczypospolitej byli raczej mezami stanu
i politykami niz pasterzami powierzonyeh sobie diecezji. Niemniej nalezy
pamigtat, ze urzgd biskupa z istoty swojej zawsze mial charakter reli-
gijny i w naszej acenie ich dzialalnosei musimy daé odpowied? na ile oni
spelnili swe istotne poslannictwo.

Przez pojecie | dzialalnodei koscielnej” nalezy rozumicé czyny biskupa
ordynariusza jako rzadey diecezji — administracyjnej jednostki kosciel-
nej. Nie bedg wige poruszane zagadnienia, ktore nie wynikaly z upraw-
nien jurysdykeyjnyeh biskupa i zostaly w danej konstelacji spoleczne]
zupelnie luzno zwigzane z jego urzedem. Bislupi byli senatorami, biskup
warminski posiadal szevoka wladze swiecksy w diecezji, ale te godnosei
mogli piastowat i rzeczywiscie piastowali nie tylko biskupi. Iosé spraw
poruszanych w ramach samej dzialalnogei koseielnej przy kazdym bisku-
pie moze byé rozna, zaleznie od aktywno$ei danego biskupa, oczywigeic
uwidocznionej w przekazach Zrédlowych,

I DGOLNA CHARAKTERYSTYKA BISKUPSTWA WARMINSKIEGO
W POCZATKACH XVIII WIBEKU

Warmia razem z calym krajem przezywala wtedy smutny okres wojny
polnoenej, ! natomiast jej zycie wewnetrzne plynglo od wickéw ustalo-
nym lozyskiem. Weielona do Rzeczypospolitej przez Kazimierza Jagiel-
lonezyka zachowala wiele odrebnosel zardwno w dziedzinie czysto kosciel-
nej, jak i administracji swieckiej, Otoczona ze wszyslkich stron przez
innowiercow wytrwale bronila swoich regionalnych przywilejow, chlu-
bila sig nimi i uwazata je za slodki owoe twardej walki z naporem pro-
testantyzmu,

VA, Bzore: Losy biskupstwa warminskiego w dobie wojny pdtnocnej (1700—
¥711), Studiy Warneinsiic 2 (1065) &, G583,
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Nua wzor innyeh dziccezji pruskich podzielona byla na komory {admi-
nistracju swiccka) i na archiprezbiteraty. Wszystkie sicdziby komornictw
byly zarvazem sicdzibami archiprezbiterow (czyli dziekanow), choeiad
w tercnie granice obu lych podzialow nie pokrywaly sie. Biskup w sied-
miu komorach, a kapitula w pozostalveh trzech, sprawowall na takich
samych prawach wladze Swiecka, ktorg znany historyl panslwa i prawa,
B. Lesnodorski, oloreslit jako dominialng, * Biskupi warminsey uzywali
tytudu ksigzecego, ¥ choeiaz samodzielnosé Warmii migdy nie byla tak
wiellg jale ksigstw duchownyeh Rzeszy. Podobnie, zresztg, tytulowali
si nicklorzy inni biskupi w Polsee: np. krakowsey » racji posiadania
lesiestwa siowicrskicgo.

Rozgraniczenic Warmil na czgse biskupig i kapitulng (w stosunlou
2:1) spowodowalo z biegiem czasu koniecznosé sprecyzowania zakresu
obu tych wladz i ich wzajemnego stosunlku. Kies nieporozumieniom,
praynajmnicj leorelycenie, polozyly sltynne statuly kardynala Commen-
done z 1572 . Odlged biskup w czasie ingresu musial zaprzysige tzw,
articuli iurati, opracowane na podstawic statutow Commendone, Uezynil
i rovwniez biskup Zaluski 16 wrzednia 1699 v % Arvtyluly sapreyvsiczone
mozna by porownaé do paktow konwentow, jakie zaprzysicgali krolowie
pedsey (od Henryka Walezego) podezas Kovonacji. Mialy one ten sam cel:
obrone przed absolwium dominiwm. W ozyeiu diecez]l warminskic] odgry-
waly one wiellea rolg. Eazde ich naruszenic zazwyczaj fatalnic odbijalo
sie na stosunkach religijnyeh, Zjawisko to w zasadzic wystepowalo wszg-
dzie tam, gzie tron gezyl sie z oltarzem, Wladze jurysdykeying (kodeiel-
ng) biskup sprawowal w diccezji niepadziclnie, chociaz mogl jg w calodel
lub w czesel, zgodnic 2 prawem 1 statulami, delegowad innym, Jedynic
w ezasic waltansu ®ioliey biskupief kapilula preejmowala na 8 dni pelnie
wladzy w diecezji. W ciggu tego czasu musiala wybrat wikariusza ko-
pitulnegn, kidry rzgdzid diecerjg sz do prayjécia nowego biskupa, !
Kapitula posiadala prawsa patronotu nod wszysllkimi prawie paeafiomi
w swoich komornictwach i tg droga jej wplyw nu administracje kodciel-
ng diecezji byl powazny, nawel podezas obecnoSel ordynariusza.

!B Lesnodorsk i Dominfum warminskle 1243—1506, Poznan 1040,

! Biskup Zaluski, po olrzymaniu biskupstwa warminsklepo, 11 wraesnia (699 1.
wvntosowal list do cosarea Leopolda L ow klorym skilade wyeaey szacunlku swemu
swlerzehnlleowd: No wstople mego ineresuy na Warmio spelnlam obowigzek ksiocia
Swielepo Cesoralwa Revmshiego," H 21, k., 140,

t Blatuly kard. Commendone zamiescil I Preuschofl na kofcu swej pracy:
Dag Verhiltniss des ermliind. Plvsthisehafs Johann Stanislaus Zbhyski (1688—1607)
i seinem Domkapilel, ZGAE 25 (1925) 5 $82—380.

f Oryeinal artyleuldw sapreysicionyeh biskups Zalusiiepn znajduje siq wirdd
dokumenldw archiwom kapilulnego pod sypnatuva: A 4, 23 Uwagal Wszystiie
grodls rokopidmienne, cytowane w tym artykule znajduig sie w Avchiwum Diceezi
Warminskiel w Olsaiynie. Aklualnei syenatury uiywam jako umownego skrolu,

oActa Cap. 1605—1700, k. 123,
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Granice biskupstwa warminskiego po sckularyzacji zakonu (1525)
niejako skostnialy” w morzu protestantyzmu i w takim stanie prze-
trwaly az do bulli Piusa VII De salute animarum. Papiez Pawel V
w1617 roku powierzyl biskupom warminskim piccze nad katolilkami
w dawnej diecezji sambijskic), co jednak nie oznaczalo prawnego znie-
sienia tej diecezji, Mimo tej stalodei granic nie zawsze jest rzeczg latwa
ustali¢ dokladnie liczbe paralii. Wedlug przekazow z 1691 r. na Warmii
bylo T8 kosciolow poaralialnyeh (wliezajye katedre | Tollomiclo), 16 (i-
lialnyeh § 16 kaplie. ¥ Biskupi warminscy XVIL wieku w swoich sprawo-
xlaniach o stanic diecezji, wysylanych do Rzymu w ramach obowigzuja-
cej vistlatio ad limine Apostolorum, zuzwyezaj podaja liczbe parvafii, ale
w ich relacjach zachodzg dosé powaine rozbieinosci, Tlumaczyé nalezy
lo chyba Taklem, Z¢ na ogdl nie praywigzywano wielkiej wagi do tych
sprawozdan. Biskup Zaluski w 1700 roko byl w Reymie na jubileuszu,
jednale w roku nastepnym wyslal rowniez swoja relatio stalus o diecexji,
chociaz mogl Lo zrobi¢ esobiscie. W dokumencie tym wylicza 76 parafii. !
Dane te, juko zgodne z innymi przekazami (np. z aktami wizytacji bi-
skupa Potockiego » 1716 r.), mozemy prayjad za miarodajne,

Nie posiadamy kempletnego wykazu ludnosei diccezji 2 okresu nas
interesujgeego. Dla orientaeji jednale preytocemy wyniki obliczen pru-
skiej komisji z 1772 roku, dokonane przy przejeciu Warmii przez Prusy
w pierwszym rozbiorze Polski: w 12 miastach 1 500 wsiach warminskich
Zzylo wowezas 96.547 mieszkancow. ' Biorge pod uwage liczne woiny
i zarazy XVIII wieku z pewnym prawdopodobienstwem mozemy przyjaé.
#e biskupsiwo w poczgtkach tego wieku (przed zaraza 1709—1711) moglo
Hezyé ok. D0.000 mieszkancow, Po podzieleniu tej przypuszezalnej liczhy
przez ilosé paralii dochodzimy rowniez do prawdopodobnego tylko wnio-
sku, #ze przecielnie na jedna parvalic przypadalo okolo 1200 wiernych,
Parafie miejskic byly o wiele wigksze od wiejskich, W 1772 r. Braniewo

(Stare 1 Nowe Miasto) liceylo 4.244 micszkancow, Lidzbark — 35126,
Reszel — 2.838, Frambork — 2,042, Olsztyn — 1.170, Bisztynek — 1.053,
Biskupiee — 1,064 mieszkancow, ¥ Kanonik Stanislaw Ujejski, sklada-

jacy przed nunejuszem zeznanie o stanie diecezji w proeesie informa-
cyjnym biskupa Zaluskiego, liczbe mieszkancow Lidzbarka szacowal na
A.000. " Widzimy wige, #e co do Lidzbarka dane z roku 1772 niewiele
odbiegaly od stanu z lat nas interesujgeyeh. Parafie miejskie skupialy

Y E 1D, k. 434,

EH 21, k. 54,

' A, Kolberg: Zur Verfassung Ermlands beim Uebergang unler die preus-
sische Herrschaft. ZGAER 10 (1894) 8, 54—5a.

W Tam#te. 5. 115—116,

" Processus informationis Episcopl Zaluski. Bibliotheea Aposiolica Valicana,
Volumen 1356, ko 529, Mikvolilm soajduje sie prey ofrodka Archiwa, Biblioteki
i Muzea KoScielne" KUL,
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takze ludnosé okolicanych wsi. Wobee lego parafie wiejskie musialy bye
bardzo male i zapewne przecictna ilogé wiernych nic przekroezylaby
w nich jednego tysigea.

Mala, ale dobrze zorganizowana diecezja, byla marzenivm nicjednego
biskupa, Rezydeneja biskupia mieseila sie w dogodnic polozonym i ma-
lowniczym Lidzbarku, Biskup Zaluski w liscie do ka rdynala Barberiniego,
protektora krolestwa polskicgo w Rzymie, pisal: wHiecezja maja  jest
niewielka i mnie micszkajgeemu w jej cenlrwm nie trudno dajrzet dabra
i zto”, ¥ Margyl o zacisznym przylulku, gdzie by mogl oddaé sie uprag-
nionym studiom dziejow ojcaystych, 1#

Najatrakeyjniejsza chyba strong biskupstwa wurminskiegoe byla wla-
dza swiecka biskupa, ale w czasach wojennyeh mogls ona staé sie po-
waodem dedatkowych klopolow,

L KOLEIE LOSOW BISKUPA W ORRESIE JRGO READOW NA WARMII

Rodzing Zwluskich rherbu Junosza) wywodzite sl % miejscowosed
Zaluskie w dawnym wojewddztwic rawskim i przes dlugi czas zaliczaly
s1¢ do drona sredniozamoine | szluchty, Swielnoi¢ rodu zaczela sie elziog
ud polowy XVII wicku, Pierwszym senatorem w rodzinie byl Wawraynice
Zoluski, ezednile rawski, a nastepnie kagztelan gostyinski, dzindek SR
bislupa,

Andizej Chryzostom urodzil sie w1648 1oku jako na jsturszy  syn
wojewody rawskiego Aleksandra i jego zony Katarayny Olszowskic,
rodzone] siostry prymasa Andrzeja Olszowskiego. Potezny wuj, kierow-
nik polityki krola Michala Korybuta Wisniowieckiego, niemalo zrobil
dla kariery swego siostrzenen. Biskup warminsli hedzie go pofnic] czesto
i milo wspominal w swoich pismach i wystawl mu pickny grobowioe
w bazylice gnieznienskicj, ' Dwdch rodzonyeh braci Andrzeja zostalo
biskupami; Ludwik biskupem przemyskim, Marcin sulraganem plockim,
i dwoch wojewodami: Aleksander wojewodyg rawslkim, a Franciszel ezor-
nihowskim, ' Rodzine Zaluskich wslawili bodajze najwigeej dwaj wy-

O 21, k. 54

" Epistolae historieo=lamiliares ... Andreae Chrisostomi in Zaluskie %ol
Brupshevgae 1710, T. 3, 5 590, (slkrot: Epistolae),

ME Rowinsloa: Z mecennie Ludwiks Ziduslicgo blekupy plockiego Lepilatin
rodeane w Pullusku), Biuletyn Historii Sztuld, B, XXV (1963) N 2, & 144—145,

WI Korylkowski; Arevbiskupi phieinicdscy  Poznan 1890, T, 2, 5. 252,

" Blskup A: Ch. Balusli nic posisda jesuoze wilisihe] monogralii, Slosunkown
nuiwigee] wisdumodel anajdujemy o nim w nastgpujgeyeh opracowaniaeh: A, Bie h-
hoorn: Gesehichte der ermlind, Biseholswahilon. ZGATS 2 (1863) 5, 1—0d, € Lenw-
hieh: Bischof A, Ch, Zalusli. W Polnischo Bibliotheck 1. Danzig 1718 B, Cxa-
nla: A, Ch, Zajuski. W Encyklopedia ndciclna pod rvedakejy Nowodworskioo,
T. 33, 5. 15, Andreas Chrysostomus Zaluski, Bisehol von Ermlaned {(sein Leben, seine
Schrilten, sein Ende). Postoralblai fir dic Divzese Bemlowd  (skeats PO 1850,
¥, TE—H0 G, A, Hoeide: Archivum velus el novim Feclesiae Archiproshyleralis
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bitni biskupi, bratankowie Andrzeja Chryzostoma (synowie Aleksandra);
Jozef Jedrzej biskup kijowski i Andrzej Stanislaw Kostka biskup naj-
pierw plocki, péZniej krakowski, wybitni uczeni i zalozyciele slynnej
biblioteki Zaluslkich w Warszawie. ¥ Ich rodzony brat, Marcin, podobnie
jak stryj, rowniez Marein, byl sufraganem plockim. Andrzej Zaluski
kariere senatorska rozpoczal od biskupstwa kijowskiego (1683), aby
pozniej, zwyeczajem owcezesnych biskupdw, awansowaé na beneficja coraz
intratniejsze. W 1692 roku zostal biskupem plockim, a w 1698 krdl mia-
nowal go na welne po &mierci Jana Stanislawa Zbaskiego biskupstwo
warminskie,

W liseie do papieza Innocentego XII (po objeciu diecezji warminskiej
w 1699 r.) pisal, ze nie z pobudek materialnych, ale wyzszych zasad (dobro
KoSciola) zamienil diecezje plocky na warminska.  Zapewnienie to nalezy
potraktowaé jako zwrot retoryczny i motywacji usilnych staran Zalu-
skiego o Warmie szukat jesli nie w ambicjach osobistyeh, to praynajmunie]
rodzinnych.

Powaznym koenkurentem Zaluskiego do infuly warminskiej okazal
sie biskup diecezji Raab na Weggrzech, Chrystian August, ksigZe sasko-
zytecki, krewny krola Augusta 11. Kapitula warminska mile widziala
kazdego kandydata, ktory by zdolal usunaé stacjonujace w diecezji wojska
saskie i mial zrozumienie dla odrebnoSei regionalnych Warmmii. Tego
wiasnie spodziewano sie po biskupie Chrystianie. Dwaj kanonicy niemiec-
kiego pochodzenia: Wolll i Hoffmann w imieniu kapituly zapraszali ba-
wigcego w tym czasie (styczenn -— luty 1698 r.) w Warszawie biskupa
saskiego do objecia diecezji warminskiej. Zostala mu nawet zarezerwo-
wana kanonia (po Smierci kanonika Karola Affaita), gdyz biskup war-
minski musial wpierw na pewien ezas zosta¢ kanonilkiem. We Fromborku
sqdzono, #e krol chetnie przyjmie sugestie kapituly. 1* Nadzieje kanoni-
kow olcazaly sig zawodne. Wolff i Hoffmann przez kilka tygodni nie mogli
nawet uzyskal spotkania z krdlem, a kiedy wreszcie (w marcu) wojewoda
malborski Przebendowski wystaral sie im o to, August 11 zby!l kanonikow

Heilsbergensis, W: Monumenta Historine Varmiensis. T, #, s 044—062, 740748,
E. Brachvogel: Der ermBindiselie Bisehol Zaluski als Stoatsmann. Unsere
Hrmlandische Hedmar 22, IX 1034, 5 32—35, Wykaz pism  Zaluskiego  podal
Estreieher: Bibllografin Polska, T. 33, 5 150—175.

WH Lemke: Die Briider Zaluski und ihre Besichungen zu Gelehrten in
Deutschland und Danzig, Berlin 1958,

W Do papleza Innocentego XIT plsal Zoluski 2 Warszawy 23 lipea 1689 1. , Hu-
millimas proinde guas referre non possim habeo gratins Sanctitatl Vestrae nomine
lolius Varmiae, ad cuius cathedram profecto me non amplioris fortunse studiom
sed suprema vocarunt arbitvia. Nam uberiores redilus ex plocensibus et abbatia-
libug apris (pencs guos sinpularis Sanctitatis Vestrae favor me relinquerat) perei-
pere licebal”. H 21, k. 1. Biskup nawigzuje w tym lidcie do dyspensy papiesicej
no kumulacjc biskupsiwa plocicdlego z wepesniej otrzymanym opactwem wachocldim,

" Acta Cp, 1600—1700, k., 168, 173, \T4—1T5 Ab 22 k. 314815 S Zaleski:
Jézuivl w o Polsce. T, 3 Kraicow 1905 s 340—547,
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dwuznaczng odpowiedzig i wyjechal do Gdanska, 2 Kandydatura biskupa
Chrystiana upadla. Zdaniem Karola Gorskiego utrgeila go Stolica Apo-
stolska. *' Wicce] jednak wydaje sie by¢ przekonywajacq opinia Eichhor-
na: krol nie cheial powiekszaé liczby swoich wrogbw w Polsce, przeto
Warmig przeznaczyl ubiegajgeemu sie o nig biskupowi plockiemu, a Plock
Jjego bratu Ludwikowi, aby w ten sposéb pozyskaé ten wplywowy i sym-
patyzujacy weiaz ze stronnictwem francuskim rod. 22

Decyzji krdlewskiej nie zdolal juz odmienié ani niechetny Zaluskiemu
prymas Radziejowski, ani tez intrygi Marii Kazimiery, wdowy po Ja-
nie I, kidra zamierzala biskupstwem warminiskim podreperowat linanse
swego owdowialego ojea, kardynala D'Arquien, *

Kapitula warminska nominata krolewskiego uczynila najpierw (23, V)
swoim kanonikiem, a 6 czerwca 1698 rolu, w obeenogei delegata lero-
lewskiego Feliksa Kretkowskiego, jednoglosnie , wybrala” na swego bi-
sleupa. # Wslutele rdinyeh nieprzewidzianyeh trudnosci proces preko-
nizacyjny w Rzymic przecigungl sie jeszeze prawie caly rolk i dopiero
18 maja 1699 r. kongregacja zatwierdzila obie nominacje krolewslkie:
Andrzeja Chryzostoma Zaluskiego na Warmie, a jego brata Ludwika na
Plock. # Rzgdy w nowej diccezji Zaluski najpierw objal przez pelnomoc-
nika (per procuratorem), ktorym mianowal kantora kapitulty warminskiej
Jana Jerzego Kunigka,*® a 16 wrzednia (1699) osobiscie. Po drodze na
ingres do Fromborka zalrzymal sie w Braniewie, gdzie stany warminskie
zlozyly swemu wladey hold lenny. Powitanie biskupa w katedrze odbylo
sie zgodnie z utartym ceremonialem, Biskup, po wstepnym przywitaniu,
znprzysiagl avticuli furati, odprawil cichg Msze $w. w asydeie prepozyto

*' Acta Cap, 1885—1700, k. 177, Krdl lanonikom powiedzial: Wenn leh nur
keinen Srandal davon habe,."

WK Garski; Polityesna rola Warmili w Rezeczypospolite). Przeglad Zachodui
g (1949) 5, 20,

2 Eichhorn: jw. s 11—12,

¥ Epistolae, T. 2, & 519, Kardynal popleral Chrystiana z niecheci do Zaluslkiego:
+Et eardinalis ex odio personae meae confidentissimas litleras ciusdem prineipi
seripsit offerends operam suam In evictione econsensus Reipublicae in personam
efus, pro dicto episcopalu obtinendo", Tamie,

M Acta Cap. 1685—1700, k. 183, 188, Ab 22, k. 348, 349. Taw. wybory biskupa
mialy charakter likeyiny, Wyznaczonego przez krdla kandydata kapitula zwylle na
kilka tygodni, czy nawel drd, prayjmowala do kapiluly, aby zachowaé preynajmniej
pozory dawnej prakiyki, Ze bislkupem warminslim mdgl zostaté tylko kanonile, Jezeli
wszystkie kanonie byly zajcle, lo czasami klorys 2 kanonikdw na kréllki ezas vstopo-
wal kandydatowi na biskupstwo lkanonii, aby po wyborze biskupa znowu g otrey-
maé. W tym wypadicu kapilula nie musiala robié lej elewilibrystyld, poniewas Chry-
skian, kidry przyjgl kanonie warminslksa pod warunkiem, Ze krol wyznaczy po 1
ordynariugza, dobrowolnie @ niej zregypnowal w miesigen lwapitulnym | uawolnil
kanonikéw od dodatkowego klopotu, Por.: Ab 22, k. 523, 331. Acla Cap. 1685—1700,
Ik, 180, Epislolae, T. 2, 5. 552, )

A Trudnosel zwigzane z przeniesieniem Zalusklego na biskupstwo warminskie
secgeptlowo omawia Eichhorn, jw. s 13—22

# Acla Cap, 16051700, &, 220—221 ‘We wslepie do arl:rkuld:.v sapraysigionych
bislcupa Zaluskiego jest umieszezony opis tej ceremonii. Patrz niZej w daiale: Ma-
terialy,
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K. Zorvawskiego i Kunigka i zaraz wyjechal w sprawach publicznych do
Malborka, obiccujac reszty ceremonii zwigzanych z ingresem dopelnié
po swoim powrocie, 7

Od samego ingresu nadmierne zaabsorbowanie sprawami publicznymi
# uszezerbkiem dla obowigzkéw pasterskich bedzie cecha rzgdow Zalu-
skiego na Warmii. Nieco wiecej uwagi poSwigeal biskup administracii
swieckiej biskupstwa. Swiadezg o tym jego czeste kontakty z kapitulg
w sprawach dominialnych i dos¢ obszerny wykaz praywilejow (liber pri-
vilegiorum) wystawionych réZnym osobom w diecezji. ** Wicksze zain-
teresowanie strong materialng niz religijng diecezji biskup ujawnil jeszeze
przed swoim przyjsciem, Juz wiedy miedzy nominatem a kapituly doszlo
do ostrej wymiany listow o dochody 2z dobr biskupich za okres wakansu,
iktore, wedlug zwyczajow warminskich, w polowie nalezaly sig spadko-
biercom zmarlego biskupa, a w polowie biskupow: nastepey. Biskup nie
cheial przyjac od deputatow kapituly inwentarza dobr biskupich i po-
dejrzewal, Ze w eczasie wakansu ich stan ulegl uszezupleniu, Przez kilka
lat prowadzil z kapitulg spor o jakies naczynia srebrne i dywany po
zmarlym poprzedniku. Kapitula piekne, weneckie dywany Zbgskiego
sama przeznaczyla na przyozdobienie katedry, a biskup cheial je zdobyé
dla sichic. * W 1702 r. doszlo do kompromisowej ugody micdzy stronami,
Kapitula pozostawila mu owe naczynia i dywany oraz splacila czest
naleznogei za okres wakansu oglaszajac na ten cel specjalng kolekte po
diecezji. "' Nie kapitula, ale ostatecznie wierni musieli uregulowaé #adana
przez biskupa kwotg. Kapitula jednak nie uwazala tego za naduzycie,
poniewaz dochody » wakansu poszly na splacenie kontrybucji eigégeej na
calym hiskupstwie,

Poza tymi drobnymi w zasadzie konfliltami rzady dominialne Zalu-
skiego nie spowodowaly zadnych powazniejszych niepokojow, chociaz po
jego smierci ozwaly sie glosy krytyezne. Zeznajgey w procesie informa-
eyjnym Potockiego kanonicy De Silva i Janowicz na pylanie nunejusza,
czy biskup (chodzilo tu o Zaluskiego) przestrzegal artykuléw zaprzysie-
zonych, na polecenie kapituly mieli daé¢ odpowieds, #e byly pod tym
wzgledem braki: biskup whrew punktowi pierwszemu (ariykulow zaprzy-
sigzonych) wydzierzawial nieruchomosci (mlyny, tarlaki), nie zawsze
przestrzegal punktu drugiego i 6smego, bowiem na wlasna reke opo-
datkowal soltysow i wolnych chlopow (libertini) na umundurowanie swej
przyhoczne] strazy, w ogole nie respektowal punktu dziewiatego i ,,0d
wielu lat nie zamianowal kanclerza biskupstwa oraz w kilku miastach

o Tamie, k. 221—222,

* Liber privilegiorum ab HMustrissimis ae Reverendissimis Episcopis Varmien-
sibus Andrea Zaluski el Theodoro Polocki concessorum, © 4.

2 Actla Cap. 1605—1700, k., 185, 223—225, 232—235. Ab 22, k, 450, H 21, k, 10—=21,

N AL23, k. Dl
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burgrabiow. Tych ostatnich bylo tylko dwoch, ale nawet i ci nie po-
siadali indygenatu pruskiego i nie zostali zaprzysigzeni'. M '

Funkeje dominialne hiskupowi nie przeszkadzaly w pracy pasterskiej.
Wreez przeciwnie, mogly mu znacznie dopomoce, bowiem zapewnialy
slkuteezng sankceje rozporzqdzeniom ordynariusza. W tych warunkach za-
rzadzenia Scisle kodcielne niewiele réznily sie od administracyjnych i do
ich wyegzekwowania stuzylo, w razie potrzeby, brachium seeculare,

Najwiekszq przeszkode w normalnej pracy biskupie] stanowily obo-
wiazki senatorskie Zaluskiego. Biskup 27 pazdziernika 1702 r. otrzymal
od krdla pieczeé wielkiego kanclerza koronnego, ™ Nowa godnosé wpro-
wadzila go w centrum wirow talt zmiennej i tak nicbezpiccznej polityki
saskiej, Szwedzi mscili sie na wszystkich stronnikach Augusta I, dewa-
stowali ich majatki. Karol X1I wyznaczyl nawet ceng na glowe biskupa
warminskiego. Niebawem na Zaluskiego spadl bolesny i niespedziewany
cios, Jesienig 1704 r. pod naciskiem wojsk saskich krol colal si¢ w kie-
runku Salsonii. Zaluski w tym czasie przebywal w Krolewcu iz niepo-
kojem $ledzil rabunkows gospodarke okupanta w diecezji. Tutaj ofrzymal
od kardynala sekretarza stanu Paulucci polecenie papieskie, by towa-
rzyszyl krélowi, ¥ Posluszny woli papieskicj biskup zamianowal Kunigka
administratorem diecezji 1 sam wyruszyl do Salksonii. ¥ W Dreinie spol-
kalo biskupa najwicksze upokorzenie w zyciu: krol podejrzewajac Za-
luskiego o zdrade stanu, kazal go najpierw otoezyé zbrojng kurately, 7%
g we wrzesnin 1705 r. aresztowal 1 postawil przed sad duchowny, na
ezele ktorego stal dziekan kapituly budziszynskiej ® Zaluski odwolal sig
do instaneji, ktora jedynie mogla sadzié biskupa, tj. do sadu papieskiego.
August, nie chege pogarszaé dobrych stosunkow z Razymem, zawiesil
ezynnodel uformowanego przez siebic trybunalu, ale biskupa zatrzymal
w areszeie. W obronie Zaluskicgo wystapili jego bracia i kapitula war-
minska. W listach do Ojea Sw. i kard. Paulucci kanonicy przedstawiali
groze zniszezen wojennych, zapewniali o niewinnodei swego ordynariusza
i prosili o jego uwolnienie. Uzyli najsilniejszego argumentu: biskup za
wierng postawe prazy Augudcic stracil wszystkie swoje dobra, fale dzice-
dziczne jak i dochody z diecezji, ktora pozbawiona pasterza moze ulec
rozproszenit w masie innowiercow, ¥

N Apta Cap. 1706—1716, k. 133,

M Episiolae, T, 3, 5, 325—326.

W Staszewski Stosuntd Augusta 11 z kuvla reymsky w lalach 1704—1706.
Teorun 1065 =, 80,

¥ Epistolag, T. 3, 5, 714 Biskup uzalal sic pdiniej przed karvd, Paulucei: ,,.Oboedivi

Domino meo Pontificl, parendum est Doming, sive vocal sive revocal, cum per
En:iinelhl.lam Vesteam jussud sum ot assisterom regl, lecl, gquace polu]l et nune haes
pabior”,
o Tamée, 5 673
M Estaszewski: jw.s 81
T Epistolae, T, 3, s, 761—703. Ab 24, k. 221, Biskup prosil kapitule, aby wslawila
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Obrofica praw kapituly w Rzymie, kanonik Fantoni, olrzymal polecenie
uzyein wszystlkich mozliwych érodkéw w celu uwolnienia biskupa, albo
przynajmniej odestanin go przed trybunal papieski. ™ Sprzeczne relacje
o stanie sprawy sklonily kurie rzymsky do zachowania postawy wycze-
kujgcej. Dopiero 17 kwietnia 1706 r. na wniosek kard. Paulueci wiezien
drezdenski zostal oddany do dyspozyeji kurii rzymskie], Eskortowany
przez. straz krolewsky biskup zostal odeslany do Italii i osadzony na
zamku papieskim w Ankonie.  Zaluski spodziewal sig, Ze zostanie od
rizu przesluchany praez trybunal rzymski i zdola udowodnié SWoja
niewinnost. Kilkumiesicezny pobyt w twierdzy stal sie mu prawdziwyg
katorgs. Wyraz swemu rozgoryezeniu dal w liceaych listach, wydrulko-
wanyeh pozniej w Epistolae historico-familiares. Treeel tom zawiera
obszerny dzial listow apologetycanyeh (litterve apologeticae), napisanych
we wlasnej obronie, Wiele 2 nich nie bylo skierowanych do konkretnego
adresata (np. listy zatytulowane: amico confidenti) i sg tylko formag lite-
racky, kiorg biskup postugiwal sie dajge upust swemu bolowi,

Wiaseiwie do dzis nauka nie wyjagnila co bylo powodem aresztowania
Zaluskiego, Sam biskup usprawiedliwial sig i Humaezyt, ie pad] ufiaryg
intryg dworskich, Za narzedzie intrygi — sugeruje on — dali sig uiyé
dwaj domownicy Zaluskiego: osobisty sekretarz Chmiclowski i sluzgey
Kors. 4" August I1 podczas przykrej rozmowy 2z biskupem, po ktorej
wnet nastgpilo nresztowanie, pokazal hiskupowi dowadd rigczowy winy;
listy pisane szyfrem przez sekretarza Chmiclowskiego rzekomo pod dy-
ktando biskupa, Krol domagal sie klucza do tych listow, ale Zaluski
wszystkiemu zaprzeczyl i odwindezyl, #e ani lych listobw nie zna, ani
tez nie posiada Zadnego do nich klueza, Za spiritus movens calej tej alery
Ziluski uwaial Radziejowskiego i pozostajgey » nim w zazylych stosun-
kkach wojewodzine leczycky Towianska, ¥ Zdaniem Brachvogla ¥ Zaluski
zostal oskarzony o kolaboracje ze Szwedami, Leszezynskim i Prusami.
Do podobnych wnioskdw doszed] w oparciu o archiwa pruskie niemiccki
badacz epoki saskiej Erich Hassinger, ¥ o 2z polskich historykow Jozel

:I\;iq 1 nim u kardynala selvelarza stang, Acla Cap, 1700—1708, k. 221, 1706—1716,
L0,

oAb 24 k. 223, 233, 2259299, Papie: na ezas nfeabe
minskyg powicrayl sEezepdlne] pleczy nunciused,

oAb 33 k.M, 77,

" Podrde do Reymu dokladnic opisal biskup w Epistalae,
Cap. 1700-—1718, k. 13, Potsglkowo nie wo nn brlo porozumiewad aitt z bislcupem,
Fantonlemu kard, Paulueel udzielil pozwelenia no korespondencie z wieaniem, ale
tyHco wy sprawasch kosciclnyeh, Ab 24, k. 230, 230

4 Epistolae, T, 3, s 70). Zaluski proponowal Paulucel’'emu, aby oskariyeiels

Chmielowskiego sprowadzic o Ankony | poddad preesiuchaniu, jednale proghy tef
mie usluchano,

2 Tamie, & 673, 677,
W Brachvogel: |w, s -
HStaszewskl jw s 8o

enodei biskupn diecezio war-

L3, 8 770 nn. Acta
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Feldman. ¥ Ci dwaj ostatni sa przekonani o winie biskupa. Wydaje sig
jednalk, #e dopiero gruntowne przebadanie tajnego archiwum watykan-
skiego, gdzie znajdujg sie owe listy pisane szylrem i ich szczegolowa
analiza, moglyby naswietlié¢ calg te zawila historig, ¥

W Ankonie Zaluski przebywal od 10 maja do polowy grudnia 1706 ro-
ku. Po abdykacji Augusta IT (ugoda altransziadzka 24. IX. 1706 r.)
namiestnik zamku Karaffa otrzymal polecenie zlagodzenia dyscypliny
wiezniowi. Zaluski po zlozeniu przysiegi, ze samowolnie nie opusci miasta,
otrzymal pozwolenie na swobodne poruszanie sie w murach Ankony.
Nieco pofzniej Paulueel zakomunikowal biskupowi, 2ze moze pozostal
w Ankonie, albo tez na takich samych warunkach (hoc est ut Roma
career sit) wyjechaé do Rzymu.® Biskup wybral drugyg mozliwost
i 19 grudnia, weigz eskortowany, praybyl do Wiecznego Miasta, ¥ Za-
mieszkal u siostr i nadal pozostawal pod kontrolg, Na proShe biskupa
papie# pozwolil mu wzigé udzial w uroczystej pasterce, ale rowniez w to-
warzystwie straznika papieskiego. Dopiero w pierwszych dniach nowego
rolku biskup otrzymal calkowita wolnosé i pozwolenie na powrot do domu,
Przed wyjazdem Zatuski razem z Fanlonim zostali prayjeci przez papieza
na audiencji, ¥

Tak zakonezyl sie najsmutniejszy olkres w zyciu biskupa, okres, ktory
pozostawil niezatarty $lad w jego pamigei. Obeeni pray Smierci Zaluskiego
(1 maja 1711 r. w Dobrym Miescie) byli swiadkami stow, ktére biskup
szeptal w agonii: ,,0 Ankono kochana, o Ankono szczesliwa, o Ankono,
ktérag olworzyla mi oczy, abym glebiej poznal $wiat i siebie, 0 Ankono,
ktora$ mnie z Bogiem polaczyla,..” ™

Po wyjdciu z aresztu biskup spodziewal sig jeszcze, Ze Leszezynski
w rozdawniclwic godnoéei nie pominie rodu Zaluskich., Wprost z Rzymu
udal sie do Wroclawia, a stad do Leisning, gdzie stacjonowal dwdr lro-
lewski, " Nowy wiadea Polski pod dyktando Karola XII usuwal dawnych
dygnitarzy i swoim ludziom rozdawal walkanse. Stanowisko kanclerza ko-
ronnego powierzyl swemu wujowi Janowi Stanislawowi Jablonowskie-
mu, ¥ Zrezygnowany biskup powrdeil do diecezji, ale nie mogl w niej

T TFeldman: Polska w dobie wojny ponocnej 1704—1700, Krakdw 1025,
5 162,

oW Zesyytach Naukewych Instytulu Literackiepo w Pacyiu, r. 1004, zeszyl 6,
5. 145 (Bibioteka ,Jultury” . C III) zamieszezona jest wzmianka, ze na zlecenie
Christ's College w Cambridge lstami tymi zajal sie polski specialista od szylrow,
pulliownlle Jan Rowalewski, € wynilu tych badain autorowi n’e udalo sig zlobyd
zadnych wiadomosci.

¥ Epistolae, T, 3, 5. 770, TB5—T86.

Vi Tamie, s, 787,

oAb 24, k. 244,

W Andreas Chrysostomus Zaluskd, Bischof von Ermland. PDE 1890, s. 7.

i Epistolae, T. 3, 5 TH2 nn, Helde: jw, s 068, Acla Cap. 1706—1T16, k. 40,

2 J Feldman; Slanistaw Leszezynski. Warszawa 1858, 5. 54
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zalraymaé sig ze wzgledu na garnizon sawedzki w Elblggu, Osiadl wiec
w Kréalewcu 74 1 tutaj przygotowal do druku dzielo swego Zyein Epistolue,
Stopniowo pozyslkal komendanta elblgskiego Eckenblatta. W lutym 1708
roku za jege zgodyg zamieszkal w Braniewie, ™ a w kwietnin powrdcil
do zwylklej rezydencji biskupéw warminskich — Lidzbarka. ™ Wyezer-
panego smutnymi przezyciami biskupa spotkal tulaj nowy cios: Smiere
brata Marcina (zmarl w Lidzbarku 8. IV, 1T08). " Zaluski nie wycolal sie
jednak z Zycia publicznego. Po powrocie Augusta 1T do Polski odzyskal
utracong pieezece koronng ¥ 1 znow waczely sie roine zjazdy, narady se-
natu itp., Zmarl 1 maja 1711 roku, w wieku 63 lal, na zapalenie gardla.
Mimo tak burzliwego Zyeia Zaluski znalazl czas na pisanie, o czym Swiad-
czy dos¢ pokazna spuSeizna literackn z caterotomowymi Epistolue na
cezele, W ktore sg prawdziwg kopalnig informacji do dziejow Polski z lat
1663—1710 1 byly rozchwytywane przez ksiggarzy. ™ Historycy roznie
oceniajg jego dzinialno$t polityezna, ale nikl nie odmawia mu wielkiej
erudyeji i wyksztaleenia, ™

Dla naszego tematu wainiejsza jest sylwetka religijna biskupd. Na
ogol zalicza sie go do ludzi poboznych. ¥ Biskup lubowal si¢ szezegélnie
w naboienstwie do Krzyza i Meki Panskiej. Swiadezy o tym wybudowana
w 1709 rolku w Lidzbarku kaplica wolywna i konsekrowana (30 wrzesnia
tegoz roku) na czesé Krzyza Sw, ¥ Chelnie tlumaezyl z jezykow obeyeh
rozmyslania 1 sam lakowe pisal, prezewaznie o tematyce eschatologicznej,
krzyiu, cierpieniu, @' Ulubionym okresem liturgicznym biskupa byl Wielki
Post, Mimo nawalu zajeé publicznych staral sig przynajmniej ostatnie
tygodnie przed Wiellkanoey spedzi¢ » wiernymi w diecezji. Zdarzalo sig,
ze specjalnie prosil krola o pozwolenie na wyjazd do diecezji na Wielki

¥ Tpistolae T. 4, 5 797 n Acta Cap, 1706--1716, 1. 41.

M Aetpn Cap, 1706—1716, It 51, Na powitanie biskups do Branlewa kapitula wy-
slula kanonikow Kuniglka i Sieniehskiego,

5 Al 23, k, M. Epistolae. T, 3, 5. 033, 843,

OAW 23k, 256, Acta Cap. 1T06—1716, &k, UT.

M Eichhorn: jw s 50,

- Acta Cap, 1706—=1716, k. 115: ,..A, Ch. Zaluski post aliguot dierum infirmitatem
videlieo!l affectionem, sen inflammationem in gutture, sacramentis nile dispositus
el provisus Guistadii in vesidenlin sua episcopali pie in Domino obiit.,."”

W Rastrelehor: jw.

“WE Roslworowski Legendy | fakly XVIIT wicku, Warszawa 1963, s, 70, 84,

" Feldman: Poska w dobie wojny polnoenej, jw. s. 162,

@ Die bisherigen Gnadenjahre und ihre Feier in Evmlaond, PDE 875, 5 136,
Autorem lego arivlkulu jesl prawdopodobnie redaklor PDE, wylrawny historyk
warminski, Francissek Hipler, Czytamy tam m. in: ..Dagegen schreibt der
[romme (moje podkreslenie) Andreas Chrysoslomus Zaluskl, der im Mai 1700
selbst nach Rom gewalllahriel war, am 10, November 1701 an die Oberin des Con-
vents 2u Wormditl, ;dass er von Papst Clemens X1 2um Besten seines Bisthums und
zum Gewinn der Seclen das grosse Jubeljahe erbeten und allergnédigst erhalten
habe", verweist sie aber dann im Ushrigen auf das beifolgende Jubitiumsbiichlein
und die sonstigen Verordnungen, die leider nichl ‘mehr erhalten sind™,

B Heide: jw. 5 059—460,

i Andreas Chryzostomus Zaluski,.. PDE 1680, s, 77,
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Tydzien i wigksze swigta. ® Nie zaniedbywal rekolekeji wielkopostnych.
W liscie zatytulowanym Amico confidenti 13 marca 1701 r. pisal: ,Zbliza
sig. Wielkanoe. Wezwalem do sicbie (do Dobrego Miasta) ojea rektora
seminarium braniewskiego, aby udzielil mi rekolekeji, Pomodl sie za
mnie, by Bog pomnozyl mi w nich laske". * Ufundowal (w 1708 r.)
anniversarium za dusze swego ojea i jego kolejno zmarlyeh 2on, a takze
za siebie (po smierci). Wyasygnowal na ten cel 2,000 [lorenow. 2 CEYNSZOW
od tej sumy ulokowanej w jakichs dobrach nulezalo odprawi¢ cocznie
4 Msze sw. gregorianskie: jedng mieli odprawi¢ wikariusze katedralni,
pozostade [ranciszanie z Kadyn, Stoezka i Barczewa. 9 Wiele swintla na
osobiste #yeie religijne biskupa rzucajgq vstatnie chwile jego zyein, do-
kladnie opisane precz naocznego $wiadka, kanonika kolegiackiego Ro-
gallego, Zaluski przed gmiercig wyspowiadal sie u EWOHD ZwyeAninego
spowiednika, ks, Jezewskiego, sam modlil sie i obeenyeh prosit o odma-
wianie modlitw, ltore osobizcic ulozyl i ktdrymi codziennie poslugiwal
gie. 08

Zapewne pod wplywem bolesnych praezy i klesk spolecznyeh poboz-
nos¢ biskupa zawicrala pewne elementy fatalistyezne. Swiadezylyby
o tym takie fakty: 8 pazdziernika 1702 roku biskup pisal do archiprezbi-
tera reszelskiego, ze prosil jednegn Swiglobliwego zakonnika o maodlitwy
za diecezje i pylal sie co robié, aby uniknaé¢ inwazji wojsk szwedzkich.
Zaleonnik dal biskupowi takyg rade: niech codziennie celebrans przed, lub
po Mszy sw. zegna krucyliksem czlery strony éwiata odmawiajge mo-
dlitwe Ecee Crucem Domini ... Biskup przekonal sie do wskazowek i po-
lecit stosowaé sie do nich w calym acchiprezbiteracie reszelskim, © Drugi
raz, w Ankonie, zakonnica wizjonerka preepowiedziala koniee wojny, ale
tez i zarazg. Bog mial wskaza¢ wizjonerce sposob uniknigein nieszezesein:
scisty post we wszysthie soboty. Zaluski przejety tg wizja niezwlocznie
(27. XI1. 1706) polecil Kunigkowi zarzadzi¢ w dieccaji post sobotni i mo-
dlitwy o pokoj. " Byé moze, ze processus biskupa z dnia 27 wrzesnia
tegoz roku, nakazujyey ksiezom odprawié po jednej Mszy Sw. w intencii
szezesliwej smierci, " nalezy rowniez lgeayé z wizjg owej siostry.

Po zapoznaniu sig z warunkami pracy i curricwlum vitae Zatuskiego
musimy przyznaé, ze na prace pasterskg w diecezji niewiele pozostawalo
miejsca. Powszechnie przyjmuje sie rok 1698 za ferminus a quo jego

W Epistolae T, 3, s 405—406,

i Tamie, 5. 21,

W oActn Cap. 1T08—1716, k. 56, Wirdd akl pochodzgeyeh ¢ kancelachi wilcariuszy
iatedralnych zachowal sig faseylul zatytulowany: ,Anniversarium Andrene Chriso-
stomi Ziatuskl Episcopi parentumgue el consanguineorum". Zawiera on lealkulacje
dochoddw 2 fundacji Zaluskiego zo olkres ol 100 lat.

W Epistolae, T, 3, 5. 906—808,

W Liber domus Resselensis, Acta par, Reszel, Nr. 4, o 414

m A 24, k. T4,
' Ea 35,
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rzgdow na Wrmil, W rzeczywistodei biskup diecezje objgl 16 wrzesnia
1699 roku. Od roku 1703 do 1708 przebywal poza diecezjg. Razem wiece
az 6 lat nalezy odjg¢ od okresu czasu, jaki wytyczaja daty 1698—1711,
Znakomity historylk warminski, Antoni Eichhorn, w oparciu o archiwum
warminskie i listy drukowane Zaluskiego, z wiellkg preeyzja ustalil lkro-
nike dzialalnoéel Zaluskiego na Warmii, ze szezegOlnym uwzglednieniem
jego podrozy. ™ Okazuje sie, ze nawet w czasach spokojniejszych hiskup
wiekszg czesé czasu spedzal na lieznych misjach polityeznyceh i wyjazdach
W sprawach osobistych. Prawic kazdego roku o kilka razy wyjezdzal do
Warszawy, Plocka ezy Gdanska. Przy éwezesnyceh Srodkach komunikacji
liczne i dalekie podroze kosztowaly wiele wysilku i czasu. Mimo tego
biskup pozostawil w dokumentach archiwalnych sporo §ladow dziatalno-
sei koscielne].

11 CEYNNOSCI PONTYFIKALNE ZALUSKIEGO

Jednym z wainyeh Srodkéw oddzialywania biskupa w diecezji sq
jego czynnoscei wynikajgce z sakry biskupiej, czyli pontyfikalne. Sekre-
tarze biskupi ezgsto sporzadzali rejestr, lub nawt dluiszy opis tych cayn-
nosci, w specjalnej ksigdze noszqceej tytul Acta Pontificalia. Dla pierwszej
polowy XVIII wieku w archiwum diecezji warminskiej przechowaly
sig np. Acte pontificalio biskupa J. K. Szembeka ™ i sulragana warmin-
skiego Michala Remigiusza Laszewskiego, ¥ Niestety, podobnego doku-
mentu nie posiadary 2 czasow Zaluskiego, Kancelaria biskupia nie miata
stalego miejsca, ale towarzyszyla biskupowi wszedzie, gdzie ten wyjoz-
dzal. ¥ Jak zobaczymy w dalszyeh naszych rozwazaniach, Zaluski prey-
sylal nominacje na rdine stanowiskn w diecezji z Drezna i Ankony,
W Dreénie jeden 2 jego sckretarzy, Chmielowski, mial si¢ nawet pray-
czyni¢ do aresztowania biskupa. Wniosek jest prosty: biskup nawet
w wigzieniu dysponowal przynajmniej czedcig swego personelu kaneela-
ryjnego. Dokumenty wytworzone przez te kancelarie w wiekszosei ulegly
w zawierusze dziejow rozproszeniu., Glowne informacje o czynnoéciach
pontyfikalnych biskupa czerpiemy z akt drugerzednych, wytworzonyeh,
wzglednie naroslych w kancelariach innyeh urzedow diecezjalnych: ofi-
¢jalatu, kapitul, komornictw, kolegium wikariuszy katedralnyeh, Z wielka
pomocy przychodzy nam tutaj akta poszezegolnych paralii, pozhierane
po wojnie z terenu dawnej diecezji warminskiej i zdeponowane w ar-
chiwum diecezjalnym.

®Richhorn: jw,

W Acta Ponlificalia peracts a Celsissimo ac Ilustrissimo Domino Christoplhiore
Joanne in Slupow Szembelk, H 127,

" Acta Pontificalia des Suffrapsns und Propstes von Evmland Mich, Remigiug
Laszeawski 1730—1745, Varla 23,

“A Tomeznk: Kaneelaria bislupiw wloclawskich w okresie ksicei wpHsiw
(XV—=XVIII wiek), Toruf 1964 s, 6163,
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Biskupi ordynariusze w czynnosciach pontyfikalnych zwykle wyrgezali
sig swymi sulraganami. Zsiuski zastal no Warmii sulragana Kazimioren
Benedykta Lezenskiego. Nie pozostawil 1 on zadnyeh Sladiw swej dzia-
Ialneger pontylikalnej » okresu, kiorym sie zajmujemy. Nalegy raceej
preypuszezad, ze jej weale nie bylo. Lezenski zmarl w 1708 roku, n w tym
czasie biskup Zajuski czcieie] prechywal w diecezji 1 sam zapewne udzie-
lal Swieren, konsekvowal koscioly, Swicell oleje itp. W sprawozdaniu do
Rzymu o stanie diccezji pisal (1701 r): | Diccezia moja jest niewiella
i pomocy sulragana mniej wymaga'.,

Najintensywniejsza dziolalnost pontylikalng Zoluskiego praypada na
pierwszy okres jego readow. Jok wiemy, na wicksze Swicta i Wielki Post
biskup preyjezdzal, w miare moznosci, do diccezji nie tylko w celu wy-
lehnienin po niclalwyel w tym czasic zajecinch senatorskich i kanclor-
alieh, ale takZze ehelnit celebrowal uroczyste nabozenstwa. 7 olazji wi-
sytacji 1 poza nimi udzielal sakramentu biersmowania, W Kroleweu,
po zakonezeniu uroezysloSei koronaeyjnyeh Fryderyka 1, biskup prazez
lkillka dni hiersmowal w tamtejszej parafii 1 konsclkrowal koseidl zbudo-
wany przed prawie stu laty w dzielnicy Sackheim. Pod koniec tegoz
(1701) roku wyjechal do Tyliy, gdzie rdwnicz konsckrowal nowozbudo-
wany koscial i udzielal sakramentu bicrzmowania, ™ W grudniu 1701 1
bral udzial w uroczystosciach jubileuszowyeh w Dolirym Miescie i row-
nivs: bierzmowal. ™ W 17038 v, bisleup, otrzymawszy pozwaolenie od krola
na powrotl do diccegjl woostatnich dnioch Wielkiego Postu, po drodze
do swej rezydencji i kwietnia zalrzymal sie w Elblggn i kansekrowal tam
uleje Sw. dia ealej diceezji (byl to Wielki Czwarlek), nastepnego dnin za-
trzymal sig na uroesystej celebrae wielkopiatkowej w Ornecie, a Wiel-
kance spedzil w Dobrym Micscle. ™ Podobnic na uroezystosel koscielne
spicszyt w1710 ¢ ™ Bardzo intensywnie pracowal ostatniego Wiclkicgo
Postu w zyein (1711): mimo zlego stanu zdrowia celebrowal w Dobrym
Micicie wszystkie nabozenstwa wicllkotygodniowe. W sam dzien Swig-
tecany poczul sig gorze] i Mszg Sw. odprawil w prywatnej kaplicy. Zaraz
po Swictuch, skoro Lylko nieco sig wzmoenil, wybral si¢ do seminarium
braniewskiego, aby udzieli¢ alumnom nizszych Swigeen. ¥

Chetnie odwicdzal sankiuarium maryjne w Sw, Lipce, Jadge do 'rom-
borka na ingres wstapil najpierw do Sw. Lipki, gdzie na oltarau zawiesil
tabliezke wotywnyg., Nuo uroczystost Sw. lgnacego w roku nastgpnym Za-
luski plosil tam w jezyku polskim kazanic, ktore pozniej jesuici bra-

WO 21, k.50,

T Mpistolae, T. 3, 5. 21, 100,
W Tamie, s 100,

™ Tamie, s 105—496

M Eichhorn: pw, s B0
0 Tamae, 5. 63,
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niewscy wydrukowali razem z tlumaeczeniem na jezyk niemiecki. # Po
powrocie do diecezji w 1708 r. w towarzystwie kilku biskupéw polskich
(Wyhowsld, Brzostowski, Czartoryski) bral udzial w odpustowych uro-
czystosciach w dniv Wniebowzigeia Matki Bozej. ™ Na okres najtrudniej-
szy dla Warmii, tj. inwazji sewedzkiej. biskup w Sw. Lipce oddal caly
diecezje w opieke Matki Bozej. ™

Zaden chyba z biskupow warminskich nie dokonal w tak krotkim
exasie konsekracji Lylu koScioldw i kaplic. Przed swoim uwiezieniem Za-
luski konsekrowal koscioly w Cerkiewniku, ™ Kwiecewie, ™ Stoczku, "™
Pienigiznie (koseiol sw. Jakuba za murami miasta), ¥ Krolewcu, ™ Tylzy, ™
Butrynach, " Barioltach, "™ Braniewie (Nowe Miasto), ™ Reszlu, ™ Le-
chowie, ® Piolroweu, " Wierznie, " Natomiast po powrocie, w 1708 roku,
pokensekrowal odbudowany po pozarze kosciol w Skolitach, ¥ a we
wrzesniu 1709 r. wybudowang przez siebie wotywng kaplice Sw. Krzyza
w Lidzbarku. ™ Wykonczyl i doprowadzil do nalezylego porzadku zalo-
zong jeszeze przez Kromera, ale w ciggu wiekow zaniedbang, tzw. kaplice
polska w Ornecie. 1™

IV, LISTY DO DIECEZJI 1 ROZPORZADZENTA

Czesto nieobecny w diecezji biskup pragngt jednak uirzymac z nig
slaly lkontakt przynajmniej za posrednictwem roéznego rodzaju pism
olkolnych, listow pasterskich i rozporzgdzen., Proboszez kazde] parafii
zobowiazany byl do prowadzenia specjalnej ksiegi, do ktorej wpisywal
urzedowe pisma wladz diecezjalnyeh. Ksiegi te (liber processunm) zawie-
rajg sporo kart za okres rzgdow biskupa Zaluskiego. Pisma biskupie wy-

WA Poschmann: Das Jesuitenkolleg in Réssel. AGARE 24 (1932) 5. 871

B Fpistolne. T, 4, 5. 844,

M Tamie, s. 376, 380,

o Seriptores Rerum Wormiensium. T. 1. Braunsberg 1866, 5. 418,

W Tamie, oraz B 16, k., 28,

A, Boenlgl: Kloster Springborn, ZGAE 20 (1917) & 252, BEpistolae. T. 2,
5 018, '

M Seriptores.. jw. s, 426,

o Epistolae, T. 3, 5. 21,

™ Tamie, 5. 105.

" Tamie, 5. 25.

O 21, k. 381, Scriplores.. jw, s. 435,

MY, Réhrich: Die Kolonisatlon des Ermlands. ZGAE 20 (1917) s 27, H, 18,
k. 676, Seriplores... jw. s 410,

M Chodei tu o koselé! na ementarzu prey preyiulku. G Matern: Gesehichte
der Plarrgemeinde 58, Peirl und Paull in Réssel. Kénigsberg 1835, s, 168, Scriplores.,
w. 5. 402,

0 Seriptores. jw. 5. 432, Epistolae. T. §, s. 180—181.

i Epistolae,'T. 3, s 191,

" Seriptores.., jw. & 412, i

um Tamie, 5. 418,

W Tamze, 5. 440—441.

Wt P, Buehholy: Blider aus Wormditts Vergaagenheil. Wormditt 1831 s, 231,

4 — Studio Waorm ihskle
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sylal do archiprezbiterow wikariusz generalny Kunigk, a ci mieli obo-
wigzek podaé je do wiadomogei podleglym sobie proboszczom. Bardziej
pilne zarzgdzenia (processus) promulgowano vig cursoria, tzn. byly przez
gonca podawane od parafii do parafii, Proboszez, kiory zapoznal sie
z danym pismem i sporzgdzil jego odpis do swe| ksiegi zarzgdzen, przesy-
fal je nastepnie swemu sgsiadowi, Zaopatrzony w podpisy, a nieraz
i uwagi proboszezow, processuz powracal do archiprezbitera, ten za$
odsylal go » powrotem do kaneelarii, ktéra go wystawila. Wiele zarzgdzen
wydawal na mocy swego urzedu wikariusz generalny i oficjal w jednej
osobie, Kunigk. Nas interesuja tylko te pisma, kiore wyszly od samego
bisleupa, lub te:z z jego polecenia, Podzieli¢ je mozemy na kilka grup
w zaleznoSel od przyjetego za podstawe kryterium. Biorge pod uwage
adresata wyodrebniamy pisma: a) do duchowienstwa i wiernych calej
diecezji, b) do duchowienstwa tyllko. Preytlaczajaca wigkszost urzedo-
wych pism biskupich byla skierowana do calego duchowienstwa i wier-
nych, a tylko niewielka czesé do samego kleru, lub tez poszezegolnych
jego grup, np. kapituly, archiprezbiterow. Nie spotykamy zarzadzen bi-
skupich tyczacyeh sie duchowienstwa zakonnego, lub wiernych z wyklu-
ezeniem kleru. Jezeli zos bedziemy rozpatrywal zarzgdzenia co do ich
iregci, to mozemy wyodrebnié dwie zasadnieze, ale nie zawsze wyklucza-
jace sie nawzajem grupy: a) byezace sie zycia diecezji i jej zwigzku z Ko-
sceiolem powszechnym, b) tyceace sie zycia polityeznego kraju. Obie te
ostatnie grupy majg to wspdlne, ze najezgsciej zawierajag nakaz modiéw,
czy tez czynow pokutnyeh. Nie miesei sig w naszkicowanym schemacie
pierwszy list pasterski biskupa, skierowany do ealej diecezji w czerweu
1699 roku, po zatwierdzeniu go przez Rzym na biskupstwo warminskie, 1"

Zarzadzenia biskups sg w wielkie] mierze odzwierciedlenicem jego
#yeia i dzialalnosel., Zaluski weiggal caly diecezje w radogei i klopoty
calego kraju. Informowal diecezjan o Smierei wysokich dygnitarzy pafi-
stwowych, o majgeych sie odby¢, lub szezedliwie odbytyech posiedzeniach
senatu, naradach sejmu, o konilikcie zbrojnym miedzy Sapichami
a szlachty na Litwie, o grozbie inwazji szwedzkiej itp. Przecigtnemu
Warmiakowi w len sposob udwiadamial, ze jest obywatelem Rzeczypo-
spolitej i Ze ma obowigzek za nia sie moedlic. Tak jak w ayciu wiccej
byt politykiem niz pasterzem, tak samo i w jego zarzadzeniach i oficjal-
nych pismach sprawy polityezne biora gore nad duszpasterskimi, Nie
oznacza to jednak, ze biskup karmil swoich wiernych wylgeznie strawg
polityezna, a zapomnial o sprawach kofcielnych. Spora czesé jego listow
do diecezji nawigzuje do ogdlnej problematyki Koéciola. Diecezja war-
minska nie byla zwigzana z zadng metropolia (exempta) i podlegala wprost

M Wydrokowany w Epistolae, L 2, 5. 770774,
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Stolicy Apostolskic], dlatego tutaj w swiadomosei ludu poezucie lace-
noéci z Kosciolem powszechnym bylo bodajie wigksze niz w innych
diecezjach polskich. Zaluski staral si¢ te Swiadomosé podirzymywaé
i poglebiné. Swindcza o tym jego processus do wiernych, informujace
o klopotach Ojea $w. i jego trosce o Kodciol, Oto niektore z nich:

Wiosng 1700 r, biskup wyjechal do Rzymu na jubileusz, Po powrocie do die-
cezil deielil sie swymi wrakteniami ¢ uroczystoSel, Prazy lel olkazji nakazal mo-
dlitwy w inleneji papieza Innocentego XIT | krdla, 2

Z polecenin nuncjusen jeszere tepog rolon preedstawil wiernym smutny stan
Kodeiola w Anglii 1 idge za fyvereniem papicis nakazal w diecez)i zbieranie jal-
muiny na wsparde precfladowanyeh przez regd anpglelslkd kalolilkdow. Zebrane
pienigdze naleiplo prrestat do Rzymu albo na rece przebywaincego tam stalego
reprezenianta kapituly warminskief, lub {ez wprosl do kengregoejl vozkrzewiania
wiary, M2

Na wigdomoéé o Smierci Innocenbego XIT zarsgdzil w diecezil nabodenstwa
tatobne, a wnel, po wyborze Klemensa X1, modlitwy w intencji nowego pi-
pigky, W

W 1701 v podal do wiadomoscl, 2e paplez oglosil odpust w intencil pokoju
i zgody miedzy narodami, 2 tej racji biskup nalkazal modlitwy 1 post, a ksiedom
polecil pouczyd wicrnyeh o worundaeh usyskania odpusbu, W

Nastepnego voku oglosit wielki jubileusz papieski, Kunigk mial wyznaceyd
katdej parafil vsobny termin, w kidrym moedna bylo dostqapit odpusiu jubileuszo-
wego. Dla katedry sam biskup naznaczyl dwutygodniowy okres na odpust jubi-
leuszowy, poczawszy od niedzieli po Trzech Krdlach, 10

Treeci ray, 12 listopada 1704 r., ponownie oglosil odpust papieski udzielony
nekanej wojng Polsce 1 Litwie, W7

Podezas strasenej zarazy diumowej biskup kilkakrotnie weywal wier-
nych do pokuty i ekspiacji. Z okazji poswiecenia wotywnej laplicy
w Lidzbarku, 30 wrzesnia 1709 v, wystosowal list pasterski do diecezjan,
pelen bolu i rezygnacji na widok zblizejacege sie |, Aniola smierei". 10¢
Drugi raz, jesienig 1710 r., kiedy dzuma zbierala najobfitsze Zniwo, oddal
calg diecezje w opieke patrona zarazonych, $w. Piotra z Alkantary i na-
kazal specjalne modlitwy na czest tego Swietego. """ Po wygasnieciu za-
razy, w lutym nastgpnego roku, przedstawil wiernym straszne jej skutki
i nadal wzywal do modlitw i czyndw pokutnych. 1

Osobng grupe pism biskupa do diecezji stanowig nakazy modlitw,
wydane z okazji jakich§ waznych wydarzen politycznych w kraju. Po-

e wyaria 11, k 134, H 21, k. 23—24.

104 H 21, k. 64,

"8 Waria 11, &k, 138,

s Aela par, Reseel Nr. 3, ko 403

06 Tamze, k. 420—431, 443—450, 453 n.

oA 119, k. 30, Varia 11, k. 147,

Wk Tiber processuum par. Zegoly-Blanki, k. 7—8. H 58, k, 125
e 4, k. 152, Varia 11, k. 152,

M Liber processuum par, Zegoty-Blanid, k. 17—18,
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niewaz Polska w tym czasie przezywala wiecej upokorzen niz chwaty,
dlatego sa to przewaznie modlitwy blagalne, Crasami hiskup polecal
modlitwom wiernyeh dusze zmarlych swoich przyjaciol, mezow stanu.
W ten sposob zarzgdzenia te streszezaly niejako osobiste przezyeia bi-
skupa senatora, patrzgeego na nicbezpieczenstwa i kleski swego kraju,
Nie ulega watpliwogei, Zze wiele klopotow, ktorymi dzielil sie biskup
i w inteneji ktorych zarzgdzal modlitwy, nie obchodzilo dost separaty-
styeznie nastawionych duchownych i wiernych diecezji, ale postuch wia-
dzy biskupiej i zdyseyplinowanie braly gore nad ewentuainymi oporami.
Oto dla ilustracii niektore z tego rodzaju zarzgdzen:

17 pazdziernila 1888 v, nakaeal w calej dieces)l modlitwy dzigkezynne # okazji
ndzyskania Kamienica | podpisania pokoju z Turejg, ™M

20 kwiebnia 1701 v, zarzqdail post | modlitwy o pomyskny przebieg gblidajgeegn
sie seimu, We wszystkich kofeiolach mialy odbyé sie uroczyste nabosenstwa w dzien
rogpoc¥geia obrad, a prezew ealy ezas lrwania sefmu obowigzywal post we frody,
pigtkl i soboty, 112

26 slerpnia tepo? rvoku nakaznl modlitwy w inteneji roedarie] wojng tomowsy
Litwy | zazegnania groigeej inwazji szwedzkiej, 119

i pazdziernika tego? roku powiadamial wiernyeh o Smiercl lrolas angielskiego
Jakuba i1 polecal go modlitwom. '

21 slyeznia 1702 r. Kunigh, na wyraine polecenic biskupa, zaregdzil modlitwy
dzickezynne za doprowadzenie na sejmie do zgody micdzy Sapichami a szlachly
na Litwle, 113

24 slerpnia tegoz roku w liscle do duchowienstwa | wiernyeh biskup informo-
wal o agresii sewedzkie] | zarzgdzal modlitwy: w miejscowobciach koScielnyeh
ludzie mieli gromadyié sie w kosciotach, a w odleglyeh wsiach prey lkerzyiach i ka-
pliczkach, 10

4 pagdziernilea 1703 rokua w pismic skicrowanym tylko do duchowiefstwa
zachecal ksiedy do udzialu we Mszy Sw., lkidra zostanie odprawiona w katedrie
w rocznice Smierel kasztelana wilenskiego § hetmana polnego litewskiego, Jozefa
Stuszki, BT

17 lutego 1703 roku w pifmic do archiprezbylera reszelskiego polecal mu
% cala parafig pomodlé sic zn dusze podskarbiego koronnego, Rafala Leszewyii-
sltipgo, 118

T ererwea 1703 roku, @ racji majacego sie odby! wainego sojmu w Lublinie,
bislkup nakazal modlitwy o pomyéilny przebieg obrad. Przed wylazdem do Lublina
oddal diecezje w opieke Sw. Anny. 1

W 1707 roku przex Kunigka nakazal modlitwy o pokdj | zgode miedsy stro-
naml walezgeymi w Polsee, 120

M1 ®a 34,

e Aletn par. Reszel, Nr. 3, k. 400,

s Tamge, k. 408—400.

W Tamie, k. 410,

s Tamie, k. ¥12—413. Varia 11, k. 7.

i Aleta par, Reszel, Nr. 3, k. 414,

W Tamie, k, 414—417. '
ne Tamge, k. 430.

W Tamie, k. 438—439,

1 Tamze, k. 464,
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21 styernin 1710 roku polecil ksiedom w dniu 4 lutego odprawié po jednej
Mszy Sw, dziclkezynne] za powrot krdola Augusta 110 2 prosbhy o pomySlny przebieg
wyznaczone] na ten dzien narady warszawskiej, '

Na osobne omoOwienie zasluguje wazne z punktu duszpasterskiego
sarzgdzenie biskupa z 1711 roku w sprawie kartek do spowiedzi wielka-
nocnej (schedulae poschales). Na Warmii utart sie¢ zwycezaj, usankejo-
nowany zreszig uchwalami synodu Szymona Rudnickiego, ze wierni do
spowiedzi wielkanoene] za niewielka stosunkowo oplatg wykupywali
kartki, ktore byly dowodem odbytej spowiedzi. Dochody za te kartki,
skrzgtnie odnotowane przez proboszcza w specjalnej rubryce regestrum
schedularum paschalium, nalezaly do normalnego upesazenia probosz-
cza. 1% Wyniszezonym przez wojny i zarazy ludziom oplata nawet paru
groszy mogla staé sie powodem zaniechania spowiedzi wielkanoenej.
Skoro dowiedzial si¢ o tym biskup, stanowezo nakazal wszystkim pro-
boszezom dawad ludziom kartki ,,za darmo, z milodei do dusz przez Boga
odkupionych' 2

Nie wiadomo, czy biskup zamierzal w ogole wyrugowaé zwycezaj
sprzedawania kartek, czy tez chodzilo mu o jeden rok 1711. Raczej chyba
nalezy przyjac¢ te druga mozliwosé, poniewaz w nastepnych latach ksieia
pobierali oplaty i nikl z wladz diecezjalnych nie uwazal tego za prze-
stepstwo, Podezas generalnej wizytacji biskupa T. Potockiego w 1716 roku
w Dobrym Miescie dziekan kapituly kolegiackiej, W. Braun, przediozyl
wizytatorowi caly szereg zarzutdow przeciwko magistratowi i wiernym.
W punkeie ezwartym uzalal sie, Ze czlonkowie magistratu uszezuplaja
dochody parafialne zaniedbujge wykupywanie kartek do spowiedzi wiel-
kanocnej. Ojeowie miasta dali na piémie odpowiedZ na stawiane im
objekcje. Kwestionowali wiele innych, wydaje sie wiecej uzasadnionych
pretensji kapituly, te zas uznali za sluszng i obiecywali poprawe. 121

M Liber processulim par. Zegoly-Blanki, k. 12,

2 Matern: jw. s 65—66. Od oplaty 2a kartki do spowicdsi byli =wolniend
miesdoaney preylulkdw, colnlerze, pasterze | niektdre niczamoine kobiety, W XVIII
wieku bylo powszechnie (no Warmii) prayicte, 2e za karthe placono poltora feniga.

18H 10, k. 482 (Ex que in notitiam devenimus, non sine gravi andmi sensu, quod
abusus et lucra ex accidentiis tempore paschali oecasione schedularum, quae pro
consuetudine habitn, haclenus frrepserinl, ita ut per requisitiones et extraditiones
schedulmum parochiani se gravatos sentiant, imo ob defectum nec¢ hoe, ad quod
coguntur, praestare gqueant. Proinde nos his et similibus inconvenientiis obviare
volentes, serio L. 1. Archipresbyleris ceterisgue parochis omnibus et singulis
pracsentibus inhibemus, ne pro exiradendis schedulis paschalibus pretium solitum
mn suis paroeciis exigant, sed gralis pro Deo et animarum apprefiatione tencbuntur
eas suls parochlanis effam praesenie iam tempore paschali exiradere sub poenis
arbitraviis el suspensionis nobis reservatis”, '

3 Tamze, k, 135—136. Punkt cowarly brzmi; ; Ne detrahant tam personae Specta-
bilis Magistratus, quam et cives offertorio paschali non accipiendo schedulas pro
suis personis deminorum matrumoue familias {iliis filiabusgue, solam tantum alle-
pantes notitiam eonfessarii™,
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V. OBSADZANIE STANOWISK KOSCIELNYCH

Sprawy personalne w kazdej diecezji byly 1 sq szezegolnie wazne
i delikaine, bowiem oblicze dane] spolecznosei w znacznym slopniu zo-
lezy od ludzi znajdujacych sig u jej steru. Zdolnosei biskupa mierzy sig
niersz umiecjetnoSeig dobierania sobic wspdlprucownikow. W wypadicu,
gdy ordynariusz zajety innymi sprawami nie zawsze moze wszystkiego
dopatrzet, rola jego aparatu administracyjnego urasta do zasadniczej,
Chodzi tulaj o pilastunow jurysdylkeji koscielnej, a nic o administracje
Swiecka biskupstwi, choeiaZz na Warmii, z racji specylicznej strulitury
tej diceezji, of RKtovzy posiadali wysszy wiladze jurysdylkeyjng jednoczesnie
odgrywali wigkszg role w Zyciu gospodarezym. Drugim potentatem w die-
vezji obok biskupa byla kapitula, Jednak przy omawianiu wplywu bi-
skupa na obsadzanie stanowisk koSeielnych naleizy daé pierwszenstwo
sufraganow: przed kapitula 2 vacjl jego salery hiskupie],

o BUFRAGANT BISKUPA SALUSKIEGL)Y

Biskupow pomocniczych mianowata Stolica Apostolska na wniosen
biskupa ordynariusza, Utarlo sig nawel powiedzenie, Ze dany biskup
dobieral sohie sufragana.

Stanowisko biskupn sulraganag na Warmii pojowia sie dofé pdzno,
bo pod koniee XV wieku, Nie posiadalo ono osobhnego uposazenia
i zwylkle w bulll nominacyjnej wskazann byla wysoko$é pensji, ktorg
nalezalo wyplacié # doby stolowych bisleupa, To dodatlkowe uszezuplenie
dochoddw, obok niewielkiego zapotrzebowanin na poslugi sulragana,
tvlo powoden, diaczego tyllko nieliezni biskupi warminsey starali sie
o biskupa pomocniczego. Zdarzalo sig, ze przez kilkanascie, albo i kil-
lendziesigt lat nie bylo w diecezji sulragana, Na vzupelnienic przewidzin-
nej bully pensji biskupl ordynuariusse powierzali im jakies dodatkowo
benelicja koscielne, nieraz awylkile proboslwo wicjskie, 128

Zaluski zastal w diecezji wspomnianego juz sufragana Lezenskiego,
kldrego dobral sobie jego poprzednil, Jan Stanislaw Zbgski, %% Zgodnie
% tenorem bulli olreymywal on 300 wegicrskich guldendw rocznej pensji
% mensy biskupicj, ¥ Zhbgski, osamotniony w konllikeie # kapituls, po-
wierzyl sulraganowi odpowiedzialny urzad wilariusza generalnego i pa-
ralig Jeziorany., Razem ze smiereiy ordynariusza (1698) pogorszyla sig
sytuacja Lezenskiogo, bliskiego wspolpracownila i zaulanego w praykrych
rozgrywkach z kapitulg. Na prozno sulragan zabiegal o kanonie from-

128 Eichhorn; Die Welthhischole Ermlands, $OGAE 3 (1866) = 140, Piemvszy
anany sufragan warminskl byl proboszezem w Kiwitach,

1% Preuseholl; jw, s 320

19 A 22 [k, 63 Ab 22l 200, 204,
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borsky. Kilkalkrotnie podsuwal swojg kandydature, ale za kazdym razem
zostal odtracony. 1*% Kapitula, mszezge sie za jego postawe w konflikeie
kapituly ze Zbaskim, wyluszezyla mu roZne gravaminag z lal poprzednich
i zablokowala pensje. Zrezygnowany i rozgoryczony sufragan wyeolal
sie z zycia publicznego w diecezji 1 wytoezyl kapitule proces kanoniczany
o zalegly pensje i dobra Bogdany (Sonnenbery). '* Plerwszg sprawe wy-
gral: nuncjusz 17 ezerwea 1698 roku nakazal kapitule uregulowaé sufra-
ganowi wszelkie naleinodci, natomiast proces o dobra ziemskie lrwal az
do samej dmierci sulvagana. ¥ Lezenski na prozno starval sie rozstrzygngd
go na swojg korzyst za posrednictwem bawigcej 2z Rzymie Marii Kazi-
miery. ' Zaluski zazadal wprawdzie od kapituly wyjagnienia powodow
konfliktu z sufraganem, 1¥% ale nie zdolal doprowadzi¢ do zgody. O dal-
szych losach sufragana wiemy stosunkowo niewiele. W sprawozdaniu
biskupa do Rzymu czytamy, ze ,sufragan jest chory na podagre i prze-
bywa przewaznie w Gdansku, w diecezji wloclawskiej. gdzie mial dwie
parafie: Starogard i Garezyn'. % Znamy tylko dwa wypadki, kiedy or-
dynariusz nawigzal jaki§ kontakt z sulraganem: w kwietniu 1702 roku,
gdy Lezenski vazem 2 biskupem zmudzkim Kryspinem asystowali w Do-
brym Miescie Zaluslkiemu jako wspolkonselkratorzy sulragana smudz-
kiego Joachima Skimmonta ¥ i drugi raz w sierpniu tegoz roku, kiedy
Zaluski informowal sufragana o nicbezpieczensiwie inwazji szwedz-
kiej. * Trawiony od wielu lat ciezkyg chovoby Lezetiski zmarl w podrdzy
(w Bartoszyeach) 25 pazdziernika 1703 roku i zostal pechowany w swej
parafii w Jezioranach. 190

Poezagtkowo Zaluski nie mial zamiaru stara¢ sig o nowego biskupa
pomoceniczego. Jeden 2 wysokich dostojnikéw Kodeiola zaproponowat
hiskupowi uwiezionemu w Ankonie, aby ustanowit sulragana, ale ten sta-
nowezo odmowil. ¥ Po powrocie do diecezji 1 odzyskaniu godnogei kan-
clerskiej biskup zmienil zdanie. Schorowany, 63-letni Zaluski, nie mial
juz sil do pracy jak dawniej. Zwrocil sie wige do krola, aby pozwolil
mu preyjge na sulragana z prawami nastepstwa znanego nam ju biskupa
Chrystiana, Nominacja na sufragana cum iure successionis zawierala
w sobie implicite nominacje na dane biskupstwo i wymagala tych samych

W Aeta Cap, 1605—1700, k. 107, 108, 118, 119, 144, 1756,

1 Tamie, k., 126, 168, 102, 197, 222, Eichhorn: Die Wethbisehiife.. jw. 5. 148

oAb 22 k. 355, 361, 363,

W oAb 24, k.75 Acta Cap. 1605—1700, Je. 168, 168, 1982,

12 Aeta Cap. 1695—1700. . 233.

134 F 21, . B3

14 Tpistolae, T, 3, s 191,

13 H 22 k. 3—8.

WP, Hipler: Die Grabstitten der ammlindischen Bischile, ZGAR 6 (1877
% 3T 4

NP Epistolae. T. 3, s, 782 Habul in literis eliam beneplacilum supremum, ut
suffraganeum constituam in Varmia, sed in hoe puncto absolute me excusavi..
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ukiéw prawnych, a wige: zgody kréla, papieza oraz na Warmii symbo-
licznej, jak wiemy, zgody kapituly. Punkt 14 artykulow zaprzysieizonyeh
zabranial biskupowi przyjmowania sufragana z prawami nastepstwa bez
zgody lkapituly,

Krol August 1I przychylnie ustosunkowal sie do prosby kanclerza,
Sam nawet w liscie do kapituly ,proponowal” swego krewnego na przy-
szlego ordynariusza i zapewnial, Ze decyzja ta w niczym nie uszezupli
wpraw kapituly do wolnego wyboru biskupa’. 1% Kapitula, od dawna
zyczliwic usposobiona do biskupa Chrystiana, nie dala sie dugo ,,prosie’.
Pospiesznie odpowiedziala na pismo krélewskie dzielujac za uznanie
prawa do wolnego wyboru biskupa i za tak godnego kandydata. 1% Bisleup
suski ponownie zjawil si¢ jako czlowiek opatrznosciowy, ktéry jedyny
moglby polozy¢ kres grasujgcym po diecezji wojskom krajowym i obeym.
W dodatku posiadal juz teraz godno$¢ kardynalska. 1% Przejecie rzgdow
w diecezji po Zaluskim nastgpiloby spokojnie, bez zgrzytow, jak to nieraz
bywalo. Nie jest wykluczone, Ze kanonicy spodziewali sig¢ wiekszych
wplywow na rzgdy w diecezji pod nieobecnoié¢ Chrystiana, ktéry byt
przeeciez od 1707 roku areybiskupem ostrzyhomskim i prymasem Wegier,

Majge na uwadze tak wszechstronne korzysci z radoscig przyjeto we
Fromborku nowego sufragana cum iure successionis. Starania o zatwier-
dzenie w Rzymie prowadzil sam biskup Zatuski. Fantoni sledzit tok spra-
wy, ale przez nikogo nieupowazniony nie mial odwagi oferowaé swych
ustug. Dopiero po Smierci biskupa otrzymal od kapituly polecenie pro-
wadzenia rozpoczetego przez ordynariusza dziela. 11 Tak wiec biskup nie
doczekal sic rezultatu swoich staran, ale zapewne nie doczekalby sie ich
nigdy, poniewaz w Rzymie powstaly jakied objekeje przeciwko biskupowi
Chrystianowi. Kongregacja konsystorialna 25 maja 1711 roku odrzucila
jego kandydature na Warmie, 1 Jeszeze Fantoni probowal uiyé swoich
znajomosci, aby decyzjo tg odmienié, lecz na prézno. Chrystian, skoro
tylko zorientowal si¢, ze i tym razem nie zdobedzie oferowanej mu die-
cezji (a moze raczej: dochodéw z diecezji), wycolal swojg kandydature
i kapitula oglosila, iz z powodu $mierci Zaluskiego oraz dobrowolnej re-
zygnacji sufragana z prawami nastepstwa sedes episcopalis vacat, 1%

Protokoly posiedzen kapitulnych z 29 maja 1711 roku informujy, ze
do kapituty wplynat list kondolencyjny od oficjala warszawskiego i su-
fragana warmifiskiego Stefana Wierzbowskiego, oferujacego swe uslugi

18 Acta Cap. 1T06—1716, k. 103
1% Ab 33, k. 101—105,
”';" F. Hipler: Titeraturgeschichle des Bistums Ermland. Braunsbery 1872,
8. ot
141 et Cap. 1706—1716, 5. 118
ue AL 24, k. 283-—284,
4 Acta Cap, 1706—1716, k. 122,
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diecezji. Razem z listem Wierzbowski przystal transumpt bulli papieskiej,
wystawionej mu super episcopatu Dardaniensi et suffraganatu Varmiensi.
Kapitula, po obejrzeniu i odezytaniu tej bulli stwierdzila jej autentycz-
nost i zgodzila sie wyplacaé wyszezegolnionn w niej sume 300 guldendw
wegierskich rocznej pensji. Do obowigzkéw biskupich mial wezwaé su-
[ragana administrator diecezji Kunigk, skoro lylko zajdzie tego po-
trzeba. ' W latach nastepnych o sufraganie wiemy tylko tyle, Ze upo-
minal sig, albo kwitowal odbior pensji od kapituly, 1%

Wierzbowski nie mégt inng drogg dostaé sie na sufraganie warminska
jak tylko za zgodg zmarlego biskupa. Kiedy jednak sie to stalo, z braku
dokumentow nie jeslesmy w stanie okreslié. Fakt ten pozwala nam ugwia-
domi¢, jak niklg role w diecezji odgrywal sufragan, skoro mogt on wejse
do niej tak niezauwazony. Stanowisko kanonika, z bogata prebendg i pre-
stizem spolecznym, bylo preedmiotem wigkszego zainteresowania niz
skromna sufragania warminska. Nie nalezy tutaj braé pod uwage biskupa
Chrystiana, gdyz on stanowisko sufragana traktowl jake srodek do zdo-
bycia diecezji.

LOWPLYW BISKUPA ZALUSKIEGO NA DOBOR KANDYDATOW DO KAPITULY
| HATEDRALMIE,

Kapitula katedralna, jak wiemy, odgrywala wielkyg i wyjatkows rolg
w diecezji gléwnie z racji swej wiadzy dominialnej w trzech komorach
diecezji, Od konea éredniowiecza liezyla 16 kanonii. Honorowe godnosei
pralackie bez dodatkowego uposazenia przywigzane byty do urzedu pre-
pozyta, dziekana, kustosza i kantora. Kanonie wakujace w miesigeach
parzystych obsadzala sama kapitula w drodze wolnego glosowania, nato-
miast kanonie, ktére zawakowaly w miesigeach nieparzystych obsadzala
Stolica Apostolska. 17" Obsadzanie stanowiska prepozyta od 1518 roku
bylo zarezerwowane krélowi polskiemu, 14

Biskupi warminsey, zgodnie z artykulami zaprzysiezonymi, posiadali
w kapitule pierwszy, ale tylko jeden glos (prima et unica vox) i zobo-
wigzani byli przestrzegaé wolnosei glosowania. ¥ W rzeczywistogel wphyw
biskupa na obsadzanie kanonii byl znacznie wiekszy niz wskazujg na to
przepisy. Dzialo sig tak glownie z dwoch powodow: albo biskupi wywie-
rali nacisk na kapitule, ta za$ nie cheae doprowadzaé do konfliltu prayj-
mowala kandydata zaproponowanego przez biskupa, albo w drodze spe-

14 Tamze, k. 120,

Wi Bichhorn: Die Weihbischife.. jw. s 160—151,

i I, Oblgk: Zycle koscielne na Warmii w Swietle , Rolatio status” biskupa
Waclawa Leszezytisklego 2 v 1657. Roeznilki teologiczno-Kanondezne 6 (1960) s, 8.

Wil, Schmaueh: Das Prisentalionsrecht des Polenktndgs {lir frauenburger
Dompropstel, ZGAE 26 (1036) 5. 102,

" Articuli iurati episcopi Zaluski, pkt 6, Patrz nite] w dzlale: Materialy.
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rjalnych uprawnien, jokie ezasami olrzaymywali od Stolicy Apostolskiej. 1
Kapitula, rzecz jasna, niechetnie znosila wszelkg nieprzewidziana sta-
tutami ingercneje biskupa przy wyborze kanonika, natomiast nic nie
miala preeeciw temu, aby hislkup wystaral sie sobie o prawo dysponowania
kanoniami walkujacymi w miesigeach papieskich, bo wowezas mogla bhi-
skupowi podsunac swego kandydata., Kanoniey przystani z Bazymu nie
zawsze micli nalegyly szacunel dla zwyeszajow 1 preywilejow warmin-
skich i nie poczuwali sie do wdziecznosel kapitule za kanonie, klorg
otrzymali od kogo innego.

Za biskupa Zhaskiego do kapituly warminskiej dostal sic w drodze
prowizji papieskie] opal wioski, Antoni Bassani. Swoim zachowaniem
sie narobil on kapifule wicle ldopolow: zdradzal tajemnice kapitulne,
rozsicwal zlosliwe plotki, przez wicle lat procesowal sie 2 lanonileami. 19
Czujac, »e na Warmii pali mu sig grunt pod nogami, Bassani w 1697 roku
ucick! potajemmnie do Wloch 1 tam do kotea gycia (f 1710) molestowal
kapitule rdéznymi roszezeniami [inansowymi, szantaZzowal trybunalami, 1!
Glownie ze wrgledu na nicge lapitula musiala utraymywac w Rzymie
stalego pracdstawiciela, Fantoniego, rownicz Wlhocha, ktory mial za za-
danie neutralizowae szkodliwa dzialalnosé Bassaniego, Kilkalkrolnie pro-
sila biskupn Zaluskicgo, aby dopomogt odeprzeée jego zloSliwe ataki.
Zaluski widzae, ze racja jest po stronie kapituly, wyjasnial pralatom kurii
rzymslie] kim jest Bassani i jaka jest jego przeszlose, a w 1702 roku
wwroeil sie z prosba do lard. Barberiniego, aby niespokojnego opata prae-
pedzil z Wiceznego Miasta, 1% Bassani kanonig otrzymal dzigki posred-
nictwu nuncjusza Cantelmi. Wakansow papieskich w kapitule [frombor-
skiej wlasciwie nigdy nie obsadzal sam papiez, ale nuncjusze. Wysylali
oni na Warmie swoich wysluzonych kancelistow, lub kogos protegowanego
przez wplywowe osobistedci. Stolica Apostolska wlasciwie Lylko firmo-
waln tych nieznanych sobie kandydatow, nie zawsze pierwszej jakosci.
Mie nalezy przeto sic dziwié, ze na Warmii, gdzie respekt dla Stolicy
Piotrowej zawsze byl wiclki, powaZnic zastanawiano sie nad tym, , jak
zapobice, by z Rzymu nie przychodzili kanonicy sicjacy niezgode, za-
mieszanic i przynoszacy wstyd, jalk np. Bassani”, 15

Zalusli w 1699 r, przez swego pelnomocnika w Rzymie, opata Liberta,
zabiegal o przywilej obsadzanin kanonii wakujgeych w miesigeach pa-

1 pgyr, A, Ediehhorn Die Prilaten des ermlind, Domilcapitels. ZGAE 3 (1866)
5. B30,

U pregsehoflf; jw, s 82 0927 354 0. Acte Cap. 1695—1700, lc. 40, 78, 131, 137,
150, Ak 22, lc, 245, 247,

Hg inteyeach Bassaniego aajwigee] materialu @najdujemy w listach kanonika
Fantonieso do leapituly (Ab 24), Obaj byli Wlochami w lapitule fromborskic], ale
nie micli do sichie sympatii. 'W gadnym lisole Fanloniege nie bralknie inweklyw
przeciwke Bassaniemu,

e 1 21, k. 45, Por, Bpistolae. T, 3, 5 201, 202

W oAb 34, ko 195



7 DZIALALNOSCI BISKUPA ZALUSKIEGO o

pieskich. Kapitula przez obecnego w Rzymie Fantoniego poparla starania
biskupa w nadziei uzyskania wiclkszego wplywu na dobér kandydatow
do swego grona. ¥ Zjednoczone wysilki w krotkim czasie zostaly uwien-
czone pelnym powodzeniem: jeszcee w maju tegoz roku Innocenty X1l
specjalnym indultem pozwolil biskupowi na obsadzenie lrzech kanonii,
ki6re w najblizazej preyszlosel zawakuia in Curia Romana, 150

Pierwszy raz z tego indultu biskup skorzystal w 1702 r.,, mianujac
kanonilkiem warminskim schelastyla wilenskiego Konstantyna Felicjana
Szaniawskiego, poZniejszego biskupa wlockawskiego, ¢ Na Warmii naj-
chetniej widziano indygendw pruskich., Artykuly zaprzysigzone zobowig-
zywaly biskupa do zlecania niektoryeh stanowisk w administracji bisleup-
stwa wylgeznie obywatelom pruskim. Widocznie Zaluski przewidywal
niezadowolenic w kapitule z tej nominacji, poniewaz prosil kanonikow,
by nominata przyjeli zyczliwie, bez wzgledu na jego pochodzenie (abstra-
cto omni carnis et sanguinis respectu). ' Czujny obrofca praw kapituly,
Fantoni, uprzedzil kapilule, e nominacja Srzaniawsldego jest niewaina,
poniewaz indult udzielony biskupowi przez papieza wygasl razem ze
smiercig Innocentego XII (27. IX. 1700), a nowy papie#, Klemens XI,
Jeszeze go nie prolongowal % Zaluskiemu jednak wnet trudnosei udalo
sie pokonaé 1 Szaniawski 12 sievpnia 1702 roku objal kanonie warminsky
w spokojne posiadanie, /&4

Nie wiadomo, czy Zaluski wykorvzystal pozostale dwie mozliwodci
udzielone mu induliem. Wiry wojny polnoenej odwrocily uwage zardwno
biskupa jak i kanonikéw od spraw personalnych kapituly, Przekazy Zrod-
lowe tego czasu w ogole malo zawieraja informaejl o Zyeiu wewnetrznym
diecezji, a na ezolo wysunely si¢ takie zagadnienia jak: podatki, kontry-
bucje, hyberna. Pochlonigty zajeeiami publicznymi biskup wiele spraw
pozostawial kapituie do jej, jak nieraz pisal, roztropnego uznania, Pray
kazdorazowym wyborze kanonika kapitula respektowala zasade, ze ordy-
nariuszowi przypada prima vox i pytala sie go kogo proponuje, 1™ ale
nie krepowala sie zbytnio jego zdaniem.

Znamy tylko jeden przypadek, kiedy Zaluski zdecydowanie cheial
przeforsowac swego kandydata, a byl nim prepozyt kapituly kolegiackiej,
Wawrzyniee Jozel Nyez. W kwietnin 1701 roku zmarl kanonik Teodor

B Tamie, k. 104, 120, 191,

1 Tamze, k. 151—152 Indultum conferendi tres canonicatus Varmienses in
mense Papae vacaluros',

1 Liber installationum Ecclesine Cathedralis Varmiensis 1637-—1743, (Sypn.
Acta Cap. Nr, §4), Ik, 157, Ab 23, k. 49, I 21, k, 66, Acta Cap, 1T00—1704, k. 66,

oAD 23, k. B0,

6 A 24, L. 181, 200.

Al 23, k, 58, Liber installationum... k. 157, Szaniowski w 1706 r. zrezygnowal
z kanonii, gdy zostal biskupem wloclawskim, Liber installationum.. k. 200,

W Por, Acta Cap, 1706—1716, k. 58,
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Butler, 1t Kapituta (kanonia zawakowala w miesigeu parzystym) wyzna-
vzyla termin wyboru nowego kanonika i jak zwykle pytala biskupa na
kogo oddaje swo) glos. Zaluski opowiedzial sic za Nyczem, ale widocznie
zauwazyl, #e kanomicy maja na oku innych kandydatow, poniewal na
trzy dni przed wyborami przyslat do Fromborka list tej tredei: ,Oddaje
swoj glos na Nyeza 1 sprzeciwienic sig mej woli byloby nicsprawiedli-
woseia ... Nie tylko wierze, ale i stanowezo utrzymuje, ze kanonie otrzyma
przedstawiony przeze mnie kandydat, jesli ma jg otrzymad godniejszy', 1
Mimoe tego naecisku ze strony biskupa czesdé kanonikow (Sienienski i Kurd-
wanowski) glosowala za Gasparem Simonis, archiprezbyterem ormeckim
i sekretarzem kapitulnym, ktorege popieral nuncjusz Devia. Wickszose
Juednalke poszla za biskupem i ostalecznie jego kandydat zwyeiezyl, 1
i nunejuszowi odpowicdziano, ze Simonis, godny i zasluzony na to sta-
nowisko, zostanie uwzgledniony innym razem. ' Nigdy jednak rzeezy-
wideie zastuzony budowniczy barokowego kosciols w Krosnie nie osigg-
nal kanonii fromborskiej, """ Protegowany przez biskupa Nycz w 1708 1.
wostal wybrany kantorem, rowniez na wniosel Zalusliego, ' a w roku
nastepnym, na killka miesigey przed smiercig, drogg prowizji papicskiej
olrzymal pralature dzickana kapituly. "7 Nalezy preypuszezal, ze i Lo
ostatnig godnosé Nyez uzyskal za posrednictwem biskupa, ktory go wy-
raznic faworyzowal,

Inny kanonilk, Jan Franeiszelk Fryderyk Janowicz, konwertyta rodem
¢ Gdansla, kanonie warminsks talie w wiellkim stopniu zawdzieczal
Zalugkiemu, Bedge stypendysta znanej lundacji Preucka w Rzymie za-
poznal sie tam z Bassanim. Ten, za plecami kapituly, wystaral sie mu
w leurii rzymskiej ¢ nominacje na swego kanonika koadiutora z prawami
nastepstwa. Statuty kapituly przewidywaly lalka mosliwoéé, ale pod wa-
runkiem zgody pozostalych kanonikéw. ' DPrzez dlugi czas kapitula boj-
kotowala nielormalng, jak sgdwzono, nominacje, a po Sémicrei Bassaniego
nie cheiala Janowicza instalowae. Wowezas ten usitowal wplyngé na ka-
pitulg za posrednictwem Zyczliwego sobie biskupa Zaluskiego. ' Osta-

Wl Acta Cap, 1700—1704, k. 49,

e 21, k, 43—44.

181 Liber installationum..., . 163

1 Acta Cap. 17001706, k. 50—52,

Moa, Kolberg: Das Stift Crossen bis 1714 ZGAE O (108T), Aeclan Cap,
1708—1716, k. 13, 48, 58, 50, 65, 68, 82. 88, 01, BO.

WEoaR 23, k. 251 Acta Cap, 1'T06—17148, k. 60,

W Acta Cap. 1706—1716, k. 73,

5 Ab 23, k. 224—225. Podobnych preykladdw zaangazowania kanonikca keadiutora
wamy wiceej, nawoet » okvesu readiw biskupa Zaluskiego. W 1705 r. stary kanonic
Kowalslki, aby prace jego nicudolnest cadoba kofelola (decus eccclesine) kaledralnego
nie dosnala uszezerbku” za rgoda kapituly przyvial na swepo koadiulora kanonika
kologiackieps, Adama Rahdi, klory pagniei zostal kanonikiem rzeczywisiyvm, Acla
Cap, 17T00—1706, k. 187. Liber installationum... k. 189,

el A b Cap. 1706—=1716, lc. &8, 849, 100,
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tecznic opor kapituly zostal przelamany drogg posrednig. Bassani zmard
w miesigeu papieskim (styczen 1710 r.) 1 inicjatywa w obsadzeniu kanonii
nalezala do kurii riymskiej., Zapewne dzigki Zaluskiemu wnet nadeszia
4 Rzymu nominacja dla Janowices i kapitula musiala go instalowaé, cho-
ciaz nie z tytulu koadiutorii. ' Janowicz szybko pozyskal zaulanie ka-
nonikdw i za bp. Polockicgo doszed]l nawet do godnoSel pralackich w ka-
pitule. 1

Z tego, co wyze] zostalo powiedziane widzimy, ze wplyw biskupa
Zaluskiego na obsadzanie kanonii byl stosunkowo niewielki, Jezeli nie-
kiorzy biskupi zdolali w praktyee wywalezy¢ coé wiecej niz przyznawalo
im prawo ogolnokoscielne i statuty regionalne, to Zaluski pozostawial ka-
pitule duzo swobody, przestrzegal zasady wolnosei glosowania, a jego
ingerencje, poza pojedynezymi przypadkami nie mialy charakteru apo-
dyktycznego,

Do calkowitej dyspozyeji biskupa nalezale wyznaczenie na czas swej
nieobeenosei kanonika administratora diecezji. Punkt trzynasty artykulow
zaprzysiezonych postanawial: ,Ile razy biskup bedzie wyjezdzal poza gra-
nice Prus, tyle razy =z grona kapituly i za zgodg kapituly ustanowi
administratora biskupstwa i1 dobr biskupich”. ' Administrator na czas
swojej kadencji minl zamieszkae w Lidzbarku, zwyklej rezydencii bi-
skupiej. Mowimy ,zwyklej", poniewaz niektorzy biskupi de facto rezy-
dowali gdzie indziej, np, Zaluski w Dobrym Miescie. Pray owezesnym
stylu zycia biskupow administratorzy diecezji wywierali nieraz wiekszy
wplyw na zycie kogeielne niz czesto nicobecny biskup. Na konto zasiug
biskupa Zaluskiego nalezy zaliczy¢ to, 2e potrafil te odpowiedzialng
iunkeje powierzaé¢ odpowiednim ludziom.

W pierwszych latach swoich rzadéw na Warmii tray razy, wyjezdza-
Jac extra limites DPrussiae, administratorem uczynil zastuzonego pre-
pozyla kapituly, Franciszka Zorawskiego, '™ ktory tak umiejetnie kie-
rowal diecezjy juko wikariusz kapitulny po émierci Zbaskiego. '™ Zorawski
byl juz wiedy schorewany i wnet (1702 r) zmarl. Zapewne znalazlby
si¢ energiczniejszy kanonik, ale biskup liczyt sie z wielkim autorytetem
prepozyta i cheial w ten sposob uszanowaé tego sedziwego pralata. Jeden
raz, w 1703 roku, administratorem zostal generalny ekonom biskupstwa,
kanonik Nycz. ' Najezeseiej jednak nicobecnego biskupa zastepowal,
bez wqtpmmd najwybitniejszy z calej kapituly pralat, Jan Jerzy Kunigk.
On to kierowal diecezjg podezas killkuletniej nieobeeno$ei biskupa, Za-

W Tamde, ko 108, Ab 23, k. 257,

M Kichhorn: Die Priilaten.., jw. 5 636,

1™ Palrz nizej w dziale: Mateual:.r

""" Eichhorn: Die Prilaten.. jw. 5. 335—336.

1T Por. Al 22, k. 327—390, 9339, 358, 301, 384 1 dalswe.
W Eiebhorn: Die Prilaten... jw. s. 382
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tuski zawiadamiajge kapitule o swoich wyjazdach m. in. pisal: admini-
stratorem diecezii mianuje ,jak zwykle” Kunigka, '™ Pa Smierei Zalu-
skiego kapitula wybrala po wikariuszem kapitulnym. 17

GRSADEANIE KANGONIT W KAPITULE ROLEGIACKIR]

Kapitula kolegiacka w Dobrym Mieseie skladata sig z 12 kanonii. Od
XV wicku czedée kanonikow 2 powodu wojen i spadlou waluty nie miala
nalezytegn uposazenia, musiala zajaé sic duszpasterstwem i zadowaolic
sie honorowym lytulent kanonika, W przelkazach arodlowyeh kanonicy
vi sy roznie nazywani: canonici chsentes, canonici non residenles, eanonic
honorvarii, canonici Litaleres, Rezyduigeyeh prey kolegiacic nazywano po-
wszechnie: canonici residentes, canonici actuales, '™ W XVII w, juz tylko
tla polowy sposrad 12 kanonikdw wystarezato prebend na utrzymanie,
Po drugiej wojnie szwedzkiej pozostalto b kanonikéw rezydujgeyeh i stan
ten ulrzymal sig a2 do zniesienin kolegiaty w 1810 roku, Niektorzy bi-
gleupi | na wigkszg ehwale Bozg'' usitlowali powielkszyd kolegium rezydu-
jacych, ale ¢i bronmili sie przed tym jak tylko mogli.

Wszystkie kanonie w kolegiacie, tak rezydencjalne juk i honorowe,
obsadzal biskup, a w czasie wakansu prawo to przechodzilo na Stolice
Apostolskg, '™ Sama kapitula nie miala w zasadzie zadnego wplywu na
dobor ezlonkdw, chociaz czasami biskupl zasiegali opinii kanonilow
o jakims uplanowanym przez sichie kandydacie. W rzeczywistosci jednak
uprawnienia biskupa ograniczal utarty zwyezaj. Kanonicy rezydujacy
awansowali kelejno na stanowiska pralackie w kapitule (dziekana i pre-
pozyta), natomiast kanonicy honorowi w pewne] kolejnosei oczekiwali
na oproznienie kanonii « prawem rezydencji. Biskup magl nie zastosowad
sie do tej praktyki, ktora nigdy nie nabrala charakteru normy. Fakt,
ze kanonikami rezydujacymi zostawali kolejno nicrezydujgey, a ci ostatni
byli przewaznie probeszezami, sprawil, ze w kapitule kolegiackiej malo
byto kanonikdw spoza diecezji.

Silny atak na uprzywilejowang pozycje | pigein”  obserwujemy
w ostatnich latach XVII wieku, W 1679 roku o kanonie z prawami rezy-
dencji ubiegalo sie dwoch kanonikow honorowych kolegiaty: archiprez-
hiter olsztyhski Blonski i proboszez parafii Kwiccewo, Adam Rahdl.
Obaj miecli poparcie administratora diecezji Zorawskiego i nunejusza
Devia, klidry podezas wakansu stolicy biskupiej mdégl mieé glos deeydu-

Wi Ab 23 I 174 Por, Tamze, k. 49, 2566, 2538, Acla Cap. 1695—1700, k. 253. 1700—
1706, k. 156, 1706—1716, k. 85,
WoActn Cap, 1T06—1716, k. 116,
oA Birch-Hirscehfeld: Geschichle des Kollegialsliftes in Gutlstadt
13411811, ZGAE 24 (1032) 5. G18—021.
W Aela Capitularia ad Beelesiam  Colleginiam  Gudtstadiensem  perlinentia
1684—1720 (skrot: Acta Cap. Col), ko 102, 108, 108, 112, 117
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jacy. Zorawski nalegal na kanonikéw rezydujgcych, aby zgodzili sie
przyja¢ do swego grona przynajmniej jednego spoérdd tych dwéeh. Pro-
pozycje prepozyla w Dobrym MicScie przyjeto z niepokojem. Przestra-
szeni widmem uszezuplenia dochoddw kanoniey wyslali pospiesznie dzie-
icana kapituly Jana Stéssla z suplikg do nuncjusza, obecnego w sierpniu
1697 roku we Fromborku, Kapitula na obrone swego status que przy-
toczyla 8 argumentow; 190

1. Przeszdo 60 lat temu rezydowalo 7 kanonikdw, ale ordynariusze, biorae pod
uwiage male dochody dobr kapitulnyeh, lHezbe le ograniczyli do 5. Takie poste=
powanie jest zgodne z duchem soborn trydenclkicge (sessio 24, cap. 15), lithry
zaleca ordynariuszom beneficja niewystarczajace na utrzymanie lgezyé w jedno.
Ze staryeh vocznikdw kodcioln kaledralnego wynilna, #e we Fromborku byl
dawniej 2¢ kanonii, a cbecnie jest (ylko 16,

2. Powigkszenie ilosci kanonilkdw rezydujyeyeh poeiggnie za soby koniccznose
nowego podeialu dobr, eo zmusi kanonikéw do zwolnienia wikariuszy, Teh obo-
wigzki w lofciele bedg musieli spelnia¢ sami kanonicy. Cey? byloby to ozdobg
kofciola i poszanowaniem godnoci kanonickiej?

4. Prayjclismy leanonie w Lym preze$windezeniu, e bodzie nas tylko pieciu.

4. Czasy obeene wymagainy od kanonika wiekszej godnosel niz dawniejsze,
a w konsekwencji wymagajg lepszego uposaienin, Dawnie] kanonicy, ey hyto
ich 9, o ile wiemy, prowadzili Zvcie ubopie jak wikariusze i nie kazdy moOgl
sobie pozwolié na ulraymande pary koni z powozem.

5. Czyz o kanonig, kidrej dochody réwnalyby sic dochadom wiejskiero pri-
boszezs, ubiegaliby sl ludzie moini, wyksztalceni, usytuowani?

6, Kapitula kolegiacka jest sasiadem rezydencji biskupiej w Smolajnach. Bi-
skupi ezesto angaiujy kanonikdw do réinyeh funlkeji w diecezii i misji dyploma-
tycznyeh. Czyi kanonik biedny moglby sobie pozwolie na takic wyjazdy, podnie
reprezentowad biskupa 1 kapitule?

7. Kolegium nasze jest jakby domem goscinnym dla ksiviy 1 zakonnikow,
ktorych te: wspiera jalmuing. Staramy sie preestrzegsé zasad gofcinnodel i za-
pewnlamy utrzymanie nie tylico naszym gosciom, lecz 1 ich koniom.

8. Obeenie, gdy nas jest pigeiu, kobeldl zostal prayozdobiony, zakuplono wiele
szal liturgicenych, o czym dawniej, gdy bylo siedmiu kanonikéw, nie moina
bylo nawet marzyd.

W zakonezeniu petyeji kanonicy apelowali do milosierdzia nuncju-
sza: ,,...Unizeni do stop Twoich najpokorniej prosimy, abyé tych, ktérych
najpierw zaszezyciles swoim przybyciem (na Warmig) zachowal w liczhbie
pigeiu przy naszym koSciele”,

Nie znamy odpowiedzi nuncjusza. Prawdopodobnie dal sie przekonaé
retoryeznymi argumentami kapituly, natomiast kapitula fromborska ob-
stawala przy swoim i w czerweu 1700 r. nalegala na Zaluskiego, aby
kanonikom koleginckim nakazal przyjgé jeszeze dwoeh na rezydencije
oraz by zabronil im uzywania mantoletow. 1! Trudno przypuszezaé, aby
prosba ta wyplywala z innych pobudek procz zazdrosei! Biskup jednak

W, Tamze, k. 102—103.
1 Acta Cap, 1685—1700, k. 250,
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nie posiuchal tych sugestii. Zapewne nie chcial spowodowaé rozgorycze-
nia wsrod ludzi, z ktorymi najezesciej wypadalo mu przebywaé. Tutaj
bowiem w odbudowanym przez siebie palacu mial staly rezydencje. 1%
Kanonicy réwniez nie zaniedball szans zjednania biskupa dla swych in-
teresow i zdolali odeprze¢ nicbezpieczne propozycje zwickszenia liczby
rezydujacyeh.

Sklad personalny kapituly kolegiackiej zmienial sie jeszeze czedciej
niz katedralnej. Uwieficzeniem kariery koécielnej dla ksiedza diecezjal-
nego bylo zdobyeie kanonii katedralnej, natomiast kanonie leolegiacky,
nawet z prawem rezydencji, traktowano nieraz jako etap przejsciowy
na drodze do fromborskiej. Za czasow biskupa Zaluskiego trzech kano-
nikow kolegiackich zostalo katedralnymi: Nycz, Rahdt i Grzymala. 1
Ich miejsce przy kolegiacie zajeli wyczekujacy kanoniey tytularni. Ka-
nonig # prawem rezydencji, zdaje sie, wiecej ceniono niz beneficjum ar-
chiprezbitera. W 1706 r. dotychczasowy kanonik honorowy, dziekan
reszelski Jan Chryzostom Rogalli, chetnie zrezygnowal z zamoznej pa-
rafii, by posigé¢ prebende przy kolegincie, 19

Najwyiszg godnoScig w kapitule kolegiackiej byla prepozytura. Za
biskupa Zaluskiego urzad ten kolejno piastowali: Nyez (do 1702 r.),
‘Teschner (do 1707 r.), i jeden z najwybitniejszyeh kanonikow w dziejach
kapituly, budowniczy koéciola w Glotowie, Stossel. % Alcta posiedzen
kapituly kolegiackiej przekazaly nam nazwiska wszystkich kanonikow,
tak rezydujacych jak i honorowych, zamianowanych przez Zaluskiego.
Nie jest chyba celowe szezegolowo przegladaé ten strumien ludzi plyngey
od podrzednych paralii wiejskich, poprzez kanonie honorowe do rezy-
dencjalnej, a czasami jeszeze wyiej, Powodem czgstyeh zmian, obok
awansow, jest fakt, Ze wielu kanonikow honorowych, zwlaszeza spoza
diecezji, rezygnowalo,

Znaczna wigkszosé kanonikéw mianowanych przez Zaluskiego po-
chodzila z terenu diecezji warminskiej. Znamy tylko dwoeh jego nomi-
natow spoza diecezji: jednym byl kanonik pultuski Smiarczynhski, 17
a drugim — proboszez z Gdanska, Jan Stefan Janowicz. 1% Nie trudno
domysle¢ sie powigzan Zaluskiego, dawnego biskupa plockiego, z la-
nonikiem pultuskim, natomiast mniej wiemy skgd sie wywodzi ta zi-

it Epistolae. T. 2, 5. 818; ,...Ideo vero hoe acdificium Feci, ut in soclelate Capifuli

vicinus ecclesiae Deo et mihi vacem, ibi decrevi relictis omnibus euris inter canonleos
el presbyleros meos quiescere®,

» ) Liber installationum,., J, 201—202, Ab 23, k. 251—252. Acla Cap. 1706—1716,
. 6o,

e 24, k. 52, Acta Cap, Col, Ik, 177—170,

m Aeta Cap. Col. k. 169, 186, 189,

e Tamde, k. 124, 128, 145—147, 177, 180, 186, 185, 192, 195, 100,

WOW 1708 r. zrezygnowal # kanonii honorowej. Acta Cap, Col. k. 198,

M Tamge, k. 182, 105, Janowicx w oleredlonym czasie nie objgl resydencii, Jego
-miejsee zajgl Marein Burchert, arvchiprezbiter olsztynski.
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zylosé z Junowiczami. Jak przypominamy, jeden z nich, Jan Fryderyl:,
zostal na wniosek biskupa kanonikiem fromborskim. Zaluski czesto wy-
jezdzal do Gdaniska. Byé moze czul sie wobec nich zobowiazany, bowiem
w praktyce diecezjalnej rzadko zdarzalo sie, by kto§ zostal kanonilkiom
rezydencjalnym z pominieciem szezebla kanonikatu honerowego,

L OBSADZANIE PARAFI]

Sprawy personalne duchowienstwa diecezjalnego prowadzil doswiad-
ezony oficjal, wikariusz generalny i wielokrotny administrator diecezji.
Jan Jerzy Kunigk. Zatuski darzyl go wielkim zaufaniem i wyreezal sie
nim prawie we wszystkich czynnoSeiach ordynariusza diecezji, z wyjgt-
kiem nominaci na beneficja koScielne patronatu biskupiego.

Przy obsadzaniu parafii nalezy wyréznié dwa akty prawne: prezen-
tacje kandydata ze strony patrona danej parafii i akeeptacje osoby pre-
zentowanej przez kompetening wiadze. Jak wiemy, na Warmii prawo
prezenty posiadali prawie wylgeznie obaj panowie zwierzehni diecezji:
kapitula jako osoba moralna w awojej czesci, a biskup w swojej. Pomie-
dzy prezentacja biskupiy, a kapituly, czy tez innych upowainionyeh do
lego osob, zachodzila ta réznica, Ze pierwsza miala charakler nominaeji,
podezas gdy druga wymagala potwierdzenin. Nie spotykamy jednak
wypadku, by biskup wprost, bez posrednictwa Kunigka, mianowal kogos
na probostwo. Zazwyczaj ustnie, lub pisemnie komunikowal mu, lkogoe
naznacza na dane beneficjum i prosil o dokonanie aktu, okreglonego jako
dnstitutio canonieq. '™

Szezegolng wage przywiazywal biskup do stanowiska archiprezbite-
row. Uwazal ich, jak mowi przystowie, za ,,oczy i uszy biskupa". Podezas
generalnej wizytacji katedry z 1700 r. zastrzegl sobie prawo konfirmacji
archiprezbylerow, ktérych prezentowala kapitula. Chodzi tu o trzy pa-
rafie: Frombork, Pienigino i Olsztyn, poniewaz pozostale parafie dzie-
kariskie byly patronatu biskupiego. ™ Z Drezna w 1705 r. nadestal Ku-
niglkowi polecenie, aby ten dokonal instytucji kanonicznej ks. Mikolaja
Kraus, prezentowanego przez kapitule na stanowisko archiprezbitera
w Pienigznie. " Nastepnego roku a2z z dalekiej Ankony dokonal calego
szeregu nominacji na stanowiska koscielne patronatu biskupiego (colla-
tionis episcopi) Wtedy m. in. zamianowal Nyeza archiprezbiterem re-
szelskiim, a swego dawnego sekretarza, A. Grizymale, lidzbarskim, po

o Por, A 118, k. 21 el passim,
ot FE-21, k. 99,
woA 24 k. 17,

b — Btudin Warmlhskie
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udejseiu dotychezasowego archiprezbitera lidzbarskiego, Jana Hattyn-
skiepo, na kanonie fromborsls, "

Mickiedy taernosé z biskupem oddalonym od kraju bywala ulrudniona.
W takich przypadlach Kunigk zmuszony byl sam obsadzaé tymezasowo
parafie, dopolki nie nadeszia nominacja od Zaluskiego. ™ Jednakze bisleup.
przebywajacy w areszeie w DreZnie czy Ankonie, na ogdl mial pozwo-
ienie na porozumiewanie sic z diecezjg w sprawach duszpasterskich, cho-
tinz inne kontakty ze dwialem, a nawel z rodzonymi braémi, byly mu
moeno ograniczone, 194

Akta konsystorskie z czasow biskupa Zaluskiego (A 24) odnotowaly
sporo nominacji biskupich na wakujgee beneficja parafialne. Nie zawsuce
jest rzeczy latwy ustalié jakimi kryteriami kierowal sie biskup przy pro-
mowaniu ksigzy na paralie. Wydaje sig, ze dos¢ ezesto wybor padal na
dawnych jego kapelandw, sekretarzy i innych oficjalistow dworu bisku-
piego. Obok Grzymaly inny dawny capellanus et domeslicus episcopi,
ks, Stanislaw Drozdowslki, zostal mianowany przez biskupa proboszezem
cksponowanej paralil Biskupiec, a ks. Andrzej Marquardt, suecamerarius
et domesticus episcopi, proboszezem w Ignalinie. Obie nominacje nadeszly
z Anlony w 1706 roku, ' Zapewne byli to ksie#a zdolnicjsi, skoro biskup
powierzal im funkeje na swoim dworze, czy w administracji biskupstwa.
Wiemy jednaly, ze Zaluslki mial tendencje obsadzania stanowisk w lapi-
tule kolegiackiej, w miare mognosei i katedralnej, ludémi, jak to sic mowi,
yswoimi”, Jest to chyba jakaé odmiang nepotyzmu, do ktérego duze
sklonnaodei zdradzala eala rodzina Zaluskich. Pewne ograniczenie dowol-
no$ei w obsadzaniu paralii wprowadzila w 1708 r. Stolica Apostolska,
nakazujae preez nuncjusza w Palsce, aby w kaidej diccezji ustanowic eg-
zaminatordow synodalnych, ktorzy beds egzaminowad kandydatow na be-
nelicja parafialne. Ze wzgledu na niemozliwosé zwolania synodu biskup
wyznaceyl szeseiu uezonych kaplanow (wiros doctos): trzech diecezjalnych
i trzech zakonnyeh. Z ksiezy diecezjalnych egzaminatorami zostali dwaj
kanonicy kolegiacey: Jan Chryzostom Rogalli i Marcin Burchert oraz
archiprezbyter Ornety, ks, Gaspar Simonis, zas 7 ksiery zakonnych trzech
profesoréw lkolegium braniewskiego: dwoch profesorow teologii i jeden
prawa kanonicznego. Akla nic podajg nazwisk tych profesordaw. '

Katedra prawa kanonicznego przy kolegium jezuickim w Braniewie
powstata w 1708 rolu. Ufundowal ja Kunigk. Oficjat warminski z wdzicez-

W2 Tamze, k., 33, 34, 48, 51

=t Tamia,

- Infermuje o {ym Fantoni w ligele do kapiluly, dalowanym w Raymie 19 Lpea
1706 r. Preez pewien czas biskup mogh pisaé (w areszeie) tyllko na tematly duszpaster-
slcie. Ab 24, k. 230, 232,

we A 24, k., B3,

oA ete Cap. 1706—1716, k. 76,
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noSei dla Hostanum za wylksztaleenie, jakie tam otrzymal w mlodosei,
w 1708 roku darowal koleginm sume 6 tys. florendw pruskich i ulokowal
ja w dobrach nieruchomych. Za czynsze od tej sumy (5% rocznie) jezuici
mieli ubrzymaé jednego profesora, ktory by zajmowal sie wylaernie
wykladami prawa kanonieznego, Wspanialomyslny gest oficjala prayjely
“ najwy#szym uznaniem zarowno wladze diecezjalne, jak 1 zakonne:
przeloZeni jezuitow, tj. Jan Bielski, prowinejal litewskiej prowineji
Jezuitow, do ktorej nalezeli jezuici warminscy, rektor seminarium bra-
niewskiego Szymon Bochorn i wybitny profesor Drews, podpisani na
akeie fundacyjnym. Biskup Zaluski potwierdzil fundacje, a patronat nad
nig Kunigk przekazal kapitule, " Inauguracyjny wyklad odbyl sie
w obecnosci fundatora 1 paZdziernika 1708 roku. " Wyglosil go pierwszy
prolesor prawa kanonicznego w Braniewie, Jan Preuschofl, ¥ Zapewne
on byl jednym z egzaminatoréw z ramienia kolegium jezuickiego w Bra-
niewie.

Nie wiemy juki faktyczny wplyw na obsadzanie probostw wywierala
komisja egzaminacyjna. Z jej zdaniem jednak musiano sie liceyé, skoro
kapifula od egzaminu uzaleinila wybdr kandydata na kemendatariusza
do Bludowa spoérod dwoch ubiegajacych su-:e o to stanowisko wikariuszy
katedralnych. #0

Poza aktem nominacji na paralie patronatu bhiskupiego Zaluski rzadko
zajmowal si¢ innymi sprawami zwigzanymi z Zyciem i funkejonowaniem
tej podstawowej jednosiki kofcielnej, jakg jest parafia. Znamy jednak
jeden, wydaje si¢ wazny, wypadek, kiedy sam biskup zabral glos w spo-
rze 0 kompetencje proboszcza Mateusza Simonis z Biskupea z jezuitami,
ktorzy na terenie jego parafii, we wsi Eabuchy (Labucha), samowolnie
zorganizowali placowke duszpasterskg, 20

Wies te i kilka mniejszych osad sgsiedzkich: Waélka (Ottenburg), Zave-
biec (Kleisack), Wegoj zakupil w 1846 roku dziekan kapituly frombor-
skiej, Szemborowski. W zaciszne], otoczonej lasami miejscowosel kanonik
przezyl szezeSliwie drugg wojng szwedzks i nastepujgcg po niej zaraze.
Jako wvotum za unikniecie niebezpieczenstwa zbudowal tutaj kaplice,
ktorg razem ze wseystlimi swymi dobrami w Eabuchach zapisal jezuitom.

WA 24, k. 116—117. Acla Cap, 1706—1716, k. 56, Dolkument erekeyiny kaledry
prawa kanonlepnego jest wydrukowany w PDE 1879, 8, 42—44,

e J, Bender: Geschichie der phﬂosuph]sche-n und thmlnglschen Studien in
Ermland., Braunsherg 1868, s, 81.

W Hipler: Lileratui'ueachlchte... jw. &. 185,

2 Acta Cap. 1706—1716, k. 86, 2 czasdw biskupa Zaluskiego snamy jeszere jeden
przypadek, kiedy wakujgey parafie obsadzono w drodze konlkursu: w 1711 r. zrezygno-
wal z parafii probeszez Lamkowa, ks, Wojelech Jablonski; Kunigk na te parafie
oglos(l konkurs we wszysticich archiprezbiteratach, A 118, k. 64 :

1 Die chemalige Kapelle in Labuch, PDE 1883, 5. 120—120. Akta tyczgee sig lego
procesu znajdujy sie w ,Liber domus Bisburgensis”, Acta par. Biskupiec. Nr. 1,
k, 160,
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Relktor kolegium braniewskiego w 1664 roku zobowiazal sie uiszezad od
tyeh dobr wszystkie naleznosei na rzeez koSciola paralialnego. Przez
41 lat proboszezem parvafii w Biskupcu byl Mateusz Simonis (1661-
1702), ** stryj znanego juz nam archiprezbitera Ornety, Gasparn Si-
monis. Wsplpraca miedzy proboszezem a jezuitami poczatkowo uldadala
sie pemysinie. Konflikt rozpoczal sie pod koniee XVII wieku, gdy pro-
kuratorem dobr jezuickich zostal o. Piotr Ehlert. Nie wiadomo ezy z wla-
snej woli, ezy tez z inicjatywy swoich przelozonych, zaniedbal eddawania
dziesi¢cin z odziedziczonych po dziekanie wsi, wikariuszowi paralii,
ks, Trzaskowskiemu, utrudnial kolede, zorganizowal w kaplicy nabozen-
stwa na wzor parafialny, uzywal diwonu do zwolywania wiernych na
nabozenstwa, zawiesil w kaplicy kune (collave ferreum), do ktorej mogli
tylko proboszczowie na czas nabozehstw przywigzywaé niektoryeh nie-
noprawnych delikwentow,

W okolicach Biskupca mieszkaly ludno$é przewaznie pulska. Ludnosci
niemieckiej bylo bardzo malo, Prokboszez nie wwazal za stosowne orga-
nizowaé specjalnych nabozefistw w jezyku niemieckim dla tej nielicznej
grupy. Wykorzystal ten moment o. Ehlert i skupil przy swej kaplicy
wszystkich kolonistow niemieckich. Zerganizowal im stale duszpaster-
stwo, przez co czesé wiernych oderwal od kofciola parafialnego. Ze wsi
Wegdj usungi nawel kolonistow polskich, o sprowadzil niemieckich. ¢
Proboszez, chege wytrgeie jezuieie atut z reki, w 1698 roku zaprowadzil
w koSciele parafialnym jedng Msze $w., podezas ktorej byla czytana
Ewangelia i gloszone kazanie w jezyku niemieckim. * Gdy jezuita mimo
tego w dalszym ciggu nie zaniechal swoich zamiaréw, Simonis wytoczyl
mu proces kanoniczny przed administratorem diecezji sede vacante, kto-
rym byl Kazimierz Zorawski. Teraz do sporu wlgezyl sie caly zakon.
Jezuiei odwolali si¢ do nuncjatury i przy okazji zaskarzyli proboszcza,
a poSrednio i Zorawskiego, o naruszenic porzadku kompetencji sgdo-
wej. ®% Nuncjatura usilowala najpierw konflikt zalatwié polubownie,
wysuwajge ze swej strony Proiectum concordige ratione praetensionum
cirea Labuch iuris parochielis. Jezuici braniewscy nie nie odpowiedzieli
na ten projekt, wobec czego nuncjatura musiala przystapié do czynnosei
sgdowych. Wynik ich byl dla jezuitow nickorzysiny: w trzech kolejnych
wyrokach nuncjatura nakazala respektowaé wszystkic prawa proboszeza
do wiernyeh mieszlkajacych w dobrach jezuickich, ® Od trzeciego Wy

== Stoecl: Die Plarrer an den ermlindischen Stadtkirchen, PDE 1875, s 99,

3 Akta par. Biskuplec, Nr. 1, It 2.

# Tamze, k. 13, 10 maja 1698 r, probosgez pisal: ...Jam Incepimus legere evan-
?Eliﬁ germandicum, imo et contionari, quands ex Wengoj germani adsunt diebus
estivis'.

2t Tamge, k. 20, 24, I 19, k. 639,

W Akta par. Biskupiee, Nr. 1, k. 26—28, 13, Eb 21,
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roku, z dnia 12 maja 1700 roku, pelmomoenil zakonu, Wloszliewicz, za
przyzwoleniem nuncjusza wniosl apelacje (ale ze skutkiem tylko de-
wolutywnym) do Stolicy Apostelskiej. *" Jezuici tylko pozornie poddali
sig wyrakowi, W rzeczywistodei nadal uzurpowali prawa proboszczowskic
i Simaonis, 2 wylrwaloseig godng lepsze] sprawy, ponownie stal skargi do
wladz koscielnych, 29

Pewne luki w dokumentach archiwalnych nie pozwalajg na preesle-
dzenic dalszych etapéw sporu. Obrotni zakonnicy zdolali zainteresowaé
nim najwyzsze czynniki koseielne, Ojeowie w swojej argumentacji czesto
powolywali sig na milczacg zgode poprzednich ordynariuszy warminskich.
Zyl jeszeze wowezas jeden z nich, prymas Radziejowski, ktory w latach
1679—1688 byl biskupem warminskim. Do niego wiasnie zwrocil sie
ks. Simonis o autorytatywne wyjasnienie, Pismem z 10 marea 1702 roku
prymas zdementowal opinie jezuitow i oswiadezyl, Zze za jego rzadow
tyllko dwa koscioly jezuickie: przy kolegiach w Reszlu i Braniewie, minhy
charakter swigtyn publicznych, wszystkie zas kaplice zakonu zawsze
uwazal za prywatne i wedle moinosei przestrzegal, aby nikt nie uszezuplal
stusznych praw proboszezow. 2 Wreszeié zabral glos (2 maja 1702 1)
ostrozny i wyczekujgey aktualny ordynariusz diecezji, biskup Zatuski,
Powiedzial on, 2e ,.w czasach obecnych liczba koScioldow na Warmii jest
wystarczajgen | nie zachodzi potreeba, aby prywatne kaplice jezuitow,
rozrzucone po terenie calej diecezji, uwazaé za publiczne, Moga one
jedynie sluzyé do prywatnego uzytku zakonu i ich domownikdw. Ogla-
szanie w tokich kaplicach odpustéw i wehodzenie w inne uprawnienia
proboszezowslie jest naduzyciem, spowodowanym glownie dlatego, ze
wskutek zamieszek i wojen od polowy XVII wicku byly utrudnione wi-
zylacje diceezji, a wizytacja przeze mmnie rozpoczeta ledwie mogla by¢é
lontynuowana",

Interwencjy Zaluskiego kofezy sie malostkowy spor o kaplice w La-
buchach. Ziozyly sig na to i inne okolicznosci: jezuici wyeofali o. Ehlerts,
a przystali wigeej taktownego prokuratora swoich doébr, w 1702 roku
zmarl proboszez Simonis, jego nastepca, ks. Adam Pastor, mial tyle
llopotéw osobistych z wiadzami diecezjalnymi, #11 ze zabraklo mu energii,
a moze 1 ochoty, by podirzymaé linig swego poprzednika, chociaz pu@
bliczne nabozenistwa w kaplicy odprawialy sie nadal,

M7 Alte par. Bislupiee, Nr. 1, k. 43—44,

vl Tamae, k. 35

" Tamze, k. 37, Jesi lo oryginalny lst z podpisem [ pleczocig (wickszg) pry-
masa.

M Tamie, k., 38—a8. Oryginalny Hst biskupa, zopatrzony w podpis i opieczeto-
wany pieczecia wigkszg Zaluskiego, Dolumnent ten jest wpisany do , Acta admini-
strationis Eplscopatus Varmiensis 17056—1712", l¢, 113114,

2UA 25, k, TH—B3.
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VL WIZYTACIE BISKUPA ZALUSKIEGO

Zazwyczaj kaxdy biskup na poczgtku swoich rzagdéw pragngl zapoznad
sie blizej ze swojg diecezja. Cel ten mozna bylo najlepiej osiagnaé pod-
tzas osobiste] wizytacji generalne]. Podobnie uczynil biskup Zalusgki.

1, PORELADIEK 1 ZAKHES WIZYTACLR]

Po swoim powrocie z jubileuszu biskup najpierw ogdlnie, a pozniej
przez specjalne pisma do poszezegolnych proboszezow, zapowiedzial pe-
neralng wizytacje diecezji. Tresé tych pism (litterae innotescentiales)
jest prawie identyczna dla wszystkich parafii: najpierw podaje termin,
kiedy bislktup osohiseie przyjedzie odbyt wizytacje tam realem, guam
personalem, tam internam, quam externam, nakazuje przygotowaé do
wegladu rézne dokumenty, jak np. tytuly posiadanych beneficjow, dyspen-
sy, przywileje, inwentarze dobr stalyeh i ruchomyeh, rachunki kosciola
i przytulkéw, statuty kapitul oraz to wszystko, co tyezy sie kultu, upo-
sazenia I w ogole stanu danego kosciola, Zawiadomienie biskupie o majgeej
sie odbyt wizgytae]i nalezalo podaé do wiadomoéel wiernym przez umiecsz-
czenie go ad valvas ecclesiae, a w niedziele poprzedzajacg dzien prze-
znaczony na wizytacje trzeba bylo dodatkowo odezytaé je z ambony.
Kuazdy mogl ustnie, lub na pismie przedloiyé wizytatorowi swoje Zale,
zastrzezenia, dezyderaty. 21

Nie wszystkie parafie zaplanowane do zwizytowania zostaly o tym
powiadomione w tym samym czasie. W miare postepu czynnodei wizy-
tacyjnych w diecezji z kancelarii biskupa wychodzily pisma do nastep-
nych parafii, zapowiadajgee wizytacje przewaznie nie wezeSniej niz za
dwa tygodnie. 7 lego wynikaloby, #e biskup nie rozplanowal z gory
diagramu wizytacji, tylko go doraznie medulowal, chociaz niewatpliwie
musial posiadaé jakis ogolny schemat. Nawet i te tak krotkoterminowe
plany nieraz zostaly pokrzyiowane przez niespodziewane senatus con-

ilium, lub inne zajecia. W litterae innotescentiales dla katedry, z 30 wrze-
nia 1700 r., Zaluski usprawiedliwia sie: ,,juz przedtem zamierzalem wy-
pelnié ten pasterski obowigzek i zapowiedzialem wizytacje w styczniu
(1700 r.), ale z powodu zajet publicznych i prywalnych dotychezas tego
jeszeze nie uezynilem", 219
Pierwszg | najdluzsza serie wizytacji rozpoczgl jesienia 1700 r. od

22 Por, zawiadomienie v wigylacii katedry: Varia 11, k. 135, Ornety — H &8,
k. 61; Dobrego Miasta — Acts Cap. Col, k. 133; Reszla — Akta par. Reszel, Nr. 3,
it 300, i

24 Varia 11, k. 135—1346.
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kogciola katedralnego — matki wszystkich koSciolow w diecezji. Wizy-
tacia katedry trwala 2 dni: pierwszego i drugiego listopada. W iadnym
2 pozostatych koscioléw diecezji biskup nie zatrzymat sig diuzej niz jeden
dzien. Biskup w towarzystwie sekretarza A, Grzymaly dokonal najpierw
ogledzin budynku koScielnego, poéniej wzigl udzial w dorocznym posie-
dzeniu kapituly (capitulum generale Omuium Sanctorum), kiedy to
swykle zalatwiano najwazniejsze sprawy, np. rozdzielano na caly rok
oficja w kapitule.

Po zwizytowaniu katedry biskup otoczony switq kanonikow i pratatow
udal sie 3 listopada do kosciola archiprezbiteralnego we Fromborku.
Katedra nie byla kosciolem parafialnym, funkeje tg speinial kosciol za
murami. Nastepnego dnia, razem z Kunigkiem i sekretarzem, wizytowat
parafie Braniewo, 5 listopada Pienigzno, gdzie konsekrowat kosciol sw. Ja-
kuba za murami miasta, 6-tego wizytowal w Ornecie i potem powrdeil
do swej rezydencji w Dobrym Miescie. *

Doéé trudno jest ustalié chronologi¢ dalszych wizyt pasterskich,
Wszystko jednak wskazuje, Ze wieksza ich: czesé miala miejsce jeszeze
przed nowym rokiem. 14 listopada Zaluski byl w Biskupeu, *!* nie wiemy
jednak czy byla to wizytacja, czy tez przy okazji tutaj zajechal. W po-
towie listopada tegoz roku biskup musial przerwaé zajecia w diecezfi
i jecha¢ do Warszawy na posiedzenie senatu, zwolane z racji wojny
domowej na Litwie. 2 Do diecezji powrocil po miesigeu i 18 grudnia za-
powiedzial wizytacje parafii kolegiackiej na 24 grudnia. *'¥ Na tym przy-
kladzie widzimy, #ze biskup wlasciwie skrawki swego czasu poswigeal
na zajecia duszpasterskie, skoro sam dzien wigilijny przeznaczyl na wi-
zytacje parafii, przy ktérej rezydowal i mial zamiar spedzi¢ Swigta.
Jeszeze do konea 1700 r, zwizytowal parafie: Reszel, " Barczewo, ™ Je-
ziorany, Bisztynel, " Olsztyn. *! Parafii w diasporze biskup sam nie
wizytowal, ale kanonicy. Pbing jesieniy 1699 r. otrzymal razem z pod-
kanclerzym litewskim Szczuky upowaznienie od sejmu przejecia od Prus
okupowanego Elblaga. ** Biskup wzigl ze soby dwoch kanonikow: Ku-
nigka i Sienienskiego, ktorzy mieli zajac sie wizytacjg parafii sw, Mikolaja.
Po wypelnieniu mandatu sejmowego dolaczyl do nich i udzielil katolikom

4 Aot Cap, 1685—1700, k., 285—254.

11 Epistolae. T, 2, 5. 919,

2t Tamze, 5. 925.

27 Acta Cap, Col., k. 133,

M Matern: jw. s 168

Y oAb 23, k. 126.

30 Rationes ceclestae Seeburgensis (Jexiorany) et Bisteinensis (Bisztynek).. post
peneralem visitationem ab anno 1700, B 60,

ml Alle par. Bragswald, Nr. 6, k. 38—37.

v Zahuskl opisal prymasowi Radziejowsldiemu przebiep czynnobel poselstwa,
Ed 2. Por. Epistolae, T, 2, s, 888, 808, 800. Ab 23, k, 2.



) K5, ALOJZY S5ZORC

elblaskim sakramentu bicrzmowania, 9 W podobnych  okolicznogeiach
adbyla si¢ wizytacja w najwiekszej parafii diaspory — Krélewcu. W lu-
tym 1701 roku Zaluski udal si¢ do Krélewea z gratulacjami dla nowo
koronowanego krola pruskiego, Fryderyka L I lym razem biskup udzielil
tylko sakramentu bierzmowania i pokonsekrowal kogeié] krolewiecki,
a same] wizytacji dokonali w jego imieniu ci sami dwaj kanonicy co
iw Elblagu. *4 Pod koniec tego# roku biskup udal sie specjalnie do Tyvlzy,
aby pokonsekrawat nowy koscio! i udzelié sakramentu bierzmowania, *5

Z powodu skapej ilosei przekazow zrodlowych trudno jest powiedzieé,
czy Zatuski w ramach generalnej wizytacji odwiedzil wszystlkie parafie
warmifiskie, Akta wizytacyjne zagingly. Franciszek Hipler twierdzi, zo
nastapito to po Smierci biskupa Karola Hohenzollerna (1795—1803). =0
Zachowaly sie wprawdzie dekrety powizytacyine (decreta reformationis),
ale tylko dla niektérych parafii. Wypowiedzi biskupa na ten temat sg
dos¢ niejasne. Z eylowanego juz dokumentu biskupa w sprawie kaplic
Jezuickich dowiedzieliSmy sie tylko tyle, 20 w 1702 roku niespolkojne
ezasy utrudnialy kontynuowanie wizytacji. Znamienne sy slowa Zalu-
skiego konezace opis jego pobytu w Kréleweu z okazji koronacji krola
pruskiego: 6 marea (1701) powrteilem do diecezji i kontynuowalem wi-
zylacje pozostalych kosciolow’, 227 Powstaje pytanie, co oznacza powie-
dzenie ,pozostolych lkofcioléw”? W piémie do archiprezbitera Reszla
biskup pisal: ,,Po dokonaniu wizytacji katedry i wielu kosciolow archi-
prezhiteralnych postanowilismy zbadaé stan kogciola reszelskiego”, 2
Wynikaloby wige, Ze. hiskup wizytowal tylko parafie dziekanskie, a wy-
razenie , pozostale koscioly” nalezy uzupehié stowem: a rchiprezbiteralne.
Wiemy rdwniez, e Zaluski zwizytowal parafie Bisztynek i prawdopo-
dobnie Biskupice, kidre przeciez nie byly archiprezbiteratami. Powyisze
argumenty upowazniajg nas do wyeiggniccia takiego wnioslku: generalna
wizytacja, rozpoczeta jesienia 1700 v, objela jedynie parafie miejslkie,
a wiejekie pozostawila na uboezu, Znany splot wydarzeth w latach na-
slepnyel nie pozwolil biskupowi nie tyllko na przeprowadzenie drugiej

wizytacji, jak poczatkowo zarnierzal, 20 ale nawet na wykonezenie
plerwszej.

=1 Acta Cap, 1605—1700, lo. 236—239. Na prosbe biskupa postow | kanonikow
wdujneyeh sie do Elblaga eskortowala strai warminska z komory kapitulnej Pie-
ficzno, Dla udwietnienia wizytacj] kanunicy waieli ze sobg (ze skarbea katedralnego)
cenne saaly Hiurgicsne,

1 Acta Cap, 1700—1706, k, 44, A, Swore: Diaspora dieceaji warminskiej za
hislcups A, Ch, Zaluskiego (1698—1711), Studiec Warminskie 3 (1866) s, B5—56,

5 Epistolae. T. 3 5. 105,

R Mipler: Analecta Varmiensia, ZGAFE § (1870) 5. 328, Zachowal gie tylke

.Iudc&n t;lnl:]adny opis wizytacji; parafii Braniewa, Alktn par. Braniewa. Nr 3 (duplikat:
B 7 ny,

21 Tpistolae, T. 3, 5. 21,

- 22 Tiber domus Resseliensis, Alkta par, Reszel. Nr, 8, k., 360.
3 Por. Ab 23, k. 28,
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L DERRETY POWIEYTACYINE [ ICH REALIZACTA

Najwainiejszym dokumentem, powstalym w wyniku eczynnosei wi-
zytacyjnych, jest niewgtpliwie tzaw. decretum reformationis, czyli uwagi
i rozporzadzenia wizytatora, Ich znaczenie trafnie okreslil sam bisku P we
wstepie do decretum dla kosciola katedralnego: ,,Nie wystarezy obejrzeé
chorego, lecz trzeba takie przepisat mu odpowiednie lekarstwo’, 20

Z wizytacji Zaluskiego zachowaly sie dekrety dla parafii: Braniewo, 2
Reszel, 2 Pienigzno, #% Olsztyn, ** Orneta % oraz dla katedry. "0 Zostaly
one zredagowane i rozeslane do zainteresowanych parafii w lkwietniu
1701 r. Dokonal tego zapewne sekretarz towarzyszgey biskupowi pod-
czas wizytacji, A. Grzymala, by¢ moze przy wspolpracy Kunigka. Biskup
przejrzal je i w niekiorych zamiescil jeszeze pewne adnotacje wlasnore-
czne (np. w dekrecie dla katedry). Tak jak wizytacja skiadala sie 7z dwéch
czesei: wewnelrzne] (interna, personalis), i zewnelrenej (externe, realis),
podobnie i dekret, ktory byl odzwierciedleniem wizytacji, zawieral te
same elementy. Czg$é traktujgea o sprawach materialnych przewainie
gorowala nad druga, odnoszgeg sie do prywalnego zycia ksiedza i oséb
z nim blizej zwigzanych, Wyjatek pod tym wzgledem stanowi dekret dla
katedry, ktory zostanie oméwiony oddzielnie,

Dekrety dla wszystkich pozostaiych koSeiolow 84 bardzo do siebie
podobne, a w niektorych punktach identyczne. Widaé w nich reke jed-
nego redaktora i pewien gotowy szablon. Czasami wizytator zupelnie
Swiadomie powtarzal te same zarzgdzenia w wielu paraliach, aby wy-
tworzye w diecezji jednolity styl. Zaluskiemu np, nie podobal sie na
Warmii zwyeczaj przerywania kazan roznymi modlitwami, We wszyslkich
znanych nam dekretach nakazywal ksiezom, aby odtgd po odezytanin
liwangelii mowili z ludem po jednym Pater, Ave, samo za$ kazanie glosili
juz bez przerywania. Tak samo dla wszystkich zwizytowanych parafii
biskup wydal zarzgdzenie, aby w Wielki Pigtek Grob Panski urzadzae
prey ktdryms z bocznyeh oltarzy, a nie w krucheie koéciola, jak byla
dolyehezas,

Proboszezom i witrykom koscielnym przypominal, by gorliwie wy-
pelniali obowigzki wyplywajace » posiadanych benelicjow, przezornie
lokowali kapital (summa capitalis) i nie dopuseili do alienacji dobr koseiel-

he ET 91k, 3T

¥ Oryginal .decretum reformationis” dla paralii Braniewo znajduje sie pod
sygn.: Akta par. Braniewo, Nr 3, k. 57—70, oraz w odpisie pod sygn.; H 16, k. 228238,

2 Akta par. Reszel. Nr, 3§, k. $#35—309,

3 I1 147, k. 147—154.

M Akta par. Bragswald, Nr, 6, k., 36—a7.

93 B 4a, k. 87—89 1 o samo: H 58, k. 128-—131,
O 4,k 2023 | lo samo: H 21, k&, 37—43,
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nyeh, Wazniejsze dokumenty biskup polecal wpisywaé do alkt kurii {obla-
towanie), Sporo uwagi poSwigeal stanowi budynku koscielnego, higienie
naczyn liturgicznych, utensyliow mszalnych. Podkreslal obowigzek reli-
giinego i ogolnego ksztaltowania dziatwy, opicki nad biednymi mieszka-
jacymi w przytutkach.

Na Warmii wszelka wladza swiecka sluzyla Koseiolowi, byla drugim
ramieniem Kosciola (brachium seeculare). Nie dziwnego, ze wizytator
killea punktow w kazdym dekrecie dla parafii miejskich poswigeal ojeom
miasta. Na nich cigzyl obowigzek konserwowania wspélnie z archipre-
sbiterem budynlkdw koscielnyeh, przytulkéw. Od nich domagano sie
wzoru dla pozostalych wiernych, Wizytacje byly okazja, kiedy proboszez
na magistrat, albo odwrotnie, zanosit rozne skargi. Np. magistral Do-
brego Miasta w obszernej suplice przediozonej Zaluskiemu domagal sig,
by kapitula ponosila czesé kosztow zwigzanych z utrzymaniem kolegin-
ty, @7 Nie znamy deeyzji biskupa. Widoeznie wizytatorowi nie udato sie
usungé na trwale zarzewia niezgody, bowiem przy nastepnej wizytacji
generalnej, za biskupa Potockiego w 1716 roku, dziekan kapituly Wa-
wrzyniec Braun przedstawil ,naduzycia popelnione w stosunku do Ko-
Seiola przez magistrat i lud Dobrego Miasta”. *¥ Role sig zmienily, lecz
istotna przyczyna animozji pozostala ta sama. W innych parafiach po-
dobnych staré wizylator nie odnotowal, co najwyzej zachgeal czlonkdw
magistratu de zasiadania w swoich stallach podezas uroczystych nabo-
zenstw, udzialu w procesjach itp.

Warlo jeszeze zwrocié uwage na jedno szezegolowe zarzadzenie, za-
warte w dekrecie dla parafii olsztynskiej: biskup nalmzal ksigiom nie
zaniedbywaé kazan w jezyku polskim, ,gdyz wielu ludzi, zwlaszcza po
wsiach, weale nie zna niemieckicgo”. *¥ Poludniowg czesé Warmi za-
mieszkiwala w wickszosei ludno§é polska. Przyenajyg to rowniei tacy
historyey niemiecey jak Schmauch, #7 Engelbrecht, *# Matern, ** Po
wojnach szwedzkich 1 nastepujgcych po nich zarvazach, gdy ludnosé tu-
byleza w znacznej mierze wymierala, na Warmie naplywali liczni kolo-
nigei, przewainic z Mazowsza, Proces len moZzemy przesledzié na pod-
stawie paralii reszelskiej, ktéra w czasie diumy 1709—1711 poniosla
wiele ofiar. Akla malzenstw tej paralii odnotowaly sporo wypadkow
malzenstw wdéw z praybylymi kolonistami. *#* Bislup Zaiuski dbal o to,

=27 Acta Cap:. Caol,, k. 133—1423,

i 19, k. 135—177,

o Aleta par. Braswald, Nr 6, k. 36—237.

#H ., Schmaugch: Zur Frage masurisch-polnischen Bevillkerung im sticdli-
chen Ermland. ZGAE 23 (1020) s, 181—180.

Mo Epnegelbrecht: Die Agrarvelassung Ermlands. NMinster und Leipzig 1813,
%, Bd-—05,

22 (G, Matern: Bauernsippen um Réssel, ZGAE 20 (1957) s, 323, 354

wr Tiher desponsationum eeclesiose parochialis Riosscliensis. Akta par, Heszel,
Nr 7, k.1, 2 10, 22, 23 25 29 el passim,
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aby ci ludzie mogli wysluchaé kazania in lingua werngeulz (w jezyku
ludowym), ktérym tutaj wiasnie byt jezyk polski.

Rozni sie od pozostalyeh tok rozmiarami jak i1 treseig delkret dla
kosciola kaledralnego. Razem z nim biskup przyslal do kapituly list tej
tresci: ,,Pragne ze wszystkimi podleglymi mej wladzy postepowaé po
ojeowsku 1 niech nikt nie czuje si¢ przeze mnie dotkniety, chyba ie
zachodzi potrzeba przecigein jakiegos wrzodu, eo jednak niech Bég od-
wroel. Do wizytacji wewnetrznej dodaje pewne uwagi sporzqdzone mojy
wlasng reka, a realizacjo ich sprawdze przy nastepnej wizytacji, ktorej,
lesli Bog pozwoli nie zaniedbam. *" Jak wiadomo, biskup drugiej wizy-
tacji nie mog! przeprowadzi¢, ale w 1702 r. udal sie do Fromborka, aby
osobifcie przekonac sie, czy postanowienia dekretu sg wprowadzane
W zycie, 24

Decretum reformationis dla katedry sklada sie z czterech czedei.

W czesci pierwszej (quoad ecclesiam) sy poruszone sprawy zwigzane
z konserwacjg i wystrojem gmachu katedralnego. W czesei drugiej (quoad
ritum et ceremonias officiorum divinorum) zawarle sg pewne dyspozycje
odnosnie nabozenstw i modlitwy chérowe]. Czesé trzecia (quoad praelatos
et canonicos) poswigeona jest najwazniejszym sprawom ustrojowym i dy-
scyplinarnym kapituly, zas cawarta (quoad wvicarios) dotyezy wikariuszy
katedralnych, Wzajemna proporeja tych ezesci, biorge pod uwage ilosé
punktow w nich zawartych, przedstawia sie nastepujgco: 9:3:15:5.
Chociaz argumenty raczej sie wazy niz liezy, to jednak w danym wypadku
ezgsC pierwsza i trzecie s waniejsze niz dwie pozostale,

W czgsci pierwszej biskup zwrocil kanonikom uwage na palgeg po-
trzebe remontu’ dachu Katedralnego i wiezyerki. Nakazal im prace kon-
serwacy jne przeprowadzi¢ w ciggu jednego roku. W wypadku zaniedbania
tego, zagrozil zajeciem dochodéw kanonickich i przeznaczeniem ich na
potrzeby katedry. Zly stan wigzan dachowyeh stwierdzila komisja, ktora
W procesie informacyjnym biskupa Zaluskiego zdawala nuncjuszowi Devia
relacje o stanie diecezji. * Niestety, ani alarm komisji, ani stanowczy
nakaz Zatuskiego nie odniosly pozgdanego skutku. Wnet wybuchla woina,
nieco pozniej zaraza i caly wysilek skoncentrowal sie nad tym, jak
w ogole przetrwac krytyczne czasy. Jedyne co przedsigwzigto w tej spra-
wie, to starania w Rzymie o przyznanie diecezji tzw. annus gratiae, czyli
prawa do czesci dochodow biskupstwa za okres wakansu, ktore na War-
mii nalezaly sig w polowie spadlobiercom zmarlege biskupa, a w polowie
biskupowi nastepcy. Zaluski poparl inicjatywe kapituly, 7 a ta nie-

Me Ab 248, k. 28,

AW Eichhorn: Geschichite,, Jw, ZGAE 2, 5, 44
e Processus informationds, k, 524,

R b B9, Acla Cap, 1895—1700, k. 243, 243,
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zwloeznie polecila Fantoniemu zjedna¢ dla tych zamiardow zgode odpo-
wiednich czynnikéw kurii rzymskiej. *% Wysilki te nie zostaly jednak
uwienezone pomyslnym rezultatem, bowiem w procesie informacyjnym
nastepnego biskupa, T. Potockiego, kanonicy Zalili siq, Ze nie ma fundu-
szdw na remont dachu i presili nuncjusza, aby wreszeie kiod z gory
rozstrzygnal odwieczny spér o dochody z okresu wakansu, " Delret Za-
tuskiego polecal te# kanoniltem reparacjg organdw i zegara katedralnego.
Jednak i te prace nie zostaly wylonane. *5 Pozostale zarzgdzenia biskupa
quoad ecclesiam s3 mniejszej wagi i dotycza paramentow liturgicznych,
wyposazenia oltarzy itp.

W ezefei drugied, odnoszgeej sie do zycia liturgicznego katedry, dekret
nakazywal we wszystkim trzymaé sie $cisle ceremonialu rzymskiego.
Diecerja warminska, wprost podlegia Stoliey Apostolskie], ma szezepdlny
do tego tytul. Idac za rozporzagdzeniem delegata apostolslkiego =z 1631 r.
biskup ustanowil przy katedrze stanowisko ceremoniarza (magister cae-
remoniarum) i wszystkich pod sankejami karnymi zobowigzal do slu-
chania w chérze jego dyrektyw. Obieecal sprowadzi¢ do katedry Ceremo-
niele Episcoporum, ktorego dotychezas nie bylo, W swiglta 1 1 IT klasy
kazdy z wikariuszy katedralnych ma obowigzek asystowaé swemu kano-
nikowi podezas Mszy sSw,

Najbardziej breemienna w skutki jest trzeeia czesé dekretu, tyezges
sie samej kapituly jako korporacii, Zadna z kapitul katedralnych w Pol-
sce nie przestrzegala tak sScifle rezydencji jak warminska. Wizytator
jednalk i tutaj zauwazyl pewne rozluZnienie. Zastanawiajqe sie nad Zrod-
lami takiego stanu rzeczy biskup wysunal dwie przyczyny: zbyt skromme
dystrybueje chorowe i zbyt pochopne udzielanie dyspens, Chege stworzyé
dla kanonikdw rezydujacych odpowiednie bodZce ekonomiczne, zgodnie
z zaleceniem soboru trydenckiego zarzadzil, aby lrzecia czeS¢ wszelkich
dochoddw kapitulnych zostala przeznaezona na dystrybucje chorewe.
Z akt kapitulnyeh wynika, e biskup temu rozporzadzeniu pozastal wierny
przez caly czas swoich rzadéw na Warmii. W uzasadnionych sytuacjach
(np. w ezasie wojny i zarazy) chetnie zgadzal sig na olresowe zawieszenie
rezydencji calej kapituly, lub poszezegolnych jej czlonkow, ! ale kiedy
widzial naduzycie, wowcezas stawal po stronie prawa.

W czasie wojny polnoenej kanonik Krzysztol Antoni Szembek (péZniej-
szy prymas) nie czul sie bezpieczny przy kaledrze, Skorzystal z czaso-
: 2““ F. Dittrich; Der Dom zu Frauenburg, ZGAE 18 (1913) 5. 004—608. Ab 24,
“ % Acta Cap, 1706—1716, k. 133,

= . Zoehowski: Dusgpasterstwo na Warmil za veqddw biskupa J, K, Szem-
beka 1724—1740. Lublin (KUL) 1866, s, 84, 06. Maszynopls,

W czasie wojny poinocnej i zarazy kapitula killkkakrotnie (za zgody ordyna-

riusza) wydawala taw. ,decretum solutionis residentiae”. Acta Cap. 1700—1708,
le, 144—145; 1706—1718, k. 4, 30, 37, 06,
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wego zawieszenia rezydencji 1 wyjechal do Gdanska, gdzie byl oficjalem.
Kanonicy, ktorzy w okreslonym okresie prawnego zawieszenia rezydenciji
pozostali w granicach Prus, mieli prawo do pelnych dochodéow. Szembelk
Jednak opuscil limites Prussiae i na killka lat w sprawach prywatnych
wyjechat do Rzymu, Tum wystaral si¢ o indult, ktdry przyznawal mu
wszystkie dochody kanonickie, z wyjglkiem dysirybucji chérowych, 252
Nie uszio to uwagi czujnego obroncy praw kapituly, Fantoniego. Zaalar-
mowal on niczwlocznie kapitule 1 biskupa, ktéry uwolniony z aresztu
przebywal w Rzymie. Zaluski, po zapoznaniu sie » tym faltem, ostrzcgl
kapitule, uby niczego pochopnie Szembekowi nie wyplacala, ,ponie-
waz —— pisal biskup — Szembek indult 6w otrzymal na podstawie mo-
tywow niezgodnych z prawdg”, %9 Kanonicy dzickowali biskupowi za
ostrzezenie i prosili o0 dalsza obrone praw kapituly, zwlaszeza prawa
scistej rezydencji”. *

Jeszeze przez kilka lat toczyly sie przetargi miedzy Szembelkiom a ka-
pitutg. Wreszeie (1710 r), znuzony wytrwalym oporem kolegéw, wycofal
swoje pretensje, obiecal zaniecha¢ korzystanin z indultéw, o jakie wy-
staral si¢ na niekorzysé kapituly, zobowiazal sie zgodnie ze statutami
przestrzegat obowigzku rezydencii, powrécié do stanu sprzed 1703 rolu
i stosowat sig Seisle do sléw przysiagi de novitatibus non introducendis,
Upokorzenie sie Szembeka oznaczalo zwyeiestwo zwolennikow seiste]
rezydencji nad fendencjami laksystycznymi. Niewatpliwie waing role
w tej batalli odegral dekret biskupa i jego pozniejsza postawa.

Istotnym warunkicm spokoju i réwnowagi w diecexzji byla harmonia
dwoch panow zwicrzchnieh: bislupa i kapituly., Nieporozumienia ZAEWY-
czaj zaczynaly siq wledy, gdy ktorys z nich (najezgSeiej biskup) usitowal
drugiemu narzucit swg wole. Obawa przed absolutyzmem biskupa na
Wanmii lezy u podstaw artykuléw zaprzysiezonyeh, Punkt siodmy tychze
artykuléow zobowiazywal biskupa do wolnosei glosowania na posiedze-
niach kapituly.

Zaluski w delirecie dla katedry nie tylko respekiowat zazdroénie strze-
zong zusace woinogel wypowiedzi i glosowania, ale fez obwarowal jy
dodatkowymi sankcjami. Biskup mocno podkreslal, ze kazdy kanonik
powinien posiadaé¢ wolnos¢ glosu nie tylko w teorii, ale i w praktyce
I nikomu nie wolno narzucaé swego zdania drugiemu. Wszystkie sprawy
w kapitule nalezy rozstrzygaé wiekszoscig glosow. W waznych lowestiach
nalezy zapytaé sie o zdanie kanonika, ktory z powodu choroby jest nie-
obecny, a w wypadku glosowania sekretarz kapituly ma przyniesé od

a8 Acta Cap. 1706—1716; k. 18, 22, 54, 45. Ab 23, k. 230,
M Acta Cap. 1706—1716, k. 34. Ab 24, Ik, 240, 244,

M Acta Cap. 1708—1716, k. 31

5 Tamie, le. 92
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niego wotum. Nowa ustawa, ktéra jest sprzeczna ze statutami (np. dar-
mowe alienowanie débr wspdinych kapituly), musi byé zatwierdzons
wieltszogein absolulng i sprzeciw choéby tylko jednege kanonilka wystar-
vza do jej utrgeenia. Przypominat ltanonilcom, aby przychodzili punktu-
alnie, na odglos umdwionego dzwonu, na posiedzenia kapituly i nie
opuszezali sali obrad przed ich zakonczeniem. W czasie trwania obrad
zachecal do wystrzegania sie popedliwosei w dyskusji, a poZzniej do Sei-
slego zachowania tajemnicy kapitulnej, #0

Przypomnienie kapitule zasad parlamentarnyeh wlasciwic bylo
powtdrzeniem statutdw. Zapewne najdluzej w pamieci kapituly pozostaly
rozporzgdzenia dekretu odnognie stroju kanonickiego. 7 Biskup zauwazyl,
ze niektorzy kanonicy zasiadali w stallach w stroju krotkim, kidry na
Warmii byl we zwyczaju, ale lylko poza kosciolem, Pod grozba utraty
dystrybucji chérowych danego dnia nakazywal przychodzié do chéru
w stroju diugim. Punktator mial obowigzek odnolowaé tych kanonikéw.

0Od generalnej wizytacji katedry kanonicy otrzymali nowy strdj cho-
rowy. *** Do konca XVII wieku na stréj chorowy kanonika skladaly sie:
almucja, komza 1 biret. Biskup bedgc w Rzymie na jubileuszu uzyskal od
Stolicy Sw. pozwolenie na zreformowanie stroju kanonickiego. W miejsce
komzy wprowadzil rokiete, a w miejsce almucji — mantolet koloru czar-
nego, bez rekawdéw, z niskim kolnierzykiem zapinanym pod brods. Na
wicksze uroczystosei kanonicy mogli uzywaé duzyeh kap (cappam magy-
nam), ' Nowy uniform po raz pierwszy przywdziali kanonicy na posie-
dzenie kapituly 17 grudnia 1700 roku, ale uzywanie kap z nieznanych
blizej powodow za biskupa Zaluskiego nie weszlo w zycie, chociaz Fan-
toni i inni kanonicy tak bardzo pragneli ten powszechny zwyezaj kapitul
niemieckich zaprowadzi¢ na Warmii. *™ Nastepnego biskupa, Potockiego,
kapitula witala juz in rochetis et pluvialibus. 29

W ostatniej czgfei dekretu biskup wydal pewne zarzgdzenia dyscy-
plinarne dla wikariuszy katedralnych. Kaidy kanonik musial mieé swego
wikariusza, ktéry mu asystowal podczas uroczystej celebry, towarzyszyt
w chorze, pod nieobecnosé zastgpowal go w niektérych czynnoseiach li-
turgicznych. Wikariusze tworzyli jakby maly kapitule. Posiadali wlasny

#8 Punlt 3, 4, 11 { 15 dekretu ,quoad praelatos et canonicos”.

1 Tamie, pkt, 1, 2, 7.

M E Brachvogel: Die Chorkleidung der ermliind, Dom- und Kollegiat-
stifftsherren, ZGAE 21 (1023) s. 103—108.

=0 Punkl T ,quoad praelatos et cenonicos" postanawla: ,.Jlgitur abroganles
penitus usum superpelliceorum ordinamus et stricte praccipimus, ut ab hine intra
duos menses a publicatione praesentium DD Praelati el Canonicl non in superpel-
liceis, sed in rochelis coopertis manioletto, aul in certis festivitatibus fuxta prae-
seriptum ceremonialis el usum aliarum eeclesiarum simili privilegio gaudentium,
cappa magna divinls officiis assistant”, H 21, k. 40,

o Apta Cap. 1698—1700, Je. 241, 250, 252: 1700-—1708, k. 37,

=1 Acta Cap, 1708—1716, k. 170,
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samorzgd, wspolne dobra, biblioteke, wylworzyli wlasng kancelarie,
Kanonik mial obowigzek zapewnié¢ byt swemu wikariuszowi i otaczad
g0 kuratelg. Dodatkowo kapitula co rolu wyznaczala jednego ze swego
grona (conservator vicariorum), ktéry przez okres rocznej kadencji spra-
wowal piecze nad wszystkimi wikariuszami, *5

Biskup zachgeal wikariuszy do prowadzenia uporzadkowanego zycia
i ostrzegal przed niebezpieczenstwami. Polecil wikariuszom wybraé¢ spo-
srod siebie seniora, ktéry mial obowigzek Sledzié i notowad uchyhbienia
kolegow. Aby polozy¢ kres zbyt poznemu powracaniu wikariuszy do domu
i usungé wszelky okazje do tego, nakazal odzwiernemu o godzinie 9-lej
zamykaé¢ bramy, a seniorowi polecil wszelkie ekscesy wikariuszy, zwlasz-
eza noene wychodzenie z domu, meldowaé dziekanowi kapituly, albo
oficjalowi. Pod grozba usunigcia z pracy nie wolno im bylo przyjmowaé
niewiast w swoich mieszkaniach. Biskup Zatuski byl, zdaje sie, dogé
wrazliwy na tym tle. W dekrecie dla parafii reszelskiej zabronil ksiezom
przyjmowania niewiast nawet w zakrystii, chociazby chodzilo o spo-
wiedz. 204

Pozostale zarzadzenia quoad vicarios mialy charakter pozytywny.
Nakazywaly ksigzom pielegnowné osobiste studium i éwiczyé sie w épie-
wie koScielnym. Dwa razy w tygodniu wikariusze pod kierunkiem wigcej
zaawansowanego kolegi mieli uezy@ sig dpiewun gregorianskiego, Wycho-
dzge z zaloZzenia, Ze ,bezezynnodé jest poduszky diabla” wizytator nakazal
wikariuszom czytac pozyteczne w ich pracy dziela, zwlaszeza kazu istyczne,
a oficjalowi polecil, by raz w tygodniu wikariusze mieli specjalna kon-
lerencje ascelyczng.

Kolegium wikariuszy katedralnych posiadalo od cxzasow biskupa Kro-
mera (1579—1588) inkorporowany lkosciél i parafie w Bludowie. Przesz
wiele lat wikariusze obstugiwali jg » Fromborka, dojezdzajac kelejno na
kazdg niedzielg i Swigto. Paralin jednak rozrastala sie i zachodzila po-
trzeba osadzenia pray niej ksigdza na stale, Zwrécil na to uwage w 1697 r.
kanonik administrator komory fromborskiej, Stanislaw Wierusz-Kowal-
ski. Doszly do niego sluchy, #e z powodu dalekiej odleglosci do ksiedza,
dwoch chorych w Bludowie umarlo bez zaopatrzenia, Kanonik niezwlocz-
nie rzecz przedstawil kapitule i ta zadecydowala wybudowaé w Bludowie
wigkszy, murowany koéeidl (w miejsce drewnianego) i umiescié przy nim
jednego wikariusza, jak to juz dawniej uczynila kapitula kolegiacka
w Szalmii, *% Uchwale kapituly mieli wprowadzié w Zycie kanonicy:
Akl kancelarii wikariuszy katedralnych obecnie sg wigezone do deialu akt
parafialnyech, pod haslem: Frombork—Wikariat, Dotychezas byly one malo wylko-
rzystane. Die Domvikarienbibliotheck zu Frauenburg, PDE 1903, 5. 18—20, 45—47.

#2 Repestra Communitatis... 1687—1705. Frombork—Wikarial. Nr 0/6. Por. Acta
Cap, 1706—1716, k. 128,

i Aleta par. Reszel. Nr 3, k. 395 (punkt 4).
=5 Acta Cap. 16956—1700, k. 141,
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Kowalski, Rostkowsli i Dgbrowski, W niedlugim czasic zostal zbudowany
do dzi istniejgcy kosciot i zamieszkal przy nim plerwszy komendatariusz,
ks. Piotr Schroter, ¥

Rychio wylonita sie kwestia w jakim stosunku ma pozostawaé wika-
riusz rezydujgey w Bludowie do swoich kolegéw z Fromborka. Sporza-
dzenie projektu stalusu prawnege dla komendatariusza kapitula powie-
rzyla samym wikariuszom. Wygotowany w niedlugim eczasie projelt
zostal przediozony na posiedzeniu kapituly i uznany za mozliwy do przy-
jecia, a moc prawng nadal mu, na prosbe kapituly, biskup erdynariusz
podezas wizytacji. 7

W mysl nowego statutu probeszezem parafii Bludowo bylo cale kole-
gium wikariuszy i do niego nalezaly wszelkie dochody 2 parafii. Ko-
mendatariusz nie przestal byé wikariuszem 1 od czasu do ezasu, przynaj-
mniej symbaolicznie, mial obowigzel zagiadad w chorze na znak zaleznogci
od keolegium. Wszystkie funkcje wikariuszowskie spelniali za niego kole-
dzy, a on w zamian za 1o prowadzil i edpowiadal za prace duszpasterskg
przy paralii, 3

Uwagami o wikariuszach konczy sie wnikliwy i obszerny dekret bi-
skupa Zaluskiego dla katedry. Wniost on wiele nowego zaréwno dla
owielkiej" jak i . malej” kapituly.

ZAKONCZENIE

Wyselekejonowane powyiej zagadnienia niewgtpliwie nie wyczerpujg
calosci ‘mozliwej dzialalnoei biskupa joko ordynariusza diecezji. Do
zakresu jego obowigzkow nalezy akeja charytatywna, opicka nad szkol-
nictwem diecezjalnym 1 seminarium duchownym, osobisty kontakt z du-
chowienistwem i wiernymi ilp. Historyk jednak jest ograniczony bazy
zrodtows 1 moze tylko o tym maéwit, co znalazle w niej odzwierciedlenie.
Tymezasem z czasow biskupa Zaluskiego problemy te nie sg dosé udoku-
mentowane, aby mozna bylo cod na ten temat pewnego powiedzieé. Sam
brak Zrodel mozna, jak sie wydaje, podwojnie tlumaczyé: albo one za-
ginely, albo takowe) dzialalnodci weale nie bylo. Isinieje wprawdzie jesz-
c¢ze trzecia moezliwost, mianowicie ia, ze wspolezedni nie odnotowali
wszystkiego, co biskup zdziatal jako duszpasterz. Po prostu nie zwrdcili
na to wigkszej uwagi. Dla nas jednak, ktorzy poznajemy praesziosé tylko
# dokumentow, ich bral przemawia za brakiem faktow.

Po przeanalizowaniu tych dziedzin dzialalnosei, co do ktorych za-

W Stoclk: Plarrer der ermlindischen Landkirchen, PDE 1876, s. 11, Acta Cap.
1706—17186, k. 86
o Statua el decrela V. Communitatis Vicariorum, k. 139—141. H 22, k. 3-=T.
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chowaly sie jakies adnotacje, w tym miejscu wypada wysungé kilka
whnioskow:

1. Biskup Zatuski, podobnie jak wielu biskupéw mu wspdlezesnych,
przekladal obowiazki senatora Rzeczypospolitej i kanclerza pafistwa nad
zajecia biskupa ordynariusza, Niemalo energii pochlanialy mu rozne spra-
wy rodzinne.

2. Fatalnie odbily sie na losach biskupa konflikty w pierwszych latach
panowania Augusta IT Sasa, Najpierw Scigany przez Szwedow, pognic)
aresztowany przez krola i podejrzewany w kurii rzymskiej, strawil wiele
lat poza diecezjg na ustawicznej udrece. Przykre przezycia i zly stan zdro-
wia sprawily, ze po powrocie do diecezji w 1708 r. nie zdolal juz rozwinaé
rozpoczetej przed aresztowaniem dziatalnosei.

d. Biskup, sam nie mogac spelnia¢ obowigzkow w diecezji, staral sie
aby to zrobili za niego inni, ludzie godni zaufania i troskliwi o dobro
Kosciola. Przez zgodne wspbliycie » kapitulg zapewnil w diecezji spo-
lkojne warunki pracy, na ile to bylo mozliwe w czasach wojennych.

4. Najbardziej oblity w prace dla diecezji byt pierwszy okres jego
rzqdow: do inwazji szwedzkiej na Wanmie. Wowezas biskup dokonal
wizytacji diecezji, chociaz wprawdzie pobieznej, pokonsekrowal Sporo
koécioléw, wiele razy udzielal sakramentu bierzmowania, udzielal sie
w ezynnoseiach liturgieznych.

5. Zajety sprawami publicznymi, a nawet pozbawiony wolnoéei, nie
zapominal o diecezji, obsadzal beneficja patronatu biskupiego, pozostawal
w stalej lgeznodei z administratorem diecezji, czesto stal listy do diece-
zjan, w ktorych przewaznie nakazywal lub prosil o modlitwy w réznych
intencjach, Zapoznajgce wiernych z klopotami kraju budzil przez to, cho-
ciaz bez specjalnego zamiaru, poczucie lyeznodei Warmii z Rzeczpospolity.

ZUR GESCHICHTE DER KIRCHLICHEN TATIGKEIT DES BISCHOFS ANDRZEJ
CHRYZOSTOM ZALUSKI ITM ERMLAND

ZUSAMMENFASSUNG.

Andrzej Chryzostom Zaluski wurde zom Blscho! von Ermland durch Kiénig
August IT im Jahre 1608 ernannt. Der Bestitigpungprozess in Roem dauerte ca ein
Jahr, An die Spitze der Ditzese trat er am 16, September 1609 und verblich daselbst
bis zu seinem Tode im Jahre 1711,

Die Digzese Ermland gehdrte zu den kleinsten Sprengeln in Polen. Thre Be-
vollkerung belrug ¢a 00,000 in 76 Parochien. Nur mit Rilcksicht auf die mit dieser
Stellung verbundenen weltlichen Machtbefugnisse bewarb sich Zaluski, bis dahin
Bischof von Plock, um die Versetzung nach Ermland,

Wiihrend seiner ganzen Regierungszeil in der neuen Didzese lastete auf dieser
sthwer der Novdische Krieg, Zuerst verfolgten ihn die Schweden, spliter wurde ey

i — Btudla Warminskie
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aul Befehl August II unter dem Verdacht des Landesverrals verhafted, Infolpedessen
mussie Zaluskd viele Jahre Im Auslande werbringen und verbrauchte dort unniite
seine Krifte. Am niitzlichsten fiir die Ditzese waren die ersten Jahre seiner Titiplkeit,
die bis zum Jahre 1704, also bis zum Einbruch der Schweden in Ermiland, reichen.
Damals fithrte er die Visitnlion grisserer Plarrbezirke der Ditzese durch, konse-
krierte viele Iirchen, olters besuchte er die Dibzose withrend pgrisserer Kirchen-
feste, zelebrierlie solenne Gotlesdienste. In der Zeit seiner Abwesenheit fiihrien
Administratoren die Verwallung der Diéizese, niimlich, der Heihe nach: Zorawski,
Nycz und mehrmals Kunigl, Der Bistho! verblieb aber in steter Verbindung mit
fhnen. Auch withrend seiner Verhaltung in Dresden und in Ancona beselzie er
perstnlich Plarreien seines Patronats und Slellen im Kollegiatstift, Sein Binfluss
auf die Besetzung von Domherrnstellen im Domleapite]l war nichl gross. Er beliess
den Domherrn eine grosse Selbstindigkeit, wachie iiber ihre Freiheit bei Abstim-
mungen in Kapitelsitzungen und forderte von ihnen eine strikle Residenzpflichi
gegen andersgerichtete Tendenzen, Er flihrie die Reform der Cherkleidung der
Domherrn, Zu seinem Weihhischof Lezensld, den er in der Ditzese vorgelunden
hatte, kniipfte er keine niheren Besichungen an, Gegen Ende seines Loebens
bemiihie er sich um die Ernennung des Kardinals Christian, cines Verwandlen
Augusts des Starken, zum Koeadiutor von Ermland mit Nachlolgerechti, aber Rom
verwarf diese Kandidatur,
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ROLA DUSZPASTERZA
W PRZYGOTOWANIU DO SAKRAMENTU MALZENSTWA
WIEJSKIEJ MLODZIEZY POZASZKOLNET

(nq przykladzie wybranych parafii diecezji warminskiej)

WSTEP

Coraz czgsciej w literaturze z zakresu teologii pastoralnej pojawiajy
sig plosy, ze duszpasterstwo przezywa kryzys,

Stosowane dotychezas tradycyjne formy okazuja sie nieskuteczne,
a nowe nie zostaly jeszeze wypracowane. Wérod réznych kategorii ludzi
Gbjetych oddzialywaniem duszpasterskim, najwigcej trudnodci nasuwa
problem milodziezy, szczegdlnie mlodziezy pozaszkolnej, ktora z jednej
strony staje w obliczu wainych decyzji Zyciowych, z drugiej zas podlega
oddzialywaniu duszpasterskiemu, ktore nie wykracza poza ramy ogdlne
i tradyeyjne. Istnieje wige uzasadniona potrzeba zajecia sie tq kategorig
ludzi.

Problematyka zwigzana z mlodzieig pozaszkolng jest bardzo réino-
rodna, Tutaj cheieliby$my skoncentrowaé sig¢ jedynie na praygotowaniu
Jjej do przyjecia sakramentu malzenstwa. Jak dotychezas nie spotyka sie,
poza nielicznymi artykulami i luznymi uwagami, prac poswieconych temu
problemowi. Tymeczasem wydaje si¢, Ze problem ten jest szezegélnie
wazny i1 palgey w ramach caloksztaltu pracy duszpasterskiej, Mlodziez
Jest do pewnego stopnia zaniedbana w szkole podstawowej, poiniej zas
nie poSwigea si¢ jej osobnej uwagi w pracy duszpasterskiej. Co wiecej,
czesto wymylka sie ona nawet spod ogdlnego oddrzialywania duszpaster-
gkiego. Byloby wiee powaznym niedociggnieciem ze strony duszpaslerzy,
gdyby nie poswiecili jej osobnej uwagl w swojej pracy parafialnej i to
w momencie wslepowania jej na droge iycia rodzinnego,

Majge na uwadze zardowno znaczenie kwestii preygotowania mlodziezy
pozaszkolnej do malzefstwa w calodei jej 2yeia religijno-moralnego, jak
i fakt, ze tym sprawom w literaturze pastoralnej niewiele poswigea sig
uwagi, w niniejsze] pracy jako temat — jalk sig wydaje wainy i nowy —
podjelismy , Rola duszpasterza w przygotowaniu do Sakramentu Malzen-
stwa wiejskiej mlodzieizy pozaszkolnej, na przykladzie wybranych parafii
diccezji warminskiej”,

Zanim dokladnie sprecyzujemy problem, sprobujmy wczeSniej wy-
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jasni¢ sam temat pracy. Przez role rozumiemy zespol zadan !, jakie dusz-
pasterz ma do wypehienia wobec mlodziezy pozaszlkolnej przygotowuja-
cvej sie aktualnie do przyjecia Sakramentu Malienstwa, Zadania te sg
wprawdzie okreslone w teologii i nauezaniu Koseciola, ze wzgledu jednal
na przedmiot oddzialywania, koniecznym jest jeszeze zbadanie aktlual-
nego stenu religijno-moralnego miodziezy i wylaniajgeych sie z niego
potrzeb duszpasterskich w konleretnych grupach milodziezy pozaszlolnej,
To z kolei skionilo nas do skonkretyzowania sig¢ na wiejskiej mlodzieiy
pozaszkolne] w diecezji warminskiej.

Wiadomo, ze obecnie problem mlodziezy na Ziemiach Odzyskanych
nabiera szezegolnego znaczenia. Nadchodzi bowiem wy# demograficzny
wywolany zasiedleniem tych ziem po wojnie przez ludzi mloedych przy-
bylych z roznych stron Polski, Obeenie, jak informujg demografowie, Iu-
dzie urodzeni na tych ziemiach wynoszg 40% 2,

Jezeli gdziekolwiek, to szczegdlnie na Ziemiach Odzyskanych, a w tym
i w diecezji warminskiej zagadnienie praygotowania wiejskiej mlodziezy
pozaszkolnej do malzenstwa jest szezegélnie cktualne. Nie moina bylo
przebadaé calej diecezji, dlatego ograniczono sie do kilku typowych pa-
rafii, Stad w temacie zaznaczono: ,,na przykladzie wybranych parafii die-
cezji warminskiej”.

W zwigzlku z powyzszymi uwagami ogolny problem pracy sformulowaé
mo#na nastepujyeo, Jakie metody duszpasterskie powinny byé stosowane
przez wspolczesnego duszpasterza, aby jego oddzialywanie bylo najbar-
dziej skuteczne w zakresie przygotowania wiejskiej mlodziezy pozaszkol-
nej do Sakramentu Malzenstwa., Rozwigzanie tego problemu wymaga
jeszeze postawienia szeregu pytan szezegolowych: jakie sq normy teclo-
giczne duszpasterskiego oddzialywania; co w tym zakresie mowi psycho-
logia i pedagogika; nastepnie jaki jest faltyczny stan potrzeb religijno-
moralnych miodziezy, gdy chodzi o jej przygotowanic do malZzenstwa:
wreszcie jakie w zwigzku z normami Kosciola 1 faktyeznym stanem po-
trzeb duszpasterskich nalezy obeenie stosowaé metody pracy duszpaster-
skiei?

Postawiony powyzej problem i zasygnalizowana problematyka pracy
wymaga rozpracowania w nastepujacych czesciach, W pierwszej czesci
zostang zanalizowane teoretyczne podstawy duszpasterstwa w zakresie
przygotowania mlodziezy do Sakramentu Malzenstwa, Podstawy te ujete
zostang w trzech aspeltach: teologicznym, psychologicznym i pedago-
gicznym. W aspekeie teclogicznym omoéwimy teologie malzenstwa ze

11, Szezepanski: Elementarne pojecie socjologll, Warszawa 1063 5. 76—77.
£ 8 Zyromski;Przeobraitenia demograliczne w wojewddztwie olsztyiiskim.
Komunileaty Mazurslo-Warminskic ne 3, 1064 5. 334—345,
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szezegblnym uwzglednieniem norm w zakresie przygotowania do malzef-
stwa. W aspekcie psychologicznym zwrocimy uwage na problemy zwig-
zane z biologiczno-psychologicznym rozwojem milodziezy oraz jej zrogni-
cowaniem w plei. W aspelkeie pedagogicznym wreszeie omowimy postulaty
plyngce z chrzescijanskiej koncepeji wychowania, uwzgledniajae zwlaszeza
wychowanie do miltosci. W drugiej ezesei scharalkleryzujemy religijno-
moralne postawy mlodziezy, rozpatrujac szezegélnie jej poglady na mal-
zenstwo chrzescijanskiec w oparciu o material empiryczny. Zamierzamy
przede wszysikim wylowié aktualne potrzeby mlodziezy przygotowujace]
sie do malzenstwa. Zwrocimy w koncu uwage na wysuniecie metod dusz-
pastersko-wychowawczych, ktore jak sie wydaje, sa konieczne do tego,
aby duszpasterz mégl nalezycie wypelnié swoje zadanie zwigzane z przy-
gotowaniem mlodziezy do malzenstwa, a takie do calego zycia.

Poniewa# praca ta pisana jest z dziedziny pedagogiki duszpasterskiej,
metody stosowane w niej bedg odpowiednie dla tej nauki. Ogdlnie mosna
metody te scharakteryzowaé¢ nastepujaco. Z jednej strony czerpia one
zasady z nauki chrzeseijanskiej, glownie z teologii, z drugiej za§ bierze
sie pod uwage stan faktyczny, by w koncu przejs¢ do wypracowania
aktualnych zasad i metod dzialania umezliwiajgeego w sposob najbardziej
slkuteczny realizacje zamierzonego celu. Bedzie to wice metoda zardéwno
indukeji, jak i dedukeji, analizy i syntezy, oraz zwigzane z nimi, réine
metody szezegolowe jak metoda analizy krytyezne], metoda socjologicana,
statystyczna itp. *.

Pozostaja jeszcze do omdwienin materialy, zrodla na ktorych zamie-
rzamy oprzet¢ niniejszq prace. Ze wzgledu na odmienne czeéei pracy, ma-
terialy Zrodlowe bedg zréznicowane: W pierwszej czesci-oprzemy sie na
materialach zastanych, 'w postaci istnicjacej juz literatury fachowej za-
rowno polskiej jak i zagranicznej. Beda to:materialy z dziedziny teologii,
psychologii i- pedagogiki. W drugiej.czesci oprzemy sie glownie na ma-
teriale empirycznym, uzyskanym. przy pomocy ankiet évodowiskowych,
przeprowadzonych w wybranych parafiach diecezji warminskiej, jak réove-
niez przy pomocy osobistych wywiadéw z poszezegdinymi duszpasterzami.

JPo tych uwagach wstgpnych dotyczacych rozpracowania podjetego
tematu, postawienin problemu, problematyki, oméwienia metod stosowa-
nych w pracy oraz Zrodel i literatury, w artykule niniejszym skoneentru-
jemy sie na czesei drugiej pracy jako bardziej praktyeznej i powiedzial-
bym pilniejszej.

1TW, Piwowarski: Dwie koneepeje teologii pastoralnej. Zosspty Naukowe
KUL VI, 1 (1963) 85—a87.
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I, CHARAKTERYSTYRA WIEISKIE] MEODZIEZY PORASEKOLNET
W BADANYCH PARATIACH DIECEZJI WARMINSIKIE]S

Przedstawienic roli duszpasterza w przygolowaniu mlodziezy do Sa-
kramentu Malzenstwa wymaga uwzglednienia nie tylko teoretyeznych
podsiaw duszpasterstwa, lecz takze dokladnej znajomosel podmiotu od-
dzialywania. Chodzi o to, aby omawiana dzialalnosé duszpasterska hbyla
dostosowana do aklualnych potrzeb mlodziezy a przez to bardziej sku-
teczna,

W zwigzlcu z tym nalezalo przeprowadzié badania srodowiskowe pray
pomoey roznyeh technik, pozwalajacyeh na stworzenie mozliwie doklad-
nego obrazu religijno-moralnego miodziezy, a szezegolnie na uchwyeenie
Jej pogladéw na malzenstwo chrzeseijanskie oraz uswiadomienie sobie
potrzeb miodziezy w zakresie przygotowania do malzenstwa.

Problemy le zostang szerzej omowione w ponizszych dwoch rozdzia-
iach.

L. CEL I METODY BADAN

Zasygnalizowane powyze] badania zostaly przeprowadzone w dzie-
wigeiu paraliach, odpowiednio dobranych, polozonych na terenie diecezji
warminskiej. O wyborze parafii zadecydowaly dwa czynniki: a. sklad
ludnosciowy, b. odleglo$é paralii od miasta,

Wiadomo, ze w diecezji warminskiej ludnosé jest zlozona z elementu
miejscowego i naplywowego. Ogdlnie mowige wsrdd ludnosei warmin-
skiej wyrdinja si¢ trzy zasadnicze grupy: 1. autochtoni, 2. psadnicy z cen-
tralnej Polski, a wsrod nich przesiedlency z akeji ,,W", 3. repatrianci ze
wschodu. Stosunek i rozmieszezenie terytorialne poszezegolnych grup
nie sq jednolite. Aulochtoni grupuja sie w trzech osrodkach: na Warmii,
Mazurach i Powislu, przy czym katolicy zamieszkujqa Warmie i Powisle,
a protestanci Mazury zwlaszeza okolice Mragowa, Pisza i Szezyina, Osad-
nicy z centralne] Polski zasiedlili tereny polozone blize] dawnej granicy
polsko-niemiecleie], repatrianci ze wschodu zajeli w wiekszodel Srodkowe
terytoria diecezji, natomiast przesiedlency z akeji ,,W" zamieszkali glow-
nie péinocne tereny diecezji. Oczywiscie przedstawione zgrupowanie tery-
torialne ludzi nie jest Sciste, gdyz na ogol w kazdej miejscowosei na tere-
nie diecezit mozna spotlad wszystkis wymienione kategorie ludzi, Tutaj
chodzi tylko o wskazanie na pewne zageszezenie ludnogel wystepujace na
terenie diecezji. Dohierajac paralie do badania starano sie uwzglednié
wilagnie e kategorie ludzi { ich rozmieszezenie, I tak, spoSrad dziewiceiu
paralii preebadanych na autochtondw preypada trzy, na osadnilkdw z cen-
iralnej Polski i przesiedlencow z akeji ,,W" trzy, na repatriantow ze
wschodu rdwniez Lrzy,
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W diecezji warminskiej jak dotychezas prezewaza ludnosé wiejskat,
Miast stosunkowo jest niewiele, skulkiem tego wiecej jest wsl znacznie
oddalenych od miasta niz podmiejskich. Majac na uwadze ten fakt trzeba
zaznaczye, Ze wsrod badanych parafii tylko trzy sg podmiejskie, a reszta
to wiejskie.

a. Cel badan

We wszystkich wymienionych parafiach przeprowadzono badania so-
cjologiczne jesienig 1965 roku. Celem ich bylo uchwycenie wzorca mal-
zenistwa istniejgeego w Srodowiskach mlodziesy wiejslde], zwlaszeza poza-
szkolnej w kontekscie ich Zycia religijno-moralnego. W zwigzku z tym
nalezalo podjaé kilka zabiegéw badawezych. Przede wszystkim nalezalo
uchwyei¢ poglady mlodziezy na malzenstwo, jego cele i1 zadania oraz
stwierdzi¢ na ile mlodziez jest ich swiadoma, myélge o zawarciu zwigzku
malzenskiego w blizszej lub dalszej przyszloscei. Nastepnie nalezalo
uwzglednié stan ich religijnosei 1 moralnodei, co niewatpliwie rzutuje na
malzenistwo jako podstawowy problem Zyciowy. Wreszeie trzeba bylo
siggna¢ do szerszego kontekstu spoleczno-kulturalnego, w ktérym ksztal-
tuja sie idealy i dazenia badanej mlodziezy.

b, Melody badan

Trudno byloby przy tak postawionym celu badan ograniczyé sie tylko
do metody ankietowej. Nalezalo jeszeze uwzglednié inne techniki ba-
daweze, dzigki ktorym meozna byloby wytworzyé sobie w miare mozli-
waosei pelny obraz Zycia religijno-moralnego mlodziezy w lgeznoSei ze
$rodowiskiem, ktére niewgtpliwie wywiera wplyw i to znaczny na jej
zachowanie. W zwigzku z tym w badaniach poesluZzono si¢ nastepujgeymi
technilami:

1. Obserwacja poérednia, ktéra polega na zgromadzeniu i analizie
istniejgeych danych o mlodziezy warminskiej w archiwach parafialnych,
ksigikach i artykulach publikowanych oraz materialach socjograficznych
w wigkszosei jeszcze nie publikowanych, udostepnionych mi przez Ks,
Dr Wiadystawa Piwowarskiego.

2. Obserwacje bezposrednie kontrolowane i niekontrolowane, ktore
prowadzilem w diecezji warminskie] w roznych odstepach czasu od 1960 r.
a w szezepdlnogel latem 1965 rolou.

3. Wywiady przeprowadzone z probeoszezami w roznych parafiach.
W sumie przeprowadzono ich 65, ponadto przeprowadzono takze wywiady
z mlodzieza i rodzicami w badanych parafiach, razem okole 100.

4 Rocandle statystyeeny Wojewoadzbwa Olszlyiskiego, Olszlyn 1963, tabela 2, s 25,
ludno4t wieiska wedlug spisu 2 dnia 6 XII 1960 v. wynosi 64,1 ogdlu ludnosei wo-
Jewddetwa,
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4. Ankieta przeprowadzona w dziewigeiu wspomnianych wyzej para-
fiach z mlodzieza wiejskg pozaszkolng wedlug us.alonych pytan kwestio-
nariusza, ktore nizej przytaczamy.

W zaloZeniu konstrukeyjnym lkwiestionariusza kierowano sie checig
znalezienia na drodze tej metody informacji na nastepujgce zagadnienia:
a, Dane personalne dotyczgce plei, wieku, miejsca pracy, pochodzenia
terytorialnego rodzicow oraz sytuacji rodzinnej badanych, b. Stosunck
badanej mlodziezy do podstawowych praktyk religijnych: modlitwy co-
dziennej, niedzielnej Mszy swictej i Komunii éw. wielkanocnej. e. Stosu-
nek badanej mlodziezy do kazan i nauk przedmatzenskich. d. Poglady na
okres narzeczefistwa, e. Problem uswiadomienia i czystoSci przedmalzefi-
skiej. f. Poglady badanej zbiorowosei na istote malzenstwa chrzescijan-
skiego. g. Posiadane plany co do swojej przyszlej rodziny. h. Problem po-
zycia i czystodel malzenskie]. i. Zamiary przygotowania sie do zawarcia
zwigzku malzenskiego. j. Nasladowanie rodzicow jako idealu, ktéry ba-
dani cheg realizowa¢ w swoim przyszlym malzenstwie,

Réwnoczesnie w ramach prowadzonych badan chodzilo o sprawdzenie
hipotez nasuwajacych sig¢ z obserwacji badanyeh: 1. Mlodziez wiejska
pozaszkolna jest preywigzana do Kegeiola i praktyki swoje na ogél spelnia
dobrze. 2. Poglady na matzenstwo katolickie ma pomieszane i nieskrysta-
lizowane,

Po przeprowadzeniu poprzedzajacych ostateczng redakeje badan prob-
nych, ktdre pozwolily wykryé niezrozumiale pytania, kwestionariusz
przybral nastepujgcg fovme.

ANKIETA

INSTRUKCJA DO ANKIETY: Ankieta te jest anonimowa § dobrewolng. Ma
ona dostarczyé matevioiu de procy naeukowej. Twoja wypowieds mase byé barezo
conna § pozytecana. W ozwigalu 2 tym przeczyie] wwagnie pytaple, postera) gig je
dobrze zrozumicé i daj powaznyg, samodzielng | szezery rdpmr,rtedi

1. Kawaler — panna, rok urodzenia,

2. Pracujesz w gospodarstwie rodzinnym czy poza gospodarstwem?
Ewentvalnle czy dojeidiasz do pracy?

Z ktérego wojewbdebwa pochodzy Twol roduice?

Czy rodzice Twoi zyjg? Czy majg &lub leobcielny? tak, nle.

Jalk czgsto: a) odmawlasz pacierz? b) uczeszezasz na Msze §w.t ¢) pray stepujess
do Komunii &w.?

Czy leorzystase z kazan? tak, nie, Dlaczego?

Czy bierzesz udzial w naukach przedmaliesskich?

Cazy mass narzersony — narzeczonego? ak, nie, Co o nim wiesz?

Jak diugo wedlug clebie powinlen trwaé stan narzeczenstwa 1 jali jest jego
cel?

10. Co wedlug Ciebie decyduje o wyborze narzeezonej (go)?

N es

i e
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1. Czy w stanie preedmaliensicm powinna obowinzywaé czystosé, czy swoboda
iyela plelowego?

12, Kio plerwszy i jak uSwiadomil Cle w sprawach matienslkich?

13, Cazy pragniesz, by Twoje malzenstwo bylo zawarte w Kobclele, czy tylko
w Urzedzie Stanu Cywilnego? Dlaczego?

14. Cey moina przysicgad dozgonng miledé [ wiernoga?

15. Cey dopuszezasz mozliwodt takiej sytuacil, w klore] sgodzil (a) bys sle na roz-
wod? tak, nie, Co wedlug Clebie moZe by¢ prayezyng rozwodu?

16, Cay jesl réZnica migdzy rezwnodem a separacjy koscielng i co Twoim zdaniem
jest lepsze? Dlaczego?

1%, Ile chelal(a)bys mied¢ daicel w swoim malienstwie?

18. Crzy naleiy stosowaé regulacie urodzin? Jakg?

10. Cgzy naleiy przerywad cigie? Czym to uzasadninsz?

20, Cey cheiab(uibys nafladowat zalely rodzicéw w prazysalym swolm malienstwie?
Jakie?

21, Co roblsz w kierunku dobrego preypotowsnia sie do malienstwa?

22, Skgd obecnie czerpiesz wiadomogel interesujqee Cle o malzenstwie?

23, Co Ci dig Jeszeze nasuwa w awlgeku 2 ankiety?

Przy ukladzie tego kwestionariusza zwracano nie tylko uwage na za-
wartos¢ tresciows poszczegolnych pytai, by udzielone odpowiedzi doty-
czyly faktycznie postawionych problemow, leez réwniez kierowano sig
wymogami metodologicznymi odno$nie samej konstrukeji kwestionariusza
oraz wskazaniami wspoiczesnej psychologii i pedagogiki ¥, Zastosowuno
w_ ankiecie nastepujgce zasady: 1. Zasade zainteresowania badanych
przedmiotem badad. 2. Zasadg anonimowosei badanej mlodziezy, 3. Po-
prawng konstrukejg pytan. 4. Zasade stopniowania w doborze pylan.
5. Zasade logicznego ukladu pytan.

Ad 1. Zardowno wprowadzenie wygloszone przez przeprowndzajacego
badanie, jak i instrukeje zawarte w tekscie oraz dobér pytan odpowiada-
jaeych problematyce nurtujaeej zywo wieiska mlodzies pozaszlkolng, mialy
za zadanie m. in, zainterésowaé badanych i pobudzié do chbtnego i po-
wainego potralktowania ankiety. e R

Ad 2. Anonimowos¢ ankiet wraz z ‘zalozeniom, #é badania zostang
przeprowadzone wérdd miodziezy 11iéznajmj skadinad ﬁadaj;;cemu. eli-
minowala w znacznym stopniu nieszczero$é mlodziezy przy dawaniu od-
powiedzi na pytania ankiety lub swiadomg cheé zatajenia czy sfalszowa-
nia prawdy,

Ad 3. W sformulowaniu pytan starano sie o to, by pytania nie byly
sugestywne i nie byly rownoczesnie zbyt ogolnikowe. Niezrozumiale ter-

P8 Bzoslkiewicz: Procedury [ techniki badan socjologicanych, Wyisen
Sekola Nauk Spolecenych przy KC PZPR. Warszawa 1961 (sherypd), s 85 nn:
M. Kreutz Podstawy psychologli. Krakdow 1049 5. 330—331: tende: Melody wspdl-
czesnej psychologii, Warszawa 1962 5. 434—435; % Zaborowski: Psvehologia
spolecana a wychowanie. Warszawa 1062 s 107,
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miny wzglednie wieloznacene slowa zastapiono jagniejszymi i Scislejszymi.
W owieksze] czedel byly to pyfania ofwarle i zostawiono moeinosé moty-
waeji — dlaczego.

Ad 4. Pytania kwestionariusza zostaly uloZone w ten sposob, Ze po
wstepnyeh danyeh nastepowaly pytania stosunkowo latwe (talk w tresei,
jak i w sposobie odpowiadania na nie), po nich coraz trudniejsze, wy-
magajgee zastanowienia sig 1 motywacji, by pod koniec powrdci¢ do py-
tan latwiejszyeh i prostszych.

Ad 5. Pytania zostaly zgrupowane wokdl nastepujgeych danych:
a. dane personalne, b. dane srodowiskowe, c. dane dotyczqee sposobu po-
stepowania, d. dane dotyczace opinii, motywdw, e, dane dolyezace ocze-
kiwat, zamiarow 1 dgZen.

9, TECHNIKA PREZEFPROWADZONYCH BADAN, WARTOSC ZERARANEGO MATERIALU

W rozprowadzeniu 1 zebraniu ankiety posluzono sig nastepujgca tech-
nika: w kazdej z wybranych parafii po uprzednim porozumieniu z Ks. Pro-
boszezem w dowolng niedziele przed Msza $w., na ktorej bylo najwiecej
miodzieiy pozaszkolnej, zaapelowano do niej z ambony, aby badZ to zgro-
madzila sie zaraz po Mszy $w. w sali katechetycznej, badZ tez zatrzymata
sie w kosciele, celem omdwienia waznych i interesujgeych jg zagadnien
zwigzanych z przygotowaniem do malzenstwa. We wszystkich wypadkach
apel byt skuteczny. Za kazdym razem po apelu do miedziezy przygoto-
wano odpowiednig ilos¢ epgzemplarzy lwestionariusza przebitego na
maszynie, czystego papieru i przyboréw do pisania, Badania rozpoczynano
i konezono krotks modlitwa w intencji mlodziezy. Przed rozdaniem formu-
larza przeprowadzajgcy badania wyglaszal krotkie wprowadzenie nastg-
pujgcej tresei:

Po przedstawieniu sie mlodziezy mowil: ,,Zwracam si¢ do Was z go-
rgeq proshg o pomoc w pracy naukowej przez chetne i zgodne z prawdg
i samodzielne (bez porozumienia sie z kolezankami czy kolegami) odpo-
wiedzi na pytania, ktore za chwile Wam wrecze. Udzial w ankiecie jest
dobrowolny, ankiety sy anonimowe. Jestem wérdéd Was po raz pierwszy,
nikogo z Was nie znam i na pewno zadnemu z miejscowych ksigzy nie dam
odpowiedzi do przeglgdania. Ankiety nie nalezy podpisywac, ani tez pi-
saé adresu, Wartosé ankiety zalezy jedynie od Wasze] szczerosci, na ktorg
licze i sgdze, Ze sie nie zawiode”,

Po podaniu ogolnej instrukeji, zapytano, czy wszyscy obecni naleig do
miodziezy wiejskie] pozaszkolnej, tzn, czy nie sg uczniami szlkol Srednich
a nastgpnie kazdy z obecnych otrzymal kwestionariusz ankiety. Przed
rozpoczeciem wypeliania ankiety, glosno, powoli 1 wyraZnie przeczytano
poszezegolne pytania, w trakcie czego wyjaéniano jeszeze techniczne
szezegoly wypelnienia ankiety. Nastepnie wszyscy obecni raz jeszeze sami
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przeczytali formularz, w czasie ktorego przeprowadzajgcy rozdawal czyste
arkusze papieru i przybory do pisania. Po przeczytaniu kazdy mogl za-
pytat o wyjasnienie niezrozumiatych slow, Czas wypelnienia ankiety nie
byt ograniczony, a wige kazdy swobodnie powoeli mogl udzielaé odpowiedzi
na pytania ankiety. Przewaznie w ciagu 60 do 70 minut wszyscy zdgzyli
odpowiedzie¢ na pytania, Po zakonczeniu kazdy respondent osobiscie za-
nosil ankiete do prazygotowanego na ten cel pudelka. Po zebraniu ankiet
1 podzigkowaniu mlodziezy za wlozony trud nastepowala wspdlna mo-
dlitwa i mlodziez mogla is¢ do domow.,

Bardzo ezgsto juz po przeprowadzeniu badania, wielu zatrzymywalo
sie i pytalo, wzglednie wyjasnialo swoje stanowisko dotyczgee proble-
mow poruszonych w ankiecie.

W wyniku przeprowadzonej ankiety zebrano 350 odpowiedzi, z czego
27 nie nadawalo sig do wykorzystania. Do analizy pozostaly wiec 323 an-
Iidety. Dodajmy, ze ankiety zwrécili wszysey respondenci.

Ankieta przypuszezalnie nie jest reprezentatywna dla calej wiejskiej
miodziedy pozaszkolnej. Niewgtpliwie jednak jest reprezentatywna dla
miodziezy koscielnej, tzn. biorgcej udzial w niedzielnej Mszy sw. Nie zo-
stala nig objeta mlodziez uczeszezajgea rzadko lub weale, co wskazuje na
fakt, ze gdyby ankieta objela calg mlodziez wyniki jej bylyby czesciowo
nizsze,

Zebrany material w toku przeprowadzonych badan terenowych ma
charakter subiektywno-obiektywny. Z jednej strony zgromadzono dane
0 mlodziezy badz zastane, badZ wytwarzane w tolu badan, z drugiej za$
przebadano samg mlodziez, Warto§é materialu nie jest wiee jednolita.
Pewne zasirzezenia budzi sama ankieta, ktora stanowila bgdz co badz
najwazniejsze narzedzie badawecze., Zastrzezenia te plyng nie z samego
sposobu przeprowadzenia jej ale z ogdlnych niedomagan tej metody.

Jak wiadomo w badaniach wzoreéw malzenstwa rozrdinia sie trzy
kewestie: Mozna badaé: 1. modele propagowane przez proboszezow, 2. mo-
dele srodowiskowe, kursujgee wiérdd ludzi, 3. wzory faktycznego za-
chowania.

Ankieta niestety nie pozwala uchwyei¢ wszystkich tych modeli ezy
wzorow, co wigeej moze je zaciemnié,

Socjologowie podkreslajg ', ze przy pomocy techniki ankiety czy wy-
wiadu mozna badaé glownie modele Srodowiskowe, czyli nie faktyczne
poglady poszezegbdlnych respondentébw na model matzenstwa, lecz po-
glady obiegowe w danym Srodowisku, o co tez glownie chodzi w samyeh
badaniach. Z tego wzgledu koniecznym jest uzupelnienie badan ankieto-
wych materialami obiektywnymi,

¥ Pﬂt',_ A, Kloskowska: Wzory | modele w socjologicenyveh badaniach ro-
dziny, Sludia Socjologiczne 1063, nr 2/5, s, 35—55.
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Zebrane ankiety zostaly oznaczone w nastepujacy sposihs

1. Liczbami arabskimi od 1 do 323 oznaczono numery porzadkowe
ankiety.

2. Numery porzadkowe od 1 do 108 oznaczaja ankiety wypelnione
przez miodziez meska, natomiast od 109 do 323 wypelnione przez milo-
deziez zensks.

3. Te dwie grupy respondentéw tzn. mlodziez mesky i zensky podzie-
Jono jeszeze na dwie. Kryterium podzialu bylo zrédle praey. I tak: a) mio-
dziez megsksa zatrudniong w rolnictwie oznaezono numerami porzadko-
wymi od 1 do 51, natomiast zatrudniong poza rolnictwem numerami od
52 do 108. b. mlodziez zenskg zatrudniong w rolnictwie oznaczono nume-
rami porzgdlkowymi od 176 do 323, natomiast zatrudniong poza rolnictwem
numerami od 108 do 175,

4, Kazdy lformularg ankiety zostal jeszcze oznaczony symbolem ozna-
czajaeym poszezeghlng parafie, gdzie zostal wypelniony, Parafia 1 = D,
2=EKL3=F,4=K, =G 6=0R,7T=Fr,8=Dh 9 =5

Nie wprowadzono specjalnego oznaczania mlodziezy ze wzgledu na
pochodzenie regionalne jej rodzicow.

L OGOLNA CHARAKTERYSTYKA BADANKI ZHIOROWOSCI

Przedmiolem badan jest mlodziez pozaszkolna z wybranych parafii
wiejskich diecezji warminskiej. Chege blizej okreslié jej postawy religij-
no-moralne, poglady na malzenstwo, potrzeby w zakresie praygotowania
do malzenistwa, trzcba najpierw scharakteryzowaé ja jako kategorie spo-
lecznd. Stad w tym paragrafie po wyjasnieniu samego pojecia ,,mlodziez”
przyjrzymy sie jej pod katem zréznicowania ze wzgledu na ple¢, wiek,

pochodzenie terytorialne rodzicow, sytuacje rodzinng oraz stan zatrud-
nienia,

Nazwa ,miodgies” jako kategoria socjologiczna moie miet kilka
znaczefl. Moze oznacza¢ zbior wszysﬂuch mlodych ludzi objetych pew-
nymi, mniej lub wieecej arbitralnie zakreslonymi granicami wieku; moze
oznacza¢ pewne kalegorie ludzi rozpoczynajacych wykonywanie nkreéiﬂ—
nych funkcji spolecznych, bez wzgledu na to, jaki jest ich wiek biclo-
giezny; moze wreszeie odnosi¢ sig do tych mlodych ludzi, ktorey zostali
ujeci w instytuejonalne ramy organizacji i wskutek tego przedstawiaja
site mogacg sig angazowac czynnie w- roznych dzialaniach spolecznych 7.

Mlodziez w aspekeie socjologicznym okresla. sie réwniez jako: |, zbio-
rowose ludzi, kidrzy uczg sie sposobow tworzenia kultury, wybieraja
sobie cele zyciowe, zapewniaja sobie podstawe egzystencji materialnej.

T J Szezepansli: Mlodzlez w wspblezesnym Swiecie, Nowa Szkolo 1959
nr 8 s, 2--3,
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Rzeczg wazng jest to, ze ezynig to po raz pierwszy w zyciu” ¢, Mozna by
tu dodaé, ze sq to przewaine ludzie, ktérzy jeszeze nie zalozyli rodziny,
nie troszczg si¢ o zabezpieczenie swej starosci. Sa zbiorowodein ludzi,
ktorzy dysponuja duzym zasobem biologicznym i psychicznym sit skla-
niajgeyeh do intensywnej aktywnosdei, Reprezentujg nowo narastajgeg
rzeczywistosé, 0

W naszym wypadku ma zastosowanie pierwsze okreslenie mlodziezy,
z tym jednak, ze zaweZono je do pozaszkolnej mlodziezy wiejskiej, ktérej
granice wieku zakreslono od 16 do 25 lat. Oeczywiscie moizna sie dopatrzeé -
pewnych zbieznosei pomiedzy pierwszym i nastepnymi okreéleniami.
W badaniach wzigto pod uwage mlodziez, ktéra nie zalozyla jeszeze wia-
snej rodziny, to znaczy jest stanu wolnego i przed ktéra w blizszej lub
dalszej przyszlosei stol mozliwoé¢ podjecia tej waznej decyzji.

PoniewaZz na terenie niektorych parafii znajduja sie przedstawiciele
innych wyznan, chociaz w mniejszosei, trzeba tu zaznaczyé, ze WEZYSCy
respondenci sg wyznania rzymsko-katolickiego, gdyz tylko do takich moz-
na bylo latwo dotrze¢, zapraszajge ich na spotkanie po ktérymkolwiek na-
boZenistwie. Wspomnieé¢ tu nalezy réwniez, e w wigkszosdel respondenci to
tylko absolwenei szkoly podstawowej, ktorzy badz to nie dostali sie do
szkél Srednich, badz tez zoslali zatrzymani przez rodzicow do pomocy
w pracy na roli, W ankiecie nie bylo pytania dotyczqeego wyksztalcenia,
ale w ramach rozméw i wywiadéw z respondentami ankiety mozna bylo
sie zorientowaé, Ze byla mata grupa takich, ktérzy po skoficzeniu siédme;
klasy przeszli jakies zawodowe przeszkolenie, a takze dosyé spora grupa
takich, ktbrzy nie ukonezyli nawet siedmiu klas. Widaé bylo podezas wy-
pelniania ankiety jak im trudno szlo nawet pisanie.

Po przerwaniu systematycznego nauczana w szkole wszyscy respon-
denci poglebienie swojej wiedzy religijnej ograniczali tylko do kazan nie-
dzielnych, bardzo czesto nierozumianych, co powodowalo ciggle obniZzanie
sig wirdd tej mlodziezy poziomu wiedzy religijnej, z czego nie moze nie
zdawat sobie sprawy duszpasterz,

Nie bez znaczenia jest fakt, Ze cala badana mlodzieZ objeta jest dzia-
laniem kultury masowej, szerzonej za posrednictwem prasy, radia i filmu,
a takze w miejscowosciach polozonych blizej Olsztyna i Gdanska, nie
rzadky jest telewizor dostepny dla wiekszego kregu publicznodei w swie-
tlicach PGR czy swietlicach wiejskich.

a. Pled badanych

Na ogolng liczbe 323 respondentéw mlodziez meska liczy 108 osob, co
stanowi 33,6% ogdlu badanych, a mlodziez Zenska liczy 215 osdb, co sta-

"'C, Caapdw: Problem ,nowej” miodziety. Wiez 2 (1050) nr 5 s. 41.
" Tamie, s, 42; Por, A, E. Morgan: The Needs of Youth, Lendon 1939
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now 66,4% ogalu badanych, Z powyzszych danyeh widzimy, ze mlodziez
zenska wysoko przewaza. Ta dysproporcja nie byla zamierzona, ale pow-
stala przypadkowo, gdyz niemal w kazdej badanej parafii wsréd wy-
pelniajgeych ankiete przewazala mlodziez zehiska, a wszystkie dobrze
wypelnione ankiety zostaly zakwalifikowane do analizy. Fakt ten mozna
wytlumaczyé dwiema przyezynami. Rocenile statystyezny wskazuje, ie
wérod ludnosci wiejskiej na terenach objetych badaniami na 100 mezezyzn
przypadajg 104 kobiety Y, druga preyceyna to ta, ze wielu przedstawicieli
mlodziezy meskiej nie moglo wzigé udzialu w wypelnieniu ankiety z po-
wodu odbywania sluzby wojskowej.

b, Wiek badanych

Calg badang zbiorowoéé badano w granicach wieku od 16 do 25 lat.
Ponizsza tabela przedstawia zréoznicowanie mlodziezy ze wzgledu na wick
w liczbach i procentach.

Tabela Nr 1 — wiek badanych

- : Opalem
Wiel Miodzie Miodziez
meska Zenska liczha i
L6 —_ ki ki 22
17 24 A6 G0 18,5
18 20 73 03 28,7
10 i 47 45 14,2
20 11 18 20 8.0
21 6 15 21 6,4
22 ] 10 19 5,8
23 8 5 13 4.0
24 ] ) 11 3,7
25 14 11 28 7,6
Razrem 1ne 215 323 100

Calg mlodziez badang, liczgeg dziesied roczniliow, moglibyémy po-
dzieli¢ na dwie grupy biorge za podstawe wiek.

Pierwsza grupa to mlodziez od lat 16 do 18 wlgcznie. Nazwijmy jg
mlodziezg mlodszg. Druga grupa to mlodziez od lat 18 do 25 — mlodzies
starsza. Analizujge liczhowy sllad tej mlodzieiy na podstawie tabeli nr 1
widzimy, ze miodziezy mlodszej jest 160 osdb, co stanowi 49,2% ogdlnej
liczby badanych, a mlodziezy starszej jest 163 osoby tj. 50,8% ogédlu. Bio-
rgc pod uwage poszezegdlne roczniki musimy stwierdzié, Ze najliczniej
reprezentowane sq: 18-latki’— 93 osoby tj. 28,7%b; nastepnie 17-lathki —

" Rocenile statystyceny Wojewddzbwa Olsztynsklego 1963, Olsztyn 1964 s, 27,
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60 osob, tj. 18,5% i na trzecim miejscu 19-latli — 45 osdb, tj. 14,2
ogdlu badan}rch Najslabiej IEpI‘E?Cl‘EtDWcmG sg roczniki: szesnastolatki —
7 0s6b — tj. 2,2%, nostepnie ci, ktérzy ukonczyli 24 lata — 11 osab,
tj. 3,7 oraz ci, ktorzy ukom:z:,rlj 23 lata — 13 osob, tj 4" wszystkich
hadanych.

Te zestawienia liczhowe reprezentacii poszezegblnych rocznikéw moga
Swiadezy¢ o intensywnosci zainteresowania przygotowaniem do Sakra-
mentu Malzenstwa. Mala reprezentatywnos$é w badaniach szesnastolat-
kéw tlumaczyt si¢ moze tym, ze w ostatnich latach coraz mniej miodziezy
po ukonczeniu szkoly podstawowej zostaje w domu, przerywa naulke,
lecz przeciwnie, niemal wszysey starajy sie ukonezyé jakas sekole za-
wodowg. Dalszg przyczyng jest to, ze mlodziez ta nie przejawia jeszeze
wigkszego zainteresowana problematyka przygotowania do Sakramentu
Malzenstwa.

Tabela nr 1 réznicuje poszezegblne roczniki pod wzgledem plei. Wi-
dzimy, ze wsréd miodziezy meskiej najliczniejszy jest rocznik siedem-
nastolatkow, nastepnie osiemnastolatlkow i ostatni rocznik 2h5-latkow,
gdzie na ogolng liczbe respondentéw 25, mlodziez meska posiada 14 przed-
stawicieli. Najliczniejsze roczniki wirod mlodzieiy zenskiej to osiemna-
stolatki, dzewigtnastolatki i siedemnastolatki. Brak respondentéw mlo-
dziezy meskiej wsrod szesnastolatlkéw moina wytlumaezyé wyzej poda-
nymi przyczynami.

¢. Pochoduenie terytorialne rodzicow

Teren objety badaniami to Ziemie Odzyskane w 1945 roku, na ktd-
vych zamieszkali osiedleficy z roznych rejonow Polski, Fakt ten nie
moze byé obojetnym dla duszpasterstwa, a zwlaszeza gdy chodzi o pray-
gotowanie do Sakramentu Malienstwa, dlatego nastepne pytanie an-
kiety dotyczy wlasnie lej sprawy.

Tabela Nr 2 — pochodzenie regionalne

Mlodzied
=1 =% Ogdlem Hea
meska Zenslo
Aulochbond 22 an al 15,56
Przesiedleficy z Polski Centralnej G0 1446 206 63,8
Repalrianeci 20 40 G 20,7
Razem 108 215 323 100

Pytanie w ankiecie, przy pomocy ktérego chciano sie dowiedziet
o terytorialnym pochodzeniu rodzieéw badanego, brzmialo: |, Z ktérego
wojewadztwa pochodzg Twoi rodzice?”.
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Przy analizie odpowiedzi na to pytanie, by nie zaciesnié obrazu
regionalnodei pochodzenia rodzieow postanowiono z géry podzielié ca-
loé na trzy regiony, trzy terytoria z ktérych wywodzg sie rodzice respon-
dentow. Pierwszy to autochfoni — czyli mieszkancy, ktorzy od wielu
pokolenn #yli na tym terytorium. Obejmujg oni ecale wojewddztwo ol-
sztyniskie. Drugim regionem to wojewoddztwa centralne, z ktérych po-
chodzg przesiedlency. Wchodzg tutaj takie wojewodztwa jak: warszaw-
skie, poznanskie, bialostockie, lubelskie, rzeszowskie, krakowslde, kielec-
kie, bydgoskie i 16dzkie. Trzecia grupa to respondenci z terenéw wschod-
nich, ktérzy po wojnie zostali repatriowani ze Zwigzku Radzieckiego.
Naleig tu przede wszystkim tereny Wilefiskiego, Polesia, i Wolynia.
Mimo, ze badana zbiorowost w olbrzymiej wiekszosei urodzona jest juz
na terenie diecezji waiminskiej, to jedmal folklor regionalny, ktory
przyniesli ze sobg rodzice jest bardzo zywy, odbija sie na religijnosci,
zwyczajach i obyczajach, ktore trzeba w pracy duszpasterskiej wzigé
pod uwage. Analizujge liczhowo pochodzenie terytorialne rodzieéw bada-
nej mlodziezy jak to widzimy w tabell nr 2, stwierdzamy, ze rodzice 206
respondentow co stanowi 63,8% pochodzg z wojewodztw centralnych, np.
z warszawskiego — 92 respondentow, tj. 28,6%; z lubelskiego — 25 re-
spondentow, tj. 7,8%; z rzeszowskiego — 30 respondentow — tj. 9,3%;
z bialostockiego — 29 respondentéw — tj. 9,0°% ogdlu badanych itd.;
natomiast rodzice 66 respondentéw co stanowi 20,7% ogélu badanych
pochodzg z Wilenslidego, Polesia i Wolynia. Grupe najbardziej specy-
ficeng stanowia autochtoni, ti. e¢i, ktérzy nie zmieniali po zalkonczeniu
dzialan wojennych w 1945 rolku miejsca swego zamieszlcania, Koncen-
truja sie oni na terenie dawnej Warmii w powiatach: olsztyrfiskim, lide-
barskim i biskupieckim. W tabeli nr 2 widzimy, Ze rodzice 51 respon-
dentdw tj. 15,5% ogdlu to autochtoni.

Omawiana tabela obrazuje nam jeszeze, ile w poszezegolnych gru-
pach pochodzenia regionalnego rodzicow jest mlodziezy meskiej i mio-
dziezy zenskiej. I tak: na 51 respondentow, ktérych rodzice sq autochto-
nami jest 22 kawalerbw i 29 panien; na 206 respondentow, ktérych ro-
dzice pochodza z centralnej Polski kawaleréw jest 60, a panien 146
i wreszeie na 86 respondentow, ktérych rodzice sa repalriantami jest
26 kawalerdow 1 40 panien.

d. Sytuacja rodzinna

Postawa religijno-moralna milodziezy jest w duZym stopniu uwa-
runkowana sytuacja rodzinng. Dlatego tez w ankiecie znalazlo sie takie
pytanie: ,,Czy rodzice Twoi #yja? Czy majg Slub koscielny?”.

Opieka rodzicow i troska o swoje dzieci, ich dobry przyklad, potrafig
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powstrzymaé mlodego czlowieka od niejednego falszywego kroku. Brak
rodzicow, czy tez ich gorszgqce Zycie, zly przyklad bywaja poowdem nie-
jednej tragedii mlodziefica ezy panny.

Tabels Nr 3 — syluacia rodzinna

Mlodzies

Rodzice U

meska zefiska Ogolecs g
yia oboje a4 185 269 83,2
nie ivijg oboje i 3 11 3.8
nie Zyvie ojeiee i3 20 32 a0
nie iyje matka L 5 10 a1
brak odpowiedzi 1 _ 1 0.3

Razem 108 215 d23 Lo

Stanem naturalnym w rodzinie jest, gdy obydwoje rodzice Zyjg
zlgczeni zwigzkiem malzenskim. Pelne wychowanie dzieci, zapewnie-
nie potrzeb malterialnych, wytworzenie odpowiedniej atmosfery ro-
dzinnej, ogniska domowego, wymaga wspélpracy ojea i matki. Ta-
bela nr 3 obrazuje nam badang zbiorowost pod wzgledem sytuacji
rodzinnej. Wérod respondentow 269 osdb, co stanowi 83,290 calodel po-
siada normalne warunki rodzinne, tzn. tak ojciec jak i matka zyja.
W liczbie tej jest 84 mlodziencow i 185 panien. Znikomy procent, bo
tylko 3,5% respondentéw tj. 11 os6b, nie posiada juz rodzicdw. Jest tu
6 kawalerow 1 b panien.

Dalej tabela nr 3 roinicuje respondentéw na takich, ktérzy majg
tylko matke, natomiast ojeiec juz zmarl, oraz takich ktorych tylko ojeiec
zyje matka zmarla,

Respondentow, ktérzy juz nie posiadaja ojca sa 32 osoby, co sta-
nowi 9,99 wszystkich badanych, a jest wérdd nich 12 kawaleréw i 20
panien, natomiast takich ktérzy nie posiadajg juz matki jest 10 oséb
tj. 3,1%0 i jest wérod nich 5 mlodziencéw i 5 panien. Tylko jeden kawaler
nie udzielil odpowiedzi na powyiZsze pytanie.

Jesli chodzi o druga ezesé pytania: ,,Czy rodzice majg Slub kosciel-
ny?”, to podobnie jak wyzej jeden tylko nie udzielil odpowiedzi i jedna
panna odpowiedziala, #e jej rodzice nie majg slubu koscielnego, a Zyjg
razem zwigzani zwigzkiem cywilnym. Na ogblna liczbg badanych 323
osoby, rodzice 321 respondentéw co stanowi 99,4% ogolu rozpoczynali
swoje Zzycie malzenskie od przyjecia Sakramentu Malzenstwa.

Analiza powyzZszego pytania wykazuje, ze sytuacja rodzinna badanej
zbiorowosel jest dobra i ogblnie biorge powinna sprazyjaé rozwojowi do-
datnich postaw religijno-moralnych u badanej mlodziezy.

T — Studia Warminskie
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e, Slan zatrudnienia badanej biorowosci

Nie jest bez znaczenia stan zatrudnienia badanej mlodzieiy, decy-
dujacy o jej samodzielnofei i odnoszeniu si¢ do rodzicdw. W ankiecie
postawiono wiec pytanie: ,Pracujesz w gospodarstwie rodzinnym, cazy
poza gospodarstwem? Ewentualnie czy dojezdzasz do pracy?”.

A oto zestawienie uzyslkanyeh odpowiedzi,

Tabela Nr 4 — zatrudnienie badanej miodziesy
Mlodziez moska Mlodziez #ofislca i

Wiele pracuje pracuje pracuje pracuje Ogdlem Yo
na roli poza roly na roli poza roly
16 — —_ L 6 v 2.2
i 15 o 25 1 Gl 165
18 é 14 54 19 a3 28,7
19 d 5 an 1 4% 143
2 g 6 13 ] 24 B4
21 4 B ] & 23 Oyt
22 1 ] a o 19 R
23 4 * 2 4 13 4,0
24 3 3 2 1 11 3,7
25 i o 7 4 a5 7.0
il a7 148 T} 323 100

Uwzgledniono iylko dwa Zrodla zatrudnienia: gospodarstwo rolne
rodzicow i drugie, wsrelkic zajecia poza gospodarstwem rodzinnym,
ktore usamodzielniajyg mlodziez, dajg mozliwosé dysponowania wlasng
zapracowang pensjg. 5g to zatrudnienia takie jak: praca w PGR, praca
fizyczna przy roznego rodzaju budowach, praca w réznych warsztatach
rzemieslniczych, dochodzgea pomoe domowa, pomoc do dzieci, konduk-
torzy w aulobusach, lisionosze itd.

Obrazujae #rodio zatrudnienia badanej zbiorowosei uwzglednia sie
réwniez to zagadnienie w zaleznosei od plei 1 wielku.

Latwo dostrzegamy, ze mlodziez meska w wickszej swej czefei zna-
lazla zatrudnienie poza gospodarstwem rodzinnym, natomiast mlodzies
zenska, mniej moze przedsiehiorcza, w przewazajgcej swej ezedei pozo-
staje przy rodzicach, pracujge w ich gospodarstwie. Nastepujace dane
obrazujg ten stan: na 108 respondentdw mlodziezy meskiej 57, co sta-
nowi 52,7% wszystkich przedstawicieli mlodzieiy meskiej, pracuje poza
gospodarstwem rodzinnym. Mlodzies 2enska: na 215 respondentek az 148
ezyli 68,8%0 tej grupy pracuje na gospodarstwie rodzicow, a tylko 67,
tj. 31,2%n pracuje poza gospodarstwem rodzinnym,

7 powyzszych danych widzimy, ze mlodziez meska w swej wicksze]
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liczbie zatrudniona jest poza gospodarstwem rodzinnym, a rdéZnica fa
wynosi 5,5%,

Zobaczmy teraz jak to zrdinicowanie przedstawia sig uwzgledniajgc
wiek respondentow. Wirdd respondentéw najmilodszych tj. szesnasto-
latkdw, ktéryeh ogdlnie jest 7 panien, szesé proecuje poza gospodarstwem
rodzinnymi a tylko jedna na gospodarstwie. W najliczniej veprezento-
wanym roczniku respondentow {j. osiemnastolatkéow na 20 przedsta-
wicieli mlodziezy meskiej, 14 pracuje poza gospodarstwem rodzinnym,
natomiast na 73 przedstawicielki mlodziezy zenskiej, 54 pracujg na gospo-
darstwie rodzinnym, a tylko 189 poza gospodarstwem. Wiérdd respon-
dentow najstarszego rocznika rowniesz widzimy podobne zréznicowanie,
Na 14 przedstawicieli mlodziezy meskiej 8 pracuje poza gospodarsiwem
rodzinnym, a 6 na gospodarstwie, zaé na 11 przedstawicielek mtodziezy
zenskiej tylko 4 pracujg poza gospodarstwem rodzinnym a 7 pracuje na
gospodarstwie,

Biorge pod uwage grupe respondentow, klorzy pracuja poza gospo-
darstwem rodzinnym mozemy jeszeze zréznicowaé jg na tych, ktorzy do
miejsca pracy dojeizdzajg réinymi Srodkami lokomocji oraz na tych,
ktorzy pracujg w miejscu zamieszkania.

Nastepujgce dane obrazujg nam to zréznicowanie. Na 57 responden-
téw przedstawicieli mlodziezy meskiej do pracy dojezdza tylko 18, czyli
31,6% tej sumy, natomiast 39 tj. 68,4% ogdélu miodziezy meskiej, pra-
cujgeej poza gospodarstwem rodzinnym, pracuje w miejscu zamieszka-
nia, Jesli chodzi o mlodziez Zenskg to na 67 respondentek pracujacych
poza gospodarstwem rodzicéw 56 ezyli 73,6% tej liczby pracuje w miej-
scu zamieszkania, a tylko 11 respondentel, co stanowi 16,4% ogdlu re-
spondentek pracujgcych poza gospodarstwem rodzinnym, dojeidia do
pracy.

Po ogoélnym scharakteryzowaniu badanej zbiorowosci, omdwieniu
najwazniejszych czynnikow, jak ple¢, wick, pochodzenie terytorialne
rodzicow, sytuacja rodzinna, Zrédla zatrudnienia,  ktore niewgtpliwie
wplywajg na postawy religijno-moralne mlodziezy, na-ich poglagdy na
malzenstwo chrzescijanskie, z kolei zajmiemy sie w nastepnym rozdziale
tymi wlasnie postawami i pogladami,

II. STAN DUSZPASTERSKICH POTRZEB MLODZ_IE.ZY

Duszpasterskie przygotowanie wiejskie] mlodziezy pozaszkolnej do
malzenstwa wymaga nie tylko ogblnego poznania jej, ale takze szczego-
lowej orientacji w zakresie postaw religijno-moralnych mlodziezy ba-
danej, a zwlaszeza jej stosunku do malzenstwa chrzescijanskiego.
W zwigzku z tym w trzech kolejnych paragrafach omoéwimy najpierw
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postawy religijno-moralne mlodziezy, nastepnie jej poglady na malzen-
stwo chrzescijanskie, wreszcie wynikajace 2 obydwu potrzeby w zakre-
sie przygotowania jej do malzenstwa. Wszystkie te rozwazania oparte
zostang na konkrelnych badaniach terenowych przeprowadzonyeh w wy-
branych paraliach diecezji wamminskiej.

I POSTAWY RELIGIITNO-MORALNE MLODZIRZY

Termin , postawa” nie ma ustalonego znaczenia. W Zyeiu codziennym
ezesto mozna spotkac sig = takimi wyrakeniami jak: | pestawa religij-
na", , postawa tolerancyjna”, ,postawa patriotyezna’ itd. Wyrazenia te jak
widaé uzywane sg umownie dla olreslenia stosunku ezlowieka do TZECEY,
osoby, grupy ludzkiej.

W Stownilu psychologicznym pod haslem | postawa” — znajdujemy
nastepujgce okreslenie: ,postawa jest to ustosunkowanie sie — uczu-
ciowo-intelektualne i mniej lub wigeej przekonaniowe, zarazem mnicj
lub wigeej trwale do okreslonych uczué i |, zachowan sie” wobec poje-
dynezyeh osob, wobee grup spolecznych, badz wobee problemow, prze-
konan, doktryn spolecznych i odpowiednich wartogei”, 11

Istnieje wiele prob zdefiniowania postawy i zachodzg miedzy nimi
rdznice, ¥ Probe  syntezy dotychezasowych okreslen postawy  daje
M. Grzywak-Kaczynska w nastepujgeej delinicji: ,Postawy sg to zor-
ganizowane systemy dynamiczne, w psychice czlowicka, decydujgee o ta-
kim ezy innym postepowaniu, zachowaniu sie w stosunku do pewnych
osob, rzeczy, sytuacji, idei. Sg to systemy dynamiczne nabyte przez
doSwiadezenie na podstawie wrodzonych dynamizmow,” 1

a, Postawa relipijna

W naszym wypadku ze wzgledu na zgromadzony material empiryes-
ny ograniczymy sie do ukazania postaw mlodzietzy wyrazajgeyceh jej sto-
sunek do podstawowych nakazow religijno-moralnych. Ograniczenia te
nie wpiyng jednalk na znielssztalcenie samych postaw, poniewa# jak stwier-
dzajag socjologowie religii, w podstawowych nakazach religijno-moral-
nych wyraza sig to, co nazywamy religijnosciq wierzacepo. 1. W szczegdl-
nosei zwrocimy uwage na trzy prakiyki religijne: codzienna modlitwa,

WJI Pieter: Slownik psychologicany. Wroclaw 1063, 5. 208.

" pPor. 5. Baley: Wprowadzenie do psychologii spolecznej. Warszawa 1950
5, 160—161; 7, Zaborowslki: Psychologia spoleczna a wychowanie, Warszawa

1962 5 125; M. Grzywak-Kaczynshka: Postawy aleklywno-spoleczne jako
eaynnilkl molywujgee zachowanie sic czlowicka, Roczeiki Filozofiezne 1861, t 4,

% 4, 5. 02—043
M., Grazywak-Kaczynska: jw. s 63,

WL, Gemens: Religion und Gesellsechalt nach Gabriel Le Bras. Koln am
Rhein 1857 s 18,
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niedzielna Msza $w. i wielkanoena Komunia §w., oraz na niektére aspekty
moralnego zycia badanej mlodziezy.

Wsrdd niektorych kategorii ludzi istnieje przekonanie, e katolilk,
ktory sig codziennie modli, uczeszeza na Msze $w. w niedziele | przyste-
puje czgsto do Komunii $w. jest dobrym religijnym czlowiekiem, choéby
w zyciu jego mialy miejsce pewne mniejsze lub wigksze wykroezenia
przeciw moralnosel. Obserwuje sie tez inne kategorie ludzi, mianowicie
talkich, ldorzy najwigkszy nacisk w Zyciu kladg na moralnosé, dla nich
wazniejsze jest zachowanie pewnych podstawowych nakazéw moralnych
niz uczestniczenie w praktykach religijnych., Sa wreszcie i tacy, ktorzy
uwazaja, e zarowno praktyki religijne jal i nakazy moralne powinny byé
jednakowo przestrzegane, Jasnym jest, Ze religijnosé wierzgcego wyraza
sie w jednym i drugim. Dlatego ponizej zwrocimy uwage na praktyld
religijne i na konsekwencje zyeiows katolicliiej mlodziezy wiejskiej ob-
jetej baddniami,

Odnosnie praktyl religijnych zamieszezono w ankiecle miedzy inny-
mi pytanie:; , Jak czesto odmawiasz pacierz?" Ponizej, podobnie jak przy
omowieniu kazdego pytania ankiety najpierw w labeli przedstawimy licz-
bowe i procentowe zestawienie odpowiedzi, a nastepnie je oméwimy,

Tabela Nr 5 — Pacierz codzienny badanych

Mlodzies L Zatrudniona

Ogdlem — B e e e

meslea | fenskn woroln, | poza roln,

liczbn| % | Mezba| % | Jtewba| o | viczwa| o | dlesbal o

syslematyeznie 247 76,56 T4 685 173 #04 161 800 86 604
niesystematycznie &0 15,5 12 11,2 a8 17,6 20 135 23 18,5
rzadko 23 7.1 19 17,6 4 2,0 10 5,1 13 10.5
Razem 8 0.9 3 2,7 _ — 1 0,5 2 1,6
Razem 323 100 108 100 215 100 199 100 124 100

Tabela nr 5 wskazuje, ze znakemita wickszo$é badanej mlodziezy
odmawia pacierz. Nie wszysey jednak praktyke te spelniajg w jednakowy
sposob 1 w jednakowym stopniu. Jak sig okazuje 76,5% modli sie syste-
matycznie; 15,5 niesystematyeznie; 7,19 rzadko, a 0,9% weale. Uderza
falt, ktory potwierdzajg inne dane z terenu diecezji warminskiej 15, #e
znaczny odsetek miodziezy nawet gdy o$wiadcza, ze odmawia pacierz sy-
stematycznie, to jednak w rzeczywistosci odmawia go tylko wieczorem,
Rano wielu ludzi zwlaszeza przecigzonych praca w rolnictwie czy poza
rolnictwem pacierz opuszeza, tlumaczae sie brakiem czasu. Pewna grupa

' Por. miedzy Innymi badania przeprowadzone w 1965 r. przez grupe sludentow
KUL na terenie diecezji warminskle], Sprawozdanle z badan kola Sociologdw —
masLy nopis,
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mlodziezy, jak wida¢ w zestawieniu odmawia pacierz niesystematycznie
lub rzadko. Swiadezy o tym to, e rodzice nie wywierajg juz takiej presji
na wypelnienie praltyki modlitwy jak dawniej. Symptomem tego jest
zanikanie modlitwy wspdlnej w rodzinach.

Poréwnujge mlodziez mesky i zensky ze wzgledu na praktyke codzien-
nej modlitwy stwierdzamy, 2e mlodziez Zefiska przewyisza pod tym wzgle-
dem mlodziez meska. Z zestawienia wynika, Ze wigkszo$é przedstawi-
cielek mlodziezy Zenskiej skoncentrowala sie w kategorii praktykujgcych
modlitwe codzienng systematycznie i niesystematyczne, natomiast przed-
stawiciele mlodziezy meskiej oproez tych dwu grup znajdujg sie jeszeze
w kategorii prakiykujacych rzadke. Wérdd weale nie odmawiajacveh
panny rowniei nie wystepujg. Wdat z tego, ze mlodziez zenska jest bar-
dziej religijna niz meska.

Podobnie zauwaza sie, ze lepiej praktykuje mlodziez zatrudniona
w rolnictwie niz miodziez zatrudniona poza rolnictwem. Zaznacza sie to
szezegdlnie w kategoriach praktykujacych niesystematycznie i rzadko.
Fakt ten przypuszczalnie tlumaczy sie pewnym odzwyczajeniem sie od
modlitwy oraz zobojetnieniem religijnym mlodziezy pracujgcej poza rol-
nictwem 1 czesto dojezdzajacej do pracy.

Druga prakiyka, na ktorg zwrdécimy tutaj uwage jest niedzielna
Maza Sw.

Tabela Nr § — Msza Swiela niedzielna badanych

& e dedrog Mlodzlek | Zatrudniona
cisais : “E__ it =
s meska | Zefiska w roln. | poza roln.
lozba| % | lezba| % | Mezba| % | Jiezba| v | lczba| %
w tygodniu 13 4.3 2 1,8 11 5,1 7 35 6 4.8
w kazdg niedziele
i fwicto 256 780 76 704 18BO BT 161 B8O 85 TG
1—3 % w miesigeu 44 13,6 30 27,8 14 6,9 2] 10,5 23 10,5
brak odpowiedzi 10 31 —_ —_— 10 4,7 10 51 o =
Razem 323 100 108 100 215 100 189 160 124 100

Z zestawienia powyiszego wynika, ze olbrzymia wiekszoé¢é badanej
mlodziezy systematycznie uczeszeza na Msze Sw. w niedziele i gwieta.
Ogolem, praktykujgeych w ten sposéb jest 83,3%, Sadzi¢ mozna, ze dane
te sq zawyzone ze wzgledu na praypadkowosé pobranej proby, choé z dru-
giej strony stwierdza sig, Ze mlodziez na ogdl praktykuje lepiej niz do-
rosli. Wsarod praktykujgeych systematycznie pewna niewielka grupa
mlodziezy (4,3%) uczeszeza na Msze $w. réwniez § w dziehi powszedni.
Pozostala grupa mlodziezy nie spelnia systematyeznie obowigzku nie-
dzielnego. Nicktérzy uczeszezajy do koSciola co drugg wzglednie co trze-
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vig niedziele, a inna grupa jeszcze rzadziej, Ogdlnie mozna stwierdzit,
ze stan dominicantes ¥ wsréd badanej mlodziezy jest zadowalajgey.

Podobnie jak w poprzedniej praktyee codzienne] modlitwy rownieZ
stan dominicantes ze wegledu na pleé korzystniej przedstawia sie wérdd
mlodziezy zenskiej niz wirdd meskiej, Wiecej panien niz kawaleréw pra-
ktykuje codziennie oraz w niedziele i swigta. MezezyZni natomiast pra-
ktyke te spelniajg w znacznej mierze niesystematycznie. Swiadezy to
o tym, #e i pod tym wzglgdem dziewczgla sa bardziej religijne niz mlo-
dziency.

Stwierdzic mozna rowniez, Ze lepiej uczestniczy w niedzielnej Mszy
§w, mlodziez zatrudniona na roli, niz mlodziez zatrudniona poza rol-
nictwem. Roéznice pomiedzy tymi kategoriami mlodziezy zauwaiza sie
szezegOlnie wiérod milodziezy w  kategorili praktykujgeych regularnie
i nieregularnie, Mlodziez dojezdizajgca do pracy latwie] si¢ dyspensuje
od udzialu we Mszy Sw,

Dalsze pytanie ankiety to: ,Jak czesto prazystepujesz do Komu-
nii sw.?"

Tabela Nr 7 — Komunia Swieta badanych

P 1 ie ng:-l Mlodzied Zatrudniona
em | — — e ————— |
ﬁifﬁﬁuzwu mesica Zenska w roln, | poza roln.
| iewma| 95 D tterba op | eana| of | merva| 9 [ vesva| o

pltolo raz na miesige 59 183 ] 84 60 234 83 1668 26 200
leilkka razy w rolua 82 254 s 176 63 20,3 53 26,6 29 234
tylko na Wielkanoc 160 49,5 0 64,8 a0 41,8 06 48,2 G4 51,7

readziej B 2,5 B 7,5 _ == 4 2,0 4 32
brak odpowiedszi 4 43 2 1.4 12 5.5 13 6,0 1 08
Razem 429 100 108 100 215 100 189 100 124 100

Jalk widaé z zestawienia blisko polowa badanej mlodziezy przystepuje
do Komunii $w. czesciej niz jeden raz w roku, a niektérzy nawet co mie-
siac i co dzien. Z drugiej strony zauwaza sig, ze okolo polowa responden-
tow komunikuje tylko na Wielkanoc. Trzeba dodat, ze objgta badaniami
mlodziez jest w parafii najbardziej zwigzana z kosciolem, bo — jak po-
przednio zaznaczono, ankieta byla przeprowadzona po nabozenstwie w ko-
$ciele, Wynika stgd, Ze bardzo znaczny odsetek miodziezy wiejskiej rzadko
przystepuje do Komuni $w. Wérdd badanej mlodziezy zauwaza sig tez
pewng niewielky grupe, ktora niekiedy opuszeza spowiedz i Komunig sw.
wielkunoeng. Ogbdlnie mozna by twierdzié, ze Zycie Eucharystycane w wiej-
skich paraliach warminskich wéréd mlodziezy pozaszkolnej rozwija sie
raczej slabo.

It Przeg dominicantes" rvozumie sig falctycznie bl-u-:_'qu_?ch udzial w niedzielnej
Mszy fw. bydz zobowiszanych do uezesinictwa w niedzielnej Mszy Bw.
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Poréwnujac uezestnictwo w Komunii $w. badanej mlodziezy ze wzgle-
du na ple¢, zauwaza sie, ze wiceej panien niz kawaleréw zakwalilikowalo
sig do komunikujacych ololo raz na miesige i kilka razy w roku, nato-
miast wigeej miodziencdw niz dziewezat komunikuje tylko na Wielkanoe.
Ponad to wérdd opuszezajgeych Komunie $w, wielkanoeng znajdujy sie
przedstawiciele tylko miodziezy meskiej. Wynikaloby stad, ze mlodziex
zenska pod wegledem przystepowania do Komunii $w. reprezentuje wys-
szy poziom niz mlodziez meska,

Przystepowanie do Komunii dw. ze wzgledu na zatrudnienie miodziezy
w rolnictwie 1 poza rolnictwem przedstawia sig w sposob bardziej zroini-
cowany. Jak widaé z zestawienia, mlodziez zatrudniona poza rolnictwem
przewaza w kategoriach komunikujgeych okolo raz na miesige, tylko na
Wielkanoc i rzadziej. Natomiast mlodziez zatrudniona w rolnictwie prze-
waza w kategorii kemunikujgeych kilka razy w roku. Pomimo pewnej
przewagi mlodziezy zatrudnionej poza rolnictwem w kategorii komuni-
kujgeych jeden raz na miesiage, stwierdzi¢ jednal trzeba, #e mlodzie: ta
ogolnie biorge reprezentuje niZszy poziom uczesinictwa w omawianej
praktyce niz miodziez zatrudniona w rolnictwie. Wymowny przy tym jest
fakt, ze znaczny odsetek mlodziezy zatrudnionej w rolnictwie nie udzielil
odpowiedzi,

W ten sposob potwierdza sie znowu znana hipoteza gloszaca, e mlo-
dziez zatrudniona poza rolnictwem a zwlaszeza mlodziez dojezdzajaca do
pracy praktykuje mniej systematyeznie niz mlodziez pracujaca w rol-
nictwie,

Zestawiajage lqeznie omowione trzy powyzsze praktyki otrzymamy
dane tabeli nr 8.

Tabela Nr § — Ogoélnie trzy prakiyki

Miodaies Zatrudniona
: i Ogolem =
Ogdlnie prakiyki maeska denska w roln, poza rolr.

liu:bnl Ya '.Ii:-zhnl LT _I.szn| oy E'nnj_lﬁ_ EEJI [

syslemalyczne 208 63,0 40 454 164 ME 134 674 69 55,7
niesystemalyczne 78 21 29 268 48 228 44 23,1 M 214
rrzadko 42 129 an 2.8 12 byt 21 10,5 2l 16,9

Razem 23 100 108 o 215 100 185 100 124 100

Jak wynika z tabeli 63°% badanej miodziezy prakiykuje systematycz-
nie; 24,1% — niesystematycznie; 12,9% rzadko lub bardzo rzadko. Wy-
nika stad, ze nawel mlodziez w jakis sposdb zwigzana z kodciolem nie
spelnia systematycznie wszystkich praktyk religijnych, Moina powie-
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dzie¢, ze jedna frzecia tej mlodziezy mniej lub bardziej zaniedbuje pra~
ktyki religijne. WyraZne réznice wystepuja w praktykach religijnych ze
wzgledu na pleé, Mlodziei zenska w duzej mierze prakiykuje systema-
tycznie. Jak wida¢ z zestawenia w tej kategorii praktykujgeych jest 71,6%
kobiet 1 45,4"v mgicezyzn. Mlodziez meska przewaza zaé nad milodzieizn
sefiskg w kategorii praktykujacych niesystematycznie, a zwlaszeza w ka-
tegorii praktykujgeych rzadko. Ogélnie w tyeh kategoriach zakwalifiko-
wato sie 54,6% przedstawicieli mlodziezy meskiej i tylko 28,4%s mlodziezy
denskiej. Wynika 2 tego, Ze nasilenie praktyk religijnych jest o wiele
wieksze wirod miodziezy Zenskiej niz wsréd mlodziezy meskiej. — Po-
twierdza sig¢ w tym wazgledzie ogblnie znana hipoteza o wieksze] religij-
nosei wirod kobiet niz wsrid mezezyzn.

Zbierajae wnioslki 2 przeprowadzonych powyiej rozwazan, mozna
stwierdzi¢, ze ogolny poziom praktyk religijnych wsrod badanej wiejskicj
inlodziezy pozaszkolne] w wybranych parafiach diecezji warminskiej nie
Jest zbyt wysoki. Trzeba jednak dodaé, ze badaniami zostala cbjeta mlo-
dziez w jakis sposob zwigzana z Koéciolem, W przypadku, gdyby badania
mialy charalcter bardzie] reprezentatywny i objely caly mlodziez w pa-
rafii, stan prakiyk religijnych przedstawialby sie niewagtpliwie nizej od
uzyskanego w pobranej przez nas probie. Stwierdzono ponadto, ze we
wszystkich praktykach lepiej uczestniczy mlodziez zenska niz meska,
oraz mlodzez zatrudniona w rolnictwie niZ poza rolnictwem.

Zasygnalizowane sytuacje nie pozostaja bez wplywu na moralnoé ba-
danej mlodziezy, a w konsekweneji na jej przygotowanie do malzenstwa,
Winny tez byé uwzglednione przez duszpasterza, ktory zobowigzany jest
do nalezytego wypelnienia swej roli w omawianym przez nas zakresie
przygolowania mlodziezy do malienstwa, do godnego przyjecia tego Sa-
kramentu,

b. Postawa moralna

Jakkolwiek moina by prayja¢, ze stan praktyk religijnych wéréd ba-
danej mlodziezy jest na ogol do$é dobry, to jednak nie znajduje on cal-
kowitego pokrycia w jej postawach moralnych. Trzeba podkreslie, ze
w diecezji warminskiej mlodziez rekrutuje sie z réznych $rodowisk ze
wzglgdu na terytorialne pochodzenie rodzicow. Wprawdzie wiekszosé
z nich urodzila sig po wojnie na Warmii i Mazurach, niemniej jednak, jak
to juz na innym miejscu wspomniano, pochodzenie terytorialne rodzicow
badanej mlodziezy w dalszym ciggu ma wplyw na jej oblicze moralne.
Talk np. gdy chodzi o mlodziez autochtoniczng, stwierdza sie, e wycho-
wuje sig ona w warunkach specylicznych. Wiadomo bowiem, Ze w wiglk-
szosel ojeowie sluzge w wojsku brali udzial w dzialaniach ostatniej wojny,
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w ktorej bgdz zginegli, badz dziclac losy armii hitlerowskiej znalezli sig
poza lerenem Warnmiii i Mazar, W wyniliu tej sytuacji dzieci i mlodziez
warminska znalazly sie pod wylgczng opieks matek, Z kolei wiadomo, ze
na barkaech kobiet spoczywala troska o eale gospodarstwo, zwylde dosyé
duze, ktaore pochlanialo sity bez reszty, tak ze na wychowanie dzieci nie-
wicle pozostawalo czasu. Nie trzeba sig wige dziwie, ze mlodzie: aulochto-
niezna byla czesto opuszezona | moralnie zaniedbana.

Znaczme lepie] winna sig przedstawiac miodziez rekrutujaca sie z ro-
dzin, litore naplynely na Warmie i Mazury 2 cenlralnej Polski. Ale pod
tym wezgledem charakterystyczne jest zjawisko, ze ludno$é¢ naplywowa
z ,Centrali", reprezentuje najnizszy w diecezji poziom moralny 1%, Pomi-
iajac fakt, ze rodziny te byly juz pod wzgledem religijnym i moralnym
w poprzednich micjscach zamieszkania zaniedbane, po przybyeiu na teren
diecezji warminskiej ohjely na ogol dosé duze gospodarstwa, ktore calko-
wicie je absorbowaly. W rodzinach tyeh nie bylo ani ezasu, ani dobrego
przykladu, stowem najezeéciej nie bylo odpowiedunich warunkéw wycho-
wania dzieel 1 miodziezy.

Najlepiej jeszeze pod wzgledem religijnym 1 moralnym reprezentujg
sig repatrianci ze wschodu, ktorzy preybyli tu zaraz po wojnie lub po
rolu 1956, Ludnodé ta przedstawia na ogdl dobry poziom religijno-mo-
ralny, sprzyjajacy wilasciwemu wychowaniu dzieci i miodziezy., Trzeba
jednak dodaé, ze zalegnie od otoczenia, w jakim ci ludzie sie znalezli,
ksztallowala sie ostotnio ich religijnosé i moralnedé. W drodowislku
autochtonskim podciagali sie na wyzszy poziom, zas w Srodowislku
ludzi pochodzgeych z ,,Centrali” ezesto poziom reprezentowany dawnie]
ohnizali,

Opolnie stwierdzié¢ mozna, ze juz samo terytorium i srodowiske pocho-
dzenia mlodziezy objetej badaniem nie pozostaje bez wplywu na jej po-
ziom moralny, Do fego nalezy dodaé wplyw szerzgeej sig zwlaszezn po
roku 18956 laicyzacji, akeji Swiadomego macierzyfistwa, pewne otwai-
cie wsi na wplywy urbanizacji ' itp. Stwierdzajg to niemal wszyscy
proboszezowie w badanych parafiach ¥, Jak wynika z przytoczonych
w preypisku wypowiedzi proboszeztw, uskarzaja sie oni na niedomogi
moralne wsrod miodziezy wiejskiej, a w szezegolnoscl stwierdzaja, e
wirdd mlodziezy zefiskie] zanika poczucie wstydliwose.

W, Piwowarski: Typologia religijna katoliledw poludniowej Warmii,
Steieline Warnanslie 1 (18964) 168—172.

W I Tokarczulk: Wies polska wezoraj 1 dels. Znalk 1962, nr 12 (102)
. 1834—1865,

WA oo kilka wypowiedsl proboszezdw na ten temal; | Mlodziez od lat 16 roz-
poczyna picie alkoholu, riwniei dziewczeta — brak cheel do nauki, wyzywanie sig
w zabawach 1 na filmach, pragnicnie sensacji, wezesne mabiefstwa 2 powodu clgiy”
(wyw, nr 1), prozaiacteo, lekkomySloodé, pijansbwa, rozpusta, brak cheei do nauld"
(wyw. nr 9);  micdzy 14 a 18 rokiem u delewcezyn objawy bezwstydu” (wyw. nr 12},
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Charakterystyczne jest, ze coraz czesciej panna na wsi zdobywa na-
rzeczonego przy pomocy wykroczen seksualnych, a co wigeej nie traktuje
si¢ tego typu zachowania jako przedmiotu polepienia przez opinie pu-
bliczng, lecz jako ,normalny” sposéb zdobycia meza, Z kolei gdy chodzi
o mlodziez mesky proboszczowie narzekaja najbardziej na szerzace sie
pijanstwo, a gdzie pijanstwo — jak powiedzial ktory$ z proboszezow —
tam i rozpusta. Smutnym jest réwniez fakt, ze rodzice czesto nie maja
zadnego wplywu na dorastajagee lub dorosle wlasne dzieci. Jedna z re-
spendentek powiada w toku prowadzonego wywiadu — ,,dawniej méwilo
sig, ze jaki ojciec tald syn, a dzisiaj juz tego nie mozna powiedzie6”, (wy-
wiad ne 87)

Wszystkie te dane wskazujg na fakt, ze stan moralny mlodzieiy jest na
ogdl niski i nie znajduje pokrycia w spelnianiu przez nia praktyk religij-
nych. Pewne potwierdzenie tego znajdzie sic w wypowiedziach mlodziezy
odnoénie ich poglgdéw na malzenstwo, ale to bedzie wlasnie przedmio-
tem nastepnego pavagralu,

L POGLADY MLODZIEZY NA MALZENSTWO CHRZESCITANSIKIE

Przedstawiona powyie] analiza faktycznego stanu religijnogei wiej-
skiej mlodziezy pozaszkolnej wybranych parafii diecezji warminskiej
tylko czesciowo naswietla jej potrzeby w zakresie przygotowania do mal-
zenstwa,

W szezegolnosei interesujgee bedzie uchwyecenie faktycznych wzorcow,
idealow, poglgdéw nurtujgeych miodziez, dotyczgeych malienstwa i skon-
[rontowanie ich 2 modelem malzenstwa chrzescijaskiego. W zwigzku z tym
irzeba bedzie najpierw zanalizowaé¢ poglady mlodziezy na przygotowanie
do malzenstwa, nastepnie na cele i zadania, wreszeie na jego przymioty.

a. Poglady na narzeczenstwo

Odnesénie do pierwszego z poruszonych zagadnien w ankiecie zamiesz-
czono killa pytan. Jedno z nich brzmialo: ,,Czy masz narzéczonego — na-
rezeczona?” A olo zestawienie uzyskanych odpowiedai.

Tabela Nr 9 — narzeczetstwe

Mlodeiek Zalrudniona
Opgdlem -
mgsica defiska w roln. | poza roln.

Czy masz
narseczong (ego)?

| tiezba] W | Bezba| % | liewba|] W | Mewoa| % | Mesba| %
Lake 84 30,6 38 35,2 61 28,4 54 274 45 36,3

nie 324 694 70 648 154 VL6 145 729 8 637

Razem 923 100 108 100 215 100 180 100 124 100
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Okazuje sieg, ze tylko 30,6% mlodziezy ma juz narzeczong weglednie
narzeczonego. Odsetel ten nie jest zbyt wysoki. Thlumaczyé nalezy go
tym, ze okolo polowa badanej miodziesy to ludzie, ktorzy nie osiggneli
jeszeze 19 lat zycia. Biorge pod uwage zréznicowanie mlodziezy ze wzgledu
na ple¢ zauwaza sig, Ze z narzeczenstwem czedciej moina spotkaé sie
wirod milodziezy meskiej niz wsréd mlodziezy zenskiej. Stwierdza sie
rowniez, ze wigeej mlodziezy zatrudnionej poza rolnictwem niz zatrud-
nionej w rolnictwie posiada narzeczong lub narzeczonego. Powyzsze dane
nie wiele jednak méwig jeszeze o przygotowaniu badanj mlodziezy do
matzenstwa, ciekawsza bedzie analiza odpowiedzi na nastepne pytanie,
ktore brzmi: ,Jak dlugo wedlug Ciebie powinien trwaé okres narzeczen-
stwa?"

Tabela Nr 10 — Trwanie narzeczefistwa

I Milodzniez |
— ‘ Obtem el ek Zalrudniona

s meska | zenska w roln, poza roln.

| Mezba| % | Hesba| e | leava| % | Nemsa| o, | liezna] o
do pdl roku 71 221 17 15,7 54 25,1 52 26,1 18 15,3
do roku 108 33,4 40 37,0 G 31,8 63 31,7 45 36,2
dliuzsgy czas 85 292 29 288 66 307 45 226 50 40,3
bralk odpowiedszi 44 154 22 20,5 27 12,6 30 194 10 4,2

Razem 23 106 108 100 215 100 1499 100 124 100

Jak widaé z tabeli nr 10 przepisanego przez Kodeidl okresu narzeczen-
stwa trzyma sie 55,5% badanej milodziezy. Niektorzy okres ten slkracaja
o polowe, do pol roku. Pozostala grupa respondentéw Wynoszaca prawie
30%0 uwaza, e okres ten powinien trwaé znacznie dluiej. Charaktery-
styczne jest zjawisko, Ze znaczna grupa milodziezy wstrzymala sie od od-
powiedzi na to pytanie (15,3%).

Uwzgledniajge zréznicowanie milodziezy ze wzgledu na pleé zauwaza
sig, ze wigeej kobiet niz mezezyzn trzyma sie preepisowego olresu na-
rzeczenstwa, Znaczna grupa mezezyzn, na co wskazuje fakt braku udzie-
lonych odpowiedzi nie jest wogole zdecydowana co do malzenstwa a takze
co do narzeczenstwa. Jest to obecnie do$é charakterystyczne zjawisko
w parafiach wiejskich na Warmii. Niejednokrotnie obserwuje sie, ze mlo-
dziez meska w wieku nawet do lat 25 nie moze zdecydowaé sie na zawarcie
matzenistwa i ezesto zawiera je w pdZniejszym okresie Zycia,

Interesujace jest zjawisko, Ze przepisowego okresu narzeczenstwa
hardziej treyma sigc mlodziez zatrudniona w rolnictwie niz poza relnic-
twem, Jak wida¢ z zestawienia przeszlo 40%n mlodziezy zatrudnionej poza
rolnictwem utrzymuje, 2e okres narzeczenstwa powinien trwaé dluze]
niz jeden rok. Fakt ten tlumaczy sie przypuszczalnie nie tylko cheeig
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blizszego poznania sie wzajemnego, lecz takze checig zdobycia zawodu, za-
gospodarowania sie itp.

Ciekawe rowniez sg motywy wyboru narzeezonego (ej), o ktore zapy-
tuje nastepne pytanie ankiety: ,Co wedlug Ciebie decyduje o wyborze
narzeczonego (ej)?" W tabeli nr 11 mamy podane zestawienie odpowiedzi
na powyzsze pytanie. Jak si¢ okazuje na pierwszym miejseu wymienia
respondent jako motyw narzeczenisbwa dobry charakter (54,5%); na dru-
gim miejscu religijnos¢ (12,0°%), na trzecim urode (10,5%). Dosé duzy
procent respondentdw nie wypowiedzial sie w tej kwestii — w sumie
23%. Moina by sgdzié, ze motywy prezytoczone przez mlodzies sa pra-
widlowe, W praktyce nie zawsze jednak znajdujg one zastosowanie.

Tabela Nr 11 — Motywy wyboru narzeczonych

Mlodaied Zatrudniona
Ogdlem . e TR
Motywy wyborit mgska Zehska w raln. poza roln,

| O i sl
Mezba| W | Mewba| % | deeba] o | dewwa| % | nezval o

charaliler 176 84,5 Al 473 125 58,1 a6 48,2 ] 64,6
religijnosc 30 12,0 15 13,8 24 11,1 31 15,1 i} 6.5
uroda, wyglad ¢ 105 19 196 15 6,0 25 125 o 7.2
brak okreflenia T4 23,0 23 21,3 51 230 47 232 an ma

Razem 423 100 108 100 218 100 199 100 124 100

Biorae pod uwage zroznicowanie mlodziezy ze wzgledu na pleé zau-
waza sig, ze w pierwszej kategorii motywacji przewaza mlodziez zefiska,
w drugiej zas i w trzeciej mlodzies meska nad Zefiska. Mezczyini jednak
bardziej zwracajg uwage na urode, wyglad zewnetrzny, piekno fizyezne
niz kobiety.

Interesujgce jest rowniez zjawisko, e w pierwszej kategorii moty-
wacji preewaza mlodziez zatrudniona poza rolnictwem, natomiast w dwéch
ostatnich mlodziez zatrudniona w rolnictwie. Wynika z tego, e mlodzies,
ktora bardziej weszla w zycie przez wieksze usamodzielnienie sig, zwraca
wigkszg uwage na cechy przydatne w Zyciu rodzinnym, towarzyslkim, spo-
leeznym. Potwierdzajg to takze wywiady. Mlodzies ta czesto podkresla,
ze yjak narzeczony nie pije nie chuligani, nie zdradza, to chotby pod
wzgledem fizycznej pieknodei mial jakie$ niedociggniecia, to z takim
zawsze moina Zy¢" (wywiad nr 8),

Z kolei ciekawy rzeczg bedzie analiza pogladéw mlodziezy objetej
badaniami na czysto$é przedmalzeniska. Pytanie w tej sprawie bramialo:
wCzy w stanie przedmalzenskim powinna obowigzywaé czystosé, czy
swoboda zycia pleiowego™?
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Tabela Nr 12 — Czyslodd przedmalienslka

Mlodziez [ Zalrudniona
Powinna Ogbtem — ==

ohowinzywat : _ moeshy oot o B MR,

| ttesta| w | Meswa| v | lesba| W | dMewba| % | Mewba| W

crystosé 272 4.2 g 750 1M g6 172 BG5S 100 BOS
swobeda 8 87 iI6 138 13 6,1 13 6,5 1% 131
brak odpowiedszl 23 7.1 12 11,2 11 5.3 14 #,0 ] 7.4
Razem 423 100 108 100 215 100 180 100 )% 100

Jak widaé z zestawienia znakomita wiekszo$é mlodziezy (84,2%0) opo-
wiada sie za czysloscig przedmalzensks. Za swobodg seksualng tylko
8,79, Stan ten niewatpliwie bylby zadowalajaey, gdyby za postawami
i deklaracjami mlodziezy szla praktyka zyciowa. W rzeczywistosci jed-
nale, jak stwierdzono poprzednio, jest inaczej. Deklarowane wypowiedzi
mlodziezy bardzo czesto nie znajduja pokrycia w zyciu.

Charakterystycznym jest to, ze mlodziez meska w mniejszym stopniu
niz #efiska opowiada sie za czystoscig przedmalzenska. W mniejszym
stopniu réwniez opowiada sie za czystoscig przedmalzensky mlodzies za-
trudniona poza rolnictwem. Jest wiec pewna grupa badanej mlodziezy
zwlaszeza meskiej, pracujgeej poza rolnictwem i czesto dojesdzajgeej do
pracy, ktéra w pewnej mierze nie uznaje ezystosci przedmatzenskiej.

Omowione powyzej problemy, zwigzane % narzeczenstwem i w ogoéle
z olkresem preedmalzenskim rzutujg w jakim$ stopniu na duszpasterstwo.
Jakkolwiek badana mlodziez w wiekszoscl reprezentuje wlasclwe postawy
tak co da okresu narzeczenstwa jak i co do motywéw wyboru partnera
i czystosei przedmalzenskiej, to jednak w kazdym wypadku wystepuje
pewien wiekszy czy mniejszy margines respondentow, kitorzy nie majg
w tej dziedzinie wladciwego pogladu. Uswiadomienie przedmalizenskie
ich jest konieczne i to duszpasterz musi sobie zapamigtac.

b. Poglady na matiefistwo

Dalsza grupa pytan, jakie spotykamy w ankiecie dotyczy samego mal-
zenstwa, jego celow i zadan. Pierwsze z pytan tej grupy bremi: ,Czy
pragniesz, by Twoje malzenstwo bylo zawarte w koSciele czy tylko
w Urzedzie Stanu Cywilnego?” Tabela nr 13 daje nam zestawienie
liczbowe i procentowe odpowiedzi na postawione pytanie,

Jak sie okazuje, prawie wszyscy respondenci pragng zawrzeé swoje
matzenstwo w Koseiele Katolickim. Jedynie niewielka grupa bgdz fo nie
jest jeszeze zdeeydowana w tej lewestii, bad? tez chee zawrzeé tylko zwig-
zek cywilny. Biorge pod uwage zroznicowanie ze wzgledu na pled,
stwierdza sig, Z2e w tym wypadku wylgeznie kawalerowie cheg swoje mal-
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zenstwo zawrze¢ tyllko w Urzedzie Stanu Cywilnego, natomiast panny
wszystkie pragng przyjg¢ rowniez Sakrament Maliefstwa, Pod wegledem
erOznicowania ze wzgledu na Zrddla zatrudnienia nie zauwaza sie ftutaj
specjalnych roznic. Ogolnie moina stwierdzi¢, 2e badana mlodzies pragnie
by ich malzenstwo bylo sakramentalne.

Tabela Nr 18 — Forma malzenstwa

o E Miodzics erirutt1110nu
Malienstwo Opélem . = 1
[ -0 i | magska | zofiska w rolu, | poza roln.
]m.rm| " | Iie;-.ha| Y | lesha| W | derbn| v
w koscicle 314 872 101 p3,5 213 80,2 194 97,5 120 aiG.8
tylko w USC 2 0,7 2 1.8 — — 1 0,5 1 n.a
bral t:dpowiedzi T 21 5 4,7 2 0.8 4 2,0 - 2,4
Razem 323 100 108 100 316 100 199 10D 124 100

Interesujgce jest, jak milodziez zapatruje sie na pierwszorzedny cel
malzenstwa, jakim jest potomstwo, a takze jego liezebnosé. Wszyscy
respondenci pragny mie¢ dzieci w swoim matzenstwie, lstnieje jednak
roznica co do ich ilosci. Zestawienie liczbowe i procentowe odpowiedzi
ha ponizsze pytanie daje nam tego obraz. A oto pytanie: | lle cheial(a)by$
mieé dzieci w swoim malzenstwie?"

Tabela Nr 14 — Projelktowane pofomstwo

WMlodeiek | Zatrudniona

llesé planowanych Ogrilem e T e e e
deteci Ll meska  fenska | w roln. | poza rolno,

ozba| % | Hewba| % | lesbo| Y | leza| W | vieaba| o

jedno ] 2.8 2 1.8 7 3.4 i 0i,5 1 0,8
dwoje 117 36,2 az  eav 85 387 70 329 47 382
troje 82 234 a1 28,7 il 238 47 23,6 35 27,9
CEWOTD 33 10,2 12 11,2 21 9,8 19 4.5 14 11,3
wigeej 33 102 13 184 18 8,4 20 10,0 13 10,5
brak odpowiedzi L] 15,2 16 11,8 a3 15,8 aa 17,5 14 11,3
Hazem 323 100 108 100 215 100 1a5% 100 124 100

Z powyzszego zestawienia widzimy, ze wigkszodé mlodziezy chee mieé
dwoje wzglgdnie troje dzieci w swoim malzenstwie, Ogolem takiej, mlo-
dziezy jest 61,6%0 Mlodziezy reprezentujgeej tradyeyjny stan, tzn. nie
opowiadajgee] sie za okreslong liczba dzieci jest tylko 15,2%. Ciekawe
jest, ze za ograniczong iloscig dzieci w przyszlym malzenstwie bardziej
opowiadajq sig kobiety niz mezczyZni. Ze wezgledu zaé na #rédlo zatrud-
nienia za ograniczong iloScig dzieci w przyszlym malzenstwic bardziej
opowiadajq si¢ respondenci zatrudnieni poza rolnictwem niz w rolnictwie.

Z problemem tym jak najsciSlej lgczy sie drugi, mianowicie problem
regulacji urodzin, problem odpowiedzialnego ojcostwa i macierzynstwa.
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W zwinzku z tym problemem postawione w ankiecie pytanie: ,,Cay nalezy
stosowacé regulacje urodzin?”,

Tabela Nr 15 — Regulacja urodzin

. Miodziet Zatrudniona
Ggﬂlﬁm T - 11
Odpowleds meska #enska poza roln. W roln,
tiezba| % | lesba] W | tezba| % | lemva] W | lezba| %

pozylywna 156 48,2 B0 45,86 88 447 B9 447 67 54,0
negatywna 45 136 14 129 31 144 23 11,6 22 197
brak odpowiedzd 122 @82 34 815 88 408 87 437 35 283

Razem 423 100 108 100 215 100 189 100 124 100

Z tabeli wynika, ze bliske polowa respondentéw opowiada sie za
regulacjg urodzin, przeciw za$ tylke 13,6%. Znamienny jest fakt, Ze
az 38,2 respondentéw nie udzielilo odpowiedzi w tej wainej kwestii.
Sadzi¢ mozna, ze w sprawie swiadomego rodzicielstwa, 2 odpowiedzial-
nego rodzicielstwa badana zbiorowost nie jest jeszeze naleiyeie uswiado-
miona. W poglgdach na to zagadnienie nie widzimy wiekszej roznicy
miedzy mlodzieig meskg i zensks. Jest tu pewna niekonsekwenecja w uze-
stawieniu z odpowiedzia na poprzednie pytanie. W poprzednim pytaniu
bowiem dotyczaeym ilodei dzieci, kobiety opowiadaly sie za ograniczong
iloscig dzieci w wiekszym slopniu niz mezezyini. Istnieje natomiast
zbieznoéé w odpowiedzi na obydwa ostatnie pytania, gdy bierzemy zréz-
nicowanie mlodziezy ze wegledu na zatrudnienie. W tym przypadku po-
dobnie jak i w poprzednim za regulacja urodzin bardziej wypowiada sie
milodziez pracujgea poza rolnictwem niz w rolnictwie.

Uzupeklnieniem tych ostatnich rozwazan jest odpowiedZ na pytanie
nastepne: ,,Czy nalezy stosowaé przerywanie cigiy?",

Tabela Nr 16 — Przerywanie clgzy

Mlodeies Zalrudniona
i Og6lem
Przerywat cigze moska I| Fenislca w roln. | poza roln.
liczba| % | liezba | Yo | leabal o .llmnuj e | lezba| Y
nie naleky 260 83,3 Tz 66,7 187 91,6 160 84,8 100 80,5
nalesy 21 85 13 120 8 a7 10 51 11 0,0
bralk odpowledal I 10,2 23 21,8 10 4,7 20 10,0 13 10,56
Razem 323 100 108 100 215 100 109 100 124 100

Tabela nr 16 zawierajgca zestawienie liczbowe i1 procentowe odpo-
wiedzi na postawione wyZzej pylanie ukazuje, 2e zdecydowanie nega-
tywng odpowiedZ udzielilo 83,3%, natomiast pozytywna tylko 6,5%.

# Terminologia uiywana przez poradnie katoliclkie,
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Wynika z tego, ze jednak pewna grupa miodziezy nie jest uswiadomiona
ani pod wzgledem moralnym ani pod wzgledem medycznym w sprawie
przerywania cigzy. Uwaga ta o wiele bardzej odnosi sie do mlodziezy
meskiej niz Zeniskiej oraz bardziej do milodzieiy zatrudnionej poza rol-
nictwem niz w rolnictwie. Znamienny przy tym jest fakt, ze we wszyst-
kich wypadkach pewna grupa mlodziezy nie udziela odpowiedzi na po-
stawione pytanie,

Porownujac odpowiedzi na wszystkie ostatnio omowione pytania
stwierdza sig, ze na ogdl wirod badanej mlodzieiy obowigzuje model
malzenstwa chrzescijanskiego, jesli sie bierze pod uwage jego cele i za-
dania, z tym jednak zastrzezZeniom, ze uwzglednia sie w nim Swiadome
rodzicielstwo. Nie mniej jednak istnieje pewna grupa mlodziezy, ktdra ma
wreez niechrzedcijanskie poglady w omawianej kwestii.

Ostalnia grupa pytan dotyczy praymiotow malzenstwa chrzescijan-
skiego, jego jednosci i nierozerwalnosci. Pierwsze pytanie z tej grupy
brami: | Czy mozna przysiegaé dozgonng milosé i wiernosé?",

Tabela Nr 17T — Prezymioly malienslwa

, Mlodziek Zatrudniona
Friyvsicgad Ogdlem R = e e -
riteEd b orlern aEa meskea zenska w roln, poza roln.
Iiu:f.lnl| Ll J.I.:!mml e 1“'-"‘-1-‘“! L I 11:::hn| " llm-.L1n| L
moEna 55 78,0 1 750 174 #1,5 147 788 9% 78,2
e moing 48 15,1 15 138 3 148 4z 16l 1T 138
brale odpowiedsi 19 6,0 12 111 ] a7 10 51 ] &,1
Ruzem a3 100 108 100 216 100 149 100 124 100

Tablica nr 17 daje nam zestawienie liezbowe i procentowe uzyska-
nych odpowiedzi na pytanie wyzej przytoczone. Widzimy z zestawienin,
ze okolo 80% respondentdéw opowiada sie za nierozerwalnoscia malizen-
stwa tzn., ze moina przysiegaé dozgonng milosé 1 wiernosé, Znaczny jed-
nak odsetelk jest temu zdecydowanie przeciwny. Pod tym wzgledem nie
dostrzega sie jednak rozmic ze wzgledu na pleé czy tez zatrudnienie,

Tabela Ny 1B — Nierozerwalnodc malielstwa

Mlodziei ] Zatrudnlona
Opalem | = — =
Odpowiedi meska tenska poza roln. l woroln.
“ﬂ'-hnl 'J;_ _Mt'_'-:I:=~|.__'-'-_ llc‘:xlm| n,r.,_ -Iic!x-t;-_f;.-';_ _|-|iu-.-.‘|mh s
negatywnn 251 7.7 796746 178 BAT 169 849 B2 @52
pozyiywna 52 16,2 28 204 at 13,9 18 B.5 a3 20,7
brak odpowiedzi 20 6,1 13 12,0 7 34 11 5.6 ) 8.1
Razem HP R 10 100 100 215 100 148 100 124 100

# = Studla Warmidsiclo
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Dalsze pytanie dodaje nam nowe spojrzenie na nierczerwalnost mal-
zenstwa. Brzmi ono: ,,Czy dopuszezasz mozliwese takie] syluacji, w ktd-
rej zgodzil(a) byé sie na rozwdd?" — Tabela nr 18 na stronie poprzedniej.

Okazuje sie, e w tym przypadku odsetek nie uznajgeych rozwoddw
jest zblizony do odsetka osdb, ktére uwazajgq, ze mozna przysiggaé doz-
ponng milost i wiernoéé, Podobnie jalk poprzednio znaczny odsetek respon-
dentéw, bo wynoszacy 16,2% zgodzilby sie na rozwod w swoim mal-
zenstwie. Charakterystyczne jest przy tym zjawisko, ze tylko polowa
respondentow dostrzega roznice pomiedzy rozwodem a separacjg ko-
Secielng.

Biorge pod uwage zrdznicowanie miodziezy ze wzgledu na pleé stwier-
dza sig, Zze bardziej za rozwodem wypowiadajg sie kawalerowie niz panny.
Zauwaza sig takze, Ze ze wzgledu na zatrudnienie bardziej opowiadaja
sie za rozwodem respondenci zatrudnieni poza rolnictwem. Mozna stad
wysnut wniosels, Ze mlodziez pozostajgea w wiekszym kontakeie ze
wspélezesnymi pradami w wiekszym stopniu reprezentuje bledne poglady
odnodnie malzenstwa chrzedcijanskiego.

W drugiej czesci omawianego pytania zapytywano respondentéw o mo-
tywy rozwoddw: ,,Co wedlug Ciebie moze byé¢ przyczyng rozwodu?”,

Przeszlo polowa badanej milodziety odpowiedziala tylko przeezaco
na postawione pytanie, nie dajgc Zadnych motywow sklaniajgcych do
rozwodu, ei zaé ktorzy podali jakied przyezyny mogace byé¢ powodem roz-
wodu nie zawsze jasno je uzasadniali. Najczescej przytaczang przyczyng
to: alkohol, zdrada malzenska, trzecia osoba, klétnie a zwlaszeza niedo-
brane charaktery.

Ogolnie mozna by stwierdzi¢, ze we wszystkich trzech oméwionych
problemach, mianowicie: przygotowania do malzenstwa, jego istoty i przy-
miotéw najbardziej podwazane chyba sg jego przymioty.

Zbierajac wnioski z przeprowadzonych rozwazan w tym paragralie
moizna stwierdzi¢, ze w wiekszosci badana mlodziez aprobuje chrzedci-
janski model malzenistwa i rodziny. Jest jednak faktem, ze znaczna grupa
tej mlodziezy albo w catosei, albo w czesei tego modelu nie aprobuje.
Dodaé nalezy, ze uzyskane wyniki dotyeza przede wszystkim modelu sro-
dowiskowego, tzn. modelu najbardziej obiegowego w parafiach wiejskich
diecezji warminskiej. Pozostaje problem, czy i o ile temu modelowi od-
powiadajg faktyemme zachowania badane] mlodziezy,

Na podstawie przeprowadzonych dofychczas rozwazan, oraz uzyska-
nych informacji w toltu przeprowadzonych badan moe?na wysungé watpli-
wos¢, ze nawet tym, omawianym powyzej modelom srodowiskowym
faktyczne wzory i zachowania sie dosé czesto nie odpowiadajg. Nakre-
slony obraz badanej mlodziezy w poprzednim i obeenym rozdziale nasuwa
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stan potrzeb tej mlodziezy w zakresie przygotowania do malzenstwa, lcto-
rymi zajmiemy sig w nastepnym paragrafie,

I POTREGDY MLODZIEZY W ZAKEESIE PREVGOTOWANIA PREEODMALIENSK RGO

Przeprowadzone dotychezas rozwazania nad postawami religijno-mo-
ralnymi w ogélnosei oraz nad poglagdami na malzenstwo w szezegdlnosci
pozwolily stwierdzi¢, ze badana mlodzies charakteryzuje sie roénymi
brakami w zakresie przygotowania przedmalzenskiego. Braki te mozemy
podzieli¢ na dwie grupy: a. pierwsza grupa to braki ideologiczne, ktore
polegajg badz na blednych pogladach, badz na ignorancji w sprawach
religii, zwlaszeza gdy chodzi 0 malzenstwo chrzedcijanskie. b. druga grupa
za§ to braki w zakresie postaw religijno-moralnych, ktérych usuniecie
wymaga diugofalowego wychowania duszpasterskiego.

Przyjrzyjmy sie obecnie tym brakom blizej. Jak mo#na wnioskowaé
ze wszystkich przeprowadzonych powyzej analiz, badana mlodzies nie
Jest wystarczajgeo pouezona w sprawach religii i moralnosel, a w ich
ramach o sprawach malzenskich, Lgezy sie to z ogélng sytuacja duszpa-
sterskg w diecezji po wojnie. Jak wynika z materialow bedgeyeh w posia-
daniu Kurii Biskupiej w Olsztynie * stan nauezania w diecezji niejedno-
krotnie po wojnie budzil powaine zastrzezenia, Zawsze brakowalo odpo-
wiednich sil katechetycznych, po wojnie w wielu parafiach brakowalo
ksigzy, jeden duszpasterz obstugiwal po kilka plac6wek duszpasterskich,
dlatego z koniecznoéei bardzo czesto role kaplana w zakresie nauczania
religii pelnili nauczyciele éwiecey, niejednokrotnie bez misji kanonicznej.
Nie trzeba si wige dziwi¢, ze mlodzie# diecezji warminskie j: ktéra w ta-
kich warunkach ksztaleila sie i przygotowywala sie do zycia chrzescijan-
skiego niejednokrotnie wyznaje bledne poglady dotyczgee religii i moral-
nosei a zwlaszeza malzenstwa chrzeseijanskiego,

Istnieje palaca potrzeba pouczenia i uéwiadomienia tej mlodziezy
W sprawach wiary i moralnogei chrze§eijanskiej. Katecheza, ktora dawniej
nie spelnita swego zadania, winna je spelni¢ w okresie poprzedzajaeym
zawarcie maltzefistwa. W przeciwnym razie odbije sie to na ogélnym po-
ziomie religijnofei w diecezji z chwily, gdy obecne narzeczenstwa war-
minskie zalozg swoje rodziny bez odpowiedniego przygotowania w tym
zakresie, Omowione braki w zakresie przygotowania do malzenstwa mosna
by na tym miejscu zestawié szezegdlowiej, wydaje sie jednak, ze jest fo
zbyteczne, poniewaz byla juz o nich mowa powyzej, Tutaj wystarczy
nadmienienie, ze w omawianych brakach nie chodzi o takie ey inne
szezegblowe poglady na rézne sprawy zwigzane z malzefistwem, ale ra-

# Archiwum Kurli Warminskiej, teczka: Sprawy Kalechelvezne 10451050,
1951—1955, 1056—1060,
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czej o jakgs zasadniczg formacje religijno-moralng, lktorg nazywamy
ogolnie [ormacja ideologicana.

Na zasygnalizowane powyzej potrzeby w pewnym sensie zwraca uwage
rowniez sama miodziez, Stwierdza ona mianowicie, ze nie ma w para-
fiach mozliwodei religijnego poglebienia, ho poza niedzielnym kazaniem
i rzadlco majgeymi miejsce naukami stanowymi nie ma dla niej specjalnie
urzgdzanych kursdow. Charakterystyezna jest odpowied? na pytanie an-
kiety: ,,Czy bierzesz udzial w naukach przedslubnych?"

Na 323 przebadanych osob az 244 czyli 75,6% odpowiedzialo nega-
tywnie, zaznaczajge jednoczesnie, ze po prostu nie mieli olazji korzysta-
nia z lakich nauk. Skutek jest taki, Ze np. 40,5% badanej mlodziezy
czerpie interesujgce ja wiadomosci o malzenstwie z nie zawsze katolice-
kiej literatury i prasy; 16,4% — od rodzicow i rodzenstwa; tylko 15,1%
od kaplana. Pozostala grupa mlodzieiy wiadomoéei o malzenstwie czerpie
#z kregow kolezenskich. Stawiane przez badang mlodziez pytania** ka-
planawi spotlkanemu z okazji przeprowadzania badan, sg najlepszym obra-
zem istniejgcych brakdw w tej materii, a takze dowodem istnienia po-
datnej gleby pod zasiew prawdy BoZei.

Fakty te wskazuja na niepokojace zjawisko, ze w sprawach tak istot-
nych, jak Sakrament Malzenstwa, Koéeitdt i duszpasterz odgrywa lalc
niewielkg role wsréd badanej mlodziezy. Nie wiee dziwnego, ze posiadana
przez nia wiedza o malZzenstwie chrzescijanskim jest tak czgsto zdelor-
mowana,

Nie ulega watpliwodel, ze sama formacja ideologiczna nie wystareza
dla odpowiedniego przygotowania miodziezy do Sakramentu Malzenstwa,
W élad za nig winno postepowac odpowiednie wychowanie duszpasterskie
zmierzajgee do wprowadzenia chrzescijanskich zasad w codzienne zycie
mlodziezy. Jak to wyzej stwierdzono, warminsks mlodziez badana trzyma
sie jeszcze dosé dobrze prakiyk religijnych obowigzujacych, zwlaszeza
niedziclnej Msegy dw. i Komunii sw. Istnieje jednak obawa, zaniedbania
prakiyk nadobowigzkowych, Milodziez ta moze rdwniez lekcewazyé pod-
stawowe obowigzki religijne. Dlatego istnieje pilna potrzeba wychowania
Jej do dwiadomego uczestnictwa w niedzielnej Mszy $w. Dopolki Msza $w.
nie bedzie przez nig zrozumiana i przezywana, dopdty traktowana bedzie

¥ Oto zestaw powlarzajacych sie pyloh kierowanyeh priez zbadong milodziei:
Czy moina gawrzed maliensiwo x osobami inneso wymanla? Jale dlupi poewinlen
byt okres narzeczensbwa? Jukl jesl cel malkenstwa? Czy moina zawrzet Glub lkod-
cielny wiedzqe, e navzeczony jest roswiedziony? Jedli mi sic podoba narzeezony
koledanki, cay meokna go odbié | ezy nie jest to greechem? Je$i panna jest splamiona,
czy moze i4¢ do slubu w mirtewym wianku | w bialej sukni? Czy naleiy wychodzié
na spolkanie » chlopeem? Czy narzeczend po Sluble cywilnym powinni preebywad
razem, cuy doplers po Slubie keéeiclnym? Chiopiec chee chodzié ze mng, a ma inng,
co robif? Czy maliefisiwo bezdsletne mode siq rozejéé? Cauy konicczuy jest &lub kod-
cielny? Od ilu lat modna zawierad pwigzek maltensii? iid,
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jako pewna tradyeyjna forma kontakiu z Kesciolem. MoZna wnioskowad
z roinych obserwacji, #e mlodeziez warminska nie uczestniczy wilasciwie
we Mszy swietej. Czesto grupuje sie na chorze lub w przedsionku ko-
sciola, dokenujae stamtad obserwacji strojow, znajomych, prowadzac nie-
kiedy rozmowy towarzyskie itp. Tymezasem Msza swieta jest istotnym
elementem zyeia chrzescijanskiego i zwagzanie sie z nia mlodziezy odgrywa
niezmierng rolg w uksztaltowaniu jej postawy religijnej i zyciowej.

Drugim istolnym problemem to rozbudzenie zycia Eucharystyeznego
wérod mlodziery. Na podstawie ankiety wykazano, Ze wiekszosé milo-
dziezy przystepuje do spowiedzi i Komunii $w. tylko na Wielkanoc, lub
tylko kilka razy do rolu. Nie obserwuje sie wérad niej glebszego prze-
zywania tajemnicy Eucharystycznej. Wiemy przeciez, ze nie chodzi tylko
o samo komunikowanie, ale przede wszysikim o Zyeie Eucharystyczne
na codzien, Mlodziez, ktora czesto i sSwiadomie komunikuje, stara sie
swoje Zycie przyblizyé do idealow ewangelicznych. Mozna sgdeic, Ze
gdyby naleiycie rozwinelo sie Zycie Eucharystyczne wsrod mlodziezy,
zniknelyby takie plagi spoleczne jak naduzywanie alleoholu, tamanie szo-
stego przykazania, leklkomyslnosé, brak szacunku dla rodzieow 1 wycho-
waweow itd.

Niestety slabe zyeie Eucharystyezne lub catkowity jego brak, sprzyja
rozwojowi wszystkich tych plag. Istnieje wigc pilna potrzeba rozbudzenia
zycia Bucharystyeznego, ktore rowniez podobnie jak Msza Sw. stanowi
podstawe odpowiedniego przygotowania do Sakramentu Malzenstwa.
Jest jednak pewien problem trudny do przelamania, do pokonania, Sta-
nowi go usunigcie opordsw wsrod mlodziezy w przysltgpowaniu jej do
Saliramentu Pokuty. Mlodziez, zwlaszeza opanowana przez roine nalogi,
nie chee sie zblizaé do konfesjonalu, Przekonanie jej w tym wzgledzie jost
niezmiernie trudne, ale zarazem jest problemem bardzo wainym dla
duszpasterstwa.

Dodaé nalezy, *e w omdwionych powyzej sprawach nie moZna jed-
nakowo traktowaé calej wiejskiej mlodziezy pozaszkolnej. Jak wykazaly
poprzednie rozwazania, nizszy poziom od calosci reprezentuje milodziez
meska oraz mlodziez zatrudniona poza rolnictwem. Szezegolne trudnodei
sprawia mlodziez w réznych zokladach pracy. Miodziez ta posiada do wla-
snej dyspozycji pienigdze, jest niezalezna od rodzictw, ekonomicznie usa-
modzielniona, przez eo ma szersze mozliwosei prowadzenia niezaleznego
trybu zycia,

Niewgtpliwie te kategorie mlodzieiy najbardziej oddajg sig¢ wspo-
mnianym poprzednio réznym rodzajom wykroczen moralnych popadajac
w jakze preykre w skutlcach nalogi. Czesto réwniez mlodziez ta jest reli-
gijnie obojetna 1 opanowana przez materializm praktycany. Wydaje sie,
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ze ta wlasnie kategoria mlodziezy wymaga szezegilnej troski ze strony
duszpasterza, Potrzeby jej w zakresie przygotowania do Sakramentu Mal-
zenstwa sg wicksze jeszeze niz u pozostalych grup mlodziezy,

Zbierajgc wnioski z rozwazan zawartych w tym rozdziale, stwierdzié
trzeba, ze stan duszpasterskich potrzeb mlodziezy jest bardzo zréznico-
wany: od ideologicznyeh do czysto praktycznych i syciowych, od ogélnych
w zakresie religijnym i moralnym do czysto malzenskich: od bledow
i ignorancji do niekensekweneji zyeiowych. Wszystko to wymaga specjal-
nej troski duszpasterza i zastosowania roznych form duszpasterskiego
oddzialywania, aby najpierw t¢ mlodziez uratowaé od katastrofy zyciowej,
wprowadzi¢ na wlasciwg droge i dobrze praygotowaé do malzenstwa.

Mozna powiedzie¢, ze jeszeze obecnie duszpasterz ma szanse odpowied-
niego wypelnienia swej roli wobec wspblczesnej miodziezy, zwlaszeza
jesli chodzi o ukazanie jej wlasciwego sensu Zycia, zwrécenia jej uwagi
na grozgee niebezpieczenstwa, troszezge sie o nalezyte przygotowanie jej
do zawarcia zwigzlou malzenskiego, Szanse te jednak zalezq przede wszyst-
kim od nalezytego uchwycenia potrzeb mlodziezy w omawianym zakresie
i dostosowania do nich skutecznych metod oddzialywania duszpasterskie-
go. Niektore z tych metod zasygnalizujemy w nastepnym rozdziale niniej-
szej pracy.

IIIL. METODY DZIALALNOSCI DUSZPASTERSKIE] W ZAKRESIE
PRZYGOTOWANIA DO SAKRAMENTU MAEZENSTWA

Majge na uwadze problem przygotowania mlodziezy do malzenistwa
analizowalismy go w réznych aspeldach, z kolei mozna wiee przejsé do
omdwienia metod dzialalnoSei duszpasterskiej w tym zakresie.

Rzecz jasna, Ze dotychezasowe duszpasterstwo zajmowalo sie proble-
mem przygotowania milodziezy do Sakramentu Malzefistwa i ma ono
juz na swoim koneie do odnotowania pewne ugruntowane przez tradycje
metody. Trwajg takze poszukiwania, a nawet sq juz w niektorych osrod-
kach paralialnych stosowane nowe metody, Faktem jest jednak, ze hez
gruntownej analizy z jednej strony norm teologicznych, zwlaszceza ich
nowego ukazania przez II Sob6r Watykanski, z drugiej strony za§ Tak-
tyecznych potrzeb mlodziezy, metody te nie bedg ani callkowicie aktualne,
ani skuteczne. Dotychczasowe duszpasterstwe mialo tendencje do opie-
rania si¢ na dowolnoéci pomyslow duszpasterza, jego inicjatywy 1 przy-
padkowosei doboru metod. Niestety metody te w Swietle zmieniajacych
sig zwlaszeza w naszych ezasach religijnych potrzeb czlowieka nie edaja
egzaminu. Zachodzi obecnie potrzeba gruntownego przemyslenia proble-
mu przygotowania milodziezy do malzefstwa i to w roéznych aspektach.
Takg jest tendencja w mysl 11 Soboru Watykanskiego, calej wspolezesne]
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teologii pastoralnej®, kiora nie zadowala sig juz, jak dawniej, dowol-
noscig wskazan pastoralistéw, ale uwzglednia i znajomosé teologii i aktu-
alne] rzcezywistodel. Ze wzgledu na niedociggnigeia wspélezesnych metod
duszpasterskich jak i postulaty odnowionej teologii pastoralnej w niniej-
szym opracowaniu postaramy sie w oparciu o analize omawianego pro-
blemu wypracowaé aktualne i skuteczne metody duszpasterskie przygo-
towania wiejskiej mlodziezy pozaszleolnej do preyjeeia Sakramentu NMal-
zenstwa.

Trzeba stwierdzié, ze mlodziez wiejska pozaszkolna, jak to widaé z po-
przednich rozdzialow, jest specjalng kategoria spoleczng, jak najbardziej
zaslugujacy na osobng uwage ze strony duszpasterza.

Mlodziez szkolna ma mo#liwoéé korzystanin z lekeji religii, moze
uswiadomié¢ sie w tak wainej sprawie jaka jest przyjecie Sakramentu
Malzenistwa, Mlodziez pozaszkolna przeciwnie, po ukonezeniu szkoly pod-
stawowej nie ma juz tych szans, a przeciez tu nie wiele zdobyla, Dotyczy
to szezegblnie terenu diecezji wanminskiej, gdzie jak wiadomo badana
mlodziez w okresie szkolnym nie znalazla odpowiedniego przygotowania
nie tylko do przyjecia Sakramentu Matzenstwa, ale i do religijnego wy-
chowania dzieci.

Wydaje sie, ze na podstawie dotychczasowych rozwazaf moina wy-
sungé szezegolnie cztery metody, przy pomocy ktorych duszpasterze
przygotowanie do malzenstwa bedg mogli postawi¢ na odpowiednim po-
ziomie: a, katecheza przedmalzenska, b. zycie sakramentalne, e. kontakty
duszpasterskie d. oddziatywanie przez $rodowisko.

Zanim przejdziemy do omdwienia poszezegolnych metod, zwrotmy
wezesniej uwage na dotychezasowe metody przygotowania do malien-
stwa. Na wstepie trzeba stwierdzié, ze nie bylo dlugofalowej pracy przy-
gotowawezej. Najbardziej rozpowszechniong metody bezposredniego przy-
gotowania, zwlaszeza w $rodowisku wiejskim byly tzw. ,duie pacierze”.
Miesige ezy tez trzy tygodnie przed planowanym slubem narzeczeni zgla-
szali sie u swojego proboszeza, ktéry sporzadzal protokol przepisany przez
prawo kanoniezne, w ktorym chodzi przede wszystkim o stwierdzenie, czy
pomiedzy narzeczonymi nie zachodzi ktoras z przeszkod malzenskich,
a nastepnie egzaminowal narzeczonych z pacierza oraz niektorych kawvestil
zwigzanych z Sakramentem Malzenstwa. Gdy pytany nie wykazal sig
odpowiednimi wiadomoseiami, musial przyjsé raz jeszeze za tydzien a cza-
sem przychodzil kilka razy, az ,zmoéwil pacierze" tzn. odpowiedzial na
stawiane przez proboszeza pytania. OczywiScie nie bylo tu miejsca na
pouczenie przez duszpasterza.

® ppr. Handbuch der Pastoraltheologie, Praktische Teologle der Kirche in ihrer
Gegenwart. B, I. Herausgegeben von: F. X. Arnold, K. Rahner, L. Weber,
V., Schury Wien 1904,
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Mlodziez wicjska mogla sie dowiedziet co§ jeszeze o sprawach zwig-
zganych z preygotowanicm do malzenstwa na specjalnych naukach sta-
nowych, ktére wyglaszali misjonarze z okazji misji ezy tes releolekeji
wielkopostnych. Tu jednak mlodziez byla bierna, nie miala mozliwosei
zapytad, wyjaSni¢ swolch walpliwosei.

Bralk dluzszego specjalnego prazygotowania utrudnial rownies i pro-
hoszezowi prace duszpasterska, kiory nic mial okazji lepszego poznania
kandydatow do malzehstwa, zbadania bardziej gruntownego ich wiedzy
religijnej, zainteresowani za$ xostawieni sami sobie po skofczeniu seleaty
podstawowe] latwo ulegali rozszerzajacej sie zarazie plag spolecznych.

Miodziez ber przemwy po ukonczeniu szkoly winna byé pod kierun-
liem swego duszpasterza. Nie wolno dopuscié do wytworzenia sie u tej
miodziezy przekonania, ze nikt sie nig nie interesuje, nikt sig nig nie
opickuje. W zwigzlou z tym sluszne wydaje si¢ byé pytanie dlaczego
w Seminarium Duchownym prazygotowuje sie przysziego duszpasterza
tylko do katechizacji szlkolnej, tzn. dzieci i miodziesy uczgee] sie, za-
pominajge, ze istnieje takie mlodziez pozaszkolna. I ona ma prawo bye
pouczona o zasadach wiary i moralnosei, 4

Przystqpimy wige do oméwienia wspomnianych metod duszpasterslkich
przy pomocy ktorych duszpasterz powstrzyma szerzgee sie xlo, a tym
samym wypelni swg rolg na tak waznym odeinku swej pracy.

L KATECHEEZA PREEDMALZENSKA

Dotychezasowa analiza postaw religijno-moralnych badanej mlodziezy
a zwlaszcza jej potrzeb zwiazanych z przygotowaniem do Sakramentu
Malzenstwa jak rowniez niewystarczalnogé dotychezasowych metod pray-
gotowania przedmalzenskiego, postuluje zastosowanie nowych skutecz-
nych metod. Pierwsza narzucajgea sie potrzeba tej pracy to przede
wszystkim uwolnienie mlodzicdy od ignorancii religijnej, przez pouczenie
0 prawdach Bozych a nastepnie wszechstronne oméwienie problemow
ewigzanyeh z Sakramentem Malzenstwa, Potrzebom tym zadoséuezynic
ma katecheza przedmalzenska nazywana nickiedy pewnego rodzaju |, ka-
techumenatem™ =5,

Przeizywajacy, zwlaszeza ostatnio kryzys instytucje matzefistwa i ro-

= Man darl sich [ragen, warum die zuldinftigen Priester fast nur in der Sehul-
leatethese ausgebildel werden, warum werden sie nicht ebenso priindlich eingefiihrt
in die Hauptformem der aussenschulischen Kalechese?! — 1. Hasenlkamp, A.
Exeler: Notwendigkeil und Tormen der ausserschulischen ISalechese. Kuloole-
tische Blatter 36 (15G0) 339,

W, Lesiaok: Paralinlne praygolowsnie mlodzieiy doreslei do melbienstw,
Micsigeznile Kodcielny Archidiceezji Poznaiskie 9 (1658) 5510 B, Héring Kate-
chumenat malzenslkd, Home Dei 1000 nr 4, 5. 558—561,



ROLA DUSZPASTERZA W PRZYGOTOWANIU DO MALZENSTWA 121

dziny starano sig w roiny spesob uleczy¢, diagnoz nie bralk %, Mimo
jednal najlepszych checi nie zbadane korzenia zla i leczono objawy a nie
prezyczyny, Nasza praca w katechezie ma siegadé do korzenia zla, ma
zwiaza¢ malzenstwo i rodzing z Bogiem, ktory jest Lekarzem zdolnym
uleezyt takze i te chorobe, Jako cel stawiamy sobie wychowanie nad-
przyrodzonego czlowicka i troske o to aby da¢ mu nadprzyrodzony poglad
na zycie i na jego prayszlg redzine 27,

Podstawe w tym zakresie stanowi eneyklika papieza Piusa X1 o mal-
zenstwie chrzescijanskim Casti connubii, w kiorej papiez wyraznie stwier-
dza, ze pierwszym warunkiem uzdrowienia malzenstwa i rodziny jest
potrzeba gruntownej nauki o matzenstwie, aby jak pisze papiez ,umysly
ludzkie oSwiecily sig w prawdziwe] nauce o malzenstwie” # co rdwniez
podkresla Komisja Duszpasterska Episkopatu Polski mowige: |, Zacho-
wanie zdrowego zycia malzenskiego i rodzinnego wymaga bardzo zasad-
niczego nauczania o malzenstwie, dlugotrwalege przygotowania wycho-
wawczego do wspoliycia w malzenstwie i rodzinie” &,

Sobor Watylianski 11 w swej Konstytucji Duszpasterskie] o Koseiele
w Swiecie wspolezesnym omawiajae w drugiej jej czesei niektére najbar-
dziej naglgce problemy, na pierwszym miejscu zastanawia sie nad god-
noéeig matzenstwa i rodziny. , Nie wszedzie zas — mowi Sobdr —
godnost tej instytucji jednakim swieci blaskiem, gdyz przyGmiewa ja
wiclozenstwo, plaga rozwoddow, tzw. wolna milosé 1 inne znieksztaleenia,
Ponadto milosé malzenska bardzo czesto doznaje sprofanowania preez
egoizm, hedonizm i niedozwolone zabiegi przeciw poezeciu. Poza tym
dzisiejsze warunki gospodarcze, spoleezno-psychologiczne i obywatelskie
wprowadzajg w rodzine niemale zaburzenia®, ¥

Dalej Sobdr mimo ukazania tych trudnoScei i niebezpieczenstw grozg-
eych malzenistwu i rodzinie jak gdyby zachecal do dalszej pracy i do
wylrwania, stwierdzajge: ,, To wszystko niepokoi sumienia. A jednak sila
i moc instytueji malzenstwa i rodziny ujawnia sie takze i w tym, Ze
glebokie przemiany w dzisiejszym spoleczefistwie mimo trudno$ei z nich
wyplywajgeyeh, coraz czeSciej i w roZny sposth ukazujg prawdziwy cha-
rakter tej instytucji. Dlatego tez Sobor, ukazujac w jasniejszym fwietle
nielktore rozdzialy nauki Kofciola, pragnie oswieeié i natehnaé otucha
chrzescijan i wszystkich ludzi, ktorzy usiluja ochraniaé i wspieraé wro-
dzong godnosé stanu malzenskiego i jego niczwykly Swietq wartoge”,

“ Np. B. Hiiring: SBoriologie der Famille. Salyburg 1954: J. Leelerq, J.
David, Die Familie, Freiburg 1055,

®W. Lesianlc de eyt s BSL.

WP ius X1 Eneyllika o maliedstwie, jw. 5. 4,

B Sakramenty Swiele w duszpasterstwie, jw. s 235,

® Konstylucia Duszpasterskn o Koscicle w éwiccie wspolezesnym (Gaudium et

Spes) Zuak Nr 148, 1966, s, 1208,
A Tamse,
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Jeéli chodzi o opracowane tematyki katechizacji uswiadamiajgcej
w naszych warunkach mozna wykorzysta¢ dos¢ obszerng literature. %

Duszpasterz winien pamigta¢ by cala jego praca duszpasterska pro-
wadzila do prezygotowania przedmalzenskego a zwlaszeea organizowana
katecheza, Organizujge za$ katecheze przedmal?ensks i to najlepiej dwu-
letnig, duszpasterz winien postawi¢ sobie nastepujgee zasady:

1. W katechezie bierze udzial cala mlodziez pozaszkolna danej pa-
rafii. Pod koniee dsmej klasy duszpasterz powinien zorientowat sie,
ktorzy uczniowie powiekszg grono mlodziezy pozaszlkolnej i powoli przy-
gotowywaé ich do nowej formy Zycia. JeSli chodzi o wick uczestnikow
katechezy, to mlodziez meska winna w niej wzigé udzial po skonczeniu
18 lat, a miodzie# zenska po ukonezeniu 16 lat. Najlepiej przeprowadzié
katecheze z jednym rocznikiem, w czasie jednak przejsciowym udzial
biorg 1 starsi.

2. Katecheza jako pelne praygotowanie do prazyjecia Salkramentu Mal-
zenstwa, winna, jak to wyze] wspomniano, trwaé przynajmniej dwa lata
a czasem nawet i dluzej i obejmowaé to co moina by nazwaé uzupel-
nieniem symboli fidei, dalej tematy etyczne, prawa koscielnego a zwlasze-
cza tematyka zwigzana z malizenstwem i rodzing.

3. Udzial w katechizacji winien byt obowigzkowy i dlatego wskazana
jest kontrola uczesinictwa. Po ukonczeniu uczestniey otrzymujy zaswiad-
czenie, ktore okazujg przy zglaszaniu zapowiedzi razem z innymi dolu-
mentami. Duszpasterz powinien to respektowac.

Postulat ten znajduje moene poparcie w kodeksie prawa kanonieznego,
ktory rozrdinia egzamin przed$lubny od nauki przedélubnej. Postano-
wieniem kanonu 1020 §§ 1 i 2 o egzaminie przedSlubnym, ¥ staje sie za-
do$t przez sumienne spisanie protokélu egzaminu przedslubnego przy
zglaszaniu zapowiedzi wedlug formularza jednolitego dla calej Polski,
wydanego z polecenia Episkopatu, a opartego o instrukeje Kongregacji
Sakramentow.

Wreszeie bardzo waina sprawg katechezy przedmalzenskiej bedzie
sam program katechezy, ktory trzeba tak ulozyeé aby uwzglednial naj-

R Cis: Uswiadomienie w katechezie przedmaliefiskie], Alenenm Koplaiskie
19682 ¢, 64, 8 TO—88: 5. Kunowslki: Duszpasterskie ufwiadomienie pleiowe ro-
dziedw, dziect | mlodseiy, Homo Dei 1963 nr 1 (111} 5. 50—351; Tenze; USwiadomienie
deieci i mlodzieiy w pedagogice nowoczesnej, Atenceum Kaplasskie 1962 nr 318
s 28—a1: W, Pluta bp Katechizacia przedmal?enska. Ateneum Kopladielcie 1850
nr 300—302, &, 223—335; Tende: Katecheza prrzedélubna, Atencnm Kaoplonskic 1958
nr 204 s 02—1000 W. Wajtowies Nauka preedilubna jake nicoceniony mo-
ment w duszpasterstwio, Homeo Dei 1960 nr 4, s, 505—574.

#  Parochus cui jus assistendi matrimonio, opportuno antea tempore, diligenter
Investiget num mulrimonto contrahendo aliguid ebstel™, Kan, 1020 § 1.,/ Tum sponsum
tumn sponsam etiam seorsum et caute interroget num aligquo detincantur impedimen-
to, an consensum libere praesertim mulier, pracstent, et an in doctrina christiana
sufficlenter instrucli sint, nisi ob personarum qualitatem haee ultima fnterrogatio
inutilis appareat”. Kan. 1020 § 2.
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wazniejsze problemy i potrzeby danego $rodowiska, a takie wWymogi
prawa kofcielnego. Przytocze tutaj projekt programu katechezy przed-
malzenskiej opracowany przez Wydzial Duszpasterski przy Kurii Bisku-
piej w Olsztynie — oczywiscie w pewnym skrocie:

8. Program zaklada, Ze sluchacze majg ogélne wiadomedcl religijne w zakre=
sie szkoly podstawowej.

b. Program przewiduje picé grup lemalycznych po 20 jednostelk realizowa-
nych nie mniej jak przez dwa lata.

L. Charakterologia — préby samowychowania, Zagadnienie naleiy opra-
cowacé w oparciu o wspélezesng katolicks charaklerologle, psychologie | teologie,
Wskozana jest motywacja biblijna.

II. Zagadnienia etycrne — zasadnicze moralne linie roewojowe czlowlela.
W opracowaniu zagadniei wslkazane jest oparcie sie o eneyklili; Mater ef Ma-

glstra, Pacem in terris, Populorum progressio a awlaszeza o dolumenty 11 Soboru
Walykanskiego,

HL Zagadnienia swintopoglydowe — uzasadnienie Zycia moralnego kaidego
eczlowielka.

IV. Zycie nadprzyrodzone — istola Zycia chraeseijafisklego,
V. Zycie rodzinne — maliefstwo ofrodliem #yeia chrzedcljanskicgo.

4. W katechezie dla mlodziezy pozaszkolnej nalezy liczyé sig ze szcze-
golnymi trudnosciami dydaktycznymi, dlatego kazdy temat powinien byé
starannie i dobrze przygotowany i odpowiednio do potrzeb psychiki mlo-
dziezy pozaszkolnej przeprowadzony. W tresé zagadnienia powinna byt
miodziez zaangazowana rozumem, uczuciem i wola, a wynik doktrynalny
nalezy utrwali¢ w pamieei.

Aby uczynié zados¢ wymogom prawa kanonicznego ¥ w ostatnim roku
lkatechezy szezegolng uwage nalezy zwrdcié na problem samego malzefi-
stwa jak to wskazano w pigtej grupie powyzszego projektu, Kanon 1033
jasno okresla fres¢ nauczania przedmalzenskiego: a. dogmatyka malzen-
stwa i rodziny, b. etyka Zycia malzenskiego, c. wychowanie dziecka w naj-
szerszym pojgeiu, d. podstawowe prawdy wiary i moralnosgei,

Duszpasterz przeprowadzajgey katecheze przedmalZensky staraé sie
winien, by poznawana prawda Boza byla przezywana, weielana w iyrie,
hy mogla doprowadzi¢ mlodziez do spotkania z Bogiem w wierze i zyciu
na wzor Jezusa Chrystusa. Uwzglednienie powyzszych postulatow wy-
maga zmodyfikowania metody. Do elementow intelektualnych, nalezy
wprowadzié element przezycia, alitywizacji moralnej, zainteresowanin

M Ne omitlal parochus, secundum diversam personarum conditionem, sponsos
docere sanctitatem sacramenti matrimonii, mutuas coniugum obligationes el obliga-
tiones parentum erga prolem; eosdemgue vehementer adhortelur ul ante matrimonii

celebrationem sua peccata diligenter confileantur, ot sanetissimam Bucharistiam
pie recipiant” kanon 1033,
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i dyskusji, postugujge sie materialem biblijnym, liturgicenym i modli-
twg, 1

Réawnoczesnie z katocheza preedmadizensky pojdzie praca w drugim
kierunku, by wdrozyé mlodzicz w rozumniec postawione zycie sakramen-
talne. Te metade omowimy w nastepnym paragrafie niniejszego opra-
cowania,

EOAYCIE SAKRAMENTALNE

Obserwacje, wywiady oraz analiza postaw religijno-moralnych ba-
danej mlodziezy sygnalizujg brak glebszego zrozumienia wartosci zycia
sakramentalnego | wlasciwego uezestnictwa w saliramentach, a zwlose-
cza ich potrzeby w Zyeiu codziennym. Mlodzies z malymi wyjatkami pod-
chodzi do tego zagadnienia tylko zewngtrznie, traktuje Sakramenty jako
coi tradyeyjnego — ,robie tak bo inni, a zwlaszeza starsi tak robia".
Brak prawdziwego przezyeia spotkania z Chrystusem w Sakramencie.

1 znow staje przed duszpasterzem bardzo waZne zadanie, by ukuazac
mlodziesy wilasciwe miejsce Sakramentow w ich zyciu. Sprawa pouczenia,
uéwiadomienia hedzie miala miejsee w kalechezie, ale to jeszcze za malo.
Pognana przez miodzier podezas katechezy prawda musi byt preyjeta,
ukochana i weielona w #ycie. Jedli chodzi o Sakramenty Swigte bedzie
to miale miejsce najpierw w liturgii Kosciola a nastepnie w szarym co-
dziennym zyeiu, Wlasciwe miejsce w Zyciu mlodziezy znalezd musi prze-
de wszystkim Msza §w., Komunia sw. oraz Spowiedz,

Zaaobserwowane w badaniach potrzeby ozywienia zyein sakramental-
nego pieknie korelujg z ujeciem tej sprawy przez 1T Sobor Watykanski
w pierwszym jego dokumencie: Konstytueji o Liturgii, @ lktéra tak do-
bitnie i wyragnie nakazuje duszpasterzowi dbalosé o liturgiczne wycho-
wanie parafian i troske o ich wewnetrzny i zewnglrzny udzial w ohrze-
dach liturgicznych.

Duszpasterz jednak winien hyé §windomy, ze centrum i celem wsuel-
kiej pracy duszpasterskiej jest uwielbienie Boga w duchu i prawdzie
przez zycie z Chrystusem i w Chrystusie, preez 2ywy kontakt z Chrystu-
sem zaczerpniety z czynnego i ewocnego uezestnictwa w Ofierze Nszy
Swigtej *7, Tu lrzeba postawié zasade duszpasterska, ze Msza Sw. niedziel-

W, Nowacwxy k! Pregyeolowanie do gyeia maliensho-podzinnesgo a kalecheza,
Kalechelo 1965 nr 2 {(458) s 67—75; J. Tarnowskis Rola katechety w praypoto-
waniu do malzenstwa, Atencuwm Kaplanside 1958 ne 204 5. 64—60,

W pnstyluein o Litureil Swicte] (preeldod polski zalwicrdzony prage Komisjg
Liturgiczng Episkopatu), Atenewm Kaplensicic 1064, t. 67 s 120—148, Duszpastorae
nieeh zabiegajy porliwie 4 clerplivie o liturgiesne wychowanie oraz cayony udpint
wiernyeh tak wewnelrany jak | zownelrany slosownie do lch wieku, stanu, redzaju
iyein i stopnia kultury religijnej, spelniajge w ten sposdb jeden z glownych obo-
wigaledw wictmepgy szalarza BoZyeh tajemnie™ s, 133,

W Behenlk: Msza Sw. w duszpastersiwic pﬂl‘ﬂfiﬂ]:ll.‘ﬂ'ﬂ, mun?.}.fnupir; wwie=
rajaey wyldady na KUL 1863/64.
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na powinna by¢ uwieficzeniem, podsumowaniem wszelkiej pracy duszpa-
sterskiej, tj. katechezy, dobroczynnesci, apostolstwa $wieckich, odwiedzin
duszpasterskich, pracy w kancelarii parafialnej i prac nad mlodziezy.

Wazng tu bedzie osobista postawa i zaangazowanie samego duszpaste-
rza, Wiadomo, ze czego sam duszpasterz nie bedzie posiadal, tego innvm
nie przekaze. Musi wigee duszpasterz do tej pracy przygotowaé sie sam
przez solidng prace nad sobg, przez studium, medytacje kaplanska, goraca
modlitwe, a lakze przez traktowanie cgynnosci liturgicznych z wielka
godnoscig | powaga, Dalej musi duszpasterz dazyé¢ do wytworzenia w pa-
rafii edpowiedniej atmosfery sprzyjajacej modlitwie i skupieniu, gdy
perwszym zadaniem wychowawezym w parafii jest uobeenienie Chrystu-
sa EBucharystycznego i Ewangelicznego zgodnie z zasadg Chrystocentry-
zmu . Do wyrobienia tej atmosfery prezyczynié sie moga takie czynniki
migdzy innymi jak: czystosé w kosciele i dokela koseiola, odpowiedni
poziom religijny i kulturalny stuzby lkoseielnej: bardzo waznym ezynni-
kiem jest punltualnosé, odpowiedni repertuar pieSni, wlasciwy dobor
tematyki kazan itd.

Wytworzywszy odpowiednig atmosfere duszpasterz staraé sie bedzie,
by stopniowo weiggngé wazystkich parafian a zwlaszeza dzieci i mlodziez
tak w zewnetrzne jale i wewnetrzne uczestnictwo we Mszy sw. coytane]
jak i spiewanej *. Mlodziez winna przychodzi¢ na Msze sw. z mszalikami,
na katechezie nalezy nauczyé jg postugiwania sie mszalikiem, uezyt
przed Mszg sw. piesni koScielnych na dany okres liturgiczny, Przed wpro-
wadzeniem czegos nowego do liturgii trzeba pamietad o bym by dobrze
wyjadnié, przeéwiczyé i dopiero woéwezas wprowadzié. Dolkladnie zawsze
ustali¢ = organists lkiedy i jakie piesni w czasie Mszy sw. majg byé épie-
wane, Wiernym objasnié¢ lkiedy w czasie Mszy sw. majq sta¢, siedziet, klg-
czeé, zawsze podkreslajge centralng pozyeje Mszy $w. w calej liturgii 99,

Duszpasterz, ktory zadowala sie tylko ,odprawisniem” Mszy sw. nie
troszezae sie o Lo jak wierni uczestniczyg we Mszy sw. zaniedbuje jeden
z najwaznie jszych obowigzkow swej pracy duszpasterskiej, Wierni zawsze
winni byt swiadomi, ze ich uczestnictwo we Mszy dw. ma by wewnelrzne,
co tak dobifnie podkresla papiez Pius XII w encyklice Mediator Dei !,
poprzez poboing uwage umyslu i uczuecia serca przez klore majg sie
laczyé jak najécislej z Najwyizszym Kaplanem i z Nim i przez Niego
sktadaé ofiare 1 razem z Nim siebie oliarowaé. To ueczestnictwo stanie sie
pelniejsze gdy do niego dolgezy sic udzial zewnetrzny,. wyrazajacy sie
w czynnosciach obrzedowych jak gestach, odpowiedziach, modlitwach

3, hunowslki: O wychowaniu paralialnym. Katechein 1964 or 4, 5. 152,
Por, B, Itak: Msea Swicta recyloawana i plewana, Pomnan 1964,

W Por, R. Guardini: O anakach Swietyeh Kalowice 1926,

i Piuws XII Mediator Dei. AAS 1050 5. (30,

EE

H
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i spiewach. Pamigtaé winien duszpasterz w calej swej pracy o najnow-
szych przepisach liturgicznych, kiorych celem jest, jak to wyzej wspo-
mniano, poglebienie zycia liturgicznego.

Do ezynnego uczestnictwa we Mszy §w. w stopniu doskonalym, letore
ma byé¢ uczestniczeniem ,$wiadomie, czynnie i owocnie' % nalezy sa-
kramentalne prayjecie Eucharystii. O tym nie mogg zapomnie¢ ani sam
duszpasterz ani tez wierni. Tymezasem jak to zaobserwowano w bada-
niach wéréd miodziezy, a takze i starszych, Komunia $w. nie ma nale-
zytego zrozumienia, Nie widzi sie w niej wartosci, sity a przede wszystkim
potrzeby Zyciowej, zwlaszeza w tak waznych i trudnych okresach zycio-
wych, jale okres narzeczenstwa czy zyeia malzenskiego, Wiekszosé bada-
nych stara sig tylko, by nie popasé w konflikt z Kosciolem przez za-
niedbanie Komunii §w. Wielkanocnej: przystepuje do Komunii éw. raz
w roku i tym sig zadawala. Duszpasterz wige, troszezyé sig winien aby
ukaza¢ miodziezy wartosé, potrzebe i wspaniale owoce Komunii &w, w iy-
ciu kazdego czlowieka, a awlaszeza w Zyciu rodziny, w zyciu chrzescijan-
skiego malzenstwa, Owoce te pieknie okredla zmarlty w opinii $wietosei
proboszez — duszpasterz podwarszawskiej parafii Izabelin, Ks. Aleksan-
der Fedorowicz: ,Milos¢ ofiarna, jedno§¢ doskonala lgczgca Chrystusa
z KoSciolem, bedzie wzorem wzajemnej ludzkiej milogei i calkowitego
zjednoczenia malzonkéw zyjgeych Eucharysti. Milosé ofiarna zajmie
miejsce milosci egoistycenej, ktora tak czesto niszczy szezeScie mal-
zonkow' 15,

Narzeczeni i malZzonkowe przystepujacy do Komunii sw. odnosié sie
bedg z wielkim szacunkiem do siebie wrzajemnie, pamietajge, ze eiala
karmione Eucharystia sq $wiatynig Ducha Sw. Kazdy czlowiek, ktory
jednoezy sie z Bogiem, niewyczerpanym #rédiem wszysthkich doskonalo-
sci, sam staje sie lepszym, bardziej duchowym, czystym, opanowanym,
stowem szlachetniejszym czlowiekiem. Czesta Komunia éw. réwnie? i ze
swoich okolicznosei ma dobre skutki, mianowicie z Eomunig $w. sq po-
lgczone rézne czynnodei religijne jak uczestniczenie we Mszy $w., mo-
dlitwa, zal za grzechy, dobre postanowienie, ofiary, pokonywanie trud-
noéei. * Bedzie sig wiec staral duszpasterz przy kazdej okazji zachecaé
mlodziez, by Zyla w stanie laski u$wiecajgeej i jak najezescie] komuni-
kowala. Moze w tym celu propagowat¢ Komunie Sw, pierwszopigtkowa,
2 okazji imienin, réznych uroczystodei koécielnych, rodzinnych, pogrzebu,
rocznie itp,

Bardzo waing rzeczy bedzie zwrédcenie przez duszpasterza uwagl na

2 Konstytucja o Liturgll, jw.

A Fedorowlesz REucharystia — centrum #ycia chrzefoljafiskiego, Ale-
neum Kaplanskie 1960 {, 61, s 108,

# Por. T. Toth: Opieka duchowa nad mlodzieza, T. IT. Krakdw 1047 5 130/139,



ROLA DUSZPASTERZA W PREYGOTOWANIU DO MALZENSTWA 127

wezystko, co odeigga mlodziez od Komunii sw., na to co przeszkadza
ezeste] 1 prawdziwie przezytej Komunii sw. Taka dominujacq przeszlkodg
jest chyba lgk i odraza do Sakramentu Pokuty. Tu znow powstaje nowe
pole pracy duszpasterskiej, by stopi¢ opory i lek przed konfesjonalem.
Z taktem, spokojnie, duszpasterz winien usunaé uprzedzenia, w kateche-
zie pouczy¢ milodziez o tym Sakramencie, akcentujge jego psychiczng
i duchowsg koniecznosé dla ezlowieka, a tak?e ukazaé go jako wielkie
dobredziejstwo. Jest on bardzo potrzebny, konieczny do calosei Zycia re-
ligijno-moralnego chrzescijan katolikow, jest wprost niezastgpiony w dzie-
dzinie wychowania do ezystosei plelowe], pozyeia malzenskiego 1 zgodnej
z naturg regulacji poczet. SpowiedZ $w, stwarza tu bowiem najidealniej-
sze warunki duszpasterstwa indywidualnego, daje okazje do konkretnego
omowienia tych spraw w stopniu koniecznym, z zachowaniem zrozumia-
lej wstydliwoscei 1 dyskrecii

Nie bez znaczenia bedzie tutaj przygotowanie samych spowiednikéw,
zwlaszeza tych, kidrzy spowiadaja narzeczonych i malzonkdw, Odpowied-
nie przygotowanie spowiednikéw i dobra wola penitentéw uwolni jedng
i druga strone od wielu bledéw i klopotéw. Duszpasterz zawsze winien
zatroszezye sig o to by przy spowiedziach masowych miedziez mogla sig
bez trudu i dlugiego czekania wyspowiadac.

Zdrowe zycie sakramentalne pulsujgce laskag Bozg i wewnetrznym
spokojemn wylworzy odpowiednig atmosfere tak dla duszpasterza jak i dla
miodziezy przygotowujacej sie do malzenstwa, a w zyeciu rodzinnym wy-
tworzy odpowiednig atmoslere odznaczajgey sie poczuciem spokoju, zgode,
zdrowie i wzajemna milo¢.

Rozszerzeniem wychowawczej pracy duszpasterza nad milodzieza po-
zaszkolng jest wyjscie jego na teren parafii i nawigzanie osobistych kon-
taktow, ktérych wspolezesny czlowiek, a zwlaszeza milody tak bardzo
potrzebuje,

3 METODA KONTAKTOW DUSEPASTERSKICH

Kaptan, duszpasterz — jalk moéwil dw. Pawel — jest .z ludzi wrigty
i dla ludzi postawiony w tym co do Boga nalezy" (Hebr 5, 1). Jako ,po-
frednik" miedzy Bogiem a ludZzmi znajduje sie on w centralnym punkeie
tych spraw, ktore ksztaltujg stosunek katolika-parafianina do Keéeiola, do
Boga, Totez nic dziwnego, ze kaplan ,posrednik” zawsze jest zywym
przedmiotem zainteresowania ze strony parafian, ktorzy o nim wypo-
wiadajg rozne sady, a jednoczesnic szukajg z nim kontaktow. **

Aby jednak duszpasterz moégl oddzialywaé na wiernych, wypelnia¢

5 Por, ¥, Mirel: Elenenty spolecane parafii rzymsko-katolickiej. Poenan
1028, J. Ma jka: Socjologia parafii, Lublin (maseynopis) s. 2—14; W. Plwowar-
ski: Ksieia w opinii parafian miejskich | wiejskich (maszynopis) 1964,



128 K5, WEADYSEAW TUREE

swoja misje, swejg role, musi posiadaé¢ u nich pewien autorytet. Pojecie
autorytetu lgezy sle z wladza, skonkretyzowang przez jalkgsé osobe lub
grupe osob 1, Podstaws autorytetu w grupie spolecznej jest wiec przede
wazysllkim wladza, Ale nie tylko, poniewaz wazng role odgrywajq talkze
osobiste walory podmiotu sprawujacego wiadze. W zwiagzku z tym moina
mowié o podwdjnym autorytecie jako podimiocie wladzy i osoby.

W przypadku duszpasterza nalezy stwierdzié, ze posiada on podwading
wladze: Swiecen i iurysdykeji, ktérg otrzymal od Kosciola. Wladze te sg
niezaleine od jego lkwalifikacji osobistych. Moze wice mied duszpasterz
podwdjny autorytet: oficjalny, urzedowy tzw. charisma of office oraz
autorytet osobisty, [aktycznie oparty na osobowych wartosciach, jak np.
swietose, inteligencja, wiedza, doswiadczenie, dobroté itp, tew. persomal
charisma.

Podwéjny rowniez charakter ma rola duszpasterza w parafii. Z jednej
strony mozna mowié o roli duszpasterza wyznaczonej przez Kodeks Pra-
wa Kanonicznego, przepisy synodalne, rozporzadzenia Ordynariusza itp.
okredlone preez tzw, ewra animarum 7, Duszpasterz wylionuje ja w imie-
niu Kosciola. Nalezy zauwazy¢ jednak, Ze juz z tych tytuldéw pelniona
przez proboszeza rola spoleczno-duszpasterska w parafii moze mieé nie-
jednokrotnie szerszy charakter niz okreéla jg prawo kanoniczne. Niewgt-
pliwie zalezy to w duzym stopniu od jego autorytetu osobistego. Tak np,
duszpasterz jako nauczyeiel i wychowawea o wiele wiekszy wplyw po-
trafi wywrze¢ w paralil, jesli odznacza sie aulorytetem osobistym, niz
mialoby to miejsce w przypadku braku tego autorytetu.

Obserwuje sig obeenie wérod parafian nie tylko w miastach ale i coraz
ezescief na wsi, ze zaszla gmiana w traktowaniu autorytetu i roli duszpa-
sterza przez nich. Dawniej podkreslany byl autorytet urzedowy, zachwy-
eala purafian rola ksiedza spolecznika, dzialacza polityeznego itp., dzisiaj
natomiast zarowno autorytet jak i rola duszpasterza ograniczajg sie przede
wszystkim do spraw natury religijnej. Autorytet oscbowy odgrywa wigk-
sza role, a nawet w wielu wypadkach tylko ten autorytet bierze sie pod
uwage,

Purafianic pragng pozostawa¢ w bliskich kontaktach ze swym duszpa-
sterzem. Pragng przedstawié mu swe trudnosci, klopoty, poradzi¢ sig
w sprawach religijnych czy moralnych, w sprawach wychowania dzieei.
Miodzies chee poradzié sie w sprawie wyboru zawodu, wyboru meza czy
zony. Malzonkowie radza sie w klopotach malzenskich, proszq o pomoe
w polgezeniu rozbitych rodzin, o umocenienie zachwianych malzenstw

o Por, I, Mirel: jw. s 165: 0 SBzezepafiski Sociologia. Hoawd] proble-
malyki 1 meted. Warszawa 1961 s, 503,

W Por. T, Mirek: jw. s 148—149, 267, F. Bgewk owiez Frawo Kanoniezne,
T, 1, Opole 1057 5. 500—504.
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i utwierdzenie w dobrym. Socjologowie w badaniach swych wylkazuja,
ze w swych klopotach najbardziej sklonna radzié sie jest mlodziez %, ktéra
stoi przed problemem wyboru drogi swego #ycia.

Parafianie cheieliby mieé jak najezeéciej duszpasterza u siebie w do-
mu, by bezpoérednio i bez skrepowania porozmawiaé z nim, zapytaé go,
wyjasni¢ swoje watpliwosei, uslyszeé jakie duszpasterz ma zdanie w nur-
tujgeych ich problemach. Proszg wige, by duszpasterz bywal u nich, ,nie
raz w roku urzedowo, ale jak najezgsciej, prywatnie i dluzej" %, Pragng
parafianie, by duszpasterz interesowal sie nimi, poSwiecal im czas, zyl
ich problemami i uczestniczyl w ich jak najbardziej autentyeznym roz-
wigzaniu. Zapotrzebowanie jest wielkie i duszpasterz cheacy wypelnié
swg role musi te sprawg odpowiednio ulozyé, Przede wszystkim opickg
duszpastersky w formie kontaltow objeta winna byé mlodziez, dla ktorej
zawsze winny by¢ otwarte drzwi plebanii, a takze przy kazdym osobistym
spotkaniu z nig w sposob serdeczny, po ojeowsku duszpasterz winien ra-
dzi¢, przestrzegaé¢, wyjadniaé, a gdy zajdzie tego potrzeba nawet na-
pomnied,

Jasnym jest, ze tym wszystkim potrzebom duszpasierz nie bedzie
w stanie osobiscie zaradzié, tym bardziej, ze weigz jest jeszeze brak ka-
plandw, a pracy przybywa, dlatego w mysl nauki II Soboru Watykan-
skiego ™, duszpasterz powinien weiagaé do wspélpracy ludzi dwieckich —
laikat — ktorzy pod kierunkiem duszpasterza w pracy apostolskiej sami
sie beda uSwigcag, oddzialywad na Srodowisko, chrystianizowaé je i z kai-
dym dniem czyni¢ lepszym.

Srodowisko, w ktérym dziala duszpasterz i w ktérym Zyjg wierni nie
moze by¢ mu obojetne,

ZAKONCZENIE

Celem niniejszej pracy bylo wypracowanie najbardziej skutecznych
metod umozliwiajgcych wspolezesnemu duszpasterzowi wychowanie mlo-
dziezy w zakresie przygotowania jej do Sakramentu Malzenstwa. Poszu-
kujae mozliwoSei wypracowania tych metod, zanalizowano w pierwszej
ezesei niniejszej pracy teologiczne, psychologiczne i pedagogiczne pod-
stawy malzenstwa oraz zwrocono uwage na potrzeby mlodzieiy w dzie-
dzinie praygotowania do matzenstwa na praykladzie wybranych parafii
diecezji warminskiej. Majge z jedne] strony, postulaty okreslajgee norma-

WW, Pilwowarski: Ksieia w opinfl parafian wiejskich (maszynopls) 1064
5. 42,

W Tamze, 5. 43,

" Dekret o Apostolstwie dwieckich, Warminskie Wiadomodel Diecesjalune 1967
nr 2 s, 45—465,

i — Sludia Warminskie



130 ES WLADYSLAW TUREK

tywng strone zagadnienia, z drugie] zaé istniejgce obecnie potrzeby, do-
szliSmy do wniosku, ze najbardziej odpowiednimi metodami sa:

1. Katechizacja przedmalzenska, ktéra winna trwaé co najmniej dwa
lata i obejmowaé poglebienie ogélnych wiadomosei religijno-moralnych
oraz wiadomosei z dziedziny makzenstwa, lacznie z odpowiednim uswiado-
mieniem i pouczaniem w tej dziedzinie.

2. Zycie sakramentalne oparte szezegblnie na §wiadomym uczestnic-
twie we Mszy Sw. i czestej Komunii $w.

3. Oddzialywanie duszpasterskie, glownie za pomocy kontaktéw oso-
bistych, i bezpoSrednie obcowanie z mlodzieza, umozliwiajgee jej przed-
stawianie duszpasterzowi interesujacych jg problemaw.

4. Oddzialywanie przez Srodowisko.

Sgdzi¢ mozna, ze proponowane metody nie sg jeszeze wystarczajgeo
wprowadzone zwlaszeza od strony techniki duszpasterskiej. Wydaje sie
jednak, Zze w $wietle zalozen teologii i istniejacych obecnie potrzeb sa one
najbardziej narzucajgce si¢ jako nicodzowne w pracy wspolezesnego dusz-
pasterstwa.

Nalezaloby postulowaé, aby tego rodzaju prace oparte na badaniach
w roznych Srodowiskach wiejskich naszego kraju byly kontynuowane.
Dzigki nim mozna by uzyska¢ bardzo wszechstronny material dowodowy,
umozliwiajacy glebsze uchwycenie faktyeznych potrzeb mlodziezy do-
rastajgeej.

Jednoczesnie mozna by zaktualizowaé proponowane metody i dosto-
sowat do innych §rodowisk w Polsce.

LE ROLE DU CLERGE DANS LA PREPARATION DE LA JEUNESSE RURALE
EXTRA-SCOLAIRE AU SACREMENT DU MARIAGE

RESUME

Quand nous considérons la crise de Taclion pastorale contemporaine, surtout
dang le domaine de la jeunesse, et quand nous cherchons un reméde & cel état de
choses, une guestion se présente a 1'ésprit: guelles méthodes pastorales doivent élre
employées par un pasteur d'imes pour que son apostolat soit le plus efficace, en
premier lieu & I'égard des jeunes gens qui se préparent au mariage, Nous lalssons
fei de edtée l'aspect théorique du problémme, Nous ne considtrons que son aspect
pratigue,

Pour reconnailre les opinions de la jeunesse au sujet de la religion el de la
morale, en particulier au sujet du mariage, nous nous sommes servi deg enquéles
et de questionnaires. Ceci nous a permis de priciser les bessings de la jeunesses dans
le domaine de la préparation au mariage et de choisir les meilleures méthodes pour
rendre ceite préparation efficace.

Pour trouver la solution du probléme nous awvons mené une enguéle parmi la
jeunesse rurale extra-scolaire dans plusicurs parodsses de Varmie.
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Dans le premier chapilre nous analysons 323 réponses & Penguéte en distinguant
le sexe, I'age, l'origine des parents, 'état religieux et 1'élat social des enguétés, Le
second chapitre contient une analyse de 1'¢lat religieux el moral des communautés
soumises a l'enquéte, Nous avons surbout considéré frois praligues relipieuses
fondementales, & savoir l'oraison, la messe dominicale, Ia Sainie Communion Nous
avons étudié le niveau de ces pratiques dans ces communautés, Dour ce qui concerne
I'attitude des jeunes & 1'égard de la morale, nous avons constaté que le niveau n'est
pas satisfaisant. Il est plus bas que le niveau des praligues religieuses.

Dans le paragraphe suivant nous avons étudié les opinions des jeunes sur le
mariage, en particulier sur les fiangailles, la chasteté avant le mariage, la forme du
mariage, la naissance des enfants, le contrile de naissances, les qualilés de mariage.

En général, on peut affirmer que la plupart des enquélés approuve le modile
chrétien de martage el de la famille. Cependant, parmi les engudlés on peut remar-
fquer une prande ignorance religieuse, des attitudes morales imparfaites, des erreurs
au sujet de mariage,

Pour remédier 4 ces défauts {l importe que le pasteur d'émes emploie les meil-
leures méthades pastorales, & saveir: a) la cathechése avant le mariage, b) la vie sa-
crementelle, ¢) les eontacts pastoraux, d) Vinfluence du milieu.
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SYMBOLIKA KLUCZY W APOKALIPSIE

WSTEP

Klueze byly znane od najdawniejszych ezasow w staroiytnosci. Odgry-
waly one duza role w zyciu codziennym a szezegolnie w Zyeiu religijnym,
w ktérym rozwinela sie ich symbolika. Symbolike te omowili miedzy
innymi: R. Vallois!, W. H. Roscher? i Hug?® Ale od strony biblijne]
a szezegblnie od strony Nowego Testamentu, ktory w wielu miejscach
wspomina o kluczach, nie ma monegralicznego opracowania, Poza arty-
kulami J. Jeremiasa® i W. Kdéhlera® posiadamy o tym tylko krotkie
wzmianki. Zarowno J. Jeremias jak i W. Kéhler w swoich artykulach
dali doskonale opracowany materiat o kluczach w swieeie pozabiblijnym
lecz nie rozpracowali tego, co dotyczy calosei symboliki kluezy w Nowym
Testameneie. W. Kohler bowiem ograniczy! sie tylko do omowienia Mt 16,
18—19, natomiast J. Jeremias opracowujge calosé, dokladniej omowil
tyllko Mt 16, 19 w polaczeniu z Mt 18, 18 a inne miejsca Nowego Testa-
mentu, specjalnie te, ktore spotykamy w Apokalipsie potraktowal bardzo
krotko. Dlatego zajmiemy sie symbolikg kluezy w Apokalipsie, aby uzu-
pelnié te luke. Cheemy stwierdzi¢ jaka jest teologiczna tres¢ symboliki
kluezy w Apokalipsie. Interpretujac kaidy wiersz Apokalipsy mowiacy
6 kluezach, bedziemy poslugiwaé sie kontekstem blizszym i dalszym oraz
literaturg biblijng i pozabiblijng. Zakonczenie zbierze wyniki omowio-
nych miejsc i poda teologiczng tredé symboliki kluczy.

I KLUCZE SMIERCI 1 OTCHLANI — Ap I, 18

Pierwszy rozdzial Apokalipsy przedstawia wstepng wizje autora.
Wizjoner opisuje pickny ubior i wyglad postaci, jaka ujrzal. T¢ wspanialg
postaé nazywa kim$ podobnym do Syna Czlowieczego, ktory to odslania

IR, Valloils: Sera. W; C. Daremberg, E Saglio: Dictionnaire des
Antiguilés Greeques et Romaines, V., 1V, 2. Paris 192G s, 1241—1248.

:W., H Roscher: Ausliihrliches Lexikon der Griechischen und Romischen
Mythologie, Bd, I, 2. Leipzig 1890 s, 1885 nn,

4 Hug: Schlissel, W: Pauly, Wissowa: Realencyklopiidie der klassischen
Allertumswissenschafll, B, 111, 2, Leipzig 1821 s, 5050564,

1), Jeremias KLEIS. W: G. Kittel, G. Friedrich: Theologisches
Wiirlerbuch zum Neuwen Testament B, I1L Stultgart 1927 s, T43—753.

P W. Kéhler: Die Schliissel des Petrus. Archiv fiir Relipfongswissenschaft
VIIT (1905) 214—243.
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aulorowi tajemnice i méwi kim jest i co posiada. To z kolel bedzie zagad-
nieniem do opracowania w naszym rozdziale. Sg to slowa Ap 1, 18: ,Ja
jestem Pierwszy i Ostatni i Zyjacy 1 bylem umarly i oto zyjgcy jestem na
wieki wiekdw i mam klucze dmierci 1 otehtani”,

Nalezaloby tu wyjaénié najpierw, kto jest tym Pierwszym, Ostatnim
1 zyjacym. Nastepnie, co oznaczajg w tym kontekscie klucze fdmierci
i otchlani a wledy zrozumiemy, kto posiada ldueze i do eczego one upo-
wazniaja.

L. POSIADACE KLUCZY

Wylania sig problem, gdrzie szukaé paralel okreslen: Pierwszy 1 Ostatni
i zyjacy?

F. Boll ! tlumaczy te pojecia na podstawie astrologii. Podobne tenden-
cje widaé u H. Gunkela *. On stara sie wyjasni¢ Ap 1, 18 wylgcznie mito-
logig, Twierdzi, iz tu szezegolnie latwo poznaje sie mitologiczny charakter
podrozy do Hadesu, jakg odbywali bogowie i herosi antyeznych ludéw.
H. Gunkel tlumaczy Ap 1, 17—18 pojeciami mandejskimi, kiore wedlug
niego dostatecznie wyjasniajg te wiersze i dzieki tym pojeciom mozemy je
dobrze zrozumieé . Dopiero w przypisku podaje Gunkel tradycje zydow-
skg jako cos marginesowego.

Gdzie szukaé¢ podobienstwa i paralel, wyjasnia nam charakter wizji
samego autora i1 jego reakcje.

Reakeja wizjonera jest typowa dla Starego Testamentu. Kiedy wy-
brany przez Boga styka sig¢ ze $wiatem nadprzyrodzonym ogarnia go
strach, przerazenie, a przy tym ,upada na swe oblicze”. W ten sposoh
oddaje hold istocie ponadziemskiej %. I tak Jozue pod Jerycho zobaczywszy
aniola, pada przed nim na twarz . Identyczna jest reakeja Ezechiela, ktory
pada na oblieze swe przed mbéwigcym Panem ® Tu widaé blizsze podobien-
stwo do Ap 1, 17—18, U Ezechiela 2, 1 Pan mowi: ,Synu czlowieczy, stah
na nogi twe, a bede mowil z tobg™. Slowa te uspokajajy i czynig bardziej
$mialym proroka. To samo, tylko innymi slowami jest wyrazone w Ap 1,
17 ,,On poloiyl na mnie prawice swg mowige: przestan sie lekad.."”

Zdaje sig jednak, ze sw. Jan opisujagc swojg wizje mial wyrytg w pa-
migei wizje Daniela Proroka. Opis wizji $w. Jana jest prawie identyczny

1T, Boll; Aus der Offenbarung Johannis, Hellenistische Studien zum Weltbild
der Apukalypse Lelpzig 1914 5, 53,

*H, Gunkel: Zum religionsgeschichtlichen Verstiindnis des Neuen Testa-
ments, Gittingen 1903 5. 72; por.: T. Zielinslki: Die griechischen Quellen der
Apokalypse, Forschungen wnd Fortsehritte 7 (1031) 165—158,

TPor.: H, Gunkel, jw. s 73

1A Jankowski: Apokalipsa Swictego Jana, Pismo Swicte Nowego Testa-
mentu. Tom 12, Poznan 1650 s, 08, 145,

¥ Joz 5, 14

b Ez 2, 1; 3, 23; 43, 3.
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z wizja Danicla 10, 9—12: ,,I uslyszalem glos slow Jego, a uslyszawszy le-
zalem przestraszony na obliezu moim, a twarz moja przylgngla do ziemi.
A oto reka dotknela mnie i podniosla mnie na kolana moje i na dlonie
rak moich... i rzekl do mnie: Nie bdj sie Danielu...”

Rowniez w Nowym Testamencie mozemy dostrzee podobienstwa. Pan
Jezus wzmaenia proroka zastraszonego, jak niegdys wzmacnial uczniow
i dodawal im odwagi . U Mt 14, 25—27 widzimy Pana Jezusa chodzgcego
po morzu, Gdy uezniowie przestraszyli si¢, Pan Jezus uspokaja ich: ,,0d-
wagi, to ja jestem, nie bojeie sie”. Podobng sytuacje widzimy po Zmar-
twychwstaniu Pana Jezusa. Gdy niewiasty objawszy nogi Jego zlozyly
Mu hold, wtedy Jezus rzekl; ,Nie bojeie sie” ¥ Omowione podobienstwa
z ksiegami Starego i Nowego Testamentu $wiadcezylyby, #ze mozliwa jost
interpretacja slow: Pierwszy, Ostatni i zyjacy jedynie w kontekscie calego
Pisma $w. Nalezy tu uwzgledni¢ fakt, #ze autor bedac Zydem, byl prze-
sigkniety Starym Testamentem i tradycja zydowsks. Stamtad tez czerpie
gotowe sceny ezy poszezegolne symbole °,

Teraz nalezaloby zbadaé kogo oznaczaly w Starym Testamencie slowa
Pierwszy, Ostaini 1 Zyjacy.

Prorok Izajasz mowige o powolaniu krola Cyrusa przedstawia Boga
Jahwe jako tego, ktory wszystko stworzyl, wseystkim kieruje, ktéromu
nic nie moze sig oprzet. W koncu sam Jahwe nazywa siebie pierwszym
i ostatnim podkreslajge aspelst wiecznosei 19, Przed Nim nie byl i nie bedzie
ubworzony zaden inny bog 1. Nieco dalej sq wyrazenia ironiczne o batwa-
nach i ich tworcach. One sq niczym wobec prawdziwego Boga, kréla Izrae-
la, Pana Zastepow, ktory jest pierwszym i ostatnim i poza kidrym nie ma
innych bogdw 2, Przy powolaniu przez Jahwe krola Cyrusa, ktory jest
narzedziem waoli Bozej, Bog Izraela domaga sie posluszenstwa, podlresla-
jac swoja godnosé slowami: ,Ja sam, Ja jestem pierwszy i Ja réwniez
ostatni” ¥, Z proroctwa Izajasza wynika, Ze ,pierwszy i ostatni” sg to
atrybuty Boga — Jahwe, ktore tylko Jemu przysiugujg. Podkreslajg one
Jego: wylgeznosé, jedynosé i prawdziwosé w odroznieniu od bostw pogan.
83 to synonimy podkreslajgee wiecznose Boga prawdziwego .

W Nowym Testamencie wystepuja réwniez te same okreslenia, ktore
maowig o Panu Bogu, W Apokalipsie Pan Bog samego siebie nazywa Alfg
i Omega '5, to znaczy poczatkiem i konficem, co jest odpowiednikiem atry-

TP, Allo: Sainl Jean. L'Apocalypse. Paris 1933 s. 14,
B ML 28, 8—10.

" Por,: A, Jankowski, jw. s 80

10 Iz 41, 4,

1 Iz 43, 10.

12 Is 44, 6,

1 1g 48, 12

W Par.: Joz 3, 10; Ps 41, 3,

15 oAp 1, 8; 21, 6,
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butow Bozych: Pierwszy i Ostatni, Te wszystkie atrybuty Boga Qjca ze
Starego i Nowego Testamentu praypisuje sobie Pan Jezus zapowiadajac
bliskg paruzje w Ap 22, 13 ,Jam jest Alfa i Omega, Pierwszy i Ostatni,
Poczatek i Koniee” 19,

Tak samo i okreélenie ,,zyjgey" ezesto zachodzi w Nowym Testamencie,
gdzie oznacza ono Boga Ojea 1" lub Syna Bozego, Jezusa Chrystusa 17, albo
i Boga Ojea i Syna Bozego 1, Poza tym Jezus Chrystus sam siebie nazywa
zmartwychwstaniem i Zyciem 20, oraz drogy, prawdg i zyciem ®1, Ten, kto
jest samym Zyciem, tym samym posiada oéw atrybut Bozy — zyjacy.

Tym Pierwszym i Ostatnim i Zyjgcym jest ktos, kogo wizjoner okresla
w konteldeie pierwszego rozdzialu Apokalipsy jako podobnego do Syna
czlowieczego ®, ktérym jest Jezus Chrystus.

7Z calego kontekstu a szezegdlnie z wierszy 13 i 17 wida¢, ze jest tu
mowa o Jezusie Chrystusie jako Pierwszym, Ostatnim i Zyjacym ¥, Sa to
atrybuty Boze wzigte ze Starego i Nowego Testamentu a zastosowane do
osoby Jezusa Chrystusa®. Sam Jezus Chrystus maéwi o sobie, ze jest
zmartwychwstaniem i zyciem *. Majge te dane na uwadze preyjmujemsy,
ze w wierszu 18 jest mowa o Jezusie Chrystusie, ktéry posiada klucze
smierci i otchlani, Za tym stwierdzeniem opowiadaja sie z wyjatlkiem
F, Bolla prawie wszyscy egrzegeci, na przyklad: P. Allo, E. Schick, A, Wi-
kenhauser, J. Bonsirven, A. Jankowski, P. Tiefenthal, E. Lohmeyer, W.
Hadorn, J, Sickenberger, J. Chaine, F. Holtz, J, J eramias, W, Kihler, Ch.
Briitsch a nawet H. Gunkel,

2 ZNACZENIE KLUCZY

Jezus Chrystus poza wymienionymi artrybutami posiada jeszeze jeden
atrybut Bozy, jakim sg klucze $mierci i otehlani 20, Dlatego nalezy teraz
wyjasni¢, kiedy Pan Jezus zdobyl te klucze oraz do czego klucze Smierci
i otchiani uprawniaja.

WAp 2, 8, B. Schick: Die Apokalypse. Die Heilige Schrift in Deulscher
Ubersetzung. B 4. Wiirzburg 1959 5 13; C. Briilsch: L'Apoealypse de Jésus-
Christ. Gendve 1040 5, 33,

WMt 16, 16; 26, 63; Dz 14, 15; IT Kor 4, 4 6, 13; I Tes 1, B

16 T Tym 3, 15; 4, 10.

0 Hbr 3, 12; 9, 14; 10,/21; I P 1, 23,

o J 11, 25.
271, 4 14, 6.
= Ap 1, 13

# Ap 1,17—18. '

# Joz 3, 10; Ps 41, 3; 1z 41, 4; 43, 10; 44, 6; Ap 1, 8; 21, 3; 22, 13: A. Wiken-
hauser: Die Offenbarung des Johannes. Regensburg 1959 5. 33 A, Jankowslk [
Apolalipsa, jw. s, 114—115; J. Bonsirven: L'Apocalipse de Saint Jean. Pars
1951 s 100—101; P. Allo, jw.s 14, B Schick, jw. 5 13; C. Briitsch, jw. s 33

¥ Por.: J 1, 14; 11,.35; 14, 6,

o0, Bonsirven, jw. s 101; B Lohmeyer: Die Offenbarung des Johannes.
Handbuch zum Newuen Testament, Tiibingen 1926 s, 17,
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Klueze smierci musial zdobyé Pan Jezus, poniewaz, jak mowig pierw-
sze slowa wiersza 18: | bylem umarly i oto jestem zyjacy na wicki wie-
kow", to znaczy, Ze Chrystus podlegal smierci, Chrystus umarl. Slowo
wbylem umarly” swiadezy o $mierci Chrystusa. Jest ono uzyte w ao ryscie
drugim {egendmen) i to wskazywaloby na czynnosé przeszly jednorazowy.
Mozna to rowniez przetlumaczyé, ze Jezus Chrystus umarl na krotki ezas.

Nastepne slowa: i oto zyjgcy jestem na wieki wiekow” uiyte w czasie
terazniejszym podkre$lajg aspekt permanentnego trwania przy zyciu. Te
slowa swiadezylyby, Ze Chrystus Pan nie {rwa w Smierei, ale ze te smieré
zwyelezyl *7. Juz w naszym wierszu mozemy dopatrzyé sie faktu zmar-
twychwstania Chrystusa Pana, przez ktére nabyl sobie wladze nad émier-
cig, zwyciezyl Smieré¢ i przez to wzigl rowniez jej klueze 24,

O zwycigstwie Chrystusa Pana nad smiercig mowi sw. Pawel w 1 Kor
15, 54—55: ,,...pochlonigla jest Smieré¢ w awyciestwie. Gdzie jest zwyeie-
stwo twe, Smierci? Gdzie jest, smierci, oSeien twoj?... Dzieki niech beds
Bogu, ktory daje nam zwyeiestwo przez Pana naszego, Jezusa Chrystusa”,
Tutaj sw. Pawel z radoscig dziekuje Bogu, Ze nie jesteamy pod pregierzem
wladzy Smierci. Od chwili zmartwychwstania Chrystusa Pana wyzwo-
leni jestesmy spod wladziwa smierei a podlegamy pod Chrystusa, kiory
przejal jej klucze. Smieré nie ma juz nad Chrystusem zadnej wladzy, lecz
odwrotnie, Chrystus Pan posiada pelnie wladzy nad dmiercia przez to, ze
posiada jej klueze =,

Zachodzi pytanie, czy zwrol: | klucze §mierci i otchlani”, odnoesi sie do
émierei i otehlani jako miejsea, czy tez smieréd i ofchlan sy tutaj ujete
osobowo?

O Smierci mowig ksiegi Starego i Nowego Testamentu. Prorok Izajosz
25, 8 w swym proroctwie mesjatiskim mowi, 2e Mesjasz ,,raz na zawsze
zniszezy S$mieré” a wiedy nastanie rados¢ ludu na calej ziemi. Smiere,
jako osoba ma by¢ zniszezona, a wiedy nilet 2z ludzi nie umrze,

Prorok Ozeasz 13, 14 mowi, ze nardéd przetrwa jedynie wiedy, gdy sig
go wyrwie z mocy otchlani i dlatego pyta: , Czy mam ich wyrwal z Szeo-
lu# albo od Smierei ich wybawié? gdzie twa zaraza, o Smierci, gdzie sg,
Szeolu, twe meki?” Smieré jest tu przedstawiona jako chora oscba, kiora
polrali zarazié calowicka,

W eytowanym liscie $w. Pawla do Koryntian, autor listu pyta: , Gdzie

t Por: J, Sickenbegrger: Erklirung der Johannesapokalypse. Bonn 1040
5. 46,

= Jest to przejaw keryvemy Apostoldw (w tym wypadku Sw. Jana). Charaktery-
styceng cechs dwezesne] kervemy byly fakty: Smiert, zejicie do podzieml | Zmar-
twychwstanie Chrystusa Pana, J. Chaine widal tu aluzje do zstapienia do plekiel.
Por.:J. Chaine: Descente du Christ aux enfers. D.B. S, 2 (1934) 427—429,

HPor:Ref, 9 E Scehicl, jw.s. 145; A. Wikenhauser, jw. 5 33;.J. Bon-
slrven, jw. s 101; T. Holtz: Die Christologie der Apolkalypse des Johannes,
Berlin 1962 s, 84,

W Szeol po hebrajsku réwna sie greckiemu hades, co tlumaczymy przez otchlan,
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jest zwyciestwo lwe, §mierci? Gdzie jest ,,Smierci, ofcien twoj?" Zwycigzaé
moze tylko osoba i tak myslal sw. Pawel o Smierci jako o osobie, kiora
moze by¢ podmiotem wiladzy .

Sw. Jan w Apokalipsie 6, 8 przedstawia Smieré¢ jako jezdzca, ktéremu
towarzyszy otchlan. Jezdige na koniu trupio-bladym, $mieré i otchlan
mialy wiladze nad czwartg czeéelg ziemi. Korzystajae z tej wladzy mogly
zabijaé ludzi: mieczem, glodem, chorobami i za posrednictwem zwierzgt
ziemi. Jezdzié, zabija¢ i podmintem wladzy moze byé {ylko osoba. Stad
wnioskujemy, %e i tutaj smier¢ i otchlan wystepujq jalo osoby. W Apoka-
lipsie 21, 4 przedstawia $w. Jan szezescie zbawionych w niebie: ,nie bg-
dzie juz Smierei, ani smutku, narzekania i cierpienia juz nie bedzie”. Zba-
wieni nie beda juz obawiali sig, iz moze do nich przyjéé smieré i zabrac
ich szezescie. W tych wszystkich wypadkach émierc jest pojmowana jako
osoba, od ktdrej ludzie z checia cheieliby sig uwolnic #,

Nieraz tez mozemy spotkaé smieré i otchlan przedstawione jako miej-
sce. W Ps 9, 14 psalmista prosi Boga o zmilowanie i o pomoe oraz o wyr-
wanie ze dmierci bram. Tu dmieré jest ujeta jako micjsce, posiada bramy ¥,
Izajasz 28, 10 podaje pieén Ezechjasza, kidry popadl w chorobe. Ezechjasz
skarzy sie, ze nie ujrzy juz Swiata, ani Jahwe, lecz bgdzie przebywat
w Szeolu — ofchlani. Otehlan jest tu ujeta jakeo miejsce przebywania
zmarlych. Nowy Testament takze wspomina o otchlani jako miejscu cier-
pienia — kk 16, 23 czy tez miejscu przebywania dusz po Smierci — Dz 2,
27. 31. Z tego wynika, ze d§mier¢ i otchlan w Pismie §w. majg rowniez
znaczenie miejsca. Jest to miejsce przebywania zmarlych #.

Opierajac sie na wszystkich wyzej wymienionych cytatach Pisma sw.,
gdzie czesto émieré i otchlan sg pojmowane osobowo, Jak rowniez opie-
rajge sie na naszym tekscie, ktory mowi, ze Chrystus Pan byl umarly a te-
raz zyje na wieki i posiada klucze $mierel i otchlani, nalezaloby stwier-
dzié, ze jest tu mowa o Smierci i otchlani pojetych osobowo. Zreszlg sam
fakt zwyeciestwa Chrystusa Pana nad Smiercig suponuje, ze jest to zwy-
ciestwo nad kims, ezyli nad osobg. Smier¢ i ofchlan nie majg juz nad Nim
panowania, Panowanie za$ moze roztaczaé tylko osoba i tylke osoba moze
zwycigzaé lub byé zwycigzona *,

Osobowo ujeta $mieré i otchlan przyjmuje rowniez J. Jeremias . Jest
on zdania, Ze zwrot: tas kleis tou thandtou nie jest uzyty jako genetivus
obiectivus, co oznaczaloby ,klueze do $mierci i do otchlani”, lecz jest tu
uzyty genetivus possessivus, a wtedy émiert i otdhlan nalezy ujaé osobo-

M Dz 2, 24; 1 Kor 15, 54—355.

# Ap 20, 13—14; E. Lohmeyer, jw. s

2 Podobnie o bramach $miercl méwi; Job 313. 17; Pa 106 (107), 18,

M Przysl, 5,5, E. Lohmeyer, jw. s 17

Rz 6, 9; 1 Kor 15, 54—55,

Wy, Jeremias: KLEIS, jw. s T46; A, Jankowski: Szeol. W: Podregezna
Encyklopedia Biblijna, Poznafi 1858 5. 577,
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wo, czyli sg to: klucze osobowo ujetej Smierci i osobowo ujetej otehlani 7,
Nalezaloby teraz wyjasni¢ jaka jest relacja otchlani do Smierci, gdy# oba
pojecia sg tutaj uzyte osobowo. Ofchlan, po hebrajsku Szeol, wystepuje tu
jako osoba majgea wladze nad zmarlymi, ktorzy idg po $mierci pod jej
panowanie #, Otchlan jest Scidle zwigzana ze sSmiereig, gdyz nikt nie trafi
do otchlani, jesli wpierw nie przejdzie przez Smieré. Miedzy émiercia
a ofchlanig jest wige wiez nierozerwalna.

Apokalipsa 20, 13—14 méwi, ze przy koncu $wiata $mieré i otchlan
wydadzg swych umarlych. Smieré i otchlan sa tutaj czyms jednym, po-
sindajg w swej mocy nie roinych, ale tych samych zmarlych, ktérzy prze-
bywali w &mierei i otehlani. Nastepnie $mieré i otchlan zostaly razem
wrzucone do jeziora ognistgo, Tak wige Smieré posiada wiadze nad zmar-
Iymi a otehlan uzyta z rodzajnikiem jest uosobieniem wiladztwa &mierci ®,
Smier¢ i otchlah wzigte osobowo sg synonimami, oznaczajg jedno i to samo
osobowe wladztwo émierci nad zmarlymi o,

W naszym wypadku, Chrystus Pan zdobywajge klucze $mierci, tym
samym posiada juz klueze otchlani — uosobienia wladztwa smierci. A za-
tem, klucze smierci i klueze otchlani w naszym wierszu oznaczajg to samao,
poniewaz Smieré i otehltan personalnie biorge sg czymé jednym 91,

Nastepnie wylania sig trudnos$¢, co oznaczajg klucze osobowo ujetej
$mierei 1 otchlani?

W Starym Testamencie u Izajasza 22, 19—22 obserwujemy jak Jahwe
posyla proroka do Szebny — marszalka dworu, aby oznajmil jemu, ze
zostanie zlozony z przelozenstwa nad Swigtynig 1 nad domem Dawida, po-
niewaz niegodnie postepowal wobec Pana 42, Na miejsce pysznego i bez-
boinego Szebny, powoluje Jahwe Eliakima, syna Chilkiasza. On bedzie
wiadeg sumiennym i prawdziwym ojeem dla swoich poddanych ¥, Jahwe
przekazuje wladze Eliakimowi dajac jemu strdj urzedowy — tunike i pas.
Nastepnie przekazuje Eliakimowi kluez: ,,Polozg klucz domu Dawidowego
na jego ramieniu, gdy on otworzy, nikt nie zamknie, gdy on zamknie, nikt
nie otworzy". Jest to dalszy cigg przekazywania wladzy. Klucz nie jest
fu strojem urzedowym, ale symbolem samej wladzy Eliakima 4, Jak

T Mt 16, 18,

% Nieraz zardwno w Starym jak i w Nowym Testamoncie olehlan omacza miej=
sce przebywania dusz po Smierel. Por.; Ps 15, 8—11; Lk 16, 23; Dz 2, 27, 31,

TAD G 8 A Jankowski: Szeal, jw. s, 577; D, Forstnes; Die Welt der
Symbole, Tlbingen 1961 5. 598.

“ Poy: J Jeremdias, jw. s, Td6.

N Por.; Prayp, 5, 5; Rz 6, 0; J. Chaine, jw. s 428,

“ Por. J. Knabenbauer: Commentarius in Isalam Prophetam, Parisiis 1022
s 478,

“ Por: L, Dennefeld Les Grands Prophétes, La Sainte Bible 7. Paris 1847
s Bl

Whor; Iz 0, 5; F. Feldmamn: Das Buch Isaias. B. I. Miinsler 1025 g 271; R.
Seott: Isaiah. The interpreter's Bible, New Youde 1852 s 204; A, Penna: Isala.
Torino 1958 5, 213,
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u Iz 9, 5 na barkach nowenarodzonego Dziecigeia — Mesjasza spoczela
wladza, tak samo spoezgla wladza na Eliakimie poprzez wilozenie klueza

a jego ramig. Slowa: ,,gdy on otworzy, nikt nie zamknie, gdy on zamknie,
nikt nie otworzy”, Swiadcezg, ze nikt nie bedzie w stanie przeszlkodzi¢ Elia-
kimowi w wykonywaniu wladzy. Za swe deeyzje byl on odpowiedzialny
tyllko wobee Pana Boga i wobec krola. Poza tym posiadal wiladzg nieogra-
niczona 1 najwyzszg 45 Stad widad, Ze kluez symbolizowal wladzg Elialdma
w domu Dawida 1 w panstwie Izraelskim,

U Ez 37, 13 Jahwe sam posiada wladze nad $miercig. On moze otworzy(
groby 1 wydobye z nich swdj lud. Choeiaz nie wystepuje tu slowo kluce,
to jednak jest o nim mowa posrednio, wyrazona ezasownilkiem , otworzyé".
Czyli Jahwe posiada klucze wskrzeszania zmarlych, posiada wladzg nad
smiercig.

Poza Pismem &w. o kluczach, kitore oznaczaja wladze nad Smiercig,
to znaczy o kluczach do wskrzeszania zmarlych, mowi teologia judai-
zmu % R, Jochanann (f 279) powiedzial, ze trzy klucze sa w r¢lku Boga,
letore Zadnemu pelnomoenikowi nie beda dane, a mianowicie: klucz desz-
exw, klucz fona matki i kluez wskrzeszania zmarlych 7% Pan Bog posiada
tu wladze nad zmarlymi, moze ich wyrwaé spod wladztwa smierei, To
samo mowi R. Acha (1 320) w imieniu R. Jochananna, przy tym powoluje
sie na Pismo $w. ™ Przy kluczu tona matki powoluje sig na Rdz 29, 31
pdzie jest mowa o tym, ize Jahwe otworzyl lono Lel — pierwsze] zony
Jukuba, aby mogla rodzié, Przy kluczu do wskreeszania zmarlych pray-
tacza Bz 37, 13 gdzie jest mowa o Jahwe, ktory otworzy groby zmarlych,
aby wskrzesié swoj Jud. Nastepnie pray klueczu deszezu przytacza Pp 28, 12
gdzie Jahwe ma otworzyé swe skarby nieba i daé deszez w swoim ezasie,

Obaj mowig, ze Pan Bog kiedy chee daje klucze na krotki czas spra-
wiedliwym. Kluez do wskrzeszania zmarlych powierzyl Eliaszowi, Tu po-
wolujg sie na 111 Krl 17, 21 i 23 gdzie Pan Bog porwolil Eliaszowi na
wskrzeszenie zmarlego syna wdowy z Sarepty. Z tego widaé, ze Eliasz
mial udzielong wladze nad zmarlymi, jalkg miata dmieré, Kluez do wslrze-
szenia zmarlych powierzyl Pan Bog rowniez LKlizeuszowi. R. Jochanann
i R. Acha eytujg tutaj IV Krl 4, 34—36. Na usilng proshg Szunamitki, lto-
rej zmarl syn, poszed! Elizeusz do jej domu, modhl si¢ do Jahwe a na-
stepnie wslerzesil zmarlego syna. Tulaj rowniez R. Acha i R. Jochanann
widzg wladze nad zmaritymi udziclong Elizeuszowi preez Jahwe Elizeusz

4 pgr: J. Zlepler: Das Buch Isaias, Die Heilige Schrift in deutscher Uber-
setzung. B. 3, Wirzburg 1058 s. 82 E. Kall: Das Bueh der Weisheit, Das Buch
Isaias, Ierdes Bibellkkommentar: Die Heilipe Schrift fiir das Leben erkliicl, Bd 8.
TFreiburg 1038 5, 220; B, D uh m: Das Buch Jesala. Gottingen 1002 5. 136

W Popes A, Jankowski: Apokalipsa, jw. s 145

% Taeanith 2a, W: H. L. Strack, P. Billerbeck:; Kommeniar zum Neuen
Testaumentl aus Talmud und Midrasch, B, 1. Miinchen 1922 s 737,

4 Midr, Ps T8, § 5 (173 b). Tamze B, III. Minchen 1956 s. 3.
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posiada klucze do wskrzeszania zmarlych, to jest posiada wladze jakg
miala émierd¢ nad zmarlymi ¥, Klucze symbolizujg wiec wladze talk czesto
spotykang w literaturze zydowskiej 50,

W Nowym Testamencie Chrystus Pan mowi: ,,Bo jak Ojciec wskrzesza
zmarlych i Zycie im przywraca, podebnie i Syn daje Zyeie, komu chee”.
J 5, 21. Czyli Chrystus Pan, tak jak Ojciec posiada wladze nad zmariymi,
ktoéra miala $émieré, to znaczy, posiada jej klueze, ktore te wladze ozna-
czajg. Te wladze nad $miereig udowodnil Chrystus Pan przez swoje zmar-
twychwstanie, kiedy to definitywnie awyciezyl dmier¢ ®. Dlatego Chry-
stus Pan posiada rowniez klueze Smiercei i otehlani, czyli calkowity wladze
osobowo pojetej émierei i otchlani,

Klucze w naszym przypadku symbolizujg wladze Chrystusa Pana nad
Smiercig i otchlanig. To znaczy, ze Chrystus Pan pesiada wladze nad zy-
ciem wieeznym ., Te klueze nabyl Chrystus Pan przez swoje zmartwych-
wstanie, kiedy delinitywnie zwycigzyl smieré i wtedy przejgl jej klucze.
Przed zmartwychwstaniem Chrystusa ludzie byli pod panowaniem $mierei.
Pan Jezus nabyl klucze Smierci dla naszego dobra, poniewaz teraz jestesmy
pod Jego wladzg., Chrystus Pan majgey wladze kluczy nad smiereig
i otchlania moze nam tym samym udzielié zycia wiecznego lub skazad
nas na wieczng smier¢ ™, MoZe nas powolaé do zmartwychwstania i Zycia
z Nim, ale takze samo moze nas zoslawi¢ w moey Smierei ™, To znaczy
On posiada klucze do naszego zbawienia wiecznego.

W oparciu o Rz 5, 12 ktory mowi: ,,jak przez jednego czlowieka grzech
wszed! na Swial, a przez greech Smierd, i w ten sposéb Smieré przeszia na
wszystlkich ludzi, poniewaz wszyscy zgrzeszyli...”, mozemy sig dopatrzy¢,
i# podlegamy smierci od strony nadprzyrodzonej. Grzech sprawia smiert
taski, zyeia nadprzyrodzonego. Wladze nad taks $miercig posiada Pan Je-
zus, gdyz wystuzyl ja sobie przez zmartwychwstanie. Do tej pory nie bylo
zycia nadprzyrodzonego. Czlowiek nie mogl zmartwychwstad ze smierci
grzechu, Teraz Chrystus daje nam zmartwychwstanie do #ycia wiecs-
nego, poniewaz posiada klucze smierci, czyli wladze nad dmiercig, ktorg
sprowadzil grzech do naszej duszy %5

4 Ty 37, 1—9.

W Por.: H. L, Strack, P, Billerbeck: jw. B. I 5 437 i 736—T40; B. IV
Miinchen 1958 s. 1087 | 1088,

8 Por: J. Chaine: jw. & 427 A, Jankowskil. Apcokalipsa, jw. s 146,

B Por.: J. Sickenberger, jw. s 46,

W Pors A, Wikenhauser, jw. s 33 B, Tiefenthal: Dle Apokalypse des
hl. Johannes erklircl fir Theplogiestudierende und Theologen, Paderborn 1892, a. 140

M Por: W. Hadorn: Die Offembarung des Johannes: Leipzig 1928 s 38; C.
Britseh, jw. s 33 M. Zerwick: Analysis Philologica Novi Testamenti Graeci.
Romae 1953 s, 570,

80 Par Ap 21, 45 1 Kor 15, 26.
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II. KLUCZ DAWIDA — Anp 3, 7—8

W trzecim rozdziale Apokalipsy od wiersza 7 zaczyna sie list do Kog-
ciola w Filadelfii, Filadelfianie prowadzili Swigte Zycie, o tym Swiadczy
zarowno pochwalny charaldter listu, jak 1 meczenska Smieré biskupa Igna-
cepo L. Po wzmiance o adresatach przedstawia sie sam autor listu w na-
stepujgey sposdb: Ap 3, T—8 i aniclowi w Filadelfii napisz: To mdwi
Swiety, Prawdomdwny, ktory posiada klucz Dawida ®, ktory otwiera i nikt
nie moze zamlknad 1 ktory zamyka 1 nikt nie moze otworzye, Znom twoje
czyny. Oto zostawilem przed toba drzwi otwarte, ktorych nikt nie moze
ramkngé, bo chociaz malyg masz moe, to zachowales moje slowo 1 nie za-
parles sie imienia mego",

Spotykamy tu okreslenia niezbyt jasne, dlatego nalezaloby najpierw
wyjasnié, kto jest autorem tego listu, nazwany tutaj sSwietym i prawdo-
méwnym. Dalej trzeba oméwié, co oznacza kluez Dawida, ktory jest w po-
siadaniu autora listu, a wreszeie co oznaczajg olwarle drewi kosciola
w Filadelfii, ktorych nikt nie moze zamlngé. Wowezas zrozumiemy do
czego upowaznia posiadanie tego klucza.

1. POSIADACE KLUGCEA

Na samym poczathu nalezatoby wyjasnié, kto posiada klucz Dawida.
Autor Apckalipsy nazywa tego posiadacza Swietym i Prawdoméwnym,

Stowe ,,Swiety” czesto wystepuje w Starym Testamencie, a szezegdlnie
u proroka Izajasza. Na samym wstepie prorok przepowiada kare na Jude,
ktory opuseil Jahwe i wzgardzil Swietym lzraela, ezyli Jahwg — Bo-
giem prawdziwym %, Dalej, mowiae o przeklenstwie Judy, lzajasz nazywa
Jahwe Zastepow Bogiem Swietym, lktory przez sad sie wywyizszy a przez
sprawiedliwosé okaze swyg swietosé 1, Natomiast opisujge swoje powolanie
i zwigzang z tym wizje przedstawia aniolow wolajaeyeh przed Panem:
»Swiety, Swiety, Swiety jest Jahwe Zastepow' 5. Swictosé Boga jest jed-

P Por: J. Peschel; Geheime Offenbarung und Tempeldienst. Paderborn
18928 5, 50,

A, Merk preyvimujge tem klein David zaznacza, fe inny wariant, a miano-
wicie: tén klein hddow podawaly minuslkuly:; 20567 z wicku XIV—XV, 104 2 roku 1087,
2050 = redeu 1100, 2087 2 wieku XV, O tych wariantach wspomina takie B, Nestle, Na-
tomiast Von Soden, V. Loch I K. Tischendorf w opile te] kwestii nie poruszajg. Te
same minuslkuly co A, Merok podaje J, Schmid: Studien zur Geschichle des grie-
chischen Apokalypse-Texles Der Apokalypse-Kommentar des Andreas von Halsareia,
Text, Teil I. Miinchen 1955 s. 38—38, Za wyiej wymienionymi sulorami oraz za F, J.
AL Hort, H, V. G, Taskar, J. Wettstein | H. J, Vogels, prayjmuje wersje 2 Dawid, po-
uiew;a:% rrj:ala liceba pdiniejszych minuskuldw podaje lekele 2 hidou.

Iz 1, 4,
' 1z 5, 16. 19,
8 Jz 6, 1—3.
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nym z tematow ksiegi Kaplanskiej®. Tak wiec ,Swiety” jest to arybut
Bozy przypisywany Jahwe 7.

W Nowym Testamencie slowo ,Swiety” jest takze atrybutem Bozym
i oznacza, chociaz nie zawsze, Boga Ojca . U J 6, 69 czytamy: ,,a my wie-
rzymy i wiemy, Ze ty jeste$ Swietym Boga”, Tak powiada $w. Piotr na
zapytanie Pana Jezusa czy i Apostolowie cheg od Niego odejié. Sw. Piotr
wyznaje tutaj wiarg w Chrystusa Pana, dajae tytul Bozy Panu Jezusowi *,
Tak wiee slowo ,,Swiety" w Nowym Testamencie jest uiywane zamiennie
o Bogu Ojeu i 0 Synu Boiym 19,

Tak samo slowo , Prawdoméwny"” wystepuje czesto w Starym Testa-
mencie. Prorok Izajasz méwi, ze kto bedzie wypowiadal blogostawienstwo,
bedzie je wypowiadal przez prawdoméwnego i wiernego Boga. Tak sanio,
kkto bedzie przysiggal w kraju, bedzie przysiegal na prawdomoéwnego i wier-
nego Boga ', To okre$lenie ,prawdoméwny"” oznacza to samo, co slowa:
wierny, prawdziwy -— alethinds i jest tutaj jak i w innych miejscach Sta-
rego Testamentu atrybutem Boga Jahwe podkreslajgcym aspekl wiernosci
Boga, ktéry cos przyraeka i dotrzymuje danego przyrzeezenia 12,

W Nowym Testamencie wyraz ,prawdoméwny” najezesciej zachodzi
u Sw. Jana ¥, Pod koniee Apokalipsy sw. Jan méwi o zwycieskiej walce
Stowa — Chrystusa Pana » wrogami Boga. Jest to aspekt sqdu ostatecz-
nego i paruzji. Chrystus — Slowo Boga — jest nazwany Wiernym i Praw-
doméwnym. 5g to atrybuty Boze zastosowane do Chrystusa Pana 4,
Wezesniej w Ap 6, 10 ezylamy: ,,Dokgdze, Wladeo Swiety i Prawdoméwny,
nie sqdzisz i nie wymierzasz za krew naszq kary tym, co mieszkajg na
ziemi"? Dusze zabitych dla Slowa Bozego wolajg tutaj o sprawiedliwosé.
Proszg Chrystusa Pana o kare dla przesladowedw i nazywajg Go Swietym
i Prawdoméwnym, ktéry ma sadzié przesladowcow 19,

Z tego wynika, ze atrybuty Boze: , Swigty i Prawdomdwny"w Nowym
Testamencie odnosily sie do Chrystusa Pana i Jego oznaczaly. Poza tym

' Kpt 17—26.

TIz40,25; Hab 3, 3; 0211, 8, E. Schick: jw s 22; W. Hadorn: jw. s. 60,

"1P1, 15—16; Ap 4, 8,

9 Mk 1, 24; J 6, 10; 1 J 2, 20

W Zrozumiemy o leplej, gdy wedmiemy pod uwage mieisca w Pifmie &w., gdzie
Jezus Chrystus jest ukazany jako réwny Bogu Ojeu. Na przyklad J 5, 22—23: ,,Ojciec
bowiem nie sadal nitkkogo, lecs wszysiek sqd przekazal Synowi, aby wszyscy oddawali
czeft Synowi, talk jek oddajg cze$é Ojeu”. Por, P, Tielenthal: jw. 5 211; T.
Zahn: Kommentar zum Neuen Testameni, Die Offenbarung des Johannes, Bd, 18,

Leipzig 1024 g, 303; J, Bonsirven: iw. 5 121,

1 T 65, 16.

W] 34, 6; Ps 85 (86), 15; 145 (146), 6; B. Lohmeyer: jw. 5 33 A, Jankow-
ski: Apokallpsa, jw. s. 159,

1 Slowo ,, Prawdomowny" jest uivte dzlesiodé razy w Apolcalipsie, dzlewieé razy
w Ewangelii $w. Jana, cztery razy w I lifcle w. Jana. Natomiast w ealym Nowym
Testamencie poza wymienionymi wyiej zachodzl ono tyliko piet razy, z tego cziery
vazy w liscle do Hebrajezykéw i raz 1 Tes 1, 0; por. W. Hadorm, jw. s 60.

W17, 8 Ap 19, 11,

15 Iz 49, 7; J 5, 21—24.
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ten sam ,Swiety i Prawdoméwny” wezesniej nazywa Boga Ojeca swoim
Ojeem: ,,i wyznam imie jego przed Ojcem moim i jego Aniolami' . Jesz-
eze dalej nazywa siebie Duchem: , Kto ma uszy niechaj poslyszy, co méwi
Duch do Kosciolow” V. Oprocz tego w naszym wierszu slowa: ,Swiety
i Prawdombwny'' sgq uZyte z rodzajnikami, a to oznacza, Ze tu jest mowa
nie o stowach pojetych przymiotnikowo, ale rzeczownikowo. Te slowa
oznaczaja osobe, a w naszym wypadku Osobe Chrystusa Pana. Tu nie
chodzi o Boga Ojca, ale jak tekst wskazuje, stowa: | Swiety i Prawdo-
méwny' oznaczajg Pana Jezusa. Tak wige posiadaczem klueza Dawida
moze tutaj byé tylke Jezus Chrystus 18

2, ENACZENIE KLUCZA

Dalej nalezaloby wyjasnié¢ co oznacea kluez Dawida, kory posiada Pan
Jezus. Nasze wiersze 7 i 8 sa cytatem ze Starego Testamentu. Sw. Jan,
chociaz nie doslownie, eytuje tu proroka Izajasza 22, 22 ,Poloze klucz
domu Dawidowego na jego ramieniu: Gdy on otworzy, nikt nie zamknie.
Gdy on zamknie, nikt nie otworzy". Co oznacza klucz u 1z 22, 22 wyjasnia
nam kontekst blizszy, a mianowicie wiersze 15—21 gdzie Jahwe zapowiada
zlozenie z urzedu bezboinego Szebny, a tenze urzad powierza Eliaki-
mowi ¥, Klueze symbolizujg tutaj przekazanie wladzy i samg wladzg,
jaka otrzymal Elialiim nad domem Dawida i nad panstwem Dawida *".
Jak u Iz 22, 22 kluez symbolizowal wladze nad domem i nad panstwem
Dawida, tak i w naszych wierszach, klucz rowniez symbolizuje wladzg,
epwierzehnictwo, nad domem i panstwem Dawida,

P. Allo twierdzi, ze ,mie¢ klucz” jest to metafora biblijna i rabini-
styezna, ktora oznacza pelnie wladzy 2l Za tym przemawiajg wierzenia
i praktyki 6wezesnych ludzi #, Wynika z tego, ze w Ap 3, 7—8 jest mowa
o Chrystusie Panu majacym wladze nad domem Dawida, poniewaz po-
siada klucze Dawida. Klucze symbolizujg tutaj Jego wiadzg nad domem
Dawida *,

W Ap. 3, B.

W ap 3, 6.

1" Tak podajg: P. Alle, . Schick, J. Bensirven, J. Sickenberger, T, Zahn, Szeze-
ghlnie por. P. Tiefenthal: jw. s 212; L. Cerfaux: L'Apocalypse de Saint
Jean lue aux Chrétions, Parls 1955 s, 37, .

W) Knabenbauer: jw. s 279 L. Dennefeld: jw. s 81; T. Holte:
jw.s B6; B, Schick: jw, s 22; L. Cerfaux;: jw. s 37; por. takie wyiej rozdzial 1

2 F Feldmann: jw, s 271; R. Scobt; jw s 203 A. Penna: jw. s 212,

2P Alle, jw. 5 50

%W, Kéhler: jw. s 214—243; J. Fink: Der Verschluss bel den Griechen
und Bémern. Hegensburg 1890 s 42—52; H, Gressmann: Altorientalische Bllder
zum Allen Testament. Lefpzlg 1027 5, 01 n; 3. Diels: Die Fragmente der Vorsokra-
tiker, B, I Berlin 1822 s, 148 n; P. Wissowa: Religion und Kullus der Riomer.
Minchen 1912 s 112: I, Cumont: Die Mysterien des Mithca, Neipzig 1923

s, 118—1148, 1286—120; H. Gunkel: jw s T3
BT Holtz jw s 86; M. Zerwiclk: jw s 5§74
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Nalezy teraz zbada¢ co oznacza dom Dawida w naszym tekécie. W Sta-
rym Testamencie ,,Dom Dawida okreglal po prostu dom, w ktérym miesz-
lkat Dawid *. Jednak najezesciej tym zwrotem oznaczano panujacy rod
Dawida oraz panowanie Dawida i jego potomlkdw nad krolestwem lzraela %,
W Nowym Testamencie czesto spotykamy zwroty: , dom lzraela” i  dom
Jakuba", ktére oznaceajq narod Izraelski 0, Rownies zwrot | dom Dawida™
czesto zachodzi w lekstach ksigg Nowego Testamentu. Wida¢ to w roz-
mowie Chrystusa Pana z Zydami — Mt 22, 42, Chrystus Pan pyta fary-
zeuszow: ,,co sadzicie o Mesjaszu? czyim jest synem?”, | synem Dawida —
odrzekli mu”. To samo méwi Zachariasz w swym hymnie — Ek 1, 69
nwzbudzil nam Zbawce poteznego w domu Dawida , shugi swego™. *7 2 tego
widaé, ze zwrot ,,dom Dawida” w Nowym Testamencle jest Scisle zwia-
zany » Mesjaszem, ktory wyszed! z rodu Dawida, o czym byli niezbicie
przekonani Zydzi.

Archaniol Gabriel przy zwiastowaniu mowi o Panu Jezusie: ,,On beg-
dzie wielki i Synem Najwyzszego bedzie zwany. Pan Bog da Mu tron Da-
wida, ojea jego, Bedzie krdlowal nad rodem Jakuba na wieki, a krdlestwo
Jego nie bedzie miet konea'. Rl 1, 32—33. Tron Dawida 1 rod Jakuba
oznaczajy jednego i tego samego Tzraeln, nad ktorym bedzie panowal Me-
sjasz Nowy Testament podaje, #e o tyle tron, dom i rod Dawida mialy
znaczenie, o ile byly powigzane z Mesjaszem, ktory z tego rvodu wyszedl,
Natomiast $w. Pawel w liscie do Hebrajezykow 3, 6 mowi: .Chrystus zas,
jako Syn, stoi na czele domu swego. A domem jego jestesmy my — jeveli
niezachwianie zachowamy, az do konea, pelng ulmosé i nadzieje na to, co
stanowi chlube nasza". Z zestawienia tych eytatow widzimy, #e Chrystus
Pan stoi na czele jakiegod nowego domu Dawida, ktorym jestedmy my
wszyscy. Jest to nowy dom Dawida — Kosciol, nad ktorym wladze symbo-
lizowang kluczem posiada Jezus Chrystus, On posiada tron Dawida w No-
wym dormu Dawida, to jest w swoim Koseiele.

Wedlug T, Zahna sw, Jan opierajac sie na Iz 22, 22 swiadomie opuszeza
stown oikou przed Deueid, aby zaznacey¢, ze chodzi tu o nowy dom, kto-
rego rzqdeg jest Jezus Chrystus ®, U Izajasza wystepuje klucz domu Da-
wida, natomiast Sw. Jan w Apokalipsie mowi o kluczu Dawida, opuszczajge
slowo ,,dom"” w tym celu, aby nikt nie kojarzy! kivezy donu Dawida, to
znaczy panstwa Dawida, z kluezem Dawida w Nowym Testamencie, kiéry
posiada Pan Jezus nad swoim Kosciolem. Dalsze slowa , ktory otwicra
i nikt nie moze zamkngé i ktdry zamyka i nikt nie moze otworzyé", sy

] Sm 19,11 2 Smoh 110 1 Ken 19, 15 120, 2

12 8m g, 1. 6; 7, 26; 3 Krl 13, 19, 26; 13, 2; 14, 8; 4 Krl 17, 21; 2 Kra 10, 18] 21, T;
Ps 121, 5; 127, 138; 22, 22: Jer 21, 12; 31, 31 n; Am 5, 25; Zch 12, 7—12,

5Nt 15, 24 Bk 1, 33: Dz 2, 96 7, 42, 48,

S ML 21, 9, Rk 1, 27, 33—33; 2, 4; Ap 20, 16

mT Zahnt jw. s 303—304,

W — Siuitln Warmbhsklc
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powtorzeniem slow skierowanych do Eliakima, ktory mial najwy#szg wla-
dze w domu Dawida, Tak samo i Chrystus Pan posiada réwniez najwyzsig
wladze nad nowym domem Dawida — Kosciolem 29, Poza nim nikt nie
moze ,otworzy¢” ani ,zamknaé'. To oznacza Jego pelnie wladzy, ktire]
nikt nie moze sie sprzeciwié. O tej najwyisze] wladzy Chrystusa nad Koé-
ciotem mowi takze dw. Pawel w liscie do Efezjan 1, 22: ,,Poddal wszystkoe
pod jego nogi i ustanowil go glowa calego Kosciola”.

Niejedni staraja sig tutaj szezegolnie podlkreslié eschatologiczny cha-
rakter najwyzszej wiladzy Chrystusa i nie wspominajg wyraznie o Jego
wiadzy nad Krélestwem Bozym na ziemi - Koéciolem. I tak J. Jeremias
twierdzi, ze Chrystus posiada nieograniczong wladze nad swiatem przy-
sztym. On zarzgdza i wydaje nieodwolalny wyrok o czyjejé swigtosei 3.
Podobnie W, Hadorn, opicrajac sie na Mt 25, 10—12 i na £k 13, 256 gdzie
jest mowa o Lym, kto wejdzie do Krélestwa niebieskicgo, podkresla wladzg
Chrystusa Pana nad eschatologicznym Krolestwem Bozym 3, Natomiast
J. Bonsirven i A, Wikenhauser opierajge sig na wyiej cytowanym tekscie
$w. Pawla z listu do Hebrajezykdw 3, 6, ktory mowi, ze Chrystus Pan
wiads domem swoim, jakim jest Kodeiol, utrzymuja iz w naszym wypadku
wposiadajacy kluez Dawida™ — Chrystus, posiada najwyzszg wladze nad
domem swego Ojea, ktory jest domem Chrystusa, ezyli jego Koiciolem *.

Autorzy: E. Schick, P. Tiefenthal, T. Zahn przyjmujg, ze¢ Chrystus Pan
posiada pelng wiadze nad Krolestwem Mesjanskim na ziemi — KoScio-
lem, ale ta wladza nie wylklueza jednak wiladzy Chrystusa nad Krolestwem
eschatologicznym przy koncu $wiata, lecz raczej ja uzupelnia i potwier-
dza 9, C, Briitsch wyraznie przypisuje Chrystusowi wladzg¢ nad Krole-
stwem ziemskim i niebieskim, mowige, ze tak samo Chrystus Pan otwiera
bramy Krolestwa na ziemi i tak samo otworzyt bramy tego Krolestwa
w niebie #, Podobnie uwaza i D, Forstner mowige, ze Eliakim jest tu
typem Mesjasza a dom Dawida oznacza tutaj Kodeiol i Krdlestwo niebie-
skie #, Ks. A. Jankowski za$ zacieénia wladze kluczy Chrystusa Pana do
samego krélestwa Bozego Nowego Preymierza —— KoSciola. Nie wspomina
tu 0 Krélestwie Bozym w niebie i o eschatologicznym sadzie, nad ktorymi
Chrystus Pan rowniez posiada wiadze #,

Najbardziej bliskie prawdy bedzie stwierdzenie. Ze w naszym wierszu
jest mowa o pelej wladzy Chrystusa Pana nad Krélestwem BoZym na
ziemi — KoSeiolem oraz nad Krolestwem Bozym w niebie, gdzie bedzie

B Por. A, Jankowslcd: Apokalipsa, jw. s. 154,

Ny Jeremlas: fw e 748 Por. L, Cerfaux: jw. s 37

N W, Hadorn: jw, s G0,

i J Bonsirven: jw, 5 121; A, Wikenhauser; jw, s 46
B E Schlelk: jw.s 22 P. Tiefenthal: jw. 5 214

o Briitach: jw. s 6l

w0, Forstner; Jw. & 3088,

W Jankowskil Apolalipsa, jw. s 186,
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sgdzil wszystkich ludzi, Mowige o wladzy Chrystusa nad Kosciolem opie-
ramy sig na wyzej cytowanych miejseach Pisma $w., wspominajgevch
o Krdlestwie Bozym, ktdre jest wardd nas — Ek 17, 21; o Swiatyni, ktora
wzrasta w Jezusie Chrystusie — Ef 1, 22; o Chrystusie, ktéry stoi na ezele
domu swego, kiorym jestesmy my wszysey — Hbr 3, 6. Mowige zas o pel-
nej wladzy kluezy Chrystusa Pana nad Krolestwm Bozym w niebie, gdzie
bedzie sadzil wszystkich ludzi, opieramy sie na wyiej eytowanych miej-
scach Pisma $w. wspominajgeych o niemadryeh pannach, ktorym zam-
knigto drzwi sali weselnej, ezyli drzwi do nieba — Mt 25, 10—12: o zba-
wieniu, do ktdrego wehodzi sie przez cinsng brame — kk 13, 25. Poza tym
opieramy sie na J 5, 22 A ponadto Ojciec nie sgdzi nikogo, lecz zdal
wszelki sad na Syna..” To znaczy Syn bedzie sgdzil i przyimowal do
Krolestwa BoZego w niebie, lub z niego wykluczal. Tak wiee , kluez Da-
wida", ktory posiada Chrystus Pan, symbolizuje najwyiszy wladze Chry-
stusa nad Krolestwem BoZzym na ziemi, Kosciotem i nad Krolestwem Bo-
zym w niebie.

W wierszu & jest mowa, Ze Chrystus Pan zostawia przed Filadellig
wdrawi otwarte, ktorych nikt nie moze zamkngé”, to znaczy, #e on po-
siada klucze do tych drzwi i dlatego nikt nie moze ich ani otworzyé, ani
zamkngé. Sw. Pawel: 1 Kor 1, 9, otwarly sie bowiem wiclkie i obiecujgee
podwoje a przeciwnicy s licani” mowi, o perspektywach nowej pracy apo-
stolskiej, o pracy misyjnej w Efezie. Sw. Pawel pozostanie dluzszy czas,
aby wykorzystaé wielkq szanse ,otwartych drawi”, czyli szanse pozylyw-
nej dzialalnosei apostolskiej wérdd mieszkancow miasta, aby ich zdobyeé
dla Chrystusa *7. Podobnie méwi o pracy misyinej w Troadzie -— 2 Kor
2,12 Kiedy przybylem do Troady, by glosi¢ Ewangelie Chrystusa, a bra-
my byly mi olwarte w Panu”. Owe bramy Swiadeza o otwarciu sere ludz-
kich na gloszong Ewangelie Apostola, Tak samo w liscie do Kolosan 4, 8
sw. Pawel napomina i prosi wszystkich chrzeseijan o modlitwe w jego
intencji, aby Pan Bog otworzyl jemu podwoje dla Slowa Bozego i aby
mog! glosié tajemnieq Chrystusa Pana. Sw. Pawel ma na mysli misyjng
dzialalno$¢, ktorg oznacza podwojami dla slowa Bozego, za gloszenie kto-
rego jest wiginiem ™. Sw. Pawel méwi tu wyraZnic o swojej pracy mi-
syjnej.

Na podstawie wyzej omawianych miejse u sw. Pawla nalezy stwier-
dzi¢, ze w wierszu 8 jest réwniez mowa o wielkiej roli misjonarskiej
gminy Tiladelfii . Gmina ta wejdzie w Swiat, w ktorym bedzie wywie-

# Por, i: Dgbrowsli: Listy do Koryntinn, Pismo $w, Nowego Testamentuy,
T. 7. Poznan 1065 s. 200, i

B Por, A, Jankows ki Listy wiczienne 4w, Pawla. Pismo Sw, N, T. Tom &
Pognan 1062 s, 290,

W Por.: M. Zerwick: jw. s 572; A, Wikenhauser: jw. s 44; . Cer-

faux: jw. s 37; J, Bonsirven: jw. 5 122: T. Zahn: jw &304 J. Sicken-
berger: jw. s, 460; A, Jankowski: Apolalipsa, Jw. s 150—160.
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rata znaceny wplyw na swoje otoczenie deinlalnodeiy misjonarska
Chociaz jest gming bardzo matla, to jednak nikt nie bedzie mog! praeszko-
dzit jej w wykonywaniu tej misji. Jest to dar Chrystusa dla Filadelfian zn
ich wicrnost, poniewas nie zaparli sie imienia Pana 1 zachowali jego slowa,
Tule wige wiersz 8 w szezegolny sposob podkresla pelnie wladzy Chrystusa
Pana nad Krolestwem Bozym na ziemi - Kodeiolem. Ta wladza kluczy
Chrystusa rozeigga sic rownies na misjonarsks dzinlalnost Jego Kodeiola,

ZOAp 3, T—8 wynilku, ze klucz Dawida posiads Jezus Chrystus, Kluez
len symbolizuje najwyzsza wladze, jaukg posiada nod Krolestwem Bozym
na ziemi — Kodeiolem, ktory sam zalozyl. Kluez Dawida symbolizuje tutaj
rovnic wladze Chrystusa nad Krolestwem Bozym w niebie. Jest to aspekt
eschatologicony, poniewaz Chrystus Pan bedzie prazy Koneo Swiata sedzig
dla wszystkich, jednych przyjmie do Krolestwa Bozego w miebie, a innych
odrzuel. Na ziemi zas olwierajge bramy Kofcioldw" daje pomoe przy
ich misjonarslie] deiatalnosct, przez to olwiers bramy do Krolestwa Bo-
rego na elemi Kogeiotn, wszystkim luezion.

1T KLUCE STUBNI PRAEPASCI — Ap 9, |

Rozdzial dziewigly jest pocegticiem wizji aulora Apokalipsy. Jest to
iontekst eschatologicznego sgdu, ktory w sposdh obrazowy zostal nam
przedstawiony. W Staryvim Testamencie glos trab towarzysay teofanii Sy-
najskiej (Wj 14, 16—18), nawoluje Lzraela do powrotu z wygnania ([z 27,
13), zwoluje na ,Sad Dnia Jahwe” (11 2, 1), zapewnia pomsle Jahwe nad
grzesznikami i poganami (Sol 1, 16 1 Zeh 9, 14). W Nowym Testamencic
stos trgh stanowi syegnal powszehnego smartwychwstania w o chwili pa-
vuzji ! (1 Kor 15, 52; 1 Tes 4, 16), gromadz] wybranyeh podezas prayjsein
Chrystusa Pana przy koneu swiata (Mt 24, 31). W Apokalipsic w rozdzia-
lach 811 spotykamy tez ezynnosei aniolow powigzane z plagami i nie-
szezesviami, fakie spadaja na ludzi 2 Te plagi sq wzicle z Ksiegi Wyjscia
(), 14 nn, gdzie jest mowa o ciemnosei spowodowanej liczng szaranczy,
kidra niszezyla wszysiko, co bylo na ziemi, Plagi z Apokalipsy sq wige
powlorzonymi plagami egipsldimi *. Tak wige tem do wizji rozdzialu dzic-
wintego jest Stary Testament. Dlatego w dwietle Starego Testamentu na-
lezy tez interpretowad Ap 9, 1,1 piaty aniol zatrghil. I zobaczylem gwiaz-
thy, lktora z nieba spadia na ziemie. 1 zostal jej dany klues studni praepasei”.

Trudnosé naszego telestu polega na niczrozumicniu, co oznaczo gwiazda

W pg, C, Brilzeh :jw, & 61—62,

'Por. A Jankowski: Apokalipsa, jw. s 184,

2 Pov: W, Hadormn: jw. & 106

T Por: A, Wikenhauser: jw. & 75 J. Cambier: Les images de 'Anclen
Testament dans I"Apocalyvpse de saintl Jean, Nouvelle Revue Theologigue 2 (1855) 1110,
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posiadajgca kluez przepasci. Dlatego nalezaloby wyjasnié, kogo lub ¢o ona
nznacza i co oznacza studnia przepasci? Odpowiedz na postawione pyta-
nia wyjadni nam, do ezego upowaznia gwiazde posiadany kluez studni
przepasei, Juz w wierszu drugim czytamy: ,,1 otworzyla studnie przepasei”,
Widat tutaj, ze gwiazda otwiera studnie przepasci i wypuszcza szarancze,
Ktoma kluez i moze otwierac, ten ma wladze nad zamknietymi, Klucz ten
oznacza wiladze nad studnig przepasci, ktorg posiada gwiazda .

I, POSIARACE KLUCTLA

Nalezy tu zbada¢ podmiot wladzy kluczy, kto t¢ wladze posiada, czym
fub kim jest. Od wyjasnienia tego zalezy cala interpretacja wiersza.

U Joba 38, 7 tak ueiecha gwiazd jak i radest synow Bozych ze stworze-
nia $wiata oznaczaja aniolow Bozyeh radujgcych sie stworczym dzielem
Boga ¥, Tak gwiazdy jalk synowie Boga oznaczajg w Starym Testamencie
bardzo czesto aniotow Bozych. W Ap 8, 10 czytamy: ,wtedy spadta z nieba
wielka gwiazda gorejaca jak pochodnia, Spadla na trzecia czesc rzek i na
arodia wod., Nazwa owe]j gwinzdy: , Piolun”, Wida¢ tu spadajacego z nieba
poselskiego aniola wyslanego przez Boga w tym celu, aby dreczyl pla-
gami ludzi ¥, Analogicznie 1 w naszym wierszu nalezy w gwiezdzie upatiy-
waé aniola spadajgeego z nieba. Na stusznosé naszego twierdzenia wskazy-
walby fakt umiejscowienia naszego wiersza w Ap 6—11, gdzie jest opisany
gniew Bozy i plagi zsylane na ziemig. W ramach lego opisu znajduje sie
takze pwiazda — Piolun (8, 10) — jako karzgey aniol Bozy, Takim samym
aniolem Boizym jest nasza gwiazda majaea kluez studni przepasci.

Guwiegdzie tej dano klucz studni przepasci. Ona tez jg, to znaczy stud-
nie przepasci, otwiera. Otwieraé zas moze ktos posiadajacy rozum, ktos
pojety osobowo ¥, Tak wiec biorge pod uwage kontekst jak i wyzej eyto-
wany tekst z Ap 8, 10 oraz calg symbolike Apokalipsy treeba stwierdzic,
ze gwiazda w tym wypadku zostala ujela personalnie. Oznacza ona tulaj
istote duchows, Zyjaca, niebieskg., Tak zreszia na gwiazdy patrzyla row-
niei i starozyinosé i

Nasuwa sie pytanie, czy ta gwiazda oznacza dobrego aniola — wy-
stanca Bozego, cay tez oznacza demona, ktérego Bog straeil z nieba?

L. Cerfaux uwaia, #e pwiazda to oznacza demona, aniola upadlego,
ktoremu Pan Bog pozwolil na otwieranie i zamykanie studni przepasci .
Podobnie wypowiada sie i J. Peschek, uwazajge ze ow demon z woli Bo-
"% Por. wyiej Rozdzal I,

P Por. Job 1, 6;: Ps 32 {33), 6 148, 2 nn: Iz 14, 12—18: A, Darrientort, P.
Grelot, Astres. W Vocabulaire de Théolegie Bibligue. Paris 1062 s, 67—69,

tPor. J, Siekenberpger :jw, 8 94

"Por. P. Allo: jw. s 128,

" Por.: L. Cerfaux: jw. s T A Jankowslki: Apokalipsa, jw. s 108; J,

Peschel: jw. s 84
YL, Cerfaux: jw. s 79,
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zej uwolni swych towarzyszy z przepasci. To uwolnienie zas przedstawia
sw. Jan obrazowo przez otwieranie a pomoca kiueza ¥, P. Allo M opie-
rajge sig na Bl 10, 18 gdzie Chrystus Pan méwi do Apostotow: ,, Widziatem
szatana spadajgcego niby blyskawica z nieba”, twierdzi Ze i w naszvm
wierszi gwinzda, ktora spadla, oznacza szatana,

O tym, ze kiedys szatan spadl, a Sw. Jan go zobdaczyl dopiero teraz,
swiadczyloby perfectum peptokota. Spad! i pozostaje na ziemi. O tym
mialaby sSwiadezyé Ap 12, 9 ,....0w dawny wa#, zwany diablem i szatanem,
ktory zwodzi wazystele Swiat. Stracony zostal na ziemie, a wraz z nim
zostali strgceni aniolowie jego” oraz Ap 9, 11 ,Majy jako kréla nad sobg
aniola przepasci, kiory zwie sie po hebrajsku Abaddon, po grecku zas
Apollyon (to jest Niszezyciel)”. Ten szatan mialby uwolnié caly zlose
piekielng, ktéra w postaci plag obiega ziemie.

Wydaje sie, ze ta argumentacja jest niewystarezajgca. Niewatpliwie
perfectum peptokéta oznaeza, ze gwiazda juz spadla, to znaczy aniol
zstgpil na ziemig . Lecz nie wiadomo, czy ten lakt zstgpienia mial miejsce
dawno, czy tez urzeczywistnil si¢ przed chwila. Nie nalezy tutaj opierad
si¢ na dalszym kontekscie i powolywat sie na Lk 10, 18, awaizywszy ze po-
siadamy blizszy kontekst w samej Apokalipsie. Otéz w Ap 8, 10 czytamy:
oirzeel aniol zatrgbil. Wtedy spadla z nieba wielka gwiazda gorejgea jak
pochodnia. Spadla na trzeciy czeit rzek i na Zrodla wod. Nazwa owej
gwiazdy Piolun”, Wida¢ stgd, jale zresziy powszechnie sie uwaza, e tg
gwiazdg jest aniol i to nie aniol zly — demon, leez aniol leary, wyslany na
ziemie przez Pana Boga ',

Patrzac na rozdzialy 8-—11 Apokalipsy zauwnzamy opis gniewu Bo-
#zego i plag zsylanych na ziemie. W tym konteledeie nagza gwiazda — aniol,
analogicznie do Ap 8, 10 zapowiada swg czynnoécia nows plage, ktérg Pan
Bog zesle na ludzi, Tak wige jest to aniol postany przez Pana Boga i na-
lezy go rowniez uznaé za aniola karzgeego. Pan Bog nie musial w tym wy-
padku postugiwaé sie demonem — szatanem, aby kara¢ ludzi — przez
otwarcie studni przepasci, tym bardziej, e w Ap 1, 18 klucze S$mierci
i otchlani posinda Pan Jezus. Nie bylo potrzeby, aby wiadze nad prze-
paseig, kraing zlych duchéw, przekazywaé szatanowi. W naszym wypadku
ta wladza, whadza kluczy, zostala preekazana aniolowi Bozemu !,

® I, Peschek: jw. s B4

WP Allo: jw. s, 128, Podobnie sgdael B, Schick: jw, s 42

'# Czasownile ,spadad” jest synonimem crasownika ,zslopowaé”, gdy sig mowi
o gwiazdach-aniolach w apokaliplyce fydowskie]l. Por. Hen 86, 1; B8, 3. Patre: P.
Riesler: Altjlidisches Schrifttum ausserhalb der Bibel, Augsburg 1028,

W Por: J, Slekenberger: jw. s % A, Jankowslki: Apokalipsa, jw.
5. 188. Ponadto latwiej jesl nam odnieéé perfectum peptokdia do bezpofrednio po-
preedzajgcegn ebrazu 2 Ap 8,10 n | uznaé w gwiekdzie togo samego anioln larzgce-
go, dzialajgcego na rozkaz Boiy,

WPar: J. Slekenberger; jw. s #d; A, Jankowskl: Apokalipsa, jw.
5, 148,
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Strgcony na ziemig szatan, ze swoimi aniolami (Ap 12, %) nie moze byt
identyczny z naszq gwiazda, aniotem, ktory spadl na ziemie. Tam mamy
przedstawionego szatana i Jego aniolow, ktorzy za kare zostali straceni
na ziemie. Natomiast u nas widzimy jednego aniola, ktéry spadl na ziemig
i to nie za kare, ale co wiecej, otrzymal nagrode — wladze kluezy nad
przepascig, gdzie sa zgromadzone zle, szkodzqce moce. Nie mozemy row-
nie# poréwnaé naszego aniola, ktory spadl na ziemie, z Ap 9, 11 gdzie
jest mowa o Abaddonie — Niszezyeielu — krolu przepasei . On jest
wladea podziemi i praelozonym duchéw w przepasei. Jak z kontekstu wy-
nika, zostal on razem ze swymi poddanymi, zlymi duchami, wypuszezony
przez naszego aniola — karzgeego poslanca Bozego ',

Tak wiec owa gwiazdg, kktora spadla z nieba moze by¢ tylko osoba i to
tyllto poselski aniol kary, wystany przez Pana Boga ',

4 ZNACZENIE KLUCZA

Po zbadaniu podmiotu wladzy kluczy, jakim jest poselski aniol kary
wyslany przez Pana Boga, nalezy wyjasnié¢ przedmiot wladzy kluezy, czyli
nad czym lub nad kim 6w aniol posiada wiadze. Zachodzi pytanie, co
oznacza tutaj studnia przepagei?

oI zostal jej dany klucz studni przepasei”. Jest to wyrazenie bezoso-
bowe, co wedlug fradycji zydowskiej oznacza Jahwe — Boga Ojea .
Kluez studni przepasei dany gwiezdzie — aniolowi, pierwotnie byl w re-
kach Boga jako dowod Jego absolutnej wladzy. Czgstke tej wladzy, a mia-
nowicie wladzy nad studnig przepasei, udziela Pan Bog aniolowi przez
przekazanie symbolu tej wladzy, jakim jest kluez studni przepasci *.

Abyssos — przepasé, jst to tlumaczenie hebrajskiego slowa tehdm, co
w Starym Testamencie oznaczalo najpierw glebokost morskg (Rdz 1, 2;
7, 11), nastepnie oznaczalo glebolkosé ziemi (Ps T0/71, 20) a czasem te ozna-
wczalo Szeol ¥, Nieraz dbyssos bylo stawiane na rowni z pojeciem hddes —
po hebrajsku Szeol — miejsce, w ktorym przebywajg amarli #. Nalezy
teraz zbadad, co oznaczala przepast w Nowym Testamencie.

'* Por, A, Jankowslki: Apokallpsa, jw. s 181

W Por, tamie s, 188,

" por, W, Hadorn: jw. s 1065 J. Sickenberger jw. s 94, A Wiken-
hauser: jw.s 78

1 Tradyeja sydowska do tego stopnia czeila i szanowaln Imig Boie, Ze zastepo-
wino je véznymi synonimami, lub wyraZano sig besosobown, aby tylko mie wyma-
wiaé tepo imienin. Por: 8. Lach: Ksicga Wyjscin, Pismo Swiecle Starsgo Testa-
mentu. T, 1—2, Poznan 1064 s. 189—181.
: wpge, ¢, Briitsch: jw. & 125—126; P, Tiefenthal: jw. s 4123—413 T.
Zahn: jw, s 198; por. wytej Rozdziat 1.

W Por. P. Allo: jw. s 128; W. Hadorn: jw. s 108, A, Jankowslki: Apo-
lealipsa, jw. s, 188 '

2 Por, Ps 107, 26; Rz 10, T; W. Hadorn: jw, s 108; A, Jankowslki:Szeol,
jw. & 676—677.
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Sw. Lukasz 8, 31 opisujac uwolnienie od zlych duchéw opetanego z Ge-
razy, méwi ze przepasé jest miejscem przebywania zlych duchow, miej-
scem ich stalego zamieszkania. Ap 9, 1—11 opisuje wyjscie z przepasci
zlych mocy szkodzgeych ludziom. Ich krélem jest aniol przepasci —
Niszezyciel. Dalej Ap 11, 3 i 17, 8 opisuje przepasé, z kibre] wychodza wro-
gie potegi Bogu i Kosciolowi. Te zle potegi nazywa bestiami mieszka jacymi
w przepasci. Natomiast Ap 20, 2 opisuje, ze przepast jest miejscem, do
ktorego na pewien czas zostanie wirgecony szatan. Z tego widaé, ze prze-
pasé nie jest réwnoznaczna z otchlanig — 2z micjscem przebywania zmar-
lych. Ale przepasé w naszym konteksécie oznacza miegjsce demonieznego
«la, z ktdrego moga wychodzié¢ demony i potwory na Swiat, aby szkodzi¢
ludziom *, Natomiast A, Wikenhauser twierdzi, 7o przepasé jest nie tylko
miejscem pobytu, ale rowniez i tymezasowym miejscem kary dla zlych
duchéw %, Do tej przepasci jest dojécie jedynie przez studnie — szyb,
kiory tgezy ziemie ze Swiatem podziemnym #, Jest to wejécie do przepasei,
kluez zas do tego wejécia posiada aniol Bozy,

Tak wige Pan Bog dal kluez studni przepasei aniolowi, to ZNACZY Prac-
kazal swa wladze nad studnig przepasci, w kiorej znajduja sie sily demo-
niczne *. Aniol moie tg studnie otworzyé lluczem, czyli moze on pozwolic
na wyjscie demonicznych sit, aby szkodzily ludziom, I rzeczywiscie aniol
otwiera g studnie, a sily demoniczne szkodzg ludziom (Ap 9, 1—11), ale
tylko tym, , ktérzy nie majq pieczeci Poga na ezolach” (9, 4). Stad wszysey
ci, ktorzy nie sq wlasnoscig Pana Boga, beda clerpiet od roZnyeh demo-
now #, nad ktéorymi wladze kluczy posiada aniol Bozy. Znaczyloby to, ie
Pan Bég dofwiadeza ludzi, pozwalajge, aby zle moce szkodzily im. Jednak
te zte moce sy pod panowaniem Bozego aniola, I tory posiada klueze, czyli
wladze nad studnig przepagei,

IV, KLUCZ PRZEPASCI — Ap 20, 1—3

Pod koniec Apokalipsy zauwazamy juz jasniejsze, radosniejsze obrazy.
Okazuje sie zwyciestwo dobra nad zlem, Chrystusa Pana nad szatanem.
Juz w rozdziale 19 ukazuje nam éw. Jan radosé w niebie. Chrystus zwy-
ecigza 1 sgdzi bestie, demony szkodzace Swiatu i falszywego proroka !

# Por, In 24, 31; Hon 18, 12—183 10, 11: 21, 1—8: J. Peschek: jw. s 4 B
Tiefenthal: jw, s 413

A Wikenhauser: jw. s 78 opicra sic tuna 2 P 2, 4yJud 6; Ap 8, 1—2,

“TFor. A. Wikenhauser: jw.s 78 W, Hadorn' Jw, 5 106 | in,

| Por, M. Zerwichk: jw. s 578

“Por. F. Gryglewics: Pieczet i jej symbolika w Nowsym Testamencie,
Raczriki Teologicano-Kanonicsne 10, 2 (1963) 25,

' Por: Feine—Behm—Kimmel: Einleitung in das Neue Testament.
Heidelberg 1965 5. 337,
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W rozdziale 20 ma sig odby¢ sqd najwazniejszy — obrachunek ze smo-
kkiem, istotnym sprawcg wszelkiego zla na ziemi, Ten sad dokonuje sie
na ziemi, na ktorg juz wezedniej smok zostal stracony (12, 9). Ten sad nad
seatanem powierzono aniolowi. On zstepuje z nieba majge klucze prze-
pasci, w ktorej ma uwiezié ztych duchow ® To uwiezienie jest przedsta-
wione wedlug tego samego scenariusza, jak w Ap 18, 1 gdzie aniol zsle-
puje, aby ukara¢ Babilon — typ doczesnych potgg przeéladowezych .
Podobna kara jest opisana i w naszych wierszach: .1 u jrzalem aniola zste-
pujacego z nieba, majgeego kluez przepasei i tancuch wielki w swym relku.
I pochwycil smoka, weza starodawnegod, ktorym jest diabel i szatan
i zwiazal go na tysiac lat i wraucil go do przepasci i zamknal i zapieezeto-
wat go, aby nie zwodzil wiecej navodéw, a# sie wypelni tysige lat, potem
ma by¢ uwolniony na krotki czas".

Wiersz pierwszy jest podobny do Ap 9, 1. Tam gwiazda — aniol po-
siada klucz przepasci, tu aniol posiada oprécz klucza przepascl jeszeze fan-
cuch wielki w swojej rece. Co oznacza tutaj kluez przepasei dowiomy sie
po blizszym zbadaniu kontekstu naszych wierszy. Aniol majacy klucz prze-
pasei posiada nad nig jakgs wladze ®. Aby to dokladnie wyjasni¢, nalezy
zbadaé¢ co oznacza: pochwycenie, zwigzanie, zamknigeie i polozenie pie-
ezgel. Nastepnie trzeba wyjasni¢, kto jest mieszkancem przepasel, kogo
ma pochwyei¢, zwigzaé, zamkngé i zapieczetowae aniol majaey ldueze
iw jakim celu to ezyni. Wtedy zrozumiemy, do czego uprawnia kluez be-
daey w reku aniola,

L ZNACZENIE KLUCZA

Jest tu mowa o wielkim lancuchu, pochwyceniu i EWigzaniu  oru
0 wrzuceniu do przepasei, zamknieciu i polozeniu pieczeci. Te stowa obra-
zujg znaczenie aniola posiadajacego klucz przepasci i do ezego uprawnin
posiadanie tego klucza,

Wielld tancuch w naszych wierszach wyraza moc i wladze, gdyz aniol
mode pochwyeié 1 zwigzaé szatana, O podobnych kajdanacls. ale wiecznych

fPor, kB 31, W, Hadorn: jw, s 104; J Slekenberper: jw. s 194
PP AP0, L. Cerfaux: jw s T E Schicla: Die Apokalypse, jw. s 80,
W wierszu 2 spotykamy dwa rifne warianty: a) tow dfin (6n archaion — acey-
sativus. b) ho 64fis ho archolos — nominativus, Za oierwszy lekein przemawiaia
kodeksy: Aleph, B, C, oraz p% — Ch. Bealty z III wieku i p ' =z wieku III—IV. Za
I lekcjy przemawia rownled wiele minuskulow, Pierwszy lelcje prayjmujy takle
wydawey!: A, Mervlk, I, J. Vogels, H. F, von Soden, V. Loch i J. Wettstein. Jednal
zaenaczajy, e istnieje jeszeze inna lekejn. Za tg lekels preemawingg: kodeks A, wer-
sje syryjskie, wersja bohairycka i minuskuly prrewaznie z XIV—XVI wieku, Te
lekkelg podajg: BE. Nestle, K. Tischendorf i G. Taskar. Przyimuje lekeje pierwsa,
ktbra jest pewnlejsza, poniewaz ma poparcie w wigkszofei powainych kodeksow
i papiruséw. Plerwsza lekeja czyni talie bardziej zrozumialyvm caly leontelst,

b Por, wyzej Rozdzial 1.
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mowi.Jud 6: ,Aniolow nawet, kldrzy nie ustrzegli swej ksigzece] godnosei,
leez opudrili swe mieszkanie, frzyma w eciemnosciach na wielli dzief sqdu,
skutych wiecznymi kajdanami'. Jest tu przedstawiona wladza Boga nad
upadlymi aniotami. Ta wladza jest przedstawiona symbolicznie przez kaj-
dany, ktore w naszych wierszach wyrazajg niezachwiang wole Boga, aby
moe szatana skuteeznie ograniezy®® Aniol majgey kluez przepasei po-
chwyrcil i zwigzal szatana. Jest to obraz wziety ze Starego Testamentu. Sw.
Jan opisujge pochwyeenie szatana na pewno mial przed oczami wizje Sgdu
Ostatecznego przedstawlong przez Iz 24, 22 poniewa? tresé, a nawel
wyrazenia, sg identyezne tak u Sw. Jana jak i u Izajasza. Izajasz w swej
wizji mowi o szatanie jako o wojsku niebieskim w gorze i o krolach ziem-
skich na dole, ki6rzy zostang zebrani i uwiezieni w lochu, ktérzy beds
zamknieci w wiezieniu a po wielu latach bedg ukarani, poniewaz zakroluje
Jahwe. Izajasz w swe]j wizji sadu ostatecznego przedstawil wladee Jahwe
nad szatanem, zlymi duchami i nad krélami ziemi w obrazie uwiezienia
w lochu, zamknigeia w wiezieniu i ukarania po wielu latach. Tak w na-
szych wierszach jak i u lzajasza jest mowa o uwiezieniu szatana i o wila-
dzy Pana Boga lub aniola nad szatanem i nad zlymi duchami . Podobne
paralele ale pozabiblijne widzimy u Hen 10, 4 gdzie Jahwe méowi do Ra-
faela, by on zwiazal rece i nogi Azazela ¥,

Co oznacza ,,pochwyeié | zwigzad" obrazuje nam w Nowym Testamen-
cie Mt 12, 29: | Jakze ktosd moze witargnaé do domu mocarza i zrabowaé
mu sprzet domowy, jeSli wpierw nie zwigzal moearza...”. Tak wige po-
chwycit i zwigzaé oznacza, ze ktod silnijeszy posiada wladze nad schwy-
tanym i zwigzanym. W naszym wypadku te wladze nad szatanem posiada
aniol majacy klucze . Dlatego moZe on zwigzad szalana, Tej mocy udzielit
aniolowi Pan Bog., Natomiast u Lk 10, 18—19 ezytamy o radoseci uczniow
z powodu, ze majg wiladze nawet nad, szatanami, ktéryeh wypedzajg
w imie Chrystusa, Wtedy Chrystus Pan mowi o szatanie spadajacym
z nicba i o tym, Ze dal wladze uezniom, tak nad zlymi moecami jak i nad
szatanem, aby nie mogly juz im szkodzié. Tutaj Syn Bozy udziela wladzy
nad szatanem i potegami ciemnogei wlasnym uezniom ',

Dalszym potwierdzeniem wladzy aniola jest zamkniecie przepasei i po-
loZzenie pieczeci. Po wirgeeniu szatana do przepasei, aniol zamyka jg i aby
zabezpieczyé przed ewentualnym otwarciem — kladzie pieczeé. Zamknie-
cie i opieczetowanie ma swoja tradycje w Starym Testamencie.

W proroetwie Daniela 6, 18 czytamy o wrzuceniu Daniela do lwiej

" Por, Sdz 16, 9, 14; Mk 5, 4: A, Jankowski: Apokalipsa, jw. 8. 2685; PP, Tie-
fenthal: jw. 8. T12; por. P. Allo: jw. s. 308,

"Por. B. Lohmeyer, jw. 5 157—158.

§ Por. Hen 10, 11 18, 16; 21, 6. Patrz P, Riessler: jw.

*Por. Ap 12, 0 n; A. Jankowslki: Apokalipsa, jw. & 265; P. Tiefenthal:
jw. 5. TII—T712,

W Por. J12, 31; Kol 2, 15; 1.0 3, 8, 222, 4; Jud 6
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jamy. Po wrzuceniu prorvolka do lwow, przymiesiono kamien i polozono
go na otworze jamy, a nastepnie krél zapieczetowal kamien swoim sy-
gnetem i sygnetami moznowladeow w tym celu, aby nikt nie wazyl sie od-
wali¢ kamienia, Pieczetowanie w tym wypadku oznaczalo dodalkowe za-
bezpicezenie otworu. Dalej u Daniela 14, 11 kaplani Bela mowig do Jerala
Cyrusa, aby na noc zamkngt drzwi swigtyni Bela i zapieczetowal je swoim
sygnetem. Chodzilo im o to, aby nikt nie mogl wejsé do swigtyni, gdzie
byly przygotowane pokarmy dla Bela. Celem pieczetowania drzwi bylo
szczegolne ubezpieczenie zamkniecia, aby niki nie mdgl niezauwaienie
otworzyt drezwi do swigtyni i wejst do niej. Widaé z proroctwa Daniela,
ze pieczetowanie oznacza wladze pieczetujgcego i jest dodatkowym ubez-
pieczeniem przed ewentualnym otworzeniem zamlnigcia. U Mt 27, 66
kaplani proszq Pilata, aby zabezpieczyl grob Chrystusa, a gdy im pozwolil
WPoszli wiee i zabezpieczyli grob pieczetujac grob i ustawiajge straz™
W tych wypadkach zamknigeie i opieczqtowanie wyraza wiadze zamyka-
jacyeh i pieczetujacych nad zamykanym i opieczg¢towanym, .

Poréownujac opis u Mateusza i nasze wiersze zaunwazymy, e naruszenia
zamknietego pomieszezenia w obu wypadkach obawiano sig z dwu roi-
nych stron. U Mateusza Zydzi obawiali sig naruszenia grobu Chrystusa
Pana z zewnetrz przez Apostolow. Natomiast w Apokalipsie obawiano sig
naruszenia przepasci ze strony zaemknigtego szatana. W obydwu wypad-
kach opricz pieczeci bylo jeszeze drugie zabezpieczenie. U Mateusza —
straz przy grobie Chrystusa Pana, w Apokalipsie zamknigeie na kluez
W drugim wypadku pieczeé jest uzupelnieniem zamlnigcia na kluez, pod-
czas gdy przy grobie Chrystusa Pana Zydzi zabezpieczali sie wojskowy
strazg przed ewentualnym zerwaniem pieczeci przez Apostolow. Pieczeé
jest wige tym, co zabezpiecza i chroni wejScie przed jego naruszeniem 11,
Pieczeé w naszyeh wierssach oznacza wladze pieczetujgeego aniola, kidry
jeszeze bardziej zabezpiecza i utrwala zamkniecie szatana w przepasei 12

Jak wynika z emowionych caynnoSci aniola, posiada on wladze nad
szataneam. Wladea ta streszeza sie w posiadaniu klueza prezepasei, ktory
symbolizuje zwierzchnictwo aniola nad szatanem, Jak wielli lancuch
uprawnia aniola do pochwycenia i zwigzania szatana, tak kluez przepasei
uprawnia aniola do wrzucenia szatana do przepaei, zamkniecia tejze pree-
pasei i dla pewnosdci poloZenia na niej pieczeci.

2. MIESZKANCY PREBPASCL
Aniof posiadajgey klucze przepasci ma wladze nad mieszkancami tejze
przepaéei, Zachodzi teraz pytanie, kto nalezy do mieszkanedw przepasei,
czyli nad kim ma wladze aniol?
I Por, 2Tym 2, 10 F. Grypglewlez Pleowed I jei symbolika w Nowym Te-

stamencie. Roczniki Teologiczno=Kanoniczne 10, 2 (1063) 15,
I Popr, J, Peschek: jw. s 170 A, Tankowski: Apolkallpsa, Jw. 8. 206,
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Sw. Jan mowi tu o smoku, wezu starodawnym, ktorym jest diabel
1 szatan. Wiersz drugi jest tu prawie doslownym powtdrzeniem Ap 12, 9
gdzie jest opisana zwycigska walka Michata Archaniola 7 szatanem. W tej
walce brali udzial: Michal ze swymi aniolami a smok — szatan, takie ze
swymi aniolami (Ap 12, 7). Archaniol stracil szatans wraz z jego aniolami
na ziemie. Sw. Jan nazywa tutaj szatana: smokiem, wezem starodawnym,
diablem i szalanem zwodzacym caly zamieszkaly ziemie, Tak wige smok
e swymi aniolami w Apokalipsie oznaczn szatana i jest symbolem poteg
ebuntowanych przeciw Panu Bogu ',

U Mt 25, 41 Pan Jezus mowiae o Sadzie Ostatecznym wymienia nie-
sprawiedliwych, ktorzy ezynili zlo na ziemi. Mdwi o nich, ze podezas
siqdu bedg odrzueeni od Pana Boga i pojdyg jako przckleci w ogien wicczny,
ktory przygotowany jest dla szatuna i jego aniolow, Tu Chrystus Pan
mawi, ze diabel ma tez swoich anioldw. Tak wige smok ze swymi aniolami
jest tym samym szatanem strgconym na ziemig, walezqeym z Michalem
i w koneu straconym w ogien wieczny. Chodzi tu o te same sily zle, de-
moniczne, kiore sprzeciwiajg sic Bopu, Tak wiec miegdzy smaokiem 1 dia-
blermn mozemy postawié znak réwnesel. Sa fo synonimy. Diabel i szatan
oznaczajy duchy wrogie i przeciwne Panu Bogu. Nie jest to tautologia,
gdyz diabel seisle biorge oznacza oszezerce, oskarzyeiela, zaé szatan ozna-
cza przeciwnika . 53 o dwa aspelty tego samego wroga Pana Boga,

Szatan posiada w naszych wierszach jeszeze jedno okreslenie, Jest on
nazywany wezem starodawnym, ktory od poczytku ludzkosei hyl wro-
giem tego, co jest dobre. W Rdz 3, 13 jest opisana rozmowa Pana Boga
z Bwg, ktora tlumaczy swij grzech. Wine swa zrzuca ona calkowicie na
weza — szatana, kiory ja zwiodl i dlatego zgrzeszyla, Jak z tego widaé
szatan jest nazwany wezem starodawnym, poniewa# od samego poczigtlon
szkodzil ludziom przez klamstwa i zwodzenie. Podobnie o szatanie méwi
sw. Jan 8, 44: Wy macie diabla za ojea i cheecie postepowad wedlug
tego, czego wasz ojeiec pozada. On byl zabojeg od pocrgtku i nie opart
sig moeno o prawde, bo nie ma w nim prawdy. Kicdy klamie mowi zgod-
nie ze swa nalury, bo klarnes jest i ojeem klamstwa', Chrystus Pan na-
zywa tutaj szatana ojeem klamstwa, bo gdy on lklamie, wtedy mowi zgod-
nie ze swoja nalurg 15,

Zaostanawia nas fakt, w jakim celu aniol posiadajgcy kluez przepasei
zamyka szatana? Aniol zamlknal szatana ajea lddamstwa, aby nie zwo-
dzil juz wigeej narodu. Przez swoje klamstwa szatan zwodzi ludzi, od-
cigga ich od Boga, wprowadza w grzech podburzajae ludzi przeciw Bo-
gu 1% Tak wige po zamkniecin szatana ludzkodé jest zabezpieezona, wolna

" Por. Ap 12, 3—11; A, Jankowski: Apokalipsa, jw. s 209,
" Tamie 5. 210,

" Por, A, Jankowslod Apokalipsa, jw. s 206

WP, AL Wikenhaguser: jw, o, 145
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od jego wplywu i jego rzgdow. Krolestwo Boze na ziemi bedzie moglo
sie rozwijal niczagrozone przez demoniczne sily szatana ', Taki stan
rzeczy nie bedzie trwal wiecznie, locz tylko przez czas blizej nieckreslony,
»aZ tysige lat sie dopeini™.

To, ze wladza spetanin szatana aniolowi, a nie oblubiencowi — Chry-
stusowi — zostala przydzielona, ma swoisty wydiwigk. Ojeciee, ktory we-
sele sprawia synowi (Ap 20, 4—6) troszezy sie o to, aby ZAProsSzoOnNyIm na
wesele i oblubiencowi nikt nie przeszladzal. Dlatege wysyla on swego
aniola, poslanca, jako woznego, ktory wiezi ksiecia tego swiala i sprowadza
go do wlasciwego jemu miejsea — przepagei W,

Tak wige kluez — symbol wladzy zobrazowany przez terminy: po-
chwycenia, zwigzania, zamkniecia i pieczetowania, powierzyl Pan Bag
aniolowi. Aniol posiada klucz preepasei, do ktorej wtrgeil szatana, Zrobil
lo za wyrazng aprobatq Boga Ojea. Nie moglby tego uceynic, gdyby
wpierw nie olrzymal nalesnej wiladzy klueza przepasci. Aniol ograni-
cza, a nawet likwiduje zgubny wplyw szatana na ludzi preez to, ze wiraca
szatana do przepasci, a nastepnie zamylka te przepasé kluczem i dla pew-
nosci jeszeze jq pieczgtuje. Wiedy szatun ezuje sie bezsilnym, a ludzie sg
wolni od jego zgubnego wplywu i mogg spokojnie dazyé poprzez Kro-
lestwo Boze na ziemi — Kodeidl — do Krolestwa Bozega w niebie, ponie-
waz ojeiec lkdamstwa — szatan - nie moze jud wieeej ewodzié ludzi,

YAKONCERNIE

4 oméwicnia powyzszych tekstow widaé, ze Apokalipsa celuje w uiy-
waniu roznorodnych symbolow, Klueze w Apokalipsie sg symbolem wila-
dey, zaczerpnietym z apokaliptyki i obrazowej mowy Zydow, Podmiotem
wladzy tych kluczy jest zawsze Pan Bog, ktory nieraz powierza symbol
tej wiladzy aniolom (Ap 8, 1; 20, 1—3). Innym razem podmiotem tej wladzy
okazuje si¢ Syn Bozy, jako posiadacz kluezy (Ap 1, 18; 3, 7—8), Klueze
te sa zawsze powigzane z Krolestwemn Bozym,

W Ap 1, 18 1 §, 7—8 klucze symbolizujg najwyizsza wladze Chrystusa
Pana nad naszym zyciem, nad nasza smiercig i naszym losem po Smicrei.
W Ap 3, 7—8 Chrystus Pan majgey klueze domu Dawida okazuje sie nam
Jako wiadea naszego zyeia na ziemi w Jego Kosciele, On kieruje Kogciolem
i czlonkami tego Kogciola, On otwicra bramy do Kosciola, przez udziele-
nie swej pomocy w misjonarskiej pracy uezniow, a przez to otwiera bramy
sbawienta wszystkim ludziom, poeiaga do zbawienia poprzez Koseidl, ktory

W Por. B. Sehielk: jw, 5 8% )0, Sickenberger: jw s 17T9—174,
WPer, W. Hadorn: iw s 194,
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prowadzi do Krolestwa Bozego. Objawia sie tu Chrystus Pan takize jako
wladea Krolestwa Bozego w niebie. Jest to aspekt eschatologiczny. Chry-
stus Pan nie tylko daje pomoe do zbawienia, ale tez przy koncu dwiata
bedzie sedzia dla wszystkich, Jednych przyjmie do swege Kroélestwa,
a innych odrzuei. To samo mowi Ap 1, 18 gdzie Chrystus Pan jawi sie jako
posiadajacy klueze Smierci i otchlani. Klucze symbolizujg tu panowanie
Chrystusa nad Zyciem wiecznym, Moze On nas zbawié, abysmy zyli z Nim,
ale tez moze nas zostawié¢ w moey Smierci. Inaczej: Chrystus Pan posiada
wladze nad naszym zbawieniem, Te wladze nabyl przez swe zmartwych-
wstanie, kiedy to definitywnie zwycigzyl $mieré i przejal jej klucze, Teraz
jestesmy pod wiadzg Chrystusa, lktéry nas zbawla. To zbawienie doko-
nuje sig przez Kofeiol Chrystusowy. Pan Jezus posiada tutaj réwniez klu-
cze Smierci, ezyli wladze nad smiercig, jaka sprowadzil grzech do naszej
duszy.

- Poérednio wigza sie z Krolestwem Bozym ldueze, ktdre powierzyl Pan
Bog aniolom (Ap 9, 1; 20, 1—3). Zle duchy szkodzg ludziom i utrudniaja
wejicie do Krolestwa Bozego. Dlatego Pan Bog daje gwiezdgie — anio-
towi klucz, symbolizujgey wladze nad tymi duchami. One nieraz szkodzg
ludziom, lecz ich rozpietosé zla jest ograniczona przez wladze kluczy. Da-
lej, Pan Bog nie tylko ogranicza szkodliwg dzialalnosé szatana i jego zlych
mocy, lecz wprost likwiduje jego zgubny wplyw na ludzi przez to, #e daje
aniolowi kluez przepasci (Ap 20, 1-—3), Aniol wtrgea szatana do przepasei,
a nastepnie zamyka jg i dla pewnosci jeszeze pieczetuje. Wowezas szatan
czuje sig bezsilny, a ludzie sg wolni od jego zgubnego wplywu i spokojnie
moga dazyeé do Krolestwa Bozego.

Widaé z omowionych wyzej miejse Apokalipsy, ze wladze kluczy nad
ludZzmi w Krolestwie Bozym na ziemi — Kodciele, jak i w Kroélestwie Bo-
zym w nicbie, posiada Jezus Chrystus. Natomiast wladze kluezy nad
Swialem zlych mocy i nad szatanem powierza Pan Bog aniolom. Tak wiec
klucze i ich symbolika w Apokalipsie sg Scisle zwigzane z ekonomig zba-
wienia czlowieka i sq polgezone z Krolestwem Bozym, do ktorego kaidy
dgiy.

LE SYMBOLISME AFPOCALYPTIQUE DET CLES
HESUME

L'article, conformément au titre, traite en détail du symbolisme apoealyptique
des eléa, L'auteur éludie le symbolisme des clés sous son nspect bibligue et théologi-
gue & la lumidre du contexte proche et de lextes seripturalres de I'Ancien et du
Nouveau Testament, I1 prend aussi en constdératlon le milieu extra-biblique, en par-
tieulier la littérature apocalyptique julve.

La premiére partle (Ap 1, 18), en s'appuyant sur I'Ancien et le Nouveau Tesla-
ment, en particulizr sur I'Apocalypse, démontre que ,le Premier el le Dernjer' gul
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posséde les clés e'est bien le Christ lui-méme. Les elés symbolisent le pouvoir de
Jésus-Christ sur la mort et PPabime, c'est-d-dire sur la vie &élernelle, Le CThrist peut
nous appeler 4 la résurrection et 4 la vie avee lui, ou bien il pent nous laisser au
pouvoir de la mort.

La seconde partie (Ap 3, T—28) démonire gue Jésus-Christ posséde la clé de David
qui symbelise son pouvoir supréme sur le Royaume torrestee de Dieu, ainsi que sur
I Royaume céleste de Diew. Le Christ préte son assislance au Royvaume lerresire de
Dieu pendant son activité missionnaire. Tl est aussi le juge eschatologique de tous
les homanes & la fin du monde.

La troisitme partie (Ap 8, 1) traite de Dien qui donne le pouvoir sur les puissan-
ces infernales & un ange. Cef ange qui choit comme un astre du ciel posséde 1a clé du
puits de l'abime. I1 peat amolndrir Paction néfaste des puissances infernales.

La dernitre, cest-d-dire la quatridme parctie (Ap 20, 1—3) traite de 'ange
messager de Dieu gui, ayant la ¢lé de l'abime, limile ¢t méme detruit Vaction néfaste
de satan sur les hommes da sorte que 1'humanité puisse tranguillement Lendre par
le Royaume terresire de Dieu vers le Royaume céleste.
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PRZEDMIOT MATERIALNY APOLOGETYKI NAUKOWE]
WOBEC HISTORYCZNO-MORFOLOGICZNYCH BADAN
R. BULTMANNA 1 JEGO SZKOLY !

WSTEDP

Wskutek nawigzania apologetylki do nauk religioznawerych, zwlaszeza
do historii i psychologii religii *, nastgpilo z natury rzeczy zaciesnienie
jej przedmiotu materialnego do badan nad apologia religii, a w naszym
wypadku do badan nad apologia religii chrzedeijanskiej, zwlaszeza nad
tg pierwszg, najstarszy i klasyczna samego Jezusa. W ten sposob powstaje
nowy typ naukowej apologetyki stosowanej, ktorego przedmiotem ma-
terialnym jest apologia samego Jezusa, tj. samoobrona przeprowadzona
przez Jezusa, obejmujgcea zardwno wysuwane przez Niego roszezenia
funkeyjne i genetyczne, jak i ich personalistyezng i dynamiczng
motywacje. Zaciesnienie przedmiotu materialnego apologetyki do dwu-
stopniowe] apologii Jezusa nadaje temu przedmiotowi charakter wybitnie
historyczny i zmusza teoretykow apologetyki do podjecia dyskusji = tymi
wspolezesnymi  kierunkami, ktére zajmujg sig badaniem Zrddel zycia
i dziatalnosci Jezusa 7, W gre wehodzy zaréwno kierunki, ktore podwazajy
idee (teze) chrystologicung ', jak i eklezjologiczng ®, poniewaz obydwic
one wechodzg w zakres materialnego przedmiotu apologetyki i to w spo-
s6b nie réwnolegly, ale raczej implikatywny *. Majace jednak na uwadze,

! Temal niniejszej pracy powstal po napisaniu poprzednich artykulow o naulko-
wej apologelyce stosowane], & mianowicle, o je] stosunku do teologli (Studic War-
wiririslete 2 [1966] 171—204) oraz joj stosunku do religioznawstwa (tamie, § [1966]
186—210). W powyiseyeh dociekaniueh znalazlo potwierdzenie dotyeherzasowe sta-
nowislto warszawskiej szkoly apologelyczne], #e apologelyka naukowa, zardwno
w jel strukturze czystej jak i stosowanej, stanowi dziedeine zgola odrebng i samo-
dzielng dla badan naukowyeh o czym Swiadery jel odrebny przedmiot materialny
1 formalny.

YTPor. J, Myskow: Apologetyka a relligloznawstwo, jw. 3 (1966) 5. 186—195.

fPhor. W, Kwiatkowski: Poezglle [ rozwd) warszawskicj szkoly apologe-
tycene], Sindia Theologica Varsoviensin 3 (1065 nr 1 8. 5—9,

tdest to kierunek historyczno-krytyesny, -morfologlczny, -religiiny, eschatolo-
gicany, oraz teologil dialeltyezne,

" Jest to kierunel filozoficzno-hisloryezny, krytyezno-historyezny, historyezno-
-ewoluejonistyesny oraz modernistyeiny,

I wMNowsze badania biblijne nad lstami sw. Pawla wykazaly wewnetrzne zespo-
lenie idei eklezjologicznej u Iden chrystologiczng. Odtgd juz nle moZna tyeh Idei
zestawiaé w spostb réwnolegly, lecz racze] w spostb Implikalywny”, W, Kwiat-
kowski: Apologetyka totalna, Wyd. 3. T, 1, Warszawa 1961 & 46, Por, W. Dudek:
Chrystocentryezna jednosé przedmiotu apelogelyld. Collectance Theologica 25 (1964)
41—60, pdzic aulor wskazal na nowsze proby systematyzowania elcdlezjologil 1 why-
czenia jej na drodze Implikoeji do cheystologli przes leologdw doby obeened,

11 — Studin Warmlisile
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ze wspolezednie dyskusja ta toeey sie glownie w dwu plaszezyenach 1 do-
tyczy zasadniczo idei ehrystologieznej, w tej pracy rozpatrzymy kierunek
plerwszy, historyezno-morfologiczny, w kidrym K. Bultmann porusza
gloséng kwesliy demityzacji? ewangelii jako Zrodel chrystologicznyeh,
s w nastepnej kierunel drugi, historyezno-religijny, w lktorym chodzi
o zagadnienic wplywow literatury (sekty) gumranskiej na powslanic
chrzescijanstwa ¥,

Poczatek badan  lorytyesno-historyezsnyceh nad  leza  chreyslologicsny
wiaze sie z okresem oswiceenia, Juz w XVIIT w, powstaja krytyvezne roz-
wazania egzegelyczne nad historycznofciy  zrddel  chrystologicznych
w Zzwigzku z pojawieniem sie w Anglii deizmu, podwazajgeego pierwia-
stek nadprzyrodzony w chrystologii, W wyniku ogarnigcia swoimi wply-
wami I'raneji deizm angiclski spowodowal, iz katolicey autorzy opraco-
wali teze chrysiologiceng niezaleznie od przeslanek dogmatyesnych .
Wspomnielismy juz ', ze Huetius, teolog katolicki, wydzielil teze chrysto-
logiczng z dogmatyki i dostrzegal réwnieZ problem autentycznosei, histo-
rycznodei oraz kanonicznodei Biblii jako podstaw dla uzasadniania mesjan-
stwa Jezusa z Naozaretu. Jednak poglebienie tezy chrystologicznej pod
wzgledem krytyczno-historycznyim nastepuje dopiero w okresie oswiece-
nia w Niemezech, gdy pozbawiono religie charalieru historyeenego,
a chrystianizm zaczeto Humaczyé eliminujae z niego boska osobe Jezusa,
Klasycznym przedslawicielem takiej metody jest Reimarus, nawigzujgcy
do hipotezy mitomanii Swiadomej, jok réwnies Sirauss, zulozyciel szkoly
mitologicznej, » hipotexg mitomanii nieswiadome]j "'. Wystapienie tego
ostatniego wywolalo niebawem liczne dyskusje o micie, o relacji miedzy
Jezusem historyeznym i Chrystusem wiory, a przede wszystkim o dacie
kompozyeji ewangelii *. Dwie powyisze hipotezy, jak i dwie nastepne,
ti. hipotezy ,tendencji” Baura i hipoteza legend Renana, nie zjednaly
sobie zwolennikdw, chociaz wskazaly na lakt, #e Chrystus stanowigey
przedmiot wiary to ktod wiecej niz tylko czlowiek . Odtgd teza chrysto-
logiczna, znana w Niemezech pod nazwa Leben-Jesu-Forschung, wigze sie
v tzw. kewestia synoptycezng, tj. zagadnieniem pochodzenia ewangelii syn-
optycznych. Za podstawe do jej rozwigzania krytyka przyjela hipoteze
dwu Zrodel (Zweiguellentheorie), kidora miala wytlumaczyé zardwno wza-
jemng zalesnose literacky ewangelii synoptycznych, jok i ich pochodze-

¥ Tak Humaese nlemiecki wyraz Entmythologisierung, a nic jal sic to awyeaaj-
nie spolvica u polskich aulordw, ktdrzy wyraz ten oddaja przez: odmitologizowanic
ery Lok demitologizacje,

"Por. W, Kwialkowski Apologetylka totalna, jw. '8 #5,

4 Tam#e, 5. 50,

W Pap, J, My&kow: Apologetyka a teologia, Studic Woerminskie 2 (1865 177,

W Por. W, Kwiatkowslki; Apologelyka tolalna, jw. s 51—52

' Tamgie, 5. 52.

2 Por. tamie, s, 53,



PRZEDMIOT MATERIALNY APOLOGETYRI NAUKOWED [1iR]

nie ze starszych zZrodel (Ur—) Mk (= G) i Logiéw (= L lub Q). Hipoteza
ta zostala zasadniczo przyjeta przez krytykow racjonalistyeznych, a na-
wet egzegetow katolickich, chociaz nie tylko nie dala ona rozwinzania
wszystkich zagadnien literackich w ewangeliach synoptycznych, lecz stwo-
rzyia nowe trudnosei, ktorych nie jest w stanie rozwigzaé ¥, Zdaniem B.
Rigaux w badaniach egzegetow katolickich nad kwestiq synoptyczng zo-
stalo w tym czasie ponad wszelkyg watpliwose stwierdzone, ze: 1. Mt
grecki 1 Ek znali i korzystali z naszego Mk; 2. Mt i Ek prawdopodobnie
korzystali z dokumentu innego niz Mlk; 3. Mk jest ewangelig skomponowa-
ng w oparciu o istniejgee juz dane, podobnie jalk Mt i Lk: 4. Mk nie zawsze
jest bardziej pierwotny od pozostalych dwu %, przy czym powoluje sie
na L. Dufour’a oraz Van Bohemen'a ', W ten sposdb epzegeei katolicey
podwazyli samg podstawe hipotezy dwoch Zrddel, a tym samym wska-
zali na potrzebe szukania nowych rozwigeaft. Zdaniem J. Heuschen’a tacy
autorzy jak: L. Cerfaux, P. Benoit, L. Vaganay utrzymuja, ze Mk nie
odznaczal si¢ ta niezaleinosciy, jaka sig jej powszechnie przyznaje, lecz
byl poprzedezony przez kompozyeje pisane, pewnego rodzaju prototypy
Mt, Mk i Lk, juz zawierajace istotne rysy naszych obeenych ewangelii
synoptycznych, ktorych postaé ogolng najlepiej zachowal Mt17. W wy-
niku dyskusji dotyezacej bliZszego okreélenia tego prototypu zaznaczyl
sie nowy obraz w probach rozwigzania kwestii synoptyeznej, wyrazajgey
sie w konkluzji, iz Mk nie jest ewangelig pierwsza nawet w tym sensie,
#e¢ w niej po raz pierwszy doszlo do polgezenia ewangelii krdlestwa
z ewangelia zbawienja, bowiem podobnie postapili dwaj pozostali synop-
tycy. Innymi slowy powyzsza dyskusja ustalila, ze zanim powstaly ewan-
gelie synoptyczne juz istnialy ich prototypy w postaci ewangelii krole-
stwa i ewangelii zbawienia, wzglednie istniala juz tradycja ewangelijna,
ktéra zawierala wspomnienia galilejskie i jerozolimskie ueznidw, Nie
ulega watpliwosed, ze byla ona przekazywana w sposob ustny, a jej pierw-
sze proby prawdopodobnie na pismie 1. Natominst krytyka racjonali-
styczna wychodzac z zalozenia, ze na ogél Zrédla chrzeseijafiskie o Jezu-
sie z Nazaretu sy tworami pierwolnej gminy wyrazajgeymi i bronigeymi
jej wiary i kultu i jako takie sg praykryte warstwg wierzen gminy, odlg-
czyla je od osoby Jezusa z Nazaretu, a tym samym zaprzeczyla historycz-
nej wartoSei dwiadectwa danego o Jezusie czy to przez gming czy tez
przez dwunastu 1, Formulujge odtgd genetyezny problem ewangelii jako

W Tamie, 5. 54.

B, Rigaux: Conclusions. Mise au point practigue des débats sur le probléme
synoptique. W: La Formation des Evangiles, Louvain 1857 s 220,

i Por, tamie,

W), Heuschen: La formation des Bvangiles, Tamie, s, 18

BW, Kwiatkowski: Apologetyvka tolalna, jw. s 55—56,

¥ Tamie, 5. 56, .
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zagadnienie: | Jezus historyesny czy Chrystus wiary?” dazyla ona do
ustalenia stosunku miedzy wierzeniowymi a historyeznymi elementami
Nowego Testamentu *. Rozwigzania tego problemu poszukiwala krytyka
racjonalistyczna w pieciu lkierunkach, tj. w kierunku historyczno-krytycz-
nym, -religijnym, -morfologiczanym, eschatologicznym i dialektyeznym.

Punkiem wyjscia w badaninch kierunku historyezno-krytyeznego byly
nie ewangelie synoptyezne, lecz dwa Zrodla pierwotne, tj. ,M" i ,Q".
ktore mimo iz sg, wedlug lej szkoly, zasadniczo niedostepne dla badaja-
cego i bardzo skape w przytaczaniu nauki Jezusa 2 pamieci (wyczerpiijy
sie w przemowieniu od jednej do szeseiu godzin), pozwalaja na odtworze-
nie obrazu Jezusa historyeznego i trzonu Jego keryvgmatu pray zastose-
waniu tzw. interpretacji psycholopivenej. Probujae w ten sposdb zre-
konstruowaé zycle Jezusa doszli wybitni prezedstawiciele tej szkoly (A.
Harnack, J. Hollzmann, A. Jillicher, J, Weiss, A. Loisy, H. Lietzmann)
do wniosku, ze przedstawialo ono stopniowy rozwoj mesjanskiej swiaco-
mosei Jezusa, pray czym glowng treSt kerygmatu Jezusa stanowila ewan-
gelia o krolestwie Bozym, jakie Jezus zamierzal zrealizowaé w oparciu
0 judaizm bagdZz w biezgeej teraZniejszofci (Harnack), badf w okresie
eschatologicznym (Weiss, A. Schweitzer). Jednakze po katastrofie” Jezusa
uezniowie (Pawel) przeksetaleili Jego ewangelic w ewangoelie o Chrystu-
sie, ktéra dopiero dala poczgtek chrzedcijanstwu jako religii powszech-
nej 8, Przeciwko takiemu postepowaniu wystapil W, Wrede 2, uwazajge,
ze Mk, jakkolwick jest najstarszym zZrodlem (,M™), nie moke stanowi¢

B Por. W, Hiadowski: Poemikl chrzescijanstwa wedlug egzystencialnej
interpretacii . Bultmanna, Poznah 1054 5 1.

il Por, Tamie; W, Ewiatkowski; Poczalki.. jw. s 8, gdzie Autor poddajge
krytyee Len kieruncl pisee m. in; Wyke] podana linia psyehologicenego rozwoju
wysunieta przez te szkole, kierulgen sic frddlami presynoplyeznymi M 1 @ nie ma
nparcia w tyeh Zrodiach 1 wskutek lego jest jednostronna, Woimiejsce rozwoju lej
fwladomoscl mogna 1 nalety preyigd u Jezusa rozwdj postepowania pedagogicinego
tzn, Jezus odslania stopniewo [ powoli nieprzygolowanemu jeszeee Srodowislod swoje
roszezenia, ktore jus od poczatiu byly mesianskic. Wirod swolennilehw szlkeoly histo-
vverno-leryiyezne] dokonuje sie zmiana pogladiw w kierunku zblizajaeym sig do
stanowiska tradveyjnego, Wedlug bowiem Cullmanna dzisiejszego przedstawiciels
18] sekoly powiedeled (rzeba, fe Jexus wysuwal roszezenia proroka, co wigeej, rosa-
ezenin pajdologiczne, ten. uwadsl sichie za cierpigecpo sluge JHWIH. Prdcz tego
Jezus uiywal zwrotu Syn Crlowieczy w miejsce tytulu Mesjazza. Sadzi wige Cull-
mantt, fe niektore 2 tyeh tytuldw znajdowaty sic w zasicgu dwiadomofel Jewusa bex
wazmianki o leh ewolucji”,

Por. talecke krytyke tepoi autora, przeprowadeong w Apologetyee totalnej, jw.
5, B7—50. Aulor dostrzepn rdwniez dodatnie strony badan tego kierunku, piszye:
0 do pozvivenyeh wynikow oslgegnietych przez H. J. Hollzmanna i Harnacka po-
wietizied nalegy, 7o na podstawie telestow w G T Q stwierdzill onl lerylyeznle me-
sjafskn fwiadomodt Jezusa 1 2e ta dwiadomodst, 2o wzelodu na swoja tredd specy-
ficzhg (odpuszexad grzechy, sadsit dwial caly, by¢ Synem Bozym itd), przechodzi
miare preecieinej Swiadomodei ludzkiei™ — Tamde, 9. 67,

# Por, W, Wrede: Das Messinsgeheimnis In den Evangelien. 2. Aufl, Git-
tingen 1013, 8. 124-—128.
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podstawy do odtwarzania Zycia Jezusa czy Jego moesjanskiej Swindomaosed,
poniewnz wyraza ona nie historie Zyeia Jezusa, ale jedynie wiare pier-
wotnej gminy w Chrystusa 2, Podobne spostrzezenia poczynil wzgledem
zrodla Q" J. Wellhausen, ktory o tyle odstgpil od Wredego, e zakwe-
stionowal wiarygodnoge zrodla Q" a wieksze ¥naczenie przypisywal
ewangelii Marka. Ewangelia ta jednak jego zdaniem zawiera raczej frag-
menly opisujace zycie Jezusa niz referujgce Jego mowy ?, a ponadto
nalezy w niej, jako najstarszej, odrozni¢é nie sedno historyezne od nale-
cialodei teologicznyeh, ale tradycje using od pierwiastka redakeyjnego,
- grupujgeego rézne elementy tradyeji w literacka calosé . Wyniki prac
Wredego i Wellhausena doprowadzily krytyke racjonalistyezng do za-
sadniezego impasu, bowiem wierzenia gminy przeslanialy historyczng
rzeczywistos¢é Jezusa, ci zas, ktorzy wbrew tym poglgdom usilowali
odtworzy¢ geneze wierzen gminy na podstawie historycznej drialalnosei
Jezusa gubili sie w rozbieznych hipotezach 9,

Poiniejsze badania szkely historyczno-krytycznej, podjete przez
Goguela #" zachowujae roznice miedzy Chrystusem wiary i Jezusem hi-
storyeznym, usilujg ponadto wykaza¢ roznice miedzy Jezusem historii
a Jezusem krytyki *8,

#Por, W, Hindowski: jw, & 2 ,Glowne wige mysll w ewangelii Marka
(G): Swiadomose mesjanslca Jepusa riemskicgo, jej] charakler tajemniczy 1 stopniowe
uchylanle tajemnicy mesjanskie) nie slanowig rysu historyernego, lecz bedge wyra-
zem dwoeh Scierajqeych sig w gminie kierunkdw nowszego — radyvkalnego ze star-
sEym — umiarkowanym, uchodzg za naleciatosc teologiczng” — W, Kwialkow-
ski: Apologetyka totalng, jw., 8 59 W len sposdb Wrede preyvgotowal grunt dla
selkoly historyezno-vellgijnej, ,lctora = braku wszelkich #rddel historyeznych dla
sywota Jezusa otrzymywala, e podstawowym dogmatem chrystologicznym pier-
wolnej gminy chrzéseijansiciej w Palestynie byla winra w Jowusa jako Syna Calo-
wieczego, 8 w pierwolnej gminie hellenistycznej byla wiara w Jezusa jalko Pana" —
Tenke: Od Jezusa historii do Chrystusa kerygmatu, Z dziejow badan nad gywotem
Jezusa (1003—1962), Siud. Theol, Varsav, 2 (1964) 1—2, 5, 5; Por, Tenie; Apologelyka
totalna jw. 5. T7T—80.

M Por. J. Wellhausen, Einleitung in die drel ersten Evangelion, 2. Aufl.
Berlin 1911 5. Th.

4 Por. Tamie, 8. 32—18, Por. W. Kwiatkowski: Apologetyka tolalna, jw.
8. B8, Peddajac krytyee obydwa powyisze poglady Aulor pisge m, in. ,Wrede
i Wellhausen nie unikneli zpgubnego sublekbywizmu, kiory lak niekorzystnie za-
waiyl na losach szlkoly liberalnej, poniewaZz hez obieklywnego krylerium oddzie-
lajg sedno historvezne od nalecialofel teologicenych (Wrede), albo tradycie ustng
od pracy kompilaecyine] awlora (Wellhausen). Filozoficzne zad kryterium nega-
tywne, by odrzucadé to wszysiko, co nie jest zgodne z rozumem ludzkim jako nie-
mozliwe, jest takie subickiywne, poniewai nie zawsze to, oo jesl mozliwe, czyll
to, co jest zgodne » rozumem, musi byé historyezne. W stosunku wige do wydarzen
historyeznyeh powstaje meoiliwest, czyli ich zgodnosé z romumem, dopiero wiedy,
gd}r wehodzy w gre poglydy [ rozwalania jake zwigeane 2z okreflonym czasem
i % okreslonymi osobami, eco wskazuje raczej na konstrulccje historyczng”. Tamie,
5, G0,

A, Schweilzer: Die Geschichte der Leben-Jesu-Forschung, 4. Aufl
Tiibingen 1826 5. 1—12.

SM, Goguel: Jésus, 2 ed, Paris 1050,

#HW. Kwiatkowski: Apologetyla lotalna, jw. 5. G0—684; Tenge: Od Jexusa
histordi.. jw. 5. 6—18. Nie omawiam na tym miejsen blizej analityczno-etiologiczne]
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Dotychczasowe badania szkoly racjonalistycznej nad zyeiom Jezusa,
prowadzone na przestrzeni 185 lat (Reimarus—Goguel) wedlug metody
historycznej, polegajgcej na protokolarnym poznaniu przeszlosei, 1, no
rejestrowaniu faktow od strony ich zewnetrznej obickiywnosei z uwzgled-
nieniem ich kolejnego naslepstwa i wza jemnego stosunlku preyezynowego,
nie doprowadzily do wynikow pozytywnyeh, poniewaz okazalo sie, Ze nie
mozna ujmowaé Jezusa historycznego w plaszezyinie wylgeznie histo-
ryeznej, z catkowilym pominiceiem plaszezyzny [lozoficznej, do tego
bowiem stopnia Zrodla zespalaja w jednas calosé zdzialane przez Jezuss
cuda z Jego nauky i osobg. Krytyka nie uznajgea mozliwosel eudu, usu- -
wajgea [ym samym z zycia Jezusa jego charakter eschatologiezny, stala
sie juz nie krytylka historyczng, ale hiperkryiyka #rodel w stosowaniu
prezesadnej ich interpretaciji ®.

Po tym, co dotad zostalo powiedziane, moZemy wreszeic wskazad na
seneze przefemowego dla badan  racjonalistyeznyeh  kierunku, jakim
stal sie od pierwszyeh dziesiatkow obecnego stulecia kicrunek histo-
ryczno-morfoiogicany zwany Formgeschichie (formgeschichtliche Me-
thode, Traditionsgeschichte, jormireditionsgeschielitliche Schule). Poja-
wienie sie bowiem Lego kierunku, rozbudowanego glownie przez H. Bult-
manna, jesl odpowicdzig na dotychezasowe niedomagania krylyki cacjo-
nalistyeznej, jest probg wyprowadzenia jej =z impasu, w jakim sig
nalazla, a przede wszystkim jest protestem przeciwko pozvtywizmowi
historyeznemu, ktory w badaniach nad zyciem Jezusa doprowadzil, jak
widzielismy, do agnostycymmu (Wrede) i hiperkrytyeyvemu (Goguoel).
W tej sytuacji R, Bultmann postanowil dotyvehezasows metode histo-
ryeeng zastgpie meiody nows, historyeznoe-morfologiczng 1 epzystencjalng,

Rudolf Bultmann, cgzegeta NT, jeden z tworeow metody Formge-
schichte, (ur, w 1884 r., od 1912 r. docent prywatny w Marburgu, nastep-
nie profesor na uniwersytecie 'we Wroelawiu, w Giessen, a od 1921 1.

metody Goguela oraz wynikow, do jalkich doszedl prey jej zastosowaniu, poniewad
gardwno sama meloda, Jjak historyezno-krytyczne badania preeprowadzone przes
Gogucla wykazujg scczegolne powigrania z kicrunkiem historyezno-morfologics-
nym, ktdry wiladnie dopiero samicrzamy preedstawit, Podobnie na uboesu pozosia-
wiamy w lej chwill pozostale trazy kievunki, t), sakele cschalologicang, wedlug
ketdre] Jezus byl Mesjaszem Cylko » powelania (in spe) wn. uwazal siebie zh proe-
snaczoncgo do plastowania godnodcl mesjanskiej (Schweilzer), szkole hislorvezno-
=religiing {Bousset, Conzelmann), wedlug kiorej Jezus ¢ Nozarelu nie byl Loodja-
sgem 1 zadnyeh roszezen mesjatskich nie wysvwal, a doplevo zimina na podstawice
swoje] wiary czyli przeiyeia wiclkanoenego uwicrzvia w Jego mesjanizm, jak rdw-
niek szkole teclogli dinlektyesne) ¢ K. Barthem no czele, ktdra usiluje nadad tezic
chryslolopgicane] charaller cevsio lranseendeniny 2 wyeliminowaniom  wszellkich
podstaw oy tyezno=historyednyeh, Warto Jednalk juz teras zaznaczye, e o ile szkoln
hisloryeano-liryvtyvezna 1 eschatologiczna wznawala w dwuraulowe] apologil Jezuss
historyeznego Lyllco plerwsay razut i Lo exgfelowo, cxyli Jego fwindomost deldaracyjng,
Lo szlcola historyezno-religijna | jale zobaczymy, historyezno-morfologiczna, catliowi-
cle odraucajy obydwa rauly w oapologil Jezusa historyesnego. Por, W, Kwial-
Lhowski: Poczatki., jw, 5 10,
* Tende: Od Jerusa,. jw. s 17—14
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w Marburgu) ™, od z gérg éwierté wieku zajmuje czolowe miejsce nie
tylko w dziedzinie egregezy ale i teologii ewangelickiej i do chwili ohecne]j
przykuwa uwage tych wszystlich, ktorzy w jakimkolwiek stopniu zaj-
mujg sie wspolezesnym rozwojem myéli ludzkiej. Jego liczne prace ™
jeszeze ciggle niedosé znane w innych Krajach *, stanowig w Niemezech
od okolo 25 lat przedmiot zaréwno najlicznijeszych rozpraw juk i naj-
sywszych dyskusji ¥, Czytajac Kerygma und Mythos * niemal przy kaz-
dym zdaniu, pisze P. Lengsfeld ¥, doznajemy wrazenia, ze stoimy przod
teologiem, ktéry nie tylko zdystansowal najwickszego teologa protestanc-
kiego obecnego stulecia, swojego kolege z Marburga, Karola Bartha, ale
ktory i w pordwnaniu do teologow ubieglego stulecia ma w sobie co§
wprost , kopernikowskiego” 1 rewolucyjnego .

W Marburgu studiowal na uniwersytecie wraz z K. Barthem u Wil-
helma Herrmanna. Tu tez spotkal Marcina Heideggera i Fryderyka Go-
gartena, Po Herrmannie odziedziczyl wole dgzenia do absolutnej prawdy
historyeznej i do teologicznej uczciwosei, przejmujac od niego wraz z tym
réwniez naczelne zasady teologiczne, jalc np. te, ze problem ludzkiego 7y~
cig DSUbﬂWEgD.mO:'&E by¢ rozwigzany jedynie w spotkaniu z Bogiem, ktore
dokonuje sig (tylko) w Jezusie Chrystusie. Kiedy doszed! do wniosku, ze
chociaz doczesne Zycie Jezusa podlega jak kazde inne zjawisko historyczne
badaniom naukowym, ale tego rodzaju badania nie sa w stanie zadowalit
wierzgeych, poniewaz nie wykazujg szezegolnego znaczenia Jezusa, poja-
wil sie u niego problem, jakie znaczenie moze jeszeze mied dla dezisiej-
szego czlowieka stowo Boze objawione, ongis ujete w formie Biblii, skoro

m o, Sehlier, L ThiX II (1858) Kol 768—Ti.

A Tamze, kol. 769, Podajemy je sukcesywnle nizej,

W Polsce zajyl sle opracowaniem kierunku historyczno-morfologicziego
w egzegezie ewangelii roxbudowanej w spostb syslematyczny przez R. Bultmanna
w zakresie problematyk! apologetyczne] Ks. W. Kwiatkowski w dwutomo-
wym dziele pt. ,Apologelyka totalna™ oraz Ks. W. Htadowskil w pracy: ,Po-
czytki chrzescijanstwa w interpretacii R, Bultmanna”, wydanej w Poznaniu w 1954 1,
Ponadio teclogia R, Bultmanna zajmujs sie obok innych Ks. E, Tomaszewslki:
Problematyka chrystologiczna we wspolezesne apologetyee. Collect. Theol. 30 (1959)
43—66, s W. Miziolek: Egzystencialne rozumienie kerygmaku chrzeseljaniskiego
u R, Bultmanna a dogmat. Colleet, Theol. 25 (1054) 103—125, Ks. B. Piepiorka
53+ Postulat ,odmitologlzowania” Nowego Testamentu we wspolezesne] teologii, W:
Pod tehnicniem Ducha tw. Wapdlezesna myél teologiczna. Poznan 1964, s 157—146,

@R, Marlé: Bultmann et Vinterprétalion du Nouveau Testament, Parvis 1966,
g 7. Cytuje: L'interprétation.. Marlé bedzie dla nas przewodnikiem w zawile]
i spornei problematyee systemu Bultmannowslkiego, jako jeden =z najwyhitniej-
azyeh jego zna wodw,

¥ FKerygma und Mythes jest to zbior rozpraw, jalkie ulkazaly sig o Bultmannle,
wydany przez H. Bartseha w MHamburgu, Dolychezas ukazalo sie 5 tomiw!:
1. Bin Theologisches Gesprich. 1940, Wyd, 2. 1851, Wyxd, 3. 1854; 11, Diskussionen
und Stimmen des In- tnd Auslandes, 1062; 117, Dag Gespriich mit der Philosophie
1954; 1V. Die ockumenische Diskussion. 1955; V. Die Diskussion innerhalb der ka-
tholischen Theologie, 1955, Odtged bedziemy stosowal skrot: KDL

%P Lengsfeld: Uberlieferung. Tradition und Schrift in der evangelischen
und katholischen Theologie der Gegenwart, Lelpzig 1062, s 226—1262,

% Tamite, 5. 225,
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cztowiel wspolezesny zupelnie inaczej rozumie siebie, swojg egzystencje,
i swiat, w ktérym zyje, niz to przedstawia srodowisko bibli ine 3% Problem
ten usiluje on ezgSciowo rozwigzaé juz w pierwszej swej pracy: Die Ge-
schichte der synoptischen Tradition 3, kiora ukazala sie zaraz po objeciu
przez niego katedry egzegezy NT na uniwersytecie w Marburgu. Naklad
zostal w bardzo krotkim ezasie wyczerpany, a Bultmann juz wtedy zwrécil
powszechng uwage egzegetébw przez swaoja oryginalng probe odiworzenia
z przekazow ewangelijnych historii powstania ewangelii synoptycznyeh #,
W dziele tym Bultmann dochodzi do stwierdzenia, e ewangelie nic sg
lsiggami jednolitymi, zamknietymi w sobie, napisanymi niezaleznie od
okoliczno$ci zewngtrznych, lecz sg kompozycjami ewangelistow, ktérzy
zredagowali material przekazany ezesciowo ustnie, a czesciowo pisemnie,
Dlatego odnoénie kaide] poszczegélnej perykopy zapytuje o pralktyczne
i zyciowe potrzeby gminy, czyli o tzaw, Sitz im Leben %, o zrodla ustnego
czy pisemnego przekazu ezyli tradyeji, z ktorej hagiogratowie korzystali,
o kolejnost i ostatnia postaé tekstu powstajacej redakeji, za ktorg ewange-
lista wydaje sig by¢ odpowiedzialny. Przy tym dochodzi do wniosku, ety
nie jest bez znaczenia dla teologii, Ze pierwszorzedna troskg ewange-
listow nie bylo rejestrowanie faktow z zycia Jezusa z historyezng i chro-
nologiczng skrupulatnoscia, poniewai wystgpowali oni nie jako kroni-
karze, lecz ewangeliéci, nic jako historyey, lecz jako glosiciele wiary. Ich
intencjg bylo gloszenie wiary w Jezusa Chrystusa i czynili to preepo-
wiadajge zycie, Smieré | zmartwychwstanie Jezusa z Nazaretu, To glo-
szenie dokonywalo sig przy tym nie z pozycji neutralnyeh obserwa-
torow czy poganskich historykéw, ale z pozyeji Kosciola pierwotnego, jak
najbardziej zwigzanego z zyciem Jezusa. Cala strona zewnetrzna, ramy,
ksztalt i kompozycyjna redakeja przekazanego materialu odpowiadajy
temu wlaénie zamierzeniu gloszenia Chrystusa. Jemu tez zawdzieczaja
swyq dzisiejsza postac ewangelie, ktore tez sq oryginalnym dzietem Chry-
stusa 1,

Do tej pracy Bultmanna wypadnie nam nieraz jeszeze powréeit. Obec-
nie cheemy podkredlié, Ze juz przez swoje pierwsze wazniejsze dzielo Bult-
mann wszedl do historii teologii jako wspéltwérea szkoly historyezno-
morfologicznej 12,

i Por. H. Fries: Das Anliegen Bultmanns im Licht der katholischen Theo-
logie. KM V 20 ns; Tenie: Bultmann-Barth und die kathalische Theologie. Stutt-
gart 1955,

¥R OBultmann: Die Geschichle der svnoplischen Tradition. Gittingen
1821, 2 Aufl, 1931, 3 Aufl, 1057, Uiywam skeéiu GsT,

0 Por, B, Lengsfeld: jw. s 227—234,

# Olkreflenie to pochodzi od H, Gunkels. Por. H. Gunkel: Die Grundpro-
bleme der israclitischen Literaturgeschichie. Reden und Aufsitze. B, m 19173 = 19

" original-christliche Sehiipfung” — GsT, jw. Wyd. 3, 5 304,

2R Schnackenhb urg: Von der Formgeschichte zur Enlmythologisierung,
des Meuen Testaments. Theologisclie Zeitgchrift (1051) 345—3260.
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Wyjatkowym zaskoczeniem, dla teologii niemieckiej zwlaszeza, bylo
ukazanie sie w piee lat poZniej kolejnego dziela p. t. Jezus %, glownie ze
wzgledu na oryginalny agnostyeyzm konkluzji, do jakiej autor doszed!
w kwestii poznania Zycia Jezusa, Zreszty pewnym sygnalem byla mniej-
sza praca, opublikowana w rok przedtem !, w ktorej Bultmann pisal:
Nie mozemy okredlic z pewnosclg zakresu autentyeznych stow Jezusa..,
nie ma jednego slowa Jezusa, kitdrego autentycznosé mozna by sciSle
udowodni¢ %, Zobaczymy w toku pracy, czym nalezy tlumaczyé ten
swoisty agnostycyzm Bultmanna. Juz teraz jednak cheemy zaznaczyé,
ze Geschichte der symoptischen Tradition i Jezus nawzajem sie uzupel-
niaja. Bez ,Historii” ,,Jezus" nie mialby podstaw, a bez ,,Jezusa” ,,Histo-
ria” nie mialby sensu. Dopiero razem wzigte pozwalajg nam uchwyeié
oryginalny projekt Bultmanna, porzgdek poruszanych zagadnien i ich
rozwigzan, sens jego pracy i zastosowanej metody %,

Prawdziwy jednak rozglos w swiecie teologicanym 47 zdobyl Bultmann
dzigki konfereneji pt. ,Nowy Testament i mitologia™, wygloszonej
w Alpirsbach w 1941 r. w czasie sesji ,Ewangelickiego Towarzystwa
Teologicznego™ %, Niezaleinie od oceny jej wartosei stanowi ona, jako
pewnego rodzaju manifest, wydarzenie w historii wspdlezesnej teologii
protestanckiej **. Swg slynna konferencje, ktorg moina by nazwaé pro-

WR, Bultmann: Jesus, Tlbingen 1926, Wyd, 2. 1028,

“ Tenge: Die Erforschung der synoptlischen Tradition, Giessen 1925,

W edass wir nicht mehr mit Sieherheit den Umfang der echten Jesusworte
festsiellen kdnnten.., dass nie filv ein einzelnes Jesuswort der bestimmie Pewels
seiner Echtheit zu filhren sei” — Tam#e, s, 32-—33.

R, Marlé; ijw. s 266

W migdzyerasie ukazala sle praca; R, Bultwana: Glauben und Verstehen
tgesammelie Aufsiilze). B. L 1 Aufl, Tibingen 1833, 2 Aufl. 1954, B. 2. Tibingen
1954, Stosujemy skrot: GV,

%a [onférencin ta, wygloszona na posiedzenin |, Gesellschaft fiir evangelische
Theologie”, noszaea lyul: Neues Testament und Mythologic ukazata sie najpierw
pod tyulem Offenbarung und Heilsgeschehen w Beitrige zur evangelischen Theolo-
gic, & poinie] zostala preedrukowana pod plerwotnym tytulem: Neues Testament
und Mythologie oraz podiytulem: Das Problem der Entmythologisierung der neu-
testamentlichen Verkdindigung., KM 1 (1051) 10—48,

" Ta programowa praca R. Bultmanna spotleata sic = lieznymi glosami leytyki,
4 nawet rozpetala prawdziweg burzg w dyskusjl pelnej kontrowersji. Dokumentacje
sebral H. W, Bartsch w trzech tomach Kerpgma und Mythos. W dwu pierwszych
wnajdujemy dwie prace R, Bulimanna, ktore ukazaly sle po 1041 r. jako uzu-
wrelnienie | wyjasnienie programowej konferencji. Plerwsza sianowi odpowiedi na
zarzuly podniesione przez J. Schniewinda: Zu J, Sehniewinds Thesen, das Problem
der Entmythologisierung betreffend, 1843 1 druga: Zum Problem der Enlmytholo-
gislerung, 1951, ma podobne znaczenie do konferencji z 1941 r. Ponadto tomy te
zawierajy wystapienia lieznych teologbw protestanclkieh, takich jak Lohmeyer,
Sauter, Schnlewind (KM 1), K. Barth, Burl, Hartlich, Sachs, Kiimmel (KM 1I). Tom
trzeci KM jest reprodukejs lkonferencil wygloszonej przez Jaspersa w Ba-
aylef 27. 4, 19532 pt.: Wahrheit und Unheil der Bultmamnmschen Entmythologisierung,
kiéra byla najpierw opublikowana w Schweizerische Theologische Umschau 23
(1853} 74—106, Jaspers poddaje tu projeki Bulimanna surowe] kryivee, na kiora
Bultmann odpowiada w artykule: Zur Frage der Entmythologisierung, Antwort
an [Karl Jaspers, opublikowanym najplerw w Theol, Ztschr. 10 (1054) 81—85, a pod-
niej ootworzonym w KM III, 47—50,
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gramowsg, rozpoczyna Bulbmann od wyliczenia elementow mityeznych,
ktore jak szata preykrywaja caly Nowy Testament. Mityceny jest naj-
pierw obraz swiata przedstawiony przez NT, ze swg btrzypietrowy strulk-
turg z ziemia w Srodku, niebem w gorze i1 swiatem podziemi w dole.
Niebo jest tu przedstawione jako przybytek Boga, aniolow i istet nie-
bieskich, pieklo julto miejsee tortur, a ziemin nie jako miejsce natural-
nych wydarzefi dnia, ale jako widownia, na ktorej wystepuja sily nad-
preyrodzene, Bog i aniolowie, szatan 1 demony. Te sily nadpreyroduone
wkraczaja w naturalny, ziemski bieg rzeczy, w mysl, wole i dziatanic
cetowieka. Stad na kezdym kroku niomal mamy do ezynienia z cudem,
a czlowiek przestaje byé panem sichie. Usiluje go pozyskaé dla sichie
szatan, ale Bog ze swej strony ukazuje mu rzeczy nichieskie udzielajac
mu przy tym swej nadprzyrodzonej sity. Obeeny swiat jest w mocy SEi-
tana, grzechu i dmierci, ale zbliza si¢ czas Bozego panowania, ktore po-
przedzi katastrofn kosmiezna, zmartwyehwstanie umarlych, sgd i wie-
kuisty wyrok ™, :

Temu mityeznemu obrazowi Swiata odpowiada rownie mityczne
przedstawienie aktu zbawezego, stanowiacepgo tregté nauki NT. Wedlug
niej, gdy wypelnil sig czas, poslal Bog Syna swego (Gal 4, 4; Flp 2, 6 ns.;
2 Kor 8, 9:J 1, 14n3). Bedge bytem boskim, odwiecznym, ukazal sie na
ziemi jako czlowiek i tak jak grzesznik (2 Kor 5, 22; Rz 8, 3) poniosi
gmieré na krzyzu jako ofiara za grzechy (Rz 3, 23—26; 4, 25; 8, 3; 2 Kor
5, 14, 19; J 1, 29). Jego zmartwychwstanie jestl poezatkiem latastrofy
kpgmiczne]j, preez ktorg Smierd preynicsiona Swiatu prezez Adama zosta-
nie zwyeiezona (1 Kor 2, 6; Kol 2, 15; Obj 12, T ns.). Zmartwychwstaly
unidst sie do nicha i jest po prawicy Boga (Dz 1, 6; 2, 33: Rz 8, 34 ns.),
zostal ustanowiony Panem i Krolem (Flp 2, 9—11; 1 Kor 15, 25), prayj-
dzie w oblokach sgdzié Swiat prazy smartwychwslaniu wszystkich, co
bedzie rownoczesnie zwyciestwem eierpienia, grzechu i Smierei, Wszystko
to ma sig staé w najblizsze] przyselosei, skoro Pawel mmicmal, ze sam
bedzie jeszeze dwiadkiem tych wydarzen, Zapewnieniem zmartwychwsta-
nia jesl prezynaleinest do wspdlnoty Chrystusa, kitra dokonuje sie
glownie przez chrzest i Eucharystie (Rz 5, 12 ns; 1 Kor 15, 21 ns.). Wie-
rzacy w Chrystusa juz teraz posiadaja zadatek tego zycin, ktorego ocze-
lzuja, a minnowicie posiadajg Ducha (Rz 8, 23; 2 Kor 1, 22: 5, 5), ktary
dzisda w nich, potwierdza ich charakter synow Bozych (Hz 8, 15; Gal 4, B)
i zupewnia zmartwychwstanic (Rz 8, 11) %,

Cala ta mitologia, ktora potezng warstwa olryla culy NT, zapozyczona
zreszly 2 apokaliptyki sydowskie] i gnostyckiej soteriologii mityezne],

WM I, 15
W Tamae, 7. 15—14,
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staje w istolnym konflikeie z naukows myéla wspdlezesnego czlowieka
i dlatego jest nie do przyjecia. Ale tez, zauwaza Bullmann, ten mityezny
obraz Swiata, jakicgo dostarcza nam NT, nie ma w sobie niczego specy-
feznie chrzeseijanskiego, odnajdujemy go bowiem rownie dobrze w dzie-
dzinach, ktére z chrzeseijanstwem nie majg nie wspélnego. Jest on po
prostu wlasciwnsgeiq konkrelne] epoli. W zwigzlu 2 tym powstaje pytad
nie, czy NT w ogdle zawiera jakas prawde, lktora by byla niezaleina ad
tego mityeznego obrazu, a tym samym prawde, ktora by mogla by¢ pray-
jeta i wierzona przez dzisiejszego czlowicka? ™' Oto geneza postulatu
demityzacji, ktory jest pierwszorzednym zadaniem, przed jakim stoi
wspolczesna teologia ™. Bultmann uwaza, Ze postulat ten powinien byt
bye¢ postawiony duzo wezesniej, a jesl sip tak nie stalo, to jest to tylko
testimonium paupertatis teologii 5

Bultmann twaza, ze nowoscig wojego wystgpieniu nie sy pozytywne
dane problemu, ktore sg bezsporne, ale proponowane przez niego rozwig-
zanie M. Przekonamy si¢ by¢ moze, #e juz samo postawienie problemu
przesadzito sprawe jego rozwiazania.

Jako ueren Heitmiillera, Gunkela i Weissa: dat Bultmann wyraz swoim
pogladom 'ma historie i jej stosunek do religii chrzeseijanskie] w kolejnej
znamiennej pracy ¥, z ktérej tutaj zacytujemy tylko jedno zdastie: Teo-
logia musi bye Swiadoma tego, e sama wiedza historyczna nie jest w sta-
nie ustalié ani oslabic tzw, prawdy chrystianizmu 3,

Wreszeie w swym ostatnim wielkim dziele pt. , Tgologia Nowego Te-
stamentu” 77, ktore jest zarazem synlezg wszyslkich dotychezasowych
badan i wypowiedzi na temat wlasnej koneepeji teologii, Bultmann wy-
znaje, iz wyszedl 2z zaloZenia, Ze badane dokumenty biblijne majg nam
nawet dzisiaj cos do powiedzenia ", Wlasnie zadaniem historii i teologii
jest pomde nam zrozumicd ich wymowe.

Juz z tego, co dotygd zostalo powiedziane moina sie bylo zorientowné,
ze kierunek historyezno-morfologiczny ® ujmuje ewangelie synoptyczne
jako utwory przekazujace na pismie using kalechezg apostolskyg, ezyli
jako utwory kerygmatyczne, Takie stwierdzenie stwarza dla apologetyki
problem dlatego, #e w zastosowaniu do lwestii ;_llmlugliilsamego Jezusa

3 Tamze, s, 16,
& Tamze.
M Tamie, 8, 23—24,

L Tamie, ,

"R, Bultmann: Das Urehristenfum im Rahmen der antiken Religionen.
Zirich 1049, Drugie wydande wyszlo w 1954 rokw, A .

At Tamie, 8. 11,

W Tende: Theologie des Neuen Tegtanments. Tiibingen 1933, Dwa naslepne wy-
dania ukazaly sic w odstepach rocznyeh, Odtad stosujemy skrot: ThNT, cylujye
ftelesty wedlug wydania pierwszego.

W Tamée, 8. bB5—586.

W njeciu Rudolfa Bullmanna | jego szloly.
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zawarte] w ewangeliach prowadzi do historycznego agnestyeyzmu w od-
niesieniu do apologii Jezusa z Nazaretu, a co najwyzej pozwala na po-
znanie Jezusa kerygmatycznego badz jako gloszacego kerygmat badz
jako gloszonego w kerygmacic gminy. Jeieli bowiem okazaloby sie, ze
rzeczywiscie nie jestesmy w stanie na plaszezyZnie literackiej wykroezyé
poza prog Jezusa kerygmatycznego, a tym samym dotrzeé do Jezusa hi-
storycznego i Jego wlasnej apologii, woéwezas przedmiot materialny
apologetyki naukowej w jej zastosowaniu do religii chrzedcijanskie]
staiby sig fikejq i legendq. Dlatego powstaly problem, ktéry w tej czefci
pracy zamierzamy rozpatrzyt formulujemy nastepujaco: Czy jest przej-
Scie z plaszczyzny Jezusa kerygmatycznego na plaszezyzne Jezusa hi-
storycenego i Jego wlasnej apologii ™, lub dokiadniej: jaka =zachodzi
relacja miedzy Jezusem i Jego apologiy na plaszezyinie kerygmatyeznej
a Jezusem i Jego wiasna apologiag na plaszezyinie historycznej.

Celem znalexienia ewentualnego rozwigzania powyzszego zagadnienia
zastosujemny metodg krytyczno-historyezng, tzn. w pierwszym rzedzie
poddamy analizie odnosne pojecia i sady, by przez ich pordéwnanie dojéé
do wnioskow szczegdlowych, a dopiero dla sprawdzenia naszych wynikow
postuzymy sig metoda historyczna, pordwnujae je 2 posiadanymi Zrodiami.

Poniewaz wydaje sie, ze gdy mowa o szkole historyezno~-morfologicz-
nej, elementami konstytuujgeymi ten kierunek sz takie pojeeia jalk: hi-
storia, mit, demiiyzacja, interpretacja cgzystencjalna, keryvgmat i wyda-
rzenie zbaweze, dlatego kolejna analiza powyzszych pojgé bedzie stanowié
uklad naszej pracy! Ich kryityczne przebadanie powinno pozwolié nam
na sprawdzenie zalozen i wynikdw osiggnietych przez omawiany kie-
runek, a tym samym przynajmniej zblizyé nas do rozwigzania postawio-
nego problemu, Celem uniknigcia zbednych powtorzen postaramy sie
omawiane w odnosnyel rozdzialach zagadnienia od razu poddaé ocenie
krytyczne].

I. CHARAKTER HISTORYCZNY ZRODEL O ZYCIU JEZUSA
W UJECIU RUDOLFA BULTMANNA I JEGO SZKOLY

W tym rozdziale omowimy sposob rozumienia historii przez szkolg
historyczno-morfologiczng oraz powstajgee stgd zastosowanie tego spo-
sobu rozumienia do Zrodel o Zyciu Jezusa,

L. EGEYAETENCIALNE POORCIE RISTORIT

Stosunek czlowieka do historii, mowi Bultmann, jest inny, niz
do otaczdjgeego go swiata. Pojmujae siebie w swym wlasnym bycie odroz-

“ Por. W, Kwialkowsli: Poczatki.. jw. 8. 11. Chocle: uimujemy apologie
Jezusa w sensie totalnym, tj. jako obejmujaea catego Chrystusa wraz & Jego Kobcio-
tem, to jednak szczegdlny akcent poloiymy na stronie chrystologicznel tej apologii
majge na uwadze jej charakter dwurzutowy, a wiec zardwno funkeyjne i gene-
tvezne roszeeenia Jezusa, jak [ ich personallstyezng | dynamiczng motywacie.
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nia czlowiek siebie od tego, co go otacza, a obserwujge swial stwierdza:
istnienie rzeczy poza nim. Tymezasem zupelnie przeciwnie rzeez sie ma
z historig. Obserwujge ja zmuszony jest powiedzieé, ze on sam jest jej cza-
stka %, jest w nig niejako wpleciony i calym swoim bytem z nig zwigzany.
Ze wzgledu na ten szezegilny zwigzek czlowicka z historig kaizda wy-
powiedz o historii jest réwnoczesnic wypowiedzia o czlowieku, kaidy
moj sad o historii jest zarazem w jakis sposob wydawaniem sgdu o sobie.
Nie mozna jej rozpatrywa¢ czysto obiektywnie, z dystansu, z zewngtrz,.
ale trzeba z nig wejsé w staly dialog. Zwlaszeza historyk musi ustawicznic
trwal w tym dialogu z historig. AZzeby uslyszee jej glos, zrozumieé jej
wymowe, nie moze on pozostaé bezstronnym obserwatorem [aktow, ale
musi uznac, ze on sam jest pod wplywem historyeznyeh moey, musi sie
przygotowat na wystuchanie jej roszezen. Ten dialog nie jest subiektywna
gra widza, ale prawdziwg interpelacjg historii dlatego, #e historyk zawsze
uznaje jej autorylet i dlatego jest gotow zawsze historii ustuchaé. Nie
jest to rowniez relatywizowaniem historii, poniewaz wszystko, co moze
w historyku by¢ relatywne wraz z zaloZeniami, ktore apriorycznie do
badan wnosi, gotow jest on poswigeie, by lyliko historia mogla rzeczy-
wiscie praemawiaé, jezeli tylko naprawde ma cod do powiedzenia 52,
W rzeczywistofei nie ma bezstronnej egzegezy ™ a w miare jak kate-
gorie obiektywnosci i subielktywnosei majg jeszeze sens moizna powie-
dziet, e najwickszg obicktywnosé mozna osiggnaé nie w iluzoryczne]
bezstronnoscei, ale w osobowym spotkaniu z historia, w tym sensie, ze
zamiast stosowal jakis zewnetrzny system ocen, jest sie raczej gotowym
preyjaé jej wymowe od wewngtrz ™, Do lego wybitnie osobowego spot-
kania z historig % usiluje Bultmann doprowadzi¢ swego czytelnika i w tym
celu zupelnie otwarcie przedstawia mu | swoje” wlasne spotkanie 8,
Warunkiem wiasciwego spothania z historig, a wiee 1 prawidlowego
jej rozumienia, jest poprawne pojmowanie samego czlowieka, czyli ludz-
kiej egzystencji. E¢zystencja we wladciwym znaczeniu nie odnosi sig do
rzeczy, lecz tyllko do czlowieka, poniewaz tylko czlowick jest zdolny
do swiadomedo ujmowania i przezywanian swego konkrefnego istnienia,
Tylko ludzka egzystencja jest zdolna do ciaglego urzeczywistniania sig,

@ Wendel er sich dagegen zur Geschichte, so muss er sleh sagen, dass er ja
zelbsl ein Stiick der Geschichte isb und sich also einem Zusammonhang (Wirkungs-
zusammenhang) zuwendel, In den e selbst mit seinem Seln verflochten ist" —
R. Bultmann: Jesus, jw. s 7.

e Por. tame, 8, T—4,

"B In Wahrheit gibt es5 keliie neulrale Exegesse” — R, Bulimann: Das
Problem einer theologischen Excegese des MNeuen Testaments. Zwlschen den Zefton
3 (1625) 341,

W Par, Tenke: Jesug, jw. s 8 Tenie: Das Problem der Hermeneutik, GV 2,
228, 230,

s hischsl persiinliche Begegnung mit - der Geschichte" — Tenie: Jesus, jw. 10,

* Tamde.
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do ciggle nowego realizowania swojej moznosei byltowania, Egzystoneje
czlowiela od wszelkiej innej egzystencji rozni zatem zardowno swiado-
most o innych bytach i swoim wiasnym bylowaniu, jak i wstawiczne
aktualizewanie konlkretnego sposobu bytowanin, dzieki ezemu ezlowiel
jest zawsze kimd wieeej, niz jest Y% Jako egzysiencja sltajgea sie § dzie-
jgea sie jest ezlowiele bytem historyeznym, ezyli dziejowym, poniewax
jepo egzystencia laczy go z preeszlocig (juz urzeczywistniona swaojy
egeystencig) i ustawia go ku prayszlodei, kidra otwiera przed nim nowe
mozliwoscl realizowania dalszyeh sposobow jego bytowania '

Historie wice nalegy rozumiet cgzystencjalnic, bowiem egzystencjalny
jest jej prredmiot i egzystenejalne jest jego poznanie. Przedmiotem hi-
storii =g nie {yle laldy przeszloSci, xamlmiete w sobie, jak inne zjawiska
przyrody, ale czyjes sposoby bylowania liedys zrealizowane a teraz
otwierajgee sie przed historylicm, sy dokonane w preeszlosei egzysten-
cjalne decyzje " dostepne dla badan historyeznych w Zrodlach, w ltérych
kiedys sie wyrazily i dzisiaj sie wypowiadaja . Scisle mowige tylko te
decyzje wehodzg do historii, ktore w swietle Zradel ujawniajg nowy sposob
bytowania eztowiclka, ezyli nowe rozumienie egzystencji. Tak wiee histo-
ryle poznaje co$ nowego w stosunlku do tego, co jui wiedzial, jedynie dzigki
termu, #ze znalaxl sig wobee nowej deeyzji, a tym samym wyszedl poza
swoje wlasne mozliwodei juz zrealizowane 1 stal sig zdolnym pojgé i przed-
stawi¢ swojg nowy sytuacje. Na tym polega wladnie poznanie historycz-
ne ", Jak diugo historyk nie jest swiadom dzicjowego charakteru swegn
bytu, czyli tej eigglodei, juka istnieje miedzy jego akiualng egzystencjy
a historyezna przeszloseig, w tym sensie. ze on sam poznaje i siebic
i dzieje na podstawie tego, co zaisinialo w prresadosei, talk dlugo nie jest
w stanie ani poprawnic postawié¢ historycznego problemu, ani tez pro-
wadzié metodycznic swych badan . Czyli jak widaé nie lylko przedmiot
peznania historyeznego jest egzystencjalny (sama decyzja egzystencjalna),
ale rownicz egzystencjalne jest poznanic tego przedmiotu (wlasna de-
eyzja cgzystencjalna), kiore dokonuje sig poprzez wybor nowego sposobu
bytowania we wlasnej cgzystencji ™ Historia zatem jest nauky o dzie-

W Por, Tenze:; Zu J. Schniewinds Thesen, KM 1. 144,

s Por, Tenge: Die Eschatologle des Johannesevangeliums, Zawisehen den Zoiten
6 (1628) B n; Por, M, Heldegger: Sein und Zeit Jakrbuck [tir Philosophie uwnd
Phiinomenologische Forschung @ (1937 8 n.

i Fnlscheldung” o jedno ¢ kardynaloyeh pojed w systemie egrystencjalnym,
sind talt ezeslo w odnofnych pracach jest stosowane. Por. np. 1. Bultmann:
Jests, jw. s 29, 30, 31, 22, 33, 38, 73, 7h, 76, TV, 85, 111, 112

W Tamee, 8. 13.

1 Tamze, 8. 9,

" Tamze, 5. 14. e

"R, Bultmann: Die Bedeutung der ,dialektischen Theologie” fir die ned-
testamentliche Wissenschaft. Theologische Biitter T (1928) G,
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jach ludzkich, ale w tym sensie, ze interpretuje ona decyzje egzysten-
cjalne, ktore w przeszlosei aktualizowaly sposoby bytowania ezlowiela ™,

Celem unikniecia dwuznacznosei terminu historia wprowadza Bult-
mann rozroznienie miedzy Historie i Geschichte, przy czym tylko ten
drugi termin odpowiada historii w scistym slowa znaezenin ™, Histo-
ryczne bowiem zjawisko jest o tyle dwuznaczne, Ze moze byé ujete raz
jako surowy fakt, ktéry mial miejsce w pizeszlosci, niezaleznie od kon-
tekstu egzystencjalnego, innym znowu razem jako wydarzenie implilku-
jace wilasciwg sobie przyszlosé wraz z prawem wezwania czlowieka do
decyzji. W pierwszym wypadlku mamy do czynienia z hislorig w sensie
taktologii, Historie ™ a w drugim z historig w sensic wlasciwym, Ge-
schichte ™, Mozna w pewnym skrocie powiedzie¢, ze historia (dzieje)
= historia (fakty) - decyzja egzystencjalna. Wydarzenie historyezne
(faktyczne) to zdarzenie majgece miejsce w okreslonym czasie i miejscu
i jako takie doswiadeczalnie sprawdzalne, podezas gdy wydarzenie histo-
ryczne (dziejowe), chociaz rowniez jest wydarzeniem w czasie i prze-
strzeni, a nie czyms od nich niezaleznym, jak idee platonskie, nie moze
byt okreslone pray pomocy daty, nie moze byé empiryeznie stwierdzone ™,
Nie chodzi tutaj zatem o dwie réime zupelnie rzeczywislosei, o historie
nizszego i wyzszego rzedu, lecz o podobng rzeczywistosé, ktora raz jest
rejestrowana z pozycji obserwatora neutralnego, a drugi raz jest pojmo-
wana przez podmiot rozumny, wolny i zaangazowany, jako mowa. Historia
(dzieje) nie moze wige by¢ redukowana do jednorazowej sytuacii, do
wleraz” decyzji, ktére by niejako wkroezylo w linii pionowej w bieg
wydarzen ™. Dlatego Bultmann $wiadomic odrzuca wszelkie pojecie
Ubergeschichte ™, jak rowniez jest jak najbardziej ostrozny w uzywaniu
pojecia Heilsgeschichie 81,

Pomigdzy tymi dwiema odmianami historii (fakly, dzieje) istnieje wza-
jemna implikacja, bowiem z jednej strony kazde zjawisko historyczne
(dziejowe) jest wyrazem okreslonej mozliwosei ludzkiego bytu, ktory

W Tenge: Jesus, jw, 13,

i Tenze: Das Problem der Hermeneutik, GV 2, 211—213,

W H. Otl: Geschichie und Heilsgesehichie in der Theslogie Rudalf Bultmanns.
Tibingen 1055 &, 14 n., 23,

% Wobee trudnodcel oddania tego odrdznienia w jezyku polskim ,Historie” tiu-
maezymy: historia (fakty), i ,,Geschichie™: historia (dzieje), n w formie przymiot-
nikowej: historyezny (faktyezny), lub historyczny (dziejowy).

" ,Bullmann wverstehl unter geschichtlichen Phiinomenen {m eigentlichen Sinn
dag historisehe Ereignis zusammen mit selner Zukunft, d. L. zusammen mil selner
Bedeutsamkeit, die es {iir ein in der Geschichte stehendes auffassendes Subjelet
haben kann" — P, Biehl: Welchen Sinn hal es von ,theologischer Ontologie wu
reden? Antwort an H. Ott. Zeitschrift {iir Theologie wnd Kirche 53 (1956) 369.

" P Lengsfeld: jw. s 241,

MR Bultmann: Jesus. jw, s 10,

: L Ti:‘snir.*: Hellsgeschichte und Geschichte. Thealogische Literaiurzeitung 748
1948) 663, !
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istota ludzka (Verstehende) pojmuje jako swoja wlashg mozliwosté — ale,
i to trzeba podlareslié, nie whrew lalktowi historyeznemu bezstronnie za-
rejestrowanemu (fakiy), = drugiej zaé strony dokumenty historyezne
(Takty), teksty, Swiadeciwa, pomniki, pozostang nieme, jezeli ich nie
zinterpretuje egeystenejalna Swindomodd rozumnego podmiota ®2 Tu ma
swoje zradlo koniecznodé egzystenejalnej interpretacji wszystkich Zradel
historyeznych, w tym tez neotestamentalnych ., Azeby uchronié sie od
zarzutu aprioryzmu Bultmann zastrzega sie, Ze nie ma takie] interpretacji,
Itora by byta wolna od wszellich zalozent, poniewaz wszelkie rozumienie
jest zalezne od wstepnego, uprzedniego rozumienia (Vorverstindnis) danej
rzeczy. Tale jok zwyczajne tlumaczenie (bez slownilea) jost mozliwe tyllko
wowezas, gdy oznaczone przez slowa rzeczy sa nam juz znane, tak tez ro-
wumienie tekstow odnoszacych sig do jakicjkolwiek dziedziny wiedzy, np.
matematyki, muzyki ezy historii, jest mozliwe tylko na podstawie juz
istnicjgeego okreslonego stosunku Zyciowego do tych dyseyplin ™,

W swej pracy poswieconej obronie Bultmannowskiej koncepeji hi-
storiil F. Gogarten® podkresla, ze przeciwnicy Bultmanna stosuja
grockie 1 Sredniowieeyne pojecie historil i historyeznosel, zapoznajae re-
wolueje, joka w tym wagledzie dokenala sie w ezasach nowszyeh, Jezeli
bowiem dla mysli greelie] i zaleznej od niej Sredniowiecznej historia sta-
nowila szerepg wydarzen zaszlyeh w niezmiemym dwiceie, ktdry jake taki
wymylkal sie spod badan Scisle historyeznveh, to dla mysli nowoczesne]
caly dwiat jalo tali stanowi samg historie 5, Odkrycie radykalnic histo-
rycznego charalkteru kazdej rzeczywistosei jest konsekwencjg innego poj-
mowania stosunku czlowlieka do Swialba, lktory okazal sie wprost odwrotny
do powszechnie preyjmowanego. Dzisiaj bowiem nie roswaza sie czlo-
wieka, jake bytu nalezgeego do dwiata, ale uznaje sie, Ze swiat nalezy do
czlowieka, jest jego swiatem, Swiatem, za letory ezlowiek jest w peini od-
powiedzialny #, Kiedy sie dzisia] mowi o historii, to zawsze jest mowa
o historyeznoesei ludzkiej egzyslencii, klora ona prazedstawia ™. Jest to
nastepstwem porzucenia przez historie metafizycenyeh struktur myslo-
wych i kartezjanskiego racjonalizmu z ich fatalnym schematem: pod-
miot-przedmiot, ktéry zamiast ujmowaé je w ich wzajemnej i realnej
relacji, prowadzil do traktowania jednego i drugiego jake subslaneji™.

2 Tenze: GV 11 221222,

U Penze: Das Problem einer heologischen Bxepgesc.. jw. s d4i

M pines vorgineigen Lebensverhiilinisses zu Molhematilk, Muosilc und Ge-
schichte" — Tenie; GV II, 228,

B, Gogarten: Entmythologisierung und Kirehe, Sluttgart 1951 Wydanie
drugic vkazalo sie w nastepnym rolon,

W Tamie, s 10

M Tamie, s 17, 29

i Tamie, & 17, 232, ]

" Tamge, 43, Gogarten dodaje, 7o podobnemu przeksataleeniv podstawowyeh
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Gogarten podlkredla, ze Lo nowe rozumienic historil jest w rzeczywistodei
tylko powrotem do bardziej autentycznej mysli biblijnej. Czyz Pawel
(Rz 8, 19 nss.), zapytuje on, nie przedstawia czlowieka jako ponoszgceego
odpowiedzialnog¢ za $wiat i coly jego historie? Wlingnie w contrum Llej
historii stawia czlowicka prredstawione powyzej nowe jej rozumicnie.
Zomiast dopatrywac sig w nim wspolezesnej apostazji, méwi Gogarten,
warto sie zastanowi¢, ezy nie chodzi tu raceej o powrdt do sposobu mysle-
nin wyragnie wspolbrzmigeego ze sposobem myslenia Biblii ™0,

J. M. Robinson, kalifornijski uezony, uwaza " ze nowy sposoh
rozumienia historii i ludzkiej egzystencji oddaje nauce olbrzymie uslugi,
umozliwiajge m. in. wznowienie badan nad lwestia historyeznodei Je-
zusa ", Dzisiaj przez historie, pisze Robinson, rozumie sie przede wszyst-
kim lkazdy element tworezy, ktorego rzeczywistosé polega nie tylko na
byciu niezaleznie od zdarzenia, w ktoérym sie staje, i ktorego prawdzi-
wosé jest stwierdzona nie na drodze abstrakeyjnego rozumowania, ale
w historyeznym spotkaniu. Historie stanowi aki zaangaZowania, wzbu-
dzanie intencji, znaczenie, jakie wydarzenie ma w oczach tego, kogo one
dotyezy, slowem to wszystko, co kryje sie poza okolicznosciami ze-
wnetrznymi. W tym spotkaniu z wydarzeniem ludzkie ,,ja" sig¢ aktuali-
zuje, a w tym akeie aktualizacji ono sig objawia. Zadaniem historiografii
wspolezesne] jest wladnie uchwycié ten akt zaangazowania, to stawanic
sie 1 ten sens znaczeniowy, jest zrozumie¢ le aklualizacje mojego ,ja”
uchwycié to rozumienie jakie ono ma o sobie, rozumienie, ktore objawia
sig w tym akcie. Ten sens nowoczesnej koncepeji historii nabiera szeze-
golniejszego wyrazu, gdy zwrocimy uwage na nowe pojecie osoby.
O osobowodci stanowi przede wszystkim decyzja wlgezenia sic w ramy,
w jalich rozwija sig ludzka egzystencja, nie zas ludzlki element empi-
ryezny, ktory jest tylko nicodzownym narzedziem, przez ktore ludzkie
.ja'" sie wyraza, W konsekweneji istota osobowosei polega na zachowa-
niu sie ludzkiego ,,ja”" wobec tego, co nim nie jest. Osoba rodzi sie ze
Swiadomego ezy nieSwiadomego uczestniezenia w mozliwosei bylowania
i dlatego moze byé pojeta tylko poprzez to zachowanie sig, tj. poprzez te
epzystencje, ktora okredla ludzkie ,ja”. Dlatego zasadniczym niepo-
rozumieniem byloby usilowanie ujmowania tege ,ja” na podstawie
jedynie relacji przyczynowyeh i czynnikow kulturowych, kiore wply-

wajg na nie ¥,

sposobOw mySlenia powinno edpowiadadé nowe vosumienie wszelkie] rzeceywistosci,
w Llym i wiary 1 teologii.

" Tamze, 17—14,

I M Robinson: Kerygma und historischer Jesus. Zirich 1860, W pracy
cytujemy: Le Kérygme de I'Eglise el le Jésus de Phistoive. Tlum, frane, B Pever.
Geneve 1961.

" Tamie, s. 63,

1 Tam#e, 63—65.

12— Studln Werminnklce
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O ile wige sprawdzianem badan historycznych w minionym stuleciu
byla dedulieja zasad rozumowych, to sprawdzianem tym obecnie jest tzw.
spotkanie historyczne (badacza z historig). Spotkanie to oznacza poznanie
dziejow ludzkich, tj. oséb tworzacyeh te dzieje, jake realizujgeych swaj
spostb bytowania w przeszloei ™.

2. SPOSOB ROZUMIENIA ZRODEL O ZYCIU JEZUSA

We wstepie do swej ksiazki pt. ,Jezus” Bultmann zaznacza, zZe nie za-
mierza w niej zajmowaé sie zyciem i osobowoscia Jezusa, lecz tylko Jego
nauczaniem, przy czym dodaje, ze o ile 0 samym Jezusie wiemy bardzo
malo, to nasze wiadomosel o gloszone] przez Niego nauce sg wystarezajgce,
by na ich podstawie stworzyé sobie spoisty obraz. Rownoczesnie Bultmann
zwraca uwage, #e ze wzgledu na specjalny charalkter Zrédel o Zyciu i nauce
Jezusa wymagana jest jak najdalej posunieta ostroznosé, poniewaz to, co
zwykligmy uwaza¢ za Zrodla, w rzeezywistodei jest przepowiadaniem gmi-
ny pierwotnej, jest zatem kerygmatem gminy, a nie kerygmatem Jezusa,
ChorciaZz gmina ta w wigkszosei wypadkow powoluje sig na Jezusa, nie
wynila z tego, 2o wszystkie slowa, ktore ona w Jego usta wklada, rezeczy-
widcie zostaly przez Niego wypowiedziane. Przeciwnie. W wielu wypad-
kach da sie wprost udowodnié, #ze albo powstaly one w gminie, albo zo-
staly przez nig wytworzone ¥, Krylyezne badania wykazuja, mowi dalej
Bultmann, #e cale nauczanie Jezusa zawarte w ewangeliach synoplycz-
nych, sklada sie z szeregu warstw %, klore na ogol mozna dosé¢ pewnie od
siebie oddzielié, co jednalk w niektorych przypadkach szezepolnyeh moze
sie olcazaé dosé trudne i watpliwe. Pomijamy tu ewangelig Jana, ktora
jako #rodlo mauczania Jezusa nie wchodei tu w gre. Podezial na poszeze-
golne warstwy w ewangeliach synoptyeznyeh opicra sie na zasadzie, ze
ewangelie te powstaly dla potrzeb chrzescijanstwa hellenistycznego i zo-
staly napisane w jezyku greckim, podezas gdy Jezus 1 pierwolna gmina
chrzeseijaniska przebywali w Palestynie i méwili po aramejsku; a nie po
greclku, Rozrdzniajge w ten sposob dwie zasadnicze warstwy, palestyn-
sleg i hellenistyezng, nalezy z warstwy pierwszej wykluezyé wszystko to,
co czy to ze wezgleddow trefciowych czy jezykowyeh wigze sic ze Srodo-
wiskiem hellenistycznym, a tym samym wykluezyé jako Zrodio nauczania
Jezusa. W samej zas warstwie palestynskiej nalezy odroznic to, co bex-
pofrednio odpowiada tendencjom grminy od tego, co jest wyrazem dalelo
posunietego rozwoju. Nie ulega watpliwosei, ze przynajmmiej w pierw-
saym wypadku mamy de c¢zynienia z aramejskim przepowiadaniem naj-
starsze] gminy palestyhskiej. Analiza krytyezna wylkazala, e stan ewan-

M Tamie, Por, W. Kwlatkowski; Od Jesusa historii jw, & 26—27; W.

Hliadowslki: Poczgthl chrzefcljanstwa.,. jw. 5 6
R, Bultmann: Jesus. jw. 8 15—16.

i eedn eine Reihe von Schichten zerfalll” — Tamze.
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gelii synoptycznych zasadniczo odpowiada temu wilagnie przepowiadaniu
1 dlatego ewangelie synoptyeszne nalezy uznaé za twor gminy (Gemeinde-
bildung). Chociaz bowiem stwierdzajac ich wiclowarstwowosé jestesmy
w stanie dotrze¢ do warstwy najstarszej, nigdy jednak nie mozemy mieé
pewnasei, ze slown zawarte w tej najstarszej warstwie zostaly rzeezy-
wiscie wypowiedziane przez samego Jezusa . Jest mozliwe, 2e rdwniez
powstanie najstarszej warstwy podlegalo skompiikowanemu procesowi
historycznemu, ktorego nie jestesmy w stanie odtworzyé, Tym niemniej
nie moze by¢ 2adnej wytpliwosel, 2e Jezus rzeczywiscie istnial i Ze to On
jako autor stoi na czele tego historyeznego ruchu, ktdrego pierwsza wi-
dzialng postaciq byla najstarsza gmina palestyfiska . Pytaniem byloby,
jak dlugo gmina zachowala wierny obraz Jezusa i Jego nauczania. Pytanie
to musi dreezyé ™ kazdego, kto interesuje sie osobowosciy Jezusa. Dla nas
jednak, mowi Bultmann, nie ma ono istotnego znaczenia. Nas obchodzi
tresé¢ nauczanian zawartn w najstarszej warstwie przekazow ewangelij-
nych, a ta dociera do nas w formie tradycji (T'raditionsstiick). Naszym za-
daniem jes| zbadanie jej wartosei historyeznej 100,

Chociaz wiele miejsea w swej ksigZzee o Jezusie poswieci odtad Bult-
mann slowom Jezusa, u nawet mona powiedzieé, Ze cala ona jest po
prostu interpretacja Jego logiow 1, nie dotrze On jednak weale do osoby
Jezusa, poniewaz, jak widzielismy, z gory to wykluezyl, a jedynie chee na
tej drodze, tj. poprzez wySwietlenie sposobu myslenia i mowienia Jezusa,
snalezé odpowiedZ na pytanie, jak gmina, kierujae sie naukami Jezusa,
rozumiala Jego wystapienie, nauczanie oraz swoj stosunek do Niego. Czyli
celem, jaki sobie Bultmann zalozyl, jest odtworzenie swiadomosci naj-
starszej gminy chrzedcijanskiej, a Srodkiem do tego rozpoznanie Swiado-
mosci Jezusa na podstawie interpretacji Jego logiow., W toku swych do-
cielsan Bultmann stwierdza, Ze logia Jezusa dadzg sie sprowadzié zasad-
niczo do dwoch grup, tj. logiow obyczajowych i eschatologicznyeh,
W pierwszych Jezus glosi obowigzek postuszefstwa wobee woli Bozej,
w drugich nadejscie Krolestwa Bozego 192, Ale juz to stwierdzenie prowa-
dzi do pytania, czy mogly # tych samych ust pochodzié 2 jednej strony
zadania moralne, takie jak: Badzeie doskonalymi, n z drugiej zapowiedzi
nadejscia Bozego Krdlestwa typu: Krolestwo Boie blisko jest. Najprosciei,

W GNattirlieh hat man ersl rechl keine Sicherheit, dass die Worte dieser allesten
sSehicht wirlelich von Jesus gesprochen sind” — Tamdbe.

" EBwar st der Zwelfel, ob Jesus wirklich existiort hat, unbegriindel und
keines Worles der Widerlegung werl, Dass er als Urheber hinter der geschichtli-
chen Bewegung stohtl, deren erstes greifbaves Stadium die dlteste palistinensische

Gemeinde darstellt, ist villig deutlieh” — Tamze, s, 16—17,
" st diese Sachlage bedriickend oder vernichlend” — Tamde, & 17,
" Tamge,

" Por, W, Hladowski: Poczatkl chreefeijafistwa.., jw. s 24.
1 Por. R. Bultmann: Jesus. jw. s 50—122,
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méwi Bultmann, mozna by odpowiedzie¢, ze spelnienie woli Bozej jest.
warunkiem udzialu w Jego Krolestwie, ale odpowiedz talta jest niewystar--
ezajgea M, Nie wydaje sie rowniez, by mozna bylo pezyjac, Ze eschatolo-
giczne logia nie pochodzg od Jezusa, leez zostaly paeniej wioZone w Jego
usta przez Jego gming, ktora po Jego dmierci, ogladajge Go w wizjl joko
Zmartwychwstalego, oczekiwala Jego przyjécia juko Mesjasza i Synu
Czlowieczego, bowiem pozostaje pytanie, jak gmima mogla obydwa te
aspelty nauczania Jezusa polaczyé w jedng calosé? Z historyceneyo punktu
widzenia, mowi Bultmann, jest nieslychanie nieprawdopodobne; by
gmina z taka pewno$cig sichie wlozyla w usta Jezusa eschatologiczne
przepowiadanie, gdyby go Jezus w rzeczywistosei nie glosil. Natomiast
jest prawdopodobne, i to jest jedyne prawdopodobienstwo, e te slowa,
ktore w niezym nic zdradzaja interesow gminy, odnoszy sig do sumego
Jezusa 94, Przede wszystlkim ealy ruch, jaki Jezus wzbudzil, Jego: w faed
do Jerozolimy, Jego smieré na krzyzu, z historyeanego punktu weidzonia
mogg byé zrozumiale tylko wowczas, jezeli Jezus rzeczywiScie wystg-
powal jako mesjanski Prorok. To jest tym bardzie] prawdopodobne, 2e
w rzeczywistosei Jezus byl w duzo wigkszym stopniu eschatologicanym
prorokiem, niz to wskazujg ewangelie. Co sie zadé tyezy logiow obycza-
jowych, to przeciw temu, ze powstaly ome w gminie preemawiajy dwie
racje. Po pierwsze fakt, ze gmina widziala w Jezusie Mesjasza i oczeki-
wala Jego ponownego przyjscia w chwale, bowiem jest niewiarygodne,
by z tego, ktorego uwaza si¢ za Mesjasza czynié¢ nauczyciela. Jezeli gnina
mialaby mowié o Jezusie jako nauczycielu, to musialaby najpierw utrwa-
1i¢ w swoich wspomnieniach obraz Jego historycznego dzialania jako
nauczyciela moralnodci, a dopiero stopniowo mogl on byé zastgpiony
przez obraz Mesjasza., Po wtore wiemy, ze najslarsza gmina wiernie stala
przy prawie, ktore bylo dla niej idealem. Jest niewiarygodne, azeby
stowa Jezusa, ktore w swej tresei ten ideal podwazaja, powstaly w gmi-
nie, ktéra whrew Pawlowi i innym hellenistyeznym misjonarzom wal-
¢zyla 0 jego nienaruszalno$é, Zatem rowniez logia obyczajowe muszy
byé odniesione do samego Jezusa ', Oczywiscie w konkretnych wypad-

e Parmze, s 104

1 Tamie, 5 104—106.

s Podezas gdy szkola krytyczno-historyezna oraz szlola eschatologicana wi-
dzialy we wspdlistnieniu w kerygmacie Jezusa clementow obyceajowyen 2 cscha-
tologicznymi antynomig i usilowaly jg Interprefowad, plerwsza pray pomocy iyt~
tezy o ewolueli samej Swiadomosel Jezusa, waglgdnie o pochodreniu elementdw
pschatologicznyeh od gminy, a druga — preez zakwalifiknowanie logiow obyczajo=
wyeh jake majgeyeh wartosé przejsciowy {Interimsethik), Bultmann — uwagzajac,
2o indnego z dwy elementdw nie da sie wyedrgbnié z najstarszej warstwy tradyeil
jako wiornegn, a takie, ze nie moina obyczajowych logidw rezumiet jalke ,Inter-
imsethil”, poniewaz majg one dla Jezusa absolutny charakter — usiluje able strony
przepowindania Jezusa, obyczajows i eschatologiczng, interpretowad  jako jedng
celofé, Podstawe rzeczows tej jednosei widzi Bultmann we wspdlnym dla logitw
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Jeaeh nie windlomo, ceo pochodzi od Jezuss, a co od gminy, ale nie ulega
wygtpliwosci, #e majwazniejsze slowa, ktore domagaja si¢ radykalnego
posiuszenstwa wobee woli Bozej, sa rzeczywiscie slowami Jezusa 1%, Jezeli
sifmo to jednosé wbhyezajowyeh 1 eschatologicenyeh logiow Jezusa jest
prablemem, to jest tak zdaniem Bultmanna dlatego, e zaréwno eschato-
logig, jak i zadlaniamnoralne Jezusa ujmuje sie w pojeciach wspolezesnych,
a nie w sensie ostatecznej deeyzji. Jak dlugo bowiem mdéwi sie o etyee Je-
zusa w obiegowym znaczeniu, trudno rzeczywiscie zrozumieé, jak gloszacy
taks elyke moze rownoczesnie glosié bliski koniee sSwiata, Etvka bowiem
zaklada trwanie Swiata w jego znanyeh, dotychezasowych warunkach,
o przynajmnie] suponuje ideal i cele, jakie maja by¢ zrealizowane przez
ludzkie dzinlarie, wyznavzajace prayszliost. Tymozasem wszystkiemu temu
Jezus zaprzeczyl w swym eschatologicznym przepowiadaniu. Ono nie zna
wcelow naszego postepowania, tylko Bozy cel, nic zna ludzkiej prayszlosci,
tylko bosky. Podobnie wygladalo gloszenie przez Jewusa woli Bozej, jak
gloszenie Bozego Kralestwa, W nim rownieZ nie bylo miejsca na ludzkie
vele indywidualne czy spoleczne, na pojecie wartosei, dobra ezy idealu,
iChodlzilo tylko o jedno:ozy ezlowiek pojmuje swojg obeeng chwile, | teraz”
swojej konkretnej sytwacji jako decyzje, w kiorej ma oliarowaé Bogu
swaojg wole. Ostateczny sens przepowiadanin Jezusa jest wiee ten, e czlo-
‘wiel , teraz stoi wobee decyzji: za lub przeciw Bogu'", ze jego chwila obec-
ma, jego teraz” [jest dla niego zawsze ostatnig godzing, w ktorej Bog do-
maga sig od niego decyzii przeciw swiatu i wszelkim czysto ludzkim aspi-
racjom. Jezeli przepowiadanie Krolestwa Bozego, jak i gloszenie przez
Jezusa woli Bozej, wskazuje ezlowickowi na jego chwile obeeng jako na
ostatnig godzine w sensie godziny decyzji, wowezas obie formy nauczania
rawierajg to samo rozumienie Boga i czlowieka, stanowig jedno przepo-
wiadanie, a nawet nawzajem sie postulujg 107,

Logia Jezusa stanowig najstarszg warstwe tradyeji synoptycznej prze-
chowang i przejety przez kerygmat chrzescijanski®, To przepowia-
danie Jezusa gmina pierwotna kontynuowala i rozwinela do tego stopnia,
ze Jezus stal sig dla niej nie tylke nauczycielem i prorokiem, ale i Mesja-
szem, I tak Go glosila. Jest znamienne, ze wlasnie Jego glosila. W ten

abyczajowych | @schalologicznych sposobie my#lenin | mowientn v Bogw § o eulo-
wicku" — W. Hiladowski: Pocagtki chruefeijafstwa.. jw. s 26

e Freilich bleibt es in manchen einzelnen F#llen unsicher, was von der Go-
meinde stammt, wag won Jesus. Aber das wird man nicht bezweifeln kéinnen, dass
die wichtigsten Worle, die den radikalen Gehorsam unter Gottes Willen {'nrdmn
wirllich Worte Jesu sind” — R, Bultmann: Jesus. jw. s 108

0¥ JIndem also die [Rotsehaft vom Kommen der Gottesherrschaft wie wvom
Willen Goltes den Menseheyn hinweisen auf sein Jetzt als letzie Stunde im Sinne
der Stunde der Enfscheiduny, bilden beide eine Einheit, ja sie fordern einander
gegenseilig” — Tamie, 5 112

W Pay, tamie, s, I,
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sposab ten, ktory przepowiadal stal sie praepowisdanym W%, Jest oczy-
wiste, Zo pracpowindanie Jezusa joko Mesjaszo oznaczalo preepowiadanie
Jezusa juko majgeego przyjsc Mesjasza, tj. , Syna Calowieczego”, cayli se
oczekiwano wprawdzie Jego przyjscia jako Mesjusza, ale nic w sensie
przyjscia powtornego . A wige Jego ziemskie czyny nic byly jeszeze
przez gming traktowane jako mesjaniskie. Mimo to gmina, praezwycieiajgc
zgorszenic krzyza, uznala w Nim prayszlego Mesjasza ', o eale Jego
dzielo, 1]. przcpowiadanie 1 Smiert, lyeznie z zmartwychwstaniom, za slowo
Bozego przebaczenia 2, Te swoja decyzje gmina wypowiedzialn w ke-
rygmacie o Chrystusie, w ktorym wyrazila zbaweze znaczenie historyesz-
nej osoby Jezusa, W tym sensic wystagpienie i preepowiadanic Jezusy jest
historyeznym zalozeniem lkerygmatu chrzescijanskiego 1, Widzielismy jus
lednak, ze ten zwigzek nie jest meryioryezny, leez egzystencijalny. Inter-
prefacja logiow Jezusa, przeprowadzona przez Bultmanna, miata wylazaé,
ze sam Jezus nie | esencjonalnie”, lecz egzyslencjalnie rozumial swoje
preepowiadanie, Nie esencjonalnie, bo nie zamicrzal preedstawiad zadnego
systemu ani myslowego, ani etycznego, nie zamierzal w ogdle o niczym
crltowicka pouczac, Jezus pojmowal sweje przepowiadanie, zardwnn woli
Bozej, jak i Krolestwa Bozego cgzystencjalnie, bo jedynym Jego eelem
bylo wezwanie czlowicka do deeyzji, do wyboru micdzy Bogiem i swia-
tem. To wlasnie przepowiadanie Jezusa slalo sie okazjg dla pierwolnej
gminy i bodZeem do powszigein deeyzji za Nim juko Mesjnszem. Stowem,
egzystencjalnie rozumial swe postannictwo Jezus i tak tei, a wiee egzy-
stencjalnie rozumiala Jexusa Jego gmina, Jak kerygmal Jezusa byl jedynie
wyrazem Jego wiary w Boga, tak kerygmat gminy byl wyrazem decyzji
eminy za Jezusem, decyzji, bedacej dlo niej znakiem Bozego przcbacze-
nia 14,

o oAus dem Verkiindigor ist der Verlddndigte geworden” — R, Bullmann:
ThNT jw. s, 34,

Ue Kilar ist zuniichsl, dass Jesus, wenn er als der Messias verkindigl wied,
als der kommende Messias, d. ho als der  WMenschensohn” verkiindigt wird; man
erwartel nichl seine Wicderkunft als Messias, sondern seine Anlunlt als Messins” —
Tamie, 5. 34,

" Bulimann osobifeie jest przelonany, ie Jezus nie uwazal sic 2o Mesjasza,
ale zagadnieniem Ly nie zajmuje sie blize), ponicwasz uwaza je za drugoreedie,
Jego zdanfem Jesus nalesal poczglkowo o sekly Jana Chrzeleleln, kidrej Jego
sektn stanowila pewien odlam. Sekta Jezusa, powstala na skulek Jego kazah, wi-
delala w Nim Mesjasza, podobnie, jak to mialo micjsee w seleie samarytanskicej. Por,
R. Bullmann: Jesus jw. s 1%, 25—36, i

" Tenze: ThNT 5. 40, Zdaniem Bullmanna koscielna tradycja dostrzegala wwly-
el migdzy taw. wydarzeniem zhaweeym, lakim, jak Smierd i zmartwyehwstanic
Jezusa, a przcbaczeniem. Uwaza jednak, ze pray ilvm nie misla racii o tyle, ie
traktowals je jako zdarzenia historyezne, sprawdzalne przew obscorwacie. Tymeza-
sem Jexus nie nie mowil o swej Smierel | zmartwychwstaniv i o ich zbawezym
enacreniu, Jeseli w iuwmp.oln enajdujy sie poszecepdlne slowa o Le] Lrefci, Lo po-
chodzy one 2 wiary gminy | to raczej ¢ chrzefeijanstwa hellenlstyeznego {MH 1,
45; 14, 2224, Ll 22, 37), Por. legos: Jesus, jw, 178,

0 W, Hiadowslki: jw. s 11,
MR Bultmann; ThNT. jw. s. 40, 45 ns., 47.
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Nic dziwnego, ze pierwolna gmina bedzie mowic o Jezusie jako o Bo-
zym lakeie (Tat), przez ktory Bog, jak przez Abrahama, Mojiesza i Da-
wida nawiedzil swo6j lud 19, bedzie Mu przydawad tytul Zbawey ''*
i Panal!’, Ten ostatni tytul (KYRIOS) zajmie w gminie hellenistycznej
miejsce dotychezasowego ,,Syna Czlowicczego” i Chrystusa (Krola me-
sjanskiego) 1%, by z kolei ustapi¢ je tytulowi Syna Bozego, znanemu juz
w gminie pierwotnej, ale obecnie inaczej rozumianemu, a mianowicie
w sensie posiadania przez Chrystusa boskiej natury . ,,Wspolistnienie
réznorodnych motywow w kerygmacie gminy hellenistycznej nie po-
zwala dokladnie ustalié wyrazonego tam rozumicnia egzystencjl chrzes-
cijanskiej jako pozostajyeej pod dzialaniem Ducha Chrystusa-Kyriosa.
Zwlaszeza wybitna rola fragmentow mitu gnostycznego w tradyeji ewan-
gelijne] stwarza pozory synkretyzmu, Teologiczna jednak mysl sw. Pawla,
bedaca w gruncie rzeczy usystematyzowaniem kerypmatu chrzeseijan-

s denn die Bedeutung Jesu als des Messias-Menschensohnes legl ja fiberhaupl
nicht in dem, was er in der Vergangenhell gelan hat, sondern in dem, was man
fiir die Zukunf von ihm crwartet”, Tamie, s. 37; ,Es bedeutet vielmehr, dass Jesu
Giekommensein selbst das entscheidende Ereignis war, durch das Goit seine Gie-
wmeinde berufen hat, dass es selbst schon eschatologisches Geschehen war”, Tamie,
4, 43—d4,

6 Der Richter der Welt ist Goll, wie er der Schopfer ist.. neben Goll aber
oder an Gotles Stelle erscheint Jesus Christus als Weltrichter”. Tamie, s, T8, dd;
Christus alse gehdirt in das eschatologische Kerygma hinein, jedoch nicht nur als
der Richter, sondern eben damil zugleich als der Retter fir dicjenigen, die zur
Gemeinde der Glaubenden gehdéren”, Tamie, 5. 79,

W e sl das Charakteristische der eschatologlschen Gemeinde des hellendsti-
schen Christentums: denn evst in ihr ist die Gestalt Jesu Christi nicht nur die des
eschatologischen Retlers, sondern auch die des kultiseh verehrlen SHerrn”. Tamie,
8, 123,

W An Stelle der aussterbenden Titel , Menschensohn” und ,,Christus" = mes-
sipnischer Konig tritt in den hellenistischen Gemelnden der Titel KYRIOS Tam-
ie; Por. Tegoz: Das Urchristentum... jw. s, 221 .Ischatologicene oceekiwanie, zna-
mionujgee gmine palestynsks, ustepuje tutaj na drugi plan. Symptomatyezny jest
w tym wzgledzie zanik apolaaliptycznego lylulu JSyn Crlowieczy” 1 zastapienie
go innymi tytulami. Przede wszystkim wystepuje teraz nazwa ,Pan” (Kprios)
i ,Zbawea” (Soter). Tytul Kyrios charvakleryzuje Jezusa jako Bostwo kultua, praex
liturgie dzialaniem swoim ogarniajqee pming. Wierni — podobnie jak w miste-
rineh — przee udzial w keulele (w sakramentach) uezestniczg w smierei i zmartwych-
wstaniu Kyriosa. Lacanie 2 motywem kultu wystepujy doil wezednie gnostyemne
elementy. Fragmenty gnostycznege milu o odkupieniu stuzg do przedstawienia po-
staci Chrysiusa, Jego zbawezego driela oraz istoly gminy chreescijaiskie), Zazadni-
czym powodem, dla ktérego pojecia gnostyeznego mitu zostaly zasymilowane,
bylo, #e pozwalaly one przedsiawit zrealizowane w osobie Jezusa zhaweze deicto,
majgee sens eschatologiczny, jake terainiejsze”. W. Hiadowsli: Poczatkl.
jw. 5. 36—AaT,

M Ist der Titel KYRIOS erst in der hellenistisehen Gemeinde Christi bei-
gelegt worden, so brachte die Mission der hellenistischen Judenchristen den Tilel
des Gotlessohnes schon mil: denn schon die Urgemeinde hatte Jesus so benannt.
Aber freilich gewinnt der Titel, der urspriinglich den messianischen Kinig be-
zeichnete, jetzl einen neuen Sinn, der filr die heidnischen Hiirer selbstverstiindlich
war. Er bezeichnete jetzt das gottliche Wesen Christi, seine giittliche Natur, kraft
deren er von der menschlichen Sphiire unterschieden ist; er behauplete, dass
Christus giittlichen Ursprungs und von gottlicher dynamis crfiillt sei" — R, Bult=-
mann: ThNT, s, 127,




164 Ks. JOZEF MYSKOW

skiego, swiadezy o tym, ze pierwotna gmina, przcawyciczajac gnostyczne
rozumienie czlowicka, szla w kierunku dialektyeznego ujecia egzystencii
chrzescijanskiej' 129,

Powyisze wywody moina by ujad nastepujgeo: W wyjasnieniv ewan-
gelijnej historii narratywnej, jak i historii genetycznej, nalezy mieé¢ na
uwadze wzajemne relacje, jakie zachodzq pomiedzy Jezusem historyez-
nym i Jego kerygmatem, a pierwolng gming i jej kerygmatem. Historia
narratywna dotyezy tu samych przezyé gminy, podezas gdy historia gene-
tyezna odnosi sie do ostatecznego sensu opisu ewangelijnego ¥, kiorym
jest sposdh rozumienia i wypowindanin przez gmine swojej chreegeijan-
skiej egzystencji, a nie osoba Jezusa i Jego dzielo. Kerygmat Jezusa,
ktdry czesciowo wszedl do kerygmalu gminy stanowi dla niego tylke
o tyle niezbgdny korelaf, ze informuje pas o tym, jak pojmowal Jezus
swojn egzystencie wobee Boga, a tym samym umezliwia nam poznanie
sposobu pojmowania przez gmine wystgpienia i dzialalnosei Jezusa oraz
swojego stosunku do Niego, Sama zas osoba Jezusa poza tym nie ma sad-
nego znaczenia, jak to wykazala egzystencjalna interpretacia Jego logiow,

Interpretujgc zwigzeis kerygmatu chrzeseijanskiego z przepowiadaniem
Jezusa juko egzystencjalny a nie ,csencjalny” pokonuje Bultmann jedng
z dwu antynomii, ktdre stanowily dla krytyki racjonalistyeznej podstawe
problemu: Jezus historyceny czy Chrystus wiary, a mianowicie antynomie
cwangelii Jezusa i ewangelii o Jezusie (Chrystusie). Niebawem zobaczymy
jak rozwigzuje on drugy antynoemic — biograficanyeh elementdw histo-
rycznych i elementow mitycznych w opisie ewangelijnym. Wracajae do
rogwigzania pierwszego, Bulimann dal jeszeze raz wyraz swoim przekona-
niom w tym wzgledzie przed kilkoma laty w artykule pt. ,,Stosunek
pierwotnego kerygmatu chrzefeijanskiego do Jezusa historyeznego™ 122,
Najpierw stwierdza, ze w odrdznieniu do badaf nad zywotem Jezusa
prowadzonych w XIX w. | zmierzajgeych do rekonstrukeji obrazu histo-
rycenego Jezusa, uwolnionego od warstwy dodane] przez kerygmat picr-
wotnej gminy, wspolezesne badania sy zainteresowane w wykryeiu ewen-
tualnej jednosci pomiedzy tymi dwoma faktorami oraz ustaleniu ich
wzajemnego stosunku, w wykryeiu jednoSei historyeznego Jezusa i glo-
szonego w pierwolnym kerygmacic chrzeseijafiskim Chrystusa 129, Po-

W, Hiadowski; Pocegikl. jw, & 39; Por. R. Bultmann Die Be-
deutung des peschichtlichen Jesus fiar die Theologie des Paulus, GV 1, 206.

2l Popr, R. Bultmanmn: GsT 40, 50, 53 n.

R, Bultmann: Das Varhidltnis des uechristlichen Christuskerygma zum
hislorischen Jesus. W Dor historische Jesus ond der kervpmatische Christus.
Berlin 1961, Wydawcami o] monumentalnej pracy zhiorowe), w lktorej wypowiada
sie kilkudziesiceiu specialistéw, sq; Helmut Ristow i Karl Matthiae Nasz
gkrdl dla okreflenia tej pozyejl bedzie bezmial: Ristow-Matthiae.

‘= Heute ist die Forschung umgpelcehrt daran inleressiert, die Einheit des hi-
storischen Jesus und des vom urchristlichen Kerygma verkiindigten Christus zu
entdecken”. Tamie, 5. 233,
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wyiszy problem zawiera dwa pytania, kiore nie zawsze dadzg sie od
siechie oddzielié, a mianowicie: 1. pytanie dotyczgee historyeznej ecigglosci
migdzy Jezusem historycznym i pierwotnym kerygmatem oraz 2. ich
relacji rzeczowej ™, Mozna wiec powiedzie¢, Ze w zagadnieniu Jezusa
historycznego i Chrystusa wiary, nierozwigzanym dotgd przez krytyke
racjonalistyezng przy uzyciu samej metody historyeznej, metoda histo-
ryezno-morfologiczna doprowadzila aktualnie do dwoch innych kwestii,
tj. zagadnienia personalistycznego i merytoryeznego czyli rzeczowego 129,
Zagadnienie personalistyczne, tj. relacji miedzy Jezusem historyeznynr
i kerygmatycznym kierunek ten rozwigzuje pozylywnie, w sensie iden-
tyceno$el 1 wzajemnej implikacji zachodzgeej migday tymi podmiotami
jako nieodzownymi korelalami %, bowiem w Jezusie historyeznym wi-
dzieli Jego wyznawcy sile wiary w Jego zmartwychwstanie jako Mesja-
sza (majyeego przyjse Syna Crlowieczego) | wywyizszonego przer Boga
Pana (KYRIOS) ™, Nie oznacza to jednak, #e Jezus byl rzeczywiscie
Chrystusem, bowiem z historycznego punkiu widzenia byl On po prostu
synem narvodu zZydowskiego, ktory zreszty lekcewazyl praworzadnose
zydowsks. Dlatego cigglodé, o ktorej mowa, ogranicza sie do stwierdzenia,
ze Chrystus gloszony w kerygmacie kiedy$ rzeczywiseie zyl jako czlowiek
czyli byl historyczym Jezusem '*%, Kerygmat implikuje te historycznose
tylko w granicach samego [aktu Zycia Jezusa, to ,Ze” (Dass) 1*", ale czyz
moina to samo powiedziet o tym ,Jalk" (Wie) i ,,Co"” (Was)? (domyslamy
sie: jak zyl i co glosil?) Niekoniecznie, odpowiada Bultmann, skoro Pawel
i Jan méwig o Nim wiele, nie korzystajge weale z historycznego obrazu
Jezusa i Jego przepowiadania, dla ktorych jedynie ukrzyzowanie Jezusa
jest faktem historycznym majgeym znaczenie. Co prawda, mowi Bult-
mann, ustawicznie dokonujg sie proby wyjécia poza to ,Ze¢" a tym
samym wykazania cigglosei i merytorycznej tozsamosel miedzy Jezusem
historycznym a Chrystusem kerygmatu, ale nie daly one rezultatu. Proby

i Das Problem enthiill zwel Fragen, die meist nicht klar anelnandergehalten
werden: 1, die Frage nach der historischen Kontinuitidt swischen dem historischen
Jesus und dem urchristlichen Kerygma, 2. dic Frage nach dem sachlichen Ver-
niiltnis der beiden Grissen”. Tamie,

wW, Kwiathowski: Od Jezusa.. jw. 8 23

15 Tamie; ,Die Prage nach der historisclien Kontinuitiat st inselern leicht
beantworlet, als es klar ist, dass das Kerygma den higtorischen Jesus voraussetzt” —
R. Bultmann: Das Verhiltnis... jw. 5. 233,

¥ In thm sahen jo seine Anhiinger kraft des Glaubens an seine Aulerstehung
den Messias (den kommenden Menschensohn), den von Gott erhihten Herrn (Ky-
rios)” — Tamie.

lzn .dass der im Kerygma verkiindigte Christus cinst c¢in Mensch, oben der
historische Jesus, gewesen ist”. Tamie.

= Preypomnijmy sobie dwojakie rozumienic slowa: historia 1 Bullmannowskie
rozrodnienie pomiedzy , Historie” i ,Geschichte”, Wladeie w picrwszym wypadku
historia vznacza to Ze" — dodalibyémy — cos sie stalo, mialo miejsce, & w drugim,
to Jak” | ,Co”, w terminologii niemieckicej ,Dass”, Wie und Was”,
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te idg w dwojakim i to przeeiwslawnym kierunlcu, a mianowicie albo
usilujg wykazaé, ze kerygmat implikuje nie tylko to Lo ale rdwniez
wJak’ i ,,Co" osoby 1 zycia Jezusa jako jego uwierzytelnienie, albo tez
odwrotnie, ze juz w zyciu historyeznego Jezusa, w Jego dziatalnodei, slo-
wach i ezynach, zawieral si¢ w sposob implikatywny kerygmat. Pierwszg
probe naleiy uznat za chybions dlatego, ze chociaz na podstawie histo-
ryczno-krytyeznych badan zrodel, jukimi sa ewangelie synoptyczne, mo-
zemy dzigki zawartej w nich tradycji rozpoznaé poszezegOlne rysy Jego
osoby, zwlaszeza Jego Swiadomost otrzymanego od Boga pelnomocnictwa
w zakresie gloszenia Swiatu koniecznoéei ostatecznej decyzji, to jednak
w ten sposob skonstruowany dowdd historyczny z trudem moze potwier-
dzaé¢ zjawisko historyezne jako takie, nigdy zas nie moie uwierzytelniac
roszezen zawartych w kerygmacie, tym wigeej, e to uwierzytelnienie nie
jest kerygmatowi do niczego potrzebne, Tego zdania byli rowniez ewan-
gelisci, ktorzy nie zamierzali niczego historyeznie dowodzi¢, a w kazdym
razie celem ich nie bylo dowodzenie wiarygodnosci kerygmatu przy po-
mocy dowodéw historycznych, ale przeciwnie, wykazanie, ze w swietle
kerygmatu historia Jezusa jest mesjansks ', Roéwniez drugg probe na-
lezy zdaniem Bultmanns uznaé za nieudana, poniewaz dowodzi ona je-
dynie cigglodei historyezne), a nie implikacji kerygmatu przez dzinlalnose
Jezusa, Rowniez w tym wypadku rozwigzan szukano w dwojaki sposob.
Najpierw, znowu przy zastosowaniu badan historyezno-krytycznych,
usitowano wykazae, ze wspomniana wyze] Swiadomost Jezusa do tego
stopnia implikuje chrystologie, ze Jezus domagajac sig dokonania |, wy-
boru” wzywal tym samym do decyzji wzgledem wlasnej osoby, przy
czym od decyzii tej uzaleznial zbawienie czy potepienie. Tymezasem
widzielifmy juz, méwi Bultmann, ze sam Jezus uwazal siebie za wWyrda-
rzenie” eschatologiczne i tak tez rozumial Go kerygmat. Niezaleznie od
tego ostatnio nicktérzy badaeze cheieli uzupelnic historyezno-krytyezng
interpretacje historii Jezusa i kerygmatu przez lzw. historyezne rozumie-
nie” (Geschichtsverstindnis), ktore polega na egzystencjalnym spotkaniu
z historig. Usilowali przy tym wykazaé, ze tego rodzaju interpretacja hi-
storii Jezusa prowadzi do takiej samej egzystencjalnej decyzji, do jakiej
prowadzi kerygmat. W ten sposéb pytanie dotyczace cigglosei zoslalo za-
stgpione pytaniem o elementy stale i niczmienne (Konstanien). Podstawg
do tego ma byé stwierdzenie, ze zaréwno nauczanie Jezusa, jak i ke-
rygmat gminy zawieraja w sobie ten sam paradoks, paradoks radykalnego
#adania Bozego, ktére wobee ludzi, jako grzesznikow, oznacza sgd i przeba-
ezenie zarazem, albo inaczej moéwige paradoks, ze w Smierei zawiera sie

W Tamie, s. 233—2334.
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zyciec. W ten sposob i kerygmal Jezusa i kerygmal gminy w rownym
stopniu otwierajg przed czlowickiem nowe mozZliwosei bytowania 11,
Powyisze proby zmierzajgee do rozwigzania drugiej antynomii w za-
gadnieniu: Jezus historyezny a Chrystus wiary, antynomii dotyezacej
merytoryeznego zwigzliu migdzy Jezusem historyeznym a Chrystusem
wiary, miedzy Gloszacym a Gloszonym, miedzy Podstaws wiary a jej
Swiadkiem, B. Bultmann uwaza za nieudane dlatego, ze w ich swietle
pojawia sie nowy problem, ktory jeszeze barvdziej komplikuje dotych-
czasowy, jak dotad niedostatecznie rozwigzany, a mianowicie: skoro le-
rygmat Jezusa historyeznego sam jako taki oftwiera przed czlowiekiem
nowe mozliwosel bytowania, powstaje pytanie, dlaczego kerygmat gminy
nie tylko nie zadowolil sig powtarzaniem nauczania Jezusa, ale nawet
# niego zrezygnowal, jalk to widaé na praylkladzie Pawla i Jana? Dlaczego
zatem kerygmal ten domaga sie wiary w Jezusa jako Chrystusa i w imie
czego zastepuje Gloszgcego gloszgeymi? Skoro zresztg sama rzetelna
interpretacja historyezna dzialalnosei Jezusa prowadzi do egzystencjal-
nej decyzji, to treeba zapylaé po co w ogole jeszeze jest kerygmat? Otoz
jezeli kerygmat w rzeczywistosel zastqpil Gloszacego gloszacymi, to dla-
tego, Ze pierwotne chrzefcijanstwo rozumialo Jezusa jako wydarzenie
eschatologiczne, wydarzenie, ktore w czasie, w chwilli obecnej musi byé
gloszone i jalko fakie przestaje byt ezymd przesglym tylko, a staje sie
wydarzeniem obecnym, terazniejszym i to wlasnie poprzez gloszenie: Ke-
rygmatl domaga sie wiary w mowigcego w nim Jezusa jalo Chrystusa,
wiary w Chrystusa obecnego w slowie kerygmatu, wiary w nauczajacy
Keoseiol czyli wiary wielkanoenej ', Z tego wzgledu Bultmann uwaza,
ze zapgadnienie o stosunku merytorycznym czyli rzeczowym miedzy Je-
zusem historyeznym a Chrystusem kerygmatu nie ma nic wspilnego
z zagadnieniem poprzednim o stosunku personalislycznym miedzy Je-
zusern historyeznym, a Jezusem kerygmatyveznym, przede wszysthkim
dlatego, #e kerygmat o Chrystusie niemal w zupelnosei zastgpil histo-
ryezne wydarzenie ziemskiego zycia Jezusa, zajmujac miejsce zapoimn-
nianych przez gming wydarzen ¥, Tym samym ostatnie badania kryty-
kkdw racjonalistyeznyeh, stosujgeyeh metode historyezno-morfologiczng,
kwestie historycznoéei Jezusa traktujg jako drugoplanowa, a wobec no-
wego ujmowania ewangelii synoptyeznych joko Zrodet o charaklerze
lcérygmﬂtycznym, na czolo wysuwajg zagadnienie Jezusa kerypgmatyce-
nego M, Nie mozna jednal tego powiedzieé w odniesieniu do wszystkich

W Por, tnde, s 234,

112 Tamze, s, 284—235,

15 Por, R. Bultmann; Das Vechliltnis der urchristlichen Christusbotschaft
zum historichen Jesus, 4. Aull, Heidelberg 1965 5. 6, 8—10, 18—22.

WoPor, J M. Robinson: jw. s 40—53. ,Kerygmat chrzescijanski, wyslgpu-
facy w pismach N, Testamentu najezedcie] w formie dislekivemei (Syn Czlowie-
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przedstawicieli kierunku historyeznego ze szkoly Bullimanna, lktorych
stanowisko pod tym wzgledem, jak to zaraz postaramy sig wykazaé, jest
jeszeze weigz niejednoznaczne.

Oficjalna dyskusja nad stanowiskiem Bullmanna w kwestii histo-
rycznoSci Jezusa i jej zwiazku z pierwotnym kerygmatem chrzefcijan-
skim, zostala wszezeta w 1853 r. ™ przez Ernsta Kisemanna 9,
ktory solidaryzujge sie zasadniczo z Bultmannem zwrdoeil uwage na fakt,
ze lekeewazenie momentéow historyeznych w postaci Jezusa nieuchronnie
prowadzi do mitologii, od czego moze uchronié jedynie rzetelna odpo-
wiedz na pytanie: Czy gloszenie przez pierwotng gming Chrystusa uwicl-
bionego jest zwigzane z kerygmatem Jezusa historycznego w sposob
spostrzegalny i ciagly i czy ciggloéé ta jest dostatecznie wyraina '*,
Pierwszym uchwylnym owocem inicjatywy Kisemanna i Fuchsa H*
podjecin na nowo kwestii historycznoscei Jezusa bylo ulkazanie sig mono-
grafii Ginthera Bornka mma o Jezusie z Nazaretu '™, Jest to pierw-
sza ksiazka o Jezusie historycznym, napisana przez ucznia Bullmanna
w 30 lat po jego wilasnej. Kiedy sie obie te ksigzki porownuje, z tatwoscig
dostrzega sie korzysel wynikle ze wznowienia badan zagadnienia cigglosci
przepowiadania Jezusa i kerygmatu pierwotne] gminy. Bornkamm weale
nie ogranicza sie w swej pracy do slowa Jezusowego, jak to uczynil Bull-

tzy — Syn Bozy, ponizenie — wywyiszenie, lkrzy: — zmarlwychwslanie), ounacza
rduniem wszysticich egzegetéw biblijnyeh ploszenie lub nauczanie w spostb spe-
eyfiegny trefel najbardzie] charakierystyczne] dla veligii chrzescijanskiej i jest
dla historyka preedmiotem lrytyeznyeh badan zwlassezs interpretacyjnych. Sposib
specyliczny tego gloszenia lub nauezania polegal w pierwotne] gminie chrzeseijan-
skiej: 1. na aktualnym gloszeniu slowa bodego w gminie przez glosiciela zwanego
kerygmatykiem, jako upowagnionego ad hoe przez Boga; 2, na skiadaniu przez ke-
rygmatyka Swiadectwa wobee gminy moeg ducha, w milosei i nadziei nadprzayro-
dzonej ale w sposth obowigzujacy i deeydujacy jako ewangelijne wezwanic do zha-
wienia; 3. na tredei religijnej najbardziej charalilerystyezne dla gminy chrzescijan-
sicie] w preeleonaniu, fe w osobie kervgmatyka wystepuje Bog, jalo obeeny w aktual-
nym gloszeniu slowa Boiego, ktore odnoszqce sic do historii zbawienia w Jezusie
Chrystusie staje sic wydarzeniem eschatologicznym czyli powlarzajgeym sig na
nowo 1 bedgeyin przedmiotem wiary i miloSel. Takie pojgeie kerygmatu w N, Te-
stamencie wprowardza do badat # ostatnich lat szedtdziesieeiu nad zywolem Jexzusa
weglednie Jezusa z Nazarelu, Jesusa historyczmego, Chrystusa wiary oraz Chry-
stusa dogmalyeznego”. W, Kwiatkowski: Od Jezusa. jw. s 20—21,

s por, J, M. Robinson: jw. s 8

1 Por, E. Tomaszewski: jw. 8 513 B, Pieplorka: jw s 174

1 Por, B K#dsemann: Das Problem des historischen Jesus, ZThIX 51 (1854)

152, Por. T, Diem: Theologie als kirchliche Wissenschaft, Milnchen 1051, 5. 57—68;
Tenze: Der irdische Jesus und der Christus des Glaubens. Tiibingen 1957, Diem
oskarza Kisemanna o to, Ze rzelkomo przeczyl on Jakoby Jezus domagal sic dla
Siebie tytulu ,Syna Cilowieczego”. Nie ma welpliwosel, 2o w tym wegledzie Kise-
mann zostal #le zrozumiany. Por, J. M. Robinson: jw. s 13. Warto zwrbeit
uwage, e we wspomnianyeh pracach H, Diem prreprowadza tezg, #e NT przedsta-
wia historie Jezusa Chrystusa gloszacego swolq winsng osobg [z tego wzglgdu
historia ta moZe hyé przedmiotemn badan &cifle historycznych,

i#% Por, B. Fuchs: Das urchristliche Sakramentverstiindnis, Sehriftenreile
der Kirchlieh-Theolopisehen Sozietit in Wilrttemberg, 8 (1058) & 37 n, 41.

W . Bornlkamm: Jesus von Nazareth, Stuttgart 1956, 5. Aufl, 1860,
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mann, ale zajal sie wydarzeniami z #Zycia Jezusa, podobnie jak Fuchs
Poza rozdzialami poswigeonymi uczniom Jezusa (VI) i Jego ostatniej
drodze do Jerozolimy (VII), w rozdziale brzecim usiluje Bornkamm na-
kresli¢ szkic osobowosei Jezusa, zbierajac wszystkie dostepne informacije
biografiezne o Jezusie. Oryginalnodé tego rvozdzialu zaznacza sie glow-
nie w probie opisania wrazenia, jakie Jezus wywieral na swych stucha-
czach. Z opisu tego wynika, Ze jedno spolkanie z Jezusem posiadalo,
A przynajmniej moglo posiadaé, nie mniejsza, jesli nie wigksza warlosé
i znaczenie, niz spotkanie z Kerygmatem, Z tego wzgledu Bornkamm
rozni sig w ujmowaniu kerygmatu Jezusa od Bultmanna gléwnie przez
to, ze jezeli Bultmann podkreslal w tym kerygmacie niemal wylgeznic
przyszlosc, jako ceche istotna, pray czym ziemska dzialalno$é Jezuss
miala by¢ tylko znakiem domagajacym sig od czlowieka deeyzji, to Born-
kamm przeciwnie, bardzo mocno podkresla znaczenie teraZniejszosei,
ktora jest czasem juz dokonanego zbawienia 19, Robinson jest zdania, ze
Bornkamm w duZo wyiszym stopniu iz Bultmann, dostrzegl zwiazek
nauczania Jezusa z kerygmatem gminy 141, Podzielajge zdanie Bultmanna,
#e Jezus weale nie uzywal w odniesieniu do Siebie tytulow mesjanskich
Bornkamm tlumaczy to w ten sposéb, ze mesjanski element osoby Jezusa
zawieral sig juz w Jego slowie, dzialaniu i samej Jego bezpoéredniej
obecnodei historyeznej 1%, Zagadnienie cigglo$ci miedzy Jezusem histo-
ryeznym a kerygmatem gminy przedstawia Bornkamm glownie w ostat-
nim (VII) rozdziale swej ksigili. Jego zdaniem dod$wiadezenia wielka-
nocne potwierdzily na oczach ucznidw, ze w praypadku Jezusn z Naza-
retu sam Bog zainlerweniowal wyrywajae Go Swa wszechmoceng reka
spod potegi grzechu i Smierci, ustanawiajge w ten sposob w starym swie-
cie nowy lad Bozy. Dzieki temu stwierdzamy, juk wlasne Jezusa przepo-
wiadanie nadchodzgeego Krolestwa Bozego na nowo rozbremiowas,
w nowe]j formie, w tym sensie, %e On sam, ze Swa Smiercig i amartwych-
wstaniem, staje sig czescig skladowg | centrum kerygmatu gminy ',
Innymi slowy zdaniem Bornkamma eschatologiczny kerygmat Jezusa
wraz z eschatologiczng interpretucjy Jego postaci, znajduja swojas kon-
tynuacje w kerygmacie chrzedeijanskim.

H. Conzelmann zwraca uwage zarowno Bullmannowi, juk i Born-
kammowi, ze badania ostatnich lat przesunely podstawe kerygmatu Je-
zusa z plaszezyzny eschatologicznej na chrystologiczna, poniewa? escha-
tologia nic implikuje wprost chrystologii 1. Jego zdaniem proba pray-

W Por, tamite, 8, 52

W opPor, J.M. Robinson: jw. s 17T
HE Tamze, 5 163,

W Tamie, 5. 168 ns.

"EH.Conzelmann: Jesus Christus. W: Die Religion in Geschichte und
Gegenwart, B. 1 2, Aull. Tilbingen 1950 5. 631,
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wrocenia pozytywnej wiezi miedzy Jezusem historyeznym a kerygmatem
gminy musi zawiest z chwila, kiedy sie okaze, ze mesjanska $wiadomose
Jezusa, ktora stanowi punkt wyjseia dla tej proby, nie mofe byé ani
historycznie udowodniona, ani uzasadniona  teologicznie. Dlatego o
Ritschl 1% probowal zastgpi¢ element chrystologiceny elycznym, lalk jak
Bultmann esgchatologicznym, ale oba ujecia doprowadzily do koneepeji
Jezusp skrajnic legalistycenej badi w sensie elyernego idealizmu, badz
w ramach egzystencjalnej deeyzji 5. W len sposob badania nad Jezusem,
uznajac w pierwiastln chrystologicenym, praynajmniej nie wprost, cen-
tralna idee przepowiadania Jezusa, stanowig nicjako zamknigeie kola,
a tym samym powrit do poryejl wyjsciowyeh, poniewaz obraz Jezusa
kerygmatycznego spowadza sie w ich swietle pod wzgledem swoich ry-
sOow istotnyeh do Jezusa historycznego 17,

Zdaniem Herberta Brauna' obhicktywny sgd historyczny moze
w swym stwierdzeniu posungé sic az do tego, by powiedziee, ze Jezus
histaryczny, Pawel 1 pisma Janowe podaja, chociaz w [ormie bardzo réz-
nej, te samyg nauke o sytuacji czlowicka wobee Boga Y dlatego teologia
powinna przyjaé jako punkt wyjscin w ednofnych badapiach kerygma-
lyczng tozsamosé Chrystusa i Jezusa z Nazavetu ™. W celu jej stwier-
dzenia wystarezy porownaé koncepeje cgzystencji u Jezusa i wyniki, do
jakich doszla egzystencjalna interpretacja kerygmatu 1.

G. Ebeling usiluje wykaza¢ z punktu widzenia dogmatycznego
koniecznodé zwigzlu micdzy Jezusem historycznym a teologia przy po-
mocy koncepeji wiary wypracowanej przez R. Bultmanna, ktora jego
zdaniem prowadszi do samego Jezusa 2. Chociaz Jezus, mowi on, nie
domagal sie wyraznie wiary jako takiej, to jednak calym swym postepo-
waniem zmierzal do jej obudzenin, czego dowodem jest m. in. czgste uzy-
wanie, typowe dla Jezusa a zarazem na pewno autentyczne, stown , Amen”,
etymologicznie spokrewnionego ze slowem , wiara™ ¥, Podobnie jalk
Fuchs uwaza on, 2e wiara Jezusa byla sposobom pojmowania przez Niego
swojej egzystencji, czemu wlasnic odpowiada uzycie stowa ,Amen™ 191,

H: A Ritschl: Die Entstehung der altikatholischen Kivehe. Bonn 1857,

Wi I, Conzelmann: jw. s 683 oy Por, leged: Zur Methode der Lieben-Jesi-
~Forschung. ZThi 56 (1059) 2—13.

W7 Pegkes Jesus Christus, jw, = 621, Por, W, Hwiallkowskis Od Jezusa
historii.. jw. s 22,

P Bradn: Der Sinn der newlestementlichen Christolopie. ZThE 54 (1057)
341—4770.

W Tamie, s 877,

ik Tamao,

e Pamee.

WG, Bhellng: Jesus und Glaube, ZThK 55 (1858) t4— 110, Par. legoi: Die
Bedevtung der historisch-kritischen Methode fiir protestanlische Theologie untl
Kirche. Tam:e 47 (1950) 1—46.

W Tenge: Jesus und Glaube. jw. s. .

I Pamie, 5. 183,
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Swoj poglgd na zwigzek migdzy Jezusem historycznym a wiarg wyrazil
ponadio Ebeling w swej ksigice pl. ,Islota wiary chrzedcijanskiej™ 1,
Poréwnujge Jezusa historyeznego i smarlwychwstalego twierdzi, ze ua
zycia ziemskiego byl Jezus , swiadkiem wiary” (rozdz, 1V), a po Wielka-
nocy ,jej podstawy” (rozdz. V), 2 tym, ze Wielkanoe wedlug niego nie
stanowi przedmiotu wiary, ale jej zapoczatkowanie, W chrystofaniach
widzi on ukazywanie sie samego Jezusa, dotyehezasowego | &wiadka
wiary’' 156,

Kiedy sie dledzi rozwoj mysli ,pobultmannowskiej” 1'%, nasuwa sie
pytanie, jaka postawe przyjal sam Bullmann wobec tego nowego ruchu,
ktory w sposob dos¢ znaczny odbiega od klasycznej postawy swego
mistrza? Ot6z wydaje sig znamienne, ze Bullmann bronige sie przed
atakami H. Diema 5% zbliza sie do postawy Kisemanna, ktory widzial
w Jezusie jedynie glosiciela ,,0goélnych i moralnyeh prawd” o ,,wolnosei
dzieci Bozych”, nie lezgeych weale na linii kerygmantu gminy %, Bult-
mann zauwaza, Ze prawdy porzgdku ogdlnego mogg z powodzeniem do-
prowadzi¢ do spotkania historycznego, jezeli zostaly wypowiedziane
w konkretnej alokucji i przyenaje, ze w tym wlasnie sensie nauczanie
Jezusa zostalo wykorzystane przez pierwotng wspodlnote jako prokla-
macja kerygmatyeczna uwielbionego Pana '™, Przyznaje te#, Ze problem
relacji miedzy navezaniem Jezusa a kerygmalem gminy jest duze glgh-
szy, bowiem cokolwiek sie w tej kwestii powie, nie bedzie to odpowiedzig
na pytanie, dlaczego Ten, ktory glosil, musial staé sig Tym, ktorego sig
glosi, nie wyjasni nam réznicy miedzy przepowisdaniem Jezusa a kaz-
dym innym. Okazuje sie bowiem, mowi Bultmann, Ze przepowiadanic
Jezusa jest réwnoczesnie gloszeniem laski Bozej, ktora nie tylko zapra-
sza do wolnosei, ale tez jej udziela ', Dlatego trzeba powiedzieg, ze we-

145 Tepie:; Das Wesen des christlichen Glaubens., Tiibingen 1959,

5 Tamze, 5. 72—81; Por. tegoi: e Frage nach dem historischen Jesuy und
dus Problem der Christologie. ZThK 86 (1958) 14—30; oray tegof: Theologle und
Verkiindigung, Ein Gespriich mil Rudolf Bullmann, Hermeneulisehe Untersuchun-
gen zur Theologie. B, 1. Tibingen 1962,

W Por, J. M. Robinson: jw. s. 25 Robinson jest zdania, #e gdy pierwszg
fazg teologii niemieckiej po drugiej woinie swialowe] znamionowaln coraz bardzic)
rosngea preponderancja teologiczne] mysli Bullmanna, moina sic bylo spodziewad
wodrugie] fazie okresu ,scholastyki bullmannowskiej”. Tymezasem, jego zdaniem,
teologia niemiecka wlracza w nowa fazg, kidra moina by raczej nazwal ,pobult-
mannowsky"”, oceywidcic w sensic dialektyeznym, o ile mianowicie z jedne] strony
ruch ten jesl Iansowany przez samych ucznidw Bullmanna, a 2 dreugicj, o ile
isinieje konlecrnosd dokonywania badan krylyesnych stanowiska talk wybitnego
teologa, Tamie, 5. 7.

’:" Por, II. Diem: Der irdische Jesus und der Christus des Glaubens. Tibin-
wen 1957,

™ Por, L. Bultmann: Allgemeine Wahrheil und ehristliche Verkilndigung.
ZThIC 64 (1957) 244—254; Por. Tego:: GV T. L & 200 n.

e Penge: Allgemeine Wahrheit., jw. s 168, 246,

11 “Tamze, § 253, 170,
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dlug Bultmanna kwestia znaczenia Jezusa historycznego dla wiary
chrzescijanskicj nie jest weale rozwigzana %, Konieczno$¢ nowego spoj-
rzenia na te sprawe wynika z falcto, Ze jak moéwi Bultmann, Pan,
w ktbrego sie wierzy nie moze byé oddzielony od Jezusa histaryeznego,
jezeli sie nie chee zrobi¢ z Niego mitu %,

J.M. Robinson zwracajage uwage na ewolucje pojecia ,Jezus hi-
storyezny'' 1%, jaka sie dokonala poczawszy od A. Schweitzera '%, wslka-
zuje ma nowe rozumienie historii przez wspolezesnego czlowieka jako
na najwazniejszg przyezyne przerwania dotychczasowych badan nad zy-
wolem Jezusa | powstania kierunku historyczno-morfologicznego ™.
KIX-wieczny pozylywizm historyezny traktowal najstarsze Zrodla chrzes-
cijanskie jako #Zrodia historyezne w seistym sensie, pozwalajgce na obiek-
tywne badania biograficzne nad Jezusem. Na tym tle pojawil sig zasad-
niezo nowy kierunck, woedlug ktorego ewangelie nie sq z punktu widzenia
naukowego tworem redakeji historyeznej, leez literatura budujacy wapol-
noty pierwotnej ", Kierunek ten, wprowadzony do badan NT przez J.
Wellhausena '™, kontynuowany przez W, Wredego ' i K. L. Schmidta 79,
przyjal forme umiarkowang w osobie M. Dibeliusa ' i radykalnie kry-
tyezng u R. Bultmanna ', Wynikiem jego prac bylo stworzenie nowego
sposcbu rozumienia ewangelii jako Zrédel o Zyciu Jezusa i Jego wyznaw-
cow. Istota tego nowego rozumienia polega na stwierdzeniu, Ze wszelka
tradyeja o Jezusie dotarla do nas tylko w zaleznosci od tego, jaky role
odegrala ona w zyciu i poboznosci pierwotnej gminy chrzescijanskiej,
eayli e historia Jezusa zostala nam przekazana jedynie w postaci ke-
rygmatu. To stwierdzenie zasadniczo zmienilo postawe historyka wobec
tradycji synoptycznej i zawartej w niej relacji danych historyeznych do

e Par. 1. M, Robinsen: The Quest of the Historical Jesus Today. Theology
Today. 15 (1558) 183—196.

W Par. Tende: Le Kérygme... jw. s 27,

4 Tarmie, s 30, Robinson pisze, %e wyraienie ,Jezus historyezny” nie jest po
prostu synonimem imienia ,Jezus” cay Jezus z Nazaretu”, jakby na to wskazywal
dodany przymiotnik, bowiem przyielo ono specyficzny sens techniczny 1 oznacza
tego reodzaju przeszie wydarzenie, kbtére pray uzyeiu frodikGw obiektiyvwnyeh moze
bye udowodnione,

W A Sehweltzer: Geschichte der Leben-Jesu-Forschung. 6 Aufl, Tiibin-
zon 1851,

i J M, Robinson: Le Kérygme., jw, s 35—36.

I Tamde, 5. 40; Por, W. G, Kiimmel; Das Problem des geschichilichen Jesus
in der gegenwirtigen Forschungslage. W: Ristov-Matthiae, jw. 5 39—83.

it Por. J. Wellhausen: Elnleitung in die dret ersten Evangelien. 2. Aufl,
Berlin 1011; Tenie; Das Bvangelium Marei. Berlin 1003, .

W Por, W, Wrede: Das Messlasgeheimnis in den Evangelien. 2. Aull, Giit-
tingen 1013,

WK, L, Schmidt; Die Kirche des Urchristentums, Tibingen 1827, Tente:
Die Stellung der Evangelien in der allgemeinen Literaturgeschichte. Gottingen 1023,

W . Dibelius: Dic Botschaft vom Jesus Christus. Tiibingen 18356; Tenze:
Die Formgeschichte des Evangeliums, 2. Aufl. Tibingen 1835 Tenie: Jeaus. Ber-

Hn 1830,
2 J M, Robinson: Le Kérygme.. jw. s 36—37.
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elementow teologicznych. Podezas gdy wiek XIX zakladal historycznosé
ewangelii synoptycznych, wiek XX przeciwnie, zaklada ich kerygma-
tyczny charvalkter i zasadniczo nie jest w stanie stwierdzi¢ autentycznosei
historyeznej poszezegolnych opowiadan, chyba Ze ich powstania nie
mozna wytlumaczyé w Swietle zycin wspblnoty pierwotnej ', Jezeli
w wicku XIX zadaniem historyka bylo dostrzec w Zrodlach historycz-
nych ewentualne interpolacje teologiczne, tosw wicku XX polega ono
na wykryeiu w ewangeliach rozwazanych w aspekeie kerygmatycznym
elementow historycznie obiektywnych, majgeych wartosé arodla 1, W ten
sposob kerygmat, stajge sie kluczem do wlasciwego rozumienia histo-
rycznosei Zrodel o Jezusie i wezesnym chrzeseijanstwie, zajgl w bada-
niach miejsce centralne, a posta¢ Jezusa z Nazaretu zeszla na drugi
plan ', Robinson jest zdania, Ze mime poczynionych prob odwrdcenia
tej sytuacji ', w naukowych badaniach nad ewangeliami nie dokonala
sie w ostatnich czasach Zadna zasadnicza zmiana, ktora by upowainiala
do nowego ujmowania Zrodel o Zyciu Jezusa. Podkreéla to bardzo moeno
wbrew tezie, z jaka wystgpil Harald Riesenfeld '™. Wedlug tej tezy
ostedlisko zyciowe' (Sitz im Leben) materialu synoptycznego siega sa-

1" Tamie, 5 39 Por. Tenze: The Historical Jesus and the Church's Keryvgma,
iteligion in Life, 26 (1956—1957) 40—44, Zdaniem KHsemanna impas badan kry-
tycznych polega na tym, e wiarygodnoéé historyezna tradyeji synoptyceznej stala
sig watpliwg na ,calej lindi” i ze w ten sposob zostalismy pozbawieni istotnej pod-
slawy i odpowiednich kryteridw do wypracowania tego, co jest autentyesnie Joru-
sowe, W lej sytuacji stracilismy grunt pod nogami, » wyiglkiem tych wypadidw,
w ktoryeh nie meoiemy tlumaczyé powstania tradyeil ani z judaizmu ani = pier-
wolnego chrzefeijafistwa. Por, E. Kisemann: Das Froblem.. jw. & 144,

WJ, M., Robinson: Le Kérygme. jw. 8. 3.

14 Tamie, 8. 40—47,

M, in. B, Stauffer usilowal, przy zaloieniu keryematvesznego charakteru
ewangelii, odnalezé ,nowe Zrodia” historyeznosei Jerusa, do jalich zaliczn dolclad-
niejsze poznanie warunkdw epoki w Pualestynie, polemike Zydowsko-rabinistyezng
% Jezusem oraw literature apokaliptyezng iydowska., Por. E. Stauffer; Jesus
Gestalt und Geschichte. Bern 1857. Oceninjge krytycznie stanowiske Stauffera,
Robinson zwraea uwapge, ze pierwsze Zrédlo podane prze: Stauffera weale nie jest
nowe, skors jui sto lat temu Renan nazwal je ,pialy ewangelin”, a trzecie (litera-
tura zydowska) nie jest nowe dlatego, #e odegralo jui wazng role w olresie po-
preednim. Ponadto, zdaniem Robinsona, slaby punkt koncepeji Stauffera polega
na nieznajomofel wynilkdw najnowszyeh badan, Gdy mdwi o starych srodiach jalko
o nowych dziwi¢ musi, e pomija milezeniem e, kidre naprawde sg nowymi, jak
np. manuskrypt owangelii dw. Tomasza”, Jest to zbidr 140 logiow Jezusa powig-
zanych jedynie wstepng formuly: |, Jerus powiedzial”, Choeiag wiele z tyeh sentencjl
Jjest pochodzenia pbiniejszego, gnostyckiego, wicle z nich to modyfikacje starych
logidow dolkonane pod wplywem gnozy, ale ted jest wirdd nich pewna liczba takich,
kibre znajdujy sie réwniez w ewangeliach synoplycznyeh, lub sy podobne pod
wzglgdem tredei ezy formy do logidw ewangelijnyeh, Bwangelia Tomasza nie wy-
daje sig byt zaleing od ewangelii synoptyeznyeh, ale eliyba pochodzi 2 tradyeji
usinej, Nie jest wykloczone, ze logia e istnialy jeszeze preed synoptykami, np.
w jezyku semickim, Robinson uwasa, e mimo to ewangelin ta nie umodliwia ba-
can nad Zywotem Jezusa, utrzymanyel w dawnym, pozytywistyeznym stylu. Por.
J. M, Robinson: Le Kérygme.. jw. 8 57—i0,

" H, Riesenfeld; The Gospel and its Beginnigs. A Study in the Limits
of Formgesehichte, Texvte rud Untersuchungen, 73 {1059 43—65; Por. J. M. Ro-
binson: Le Kérygme.. jw. s 61,

1 — Studln Wormifiskle
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mego Jezusa, Jezus okredlil sam forme i zakres swej nauki, kierujae sie
przy tym mozliwosciami percepeyjnymi Swoich uczniow, do tego stopnia,
ze Sam utrwalil w wigkszoSei wypadkow forme 1 trefé Swojego dziela,
a wiee i opowiadan, ktére nam je przekazuja, z wyjatkiem oczywiscie
opowiadania o Smierci, Te tradycje przyjal Pawel podczas swojego dwu-
tygodniowego pobytu w Jerozolimie. Nawet rozwazania Janowe siggaja
samego Jezusa. OtoZz zdanjem Robinsona koncepcja ta jest w swych
zatozeniach jeszcze bardziej stronmicza niz historyezno-morfologiczna,
ktorg Riesenfeld zwaleza ', Tymezasem kieruncke ten, zwracajge naszg
uwage na to stadium fradyeji ustnej, w ktérym widoczny jest udzial
pierwotnej wspolnoly, w ostatniej fazie swych badan dokenuje analizy
wplywu ewangelistow na estateczny ksztall tradyeji przez utrwalenie
jej na pismie ', Przypomnijmy tutaj to, co naleiy uznaé za osobisty
wklad R. Bultmanna w tym waglgdzie. Zrédlami dla poznania
nauczania Jezusa sg ewengelie synoptyezne. W ich historyeznym zasto-
sowaniu nalezy lkierowaé sie tzw. teoriag dwoch Zrodel, tj. ,M", (ktory
oezywiscie dotarl do nas w piZniejszej redakcji) jalto Zrodlem dla Mt
i Bk oraz drugim, ltore stanowi zhior logidw Jezusa ,Q". Z tego wzgledu
nalezy w ewangeliach synoptycznych odréznié najstarszg tradycje od wy-
tworu gminy oraz redalejl ewangelistow M. Ewangelia Marka jest naj-
starszyin swiadectwem literackiej formy ewangelijnej, wyroslej z ke-
rygmatu. W powstaniu ewangelii moina odrézni€ nastepujace stopnie;

1. Punktem wyjsciowym jest kerygmat o émierci 1 zmartwychwsia-
niu Jezusa, do tego stopnia, iz slusznie utrzymuje sie, ze ewangelie sq
Lhistoria Meki z obszernym wprowadzeniem' 1

2. Maly kerygmat — jako unaccznienie Meki i Wielkanocy, czego
przykiadem jest 1 Kor 11, 23—26; 15, 3—1.

3. Chrzescijanskie tajemnice musialy znale2é uzasadnienie w #yciu
Jezusa, jako ubodstwianego KYRIOSA,

4. Rowniez niezbedne bylo unaocznienie cayndw Jezusa, by Jego ay-
cie moglo byé pojmowane jako baoskie, jak to widzimy w Dz 2, 22; 10, 38 n,
Tym tei nalezy tlumaczyt wlagezenie do ewangelii cudownych wydarzen.

6. Temu unaoecgnienin sluzg rowniez apophtegmata, tj. krotkie opo-
wiadania, ktérych glowng mysl stanowl slowo Jezusa, najezesciej podane
na tle relacji o cudownych wydarzeniach, np. Mk 3, 1—6; 22—30.

6. Fakt, ze slowa Pana, ktore najpierw byly przez tradycje odlaczone
od kerygmatu chrystologicznego, z czasem stopniowo zostaly wlgezone
o TH;‘LEQ.
It Tamie,

W R Bultmann: ThNT s 2; Por., tegoz GsT 5. 384,
M R Bulimann: ThNT s, 86.
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do ewangelii (Mk czyni to jeszeze z rezerws, podezas gdy Mt i Lk lgezg
juz kerygmat z logiami w jedna calos¢), nalezy thumaczyé tym, ze obok
kazan misjonarzy coraz wigksze znaczenie zdobywaly kazania gminy,
a tym samym dla wierzgeej gminy coraz wainiejszg stawala sie postad
Jezusa jako Naueczyciela. |

7. W konieu rowniez mowy parenetyczne, jak i porzadek w gminie
musialy znaleizé swojag motywacje w Zyeiu Jezusa, np. 1 Kor 7, 10; 8, 14 12,

Tak widzi Bultmann ewangelijng historig genetyczng. Natomiast
gdy chodzi o historie narratywna, to dodaé tutaj nalezy, ze jego zdaniem
spofrod trzeeh synoptykow jedynie Lukasz zasluguje na miano hi-
storyka ', podcezas gdy historyezne przekazy Mateusza '™ i Marka '™

182 Tamie, — Bullmann zaznacza, fe termin techniezny: ,evangelion, evangeli-
zestai’ moke byt uiywany w sensle Seistym tylke woiwezas, gdy sie nie dodaje do
niego preedmiotu okreflajacego blize] trefei chrzefeijanskiego przepowiadania.
Tamie, 8. 87,

Wi Pie Auffassung vom Christentum als einer wellgeschichtlichen Grosse,
leitel die Darstellung des Verfassers von Lit und Act. In seinem Evg bemiiht er
sich im Unterschied von den anderen Fvangelien das Leben Jesu als Historiker
zu besehrelben. In Protmium versichert er, als gewissenhafter Forscher verfghren
#u gein, indem er sich um die Quellen bemiihte (Lik 1, 1—4), und in der Erzihlung
selbst strebt er nicht nur, gegeniiber Mk eine besser verkniipfte historische Dar-
stellung zu geben, sondern er $ucht auch die erziihllen Ereignisse mit der Well-
peschichte in einen chronologischen Zusammenhang zu bBringen” — R, Bult-
mann: ThNT. jw. s. 462,

ke Dass weder Mt noch Mk aus historisehem Interesse thre Evangelien schrei-
ben, wie Lk es tut, ist deutlich; unter sich sind sie aber verschieden. Mt stellt Josus
als denjenigen dar, in dem die Heilsgeschichte ihre Exfilllung gefunden hat, Sein
Evg ist von dem Nachweis durchzogen, dass in seinem Leben und Wirken die
alttest, Weissagungen erfiillt sind (1, 22, ns.). Ferner aber stelll er Jesus dar als
den autoritativen Auslepger des Geselzes, bzw. als den Bringer de neuen, der
messianischen Tora mil seinem Elusate... ego de lego hymin (6, 21—48), Sofern also
Mt einen Bericht iiber die Geschichte Jesu bringt, macht er dadurch jenes Dass
der Geschichiswerdung des eschatologischen Heils anschaulich; der Jesus, den er
zeichnet, ist nicht als eine Gestall der Wellgeschichle, sondern als ihr Abschluss
vu verstehen; daher hat er denn auch die Gottlichkeit der Gestall Jesu gegeniiber
Mk, der ihm als Quelle diente, mehrfach gesteigert (vgl. bes 19, 17 gegeniiber Mk
10, 18). Sodann wird, indem Jesus ale der Lehrer der Gemeinde dargestellt wird,
diese als die eschatologische Gemeinde deutlich gemacht, So bringt wiederum der
Geschichisbericht das Dass zum Ausdruck, indem die Bestimmtheit der Gegen-
warl nls der esehatologischen dadureh zum Bewusstsein gebracht wird, dass diese
Gegenwart unter der Herrschalt des Kiénigs der Endzeit stehi, wie es der Schluss
28, 18—20 deutlich ausspricht™ — Tamie, & 470,

1 Auch Mic bringt in seiner Weise jencs Dass wur Darstellung, Der Weis-
sagungsbeweis tritl bel fhm zuriick und findet sich eigentlich nur 4, 12 und etwa
noch %, 6 1.5 0, 12; 11, 9 £1.; 12, 10 £, Das Hauptgewichl fllt auf die Wunder und
wunderbaren Ereignisse wie Toufe und Verlklirung; in ihnen kommt das im allge-
meinen verborgene Wesen des Gotlessohnes jeweils zur Erscheinung, freilieh nur
fiir die Leser des Eveg, denn den Zeitgenossen sollte es verborgen bleiben. Im Unter-
schied von Mt, der im Anschauungskreis der altlest.-jlidischen Tradition steht, wird
also der Kerygma-Charakler des Geschichtsberiehtes in der Welse hellenistischen
Denkens zum Ausdruck gebracht: das Leben Jesu ist nieht eine Eplsade der Welt-
geschichte, sondern die wunderbare Manifestation gittlichen Handelns im Gewande
irdischen Geschehens, Dadurch, dass neben den Wundern die Streitsgespriche
stehen, wird Jesus nicht so sehr (wie bef ML) als der Lehrer der Gemeinde dar-
gestelll, denn vielmehr als der Gottessohn, der die jiidische Tradition in ihrer
Goltwidrigkell enthiillt. Dadurch dass Mk der Taufe und dem Herrenmahl fhren
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zostaly  podporzgdkowane  keryvgmatycznemu  charakterowi  ewan-
gelii I8,

Tymezasem zdaniem Bobinsona jednym z najwazniejszveh re-
zultatow aktualnych badan jest stwierdzenie, ze ,Eukasz historyk” weale
nie jest historylkiem pozytywista, praekazujacym nam material histo-
ryczny i chronologiczny obiektywnie sprawdzalny, ale raczej jest histo-
rykiem-teologiem, podobnie jak autor czwartej ewangelii, ktéra mimo
podanych w niej faktow historyeznyeh wlaseiwie przedstawia | teologie
historii” %, Widzielidmy, e rdwniez uezniowie Bullmanna (np, Kise-
mann, Bornkamm) wypowiadaja si¢ pozytyvwnie o historyeznej auten-
tycznodei nieldorych faktow przekazanych przez ewangelie, w tym row-
niez pewnych relacji o historycznym Jezusie. Mimo odmiennego nieraz
stanowiska w tym wzgledzie, zasadnicze nie kwestionujg oni jednak spo-
sobu palrzenia swego mistrza na 2rodla, traktujge je w plerwszym rze-
dzie jako kerygmatyczne, a dopiero drugorzednie czy drugoplanowo jako
historyezne 1", Robinson uwaza, 2ze mozliwoic wznowienia badan nad
kwestig Jezusa historycznego powstala nie w zwigzku z kerygmatem, nie
dzieki odkryciu nowyeh Zrodel, ani dzieki nowemu spojrzeniu na ewan-
gelie, ale dzigki zasadniczo nowemu sposcbhowi rozumienia historii i ludz-
ikiej epezystencji. Pierwszym skutkiem nowej wizji fych reeczywistosei
w odniesieniu do badan nad ewangeliami bylo zwrdcenie uwagi na ke-
rygmatl jeko podstawowy neotestamentalny wyraz historii Jezusa ",
Jezeli wspolezesna koncepeja historii 1 egeystencji, mowi Robinson, do
tego stopnia odpowiada intencji kerygmatu, ze sam kerygmat daje inter-
pretacje osoby i historii Jezusa, to nie mamy czego zalowad, e chronoglo-
giczne 1 zewnetrzne ramy Jego publicznej dzialalnosci pozostajg dla nas
nieznane., Posiadamy bowiem np, w przypowiesciach, czy w antytezach
kazania na gorze, czy w loglach ‘o Krolestwie, o wyrzucaniu szatanow,
o Janie Chrzeicielu, wystarczajyee sposoby wnikniecia w Jego intencje,
eelem spotkania sie z Jego historycznymi czynami, a tym samym dosta-
teczny wglad w Jego konecepeje egzystencji, podstawe tych intencji, sto-
wem dysponujemy tymi $rodkami, ktore warunkujg nasze spotkanic
z Jezusem, Dzicki tym wlasnie sposobom historia i egzystencja Jezusa
sq dostgpne dla badan historycznyeh 1 o nich myélal Kisemann piszac,

Ursprung in den Erzihlungen von der Taufe und dem lelsten Mahl Jesu gibl,
verleiht er ehenfalls der Geschichte Jesu den Charakter des Olfenbarungsgeschehens
Endlich zeigt er durch den Bericht von der Verlklirung Jesu, dass die ,Geschichte”
Jesu in ihrem Wesen als Eplphanie des Gotlessohnes erst vom Glauben an den
Aulersiandenen aus erkannl wird (8.9)" — Tamie, 5. 470—471. I

i Purch Mt und Mk ist also der Historische Berichl dem Ilcerygmatmchun
Charakter des ,Evangellume” dienstbar gemacht worden” — Tamze, s. 471

W I M, Robinson: Le Kérygme., jw. s Gl A i

M Tamie, 8, 62—63; B, Kisemann: Zum Thema der Ninhmbjlekuv[erbnrl.mlt.
Evang, Theol, 12 (1053) 465; G. Bornkamm: Jesus von Nazarveth, jw. s 8.

un pae, J, M. Robinson: Le Kérygme.. jw. s B3—-65.
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#e jednuk istniejg elementy tradycji synoptycenej, ktore historyk musi
uznaé¢ za autentyezne, jezeli chee pozostac historylkiem %9, Bledem badan
prowadzonych na przestrzeni calego jednego pokolenia bylo antytetyezne
stawianie lkwestii Jezusa historycznego i Chrystusa wiary, podezas gdy
wiasciwa egzegeza intencji ewangelii ' wykazuje zasadniczy paralelizm
migdzy tymi dwiema rzeczywistosciami, Jezeli nie ulega kwestii, #e
ewangelisei podkreslali znaczenie historii dla wiary, to wlasnie dlatego
takg preyjell postawe, e dostrzegali zasadniczg toisamoS$té miedzy Jezu-
sem historycznym, a wywyizszonym Panem, gloszonym w Kerygmacie.
Toisamosé powyisza zaznaczona przez ewangelistow nie tylko nie po-
zwala na oddzielanie Jezusa historyeznego od Chrystusa wiary, ale row-
niez na oddzielanie Chrystusa wiary od Jezusa historycznego, bowiem
w przeciwnym wypadku ,mit zajmie miejsce historii, a byt niebieski
miejsee Nazarvejezylea” Y2, Dlatego Robinson mdéwi, #¢ ewangelie, nie
przedstawiajy Jezusa historycznego oddzielonego od kerygmatu, ale ra-
czej przekazujg kerygmatycerny obraz historii Jezusa '™

Ewangelisei, méwi Robinson, umozliwili nam spotkanie z cala osoba
Jezusa nie tylko wkladajac w Jego usta kerygmat, ale przekazujae pewne
teksty tradyeji (np. Mk 2, 7; 7, 37). Teksty te zostaly skerygmatyzowane
nie w tym sensie, jakoby zostal zachowany tradycyjny jezyk kerygmatu,
ale o ile konkretna historia Jezusa zostala utrwalona, a jej horyzont tak
poszerzony, ze w ich $wietle zbaweze znaczenie Pana nichieskiego pree-
jawia sie juz w ziemskim Jezusie '™,

Z kolei Robinson zapytuje, jalka istnieje mozliwosé przejscia od kery-
gmatu do Jezusa historyeznego? W obecenym stanie badan, stwierdza
Robinson, nie mozemy na to pytanie odpowiedzie¢ jak dawniej, ze to
po prostu sam Jezus ghosil kerygmat, poniewaz metoda historyezno-mor-
fologiczna zakwestionowala zawarte w kerygmacie roszezenia Jezusa jako
stworzone przez pierwobng gmine w zwigzku z jej wiarg w uwielbionego
Pana, oraz odpowiadajgee im slowa jako pozniej dodane do | innych slow”
Jezusa, Klasyeznym przykladem w tym wzgledzie jest tytul ,Syna Czlo-
wieczego' ", Jednak lansowana przez powyizszy kierunek leza, Ze Jezus
nie uwazal Sichie za Syna Czlowieczego zoslala podwazona o tyle, Ze
gmina pierwotna nigdy nie uzywala tytulu tego jako chrystologicznego,
co zostalo dowiedzione, a co prowadzi do wnioskuy, ze jedyna racjg odno-
szenia ilytulu Syna Crlowieczego do Jezusa jest rzeczywiste przypisy-

' Tamie, 8. 66; Por, E. Kisemann: Das Problem,.. jw. s 152,

W T, Fuehs: Jesus Christus in Person. Zum Problem der Geschichtlichleit
der Offenbarung, W: Festschrift Rudolf Bullmann, Zum 65, Geburstlag iiberreicht.
Stutigart 1949 8. 54,

¥ E Kisemann: Das Problem.. jw. 5 134

W, M., Robinson: Le Kérygme,.. jw. 5 74,

5 Tamze, 5. 89; W. Kwiatkowski: Od Jezusa.. jw. s 24,

Weg, M, Robingon: Le Kérygme,, jw, s fd
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wanie go Sobie przez samego Jezusa *%. Z tego wzgledu Robinson uznaje
iz problem ten jest nadal otwarty i dlatego frzeba szukaé innych pod-
staw poréwnywania Jezusa historyeznego i kerygmatycznego. W zwigzku
z tym zwraca uwage na fakt, ze obok zakwestionowanych' logiow Jezusa,
zbiegajaeych sie z kerygmatem istnieje jeszcze pokazna liczba materialu
o Jezusie, ktory szkola historyczno-morfologiczna uwaza za autentyezny.
[dzie glownie o teksty, ktorych koloryt palestynski wyklueza mozliwosé
powstania ich w gminie hellenistycznej, a ktorych genezy nie da si¢ wy-
jagnié rowniez ani przez przeszezepienie ich ze frodowiska zydowskiego
ani przez praypisywanie ich pierwotnej gminie, jako dla niej nietypo-
wych, Wydawaloby sie na pierwszy rzut oka, ze material ten jest malo
przydatny do badai nad Jezusem historycznym i Jego relacjg do ke-
rygmatu, poniewaz tradycja logidw zostala ogolocona z wszelkiego sladu
kerygmatyeznego, a tym samym nie dostarcza zadnego kryterium do
powyzszego porownania, W rzeczywistosei jednak jest to tylko pozor,
poniewaz Scisla obiektywnoéé metody historyczno-morfologicznej przy-
znaje temu niekerygmatycznemu materialowi, w odniesieniu do porow-
nania Jezusa historyeznego i kerygmatycznego, takie znaczenie, jakiego
nie osiggnely nigdy logia najbardziej kerygmatyczne 197, Material, kio-
repo autentyezno$é zostala uznana, wystarczy tak pod wzgledem jakoded
jale i ilodel, azeby moiliwe bylo spotkanie 4 Jezusem historyeznym, 2 Jego
dlzialalnodeig, z Jego intencjg, ze sposobem rozumienia egzystencji w niej
zawartym, stowem z Jego historycznym ,Ja”. To zas ,.Ja" moze byé po-
réwnene z kerygmatem w miare jak koncepeja egzystencii jakg mial
Jezus da sie poréwnaé z egzystencjalnym sensem kerygmatu ', Ponadlo
pozostalby problem roznicy formalnej migdzy tymi dwiema rzeczywi-
stoSeiami o ile Jezus historyezny, nalezgey do przeszlosei, otwiera przed
czlowiekiem dzisiejszym nowe mozliwosel bytowania z innego tytulu niz
to ezyni kerygmat, gloszony w kazdym cezasie, a wiec i w chwili obee-
nej 1, Tym niemniej trzeba powiedzieg, Ze jezeli deeyzja egzystencjalna,
ktorej od poczatku domaga sig kerygmal, odpowiada deeyzji o ktorg wo-
tul Jezus, staje sie oczywiste, e kerygmat stanowi kontynuacjs nauczu-
nia Jezusa, Jezeli zag deeyzja o ktorg wolal Jezus, jak i ta, przed ktora
stawia czlowieka kerygmat, zalkladajg w obu wypadkach Jego obecnosg,
staje sie oczywiste, Ze osoba Jezusa stanowila przedmiot chrystologii
kerygmatu *™, Teze te * podirzymuje rowniez E. Fuchs 22, Jego zdaniem

i Por. 0. Cullmann: Die Christologie des Neuen Testaments, 2. Aufl. Tu-
bingen 1958, s, 133 ns.

Wi 3, M, Robinsonm Le Kérygme.. jw. 5 87

e Tamie.

0 Pop. B Kisemann; Das Problem.. ,i:.v. 8. 134.

s Pop, J. M, Robinson: Le Kérygme.. jw. s 107, ' )
i por, I, Heltseh: Jesus auws Nazarelth als Christus W: Ristov-Matthiae.

Jwr g, 02—B84,
e . Fuehs: Dle Frage nach dem historischen Jesus. ZThiC 53 (1956) 210—228;
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sens egzystencjalny kerygmatu jest jeszcze widoczny w najstarszych
#rodiach pisanyeh, tj. w listach sw. Pawla (np. Rz 14, 17), w ktérych Pa-
wel rozumie kerygmat jako apel do tej samej decyzji, do jakiej wzywal
Jezus ™. 7 tego Fuchs wycigga wniosek, ze wiara w Pana niebieskiego
zbiega sie nie tylko z egzystencjg Jezusa historycznego, ale wprost jest
odpowiedzia na Jego nauczanie, ezyli Ze osoba Jezusa stala sie trescig
wiary. Stalo sie to w imie Boga, ktory dzialal w Jezusie i przez Tezusa
i nadal dziala, jak to wykazujg wyznania wiary, a poZniej ewangelie 2%,
W ten sposoéb Fuchs jasno uwydainil podstawowy paralelizm migdzy
egzystencjy Jezusa ziemskiego i egzystencjg Pana niebieskiego, jak row-
niez wynikajgey z tego paralelizm miedzy apelem Jezusa o decyzje i de-
cyzja, do jakiej wzywal kerygmat, przy czym do rezultatu tego doszed!
na drodze egzystencjalnej interpretacji, ktéra zaklada, 7e egzystencje
stanowi decyzja 209,

Caly wiec problem, mowi Robinson, polega obecnie na tym, by wy-
pracowaé koncepeje egzystencji, jakg mial Jezus historyceny. Zadanie
to jest mozliwe do wykonania, jesli sig podda analizie ten material tra-
dycji synoptycznej, ktory zasadniczo jest uznawany za autentyczny (pa-
rabole, logia), jesli mianowicie ustali si¢ stosunek migdzy konkretng
strukturg paraboli a ogblng tendencjs nauczania Jezusa oraz wykaze
zgodnodt miedzy ta tendencjy a strukturg kolekeji logiow 0. Jesli zas
idzie o stosunek miedzy konecepeja egzystencji u Jezusa a sposobem
egzystencji gloszonym przez kerygmat, to kwestia ta moze byt wyjas-
niona w Swietle 1 Kor 4, 8—13, poniewaz jest tu mowa o dwoch sposo-
bach rozumienia egzystencji, ktore nawzajem sie wykluezajay, przy ezym
obydwa uwazajy sie za chrzeScijanskie. Pomocg moze stuzyé 1 Kor 15,
3—5 dostarczajgey nam slow, w jakich kerygmat wyrazal takie wydarze-
nia zbawcze, jak Smieré i zmartwychwstanie Jezusa. Odniesienie ke-
rygmatu do Jezusa bedzie uzasadnione tylko wowezas, gdy ci, lctorzy nie
znali Jezusa wedlug ciala maja moznosé zbawienia si¢ przez spotkanie
Go w kerygmacie *7,

1, OCENA KRYTYCENA

Zostalo juz dowiedzione, #e Bultmannowska koneepeja historii,
poznania historyeznego i egzystencjalnej interpretacji stosowanej jako
metoda historyezna, kryje w sobie apersonalizm i agnostycyzm metodo-

Tenge: Die Verkiindigung Jesu, Der Spruch von den Raben. W: Ristoy-Matthiae,
Jw. 5. 385—388.

2l B, Fuehs: Die Frage, jw. s, 216 ns, 2281—224, 227 ns.

U Tam#e, 3. 287,

83 Poge, J M, Robinson: Le Kéryvgme.. jw. 5. 108

e Tamze, 5. 119—=120,

uT Tam#e, 8. 141—143,
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logiczny, zakiadajaey relatywizm historyezny, a ostatecznie, jak poiniej
zobaczymy, rowniez [ilozoficzny 2, Nawet zwolennik Bultmanna,
G. Ebeling, ma powazne zastrzezenia co do rozréznienia poczynionego
preez swego mistrza miedzy Historie | Geschichie, uwazajge, ze nalezy
W mowic racze] o wzajemnej implikacji 29, Jest zrozumiale, ze iczeli sig
uddzieli surowy fakt od jege historyeznego znaczenia i skutku, fo w od-
niesieniu do Zrodel chrzeseijanskich bedzie to oznaczaé kopanie prze-
pasci pomiedzy wiarg a historig. Jezeli Ebeling mowi, ze odroznienie to
nie jesl podyktowane wzgledem historycznym **, {0 mozemy doda¢, e
w historii wilasciwie nie powinno ono byé w ogole stosowsne. Historia
zajmuje sie caloscig (totwm) badanej rrecaywistosel z wszysthimi mozii-
wymi jej komponentami, a wieloznacznost nalezy wprost do jej istoty 1.

Chociaz jak dotgd nie posiadamy nie tylko rozwigzania, ale nawet
definitywnego sformulowania problemu czy Ltajemnicy™ historii 212, {o
jednak sprowadzanie w praktyee calej rzeczywistosei historyeznej do
»Wlasnej'" historii, ezy zupelnie dokiadnie, do momentdow historyeznych,
ltdre stanowi ,moja decyzja” egaystencjalna, nie moze chyba nikogo
zadowolié, ale raczej sugeruje podejrzenie, e mamy do czynienia z na-
wrotem do radykalnego indywidualizmu, w ktorym stracily wiasciwe
zZnaczenie zarowno pojeein spolecznodei czy wspalnoty, jak i tradyeji
i prawdziwego rozwoju

Bronige sie przed zarzutami subieklywizmu Bultmann bardzo ceesto
stwierdza, ze jest od nicgo juk najbardziej daleki *1. Np. mowige o Pa-
wlowej koncepeji Kosciola i sakramentéw zauwaza, ze dla $w. Pawla
cztowiek zawsze i z zasady wystepuje w historyezym kontelseie 215, Z te-
g0 nie wynika, ze dla Pawla jednostka jest zalezna od wplywow histo-
ryeznych, ale Ze pojmuje on ezlowicka jako byt, ktdry podjgl juz decyzije

MW, Hladowslki: Poczalki ehrzedcijanstwa.., jw. 5. 52, T0—71: W, K wia L
lowslk it Apologetylia tolalna, jw. T. 2. 5. 96,

6. Ebeling: Theologie und Verkiindigung. B, 1. Tiitbingen 1962 5 G8: ,Von
dem o 1dass" elner historischen Erseheinung welss ich nur, indem ich irpendein
Wissen von lhrem ,,Was und Wie™ habe, und das Wissen um dag wWis und Wie"
ciner Eracheinung als Historie impliziert cben das Wissen um ihe LDass'": Por.
M. ;. Gadamer: Wahrheit und Methode, 2. Aull. Tiibingen 1965,

M Tamie,

o1, die Mehrdeutipkeit gehivt gerade sum Wesen deos Geschiehtlichen"
W, Trilling: Fragen zur Geschichtlichleoit Jesu. Licipzig 1906,

12 G, Fessard: Le mysidre de la Socidle, RechSeltel 1—3 (14 16: J, Da-
nielou: Le Mystére de I'Histoire, Pariz 1953; FL U. von Balthasa La Théaln-
pie de histoire. Paris 1955,

H, O1t: Geschichie und Heilsgeschichte e

R Bullmann: Zum Problem. jw. KM. 11, 198, 201; Tenie: GV I, 234;
oUnser geschichtliches Selbst., transzendiert unsere Subjoktivitit” — Tenze: Zu
J. Schnicwinds., jw. KM I, 130,

s, ..dass er den NMenschen nicht als ein isoliertes Individoum sicht.. steht der
Menseh von vornherein und immer In einem geschichilichen Zusammenhang” —
Tenzo: GV, I, 168 ns,



FRZEDMIOT MATERIALNY APOLOGETYK] NAUKOWE] 20

w stosunku do przeszloSei, z kitdrej wyszedl, Chocinz czlowiek zawsze
jest tylko samym sobg (selbst), ale rownoczednie zawsze jest poza soba,
0 ile mianowicie jest tym, kim byl w przesziosei i bedzie w prayszlosei,
z tym jednak, ze posiada on moinosé okrelenia siebie przez to czym
byt (cialo, Smierc), lub przez to kim powinien byé (duch, zycie). Ta de-
cyzja staje sie alktualng, gdy dojdzie do spotkania z kerygmatem chrzes-
cijanskim %, Czyli w perspekiywie historycznego rozumienia czlowiek
jest kwalifikowany przez spotkanie z drugim, odbyte, lub odrzucone 217,
Nie moina, méwi Bultmann, wyobrazaé sobie, ze ludzie sy podmiotami
odizolowanymi, Zyjacymi w swiecie podobnym do proini. Odniesienie do
istnienia i czasowosci z jednej strony i do bytowania we wspdlnocie (Mi-
teinandersein) z drugiej, stanowig jedno. Stosunek miedzy osobami moze
dojs¢ do skutku tylko w plaszezyZnie egzystencji i dzialania, w ktorym
ta egzystencja siq wyraza *'% Dzieki temu, ze byt ludzki jest bytem spo-
lecznym (Miteinandersein), ,.slowo” stanowi podstawe o najglebszym zna-
czeniu, Ono jest nie tylko okazjg do wspominania o tym, co przeszlo, ale
przede wszystkim sily twércza, stwarzajageg nowe stosunki miedzyosobo-
we, w miarg jak nalezy ono do sytuacji egzystencjalnej, ktorg ono wy-
krywa i ktorg wyraza 219,

Wszystkie te refleksje bezsprzecznie zawierajg duzo prawdy. Nalezy
chyba ubolewat, ze Bultmann zatrzymal sie na tym ujeciu czlowicka
Jako bytu spolecznego (Miteinandersein), o ktérym w podZniejszych pra-
cach moéwi juz tylko okazyjnie i nie wydobywa z tego ujecia calej tresei,
jakg ono zawiera #0, W rezultacie w tak pojetym czlowicku widzi tylko
moment indywidualnej egzysteneji czy okazje do zdobyeia jej dla siebie.
Moina zapytac sie czy rzeczywiscie byt ludzki calkowicie sie wyraza, wy-
powiada, przez ewentualne spotkanie z drugim? Czy poza tym naprawde
nie ma zadnej rzeczywistosci spolecznej o wartosci wewnelrznej? Ana-
liza ,slowa” dokonana przez Bultmanna uwzglednia dwie wazne funkeje:
okazje do wspommien i wydarzenie stwarzajace nows rzeczywistosé
egzystencjalng. Ale czy na tym koniec? Czy slowo nie jest rowniez zespo-
tem znakow wyrazajgeych ludzkie doswindezenia, yciowe wartoscei i ezy
nie ksztaltuje ono czlowieka i jego wolnodei? Jezeli stwarza ono nowe
sytuacje egzystencjalne na terenie jednestki, to dlaczego nie ezyni ono
tego samego w plaszezyinie spolecznoded, historii 1 na wszystlich odein-
kach ludzkiej egzystencji? Ale dla Bultmanna nie ma historii poza uka-
zaniem ,mozliwosci” mojej wlasnej egzysteneji?®l, Czyz nie moze ona

2 Tarmie.

2 Tenie: Zum Problem, jw. KM I1, 190,

A Tende: GV 1, 36.

O Pamie, 8. 157,

1 R/, Maplé: Bultmann et linterprétation,.. jw. 5. 102, praypis 140,
H, QL6 jw. s 186 n., 15—17, 170, 182; G. Fessard: jw. s T4,
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rownoczesnie ukazaé mi czegos wiecej niz to, co dotyezy tylko mnie sa-
mega?

Odnognie sposobu pojmowania przez Bultmanna Zrédel chrzeéeijan-
skich warto przyvtoczyé uwagi krytyezne wysuniete przez O. Cull-
manna,

Najpierw wita on z uznaniem fakt podjecia na nowo przez uczniow
Bultmanna problematyki Jezusa historyveznego, lktére] =zaniechanie
w swoim czasie bylo z punktu widzenia zatozen kierunku historyezno-
~formalnego stuszne, jak to zobaczymy, ale ktorej podjecie na nowo oka-
zalo sie wobec ostatnich osiggnied tego kierunku konieczne #*?. Ueznio-
wie Bultmanna staneli przed wyjatkowo trudnym zadaniem, skoro
w rozwigzaniu kwestii Jezusa historyeznepo musieli posiuizyé sie ewan-
geliami jako Zrodiami, a przeciez wiadomo, ze wedlug kierunku jaki re-
prezentujg, #rodla te nie sg przekazami historycznymi ale Swiadectwami
wiary. Metodyeznic poprawne badanin winny dlatego wyjs¢ z analizy
swiadectwa wiary pierwothej gminy chrzescijanskiej, by nastepnie
przedstawié je w swietle motywow rozwojowych i zawartej tresei, Nie-
dopuszezalna natomiast jest interpretacja tego swiadectwa na podstawie
z ghry przyjetego obrazu tego, co Jezus powiedzial czy czynil, obrazu,
ltory albo sig w ogdle odrzucile, albo w ktérym wyeksponowalo sig ar-
bitralnie pewne tylko elementy. Jezeli sie te regule zapozna, wowezas
podjecie na nowo zagadnienin Jezusa historyeznego nie tylko nie bedzie
krokiem naprzdd, ale krokiem wstecz w stosunku do metody historyez-
no-morfologicznej, nawet w wypadku gdy sie przyjmuje jej istotne za-
fozenia. Z tego wzgledu ,rezerwa' juka sobie wobec tego problemu na-
kazal w ostatnim ezasie Bultmann, jest bardziej cenna niz ,,wypady” jego
uezniéw 25, Nie po to przeciez Albert Schweitzer pisal swoje dzielo o ba-
daniach nad zywotem Jezusa, by , liberalny” obraz Jezusa, odpowiada-
jacy [ilozofii idealistyeznej XIX w. zostal zastapiony obrazem egzys-
tencjalistycznym, odpowiadajacym lilozofii egzystencjalnej XX w. Cull-
mann przyznaje, ze egzegeza wolna od wszelkich uprzednich zaloZen
jest niemozliwa, ale nie zgadza sie z tym, by traktowaé jg jako na-
rzedzie, shuzgee do realizowania z pory nakreslonego programu, Dlatego
nie mozna wprost patrzeé na to poczucie pewnosci, z jokim uczniowic
Bultmanna (Fuchs, Ebeling, Conzelmann, Kidsemann) dokonujae na teks-
tach zupelnie arbitralnie takich zabiegbw, jak redukeje i climinacje, do-
stosowuja je do wlasnego, egzystencjalnego sposobu rozumienia, a przy
tym osiggnietym wynikom nadajg walor prawdy ewangelijnej. Cull-
mann nie chee przez to powicdzieé, #e nie nalezy w ewangeliach odroz-
niaé wytworow gminy (Gemeindebildung) od historycznego rdzenia

2 ), Cullmann: Unzeitgemiisse Bemerkungen zum ,historischen Jesus"

der Bultmannschule, W: Ristov-Malthiae, jw,. s 266,
2 Tamie, 5 266—267,
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(IKern), ale przeciwstawia sie zbytniej swobodzie w tege rodzaju ope-
racji 1 twierdzi, ze wladciwie zastosowana metoda historyezno-morfolo-
giczna da w wyniku duzo skromniejszg liczbe tych odroznien niz to ma
miejsce w postepowaniu  egzystencjalistyczym. Naduzywajage takich
okreslen, jak krytyczny" i ,niekrytyczny”, mowi Cullmann, uczniowie
Bultmanna powinni zdawaé¢ sobie sprawe z tego, e nic bardziej nie na-
daje sie do prawdziwie naukowej krytyld, jok ich poczynania, polegajace
na bezgranicznym wprost climinowaniu elementu historycznego z ewan-
gelii 1 zastepowaniu go tworami gminy *4. Powolujge sie na to, Ze sam
wyszed! z tej szkoly i niegdys byl jej gorgeym zwolennikiem, obecnie
amuszony jest przestrzec jej uczniow i kontynuatorow przed lgezeniem
historyczno-morfologiczne] i egzystencjalnej egzegezy, poniewaz jego
zdaniem lgezenie to zagraza bezposrednio metodzie Formgeschichie jako
takiej. Ten zwigzek wydaje sie Cullmannowi szczegolnie niebezpieczny
‘wladnie w memencie, kiedy sie podejmuje na nowo zagadnienie Jezusa
historyeznego. Tymezasem altualnie sytuaeja jest tego rodzaju, Ze sto-
sowanie egaystencjalnej interpretacji Zrodel ewangelijnych stalo sie dla
miodszych uczniow Bultmanna obowigzujgeym kryterium do tego stop-
nia, ze tylko wtedy uchodzi sie za zwolennika kierunku historyczno-mor-
fologicznego, kiedy sie powyizszy zwigzek uznaje, przy czym odrzucenic
egzegezy eszystencjalnej jest rownoznaczne z wylgezeniem z szeregu ba-
daczy szkoly Formgeschichte *, W rzeczywistosei oba te kierunki, hi-
storyczno-morfologiczny i egzystencjalny, nie maja, a przynajmniej nie
muszg mie¢, ze soba nic wspélnego. Cullmann oswiadeza, iz jest w sta-
nie wykazaé, do jakiego stopnia to nie metoda historyezno-morfologiczna:
ale jej ,wplgtanie sie” w egzystoncjaliam, tdoprowadzilo do stworzenia
takiego obrazu Jezusa, ktary nic wybrzymaltby 2z pewnoscig krytyli
A, Schweitzera, gdyby ten kontynuowal swoja historie badan nad zy-
wotem Jezusa od Wredego do szkoly Bultmannowskiej *% Obraz ten
wyglgdatby zupelnie inaczej, gdybysmy najpierw dokonali potrzebnej
rewizji w stanowisku szkoly Bultmanna odnosnie historycznego rdzenia,
a nastepnie dane te skonfrontowali z tym, co na ten lemat rzeczywiscie
powicdzinla pierwoina gmina. Jezeli ostatnie prace uezniow Bultmanna
(Conzelmann, Ebeling, Fuchs) nie daly rezultatow, nie zdolaly miano-
wicie dolrzec do historycznego Jezusa, mimo iz naczelnym ich zadaniem
bylo wylkiryeie zwigzku, jaki istnieje pomiedzy historyezym  jgdrem

= Tamke, 5. 267—260,

= oCullmann ma ta na mysll nie Lyllko siebie, ale przede wsaystkim K, L.
Schmidia, lktorego zasluga w slworzeniu ,Formeeschichie” jest powszechnie uzna-
wana, On to m, in, wraz 2 Bultmannem podzielil ewangelle synoplycene na drobne
jednostki literackie, ktbre przez prace redakeying autordw cwangelil zostaly zla-
crone w ocalosé, Por. K. L. Schmidtb Die Kirche des Urchristentums, Tiibingen

1926; O, Cullmann: Unzeitgemilsse Bemerkungen, jw. 270.
e, Cullmann: lamie,
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ewangelii a kervgmatem o Chrystusie, to wylgezng prevezng tego niepo-
wodzenia jest brak krytycsznego spojrzenia na pozyeje wyjsciowe, jesi
nickrylyezne operowanic ustalonyrmi przex siebie, a niesprawdzonymi
zalozeniami, Powyzszy zwigzek miedzy Jezusem historyezym a Chrys-
tusemn kerygmatycznym Bullmann dostrzega w chrystologii implilcujgee]
apel Jezusa o deeyzje, a jego uczniowie w wierze (Ebeling), lub w poste-
powaniu (Verhalten) Jexusa (Fuchs) Innymi slowy szkola Bultman-
nowska dostrzega pomost pormiedzy Jezusem historyczaym i Chrystusem
kerygmatyeznym albo w Jezusie wzywajaeym do deeyzji, albo wierzg-
eym, albo tez w okreSlony sposob postepujacym,

Tego rodzaju wyniki, ktdre jalk widzieliSmy stwicrdzajg raczej roz-
luznienie'" niz ,zwigzek" pomiedzy tymi dwiema rzeczywistodciami, nie
mogg zdaniem Culmanna zadowolie zwolennika szkoly Formgeschichie
przede wszystkim dlatepo, 2e zostaly ostagniele nie poprzez zastosowa-
nie metody historyezno-morfologicznej, ale zostaly » gory podyktowane
przez egzystencjalistyczne zaloZenia 2% Stworzony w len sposob obraz
Jezusa, powstaly pod wplywem [ilozofii czasu, ealkowicie wychodzgey
naprzeeciw filozolii egzystencjalistyeznej, wskazujgey na  przedziwng
svmbioze cgzegezy i [ilozolii, a w rezultacie kopigey tak glebold dol mig-
dzy historyeznymi elementami ewangelijnymi 1 plerwotng gming chraes-
cijanska, dowodzi tylko, Ze nawel najpowainiejszy kierunek egzegezy
NT naszego stuleeia nie sdolal sie uchronié przed nichezpieczenstwem
zapozyezania obeyeh zalozen, zaprzepaszezajage w ten sposdb wlasng
i autentyczna metode i praekreslajge w duzym stopniu esiagniete wyniki,

To sprzeniewierzenie sie metodzie historyezno-morfologiczne] przez
szlcole Bultmanna widzi Cullmann nie tyle w pracach, ltére usiluja usta-
i€ zarowno swiadectwo przekazane nam preez gmine, jak i ezesto od
niggo roiny rdzen historycsny — co nota bene uwaza za potrzebne i zgodne
 wymogami tego kicrunku, — ale w zbytniej arbitralnosei w okreslaniu
rivznie i zwigzkow miedzy nimi, w zbyl dowolnym sposobie pojmowania
i swiadectwa gminy i historycznie pewnego jadra,

Po raz pierwszy Bultmann zdamal zasade noukowe] neutralnosei gdy
powolujge sie na teorie W. Wredego o preypisywanej Markowi i gminie
tajemnicy mesjanskiej wyjasnial jako stanowczo nicprawdziwe wszyst-
kie te stowa Jezusa, w ktoryeh w jakikolwiek sposdb zaznaczona jest
swiadomosé mesjanska Jezusa, wiazgea sie z lakimi tytulami jak | Syn
Crlowiecry”, ,Mesjasz”, ,Sluga Bozy”, ,,Syn Boiy" itd. Odtad powoly-
wianie sig na tzw. tojemnice Mesjasza (Messiasgeheimniz) Wredego stalo
sig dogmatem’ obowiazujacym w szkole Bultmanna *#, Uczniowie Bult-
manna poszli za swym mistrzem jeszeze zanim kwestia historyeznego Je-
= Tameze, 5 271,

= Tamere, 5 273,
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zusa zostala ponownie postawiona 1 sposrod dwioch mozliwosel, ktore
pierwotnie mialy jednakowe szanse **, wybrali drugg, okreslajge ja pray
tym jako ,zerwanie” z Jezusem (Denken wom Bruch, nidmlich mit Jesus'
her) %% Nie taki jednak cel mial kierunek historyezno-morfologiczny
wowezas, kiedy powstawal Przeciwnie, jego zadaniem bylo przyczynié
si¢ do ocalenia calej tradycji synoptycznej, Wprawdzie zobaczymy, ze
rowniez uezniowie Bultmanna liczg sie z historycznie pewnym rdzeniem,
a wige praktycznie przyjmujg réwniez mozliwosé plerwszy, tj. prezekaza-
nia przez gming materialu niezmienionego, ale wedlug nich mozliwoéé te
nalezy wykluczye ilekroé sig stwierdzi takie elementy tradycji, ktore sa
sprzeczne z tredeig i rozwojem Swiadectwa przekazujacej gminy.

I tutaj ukazuje sie skutelkk wspomnianego wyiej ,wplatania" sie me-
tody hist.-morfologicznej w egzystencjalng interpretacje: swiadectwo
gminy jest nie tylko przedstawione, ale wyjasnione, dodajmy od razu,
przy pomocy metody egzystencjalnej. Wszystko to zatem, co nie
adpowiada mojemu  rozumieniu siebie”, bedzie traktowane jako ,obiek-
tywizujgee” tlumaczenie, obejmujgee takie tendencje gminy pierwotnej,
ktore pacza wiasciwy, tj. dostosowany do mojej egzystencji, kerygmat.
% pewnoscig nie znajdziemy w omawianych pracach jednego zdania
stwierdzajacego, e to, co mnie odpowiada w $wiadectwie ewangelii jako
kerygmat, jest kerygmatem historyeznego Jezusa, tym niemniej twier-
dzimy, Ze poza zawartymi w nich ocenami chrystologii pierwolnej gminy
widnieje Jezus historyczny jako zalezenie 9,

Cullmann zwraca uwage na to, ze przy ustalaniu synoplycznego swia-
dectwa gminy, jego motywow i prawidlowoged rozwojowych, nalezy
przede wszystkim uwzglednié, ze obok idnych wehodzily tu w gre row-
niez ezysto zachowaweze czynniki, na co wskazujg tez uwagi H. Riesen-
felda o paraleli do rodzaju i sposobu przekazania slow rabinéw v, Przede
wezystkim jednak nalezy sie liczyé z tym, e gmina, cxy ewangelisei
w swojej pracy redakeyinej, kierujac sie tendencjami gminy, dokonali
wérdd dostarczonego im przez fakty materialu takiego wyboru, ze przy-
Jeli mozliwie najwiecej tych elementéw, ktore juz same w sohie, bez
‘opracowania i przetwarzania odpowiadaly tym tendencjom. To prowadzi

2 Piapwsza mozliwast Lo ta, 2¢ gmina picrwolna przekazala 2 Zyeia Jezusa
lalty i stowa w slanie niejako surowym, nieprzerobione, nie przeksztalcone, kie-
rujge sle przy tym fakiem, ze trest tyeh przeleazdw odzwierciedlala po prostu po-
trzehy 1 tendencje gminy, a druga mozliwosé, to przeciwnie — stworzenie przes
sami gmine ,idealnyeh”, nierzeczywistych wydarzen, stow i scen.

g, Cullmann: Unzeitgemisse Bemerkungen, jw., & 273

M In Wirklichkeil stellen wir jedoch fest, dass hinter den in diesen Arbeiten
vorliegenden Urtellen iber die synoptische Gemeindetheologic diese Voraussetzung,
also eine Vorousselzung Uber den hislorischen Jesus, schon im Hintergrund steht”,
Tamze, 5. 274,

2 H, Riesenlfeld: The Gospel Tradition and its Beginnings, A study in
the Limits of ,Formgeschichte”, London 1057; Por. 0. Cullmann: Unzeitge-

misge Bemerkungen, jw. s 276,
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nas do drugiego pytania warunkujgeego nasze dotarcie do historycznego
Jezusa, pytania o historycznie pewny rdzen w ewangeliach synoptyez-
nych. Spostb, w jaki szkola Bultmanna dochodzi do ustalenia tego hi-
storyeznego jadra mozna ujgé w dwa twierdzenia:

1. Wszystlko, co w ewangeliach sprzeciwia sig uprzednio ustalonym
tendencjom gminy moze byt sprowadzone do Jezusa,

Zdaniem Cullmanna mozna w zupelnosei zgodzié sie z tym twierdze-
niem, pod jednym wszalkie warunkiem, a mianowicie, ze ustalenic owej

tendencji bedzie ze wszech miar obiekiywne, a nie aprioryczne. Tu, mowi’

Cullmann, rzeczywidcie stoimy na pewnym gruncie. Nalezy jednak pray
tym pamietaé, ze stwierdzenie historycznego rdzenia nie upowaZznia nas
jeszeze do tego, bysmy sie nim postuzyli takze w wypadkach mniej pew-
nych jako pewnym kryterium w okreflaniu co jest tworem gminy, a co
nim nie jest, bowiem sama podstawa odréznienia tego rdzenia, tj. jego
sprzecznode z tendencja gminy, jest zbyt waska, jest o wiele weisza, niz
nig moze byé samo historycznie pewne jadro. Jezeli sig te uwagg zlekce-
wazy, zwlaszeza przy tak charakterystyeznej dlo interpretacji egzysten-
cjalnej sklonnofici do redukeji, nigdy nie osiggnie sig prawdziwego, ca-
togeiowego obrazu historyeznego Jezusa =9,

2. Brzemienne w nastepstwa jest twierdzenie drugie: Wszysthko, co
w ewangeliach odpowiada tendencjom pierwotnej gminy, jezeli nie we
wszystkich wypadkach, to przynajmniej w wigkszofei, powinno by¢ trak-
towane juko wytwor gminy w sensie znicksztaleenia i spaczenia (Bruch,

Neubildung, Umbildung) i moze stuzyé co najwyzej jako pewna dodat-

kowa pomoc do kerygmatycznego spotkania z Jezusem.

W tym twierdzeniu, zdaniend Cullmanna, z punlktu widzenia metody
historyczno-morfologicznej, lezy kolejne zZrodlo stronniczosci, z jakag be-
dzie sie odrézniaé wytwory gminy od historycznych elementow. Skad bo-
wiem wiadomo, ze teologiczne podstawy pierwotnej gminy nie mogly
by¢ w réwnym stopniu podstawowym motywem nauczania samego Je-
zusa? Przeciez tendencje przekazujace] gminy mogly rownie dobrze od-
powiadaé¢ slowom i ezynom historyeznego Jezusa, jak tworom czy wy-
tworom gminy **.,

To drugie twierdzenie, méwi Cullmann, zawiera rowniez pewien ele-
ment prawdy, ale tylko wowezas, kiedy si¢ je traktuje lcznie z innymi,
dodatkowymi kryteriami:

a. Jezeli w tej samej ewangelii, lub w paralelnych miejseach w in-
nych ewangeliach synoptycznych, znajdujg sie przekazy (lub szczegOly
narralywne) oddzielnie, albo tez oddzielnie réine wypowiedzi Jezusa,
nawzajem sie wykluczajaee, przy czym rdéwnoezeinie tylko jedno od-

83 Tamze, s. 277,
* Tamze, 5. 273
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powiada tendencji gminy, nalezy wnosi¢, ze w tym wypadku nie mamy
do czynienia z elementem historycznym.

b. Réwniez tam, gdzie znajduje sie jaka§ informacja lub wypowieds,
ktéra odzwierciedla tendencje gminy, a réwnoczesnie nie da sie jej po-
godzie z dziejowym kontekstem historycznego Jezusa, naleiy wniosko-
wat, 2e mamy do ezynienia nie z wydarzeniem historyeznym, ale z two-
rem gminy,

¢. Wreszeie nalezy zakwestionowaé historyeznosé takiego przekazu,
w ktoérym powszechnie przez gmine uznawane prawo jest legendarnego
pochodzenia,

We wszystkich innych wypadkach nalezy przekazy ewangelijne
o historycznym Jezusie traktowa¢ jako slowa Jezusa, nawet jezeli odpo-
wiadaja one tendencjom gminy. To stanowisko, méowi Cullmann, nie
oznacza konserwatyzmu”, ale jest wyrazem rzetelnej naukowej troski
o to, by nie dopusci¢ do bezgranicznej swobody na odeinku tak wasnym,
jak interpretacja Zrodel chrzescijahstwa. Stawiajge zarzul samowali,
jakiej szkola Bultmanna dopuszeza sie w odiwarzaniu historyeznego Je-
zusa, a w konsekwencji kwestionuje Jego roszezenie lgeznie z swindomos-
cig mesjansky, Cullmann nie jest goloslowny, ale powoluje sie na liezne
przyldady 24,

Slowem, zdaniem Cullmanna, szkela Bultmanna nie jest wladciwie
kontynuatorka kierunku historyczno-morleologicanego, poniewaz nie sto-
suje wlasciwe] temu kierunkowi metody, leez egzystencialng i dlatego jej
prace o historyeznym Jezusie, ktérych owocem jest obeigly, pomniej-
szony i spaczony obraz Jezusa, nalezy odnosié nie do metody historyezno-
-morfologicznej, ale do jej zwiazkéw 2z egzystencjalizmem.

Zagadnieniem Jezusa historyeznego zajal sie ostatnio w  sposab
systematyczny P, Althaus®¥ Ten znakomity fecleg poddaje krytyee
Bultmannowskie pojeeie historii 1 historyeznodei srodel oraz zawezone
spojrzenie na historie Jezusa nie uwzgledniajgce zwigzku tej postaci
z Osoba Chrystusa, Althaus odmawia Bulimaonnowi prawa powolywa-
nia sig w kwestii pojecia wiary na Lutra i na nowo stawia problem
pewnosei historyeznego poznania, Althaus pisze: ,Rowniez twierdzenie,
wedlug ktorego z koniecznosei, tj. niepewnej historii Jezusn, chee sie
zrobi¢ cnote, w imig tego, #e wiara w sensie Reformacji dopiero wowczas
staje sie cnotg, gdy sie jej odejmie wszelkie podstawy historyezne, lub
gdy jest pozbawiona wszelkiego , Swiatowego” podloza, nalezy uznaé za
teologiczny blad. Jezeli kkiedykolwick moéwi sie o jakiejs podstawie wiary,

=5 Tamie, s 278—270.

# P Allhaus: Das sogenannte Kerygma und der historisehe Jesus. Gii-
lersloh 1858; Por. Tende: Zur Kritik der heuligen Kervematheologie, W: Ristov-
-Matthiae. iw, s 236—265. Artykul ten jest pewnp przerébky wspomniane] pracy.
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to w rzeczywistosci jest to tylko eufemizm zmierzajacy do jej podwaze-
nia i zniszczenia”™ *¥. Rowniez wylaczne uznawanie kerygmatu jest zda-
niem Althausa niesluszne § nicuzasadnione. 7 cala pewnoScig, mowi on,
objawienie Boze dociera do nas nie inaczej, jak przez slowo. W slowie,
w stowie abjawionym zbawceze wydarzenie dosiega naszej rzeczywistoded.
Co do tego jestedmy zgodni. Ale slowo objawione jako mowa jest prze-
ciez rownoezesnie sprawozdaniem, komunikatem, relacjs, informacjy
{Bevieht) o historyeznym wydarzenin. Odwoluje sie wiec ono do zja-
wiska, do rzecaywistosel, ktora nie jest z nim identyezna, lecz tylko do
niego sprowadzona bowiem stowo jest swizdectwem o ezyms, a to ces
jest rdwniez ezyms historyeznym' * Majge na uwadze urzeezywistnia-
jace sie w Jezusic wydarzenie zbaweze Althaus tralfnie mowi: | Slowo
stalo sie przeeicz cialem nie najpierw w kerygmacie, ale w historyeznym
Jezusie Chrystusie™ *#0,

Odrywajae Chrystusa  kerygmatyeznego od  Jezusa  historyeznego
w oparciu o egzystencjalng interpretacje swiadectwa pierwotnej gminy,
widzi Bultmann w Chrystusie jedynic  wydarzenic" (Eretgnis), ktore
ustawicznie uobeeniane w kerygmacie stwarza ciggle mozliwosé nowego,
egzystencjalnego rozumicnia sichie #M. Czyizhy reeczywiscie gmina pieir-
wotna tworzae chrystologic przyjela po prostu rozpowszechniony mit
o niebianskiej istocie, o zstepujacym na ziemie zbawcy? Przeciwko ta-
kiemu sposobowi postepowania wystepuje sam O. Cullmann, kiory we
wstepie do swej ,Chrystologii NT” przestrzega, 1z nie mozna interpre-
towa¢ Chrystusa kerygmatu w oderwaniu od analogii zaczerpnigtych
7 bwezesnego Srodowiska, tym wiece], iz mozna zapytaé, czy sam Jezus
nie dal pierwotnej gminie okazji do poznania Chrystusa? Jakim prawem,
na jokiej podstawie i w imie czego, pyla sie Cullmann, odmawia sic
pierwotnej gminic mozliwosel odwolywania sie do wypowiedzi samego
Jezusa o Sobie? Pierwotna gmina, konkluduje Cullmann, wierzyla w me-
sjanstwo Jezusa tylko dlatego, ze wicrzyla w to. ze Jezus sam uwnzal
Siebie za Mesjasza. Cullmann dodaje, ze wiara Bullmanna w Chrystusa
jest w tym wzgledzie zasadniczo rdina od wiary pierwotnej gminy
chrzeicijanskie]j 4. :

Widziclismy zreszty, jak bardziej krytyczni uezniowie Bullmanna

W P, Althaus, Das sop. Kerysma, jw, s 32 .

2 Tampe, 5. 26, Zobaczymy, 4o katolicka teologia w ujeciu Geiselmanns pray-
vigzaje podobng wage do charakteru $wiadeetwa przepowiadania apostolskicgo.
Par, J, R, Geiselmann: Die Frage nach dem historischen Jesus. B. 1. Jesus
der Christus, Milnchen 1965. Recenzjn: Ks. Eukaszyle: Zeszyly Newkowe KUL 10
(1967) nv 1, 5. 69—70,

2 P Althauws: Das sog. Kerygma, jw. s 20, .

20 R, Bultmann; Die Christologie des Neuen Testaments, GV 1T, 245 —267,
zwl. 246 n., 259 n.

M O, Cullmann: Die Christologie des NT. jw. 5. 5—8.
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sami dokonujg rewizji swoich poglagdow. Przypomnijmy na tym miejscu
dwa glosy: Bornkamma i Késemanna, G, Bornkamm, w cytowanym przez
nas dziele pisze, Ze nie moglo by¢ z poczatku zadnej mowy o tym, Ze
ewangelie i ich przekazy kwestionujg historycznosé Jezusa, One nie tylko
w to nie watpia, ale si¢ wprost domagaja jej przyjecia, bowiem, jak
zwykle w takich wypadkach — i tego zaprzeczy¢ sie nie da — historycy
powliedzg, ze przekazy ewangeliczne czerpig swojyg sile z przedwielka-
nocne] historii Jezusa, niezaleznie od tego, czy przy tym prayéwiecal
im ten cel, co wspolczesnym historykom... W przeciwnym razie gmina
chrzeseijariska dalaby sig zwiesé jakiemus odwezesnemu mitowi, nawet
w wypadku, gdyby dla jakichkolwiek rownowaznych racji przydala imie
Jezusa nosicielom tego mitu. Tymezasem ewangelie sq zaprzeczeniem
mitu (sind die Absage den Mythos) 22,

Podobnie E. Kédsemann przyznaje Jezusowi ewangelijnemu okreslone
rysy o tak wybitnej odrgbnosci, ze moga one odpowiada¢ jedynie Jezu-
sowi historyeznemu 249,

Stanowisko uczonych katolickich #% znalazlo gwdj szezeg6lny wyraz
w wystapieniu J. Cambiera, ktory na VII Tygodniu Biblijnym w Lowa-
nium (1955) zajgl sie kwestig historyeznodei Bwangelii %, przeprowadza-
jac teze, ze ewangelie same potrafia obroni¢ historyeznosé swych prze-
kazow, poniewaz mowig o Jezusie zgodnie z innymi danymi historyczny-
mi 6, T zgodnosé (z przekazami Jozefa Flawiusza, Tacyta i innych auto-
row starozytnych) w odniesieniu do meki Jezusa przedstawil K. H. Schel-
kle ##% i J. Blinzler *¥, a chronologie Jezusa i historycznoséé Jego dzialal-
nosci omdwil W. Schmauch 240,

Oceng krytyezng, do ktorej jeszeze kilkakrotnie w toku naszej pracy
powrdeimy, na tym miejscu zamkniemy uwagg, Ze kryfyey kierunku
historyczno-morfologicznego podkreslajg rowniez dodatnie wyniki ba-

# G, Bornkamm: Jesus von Nazareth. jw, s 20,

WL Késemann: Das Problem.. jw. 5. 144 ns.; Por. TenZe: Neutestament-
liche Fragen von heute, ZThK (1857) 1—21; E. Tomaszewslki, jw. s 49—54;
B, Piepidrka, jw s 173—174.

M A Janeralk: Problem historycznodei Chrystusa we wspdlesesne] litora-
turze biblinej. Roczniki Teologiczno-Kanouniezne 9, 4 (1962) 107—128, rwlaszeza
111—122, gdzie autor omawia wystapienia kryiyezne zardéwno zwolenniléw Bull-
manna, jak E. Kédsemann, E. Fuchs, I Heitsch i uezonych protestanckich jak A.
Dahl, profesor z Oslo, H. Dlem, profesor z Tybingi, zwolennik £, Bartha, uezonych
angiclskich: A. Huntera, J. Hendersona, J. N, Sendera oraz uczonych katolickich:
U. Holzmeisler, D, Lazzarelo, L. CL Fillion, L. Grandmaison, F. Prat, G, Ricciotti 1 in.

=} Tamze, 5. 5. 121,

i J, Cambier: Historicité des Bvangiles synoptiques el Formpgeschichle.
W: La formation des Evangiles, jw. s 195—212,

WK, H. Schelkle: Die Passion Jesu in der Verkiindigung des Neuen Testa-
ments. Bin Beitrag zum Formgeschichte und zur Theologie des N, T, Heidelberg 1049,

HMEJ, Blinzler; Der Prozess Jesu, 2. Aufl. Stullgart 1955,

W, Schmauch: Orte der Offenbarung und der Offenbarungswert im Neuen
Testament. Gottingen 1057,

M — Studia Warminskle
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daii omawianej metody *9, ezego najbardziej autorytatywnym i wymow-
nym dowodem jest stanowisko Koéciola nauczajgeego, wyrazone w ostat-
nich ezasach w dwoch dokumentach, tj. w Instrulkeji Komisji Biblijnej
w sprawie historyeznosel Bwangelii 1 oraz w Konstylucji Dogmatyczne]
0 Objawieniu Bozym, uchwalonej na Soborze Watykanskim Il-im 2%,

o Por. W. Kwiatkowski: Apelegetyka fotalna, T. 1. jw. s 66—67; M.
Sehnackenburg: Jesusforschung und Christusglaube, Theologisches Jahrbuch,
1962, s, 185—208,

#OA Klawel: Instrukeja Komisji Biblijnej w sprawie historyvesnofei Ewan-
gelil. Ruch Biblijny i Liturgiczny 17, 4 (1964) 197—207. Autor pisze m. in. & 167 n.:
nlfomisja przyznaje wyrainie, de frédlowe badanle ewangelii w oparciu o wyodrgh-
nianie poszezegolnych form literackich 1 wykazanie ich powolnego rozwoiju, cayli
pray uwzglednieniu lzw., Formgeschichte, mofe dawaé dobre wyniki, a dalej godzi
sig na to, by to uwaialé za fakl historyczny, Ze ewangelie nie sy tyle feislym, bea-
potrednim zrelaejonowaniem fakidw, ile kaznodziejskim, kerygmatycenym opraco-
waniem zdarzen nowoteslamentalnych, cuzyll ecsyndw i powledzen Pana Jezusa.
W przeciwichstwiec do egrepgery ogblnie prryjete] wolne nam dzis Smialo glosié, de
ewangelie nie podajg faktéw z Zycia Pana Jezusa w poregdku ehronologicenym, fe
mowy Chrystusa w nich zawarle s§ zestawem, kompilacjy rzeczywistyeh powle-
dzen (logiondw) Pana Jezusa, Wiemy obeeniec, #o np. kazanie na porze wyszlo z ust
Zbawiciela, ale jako calost nie zostale powiedziane ,na gorze”, leez w tej formie
przez fw, Mateusza skonstruowane a raczej prezez niego przejete = pierwszej gminy
chrzeseijanskie], ktdra je uwazala za pewnepo rodezaju katechizm swoich czasow.
To jednal w niczym nie ubliza historycznodci | aulentyeznedci ewangelii, gdyi one
podajy prawdziwe fakty, jakkolwisk w dowolnym porzqdien”. — A oto odnofny telest
Instrukeji; ,Denigue exegela omnia media usurpabil guibus allius indolem testi-
maonii Evangeliorum, vitam religiosam primarum ecclesiarum, sensum eb vim lra-
ditioniz apostolicae perspiciat, Ubl casua Tert, interpretl investigare licel, guae
sana elementa in ,methodo historiae [ormarum” insint, guibus ad pleniorem
FEvangeliorum intelligentiam rite utl possit, Circumspeoete tamen se geral, guia
saepe hule methodo commixla prostanl principia philosophica et theologica haud
probanda, quae tum methodum, tum eonelusiones in ro litteraria non rvaro de-
pravant, Quidam enim huius method! fautores praciudicatis rationalismi abdueti,
supernaluralis ordinis cxistentiam el Del personalis in mundo interventum, ope
revelationis proprie dictae factum, miraculorum et prophetiarom  possibilitatem
el exislentlam apgnoscere renuunt. Alil e falsa nolione lidel procedunt ac si ipsa
veritatern historicam non euret, immo cum eadem componi non possit. Alil histo-
ricam wim et indolem documentorum revelalionis guasi a priorl negant. Ali
denigue gucloritatlem Apostolorum, gualenus testes Chrisli sunl, eorumiue munus
el influxum in primaevam communitatern parvipendentes, ercatricem potentiam
huius communitalis extollunt. Quae omnia non tantum ecatholicae doectrinae ad-
versantur, sed etiam fundamento scientifico carent, a rectisque historicac methodi
aliena sunt" — Pontificia Commissio de Ite Biblica. Instructio de historica Evan-
geliorum veritate, Biblica 45,3 (1084) 467,

2 Sancta Mater Feclesia firmiter et constantissime tenuit ae tenct quatiuor
recensita BEvangelia, quorum historicilatemn ineunctanter affirmat, lideliter tradere
quae Iesus Dei Filius, vitam inter homines degens, ad aeternam eorum salulom
reapse feeil et docuit, usgue in diem aua sssumptus est (of. Act. 1, 1—2). Aposloli
quidemn posl ascensionem Domini, illa quae Ipse dixerat et fecerat, auditoribus
ea pleniore intelligentia tradiderunt, qua ipsi, eventibug gloriosis Christl instrueti
el lumine Spiritus veritalis edoct!, fruchantur. Auctores autom sacri guattoor
Evangelia conscripserunt, guaedam e multis aul ore aul iam seripto traditis seli-
gentes, guaedam in synthesim redigentes, vel statuil ecelesiarum altendendo
explanantes, formam denigque praeconil retinentes, ita semper ul vera et sincera
de Iesu nobiscum communiearent. [lla enim intentione seripserunt, sive ex sua
propria memoria et recordatione, sive ex testimonio illorum ,gqui ab initio Ipsi
widerunt et ministri fuerunt sermonis™ ul cognoscamus eorum verborum de quibus
eruditl sumus, ,veritatem” (ef, Le. 1, 2—4).% Constitutio Degmatica de Divina Reve-
latione, Sacrosanctum Oecumenicum Concilium Vaticanum II, Constitutiones Dee-
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II, MIT, DEMITYZACJA 1 EGZYSTENCIALNA INTERPRETACIA

Obecnie omowimy krytycznie sposob rozumienia przez R, Bultmanna
kelejnych trzech pojet, tj. mitu, demityzacji i egzystencjalnej interpre-
tacji, ktore stanowig jakby elementy konstytutywne jego systemu teo-
logicznego.,

1. POJECIE MITU; DEMITYZACIH 1 EGAVSTENCIALNES INTERPRETACII
A, Pojecie milu,

W wyjasnieniu swojej metody egzegetyczne] Bultmann ezesto odwo-
luje sie do pojecia mitu, zaczerpnietego zreszty z racjonalistycznej tra-
dycji #3, do tego stopnia, iz mozna powiedzie¢ ze krytyczna egzegeza
mitu stala sig u niego istoly krytyeznej egzegezy w ogdle. Juz w swym
pierwseym dziele #4 podkresla znaczenie Chrystusa-Mitu w powstaniu
ewangelii. Jezeli we [ragmentach | legendarnyeh”, mowi on, motywy
kultyezne i mit nie odgrywajg jeszcze wazniejszej roli, to przeciwnie
Chrystus-Mil zajmuje decydujgee miejsce w kompozyeji tej catosel, jakg
przedstawia ewangelia, Ewangelie sg Jkultowymi legendami” (Kultle-
genden). Tworeg tego nowego rodzaju liferackiego jest Marek, Mt 1 Ek
jeszeze dobitnie] poadkreslajy aspeki mityczny, wprowadzajage zwlaszczn
opowiadania o cudach. Uwidacznia sie to zresztq w calym sposobie przed-

reta Declaraliones. Romae 1966 =, 440—441; Por, H. Bopack: Konslytueja 11 So-
boru Watylkanskiego o Boiyvm Objawieniu ,,Del Verbum”. Collect. Theol. 36 (1966)
T4—82. Aulor komentujae powyizssy fragment Konstytuell plsze m, in. (8 87): ,Do-
nioslosé powyiszogo orzeccenia 11 Soboru Watykatiskiego moina w pelni ocenié do-
piciro na tle wspolezesnych dyskusii na temal Ewangelii.. Wystarezy stwierdzid,
20 sposobh przedslawienia przes Sobdr hislocyeznosel Ewangelii nie tylko nie prae-
kredla zdrowego posiugiwania sie historiag rozwoju form literackich w odniesieniu
do relaeii w nich zawarlych, lecz nawel wreez do lege prowokule. Na szczebcie
Sobor nie preyigl poprawelk do Konstytucji gloszacyeh, #e BEwangelle relacjonujy
prawdziwie = wicrnodeiq historvezng wszelldie fakty § slowa w nich zawarte, Ewan-
gelie na pewno nie sg naukows biografia Chrystusa, a fakt natchnienia ich auto-
row nie przekredla ugywania wobee Ewangelif lerytyld historyeznej 1 literackici" —
W tym samym artykule autor stwicrdza: ,Soblr nie ograniczn sig do zasadniezego
stwierdzenia historycznosei Bwangelii, lecz blize] wyjasnia sposdb jej rozumienia.
Jui poprzednio, poruszajge sagadnienie vodzajéw lterackich, Konstytucja wspo-
mina, #e prawda bywa niejednakowo wyrazana w telkstach w rdiny sposob histo-
rycznych (12}, — Tamze, 5. 86. ;

2 Por, C, Hartllich. W, Sachs; Der Ursprung des Mytheosbegriffes in der
modernen  Bibelwissenschaft. Tiibingen 1052, Autorzy, uczniowie Bullmanna,
opracowall tu glowne etapy tej tradyeji., M. in. wskazali oni' na prace filologa
C. G, Heyne (1720—1812), w ktéryeh wylkazal on, e mit stanowi konicczny etap
w procesie rozwojowymn mysli ludakiej: A Mythis omnis priscorum hominum cum
historia tum philosophia procedit™. W 11-ej polowle XVITT w, doszlo do powslania
#Mythische Schule” (wszystho w swigzku z ruchem ,Odwieccenin”, kittrego glow-
nym przedstawicielem byl L. Bauer (1785—1808) ). Plerwszym, ktéry pojecie mitu
zastosowal w sposéb systematyezny do interpretacil calego NT byl D. Ir. Strauss,
ktory przejety zaleieniami Hegla, a swlaszeza rosrdinienfem miedzy ,pojeciem”
(Begriff), a ,wyobraieniem” (Vorstellung), zwigzal mit z tym drugim, prreciwsta-
wiajge plerwszemu, Por, R, Marlé: L'nterprétation.. jw. s 43,

B R. Bultmann: GsT 185, 227 n.
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“stawiania Zyein Jexusa zardwno przed jak i po Jego émierci. Jako twor
chrystisnizmu hellenistyeznego przedstawiajy ewangelie ze wzgledu na
ten milyezny charalkter nowy rodzaj literacki, nieznany dotgd literaturze
greckie] *. Omawiana ju? przez nas jego ksigika o Jezusie jest rezulta-
tem prawdziwege wysilku zmierzajgeego do calkowilej demityzacii

ewangelii. Nie moZna iego powiedziet¢ o kementarzu do ewangelii &w.
Jana #% Wystarczy powiedzieé, ze jego zdaniem istota przekazu Jano-

wegn polega na slormulowaniu go w jezylou mityeznym. Zasadniczo
jednalt swoj poglgd w sprawie mitu wyraza Bultmann w swej roéwniez
wzmiankowanej przez nas pracy: Nowy Testamenl | mitologin oraz w dwu
nastepnych, stanowigeych jej wzupelnienie *%. We wezystleich tyeh pra-
cach Bultmann odnosi sie do mitu jako do rzeczywistodei dostatecznic
znanej. W jego programowej konferencji jest tyllke jedna uwaga wstepna
na temal pojecia mitu: Chodzi tu o mit w takim sensie, w jakim go ro-
zumialy badania historyczno-religijne, Mitologicznym jest taki sposob
przedstawiania, w ktorym  ukazuje siq to, co nie jest swiatowe lecz
hoskie, jako swiatowe i ludzkie, to co jest transcendentne, jako ziemskie,
przy czym np. blranseendencja Boga jesl rozumiana jako przedluzenie
przestrzenne, jest dalej talki sposdb preedstaswiania, w ktorym kult jest
rozumiany jako czyn, udzielajacy prezy pomocy Srodkow materialnych
sil, lelore nie sy materialne. Nie chodgzi wiee o mit w nowoczesnym znacze
niu tego slowa, wedlug ktdrego oznacza on nic wiceej, jak tylko ideo-
logig #%, W nastepnej pracy Bultmann wyjasni, Ze mysl mityezna cay
idea mitu jest ezyms, co po prostu jest przeciwstawne pojeciu naulki.

=1 Tamze.

56 Tenge Das Evangelium des Johannes. 11, Aull, Gittingen 1950; Ten#e:
ThNT s, 350, gdzie w rozdziale pofwicconym Janowi Bultmann ulrzymuje, e
Ewangelista posluguie sig gnostyckim mitem odkupienia: ,..lberhaupt die Jesus-
gestalt bei Johannes in den Formen gezeichnet sei”, die der gnostische rliiser-
mythos darbot”. Rownic: Pawel stosuje motywy gnostyckie, preedstawiajae stwo-
rzenio, grzech Adama, preegzystencje Chrystusa, Welelenie, Smieré | zmariwyeh-
wstanie Jexusa, Por, 5. 2206, 247, 299, 203, Trzeba jednak dodaé, e mimo Lo Bult-
mann slara sie uwydalnié réwniez nie mityezny charakter wlnfciwych twierdzen
obu tych Leologiw,

TR, Bultmann: Neues Testament und Mythologie. KN I, 10—48; Tenze:
Zu J, Schniewinds Thesen, jw. KM I, 128 n; Tenie: Zum Problem, jw. KM II, 186—
—208. W innych pracach Bultmann nie mowi wprost o mityeznej szacie™ pism NT,
chociad ustawicsnic ja zaklada, Widaé to w licznyeh artyloutach, polgezonyeh w dwu
tomach: Glauben und Verstehen (GV). Oceywifcie najnowsze artylkuly sg pod lym
wigledem bardaie] zdecydowane, Por. Tenze: Das Problem der Hermeneutile,
GV 2, 211—235,

“i am Mylhos ist hier.. in dem Sinne die Rede, wie die religionsgeschicht-
liche Forsehung ihn versteht. Mythologisel ist die Vorstellungsweise, in der das
Unweltliche, Gatlliche als Wellliches, Menschliches, das Jenseitige als Diessciliges
crscheint, in der 2 B, Golles Jenseitigkeit als rdumliche Ferne gedacht wird; eine
Vorstellungsweise, der zufolge der Kullus als ein Handeln verstanden wird, in
dem dureh materielle Mittel nichtmaterielle Kriifte vermittelt werden. Es ist vom
MyLlhos alsg nichl in jenem modernen Sinne die Rede, wonach er nichls weiter
bedeutet als Ideologic” — R, Bulitmann: NT und Mythologie, jw. KM I, 22



FREZEDMIOT MATERIALNY APOLOGETYKI NAUKOWEJ 213

Mianowicie uwaza on, ze cechg charakterystyczng mysli naukowej w uj-
mowaniu Swiata jest zasada detemminizmu wraz z niezmiennymi pra-
wami, dzieki ktorym w wielogei i zlozonodei poszezegdlnyeh elementow
wszechéwiata dostrzegamy jednosé i calosé (continuum). Natomiast idea
mitu zaklada, ze swiat nie stanowi zamkniete] ealosei, a zjawiska nie
podlegajg prawaom, lecz woli istot duchowych 9, Mysl naukowa ujmuje
odmiennie nie tylko nature Swiata, ale i osobowe Zycie cxlowieka. Jezeli
czlowiek wspolezesny uznaje swojg zaleznodé od wszelkiego rodzaju bli-
zej nieznanych wplywoéw, o czym przekonuje nas biologia czy psychoana-
liza, to tym niemniej pojmuje siebie jako byt naturalny, odpowiedzialny
za siebie. Dla mysli mityeznej — przeciwnie — uczucia, mysli, akty woli
ludzkiej sg grg obeych sil w czlowieku, spelniajacych role jakiegos ma-
gicznego przymusu, do tego stopnia, Ze czlowiek nawet w dziedzinie naj-
bardziej intymne] jest niejako zewnagtrz samego siebie, bowiem i zycie
intelektualne i sakramentalne w mitycznym ujeciu jest czyms , nadnatu-
ralnym”, wykluezajgeym potrzebe odwolywania sige do elementow ma-
terialnych i ziemskich 90,

Mit mowl o Bogu (bogach) jak o ludziach, stojacyeh poza ludzkimi
wymiarami, jakby nadludziach, kiorezy jednak jak inni ludzie mysly,
czuja, kochajg i cierpia, tylko bardziej intensywnie. Bogowie w mitycz-
nej wizji swiata wprzagnigel sq jako sily wyzsze w ziemski porzgdek
przyezynowy. Ziemia w Swiecie mityeznym stanowi widownig codzien-
nych wydarzen, jakie sie rozgrywajg migdzy nicbem jako krolestwem
bogow 1 istol niebieskich, a pieklem, miejscem meczarni 1 krolestwem
zlych duchéw i demondw, stad tez zycie ludzkie, uplasowane ,,w srodku™
tych sil, podlega réwnocezesnie jednym i drugim, dobrym i zlym ten-
dencjom i sitom, Ta antyczna, mitologiczna wizja Swiata stwarza w ezlo-
wielu poprzez dzialanie tych sil niejako ,z gory™ i ,z dolu” okreslony
sposob rozumienia wlasnj egzysteneji, skoro przestal on by¢ panem sie-
bie i §wiata, a poezul sie zaleznym od sit zewnetrznych 281,

Otoz, mowi Bullmann, wspolczesna mysl naukowa delinitywnie oba-
lila te mitologiczne wyobrazenia. Co mogg w jej swietle, pyta sie, ozna-
czat jeszeze trzy pietra: podziemie, ziemia i niebo? Odkrycia praw na-
turalnych obalily naszg wiare w duchy. Odtad choroby nie sa czarami
demondw, ale majy swojg przyczyne immanentng, naturalng. Niemniej
niewiarygodne stajg sic w tym swietle cuda jako skutki dzialania mocy
boskiej w walee z moeami elemnosei. Mozna powiedziel, ze rozwdj wspol-
czesnych nauk naturalnych zrelatywizowal prawo przyczynowosei

0 Tenge: Zu J. Schniewinds, Thesen. jw. KM I, 180 n., 184.
Wl Tenge: NT und Mythologie, jw. KM I, 18—19; tenie: Zum Problem, jw.
KM II, 181—182,

¥ Tenze; NT und Mythologie, jw. KM 1, 15 nn.
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w. skali atomowej. Rowniez nauki humanistyczne, a $cifle méwige rozu-
mienie siebje, jakie czlowiek poprzez ich rozwéj zdobyl, ostatecznie za-
mykajg jego umyst przed wszelleg koncepeja mityczng. Mysl wspolezesna
zwaleza samy idee jaltic]lmlwm ingerencji boskiej w Swiecie ludzkim,
podezas gdy mit nie tylko Jg zalklada, ale w dzialaniu boskim widzi cu-
downe wkroegenie nowego elementu w naturalny bieg ludzkiej histo-
1‘1] Jl]-Z

Problnm mugudnobm rmtu i I'l:llel istnieje dlatego, e my$l mityezna
nie moze byt przyjeta ani przez idealizm spiritualistyczny, ani przez na-
turalizm maferialistyezny, Dla jednego i drugiego kierunku filozoficz-
nego nie do przyjecia jest np. by émieré miata byc¢ karg za grzech, a nie
naturalnym  ppzeznaczeniem  gzlowieka. To samo dotyczy zastepezej
smierci Chrystusa 2%, Ta sama radykalna sprzecznodé. zachodzi w przy-
padlu zmartwychwstania Chrystusa jake wydarzenia zhawczego, ktore
czlowiek w pewnym stopniu sobie przyswaja w sakramenlach. Jak, pyta
¢ie Bultmann, moze woda chrzeielna przekazaé tajemnicze zycie, chleb
ziemski sile duchowy, a niegodne jego spofywanie sprowadzaé chorobe
i Smieré 7 Jak moze moj blgd by¢ naprawiony przez niewinnego? Czy
taka koncepcja nie zawiera w sobie elementow prymitywizmu i barba-
reyhstwa? Jaki sens moze mieé jeszeze koncepeja zmartwychwstania
Chrystusa i wszystkich ludzi, przedstawiona przez sw, Pawla (Rz 5, 12;
1 Kor 15, 21—44) *? 7 caly oczywistoSely mamy tu do ezynienia 2 formg
mitologiczng, co jest tym tragiczniejsze, ze sama tresé dotyczy istoty
przepowiadania chrzefeijanskiego, tj. lakiu zbawienia czlowieka, Tale
wige glowny temat chrzedcijanskiego kerygmatu zostal przedstawiony
w mitologicznym ujeciu  apokaliptyki zydowskiej i gnostyckiegoe mitu
0 odkupieniu **, Warto przy tym zaznaczyé, ze nowolestamentalna mi-
tologia nie wnosi niczego oryginalnego, czyli deidle chrzedcijariskiego,
ograniczajge sig do odtworzenia wyzej wspomnianych motywow. Z tego
wzgledu tr ?El]d. stwierdzi¢, ze przepowiadanie chrzedeijaniskie nie ma zad-
nej potrzeby wigzania sie z przednau]cmvym systemem pojeciowym i wy-
obrazeniowyin, ktory zapoiyczony jest ze 4rédel nie majaeych nie wspol-
nego z istotg ewangelii*™, W tej sytuacji, gdy caly NT spowity jest
w szate mitu, a u jego podstaw lezy idea nie majgea nie wspalnego z mi-
tem, musi u czlowieka myslgeego powstaé pytanie, jakie prawdy nowo-
testamentalne sg niezalefne od mitologicznej wizji swiata, ktore by jako
takie mogly byt jeszcze przyjete przez wspolezesnego ezlowieka? Odpo-

#2 Tenie: Zuin Problem. jw. KM II, 197—198,
=1 Tenie: NT und Mythologie, jw. KM I, 20—21.
¥ Tamge, s 19,

o Tamie, § 21.

e Tnmﬁe, 8. 15 ns.

T TPamze, g 21
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wiedz na to pytanie moze daé tylko krytyczna interpretacja mitu, czyli
demityzacja *64,

B. Fojecie demityzacii 1 jej postulat,

Jezell Koseiol ma sie zastuzyé jako zbawea pokolen, winien jak naj-
wezedniej przedsigwzigl dzieto demityzacji kerygmatu chrzescijanskiego,
wierzge, ze zadanie 1o jest stuszne i mozliwe do wykonania, Nie wystar-
czy przy tym ograniezy¢ si¢ do jakiej§ czedSciowej akeji, ale jezeli pra-
ca ta ma osiggnat pozadane rezultaty, demityzacja winna uderzy¢ od
razu we wszystkie mity i to bez zadnego wyjatku, bez reszty .

Swoja koncepcje demityzacji NT wyrazil jui pzesciowo Bultmann
przy okazji krytyki przeprowadzonej w stosunku do dotychezasowych
prob w tym wzgledzie. Jedna z nich byla proba dokonana przez szkole
liberalng, lktéra zdaniem Bultmanna byla z tego wzgledu niewlasciwa,
se deislala ze szkodg dla samego kerygmatu, podeinajge go od samych
korzeni. Szkola liberalna bowiem uwazala, ze wyobrazenia mityezne sg
nicistotne, sy jakby skorupa otaczajgegq rdzen, przy czym ten rdzen
upatrywata w caloksztaleie prawd religijno-moralnych thwigcyeh w du-
szy ludzkiej, a nie w wydarzeniu zewngtrznym, w Chrystusie i keryg-
macie. Tymczasem tradycja ewangelijna jest z natury swej gloszeniem
aktu Borego, jest wydarzeniem zewnetrznym, przez ktore Bog czlowicka
zbawia, a nie tylko czymé wewnetrznym. Co wigeej, kerygmat chrzes-
cijaniski jest objawieniem radykalnego konfliktu, jalki panuje migdzy
Bogiem i §wiatem, objawieniem, ktére dalekie jest od tego, by holdowaé
ezlowiekowi 1 pozwalaé mu zaufad we wlasne sily, skoro domaga sig od
niego na kaizdym kroku porzucenia falszywej pewnosci siebie, wyrzecze-
nia sie dobr tego §wiata i oddania sie tylke Bogu %,

Drugi blad, jaki zdaniem Bultmanna popelnila szkola liberalna, to
ten, #e pojela ona demityzacje jako eliminacje elementow mitologicz-
nych, podezas gdy nalezy ja rozumieé jako egzystencjalng interpretacje
mitu ®1, Stanie sie to jasne, jezeli w micie odroimimy dwa jego elementy
konstytutywne, tj. intencje i sam sposob przedstawiania jej. Intencja
mitu polega na tym, ze chee on wyrazi¢ poczueie zaleznosci czlowieka
i to nie tylko od sil bliskich mu i znanych, jak pokarm, powietrze itd.,
ale 1 od sil transcendentnych i nieznanych, tajemniczych, w przekona-
niu, #e poprzez ich uznanie stang sie one réwniez bliskimi i podporzgd-
kowanymi czlowickowi ¥% Azeby oddac mys] Bultmanna powiedzieli-

Bl Tamze, 4, 16,

@ Tamie, 8. 21. Tenie: Zum Problem, jw. KA II, 185
W R Bultmann: NT und Mythologie, jw. KM I, 25 n!
= Tamie, s, 24. v

e Tende, Zum Problem, jw, KM 1I, 184,
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byémy, ze ta intencja jest jakby ,dusza” mitu, podczas gdy element
drugi stanowi jakby jego ,cialo”, Ten drugi element, wlasciwie mitolo-
giezny, polega na ziemskim sposobie przedstawiania dzialania sit Wy7-
szych. Mit chee praekonaé, ze te sily dzialaja w naszym éwiecie — i to
jest jego intencja — ale przy tym ujmuje to dzialanie na sposéb sil
ziemskich — i to jest jego istota. Np. w pojeciu cudu, ktérego intencjg
jest stwierdzenie dzialania Boga w ziemskich warunkach, elementem
istotowo mitologicznym bedzie uzmyslowienie tego dzialania w formie
transcendentnej interwencji, ktéra wkracza w bieg historii i burzy na-
turalny porzgdek rzeczy 73,

Czy demityzacja ma obja¢ obydwa te elementy? Szkola liberalna
tak sadzita, odpowiada Bultmann, i to byl jej blad. Odrzucila ona nie
tylko cialo mitu, ale wraz z nim koncepcje egzystenciji zaleinej, ktorg
mit cheial wyrazié, nie zauwazajac przy tym, ze nowotestamentalna kon-
cepcja egzystencji byla przez mysi religijna zawsze uwazana za naczelng
zasade i norme nietylkalng. Przeciez w pojeciu mitu zgorszenie wywoluje
nie wiara w dzialanie tajemniczej sily w naszym zyciu, nie przekonanie,
ze nasza egzystencja ma swe podstawy i uwarunkowania w byeie W7~
szym, ale idea dzialania boskiego pojetego na sposéb ludzki, idea, ze sily
wyzsze sq dla nas dostepne i sq do naszej dyspozycji. Slowem, zgorszenie
mitu polega nie na uznawaniu sil transcendentnych, leez przeciwnie, na
ich eliminowaniu, bowiem w micie przestaja one byé¢ transcendentne,
a slaja sig ziemskie i skoriczone. Dlatego demityzacja musi sie ograniczyé
do tego elementu drugiego, do wyeliminowania z mitu nowotestamental-
nego antropomorfizujgeych wyobrazen transcendencji i to bylaby jej
strona negatywna, pozytywnie natomiast pojeta oznacza ona uchwyce-
nie intencji mitu, ezyli jego interpretacje egzystencjalng 2™,

W zwigzku z poprzednimi prébami demityzacji Bultmann czyni dwie
waine uwagi.

Uwaga pierwsza: Demityzacja nie moze polegaé jedynie na jakiejs
segregacji tych elementéw, ktdre naleiy zachowaé, od tych ktore trzeba
odrzucié *%. Tym samym Bultmann z gory ocenia jako niewystarczajgee
préby dokonane przez W. G. Kiimmela, ktéry bedac zwolennikiem de-
mityzacji utrzymywal jednak, ze np. nie mozna wyeliminowaé wszyst-

¥ ,Der Mythos objelctiviert das Jenseits zum Diesseits und damit auch zum
Verfiigharen" — Tamze,

@i Negativ st die Entmythologisierung daher Kritik am Weltbild des Mythos,
sofern dieses die eigentliche Intention des Myihos verbirgl, Positiv ist die Entmy-
thologisierung existentiale Interpretation, indem sie die Intentlon des Mythos
deullich machen will, eben seine Absicht, von der Existenz des Menschen zu re-
den” — Tamie.

i ,Nicht Auswahl und Abstriche” — R. Bultmann: NT und Mythologie,
jw. KM 1, 21,
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kich elementéw mitycznych bez naruszenia istoty kerygmatu NT 27,
Jego zdaniem demityzacja moze dotyczyé tylko takich wyobrazeri mi-
tycznych, ktore nie dadza sig pogodzié z sednem kerygmatu, tj. ze zbaw-
czym wydarzeniem dokonanym przez Chrystusa, ale réwnoczesnie po-
winna ona zaklada¢, ze samo to wydarzenie zawsze jest wyrazane w for-
mie mitycenej. Chodziloby zatem o to, by poddawaé krytyce to, co jest
drugorzedne, przy czym kryterium stanowiloby to, co jest istotne.
W ten sposéb mozna by ustali¢ ,wewnetrzng granice” (innere Grenze)
kanonu NT *7 Podobnie utrzymywal H. Thielicke, wedlug ktérego na-
lezy odroznié mity jako formy wyrazenia transcendeninych tresei od
tego, co jest legendarng ornamentacjy, czy jakim$ przerostem, tak czesto
spotykanym w historii religii. Ponadto nalezy odréznié obrazowe przed-
stawienie faktu historycznego od opowiadania historycznego jako ta-
kiego, ktore whbrew mityeznej formie trzeba pojmowaé jako prawdziwa
historie #7,

Te polsrodki wydaja si¢ dla Bullmanna absurdalne. Zepewne stosuje
si¢ je, moéwi Bultmann, w obawie, ze w przeciwnym razie podwaiy sie
w ogole mozliwos¢ moéwienia o dzialaniu Bozym i wydarzeniu zbaw-
czym, wechodzaeym w zakres historii. Tymezasem weale nie jest prawels,
ze o tych sprawach musi sie mowi¢ jezykiem mityeznym 2™ Projekt
Bultmanna ustala cos wrgez przeciwnego. W nastepnym rozdziale posta-
ramy sie pokazadé do jakiego stopnia i za jakg cene projekt ten usiluje
Bultmann zrealizowaé, Obeenie chodzi tylko © wyjasnienie, dlaczego
Bultmann w zadnym wypadku nie chee sie zgodzi¢ na postawe posred-
nig. Wydaje sie, ze wyjasnieniem bedzie jego stwierdzenie, ze zbyt czesto
stajemy wobee alternatywy: albo wszystko przyjaé, albo wszystho od-
rzucié, by mogla byé mowa o jakiejé granicy *°, W miare, jak uznaje,
#e w NT nie wszystkie mityczne wypowiedzi sy jednalkowo motywowane
i nie zawsze z tq samg systematycznoscig oraz ze pewna ich liczba prze-
mawia wprost, bez zadnej trudnosci do dzisiejszego czlowieka, podezas
gdy inne sg dla niego niezrozumiale i niedostepne **, Bultmann zmu-
szony jest dopusei¢ pewne rozroznienie w sposobie traktowania roinych
tekstow, ale tym niemniej zasadniczo rdzni sie od Kilmmela i Thielicke,
poniewaz jego zdaniem demityzacji winno ulec samo ,serce’” chrzesci-

i Por, W. G, Kilmmel; Mythische Rede und Heilsgeschiehen im Neuen Tes-
tament, KM II, 158—169; Tenie: Mythos im Neuen Testament. Theol. Zeitschr,
G (1650) 321237,

It Tenze: Mythische Rede, jw, KM II, 161.

KMR? {I.!Thle licke: Die Frage der Entmythologisierung des Neuen Testaments,
, 184,

R, Bultmann: Zum Problem... jw. s., 195,

*#0 Tenze: NT. und Mythologle. jw, KM I, 21,

M Tamie, 5. 23,
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janskicgo kerygmatu, jezeli by sig olazalo, ze wnosi ono elementy mi-
tyczne =82,

Uwaga druga. W demityzacji nie chodzi o bezwarunkows adaptacje
kerygmatu chrzedeijanskiego do wapolezesnodel, ale raczej o pylanie, ezy
wlagciwe jego rozumienie nie domaga sie wlasnie wyeliminowania z niego
mitu *#, W ten sposdb Bullmann edpowiada na krytyke E. Stauffera,
ktory zarzuca Bultmannowi, ze w jego ujeciu czlowick wspolezesny jest
miarg wszystlicge' (Mass eller Dinge) ™, Wynikaloby z tego, ze dzicla
demityzacii, podjelego w trosce o to, by nauczanic NT moglo byé prey-
jete przez dzisiejszego czlowicka, nie zamicrza Bultmann wosiggnaé¢ za
wazellig cene, w tym réownier za cene konkordyzmu ezy kompromisu.
Problem demityzacji jest dla niego zagadnieniem hermeneutycznym,
a jezeli przy tym stosuje kryteria naukowe oraz uwzglednia sposob my-
lenia wspdlezesnego ezlowicka, czyni to w trosce o dotarcie do najbar-
dziej autentycznej prawdy oraz jej przyjecie przez czlowieka.

Ponadto naleiy zauwazy¢, ze wedlug Bultmanna érodlem postulatu
demityzacji jest nie tyle potrzeba dostosowuania chrzedcijanskiego [le-
rypmatu do wspolezesnego sposobu myslenia, ile racze] natura mitu oraz
fakt poezynienia pierwszych prob w tym wagledzie preez samych aulo-
row pism N'T, Najpierw sens mitu nie polega na dostarczaniu jakiejs wizji
Swiata, ale na wyrazaniu sposobu, w jaki czlowiek rozumie giebie
w Swiccie 2%, 7 tego wzgledu postulowana interpretacja mitu nie moze
byé |, kosmologiczna®, lecz powinna byl siantropologiczna”, albo lepie]:
egzystencialna. Mit bowiem, jak to juz widzieliSmy, mowi o potedze, jaksy
exlowielk uznaje nad sobg, o silach wyzszych, w ktorych erlowiek widzi
poczatelk i kres tego Swiata; mowi o tym w sposob bledny, ale tym nie-
mniej wyraza praez to swoje glebokie przelonanie i niejako preekazuje
swoja wiare w to, ze swiat, w ktorym ezlowick Zyje nie ma w sobie racji
bytu, ze ta racja i cel jego istnienia sq poza znanym mu Swinlem, Wit
wyraza w fen sposib Swiadomosé ezlowieka, ze nie jest on panem siebie,
ale jest zalezny nie tylko od znanego mu Swiata, lecz przede wazysllim
ad tych sil, ktore nim kierujg. Oto dlaczego, méwi Bultmann, mitologia
NT powinna hyé poddana krytyee nie w tresei w niej zawartej (Vorstel-
lungsgehalt), ale w sposobie rozumienin egzyslencji wyrazonym popreez
wyobrazenia (Existenzverstandnis)*'t

8 Tenke: Zu J, Schnlewinds Thesen., Jw. 5. 126 ns, 152,

= Tepge: NT, und Mythologie. Jw. s 22,

@ R Staufler: Entmythologisicrung oder Realtheologie? KM I, 13—28,

9 R Bultmann: NT. und Mythologie, jw. KII I, 22,

g0 Mieht aul ihren objektivicrenden Vorstellungsgehalt hin sei die Myvlhologie
des Neuen Testaments zu belragen, sondern aul des in diesen Vorstellupgen sich
aussprechende Bxistenzverstindnis hin®” — Tamie, s, 22-—23.



PRAEDMIOT MATERIALNY APOLOGETYKI NAUKOWES a1

Nastepnie demityzaeji domaga sie sam NT, Jest znamienne, zdaniem
Bultmanna, ze pewna ilog¢ przekazéw NT nie harmonizuje ze sobg, a na-
wet niektdre z nich sa ze sobg sprzeczne. Np, émieré Jezusa raz jest uwa-
zana za ofiare, raz za wydarzenie kosmologiczne, -a Jego osoba raz jest
przedstawiana jako osoba Mesjasza, innym znowu razem jako drugiego
Adama, Z jednej strony jest mowa o wyniszezeniu bytu przedwiecznego
(I'lp 2, 6 ns.), 2 drugiej o cudach potwierdzajacych Jego bostwo. Wszysthko
tu idzie w parze: obraz narodzenia z Dziewicy i idea preegaystencii, wiara
w stworzenie Swiata przez Boga i obraz archonta tego swiata (1 Kor 2,
6 ns.), bog tego eonu (2 Kor 4, 4) i elementy $wiata (Gal 4, 3), koneepeja
prawa nadanego przez Boga i przekazanie go przez anioléw (Gal 3,
19 l’lS.] SRR

Zreszta te sprzecznoéei nie sq najwazniejsze. O wiele gorzej sprawa
przedstawia sig ze sprzecznoSciy szezegdlng, Ietora przenika caly NT,
ukazujacy ezlowieka jako byt ziemski, poddany powszechnemu determi-
nizmowi, a zarazem jako autonomiczne ,ja", zdolne przez swa deeyzje
albo siebie ocali¢ albo na zawsze zatracié *7, Nie moze zatem nikogo zdzi-
wit stwierdzenie, Ze tego rodzaju teksty sa dla dzisiejszego czlowicka,
najogledniej mowiae, niezrozumiale i niepraystepne, z czego nie wynika,
ze obok nich nie znajdujemy w NT réowniez pewnej ilosci takich prze-
kazow, kiore bezposrednio, bez trudnosei przemawiaja do ludzi wspdl-
czosnych. Jezeli jednalk i takie elementy sg zawarte w NT, to na pewno
nie nalezg one do porzgdku obiektywnyech wyobrazen, ale odnoszg sie
wylacznie do ludzkiego dzialania, do decyzji, do apelu, w ktérym kerygpmat
chrzeseljonski wzywa exlowicka do pelnego i praktyeznego zaangazowania
sig, Zdaniem Bultmanna tego istotnego a zarazem niezmiernie waznego
momentu nie dostrzegli jego poprzednicy 0,

Tym niemniej zaprzeczyé sig nie da, Ze obok natury i mitu | samego
Nowego Testamentu kolejnym Zrodlem, z kidrego wyrasta postulat de-
mityzacji jest wedlug Bultmanna wspoOlezesna wizja Swiata ulksztalto-
wana na gruncie nauk naturalnych, ktorej absolutnie nie da sie pogodzit
z obrazem Swiata przedstawionym w Pidmie dw. Réwniez rozwdj nauk
humanistyeznych uformowal w czlowieku wladciwe ,,rozumienie siebie”,
ktore sig wyraznie kloci z wszelka koncepejg interwencji nadnaturalnej
sily w sprawy ziemskie i Judzkie . W tej sytuacji musi powstaé¢ pytanie,

58 Tamze, 5. 23,

#Eodass ein eigentiimlicher Widerspruch das Neue Testament als Ganzes
durchziehi; einerseits kosmische Determiniertheit des Menschen, anderseits der
Ruf zur Entscheidung; einerseits gilt die Siinde als Verhiingnis, anderseits ist die
Schuld; neben dem paulinisehen Indikativ steht der Imperativ ete, Kurz: Einer-
seils ist der Mensch als kosmisches Wesen verstanden, andererseits als ein selb-
.:,Ti.c:rrll_ifc}gc: Iztsh, das in der Entscheidung sich gewinnen oder wverlieren kann" —

2m-Tamege,
0 Tamdke, 8. 10,
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jalt Bultmann godzi nowoczesne spojrzenie na swiat oraz ,,rozumienie
sichie" dzisiejszego czlowicka z lrytykg obraza Swiata przedstawionego
w NT? Wydaje sie, ze abstrahujac od oczywistych w tym wzgledzie wy-
moghw ze strony natury mitu i zalozen NT, widzi on podstawe do tego
w zasadniczej zgodnodei (in eimer wuntergriindigen Kongruenz) migdey
wlagciwg intencjg Pisma Sw. i nowoczesnym rozumieniem Swiata i siebie,
o ile mianowicie jedno i drugie ma ten sam poezatele, Ale trzeba tuta]
pamig¢taé o zasadzie: Quidquid recipitur, ad modum recipieniis recipitur,
O ten wlagnie sposob przede wszystkim Bultmannowi chodzi. Jasne jest
bowiem, #e kazdy czlowick moze stuchaé tylko takim uchem, jakie posiada,
kochaé takim sercem, jakie ma, a nie takim, jakie inni cheieliby, zeby
mial. Dlatego, jezeli ucho wspélezesnego czlowieka jest nastawione na slu-
chanie kerygmatu boskiego, to nic dziwnego, ze w danej chwili chee ono
styszeé rzeczywiseie tylko to, co w rozumieniu sluchajacego czlowieka jest
tym kerygmatem 2, W ten sposob dotykamy tego, co Bultmann ma na
myéli, kiedy mowi o pozylywnym elemencie demityzacji, tj. egzystencjal-
nej interpretacji.

C, Interpretacja egzystencjalna

Wiadomo juz, ze wedlug Bulbmanna mit nalezy interpretowaé egzy-
stencjalnie, co w praypadku Nowego Testamentu eznaeza, ze powinno sig
badaé nie obicktywng tresé wyobraizen mitycznych, ale rozumienie egzy-
stencji, ktore zostalo przy ich pomoecy wyrazone. Na czym jednak ta
interpretacja polega i jakie sa jej podstawy? Na to pytanie prabowal
Bultmann poczatlkowo odpowicdzieé¢ na kilku przykladach *9, ale kiedy
to okazalo sie niewystarczajgee, powrocil do niego w osobnym artylule,
pdzie juz w sposob duzo wyrazniejszy precyzuje swoj poglgd w tym
wegledzie 292,

Podstawowe zalozenie Bultmannowskiej intepretacji mo#na sformu-
lowa¢ nastepujaco: z calego kerygmatu nowotestamentalnego nalezy za-
chowat jedynie jego rdzen, bowiem tylko on przedstawia prawdziwg
wartoéé, Rdzen ten stanowig wszystkie wypowiedzi dotyczgee czlowieka
i jego egzystencii. Wszystko inne w Pismie Sw. jest mitologicene i dla
egzegety niewazne, bowiem zadaniem Pisma jest pouczenie nas o naszej
egzystencji 1 warunkach jej autentyeznosei *". Zadaniem interpretacji
epzystencjalnej jest tak odezytal tekst w jego mitologicznej formie, by
przez wydobycie z niego wilasciwe] intencji mitu wyjasni¢ ludzka egay-

0P, Lengafeld: jw, 5 233

MR, Bultmann: NT, und Mythologie, jw. KM I, 26,

= Tentke: Zum Problem,., jw. s 179—208, swilaszcza 191—195.

# B, Brunner: Prédestination el liberté., RevHistPhilosRel, 32 (1952) 95;
Tenze: Dogmalik. B, 2. Ziirich 1950 5. 211—316.
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stencje. Podstawe tego zaloZenia dostrzega Bultmann w Heideggerow-
skiej analizie egzystencjalnej. Wedlug niej naleiy najpierw odroznié
Dasein od Vorhandensein. Jezeli Vorhandensein oznacza jakikolwiek
byt obecny, faktycznie istnicjacy *¥, jakikolwick byt nieuduchowiony,
lub ogolniej, zjawisko uchwytne przez mysl abstrakeying *%, to Dasein
przeciwnie, oznacza byt ludzki w tym, co on ma najbardziej charakte-
rystycznego, tj. jego zdolnosci do postawienia siebie, a wraz 2z soba wszel-
kiego bytu, przed pytaniem dotyezacym bytu w ogdle, jego moiznosei
wrozumienia siebie” oraz dowolnego dysponowania sobg. Tak pojeta egzy-
stencja (Dasein) jest koekstensywna do ,rozumienia” (Verstehen), bo-
wiem rozumienie to jest w filozofii Heideggera podstawows forma struk-
turalng egzystencji (Existentiell) 5 i dlatego nie moze byé¢ egzystencii
bez ,,rozumienia egzystencji” (Existenzverstindnis). To rozumienie egry-
stencji wyraza ostatecznie wszelky prawdziwg mysl *9%, Nastepnie naleiy
zwrocié uwage na to, Ze jedng z cech Dasein jest nie refleksyjne, nie
filozoficzne, ale Zyciowe rozumienie siebie ¥, polegajace na doznaniu,
na duchowym stanie, okreslanym przez Heideggera jako stan elemen-
tarny, podstawowy (Grunderfahrung, Grundbestimmung) ™, Dlatego po-
prawne myslenie zmierza do spotkania sie aktu myslowego z aktem zy-
ciowym (Denleakt und Lebensakt), do polaczenia wszelkiego rozumienia
z rzyciowym rozumieniem siebie *° To wlasnie zadanie podejmuje ana-
liza egazystencjalna, ktora usiluje wykryé #zyciowe rozumienie siebie
w plaszezyinie refleksyjnef. To jest analiza egzystencii w ogole (iiber-
haupt, allgemein) !, ktdrej celem jest ustalenie ogdlnych i formalnych
struktur, przyslugujgeych Dasein jako sposobowi bycia prawdziwie ludz-
kiego 202,

Analityka egzystencjalna nie ma nic wspdlnego z nauky o abstrakeyj-
nej istocie czlowieka, z antropologia, postugujgeq sie metoda dedukeying
(klasycznym przylkladem jest dedukeja niesémiertelnosei duszy z poje-
cia jej duchowosei), o ktorej dzisiaj si¢ mowi, ze stracila kontakt z rzeczy-
wistoscig i stanowi jedynie gre pojeé¢ czysto formalnych, Analityka egzy-
stencjalna, ktora ostatecznie zakorzenia si¢ w elemencie egzystencjalnym,
tj. ontyeznym ¥4 posluguje sig metody fenomenoclogicang, ukazujac zja-

#1 H, Rahner: Introduction an concept de philosophic existentiale chez
Heidegger., RechScRel 30 (1940) 161,

R, Bultmann: Zum Preblem jw. KM 11, 193.

WM Heidegger: Sein und Zeit, 3. Aufl, Halle 1031, 5. 142 ns.

“T R, Bultmann: GV II, 227.

METenge: Zum Problem.. jw. s 101, 192,

02 H,. Rahner: jw, 5 166

R, Bultmann: Zum Problem.. jw. s 188; Por. tego: ThNT 5. 586

M Tende: Zum Problem... jw, -5 192, 104,

M H Rahner: jw, g 161,

i Die existentiale Analytile ist letztlich existentiell, d. h. ontisch verwur-
zelt — M, Heidegger: jw. 5 13
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wiska w taki sposdb, ze one same odslaniajg swojg strukture 4. Analiza
egzystenejalna jest przeto zastosowaniem [enomenelogii do poznania egzy-
stencii (Dasein) #5, Gdy odnoénie demityzacji F. K. Schumann wyrazil
swoje zastrzezenia co do filozofii czysto formalnej **, Bultmann zauwaiyl,
ze nie moze by¢ mowy o czysto formalnej analizie ludzkiej egzystencii,
tj. taldej, ktdra by byla niezalezna od wszelkicj postawy egzystencjalnej,
od wszelkiego ustosunkowania sie do wlasnej egzystencji #7, bowiem ana-
liza egzystencjalna, to nic innego, jak metodyczne rozwiniecie tego rozu-
mienia siebie, jakie jest dane wraz z egzystencjg "%,

Ta podstawowsa hermeneutyka”, ktorg jest fenomenologiczna analiza
Dasein stanowi dla Bultmanna podstawe i regule jego egzegezy. Bult-
mann ezesto powtdrzy to swym lkrytykom, Ze istolnym zagadnieniem
w dyskusji nad demityzacja jest problem hermeneutyeczny, tj. problem
interpretacji Biblii i kerygmatu chrzedcijanskiego w odniesieniu do egzy-
stencji ¥, Problem fen moZe by¢ poprawnie rogwigzany jedynie w opar-
ciu o wyzej przedstawiows analize. W pracy egzegety rzeczywistose egzy-
stencjalna jest Zyeiowym odniesieniem sie badacza do rzeczywistoscl
(Sache), jaka bezposrednio ezy poérednio zostala wyrazona w tekscie #19,
Tylko na podstawie tego egzystencjalnego stosunku tekst moze by¢ ba-
dany i interpretowany. Dlatego wszelka interpretacja, wszelkie poprawne
odczytanie tekstu, jest uzaleznione od sposobu stawiania kwestii i od sensu
stawianego pytania, bowiem jezeli o nic nie bedziemy pytac, teksty pozo-
stang nieme. Inaczej mowiac wszelka interpretacja tekstu postuluje
pewne ,rozumienie wstgpne (Vorverstindnis) tego, co ten tekst za-
Wwiera *11,

Projekt egzegezy Bultmanna chee polgezyé nie tylko pewne aspekly
dziela literackiego, tj. dane o nim, ale i oryginalng rzeczywistosé, kideg

i die Phinomene selbst zum  Sich-Zeigen bringen, um ihre Strultur
freizulegen” — Tamie; Juz w 1930 r. polemizujne 2z G. Kuhlmannem Bulimann pi-
sal: ,..eine philosophisehe Forschung.. die als Phiinomenologie aulweist | die die
Phitnomene selbst zum Sich-zeigen bringen will’ — R. Bultm ann: Die Geschicht-
lichleeit des Dascing und der Glaube, ZThE. 11 (1930) 3d4. , Phiinomenologie sagl
dann: APOFAINESTAI TA FAINOMENA: Das was sich zeigh, so wie es sich von
ihm selbst her zefgl, von ihm selbst sehen lassen” — M., Heidegger: jw. 5 34

Wi Die richtige’ Philesophie Ist ganz einfach diejenige philosophische Arbeit
die sich bemiiht, das mit der menschlichen Existenz gegebene Existenzverstiindnis
in angermessener Bepgrifflichikeit zu entwiekeln” — R. Bultmann: Zum FProblem...
jw 8. 1932,

W K, Schumann: Die Entmythologisierung des Christusgeschehens.
KM 1, 197—198,

W R Bultmann: Zum Problem, jw. KM [T, 193,

s die existentiale Analyse nicht anderes st als die methodische Entfaltung
des mit Existenz gegebenen Selbstverstindnisses” — Tamze, 5. 193—194.

i Tamze, s 191,

MW Tenite: GV 2,8 217, 210, 227,

M an einer bestimmten Fragestellung, an einem bestimmten Woraufhin,
orientiert” — Tamie, s. 216: Por, Tamie, 8. 228; Tenge: Zum Problem, jw. KM II, 101,
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ono wyraza, stad jego zdaniem wszelka krytyka literacka czy | histo-
ryczna’ w obiegowym slowa znaczeniu implikuje zawsze koniecznose
krytyki ,rzeczowej” (Sachlritilk), kidra musi sie uciekaé do rzeczowej
wegzegezy” (Sachexegese)**, Czyli gdy krytyka literacka czy histo-
ryczna stara sig okreslic to co zostalo powiedziane (was is gesagt), to
krytyka rzeczowa stanowczo odrdznia to co zostalo powiedziane od
tego, co zostalo pomySlane (was ist gemeint). Dlatego zadanie egzegezy
rzeczowej, ktora naslgpuje po nieodzownej krytyce rzeczowej, polega
nie tyle na ustaleniu tego, o czym dzielo méwi, ile raczej tego, co ono
cheiato przez to wyrazi¢ ¥4, Bultmann sklonny jest przyenad, ze tak sfor-
mulowana egzegeza rzeczowa jest najwyzszg ambicjg kazdego egzegety 914,
Prakiyczne jej zastosowanie jednak, zwlaszeza w odniesieniu do ,,wydarze-
niowego" charakteru slowa Bozego, okazuje sig niezmiernie skompliko-
wane wobec braku potrzebnego kryterium do ustalenia granicy miedzy
tym, co zostalo powiedziane a tym co bylo zamierzone 9%, Kiedy Bull-
mann uswiadomil sobie brak owego krylerium, zapewniajacego egzegezie
rzeczowe] dotarcie do reeczywistosei historyeenej jako takiej, dodal,
ze jedynie mozliwa postawg egzegety interpretujacego tekst jest udwia-
domienie sobie problematyeznego charakteru nasze] egzystencji %% a za-
danie rzeczowej krytyki w rzeezywistoSel sprowadza sie do lrytyki sa-
mego siebie (Selbstieritile) 99, Tym wladnie funkejom odpowiada dokladnie
analitylka egzystencjalna, kidrej celem jest preedstawienie ogdlnych
i formalnych struktur ludzkiej egzystencji®¥, jest dostarczenie pojet
adelowatnie jg okreSlajaeych ¥, bowiem analiza egzystencjalng  jest
niczym innym, jak metodycznym wyjasnieniem rozumienia egzystencji
dokonanym w samej egzystencji 0, Na ewentualny zarzutl, iz w egzege-
zie posluguje sig zalozeniami filozoficenymi, Bultmann odpowiada, ze
postepowanie takie jest uzasadnione w wypadku, gdy konkretna filozofia
posiada wypracowany w plaszezyZnie czysto formalnej system pojed
wilasciwyeh, potrzebnych do wyjasnienia rzeczywistosei, ktérej ani nie
stwarza, ani nie zmienia, ani nie ma zamiaru nig kievrowaé, Za taka nauke

it Tenie Ras Problem ciner theologischen Exepese, jw, 8 840,

A1 Tamee, 8. 338—341,

M Tamie, 5 342,

detum Gemeinlen nur dureh das Gesagle kommi und doch das Gesagle am
Gemeinten misst” — Tamze, 5. 348 por. s 340,

3 Tamke, s, 348 .

M Das Ziel unserer Bawegung kann es nie sein, (durch diese neue exegetische
Methode) nun doch wieder ein Verfligungsrecht fiber die Geschichte zu gewinnen,
sungern nur, uns unsere elgene Siluation ganz klarzumachen" — Tamie;, por.
5. Jdb6.

e sie zeigh fhm, was Existleren heisst” — R, Bultmann: Zum Problem,
jw. KM II, 183,

1% Tenge: GV 2, 5. 232,

W edie klare und melhodische Ausbhildung des mit der Exislenz selbsl ge-
gebenen Existenzverstindnisses” — TenZe Zum Problem, jw. KM 1I, 189,
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"(Wissenschaft) uznaje on filozolie egzystencjalng, a SciSlej pewien jej
typ, tj. analityke egzystencjalng ¥, poniewaz tylko ona zdolala wystar-
czajgeo wyswietli¢ wspemniane wyie) nierefleksyjne i elementarne stany
duchowe Dasein (Grunderfahrung, Grundbestimmung), klore w jezyku
Heidepgera nazywaja sie opuszezeniem, nedza, upadkiem, a erganicznie
wiazg sie z troslky, trwogsy i niebezpieczenstwem smierei ##,

Wiadomo, ze Heidegger podkresla w swym obrazie ezlowieka jego ng-
dze 1 radylalng skoficzonose, bowiem wedlug nicgo poza doezesnym istnie-
niem z jego troska, trwogg i grozaca weigz Smiercig istnieje lylko nicosé.
Tylko egzystencja jest niewatpliwg rzeczywistoScig, a wszystko inne, co
uwazane jest za byt jest tylko likejg i wymyslem ludzkim. Przywilejem
Dasein w stosunku do Vorhendensein jest to, ze ustanawia on byt Swiata,
nadaje mu sens, zrozumialose, choein? prey lym sam pozostaje on jeste-
stwem rzuconym migdzy inne byty, wywodzgeym sie z nicosei 1 do niej
Zmierzajgeym, nie bedgeym w stanie zaradzi¢ wlasnej sytuacji bytu ska-
zancgo na smiere®® Objawiajge jednak egzystencii jej nedze, rzuea
rownoezesnie analiza egzystencjalna Swiatlo na jej autentycznoéé o tyle, ze
pozwala jej poznac, iz grozi jej utonigrie wirod Vorhandensein, czyli sta~
nie sig reeezq miast wyniesienia sie do osobowowosici, wehloniecie jej preez
swial nieosobowy i nijaki w miejsce stania sie prawdziwym ,,ja", zatra-
cenie sig w anonimowosci zamiast odkrycia wiasnej autentyeznodei, nie-
bezpieczenstwo szukania ratunku w rzeczach $wiatowych zamiast stawie-
nia czola swemu przeznaczeniu i celowi ($mierei, letora stanowi czns
zycia), niebezpieczenstwo kierowania sie w swoim postepowaniu po-
wszechnymi normami $wiata zamiast osobistego deeydowania o sobie 924,

Na tle powyiszej analizy Bultmann zauwazy, #e jezeli czlowiek nie
chee byé rozbitliem, musi sie ratowaé, tym wigeej, ze ratunek ten Jjest
mozliwy. Mozliwosé ta istnieje tylko wowezas, gdy egzystencja uswiada-
miajae sobie ze jest zdana na siebie samg "5 zaangazuje sie w konkretnym
sposobie bytowania poprzez osobisty decyzje, decyzje egaystencialng.
Poniewaz Lylko ona sig liczy w zyciu ezlowicka 1 w dziejach calej ludzko-
sei, poprawne odezytywanie historii bedzie polegaé¢ na eksplikacji kon-

=ETamide, 5 192—183. O Heideggerze Bullmann méwi, ze iego badania doko-
nywane sq metodyeanie, a ich myély preewodnig jest filozofia naukowa, taka, jaka
ustalit Husserl. Por, Tenie: Heidegger. W: Die Heligion in Geschichte und Gegen-
wart., 3 Aufl. Tibingen 1958 Kol. 1687—1688, (Skrol — RGG)

® Por, A, de Waelhens: La philosophie de Martin Heidegger. Touvain
1040, 8 130. Te sytuacje czlowicka ujmuje on w naslepujagcym zwrocie; 'Blre..,
qul csl-deja-jelé-en-un-monde-dans-lequel-il-s'est-perdu™ — Tamie,

WM Dufrenne, P. Ricoeur: Karl Juspers ot 1o philosophie de l'exislenco,
Parls 1947 5, 365 ns.

MM, Heldegpger: Sein und Zelt. jw. s, 127, 128, 130, 179

g der sieh selbst diberantwortet ist” — R, Bullmann: Kerygma, jw. T. 2.
5 182; Por, TenZe: Die Geschichtlichkeil des Daseins, jw. 5. 329364,
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kretnych sposobéw bytowania, a tym samym na odkrywaniu nowych
mozliwosci, ktore sie ,otwierajy” przed ludzky egzystencija %9,

W ten sposob Heideggerowskie pojecie egzystencji i dziejow stalo sie
dla Bultmanna podstawg metodologicznych ustalen w odniesieniu do
nowotestamentalnych badan historyeznyeh i stworzylo naczelne zalozenie
Bultmannowskiej egzegezy, wedlug ktorego z wszystkich wypowiedzi za-
wartych w tekstach nalezy jako jedynie wartosciowe zachowaé tylko te,
ktore dotyczg egzystencji i jej nowych mozliwosei 97,

4 OUENA KRYTYCZNA

Chociaz staraliSmy sig mozliwie jasno preedstawié poglad Bultmanna
na zagadnienie mitu, demityzacji i egzystencjalne] interpretacji, nie tylko
nie wykluczamy, ze przedstawiony obraz weale nie jest jasny, ale wprost
to zakladamy, twierdzge, Ze nie moze byé on jasny, chochy dlatego, Ze tej
cechy nie sposob doszukaé sie u samego Bultmanna. Moze na pierwszy
rzut oka wszystko wydaje sie zrozumiale, proponowane definicje wyjal-
kowo proste i adekwatne, podjete kwestie oczywiste, ale gdy sie troche
glebiej wniknie w zagadnienie, wowezas moze nawet powstaé zupelnie
uzasadnione pytanie, czy problem ten w ogdle jest realny, lub przynaj-
mniej ezy wlasciwie zostal postawiony. Juz sama natura mitu, ktorg nam
sig pokazalo jako rzeez dobrze znang, weale takg nie jest. Co wiceej, w mia-
g, jak zawiera w sobie sprzecznodei nie tylko jest niezrozumiala, ale bu-
dzi podejrzenie, Ze jest ona subiektywnym tworem autora, ktory z kolei
bedzie jq zwalczaé, Wydaje sie, Ze pojecie mitu, jezeli w ogole moze mied
miejsce odnoszenie go do sposobu wyrazania sie autorow NT, jest przez
Bultmanna rezwaZane i eceniane niejako od zewngtrz, mianowicie w imie
nauki, kidra nie ma z nim nic wspalnego, przy czym przyjety przez niego
shaukowy” punkt widzenia okazuje sie bardzo problematyczny. Jest zro-
zumiale, Ze jezeli sie zestawi niewlasciwe pojecie mitu 2 niewlasciwym
poj¢eiem nauki, musi sig dostrzee konflikt pomigdzy dwiema tymi koncep-
cjami, ale niezgodnosé ta bedzie czysty fikeja, oparta na nieporozumieniu.
Wowezas tei postulat demityzacji nie bedzie mieé¢ racji bylu.

Omawiana problematyka Bultmanna nosi na sobie bezsprzecznie zna-
mig dost ciasnego racjonalizmu, ktory dzisiaj nalezy juz do przeszlosei.
M. Eliade pisze, ze wspolezeSnie zacayna sig rozumicé to, o eczym
mowy by¢ nie moglo jeszeze w XIX w., a mianowicie, ze symbol, mit,
obraz, naleég do samej substancji zycia duchowego, a nawet do tego stop-
nia stanowiy czeséé bytu ludzkiego, e nie sposab ich nie odnaleié w jokiej-

M Tamie.

T R, Marlé: Lintecprétation.. jw. s Td—80; W, Hladowslki: Poezgikl
chrzefcijatistwa.. jw. 5 4; L. Malevez Le message chrétien et le mythe, Paris
1054 5. 25—-33.

15 — Studia Warmifisklc
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kolwiek sytuacji egzystencjalnej, w jalkiej sie tylko ezlowiek znaleié moze,
przy czym nie tylko nigdy nie odgrywaly one roli ujemnej, ale nawet
przez spoleczenstwa najbardzie] cywilizowane byly uznawane za ezynnik
pozytywny 8. Zwazywszy ,niewyrazalnosé¢” kazdej rzeczywistosci,
zwlaszeza takiej, jal édwiat religii, posluzenie si¢ jezylkiem obrazu czy
mitu moze byé réwnie nieodzowne, jak i jak najbardziej stosowne 9.
Prawdg jest, Ze Bultmann jako pierwszy uznal, iz mit posiada swoiste
znaczenie, ale to znaczenie, jakie usiluje przypisa¢ mitom, jest niepolio-
jace 30, Zapytajmy jednak przede wszystkim czy jest ono uzasadnione,
czy rzeczywiscie w jakims stopniu przestania rzeczywistosé religijna? Czy
prawdg jest, ze mysl mityezna stworzyla jedynie [ikcje? Przytoczylismy
przed chwila tylko killa wypowiedzi Swiadezqeyeh, 2e wprost przeciwnie,
symboliczny i obrazowy jezyk mitu nieuchronnie wiaZe sig z autentyczng
mysla religijng, jest jedynym sposobem wyrazenia przez czlowiela tresei
o charakterze religijnym. W przeciwnym razie trzeba by w ogole zre-
Eygnowac z jej przelcazywania, Tymezasem Bultmann wybral kierunek
zupelnie inny, dokladnie odwrotny. Pojecie mitu w jego systemie nie jest
bynajmniej eczyms pierwotnym, ale jest konseltwencja przyjetego zaloie-
nia, #e obraz swiata przedstawiony w kerygmacie ewangelijnym jest wy-
raznie sprzeczny z wizjn swiala wypracowang przez wspolczesng naulie.
Czyli genezy pojeeia mitu i filkeji nalezy doszukiwaé sie w rzekemym
konilikeie, istniejgeym wedlug Bultmanna miedzy tradycyjnym pojmo-
waniem [aktu chrzescijanstwa a nowoezesnym spojrzeniem na Swiatl, jakie

M, Eliade: Images et symboles, Paris 1952 s 12, 31; ,,On est en trainde
eomprendre asjourd’hul une chose que le XIX sidele ne pouvail méme pas prescr-
tir: gue le symhbole, le mylhe, 'image appartiennent & la substance de la vie spiri-
tuelle, gu'on ne les camouller, les mutiler, les dégrader, mais gu'on ne les exbir-
pera jarmais.. Les mythes se dégradent et les symboles se sécularisent, mals ils
ne disparaissent jamals, flt-ce dans la plus positiviste des civilisations, celle du
HIX siecle. Les symboles et les mythes viennenl de trop loin: ils font partie de
I"tdre humain ef i1 est impossible de ne pas les retrouver dans n'imporie guelle
situation existentielle de 'homme en Cosmos”, Por, K., Jaspers: Wahrheil und
Unheil.., jw., KM III, 9—46: H, Duméry: Critique et religion. Hevue de Méta-
physigue et de Morale, 4 (1954) 440—452; J. Danlielou: The Problem of Sym-
bolism, Trought 7 (1950) 423—440; F. K. Schumann: Die Entmythologisierung
des Christusgeschehens, jw, 8 2000 H. Thielicke: Die Frage der Entmytholo-
gisierung... jw. s. 176—171.

B H Looff: Symbol und Transzendenz, mit besonderer Berdcksichtigung
des Problems der Entmythologisierung der christlichen Botschafl, Studium Gene-
rale 6 (1953) 324, 332,

K, Goldammer: Die Frage der Enimytholegisierung im Lichte der
Religionsgeschichle und In der Problemstellung der Missionsreligionen., Theol.
Litevaturzeitung 78 (1953) 755 Wedlug nicgo, przynajmniej z punlktu widzenia hi-
storii veligll, nie ma istolnej réznicy micdezy milem 1 kerygmalem, Por, F. Buri:
Entmythologisierung oder Enllerygmatisierung der Theologie. KM 11, 85—101,
Wykazujae, 2e w swym oryginalnym brzmieniu mit jest zawsze w pewnym sensie
ohjawieniem, bowiem w trakcie cxzynnosci kullyczne) odslania jakas rzeczywislosé
i zupelnie jak Bultmannowsli lkerygmat skierowany jest do egzystencialnego spol-
kania z bostwem, uwaia e na lej samej podstawle, co Bultmann, nalezy postulo-
waé nie demityzacje, ale ,dekerygmatyzacje” — Tamie, s. 85 ns.
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ma czlowiek dzisiejszy, Wobec powyzszego stwierdzenia kweslia dolyezgea
pojecia mitu staje sie w dyskusji z Bultmannem drugorzedng, tak jak
i ta, czy mial on racie okreslajge tradyeyjne ujecie laktu chrzedcijonstwa
Jako mityczne, Dlatego sam Bultmann slusznie zauwaza, Zze wedlug niego
pojecie mitu nie nalezy do najwazniejszych, lecz ze w dyskusji nalezy
szezegolnie uwzglednié zagadnienie demityzacjil, zwlaszeza jej przedmiot
i zakres "™, Naszym jednak zdaniem, zanim sie zacznie dyskutowaé na
temat demityzacji, nalezy zapytaé, cey wspomniany wyze] konflikt migdzy
Swiatem biblijnym a swiatem wspdlczesnym rzeezywiscie istnieje, bo-
wiem w przeciwnym razie nie mit okaze sie likcja, ale wlasnie postulat
demityzacji okaze sie {ikejg 1 mitem.

K. Jaspers np. zapytuje Bultmanna, jakim prawem przemawia
on w imieniu nauki, co go do tege upowaznia? #=, Jego zdaniem wszystho
to, co w tej kwestii Bultmann powiedzial, $wiadezy o tym, ze albo zu-
pelnie nie zna on podstawowych twierdzen navki wspolezesnej, albo ich
nie rozumie. Jezeli w ogdle cos moze byt w tym wzgledzie pewne, to prze-
de wszystkim to, Ze na przestrzeni ostatnich kilku dziesigtkow lat nauka
kategorycznie zrezygnowala ze stwarzania jakiegokolwiek obrazu swia-
ta, uznajae wszelkie tego rodzaju proby za nierealne i niemozliwe, Oczy-
wiscie doklada ona staran, i to jest jej racja bytu, by metlodycenie usta-
li¢ wiedze o S$wiecie o powszechnym walorze, ale tez badajac swoje
mozliwesel pod tym wzgledem stwierdza ich ograniczonese, Swindoma
fego, Ze dociera jedynie do pewnych [enomendw, podezas gdy podstowa
bytu jako faka wymylka sie spod jej badan, pozostajge tajeminica, Nie-
dostrzezenie tego laktu przez Bultmanna, jest zdaniem Jaspersa pierw-
szym bledem, jaki nalezy odnotowad w Bultmannowskim programie
demityzacji. Drugim bledem jest wyolbrzymienie roznicy jaka ewentual-
nie zachodzi pomigdzy sposobem myélenia dawnym i wspolezesnym, bo-
wiom to, co stanowi o istoeie mysli naukowej, tj. pylanie o pierwsza
zasade, o jednosé jako podstawe i 2rodlo wielodei, bylo od samego pocagt-
ku przedmiotem dociekan filozofow i myslicieli i dlatego deisiejsza
nauka, o ile jest nauks i to reeczywiscie wspblezesng, nie moie byé
bardziej niezgodng 2 ideq mityczng w sensie Bultmannowskim, niz nig
ewentualnie kiedykolwielk byla, Konkludujge, mowi Jaspers, trzeba po-
wiedzie¢, ze Bultmann nie wykazal zadnej realnej niezgodnosel miedzy
myslg mityczng, a jakakolwiek inng jej formg, chotby najbardzie]
naukowsy, a konflikt, ktory on doslrzega, rzeczywiscie ma miejsce,
ale w odniesieniu do racjonalizmu i to w pospolitym wydaniu. Ta za$
duchowa dyspozycja, ktora dazy do odrzucenia idei interwencji boskiej
w sprawy ludzkie jest bardzo stara. Widzimy ja juz u uSmiechajgeyeh

R,  Bultmann: Zum Problem, jw, KM 11, 180,
K, Jaspers: Wahrheit und Unheil, jw. KM III, 12—14.
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si¢ Grekow, ktorzy stuchajac mowy Pawla na arcopagu odpowiedzieli
mu: ,,Poshuchamy cig o tym innym razem" (Dz 17, 32). A wiec nie mozna
mowi¢ o roZnicy, skoro sig stwierdza zasadniczg identyeznoété mental-
nosei ludzkiej wezoraj i dzig 33,

Powyzsza uwaga Jaspersa jest zdaniem L. Maleveza tylko czei-
ciowo stuszna, bowiem jesli prawdsg jest, ze Bultmann przesadzil, gdy
mowil o réznicy miedzy momentami historycznymi a duchowymi, to
nie moze ulega¢ kwestii, ze opory wspOlezesnego czlowieka wobee tra-
dycyjnego ujecia kerygmatu chrzescijaniskiego sg dzisiaj wieksze niz
kiedykolwiele. Wsrod trudnosci, jakie powstajg dzisiaj, na czolo Wysuwa
si¢ ta, ktora wynika z szerokiego zastosowania metody historycznej,
Metoda ta, zastosowana do badan nad religia, wykazata istnicnie licz-
nyeh opisow religijnych, ktére dzisiaj wszyscy zgodnie, bardziej niz
kiedykolwiek, kwalilikujg jako mityczne w sensie fikeji. Z drugiej stro-
ny metoda ta, zastosowana do badan nad poczatkiem chrzeseijanstwa
i chrzescijanskich dogmatéw w ogoélnosci, probowala rozwigzaé zagad-
nienie analogii migdzy wyzej wspomnianymi opisami a tajemnicami
chrzescijanskimi, np. migdzy mityeznymi opisami o zmarlych i wskrze-
szonych bogach, a tajemnica odkupienia. Jakkolwick moZe tu byt
mowa jedynie o pozornym podobienstwie, méwi Malevez, ale faktem
pozostanie, ze powyzsze badania postawily przed wspolezesnym umyslem
pytanie, ktorego nie znano dotgd, pytanie, czy podstawa nauki chrzesci-
janskiej nie jest ta sama bajlkotworcza funkeja, ktéra stworzyla mity
antyczne? Nalezy sig jednak dziwié, ze Bultmann nie zbadal krytycznie
tej kwestii, tym wigcej, ze jest historylkiem 594,

Tym niemniej Malevez stwierdza, #e¢ Bultmann nie powiedzial ni-
czego, co by podwazalo ide¢ mozliwosei whkroczenia sily transcendent-
nej w historig ludzkg, czyli nie wykazal niemozliwodei tradycyjnej
interpretacji kerygmatu chrzedcijafhskiego 339

Majac na uwadze, ze mysl wspolezesna niekoniecznie jest najbardziej
dojrzalym wyrazem mysli ludzkiej jako takiej, ale co najwyzej stanowi
jedynie jakis etap i to bardzo ograniczony w ogolnym rozwoju ludzkiej
lkultury, przy czym weale nie jest pewne, czy posiada ona cechy wyma-
gane od mysli postgpowej, moina by z kolei domagaé sie, by mysl wspél-
czesna byla oceniana z perspektywy caloiciowego rozwoju mysli ludzkie].
Bultmann prawdopodobnie odpowiedzialby, 2e tym niemniej mysl wspol-

W Tamge, 5. 9—a6.

T, Malevez: jw. s 126 .

i En eonclusion: au nom du principe de délerminisme, Bullmann n'a rien
énoncé de valable contre l'idée d'une inseription possible du transcendant dans la
nature el dans I'histeire; pas plus gu'au nom de Uimage scientiligue du monde, il
énoneé de valable contre I'idée d'une inscription possible du transcendant dans la

eléments qu'elle offre, sans doute, possible 4 I'nssentiment de netlre foi” — Tamie,
5, 138,
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czesna jest myslg naszg, a co za tym idzie jedynym sposobem, jakim my
dysponujemy, gdy idzie o poznanie i ocene rzeczywistosei ™%, Odpo-
wiedz taka prowadzilaby nas do kolejnego pytania, a mianowicie, czy
zdaniem Bultmanna dostrzezony przez niego konflikt dotyezy |, wyobra-
zen'" czy ,rozumienia siebie”, czyli czy chodzi o kwestig | formy™ mysli
i w pewnym stopniu jexyla, ezy o samg mySl o ile ta okresla duchowy
byt czlowieka? Innymi slowy, w jakie] plaszczyinie, jego zdaniem,
dochodzi do tej rzekomej niezgodnoéel miedzy tzw. mityczna mysla nowo-
testamentalng, a naukowg mysla czlowieka wapdlezesnego? Wiele twier-
dzen Bultmanna pozwala wnioskowa¢, ze chodzi mu o cos wiece] niz slowa,
formuly i obrazy, Na wielu miejscach stanowczo upiera sig on przy dy-
stansie, istniejgeym miedzy dwoma tymi typami mysli ludzkiej i jezeli
postuluje demityzacje NT, to chedzi mu o jej sens merytoryezny, a nic
formalny, bowiem to nowe ,rozumienie siebie” wspolezesnego czlowieka
kazalo mu podda¢ krytyee NT ¥, Jesli tak, to powstaje pytanie, w imig
czego wspolezesny czlowiek jeszeze w ogdle ma zajmowaé sie krytvky
mityeznych pojeé, kidrych swiat nie ma nic wspolnego z jego swiatem?
Na to pytanie Bullmann nie odpowiedzial, chociaz naleiy praypuszezad,
Zze jednal dostrzegal pewne elementy wspolne miedzy obydwoma tymi
Swiatami, bowiem w przeciwnym razie problem demityvzacji nie minlby
zadnych podstaw, zostalby zniesiony. Czyzby Bullmann nie wiedzial
o lych ,zbieznosciach”, lkiore zostaly ustalone (Levy-Brihl) miedzy tzw.
prelogiczng mentalnoscia ludéw pierwotnyeh a mentalnodeia logicang
spoleczenstw cywilizowanych? * W swietle tych badan nie moze byé
mowy o jakicjs wyrwie czy prezepasci pomigdzy czasami wo jakich po-
wstawala ewangelia a wspolczesnoseig. Jezeli mimo to Bultmann upiera
sie przy swoim postulacie, to zobaczymy, ze czyni to dla innyceh racji,
czyli, ze 6w konflikl, o kiorym mowa zostal preez Bultmanna po prostu

R, Bultmann: NT und Mythologie jw. KM I, 17,

M Tamze, 8. 18,

o, Bergson: Les deux sources de la morale et de la religion. Wyd. 100,
Paris 1960, 8, 6—7: ,,Bon gré mal gré, le leeteur des beaux livees de W, Lévy-Bruhl
tirera d'eux la conelusion gue intelligence humaine a évolué; la logigque naturelle
naurait pas toujours &té ln méme; la  mentalité primilive™ corvespondrait & ane
structure fondamentale différante, gue la ndtre aurait supplantée et gui ne se
rencontre aujourd’hui que cher des retardataires, Mais on admet alors que les
habitludes d'esprit aequises par les individus au eours des siécles ont pu devenir
héréditaires, modifier la nature et donner une nouvelle mentalité & "espéce. Rien
de plus doutenx, A supposer gu'une habitude contractée par les parents se tranamoetie
Jjamais & enfant, ¢'est un fail rare, di 4 tout un concours de circonstances accident-
ellement réunies: aucune modification de l'espece ne sorlira de lh, Mais alors, la
structure de Fespril restant la méme, 'expérience acquise par les générations succes-
sives, déposée dans le milieu social ef restitude par ce milien & chacun de nous, doit
suffire 4 expliguer pourquoi nous ne pensons pas comme le non-civilisé, pourguol
I'homme d'autrefois differail de I'homme actuel. Llesprit fonclionne de méme dans
les deux cas, mais il ne s'applique peut-éire pas 4 la méme matiére, probablement
parce gue la soclété n'a pas, ici et 14, les mémes besoins, Telle sera bien la conclusion
de nos recherches”,
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upozorowany. Wida¢ to juz zreszta w samej dwuznacznodei terminu |, de-
milyzacja”, stworzonego przez Bultmanna, ktéry w jego rozumieniu ozna-
cza eliminacje i interpretacje mitu, a w rzeczywistosci zawiera sprzecz-
nosé. Nie mozna bowiem, jak slusznie zauwaZa R. Prenter ™, mowic
réwnoczednie o demityzacji i interpretacji mitu, poniewaz albo usunie
sig mit i wowezas nie ma co inlerprefowaé, albo interpretuje sie mit
i wtedy nie moZna tego nazwaé demityzacjg. Bultmann odpowiada, Ze
demityzacja zawiera w sobie dwa aspekty uzupelniajace, a mianowicie,
z punktu widzenia negatywnego jest ona krytyks obrazu $wiata przedsta-
wionego przez mit, o ile ten zaslania prawdziwg intencje, a z punktu wi-
dzenia pozytywnego jest ona interpretacjy cgzystencjalng, ktérej celem
jest wyjawienie tej inteneji mitu, czyli traktowanie o egzystencji ludz-
leiej 40 i dalej zauwaza, ze krytyka tekstoéw biblijnych nie polega na
eliminacji mitologicznych wypowiedzi, lecz na ich interpretacji, przy
czym nie moze byé mowy o jakims ,dzialaniu odejmowania™ lecz jedy-
nie 0 hermeneutycznej metodzie !, Tymezasem, byé moze whrew inten-
cjom Bultmanna, postulowana przez niego demityzacja niestety jest
tym , dzialaniem odejmowania”, o ile mianowicie przeciwstawia ona no-
wotestamentalng forme jej tresei 2. Wystarezy zauwazyé, ze w rezulta-

1 Die beiden Begriffe ,Entmythologisierung” und |, Interpretation des Mythos"
(im Gegensatz zum Eliminierung) sind unvercinbar, Entweder man scheidel die
Mythologic aus, dann interpretiert man sie nieht; oder man interpretiert auch den
Mythos, aber dann lkann man dies nicht eine Enlmythologisierung nennen; denn jede
Interpretation hat als letzles Ziel, den wesentlichen Gehalt ihres Objelcdles in das
rechie Licht zu riicken” — R. Prenter: Mythe und Bvangelium. KM II, 74; Por.
Tam#e % 80; K. Goldammer; jw. 8 380; E. Lohmeyer; jw. s 142; F. K.
Schumann; jw. s 10L

Mo Wegativ ist (sie) Kritilk am Weltbild des Mythos, sofern dieses die cigenlliche
Intention des Mytlhos verbirgt, Positiv ist (sie) existentliale Interpretation, indem sie
die Intention des Mythos deutlich machen will, eben eine Absicht, von der Existenz
des Menschen zu reden” — R, Bullmann: Zum Problem, jw. KM II, 184,

Ml Die Kritilk am biblischen Schrifttum besteht nicht in der Elimination der
mythologischen Aussagen, sondern in ihrer Interpretation; sie ist lein Substralktions-
verfahren, sondern elne hermeneutische Methode” — Tamie,

e Pral keylyesnego wyodrebnicnia i konselewentnie utofsamicnic plaszezyzny
literackiej = plaszcryzna historyezng pochodzi u Bultmanna niewatpliwie z zaloen
filnzofii cgzystencialne, ale zalozenin le opierajy sig na przesadnej ocenie stosunku,
jali zachodzi miedzy formg literacks a jej trescig. Sama forma literaeka, potrzcbhna
do uzewnetrznienia tresel i do jei ksztaltowania, nie zawsze jesl dla niej obojetna,
Po nicudanyeh probach futuryzmu i wylaniajgcego sie stad skrajnego formalizmu,
patrzgesgo oldem zupelnie obojetnym na to, co ksztaltowaniu podlega, daje sle
zaohserwowad znowu nawrdt do zrozumienia wspdlzaleinofcel miedsy trefeis i forma,
miedzy zawartofcia i kszlaliem, Moina by tu poniekad zblizyt pojecie Tormy literae-
kiej do arystotelesowskicj entelechii | powiedziet, Ze ujecie formy literackiej jako
lteztaliuigee] energii nadaje jej charakter pewnej normy, Wsplzaleinosé tresci od
formy jake zewnelrzne] powlokl pochodsi ostatecznie z formy wewngiranej, klora
w kazdym erlowieku stanowl o sposobic jego postepowania | wystgpowania, W sto-
sunlcu zad do ewangelil synoplycanyeh mozna wiedy na podstawie takicj wespolza-
legnodel Lredei i formy wyjsé poza plaszezyezne literackg [ poprzes analizg formy,
jalo opniwa lgezacego trefé z rzeczywlstofSely, doszukiwat sie odpowiednilka tej
formy w #ywej reeczywislofel chrzefcijanskiej (por. Sitz im Leben u Gunkela)" —
W. Kwiatkowslki: Apologetyka tolalna, jw. T. 2, s 08 Por. H. Rahner:
Griechische Mylhen in christlicher Deutung, Zirich 1945 s. 136—136.
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cie usuwa sie cale partie z NT (np. mowigee o swiadomosei Jezusa,
o Jego Koéeiele, o rzeczach ostatecznych) tylko dlatego, ze nie pozwalaja
sie one sprowadzié do ciasnych ram ,egzystencjalnego rozumienia.
Przykro nam, mowi K. Barth, e Bultmann usytuowal sie w plaszezyi-
nie zbyt ,Jlormalnej” 3 przez co jego przedsigwzigeie nie tylko staje
sie sztucznym tworem, ale ma cechy , polityki katastrofy” (Katastrophen-
politik) wrozgeej zgubne nastepstwa. Nalezy ubolewaé, mowi Barth, ze
zamiast oprzed swoje refleksje na konkretnych i oryginalnych tekstach
NT, wychodzi on z pojeé skrajnie abstrakeyjnych i dochodzi do niereal-
nego problemu. Barth zapyluje, dlaczego Bultmann nie przyjgl jako
punktu wyjécla systemu pojeciowego apokaliptyki zydowskiej czy gno-
styckiego mitu o odkupieniu, skoro uwaza, ze NT w tych wlaénie kate-
goriach sie wypowiada, lecz siggnal po ideg¢ mitu, mimo iz jest ona tak
bardzo problematyczna 5,

Deprecjonujge wszelkie dane nowotestamentalne, sprowadzajac je
do czystego mitu, tj. do czegos, co nie moze byé w sposob rozumny
przyjete, zmuszony zostal Bultmann przedstawi¢ kerygmat chrzeseijon-
ski w wybitnie ciasnej i zubozalej perspekiywie. Jezell sie zwazy, ie
tredeig NT jest znaczenie faktu Chrystusa %, a zdaniem Bultmanna jej
forma jest mitologiczna, wowcezas staje sig jasne, ze jego zaloZzenie po-
stulujgee demilyzacje jest podwazeniem chrystianizmu u samych jego
podstaw "¢ choeiaz, jak widzielismy, zaloZenie to nie zostalo niczym
uzasadnione,

To samo ma miejsce, gdy Bultmann przyznaje interpretacji egzys-
tenecjalnej znaczenie ekskluzywne, w nastgpstwie czego domaga sie, by
w kerygmacie zachowaé tylko te elementy, ktore odnoszg sie do |, rozu-
mienia siebie”, ktore hic et nune przyczyniaja sie do jego rozwoju, pray
rownoczesnym wylgezeniu wszelkich momentow obiektywnych, mowig-
eych o Bogu i ludzkim przeznaczeniu, jako mitologizujacych. W rze-
czywistoéel zasada ta napotyka na rozliczne trudnosei, z kiorych tulaj
wymienimy dwie. Po pierwseze, jezeli egzegeta ma sig zajat tekstem
tylko w miarg, jok on przedstawia ,mozliwost” jego egzystencji, jezeli
powinien, dla zrozumienia calej rzeczywistosci zawartej w teléeie, po-
stawi¢ siebie w sytuacji interpelueyjnej, tj. pozwoli¢ tekstowi niejako
zapylaé o jego wlasny problem, powstaje pytanie, czy taka egzegeza
i tak osiggniete wyniki maja jeszeze co§ wspolnego # obiektywizmem?

#1 . Barth: Rudolf Bultmann. Ein Versuch, ihn zu verstehen. Theal. Stuwdien
94 (1952) 31—82; E. Lohmeyer:; KM I, 140.

M. Bartih: Die kirehliche Dogmatilk, Ziivleh 1932, t. 4, 5 4, Por. R. Bult-
mann: NT und Mythologie jw. I, 16, 20.
ME R, Marlé: jw s T0—TL
e T, Maleves jw s 117
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Po wtire, jezeli przystepuje do tekstu z wstepng idea tego, co moge
I powinienem w nim znalezé, idea |, mozliwogei” mojej egaystencji, jezeli
dokladna refleksja tej egzystencji moZe i powinna dostarezyé mi ram,
w ktorych jedynie ten tekst moze sie staé naprawde arozumialy 1 maoie
zaczgé do mnie przemawing, powstaje pytanie, czy w ten sposdb a pri-
ori nie przeciwstawiam eiasnych ram maojej pinozliwosei™ temu, co chee
mi powiedzie¢ Pismo $w,, a co najprawdopodobniej w tych ramach sie
zmiescié nie moze, co wiecej, musi je rozerwaé? Odnosi sie wrazenie, ze
dla Bultmanna egzystencja wasniejsza jest od Pisma i dlatego  woli
zubozyc Pismo w jego wymowie niz scedowaé z ambicji indywidualnego,
cegeystencjalnego |, rozumienin siebie", Dotylkamy tutaj na pewno istot-
nej sprawy, ale wlasciwa dyskusja powinna byé w tym wypadku po-
przedzona znajomoscig problematylki wiary u Bultmanna i zwigzanag
z nig teologiczng interpretacjy egzystencjalng wydarzenia zhawcaego,
o czym bedzie mowa dopiero w rozdziale nastepnym, Obecnic musimy
jeszeze kilka uwag poswiceilé analizie egaystencjalnej, lktora zdaniem
Bultmanna warunkuje poprawng interpretacje, a ktorg jest analiza defi-
nitywnie Heideggerowska, Zwracajfge sig do swyeh przeciwnikow, ketorey
stawiajg mu tak ezesto zarzut, 2e w interpretacji NT posluguje sie efLy-
stencjalnymi kategoriami filozofii Heideggera, Bultmann Wy jasnia,
ze wigze sig to ze znamiennym faletem, a mianowicie dojéciem konlkret-
nej lilozofii wlasnymi sitami (von sich aus) do tego, co nam w lowestii
egaystencii mowi NT #9 Jalk to nalezy rozumiec? Ot6z zdaniem Bultman-
na tylko filozolia Heideggera jest w stanie odda¢ nam dwaojaka, rdwnie
nieodzowng praysluge. Z jednej strony lilozolia ta (przynajmniej w tym
wydaniu, w jakim jg prayjeli Bultmann i jego zwolennicy) posia-
da w sobie rysy akcenlujgee nedze i upadek ezlowicka, a z drugiej stro-
ny Bultmann, gdy stawial postulat demityzacji, mial juz gotowa, tvpowo
protestancka, koncepeje kerygmatu chrzedeijanskiego, ktora bardzo moc-
no podkreslala idee upadku czlowielka (uversio a Deo), idee ezlowicka
grzesznego, radykalnie upadiego, idee gruntownege zepsucia ludzkie]
natury i catkowitego zniszezenia w niej obrazu Bozego. Zbieznosé dwdeh
powyzszych koncepeji, iilozoficznej Heideggera i teologicznej Bultmanna,
sprawila, ze w systemie teologicanym tego ostatniege [lilozofia Heideg-
gera zajela miejsce uprzywilejowane. W tym swietle jasne sie staje,
dlaczego do egzystencjalnege rozumienia biblijnego  pojecin grzechu
I stanu odwrdécenia od Boga konicczne jest odwolanie sie do egaysten-
cjalnej analityki Heideggera i do jego pojmowania zrozpaczonego Dasein
Jjako najwlasciwszego, najbardziej stosownego narzedzia, Stowem, kery-
gmat winnismy interpretowat przy pomocy filozofii Heideggera dlatego,
ponicwaz ona jedna bedge objawicielka nedzy czlowicka (Dasein), zdolna

W R Bultmann: Zu J. Schniewinds.. NT und Mythologic, jw. KM 1, 32,
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jest przygotowaé nas do rozumienia ewangelii upadku i przebaczenia.
Otoz i z tym sig zgodzi¢ nie mozna. Jaspers zarzucil analityce egey-
stencjalnej iz ma ona charakter swoistego wyznania, w miare, juk w lu-
dzkiej egzystencji widzi jedynie Swiadomosé nedzy i upadku. Cokalwick
by powiedzial Heidegger, interpretowany przez Bultmanna, nigdy zdaniem
Jaspersa sprowadzenie Dasein do Swiadomoscei beznadziejnofei czy roz-
paczy nie stanowi calej prawdy o czlowieku w ogéle, ale jest po prostu
Jednym z mozliwych sposobéw patrzenia na ezlowieka, sposobem w ktory
mozna rozpozna¢ pewnych ludzi, byé moie nawet wielu ludzi, w tym
roéwniez wspolezesnych, ale na pewno nie wszystkich 3,

Na koniec jeszcze jedna uwaga. Wydaje sie nam, ze moze byé mowa
zarowno o pewnego rodzaju demityzacji jak i egzystencjalnej interpre-
tacji chrzeSeijanskiego kerygmatu, chociaz oczywiscie nie w tym rozu-
mieniu, jakie swojemu postulatowi przydal Bultmann. Jezeli przyznamy,
ze istnieje psychologiczna koniecznoSé stosowania obrazow i pojeé dla
wyrazenia Zycia religijnego, transcendentnego i e pewne z nich odnoszg
sig do Boga w sensie wlasciwym (Bog poznaje, Bog kocha), a inne w sensie
analogicznym (Bog widzi, Bog slyszy), to demityzacja, jesli takiego okre-
slenia mamy juz tutaj uzyé, jest wowezas w takim stopniu konieczna
i w takim sensie, w jalkim tego domaga sie krytylka ludzkiego poznania
w ogéle, Gdy zas chodzi o interpretacje egzystencjalng, to po uniezalei-
nieniu jej od okreslonej lilozoflii, zwlaszera blednej, moglaby ona pray-
ja¢ np. takie sformulowanie: Azeby przepowiadanie chrzeseijanskic mo-
glo by¢ przyjete praez wspolezesnego czlowieka, musi wykazywaé punlkty
styczne 2z jego eguystencjqg, z jego sposobem, rozumienia, patrzenia.
W ewigeku z tym, obowigzkiem tych kidrzy gloszg prawdy religii
chrzeScijanskiej jest wylkazanie, do jakiego stopnia prawdy zawarle
w ewangelii zmuszajg nas do zajecia wobece nich okreslone] postawy,
do jakiego stopnia pomagajg nam do zdobyeia lepszego rozumienia nas
samych, a tym samym domagajy sie od nas powziecia deeyzji, decyzji
stanowezej, od kiorej uzalezniona jest nasza egzystencja w swym byto-
waniu zarowno doczesnym, jak i wiecznym. Ale to nie s rzeczy nowe.
Tak je zawsze teologia katolicka rozumiala, kiedy nawigzujge do natu-
ralnej tendencji cziowieka do posiadania Boga wykazywala nie tylko
zgodnoi¢ z rozumng naturg ludzky kerygmatu chrzescijanskiego jako
takiego, ale i poszczegolnych jego prawd objawionych, a w argumencie
w2z odpowiedniodei” widziala pewien pomoceniezy dowdd jego prawdzi-
woscl.

WK, Jaspers; Wahrheit und Unheil.. jw, KM III, 42,
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II1. INTERPRETACTIA HNGEZYSTENCIALNA KERYGMATU
CHREZFESCITANSK 1RGO

L INTERPRETACIA ECQAYSTENCIALNA WIARY. 2

Dolychezas poruszaliSmy lkwestic pracde wszyslkim natury meto-
dologivzne]. Obeenie pragniemy polazat do  jakich wynikow  doszedl]
Bultmann w realizacji swego wlasnego programu postulujacego demi-
tyzacje 1 egzystencjalng interpretacje tekstow nowotestamentalnych,
Bultmann dzieli swoj program na dwie rdzne czesci, chociaz Seisle ze
sobg zwigzane: w pierwszej przedstawia postulat demilyzacji, w drugicj
sposob, w jaki ma on by¢ zrealizowany. Te drugg czesé otwiera roz-
wazanic | chrzegeijanskicgo rozumienia bytu” (das christliche Seinsver-
sténdnizs), czyli rozumienia egeystencji w swietle wiary chrzescijanslic].
Powstaje wier pytanie, jak Bultmann rozumie e wiare, ktorej od czlo-
wicka wierzgeego domaga sie NT?

Zaogadnieniu temu nie podwiccil Bullmann zadnej ksigzlki ani zad-
nego specjalnego artykulu, Jest to zrozumiale, jesli sie pamigla, ze we-
tdlug niego wiara nie meze slanowié zadnego teologicznego problemu,
a zadaniem cate] teologii jest niejako uwwielokrotnione ulkazanie Zycio-
wego rozumienia wiary *, Wielokrolnie tez podkreflano, ze wlasnie
kwestia demityzacji istotowo wiaze sie 2 koncepeja wiary chrzescijan-
skiej *!, Moze tym nalezy tlumaczyé Takt, 2e Bultmann tak ezesto pyta
swych przeciwnikow o to, czym jest wiara w rozumieniu NT? ** Mozna
powicdzied, ze pierwszorzednym celem wszystkich prac egzegetyesnych
i teologicznych Bullmanna byla nie mitologiczna, lecz zgodna z zasada-
mi analizy egzystencjalnej interpretacja wiary i jej treSci, w przeswiad-
czeniu, ze tylko w tej formie moze ona odpowindaé aulentyczne] reli-
gijnej decyzji i tylko w tej postaci moze byl zrozumialg i przyjets

Wi W stosunku do pism N, Testamentu, ktdre w dwietle tradyeji koScielnej sta-
winjy egregele wobee amtorytatywnego slowa BoZzego wraz » werwaniem do wyboru
Za czy preeciw Bopu, szezepg6lnie do sie zeastosowalt inlepretacja epzyslenejalna,
awana leologiceng, Interpretacia ta opiera sie na przedmiotowym, nie wad melodyez-
nym zalozenio teologleznym, e tradyeia kosviclnag wymaga od eguegely pism neo-
lestamentalnych poslawy wierzgce], Naluralnie slowe boie nie jest tu bynajmnie)
fakiem, ktory moina sprawdzi¢ obiektywnie w ramach historii, lecz jest jedynie
dostepne w poznaniu leslogicznym, cayli preez wiare, jako deeyzje egzysbencjalna
wostosunku do reeceywislobel transcendentno-eschatologicznej. Tak jak historyezna
interpretacia egeystencialng uimuje ukryte w tekscie rozumienic ludzkie] crzysten-
cji, tak lez egzystencjalna interpretacja teologiczna rozpoznaje i wyiwietla kryjgce
sie w telcdeie rosumienic okretlonegn sposobu bytowania, exyli egzysteneji Tudzlkiej,
Jalo rogumicenic samej reecrywistoded, a nie joj adelbwalne) tresei” W, Kwiat-
kowski: Apologetyka totalna, jw. T, 2, 5. 93—04,

W R Bultmann: GV I, 25 Ten%e: ThNT 5. 678, :

11 Gogarten: Entmythologisierung und Kirche, jw. s 9; C. Hartlich,
W. Saehs: Thiclickes Ansatze zur Losung des Bntmythologisierungsproblems, jw.
KM 11, 144,

B R, Marlé: L'interprétation,., jw. s 1086,
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preez wspolezesnego czlowicka, Poza dzielem o Jezusie, ktore, jak juz
wspominaliSémy, uchodzi za klasyezny przyklad zdemityzowanego kery-
gmatu ewangelicznego i poza licznymi pracami szczegdlowymi, w kto-
rych Bultmann jasno przedstawil obraz lego, jak powinno sig konkrei-
nie przeprowadzal egeegeze wiary wyrazone] w NT ¥ na uwagg za-
sluguje ,Komentarz do Ew, Jana” ¥ jako szczegdlnie wymowny przy-
klad tej interpretacji, kiérej istotne postulaty zostaly okreslone w jego
programowe]j konferencji. Zreszty juz wowezas Bultmann zastrzegl sie,
#e przedstawia jedynie szkic tego zadania, jakie stol przed ogolem teolo-
gow, dwindom tego, #e zagadnienie demityzacji wymagal bedzie zespo-
lowej pracy lieznych teclogdw i to na przestrzeni dluzszego czasu,

Majac na uwadze koncepeje egzystencji przedstawiong w kerygma-
cie, zdaniem Bultmanna sam Nowy Testament rozroznia dwie plaszezyz-
ny, tj. egzystencje czlowielka poza wiarg i egeystencje chrzescijaning
wowierze.

Okreslajac egzystencje czlowieka poza wiarg podkresla Bultmann
przede wszystkim radykalng résnice, jaka dezieli chrzescijanskie i gno-
styckie rozumienie egzystencji. Wedlug gnozy czlowiek znajduje sig
pod wladzg tego zlego Swiata wraz z jego mocami, kidre nim kierujg.
Jesl znamienne, mowi Bultmann, ze jedna z czolowych poteg odgrywa-
jaca istotng role w gnozie, materia, nie zostala przez NT uwzgledniona
w ogble ¥, W kaizdym razie NT nie zalicza materii do zlych ,mocy”,
jal tez ludzkiego ciala nie uwaza za zlo. Swiat, materia i cialo sg stwo-
rzone przez Boga, sa dzielem Jego dobroci. Jezeli Swiat stal sig krdle-
stwem zla i émierei, to nalezy to przypisa¢ samemu czlowiekowi, jego
osobistemu poblgdzeniu, niezgodnemu 2z pierwotnym przeznaczeniem

m R{, Bultmann: Zur Frage der Chrislologie. Zwischen den Zeiten. § (1927)
41—69) Tenge: Die Bschatologie des Johannesevangeliums, jw. s, 4—22; Tenze: Kirche
und Lehre im Neuen Testament. Tamze, 7 (1929) 8—43; Tenze: Die liberale Theologie
und die jlingste theologische Bewegung. Theologische Blitter, 3 (1924) 73—88, Tenie:
Das Problem einer theologischen Exegese des NT, jw. s. 334—3567; Tenze: Die Ge-
sehichtlichkeit des Daselns, jw. 8. 320—364; Tenze: Welchen Sinn hat von Golt zu
reden Theel, Blilter 4 (1025) 120—1135; Tendioe: Die Bedeutung der , dialelctischen Theo-
logie” jw. 8 57—67; Tenze: Die Frage der ,dialektischen” Theclogie. Zwischen den
Zeiten 4 (1026) 40—59; Tenze: Dus Problem des Verhilinisses von Theologie und
Verkiindigung im Neuen Testament. W: Aux sources de la Tradition Chrétienne.
MNeuehatel 1050 5, 32—428 | inne.

IH Tenie: Das Evangelium des Johannes. jw.

1 Die gnostisehe Lehive von der Priexistenz der Seele berichungswelse des
cigentlichen Ieh, des Selbsl des Mensclien, hat das Urchristentum nicht iiber-
nommen.., Die Transzendenzvorstellung ist jedoch nicht wie in der Gnosis durch
die naturbafte Auffassung des menschlichen Seins cinerseils, des Wesen Gottes
anderseits bestimmt. Licht und Finsternis sind nichl als leosmische Krall-Substan-
zen gedacht. FPerner bleibt die Transzendenz Golles nicht in der puren Negativitiit
des Nicht-Weltlichen., Sie ist zuniichst seine herrscherliche Souveriinitit, die lkei-
nen die Cieschoipflichleit vergessenden Stolz des Menschen duldet” — R Bult-
mann: Das Urchristonlum... jw. s 212, 217; Por, W, Hiadowski: Poezptki.
w5, 43—48,
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Boga (Rz 6, 23; 1 Kor 15, 56). Czyli, jezeli moze byé mowa o jakims
dualizmie, to nie w sensie kosmologicznym, jak w gnozie, ale ducho-
wym, wewnetrznym, odbywajgeym sie w woli ludzkiej, Jest to dualizm
decyzji: albo-albo (Entscheidungsdualismus: entweder-oder) %0, za Bo-
giem, ezy przeciw Bogu. Jezeli czlowiek jest skazany na tulaczke i émiere,
to nie w nastgpstwie tragicznego fatalizmu, ale w nastepstwie grzechu.
Czlowiek zyjacy poza wiarg koncentruje swa zyciowy troske wokél wla-
snej egzystencji, przy czym liczy wylgeznie na wlasne sily, ufa we wiasne
zdolnosci, a gdy mu si¢ wydaje, ze w ten sposéb zapewnil sobie wlasng
przyszlose, pyszni sie i chelpi, nie wiedzae, ze ta ,pewnoge” jest zludg
i pozorem. W rzeczywistosci bowiem stracil on swoje zyeie, swojg auten-
tyczng egzystencje (eigentliche Existenz). Ufajac zbytnio w érodki, ktore
zostaly mu dane do jego dyspozyeji, ukul z nich dla siebie samego leaj-
dany, stajac sie ich niewolnikiem %7,

Tymczasem bytowanie czlowicka Zyjgcego w wierze przedstawia NT
Jjako prawdziwe Zycie. Jest to bytowanie oparte na tym, co niewidzialne,
na tym, czego czlowiek nie moZe osiggnaé o wlasnych sitach, co wiecej,
bytowanie z gory rezygnujace z tego wsezystlkiego, co moze mu zapewnié
ludzka przemyslnost. Egrystencja ludzka bytujaca w kregu wiary z za-
sady wyrzeka sie wszelkich gwarancji proponowanych jej przez Swial
widzialny. NT nazywa to | zyciem wedlug ducha”, co istotowe utozsamia
si¢ z wiarg w ,laske” Boga wraz z gotowoseiq oddania jej swojego Zycia,
bezpieczenstwa i swojej przyszlosel %2, Easkn przebacza grzech, tj. uwal-
nia czlowicka z tej przeszlosei, ktérej byl niewolnikiem. Grzech to li-
czenie na siebie i wlasne mozliwoécl, przy rownoezesnym zamknieciu sie
wobee przysziosci. Wiara przeciwnie, jest olwarciem sie na te przyszlosé,
przyszlosé w wolnodei. Jest ona jednak réwnoczeénie postuszenstwem
implikujaeym zarowno wyrzeczenie si¢ samego siobie, jak i tego wazyst-
kiego, co §wiat da¢ moze. Wiara jest decyziy zaufania nie sobie samemu,
ale Bogu, ktory wskrzesza umarlych (2 Kor 1, 9) i to co nie istnieje
powaluje do bytu” (Rz 4, 17), dlatego jest ona zawsze oderwaniem sie od
swiata (Entweltlichung) i od tego wszystkiego co nas z nim wiaze, jest
postawg wolnosei. To oderwanie sie od Swiata, tak specyficzne dla wiary
chrzeseijanskiej, nie ma wszakze nic wspolnego z nscetyks. Jest to raczej

®l R, Bultmann: ThNT 5. 367,

W Penze: NT und Mythologie, jw. KM I, 20 n.

W Tamze; Por. tegos: Das Urchristentium,. jw. 5. 223 n,, 187, 218: , W ten spo-
s0b Nowy Testament glosi — i w fym idzie poza Slary Testament — #e objawienie
sle transcendencji Boga wzglodem Swiata jest Jege laska, poniewas stanowi ono
jednoczesnie, w sensie dialektyeznym, uobecnienie transcendentnego Boga w éwie-
cic. Analiza rozumienia przez pierwotne chrzefeijanstwo laski, majaeej dla nicgo
zasadniczo sens eschatologiezny, prowadzi Bultmanna do ostatecznego scharakiery-
rowania chrzefcijanskiej egzystencii oraz do stwierdzenia istotnej réznicy pomicdey
plerwotnym chrzefeijanstwem a staroivinymi religiami w ich rozumieniu czlo-
wieka" — W, Hladowslki: Poczgthki, jw.s. 47—48,
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przyjecie w stosunku do $wiata postawy dystansu, w nastepstwie caego
jestesmy jakbysmy nie byli (als-ob-nicht). Bytowanie wierzgeego jest
wige eschatologiczne, bowiem polega ono na byciu ,nowym stworzeniem'
(2 Kor 5, 17). Nie ma to nic wspolnego z apokaliptyka zydowsky czy
eschatologig gnostycka, ktore w NT stracily swoj sens mityczny, Wie-
rzacy nie jest tym, ktory otrzymal nowy nature (PHYSIS), zapewniaja-
ca mu z gory wizje swej duszy unoszacej sie do nieba, nie jest stanem,
w ktorym moizna by spokojnie spoeczgé, Zycie wiary ma to do siebie, ze
przemawia ono réwnoczesnie w trybie orzekajgeym i rozkazujgeym,
bowiem decyzja wiary nie dokonuje si¢ raz na zawsze, ale musi byé
ciagle wznawiana i w nowy sposdbh formulowana, Ona istnieje tylko
w momeneie. Wiara jest ustawicznym oscylowaniem miedzy | jeszeze
nie” a ,jednak juz” (Noch-nicht-Doch-schon), jest ciaglym dazeniem do
celu (Flp 3, 12—14).

Podobna réznica zaznacza sie w pejmowaniu odkupienia przez gnoze
i NT. W gnozie jest ono pojete jako proces o charakterze kosmologicz-
nym, dokonujgey sie wewnatrz samego Swiata i dlatego przejawiajgey
sie ma zewngtrz w postaci zjawisk pneumatologicznych, elestaz. N'T o tym
nie wspomina, Co prawda Pawel zna ekstaze (2 Kor 5, 13; 12, 1 ns.), ale
zwaleza przy tym poglad dopatrujacy sie w tym dowodu na dzialanie
Ducha. W ogole zycie chrzescijanskie w oczach Nowego Testamentu nie
polega na zjawiskach psychicznych, ale na praktycznej postawie wiary
(Gal b5, 6; B, 15) 8,

Kiedy Nowy Testament w ten sposob mowi, zdaniem Bultmanna
sam si¢ demityzuje, odeinajge siq od eschatologii judaistyeznej, wylg-
czajae z kerygmatu wszelkie wyobrazenia swiata transcendentnego. Slo-
wem: dzielo egzystencjalnej interpretacji zostalo rozpoczete jui przez
pierwsze pokolenie chrzescijafiskie. Nie kto inny, jak éw. Jan wystapil
przeciw eschatologii apokaliptyeznej: dla niego nie ma miejsca na sgd
powszechny w sensie przyszlego wydarzenia kosmologicznego, bowiem
swiat jest sgdzony juz przez sam fakt wezwania przez Jezusa ludzi do
wiary (J 3, 19; 9, 39; 12, 31). Czlowiek wierzy i to wystarczy zeby po-
wiedziet, ze posiadl on Zycie wieczne (J 5, 24) 0,

To, co przedstawilismy, to zdanigm Bultmanna przyklad sformulo-
wania chrzedeijanskiego rozumienia egzystencji, przy odrzuceniu ele-
mentu mitycznego oraz przy uzyeiu w miare moZnodei pojeé zaczerpnie-
tych z samego Pisma, czyli przylkiad zastosowania demityzaciji 1 egzy-
stencjalnej interpretacji nowotestamentalnych wypowiedzi na temat
chrzescijanskiego rozumienia egzystencji ludzkiej. Ale Bultmann sam
pierwszy spostrzegl, ze tuka interpretacja rodzi powainy problem. Czyi-

R, Bultmann: NT und Mythologie, jw, KM I, 2031,
A Tﬂl’l’l‘i’.E.
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hy bowiem przedstawiona postawa wiary wraz 2 chrzeseijanskim rozu-
mieniem egzystencji, jakie ona implikuje, rzeczywiscie stanowila pier-
wszorzedny przedmiot Nowego Testamentu? Dla NT wiara jest zawsze
rownoczesnie wiara w Chrystusa, NT twierdzi, 2e wiara, juko charak-
terystyezna postawa nowego i autentyeznego zycia, pojawila sie w okre-
Slonym czasie, musiala byt objawiong, musiata ,nadejsé¢” (Gal 3, 23, 25).
Mdwige w ten sposobh NT nie ma na mysli jedynie prostego stwierdzenia
historyeznego, ale raczej utrzymuje, ze wiara staje sig dla ezlowieka
nowsy , mozliwoscia” byfowania wylageznie w nastepstwie wydarzenia
Chrystusowego (Christusgeschehen), czyli, ze wiara w sensie oddania
si¢ bez reszty Bogu jest mozliwa jedynie jako wiara w Chrystusa, Czy
zatem jest mozliwe definitywne okreslenie chrzedeijanskiej egzystencii
niezaleinie od powolania sie na wydarzenie zhawcze, na wydarzenie
Chrystusa? ™ Na pytanie to Bultmann odpowiada twierdzgeo na tej pod-
slawic, e neotestamentalna koncepeja epzystenc]i jest tyllo naturalnym
rozumieniem bytu ludzkiego "% wystarezy zedrzed z antropologii keryg-
matu mitologicang szate, by sie przekonaé, w jakim stopniu odpowiada
ona niektorym wspolezesnym systemom [ilozoflicznym. Np. przypomnij-
my, ze wedlug Heideggera Dasein jest wystawione na nicbezpieczen-
etwo zalracenia sie wérod bytéw nieosobowyceh Vorhandensein, Jezeli
chee uniknagt tego nicbezpieczenstwa 1 zachowal osobows autenlyez-
nosé, musi wyrzee sie wsrelliich falszywyeh obietnie, skiadanych mu
przez Vorhandensein 1 oddaé sic bez zaslrzezen preyszloScl, Widzimy
wiee, miwi Bultmann, e Pawlowy czlowick ,wedlug ciala” znajduje
swoj adekwatny odpowiednile w nieautentyeznej egzysteneji Heidoggoe-
ra, podobnie jak czlowick ,,wedlug ducha" odpowiada Heideggerowskice|
egzysteneji autentyeznej. O ewentualnym przejsciu z jednej postawy do
drugiej decyduje egzystencjalny wyhor 8

[ L.

Innymi slowy osoba Chrystusa jest w danym wypadlku sprawg dru-
gorzgdng, akeydentalng, a cala kwestia sprowadza sie do stosunlku teo-
logii do' llozofii. Zdajge sobie sprawe = logo, ze neotestamentalna inter-
pretacija egzystencii ludzkiej ro6zni sig jednak od interpretacji lilozoficz-
nej, Bullmann wyjasnia, e roznica dotyezy jedynie pogladu na lkewestie
npadlcu czlowicka. Filozalin mianoewicie, alieoplujge zasadniczo ten stan,
uwaza, ze upadele ezlowicka nie jest jednalk ealkowity i gruntowny,
poniewaz czlowiek zachowal jeszeze nienaruszona najbardziej intymng
podstawe swej autentyeznosci, 1j. #zdolnese do uSwiadomicnia sobie wla-
snej nedzy, a co za lym idzie, 1 do uwolnienia sie od niej. Tymezosermn

WoR, Marlé: Liinterprétation.. dw. s 112—113
R, Bultmann: NT und Mytholopie, jw. KM I, 32
W Tamae.
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w Swietle Nowego Testamentu upadek czlowicka jest kompletny, ponie-
waz stracil on w nim bez reszty swy nature, wobec czego tylko czlowiek
wierzgey, tj. ten, ktdry odzyska swg nature w Chrystusie, moze tez
odzyska¢ autentyczng egzystencje. Nowy Testament uwaza, Ze filozofia
popelnia blad twierdzge, Ze ta naturalna znajomosé swej autentycznosci,
jaka daje filozofia egzystencjalna, juz wydobywa czlowieka z upadku,
pozwalajgc mu w jakims stopniu odzyskaé siebie ¥, méwige mu: mo-
zesz, poniewaz powinienes (Du kannst, denn du sollst), bowiem w wietle
NT czlowiek nic nie moze, bo wszelkg moino$é stracil. Jezeli nawet
sam ze siebie moze czlowiek uswiadomi¢ sobie zupelny swéj upadek, to
tym niemniej sam nie jest w stanie podniedé sig z niego. Zresztg i ta
Swiadomosé jokg ezlowiele upadly moze mie¢ o swoim upadku a {ym
samym i o swej autentycznoSci, chociaz jest realna, jest bledna, po-
niewaz wyplywa z falszywego przekonania, e wlasnymi silami mozna
odzyska¢ prawdziwg egzystencje. Nowy Testament mowi wice o rady-
kalnym zepsuciu ezlowieka, wychedzge z zalozenia, se ,kady czyn ezlo-
wieka upadlego jest po prostu zlem' %5,

Kolejna réznica migdzy [ilozolig o teologis w ujmowaniu rozumie-
nia egzystencji chrzescijanskiej polega zdaniem Bultmanna na tym, e
filozolia ogranicza si¢ do stwierdzenia, iz Dasein jest zawsze mojq egny-
stencjq, nie mowige niczego o konkretne] egzystencji, jak to czyni teolo-
gia, ktora z tego wzgledu ma zawsze charakter kerygmatycezny, glosze-
niowy (Anrede), W przeciwienstwie do teologii tematem filozofii nie jest
egzystencja (Existenz), leez egzyslencialnosé (Rristentialitdt), nie rze-
ezywistose faktyczna, konkretna, lecz faktycznosé jako taka "9, Precyzu-
jae stosunek egzystencji wierzacego — przedmiotu teologii, do cgaysten-
cjalnosei — przedmiotu filozofii, Bullmann wyjadnia, Ze teologia w pew-
nym stopniu powtarza analizy [ilozoficzne, co jest konicczne z uwagi na
to, ie w wydarzeniu, jakim jest wiara, w tym ,nowym narodzeniu”, o ja-
kim méwi NT, nie dokonuje sig magiczna przeminna, ktéra by pozbawiala
czlowieka jego egzystencji, Wierzqey przez wiare nie staje sie aniolem,
ale jest simul peccator simul iustus. Zdaniem teologii zatem wiara nie
Jest nowq jakoscig lkwigeg w czlowicku, ale ciggle na nowo pojmowang
mozliwodeig egeystencji, poniewaz egzystencja polega wlasnie na tym
ustawicznym pojmowaniu swojej mozliwodei 907,

. Aber sie (die Philosophie) ist der Meinung, dass den Meschen das Wissen
um seine Eigentlichleit ihrer schon miichtig macht” — Tamke, 5. 36—37.

M Tamze, 5. 37.

W5 nicht das Falkiische, sondern Faktizitdt”. B. Bultmann: Die Geschicht-
lichkeil des Daseins, jw. s, 342

i eine stels neu ergriffene Miglichkeil des Daseins”, Tam#e, 5 36 n.. Por.
tegod: Das Problem der ,naliirlichen Theologie”, GV 1, 204—312.
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Te wiarg autenlycznie chrzescijansks, uwolniong od balastu mitycz-
nego, rozumng, ale nie kempromisows wobee roszczen grzesznego Swiata,
nazywa Bultmann wiarg eschatologiczng ™, Olkreslenie to, rozumiane
przez Bultmanna w sposob doSé szezegdlny * jest bez wgtpienia naj-
wiadciwszym ujeciem teologii wiary u Bultmanna i jakby kluczem do
jej zrozumienia *° Ma ono wyrazié zarowno transcendencje wiary w sto-
sunku do tego wszysikiego, co stanowi porzadek lego dwiata, jak 1 sto-
sunek do tego Swiata, jaki ona implikuje. Stad eschatologiczna egzysten-
cja w Swietle wiary moze sie wyraza¢ jedynie ,dialektycznie”, Stosuneck
do rzeczy transcendentnych w Swietle wiary nie ma nic wspolnego z mi-
styeznymi stanami, ale i zerwanie ze Swialem, jakie ona implikuje nie
moze oznaczac porzucenia aktualnej egzystencji, Te prawdziwie escha-
tologiczng wiare doskonale opisal Pawel, gdy radzil: ,aby ci, co majg
2ony, tak zyli, jakby byli niezonaci, a ci, co placzg, tak jakby nie plakali...”
(1 Kor 7, 29-—31). Ten dialektyczny charakter wiary oznacza rownies,
ze nigdy nie jest ona stanem, a tym wiecej posiadaniem , jakodei’, ale
zawsze jest aktem, ruchem, czyms, co z natury swej w danej chwili sie
staje, istnieje w danym momencie, bowiem w nastepnej chwili potrzebna
badzie nowa deeyzja 77,

Konezge, Bultmann wyraza mysl NT nastepujaco: Wiara jako uwol-
nienie czlowicka od niego samego, jako otwarcie si¢ wobee przyszlodei,
Jest mozliwa jedynie w formie wiary w milosé Boga. Leez ta wiara w mi-
jos¢ Boga pozostaje tak dlugo jedynie ulnogcig w siebie, jal dlugo ta
milogé jest tylko wyrazem naszego pragnienin (Wunschbild), jak dlugo
Bog nie objawi swej milogei. Wiara chrzescijanska jest wiarg w Chrystu-
sa w tym sensie, Ze jest wiarg w te miloé¢ Boga, ktora sie objawila
w Chrystusie. Cayli wedlug Nowego Testamentu mozliwos¢ nowej egzy-
stencji zawdzigezamy nie wlasnej naturze, lecz Bogu, Jego lasce. Tu lezy
istotna réinica miedzy kerygmatem a filozoflig. Réznicg tg moina wyra-
zi¢ w ten sposob: w odréznieniu od naturalnej i filozoficznej koncepeji
egzystencji kerygmat afirmuje istnienie dzialania Bozego, warunkujg-
cego laske wiary, milosci, autentycznej ludzkiej egzystencji #12,

Oeena kryiyezna,

Jest znamienne, ze Bultmann dopatruje sie istotnej tredei nowotlesta-
mentalnego nauczania w radykalnym upadku czlowicka., Zaden egzegeta

*it Tenie: GV II, 110.

% Tenze: Josus, jw. 5. 108—112; Tengze: ThNT s 1B tn., 37 nn, 102, 270 nn,
284, 424,

MR, Marlé: Liinterprétation.. jw. s, 128,

l R, Bultmann: GV II, 138 n.

st Das Neue Testamenl redet und der christliche Glaube weiss von einer Tal
Goiles, welche die Hingabe, welehe den Glauben, welehe die Licbe, welche das
cigentliche Leben des Menschen erst miiglich machl” — Tenze: NT und Mythologie,
Jw. KM I, 40
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chyba nie moze sig zgodzié 2z tym, by teza ta, jakkolwiek brzemienna
w nastepstwa, naprawde stanowila punkt wyjscia, ezy nawet, jak chee
Bultmann, by zajmowala centralne miejsce, wérvod tyeh prawd, ktore
nam przekazalo Pismo sw. Trzeba bowiem powiedzie¢, ze ukazanie prze-
ehu, kiore w obu Testamentach zajmuje wazne miejsce, jest wszakae
ezyms wtornym w stosunkn do nauki Pisma dw. o stworzeniu i obja~
wieniu przez Boga swych zbaweczych zamiardw w stosunku do swiata.
Jesli nawet prawdsg by bylo, Ze niektdre fragmenty listow Sw, Pawla
mogag sugerowad tego typu interpretacje wiary chrzescijanslkiej, jakg
przeprowadza Bultmann, to nie ulega réwniez kwestii, ze calo$é Pisma
sw., nawet gdy si¢c ma na uwadze tragiezng historic upadku czlowieka,
nie upowainia nas do traktowania czlowieka jako jakiegos grzesznego,
upadiego monstrum. Stanowisko Bultmanna jest wybitnie konfesyjne,
w miare jak jest niekrytycenym i apriorycznym przyjeciem tez Lutra,
o grzechu, wierze i usprawiedliwieniu czlowicka.

Ponadto w przedstawionym wywaodzie  Bultmanna mozna bylo do-
strzec wiele sprzecznodei, Jedna z nich polega na lym, Ze raz autor
twierdzi, ze neolestamentalna koncepejo egeystencii niczym  sig nie
roini od konecepecji naturalnej, wypracowanej przez [lilozofie egrysten-
cjalng, a innym razem wykazuje istniejgea w tym wzgledzie réznice,
wyrazajaeq sie w o dzialaniu Bozym, warunkujageym autentyeznie chraes-
vijaniska egzystencje. To jest sluszne, ze NT pozytywnie odrzuea pojmo-
wanie wiary jako naturalnej postawy ezlowiekn, ktory ezlowiek mozZe
wypracowaé wlasnymi silami, bez pomocy objawienia, droga rozumowej
refleksji. Prawdg jest tez, e objawienie to dokonalo sig w Chrystusice,
lktdry, jak mowi Bultmann, objawiajge nam wiare w milosé Boga olwie-
ra przed nami mozliwosei nowej egzystencji. Ale pragniemy podkreslic,
#e obydwa powyzsze stwicrdzenia Bultmanna stojg z kolei w sprzece-
nosei z jego wlasnym programem demityzacji i egzystencjalnej inter-
pretacji, stanowige jawne pogwalcenie ustalonych w nim wylyeznych,
Jesli bowiem Bultmann czul sie zmuszony uznae, ze w Swietle keryg-
matu chrzescijanskiego Chrystus jest dawea autentyeznej egzvslencji,
dodajmy jednalk: keryvgmatu uprzednio przez Bultmanna zdemityzowa-
nego, powstaje pytanie, ezy w ten sposob sam nie wprowadza on na no-
wo do kerypmatu tego, co przediem jako mit 2z miego usungl?

Postarajmy sie wnikngé w mysl Bultmanna, Podezas gdy ujecia
ortodoksyijne mowig o obiektywnie sprawdzalnym wydarzeniu zbaw-
czym (von einem objektiv festziellbaren Geschehen), kiore dokonuje sig
poza nami i poza nami pozostaje, kiore ostatecznie jest przedmiolem
wiary, Bultmann — 1 [o jest sprawa, na ktorej mu wyjgtkowo zalezy —
do tego stopnia lgczy to wydarzenie z wiarg, e wedlug niego ono dolko-
nuje sie wylgeznie w niej. Innymi slowy zdaniem Bultmanna wydarze-

16— Biudis Warmitskic
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nie zbaweze dokonane w Chrystusie (Chrisiusgeschehen), zdemityzowa-
ne, nie jest juz rzeczywistoseia obiektywnie poznawalng ™, Zwroémy
jednak uwage na dwuznacznosé tego sformulowania, Pierwszy mozliwy
sens jest nastepujgcy: Wydarzenie boskie jest rzeczywistoscig obiektyw-
ng, spowodowana przez Boga w Chrystusie, lecz niepoznawalng, w fym
sensie, ze hie mozna jej sprawdzil przy zastosowaniu metod Seisle histo-
ryceznych. Dodajmy, ze poznanie jej mozliwe jesi tylko w wierze, bo-
wiem przekracza ona mozliwoesé rozumu naturalnego. Ale mozliwy jest
tez sens drugi: Wydarzenie boskie jako takie poza nami nigdy nie za-
istnialo, ale ciagle sie dokonuje w wewnelrznym spotkaniu aktu boskie-
go interpelujacego czlowicka 2z decyzjg czlowicka podejmujges to
wezwanie. Dodajmy, w tej egzystencjalnej deecyzji, stanowigcej owoe
intymnego spotkania czlowieka z dzialaniem Bozym, w ktorej egzysten-
eja ludzka wypowiada sie za Bogiem i Jego lasky, za swoim zbawieniem:
i autentyeznym bytowaniem, w zupelnosei wyezerpuje si¢ cala rzeczy-
wistosé boskiego wydarzenia zbawezego.

Problemem jest dla krytykow, ktéry sens wierniej oddaje prawdziwg
my$l Bultmanna, Najogolniej mowige krytycy przychylaja sie ku inter-
pretacji drugiej, skrajnie subiektywistycznej i zobaczymy poOzniej, na
jak powaznych racjach swoéj sad opierajg, chociaz nie brak i takich,
ktorzy opowiadajq si¢ za pierwszym sensem wydarzenia zbawczego jako
rzeczywifcie Bultmannowskim ¥74.

Kolejna sprzecznoéé, w jaka popada Bultmann, polega na tym, Ze
w imie wymogéw rozumu ludzkiego domaga sie demityzacji kerygmatu
chrzescijafiskiego, a réwnoczeénie ten sam rozum pozbawia wszelkich
podstaw w przyjeciu przez wiarg tego kerygmatu. BEgzystencjalna in-
terpretacja wiary, jak widzielismy, wyklucza mozliwos¢ stwierdzenia
przez historie jakichkolwiek znakbéw towarzyszgeych dzialaniu boskie-
mu, Bog dzialajacy, przebaczajgcy, ma by¢ przyjety w wierze bez zad-
nego dowodu, ma by¢ poddany nasze] wolnej decyzji. Dopowiedzmy do
kofiea -— mamy zupelnie bezpodstawnie uznaé hic et nune dzialanie
Boga w nas. Niczaleznie od tego, co na ten temat moze powiedzie¢ teolo-
gia, wydaje sie, ze taka wizja chrystianizmu nie moze zbytnio pociggac:
wspolezesnyeh umystow, ktorym przeciez Bultmann wyraznie chee hol-
dowat i dla ktorych stworzyl swoj program.

Bultmann dokonal wielu zamachdéw na bogactwo kerygmatu biblij-

W3, Wehrung: Theologie, Kirche, Kirchenleitung, Ztschr. Syst. Theol.
22 (1953) 179 ns.

¥ Do tych drugich naleiy m, in. eytowany przez nas L. Malevez Le mes-
sage.. jw. s. 67—108. Uwa#a on np., e F. Buri zbyl surowo ocenia Bullmanna, bo-
wiem Bultmannowskie pojecie mitu nie pokrywa sie z naszym pojeciem szerszym.
Do lej dyskusii powrdeimy jeszeze w kolejnej ocenie krylycenej. Por. F. Buri
Entmythologisierung oder Entkervematisierung der Theologie. KM II, 06,
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nego, jak sie o tym jeszeze przekonamy, Jui obecnie jednak mozemy
czeSeiowo przyjrzed sie temu, jak potraktowal on Boze objawienie, Wo-
bee niego stosuje Bullmann negatywng zasade demityzacji i pozytyw-
ng — egzystenejalnej interpretacji. Uwaza, ze w kerygmacie nalezy za-
chowat tylko te elementy, ktore dotyczq nas samych, prazy cZym powin-
nismy pomingé calg nauke odnoszgeg sie do Boga, poniewas byloby to
sprowadzaniem franscendencji do rzeczy ziemskich, mitologizacjy. Cala
teologia Bultmanna to Bog domagajacy sie od czlowicka decyziji. Nie ma
w niej miejsca na Jego nature, przymioty, na dogmat trynitarny. Bog
nam przebacza w tajemniczym akcie milosierdzia i milosei — oto
wszystko. Jedynie waine elementy w pojeciu Boga to te, ktére méwia
0 Jego dzialaniu w stosunku do nas, ktore lgcza sie z naszg konkretng
egzystencjy. Bultmannowi wolno mie¢ takie stanowisko, pod warunkiem
Jednak, ze nie bedzie tego nazywal stanowiskiem Pisma Sw. Oczywiscie
mozna sig z tym zgodzi¢, Ze glowne wypowiedzi Biblii w jakis sposob
odnoszq sig do ludzkiej egzystencii i dlatego mozna w nich. szukat wy-
iaénienia naszej sytuacji, celu naszego bytowania na ziemi, ale jak
slusznie zauwazyl K. Barth objawienie Boze ma charakter przede
wszystkim teologiczny, a nie antropologiczny, bowiem jego celem pierw-
szorzednym jest ukazanie Tego, ktory nie jest czlowiekiem, ale Panem
czlowieka i $wiata 7%, Co prawda Bultmann temu nie przeczyl, ale py-
taniem byloby. ezy to nie jest kolejna jego niekonsekwencja, skoro jego
zdaniem nauka Pisma o Bogu jest mitologig, poniewaz wyraza sie o Bo-
gu pray pomoey pojeé zaczerpnietych z swiata rzeczy, a jesli tak, to
z objawienia niczego o Bogu sie nie dowiadujemy,

L OEGAYETENCIALNA INTERPRETACIA ZYCIA JEASA

Poniewaz wiara jest mozliwa jedynie w nastepstwie Bozej inicjaty-
wy, wyrazajgcej sie w wydarzeniu zbawczym, jakim jest Chrystus
(Christusgeschehen), Bultmann przyjmuje, ze posinda ona charakter in-
tencjonalny (Inientionalitit des Glaubens), czyli implikuje odniesienie
sig do przedmiotu, tj. do Boga objawiajacego %%, Chcemy wobec tego
obecnie zapyta¢, jak zdaniem Bultmanna kerygmat ewangelijny wy-
powiada sig na temat tego zwigzku, jaki ewentualnie zachodzi pomiedzy
przedmiotem wiary chrzedcijaniskiej a Jezusem historycznym?

Zdaniem Bultmanna oprocz mitycznego charakleru wiekszodel prze-

K. Barth: Kirchliche Dogmatik. jw. KM II, 106,

M Der Glaube ist gar nicht Glaube als menschliche Haltung, als geistige
Funlktion, als frommer Gemiitszustand, als numinoses Gefiihl oder dergleichen, Er
ist Glaube nur als Glavbe an, nimlich an seinen Gegenstund, an Goit in der Offen-
barung” — R, Bultmann: GV 1, 88—a8,
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kazdw neotestamenlalnyeh mamy fam rowniez do czynienia z elemen-
tami geifle historyeznymi ™, Dzieki nim wydarzenie Chrystusa przed-
stawione w NT rozni sic w sposob radykalny od mitologii religijnej ma-
wigeej np, o bogach greckich czy hellenistycznych, Bultmann pisze: ,,Je-
zus Chrystus, jako Syn Bozy 1 odwieczna islota boska, postad mityezoa,
jest réwnoezesnie olkreslonym  historyeznym  czlowiekiom, Jezusem
z Nazaretu; los Jego Osoby jest nie tylko wydarzeniem mitycznym, ale
jest zarazem ludzkim losem, ktory konezy sie ukrzyzowaniom. Elemen-
ty historyeczne i milyezne sg tu splecione w spesob szezegdlny; histo-
ryceny Jezus, ktorego ojeiec i matka sa znani (J 6, 42) ma by¢ rowno-
czednie odwiecunym Synem Bozym, a obok historyeznego wydarzenia
Rrzyza widzimy Zmartwychwstanie, kiére nie jest wydarzeniem histo-
rycenym’ 978, Fakt powyzszego paralelizmu danyeh historycenyeh i wy-
obrazen mityeznyeh nie pozwolil Nowemu Testamentowi ustrzec sie ta-
kich sprzecznosei, jok tej, e byt odwieczny jost zrodzony w czasie i to
z Dziewicy, lub #e sluga i niewolnik jest zarazem hytem boskim CAynig-
cym cuda. Totez badacxe zmuszeni sg poddae krylyee odnosne wypo-
wiedzi NT o preegzystene]i (Prolog Jana), legends o narodzeniu z Dzie-
wiey (Mt, Ll), odnofne teksty o KENOSIS (w szezeg. Flp 2, 7), apowia-
dania ewangeliczne, w ktdrych Jezus przez swe cuda, wszechwiedse,
swyg nieswyllosé, uchodzi za byt boski, lub jok mowig Dzicje, za tego,
ktory jest , potwierdzony przez Boga" (2, 22), przekazy o zmartwych-
wstaniu uwielbionego Jezusa po mece krzyzowe], wreszeie legendeg
0 pusiym grobie i wniebowstypieniu ©,

W tej sytuacji, mowi Bultmann, naczelnym zadaniem krylykow jest
vezywiscie wyeliminowanie w picrwszym rzedzie elementow mitologicz-
nych eelem dotarcia do historycznego jgdra, zapewniajacegn w tym
wzgledzie badanionm obiektywnosd, a rownoczesnie stanowigeego nie-
wrruszong podstawe dla wiary chrzescijanskiej. Dolychezasowe badania
prowadzone przez szkolg liberalng, zmierzajgee do ustalenia zordwno
ram zewnetrznych jak 1 poszezegoinych epizodow 2z zycia Jezusa =0,

I Tenie: NT und Mytnologie, jw, KM I, 40,

wEJesus Christus, als Goltes Sohn, als ein priexistentes Gollwesen elne
mylhische Gestalt, isl zugleich ein beslimmber historvischer Mensch, Jesus von Na-
zareth; und das Schicksal seiner Person ist nieht nur ein mythisches Goesehehon,
gsondern zugleich ein Menschenschicksal, das mil Kreuzigung endel. Historisches
und mythisches sind hier eigentiimlich versehlungen; der historische Jesus, dessen
Vater und Mutler man kennt (Jok. G, 42) soll zugleich der pricxistente Gotlessohn
sein, und neben dem historischen Ereignis des Kreuzes sleht die Auferstehung, die
kein geschichiliches Ereipgnis 181" — Tamibe, 5. 41,

0 Tamio,

e Par. B o Staulfer; Entmythologisicrung oder Realtheologie? jw. KM II,
13 n. Uwaza on, fe wspilezesna nauka jest lepie] niiz Kiedykolwick przygotowana
do podjecia obicktywne] werylikacji faktow, w kidryceh sam Bog wystepuje, Taw,
JRealtheologie™” wosilowala poprezez stowa ludzkie wyrazone w telslach biblijnych
dotrzeé do ,factum nudum Dei Verbi incarnati®. Bullmann absolutnie sig lemu
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uznaje Bultmann za niezadowalajgee, przy ceym osobiscie jest przeko-
nany, ze¢ wszelkie proby odtworzenia Zyeia Jezusa sg z gory skazane na
niepowodzenie *. Dane, ktore w tym wzgledzie moga uchodzi¢ za pewne
s wedlug niego bardzo znikome, zreszty nigdy bezpoSrednio nie staral
gie ich spreeyzowal, W konkluzji serii wyldadow na temat historii ba-
dan nad Zywotem Jezusa (Geschiehle der Leben-Jesu-Forschung) wy-
gloszonych w 1954 r. w Marburgu, probowal wyliczyé lakly na ogol
bezsporne, a wsrod nich narodzenie za cesarza Augusta, zycie za caasdw
Heroda, dzialalnosé w Galilei, zwlaszeza w poblizu jeziora Genezaret,
smieré za Poncjusza Pilata "%, Suezegoly le jednak, jego zdaniem, sy bez
znaczenia, 2 punkiu widzenia historyeznego licza sie le dane, do kto-
rych moZzemy dojsé zardwno drogy ogolnej refleksji historyeznej i rze-
telne] krylyki tekstualnej, jak i drogg dokladnego rozumienia tego, jak
pojmowali wiare autorowie Nowego Testamentu, Widzielismy juz, #e
wedlug Bultmanna celem  historii nie jest gromadzenie obieltywnie
sprawdzalnych faktow o uprzednio ustalonym znaczeniu, lecsz przekaza-
nie poprzez te fakly niejoko Zywego przepowindania interpretujagcego
naszy egaystencje. W kakdym razie teksty Nowego Testamentu nie sg
w pierwszym rzedzie przekazami dokumentow o zyciu Jezusa, Jego cay-
nach i naukach, ale zywym echem jednej lub wielu tradyeji, dlalego
Jezus historyczny ma snaczenie jedynie jako glos, z ktorego pochodzg
iradycje powolujace sie na Jego imie, jako glos, ktorego amplitudy nie-
stety doldadnie ustali¢ sie nie da. Zreszta intencja wlaseiwg wiekszosei
autordbw pism neotestamentalnych nie bylo dostarezanie nam elemen-
tow potrzebnych do rekonstrukeji Zycia Jezusa, Wyjatkiem jest tu mo-
ze Lukasz, ktorego lez pisma stracily przez to samo autentyezny sens
religijny. 1 tak Pawel mowi nam, fe nie chee znaé |, Chrystusa wedlug
ciafa”. Chrystus dla niego nie jest ,mistrzem” (Lehrer), ktory naucza
jakiejs doktryny religijnej czy wmoralnej. Jezeli uwaia Jezusa za.
«Mistrza®, to jest nim nie ziemski Jezus, ale uwielbiony KYRIOS, Pan
wspolnoty chrzeseijanskiej. Chrystus moze by¢ Nauczyeiclem tylko dla
tego, dla kogo juz stal sie Panem. Chrystus wedlug Pawla nie jest wzo-
rem do nasladowania. Jezeli gdzieniegdzie o fym wspomina (Rz 15, 3;
2 Kor 8 9; Flp 2, 6 ns.) to ma na mysli byt odwicezny, ktory juz uznany
zostal zn Pana, W listach Pawla Jezus nie jest weale ,bohaterem”, kto-

przeciwstawil i to dla wicln powodéw, Por. B, Bultmann: Zum Problem, jw.
KM 11, 170, preypis 2.

A Par, rozdzial 1 niniejsze] pracy.

e B, Rignaux: L'historicité de Jésus devant Vexépgése recente, Rev. Bibl 65
(1968) 481—522; B, Kiisemann: Das Problem des historischen Jesus, jw. s 125—
143, th:l;.e Neotestamentliche Fragen, jw. s. 1—21; B. Marlé: Llinterprétation...
jwn g 143,
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ry dokonal nadzwyczajnych rzeczy, ale jako Ukizyzowany jest wyda-
rzeniem ukazujgeym nicodé wszelkich ludzldch wyezynow 383

Réwniez Jana, podobnie jak Pawla, nie interesuje , Chrystus wedlug
ciala”, Wszystkic czyny 1 stowa Jezusa, jokie nam Jun przekazal zmie-
rzaja do wyrazenia tylko jednego ,Czynu" i jednego ,Slowa', czynu
i slowa samego Boga, kidrego Jezus jest glosicielem i tym, ktory je ob-
jawia (Offenbarer) *®. Tym czynem i slowem jest przede wszystkim sgd
1 potepienie swiata wraz z tym wszystkim, co od niego pochodzi, a od-
tworzone zycie historycznego Jezusa jest niczym innym jak wilasnie zja-
wiskiem tego swiala i nie ma nic wpOlnego z rzeczywistoscia istotown
eschatologiczng, wobee ktore] Jan usiluje nas postawic 490,

Jan i Pawel, a z nimi wszyscy autorowie Nowego Testamentu cheieli
mowic tylko o takim Chrystusie, ktory by byl czezony jako Pan, Tym
niemniej — i to jest paradoks a zarazem istotna tredé ich przepowiada-
nia — ten sam Chrystus jest i pozostanie dla nich SARKS GENOME-
NOS, Jezusem z Nazaretu, czlowickiem jak inni, a nawet ulkrzyzowa-
nym. Pawel nawel na chwile nie zatrzymuje sie nad szezegélami z zy-
cia Jezusanad slowami Jego nauki, co mu nie przeszkodzi uwydatnic
caly realizm Jego Weielenia wraz z ,wyniszezeniom”, unizeniem sie
i smiercig krzyzowa (Flp 2, 6; Gal 4, 4) %6, Réwniez Chrystus uwielbio-
ny, ktérego przedstawia nam Jan, jest zawsze lym, klory sie unizyl,
czltowiekiem, ktory za Zycia ziemskiego nazywal sie Jezusem 7. Tnacze|
mbwige, jesli prawdg jest, ze Pawel i Jan nie zamierzali w #adnym stop-
niu przekazywac nam dokumentéw o zyciu, slowach i ezynach Jezusa,
ktorych calosé stanowilaby niejake indeks rzeczowy tregei Objawienia
(Was), to niemniej zamiarem ich bylo powiadomié¢ nas o fakeie tego

R Bultmann: GV I, 206 n.; Tenie, ThNT s 185, 280,

Mt Tenze: ThNT s, 408 ns.; ,Aber cs ist klar, dass die Uberlielerung der Her-
renworte nicht durch das historiseh-biographische Interesse motiviert ist, sondern
durch das pralktische Anliegen, die Lebensfithrung der Glaubenden zu regeln und
ihre Holfnung lebending #u erhalten. In ihnen wird nieht der  historische Jesus'
gehiirt, sondern der himmlische Herr der Gemeinde” — Tamie, s. 460; ,.In allen
Gemelnden ist Jesus Christus als der Heilshringer verehrl worden” — Tamde, s, 500,

HWE Tenze; GV I, 148,

s Das Heilsgesehehen umiasst also den Tod und dle Auferstehung Jesu; so
hat Paulus es als peradesis’ empfangen (1 Kor 15, 1—4), und s0 hat er es welter
gegeben... Genau genommen gehiivl daxu auch die Mensehwerdung; denn der, der
sich in den Tod dahingegeben hat, ist ja der priexislente Gotlessohn (Phil. 2, 6
folg., 2 Kor 8, 9, Rom. 15, 3)"" — Tenze: ThNT s 288, por. 5, 289,

W In dieser Well des Todes ist das Leben erschienen (1 Joh, 1, 2), In die Well
der Finsternis kam das Licht (1, 5; 8, 19), und zwar damit, dass der Sohn Golles in
die Well kam,,, Das ist jedenfalls deutlich, dass in der Person Jesu die jenseitige
gottliehe Wirklichkeit im Raume der irdischen Welt horbar, sichibar, greifbar ge-
worden ist.. Er darf in allem, was er ist, sagt und (ut, nicht als elne Gestall dieser
Welt verstanden werden, sondern seln Aullreten in der Well muss als ein Gesandl-
sein, ein Gekommensein begriffen werden.. Der Charvakter seines Kommens als
der Offenbarung der giittlichen Wirklichlceit in der Welt, wird dadurch betont,
dass seinem Kommen sein Fortgehen korvespondiert” — Tamie, s, 280—381; Por.
tegoz: Das Evangelium des Johannes, jw. s 277,
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objawienia (Dass) dokonanym w Jezusie z Nazarvefu, ktory umarl na
krzyiu, o tym ,Ze” objawienia, klore dokonalo sig i jako wydarzenie
zbaweze stale sie dokonuje?, Ten [akt objawienia zbiegl sie z Jego
wlasnym przyjsciem i jale podajg synoptycy, byl przedmiotem przepo-
windania Jezusa. Jezus nie glosil zadnej nauki o Sobie, ale jednak pod-
leredlal deevdujace znaczenie Swej Osoby, w miare jak ehecial uchodzie
#a . Nosiciela” slowa Bozego decydujgeego w ostatnie] godzinie, To ,co"”
(Was) On mowi, nie jest czymg nowym, nieznanym, ale decydujgee jost
to, ,,Ze" (Dass) On to mowi, ze On to mowi teraz, w tej chwili #,

Tradycja przekazata nam, moéwi Bultmann, jedynie to ,Ze" faktu ob-
jawienia, czyli prawde o {ym, %e objawienie zaisinialo; nie opowiada-
nia, ktére by byly dokumentami historycznymi, ale przepowiadanie, ke-
rygmat #0, Traktowanie zatem owego kerygmatu joko iZrédla majacego
nas pouceyé o zyciu Jezusa, Jego swiadomosci, wypowiedziach i ceynach
jest nie tylke niewiernodcig wobec istotnego brzmienia tekstow, ale
i rozmijaniem sig z wydarzeniem zbawczym jako talim 39,

To ,. %" oznacza sam falt, onagi” fakl, ktory zdarzyl sie w naszym
#wiecie, ale nie implikuje zadnych z nim powigzan. To ,Ze" wyraza
calkowity ,,przygodnost”, absolutnie czysta ,przypadkowose” faktu ob-
jawienia ™2, Lecz to czyste ,Ze™ nie jest ,Ze pustym", poniewnz w rze-
czywistosei otwiera przed cgzystencjq zupelnie nowa mozliwosé byto-
wania. Odwracajge uwage czlowieka od niego samego, od jego wlasnych
maozliwosei 1 aspiracji, kieruje wszystkie jego sily ku jedynie autentyez-
nej egzystencji ™. Oto dlaczego to wydarzenic o podstawowym znacze-
niu, jakim jest objawienie, niesprowadzalne do zadnej idei i Zadnej for-
muly, moglo sie staé zrodiem ealej treSel wiary chrzescijanskiej, jak
i wszelkich rozwazan teologieznych. Tym wiecej zatem, e chodzi tu
o wydarzenie, ktore dotyczy wszystkich ludzi, jest rzecza konieczng, by
bylo ono przedstawione w jezyku zrozumialym dla wszystkich, po pros-
tu wich wlasnym jezyleu 204,

W tym Swietle, mowi Bultmann, moZemy lepie] zrozumied sens mi-
tycznych sformulowan neotestamentalnych przekazujaeyeh zbaweze wy-

M Tenze: GV 1, 208, 202; Por. tegoi: Das Evangellum des Johannes. jw
4 188—189; Tenze: ThNT s. 280, 413 n.

. Jesus hat keine Lehre {iber seine Person vorgelragen; wohl aber hat er
das Paltum seiner Person als bedeutsam, ja als entscheidend betont, sofern er der
Triger des cnischeidenden Worles von Gott in der lelzten Stunde sein wollte
Was er sagh, sapt er nicht als elwa Neuwes, Unerhértes; aber dass er es sagl, dass er
o8 jotzt sapt, ist das Enlscheidende” — Tenze: GV I, 204, Por. Tamie, 5. 174, 265,

0 Tengze: ThNT s, 464; Tenze: GV 1, 153 n.

"MTenze: GV I, 180, 208, .y . ;

e Vollig gufdllig, vollig kontingent, vollig als ein BErelgnis tritt das Worl in
wiese Welt hinein” — Tamze, I, 37, por. 8. 208.

W3 Tenie: ThNT 5. 414,

mi Tamie, s, 581,
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darzenie — Chrystusa. Je§li pierwotna wspolnota chrzedeijanska zdecy-
dowala sig uzyt w swoich przekazach jezyka mitycznego, to uezynila to
w tym celu, by w ten sposéb unacezni¢ prawdziwe i wlasciwe znaczenie
historycznej postaci Jezusa i Jego 2yela dla zbawienia czlowieka, jako
postaci zbawezej i jako zbawezego wydarzenia 3. Dlatego tez np. teksty
mowigee o Jego preegzystencji czy narodzeniu z Dziewicy chea jedynie
powiedzie¢, Ze nie mozna znaczenia osoby Jezusa dla czlowieka mierzyé
kryteriami historycznymi, obiektywnymi, bo wowczas w ogole sie z Nim
nie spotkamy, Teksty te cheg wyrazi¢ mysl, ze Jezusowi nie mozna sta-
wiaé pytania o Jego historyczne pochodzenie, poniewaz Jego prawdziwe
znaczenie ukaze sie nam dopiero wtedy, gdy przestaniemy sie podobnymi
kwestiami zajmowac %, Azeby to znaczenie uchwycié, nalezy przede
wszystkim zapytat, co Bég cheial nam przez fakt Jezusa powiedziet. Ce-
lu tego jednak nie osiagnie sie droga szukania i ustalania historyeznego
kontekstu dla tej postaci, bowiem Jezus wykracza poza ramy historii
i natury. Tylko takg wymowe mogg mie¢ powyisze teksty, stosujace je-
zyk mityczny *7, Podobnie nalezy interpretowat mityczane wyrazenia
z Prologu Jana: ,Slowo bylo u Boga" (1, 1), Okveslenie to, mowi Bult-
mann, wyklucza wszelkie spekulacje na temat oryginalnego rodzenia
w sferze bostwa, emanacji, ewolucji, czy ,samoobiektywacji”, dokonu-
jacych sic w Bogu®® Nie moze ono réwniez oznaczaé, ze na poczgtioa
byly w Bogu dwie osoby réwne sobic czy sobie podporzgdkowane, Kon-
tekst, jalk i cala ewangelia polwierdzaja, e jedyny sens, jaki powyzsze
mityezne sformulowanie chee wyrazié jest nastepujaey: stown jest Bo-
giem, lub jeszcze lepicj, Bég jest w slowie, czyli w swym objawicniu
i tylko w nim ™. To samo dotyezy zwrotu: ,Slowo clalem sie stalo™, Sy-
stem wyobrazeniowy, jakim sie tu Jan posluguje, zostal zaczerpniely
z gnostyckiego mitu o odkupieniu. T tutaj nalezy zapytaé przede wszyst-
kim o intencje autora. Otéz ewangelista cheial przez to powiedzieé, ie
Bog, bedae z natury Swojej Bogiem ulrytym, zakrytym przed oczyma
ludzkimi, objawil sie w Jezusie, w czlowicku podobnym do nas wszyst-
kich. W podobny sposéb nalezy (lumaczyé mityezne znaczenie zwrolu
o aniolach Bozych wstepujgeyeh i zstepujaeych na Syna Calowicezego
(J 1, 52) oraz Swiadectwo Jezusa o tym, co widzial u Ojea (3, 11 ns.)
itd, 400,

M ..die Bedeutsamkeit der historiselen Geslalt Jesu und seiner Gieschichte,

nimlich ihre Bedeutung als Heilsgestall und Heilsgeschichle” — Tenge: NT und
Mythologie, jw. KM I, 41.

A seine wirkliche Bedeutung wird crsl sichlbar, wenn von solcher Frage-
slellung abgesehen wird” — Tamsze.
W Tamie,

i Jeder Gedanke eines Sich-sclbst-obicktiv-Werdens der Urgoltheit”
Tenze; Das Evangelium des Johannes., jw. 8. 16—17.

0 Tamzie, 8. 17—18,

™ Tamie, 8. 38 ng.
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Bultmann zdaje sobie sprawe z tego, ze taka interpretacja moze budzié
podejrzenie, iz pozostawia ona mitelogiczng , reszte” w formie idei dzia-
iania boskiego, konkretnej interweneji boskiej, jaka jest objawienic,
Przypominajge réznicg, jaka istnieje miedzy mitem w Scislym i w szer-
szym znaczeniu, mowi, ze tak pojete wydarzenie boskie nie ma nic wspdl-
nego z mitologig w sensie Seislym, poniewas w takim sensie mitologiczng
jest tylko rzeczywistosé transcendentna przedstawiana w kategoriach
ziemskich, takich jak cud, charyamat, dar Duch Sw. ilp. W micie, mowi
Bultmann, transcendencja Boga stoje sie immanencjy i rzeczywislodeia
ziemslig M, Tymezasem akt Bozy, z natury swej Lranscendentny, choeiad
niewatpliwie wchodzi w Zycie i historie czlowieka i przeksztales ia
w dzieje (Geschichte), io jednak nie ¢zyni tego cudownic, jakby w len
sposob cheial sam siebie potwierdzi¢ i uwieraytelni¢, Tuk pojete wyda-
rzenie zbawcze jest do przyjecia przez umysly wspodlezesne, a co wini-
niejsze, takg wlagnie koncepeje usiluje nam praekazaé NT. Inna spraws,
ze jest to koncepeja paradoksalna, jesli sig zwasy, #e wedlug niej wrystarn-
nik Bozy jest caysto ludzkg postacig historyezng, a eschatologiezne dzia-
lanie Boga w Jezusie dokenuje sig w celu czysto ludzkim 2,

W dziesigé lat po swej programowe]j konferencji Bultmann powrocil
do zagadnienia dzialania boskiego w Jezusie i jasniej przedstawil swoj
punkt widzenia w lowestii historyeznosei (Geschichtlichkeit) wydarzenia
zbawezego oraz roli filozofii w jej tlumaczenin ™, Zdajace sobie sprawe
z tego, ze zdaniem krylykéw jego postulat demityzacji zawicra w sobie
negacje dzialania boskiego, a praynajmniej dzialania pochodzacego spoza
mnie, dopuszezajge co najwyiej oznaczenie wydarzenia boskiego pray
pomocy subicktywnych doswiadczen, Bultmann przypomina, ze w calej
pelni broni realnego i obiektywnego charakteru dzialania boskiego, kto-
rego demityzacja weale nie podwaza. Ona ogranicza sie do stwierdzenia,
ze dzialanie Boga nie moze byé traktowane tak, jak inne zjawiska w pray-
vodzie, czy w Swiecie i 2 tego wzgledu nie moze ono byé obiektywnie
poznawalne, nie moéwige o jego aspekcie egeaystencjalnym. Prawdsa jest,
ze zycie ludzkie ma z natury rzeezy charvakter historyezny, jest usyviuo-
wane w przestrzeni 1 ezasie, jak tez prawdy jest, ze dzianlanie Boga jest
dla czlowieka spotkaniem sig z Bogiem, ale jedyna rzeczywistodeiy
tego spotkania jest fakt majaey miejsce hic et nune, tzi. w ehwili obee-
nej. Dzialanie boskie jest zatem wydarzeniem tylko w tym sensie, #e przez
nie w danej chwili, ,,teraz”, konkretna ludzka egzystencja jest interpelo-
wana, wzywana, sadzona ezy blogoslawiona, tylko w tym sensie jest ono

W odie Jenscitigkeit Gottes ist.. zum Diesseits gemacht” — Tenke: NT und
Mythologie, jw, KM 1, 44,

“2 Tamie,

¥ Tente: Zum Problem... jw. KM 11, 186—208,
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zdarzeniem realnym. Poniewaz nie podpada ono pod naszg obserwacje,
musimy powiedzies, e ukazuje sie ono jedynie oczom wiary ™, a lcon-
sekwentnie, ze jest ono obicktywne tylke dla wiary i w wierze. Ta jednak
okolicznoé¢ nie pozwala wierzacemu wagtpié w obicklywnoesé tego wy-
darzenin, poniewa# nie chodzi w nim o ezysto subiclktywne praezycie, ale
o rzeczywistosé jak najbardziej autentyezng. Oezywideie obickiywnose,
o jakiej tu moze byé mowa, nigdy nie bedzie tego rodzaju, co w pray-
padlku zjawish Swiatowyeh i # tego wzgledu fresé wiary zowsze bedzie
przedstawiala dla nauki cechy iluzji, ale z tego nie wynika, 2¢ tresé ta
nie ma zadnego odniesicnia do rzeczywistosel. Dlatego lez nie mozna
faldtu objawienin czy zbawezego wydarzenia w ogole w jakikelwiek spo-
s6b udowadniaé, Prawdg jest, ze wiara jalo odpowiedz egzystencji na
kerygmat laski wigze sie z Pismem, w ktorym ten kerygmat ma swoj
poezglek i swoje uwierzytelnienie, ale z tego nie wynila, #e wolno nam
tralktowae Pismo jako kompendium doktrynalne czy dolioment w jaki-
kolwick sposob potwierdzajgey obiektywnosé naszego poslepowania. Bi-
ilia dla wierzgeepo jest stowem Bozym ulirytym, obieklywnic niespraw-
dzalnym, wzywajacym czlowieka do decyzji w konkrelnym momencie
i wykazujgeym swaj boski charakter réowniez wylgeznie w danym mo-
mencie (intre uswm), tj. w spollaniu egzystencjalnym, przy caym wiara
jest stuchaniem Lego Pisma jako slowa Bozego W0

Na zarzul, ze przy takim pojmowaniu wydarzenia boskiego, ktore do-
konuje sie jedynic w samym czlowicku, nie pozostawia si¢ zadnego miej-
sea dla Chrystusa, dla boskiego dzialania w Chrystusie %, a {ym samym
sdradza sie kerygmat biblijny, ktory tak mocno pedkresla |, jednorazo-
wose" (Binmalighkeit) tego wydarzenia (,,umarl dla grzechu tylko raz" -
Rz 6, 10), Bultmann odpowiada, ze Chrystus istnieje jako slowo Hoze
i jako wydarzenie boskie ante me et extrn me ", Bog dzialal w Jezusie
raz po wsayslkie czasy, ale dzialanie to nie posiadalo cech ludzkich i dla-
tego nie moglo wejst do historii w postaci zadnych faktow zewnelrznyeh,
w tym rowniez cudownyeh i dlatego nie jest historyeznie sprawdzalne.
Nie mozemy tego dzialania datowac”, jak to czynimy w nastepstwic
ankiet historyeznych w odniesieniu do innych zdarzen, Z hislorycznego
punkiu widzenia Joezus z Nazarvetu dziclil pod kazdym wizgledem los ezlo-
wicka zyjgeego na tej ziemi, los absolulnie obey boskiemu wydarzeniu
eschatologicznemu jako takiemu, Jesli prawdg jest, ze w Jezusie z Na-
zaretu rozpoczelo sie to boskie dzialanie poprzez objawienie w Nim Swia-

i Golles Handeln ist verborgen fr jedes andere Aouge als das des Glaubens®.
Tamie, s, 198,

W Tamze, s. 100—200.

ik H, Thielleke: Die Frage der Enlmythologisierung.. jw. s. 18% n, 201,
preypis 1.

MR Bultmann; Zum Problem, jw. KM II, 206
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tu zbawienia, a odtgd jest ono konlynuowane w przepowiadaniu Kosciola
i w pismie biblijnym, fo tez prawda jest, ze obie te formy objawienia
i slowa Boizego nie sg przedmiotem ani doeiekari spekulatywnych, ani
poznania obiekiywnego w ogéle, ale sg przedmiotem wiary.

Inaczej mowige wydarzenie boskie to konkrelna i aktualna postawa
wewngtrzna czlowieka, a nie nowa interwencja boska, a przepowiadanie
Kogciola, Pismo i sam Chrystus to jedynie obieltywne warunki potrzeb-
ne do zaistnienia tej eschatologicznej rzeczywistosei, warunki niezbedne
do zrealizowania tej egaystencjalnej postawy. Bultmann pisze: Wyda-
rzenie eschatologiczne, jukim jest Chrystus, dokonuje sie wylgeznie in
conereto, hic et nunc, tam, gdzie jest gloszone slowo (2 Kor 6, 2; J 5, 24),
¢o wigeej, tam, gdzie ono jesl prayjete przez wiarg lub odrzucone przesz
niewiarg (2 Kor 2, 15; J 3, 18; 9, 39) 109,

Podobne stanowisko zajal zwolennik Bultmanna I, Gogarten, kto-
vy nie tylko potwierdzil przedstawiong wyzej interpretacje wydarzenia
zbawezego, ale jg uzupelnil, wyjasniajae Bultmannowskie pojecie historii
ebawienia (Heilsgeschichte). Nie ma walpliwodel, mowi Gogarten, ze we-
dlug Bultmanna wiara chrzeseijanska jest alirmacig tej historii, bowiem
wielkie pociagniccia Boze majg swy rzeezywistosé niezalesmie od ludz-
kiej egzystencji. Efektywnie dokonaly sie one w Jezusie z Nazaretu. Dla
Bultmanna to nie sa, jak sie niektorym wydaje, zjawiska subiektywne,
podobnie jak wiars wedlug niego nie jest zwyezajng interpretaciy reli-
gijnego przezycia powstalego w czlowieku. Bultmann cheial tylko nadaé
tej historii wyraz bardziej dostosowany do wspdlezesnej mentalnodei, po-
niewaz sformulowania neotestamentalne posiadajy posmak wyraZnie mi-
tyezny, uwlaezajgey zasadniczej intencji, duszy kerygmatu %00,

Celem znalezienia odpowiedniego ,slownika” dla wyrazenia Bozej
rzeczywistosei, nalezy zdaniem Gogartena przede wszystkim wyrzee sie
takich pojoé, jak ,faktycznosé obiektywna (objektive Faktizitit), czy
wobiektywna rzeczywistodé” (objektive Tatsichlichkeit) i przesta¢ pojmo-
waé obiektywnos¢ i rzeczywistos¢ wydarzenin zbawcezego na sposob in-
nych zjawisk ziemskich. W przeciwnym razie bedziemy ciggle mitologi-
zowat, ciggle zdradzaé czy falszowal tg franscendencje Boga, jukyg Bog
sam i Bog do nas sig awracajacy zawsze powinien zachowaé, Z tego sa-
mego powodu naleiy zaprzesta¢ tlumaczenia relaeji Jezusa do Boga przy
pomocy klasycznych terminow chrystologicznych, takich jak natura bos-
ka i ludzka i unia hipostatyezna, bowiem pojecia te zaczerpniete sg # on-
tologii essencjalistycznej, zbudowanej na modle rzeczywistoSel lizyez-
nych, ziemskich,

0 Tamge, 5. 205—208; ,Dis eschatologische Geschehen, das Chrlstus ist, reali-

sierl sich also immer nur jewedls in concreto, hier und jetzt, wo das Worl verkiin-
digt wird"” — Tamze, 5. 206,

™TF Gogarten: Entmythologisicrung und Kirche, jw. s. 41 ns,
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Ale czy istniejg w opgole w jezyku ludzkim slowa, wyrazenia niemi-
tologiczne, wzdolne do przedstawienin dzialania Bogzego wkraczajacego
w naszg historie? Na pewno sa, odpowiacda Gogarten, poniewaz to Bog
plerwszy awrocil sie do ezlowieka z zamiarem nawigzania z nim dialogu,
a wige znalezienie | wspalnego jezyka”™ musi byé inogliwe. To zwrdcenie
sie Boga (Zuwendung) do czlowieka, z natury swe] wicezne, dokonalo sie
w ezasie i dokonuje sie tylko w Jezusie i przez Jezusa, tylko preez Jego
wkroczenie w naszq historie, w momencie przez boga wybranym. Jezus
umozliwia to spotkanic wydarzenia wiecznego z czasem i dzieki Niemu
wydarzenie to staje sie historyezne (geschichtliche), bedge przy tym
jednorazowe (einmaliges Geschehen). Ale do spotkania 2z Jezusem, i to
jest uwaga decydujaca, nie dochodzi sie w ludzkie] naturze Jezusa, jak
utrzymuje chrystologia ldasyczna, lecz w Jego slowie, w Jego nauczaniu,
kerygmacie, | Slowo Bosze sie weielilo” nalezy rozumied w len sposob, e
slowo hoskie oddalo sie nom w postaci slown Jezusa » Nazaretu, Jezus
jest wyrazicielem Bozego slowa 1 Jego milosierdzia jalo herold (KE-
RYKS — stgd kerygma) jake Jego zwiastun i wyslannik; kto Jego stu-
cha, Boga slucha. Pray lakim rezumieniu boskiego wydarzenia staje sie
zrogumiale, ze odiad jege historia (Gesehichte) moze byé uvobeeniana
w kaktdym momencie naszej historii. W przepowiadaniu pierwszych
Swiadkow, w kerygmacie Kodeiola, dzisiaj jak kiedys, slowo Boie prze-
diuza swoje weielenie 1'%, Wydarzenie zbawceze jest wiec rzeczywistoscig
obiektywna, niezaleing od ludzkiej Swiadomoesci, poniewaz slowo Boze
naprawdeg stalo sie obeene pod postacia ludzkich slow historveznego ke-
rygmatu czlowieka Jezusa, ale ohieltywnosé ta nie jest zjawiskowa, po-
niewaz slowo boskic jalko takie nie ujownia swej transcendencji, leez po-
zostaje zasloniele 1 ukeyle, W nastepsiwie tego nie moie byd mowy
o sprawdzaniu czy dowodzeniu tej rzeczywistosel prezy pomocy metod
historyeznych, chociaz, jak widzieliémy, mowi Gogarten, Bultmann nie
grywa mostow miedzy Jezusem historyeznym a wydarzeniem  zbaw-
crym 1,

Jak wida¢ mamy do czynienia z substancjalna koincydencijg dwu sta-
nowisk: Bullmanna i Gopgartena, Wydarzenie zbaweze zawarle Jest
w slowie Chrystusa, w kerygmacie Jezusa, czyli, e zycie Jezusa i Jego
przepowiadanie wchodzy do struktury zbawienia. Obie te interpretacje
nie wykluczajg jednalk rowniez interpretaeji subiektywistyeznej, lktéra
rowniez sugerujg nickttre wypowiedzi Bultmanna, Wedlug nie] w iy-
ciu i dmierci Jezusa nie mozna dopatrywaé sie wydarzenia zbawczego,
nawet w wierze. Zdaniem Bultmanna nic w wydarzeniu Chrystusa

i ..dass sich diese Zuwendung Gottes zu uns im Kerygma ereignel, wo und
wiann immer es verkiindigl und gehért wird” — Tamie, s 65
M Tamze, 8. 57 n., 66 n.
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nie wylracza poza Jego wlasny ezas, a zgodnie z programem demilyzaeji
zbhawienie jest wydarzeniem swietym, lecz subielktywnym, ltoremu
odpowiada fakt obicktywny, ale nie Swiety, smieré Chrystusa’ 112,
Wypowiedzi  te mozna  zinterpetowad w ten sposob, ze  historia
Jezusa = Nazaretu nie uezestniczy w zadnym stopnin w historii zba-
wienis, a caly dramatl zbawezego wydarzenia rozgrywa sie w aktual-
nym spolkaniu kerygmatu w wierze, w nowym rozumieniu nas samych,
zdobylym preez dzialanie Boga w nas, Kerygmatl chrzedeijaniski nie
stanowi  tutaj kontynuacji  kerygmatu Jezusowego, poniewas po-
wstal on dopiero pe Smierei Jezusa jako owoc subiektywnej wiary
uezniow i dch  wilasnej interpretacji osobistych przezye  wielkanoe-
nych 1'%, Zdaniem W. Kiinnetha Y kerygmal nowotestamentalny przed-
stawia jedynie wiarg i subiektywng poboznosd pierwotnej gminy chrzes-
vijunskiej, Powod do takiej interpretacji dal sam Bultmann zwlasreza
przez swa pracg Historia tradyeji synoptyeziej, w ktorej powstanie
ewangelijnego  kerygmatu wwigzal z pierwotna  wspolnotg. Konsek-
wentnie, kerygmat apostolski jako taki rownicz nie jest ezedcig inte-
gralng wydarzenia zbowezepo, ale jedynie okazja do zaistnienia =
sto subicktywnego wydavzenia w czlowicku, W czasie czytania Pisma
ezy sluchania slowa gloszonego przez kerygmatlykow ma miejsce zbaw-
cza interwenejo Boga, ktorn dokenuje sie we wnetrzu ludzkiej eguys-
fencji, przy cxym wjawiskowy charalter Jezusa historyeznego nie od-
grywa zadnej roli. Wiara, mowi Bultmann, jake wydarzenie zbawcze
nie jest faktem odizolowanym, ktory by mial miejsce w lkonkretne)
osobie, Jezusie, nie jest wydarzeniem # przeszlosel, do ktorego powra-
camy, lecz jest wydarzeniem eschatologicznym, odbywajaeym sie w cza-
sie 1 poza causem, w miarg jak sie uobeenin w decyzji egaystencjnl-
nej 48,

Clcena lieyiyesna,

W epoce liberalnej panowala tendencja do traktowania religii chrzes-
cijanskiej Jolo religii ahistoryeznej, immanentnej, majgeej swe #rodle
woantropologicznej funkeji religijnej, tj. w zmysle religljnym, eczy
w ogole w sferze emocjonalnej czlowicka. Przeciw temu subicklywiz-
mowi Schleiermaehera i tej falszywej teologii religijnego doswindeze-
nia wystapil K. Barth, ktory cheial webudzic w chrzeseijanskiej Swia-

" Por. J, Hamer: Une oricitation de 1o pensée protestanle: Budolf Bulbmann.
Koew, Nouvelte, 2001953/ 5, 815,

i elne interpretiorende Deutung van Bewusslseinsvorgingon” P Gogar-
Len: jw. s 62, por, s 07, &

W, Kinneth: Bullmanns Philosophie oder Hellswirklichioeit? Zur Entimy-
thologisicrung. s. 01—00, Cytuje za: B Kinder: Bin Wart lutherisehor Theologie.
Munich 1832 5. 87,

MR, Bullmann: NT und Mythologie, jw. KM [, 42,
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domogei protestanckiej obiektywny sens boskiego wydarzenia, obiek-
tywne rozumienie objawienia Bozego dokonanego w Jezusie Chrystu-
sie, ohjawienia, ktorego kryterium bylby nie ecziowiek, ale sam Bog.
Lecz w swej reakeji przeciw teologii immanencji Barth nie zawahal
sic odmoéwi¢ podmiotowi ludzkiemu wszelkiego udzialu w obiektywnym
wydarzeniu zbawczym, przeczqe mozliwesel istnienia w naturze ludz-
kiej jakiegokolwiek punktu zaczepienia (Ankniipfungspunict) dla dziala-
nia transcendentnego. Bog w swej cudownej interwencji w ludekie
sprawy wzbudza w eztowicku wszystkie psychologiczne uwarunkowa-
nia potrzebne do wyrazenia zgody na Jego slowo 115,

Tu ma swe zrodlo protest Bultmanna. Jego intencjy, jak widzielismy,
nie byl powrot do liberalizmu. Z barthyzmu przejgl sens aktu Bozego
obiektywnego, sens jedynego i decydujacego wydarzenia zbawczego spo-
wodowanego przez Boga w ludzkiej historii, ale réwnoczesnie uznal za
konieczne dokonanie konfrontacji tego wydarzenia z wymogami mysli
wsplilezesne] oraz obrazem swiata wytworzonym preez dzisiejszego
czlowieka, Wedlug niego naleizy dokladniej dostosowad kerygmat ewange-
lijny do tego naturalnego rozumienia siebie, jakie wspolczesny czlowick
posiada, poniewaz tyllko wowezas kerygmat ten bgdzie mogl spelnié swoje
zadanie, udoskonalajae to naturalne rozumienie siebie ludzkiej egzystencji.
W ten sposob, odrzucajge absolutny fideizm barthyzmu, cheial Bult-
mann przyblizyé kerygmat chrzedeijunski do czlowieka konkreinego,
zblizyé wiare do rozumu, a tym samym uchronié religie chrzeSeijanski
przed grozbg izolacji od wspolezesnego swiata, By¢ moze byla to reakeja
2 gruntu zbawienna, ale jak zobaczymy, oplakana w skutkach, ponie-
wai przeprowadzona przez niego egzystencjalna interpretacja przeka-
26w ewangelijnych niemal doszczetnie zniszezyla to, co wiadnie chciat
Bultmann uratowaé, ocali¢. Juz jego praca o Jezusie zostala przez kry-
tyk6w uznana jako ksigika o Jezusie bez Jezusa ¥, a chrzescijanie
majg do niego odtad pretensje, ze ,zabral im Pana" ‘' co jest najzu-
pelniej uzasadnione, jesli sie zwazy, ze w pracy swej Bultmann moéwi
nie o osobie Jezusa lecz o Jego dziele, a w ealym swym programie egze-
getycznym z gory rezygnuje z poznania tej osoby z punktu widzenia
historyeznego, zastepujac ja gloszonym slowem, kerygmatem. Co praw-
da, jak widzieliSmy, Bultmann przyznaje, e w kerygmacie i poprzez
kerygmat sam Bog wychodzi na nasze spotkanie, wszczyna z nami dia-
log, wzywa do decyzji, uznaje, ze kerygmat to jest Boze slowo, ale tym
niemniej to nie jest to samo, co rzeczywistosé ontologiczna, o nie jest

#i B, Brunner; Das Ewige als Zukunft und Gegenwart. " Ziirich 1853 s,
231—235; I, Malevez jw. s 119

wi G, Pfanmiiller; Jesus im Urteil der Jahrhunderte, 2. Aufl, Berlin 1834
s 302; W, Kwiatkowski: Apologetyka totalna. jw. T, 2. 5 95

ok T, Malevez jiw. s 131,
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prawdziwa obeenosé zawsze zyjacego i driatajgeego Jezusa Chrystusa.
W zwigzku z tym nasuwa sie nastepujaca uwaga: jezeli Bultmannowska
demilyzacja, jak najbardziej apersonalistyczna, odrywajgea dzielo, ij.
religie chrzedcijanska, od jej tworey, tj. osoby Jezusa Chrystusa, odslania
nam rzecaywiscie jedynie autentyczny ewangelijny kerygmat, to trze-
ba powiedzieé, z¢ do tej pory, tzn. do czasdw wystapienia Bultmanna
(a moze Lutra) nie bylo ani prawdziwego chrzescijanstwa, ani chrzes-
eijan w ogole. Tymezasem mamy podstawe do tego, by twierdzié, Ze
zdemityzowany przez Bultmanna kerygmat nie jest juz ani Jezusowy,
ani Chrystusowy, ani chrzeseijanski, lecz poprostu Bultmannowski, ma-
jac powage czysto ludzkg, dodajmy odpowiednig do autorytetu jego
tworcy, O Lutrze wspomnielifmy przy tej okazji dlatego, e sam Bult-
mann wyjasniajge idee wydarzenia zbawczego dal wyraznie do zrozu-
mienia, Ze jego teologia ogranicza sie do wydobyeia istotnego sensu
my#li luteranskiej. Powiedzial on mianowicie, e z wydarzeniem zbaw-
czym, kiore moze by¢ przyjete tylko whrew wszelkim ,dowodom” ze-
wnelrznym w wierze, rzecz sie ma podobnie, jak z usprawiedliwieniem
grzesznika, ktdre moze nastapié jedynie wbrew wszelkim wyrzutom su-
mienia ¥, Przypomnijmy, ze luteranska interpretacja nauki sw. Pawla
0 usprawiedliwieniu glosila, e ono dokonuje sig¢ przez samg wiare, bez
uczynkéw Zakonu. Latwo dostrzee, ze radykalna demityzacja ewange-
lijnego kerygmatu, postulowana i przeprowadzona przez Bultmanna,
jest po prostu zastosowaniem powyisze] interpretacji. To upowaznia
nas do postawienia Bultmannowi zarzutu, ze badania jego nie sg scisle
naukowe, poniewaz sq podyktowane z géry przyjetymi i niesprawdzo-
nymi zalozeniami, a przy tym wykazuja tendencyjnosé i jak juz powie-
dzielismy wyzej, konfesyjnose. Przykladem powyiszego aprioryzmu mo-
#ze byt fakt, Ze Bultmann nigdy nie wykazal, #e ewangelisei nie mieli
czy nie mogli mie¢ réwniez intencji pouezenia nas o Zyeiu Jezusa, cho-
cinz uchwycenie lej intencji mialo stanowié | dusze” jego programu
egzegetycznego. Nic dziwnego, ze w konsekweneji bedzie Bultmann nie-
mal na kaidym kroku popadal w sprzecznosé. Powie np., ze wyobraie-
nia mityczne, w jakich wypowiada si¢ Nowy Testament, wyrazajg je-
dynie znaczenie (Bedeutsemiceit) Jezusa dla zbawienia, przy czym nie
zauwaza, ze o zadnym znaczeniu juz nie moze by¢é mowy, skoro nie
przywigzuje sig¢ Zadnej wagi nie tylko do Jego osoby, ale i do tego, co
sig obicktywnie zdarzylo, skoro sig nie interpretuje powaznie slow dw.
Jana: ,Slowo cialem sie stalo”. Ale Bultmann nie moégl w Slowie
Weielonym dostrzec nic innego jak tylko slowo gloszone, poniewa? tak
mu kazalo przyjete zalozenie filozoficzne, wedlug kitérego nalezy uznat

WR Bultmann: Zum Problem, jw., KM 11, 205 n.
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za mityczne te sformulowania, ktore mowia o interwencji Boga w his-
torii czlowieka.

Poniewaz poszezegolne wypowiedzi Nowego Testamentu nie wydaja
sle nam rownie proste, jak Bultmannowi, nie bedge oczywiscie w sta-
nie analizowaé¢ wszystkich po kolei, chcemy dla przykladu zapytaé, na
jakiej podstawie Bultmann uwaza, #e to co NT moéwi o narodzeniu Je-
zusa z Dziewicy nie moze réwniez wyrazac taliej mysli, ze skoro naro-
dzenie Jezusa ma dla nas wiccej, ni# ezysto naturalne znaczenie, nalezy
przyjaé mozliwesé interwencji Bozej w sprawy ludzkie, mozliwosé dzia-
lania Bozego w czlowieku nawet w takim stopniu, jak w prezypadku
Maryi, stowem mozliwosé whkraezania transcendencji w naturalny bieg
wydarzen? 4 Poniewasz uwazamy, ze talkiej intencji. nie mozna u auto-
ra ewangelii wykluezyé, a przy tym przekonalismy sie, ze Bultmann
weale nie usilowal tego sprawdzi¢, musimy i tym razem powiedzieé, i#
jego badania cechuje aprioryzm, lendencyjnosé i nierzetelnpsé,

Kolejne zagadnienie, ktore domaga sig krylycznego omowienia Lo
lewestin roli, jaka w wydarzeniu zbawezym przyznaje Bultmann stowu
zewnetrznemu'’. Przypomnijmy, #e wedlug niego.istote kerygmatu sto-
nowi winra w slowo Boie, pray czym verbum exicrnum jednoczy w 5o~
bie eschatologiczne ,Teraz” Chrystusa z ,Teraz"” ewangelijnego prze-
powiadania ', W zwigzku z tym I, Buri zauwaza, Ze wylgczne wigza-
nie zhawezego dziela ze slowem zewnegtirznym' jest niekonsekwencjg
w stosunku do postulatu demityzacji, poniewaz to slowo jest dokladnie
tym, co Bultmann uwaza za , mitologiczng reszte" (mythologischer
Rest) %= i dlatego domaga sie w tym wypadku dekerygmatyzacji”
(Entkerygmatisierung). Jednym = jego argumentow jest sbwierdzenie,
ze wydarzenie zbaweze nie dokonuje sie wylacznie ani w Nowym Tes-
tameneie, ani w Pifmie $w. w ogole, ani wylgeznie w gminie chrzes-
cijanskiej 1, ezyli Ze gloszenie biblijnego kerygmatu nie jest w zad-
nym wypadlku wylgezng 1 jedyng droga do zbawienia,

WidzieliSmy, ze Bultmann jest innego zdania, bowiem uzaleznia on
zbawienie cxlowieksa i sam kerygmatl od laktu (Dass) przyjscia Jezusa,

4 g ist wohl wahr, dass das Dogma von der Jungfrauengeburt nur die
Form tnd Gestalt des Zeugnisses von der wahren Gotltheil und Menschhelt
Christi ist. Aber es ist aueh wahr, dass die Kirche dieses Zeugnis von Anfang an
perade in dieser Form und Gestalt gehtrt hat. Und es kinnle sein, dass seine
Klarheit und Bestimmiheil mil die