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KS. JACEK JEZIERSKI STUDIA WARMINSKIE
tom XXIV (1887

NAUKA STANISEAWA HOZJUSZA O SEOWIE BOZYM *
Tredé: 1V, Eklexjfainoéd Slowan Dolego, V. Gnoreologla Slown Bolego, Podsumownnle,

[V, BELEZJALNOSC SLOWA BOZEGO

Nauka o Kosciele stanowila od poczatku Reformacji przedmiot kon-
trowersji pomigdzy reformatorami a teologami katolickiej tradycji. Bkle-
zjologia byla glownym przedmiotem kontrowersji. Nic tez dziwnego, #e
stala sig ona jednym z podstawowych watkow teologicznej refleksji
kardynala Hozjuszal, Styd tez badacze teologicznej twoérczosci Biskupa
Warmii poswiceili dotychezas jego eklezjologicznej mysli najwiceej miei-
sca W swych opracowaniach 2. Niniejszy rozdzial bedzie sie koncentro-
wal na relacji pomigdzy Slowem Bozym a Kosciolem. Do podjecia wska-
zanej tu problematyki upowaznia niejako fakt, #e eklezjologia Kardynala
nie zostala dotychezas zbadana pod kgtem jej ,slownoéei”, Poza tym dla
rekonstrukeji Hozjuszowej doktryny o slowie Bozym istotne jest row-
niez ukazanie eklezjalnego wymiaru tegoi stowa.

Nie istnieje jedna eklezjologia protestancka, lecz wiele koncepeji Kos-
ciola poszezegblnych reformacyjnych wyznan oraz wybilnyeh auloréw
nalezgcych do réznych denominacji wewnatrz obozu Reformacji. Ponadto
na poczglku odrzucano catkowicie Kosecidl widzialny, prayjmujge jedy-
nie ,niewidzialny” i niehistoryezny, zrodzony ze Slowa, % czasem po-
glady te radykalnie si¢ zmienily. % konieeznofci wiee trzeba sie poslu-
giwad uproszezonym i syntetycznym modelem XVI w, eklezjologii pro-
testanckiej, aby na jej tle lepiej widzie¢ eklezjologiczne poglady kar-
dynala Hozjusza . Wspélng cechy tych doktryn, poza skrajnie spiritua-

* 11 ezedt pracy doktorskie] T czesdc w b XXII 8W,

! Entsprechend steht auch der Kirchenbegriff im Mittelpunkt nicht nur der
Theologie des Hosiug, Sondern seines Bewusstseing iiberhaupt', Zob. J. Lartz: Die
Reformation in Deutschland, t. 111, Freiburg 18624, 5, 102,

2 Do waniejszych opracowan eklezjologli Kardynala naleiy studia J, Loriza
(1831), J. Smoczynskiego (10933, 1837), S, Frankla (1934), L. Bernacklege (1936),
G Grablki (1945), L. Nadolskiego (1973),

? Zob, Cr. Barinik: Kedciol Jezusa Chrystusa, Wroclaw 1082, s 146—147:
A, Nossol: Bklezjologia protestancka, w: W. Granat: Ku czdowickowl i Boga
w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej, 1. 11, Lublin 1974, 5. 201—404; A. Nos-
sol: Kofeidl jako ,congregatio sanclorum ef vere eredentium”, Teologia na usha-
gach wiary, Opole 1978, s, 318—330; A, Skowronek: Marein Luler — ani ka-
cerz, ani swigly, wi J.M. Todd: Marcin Luter, tlum, T. Szafrafnski, Warszawa
1983, s 204—296; S.C, Napidrkowski; Solus Christus. Zbawsze posrednictwo
wedlug ,Ksiegi Zgody”. Lublin 19782, rozdz. | Zbaweze posrednictwo slowa”, s, 85—
120,
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lizujacym odiamem Reformacji, jest ich chrystologiczna erientacja i kon-
centracja, zgodnie z zasada selus Christus, a lakze podporzadkowanie
aksjomatowi eola seriplura. Tak wice reformacyine eklezjologie akeen-
tujg role slowa Bozego, pojmowanegn w kontekscie chrystologicznyu,
jako Logos Ojee lub Skl}-’{)ﬂllyht}tdﬂ}'lﬂ jako orcdzie Dwangelii. O ile
katolicy zwykli akeentowaé teze: ubi Ecclesia ibi Christus, to znaczy
dostrzegae macierzynska l[unkeje Koiciola wobee wiary jego pn.rj.ruf-:rn]-
nych czlonkdw, o lyle prolestanci opowiadajy sic za I:—mt!;mj radykalnym
chr stnlugu_?mn sformulowaniem ubi Christus ibi est Ecelesia, Tym sa-
myim wskazujq na fakt JJILlLlLI!‘,]HlﬂL‘J funleji slowa Bozego wobee Kod-
ciola, letory wywodzi sie 2 kerygmatu?, Talki sens ma stwierdzenie M.
Latra; , Eeclesia esi hlm. nala ex verbo, non esl mater verhi” 5 W tym
samym znaczeniu wypowiada sic Konfesja Awugsbursla: | Die Kirche ist
die Versammlung aller Glaubigen, in der das Evangelium rein gepredig|
wird und die heiligen Sakramenle dem Bvangelimm gemiss gereicht wer-
den” (in qua evangelivm pure docetur et recte administrantur sacri-
menta) 9,

O ile w stosunku do slowa Bozego Koscidl pozostaje filia Verbi, o tyle
w relacji do wierzgeyeh staje sig Ecclesia mater, Koseiol rodzi w swym
lonie chrzeicijan oraz zywi ich slowem Boizym. MyvSl te znajdujemy w
Duzym Kalechizmie (1520)7 Wydaje sie, 7o zestawiajae 1 synietyzuine
pozornie sprzeczne wypowiedzi M., Lutra na temal Kosciola: Eeelesio
mater i Beclesie non est mater oraz odwolujge sic do telstu Awgustuny
mozemy fwierdzié za W, I{aspumn e wv:ltug, tych pism Kogeisl nie tyl-
ko uczestniczy, ale | w pewien sposob poSredniczy w zhawieniu doleona-
nym przez Jezusn Chrystusa ®. Ale interpretacja ta nie jest przyjmowana
przez protestantow, Wigkszose pradow Reformuacji zgadva sie co do lego,
e KoScidl ma swa genere w slowie Bozym, to ‘|('=:t W T}degt*in just
dzielem tegoi slowa, jego tworem; jak okredlil Luter — ereatura verhi®.
Koseiol rodzi sie ze slowa przepowiadania, Gloszone slowo Boize budszi
wiare sluchaczy oraz tworzy zgromadzenie wierzgeyeh, Zgodnie ze sfor-
mulowaniem Konfesji Augsbursiiej, Kosciol jesl congregatio fidelinm et
vere credentium 1%, Teologowie Reformacji, na zasadzie opozycji i ne
gacji instytucji starego” KoSciola deprecjonowali jego instytuejonalny,

P A Nossol: Eklezjologia..., 4 508,

5OWA A2, B3t

1CA g,

P yHoc est, prieoum nos ducit Spiritug Sanctus in sanelam communionem suim
ponens in sinum ecelesine, per quam nes docet et Christo adducil”, GIX IL, ITI, 37,
B8 654, | Primmam codm singularem inomundo communionem (christianoram) obti-
net, hinee mater est, haee quemiibel ehristianum per verbum, quaod Spivilus Sanetus
revelat alit ac parturilt”" GK II, IIT, 42; BS 655,

W, Kasper doslrzega tuta] zbicinedt stanowiska Lulra oraz Konfesii Aug-
shurskied, slwierdza bowiem: | Fir die CA (Confesslo Aupgustanm) ist die Kirche
alsa nichl nur der Zusammenschluss theer Glieder, sondern aveh der vorpegebenc
Raum, der Multersehoss, aus dem wir erst geloren werden. Sie isl sowaoh] Frucht
wic Mitfel des [eils, erealura verbi und Multer Kirche”, W. Kasper: Das Kir-
ehen — verstidndnis der Conlessio Augustans, w: Confessio Aupustana und Confu-
tatio, Reformalion: ur_-q_hwhtlh-hc Studien und Texte 118, Hreg, B, lzerloh, Aschen-
rJ:‘_lrlf Milnster, 1900, 5 401,

P WA 6, 560 n.

10 A E,
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hierarchiczny, jurydyczny i zewnelrzny wymiar. Akcentowali duchowose
Kuoseiola, a2 po calkowilyg jego zakryiose” i niewidzinlnosé.

Do zasadniczyceh cech protestanchkiej eklezjologii nalezy akcentowanie
roli slowa BoZego nie lylko w procesie cklezjogenezy, ale rowniez jego
normatywnego, krytlyeznego, a takze strukturalnego i egaystencialnego
anaczenia, Mys$l te wyrazal keotko reformator » Witlenbergi: | Verus
thesaurus ecclesiae est sacrosancium evangelium gloriae ef gratiae dei” !,
Slowo Boze stanowi jedyng ustawe fundacyjng i konstyiueyjng Kob-
ciola, Jest jego lex fundamentalis, Stgd tez zpodnost egzystencii i do-
ktryny Kosgciola, jepo ortodoksji i ortopraksji z Ewangelig stanowi kry-
terium jego prawdziwosci. Co wigeej, przede wszystkim nieskazone slo-
wo Boze, wraz z sakramenlem, pozostaje znamieniem jednego, swietego
katolickiego 1 apostolskiego Kodciola, Zgodnie z Lutrowym powiedzeniem:
owUnica enim perpetua et infallibilis Ececlesiae nota) semper fuit wer-
bum' 12, Wraz ze chrztem i Wieczerzg Panskg slowo Boze nalezy do
istotnyeh struktur Kodciola Bolego,

Wydaje sie, #e w zasadzie poglady Lulra w kweslii pojecia i natury
Kosciola podzielalir F, Melanchton, J. Brenz, a w Polsce aulor pierw-
szego katechizmu ewangelickiego w  jeayku polskim Jan Seklucjan,
Wedlug autora Konfesji Augsburskies, Woseidl to | coelus non alligatus ad
ordinariam ' successionem, sed ad verbum Dei. Ibi renascitur Ecclesia
ubi Deus restituit doetrinam et dat Spiritum Sanctum” 13, Prawie iden-
fveznie formuluje swdj poglad reformator’ z Wirttembergi J, DBrenz:
.Cathalica Eeelesia renaseitur non ex ecarne et sanguine, non ex humana
esectione aut successione, sed ex Deo, per sermonem Dei wviventis" 4,

Reformacyjna dokiryna o slowie Bozym jest bardzo Seifle zwigzana
7 nauka o Duchu Swielym; dzialanie slowa Boiego jest tu w sposob
istotny sprzezone 7 deialaniem Ducha Swictego ¥. Duch Swigty korzvsta
# posrednictwa slowa Bozego. Tak wiee Duch Swiety jest obeeny i akty-
wny dzicki stowu; rownied dzicki dzialaniu tegokz slowa Bozego, dzia-
lanie Ducha Swigtego osiaga swq pelnig, swéj cel, swojy skutecznost 19,
Artykuly Szmellkaldzicie akeentuja ten zwigzele w sposob bardro vady-
kalny i wylaczny, gdy mowig o zagadnieniu absolucji: ,Deum nemini
spiritum vel gratiam suam largiri nisi per verbum et cum verbo exierno
et praecedentie’ ¥, Nie iylko Luter, ale 1 Kalwin, kazdy na swoi sposob
zreszty, dostrzegali trwalny wiez pomiedzy dzialaniem Ducha Swietego
a Pismem Sw. w procesie tworzenia wspélnoty koscielnej ponadhistory-
cznej . W takim rozumieniu slowo Boze pelni funkeje instrumentalng

1WA ], 236; zel, W, Kasper, anl, oy, = 403,

2 WA 25,97 1 32 n,

WE Melamnehlon De Eeclesia el auctoritate verbl Del, w: Corpus Re-
formatorum, 1. XXIII, s 588, por, L. Bernacki; La doctrine de L'Eglise chex le
Cardinal Hosius, Paris 1836, 5. 2. :

wJ, Brensz Prolegemena IV, s 230—231 por. L. Bernackl, dz ¢yl
8 dd.

1 Deus verbum sutme emisit praedicandum et invulgandum omnibug, in guo
Spiritum Sanclum lavgitus est” GK 1L, [11, 38, BS (54,

1 spivitus sanetus per verbum vult in iis efficax es20e!' (SD XI, 75), BS 1088,

n AS I, VIIL, 3 BS 453

B Coocdo M, Lutey sob, GICI1, 111, 45, BS 885 GK II, 111, 53 BS 658, Poglad
J, Kalwing w tym wegledzie prezentuie Y. Congar. Y. Congars Credo nello Spi-
rite SBanto, L I, Lo Spleito Santo nell' Economia’ Breseia 1881, &, 161162,
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Jest dla Ducha Swigtego instrumentem i narzedziem jego dzialania 19,
Dzigku temu dzialaniu slowa Bozego, Duch Swiety prowadzi wierzgeych
ad Christum. Na tym polega dzielo uswigeenia, ktorego Duch Swigly jest
autorern *°,

Wydaje sie, ze obraz XVI-wiecznej eklezjologii reformacyjnej oddaja
najpeiniej stowa Lutra: ,ecale Zycie oraz substancja Koéciota thwig w
slowie Bozym” ?!, Niewgtpliwie eklezjologia byla tym miejscem, w kid-
rym rozpoczal sig podzial szesnastowiecznego chrzedeijonstwa. Naulka
o Kodciele pozostaje najwickszym problemem do pokonania w dwudzie-
stowiecznych ekumeniczanych dialogach teologéw. Ostrze reformacyinej
krylyki uderzalo w Kosci6l jako instytucje ludzka, widzialng, hierar-
chiczna, uwarunkowang spolecznie i dziejowo. Ewangelicka krytylka Kos-
ciola i eklezjologii katolickiej formulowala zaraut o sekularyzacji Kos-
ciola, Mistyeznego Ciala Chrystusa. W takim kontekécie powstala ekle-
zjologia naszego Kardynala. Jest problemem, czy eklezjologia Stanislawa
Hozjusza, stanowigca probe odpowiedzi na zarzuly Reformacji jest wy-
starczajgco chrystologiczna? Czy gwarantuje prymat i wlasciwe miejsce
slowa Bozego w Kosciele? Niniejszy rozdzial jest probg wyjasnienia
postawionych tu problemow.

1. SLOWO BOZE ZRODEEM ERLELIOLOGIT

Stanislaw Hozjusz preferowal — co jest Smialym nawigzaniem do
Luftra — organiezne okreglenie Kodciola jako Ciala, kibrego Glowg jest
Chrystus, Zaczerpngt je z Corpus Paulinum (Ef, Kol, Rz, 1 Kor, 2 Kor) 2,
Zwracajq na to uwage autorzy opracowan cklezjologii naszego Biskupa .
Wydaje si¢ jednak, #e owi badacze nie dostrzegajy bogactwa innych
okreslen i obrazéw wzietych zardéwo 2 Biblii jak i Ojeow Kodeiola, z ki6-
rych Biskup Warminski korzysta dla opisania misterium Kosciola #,
Opisujac a jednoczednie definiujac Koscidl, Hozjusz stosowal zamiennije
okreslenie Cialo Chrystuse czy tez Corpus Christi mystieum %, W jego
rozumieniu Kosciél byt prawdziwym (verum) Cialem Chrystusa, a wiec
organizmem rzeczywiscie zjednoczonym z Jezusemn Chrystusem. Byl on

1 conversio ad Deum sil solius spiritus Sancti opus, qui est egregius ille arti-
« fex haec in nobis efficiens; interim lamen praedicatione el audiiu saneti verbi sui
(tanguam ordinario et legitimo medio sen instrumento sue) utilur (SD 11, 80y, BS
012; zob, C. Napidrkowslki, dz eyt 5 114—120,

W GK II, 111, 38—40; BS 654,

. Tota vita et substantia Eeelesiae est in verbo dei® (WA 7, T21)

# Na temat idei Clala Chrystusa 2eb, Cz. Bartnik, dz oyl, s 40—48, "

# Por. J. Smocrynsii Ogblny ustré] Kofciola i prymal jurysdykeyiny
u Hozjusza, Miesiecanile Diecezii Chelminsiciej, 1033, s. 231171 Bernack!, dz eyt
5, 30—44; 5, Grahbka: Cardinalis Hosli doclrina de Corpore Christl Mystico, Wa-
shingion 1045,

# Np: Arca catholica LE 615, D. 663; Familia Christi LE 625; Plenitudo Chrisli
CB 587, Grex Christi LE 614; Caula Eeclesine LE 614; Compago Ecclesiae LE 631;
Civitas supra montem posita LE 615, D 665; Eeclesia Filil Del CB 502; Sponsa C
212; Mater Feelesia C §5; Fidelium Congregalio C 68,

wde Unitate Patris et Filif et Spiritus Sancti plebs adunat" (C 235, Za fw.
Cyprianem, .

H«EX multis animabus unam eivitatem habentium unam animam et cor unum®™;
spopulum sanetorum, ad unam civitatem pertinentium” (C 19, Za dw, Avgustynem,

0% nostris animabus constructa domum” (C 18), Za dw, Janem Chryzoslomem,

# Zoh, D 668; por. LO 48, |



() NAUKA S5T. HOZIVSEA O SLOWIN BOEYM 11

takze Cialem Mistycznym, co oznacralo dla Kardynala nie tylko ludeki,
empirycany, spoleczny, ale przede wszystkim boski, nadprzyrodzony, sa-
kramentalny, ponadempiryczny wymiar i charakter tej instylucji, tego
organizmu, lej spolecznosci, lej wspélnoty. Pozostaje faktem, #e Kar-
dynal nie odréznial wyrainie pojecia Ciola Chrystuse od pojecia Misty-
cane Cialo Chrystusa, Uzywal ich slusznie jako okreslen synonimicznych.
Tym samym nie odrywal Koseciola od Bucharystii, co robilo dredniowie-
cze, Ponadio w czasach znacznie poiniejszych jeszcze ojecowie Vaticanum
I bedg odrzucali okre$lenie Corpus Christi Mysticum jako za mato ,okres-

lone".

I, KOSCIOL ZE SLOWA BOZEGO .

W pismach Hezjusza mozna odnalezé intuicje, kidre porwalajyg mowic
o zrghach jego wlasnej, a jednoczesnie katolickiej koncepeji Kosciola,
rozumianego joko creatura verbi*f. Byla o niewglpliwie pozytywna rea-
keja na reformacyina doktryne o Kosciele oraz poglgd poinoérednio-
wiecznej teologii kalolickiej, zbyl sakramentalnej a niedostatecznie | sto-
wnej'" =7,

Problem eklezjogenezy widzi Kardynal w kontekscie chrystologicz-
nym. Keseiol zostal powolany do istnienia slowem Jezusa Chrysiusa %,
Slowo Zbawiciela jest jego stworey, zalodycielem oraz rodzicem. W od-
raznieniu od kalwinskiej eklezjologii, na ktérej zacigzyl poglad o pre-
destynacji, Hozjusz przyjmowal — zgodnie z Tradyeja — ze BEklezja
jest wspdlnoly powolanych (coetus vocalorum), a nie wybranych i przez
to doskonalych, Dlatego tez skupia w sobie Kosciol zardowno swigtyeh,
jale i grzesznikow 0,

Kogeiol ma rowniez swojg skeyplurystyezng geneze, Slowo Fwangelii
budzi wiare, ozywia ja, karmi, wzmacnia, buduje, Slowo Ewangelii rodzi
wierzaeych i zespala ich we wspolnote Kosciola. Slowo Boie czerpane
z Bwangelii jest dla Kesciola tworzywem, buduleem i niezbednym po-
karmem ¥, Slowo wraz 2z sakramenfem (ritus) oraz wladza (instituta)
tworzq strukture Kodciola (structuram Ecclesiae) ™. Slowo Boze nalezy
do istoty KoSciola w jego wymiarze instytucjonalnym, jak i misteryj-

M Jest eleveslenie Lutra; zob, WA 6, 560 n.

Tl Jesgeze w polowie XX w, funkeionowato potocenie przekonanie, fe ewangeli-
oy to KoSeidl slewn Boiego (ewenfvalnie Bibli), a katolicy to Kofeidl sakramen-
tow. Nieco [naczej te kKwestie widzi O. Cullmann, ktérego myvs! streszeza W. Hry-
niewicz: Duchowy charyzmat Kofeiola lkalolicklege ujawnia sig, jego zdaniem
(0, Cullmanna), w dazeniu do uniwersalizmu | jednodel. Charyemat reformacii po-
lega raczej na sreregdline] zdolnofel do koneentracil na samym rdzeniy Ewanpgelil
(Chrysius, wolneéé Ducha, Plsmo Sw., usprawiedliwienic przez wiare)”. Zob,
W, Hryniewicz: Recepeja jako problem ekumeniczoy, w: Recepcia nowe
zadanie ekumenizmu, red, W, Hryniewics, L. Gorka, Lublin 1885, s 30,

# Ecclesia [..] voce Domini fundatn est (C 56). Cz. Bartnik piste o mwigzaniu

- slowa Beolego z Eklezig:! , osciél rozwijal sle 1. rodezac sie ze slowa Pann | dy-
wige tym slowem, vobecniajge to slowo w ofierze eucharystycznei i zadwindezajge
i w dwiecié przez nauke milodel". Zob. Cz Bartnlk: Katechelycsne dodwind-
ceenie Kodviota, Nostra, Biwletyn Salezjansicd, 35 (1080), 191, < 30,

% Ry B, 26—30; zob, CB 580; por. DS 1201 (poplad Jann Husa).

M Sw, Treneuseg liber 5 ,Confugere aulem ad Ecelesiam, el elus sinu
pduear], et Dominicis seripturis enutviri: Plantata est enim Eoclesiae Paradfsus in
hoe munda”™ (1€ G913,

L CRB 450,
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nym. Jest conditio sine qua non jego istnienia i natury. Matego ted Kos-
ci6l Jezusa Chrystusa i Ducha Swictego nie ucielegénia sie we wipolno-
cle, ktora odcicla sie od tego slows i nic respekluje go, a przeciwnie
spreceeiwia sie temu slowu i je falszuje, Taka spolocanodé religijna nie
jest Kosciolem, nie {waorzy Kodciola kalolickiego 1 apostolskiego, ale
jest wSynagogy szatana” oraz wrborem diabelslkim® %2,

Jawi gie tu niejako w sposob naturalny problem stosunlou I{'uc!vn 4
o Wsphlnut wyznaniowych, kidrych rozumienic slowa Bozego réini sie
od interpretacji katolickiej. WNie ulega jednak najmniejszej walpliwo-
i, 2e Hozjusz uwazal exlonkdow tych wspilnot za blodnowiercow., W po-
lu jego zainteresowan znajdowaly sie przede wszystkim Kodeioly i spo-
lecznosei reformacyjne, Konsekwentnie idge za duchem czasu odmawial
tym wspélnolom iytulu prawdziwego Kosciola, a ich wysnawedw nie
uwazal za chrzedcijan . W ten sposoh cheial uchronié sie przed velaty-
wizmem i indyferentyzmem wohee prawdy slowa Bozego, Ma lej drodze
szukal oecalenia dla slowa PBozego, istotnei strullury stanowiacej o au-
tentyeznosel natury i egeystencji Kosviola Bokego.

Wydaje sig natomiasl, ze w kwestii eschatologicznego zorientowania
Kosciola, slanowisko Hozjusza bylo zbicine 2 poglagdem Filinn Melan-
chtona, do ktérego odwolal sic nasz Biskup ™, Mianowicie, Bag poprzez
stowa Ewangelii prayvgolowuje sobie | Kodeiol wicesny”, Eklezje czasdw
ostatecznych, czyli wspdlnole osob zhawionych w Krolestwie Niebieskim,

Aczkolwiek nie ma podstaw do tego, aby mowié o systemie eklezjo-
logii | stownej” Biskupa Warmii, jednakie ijepo wypowiedzi na temat
cklezjogenery, o takze strulkivey Kodciola oraw jego istolnyveh zadan i ce-
low uwzgledniaja wyraznie odniesienin jego ekleziologii do idei slowa
Bozego, pojmowanei chrystologicznie i skrynilurysiveznie, s nasfepnie
nawigzanie do idei Ciala Chrysiusa oraz do idei powolania (vocatio), kiara
wielu uwaza dopiero za dzisiejsza.

1 BLOWO IKOSCTOA

Istnieje specyliczne slowe Kodciola, glos Koéciole (vox Ecclesiae) %,
zdanie Kodeiole 7, Posiada ono wiele form, a takie w rdinvm stopniu
Kosciol jako calo$t bierze za nie odpowiedzinlnesé 3, Slowo Kofeiola to
rarowno nauczanie papiezy, sobordw, synodéw hiskunich, jak i dzialal-
nosé pojedynczych jego przedstawicieli, Slowo Kosgciola zawiera sie w
jego dokumentach, a takie w gloszonych homilinch i kalechezie. Jego

# Dkreslenie synagopa szalana” analeid moina w Ap 29, Uzywal go wobec
Kodciota katolickiego J. Wicklef, zoh, DS 1187; BI* 11, 9.

n Sekty) LE 611; (Babilon) D 665; (Salanigia, sludzy szalana, fanatyey) © 132,

uE Melanehton: Loel communes: | Dej apus et oui hoe mirabili moda
sparsa voee Bvangelii ecolligit sihi aeternam I'.-!‘fﬂt“.lril'ﬁ" (C H 481},

B vax honestae Matronee” (OB 549) Por, 7 poicciem &'eota domina™ 2.7 1, 1.
Ziob. Hermas: Pasterz (znaczenie "pojoola matronn). Zob. Hermas: Wizja 11, w:
Antotogia Merntury patrystvezned, t 1, Warsznwn 1075,

M nos quam adiert Peclesian Ded, seplentinm amamus™ (LE G25),

7 Warlo tu odwolad sic do zdanin 8. Moysy: | stowo Boke wysiepuje w Kogelole
nie tylleo w rozmaityeh [ormach, lecz réownie: w rozmaitej intensywnosei, | stg-
feniu" exy aapeszercnin” L1 Wystepuie ono sawsee w postne] § formic ludzkiogn
slowa, pray ecsvm jepo adzial ow lym slowie mode e wicleze luh o mnicjsey®.
S5 Moysa: Slown zhawienia, Krakdow 1074, 5. 149,
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celem jest wzbudzenie wiary i przekaz Objawienia. Rownoeze$nie w nim
wyraza sie wiara, rozumienie i interpretacja oredzia Chrystusowego,

Wedlug naszego Kardynala slowo Kosciola to przede wszystkim
wspolny glos hierarchii kodeielnej, lub poszezegélnego Pasterza, wspol-
brzmigey z nauczaniem Kosciola. Ale takze stowo Kosciola to stowo wspol-
ne, slowo powszechne, zgodne. Jest to wypowiedz dotyczaca spraw dla
wiary i zycia chrzescijanskiego istotnyeh, a przez to stowo zobowigzujace.

Zachodzi pytanie, na ile slowo KoSeciola jest stowem Bozym, na ile
utozsamia sig » nim? We wspolezesne) teologii opinie na ten temat nie
8q catkiem jednoznaczne. 5. Moysa uwaza, ze ,Nie ulega wgtpliwosci, 2e
slowo Kosciola utozsamia si¢ w pewnej mierze ze slowem Boga, Jak
Bog niegdys przemawial przez prorokow i apostoldw, tak obeenie prze-
mawia przez ich nastepcow. Im rowniez wolno powiedzie¢, za przykla-
dem starolestamentowych prorokow: ,tak méwi Pan”, gdy innym prze-
kazujg prawdy objawione” "8, J, Ratzinger natomiast wydaje sig prze-
strzegat przed deilikacjy slowa Kosviola |, gdy stwierdza, ze , Die Kirche
ist nicht selbst Wort Gottes, sondern empfiangtl es. So ist Worl Gottes das
Gegeniiber der Kirche und ihr immer neuer Ermoglichungs grund, damit
aher zugleich auch fiir die Kirche in threr konkreten Existenziorm kriti-
sche Instanz” *, Na podobnym stanowisku staje W. Kasper, ktory powia-
da: ,,Jezus wprawdzie jest obeeny w KoSeiele, ale panuje nad Kosciolem,
Ta podwojna funkcja Jezusa Chrystusa oznacza, ze nie powinno sig po
prostu identyfikowaé slowa Kosciola ze stowem Chrystusa” ¥, Przytoczone
stwierdzenia, ktore by¢ moze brzmig nieco rozbieznie, dajg sie ujgé w jed-
ng spojng calose. Ot6z slowo Kosciola jest slowem Bozym zawartym w
aywym i niedoskonalym stowie ludzkim. ,,Nosi” ono w schie slowo Boie
o roimym stopniu ,nasycenia” %, Jest to zalezne od podmiotu, chara-
kteru, sposobu i eelu enuncjac)i koscielnej,

Slowo Kosciola jednak wedlug Hozjusza, to nie produkt procesu ekle-
zjolatrii, czyli zabiegu ubodstwiajacego stowo ludzkie. Przeciwnie, slowo
Kosciola to stale poglebiana i aktualizowana w drodowisku wiary Kos-
ciola wylkladnin slowa Bozego, Slowo Kosciola wige, to verbi divini d o -
trinats,

Dzigki slowu Kosciola kontynuuje sie inkarnacja jedynego Slowa Bo-
zego Jezusa Chrystusa oraz slow BoZego Objawienia w ludzkg kulture
I historig. Slowo Boze staje sie obecne w slowie Kodciola, w ktorym jest
przekazywane, Biskup Warmii akcentowal te prawde tak dalece, ze zda-
wal sig jakby posuwaé az do utozsamienia, a przynajmniej nie odréi-
niania slowa Kosciola od slowa Chrystusa. W kazdym razie bronige pra-
widy o apostolskosei i boskim ustanowieniu instytucjonalnego Kosciola,
nie podkreslal subtelnej réinicy miedzy slowem Chrystusa a slowem
Eklezji. Uwypuklal ,moc" stowa Kogciola, a nie jego ,inkarnacyjna”
sluzebnos¢ wobec slowa Bozego: ,,Quod Eeclesia docet, expressum Dei
verbum est, quod contra sensum et consensum Eeclesine docetur, expres-
sum diaboli verbum est”*. Do lego samego typu uzasadnien naleky

I Tomde, 8 148—149,

@ 7 Ratsinger: Dogma und Verklindigung, Milnchen 1077, s, 28,

WW. Kasper: Rzeciywistobd wiary, przet, J, Plesiewicz, Warszawa 1979, ¢ 42,
A8 Moysa, dz ovh, 5. 140

0 20310,

N LE 643.
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fragment Historii Kogciola Sokratesa, pojawiajgey sie kilkakrotnie w
pismach Kardynala: ,Vox enim Ecclesine, vox est Dei per illam loguen-
tis” 4. Mysl te mozna wyrazi¢ jeszeze krocej: vox Teclesiae, vox Deil

Jest prawdy niezaprzeezalng, ze znajdujemy u Hozjusza takze i inne
wypowiedzi, kiére tonuja nieco ostroéé tych zda sie, stawiajacych —
bez zadnego zastrzezenin — znak 'réwnania pomiedzy slowem Koseiola
a slowem Bozym. Uczy nas bowiem Teolog Warminski, ze Koéeiél sta-
nowi ,usta” Chrystusa, w ktérych rozbrzmiewa Boize stowo 95, Jest wiee
Eklezja — w $wietle tego obrazu — narzedziem, instrumentem, narza-
dem Chrystusa, kibrym Zbawiciel postuguje sig przekazujac swe slowo.

Slowo Kosciola, podobnie jak przepowiadanie Pawla Apostola, doko-
nuje sig w zastgpstwie Chrystusa, w jego imie (2 Kor 5) %, Jest o wiee
W pewnym sensie ,slowo zastgpeze” (vox Christi vicarii) 47, Istotng tres-
cig tegoz stowa jest apel o pojednanie czlowieka z Bogiem oraz Dobra
Nowina o zbawieniu %, Slowo Kofciola to nauczanie nastepeéw apostol-
skich, a wige tych, ktérzy sq sukcesorami apostolskimi w wierze, urze-
dzie, misji, postannictwie. Sw. Augustyn wymienial wielu poérednikéw —
glosicieli slowa Bozego w Starym i Nowym Przymierzu (Kol 1,7) %, Po-
niewaz stowo Koéciola zostaje wieszezone w imie Chrystusa”, w Jego
zastepstwie, dlatego tez staje sie ono ,posrednikiem” miedzy Chrystu-
sem a czlowiekiem, pomigdzy stowem Bozym a czlowiekiem, ktéry jest
adresatem i stuchaczem tego stowa. Slowo Kodeiola nie jest w stosunku
do slowa Bozego nowe i odmienne, ale jest ,slowem posredniczgeym’’,
Nalezy jednak, przynajmniej teoretyeznie, odrézni¢ stowo Kosciola jako
nauczanie slowa Bozego, tzn. religijnej prawdy w sferze przekonan
i moralnosei, od stowa Kosciola, ktére niesie zarzadzenia dyscyplinarne
dotyczgee czlonkéw tej spolecznodei. Istnieje bowiem slowo, kidre jako
odpowiedzi domaga sie wiary oraz stowo, na ktore odpowiedzia powin-
na byé¢ karnoéé i posluszenstwo wierzqeych. Hozjusz uzasadnial zaréwno
nauczycielski % jak i administracyjny # autorytet koscielnego slowa. Na
rozny sposéb i w réznym stopniu sa one przeciez ,glosem Chrystusa’.
I dlatego tez negacja slowa Kodciola powoduje niezbawienie %,

“Soerates, Hist, Eccl, liber 1, ‘cap, #, PG 67, 28—B42. Wydaje sie, ie
chodzl tu o nastepulgee stowa: ,Bo co uehwalllo tyeh frzystu (biskupbw na soborze
w Nicei) nie jest niczym innym jak tylko orzeczenlem danym przez Boga'. (So-
krates Scholastyl, Historia Kofciola, 7 jez, grec, przel, S. Kazikowskl, War~
szawa 1072, 5. 42). LR 623: 1O 3,

4 quidguid per os Ecclesiae suae Christo decernere visum est” (LE 627),

#08,

a7 ¢ 390, ,

4 Quid enim allud significat Evangelium, quam laetum ¢t bonum, optatumeue
nunefum?" (C 22),

W Por. 8. Moysa: Slewe zbawienia, Krakéw 1974, 5, 144 n,

0 Hozjusz uzasadnla postuszenstwo win oraz cnotg posluszefistwa slowy
Kodclola tymi samymi eytatami 2z Plsma Sw.: Lo 10,16; Mt 1040; 18,17. Por. C 300,

il Jan Gerson: De vila spirituali animae, lect, 4, corol, 1: ,Sed esse nihi-
lominus legem qucque canonicam, votem Christi, per quandam analogiam et
attributionem: quatenus vox est Christi vicarii, vox Christi corporis Ecclesias™
(C %90),

B2 ad salutem fidelium necessarium est, non conlemnere, quae praccepit Fe-
clesia" (CB 525). Zob. IC 670; ,ita ut si guis in une allguo articule fidei discrepet
a4b unius sanctae catholicae, apostolicae Ecelesiae sensu el consensu, s habltum
amisisse fidel recte diel possit” (C 245).
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1. KOSCIOL SLUGA SLOWA BOZEGO

Gloszge wladze KoSciola nad Biblig i ksiegami N'T, a takze utrzymu-
jac, ze pisma fe sy wlasnoscig Kosciola, powstale na jego zlecenie oraz
przyznajae autorytetowi koscielnemu wylgezne prawo autentycznej in-
terpretacji Pisma Sw., Hozjusz nie twierdzil, ze takq wladze posiada
Koseiél nad slowem Boizym. Takie odezytanie myéli Kardynata byloby
nieporozumieniem, Przeciwnie, glosil on stuzebnogé Kosciola katolickiego
wobee slowa Bozego. Kogciol ostatecznie jest tylko stuchaczem i wyko-
naweg stowa (Jk 1,22), jego glosicielem, strézem i $wiadkiem 58 tym,
ktory fo slowo chroni, przechowuje i przekazu je. Odwolujae sie do z2da-
nia Sw. Cypriana: ,Non est Evangelium, ubi non est Leelesia: non
Eeclesia ubi non est Evangelium™®, Hozjusz wznosi sie ponad po-
lemike swoich czaséw, Wracajac do mysli patrystycznej, dokonuje sca-
lenia spojrzenia protestanckiego, wyrazonego sformulowaniem ,,ubi Chri-
stus ibi est Ecclesia™ oraz pogladu XVI-wiecznych polemistow katolic-
kich, ktorych sireszeza powiedzenie ,,ubi Ecclesia ibi Christus”. Tym S4-
mym twierdzi on, ze zaréwno prawda jest, iz nie ma slowa Bozego poza
autentycznym przepowiadaniem koscielnym, jak réwniez i to, ze stowo
Boze jest zasada, normy i miarg dla natury i egzystencji Kosciola, Ekle-
zja nie posiada zadnej wladzy nad slowem Bozym, ale Jezus Chrystus —
wlowo Ojea jest Panem Kosciola i jego Rzades. Kodeidl jest ze swej na-
tury stugg Chrystusa — Slowa, jego sluchaczem, hermeneuts, heroldem
oraz nauczyeiclem Ewangelii Bozej w Swiecie, O ile wice Kogeiol posiada
wladze nad Pismem Sw., poniewaz jest ono Ksiega, o tyle nie ma on
wiladzy nad treseig Pisma Sw. Stowo Boze jest nad Kosciolem,

Powyisze lezy byly dla Kardynala z Warmii oczywiste, bezdysku-
syjne, czemu dal dwiadectwo w polemice z reformatorem Janem Faskim:
pVerbum, inquit (Lascus), Dei non pendet ab Eeclesine authoritate. At-
qui non de hoe fuil discepilatio (Hosius), sed de seriptura quo sensu Dei
verbum esset" %, Nasz wybilny polski reformator zarzucal Hozjuszowi
stawianie wyzej aulorytetu KoSciola od autorytetu Pisma Sw., od slo-
‘wa Botego, Jezusa Chrystusa %, Katolicki Polemista odpieral zdecydowa-
nie tego lypu pomowienia, stwierdzajge bardzo wyrainie niezaleinosé
i nadrzednosé slowa Boiego wobec autorytetu Kosciola: ,Pronunciamus
itaque clara voce, quod verbum Dei non pendet ab authoritate, testimo-
nio, atque approbatione Eeclesiae” ., W &wietle lej wypowiedzi zdaje
sig nie ulega¢ najmniejszej wylpliwoéei stanowisko Hozjusza, ktory do-
brze zdawal sobie sprawe z tego, ze Chrystus i jego stowo rodzg i budujy
Kosciol, a jednoczesnie Kosciol jest wiernym i jedynym, w pelni akcep-
towanym przez Zbawce slugy stowa Bozego ™, Wydaje sig, ze w tlej

B LO B,

5: Sw. Cyprlan: De simplicitate Praelatorum (C 321),

810 3,

¥ Jan Laski: ,sed ipsem potius Ecclesiam a verbi divinl seripturis nobis pro-
diti sensu, consensu atque obedientia dependers [..] (Hosius) sub ementito Ecclesiae
titwlo, Chyistum Dominum sibl, non autem se Christo Domine in verbi sul divini
doetrina subiicere conatur” (LO 3),

M L0 5. :

¥ Por, e stanowislkdem teologa lkalolickiego pv Soborze Wabtylaniskim 1I1;
oSlowo Boge zespalajgce Kokeidl jest ocoywigele w stosunku de niggo suwersnne
I nadrzgdne, Inacze] mowige: Kofelot jest podporzgdkowany slowu, a nle na od-
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kwestii — mimo wzajemnego nieporozumienia, to znaczy roinyeh jezy-
wow  teologicenyeh, ktorymi postugiwali sie zwolenniey reformy, jak
i kontrreformatorzy — istnialo w istocie jedno, wspolne przekonanie, ze
tal jak Jexus Chrysius jest Panem KoSciola, {ak | jego slowo pozostaje
normg wiary oraz kryterium moralnoscei chrzescijanskiej. Hozjusz nie
byl fanatykiem. Problemem natomiast spornym byla ocena sposobu od-
czytania slowa Bozego z Biblii i ewentualnie z Tradycji oraz uprawnien
w dziedzinie ich inlerprelacji — zaréwno Biskupa Rzymu, jak i episko-
patu katolickiego, Polemika Hozjusza z Laskim jest bardzo podobna do
wezesniejsze] kontrowersji pomicdzy J. Latomusem a M. Lutrem. 2 tym
jednak, ze Hozjusz nie kwestionowal protestanckiego twierdzenia ,Ko§-
ciot jest pod slowem Bozym", ale teze te dopelniat katolicka tezg o obec-
noSei slowa Bozego w KoSciele, Poglad ten mozna ujgé slowami: expres-
sum Dei verbum in Ecelesia 5,

6. KOSCIOL MIEJSCEM SLOWA BOZEGO

Poniewaz slowo Boze zostalo skierowane ku Kodciolowi, przelo Kog-
ciol jest tak bardzo przeznaczeniem slowa Bozego, ze wlageiwie nie ma
stowa Bozego w oderwaniu od Eklezji i bez zwigzku z nig. Slowo Boze
jest przeciez dla Kosciota, by go tworzye, budowaé i nim kierowad, W rze-
czywistosci stowo jest slyszalne bez zaklocen | deformacji tylko w jednos-
ci z Koseciolem, Stad nasz Kardynat pisal: | Expressum Dei verbum hoe
est, veram scripturarum intelligentiam, nisi intra Eeclesiamm haberi non
posse’ ®. Mozna len poglgd wyrazié jeszcze wyragniej: extra Ecclesiam
nullum Dei verbum, JednakZe Hozjusz nie byl ai fak radykalny. Pray-
znawal bowiem, iz niektére miejsca Pisma Sw. mogg byé dobrze rozu-
miane réwniez poza Kosciolem, o znaczy — idge tokiem rozumowania
Biskupa Warmii — w obozie Reformacji: ,,Nam ut extra illam seripturae
locus aliquis recte queat intelligi, sola tamen est Ecclesia, quae in vero
seriplurarum omnium sensu explicando, falli et errare nunguara po-
test” 9, Ostatecznie jednak Hozjusz powtarzal za Sw. Augustynem: , Ex-
pressum Dei verbum extra Eeclesiae unitatem baberi non posse” %, Tak
wige istotna wilaSciwobeiq slowa Bozego, jego skierowaniem, przezna-

wrot [..] Koscidl wiec, jako calost, Jest plerwszym sluchaczem slows, kioy Je
prayjmuje wierzge, e wypowiedzli Chrystusa, apostoléw | provoldw sg prawdzi-
wym, aulentycenym slowem Boiym. Ta postaws polwlerdsza, #e slowo Jest dia
niega Zradlem  obiektywne] prawdy, norma moralnedel, a sarazem moey, dzicki
kibrej fvje prawdg [ jest je] niezmiennie wierny” (Moysa, dz cyt, s 130)

5 J.E, Vercruysse pisze; ,Nach Luther steht die Kirche immer unter einem
transzendenten Gotteswort, das die Kirche von aussen griindet und richlet. Latomus
dagegen siehl vor allem eine umfsssende Kirche: aul der Grundlage der Schrill
legt sie einen Glauben vor, der im Laufe der Jahrhunderte ejne authentische
kirchliche Interpretation und Praxis erhalten hal. Wort Cottes, Kirehe und Lelre
sind zu einem Ganzen ausammengewachsen und konstituirenden Elemenie lkiinnen
nie getrennt werden. Luthers [ Kirche unter dem Wort Gotltes" gegenither steht
Latomus ,lebendiges Wort Golies In der Kirche" (I.E, Vercruysse; Jacobug
Latormus und Martin Luther, Einflighrendes zu einer Kounlroverse, Gregorianun Gl
(1883) nr 3, 5. 53T,

o JNam qui Dej verba loquuntur extra Beclesinm, corum ora diabolum aperire
certum est” (LE 622).

11O 16; C27.

i 1.0 16,



{1” WMAUKA 97 HORIUSZA O SEOWIE BOZYM 17

czeniem oraz loposem jest immaneneja eklezjalna ¥, Sobor Trydencki od-
dal to okresleniem: ,Evangelivm in Ecclesia” ™, Wszelkie natomiast ludz-
kie usilowania, podejmowane w tym celu, aby slowo Boze odizolowac
i oderwat od prawdziwego Kosciola, i aby to slowo odnalezé extra Eeccle-
siamy, sg probami juz w swym zalozeniu chybionymi, z powodu nielicze-
'I.'I.!.EI S]Q & F?ECZ}FWISLDECIE! h]StUl‘]l ?b"l.WlEl'.l.lEl

Uzywajae terminologii analogiczne] do prayjete] na Soborze Waly-
kanskim II, mozna mysl Warminskiego Teologa oddaé na wspolczesny
sposoh. Otoz zgodzitby sie na pewno ze sformulowaniem, ze ,,Dei verbum
subsistit in Eeclesia Catholica”, a tylko pewne ,elementa werbi'” moina
odnalezé poza katolicyzmem %, Zdaniem Kardynala, wigé pomigdzy Chry-
stusem a Kosciolem, a takze pomicdzy slowem Bozym i Kofdciolem jest
nierozerwalna, Nalezy tulaj zauwazye, ze w tej maierii identyezne sta-
nowisko zajmowal Luter, chociaz naturalnie inaczej pojmowal on Kos-
ciol, Otdz zdaniem Lutra istnieje organiczne zwiazoanie slowa DBozego
7 prawdziwym Kodciolem, a takze pokrywanie sie granie autentycznego
chrzescijanstwa ze strefg autentycznie przepowiadanej Ewangelii, Jest
oezywiste, ze Luter nie rozeiggal ani obszaru autentycznie gloszonego
slowa DBoZego, ani ,,ohszaru” autenfyeznego Kosciola chrzescijanskiego
na chrzescijanstwo rzymskie, lecz tylko na chrzescijanstwo Reformacji 9,
Z czasem prayjmowal teze o rzekomym ,odpadnigeiu” (Abfall) Kodciola
rzymskokatolickiego od chrzeseijanstwa,

Wedlug Hozjusza, Koscidl katolicki jest szczegolnym miejscem (lo-
cus theologicus) slowa Bozego, jego jedynym Srodowiskiem, jakby lo-
nem dla Bozej prawdy %, Kardynal odwolywal sie czeslo takie do nowo-
testamentowego okreslenia, opisujacego Koscial jako fundament (2 Tm 2,

02 Dia leatolickiej tradyeji teologicznej i teologli wspllezesnej nie ulega wat-
pliwogel fakt, 2¢ lo wiadnie Kofcidl stanowl specyficane ,miejsce” slowa Boliego,
Tego, zdania jest J, Ratzinger: ,Die Kirche ist nicht das Wort, sie ist der Orf,
arl dem dos Wert wohnt und in dem es lebl”, (7. Ratzinger: Dogma und
Verkiindigung, Minchen 1977, s 23). Tak samo uwaza W. Kosper:  Wie bei den
Kirchenvatern, so ist auch filr das Trienter Konzil die Kirche der konkrete Ort,
dog Geffiss und das Haug des Evangeliums” (W, Kasper: Bekenntniz und Be-
kenntnisgemeinschafl In katholischer Sicht, w: CA Bekenntnis des einen Glaubens,
Hrsg, H. Meyer und K. Schiitte, IP: aderborn — Frankfurt am Main 1980, s, 34,
Ten sam autor sbwierdza lakie: ..:he konkrete Kirche mit all ihren Fnhlern Siin-
den und Misstinden Ort, Zeichen, Werkzeug des Heilipen Geistes und damit auch
das ,Zelt des Worles”, ,die Siule und das Fundament der Warheit” (1 Tm 3,15)
ist", W, Kasper: Kirchenverstiindnis und Kirchenelnheit nach der CA, w: Evnn—
gelium- Salkramente- Amt und die Einheit der Kirche, Hrsg, von K. Lehmann,
E, Schlinele, Freiburg 1082,'s. 53. O zwijzaniu Chrystusa = Kofciolem, jakby na
sposdh  undi hipmmtyumej. o tym Ze poea Koftiolem nie amo Chry?stusa A poza
Chrystusemn Ewangelii, pisze G, Grabloa, dz cyt., =, 161

W DS 1501, i

i Zoh, KK B Ekumeniczny komentarz de tego numeru Konstytuejl daje
5. C Napiorkowslkl; por. 5. C. Napidrkowski: Ekumeniczny personalizm
a dialog, w: W. Granat, Personalizm chreefeijanski, Teologia osoby ludzkiej,
Poznan 1885, s, 58735849,

a W Duzym Katechizmie” M. Lutra, w jego lacinskie] wersil moina priecay-
ta¢; ,Sed elinm extra hane christianitatem, ubi huie evangelio locus non est,
neque ulla est peceatorum remissio, gquemadmodum nec ulla sanctificatio adesse
potest” (G I1, 111, 56).

W CB 587, a takie Sw. Augustyn: In ventre quippe BEeclesiae, veritns ma-
net” (LO 16).

4 — sludia Warmbhakle
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19) %, kolumng i podpore prawdy (1 Tm 3, 15)". Bklezja niesie bowiem
poprzez dzieje prawdg slowa Bozego i odpowiedzialno$é za jego prze-
kaz, tak jak fundament czy filar dzwigajy ciezar stropu i Scian jakiejs
budowli, Poza tym jedynie Koseiél stanowi jakby horyzont czy ekran,
na ktorym jawi si¢ Boza prawda. Jesl to jedyne miejsce w czasoprze-
strzeni, gdaie moze sig dokonac 1 rzeczywiScie dokonuje sie autentyczne
poznanie, kontemplacja Bozego misterium objawionego w stowie: |, Sola
namque illa (Ecelesia) [..] in qua superna mysteria veraciter contempla-
mur” ™, Kosciél Jezusa Chrysiusa posiada rowniei charakier jakby ob-
serwalorium astronomicznego, z kiorego transcendujgea wsaysiko Boza
prawda jest ohserwowalna: ,Quia enim ex sola Catholica Eeclesia veritas
conspicitur, apud se esse locum Dominus perhibet, de quo videatur™ 7™,

Jedng z istotnych tez teologii Hozjusza bylo zatem przekonanie o PWig-
zaniu stowa Bozego » prawdziwym Kosciolem oraz umiejscowienie lego
slowa w konkretnej historycznej wspolnocie chrzeseijan, legitymujgeej
sig apostolskoseig 1 katolickosciy.

i, EKLELIALNOSC PRAWDY BOZED

Kardynal Hozjusz pojmowal objawione slowo Boize przede wszystkim
jako prawde zbawczg, Ten aspeki rzeczywistosei slowa Bozego uwazal
za szczegélnie wainy. Stad tez usilowania, aby te prawde odkryé, odna-
lez¢, wlasciwie odezytaé i przyjac, a nastepnie poznang juz prawde obja-
wiong wiernie przekazaé i glosi¢, a takze strzee jej i broni¢ przed utraty,
zafalszowaniem oraz bledem. Chrzescijanstwo zatem to sluzba prawdzi-
wemu Bogu i Prawdzie przez Boga objawionej, w autenlycznej wspol-
nocie Chrystusowej. Zadaniem teologii jest w zwigzku z tym poszukiwa-
nie prawdy objawionej w slowie oraz stale uczenie sie i nauczanie nie-
skazonej prawdy. Teologia slowa Bozego to wiernosé stowu prawdy (Kol
1,5; Bf 1,13; 2 Tm 2,15) i prawdzie Ewangelii (Ga 2,5.14). Dlatego tez
przede wszystkim biskupi i ich wspélpracownicy kaplani oraz teologowie
53 kompetentinymi wspolpracownikami Bozej prawdy (3 J 8), Jest bar-
dzo znamienne, ze obok pojmowania slowa Bozego jako prawdy, biskup
Hozjusz akeentowal jej spoleczny oraz eklezjalny charakter i to zaréwno
w procesie dochodzenia do niej, jak i trwania w niej oraz jej nauczania.
Byla fo postawa na wskro§ augustynska. Hozjusz opowiedzial sie za
nig z calym przekonaniem. W kontekscie polemiki ze zwolennikami Re-
formacji mialo to swoje metodologiczne i merytoryczne znaczenie,

Wedlug Hozjusza, stowo Boze jest prawdy obiektywny, kiérg Bog
objawia i dzieli sig ze wszystkimi. Jest wyrazna woly Boza, aby wszysey
ludzie doszli do poznania prawdy zbawczej (1 Tm 2,4). Slowo Boze to
rzeczywistosc objawiona, ktorg czlowiek odkrywa w wierze i we wspélno-
cie wierzgeych, Dlatego tez prawdy religijnej nie tworzy ani nie stanowi
najwybitniejszy nawet umysl ludzki, Slowo Boie jest epifaniy prawdy
Bozej. Czlowiek odkrywa jy w aspekcie poznania, jakim jest akt wiary;

S Por. 2 notg na marginesie LE 625,

0. C 56, 132, 348; LO §, 60. ; '

™ Noty na marginesie, wskazujgce na aulora oraz #rodio cylowanepo adania,
84 roine; zob., dw, Grrzegorz: Moral. liber 35, cap. 7 (C 24): Sw. Augustyn;
De Tempore sermo 181; In Gen, liber 2;' Contra Manicheos cap, 8; C 400,

G409,
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odnajduje jg, rozpoznaje i probuje zrozumie¢ jej tred¢, Poznanie
prawdy Bozej jest lasks dang przede wszystkim wspolnocie. Wy-
bitne jetdnostki, obdarzone specjalnym charyzmatem poznania 1 rozu-
mienia slowa Bozego, otrzymujg tlen dar we wspélnocie Kosciola i ze
wzgledu na te wspolnete, a nie tylko ze wzglgdu na wiasne dobro. Osta-
tecznym adresatem charyzmatu slowa Bozego jest cala spolecznosé ekle-
zjalna: ,,Veritas tua: nec mea est, nec illius, aut illius, sed omnium nos-
trum, quos ad eius communionem publice vocas, terribiliter admones, ut
nolimus eam habere privatam, ne privemur ea'” ™, Stad tez Koseidl, kie-
rowany przez Ducha Swictego i Pasterzy, kitorzy zostali ustanowieni
przez Chrysiusa nauczycielami prawdy slowa Bozego, ma prawo poddaé
swojej krytyeznej ocenie poznanie i rozumienie prawdy poszezegélnych
swych czlonkow, Slowo Boie pozostaje Boza wlasnoscin. Zadna osoba
ludzka czy tez grupa oséb nie posiada prawa, aby oglosié sig jego wlas-
cicielem lub posiadaczem. Jednakze jest faktem, ze Bog, ktory objawil
sie w dziejach Starego Przymierza oraz w osobie Jezusa Chrystusa po-
wierzyl swe slowo w depozyt Kosciolowi katolickiemu™:  Veritas enim
alibi non est, quam apud omnes, hoc est, in Ecclesia Catholica” ™, Boza
prawda, ktéra jest dobrem wszystkich, posiada naturg bytu obiektywne-
go. Dlatego tez nie wolno jej identyfikowaé z jednostkowym, subiektyw-
nym odezuciem, doswiadezeniem czy pogladem religijnym.

Jednym przeto z gléwnych zarzutow Hozjusza przeciw Lutrowi byto
oskarzenie go o woluntaryzm wobec Bozej prawdy, przejawiajacy sic w
indywidualizmie i subiektywizmie. W swojej interpretacji Objawienia
Reformator odszedl w wielu punktach od stanowiska Tradyeji i nauczania
koscielnego. Bardzo negatywnie oecenial Ojeiec Soboru Trydenckiego sta-
nowisko doktora Lutra, méwiac: ,,Videtis autem, ut hic non omnium, sed
suam privatam esse vult veritatem: ul quod omnibus ad fruendum Deus
proposuit, id sibi proprie vendicet, et suum esse velit, quod est omnium,
Itaque a communi propellitur ad sua, a veritale ad mendacium' ¥,

Hozjusz stusznie odezytal skrajny indywidualizm, wyplywajacy 2z nau-
ki Lutra, % drugiej strony nasz Kardynal powolywal sig chetnie na ne-
gatywne stanowisko Lutra wobec pogladdéw anabaptystyeznyeh jako na
przejaw dojrzalesei teologicznej 1 adrowego instynktu religijnego. Stale
podkreslanie przez Warminskiego Teologa eklezjalnodei slowa Bozego
mialo zagwarantowaé realizm w poznaniu Boze] prawdy objawionej oraz

7 Hozjusz powoluje sie na fw, Augustyna: Confesslones lber 123, cap, 25,
W polskim tlum, Z, Kubiaka odnony lekst brami nastepujgeo; prawda Twa nie
nalezy ani do mnie, ani do tego, cry innego czlowicka, lece do nas wszystkich
{ #e do uczestnictwa w niej wszystkich nas Jawnie praysywasz, grozge, e len, kio
cheialby jg mieé¢ tylko dla siebie, utraeci jg. Ktokolwick bowiem to, co Ty wszys-
tkim dajesz do uzywanin, tylko dla siebie chee zagarngé, aby wspblng wlasnosé
uezynit ceymé tylko swoim, ten zostuje odepchnigly od tego, co wspolne, ku temu
co tylko jest jego wiasne — cryli od prawdy lu klamstwu, Kto kiamie, ten mowi
to, eo tylke z niege samego wyrasta {por. J 888)", (Sw. Augustyn: Wysania,
przel, Z. Kublak, Warszawa 1878, 5. 262). LE 622; zob. tez C 4089; CB 460,

¥ eertiorem habet Eeelesia tota perpeluae praesentine Christi et gubernationis
Spiritus sancti promissicnem, quam singula eius membra” (LO 11),

¥ LE 622, Na tej samej stronle anajdujemy g myil podobnic sformulowang:
JVeritag enim non est apud uhum aliguem, sed apud omnes, hoe est in Ecclesia
Cathaolica' (LI 622).

W C o410,
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chroni¢ jej tozsamogci wobee ujeé relatywistycznych. Nowinki religijne,
ezyli kkoneepeje teologiczne reformatoréw, byly — zdaniem Hozjusza —
ujgciami relatywizujgeymi niezmienns prawde stowa Bo#ego, a wiee
deformujgeymi, gdyz pozbawiajgeymi te prawde jej istotnego wymiaru.

Zalozeniem metodologicznym teologii Kardynala byla radykalna wier-
nosé integralnej prawdzie objawienia, Prawda ta zostala skierowana i po-
wierzona zbiorowemu podmiotowi, tworzonemu przez Chrystusa i Ducha
Swietego, czyli Kosciolowi Apostoléw i ich nastepeéw. Nikt inny, tylko
Kosciol (sola Ecclesia) zostal moca wyraznej woli swego Zalozyciela | po-
siadaczem” i | wlascicielem” w sensie depozytariusza oraz pokornego shu-
g1 1 stroza, wyraznie objawionego slowa Bozego.

W tym znaczeniu katolik ma pewnoéé plyngeq z wiary, ze stowo Boze
jest w Kosciele, Zostalo ono dane Kodciolowi, jest w nim rozpoznawalne
i wlasciwie rozumiane. Ta Swiadomosé nie musi lgezyé sie z pycha intele-
ktualng ani byé¢ Swiadomodcig wlasciciela-monopolisty, lecz przeciwnie:
winna byé¢ ona pelnym radofei poczuciem niezasluzonego niczym obda-
rowania prees Boga laskg prawdy. Jest to wige powod do stalej radosci,
a jednoczednie réwniez i troski, aby od prawdy powierzonej Eklezji
nie odpasé i aby nie oddzieli¢ sie od niej. Jest prawda, Ze te dwa uczu-
cia towarzyszyly stale naszemu Kardynalowi. Rzeczywiscie, niektére teks-
ty Hozjusza, adresowane do braci odlaezonych, brzmig wyniogle. Kar-
dynal poucza ich, strofuje, karci, pietnuje falsz i blad, co bylo zwycza-
jem w owym czasie nie tylko w obozie katolickim, Ujawnia przy tym

niewatpliwie mentalnosé ojea — w rodzinie o stosunkach patriarchal-
nych; nauczyciela — ktéry ma do czynienia z przemadrzalymi krngbrnymi
uczniami; pasterza — ktorego lekcewazy jego wierni; teologa — $wia-

domego i pewnego swych racji; przede wszystkim zaé wysokiego przed-
stawicicla hierarchii autentycznego Kofciola, zwracajacego sie do lu-
dzi — w jego przekonaniu — zlej woli, buntownikow, ktorzy = wiasnej
winy odlgezyli si¢ od KoSciola i utracili przez to kontakt ze zhaweza
prawdsg.

Mozna by méwié o pewnej niespdjnosei czy niekonselkwencji i nie-
dopracowaniu systemu my$li eklezjologicznej Hozjusza, Jak bowiem po-
godzié jego przekonanie o Koéciele (sola Ecclesia) jako wylgeznym miej-
scu stowa Bozego i o ekskluzywnej eklezjalnosci prawdy objawione]
% pogladem o istnieniu pewnych, jak dzi§ moina to powiedziel, elementa
verbi u protestantow, a takze z tezs, ze Duch Swiety nie jest skrepowany
w swym dzialaniu instytucjq Kogciola 7, Te niespdjnosci ezy rozbieznogei w
mysli teologiczne] Hozjusza sg pozorne, raczej fwiadezy paradoksalnie
0 wielkosei, subtelnosci i dojrzaloSei jego refleksji. Czesto kierowat sie
sluszng intuicjg, bez dostatecznych argumentow rozumowyceh, Pewnych
probleméw nie potrafil roawigzaé, tak jak zresztgy wielu mu wspblezes-
nych i to zardwno zwolennikéw Reformacji jak i katolik6w, jednakie
juz je dostrzegal, a bedac rzetelnym teologiem nie prébowal ich ukry-
wacé, Warto tu jeszcze zaznaczyé, ze spoleczny wymiar prawdy stowa
Boiego — tak drogi Hozjuszowi — alkeentuje sie dzié mocno w oficjal-
nym dialogu Kofciola rzymskokatolickiego z prawoslawiem: , Koéciolowi
jako calofci — stwierdza tzw, Dokument z Cypru (1983) — a nie odizolo-
wanym jednostkom ezy grupom, przystuguje ostateczne prawo deeydo-

" Patrz rozdzial 11, fragment zatytulowany Interpretacje sublektywne,
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wania, ktore réznice w wyrazaniu wiary stanowig podzial i przeszkode
dla wspolnoty sakramentalnej” 7, Tak wiec poglad Hozjusza o eklezjal-
nosci prawdy wyraZnie objawionej w slowie znajduje wspélczesnie swe
potwierdzenie,

7. KOSCIONL L KSIBGA EWANGELID

Kosciol, ktory jest zwiastunem slowa Bozego wobee Swiata, moze
by¢ widziany i odezytywany jak ksiega, Bog zoslawil ja ludzkosel, przeto
stanowi on ,dywg lksiege Bozg" . Te ksigge tworzq: dzialalnose kery-
gmatyezna i liturgiczna chrzefcijan w calvin pluralizmie rytu, zwy-
czaju oraz hogactwie sztuki sakralnej. Sklada sig na nig duchowosé czy
tez duchowosci chrzedcijanskie, a takze spoleczna aktywnost i zaangaio-
wanie wierzgeych ™. Jednakze gldwnym autorem tego dziela, pisanego
wg planu Boga, skonkretyzowanego i dookreslonego przes Jezusa Chry-
stusa jest Duch Swicty. On to na kazdym efapie historii, w kaide] nowej
generacji czy w odmiennym obszarze kullurowym praygotowuje nowy
edycje swej ksiegi. Dzigki aktualizujacemu dzialaniu Ducha Swigtego
Kofciola jest stale Zywsq ksiegg, dzielem ciggle nowym, a jednoczegnie
trwalszym niz poszezegolne egzemplarze Biblii. Tresdeig ksiegi-Kosviola
jest Ewangelia HBoza. Ona to mocg Ducha Swigtego wpisuje si¢ w ducho-
wy nature czlowieka, w jego ,serce” 8, g takre w zycie calych narodow 1.

Glownym tematem, kiory prezentuje ksicge — Kosdciol jest Jezus
Chrystus, Stowo Ojca. On jest gléwmym bohaterem i slowem dtej ksie-
gi oraz jej zasadniczg lrescig. Osobowe Slowo Boze nadaje istotny sens
i znaczenie ksiedze — Eklezji. Tresé tej ksiegi porostaje niezmienna mimo
uplywu dziejow (Ek 21,33). Pozostaje ona tozsama od chwili jej ,opubli-
kowania" w dniu Zmartwychwstania (J 20,21-22) | Pietdziesiginicy (Dz
2). Jednakze kolejne ,edycje” tej ksiegi, w zaleZnosci od czasu i miej-
sea ,wydania” prezentujq jej tre§é nieco inaczej. Modylikacje poseeze-
golnych edyeji” ksiegi zalezg miedzy innymi od mozliwosel percepcji
jej ezytelnikow, ich potrzeb i pytan stawianych ksiedze. Wytrwala | lek-
tura” tej ksiggi, przejawiajaca sie w wierze, kulcie religijnym, refle-
ksji naukowej sprawia, e jej treé¢ jest coraz lepiej romumiana, bardzie]
asymilowana, inlesywnie] przezywana.

Wytrwala ,lektura” tej ksiegi, kontakt z nig, zaufanie do niej, umi-
towanie jej tresei, uznanie jedynego w swoim rodzaju jej autorytefu,
spontaniczna i naukowa refleksja nad nig sprawia, ze w ciagu wiekow

7 Preyloczone zdanle snajduje sig w tew, Dokumencie = Cypra, 1j. ustaleniu
micszanego Komitett Koordynacyinego Micdzynarodowej Komisji Miessanej do
spraw Dinloguy miedey Kodelolem katolickim a Koegciolem prawoslawnym, kiory
obradowal w Nikozji 12—17VI1983; zob. W. Hryniewicw: Dialog kualolicko-
—prawostawny, Typodnik Powszechny, 30 (1083), 5. 1. ;

T8 Za dw, Cyprianem: De simplicitate practatorum:  Sed vivum Bvangelium
ipsa est Ecclesia” (C 321). Zob, CB 551.

M CB 651, 561, Rok lturglezny jest .guasi vivam Evangelium”; Zob, CB 562,
564;  Non illa scriptis modo, non viva voce tantum ¢ superiove templi loeo, verum
ot certis dicbus instituendis, et signls, el imaginibus, et habitu, el gestu, el variis
caercmondis’ (C 18}, v

W 7Zn dw, Cyprionem: Do simplicitale praclatorum: ,gquin ipsa Ll-‘.::-;lm:n}
potius est Evangelium scriptum non atramento, sed Spiritu Dei vivi: non in b=
bulis lapideis, sed in tabulis cordis carnalibus” (C 321). Zob. C 321,

8t Np. nurodu polskiego; zob, C 405,



22 K%, JACEK JIEEIERSKI ﬂﬁ}

wzrasta poznanie, zrozumienie i recepcja trefei zawartych w ksiedze—
— Kofciele. Proces ten ma tendencje rozwoju, aczkolwiek nie bez zaha-
mowan i cofnigé.

Hozjuszowa koncepeja Koéciola-ksiggi, Kodeiola-ewangeliorzn  jest
bardzo bliska teorii Kodciota-znaku, Kosciola-sakramentu Slowa Bozego,
a takze Kobciola juko locus theologicus prawdy, zawarlej w Ewangelii 5,

£ SEOWO BOZE PRZEDMIOTEM SUKCESIT APOBTOLSKILT

W teologii operuje sie pojeciami: sukcesji apostolskie] B hiskupiej oraz
sukcesji w urzedzie (diadoche), Sukcesja apostolska jest obok Tradyeji
(paradosis) sposobem trwania i kontynuacji Kosciota Jezusa Chrystusa
i Ducha Swigtego w dziejach ®. Tradycyjnie ,pojecie sukcesji wigzano
§ciéle z urzedem i rozumiano je jako czasowe nastepstwo osob na jakims
urzedzie, ktére na mocy tego posiadajg lg samg wiadze i sprawuja ten
sam urzad” 8 Wspélezeénie klasyczne pojecie sukees]ji zostalo zdecy-
dowanie zakwestionowane, Wskazuje sie howiem na fragmentarycznosé
takiego ujecia i wysuwa postulat jego poszerzenia. Uwaza sie bowiem
dzi§, m.in. pod wpltywem dialogow miedeykonfesyjnych, ie w pojgeciu
suecessio apostolice zawiera sig nie tylko siecessio polestatts, ale i suc-
cessio fidei oraz successio doctrinae, a nawet successio ecclesiae. T tak np.
Raport z Malty powiada, ze: ,caly Kosciol jako ecclesia apostolica sla-
nowi sukcesje apostolska” (nr 57) 80,

Pojecie sukcesji apostolskiej winno syntetyzowaé w sobie poglad Sw.
Ireneusza ¥ ¢ konieeznodei legitymowania sig przez biskupow nieprzer-
wanym ciggiem prawowiernych poprzednikéw az do Apostolow: z pog-
ladem Tertuliana ®® eksponujgcym w pojeciu sukeesji trwanie w wierze
tozsamej co do tresei z wiara Apostoléw. Tak wige w integralnym po-
jeciu sukcesji apostolskiej zawiera sig zardwno sukcesja formalna (urze-
du, wladzy), jak i sukcesja materialna-tresciowa (wiary, depozytu Obja-
wienia-parateke, czyli stowa Bozego)*®. Podobnie w ustaleniu Miedzy-
narodowej Komisji Mieszanej do Dialogu Teologicznego migdzy Koscio-
lem Rzymskokatolickim i Kosciolem Prawoslawnym mozna przeceytad:
,Sukcesja apostolska oznacza zatem co$ wigeej niz samo przekazywanie
pelnomoenictw. Jest sukeesjs w Kosciele bedacym Swiadkiem wiary apo-
stolskiej, w jednosci (communion) z innymi Keseciolami, kiore $wiadeza
o tej samej wierze apostolskiej” .

™ Dzis tak uezy M.D. Chenu: Lud Bozy w Swiccie, tlum, Zofia Wiodikowa,
Krakow 1068, 5, 43,

© @ [y 20, 25—27: 2 Tm 4,6 n_ Por. 1 Tm 522; 2 Tm 22,1 Tt 1,5} 8 takze Klemens
Reymski, ad Cor 421 44,

M Zah Cz Bartnilk, dz cyl., s 230—244; G, Mailfed: 1l dialogo ecumenico
sulla cuccessione attorno all’opera di Osear Cullmann (1852—1072), Roma brw,

# N, Ruseclki; Problemy posobarowe] dyskusjl nad urzedem w Kodciele
REL, 36 (1983) nr 4, 5. 223,

WSO Napidorkowski; Wszyscy pod jednym Chrystusemn, Ogalnokodcielny
dinlog katolicko-luterafiski, Czeéé It lata 1965—1981, Lublin 1085, s 42, 88, 131—132.

8 Adversus hoereses I11 2,2 (PG 7, 84T 31 (PG 7, 848 A),

W De praescriptionc haereticorwm 32 (FL 2, 32—53).

oM, Ruseck], art, cyl,, s, 324,

W Miedzynarodowa Komisja Mieszana do Dialogu Teologleznegn mieday Kod-
ciotern Raiymskokatolickim | Kedciolemn Prawoslawnym, Misterium Kofciola i Eu-
charystii w fwietle Tajemnicy Trojey Swietei, Monachium 3 VI—6VII 1082, przel,
W, Heyniewics AK 74 (1082), z 3, nr 442, 5, 454.
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Poszukiwaniom teologow wydaje sig nie przeczyé nauka Soboru Waty-
kanskiego 11, acakolwiek Sobér tradyeyjnie akcentuje podmiot sukeesji
oraz jej przedmiot formalny: , nieprzerwanie trwa w Kodciele urzad
Apostoldow — pasterzowanie Koseiolowi — majgcy byc bez przerwy spra-
wowany przez poswigeony stan biskupi. Totez Sobor Swiety poucra, ze
biskupi z ustanowienia Bozego stali sie nastepcami Apostolow" "1, Sukce-
sja apostolska rozumiana jako sukcesja calego Kosciola, jego wiary i zycia,
w szezegolny sposob konkretyzuje sig i urzeczywistnia w sukeesji bisku-
Pow, a wige w urzedzie czy tez poslugiwaniu biskupim. Akt przekazywa-
nia urzedu, a wige sukcesji, dokonuje sie w obrzgdzie nalozenia rak
(cheirotonia) 9%,

Kardynal Hozjusz niejednokrotnie odwolywal sie do pojecia sukce-
sji apostolskiej, ezyli przekazywania urzedu apostolskiego ,,z reki do reki”
(per manus) w obrzedzie ,nalozenia rgk” (per impositionem manus), czyli
do sukcesji w episkopacie. Pojecit sukcesji gralo duza role w jego ekle-
zjologii. Sukeesje pojmowal w duchu Ojcow i Tradycji Kosciola. Praca
niniejsza, zgodnie ze swoim celem, ograniczy sie do refleksji nad | slow-
nym’' charakterem sukcesji apostolskiej. Jest to podyktowane rowniez
konlekstem dziejowym tworczosei naszego Teologa, Tworczose ta powsta-
wala w sytuacji konfrontacji z mysly reformatorow %, Poglad Lutra
i innych reformatorow w kwestii sukeesji nie byl jednoznaciny, a takie
podlegal pewnej fluktuacji. Jest jednak fakiem, e we wspdlnotach
Reformacji doszlo do zerwania lancucha sukeesji poprzez ordynowanie
pastorow oraz biskupéw (superintendentow) przez nie-biskupow. Niemniej
jednak wsréd awolennikéw Reformacji pozostalo zywe przekonanie o nie-
preerwanej sukeesji w wierze i objawionym slowie Bozym.

Wspblpracownicy Chrystusa puniwersalnego nauczyeiela” (universo-
ram praeceptor) Apostolowie i Ewangelisci stali sie swiadkami i slugami
stowa Bozego, kidre przejeli ™.

Uczestnictwo w funkeji nauczycielskiej Chrystusa postawilo ich w
roli przewodnikéw wielu ludéw (populorum moderatores)®. W konte-
kscie ewangelizacji nalezy widzieé takze sukcesje apostolsky biskupdw,
ktorej formalnym przekazaniem jest obrzed ,,wlozenia rak”. Biskupi oraz
ksigza to sukcesorzy Apostolow ". Oni réwniez sq nastepcami Ojeow
—_— 1 y

" KK 18, 3324, 28; DB 2; DB 2, 6, ' :

VKK 21 Apostolowie ubogaceni zostali przez Chrystusa specjaliym wylaniem
Ducha ‘Swigtego zslepujacego na nich, sami zad preekozali dar duchowy pomoc-
nikom swoim praee wlogenie na nich rgle; dar ten przekazany zostal az do nas
w sakrze biskupiej”. Por. C. Napidrkowski, da cyl, s B8 orae S. Nagy:
Chrystus w Kodciele, Zarys cklezjologil fundamentalnej, Wroclaw 1982, s 104, 198,
G. Greshake wyjasnia: | Wilozonie rak [...] wprowaden wyiwicconego w. kolegium
biskuptw ezy kaplantw, kidre stoi w Formalnej i materialnej sukcesii w stosunku
do urzedu aposlolskiego”, (G 1Greshake: Byé kaplanem, przel, K. Wojtowicz,
Wroclaw 1083, &, 63).

™ Por, A, Dulles, G. Lindbeck: Die Bischife und der Dienst des Bvan-
geliums, Ein Kommenter zu €A 5, 14 und 28, w: CA Bekenntnis dea eiben Glau-
bens, Hrgs, H. Meyer und H. Schiitte, Paderborn 1980, s, 160 n.; por, CA 14 (rite
voeati) oraz ACA 13, 11 n.

MCyryl Aleksandryjski: Oratio liber 4 Tn Esa (Iz): .qui fuerunl omnes
tusle': ;21. é\;fni.‘ih‘i sermonis fuctl in confivmationem fidei” (C 54).

" ,,CI'GI:J.'lll'IU:i igitur [..] guia sic ab Apostolis legitima Episcoporum el Sacerdo-
tumn suecessione per muanus nobis tradilum est”™ (C 56).
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Kofciola ¥, Wraz z urzedem i poslannictwem apostolskim otrzymujy
charyzmat prawdy ", Dzieki apostolskiej sulicesji biskupow, slowo Boize
trwa w Koseiele na kazdym etapie jepo egzystencii . Slowo to jest jed-
nym z istotnych elementéw materialnych (tresciowych) sukcesji tak da-
lece, ze mozna i trzeba mowié o sukeesji stowa Bozego ™. Sukcesja apo-
stolska biskupéw polega m.in. na przekazywaniu (transmissio) slowa
prawdy, bez jego deformacji ezy zafalszowania ™. Sukeesja umozliwia
autentyczne przepowiadanie slowa Boiego przez Kobciol ad extra i ad
intra 192, Przepowiadanie (nauczanie) bylo i pozostanie zasadniczym spo-
sobem sukeesji stowa Bozego 9%, Poprzez kerygmat dokonuje sie spotka-
nie coraz to nowych pokolen i ludéw ze slowem Chrystusa, a nawel wig-
cej, gdyz spotkanie z samym Chrysiusem Slowem-Zdarzeniem-Osobg we
wnetrzu dziejow. Dzieki sukeesii slowa Bozego, wyrazajgeej sie w jego
zwiastowaniu poprzez biskupéw i pod ich kierownictwem, Kodciol staje
sig slowem Boga w historii 14,

Trzeba zaznaczyé, ze dla naszego Kardynala — zgodnie ze stala i po-
wszechna Tracdyejg Koéciola — sukeesja apostolska, ktdrej istotnym ele-
mentem trefciowym jest autentyczny depozyl stowa Bozego, stanowi jed-
ng z zasadniczych struktur Koéciola Jezusa Chrystusa. Pisal wyraznie
Kardynal: ,Longum esset singulos enumerando recensere, qui ex hac
nota successionis Apostolicae, Ecclesiam agnoscendam esse putaverunt” 1%,

Wspolezesnie akeentuie sie dobitnie sukcesje wiary i doklryny (ewan-
gelicy oraz dokumenty dialogow rzymsko-katolicko-protestanckiego), kto-
rej podmiotem i przedmiotem jest KodeiGl albo Kosbeioty lokalne z ich
wiarg i zyciem (prawoslawni oraz dokumenty dialogu rzymsko-katolicko-
-prawostawnego), Stanistaw Hozjusz dostrzegal i cenil rowniez ten spo-
teczny, eklezjalny, rys sukcesji aposiolskiej, a takie jej slowny chara-
kter — sukcesja slowa Bozego — tak drogi Reformacji. Jednakize w uje-
ciu naszego Teologa sukcesja jest procesem, kibry zachodzi w calym
Kofciele (wymiar uniwersalny) i Kosci6t powszechny jest bardziej je]
przedmiotem niz Kodeioly lokalne. Poza tym, zgodnie z patrystyezng za-
sadg ,biskup w Koéciele a Kofciol w hiskupie”, Hozjusz za szezegdlnych
sukcesoréw apostolskich uwazal biskupow, kiorzy weszli w swéj urzad
i postannictwo poprzez obrzed wlozenia rak, sprawowany przez autenty-

#  Patrum autem locum in BEeclesia tenent Episcopi” (C 37) )

B Sw, Ireneussz Adversus haereses IV, 63 1 43: ,lis tantum Episcopis
ohedire fubeat, qui successionem habent ab Apostolls, qui cum succesione Episco-
patus charisma veritatis certum acceperunt: Reliquos vero, gui absistunt, a prin-
cipali successione quocungue colligantur, suspectos haberi vult” (C 57). Zob, C 25,
CB 479, 554; por. PG .7, 1063 n.

W Orygenes: In proemio liber 2 Peri archon: ,servelur vero Eeelesiastica
praedicatin, per successionis ordinem ab Apostolis tradita, et usgue ad pragsens
in Ecclesiis permanens: illa sola credenda est veritas, quae in nullo ab Ecclesiastica
dizeordat traditione” (C 57), : di :

1M Non cnim satis est in locum Episcopi Catholici successisse, nisi eatholicam
otiam doclrinam, quibus suecessisti retineas (CB 4900,

0 1.0 10, y

m  Porro doelrina Apestolorum ibi est, ubl est legitima Episcoporum successio’
(C 57). ,ab hac succesione semper doctrinae veritas est petita” (CB 478), Zoh.
CE 604,

108 T deis tak ucey J. Ratzinger; Tradition, 101, Syslematisch, LThE 10, 294

:;; Por. tez: Cz. Bartnik: Katechelyczne defwiadezenie.,, 5. 30,

C 68.
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cznych katlolickich poprzednikow. Ta istotna dla Kojciola strukfura wpro-
wadzenia w poslannictwo apostolskie gwarantuje jego ciaglosé, konty-
nuacje, a takze przekaz nieskazonego depozylu (parateke) slowa Bozego,
ktory Chrystus powierzyl Apostolom.

Przy pobiefnym odezytaniu eklezjologicenych tekstow Hozjusza moze
si¢ wydawae, ze jego nauka o Kodciele grzeszy tzw. narcyzmem ekle-
zjologicznym, czy tez popada w eklezjolatrig. Tymezasem elementy ekle-
zjologii Kardynala, ktory zreszty nie stworzyl systemu eklezjologicznego
ani nie porzostawil po sobie pelnego, odrebmego trakiatu, sg gruntownie
osadzone w chrystologii 1 skoncentrowane na osobie Jezusa Chrystusa,
a {akze uzasadnione biblijnie i patrystycznie. W teorii Kosciola Biskupa
Warmii odnalezé mozna bardzo wyrainie watek slowa DBozego, aczkol-
wiek w sposth niesystemalyczny. Dotyezy to  ,slownej”, od slowa Bo-
tego pochodzacej, eklezjogenezy oraz normalywnego charakteru Ewan-
gelii Boizej dla Kosciola 1 w Koéciele. Pismo Sw. ze swym bogactwem
dopelniajaeych sig obrazow i ujeé nie pozwalalo naszemu Teologowi wi-
dzie¢ rzeczywistosci Kosciola, jego natury, strukiur i funkeji w sposob
wylacznie socjologiczny czy jurydyczny, lecz przede wszystkim organi-
czny, chrystyczny i pneumatyczny. Kardynal akeentowal dobitnie apo-
stolsky, a wige prymacjalng i episkopalng strukture KoSciola, Podkreslal
przy tym, #e autorytet Kosciola, jego urzedowych przedstawicieli oraz
slowo Kosciola nosza na sobie znamig charyzmatu Ducha Bozej prawdy.

Wedle Hozjusza sam Jezus Chrystus, a takze slowo Chrystusa plyngce
z wladciwie odezyianego Pisma Sw., jest zawsze slowem Kosciola. W iej
sytuacji polemiki z protestantyzmem oraz kwestionowania przez refor-
matoréow autorytetu Kosciola rzymskiego, widzialnego i hierarchicznego
nasz Teolog uwypuklil bardzo wyraznie moe slowa Kosciola i jego nad-
przyrodzony wymiar. Nie eksponowal natomiast prawdy o réznicy pomic-
dzy slowem Kosciola a slowem Bozym, a wige fakiu, Ze slowo Kosciola
bywa w réznym stopniu stowem Bozym. Natomiast bardzo wyrainic
akeentowal sluzebnosé KoSciola wobee slowa Bozego. Nie tylko dla refor-
matordw, ale i dla Hozjusza bylo jasne, e Kosciol jest ,,pod slowem Bo-
zym"” (tak jak jest pod Chrystusem) i w sluzbie tegoz slowa. Poza tym
alkeentowal on zwiazanie Eklezji ze slowem Boiym. Kedcidl stanowi topos
slowa Bozego, jego miejsce w dziejach. Spotkanie poznawcze i zbawcze
ze slowem Bozym jest mozliwe tylko we wspolnocie Koseiola., Obiekty-
wizm i realizin poznania religijnego, a rowniez pewnosé wiary i zbawie-
nia sy zagwarantowane istotnym i wylgeznym powigzaniem slowa Bolrego
z Kosciolem, Chrystusa = Eklezja. Kosdcidl jest jakby ewangeliarzem czy
tez ksicgg Bozego slowa dla Swiata. Jest tym samym niejako sakramen-
tem slowa Boiego, pojetego oscbowo czy tez skrypturystycanie,

polowny™ rys refleksji eklezjologicznej Kardynala zblizal ja niewgt-
pliwie do pogladéw teologéw Reformacji, aczkolwiek jego eklezjologia
pozostala w swej istocie rzymska. Teologiczny watik stowa BoZego, poja-
wiajgey sie w nauce Hozjusza o Kosciele, stanowi z natury raecsy ekume-
niezny rys jego mysli. | Slowne"” ujecie przez naszego Autora niekioryeh
problemoéw eklezjologicznych prowadzi do sprostowania obiegowyeh praze-
konan o Kodeciele rzymskokatolickim jako rzekomo o Kosdciele salramen-
tow, a o Wspdlnocie Reformacyjnej jako Kodciele stowa. Eklezjologi-
czna mysl Hozjusza jest dowodem, na pewno nie jedynym, na to, ze w
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Kosciele kafolickim XVI w, istniala $Swiadomos¢ roli stowa Bozego dla
eklezjologii, a takie, Ze nie zaniedbane w nim calkiem i powszechnie
szacunku | zrozumienia dla stowa Bozego w Zyciu wiary.

V. GNOZEOLOGIA SLOWA BOZEGO

Niniejszy rozdziat jest proba przedstawienia teorii teclogicznego poz-
nania Stanistawa Hozjusza., Bedzie to wice szkic o gnozeologii teologii,
ktirej centralnej kategorii i principium upatruje si¢ w pojeciu i obja-
wionej rzeczywistosei stowa Bozego. W zwigzku z tym powstaje od razu
kilka pytan. W jaki sposob prawda objawionego stowa Bolego .sLaJe sie
dla chrzescijanina osiggalna? Ktory =z klasycznych sposobéw poznania
znajduje w mysli Kardynala zastosowanie i jest uprzywilejowany? Poza
tym, jak sic przedstawia relacja pomiedzy slowem Bozym a jezykiem
ludzkim, a §cislej pomiedzy stowem Bozym a jezykami ludzkimi, tzn.
tacing i ,,2ywymi"” jezykami naroddw? W ten sposob czefciowo zostanie
oméwione zastosowanie teologii slowa Biskupa z Warmii w praktyce
Kosciota, ceyli reperkusja jego zalozen teclogicenych w refleksji i pra-
ktyce pastoralnej.

1. SPOSOBRY POZNANIA SLOWA HOZEGO

Slowo Boze moze zostat uchwycone w akcie poznawezym czlowieka,
gdyz zostato objawione jako: jasne (clarum), oczywiste (perspicuum), wy-
razne [prressumj‘

Proces poznania stowa uniemozliwia brak okreslonych dyspozyeji o-
soby ludzkiej, przede wszystkim pokory, przy jednoczesnej checi dyspo-
nowania i manipulowania nim, Wowczas slowo Boze zostaje ,zniszczone’ 2,

Tak wiec poznanie sfowa Bozepo jest niemozliwe z powodu pyehy
intelektualnej. Inne grzechy jednak, poza odrzuceniem laski wiary, nie
stanowiq bezposredniej przeszkody w poznaniu stowa Bozego. Ono bo-
wiem jest skierowane do wsiystkich, a wiec | grzesznikdw, a nie tylko
do wybranych i doskonalych ¥, Poznanie stowa lgezy sic nie z laskyg uswig-
cajges, ale z dajgeym iluminacje darem Ducha Swictego b, .

Poznanie slown prawdy dokonuje sie dzicki kerygmatowi Kodciola, w
formie BEiblii, ale takze bez jej posrednictwa® drogyg przepowiadania
ustnego v,

Sluchacz slowa Bozego poznaje je przez wiare, intuicyjnie lub reflek-
syjinie, albo tez taczac oha sposoby jednym aktem osohowym. ,Ea cog-
nitio — pisze Hozjusz — hic incipit per fidem, ibi consummabitur, cum
revelata facie gloriam Domini speculahimur” 7,

' LE 643; por. ,sana doelrina”™ (C30); Purum Evangelium”, purum Dei ver-
btm' (C 45).

¢ Quod sit expressum Def verbum, jam ex me didicisti; hoc guidem guamyis
nilil so lucidius, nihil sit expressius, prorsus tamen extinguitur, guande gquisquam
sibi de expresso Dei verbo disputandi potestatem sumit” (LE 0643,

1 CB 533, Przeciwne gnaczenie ma 1J 3,8 (,omnis, qul peccat, non vidit éum, nee
cognovil eum®).

L.CB 534,

8 abscue seripturis disel potest” (LI 643).

# 5. Hozjusz do krola Zygmunia Augusta: siogul vdlent, guod sit expressum
Dei verbum cognoscere, iuxta scripturae verbs, legem eos ore sacerdolis requirere
jubeas" (LE 643),

7.C 215; por, J 11,3,

¥
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Poznante intuieyine ®

Pornanie slowa Beiego i jego przyjecie dokonuje sie nie Lylko na dro-
dze poznania intelektualnego, ale réwniez w sposéb intuicyjny. Nie tylko
przez jego zrosumienie, ale fakze przez instynktowng intuicyjno-wolity-
wnyg akeeplacje w akeie wiary, ufnosci, milodei ®, Jest przeto typem poz-
nania bezposredniego, zwanego dzig, jak u Jana Hessena, ,religijnym”, w
odréznieniu od posredniego i racjonalnego ', Jako takie jest dostepne
wszystkim, na podlozu wiary. Manifestuje sie w nim intuicje wiary czy
tez intujeyjna wiara inna, choé bynajmniej nie przeciwstawna wierze
rozumiejqee] cay rozumowi wierzgeemau,

7 koniecznosci droga intuicji w poznaniu jest wlasciwg i jedyna
analfabetom i ludziom malo wyksztalconym. Nie mogg oni przecies pray-
j4¢ oredzia Boga w postaci spisanego slowa Bozego, lecz tylko ,bez liter”.
Szezegolnym pismem ,niepojeciowym”, klore inspiruje ich zbawczo, po-
wodujge reakeje wiary jest milese Boza jako ,duchowy dekret” odbie-
rany we wnetrzu osoby . Umozliwiajgea bezposrednie poznanie imma-
nencja stowa Bozego wobec osoby elirzescijanina czyni poznanie intelek-
tualne tegoz stowa automatycznie mniej istotnym 2,

Poznanie intuicyjne dotyezy calosci objawienia slowa BoiZego, Nie
mga jednak cechy wylgeznogel, Nie jest tez awlonomiczng metody odliry-
wania prawdy religijnej. Stanowi sposéb recepcji i interioryzacji obja-
wienia gloszonego przez Kosciol, Jest wice intuieyjnym uchwyceniem
wartosel slowa Kosciola, w ktorym slowo Boze kryje sie, zawiera, a takze
utozsamia,

Konsekwenejg preferowania intuicii nad refleksje jest eksponowanie
uczucia (affectus) ¥ przed rozumem (inlelectus). Stwierdza bowiem Kar-
dynal: ,,tam est Deo grata haec in eis animorum affectio, nulla ut verbo-

i (wg Macquorrego) jezyk [..] mo dwojalg wlisciwodt, £ jednej strony 1:fu;-.y
on mowiacego sardowno & przedmiotem mowy, jak 1 % osobg, do klorej sie mowi,
Lecy = drugiej strony jezyk — stojac miedzy tymi czlonami ayluseji — Jakoi Je
oddziela; Cpxy znaczy to, iz mowa realizuje sig na gruncie jeszcze innej bardzie]
bezpodrednie] 1 fundamentalnej velacii niz te, ktdre zostaly wskazane? Mamy [escl=
stawy do twierdzenia, 2e tak ijt Owa fundamentulnn dla mowy relacia moie byé
nagwana intuicig” i to w wwue podobnym do lego, jaki Kanl nadal terminowi
Goglgd”, Jo Herbut; Pojocie { salokenia funkejonalnej analizy Josyka religijonego,
Studia, Teol.~Hist, Siqua Opolskiegn, 0 (1978), 5. 200, .

' onon in eo guantum intelligas, sed in eo guantum credas, ot cridendo amoes,
permulium est posilum” (D 663), Zob, D 863; LE 641; CR 460,

19 Por, A, Nossol: Teologin na ustugach wiary, Opole 1878, s 124 A takie
A, Nossol: ,Copnitio Del experimentalis, Naoka Jana Hessena o religijnym
poznaniu Bogn, Warszawa 1974, 4

WKlemens Aleksandryjski: Pedagogus, liber II, cap. XI: ,Fides non
sapientium secundum mundum, sed eorum gui secundum Deum sunl saplenles est
posessio illa absque Hieris discituy, ems autem seriptum, quod ad rudes, gnavosclie
homines pertinet, et est divinum, vocatur charitas, quae est deeretum spiritale”
(D 665), Por, LE 040; CB 520, W Patrologii Migne's zamiast rzeczownika deeretim,
jest volumen. Slowo o mode ocnacezaé wo jesviu polskim takie pisnie; zob. PG B,
(55, por, 2 Kor, 3.3, y

2 8w, Augustyn Contrs Manicheos, cap. TV: 81 propler soloz eos Chiistus
mortuus est, gui certs intellipentia possunt quae ad fidem pertinent, discernere,
pene frustra in Ececlesla laboramus"™ (D G62).

1 Zagadnienie uczwein poprsedzajqeego stown powracn we wapOleresnej filozolii.
J. Herbul zauwaza, fe: Macquarry sadzi jednak, #e istnieje picrwotniejsza wzgle-
dem wﬁzﬁ'li!ltrgn Jesykowega wyraru relacjn osoby od osoby, wachodzgcs na po-
ziomie Jeszcze nde wyarlylkulowanegoe ueczucla, Taky texe, jak sie zdaje, mozna
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rum intelligentia cum ea conférri queat” . Tym samym nawigzuje W=
raznie o tradycji mistyeznej pbinego redniowiecza 15,

Milod¢ — podstawows kateporig gnozeologii

Biskup Warmii staral sie o znalezienic wladciwej metody dla stu-
dium Biblii i feologii, to jest sposobu, ktéry pomogibhy odnaleié slowo
Boze i je wlasciwie odezytac, Zdawal sobie sprawe z tego, e wierny,
a nawet teolog lub poszezegdlny kaplan Kosciola, niejednokrotnie po-
pelniajg bledy posluguijac sie Pismem Sw. Bledy 1e sa niejako nieunik-
nione. Wynikajg 2z niedostateeznego przygotowania intelektualnego,
a takze trudnosci stawianych przez tekst biblijny. Hozjusz, inspirowany
przez sw. Augustyna, odwoluje sie do pojecia ,milosei”, czyniac z niego
centralng kategorie swej gnozeologii. Wydaje sie, #e Hozjuszowa , milogé”
byla pojeciem zbiorczym, kiére obejmowalo; dar Bozy, ludzks infuicje’
poznawezg oraz postawe zycia chrzesdeijanskicgo.

Podstawowym postulatem metodologicznym skierowanym do osoby
teologa, stanowigcym minimum upowazniajace go do uprawiania nauki,
jest postawa milodei. Ona jest warunkiem poznania i jego instrumentem.
Tylko osoba, ktéra kocha, jest zdolna poznawaé Boga, Milodé zaé jest za-
sadniczym kluczem i reguly dla herméneutyki slowa Bozego Biblii. Prawde
te dostrzegl wyrainie Biskup Hippony: ,Qui vult habere notitiam Dej
amef: Frustra accedil ad legendum, ad meditandum, ad praedicandum,
ad orandum, qui non amat” 1% Co wiecej, czlowiek, ktéry czytajac Bib-
lie nie zaczyna kochaé Boga i ludzi, lub tez kochaé ich bardziej, nie zrozu-
mial Ksiggil?. Milogé bowiem jest gléowna intuicja zakodowana w
Biblii . Dlatego w pewnym sensie dopuszczalne sz nawet bledy
w odezytaniu  szezegOléw Pisma Sw,, pdy zostal uchwycony jego
istotny sens. ,Ex [..] Augustini verbis — pisze Hozjusz — illud
discimus ita demum a nobis recte scripturas intelligi, si intellectu
nostro charitatem aedificemus, ad quam quofies intellectum nos-
trum referimus, etiamsi non omni ex parfe sensum seriptoris
assequamur, ad scopum famen illum quem scriptura vull, pervenimus’ 19,
Wowezas nawet, gdy badacz kierujgey sic milodcia, niewladciwie odezyta
jakig tekst biblijny: ,,non perniciose fallitur, nec aberrat a verbo Dei” #,

takie odnaleié u M. Heldeggera” (J. Herbut, art. evt, s. 210). U Hozjusza jednak
affectus jest rowumiany bardziej duchowo, jak w fredniowicczu, a pie czysto wra=
geniowo-psychicanie”, jak np. u F. Schleiermachera.

D 663

18 Jan Gergon: An monachus pro studio possit negligpere divina. Congide-
ratione in die Trinit, fer. 1: .in die [..] examinis novissimi, non intervogabimur,
aquantum fuerit intellectus noster acutus el eruditur, sed gqualis fuerit affectus noster
ad Dominum Deuma nostrum, hoe est gquam simplex, guam rectus, guam  plus,
humilis, quamgue spontaneus, et fidelis in Del servitio” (C 20),

W8y, Augustyn: In Manuali, cap. 20; LE 640; 1L.O 53

W Sw., Aupgustyn: De Doctrina Christiana, liber 1, cap, 35; ,Quisquis igitur
[..] seripturas divinas, vel guarnlibet esvum parlem intellexisse sibi videbur, ita
ul eo intellectu, non aedificet istam geminam charitatem, Dei el proximi, nondum
intellexit” (D 668), Por. LE 640,

1 Docet is [Augustinus] summam et scopum seripturae totius, nihil aliud esse
quam chariatem"” (D 668}, Sw, Augustiyn: De Doclrina Christiana, liber 1, cap,
45 1 36. A takze LE G40 por, CB 520.

Ty G68; por. LE 640,

0 LE 841,
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Postawa milodci pozwala na korekte popelnionych bledow. Milosé jest
otwarta na prawde i wobec niej pokorna, gotowa na rezygnacje z lalszy-
wie obranej drogi®!. Zaprzeczeniem pokornej milosei szukajacej prawdy
jest pycha intelektualna, Nie liczy sig ona z mozliwoseig bledu, odenacza
sie pelnym uporu trwaniem nawel przy jawnym falszu, odrzuca a priori
aulorytety, nawet kompetentne i obieklywne.

Poznanie Pisma Sw. z miloseiy, zdobywanie sie pod wplywem tego?
studium na postawe dojrzalszej milosei Boga i Lxldn jest jednoczeSnie
pozylywnym spelnieniem procesu poznania, Stanowi u&iqgniqoic wlasei-
wego kresu, W takiej finalizacji procesu czlowiek rzeczywiscie poznaje
slowo Boze *=,

Wiasciwoseig gnozeologii religijnej Kardynala jest pragmatyzm po-
znawcezy, polegajacy na zalozeniu, ze w duze] mierze Zycie 1 postawa
czlowieka weryfikuja czy tez uprawomocniajg jego poznaweze ustalenia.
Ortopraksja, rozumiana jako muos¢ obecna w &yeiu i poznaniu chrzesci-
janskim, jest dla Autora ,Konfesji" podstaws i gwarantem ortodoksii,

Zdaniem Kardynala, zwolennicy Reformacji nie maja milosci, gdyz
spowodowali roziam w Kosciele Jezusa Chrystusa, Stad tez nie sg w sta-
nie zblizy¢ si¢ do prawdy slowa Bozego %,

Nawigzujge bardziej do Ojedw Greckich, a szezegdlnie Sw, Augusty-
na, niz do tradycji arystotelesowskiej, Hozjusz pojmowal milos¢ w spo-
sob bardziej ekstatyczny anizeli fizyczny. Idzie w tym za tradycjg Sred-
niowieczng 4,

Poznanie Intelekiualne

W procesie poznawania slowa Bozego warunkiem przydatnosci rozumu
ludakiegﬁ jest uprzedzajgea i towarzyszqea jego dzialaniu wiara, Dzigki
niej rozum moze wniknaé w Misterium Boga nb]awm]qoogo sig w slnwu*
Uwierzenie jest conditio sine qua non rozumienia slowa Bozego 2, jego
znaczenia i sensu. Poznanie intelektualne jest probg henm:-neulj, CENa
wobec Hiblii oraz slowa koscielnego przepowiadania,

Poznanie intelektualne ma — zgodnie z my$lg Arvystotelesa — swoiscie
dialektyczny charakter. W procesie $cierania sig¢ przeciwnych i sprzecz-
nych poglgdow dokonuje sie nowa synteza. Uwyraznia sie prawda, Zos-

#H 8w, Augustyn: Sermo 30 De Tempore, De laudibus charitatis: (Et in eo,
quod in seripturis intellgis, charitas polet. Et in eo quod non dintelligis, ehanitas
latet. Ille .tague tenet, et quod patet, ¢t guod lalet in divinis sermonibus, qui
charitatem tenet in moribus” (LO 33).

#S) quis [ta scripturam intelligat ut inlelleelu suo charitatem aedificet, Dei
verbum est: Si vero sic eam intelligat, ut intelleetu suo, guod est charitatl contra-
rium aedificet, diaboli verbum est” (LE G41),

H nee poasmt ad veritatis agnitlone pervenire: mirarf desinel, posteaguam
hane esse causam didicerit, qui sunt ea, quae sola credentibus lucem, destitutl
charitate; non enim divississent unitatem, si non prius amisissent charitatem®
(LE 640). Zob, D 608,

M Zob, B, Rogowski: Naturalne pomanie Boga wg Ryszarda ze Szkoly
dw. Wiktora. Colloguium Salutfs, Wroclowskie Studin Teologiczne 1 (1960), s, 158,
Charakteryzujge fredniowieczne koncepcje milofel, autor odsyla do pracy P, Rous -
selota; Pour 'histoire du probléme de lamour au Moyen-fge. Minster 1008,
8. 3—4, 43, 56,

5 Cradite et intelligetis (€ 102); por. Tz 79: ,Nisi credideritis, non intelli-
getis” (wg Velus Lalina), a takie dw. Augustyn In Johunnem 28,6 (PL 35, 16039);
+Nisi eredideritis, non intelligetis”,

1
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laje wyeksplikowana w sposéb pelniejszy 1 precyzyjniejszy ®8. Dlatego
nawet bledne poznanie slowa Borego, a wladciwie jego nierozpoznanie,
czyli ,herezja”, spelnia ubocznie, w procesie przyblizania do prawdy,
pozylywng role. | Zmusza” Koseidl do gruntownych studiow, glebszego
zrozumienia prawdy oraz doskenalszego jej przedstawiania 27, | Voluit
Deus — pisze Hozjusz ut guemadmodum illud quod semper expres-
sum [uit in Eeelesia verbum, per hos annos prope gquadraginta fueril
ab haeréticis guantum in ipsis est oppressum, sub aspectum hominum
subiicerefur, que sic ef agnoscelur magis expressum Dei verbum el de co
agnilo maior laetitia conciperetur’ 28,

Zrozumieniu trudnych slow, wyrazen czy zwrotéw Pisma Sw. sluiy
przede wezystkim wnioskowanic — pisze zachwyeajge sie teologin Ory-
genesa Biskup Warmii — a wiee logiczna i metodyczna praca umyslu,
a takze wdolnose myslenia analogicznepgo ®, Nasz Autor zdaje sie nie ne-
gowacl takiego sposobu postepowania teologicanego, w klorym leolog two-
rey swoj system, a przynajmnie] jego element w postaci twierdzenia,
slarajgc sig je wesprzeé taw, dicta probantia, to jest cytatami z Biblii #,

Elitaryzm teologii

Nie mogna nie doceniaé naukowego poznania slowa BoZepo w sposdbh
intelelktualny, Stanowi ono domene ludzi kompetentnyeh, specjalnie wy-
ksztalconyeh. 7 natury rzeczy nalezy do pewnej elity w Kosciele. Zada-
niem specjalistow-teologdw jest dokonywanie hermeneutyki i interpre-
lacji stowa Bozego. Ludziom niewyksztalconym powinno wystarczy¢ wpro-
wadzenie w Misterium chrzeScijanstwa przez katechizacje 1 liturgic .

Podkreslenie przez Hozjusza pewnego arystokratyzmu i ekskluzy-
wizmu teologii mialo niewgtpliwie stanowié pewne antidolum na roz-
hudzone Reformacja dysputy religijne szerokich i nie przygotowanych
kregow spolecznyeh., Przeciwslawialo sie rownoczesnie spontanicznym,
nieeklezjalnym i nicnaukowym probom jej inlerpretacji.

Nie da sie wykluezyé, ze neoplatonizm i chrzescijanski mistycyzm
znacznie wplynely na autora Konfesji. One to tlumaeeylyby rys ezole-
ryzmu, hermetyzmu, czegos z dawnej disciplina arcani, wyciskajgee swe
pieino na jego pismach, Obawial sic, zreszty slusznie, ze protestaniyam,
whrew zamierzeniom, zaneguje ,tajemnice” w religii, Przykladem moke
tu hyé odwolanie sie do mysli Grzegorza Teologa: ,,non omnium est de
Deo, deqquam de rebus divinis disserere, quodquam neque in omni loco, ne-
quam omnibus nequam omnia sunt propalanda” *, Bezpofrednim zrodlem

¥ Arystoleles: | Topic, cap, 8 3 Rhel., cap, 2: ,contrariorum eadem est
scientin, quodque opposita juxta se posita magis elucescunt” (LO 1), )

7 Atgui gue singularis est Dei bonitas si ulla alia ex re, tum ex haeresibus
guoque permullum ubilitatis ad Beclesiam Dei redundare fecit” (LO 1),

8 ,:Vl'.tll.'-.‘\' aulem Harpage, guemadmedum ille [Orygencs] et rationibus et appo-
sitis guibusdam similitudinibus etiam non intellecta seripturarum verba prodesse
vel promentibus en, vel audientibug, planum facit?” (D 664).

o Jdquam ex eo ipse Paull capite prolato testimonio, quod tu pro tua sen-
tentia conlirmanda citasti' (1D G64).

i negue sit pecesse credentibus in Christum de eo disputare, verum necesso
sit Firmiter in cordibug retiners” (LE 643). A takze: faecilius etiam in hae sua
simplici fide (valgus) salvari poterit, guam qui anxie disputant” (€ 133).

# D G65; zob. LE 640; C 117, CB 521; por. Sw, Grzegorz z Nazjanzu
Cratio XXV Theologiea prima, PG 36 Lutetine Purisorum 1858, k. 14,
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inspiracji naszego Teologa mogli by¢ rowniez wekskluzywisel” srednio-
wiecznmi, w rodzaju Henryka z Gandawy %,

Zaslanawiajac sie nad elitarnym slatusem teologii, kidre cechowalo
Hozjusza, trzeba wzigé pod uwage takie i uwarunkowania spoleczne,
Kardynal by! 2z pochodzenia mieszezaninem, Dzigki swym zdolnodciom,
wyksztaleeniu, zaufaniu, jakim darzyli go dwaj ostatni Jagiellonowie,
drogg nominacji na warminskg stolice biskupia wszed! do grona mozno-
wladedw ¥, Niemniej jednak w jego pismach nie ma pogardy dla ludzi
spoza magnaterii, bogatej szlachty, czy patrycjatu miejskiego, a wiec
dla chlopéw czy miejskiego plebsu, chyba ze ludzie ci nie posiadajge wy-
ksztalcenia, probowali graé role teologow czy reformalordw. Wszech-
stronnie wyksztaleony Hozjusz widzial bardzo ostro niedostatki oSwiaty
religijnej w Polsce %, Z {ego samego tytulu mial prawo pietnowaé dyle-
tantyzm teologiczny oraz niekompetencje intelektualng wielu zwolen-
nikow, zwlaszeza Swieckich, Reformacii.

Niezrozumiane stowo Bote

Biskup Warmii stal na stanowisku waznosei i potrzeby wsluchiwania
si¢ w slowa Pisma Sw. i liturgii, a takze wymawiania ich z wiarg, nawet
bez zrozumienia %, Pozycje swa uzasadnial biblijnie, powolujge sie na
wjazd Jezusa do Jerozolimy (Mt 21). Krzyczacy wowcezas |, Hosanna Sy-
nowi Dawida™ nie rozumieli — zdaniem Hozjusza — sensu wymawianych
przez siebie stow, Chrystus jednak przyjmowal je pozytywnie, jako wy-
raz sympatii. Slad fez ozywianie uczué religijnych Jest o wiele istotniej-
szym duszpastersko zadaniem od religijnego uswiadomienia, poprzez una-
rodowienie tekstow liturgicznych 97, Powyzsze rozumowanie jest niewgqt-
pliwie inspirowane przes Orygenesa '8, Nie enaczy to weale, ze Kardynal
zgadzal sig w calej rozeigglosel z jego pogladami. Nie wiadomo, w jakim
stopniu podzielal jego angelologie i antropologie oraz wypowiedzi o sku-
teeznoscl zaklge magicznych i sugestii za pomoca slowa. Wydaje sie, ze
mysl Autora ,Konfesji” koncentrowala sie na istocie zagadnienia, Stres-
cil je nastepujaco: ,Docel is (Origenes) non parum ex hoe ipso utilitatis
animae conferri, qued verba divinarum seripturatum aures nostras licet
obseura videantur, penetrant” Hozjusz przejal od Orygenesa przede
wszystliim zasade teologiczng, kiora usprawiedliwia i obliguje do stu-
chania Pisma Sw, i modlitwy, nawet Jesli teksly i formuly sg niezrozu-
miale, ze wzgledu na swy obeojezyeznose czy kondensaeje tredei. Zasade
te sformulowal Orygenes opierajae sie na zdaniu z drugiego listu do
Tymoteusza (3,16): ouia omnis scriptura divinitus inspirala utilis est,

B Fobh, L, Kue: Przepowindanie slowsa HoZego wg Henryka z Gandawy, RTK,
XL (10656), = 3, 5. 97, 101.

HPor, A, Wyczaniski: Spoleczenistwo polskie, w: Polska w epoce Odrodze-
nia. Panstwo — Spolecrefistwo — Kultura, red, A, Wyczanski, Warszawa 1970, 5. 156,

5 Ged.

M Negue moveat guemguam, quod non ea lingun peragatur, quae ab omhibus
intelligi possit [.] non in eo quantum intelllghmus, sed in eo quam [..] Deum
eolamus, salutemn nostram positam esse” (C 133).

M quid [fructus ea res attulerit, qued in plerisque locis officis divina, in lin-
guam vernaculam ad verba translata decantentur” (D GG3),

Orygenes: Homilia 20 ,In Jesum Nave", PG 18, 917—024; zob, D 664—
—686 oraz C 133,
M D 663,
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Si ergo divinitus inspirata est et utilis, etiamsi non sentiamus
credere tamen debemus quia  ulilis est” . Kardynal staje tu
na stanowisku wielkiego kultu slowa Bozego, ktore zawarte jest
przede wszysikim w lekstach Pisma Swictego, nawet wowezas gdy
pozostaje ono dla kogos niezrozumiale, Kull 6w jest uzasadniony wiara
w Tzeczywisly obecnosé stowa Bozego w biblijnym, natchnionym tekseie
ludzkiego autora. Slowo Hoze zresszta jest zawsze odezytywane ze Swia-
dectw Bozego Objawienia w sposéh niedoskonaly, niepelny i nieosta-
teczny. Niemozliwe jest calkowite, lzn. wyczerpujgee, jego poznanic.
Czlowiek nie jest w stanie poznaé | przenikngé do konca Tajemnicy Boga.
To prawda, ze Kofciol poznaje objawione stowo Boze w spostb bezbledny.
Jednak i to eklezjalne poznanie i rozumienie slowa Bozego wzrasta i po-
teguje sie. W ramach wspolnoty Kosciola poszezegolne osoby zblizajy
si¢ do prawdy slowa Bozego w roznym stopniu i w rozny sposob. Za-
lezy to od wiary, gorliwodei religijnej, taski Bozej oraz dyspozycji inte-
lektualnych oraz teologicznego studium, Jednak chrzescijanie, nawet naj-
bardziej dysponowani intelektualnie, moralnie czy religijnie do pozna-
nia slowa Bozego, stajg przed Jego Tajemnicy, ktorej nie sg w stanie
zrozumie¢ i wyjasni¢, Tajemnica prawdy Bozej sklania ich do pelnej
wiary, pokery oraz do dalszego cierpliwego gtudium. Tak wice objawio-
ne Kobciolowi slowo Boze pozostaje takze dla niego w jakiejs mierze
stowem Tajemnicy, stowem jeszeze nie zrozumianym, stowem nie do kon-
ca ogarnionym. Koéci6l czei stowo Bozego Objawienia, kidre jest sto-
wem Tajemnicy, slowem poprzez jednostki w réznym stopniu zrozu-
mialym, wierzac w jego moe i bosko§é. W Hozjuszowej czei dla slowa
Bozego, ktore jest slowem nieogarnionym i niepojetym, nie ma nic z za-
bobonu ani magii 2,

Chrzeéeijanin ma wiare, w kiorej zawiera sie intuicyjna akeepla-
cja calego objawionego Misterium, Wiara lowarzyszy niewyksztalconemu
cziowielowi rowniez w czasie studium Biblii, liturgii, modlitwy. Moca
swej ,.globalnej wiary” prosty chrzeicijanin akceptuje niezrozumiale dla
siebie clementy dokiryn i fragmenty Biblii*2, Pray tak pojete] wierze,
modlitwa — nawet oparta na niezrozumiatych formulach, nie jest cal-
kowicie z punktu widzenia teologii i psychologii hezowocna #, Pod pew-
nym wzgledem nawet dziala uwznioslajgeo duchowo.

1) G643 C 133.

M Zarpul magli postawilta Hozjuszowl w sposoh bardzo delikatny B, Olwinowslo:
Hozjusz dlugim cyiatem # Orygenesa wkraczal jui w granice mistyezne] magil
Lzaczarowanin” samym déwickiem Plsma Sw, dobrych [ ztych ymocy” lowarzy-
szacveh duszy cztowieka” (B, Otwinowska: Jeayk — Naréd — Kultura, S8T,
t. LIV, 5. 262).

2 8w, Augustyn: Contra Manicheos, epist, cap. 4: ,In eatholica Ecelesia,
ut omittam synecrissimam sapientlam, ad cuius eognitionem pauc spirituales in
hae vita perveniunt, ut eam ex minima guidem pavie, gula homines sunt, sed
{amen sine dubitatione cognoseant: caeteram quippe turbam non intelligendi viva-
vitas, sed eredendi simplicitas tutissimam facit” (C 303), Zoh, takie: gquandoguidem
seripturarum intelligentia non est omnibus peraeque necessaria” (LE 641) oraz zob.:
(Bt aleut idem seribit Auguslinus: Homo fide spe et charitate subnixus, easgue
inconcusse retinens, non indiget seripturis, nisl ad alios instruendos, Itagque per
haee tria, multi etinm in solitudine sine codicibus vivunt”, LE 641,

4 na racjonalistyczne postulaty protestantow pdpowiadaja ond (Hozjusz, Antoni
z Napachania) teorig dwu znaezefi: nie chgdzl o rommicnie poseczegOlnych slow,
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W pelni ludzkie przeiycie modlitwy zalkdada zrozumienie tekstow
liturgicznych i biblijnych, przynajmniej w sensie wyrazowym oraz pray-
jecie ich 2z wiarg. Nasz Kardynal wydawal sig nie dostrzegaé tego faktu
a przynajmniej znacznie go minimalizowal. W tym punkcie jego poglady
odeszly od mysli Erazma z Rotterdamu, choé moée nie calkiem od mysli
dw. Augustyna 4,

Bronige korzysci plynaeych nawel z niezrozumialej modlitwy, Biskup
Warmii zmierzal do obrony pozyeji laciny w iyeiu Kodeiola. Nie moz-
na sie zgodzie jednak z jego dowodzeniem, ktbre nie widzi potrzeby prze-
kladu Biblii na jezyki narodowe, a takze indygenizacji liturgii rzym-
skiej. Jego zdaniem, swoisty wartose religijng ma sluchanie Biblii oraz
modlitwa, nawel wowezas gdy sig¢ ich nie rozumie 45, Postulaty reforma-
toréw w sprawie dokonania przekladéw Biblii 1 unarodowienia liturgii
byly w tym kontekScie bardziej zrozumiale i uzasadnione niz stanowisko
Kardynala. Dlatego tez zwycigzyly w koncu réwniez i w Koédciele rzym-
skim, jakkolwiek ostatnie znowu wyraza sie coraz ceesciej zal, ze zatra-
cila sig jednos¢ i ,,misteryjnosé” liturgii. Problem jest trudny. Trzeba
pamigta¢, ze prawic wszystkie wielkie liturgie chrzeseijanstwa, a takze
innych znaczgeyeh religil tysigeami lat postugujg sie jozvkiem tak daw-
nym, e juz niezrozumialym dla wspolezesnych,

Parnanie historyezne

Slowo Boze jesl poznawalne rowniez poprzez Swiadectwo osob. In-
formuje 1 zbliza nas do niego wiara przodkdw oraz wspolezesnych §wiad-
kéw objawienia w historyezne] Osobie Slowa. W ciggu swych dziejow
Koseiol, jako spoleczna calosé, a takze poszezegdlni jego czlonkowie skla-
dail swym #yciem i dzialalnoseia Swiadectwo uhistorycznionemu przez
Weielenie Stowu oraz przekazywali éwiadectwo o tym Slowie coraz to
nowym ludziom i pokoleniom. Manifestowalo sie ono nie tylko w mowie
i pidmie, ale we wazystkich wyrazach aktywnosci chrzescijanstwa, m.in.
i w sztuce ', Radykalng ekspresja tegoz Swiadectwa Slowu i Swiadec-
twa o Slowie Bozym bylo meczenstwo (marlyrium). Osobowe Swiadectwa
wierzqeych stworzyly i tworzg podwaliny, a jednoczednie stanowig dro-
gg, jedng z mozliwych, dla poznania Slowa. Poznanie to ma charakier
historyczny, personalny, pofredni. Dokumentem historyeznym, ktérego
aulentycznosé w procesie poznania zostaje poddana weryfikaeji, s Swia=-

lecz o pojgcie ich glebszego sensu | duchowych tajemnie” (Otwinowska, art,
cyt., &0 262).
¢ #  Nie byloby Llei sgdze, rzeezy nierozwaing wyuczyé sig Ksigg Bozych na
pamiet, nawet jedli sie ich nie rozumie, Tak preynajmnic] zapewnin Augustyn
(Doctr, Christ. 2, 8, 14, ktérego slowa ja tuk sobie tlumacze: nawel jesi sig
nie rozumie sensu mistycenego”, Eraem ¢ Rotterdamu: Meloda w teologl,
w: Trzy rozprawy, przel J, Domahsk], Warseawa 1060, s, 267, [

% Nulla ilaque est huius rei necessitas, ul officia divina vernaculn lingua
celebrentar'' (D GEH), . T

# Wydaje sig, e réwnier Piel Schoonenberg rozumie historyeznie Swindectwo
dane ludzkim slowem Bozemu Stowu:  Mowe Bozg moing pordwnaé 2 druga
warstwy ludzkie] mowy — 1 tu lakie — w tej warstwie Boia mowa urzeczywistnia
sie, Warstwy tg jest swiadectwo [..] Dawanie Swiadectwa jest celem wszelkiego
wyatepujacego w Biblli dziejopisarstwa [, Takie tam, gdeie tradycja rostaje
sformulownna w dogmatach, nadal jest onn dwiadectwem — swiadectwem hro-
nigeym sig przed oslabieniem lub zafalszowaniem”, Zob, P, Schoonenberg:
To co ludikie w mowie Boiej, tlum, H, Bortnowska, Znak, 19 (1967), nr 2, 5. 236,

# — Studin Warminskie
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dectwa osob, Oczywiscie, chodzi tu o osoby kompetentne religijnie, inte-
lektualnie, moralnie, eklezjalnie. Stgd tez Biskup Warmii jest przeko-
nany, #e ,in fide maiorum suorum salvos fieri minores” Y. W powyz-
szym kontekséeie ,maiores”, czyli Swiadkami i ,Zrédlami historyczny-
mi” dla poznania Stowa Bozego byly w dziejach zbawienia Swiadectwa:
prorokéw ST, samej historyeznej Osoby Slowa, apostolow, Ojeow Kos-
ciola, papiezy, biskupéw, kaplanéw, mnichéw, Swigtych, teologow, mi-
stykéw, catych poprzednich populacji chrzescijan. W tym sensie historia,
szezegolnie historia Kosciola, staje si¢ miejscem poznania teclogicznego.
Ponadto caly o¢rodek rzymski od IV w. uwazal, ze poznanie historycz-
ne dalo pewne podwaliny pod wiarygodnost chrzescijanstwa (documenta).
Dla innych osrodkéw rolg te odgrywala metafizyka ¥, Wiara nie jest
bezposrednim skutkiem poznania historycznego, o ktorym mowa. Nie-
mniej skladanie osobowych $wiadectw na rzecz historycznej Osoby Slo-
wa, dokonujace sie w kontekécie religijnym, staje sig kerygmatem, z kto-
rego ,,jest wiara”.

Biskup Warmii uznawal mozliwo$¢ poznania slowa Boiego na plasz-
ezyénie wiary, Wyroznial trzy zasadnicze sposoby tego poznania: intui-
eyjny, intelektualny, historyczny. Preferowal i laczyl ze soba dwie dro-
gi poznaweze: intuicje | éwiadectwo historycane. Uwazal, ze droga ucru-
cia | serca oraz Swiadectwo personalne-historyezne sa uniwersalnymi
i powszechnie dostepnymi sposobami poznania. Obydwie le drogi wig-
zal ze soba nierozerwalnie, by uchronié sig przed mozliwoscia bledu, zlu-
dzenia, subiektywizmu, Intuicyjna akceptacja swiadectwa Kosciota dawa-
la gwarancje realizmu poznania slowa Bozego. Dlatego tez chrzeScijanin
obdarzony lasks wiary, moze i powinien rozporna¢ w Swiadectwie ekle-
zjalnym objawione stowo Boze, w calej jego prawdzie.

Tylko w tym kontekécie mozna mowié o pewnym antyintelektualiz-
mie poznawezym Hozjusza. Byé moze byla to takze humanistyczna rea-
keja na racjonalizm péinego Sredniowiecza. Niemnie] jego rodowodu
nalezy szuka¢ w mysli Ojeéw Kosciola: Klemensa Alelsandryjskiego,
Orygenesa, Grzegorza Teologa, a takze Sw. Augustyna i innych. Hozjusz
powolujac sie na &w. Bonawenturg 1 Jana Gersona kkontynuowal neo-
platonskoaugustyriska tradyeje obecny w sredniowieczu o

Akcentowanie znaczenia walkéw wolitywnych i emocjonalnych, opie-
rajacych sie na iluminacji wiary, nie oznaczalo dla niego weale zers
wania z poznaniem inteleklualnym. W tym ujgein aktu poznania rozum
pelnit role istotng, choé drugorzgdng, Stawal sie instancjy porzadkujacs,
opracowujaca i interpretujgeg rzeczywistoSt wiary, poznang juz w spo-
s6b sentymentalno-wolitywny.

_|I
2. STRUKTURA SLOWA BOZEGO JAKO PREZEDMIOT POZNANIA
VERBUM ABBREVIATUM

Aezkolwiek ksiegl Pisma Sw. zawieraja wicle sléw Bozych, to jed-
nak jedynym istotnym jest Dilige. W tym wiaénie wielos¢ innych staje

11 Ty G645,

. Sed quid narrat de els Ecclesiastica historia?" (CB 457), Por, Ce. Barlni Ie:
Gnozeologia teologiczna w drugiej ,sziole rzymskief’, RTK, 25 (1878), = 2, 8. BE—T1,

w ¢ 99, Zgromadzony przez Hozjusza material patrystycany oraz praytoczone
sdania mistrzow Sredniowiecza wskazujg na apofatyczny oras afektywny charakter
jego teclogicane] mysli
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sie jednoscig ®, Nasz Autor podkreslal to kilkakretnie: ,,Sunt in divinis
seripturis multa Dei verba, sed omnia illa, sunt unum Dei verbum: Di-
lige" 51, Slowo to posiada kilka postaci; Dilige, Ama, Charitas. Cechami
charalkterystyeznymi dla | stowa miloSei' sq: jego wyrazistost i oezywi-
stogé (olwartosé), a jednoczesnie misteryjny blask. Jest to zarazem stowo
pewne i doskonale, nadajaee wszystkiemu ostateczny sens, a réwnoczes-
nie doskonalaee i dopelniajace, Wilasciwoscig Dilige jest zdolnost ujme-
wania i wyrazania istoty. Przeto jest to slowo kondensujgee, konecen-
trujgee, rekapitulujace, po prostu nabrzmiale trescia, a przede wszyst-
kim zbawiajgee®, Dilige stanowi slowo-kluez, pojecie zasadnicze, do-
skonaly skrot i synteze, ,stowo streszezone' #,

* Charitas miala kardynalne znaczenie dla slarctestamentalnego Prawa
i Prorokdw, zostala polwierdzona przez Chrystusa (Mt 22,39-40), Wszel-
kie prawo i przykazanie realizuje sie w niej, osiggajge swoj kres i pel-
nie (Rz 13,9; Ga 5,14; 1 Tm 1,5) ™, Milos¢ bowiem jest punktem odniesie-
nia i sensem kaidego przykazania: ,charitas est, ad eam refertur omne
praeceptum’ 9,

Slowo wzywa]qbe do miloci staje sie ideq przewodnig Ksiag Swig-
tych oraz ich zasadnicza tresciy. Jemu sy one podporzgdkowane, Ono
zaé je transcenduje ™, bedge pelnig calego Pisma Sw.: ,summa [,.] et sco-
pus est seripturae totius” 57,

Charitas jest wyraznym, tzn, wyraznie objawionym, stowem Bozym %,
Stanowi centrum 1 istote Bozego Objawienia, pojetego nie tyle intele-
ktualnie jako zbior prawd, ale egzystencjonalnie jako prawda #ycia
chrzedeijanskiego, Jak stwierdzil bowiem Hozjusz: | expressum Dei ver-
bum sola sit Charitas™ ™,

Biskup Warmii ujmowat verbum abbreviatum przede wszystkim rze-
czowo, a4 nie osobowao, lokalizujac je bardziej na linii horyzontalnej niz
we:—tykdlnej i, Jest nim zgdanie akiywnej milosci miedzyludzkiej ®, lkto-
rej ueczy i udzmla Chrystus za sprawsa Ducha Swietego: ,Quod is non
solum verbo, verum et factis ipsis, exemplogue suo charitatem hanc no-
bis inculcaturus, quin etiam per Spiritum suwm sanctum, eam incordi-

0H, de Lubaco: L'Ecriture dans la Teadition, Paris 1966, s, 232,

i LE 638; por. LE 641; LO 20,

B Klemens Aleksandryjiski: Pedagogus, liber II, cap. XI: ,Hoc igitur
verbum consummans et brevians, verbum salvificans, verbum charitatis et dilec-
tionis tam expressum est et dilucidum” (LE 640), Por, PG 8, 655,

B Hoe est verbum {lud abbrevintum” (D 662).

B LE 639—640 Na temat rozumienia przez Kardynalg slowa ,,prﬂwo“ (lex) zob,
CB 484, Crucifixi lex”, ,Charitas" (CB 531).

& LE 640,

8 Hozjusz preytacza kilka tekstow Sw. Augusiyng, zob, LE 640,

¥ LE 640; LO 31; CB 531,

M expressum Del verbum (charitas)"' (LE §42), Por. ,neec esse potest In
scrip;‘.uﬁls expresius’ (LB 641), Por. lakie:  expressissimum Dei verbum® (LE 640).

W LE 642,

%0 Kardynat dostrzegal wertykalizm preykozanin mitofel. Zobh. $w. Augustyn:
De verbis Dominl, Ser, 18 ,Quod pracceptum unum quidem est, sed duo tamen
in se complecti videtur" (C 311). .

. Omnis enim lex in uno sermone impletur, [nquit Apostolus: Diliges pro-
ximum tuum sicut teipsum” (LE 640).
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bus nostris esset diffusurus” ., Ewangelia jest ludzkim wyrazem formu-
tujgeym ten radykalny Bozy imperatyw 05,

Oezywiscie, Jezus Chrystus jest Slowem streszezajaeym w sohie | zha-
wezg nauke Bozego slowa™ 1 jest Miloscig ™. Hozjusz przyznaje to w dy-
skusji = najwybitniejszym polskim teclogiem reformacyjnym XVI w.
J. baskim: ,,cui (Lasci) nog libenter eoneedimus, in donato nobis gratui-
to a patre Deo, Christo Domino, positam esse omnem verhi divini doctri-
nam salutarem" %, Tak wige ,slowo sireszezone” ma ter swoj wymiar
personalny, Utezsamia sig 2 Osoby Slowa-Jexzusem Chrystusem.

Powodowany wzgloedami natury polemieznej, Kardynal z Warmii da-
wal zdecydowanie pierwszenstwo rzeczowemu rozumieniu zasady sola cha-
ritus. W len sposob chelal wybronié soteryjne znaczenie milosei ludz-
kiej, hedgeej odpowiedzia na slowo BoZe i jego realizacjg w czynie ludz-
lim. Akecentowanie seln charitas jalto najistotniejszego slowa DBozego
miate jednoczesnic oslahiéc kategorycznosé protestanckie] zasady sole fi-
des, rozumianej jako biernie przyjety dar zbawienia, dokonanego przez
Boga w Jezusie Chrystusie 99,

W mniemaniu Hozjusza, zasadniczgq strukture formalng wverbum uab-
breviatum stanowi prawo — praykazanie; | finis praecepti charitas,” Ocay-
widcie, jest to prawo NT. Takie ujecie nie wyklucza osobowego rozu-
mienia stowa Bozego: ,,plenitudo legis et finis legis Christus” %7, Niemnie]
jednak polemiczna jednostronnedé jest tu ewidentna wraz ze wszysi-
kimi niebezpiecznymi konsekwencjami, jakie za sobg pociaga. Przede
wszystkim niesie mozliwosé rozlacznego i autonomicznego trakiowania
Chrystusa i Biblii, Osoby i siowa Pisma, To za$§ moze prowadzi¢ do roz-
dwojenia jedynego Slowa, kiére wszystko streszeza i jednoczy. Wszak
Verbum ahbreviatum jest takze Verbum coadunalum ¥,

SLOWO PRAWDZIWE

Prawda slowna, Prawda, w prezeciwienstwie do klamsiwa odznacza
sic wewnelrzng lozsamoseig, co wyraza sic rowniez w jej zewngtrznym

LA 0 R - -
0 charitas, quae sola nobis expresse praccipitur in Evanpelio” (LT G42),
M L0 32,

85 Wam et Christus ipse charitas est. Et Evangelium charilas est” (LO 30),
_Dei serme Dominus noster Jesus Christus” (C 236), Por, $w. Cyprian: Expasitio
Dominieae orationis, nr 28—30, CSEL 3, 2872849, . |

8 Jup Faski: ,nobis vieissim adversus Hosii theologlam argumentari non liceat,
ut ostendamus, non tam equidem in postra invicem dilectione, quam potius in
donate nobis gratuito o patre Deo Christo Domine posilam esse ombpemn \."f:'l"lil-l
divini doetrinam salutarem” (LO  31). Hozjusz eyluje: ,Brevis aclcnmpcndmﬁa
responsin...” wydane u Daniela w Pifczowie w 1559 r, Polemika ta jest dostgpna
deicki umieszezeniu jej w kolekeji A, Kupyera; Joannis o Lasco opera lam
pchila quam inedita, Amaterdam — Haga 1866, L. I, s, 392—462,

8 C §534; por. Rz 104. . )

0 Dgzis cbawe te wyraza H. de Tubae: I est impossible de separer son
message de sa personne, el ceux qui 8y essaycérent n'eurent pas longlemps avant
d'étre entrainés a trahir le message lui-méme: personne el message, linalement,
ne font gu'un, Verbum abbreviatum, Verbum coadunatum” (H. Lubace, dz cyl,
&, 242),
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wyrazie ®, Cechuje jg pewna okreslonos¢ i jednos¢ znaczeniowa. Nie
istnieje wiele wykluczajaeych si¢ prawd, gdyz ona jest jedna 7.

Istnieje prawda rzeczy (rei veritas)™ oraz prawda slow (verborum
veritas) 2, Swoje odniesienie do prawdy ma takZe wiara (fidei veritas) 7.
W rezullacie istnieje prawda chrzescijanstwa oraz chrzescijanska prawda
teologiczna 74,

Kaidy rodzaj prawdy posiada wlasciwg sobie nosnos¢, swoj dyna-
mizm, swg moc (vis veritatis) .

Stowo Prawdy. Prawda ma chrystocentryczny charakter, Jezus Chry-
stus, osobowe Slowe Boze jest jej zrodlem, szezviem, cenfrum, On jest
Prawda (J 14, 6) %, Prawds osobows, Osobyg Prawdy, Jezus Chrystus —
Prawda osobowa jest Osoba historyezna. Stad tei prawda chrzescijanska
jest nie tylko ides niematerialng, {ranscendening wobec historii, ale
i prawda immanentna dziejow, Jezus Chrystus jest bowiem Prawda Weie-
long, uczasowiony i umiejscowiong. Dzieki inkarnacji Slowa Bozej od-
wiecznej Prawdy prawda uhistoryeznila sie.

Chrystus jest Nauczyeielem Prawdy (unus Magister) 7. Ona zas bytuje
w Jego Ojeu i w Nim (J 1,14,18), Jezus Chrystus przyniost zbawezg nau-
ke prawdy czerpige ja z lona Ojea (J 1,18) % Kontemplacja tej nauki
oraz historycznej Osoby Slowa, zwrdconej stale ku Ojeu, byla dla apo-
stoléw Objawieniem Prawdy. W historycznej Osobie Slowa nastapila jej
epifania ?, Po Wniebowstapieniu Chrystusa kontynuuje swq dzialalnost
nauczycielskg za podrednictwem slowa kerygmatu koScielnego, a takze
innych przejawow jego dzialalnosei eklezjalnej. Koscidl stal sig lym
samym ,droga prawdy” ®,

Stowo Boze jest prawda (J 17, 17), chociaz nie zawsze prawda jest
stowem Bozym. W prawdzie stowa Bozego tkwi wmoc kreacji, tworzenia,
wrodzenia” (Jk 1,8)%. Trwanie i wytrwanie calej egzystencji ludzkiej
w stowie Chrystusa — uczynienie go slowem istotnym, normatywnym
dla wlasnego Zzycia — pozwala sta¢ sie Jego uczniem i poznat prawde 8,

® Epifaniusz: uniformis enim res verilas, mendacium autem in varia distra-
hitur" (C 52). Sw. Grzegorz z Nazjanu: Atha in epist, de syn. Nic decrel,
centr, Arianam haeresim:  Verum enim quod est, unum est, mendacium autem
multiplex” (CB 4440), ’

M Bwagriusz De fide, lber IV, cap. 10: ,Veritas anim haudguagquam esse
multiplex polest sed ut Spiritus divinus unicus est, ita verum, quod illo docente
cognoscitur, non nisi unum est" (C 52).

nC av0; 1C 678,

wLo 1,

OB 436,

" CHB 476,

" CB 510,

" 13 657,

T Mt 23.10; zob, HE 24; C 14, 216, 345,

™ in eo res sitp est, ut minister [.] eam rectam doctrinam teneal, populogue
annuneiet, quam filius Dei Dominus noster Jesus Christus attulit e sinu Patris”
(LE G23).

™ de la PPotlerfe wyjadnisige J 1,18, kladzie nacisk na objawienic prawdy
w hisloryezue] osobie Jezusa Chrystusa; zob, I, de la Polierie: Ia Vérite
dans Saint Jean, Rome 1977, 5. 213—228,

8 Epifaniusz: ,Esl enim via Repla sancta, Dei Ecclesia, of iter veritatis” (C. 52)

B 405: zob, LO 8 (Apostolowle | erodeili nas stowem”),

82 CH 409.
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Cechg Boizej prawdy jest jej transhistoryczne znaczenie oraz tozsa-
moé¢, nie wykluczajaca jej immanencji w lonie dziejow &wiata czy Kos-
ciola %,

Blad, falsz, herezja, bedace dziejowym zagrozeniem prawdy, stanowig
tto, w ktérym prawem konirastu cazy sprzecznoSci objawia si¢ wyraZnie]
stowo Boie w swej prawdzie, W sytuacji kontrowersji, sprzecznych po-
gladéw oraz w wysitku poznawczym uwyraZnia si¢ prawda slowa Bozego.
Wydaje sie, ze tylko w tym sensie mozna doszukiwaé sie pozytywow
herezji czy dysput teologicznych, ktore doprowadzily do rozlamow wérod
chrzescijan 84,

Stowo Ducha. Prawda slowa Bozego ma rdéwniei rysy pneumaty-
czne. Duch Swiety jest takize jej Nauczycielem 5. Obeeny we wngtrau
czlowieka, naucza w jego sercu. ,Mowi"” do osoby ludzkiej, a nieraz za
jej poSrednictwem, ,wypowiadajge"” bezglosne stowa Prawdy (Dz 1,16;
Hbr 3,7). Gdy czlowiek nie chee stuchaé¢ tajemniczej ,mowy Ducha",
wowezas prozne pozostaje w jego umysle slowo Boze, Ewangelia, admao-
nitiones Kosciola oraz diwick slow stugi slowa, wypowiadanych zazwy-
czaj z kazalnicy (a superiore loco)%; ,ipse vero verus Doctor el Magi-
ster, ipse verus iudex et interpres seripturarum, qui docet efficaciter,
Dei spiritus est" 87,

Wskazujge na Ducha Swietégo jako na wewnelrznego Nauczyciela
prawdy, Kardynal akcentowal immaneniny wymiar prawdy Bozej, ktora
znajduje sie i jest poznana we wnetrzu osoby ludzkiej ®. Analogicznie
do Jezusa Chrystusa — Prawdy widzial w Duchu Swietym #rddlo pra-
wdy *, Twierdzil przecies: ,a quo (a Spiritu Sancto) etiam est wveritas
omnis" 0, '

Piszgc jednoczeénie o jedynym Naucazycielu Jezusie Chrystusie oraz
wewnetrznym Nauczycielu — Duchu Swietym, Hozjusz thwil w kregu
my$li Janowej (1 J 1,20.27). Cawarta Ewangelia rozwijala przeciez wa-
tek o ,namaszezeniu’ (chrisma), ukazujac zwigzanie slowa Chrystusa
Jezusa i jego anamnezy przez Ducha Swietego 1. Biskup Warmii nawia-
zywal rowniez wyraznie do §w, Augustyna, ktorego mysl poddawal swoi-
stej transformacji®. Odwolujge si¢ do klasycznego swiadka Tradycji,

B stabit perpetun fidelis, ot inconcussa veritas ab ipse Dei Iilio et eius
Apostolis firmiter complanata” (IC G73),

MO 1. :

B Quos enim hic Magister Spiritus sanclus intus non docet: indecli remanent”
(C 345), Por. C 52; zoh, CB 534. ;

8345,

W CBE 536, ;

B Por, 4w, Augustyn: De vera religione 39, 72: ,Noli foras ire, in feipsum
redi: in interiore homine habital veritas; et si tuam paluram mulabilem Inveneris,
lranscende ef feipsum” (PL 34, 154).

& 1 J 58c; (hoti to pneuma estin he aleteja') ;| wob. A, Merk: Novum
Testamentum graece et latine, Romae 19647,

"o o23y LO 10,

M Zoh, I. de la Potterie: L'unzione del cristiano con la fede; w: 1. de la
Potterie S Lyonnetl: La vita seeondo lo Spirite condizione del cristiano,
Rama 1971 5. 108,

02 O 345; wob, CB 515: por. dw, Augustyn: In epistolam Joannis: ,Christus
gil in eorde tuo; unectio ipsius in esrde [.] Interior ergo magister est qui docet,
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nasz Autor wskazywal na zasadniczg jednodé zewnelrznego nauczania
slowa prawdy przez Kosciol z odwieceniem wewngtrznym 3.

Autor Konfesji podkreslal takze role Ducha Swietego w stopniowym
przyswajaniu, to jest glgbszym rozumieniu i akeeptacji slowa prawdy
Bozej, gloszonego poprzez Iiioéciél. Dzi§ te funkeje Ducha Swictepo zwy-
klo sie okresla¢ mianem interioryzacji slowa Bozego w sercu chrzesci-
janina ™,

I, SLOWO 1 ANTYSLOWO
Expressum Dei verbum

Terminem zasadniczym dla Hozjuszowej nauki o slowie Bozym jest
gwrotl expressum Dei verbum. Przywodea XVI-wiecznyeh, polskich pole-
mistow katolickich operuje tym terminem po wielokro¢, Dlatego tez na-
lezaloby ustalié¢ jego znaczenie %,

facinski przymiotnik expressum znaczy po polsku tyle co: pozbawio-
ny scku, wycisnigty, wymuszony, dokladnie wyrzezbiony, odliworzony,
plastyczny, wyrazisty; o glosie, wymowie — wyraznie artykulowany,
dobitny; przenosnie — wyrazny, oceeywisly, pewny, bogaty. w znacze-
nie, dosadny %, Tilologiczne znaczenie zawarte w wyrazie expressus od-
dajg wszystkie praeklady Hozjuszowego pisma ,De expresso Dei verbo”:
niemiecki (1559), francuski (1560), angielski (1661), polski (1562), czeski
(1590), W tytulach tych tlumaczen znajdujg sie przymiotniki o analo-
gicznym znaczeniu %7,

Nie ulega watpliwosei, e Hozjusz rozumial przez wyrazenie expres-
sum Dei verbum pojecie komunikujace rzeczywistosé Boza, czyniac ja
przez o poznawczo uchwytng. Stowo Boze zapisuje sig czytelnie w ludez-
kim umysle, odeiska w nim, rzezbi po, Wyraza rzeczywistosé Bozg wyraz-
nie, w sposob oczywisty 1 pewny.

Ciekawg wersje tlumaczenia przymiotnika ewxpressus podaje aulor
niemieckiego przekladu biskup Leonhart Haller, ktory uzyl kilku slow
dla opisania i wlasciwego oddania w jezyku niemieckim' lacinskiego ex-
pressus. Wérod tych okreslen znajduje si¢ przymiotnik offenbar, co zna-
cey po polsku jawny, widoczny, objawiony ., Wyraz ten dobrze oddaje

Christus docet, inspiratio ejus docet [..] (2004), Et verax est [..] eadem unclio:
id est, ipse Spirvitus Domind qui docet homines™ (PL 35, 2005),

M Zob Idela Potterie de, cyt, s 168—194, [

M Zabh, 1. de la Potterie: Storia o veritd, w: Problemi o prospettive di
Teologia Fondamentale, red. René Latourelle, Geralda O'Collins, Brescia 1880,
g, 137—138,

% LE 611, Zwrol expressum Dei verbum tlumaczy pod weagledem filologicznym
i leologicznym nastepujgce okreslenia, ezesto pojawinjgce sie u Hozjusea: purilas
verbi (OB 5110, cortum et verum Dei verbum (CB 483), clarum et eperium (CB 452),
nudis verbig (C 20),

W Slownilk lacinsko-pelaki, ved M. Plezia, Warszawa 1062, 1, II. 5 446—447
(haslo: expressus, -a, ~um).

R, Gustaw Hagiografia polska, t. I, Poznad 1071, s. 384 Podobnych
plereslen mial uiywad, zdaniem Hozjusza, Marcin Luter; [Luter] quae clara sunt
et perspicua scripturne verba, tenebras eis offundere conaretwr” (CB 464) Por
takse zdanie M, Lutra » Dusege katechizma; Quod sutem hic ponitur Aufevstehung
des Fleisches, ,carnis resurectionem”, ne hoc quidem wvalde apte et bene lngua
nostra vernacula expressum est” (M, Luier, GK II, 111, 60), BS 659,

o Preelclad zostal wydany w Ingolstadl w v 1559 przez Aleksandra | Samuela
Weisenhornow. Nosi tytul: Von dem Hellen diser Zeit von vilen, noch gerimbten,
klaren wnd offenbaren Wort Goltes, ¢in erldntterung wind warnungs Schrift,
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jedyny w swoim rodzaju charakter slowa Bozego: wiazgcy, rozstrzyga-
jacy, definitywny, obiektywnie obowigzujgey wszystkich, nie dopuszeza-
jacy jakichkolwiele zmian ezy manipulacji ludzkich. Opowiedzenie sie
za wersjg tlumaczenia analizowanego zwrotu w brzmieniu: objuwione
stowo Boze jest jego teologiczna parafraza. Nie jest ona jednak sprze-
czna z filologicznym przekladem. Obydwa flumaczenia zdajy sie odpo-
wiada¢ mygli Hozjusza. Natomiast analiza pism teologicznych Kardynala
nie wskazuje na zadne lady, kiore by pozwalaly twierdzié, #e okredlenie
expressum Dei verbum ma swa genezg w myéli scholastycunej ™.

Oppressum Dei verhum

Terminem teologicznie wiornym wobec expressum Dei verbum jest
okreslenie oppressum Dei verbum, Stalo sie ono tytulem pisma wymie-
rzonego przeciw J. Raskiemu . Okreflenie fo preejal zreszia Autor
Konfesji od najwybitniejszego polskiego reformatora. Miegei sie ono w
tytule ,,Brevis ac compendiosa responsio...” ", Widocznie bylo uzywane
bardziej ogblnie. Wydaje sie, Ze obaj polemisci stosowali ten termin w
znaczeniu dostlownym, nie przypisujac mu specjalnego sensu.

Facinskie slowo: ,,opprimo”, -ere, -pressi, -pressum, ktorego imieslo-
wem biernym czasu przeszlego poslugiwali sie Faski i Hozjusz, thuma-
czg na polski czasowniki: przyciskaé, przypniata¢, udusiézadusié, zga-
si¢, stlumi¢, zamkngt, wymowié w sposob stlumiony, niewyrazny, po-
wali¢ w starciu, praycisnac¢ do ziemi, stlumi¢ cod, nie pozwolié rozwingé
gle czemus, praygniese, przybié, pognebié, przygnebié, pograzyé, pokonad,

W Nicktdre slowniki odsylajg od haslta orpressus do impressus i znacrenia tych
slbw przeciwslawinis sobie, Dla preykladu zoh. Lexicon Lotinitetis medii aevi
Caorpus Christianorum. Conlinuatio Mediaevalis, Turnholti 1875, s 363 n. Oba
preymiotniki shazyly w Sredniowieczu jalko elementy wyroien filosoficenych stu-
aeych do konstruowanla wyjasnien, ceyli filozollcznyeh hipotez, w klasycznej
arystolelesowsko-tomistycznej filozofii bytu. Species intellegibilis expressa oznacza
pojecic wladeciwe, hktore jest posnawane w drodze refleksii. Species intellegibilis
tmpressa oznacza natomiast intelektualno-poznaweczg forme wyraktong, istniejacy
w intelekeie moinoSciowym, niedostepng bezpofrednio dwindomosdcel, Rodzi sie ,ona
na skutek dzialania intelekiu czynnego przeoz cdemalerializowanie wyobragen i sta-
nowige niejalto poirednie ogniwo w intelektualnym procesie pownawesym pobudza
intelekt bierny do tworzenia pojocin wladeiwepgo™. Zob, J. Herbuil: Hipoteza
w filozofil bytu, Lublin 1078, & 60, Por. Sw. Tomasz z Akwinu: Contra
Gentiles I, 64. A takie: M, Gopacw Filozofia tomistyezna w Polsce, w: Zycie
i mydl, 36 (1981) = 4, 5. 70,

- Obydwa przymiotnilei mialy tez zastosowanie w Sredniowiceznej teologil, Spe-
cies impressa oznaczala dntelekt zaciednialae o lylke do funkell rozumienio,
Natomiast species expressa wikazywala na intelelkt, kit6ry wyraia dla siebie
samego rzecz zawarta w owizji”, o wice na intelekt, w klorym przejawia sie i jest
uchwyine, to eo jest nadprzyrodzone, nadoaluralne, Boze, Zob, ,Impressus [lat,
chr,] — [theol.] species impressa gui détermine T'intellect a comprendre;  opp.
4 species expressa, par laguelle 1 intellect s'exprime & lulmeme la chose comprise
dans la vision héatifigque™ {(Lexicon, dz cyl., s. 460).

M Zob. 8. Hozjusz: De oppresse Dei verbo, liber, w: HO, 1. II, 5. 1—681,

10 Zoh, J, Laaskl; Brevis ac compendiosa responsio and collectos certos guos-
dam ex Erasmo Albero per Stanislaum Hosium, titulo Warmiensem Episcopum,
articulos de doctrina Joannis a Lasco: atgue hue domum in Polonjam transmissos,
simulgue et ad libellum ipsius semper editum de opprésso potius quam expresso
verbo Del, Pineziw 1559 in 80 u Daniela, Preedruk znajduje sie u A Kuypera,
w: Jeoannis a Lasco opera tam edita quam inedita, Amsterdam — Haga 1866,
t. I, 5. 382—462.
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zwycigzye, zdobyé¢, usungé ze Swiata, zabié, zgladzié, nalegaé, upieraé
sie przy swoim, nachodzi¢, zapadac, zaskakiwac, wytrgeit z rownowagi 102,
Mozna mniema¢, ze zardwno Jan baski, jak i Stanislaw Hozjusz przez
zwrot oppressum Dei verbum rozumieli slowo Boze stlumione, przygnie-
cione, ,uniewyraznione”, w pewnym sensie ,zniewolone” przez ludzi,
Tym okresleniem zostala opisana niewiernos¢ czlowicka wobee Bozego
stowa, polegajgeca na jego zafalszowaniu i zlekeewazeniu 109,

Expressum dinboli verbum

Istnieje antyslowo Boze, ktbre jest zaprzeczeniem Boiego objawie-
nia w slowie i jego konlestacjy, Sprzeciwia sie ono stowu Koseiola, Jesi
dzietem szatana (Antichristus) i heretykow. Expressum diaboli verbum
rodzi sig¢ # nienawisci, falszu i pychy '™,

Trzeba tu przyznaé, ie Hozjusz ideniyfikowal nauczanie reformato-
row, np. Lutra, Kalwina oraz anabaplystow z tym antyslowem 195 Oce-
ne te mozna uznac za generalng i niejako wstepng. Jej zasadniczym po-
wodem byl fakt zerwania przez tych myslicieli i reformatorow wiezi ze
nStarym Kosciolem', Stgd pisal Biskup: ,si quis ab huius sensu et con-
sensu recesserit, quamlibet multa divinae legis oracula recitetl, expres-
sum diabeli verbum proferre potest, expressum Dei verbum proferre non
potest. Nam qui Dei verba loguuntur extra Ecclesiam, sorum ora dia-
bolum aperire certum est” 106, W sprawach konkretnych, szezegdlowych
Hozjusz lagodzil swaq oceng, np. dla poparcia katolickiej tezy powolv-
wal sie na zgodny z nig sad ojca Reformacji Marcina Lutra przeciw Ja-
nowi FLaskiemu 17, Poslugujge sie jezykiem obrazowym Kardynal opi-
sywal i charakteryzowal wielokrotnie digboli verbum, definiujge je za
pomocy okreSlenin dw., Hieronima jako klamliwa imitacje objawione]
Bozej prawdy 18,

1, :il.l:.ﬁvr:: BOZE A 2ZY¥YWY JEZYK
Problem jezyka w liturgil

Zagadnienia dotyczaece tradyeji koscielnych, zwyczajéw, obrzadkéow,
rytow liturgicznych, przepisébw kanonicznych ftraktowal Stanislaw Ho-
zjusz jako drugorzedne, z natury swej obojetne (adiaphora), czyli nieisto-
tne 1" Nie stanowis one wiary KosSciola, kiéra pozostaje niezmienna.
Nalezg zas do dyseypliny kodcielnej, dopuszezajacej mozliwosé mutacji
pastoralnych.

wNam fides Apostolorum — pisal Biskup Warmii — necessario nobis
retinenda est, si salvi esse volumus, nec minima ex parle violanda. Ritus

12 Zob, Slownik lacifisko-polslki, red, M, Plezia, t III, Warszawa 1069,
&, T34—T25,

{1 Cichowski tlumaczy oppressum Dei verbum jako zpnebione stowo Boze,
Zob, H, Cichowski: O polemice Kard, Hozjusza » reformaterem Janem Laskim,
Przeglagd Teologiczny, § (1928), &, 87—111; 253-—208.

00 TR G20, 641 643 LO 10,

8 LE 621—622,

1% Tamze.

1w IO 28,

W8 Sw, Hievonim: imitatur mendacium veritalem” (LE 611). Opis | charak-
terystyke antystown podaje np. LE 614-—615.

10 HE 2, 624,
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Apostolorum si vel temporum, vel locorum, vel personarum ratio postulet,
mulfari non modo nefas non est, verum etiam expedit nonnunguam, dum
modo id non alicuius privata libidine, sed Ecclesiae tolius publica fiat au-
ctoritate” 119,

Kwestiami w stosunku do wiary drugorzednymi byly, m.in. zdaniem
Hozjusza: komunia sub utrague specie, celibat oraz sprawa laciny i jezy-
kow narodowych, zastosowanych w liturgii  oraz oficjalnych prazeja-
wach zycia koscielnego 1,

Podejmowanie decyzji w sprawach dyscyplinarnych naleiy z natu-
ry rzecey do Koleiola, obdarzonego wiadzg o charakterze publicznym
i wnqzqcym’ 2 Kunkre‘mm uprawmcma te ma Stolica Apostolska. Do
niej to zwracall sig swwu.Cyr}'I i Metody, w sprawie uzyskania zezwole-
nia na udprawianie liturgii w jezyku Slowian 3, Powyzsze kwestie roz-
strzygaly rowniez sobory powszechne 114,

Poglady Kardynala — zwigzane z niniejszym tematem — w sferze
zasad wydajg sie jasne. Problemy rodzita aplikacja teorili w skompliko-
wang rzeczywistosé szesnastowiecznego Kosciola,

Jednodé, wielosé, jednolitodé

Hozjusz nie negowal prawa chrzescijanskiego Wschodu do wlasnej
liturgii, zwyczajow, tradycji, w tym takze i wlasnego jezvka liturgicz-
nego, wywodzgeych sie jeszeze z nie podzielonego KoSeiola nierwszego
tysigelecia. Po prostu uwazal ten fakt za cczvwisty 15, Koseitl wschodni
zreszty istnial wowezas w obrebie Panstwa Jagiellondw, Godzac sie na
pluralizm uksztallowany w pierwszych dziesieciu wiekach dziejow Kos-
viola, pglosil jalo zasade obowigzek trwania w wierze i obyezaju, w kio-
rym sie wzrosto %, Wynikalo to zapewne » przekonania o wartosci kazdej
aprobowanej przez Kosciél powszechny {radyeji lokalnei, a takse z sza-
cunku dla srodowiska, w tym takze i religijnego, w kiorvm przyszedi
na Swiat. Stad tez plynie duma Kardynala z przynaleznosci do kultury
Zachodu i obrzadku lacinskiego 17,

Szacunek dla kulturowej rangi wlasnego obrzadku oraz podtrzymy-
wanie jego eklezjalnej egzystencji wvmaga postugiwania sie przvnaj-
mniej oficjalnie, wlasciwym mu jezvhkiem. Takiej postawy zadal Hoziusz
od. biskupa Jakuba Uchanskiego twierdzac, #e bislkupi katolicev powinni
miedzy soba kerespondowaé po lacinie '8, Tsvie tu prrzez autora Kon-
fesji okreslenie catholicus episcopus trzeba rozumied jako biskup lkato-
licki obrzadku tociiskiego.

"0 D 662; por. D 66T.

1D GGG,

12 non aliculus privata 1l}}1dme sed Ecclesiae toblus publica [fiat] .. auctori-
tate” (D 662),

HE D BG4,

M D 6686, LA TII—T12, 718, , Nec impediel quicguam rituum diversitas”
(LA 718),

18 Apud Russos, neque Graecae, negue Lalinae Unguae in sacris usus est™
(D B64).

1t in gua terra generatus, in qua Ecelesia regeneratus sum, efus fidom et
ritus lubens amplectar™ (HE 2, 023},

7 qui fidem catholicam a Latinis gquam Bulgaris et Sclavis discers malo”
(HE 2. 623),

A Ae acguurmn quidem fuerat, ut catholicus Episcopus catholica hoe est dating
lingua scriberet ad catholicum” (HE 2, 632),
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Sa podstawy do tego, aby twierdzi¢, ze nasz Autor godzge si¢ de facto
7 wieloseia w jozyvku liturgii wewngtrz niepodzielonego chrzeseijanstwa,
rozumial jednos¢ liturgii w je) maksymalnym ujednoliceniu jezyko-
wym, Choeciaz zastang jednosé w wielosci musial akeeptowaé, to jednak
pragngl uniformizacji jezyka w liturgii,

Jednose — zdaniem Kardynala wykluecea wszelky roznorodnost,
nawet gdy dotyczy to spraw okreslonych jako indifferentia. Pelna jed-
nosé chrzeseijan domaga sie rownies calkowitej jednoelitosci liturgiczno-
-obrzgdkowej, w tym i jednego, powszechnego dla calego Kosciola jeg-
zyka w liturgii ", By¢ moze ujeeie to bylo nawet dla samego jego autora
postulatywnym i idealnym, mozliwym do zrealizowania w pelni u kresu
historii, Niemniej wizja ta miala dla niego znaczenie centralne, co jest
szezegolnie widoczne w zderzeniu tej koncepeji z propozycjami refor-
matorow.

Laecina

Niewatpliwie Hozjusz uwazal lacine za jezyk wlasny Kosciola zacho-
dniego. Sklaniala go do tego jego humanistyczna formacja zafascyno-
wana antykiem, w tym wypadku nie tylko poganskim. Ona to nie po-
nwalala nie dostrzec, jak wielkim dobrem dla kultury okazala sie recep-
cja laciny przez mlode chrzescijanstwo, a jednoczeSnie jak fen zwigzek
w ciggu wieldw okazal sie plodny 120,

Lacing sluzyla uniwersalizmowi Kosciola, umozliwiajge kontakt Kos-
ciolow lokalnych = Rzymem, stwarzajge mozliwo$é komunikacji i wy-
miany mysli w calym éwczesnym Swiecie. Trzeba pamigta¢ rowniez, ze
lacina byla oficjalnym jezykiem w zyciu migdzynarodowym Buropy.
W tym jezyku powstaly wspaniale dokumenty religijnej tradycji chrzes-
cijanskiej i teologieznej, a takze oficjalnego nauczania Kosciola. Dla
katolikdw obrzadku lacinskiego uzycie tego jezyka w liturgii uczynilo
zen charakterysiyerny wyrdznik i znak wewngtrz-obrzadkowej wspol-

noty.

%N sytuacji reformacyjnego wrzenia w Europie | wolania o sobor na-
rodowy w Polsce lacina, stosowana w liturgii i oficjalnych wystapieniach
koscielnych, nabrala dla Hozjusza rangi symbolicznej jakoe manifesta-
cja jednosci dokirynalnej i eklezjalnej. Proby zastosowania zag w litur-
Bil jgzykéow narodowych znaczyly iym samym walke z Kosciolem razyms-
kim i poparcie dla reformacji. I

Aulor Konfesji utozsamial swe zdanie w tej kwestii ze stanowiskiem
wickszosel ojedw Soboru Trydenckiego. Pisal bowiem: ,,Neque tamen exis-
limel aliquis temere ac sine causa factum esse, quod una sola Latina lin-
gua in occidentali Eecclesia sacra peraguntur in qua sicul una esl lides,
ita visum est (patribus) aequum ut una esset quasi catholica lingua com-
munis omnium gentium et nationum, gua res divina fierel, per quam
unitas in fide retineretur” . Tak tez odezytujg mysl Kardynala jej ba-

wnon aliter unus grex el unus pastor esse possumus, nisi [-] idipsum dica-
mus  gmnes: Nisl perfecti simus eodem seénsu et in eadem sententia; nisi ritus
etiam eosdem observemus” (D 067—668).
i Non est dubium, quin Graeca lingua mullo aple gquam Lating, divina
ol’ficli!ail 21 prientali pracsertim Eeclesia peragi coepla fuerint’” (D 665).
1334,
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dacze: 8, Graciotti 2, H. D. Wojtyska %3, B, Olwinowska 1. Zpoda na
spolonizowanie liturgii oraz zarzucenie laciny bylaby nie tylko po mysli
reformatordw, ale jednoczesnie stanowilaby odejseie ,ab orbe religquo
Christiang” 125,

Biorge pod uwage przyioczone racje nie ulepa wylpliwosel, ze Autor
Konfesji byl przekonany o wyjalkowe] warledei laciny w pordwnaniu
z innymi jezykami. Przyznawal jej naturalny, historyezny i funkecjonal-
ny prymat wynikajgcy = biegu rzeezy, historii i znaczenia kullurowego,
Nie doszukiwal sic natomiast dla uprzywilejowania jezyka lacinskiego
racji teologicznych. Dlatego tez nie siggnal do znanej wspoleczesnym teo-
rii, bedgee] apoteoza jezykdw: hebrajskiego, greckiego i lacinskiego jako
jezykow swietyeh, chociaz w tym duchu pisali: Antoni # Napachania
w Enchiridionie oraz Stanistaw Orzechowski w Wysnaniu wiary ',

Omawiajae tresé Diglogu B, Otwinowska wskazuje na umidr czy wrecz
powseiggliwosé Hozjusza w prezentowaniu walorow laciny '¥7. Laudacja
laciny roSnie jednak w Konfesji 195,

Facina i jezyki narodowe przedstawialy dla Biskupa Warmii in se
jednakows wartosé, Roznily sie natomiast stopniem eklezjalne przydat-
nofci, W XVi-wiecznej sytuaeji jedynym jezykiem Kodciola Zachodu
winna pozostaé lacina.

Jezyk polski

Stanistaw Hozjusz stal na stanowisku ulrzymania kodcielnego stalus
quo w kwestii jezykowej. Taki poglad dyklowalo mu przede wszystkim
poczucie zagrozenia Koéciola powszechnego przez Reformacje oraz daze-
nie do zwolania soboru narodowego w Polsce. Jakickolwiek zmiany dy-
scypliny kocielne] w tej dziedzinie, skadingd sluszne i przeprowadzone
przez kompetentng wladze, w aktualne] sytuacji zestalyby odczytane
jako slabosé Kosciola oraz wymuszone ustepstwo ¥, Glownie z tyech przy-
czyn Autor Konfesji byl przeciwny sprawowaniu liturgii Kodciola w je-
zyku ojezyatyn.

Analiza gléwnych pism Hozjusza nie daje podstaw do sgdu o lekee-
wazeniu czy pogardzie Kardynala dla jesykow naredowyeh, a szeze-

W Por, S5 Graciobti: Il pensiero del polacco Hosius (1558) sull suo liturgico
del volgare slave, w: Studi in gnore di Arturo Cronia, Padova 1967, 5 218,

3 Por, H.D. Wojtyska: Poglad Stanislawa na jezylk narodowy w liturgii
koscielnej, SW T (1970), 5. 361.

3 Por B Otwinowska: Polski dwuaplos o jesvku narodowym w Kosciele,
w: Andrzej Fryce Modreewski.., rved. T. Bietikowslki, Studia Staropelsicie, 1. XLII,
Wrockaw 1074, 5. 137,

12 66H,

1% 7zob, Antoni z Nupachania Enchividion, Krakdw 1538; a takie;
Stanistaw Orvrzechowski; Wymanie wiary, przel, H. Kreyzanowski, band, 1562
k, lij=lijwv.

187 Zob, B. Otwinowska, ark. eyl 5. 137,

il S 1

18 auae pertinent ad ritus quande res itn postulal, citra tumultum Ecclesine
mutare, numguam est nefas habitum, feri nmngue potest, ut quod expediebat
illo tempore, non expediat hoc™, D 662, GQui si bono tamen animao, bonogue con-
silio peterent, sicut Cyrillum et Methodium aliguando feelsse secimus, fortasse non
indigni videri possint gui audirentuc™ (D G67).
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gélnie ojezystego jezyka polskiego ™, Dlatego nie do przyjecia jest ubli-
zajgey poglgd Lukasza Kurdybachy ¥, ktory nie zna pism Hozjusza,

Trzeba jednak przyznaé, ze Biskup Warmii nie wilgczyl sie do grona
KVI-wiecznych ojeow literatury stavopolskiej i dlatego nie ma rzastug
dla rozwoju jezyka polskiego,

Nie deprecjonujgce jezyka ojezystepo — przeciwnie, podkreslajae swa
polskos¢ przez podpisywanie sie ,Stanislaus Polonus” — Kardynal nie
gloryfikowal polszczyzny ponad wszystko, Spostrzegal nawet, e wirod
jezykow slowianskich | stowienski albo dalmacki jezyk nieréwno che-
dosszy jest niz nasz’ 18,

Potrzeba zaakcentowania jednosei Koéciola w owym czasie przekre-
flala, zdaniemm Hozjusza, mozliwost zastosowania jezyka polskiego w
iturgii,

Jeivk siarocerklewny

Kardynal Warminski uznawal ponad 600-leinig prakiyke sprawowa-
nia liturgii w jezyku Slowian za autentyeznie katolickg. Dla niej to
swigei Cyryl i Metody zyskali placet Stolicy Apostolskiej ¥, | Apostolo-
wie Stowian” uzywali w swe] pracy ewangelizacyjnej dialelktu Slowian
poludniowej Macedonii z drugiej polowy IX w. Dialekt éw przez wpro-
wadzenie do liturgii i przeklad ksigg liturgicanych stal sie jezykiem li-
terackim.

Wspolezesnie funkejonuje kilka okredlen tego jezyka: przede wszyst-
kim: staro-cerkiewno-slowianski, a takie starocerkiewny, staroslowians-
ki i starobulgarski Barbara Olwinowska nazywa jezyk liturgii sw.
Cyryla starodalmackim '™ Jub za szesnastowiecznymi kronikami slowian-
skimi — slowenskim 1%, S K, Papierkowski =zalicza pisma, powstale
w alfabecie wprowadzonym przez Cyryla i Metodego, do starochorwackie-
go pismiennictwa 137. . D. Wojtyska nazywa jezyk, ktérym poslugiwali
sie Cyryl i Metody paleoslowianskim %8, Sam za$ autor Dialogu mowil
o sprawowaniu liturgii w ,lingua Selavorum'™ 9,

W Hozjusz nie byl lak zazartym wroglem jezykow navodowych jak to sig
na ool wydaje”. Zob, B, Otwinowska, art. cyt. 5. 137,

W Fukasz Kurdybacha pisze: ,Jego [Frycza Modrzewskiego] przywlgzanie do
jeeyka Jlacinskiego nie lyczylo sip — lak jak na praykiad u preaywédey reakejfi
katolickiej Stanislawa Howjusza — z pogards jezyka ojezystego’. Zob, L Kurdy -
bacha: Wstep do: Andrzej Fryez Modrzewski, O poprawie Ruzeczypospolitej,
w: A, . Modrrewski, Driela wazystkie, t. I, Warszawa 1953, 5. 29,

1 8§ Hozjusz Roemowa o tyin, godel H sie lalkom kielicha, ksigiej Zon
dopusci¢, a w kofciele sluibe Boig jezykiem przyrodzonym sprawewad, w: 5. Ho-
zjusz, Ksiepi o jasnym a szegyrym stowie Boiym, Krakow 1660, k. 136—136v;

o, I G644,
# 1 D G64. Zob. lakze: Pismo papiefa Jana VIIL Industriae tuoe z czerwea 880 r,
w: Muapgnae Moraviae fonies historicl, t. 111, Broo 1968, s, 197-—208.

W Zoh, T Brajerski: Cerkiewnoslowiafiski jeryk; w: Encyklopedia Ka-
tolicka, t. 111, Lublin 1999, k. 18—18.

W Zob, B Otwinowska, art. eyt s 184,

1 Tamae, 8 140,

18 Zoh, 8. W, Paplerkowski;: Tworczost literacka paroddw poludniowo-
-stowianskich: Serbéw, Chorwatéw, Sloweticow i Bulgardw, Lublin 1947, 5. 7.

1 H D Woltyska, dz ovt, s. 362,

B D 664
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Hozjusz nie zetkngl sie osobiécie, przynajmniej w Polsce, ze stowiari-
skg liturgia. Pisze o jej zaniku na Morawach i w Krakowie, gdzie byla
sprawowana w koSciele Sw. Krzyza na Kleparzu. Musialo to sie wyda-
rzyé w koncu XV w. ™, Autor Konfesji wskazuje na jedng z decydujg-
eych preycezyn zaniechania liturgii Sw. Cyryla i Metodego w Polsce, (],
na wieksza znajomosé laciny niz jezyka liturgii cyrylo-metodianskiej.
W sumie Kardynal uwaial, e zastosowanie jezyka slowianskiego prrez
gwictyeh Cyryla i Metodego w liturgii przynioslo wiecej szkody niz po-
#ytku. Nie argumentowal swego poglgdu !, 7 kontekstu mozna wnosié,
e powodem tego stanowiska Hozjusza byla partykularno$é owego je-
zyka, powodujgea oderwanie sie danych wspolnot od zywego kontaktu
z Kobciotem powszechnym, Jezvk byl wowczas jednym z podstawowych
elementéw jednogei i uniwersalnej komunii spolecznej.

Wydaje sig, ze Kardynal wiedzial o uizywaniu jezyka staro-cerkie-
wno-slowianskiego, takze w w. XVI podezas liturgii, przez katolikéw
chorwackich,

Jezylke liturgii panstowianskiej

Traktujac powaznie rozbudzong SwiadomoS¢ narodows mieszkancow
szesnastowieczne] Europy, a takie postulaty reformacyjne, Biskup War-
mii liczyl sie z mozliwoseig wmian w dyscyplinie koseielnej i z wprowa-
dzeniem jezykow narodowych do liturgii 1%, Bedgc rzecznikiem jednego
Jezyka w liturgii dla ealepo Kosciola, pragngt proces unaradawiania li-
turgii chociaz czesciowo powstrzymac, W razie koniecznoSei proponowal
jeden jezylk stowianski dla liturgii w ealej Slowianszezyinie. Mial nim
byé jezyk ,Sclavorum et Dalmatarum’ 143,

Uprzywilejowanie tego jezyla Warminski Kardynal motywowal lil-
koma racjami: jego elegancja, chronologicznym prymatem oraz historycz-
nymi zastugami dla liturgii i #yeia Kogeiota, tj. przekladami na jezvk dal-
macki ,$wigtych ksigg” przez $w, Hieronima 1% oraz kilkuwiekowym po-
slugiwaniem sie tym jezykiem w obrzgdku cyrylo-metodianskim 148,
Zdaniem B. Otwinowskiej, najodpowiedniejszym dla liturgii jezykiem
sposrod jezylow slowianskich mial byé dla Hozjusza nowozytny jezyk
slowiansko-chorwacki wraz z jezykiem starobulgarskim (lzn. staro-cerkie-
wno-stowianskim) jezykiem zabytkéw liturgicznych 148, Poglad ten nale-
zy traktowaé jako hipoteze wymagajacg potwierdzenia. Wydaje sie, ze
Hozjusz cheialby rozszerzyé na wszystkie narody slowianskie w jednoli-
tej liturgii — jezyk, ktérym postugiwali sie w XVI w. sprawujgc liturgie
katolicy Chorwaci.

M CAp ne guidem fortasse desunt, gui meminisse gqueant” (D 664},

m Sed nec apud Moravos, querum tamen lingua proprius ad Selavorum din-
leeton accedit, nee apud nos diu moes ille duravit, quod plus adferre detrimenti
guam emolument] visus est” (D 664).

Hr ut si precationes el sacras lectiones in vernaculam transferri. linguam
oportet™ (D 664).

143 T3 664,

Wi T3 664,

W Fobh, B. Olwinowska, art. eyt., s, 138,

H Foh, B, Otwinowska: Jezyk, nardd, kultura. Antecedencja i motywy
renesansowe] mysli o jeeyku, Studis Staoropolskie, t. XLIV, Wroclaw 1074, s, 263,
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Stanislaw Hozjusz teoretyeznie traktowal sprawe jezyka uZywanego
w liturgii za nieistoing. W prakiyee przywigzywal do niej duze znacze-
nie. Byl zwolennikiem nie tylko podirzymania hegemonii laciny w Kos-
ciele, ale i maksymalnego rozszerzania jej wplywu; przewidujae nieuch-
ronnose ustepstw na rzecz tzw. jezykow narodowyeh, cheial ten proces
zahamowac. Myélal przeto o zastosowaniu jednego jezyka slowianskiego
(nie mial bye nim ojezysty jezyk polski) do liturgii Kosciola, jednolitej
dla ealej Slowianszczyzny,

b JEZYK PREZEKLADU BIBLIINEGO
Nowe praeklady Pisma Swietego
Stanislaw Hozjusz — obawiajye sie blednych przekladéw — byl prze-
ciwny nowym tlumaczeniom Biblii ¥, Jego zdaniem, autentycznemu teks-
stowi Pisma Sw. — przechowywanemu w Kodciele katolickim — zagra-
zala mozliwosé zakradniecia sie, w czasie tlumaczen, wielu bledow 48,
Stad tez troszezge sie o prawde doktryny chrzedeijanskiej uwazal, ze jej
podstaws, punktem wyjécia oraz odniesieniem winien pozostaé joden,
wspélny tekst Pisma Sw., tzn. Wulgata.

Thunaczenie Biblii na jeaykl narodowe

Dekret Soboru Trydenckiego, uznajacy Wulgate za autentyezny i ofi-
cjalny dla Kosciola tekst Biblii, umocnil role jezyka lacinskiego przeciw
wywodzgeym sie ze Sredniowiecza i zywym w czasie odrodzenia postula-
tom unarodowienia jgzyka Biblii 19, Réwnoczesnie wydaje sie, ze Biskup
Warmii, zafascynowany jezykami klasyeznymi, nie docenial dostatecznie
wartosci ksztaltujgeych sie w Europie jezykéw narodowych.

Od zgody na tlumaczenie Biblii powstrzymywala Biskupa takze troska
o filologiczng wartos¢ przekladow. Z tej tez racji atakowal Lutrowe tlu-
maczenie Pisma Sw, '™, Uwazal je za tendencyjne i z koniecznosei pro-
wadzgee do zerwania wspolnoty z Kosciolem | lacifiskim”, Tak wiec glowna
przyezyng sprzeciwu Kardynala wobec dokonywania {lumaczen. Biblii
na jezyki narodowe byla obawa przed bledami teologicznymi, a wias-
ciwie doktrynalnymi. Wielo¢ tlumaczen zwiekszala zreszia, jego zda-
niem, jak juz wspomniano, prawdopodobicnstwo mmnozenia bledéw 15,
Zla wola {flumacza oraz jego subiektywne zapatrywania czynily prze-
llad Pisma Sw. narzedziem manipulacji i rozbicia Kosciola 12,

Wyostrzona wrazliwodt Hozjusza w kwestii ortodoksji oraz $wiado-

1 Nasz Autor wiedzial o tyvm, o wseystkie ksiegl NT, = wyigtkiem Ewangelii
Sw. Maleusza, stavesyiny Kodei6l ezytal w jezyku greckim oraz e z tego jezyka
przetoiono je na lacine; zob, D 065,

198 Seribit antem et hoe Petrus Apostolus de Paull epistolis, quod quaedam in
cis sunt difficilia Intelleetu, quae indeeti et instablles depravant, sicut et cueteras
seripturas ad suam ipsorum pevditionem” (LE 617),

W nDs 1506—1508.

W Quas verp servipturas  reclpiebat [M, Lutherus], nonne ex bonls Latinis
mala facit Germaniea” (LE 618), D 664—665; 2ob. CB 4064,

e Capul enim retineamus, quod itn multis et wvarils translationibus vix
divinarum seripturarum  sensum rvelineamus, quod ita multis et varkis translatio-
nibus vix recte provideri poterit"” (D 664). ,[M. Lutherus] sacris biblils vertendis,
plus guam sexcentos errores admislsse, a Catholicls animadversum est" (D 664).

152 [M. Lutherus] suis eas [scripturas] adiectionibus et detractionibus ad {nsti-
tutl sui dispositionem intervertit” (LE 618), Zob, CB 464
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mose rzagrozenia Kosciola przex Reformacje urzasadniajg w duizej micrze
sprzeciw Kardynala wobec asymilowania ksigg Pisma Swictego przez
poszezegdine narody za pomoes swego jezyka. Hozjusz nie zwrocil uwa-
81, ze przeklady mozna bylo dogl¢hnie aweryfikowaé oficjalnie 159,

Tenlogicena ocena przekladéw protestanckich

Mimo niechgei do nowyeh przekladéw Biblii, tym bardziej do thu-
maczenia jej na jezyki narodowe, Kardynal z Warmii nie odmawial w
zasadzie wartofci przekladom protestanckim, Walezyl natomiast z kon-
kretnymi ich niedostatkami czy bledami '™, Diatego ez mozna pomimo
wszyslkich zastrzezen przypuszezaé, e takze Biblie w przekladzie Mar-
cina Lutra uznawal za ksigge slowa Bozego 1%, Ostrze krytyki Hozjusza
bylo bowiem zwrdcone nie tyle przeciw przekladom Pisma Sw., a na-
wet ich bledom, ile przeciw powstajgeym na ich podstawie blednym
interprelacjom, uwatanym za slowo Boze,

Moina by, posiugujac sie jezykiem wspdlezesnei teologii, okreslié gno-
weologiq leologiczng Hozjusza jako system |, poznania religijnepo”, dla
odroznienia go od poznania w sposob klasyczny intelektualnego.

Jesl charakierystyezne, e intuicjonistyczny rys akcentowany przez
Kardynala w noetyce teologicznej do dzi§ ma wielu zwolennikdw, Nalezy
do nich miegdzy innymi J. Ratzinger, ktory twierdzi: ostatecznie nie
chodzi weale o to, by znaé¢ czy pojmowat wszystkie szczegoly | poszoze-
golne tresei wiary" 199,

Wydaje sig rowniez, ze refleksja Kardynala Warminskiego, dotyeza-
va poznania slowa BoZepo, parlyeyvpuje w theologin perennis, Dlatego
tez nie stracila swego znaczenia i aklualnoSci, Nieklore teologiczno-pa-
storalne poglydy Hozjusza, szezegdlnie w lowestil stosowania laeiny i je-
zykow narodowych w liturgii Kosciola oraz w przekladach biblijnych,
zdezaktualizowaly sie. Prakltyka Kosciola, aczkolwiek nie her wahan,
oporow oraz nieudanych eksperymentow poszla w innym kierunku niz
propozyeje naszego Teologa, ktore eresziay nie byly lormulowane lkatego-
rycenie. Ostatecznie w ezterysia lat po Soborze Trydenckim zatriumfo-
waly w Kosciele jezyki narodowe i 1o zda sie nieodwracalnie,

PODSTMOWANIE

Celem niniejszej rozprawy bylo wydobycie z leologicznych pism wy-
bitnego | Swintobliwego polskiego kardynala Stanistawa Hozjusza jed-
nego myslowego walku, a mlanowicie jego teologicznej refleksji o slowie
Bozym. Byla to proba zrozumienia podstawowych pogladéw Kardynala,
Aby stalo si¢ to realne, nalezalo usystemaltyzowal tezy i opinie Biskupa
Warmii. Pozostawil on bowiem po sobie poza Konfesjg przede wszyst-
kim pisma polemiczne, pisane pod kgtem okreSlonych potrzeb, ekspo-

#  uf gi nulla alia, vel haee sola causa deterrere nos deberet o divinis ora-
eulis in vernaculam linguam vertendis" (D G64).

1 Np, w kwestii kanonu Biblii; por, LE G618

Wt oisti guoniam legerunt aliquid ex wveteri aut nove testamento per Lut-
herum aut Zwinglivm in verngculam linguam verso™ (D 665).

W J Ralzinger, Wiara 1 praysalodt, preel. P, Waszezenko, Warszawa
1975, 5 20,
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nujgeyeh pewne dyskutowane kwestie, a wige pisma niesystematyczne,
. Nie sg to podreezniki, traktaty omawiajace caloksztalt poszezegolnych za-

gadnien, Nie sg to syntezy, zbudowane wedlug logicznego planu, har-
monijnie, z zachowaniem odpowiednich proporeji w wyldadzie materialu.

Mysl leologiczng Hozjusza, jego dzielo naleizy czytaé i ogladaé w ca-
lodel, Hzeez ma  sig tu calkiem  jak 2 lworezodciy Orygenesa.
Peszezegolne partie mogy brzmied skrajnie, tehnae jednostronnosdeig i po-
lemiczng przesadg. Naleiy je przeto dopelnié innymi, kiore je nieco
lagodzg 1 tonujg. Dlatego tez trzeba bylo podjaé zadanie pewnego uporzad-
kowania mysli Hozjusza, jej scalenia wokél centralnych pojeé oraz w re-
lacji do okreslonyeh traktatow teologicznyeh, aby uzyskaé w miare kla-
rowny jej obraz, jesli nie synteze, lo przynajmnie] synopse.

Zamierzeniem byla rowniez i prezentacja Hozjuszowe] teologii stowa
Bozego, a wige jej usystematyzowany wyklad., Zasady porzadkowania
malerialu stat sig schemat przyjoly we wspolezesnej chrzescijanskie]
teologii slowa Bozego, zawdzieezany Karolowi Barthowi, ktory ,wyroi-
nia trzy postacie slowa Bozego: przepowiadane, spisane i objawione” 1
Schemat 6w otrzymal tuta] katolickg interpretacje. Tak wige powstaly
pierwsze czlery rozdzialy pracy omawiajgee relacje Hozjuszowej teologii
slowa DBozego do chrystologii (rozdz, 1), do Pisma éwiqtagu (rozdz.
[1), do nauki o Tradyeji (rozdz. 111} oraz do eklezjologii (rozdz. IV). Sche-
matl uzupelnia problematyka metodologiczna i prakseologiczna, zawarta
w ostainim rozdziale pracy.

Do podjecia zagadnienia slowa Bozego u Hozjusza sklanial réwniez
fakt, ze problem 6w byl jednym z podstawowyeh tematéow teologicznych
XVI w,, przedmiotem nie konczgeych sie wowezas polemik i dysput.
Teologiczna mysl glownych reformatorow voslala niejako z zalozenia
skoncentrowana na slowie Boiym, Cheiala byé ona wylacznie teologig
tegoi stowa objawionego w Pidmie Swiclym w duchu zasady sola Serip-
tura oraz slowa objawionego w wydarzeniu Jezusa Chrystusa, w duchu
aksjomatu solus Christus. Poza tym teologin Hozjusza nie zostala dotych-
czas przebadana pod katem jej ,stownosci” i dlatego podjeeie nie opraco-
wanego tematu rzuca — preyonajmniej wprzekonaniu autora — nowe
Swiatlo zaréwno na osobe warminskiego Teologa, jak i na éwezesng ka-
tolickg leologiv, pokazuje bowiem pewien wycinek w [azie dramatycz-
nych XVi-wiecznyeh przeobrazen,

Studium teologii stowa Bozego Warminskiego Kardynala nie poprze-
staje tylko na prezentacji jego mysli. Zawiera bowiem lakie i probg oce-
ny jego teologii. Jest jej krytykg, aczkelwiek nie hez szacunku i pie-
tyzmu dla dziela Autora Konfesfi, Myl Kardynala zostala poddana oce-
nie przede wszyslkim niejako od wewnglrz, a wige w aspekeie wiernosei
srodlom teologii oraz logiki i spdjnodei jego systemu. Ocena ta wykazu-
je zasadniczg jednosé | konsekweneje myslenia teologicznego Hozjusza,
Nie byl on teologiem wahajgeym sig, hamletycsnym, niepewnym. Nie
usilowal lakie byé specjalistq od kazuséw akademickich, lecz myé§licie-
lem chrzescijanskim, sluzgeym objawionemu stowu Bozemu, gloszonemu
przez Kosciol. W czasie reformacyjnego przelomu w Kosciele glosit Ho-

I A, Nossol: Chrystologia Karola Bartha, Wplyw na wspdlezesng chrysio-
logie katolicks, Lublin 1079, s. 27,

4 — Btiudia Warmlhskle
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zjusz prawdy fundamentalne, tan. podstawowe, istotne, niezbywalne,
Niewgtpliwie jego myslg wladalo pragnienie synlezy katolickiej; ujeé
1 rozwigzan integralnych. Cata twoérczoée teologiczna Hozjusza, a w Lym
I jego teologia stowa Bozego jest apologia katolicyzmu, rzymskosei, Tra-
dycji. Nie jest to oredzie proroka wychylonego w przyszioseé i czylajgce-
go w niej, lecz anamneza teologiczna, apel i przestroga przed zapomina-
niem i niedostrzeganiem slowa Bozego w przesziofei, to jest w Swia-
dectwach Tradycji chrzescijanskiej. Refleksja Hozjusza poswiccona slo-
wu Bozemu i jego zwigzaniu z Kosciolem ezyni z Kardynala jednego
z prekursoréw opracowujgcego zagadnienie potrzeby i kompetencji Urze-
du Nauczycielskiego . Kosciola, a $cigle Biskupa Rzymu oraz jego roli
i zadan wobee objawionego slowa.

Refleksja nad myslg Hozjusza sklania do przyjgeia generalnej tezy,
Ze kategoria slowa Bozego zajmuje w niej nie przypadiosciowe i mar-
ginalne miejsce, lecz centralne i istotne, i to zardwno pod wzgledem
tresciowym, jak i metodologicznym. Stowo Boze bowiem stanowilo dla
naszego Teologa #rddlo, postawe, a takze krylerium metodologiczne
oraz norme ortodoksji myslenia teologicznego, Zwrot ku slowu Bozemu
mia} zagwarantowaé teologii zrédlowosé oraz obiektywizm. Stanowisko,
kiore reprezentowal Hozjusz, mozna ujgé w formie adagium analogicz-
nego do tych, klorymi opisuje si¢ poglady reformatoréw. Solum Dei per-
bum to zasada formalna teologii i wiary Kardynala. Cala za§ teologia,
a nie tylko teclogia slowa Boiego, to verbi Divini doctrina 2, czyli wyklad
tegoz stowa, préba jego hermeneutyki.

Objawienie slowa Bozego w dziejach narodu wybranego, a przede
wszystkim w osobie i wydarzeniu Jezusa Chrystusa, a wiec Ohbjawienie
chrzedcijanskie stalo sie Zrodlem i kresem poznania i prawdy Hozju-
szowe] teologii. Jego chrystologia jest typowo klasyczna, aleksandryj-
ska, chot fragmentaryczna. Niemniej jednak cechg jej szczegdlng jest
teologicznoée, ,logicznosé”, tzn. akcentowsnie béstwa Jezusa Chrystusa.

Pragnienie wiernogei objawionemu slowu Bozemu prowadzito Kar-
dynala do wielkiego szacunku dla $wiadectw Objawienia, to znaczy Pi-
sma Swigtego oraz Tradycji apostolskiej. Stanowily one niejako nogni-
ki slowa Bozego, uprzywilejowane zrédio teologii. Hozjusz bowiem poj-
mowal stowo Boze szerzej niz wielu mu wspélezesnych teologéw, zwlasz-
cza z obozu Relormacji. Sprzeciwial sie radykalnemu skrypturyzmowi
czy lez ubbstwianiu Pisma Sw., odrzucajae reformacying zasade sola
Seriptura. Slowo Boze realizuje sie w Kodciele jako depozyl, przekaz
1 zycie, Istotnym tego Swiadectwem jest Pismo. Tradyeyjne rozumienie
Pisma 5w, jego interpretacja eklezjalna, zgodna i powszechna, gwa-
rantuje dotarcie do prawdy Bozej zawarte] w ludzkiej mowie hagio-
grafow. Teologia winna respekiowaé Tradycje apostolsks jako herme-
neutyczny kluez do Pisma gw. i jako sposdb umozliwiajgey bezbledne
poznanie stowa Bozego.

Teologia slowa Bozego w wersji Hozjusza jest pozornie malo hiblij-
na. W jego pismach znaleizé mozna stosunkowo niewiele analiz egzege-
tycznych. Trzeba tu wszakze zauwazy¢, ze Kardyna! korzystal jednak
« wielu egzegetycznych ustalen i klasyeznych interpretacji Ojcow Kosciola,

TLO 20—30: LO 5,
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Kolejnym twierdzeniem, kiore syntetyzuje i charakteryzuje mysl Bis-
kupa z Warmii jest okreslenie sola ecclesia. Kodeiél Jezusa Chrystusa po-
siada swg geneze w Slowie Weielonym, Jest wspolnoty zwolanych przez
gloszone slowo Boze. Slowo Ewangelii stanowi jego prawo konstytueyjne.
Kosciol jest sfera obecnosel 1 moey Bozego slowa, dlatego ez jest spolecz-
noscig zbawienia, Aczkolwiek Hozjusz uwazal Koseiol za jedynego auten-
tycznego nauczyciela slowa BoZego, a jego magisterium za. rozstrzygajgqee
w sprawach dokiryny wiary, to jednak nie ma podstaw, aby uwazaé¢ go
za zwolennika tzw. pozytywizmu teologicznego®. Tak jak ustrzegl sie on
bledu tradycjonalizmu, tak tez nie byl on pozytywisty teologicznym. Wi-
dzial bowiem i uznawal zlozonosé poznania prawdy teologicenej.

Poprzez przyjecie kategorii slowa Bozego, a wiec objawionej Bozej
prawdy za miare swej refleksji, Hozjusz wytyczal tym samym plaszcez-
zne dyskusji teologicznej. W okresie polemik miedzywyznaniowych oraz
wielkiego zamieszania w teologii takie jasne okreslenie wlasnego stano-
wiska teologicznego posiadalo wielkie znaezenie. 1 jesli oboz katolicki
widzial w Hozjuszu jednego ze swych przywodeow i nauczyeieli, to chy-
ba wiagnie dlatego, Rozpowszechnilo sie twierdzenie, ze Kardynal zajmo-
wal wobec protestaniyzmu nieprzejednanie wrogie stanowisko, Pod pew-
nym wzgledém jest to twierdzenie stuszne. Tam bowiem, gdzie szlo
o prawde wiary, o czystost slowa Boiepo, nie znal kompromisu. Jego
zasadnicza ocena teologii 1 teologdow protestanckich byla negatywna. Teo-
logom Reformacji zarzucal nieszezerost intencji, ich pogladom fragmen-
tarycznosé, jednostronno$é, subiektywizm. Jednakze potrafil odnalezé
talze w protestantyzmie pewne wartosci. Np. doeenil umiarkowane sta-
nowisko Lutra wobec anabaptystéw. Wydaje si¢, Ze w pewnym sensie
ulegat wplywom teologow reformacyjnych. Oni sugerowali mu pewne
tematy i zagadnienia. Po prostu prowokowali do ich podjecia i rozpa-
trzenia. Poza tym traktowal ich jako powaznych, zdolnych i dobrze pray-
gotowanych oponentow, Dlatego tez dyskutowal z nimi bardzo serio.
Wobee zwolennilkéw Reformacji kierowal sig nie nienawiscia — jak mu
sie to czesto przypisuje — ale zatroskaniem o ich zbawienie oraz wolg
podzielenia sie z nimi prawda slowa Bozego, ktdrego wedlug niego nie
rozpoznali. Nawet w upomnieniach i surowych biskupich decyzjach ad-
ministracyjnych przeciw innowiercom ujawnia dramat Pasterza, ktory
zdecydowanie wystepuje w obronie owczarni zagrozone]j rozbiciem .

Czy mozna wige mowié o pewnym irenizmie Hozjusza? Irenizm jego
teologii slowa Boizego lezalby raczej w zalozeniach metodelogicznych niz
w ustaleniach tresciowych, ezyli jej wynikach. Pokojowo-tworezy byl ra-
dykalizm Kardynala w dgzeniu do prawdy jako takiej, od objawionego
sfowa Bofego do obiekiywnej i wspélnotowej interpretacji Pisma Sw.
Wedlug dzisiejszej terminologii, ekumeniczng cechy bylo wracanie do
ustalen starochrzescijanskich soboréw, do symbolow wiary, do Qjedw
a takze jego umilowanie Kosciola jako Ciala Chrystusa,

Czasami zarzuca sie Biskupowi Warmii, Ze bronil status quo ,sta-

8 Por, W, Granat: Dogmalyka, EK IV, 24,

 Przykladu chrzescijanskiej troski i pasterskiej postawy Hozjusza dostarczajg
tzw. Alkta, to jest zapisy jego roazmoéw { dulalad wobee sklanlajgeych sig na strong
Reformacil mieszezan Torunia 1 Elblgga oraz korespondencjn Kardynala, Por, De
actis cum Toruniensibus, De actis cum Elbigensibus, HO II, 61—70; T0—81 oraz HE.
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rego Kosciola”, kidrego nie zdolaly zreformowaé Sredniowiecczne soho-
ry ani papiestwo, Tymezasem IHozjusz Teolog | Pasterz nie byl praeciw-
nikiem reformy i dobrze widzial jej konieczno$é i swoja lwarezaseig teo-
logiczng zaangazowal sic w jej dzielo dajac reformie KoSciola teolog)-
czne podstawy. Jego teologia bronila tozsamodei oraz dobra wiary chrzes-
cijanskiej, kibre bylo zagrozone przez skrajne reformy. Mysl teologiczna
naszego Autora byia takze Scidle uwarunkowana sytuac)y koScielng na
Warmii i w Polsee, Reformacyjne wrzenie w potowie XVI w. w Rzeczy-
pospolitej nie pozwalato na wybér: albo zaangazowaé sic w dzielo wew-
netrzne) reformy Kosciola albe podjaé dzialalnosé kontrreformacyjng,
Obydwa zadania, tzn. obrone i reforme nalezalo podjaé wspdlnie, gdyz
byly one ze soba islotnie zwiazane. Tak tez swe postannictwo pojmowal
nasz Teolog,

Swiadectwem $mialoei Hozjusza i braku fanatyzmu wobec protest-
tantéw byl fakt, ze w obliczu Reformacji — grozgeej jego zdaniem sa-
me] islocie Kosciola — probowal jednak podejmowad wewnelrene refor-
my 1 to mimo wszystko w duchu postulatéw reformacyjnyeh, Dlatego
tez wystgpowal zdecydowanie przeeiw tym hierarchom katolickim, k-
rzy zaniedbywali swe pasterskie obowiazki, o takze staral sie shuzyé im
swoja radg i pomoey. Wiele dowoddw dostareza tu obfila kérespondeneja
Kardynata. Troska o selidne, katolickie ksztatcenie miodziczy, swolsty mo-
cenat Hozjusza, a takze o wychowanie mlodego kleru dowodzi lakze jego
reformistycznego nastawienia,

Nie da siq zaprzecay¢, ie okreslona sytuacja kodcielna, bezposrednio
doswiadezana, musiala zacigzyé takize | negatywnie na mysli Biskupa
Warmii w formie pewnego urazu do protestantyzmu. O ilei latwie]
bylo wybitnemu teologowi wloskiemu kardynalowi Hieronimowi Seripan-
dzie prowadzi¢ dysicusje teologiczng = Marcinem Lutrem o usprawied-
liwieniu, skoro tealr najwickszych niepokojéw, zamieszek, wasni refor-
macy jnych hyl daleko poza lalig.

Stanisiaw Hozjusz to wielki erudyta i uczony, Uniwersylel Jagiellon-
ski umozliwil mu poznanie elementow filozofii scholastycznej oraz re-
nesansowega arystotelizmu. Krakdw pozwolit mu staé sic erazmiani-
nem i zeltkngt 2z humanizmem chrzescijanskim. W Padwie i Bolonii olray-
mat nie tylko formacje prawniczy, ale takze humanistyezng, Od swoich
mistrzow hazarza Bonamico oraz Romulusa Amazeusza wyniogt umi-
lowanie laciny oraz literatury starozytnej. Jego niecheé¢ do upowszech-
niania jezylkow narodowych w Kosciele miala takze swe poza teologiczne
zrodia, Byl bowiem zwolennikiem laciny nie tylko jako obronca Srednio-
wiecznego status quo w Kobeiele, ale takze jako humanista wierny ideom
swych italskich mistrzow, Poza tym w jego diecexji ludnogé postugiwa-
fa sie dwoma jezykami: na pélnocy Warmii mowiono po niemiecku, na
poludniu po polsku, Lacina integrowala ludnogeé eldezjalnie.

Wydaje sic, ze trudno jest ustalié, na ile mlody Hozjusz — wielbiciel
Erazma — pozostal humanisty jako Teolog i Pasterz. Istolny jest tu jego
powrot do #rddel teologii, czyli literatury starochrzescijariskiej oraz
nicscholastyezna forma jego pism teologicznych, hardziej zblizona do
eseju niz iraktatu, a tfaksze zamilowanie do epistolografii., Jest faktlem,
¢ niemiecey humanidei byli zmuszeni stanaé po jednej ze siron w czasie
Reformacji, aczkolwiek na ogdl ezynili to niechetnie, Pasywna i moiliwie
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najdluiej neutralna postawa Mistrza 2 Czerwonej Grobli byla tutaj dosé
odosobniona, Funkeje kaplanskie oraz biskupie podjete przes Hozjusza
nie pozwolily mu na zajmowanie sie blizej antykiem poganskim. Nie ule-
ga watpliwosei, ie pozostaje on czolowym przedstawicielem polskiego
humanizmu chrzeseijanskiego i wybitnym reprezentantem polskiego re-
nesansi,

Teologia slowa Bozego, ktérej szkice i zreby mozna odnalezé w mysli
Kardynala z Warmii jest refleksjg w stuzbie wiary 1 Kosciola, Stanowi
duze osiggniccie XVI-wiecznej teologii katolickie] i polskiej. Dlatego {ez
znalazla ona duzy europejski rezonans. Mimo wszystko teologia ta, na
gruncie tresci i melod, pozostala wowezas wspolna katolikom, luteranom
i kalwinom, Oczywiscie, wiele Lez Kardynala pozostaje nadal nie do pray-
jecia dla wspolezesnych teologéw protestanckich, Jednak w ciggu czte-
rech wiekéw teologia protestancka rozwijala sie intensywnie, Niektore
XVI-wieczne stanowiska zostaly przeswyciczone | zmodylikowane,
W XX w. wielu teologow ewangelickich uznaje Kosei6l Bozy, koscielny
urzad, hermeneutyczng Tradyeje, a takize bardzej alkcentuje anaczenie
uczynkow i leczgce dzialanie laski w ealowieku oraz wic# pomicdzy Pis-
mem, pierwotng Tradyecjy, kerygmatem a wspéolezesnym Kosciolem, Stgd
wydaje sig, ze rozwa] teologii protestanckiej, a szezegdlnie jej nurtu inte-
gryzujacego (np. G. Ebeling) sprawia, Ze zdaje sie byé ona nieco blizsza

ozjusza niz w czasach Lutra,

Teologia slowa Bozego Kardynala Hozjusza dzieli los kazdej ludz-
lkiej nawet genialnej mysli, a wige jej wielkosé i slabodé. Jest ona jed-
noczesnie, pod pewnymi wzgledami, dzielem doskonalym, a wige theo-
logia perennis Christiana oraz opus imperfecium zarazem,

LEHRE DES KARDINALS STANISEAW HOSIUS UBER DAS
WORT GOTTES (TEIL 11)

ZUSAMMENFASSUNG

Dieser Artikel ist der zweile Teil der Arbeit diber die Theologie des Wortes
Gottes von Kavdinal Stanistaw Hoslus (1504 — 1579, Diese Theologie war bereits
frither Gegenstand meiner Erwiigungen und swar im Kontext mit der Christologie,
der Skripturistile und der Tradition.

Das wvierte Kapitel weist auf den Zusammenhang der Theologie des Worles
Golles mil der Theorie des Kardinals ‘iiber die Kirche, Diese Ekldesiologie {st ganz
im rémischen -nd pipstlichen (papistischen) Geiste verfasst. Wir finden davin
Alkzente zur Genese der Kirche nus dem Worte Gotles sowie zur Rolle des golili-
chen Evangelivms als die Norm des Glaubens und des Lebens der Kirche,

Das [infie Kapitel befusst sich mit der Problematile der theologischen Gno-
seologie In der Fassung des Kardinals Stanistow Hosius und bespricht die Bezie-
hungen zwischen dem Worte Gottes und der Sprache des Menschen, das heisst
der lateinisehen Sprache und den andeven lebenden Sprachen der Welt.

Das geoffenbarte Wort Gottes, nimlich das: solum Dei verbum” war iy den
Kardinal prinzipicll der formale Grundsalz der Theologle und des Gloubens,

Die gesanle Theologie darunler auch die Theologie des Wortes Golles ist in
der Fassung des Kardinals Hosits die verbi Divini doeetrina” das helsst die Au-
slegung und der Kommentar zu diesem Wort oder Versuel seiner Hermeneutik.
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KS, WIESLAW WIECEK STUDIA WARMINSKIE
tom XXIV (1907)

SWIADOMOSC I REALIZACJA ODNOWY KATECHETYCZNEJ
SOBORU WATYKANSKIEGO 11 W DIECEZJI WARMINSKIEJ *

Tredé: Wileps L Zalokenln | wasadnleze wartodel kalechezy posoborowe), 11 Reeczy=-
wistods katechetyerno diecezil warmifiskic) | metodologia podeojmowanyeh badan, 111, Swia-
domost odnowy kotechetycrne] wérdd  laiechetow, IV, Reallzaclas  odnowlone] katechexy
posoborowel, V. Ronfrontocla uzyskanyeh wynlkow & preyvictymi solotenlaml, Zakodczcenle.
Ancks,

WSTEP

Katecheza jest przepowiadaniem czlowiekowi Slowa Bozego, zawar-
tego w Pidmie Sw. i Tradycji. Trwa ono juz prawie dwa tysigce lat.
Przepowiadanie to, zawierajgee niezmienne prawdy, ciggle na nowo poz-
nawane, dokonuje sie w zmieniajacyeh sie ustawicznie warunkach histo-
rycenych. Zachowujac tozsamosé gloszonych prawd, przekazuje sig je
za pomoceg roznorodnych form i metod, dostosowanych do okreslonej
epoki, Srodowiska, warunkow malerialnyeh i kulturowych. W hislorii
przepowiadania Slowa Bozego nastepowaly ustawicznie okresy dostoso-
wywania formy przepowiadania, tak aby przekazywane prawdy i wartos-
ei moralne byly latwo i efektywnie prevswajalne przez crlowieka, nie-
zaleznie od miejsea i eczasu w jakim zyl. Zachowywano wowcezas i konty-
nuowano wszystko to, co nie moglo zosta¢ zmienione lub takiej zmiany
nie wymagalo, a zmieniano, udoskonalano to, co w danej epoce utrud-
niato przepowiadanie. Kazda nowa epoka wkraczala na areng dziejéw
z sobie whasciwymi problemami, watpliwodciami, rozwiagzaniami, a nie-
rzadko i bledami, ktére przepowiadanie Slowa Bozego musialo uwzgled-
ni¢, naswietli¢, poprawi¢; zaaleentowac te prawdy Boze, kidre wycho-
dzily naprzeciw czlowieka, zyjacego w danej epoce,

Obecna odnowa katechetyczna, usankcjonowana przez Sobér Waty-
kanski IT jest kolejng fazg dostosowywania formy przepowiadania Slowa
Bozego do warunkow panujgeych we wspolezesnym Swiecie, do mental-
nosci wspolezesnego ezlowieka, do jego potrzeb, zagrozen, watpliwosei,
oczekiwan. 1 dzisiejsze przepowiadanie takie przejmuje to, co w ciggu
wiekdw wypracowala mysl katechetyczna. Ale prébuje te: uwzglednic
osiggnigcia wspolezesnej nauki, zwlaszeza nauk empiryeznych. K. Til-
mann, wybitny wspélezesny teolog, tak pisze: ,Wspdlezesna metoda ka-
techetyczna zebrala Zniwo prawie dwutysigeznego okresu: ze wspdlezes-
nosei spojrzenie teologiczne skierowane na zbawienie; z lat migdaywojen-
nych wyniki dydaktyki i psychologii dziecka, z poczatku zeszlego stulecia
sumiennosé metodologiceng; z epoki potrydenckiej katecheze dezieei i mlo-
dziezy; ze Sredniowiecza zwriocenie uwagi na Srodowisko 1 formuly ka-
techetyezne; z pierwszych stuleci ducha katechumenatu i zywej liturgii;
a z samego poczgtku dzielo Boze i Slowo Boze, ktdére nam Bog ofiarowal
w postaci Katechety katechetéw, w Chrystusie Jezusie i nagzym Panu L

* Tozprawa «doktorskn pisana w Studium Pastoraloym Wydzialu Teologicznego
KUL pod kierunkiem Ks prof. dra hab, Mieczyvstawa Majewskiego,
! Migdzynarodowy Kongres Misyino-Katechelyezny, Kaotecheta (1961}, nr 2, 5. 101,
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Jeszeze przed Soborem Watykanskim 11, a szezegdlnie w ezasie trwa-
nia jego obrad, uswiacdomiono sobie, ze wspolezesna epoka domaga sig
i nowej katechezy i nowej formy jej przepowiadania, Dotyehcezasowe bo-
wiem, spelniwszy swoje zadanie, okazujy sie niewystarczajgee we wspol-
czesnych czasach.

Wprawdzie Sobor ten nie oglosit odrebnego dokumentu dolyczgeego
katechizacji, ale zainspirowal poszukiwania w tym kierunku, zaleeajac
studiowanie i rozpoznawanie ,#nakéw czasu” oraz uwzglednianie ich
w prakiyce duszpasterskiej. W Konstylucji dugmnt:,c:rnm o Kosciele
méwi: , Kodei6l zawsze ma obowigzek badaé znaki czastw i wyjadniaé
je w dwietle Ewangelii tak, aby mogl w sposob dostosowany do mental-
nodci kazdego pokolenia odpuwiadaé ludziom na ich odwieczne pylania
dotyczace sensu zycia obeenego i przyszlego oraz wezajemnego ich sto-
sunku do siebie. Nalezy zatem poznawaé i rozumiet $wiat, w kiérym
syjemy, a takze jego nieraz dramatyczne ocrekiwania, dazenia 1 wladei-
wosci” 2,

Zainteresowanie problematyks odnowy katechetycenej w Polsce da-
tuje sie od poczgtku lat szescdziesigtych, Wowezas w czasopismie pos-
wigeonym problematyee katechetyeznej, Katecheeie, zaczely sie ulkazy-
waé pierwsze publikacje, w ktérych autorzy zaczeli opowiadaé sie za ka-
techezag kerygmalyezna %,

Zainteresowanie to, zarowno od strony teoretycznej jak i praktyca-
nej, wezrosto w zwiazku z Soborem Watykanskim II. W Polsce bowiem
ciggle obowigzywal jeszeze program nauczania religii wprowadzony w
1958 r. % A ten przeciez niewiele sie roznil od programu nauki religii
obowiazujacego w Palsce od chwili zakonezenia drugje_] wojny swiatowe],
Stad sprawa reformy nauczania religii w Polsce stawala sie coraz pil-
niejsza, a po zakonczeniu Soboru Watlykanskiego 11 byla wprost konie-
czna, Prace nad nowym programem lkatechizacji zakonezyly siec w 1871 r.
W tym roku bowiem wszechstronnie opracowany i przedyskulowany pro-
gram katechetyczny zatwierdzila Komisja Episkopatu i zalecila wpro-
wadzenie go w Zycie b,

Minelo wiec kﬂkanaaug lat od chwili wprowadzenia w &yveie nowego
programu katechetyeznego w Polsee. Od tylu tez lat prowadzi sie wedlug
niego katechizacje w diecezji warminskiej. MoZna wige juz pokusié sic
o sformulowanie pierwszych ocen realizacji tego programu. Celem ni-
niejszej rozprawy jesi wilasnie zapoznanie sie z realizacja odnowione]
katechezy posoborowej. Idzie howiem nie tylko o stwierdzenie [aktyvez-
nego stanu lcat-;-t.hmat:]l ale réwniez o ustalenie, ezy i na ile odbiega
on od stanu pozadanego, jak daleko zaawansowana jest odnowa kate-

® Konstytueja dogmatlyezna o Kosclele,

1M Finke: Katechera kervgmatyczno-liturgiczna, Katechelo (1962), nr 1
tenze: Nowe ujecie podrocznikow do nauki relighl, Ketecheia (1962), nr.2; J. Bu-
rzynslki: O nauczaniu kerygmalycenym, Kalechela (1862}, nr 6,

1 Roczny plan nauki religil w kl. V—VII Katecheta (1058), nr 1, 5 58—81; Rocz-
ny plan nauki religii w kL I—IV, Kolecheln (1938}, nr 5, s. 399—406;, Program
nauki religii w szkole podstawowe] zalwierdzony przes Ministerstwe Ofwiaty z dnia
22.02.1858, Poznan 1958,

57, Stroba: Goneza nowego programu lkatechezy, Katechela (1973), nr 4,
s. 156 nn.
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chetyczna, jakie warunki jy determinujg, jakie przeszkody slojg na jej
drodze.

Problematyka ta wplyngla nie tylko na samg strukturg pracy, na
ekspozycje jej tresei, ale i na dobor techniki i metod bada wezych,

Rozprawa, ktorej tytul brzmi: Realizacja odnowy katechelycznes
Soboru Watylkaiskiego 11 w diecezji warminskie], sklada si¢ zasadniczo
z dwoch czefci. Pierwsza, majgea charakter czysto tearetyczny, obejmu-
ie dwa poczatkowe rozdzialy. Druga ma natomiast charakter empiryeany
I jej poswigcone sg kolejne trzy rozdzialy rozprawy.

Rozdzial pierwszy ma na celu zapoznanie czytelnika z posoborowy
katechizacjq realizowana w Polsce. Ma on odpowiedzied¢ na py tanie, czym
jest posoborowa katecheza, na czym polega, jakie sy jej cechy chara-
kterystyczne. Rozdzial drugi ukazuje stan katechizacii w tejze diecezji
tuz przed wprowadzeniem nowego programu posoborowego. Przedstawia
on nam prawno-organizacy jne uwarunkowania katechizacji w tej diece-
zji, stan kadry katechetycznej, uzywane podreczniki, W tym tes rozdziale,
charakteryzujge stan kadry katechetyceznej, szezegolowo prezentuje sie
wybrang grupe respondentow poddanych badaniom ankietowym, Tu tez
zostaja opisane metody i postawione hipotezy.

Nastopne dwa rozdzialy majg juz charakter empiryezny. Pierwszy
z nich usiluje odtworzy¢ obraz posoborowej katechezy, utrwalony  w
swiadomosei katechetéw diecezji warminskiej, poznaé ich wiedze i za-
s6b informacji o tej katechezie. Najpierw, na podstawie badan empirycz-
nych, ukazuje sie Zrodia, dzigki ktorym owi katecheei zapoznali sie z po-
soborowy kalechezq oraz metodami realizowania jej w praktyce. Druga
czgse tego rozdzialu zajmuje sie bezposrednio zakresem i stopniem zna-
Jomodei odnowionej katechezy, analizg modelu posoborowej katechezy,
funkejonujgcego w Swiadomoscei respondentéw. Jezeli bowiem maja oni
wprowadzac w Zycie posoborowy katecheze, to przede wszystkim musza
ja poznat, musza by¢ przekonani o jej wartosei i wyzszosei od katechezy
dotychczasowej, a w konsekwencji powinni odezuwaé potrzebe jej reali-
zaeji,

W czwarlym rozdziale usiluje sie daé odpowiedz na zasadniczy pro-
blem niniejszej rozprawy: jak pestepuje w diecezji warminskie] realizacja
odnowy katechetyeznej. Analiza materialu Zrédlowego powinna umai-
liwié uchwycenie, w jakich srodowiskach (wiejskich, miejskich, wielko-
miejskich) jest ona najbardziej zaawansowana, jakie rodzaje katechetow
(ksigza diecezjalni, ksigza zakonni, siostry zakonne, katecheci Swiccey)
pracujg najefekiywniej, czy staz lub formacja katechetyczna wplywa na
stopien realizacji te] odnowy.

W ostatnim rozdziale poddane zostajy weryfikacji hipotezy posta-
wione przez autora na poczalku pracy. Omawia sie tu rownies postulaty
respondentow dotyezaee odnowy katechetyeznej oraz trudnosei zwigza-
ne z ich realizacjg. .

W niniejszej rozprawie irddla sy dodé zrénicowane pod wzgledem
formalnym. Stan katechizacji w diecezji warminskiej, tuz przed wpro-
wadzeniem don katechezy posoborowej, zostal ukazany na podstawie do-
kumentéw Kosciola w Polsce, a szezegolnie Kodciola lokalnego. Wykorzy-
stano w tym celu listy pasterskie, odezwy i komunikaty ordynariusza
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warminskiego, zarzadzenia wydzialu katechetycanego kurii warminskiej,
protokoly powizytacyjne itd.

Charakterystyke zas poschorowej katechezy przedstawiono opierajgc
sie na niektérych dokumentach KoSciola powszechnego lub Kosciola w
Polsce. Do pierwszych zaliczyt nalezy przede wszystkim nauke Soboru
Watykanskiego I1 oraz Directorium Catechisticum Generale. Uzupelnienie,
a takie komentarz do powyiszych dokumentdw stanowi Adhortaeja Apo-
stolska papieza Pawla VI do biskupdw, kaplandw i wiernych calego Kos-
ciola katolickiego o ewangelizacji w §wiecie wspolczesnym oraz Oredzie
V Sesji Synodu Biskupdw w Rzymie w 1977 r,

Druga czesé niniejszej rozprawy (rozdzialy 3, 4 i 5) opiera si¢ na ha-
daniach  empirycznych. Material Zrodlowy autor niniejszej rozprawy
uzyskal bezpoérednio od os6b zaangazowanych w katechizacjg, ten. od
katechetéw. Postuzy! sie w tym celu najpierw metodycznie prowadzong
obserwacjg. Miala ona raczej znaczenie pilotazowe. Umozliwila bowiem
autorowi wlasciwe ukierunkowanie zamierzonych badan dotyczaeych
realizacji odnowy katechetycznej w diecezji warminskiej. Dostarczyla
spostrzezen wykorzystanych nastepnie przy szczegolowym precyzowaniu
i formulowaniu pytan ankietowych. :

Wiagciwy material empiryezny uzyskat autor za pofrednictwem ankie-
ty, rozprowadzonej wérod spolecznosei katechetycznej diecezji warmin-
skiej. Dokladne oméwienie ankiety, jak i przedstawienie calego pro-
cesu metodologicznego zastosowanego w badaniach oraz prezentowanie
ich wynikéw, zostalo ukazane w dalszej czeSel pracy,

Literatura wykorzystana do przygotowania czedei teoretycznej niniej-
szej pracy jest doi¢ bogata, Najwazniejsze prace to dokumenty Koscio-
ta powszechnego. O bezposrednim wplywie Soboru Watykanskiego II
byla juz mowa wezeénie], Rezultatem zainspirowanych przez ten Sobor
poszukiwan jest Directorium Catechisticum Generale, wydane w 1971 r.
przez Stolice Apostolska. Ujmuje ona katechezg opierajge sig na doty-
chezasowym dorobku katechetyczno-historycznym; zajmuje sig jej pod-
stawami, treéeia, metodami i formami. Otwiera przed katecheza nowe
perspekiywy. Akecentuje potrzebe wigkszego skoncentrowania si¢ na
wspélezesnym czlowieku: ,,Chociaz bowiem aspiracje 1| wewngtrzne prag-
nienia — wilasciwe ludzkiej naturze i pozyeji czlowieka — pozostajq
w zasadzie te same, to jednak’ ludzie naszej epoki wysuwajg nowe pro-
blemy co do sensu i znaczenia izycia [..] Stad rodzi si¢ koniecznodé u-
twierdzenia niezmiennogei wiary, jak réwniez przekazywania oredzia
zhawienia w odnowiony sposob’ 6,

Katechezie byt tez poswiceony Micdzynarodowy Kongres Kateche-
tyczny, ktéry odbyt sie w Rzymie w dniach 20—25 wrzefnia 1972 r. We
wnioskach fego kongresu ezytamy m.in.; , W kontekscie gwaltownych
‘przemian sytuacji gospodarczych, rodzinnych, religijnych muszg zmieniac
sie rowniez i formy katechezy 7.

t Directorium Catechisticurn Generale 2 (dalej DCG, zob, tez § Napierala:
Generalne Dyrektorium Katechetyezne, Katecheta (1972), nr 1, s 24—28: 7. Ko-
walski: Charakierystyka oredzia chrzeécijanskiego, Depozyt wiary wedlug Ogol-
nej Instrukeji Katechetyeznej, Katecheta (1874), nr 4, 5 45— nr 5, & 183—186
aoraz nr 6, 5. 241—246, :

! Miodzynarodowy Kongres Katechetyczny, Collectanea Thealogica (1872}, 2. 3,
a7,

3
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Odnowie katechetycznej poswigeona tez byla piata sesja Synodu Bis-
kupéw w 1977 r. Jej temat brzmial: , Katechizacja w naszych czasach, ze
szezegolnym uwzglednieniem dzieci 1 mlodziezy”. Oredzi¢ tegoz synodu
do Ludu Bozego, skiadajgce sie z trzech czesei, poSwiecone jest w calos-
ci wspolezesnej katechezie mlodego pokolenia.

Synod wychodzi od realnej oceny syluacji we wspdlezesnym swie-
cie, a zwlaszeza oceny milodziezy, uwzgledniajac zarazem zywotnosé i ze-
wnetrzne frudnosei, a lakze zlotony charakler wspdlezesnej katechezy.
Zasadnicza treScig katechezy powinien byé ,Chrystus, prawdziwy Bog
i prawdziwy czlowiek oraz Jego dzielo zbaweze, dokonane przez Weiele-
nie, Zyecie, Smieré i zmartwychwstanie” 8. Katecheza ta — podkresla
oredzie — jest dzielem calego Kofciola: ,Katecheza jest zadaniem o zy-
ciowym znaezeniu dla calego Koseiola. W gruncie rzeczy zadanie to spo-
czywa na wszystkich wiernych, stosownie do warunkéw zyeia i szeze-
golnych daréw i charyzmatéw kazdego. Naprawde wszyscy chrzedeijanie
na mocy sakramentu chrztu i bierzmowania sg powolani do gloszenia
Ewangelii i troski o wiare braci w Chrystusie, zwlaszeza dzieei i mlo-
dziezy" %,

W Polsce w okresie soborowym i posoborowym najbardziej przy-
czynili si¢ do rozwoju rodzimej mysli katechetyeznej M. Finke, F, Bla-
chnicki, J. Charytanski oraz M. Majewski. M. Finke byl jakby lgeznikiem
miedzy dawng, dydaklyczno-pedagogicang katecheza, a wspolezesng —
kerygmatyezng 1. On pierwszy dal syslematyczny zarys katechezy kery-
gmatycznej,

I, Blachnicki nalezy do czolowych katechetéw polskich. Katecherza
polska zawdziecza jemu szereg publikacji dotyeczacyeh szezegolnie me-
todologii katechetyki i personalnej koncepeji katechezy. Wiele do zaw-
dzigczenia ma mu katechetyka fundamentalna, gdyz podal podstawy i za-
rys przyszloSciowy katechezy . Nie porzostawal jednak obojetny ‘na
wspblezesng katecheze kerygmatyczng.

J. Charytanski zaé wydatnie przyczynil sie do przeniesienia dorobku
katechetyeznego Zachodu Europy na teren Polski. Rozwijana przez niego
katechetyka, poczatkowo kerygmatyczna, pozniej otwierala sig réwniez
na wartosei antropologiczne 2. Ponadto napisal on niezwykle cenne stu-
dium ukazujace wplyw Soboru Walykanskiego 1T na katecheze 8, Zgru-
powany wokdl niego zespél specjalistéw katechetyki przyczynil sie wy-

B Katecheza w naszych czasach ze szczegblnym uwzglednieniem dzleci | mlo-
dzieZy, Oredzie Synodu do Ludu Bodego, Zycie { Mydl (1978), nr 2, s 207,

" Tamie, nr 12; por. ez M. Majewski: Droga do katechezy synodalnej,
Katecheto (1978) nr 2, s, 49—562; B Materski: Refleksje = auli synodalnej,
Tygodnik Powszechny (1977) nr 46; Adhortacian Jana Pawla 11 Catechesi tradendae,

WM, Finke: Odnowa katechetyezna (zarys katechetyki kerygmatycznej),
w: Pod tehnfeniem Ducha Swictego, Poznan 1964, s, 550—500,

B F, Blachnicki;: Katechetyka fundamentalna, Lublin 1070; tenze: Pro-
blem metody w katechezie kerygmatycznej, Ketecheta (1966) mr 57; tente:
Duszpastertwo a kerygma, Collectanea Thecologica (1067T) 2. 3; tenze: Persona-
listyczna koncepeja katechezy, Studin Theologica Varsaviensic (1967) = 2,

®J Charytanski Katechelyka a teclogia praktycenn, Atencum EKaplai-
skie (1074) nr 39, s, 221, 246,

#J Charytanski: Inspiracje soborowe w katechetyce, w: Myél posoborowa
w Polsce, Warszawa 1870, s, 151—186,
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datnie do odnowy mysli katechetycznej w Polsee i w praktyce kateche-
tycene]. ;

Szerokie zainteresowanie katechetyczne przejawia M. Majewski. Inte-
resuje sie stanem katechezy posohorowe] w $wiecie ¥, katechezg mlo-
dziezy, a takze kalechezq rodzinna. Jednakie zasadniczyg domeng bada-
wezy tegoz wybtnego polskiego katechetyka jest katecheza antropologicz-
na, Jej glowne idee zawarl autor w studium Antropelogiczna koneepeja
katechezy 5, Przede wszystkim zamieeil w nim autor dorobek szeroko
uprawianej na Zachodzie Europy katechezy antropologicznej i przeniost
go na teren Polski. Wyjasdnil istote i metody tej kalechezy i nakreslil
jej perspekiywy rozwoju,

W Polsce oSrodkami soborowe] odnowy katechetycznej sg gléwnie
KUL 1 ATK, gdzie skupiajg sie¢ wybitni polscy teoretycy nowej kate-
chezy. Uczelnie te sa tez organizatorami wielu sympozjow katechety-
cznych, w czasie ktorych sq prezentowane osiggniecia z dziedziny kate-
chezy, nastepuje wzajemma wymiana mysli, zapoznawanie sie z nowymi
pogladami katechelycznymi KoSciola powszechnego 1. Funkeje infor-
macyjna oraz plaszezyzne wymiany pogladéw 1 osiagnieé¢ odnowy kate-
chetyczne] spelniajg glownie czasopisma Katecheta, Collectanea Theo-
lagien, Seminare,

Dotychczas niewiele si¢ ukazalo opracowan dotyczgeych realizacji
odnowy katechetycenej w Kodeiele polskim. Badajac polskg litera-
ture katechetyczng mozna napotkat m.in. prace: J. Kazmierczak: Z dos-
wiadezen katechezy w Polsce” (Ateneum Kaplatiskie 1978); T. Woloszyn:
wNktualpne uwarunkowania katechetyvezne” Ateneum Kaplanskie 1878),

Niniejsza praca jest pierwszq w diecezji warminskiej, w ktérej autor
usitluje dokonaé naukowej weryflikaeji slanu katechizacji po I Soborze
Watykanskim. Autorowi wiadomo, ie s34 w Polsce podobne prace. Jed-
na, ktorej przedmiotem jest realizacja posoborowe] katechezy w archi-
diecezji krakowskiej, druga natomiast zajela sie tym samym problemem
w archidiecezji wroctawskiej.

MM, Majewski: Katechera w gwiccie wspdlezesnym, Kotechelon (1073) nr 4
tenze: Katecheza w posoborowyeh dokumentach Koisciola, Rocznifei TeologicZno-
Kanoniczpe (1977) nr 6; tconize: Refleksje teologiczne nad katechezy w swietle
dokumentu ,Ewangelizacja i salccamenty”, Katechela (1874} nr 4; tenze: K-
tochezs wspolezesne] miodeiety, Katecheta (1074 nr 6; tenze: Niekiore ceynniki
rozwoiu kalecheey mlodziedy, zwlaszeza pracujace], Seminare Krakdw 1975, s 80—102,
tenie: Zainteresowania katechezs rodzinng 1 préby jej interpretacji, Roczuikd
Teologicano-Kaenoniczne (1875) 2 6,

WM, Majewski; Antropologiczna kencepcja katechezy, Lublin 1974 W-wy-
daniu drugim wspomniane] pracy, letora ukazala sic w 1977 . rownics w Lublinie,
autor dokonal zmian dotyczgeveh pewnyeh uzasadnien, powigzian myslowych orag
precyzji terminologicrne]. ’

s Spyehal ski: Sympezjum Kalechelycane w Lublinie, Sludia Theolo-
gica Varsaviensia (1960), nr 2, s, 202—298: O, Z, Niemy jski, J. Sniegoeki:
Trzecle sympozjum katechelyczne w Lublinie, Studia Theologica Varsaviensie (1909)
nr 1, & 347—352; Chrystug fywy w sakvamentach. Materialy T1I kursu homile-
tyczno-katechetycenegn, oprac. J. Myskow, Warszawa 1070; A, Polkowski:
Sympozjum katechelyezne na ATK, Zycie i Mydl (1972) nr §, 5. 142—147,
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1. ZALOZENIA 1 ZASADNICZE WARTOSCI
KATECHEZY POSOBOROWEI

Chociaz Sobor Watykanski 11 zagadnieniom katechelycznym nie pos-
wigeil zadnego dokumentu, niemniej jednak w jego nauce moZna zna-
leié ogolne wskazania takze i dla katechezy. Najbardziej pastoralnym
dokumentem Soboru jest niewatpliwie Konstytueje duszpastersica o Kod-
ciele w Swiecie wspolezesnym, Stanowi ona bezposredniy podstawe dzia-
lalnosei duszpasterskiej Koseiola, a wiee i katechizaeji,

Ukazanie modelu odnowionej katechezy posoborowej musi sie oprzec
na Konstytucji dogmaiyeznej o Kosviele, Konstytueji o Objawieniu, Kon-
siytucfi o Liturgii Swictej, ale przede wszystkini na wspomnianej jui
Konstylueji. Celem niniejszego rozdzialu jest ukazanie modelu odnowio-
nej poscborowej katechezy, weryfikowanego w dzialalnosci katechety-
cenej Koseiota warminskiego.

I, PODSTAWY TROLOGICZNE KATECHEZY

Dekret o pasterskich zodanioch biskupdwe postuluje, ,aby nauczanie
katechelyczne opieralo si¢ na Pismie Sw., tradyeji, liturgii, o Magisterium
i 2ycie Koseiola” 1, Katecheza ma wiec przede wszystkim opierat sie na
Biblii, z niej wyrastac. Tak bylo juz na poczatku. Sw. Mateusz przeka-
zuje nam slowa Chrystusa: ,,Uezcie je (tzn. narody) zachowywaé wszyst-
ko, co wam przekazalem"?, a w Dziejach Apostolskich czytamy: A Pa-
wel i Barnaba przebywali w Antiochii, nauczali | razem z innymi glosili
stowo Panskie” *, Rowniez i w pierwszych wiekach chrzeseijanstwa uwa-
zano, ze sluchanie Slowa Bozego, rozwazanie, przyjecie i realizowanie go
w zyciu stanowi najlepsza kalecheze. Pormacja chrzescijanska w pierw-
szych wiekach opierala siq przede wszystkim na Biblil. W tym duchu
pisali rowniez rozprawy leologiczne Ojcowie Kosciola. Pismo Sw. zaj-
mowalo cenlralne miejsce w nauczaniu, wychowaniu, liturgii i 2veiu co-
dziennym 4, :

Poczawszy od reformacji zmienia sie w znacznym stopniu. miejsce
i rola Biblii w katechizacji katolickiej, Zeszla ona 2 pozycji centralnej.
Jej miejsce zajg! katechizm, ktory posiadal charakter pojeciowo-speku-
latywny i apologetycany, Sadzono bhowiem, ze w sytuacji — w jakiej sig
wowezas znalazl Koseiol — niezbedne bylo zwlaszeza intelektualne po-
glgbienie wiary, w celu przekonania przeciwnika o niestusznosei glo-
szonych przez niego poglgdéw oraz wykazania zarazem stusznosci swego
stanowiska ® Katechizm stal si¢ zasadniczym podrecznikiem katechiza-
eii.

! Dekrel o pasterskich zadaniach biskupow w Kogciele Christus Dominus (dale]
DH), 14,

® AL 28,20,

8 Dz 15,35,

‘J. Danielou: La catechesi nei primi secoll, Torino 1068, s, 6 nn; J, Cha -
rytanskic Genezn wapdlezesnego ruchu  katechetyeznego, Kotecheta (1962)
nr 1, 5. 3.

BRM, Majewski: Propozycja katechezy integralnej, Lodf 1878, s, 60 S, Bi-
zun: Wspblezesny katechizm na tle historycenym, Katecheta (1062) nr 3 s, 121 nn:

J.Charytanski: Katechelyka a teologin prakiyczna, Atencum Kapletskie (1074)
nr 381, s, 22 1 nn,
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Pismo Sw. pelnilo w pewnym stopniu role instrumentalng, tzn. do-
starczalo argumentow do ilustrowania prawd zawartych w katechizmie.
Stalo sig¢ przedmiotem nauczania religijnego, tak jak byly nim historia
Kosciota, liturgika, dogmatylka czy etyka, Akcentowano wicce daty, fakty,
osohy, natomiast w ukryciu pozostawata rzeczywistost zbawcza.

Poczatek w. XIX zainicjowal ruch odnowy w katechizaeji. Przeko-
nano sie bowiem, ze dotychczasowa katecheza jest niezrozumiala, zawiera
zhyt filozoficznie sformulowane prawdy i w niewiclkim jedynie stopniu
wplywa na zmiane zycia. Nowi teoretycy owezesnej katechezy, m.in, B.
Overberg, J, Sailer, J. Hirscher, otwarli wyraznie katecheze¢ na Pismo
Sw., zapowiadajgc w ten sposob kierunek kerygmatyczny, w kiérym ka-
techeze traktowano jako forme przepowiadania kerygmy % Kierunek ten
mimo stusznyeh dgzen, nie mogl w pelni rozwinac, gdyz dotychczasowa
katecheza byla zbyt mocno zakorzeniona w tradyeji Kosciola.

Decydujgca faza wyzbywania sie w katechezie funkcji instrumen-
talnej Pisma Sw. na rzecz wewngirznego powigzania z nig przypada na
lata przed drugg wojna Swiatowa. Odnowa biblijna w katechezie wigze
sie tu z ruchem biblijnym i biblijno-liturgicznym *.

Reszly dopelnil Sob6r Watykanski 1. Domagal sig on, aby cale nau-
czanie kofcielne, jak i cate zycie religijne chrzescijan, zywilo sie i kie-
rowalo Pismem Sw., kiére jest ksiegg Objawienia Bozego® W innym
miejscu jest podane; ,Teologia $wieta opiera sig, jako na trwalym fun-
damencie, na pisanym Slowie Bozym lgcznie z tradycjq Swigtg. W nim
znajduje swe najgruntowniejsze umocnienie i stale sie odmladza, bada-
jac w Swietle wiary wszelkg prawde ukryty w misterium Chrystusa,
Pisma za$ swiele zawieraja w sobie Slowo Boze, a poniewaz sqs natehnio-
ne, sa naprawde Stowem Boga, Niech przeto studium Pisma Sw. bedzie
jakby duszg teologii, Tymze samym Pismo Sw. zywi sig réwniez korzys-
tnie i 4wiecie sie przez nie rozwija posluga stowa, czyli kaznodziejstwo,
katecheza i wszelkie nauczanie chrzescijanskie” %, Objawienie to w swej
istocie nie stanowi sumy teoretycznych i abstrakeyjnych stwierdzen czy
tex zbioru nakazéw i zakazéw moralnych, lecz jest cigglym nurtem wy-
darzen, faktéw historyeznyeh ingerencji Bozych, ktorym towarzyszg sto-
wa obwieszczajqce i odstaniajace misterium 19,

Dyrektorium katechetyezne powolujge sig na nauke Scoboru jeszeze
bardziej ten problem rozwija: ,Kosciél jest strézem i tlumaczem Pisma
Sw., z niego maucza, stale rozwazajae i stale zglebiajae zawartg w nim
nauke. Dochowujge wiernoéci tradycji, postuga slowa znajduje w Pismie
Sw. pokarm i regule [..] Czerpiac z Pisma Sw. zasade myélenia, Ko~
ciét — ozywiony Duchem Sw. — wyjaénia je, a samo Pismo Sw. w nim
gleboko jest rozumiane i nieustannie w czyn wprowadzane” ', Posobo-

6 M, Majewskd: Propozyclja .. s 61; J, Charytanski: Rola i miejsce
Pisma Sw. w katechezie po Soborze Watykanskim IT, w: Chrystus wzywa 1 uczy,
rod, L. Kue, Warszawa 1871, 5. 87 nn.

TE Dabrowski: Ruch biblijny we wspblezesnym Kofeiele, Katecheta (1061)
nr 11, s, 4—8; M. Finke: Odnowa katechetyczna (Zarys katechetyki kerypgmd-
tyeznei), w: Pod tchnieniem Ducha Sw., Poznan 1084, s. 367

8 Konstyiucja dogmatyczna o objawieniu Bozym Dei Verbum (dalej KO), 21, 24,

9 KO 24,

WK 24 6

KO 2,
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rowa wiec katecheza powinna cala zanurza¢ sic w Pismie Sw., rozwazaé
je wspolnotowo, odezytywaé wezwanie Boze skierowane do czlowieka,
' Cale nauczanie koécielne musi sie Zywié i kierowaé Pismem Sw.

Nierozlgcznie z Pismem Sw. zwigzana jest Tradycja Koéciola. Sobér
uczy, e Pismo Sw. lgczy sie z Tradycja, czyli przekazywaniem Obja-
wienia Bozego w Koéciele 12 Powiada dalej, #e tworzg one jeden de-
pozyl Slowa Bozego, majq ten poczglek w Bogu, identyczng tres¢ oraz
jeden i ten sam cel. Wzajemnie sie wvlasnqu i zawierajq wszystko, w
co Koseiol wierzy 14,

Pismo Sw. i Tradyqa i mtchnmnym zrédlem nauczania kose ielnego,
przepowiadania Slowa Bozego, a wiee i katechezy %

Obok Pisma Sw. i Tradycji #rédlo i podstawe katechezy posoborowe
stanowi tes liturgia, Historycznie rzecz ujmujge rozne byly uklady mieg-
dzy katechezq a liturgia, Najsciglej katecheza lgezyla sie z liturgig w Kos-
ciele pierwolnym. Centralnym zadaniem owczesnej katechezy bylo pray-
gofowanie do chrztu i uezestnictwa w Eucharystii 19,

Ten Scisly zwigzek katechezy z liturgia, jaki panowal w starozytnym
Koseiele, z czasem ulegl rozluznieniu. Poza liturgig sakramentalna za-
czely sie rozwija¢ nabozenstwa paraliturgiczne, wzrastala liczba mod-
litw prywatnyeh, szukano indywidualnego kontaktu z Bogiem. To wsayst-
ko odbywalo sie niekiedy kosztem wspolnotowosci Kosciola, W mod-
litwie liturgicene] widziano mniejszg skutecznosc 18,

Okres reformacji i oSwiecenia spowodowal przeintelektualizowanie
katechezy; akcentowano w niej przede wszystkim .elementy spekula-
tywne i apologetyczne, Oslablo zaangaZowanie sie w liturgie. Przezy-
ciowe zespolenie z Bogiem, ktdre w niej zachedzi, bylo uwazane racazej
za przeszkode niz pomoe w rozwoju wiary.

W pozniejszym okresie wzajemne relacje miegdzy katechezg a litur-
gig tez nie nalezaly do zbyt glebokich i wielostronnych, Liturgika byla
jednym z przedmiotéw katechezy. Podezas niej zajmowano sig obrzedowo-
geig liturgii, przepisami liturgicznymi, nabozenstwami paraliturgicznymi;
cagsto ukazywano to w aspekeie historycznym.

Potrzebe poglebienia relacji miedzy katechezg a liturgig akeentuje
sig dopiero z poczgtkiem XX w,, wraz z odradzaniem sig ruchu liturgicz-
nego, ktéry pierwotnie mial jeszeze charakter elitarny ', Postulaty te
jednak staly sig aktualne dopiero w okresie Soboru Watykanskiego 11,
ktdry powigzal réine dziedziny duszpasterstwa z liturgig Kosciola, pos-
wigcajae osobny dokument: Konstytucje o Liturgii, Ukazano w nim pel-
nie i bogactwo liturgii, Méwi sie tam m.in.: ,Liturgia jest szezytem, do

KO 0 H, Bogacki: Konstytucja 1I Soboru Watykanskiego o Boiym
Objawieniu ,Del Verbum", Collectanea Theologica (1066) z. 1—4, s. 78,

WEO B 10; A, Jankowski: Wprowadzenie do Konstytucji dogmalyczne]j
o Objawieniu Bozym: w: Sobér Walylkanski 11, Poznan 1068, s, 345, E. Koped:
"Pojecie | przekuzywanie Objawlenla Boiego w nauce Soboru Watykanskiego 1T,
Roczniki Teologicsno-Kanoniczne 1962, nr 1, 8. 5 1 nn,

Ws Moysa: Rola KoSeiola w preekazsywaniu Objawienia, w: Kofcidl w jwie-
tle Soboru, Poznan 1968, s, 46,

M Majewski Propozycja., s, 70; J. Danielou, dz cyt, s 1568 nmm,

18.J, Danielou, dz eyt., s 157 on.

WW, Swierzawski: Dwie odnowy: biblijna i liturgiczna, Atencum Ko-
platislie (1972) nr 372, & 276.
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ktorege zmicrza dzialalnosé Kosciola i jednoezednie jest zrodlem, z kto-
rego wyplywa cata jego moe. Albowiem prace apostolskie to majg na celu,
aby wszysey stawszy sig dzietmi Bozymi przez wiarg i chrzest, schodzili
sic razem, wielbili Boga posrod Kodciola, uczestniczyli w ofierze i po-
sywali Wicczerze Panska” %, Ze wzgledu na to, ze w liturgii majpelnie]
wyraza si¢ zhawienie, #e w niej uobecnia sig zywy i dzialajacy Chrys-
tus, jest ona niezastgpionym | niewyezerpanym Zrodiem kalcchezy n

W zwigzleu z tym kalecheza nie moze w zadnym wypadku zadowolid
sie tylko nauczaniem liturgii, Musi z niej czerpat swojq brege i@ prowadzid
do nalezytego uczesinictwa w zyciu liturgicznym KoSciola: WKatlecheza
winna sta¢ sie pomoes do czynnego, Swiadomego, doslojnego uczestanic-
twa w liturgii Koéciola, nie ograniczajac sig wylacenie do wy jasniania
snacznych obrzedow, leez takze wychowujge wiernych wewnetlrznie do
modlitwy, dzickezynienia, czynienia pokutly, odmawiania modlitwy 2 ulno-
geig, do ducha wspolnoty, wlasciwego zrozumienia symboliki” . Ka-
techizowanemu nalezy udwiadomié, ze rzeczywistodé religijna jesl inna
niz ta, » klorg ma do czynienia na co dzien, ze jest nicogarniona 1 tajem-
nieza, Nie lekcewasge aspektow intelektualnych w katechezie, nalezy
budzié u katechizowanych wrazliwost religijng, otwartosé serca na dar
Bogy, zaufanie wobec tajemnicy liturgicznej, Dzigki temu katechizowany
jest systematycznie wprowadzany w zycie liturgiczne Kosciota, poczy-
najae od sakramentow inicjacji chrzeseijanskiej, az do pelnego i pogle-
bionego uczestnictwa, Wprowadzenie w zycie liturgiczne Kosciola jesl
zwiazane z ksztallowaniem zasadniczych postaw zycia chrzescijanskiego,
wynikajacyeh » przezywania misterium zawarlego w liturgii *,

Autentyezna posoborowa katecheza wyrasta wige przede wszystiim
s Pisma Sw. i Tradycji. Ma swe zrédlo takze w liturgii Kodciola, do
uezestnietwa w kidre] powinna usilnie prowadzié katechizowanych. Prze-
staje by¢ wowczas czyms zewngirznym, jednym z przedmiotow  nau-
exania’ staje sie osobowym 1 wewnglrznym spolkaniem czlowicka z Bo-
giem w Slowie Bozym i znaku sakramentalnym i do niego tez praygo-
lowuje.

g MIEJSCE KATRECHEZY W KOMNTEKSCIE MISII KORCIORA

Pomiedzy katechezg i Kofciolem jui od samego poczgtiu igtniejy
silne powinzania, Dajy si¢ one zauwazy¢ w calej historii chrzeseijanstwa,
W pierwszych wiekach chrzeseijanstwa kalecheza rozwijala sie przede
wazystkim w Kogciele i rodzinie, Jej istoty bylo uczestnictwo w Slowie
Bozym i Eucharystii. Chrzedcijanie, zespalajac si¢ 2 Chrystusem w Kos-
ciele zanosili Go do swoich domoéw, ktére zamienialy si¢ jakby w Swigty-
nie. Akeentowano nowe zycie w Chrystusie i konsekwentne realizowa-
nie Ewangelii, Kalecheza miala wéwezas charakier katechumenalny 2,

th Kenstytuein o Lilurgii $wielej Sacrosancium Clancilivm (dalej K1), 10.

W DCG 45: M, Ma jews ki Proposycjo.., 5. 72

@ DCG 25. _

] Tarnowski: Zasadnieze mysli Konstyiucii o Liturgii w zastosowatiu
katechetycznym, Katecheta (1066) nr 1, s 4—8; [ Charatvinski: Elementy
tredeiowe programu kalechezy dla dzieci | mindzicty szkol podstawowych, Collec-
tanea Theologica {(1972) =, 3, 5. 8l

N, Majewslei: Propozycja.., s 85
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W miarg jednak, jak Kosciél wzrastal liczebnie, nabieral znaczenia
spolecznego i powigkszal zakres swego dzialania, dominowaé w nim po-
czal element ludzki, kosztem boskiego. Niektore formy oddzialywania
duszpasterskiego mialy wowczas swy podstawe bardzie] w iwdrezosei
swieckiej niz w inwencji Koseiola. Ta sytuacja wywarla rowniez wplyw
na katecheze, Nie zawsze odzwierciedlala ona jego ducha i razeczywistost
bosko-ludzleg. Tajemnice Koseiola, Jego urzeczywistnienie sig przez stowo
i sakrament, spotkanie z Chrystusem w Kosciele gubiono niekiedy z po-
la widzenia, akcentujge znaczenie spoleczno-polityczne Koseiola, syste-
my naukowe itp. Kalecheza stawala si¢ coraz bardziei domena ducho-
wnych, Katecheci Swieccy obowigzani byli do weielania w Zycie progra-
mu wysuwanego przez duchownyceh, jako przewainie w tym czasie jedy-
nie wyksztalconyeh ludzl.

W katechezie tradyeyjnej jej awigzek z Koseciolem wyrazal sie glow-
nie w nauczaniu o Kodciele, sakramentach, organizowaniu nabozenstw
I w rdznych ceremoniach. Katecheza stawala sie przedmiotem nauczania,
a nie instrumentem wprowadzajgeym w Kosciél, przygotowujgeym do
spotkania z Chrystusem,. :

Pwoje odnowienie zawdzigeza katecheza teologii pastoralnej. Nie-
klorzy zaczynajy ja znowu scislej lgezy¢ » KoSciolem twierdzac, Ze sta-
jac sig dyscypling szczegolowy leolopii pastoralnej, uczesiniczy we wszys-
tkich trzech funkejach Koéciola: profetycznej, kaplanskiej i pasterskiej 2.

Jeszcze Scislejszy zwigzek katechezy .z Kosciolem ukazujg dokumenty
soborowe. Katecheza nie tylko organizacyjnie, ale przede wszystkim
wewnglrznie wigze si¢ z KoSciolem, Wspolezesnie okresla sie kafecheze
jako funkeje ewangelizacyjna Kodciola Komstytucja o Objawieniu Bo-
zym poueza, ze ,Kosciol w swej nauce, w swym Zyciu 1 kuleie uwiecznia
I przekazuje wszystkim pokoleniom to wszystko, czym on jest, i to
wszystko, w co wierzy™ ™, a Adhortacia o ewangelizacji w Swiecie wspol-
czesnym stwierdza, ze Kosciol jest dla ewangelizacji czyli po to, aby
glosit Slowo Boze, dzieki czemu ,do ludzi dochodz dar laski, grzesznicy
jednajq sie z Bogiem, a wreszcie nieustannie uobecnia sie ofiarg Chry-
Stusa w odprawianiu Mszy $w., ktora jest pamigtky jego smierci i chwa-
lebnego Zmartwychwstania” £, _

Sobor podkresla wyraznie, e katecheza uczesiniczy we wszystlich
trzech funkejach Kosciola, bezpoérednio jednak bierze udzial w realizac;i
jego funkceji profetyceznej. W Kodciele i poza nim katecheza przepowia-
da Chrystusa, ktéry choé umarl, dzieki smartwychwstaniu jest zywy
i obeeny w Kofciele; ozywia go i uswieea, Katechezy okresla sie jako
postuge w Kosciele i $wiecie, Kofciél karmi gie i rozwija przepowiada-
niem slowa i sakramentami $w., a wowczas katecheza, kitora zaglebia sie
w Slowie Bozym, wsluchuje si¢ w nie, wiernie je odezytuje i przepo-
wiada; pelni wobec niego funkeje inicjacyjng, formaecyjng 2%, Katecheza
nie tylko wprowadza ochrzezonych w 2ycie Kosciola, ale pozostaje 2z nimi

# Tamie, s, 66,

3 KO 8.

*# Adhortacja Pawln VI do biskupow, kaplanéw i wiernyeh Kofelola lkato-
lickiego o ewangelizacii w $wiecie wspOlezesnym, tlum, z jez, lac, Miesigeznik
Kofeielny Archidiecezff Poznndiskiej (1976) nr 7—8, s, 148—181,

# M. Majewski: Propozycia.. s. B7.

b — Stadla Warmlnskle
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nadal w bliskim kontakeie, Wprowadzajge ich w liturgie, w ivcie sakra-
mentalne, ksztaltuje wspolnote kosScielng. Kosciol w imie Chrystusa za-
prasza wszystkich na uczte Boza, a przez katecheze przygotowuje ich do
godnego i owoenego w niej uczesinictwa.

Sobor uezy, ze ,wérdéd gléwnych obowigzkéw biskupich szczegdlne
miejsce zajmuje ploszenie Ewangelii” #. Dekrel o pastervskich zadeniach
biskupéw w Koseiele, mowige o potréjnym obowigzku pasterskim bis-
kupa, na pierwszym miejseu wymienia nauczanie 2. Dekret o postuize
i 2yciu kaplandw podkresla, ze kaplani — jako wspdlpracownicy bisku-
pow — sg w pierwszym rzedzie slugami Stowa Bozego ®, W funkceji pro-
roczej Chrystusa uczestnicza tez Swieccy. Terenem ich dzialalnoser —
wedlug Soboru — jest aycie zawodowe, malzenskie i rodzinne. Swaojy
postuge pelnig oni przez gloszenie Stowa Bozego oraz Swiadectwo zycia ¥,

3. KERYGMATYCZENE | ANTROPOLOGICENE UKIERUNKOWANIE
WEPOLCZESNE] KATECHEZY

Juz w XIX w, dostrzezono, ze dwezesna katecheza nie realizowala w
pelni swoich zadan, W dyskusji nad trescig i metodami nauezania ka-
techetycznego krytykowano katecheze za jej przeintelektualizowanie, te-
ologiczne przeladowanie tresciowe, instrumentalne trakiowanie Pisma
Sw, i liturgii. Z polemiki tej wylonily sie dwie nowe tendencje kateche-
teczne: kerygmatyczna i antropologiczna 31,

Tendencja kerygmatyczna zrodzila sie ze sprzeciwu wobec dotych-
czasowe] teologii, nazywajgce Jg filozoliczng, abstrakeyjng, spekulaty-
wng, wydedukowang z pewnego odgd:nie przyjelego systemu nauke-
wego, W zamian postulowala teologig oparta przede wszystkim na Biblii,
uzyteczng na co dzien w pracy duszpasterskiej, liczacg sie nie tylko ze
specjalistami, lecz z ogdlem wiernych, Byla wiec ona reakcjg na racjo-
nalizm oSwiecenia. Ruch ten, zapoczitkowany przez teologdéw tybindz-
kich, zostal pé#niej na pewien czas przerwany przez rozw] neoscholas-
tyki w teologii 3,

Eezposredniego impulsu do odnowy kerygmatyeznej dostarczylo dzie-
to J. A, Jungmanna ,,Die Frohbotschaft und unsere Glaubenverkundi-
pung", Ten znany teolog ukazal w nim niepokojgea sytuacje Kodciola,
zwlaszeza duszpasterstwa, poniewaz Ewangelie nie przyjmowano jako
oradosng nowine”, ksztaltujgeg zveie ezlowieka, ale jako sume nakazow
i zakazdw, odczuwanych przesz czlowieka jake cigzar. J. A, Jungmann
przyezyne tego nienormalnego zjawiska widzial w rozminieciu sig tres-
ci i formy koScielnego przepowiadania z duchem Ewangelii. Chrzesci-
janstwo przyszlo na swiat — stwierdza — nie jako system leologiczny,
e |

¥ Konstytucia dogmaiyczna o Kofciele Lumen Centium (dalej KK) 25; T. Go-
golewski: Zywe magisterium Koéeiola w aktualnej sdwladomodei Kofciola, Col-
lectanea Theologica (1967) 2. 4, 8. 84—95,

# DR 12 — 18,

:: E{,g:r:rt o posludee | fyveiu kaplantw Presbylerorum ordinds (dale] DKy 14,

-},

i Jdee przewodnie Kongresu, Collectanea Theologiea (1872) nr 8, s 143,
F.Blachnicki, Katechelyka fundamentalna, Lublin 1870, s, 206,

25 Bizof: Wsepblezesny katechizm na tle historyeznym, Katecheta (1062)

nr 4, s 122—126; B. Pylak: Teclogia kerypmatyezna, wi: W. Granat: Teologia
katolicka, Tom wstepny, Lublin 1065, & 181—183,
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ale jako radosna nowina o zbawieniu czlowieka. Katecheza nie moze
byé popularyzowaniem teologii, ale przepowiadaniem radosnej nowiny
o zbawieniu czlowiela ¥,

Ruch kerygmatyezny akcentowal ujecie katechezy jako formy glosze-
nia Ewangelii, przepowiadania Slowa Dozego. Trescig katechezy stala
sie kerygma, Katecheza przekazujgca kerygme bedzie bardzo mocno usa-
dowiona w Biblii, zapatrzona w Chrystusa, zaangazowana w liturgie
oraz otwarta na ezlowicka, ktéremu chee sluiyé: | Ukazuje ona rzeczy-
wistosé nadprayrodzong w sposob dynamiczny i pogladowy, zeSrodkowu-
jae ja na centralnych ideach stworzenia i odkupienia, Biegiem zdarzen
lcieruje nie bezosobowa sila, ale osobowy Bég, ktory wplywa na ich roz-
wéj w celu zbawienia czlowieka. W eentrum historii zbawienia znajduje
sie Jezus Chrystus. Cale Jego zycie jest nastawione na zbawienie czlo-
wicka [...]. Dzicki misterinm paschalnemu staje On wirdd nas weigs Zywy,
udzielajge nam zycia dzieci Bozych' %,

W przeciwietislwie do katechezy tradycyjnej, kldra akeentowala prze-
de wszystkim poglebienie przekazywanyeh tresei, katecheza kerypgma-
tyczna kladzie jednakowy nacisk na przepowiadanie, rozwazanie i urze-
czywistnianie Slowa Bozego. Kaidy z tych elementow jest jednakowo
wazny, albowiem sg one organicznie zespolone ze sobg %, Kalecheta wiec
zajmuje w niej nows funkcje. Nie przestajge byé nauezycielem, wycho-
wawceg, przewodnikiem duchowym, jest przede wszystkim  hereldem,
ktéry zespolony z Bogiem, ukazuje Go calg swoja osobowoscig i posta-
wq.
Katecheza kerygmatyczna, koncentrujge sie na przekazywaniu do-
brej nowiny o zbawieniu czlowieka, za malo jednak zwracala uwagg
i na samego czlowieka, na ludzki podmiot katechezy. Stad byla to zaled-
wie dopiero polowa drogi. Pozostala jej do przebycia druga polowa,
a mianowicie wieksze zhlizenie sie do czlowieka — blizsze zainteresowa-
nie nim oraz jego Srodowiskiem 0,

Dopelnieniem katechezy trefeia ludzks zajal sie kierunek antropo-
logiczny, w ktdrym proponuje sig dodwiadezenie i kulture ezlowieka
oraz Objawienie i nauke Kosciola jako tresé katechezy %7,

Bodzea do rozwoju tendeneji antropologicznej w katechezie dostar-
czyla nauka Soboru Watykanskiego II. Podjal on bowiem zadanie spre-
cyzowania miejsca Kodcicla w swiecie wspdlezesnym, okreslenia jego w
nim poslannictwa i dopracowania si¢ nowych metod duszpasterzowania
i katechizacji. Sebor pragnal zblizye sig do wspolczesnego czlowieka
i zrozumieé jego egzystencjalne problemy oraz je rozwigzaé . Wlasnie

"

# 7, A Jungmann: Katechetyezna syiuacja preepowladania, Katecheta
(1864) nr 6, s. 241: P, Blachnicki: Duszpasterstwo o kerygma, Collectanea
Theologica (19687) = 3, 8. 76 nn,

MM Majewski: Antropologia.., 5. 36 — 37, A

% M, Finke Odnowa katechetyezna, w: Pod ichnieniem Ducha Sw., War-
seawa 1064, 5, 580,

R Murawski: Katecheza wlerna Bogu 1 czlowiekowi, Katecheia (1874)
nr §,.8 201. ;

M, Majewski: Antropologlezna koncepeja.., s, 36—37, tenze;, Propo-
zycia..., s 102

#w R, Murawski: Polrzeba antropologlcenego ukierunkowania katechezy,
FKatechetn (1975) nr 4, 5. 150 nn; W. Ma je wski: Antropologla..,, s, 40,
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pod wplywem nauki Soboru powstaje nowa teologia, ktéra wychodzi
od czlowieka i jego egzystencji, KosSciol bowiem w wizji soborowej nic
jest ukazany jako potega przeciwstawna swialu, ale jest zwrocony do
niego, otwarly nan, Tak ukierunkowana teoclogia zamyka swoje zadanie
w pytaniu: jakie snaczenie dla wspolezesnego czlowieka posiada Obja-
wienie. Wedlug niej Objawienie zawiera nie tylko nauke o Boguy,
ale réowmoczesnie nauke Bozg o czlowicku, Takie spojrzenie na Ob-
jawienie Boze jest niezbednym warunkiem, by slowo Boize moglo okazaé
sie dla czlowieka otwarte na jego problemy i dawalo odpowiedz na jego
pytania' i watpliwogcei 2,

Konkretnym preykladem nowej katechezy jest tzw. katechizm ho-
lenderski %, Jego tre$é¢ oparta jest bardziej na Pidmie Sw. nii na dog-
matyce i ukazana zostala nie w porzadku systemalycznym, ale keryg-
matycznym, eopartym na historii zbawienia. Dogmaty sa interpretowa-
ne nie lylko same w sobie jako twierdzenia zawierajgce prawdeg obja-
wiong, ale rownieiz w kontekScie sytuacji, w jakiej powstaly oraz na tle
sytuacji wspolezesnego czlowieka, Elemeniem zasadniczym dla dogma-
tu jest nie tyle sama jego formula, ile prawda zyciowa, ktéra sie pod
nig kryje. Interpretacjo powinna byé dokonywana nie tylko w aspekcie
eklezjalnym 1 eschatologieznym, ale i humanistycznym 41,

Dalszy krok w kierunku rozwoju katechezy antiropologicznej uczy-
nil I, Halbfas swoim dzielem ,Fundamentalkatechetik'” wydanym w
Diisseldorlie dwa lata po katechizmie holenderskim. W dziele tym dal
podstawy katechezy antropologicznej. Jego zdaniem, wychodzenie w la-
techezie od zapadnien nadpreyredzonych i koncenirowanie si¢ na nich
jest rozwazaniem oderwanym od konkretéw, W katechizacji nalezy wyj-
s¢ od czlowieka zyjacego w konkreinej sytuacji. Punkiem wyjscia ka-
techizacji nie jest wiec religijnosé, ale czlowiek, w ktorym religijnosé
sie rozwija. U podstaw katechetyki lozy osobowe i spoleczne Zycie czio-
wieka, jego zainteresowania, doswiadezenia, przezycia. Podobnie jak
istnieje Seisle powigzanie religijnoSci z zZyciem osobowym, spolecznym,
tak tez powinien istnie¢ seisly zwigzek lkatechetyki z takimi dziedzinami,
jal: psycholopgia, socjologia, pedagogika *,

Ukierunkowane antropologicznie we wlasnej katechezie uwzglednia
tex Dyreletorium latechetyczne. Wicle miejsca podwigeono w nim kwes-
tiom mentalnoSei wspolezesnego ezlowieka, przemianom kulturowym za-
istnialym w ohecnym Swiecie craz ujmowaniu Bozego Objawienia jako
dwiatia i drogowskazu w rozwigzywaniu probleméw czlowieka i Swiata .

Katecheza antropologiczna wige, nie zaniedbujac osiggnigt katechezy
dydaktyeznej, a zwlaszcza kerygmatyeznej, skupia swoje zainteresowa-
nia na czlowieku, na jego Srodowisku oraz podejmuje jego egzysiencja-
Ine problemy, kiére interpretuje w swietle Objawienia Bozego i nau-

B W, Granal: Ku czlowiekowi I Bogu w Jezusie Chrystusie, Lublin 1972,
t. I, & 43 nn

0 Sploolsverkendiging voor volwsdssenen, Ulrechli 1984, g

4 Katechizm dw, po uwzglednieniu pewnych glosow krylyeznych i umieszezeniu
dodatku opracowanego na #yezenle Stolicy Apostolskie], ceyni go w pelni pray-
datnym do katechizacji, M, Majewski: Antropologiczna.., =. 43

%2 Tamie, 5. 44,

@ Por, DCG 2—8, 11, 15 | [nne,
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ki Kosciola, Jest otwarta na rodzing, szkele i grupe réwiesnikow. Ka-
techeza anlropologiczna lgezy si¢ 2 nauczaniem i przepowiadaniem. Ze
wzglegdu na zainteresowanie sie czlowiekiem jest blizsze nauczaniu niz
przepowiadaniu, ale nauczanie to ma charakter wyehowujgey 44,

1. STRUKTURA POSOBOROWES KATECHESY

Chege blidej preedstawic wspolezesng odnowiona katecheze posobo-
rowg nalezy omowic jeszeze poszezegilne jej elementy strukturalne. W
niniejszej pracy dotychezas bowiem zajmowano si¢ katechezy jako orga-
niczny calodeiy. Teraz omawiajac jej strukiuralne elementy, a wiece cel,
podmiol, tres¢, metodg, mozna sig jej przyjrze¢ z bliska, od wewnagtrz,

a, Cel katecheay

W historii Kosciola réznie rozuwmiano cel katechezy. Cele stawiane
katechezie w poszczegolnych epokach rodzily sig w wyniku istnieja-
eych potrzeb. W staroiytnodei chrzeseijaniskiej — o caym juz mowio-
no — katecheza miala przygotowaé do chrziu i Eucharystii. W cza-
sach nowozyinych, zwlaszeza od momentu reformacji, celem bylo prze-
kazywanie wiedzy za pomocy precyzyjnyeh pojet i definieji . Po pierw-
szej wojnie Swiatowej, pod wplywem rozwoju nauk pedagogicznych, za-
ezeto coraz mocniej akcenlowaé w katechezie wychowanie moralnego
charakteru calowieka®. Nastepnie, w zwigzku 2z rozwojem tendencji ke-
rygmatyczne] w katechezie, staje sie ona przepowiadaniem Krolestwa
BoZego, gloszeniem kerygmy. Celem jej jest osobowa wiara katechizo-
warnego, Stanowi ona odpowiedz czlowieka na wezwanie Boga. Kateche-
za_antropologiczna, kiora wychodzi od czlowieka i nim sie ustawicznie
zajmuje, prayjmuje rowniez rozwdj wiary, dojrzaly postawe wiary, jako
swoj nadrzedny cel. Takie ujgeie celu katechezy zbiega sie z nauky So-
boru Watykanskiego I1.

Konstytucju dogmatyczna o Objowieniu Bozym mowi, ze: , Bogu obja-
wiajgeemu nalezy okazaé¢ posluszernstwo wiary, przez kiove ezlowiek z wol-
nej woli caly powierza si¢ Bogu, okazujae pelng ulegloéé rozumu i wo-
li wobee Boga objawiajacego i dobrowolnie uznaje objawienie przez
Niego dane” ¥, Deklaracja o wolnodci religijnej, zajmujge sic aktem wia-
ry, okresla go nastgpujgeo: 2 wlasnej bowiem natury akt wiary ma
charakter dobrowolny, gdyi czlowiek odkupiony przez Jesusa Chrystu-
sa 1 powolany przez Niego do przybranege synostwa (Ef 1,5) moze sie-
hie oddaé¢ objawiajacemu sie Bogu tylko wtedy, jesli pociggany przez
Ojca (J 6,44), okazuje Bogu rozumne i wolne postuszenstwo wiary” 4,
Dyrektorvium leatechetyezne ujmuje wiare jako: ,$wiadomg i wolng od-

"M Majewski: Antropologicena.., s, 215 nn) Lenze: Interprelacin egeys-
tencii ludukie] w $wietle Objawicnia, Istota kalechozy antropologiczne], Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne (1974) nr 6, 5, B1—83; tenze: Kalecheza jako wychowanic
religijne, Zeszyty Noukowe KUL (1971) nr 20, s, 170.

W Blachnieki: Katechelyka wezoraj | dzis, Ratecheta (1069) ne 6, § 264
JoDajlezalk: Katechetyka, Warszawa 1956, 5. 6,

# Z. Biclawslki: Pedagogika religijne-moralnn, Lwow 1084 J, La pot:
Katechelyka, Kielee 1047,

T KO 5,

* Deklaracia o wolnosei veligijue; Dignitatis humanae (dalej DWR) 10,
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powiedz na laske Boga objawiajacego, uznanie i przyjecie doru Boizego,
skierowanie si¢ ku Bogu przez posluszensiwo i wspoldzialanie z Jego
taska™ 49,

era jest wiec osobowy cdpuwmdnq czlowieka na wezwanie Boie,
jest osobowym dialogiem bosko-ludzkim. Wiara jest aktem calego czto-
wieka, Akt ten obejmuje slrone poznaweszg, wolitywna, emocjonalng
czlowieka z jego wszystkimi relacjami wobee ludzi i rzeczyv. Jest wiec
infegralna odpowiedziag czlowieka, jaka daje on Bogu za Jego laske ™,

O ile w katechezie u'a-:i?cv]ncq podkreslono wplyw jej na ksztalto-
wanie wiary, o tyle katechelyka wspolezesna proponuje udzial kateche-
zy w rozwoju wiary 51, Wiara wprawdzie jest darem Bozym, zalezy jed-
nak od osobowoéci calowieka i podlega rozwojowi pod wplywem réznych
czynnikéw, a miedzy innymi takze katechezy. Wplyw jej na dojrzatosé
wiary dobitnie akcentuje ostalni sobér w Dekrecie o pasterskich zada-
ninch biskupdw, w kidrym czylamy, aby: .. tak dzieciom i dorasiajgcej
oraz dojrzewajacej miodziezy jak tez starszym podawano pilnie nauke
katechizmu, ktéra zmierza do tego, by u ludzi wiara, odwiecona nauka,
stawala sie Zywg, wyraing i czynna” . Na czyvm polega natomiast udziat
katechezy w dojrzewaniu wiary wyjasnia Dyrektorium katechetyczne:
+W ramach dzialalnofei duszpasterskiej katecheze trzeba nazwad tg for-
ma dzialalnodei koscielnej, ktora prowadzi zarowno wspolnote jak i po-
szezegdlnych wiernyeh do osiagniceia dojrzalogel w wierze [...] Dla kaz-
dego czlowieka, ktorego umysl otwarly jest na oredzie ewangeliczne,
katecheza stanowi drodek szezegdlnie skuteczny do zrozumienia we wlas-
nym zyciu planu BoZego i poszukiwania ostatecznego sensu egzystencji
i historii, takze zycie poszczegdlnych ludzi oraz spolecznosSei widziane
jest w swietle Krolestwa Bozego™ 5,

W ksztaltowaniu dojrzatej pusta.wy wiary dostrzega sie wspolezes- -
nie potrzebe katechezy permanentnej, ktora obejmowalaby dzieci, mlo-
dziei jak i ludzi dorostvch. W ostatnich wiekach dorosli byl pazbawieu
ni opieki katechetycznej. Roewijala sie bowiem tyvlko katecheza dzieci

jej przedluzenie — katecheza milodzieiv. Katecheza dorostyeh, tak
charaktervstyezna dla pierwoinego Kodeiola, utracila swoie znaczenie.
Dopiero V Synod Biskupéw w Rzymie zwrdeil uwage na koniecznodé jej
wznowienia. Dojrzala wiara, jako cel katechezy, jest procesem, stawa-
niem sig, poglebianiem sig i dlatego nie moze byé zamknieta w jakiejs
fazie zycia czlowieka. Wiara ustawicznie powinna w chrzescijaninie doj-
rzewat — od momentu jej zainicjowania w Chrzcie $w. Otrzymane w
nim Zyeie nadprzyrodzone nowinno byé pielegnowane i nastepnie rozwi-
iane przez ciggla kalecheze ™,

@ DCGo8, 16,

0 R, I:.-u kaszyk: Osohowy charakter wiaty, w: W kicrunku czowieka,
Warszawa 1670, 5. 187 nn; G, Muschalek: Wiara jako odpowieds czlowieka,
wi Dlaczego wiersymy, Warszawa 1969, s, 240—248.

mM, Majewski: Antropologiczna., 8. 138 lenie: TPropezycja., & B
tenze: Refleksie teologiczne,., s, 161; tenie; Idee przewodnie.., s, 142

2 DB 14,

B DOG 21, Wi

B R Snela: Chrzest | bierzmowanie jako sakramenty inicjacii chraedcijnn-
skiei, Collectanee Theologicn (1068) = 2, 5. 5 nn; J. Charylanski: Kalechezn
ciggla w Swietle Synodu, Alenewm Fapladskie (1878) ne 71, 5, 359—373,
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Wiara dojrzala, rozwijajac sie w cigglvm procesie, domaga sie wpraw-
dzie katechezy calodciowej, obejmujacej skomplikowang egzystencje czlo-
wieka, ale z drugiej strony uwzgledniajacej okreslone efapy w #yciu
Jednostki: od urodzenia az do jego Smierci. Potwierdza {o rowniez Dy-
rektorium katechetyczne: ,Zycie wiary obejmuje rozne stopnie, zaréwno
w globalnej akceptacji Slowa Bozego, jak i w jego wyjasnianiu oraz apli-
kacji do réinych zadan zyeia ludzkiego — zgodnie z wladciwg kazdemu
dojrzaloscig i roznicami charakteryzujgeymi poszezegolnych ludzi. Tak
wige wspomniana akceptacja Stowa Bozego, jak réwniez wyjaénianie go
i stosowanie w zyciu bedg sie roinicowaly w zaleinosei od tego, cuzy
idzie o male dzieci, o dzieci nieco starsze, dorastajgea mlodziez, mlo-
dziez starszg lub doroslych" 5,

b, Podmiot katechezy

W katechezie tradyeyjnej jej podmiol ujmowano dosé wgsko 1 jedno-
stronnie. Stanowil go katecheta, a wlasciwie nauczyciel religii. Podobnie
jalt praca nauczyciela przedmiotow Swieckich, praca katechety jako
nauczyciela religii byla czynnikiem decydujacym o wynikach naucza-
nia. Dzieci i miodziez uznawano za przedmiot jego zabiegow dydakty-
czno-pedagogicznych 5.

Dopiero rozwoj takich dyscyplin naukowyeh jak psychologia i peda-
gogika spowodowal, ze i w katechetyce zaczeto ujmowaéd szerzej przed-
miot katechizacji. Wlgczono wen lakze katechizowanych, tzn. mlodziez
i drieci. Jednak podmiot 6w traktowano biernie, nazwano go recepty-
wnym podmiotem katechezy, Nadal uwaiano bowiem, e powodzenie
procesu nauczania religii jest uzaleznione przede wszystkim od nauczy-
ciela, od metodyki nauczania tego przedmiotu, podezas gdy uczen mial
za zadanie dokladne przyswajanie sobie przekazywanych mu tresei. Pod-
miot katechezy woéwcezas jeszeze nie byl zaangazowany w katechezg, w
jej skuteceznose i powoedzenie 97,

Sobor Watykanski 11 zmieni spojrzenie na podmiot katechezy. Przede
wszystlkim inaczej przedstawil czlowieka, dowartosciowal go, ukazal jego
duzg role w Kosciele, jego prawa, ale i obowigzki, Wyraznie wyakcen-
fowal wolnoéc czlowieka. Tylko on spodrdd wszystlkich stworzen na zie-
mi jest wolny. Tylko on ma moznos¢ wyboru wsrod roznych idei, sys-
temmow wartodei i srodkow dzialania. Przyjgwszy jakies dobra i oceniw-
szy ich wartose, konsekwentinie dazy do ich realizacji 58,

Sobor podkreslit ponadio — co jest w katechezie niezmiernie waz-
ne — wspblnotowy charakter Kosciola. , Podobalo sic Bogu — stwier-
dza Konstytucje dogmalyezna o Kodciele — udwiecat 1 zbawia¢ ludzi

nie pojedynezo, z wykluczeniem wszelkiej wzajemnej miedzy nimi wieg-
zi, lecz uczynic¢ z niego lud” ™. Pierwsi chrzescijanie mieli glebokie po-

M DCG 21,

B Blachniekl RKatechetyka fundamentalns, Lublin 1870, 5. 262 nn,

M Majewski: Propozyela. s 85, F. Blachnicki; KﬁaLechuiy}m fun-
damentalna.., s 250 nn: R Murawski: Co katecheza daje milodziety do odpo-
wiedzialnedel za Kodeiol, Katecheta (1975) ne &, 5. 1956,

8. J, Tischner: Islota wolnodel, Znak (18703 nr 1934, s, B22—859;, T, So-

[1; ”é,k 0! Godnosté osoby ludekiei, Aftenewm Kapladiskic (1970 nr 367, 5. 18,
KK 9,
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ezucie wspolnoty w Chrystusie. Dopiero od czasu sredniowiecza Kosdciol
powoli zatracil charakter wspdlnotowy, stajac sie coraz bardziej spolecz-
noScig, instytucja zbawienia, Obecnie Kodciol znow uswiadomil schie
potrzebe tworzenia wspélnoly, poprzez ktéra mdglby skuleczniej dusz-
pasterzowaé; podkresla sig, ze tworzenie wspélnoty jest dzis zasadniczym
zadaniem Kosciola, ze w niej jedynie moie rozwijaé sic w pelni zycie
osohowe 5,

W tiworzeniu wspolnoty bierze udzial caly Lud Bozy: ,,Ci, klorzy
szezerym sercem przyjmuja Dobra Nowine, moeg tejie Nowiny oraz
wspalnej wiary gromadza sie w imi¢ Jezusa Chrystusa, azeby razem
szukaé Krolestwa, budowaé je i wprowadzaé je do swego #yeia. [..] Ci,
ktorzy te nauke przyjeli i pgromadzy sie we wspolnote zbawienia, mo-
ga i powinni przekazywat ja i rozpowszechniae” 61,

Soborowy ohraz osoby ludzkiej, istoty wolnej i ciagle si¢ stawajgeej,
dazacej ku doskonaloéei oraz nauka o Kodciele jako o wspolnocie z Chry-
stusem daly podstawe do nowego i znacznie szerszego ujecia podmiotu,
nowej posoborowej katechezy. Na pierwszym miejseu jest nim Trojoso-
bowy Bég, kiéry przez Syna swego w Duchu Sw, zaprasza czlowicka,
istote obdarzong wolnoscia, do uczestnictwa we wspélnocie ze sobg. Syn
Bozy, druga Oscba Trojey Sw., obecny w katechezie przez swoje pos-
rednietwo — meke, Smieré i zmarlwychwstanie — udziela laski Ducha
Sw., dokonujacei odnowy i pojednania z Ojcem #,

Podmiotem katechezy jest takze Kodeié! rozumiany jako wspalno-
1a wierzacych, zjednoczonych z Chrystusem. Cala wspolnota ma prawo do
katechizacji i jest za nia odvowiedzialna w zaleznodei od posiadanych
charvzmatéw i piastowanych urzedbw %,

W Dekrecie o dzialalnodci misyinei Kodciota nodkresla sig: O chrzes-
cijaniskie wtajemniczenie w katechumenacie powinni sie troszczve nie tvl-
ko katecheei i kaplani, ale eala snolecznoée wiernveh [..] A noniewaz cale
#yeie Kosciola jest apostolskie, katechumeni winni rdwnies nauczve sie
wspblpracowaé czynnie w ewangelizacii oraz hudowaé Koseidl prrez dwia-
dectwo zycia i wyznawania wiarv” ™, Natomiast Dyrelctorium lkateche-
tyezne mowi wprost, ze cala wsnélnota Ludu Bozepo, a wigc hiskuni, ka-
plani, zakonnicy. zakonnice, §wiecev — kazdy zgodnie ze swoim poslan-
nictwem — powinni podeimowaé misic ewangelizacii ®,

Wspélnota Ludu Bozego, kibra tyrorza Swiecev, osohy zalconne, kap-
tani i biskupi z papiezem na czele ma prawo i obowiazek pelnienin w
Koéeiele Tunkeiji rrofetveznei, kaplanskiej 1 pasterskiei, Podstawa | isto-
ta sprawowania tych funkeii jest osobowe ziednoczenie z Chrvstusem,
tworzenie wspdlnoty chrzedcijaniskiei 1 éwiadectwo syein, W tym tez
sensie caly Kogciol jesl podmiotem katechezy 5.

WM Majewski: Anbtropologicena,., s, 99.

n DCG 13,

# M. Majewski: Propozycia.. s 08

A Skpwronek: Kofciol: struktura spoleczna i misterium, ¥nak (1071)
hr 202, 5. 455 nn; A, Sgafransld: Wiernd jako podmiol zhawezegn posrednictwa
Kofcioln, Ateneum Kaplafskie (1966) nr 345, s, 275 nn. ;

M Dekret o dualalnosei misyinej Kodeloln Ad gentes divimitus Eeclesiorum
{dalej DIM) 15.

8 DO

# M, M a.j ew ikl Propoeycia., s. 07,
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Widaé tu ewidentne dowarto$ciowanie ludzi swieckich w dziele ewan-
gelizacji. Jeszeze do niedawna ich rola w katechezie byla uzaleiniona od
duszpasterzy, pod ktorych kierunkiem wypelniali t¢ funkeje. Byli uwa-
zani za czynnik drugorzedny, dodatkowy i podporzgdkowany, Sobér
Watykanski II uswiadomil zaréwno duchownym jak i Swieckim, ze ra-
zem lworzg jeden podimiol katechetyezny: |, Niech prezbiterzy szezerze
uznajy i popierajg godnos¢ swieckich i wlasciwy ich udzial w postan-
niclwie Kosciola" %7,

Poniewaz celem katechizacji jest ksataltowanie dojrzalej wiary w
czlowieku, katecheza powinna byé procesem, kibéry obejmuje nie tylko
wszysikie etapy zycia czlowieka, ale powinna mu stale towarzysaye.

W katechezie biorg udzial ezynniki rzeczowe (dydaktyezne) oraz oso-
bowe — badz indywidualne bydz wspélnotowe. Katechezie, kiora wyie]
stawia kontakt osobowy, najlepsze warunki stwarza srodowisko rodzinne,
Po okresie niedoceniania roli rodzicow dostrzega sic w rodzinie — dzicki
poglchionemu spojrzeniu na Koscigl — podstawowe srodowisko wiary,
zrodlo tworzenia si¢ fundamentéw iycia moralnego i religijnego jedno-
stlki. Ostatni Sobor dowartosciowal bowiem i rodzing, Nazwal rodzieow
Hpierwszymi wychowaweami” ® | pierwszymi zwiastunami wiary” 9, a ro-
dzing ,Kosciolem domowym” ™. Rodzina jest najblizszym, naturalnym
srodowiskiem wychowawczym dziecka, Jako pierwsza bierze ona udzial
w procesie socjalizacji i kulturyzacji dziecka ¥.Zaleznoéc deiecka od ro-
dzicow pod wzgledem biologicznym, psychicznym, moralno-religijnyin
sprawia , ze wplyw rodzicow na dziecko jest wszechsironny i doglebny,

Obecnie KoSciol przyznaje rodzicom nadrzedng role w doprowadze-
niu dziecka do dojrzalosei w wierze. Crzas pobytu dziecka w rodzinie jest
dlan prawdziwym katechumenatem, Tu nastepuje generalna orientacia
religijna, udzielane sy pouczenia; tu jawi sic duszpasterska troska spo-
lecznosei , Koseciola domowego”, wyrazajgca si¢ w towarzyszeniu na dro-
dze do doskonalej wiary przez slowo i przyklad. Male dziecko spotyka
w rodzinie szezegoélnie sprzyjajacy okazje do interioryzacji orgdzia chrzes-
cijanskiego i wzrostu w wierze: |\ W rodzidach wierzqeyeh pierwsze mie-
sigee i lata zycia majgq wielkie znaczenie dla rownowagi psychicznej w
przyszloSel; warunlkujg takize osobowose chrzedeijansky’ 7

Poniewaz religii nie mozna naueczy¢ si¢ tylko intelektualnie, ale trzeba
jej doswiadezye, rola rodziny w tym wzgledzie jest niezastqpiona. Zy-
cie religijne rodzicdéw dzieki irradiacji uczué slaje sie dziecku bliskie,
a tresei religijne sy dla niego wartoSciami®. 1°. Blachnicki stwierdza
m.in.;: ,,Wierzqca rodzina jest glownym podmiolem katechezy i wychowa-

1 DI 9,

88 Deklaracja o wychowaniu chrzedcijafskim Gravissimum  educationds (dalej
DWCHh}) 3,

0 RK 11,

™ Tamio,

TP Poreba; Rodzina srodowiskiem wychowawesym, Zeszyiny Nawkowe KUL
(1966—1967) nr 16, 5, 160.

# DCG B, !

nDOG 3% S Styernar Znaczenie wychowsnia w rodzinie, Atenewm Kaplai-
shie (1970) nr 369, 5 07,
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nia chrzefcijanskiego i w stosunku do niej rola urzgdowego katechety
jest subsydialna, pomocnicza™ 74,

Oryginalnosé katechezy rodzinnej opiera sie na trzech faktach. Na
rodzicach eigzy najpierw niezbywalny obowigzek katechizowania, gdyz
sg oni — jak juz byla wyzej mowa — | pierwszymi wychowawcami
i zwiastunami wiary”. Rodzice sq wi¢e pierwszymi katechetami dziec-
ka. Po drugie, rodzina jest najbardziej naturalnym Srodowiskiem zy-
cia dziecka. Wszystko, co w niej sig dzieje, jest dla dziecka normalne
i naturalne, a wige wszelkie zdarzenia, wrajemne odniesienia, co ulatwia
przenikanie sig, synteze wiary i zycia. Po trzecie — odbioreg katechezy
rodzinnej jest podmiot o nieawylklej chlonnodci, receptywnogei 7,

W dotychczasowej praktyce katechetycznej autentyezng katechiza-
cje prowadzil Koscidl jako instytucja; rodzina pomagala w niej, uzupel-
niala jg lub realizowala okreslone polecenia katechety. Obecnie proces
katechizacji ma swoje zasadnicze podstawy w zyeiu rodzinnym, a Kosg-
ci6l go wspiera i poglebin. Stad tez trzeba mawie¢ o wspoidzialaniu
I wspblpracy miedzy katechets a domem rodzinnym. Powinna byé ona
swiadoma, eiggla oraz wykluczajaca rozbieznogci tregciowe i metodycz-
ne 78,

Drugy podstawowsq wspolnots w wychowaniu do dojrzalej wiary, cho-
ciaz nie tak naturalng i niezastapiong jak rodzina, jest wspolnota para-
fialna, ki6rg powszechnie nazywa si¢ Kosciolem Chrystusowym 7. Para-
fia, tak jak caly Koscidl, uczestniczy w potréjnej funkeji Chrystusa.
Stad wirdd podstawowyeh funkeji, jakie spelnia, nie. moze zahbraknat
takze katechezy 7,

W katechezie paralinlnej zmienia sig tez dotychezasowa Tunkeja ka-
techety, ktéry jest tu nie tylko nauczycielem i pedagogiem. Staje sie
posiancem Bozym, heroldem i zwiastunem Krolestwa Chrystusowego,
urzeczywistniajacego sic w Kosciele™. Jako swiadek katecheta utoz-
samia sig z gloszong prawda, ktora jest bardziej zyciowa nii teoretycz-
na, a jej sila zalezy od Swiadectwa osobowego. Katecheta musi sam
przyjac wige Slowo Boze, osobideie je przezyé i realizowaé w swoim ayeiu,
gdyz to stanowi warunek skutecznosci jego przepowiadania. Mniejsza ro-
le odgrywa tu zglebienie fachowej literatury, skrupulatne trzymanie sie
programu i podrecznika. Niezbedne jest osobiste dod$wiadezenie i pree-
Zywanie Boga,

“Zmienia si¢ tez funkcja katechizowancgo w kalechezie parafialnej.
Katechizowany przestaje by¢ wylgcenie uczniem, przyswajajgevm jedy-
nie tresei przekazywane mu przez katechete, On staje sic teraz podmio-

nF Blachnicki: Katechetyka fundamentalna.. s, 200,

I Wilk: Katecheza jako podstawown fufikein katechumenstu rodzinnego,
Seminare (1877} s, 80—81,

M Majewslki: Proporyeja., s 88; K, Tilmann: Odnowa katechelycana
a prakiyka nauezania religii, Collectanea Theologicn (1070) 2 4, 5. 14

KK 26, C. Vagagginh Kofelol odioajduje sieble w diturgh, Atencum,
Kapianskie (1964) nr 332, s, 159 nn.

MK Tilmann: Wychowanie religijne dawniej i dzid, Collectanen Theologica
(16471) 2 2, 8 20 nn; F. Blachnicki: Katechelyka [undamentaltg.., s 271,

"M Majewski: Fundamentalne., s. 7, H. Pagniewski: Personalis-
tyceny charakler preepowiadania Slowa Bolego, w: Teologia praepowiadania Slowa
BolZego, Warszawa 1671, 5. 204,
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tem, ktory jest gotéw przyjaé Slowo Boze i urzeczywistnia¢ je w swoim
codziennym #yciu, TreSei przekazywane przez katechetge majg dotrzec
do glebin ich osobowosci, wezwaé ich do podjecia religijnyeh decyzji 8%

Katecheza parafialna determinuje wige zardowno postawe katechety
jak i katechizowanego, Sg oni jakby wspélpartnerami katechezy, Kate-
cheta nie moze bowiem dominowaé swoja osobg nad katechizowanymi;
powinien by¢ jednym z uczestnikéw grupy, by wspdlnie odkrywaé wez-
wanie Boge i w gromadnym trudzie ugruntowywac sie w wierze i umac-
niaé w wypelnianiu zadan w Kosciele i swiecie. Katecheza ta roini sig
wice od lekeji szkolnej, upodobniajac sie do zaangazowanej personalnie
rozmowy, do dzielenia sie z innymi dosdwiadezeniem Boga #.

Podmiotem katechezy, aczkolwiek w sensie szersaym, nie przesta-
la byé tez szkola, Kiedys byla ona zasadniczym podmiotem katechizacji.
Obecnie sytuacja pod tym wzgledem znacznie sie zmienila, W niekto-
rych érodowiskach jest nadal, jedli juz nie zasadniczym, to jednym
z glownych podmiotéow katechizacii, w innyeh egzystuje razem z kate-
chezg parafialng; w szkole przekazuje sie informaeje katechetyezne, a w
Kosciele dokonuje sie formacja wiary, W niekléryeh innych Srodowis-
kach katecheza odbywa si¢ calkowicie poza szkola. Ale nawet i wow-
czas szkola — bedge zwiazana z zyciem spolecznym, w kidrym uczest-
niczy réowniez katecheza — wywiera na nig swéj wplyw. Katecheza zas
korzysta ze zdohyezy szkoly, nawet jesli posiada ona charakier swiec-
ki &

Glebsze, kompleksowe spojrzenie na katecheze, a zwlaszeza jej ge-
neze i cel, wilaczylo takie zakony w dzielo katechizacji. W Dekrecie
o przystosowanej odnowie 2ycia zakonnego podkresla sie: ,,Osoby zakon-
ne znajdujge w swoim zyciu poswicconym Bogu znamienity Srodek do
skutecznego ewangelizowania [..] Poprzez swaj sposob zycia sa zna-
kiem calkowitego oddania sie na stuibe Bogu, Kosciolowi 1 braciom' 85,
Jezell wice katecheza jest dialogiem wspolnoty z Chrystusem, o zakony,
nawel kontemplacyjne, poprzez modlitwe | oddanie sie Bogu, pofrednio
uczestnieza w katechizacji Kosciola 5.

Wlasciwie pojeta katecheza jest wiee dzielem calego Kodciola, anga-
suje caly Kobeidl jako Lud Bozy. Zaréwno osoby jak i poszczegolne
wspolnoty istniejace w Kosciele w rozny sposob partycypuja w dzie-
le katechizacji; jest ona jednak obowigzkiem wszystkich,

Caly Lud katechizuje i jest katechizowany.

e, Treae kalechozy

W ciggu wiekow istnienia Koéciola przechodzila ona réznorodne prze-
obrazenia, Katecheza tradycyina, scisle zwiazana z teologig scholastvez-
ng, odzwierciedlala jej treSci w zakresie historii biblijnej, liturgiki, his-

oM. Pinke: Odnowa katechelyemin.., s, 565 F, Blachnicki Kateche-
tyka [undamentalna,.., s, 274

&t M. Mnajewski: Fundamenialne.., s. ™ J. Szafnca: Spolecane zaanga-
towanie sie w kalechezq, Ketecheta (1077) nr 2, s, 48 nn.

. Majowski: Propozycja.., 5. 98—89. A

M Dekrel o przystesownne] odnowie fyein zakonnego Perfectae caritatis (dale]
DZ) 72,

80 Majewski: Propozyein.., s. 9.
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torii Kosciola, dogmalyki, elyki®. W kweslii treSei katechezy spolyla
sig w roZnych epokach i Srodowiskach wiele stanowisk. W jednym okre-
sie zwracano baczng uwage na zwarty system tresciowy, w innym opo
wiadano sic raczej za pewnymi wartosciami lub systemem otwartym albo
dynamiecznym, Ogdlnie moina jednak stwierduie, ze treseig katechezy tra-
dyeyinej byla teologia. Kalecheza starala sie wiernie przekazywaé ka-
techizowanym tresci teologicene. 'Tresé zawarta w podreeznikach kate-
chetyeznyeh miata taki sam uklad, ten sam podzial, te same sformulo-
wania jak w naukowych dzielach teologicznyeh,

Najpopularniejszym 1 najbardziej rozpowszechnionym podrecznikiem,
sawierajueym tresc teologiczng, preystosowany do prezepowiadania kate-
chetyeznega, byl katechizm,

Do nowego ustawienig trescl w kalechezie w pewnym stopniu przy-
czynit sie ruch hiblijny, rozpoczetly jeszeze w XIX w. Zainicjowal on
dyskusje nad lrrlici*; dotychezasowe] katechezy 1 tredein kalechezy w
ogole. Krylykowano Owezesng kalecheze zardwno za jej tmlngicmc pree-
lndowanie ireSciowe jak i instrumentalne trallowanie Pisma Sw. jako
$rodka realizacji katechezy ¥%. W dyskusjach nad trescia katechezy naj-
bardziej krytyeene stanowisko zajeli zwolennicy teologii kerygmaltycze).
Ona bowiem, w miejsce teclogii, podsungla kerygme jako treSé kate-
chezy. Kr*rygmv nazywa sie Dobrg Nowina, oredziem Chrystusowym,
wezwaniem Bozym .slue:uwan}rm do czlowicka, W kerygmie zwraca sig
uwage na wartosci scisle ewanpeliczne, Niesie ona wies¢ o faktach i czy-
nach Bozych. Nadprzyrodzong rzeczywistodt¢ ukazuje ona w sposdb dy-
namiczny i pogladowy, koncentrujge sie na ideach stworzenia i odkupie-
nia, Centrum tych zdarzen jest Jezus Chrystus, Cale Jego dzielo — smieré,
smartwychwstanie, wniebowstgpienie jest nastawione na zbawienie
czlowieka, On weigz przer Ducha Sw. udziela zyciodajne) taski i wlgcza
we wspilnote dzieci Bozyeh ¥, Stad katecheza przekazujaca kerygme be-
dzie rozezytana w Biblii, skoncentrowana na Jezusie Chrystusic,

To przeakcentowanic tresei biblijnych w katechezie kerygmatycznej
spowodowalo, e w pewne] mierze na marginesie znalazly sie lak prae-
cieg wazne problemy ludzkic. W zwigzku z caym proponuje sic wine obok
Objawienia i nauki Kosciola wprowadzenie doSwiadezenia 1 kultury czlo-
wicka jako tresci katechezy 8 Katecheza powinna by nastawiona na
egzystencjalne problemy wspolezesnego eczlowicka nie lylko naukowo,
leoretyeznie, ale rowniez egzystencjalnie. Katecheza powinna koncen-
trowaé sig nie na przekazywaniu wiedzy czy doktryny, ale oredzia, kio-
re — bedye ze swej natury Boze — pozostaje w bezposredniej relac)i
wobece czlowieka, rozwiazuje jego problemy egzystencjalne, wiaze sin
¥ yciem, shugy jego przemianie, ureligijnieniu, zbawieniu.

Historia zbawienia obejmuje caloksziall wydarzen historycznych, ma-
jaeyeh pozylywny lub negalywny swigzek z ostolecznym zbawieniem
czlowieka. Wybitny polski teolog biblijny J. Kudasiewicz rozroznia his-

i J, frapol: Kalechelyka, Kielce 1847; J. Dajlczak: KI1|.1‘L'|11'1.!,'|HI|. War-
srawa 1966,

MM, Majewslki: Propozycia., s 101,

T Tenze: Anlropologicene.., .

M Tengzer Propozyeia.., s 102; Lenze: Anleopologicana,,., s, 172

=
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{orie zbawienia ogdlng od szezegolowej. Przez pierwszq rozumie |, histo-
rig wszystkich doswiadezen ludzkosei ewigzanych ze zbawieniem' ), preez
drugg za$ judeochrzescijanisky lub biblijng historig zbawienia. ,,Do isto-
ty szezepgdlowej historii zbawienia — twierdzi J. Kudasiewics W SpO-
s6bh konieczny nalezg: Objawienie — laska, szereg wydarzen historyez-
nych oraz refleksyjne uswindomienie sobie, Ze wydarzenia te majg cha-
rakter zbawezy. Owo odniesienie jakiegoé faktu do zbawienia, rozpoz-
nanego wsrod innych wydarzen historycznyeh, musi by¢ zagwarantowane
przez samego Boga — ten. Bog interpretuje szereg faktow z historii swiee-
kiej jake fakly zbawcze, Bez tej interprelacji [akiy te pozostalyby lajem-
nicze | zagadkowe. Interpretacija serii wydarzen dokonuje sie przez
Stowo Boze, ktore przez to stanowi elemenl konstylulywny lej hi-
storii. Wydarzenia te, wylqczone w ten sposob od reszty historii, two-
rzy przez to jedng i specjalng historie zbawienia. Weielenie w wymiary
historii ludzkiej wydarzen Bogych, odnoszqeych sig do zbawienia, nastep-
nie historyeznosc tych wydarzen ukazuje sie jedynie tyvlko wiedy, gdy
Stowo Boze, wyrazajae le fakty i interpretujac je, samo stanowi czesc
integralng tej czynnodei zbawczej, Istnieje wiee w historii ludzkiej watek
wydarzen, ktory Boza Opatrznosé nakierowuje bezpoSrednio ku urzeczy-
W‘thh‘jlﬂnlll zbhawienia. Wiasnie {e wydarzenia sg w bCIBlYII‘l sensie ciyna-
mi Boga w dziejach ludzkosei' o,

Historia zbawienia, bedae procesem dynamicznym, podlega weig roz-
wojowi. Stanowig Jjg nustqpujqce po sobie fakty i stowa, klbre sq zwig-
zane z przeszioseia i przyszloScig. W ten sposob realizuje sie historie zba-
wienia, poczgwsezy od stworzenia $wiata, poprzez dzieje narodu wyhbra-
nego, Jezusa Chrystusa i Jego Kosciola az do eschatyeznej pelni ®1,

Inicjatorem i celem historil zbawienia jest Bog. Staje On w bezpo-
sredniej relacji z czlowiekiem na plaszezyznie doczesnej, historycznej; na-
wigzuje z nim wewnetrzne zwigzki, udziela daru § stawia wyzwanie,

a czlowiek Wshtchujq:. sie w SBlowo Boze wyraza pozytywng odpowiedz;
pod treymuje wybdr i realizuje podjete plany Boie,

Historia zbawienia wraz ze szezytowymi wydarzeniami misterium
paschalnego jest i Bedzie konlynuowana w Kodciele — zgodnie z zapo-
wiedzig Chrystusa — az do paruzji, Kesciol jest wlasciwym Srodowiskiem
dla realizowania ekonomii zbawienia, W Kodeiele i przez Kodeiol odbywa
sig nieustannie wydarzenie zbaweze, ktére Duch Sw. dokonuje przez per-
manenine uobeenianie misterium paschalnego Chrystusa *2,

Stanowisko to potwierdza Dyrektorium katechetyezne:  Najwyiszym
przeto i bezwzglednie koniecznym zadaniem profetyczne] postugi Kosciola
jest wyrazanie w jezyku zrozumialym dla ludzi wszystkich czaséw tredci
oredzia (Bozego), azeby zwracali sie do Boga przez Chrystusa, by cate ich
zycie zostalo naswietlone wiara z uwzglednieniem szezegdlnych warun-
kow rzeezy i ezaséw, w jakich uplywa to 2ycie oraz by mogli postgpowac

M Kudnsiewicz Wstep do historli zbawienia, Lublin 1874, s 13,

W Tamde, 5, 14—15.

P Soecha: Historlozhawezn koncepejn Objawienia, Collectanes Theologica
(1967} = 4, 8, &1,

v oW, H1;mn.wu£ Chrystus nasza Pascha, Lublin 1082, £ T, s, 32 nn; J. Szaf-
ca: Model katechesy..., 5. 77,
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stosownie do godnosci, ktére przedstawialo im oredzie zhawienia, a wiara
objawila [...] Tres¢ katechezy obejmuje Boga we wlasnej tajemnicy i je-
go zbawcza ingerencje w historig. Wszystko to zostalo ujawnione za po-
srednictwem Objawienia, jakiego Bog dokonal o sobie i swoich dzietach,
Momentem centralnym czy to w zbawczej ingerencji Boga, ezy tei w
ujawnianiu sie Boga ludziom jest Chrystus. Stad te? trese kalechezy sta-
nowi tajemnica Boga | Jego dziela. Chodzi o dziela, ktérych Bog dokonal,
ktore dokonuje i bedzie dokonywal ze wagledu na czlowieka i jege zba-
wienie, Wazystko to lgezy sie ze sobg Scisle | w sposéh uzasadniony, sta-
nowi ekonomie zhawienia™ %,

Celem katechezy nie jest wszechstronne wyksztaleenie czlowieka,
lecz jego ureligijnienie, doprowadzenie go do dojrzalej wiary, W dojrze-
waniu  wiary, w rozwoju osohowosci ezlowieka decydujgey role odgry-
waja — okazuje sie — nie cale systemy, ale niektére ich wartosci ™. Za-
proponowana historia zbawienia jake tres¢ katechezy jest ponadio tak
bogata, ze przy doborze trefei mozna i nalezy stosowaé pewng selektyw-
noe. Dyrektorium latechetyeczne wymienia nastepujace kryteria dobo-
ru tresei: integralnose, chrystocentryzin, teocentryzm trynitarny i antro-
poeentryzm %,

Historia zbawienia stanowi przede wszystkim strukturalng ealosé, ktéra
zostala ebjawiona przez Boga w ciggu wiekow, za pomocg znakow 1 slow.
Stgd katecheza musi uwzgledni¢ calo$é objawienia przekazanego przez
Boga. Centralnym momentem w ujawnianiu sie Boga ludziom, w zbaw-
czej ingerencji Boga w $§wiecie, jest Jezus Chrystus. Dlatego staje sig
On centrum oredzia ewangelicznego w ramach historii zbawienia. Teo-
centryzm {rynitarny oznacza, ze tak jak Chrystus stanowi centrum histo-
rii zbawienia, tak Bog jest eenirum, od ktérego historia zbawienia bie-
rze swoj poczatek i ku ktéremu jest skierowana. Ostatnim kryterium przy
doborze tresei jest antropocentryzm. Objawienie Boze dokonalo sig ze
wzgledu na eczlowieka i ma na eelu zbawienie eztowieka. Tlumaczy sig
tno przez doswiadezenie i kulture czlowieka, ktére znajdujg pelng trest
w Objawieniu, Mo#na wiec og6lnie powiedzie¢, ze przy doborze tresci
nalezy sie kierowaé¢ zasadg wiernosei Bogu i czlowiekowi, Powinna miet
ona powigzanie z tajemnicy Boga 1 egeystiencja odkupionego czlowicka,

Katecheza jest wige katalizatorem dialogu bosko-ludzkiego, uczestniczy
w tym dialogu. Przestaje wiee hy¢ tylko przekazywaniem systemu pojec,
definieji, zalecen czy zakazow. Staje sie dialogiem miedzy Bogiem a czlo-
wiekiem, Celem tego dialogu jest zbawienie czlowieka przez posluszen-
stwo  wiary.

Uznanie historii zbawienia jako trefci katechezy domaga si¢ uwrai-
liwienia katechizowanych na odezytywanie w duchu chrzescijanskim wy-
darzen w otaczajacym ich éwiecie. Pozwoli to na zrozumienie historii zba~
wienia, a zwlaszeza jej zwigzku ze wspdlezesnoSeig. W obeenym Swiecie
tylko taka katecheza jest skuteczna, kifra wewnegtrznie wigze sie z Zy-

ciem, staje sie jego czynnikiem, wowczas jednak nie wystarezy odwoly-

0 DCG 38, 89,

MM Majewski: Propozycia.., s. 103.

w DOG 39—43; 7, Kowanlski: Zasady i kryteria doboru trefei kalechezy,
Kuatecheta (1074) nr 5§, 5. 103—104.
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wae si¢ jedynie do pewnych problemow zycia; trzeba je przede wszystkim
wigza¢ z Chrystusem, kibéry wszed! w ludzkie zycie i podjgl jego prze-
miang. Waine sy w katechezie zagadnienia historyczne, ale przed nimi
nalezy postawic problemy aktualne i przyszlosciowe. ldzie o otwiera-
nie czlowiekowi nowej wizji. Nie wystarezy wige mowié o Chrystusie
i Kosciele jako zdarzeniach przeszlogei, ale koniecznie trzeba odkrywa¢
dynamiczng rzeczywistoét zmartwychwstania, urzeczywistnianie sie mi-
sterium paschalnego w kazdym czasie. Przepowiadanie historii zbawienia,
zawartej w Biblii, jest tez skierowane lku terazniejszosci, Ukazuje ono
Boga, kiéry zwraca sic do ludzi, obejmuje ich milogeis, powoluje do
wspblnoly ze soby. Apel Boga, wyrazony w wydarzeniach i slowach, jest
stale aktualny. Zrozumienie zwigzku historii zbawienia ze wspolezesnoé-
cig wymaga odniesienia zdarzen zyeia w relacji do planu Bozego, Zatem
katecheza powinna uezyé czlowieka interpretowania w $wietle Pisma
Sw. roznych zdarzen zyciowych, spotkan, czynow %,

d. Metoda kalechezy

Wplyw na metody stosowane w katechezie mialy réznorodne czyn-
niki zwigzane » nig posrednio czy bezposrednio, Zmienialy one samo ro-
zumienie, ezym jest katecheza, czym sa przekazywane tresei, ich rodzaj,
adresat katechezy. W miare jak w ciggu wickow ulegaly przekszialee-
niom wymienione niektore tylko elementy przepowiadania katechetycz-
nego, ulegata zmianom metoda przekazywania okreslonych tresei, W pra-
ktyce katechetycznej stosowano réznorodne metody szezegolowe,

Przez diugi czas, gdy katecheza byla podporzgqdkowana teologii scho-
lastycznej, tresé i metod y utozsamiano z jedng i druga dziedzing. Zaréwno
W wyiszych zakladach naukowych jak i w katechizacji dzieci najezesciej
postugiwano si¢ wykladem, w ktorym material, zamkniety w jednostki
tematyczne, w logicznym ukladzie byl przekazywany przez katechete.
Byla to metoda wylkladowa, dedukeyjna, racjonalistyczna. Zmierzala ona
do rozwoju religijnego pod wzgledem umyslowym 7,

Metoda ta przez dlugi okres czasu utrzymywala sie w katechizacji, Do
jej zmiany przyezynil sie rozwéj nauk psychologicznych i dydaktyeznyeh
2 przetfomu XIX i XX w. Nauki te przede wszystkim zwrocily uwage na
fakt, ze Swiat dziecka i czlowieka doroslego jest jakosciowo od siebie
rozny. Zaczeto sie zastanawiaé nad metods, za pomocg ktorej material
teologiczny moglby dotrzeé do dziecka i staé sie wlasnoseiq katechizowa-
nych. Zwrécono wiec uwagg na percepeyjne mozliwosei dziecka, na upo-
gladowienie przekazywanych tregei teologicznych. W przekazywaniu tres-
ci doceniano coraz bardziej prace zespolows, dzieki ktorej katechizowani
jako grupa podejmowali sie wspélnej realizacji postawionych zadan, Pod-
czas gdy w metodzie dawnej, scholastycznej, ksztaltowano $wiadomosé
lkatechizowanego nie troszezge sio o jego zaangazowanie emocjonalne i wo-
litywne, teraz docenia sie wartose przezycia, akeentuje siq zaangazowanie
emocjonalne w zdarzeniu religijnym, podkresla osobisty kontakt z Chrys-
tusem. W tym czasie katechelyka uznala metode za problem pierwszo-

#J Bagrowicsz; Gdy mowimy o historii zhwienln, Katechete (1869)
6, 5. 261, '
" F, Blachniclki: Kalechetyla fundamentalna.., s. 78 nn.
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planowy, za domene swojg, zagadnienie tresci za$ pozostawiajge teolo-
TR

0 ile na preelomie X1X | XX w. dzicki osiggnigeiom naulk psycho-
logicznych i pedagogicanych prayjelo do wiadomosei fakt, ze dwial dziec-
ka i doroslego sa od siebie jakosciowo rozne, o tyle w okresie miedzy-
wojenym nowe ruchy w Kofeiele —jak ruch pastoralny, biblijny i litur-
gicany — doprowadzily do rozréznienia ksztaleenia teologicznego du-
chownych, badan naukowych w deziedzinie {eologii od katechizowania
dzieci, mlodziezy czy nawet dorostych. Szlo juz tu nie tylko o metody,
ale nawet o tredel. Sformulowano wowezas zasade, Ze leologie nalezy ba-
dae¢ i studiowaé, za$ przepowiadaé nalezy kerygme ',

W rozwigzaniu kerygmatycznym zagadnienie metody zeszio jakby na
drugi plan. Byla ona traktowana jako nastepstwo, wniosek. Mimo o pow-
staly wowezas zupelnie nowe metody przekazywania tresci katechetyce-
nych, Nalezy do nich m.in. wspélnotowe rozwazania Pisma Sw., spotlka-
nia biblijno-liturgiczne, kregi biblijne, dzielenie sie Ewangelig i inne,
Istoty tych metod jest takie otwarcie sie wspblnoty na Pismo Sw. i litur-
gie, aby w niej przez wiare dojrzec i spotkaé sie osobowo z Chrystusem,
zaangazowaé se w bhudowe Kosciola i odnawiaé Swiat poprzez Swiadec-
two chrzeseijanskiego iycis, Rozwiazania kerygmatyczne nie lylko w za-
kresie trefci katechezy, ale takze i metody starano sie nastepnie jeszeze
ubogacaé przez uwzglednienie elementow 1 warlodei czysto ludzkich,
a wiec wprowadzenie swobodnych rozméw i dyskusji na tematy zwigza-
ne z zyciem, rozwiazywanie wybranych problemow, rewizjg¢ zycia, in-
terpretacje nauki chrzedeijariskiej w czasach wspoblezesnych itp. Propo-
nuje sie nawet prowadzenie katechezy w formie swobodnej pogadanki,
wyhierajac — dla poglebienia problemu z gory okredlone tematy, w
ramach lktéryeh prowadei sie dyskusje 199,

Powyzsza prezentacja metod, stosowanych w dotychezasowe] praktyece
katechetyeznej, wskazuje na ich miejsce, na ich mnogost, a zarazem na
ich czastkowosé, Stad M. Majewski proponuje tzw. metodg partyeypujg-
cg ", Twierdzl on, 2ze dotychezas katecheze ciggle rozpatrywano elemen-
tarnie, w sensie zbioru elementéw, przy czym kazdy z nich omawiany byt
osobno, a nalezy ujmowa¢ integralnie. Koncepeja taka implikuje wpraw-
dzie zesp6l elementdw, ale wzajemnie ze sobg powigzanyeh, przenikajg-
cych sig. Cechuje je dgzenie do calosei i jednodel. Najistolniejsza jest wza-
jemna partycypacja calodei w elementach i elementéw w caloSei. W tym
kontekscie rozumiana metoda stanowi jeden z elementow, ktory razem
z innymi, stawiany na réwnej plaszezyznie, wspoltworzy katecheze. Me-
toda partycypujqca — pisze dalej M. Majewski — z jednej strony odnosi
sie do Objawienia, Biblii, Kosciola, liturgii, a z drugiej uwzglednia oso-
howost exlowieka wraz z jego Srodowiskiem naturalnym i spolecznym, Za-
sacda wewnetrzng proponowanej metody jest dialog zawierajacy takie ele-

N, Majewskl: Propowcia., s 151 J, Lapot: Katechetyka., s 52
Z, Bielawsgki: Pedagogikna religijno-moralng, Lwow 1933.

W R Eukaszyk: Nauczanie religil jalko Zwiastowanie Chrysiusa, Katechela
{1964y nr 2, & 61; M, Majewski: Propoeycia., s 1513 J. Charytahskh
Zalotenia teologiczne 1| dydaklyczne latechizmu, Katecheta (1088) nr 6 253 nn

0 M, Majewski; Propozycla, 5. 152; ten ke Fundamentalne.. s 92,

m N, Majewski: Proporyeja.., s 153 tenie: TFundamentalne.., s 03,
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menty, jak wz..ljemm. olwarcie, wapélm_ [msxuhiwanie irodel i ukierun-
kowanie sie na cel nmka:fmdlm, zaangazowanie sie w tworzenie i ksztal-
lowanie rxeczywrstmm wytiang posiadanych wartusci, osigganie jednosei
w rdznorodnogel oraz odpowiedzialnosé za siebie i wytwory. Dialog jako
zasada wewnglrzna uczesiniczy i zespala szezegolowe metody katechizacji,
dlatego nie moze byé sprowadzony tyllko do jednej z nich. Pozwala tez
usunaé niekorzystne dualizmy katechetyezne: laska — natura, Koseidl —
Swiat, niebo — ziemia, wiara — #ycie. Katecheza jest wiec rzeczy-
wistoscig zlozona, w ktorej cel, tresé, podmiot, metoda sg wartosciami
aulonomicznymi, ale ktére sig¢ weajemnie przenikajy. Metoda jest wiee
ezeseig katechezy i razem z innymi elementami tworzy jg. Zasadniczymi
208 elementami metody powinny by¢: spontanicznose, zaangazowanie, od-
krywezost, refleksja, przezycie, rozmodlenie i Swiadectwo 192,

Wspolezesnie w katechezie posoborowe] wyrdinin sig szereg metod
srezegolowyeh, kidre honorujyg niejako ogdlne wskazania mefodyezne za-
warte w katechetyce, Szezegolne zastosowanie majy metody biblijne, li-
Lurgiczne, kalechelyezne i dyvdaktyezne. Katecheza realizowana metoda-
un iblijnymi opiera sig silg rzecay na Biblii, widzge w niej Zrodlo i pod-
stawe swojej pracy, a nie na katechizmach czy innych podrecznikach.
Wsrod metod  biblijnyeh wyroznia sig godzine bhiblijng, kregi biblijne,
dzielenie sig Twangelia, ewangeliczng rewizje sycia 19,

Godzina biblijna ma za zadanie glebsze, leologiczne arozumienie sen-
su lekstu biblijnego, aby watwié spetkanie » Chrystusem w Slowie, a w
konsekweneji spnwodowa{. u katechizowanych decyzje nowego Zycia w
poglebione] wierze, Uczy tez rownoezesnie umiejeinosel wlasciwego od-
czylywania Pisma Sw., ktére jest przeciez fundamentalng ksicgg wie-
rzacych w Chrysiusa 1“‘1

Krag biblijny to grupowe rozmowy na temat tekstow Ewangelii, z klo-
rych wyprowadza sig wnioski dla Zyeia., Tworzsy go grupa osob blizej
zainteresowanych i glebiej Zyiacyeh Pismem Sw. %5, Istote dzielenia sie
Ewangelig stanowi takie odniesienie si¢ do Pisma Sw., gdy jego wartosei
staja sie wewnetrzng wlasnoseig, a zyeie stad wynikajgee udziela sie
innym 14,

Do metod liturgicznych, stosowanyech w kalechezie, zalicza sie m.in,
melode celebracji, kontemplacji modlitewnej i udumcp eucharystycznej,
Metoda celebracji prowadzi do bardzo ezynnego zasgazowania katechizo-
wanych. Przez poSrednictwo slowa i gestow praywoluje zdarzenia biblijne,
majgee szezegdlne znaczenie w historii zbawienia. Ma pomoée w odszu-
kiwaniu Sladow Bozyeh w $wiecie, Dzigki metodzie kontemplaeji kate-
cheza odbywa sig w ciszy i rozwazaniu modlitewnym. Meioda adoracji

m N, Majewski: Proporyela., s 153—154; tente: PFundamentialne..
g, H2—03,

] Kudasiewicz Formy dusgpasterstwa biblijnego, w: Wstep ogblny
do Pisma Sw., Warszawa 1973, 5, 376—388.

W Tamge, s, 37T8; W, Smereka: Godzlna biblijna 1 jej znaczenie, Ruch Bi-
bligny 1 Litwrpiceng (1960) nr 1, 5 1—37,

w s Magdala) Kragp bihlijny. Gorzowskie WindomosSei Kogcielne (1989) nr 12,
5. Gﬁ—ﬂ!l J . Eundasiewlecz: FPormy duszpasterstwa..., s 3803—384,

WM, Majewskl: Propozyciu., s, 154,

1 — Studin Warmlnskle
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natomiast pomaga katechizowanemu formowaé postawe uwielbienia Boga
Ojea i Chrystusa Zbawiciela 197,

O ile metody biblijne i liturgiczne sq narzedziami pracy katechetyez-
nej wsrdd wierzgeych, o tyle wéréd Srodowisk podlegajacych laieyzacii
luzno zwigzanych z Kosciotlem duze znaczenie — przynajmniej w kate-
chezie poczatkowej — majg metody katechetyczne i dydaktyezne, Wsrod
metod katechetycznych szczegolne znaczenie posiada tzw. rewizja zyeia.
Uczy ona przede wszystkim dostrzegania i czytania zdarzen w Swiecie,
nastepnie konfrontowania i inlerpretowania w $wietle Pisma Sw. i nau-
ki KoSciola. W ten sposdb uwrazliwia czlowieka na wartosel Boze, kszlal-
tuje postawe chrzedcijansky, prowadzi do zespolenia z Chrystusem 1%,

Katecheza nie moze przesta¢ zupelnie byé katechezy dydaktyeczna.
Jezeli howiem wiara ma by¢ dojrzata, nieodzowny jest rozwoéj religijno-
Sci calowieka takZe od strony dokirynalnej. Pod tym wzgledem pomoc-
ne moga byé¢ metody nauezania, Metody dydaktyczne wprawdzie przestaly
by¢ najwainiejsze w katechezie posoborowej, nie mogg jednak pozostal
calkowicie zaniedbane, Metody te w znacznym stopniu zmienily sie we-
wnegtrznie: dyskusja charakteryzuje sie przede wszystkim poszukiwaniem
prawdy przez stawianie twierdzen i ich metodyczne podwazanie w celu
poglebienia zagadnienia, Dzigki metodzie problemowej katechizowani majs
mozliwosé wyrazania sadéw oraz samodzielnego rozumowania, Kateche-
ta jedynie delikatnie ukierunkowuje te dyskusjg. Istolne jest poglebienie
problemu, jego rozwigzanie, a nastepnie sformutowanie wnioskéw dla
zycia ', Stosujac za$ metode pracy zespolowej dzieli sie katechizowa-
nych na niewielkie grupy (4—6 oséb), ktérym pravdziela sie do przedy-
skutowania i przemyslenia szczegélowe zagadnienia wehodzace w sklad
ja