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BIOGRAM NAUKOWY KSIEDZA INFULATA
PROFESORA DRA HADB. TADEUSZA PAWLUKA

Ks. infulat Tadeusz Pawluk, jeden z najznakomitszych kanonistow polskich,
urodzit sie 11 wizesnia 1928 r. w Horodle, w powiecie hrubieszowskim, na terenie
obecnej diecezji zamojsko-lubaczowskiej, Przyszed] na Swiat i wychowany zosta
w. katolickiej rodzinie Mikolaja i Feliksy z domu Szymarniskiej. Dziecinstwo
i wezesna milodo§é spedzil na ziemi hrubieszowskiej, W latach 19441948
uereszezal do gimnazjum w Horodle, a w latach 1948-1949 do liceum ogdlno-
ksztatcgcego w Olsziynie.

Ziemie warminska ukochal | zwigzal si¢ z nig na state,

W roku 1949 wstapil do reaktywowanego Wyzszego Seminarium Duchownego
JHosianum” w Olsztynie, gdzie w 1954 r. ukorezyl studia filozoficzno-teologicane.
Dnia 30 maja 1953 r. otrzymal Swigeenia diakonatu z rgk abpa Stefana Wyszyn-
skiego, Prymasa Polski, Swigcenia kaplanskie otrzymal we wapGlikatedrze olsztyn-
skiej dnia 31 maja 1954 ., z rak biskupa wioctawskicgo prof, Antoniego
Pawltowskiego,

Wybitne zdolnosei Ks. T. Pawluka zostaly dostrzezone juz w latach seminaryj-
nych. Dlatego te# zaraz po swigeeniach kaplanskich skierowany on zostal na studin
specjalistyczne w Akademii Teologii Katwolickiej w Warszawie. W latach
19541957 studiowal tam prawo kanoniczne, uzyskujge dyplom magistra prawa
kanonicznego na podstawie pracy pt. Kara Smierci w Koseiele,

Po studiach specjalistycznyeh Ks. Infufar T. Pawluk niestrudzenie pracuje dla
dobra Kosciola w Diecezji Warminiskiej. W okresie od czerwea do wizesnia 1957 r.
byt administratorem parafii Ryn i Szymonki. We wrzesniu 1957 . zostal powolany
na stanowisko wykladowey prawa kanonicznego w Wyzszym Seminarium Ducho-
wnynm L, Hosianum®, gdzie do chwili obecnej przygotowuje kaplandw dla Ar-
chidiecezji. W latach 1956—1966 prowadzil w Seminarium zajgcia z¢ Spiewu
liturgicznega i byl dyrygentem chiru seminaryjnego. W latach 1958-—1962 pefmi
funkeje wicercktora Seminarium, Ze wzgledu na autorytet naukowy Ks. prof.
T. Pawlukowi powierzono przewodniczenia sesjom naukowym w Warminskim
Seminarium Duchownym, ktorg to funkeje petnit w latach 1970—1976,

Ks. Infulat T. Pawluk sprawowal ponadio wiele waznych i odpowiedzialnych
funkeji w Diecezii Warmiriskiej, W latach 1957—1968 byl kapelanem Szpitala
Wojewddzkiego w Olsztynie, w latach 1962—1973 promotorem sprawiedliwosci
i obroficy wezla matzeiskiego w Sadzie Biskupim w Olsztynie, a w roku 1983
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zostal cztonkiem diecezjalnej rady duszpasterskiej. Od wielu lat Ksiadz Profesor
jest czlonkiem rady kaplaiskiej, a od 1992 r. takze czlonkiem kolegium konsul-
torw, najwazniejszego obecnic gremium wspierajacego biskupa w zarzgdzaniu
diecezjy.

Drugim oSrodkiem naukowym, z ktdrym na trwale zwiazal sic Ks. Prof. T.
Pawluk, jest Akademin Teologii Katolickiej w Warszawie. 24 listopada 1959 r.
obronil on w te] uczelni rozprawe pl. Zasadu Sledeza w kanomezym procesie
karnym, napisang pod kicrunkiem ks. prof. dra hab. Mariana Myrchy. Praca ta stala
sig podstawy nadania Ks. Pawlukowi przez Rade Wydzialu Prawa Kanonicznego
stopnia doktora nauk prawnych w zakresie prawa kanonicznego. W milenijnym
roku 1966 Ks. Prof. Pawluk podjal prace naukowo-dydaktyezng (najpierw na
stanowisku adiunkta) na Wydziale Prawa Kanonicznego Akademii Teologii Katoli-
ckiej. Dnia 24 marca 1969 r. rada tegoz wydzialu nadala mu stopieri doktora
habilitowanego nauk prawnych w zakresie prawa kanonicznego. Podstawa nadania
tego stopnia byl ogélny dorobek naukowy Ksigdza Profesora oraz przedloona
rozprawa habilitacyna pl. Preyznanie sqdowe strony w procesie kanonicziym. Po
uzyskaniu stopnia naukowego doktora habilitowanego powierzono Ks. Prof, Paw-
lukowi stanowisko docenta (1969—1974), W latach 1974—1980), po preyznaniu
mu przez Rade Padstwa (11 lipea 1974 1) tytulu profesora nadzwyczanego nauk
prawnych, pracowal na stanowisku profesora nadzwyczajnego. Dnia |1 wrzenia
1980 r. Ks. Prof. Pawluk otrzymal tytul profesora zwyezajneso nauk prawnych. Od
lej pory pracuje w ATK ni stanowisku profesora zwyczajnego,

W czasie swej wicloletniej pracy naukowo-badaweze] Ksigdz Infulal Pawluk
sprawowal riZne odpowiedzialne funkcje w Akademii Teologii Katolickiej w War-
szawie, W latach 1972—1975 byl prodzickanem, a w latach 1978—1983 dzick:-
nem Wydzialu Prawa Kanonicznego, ktdry pod jego kierunkiem bardzo dobreze sie
rozwijal. Od roku 1970 jest na wymienionym wydziale kierownikicm Katedry
Kofcielnego Prawa Procesowego, Od 1983 r. jest redaktorem naczeln YN cenjonego
w Polsce i docierajacepo za granicg kwartalnika | Prawo Kanoniczne®.

Ks. Prof. Pawluk jest autorem 10 cennych pozyeji ksinzkowych oraz okolo 130
artykuldw, komunikatow, recenzji i sprawoadai naukowych, 7 publikacii ksize-
kowych na szczegdlne wyrGanienic zastuguja: Kanoniezne procesy szezegedine
(Warszawa 1971 ss. 367), Kanoniczny proces maizZeriski (Warszawa 1073 ss. 310),
Kanoniczna prakeyka procesowa w sprawach matieriskich (Warszawa 1975 ss.
219), Kanoniczny proces karmy (Warszawa 1978 ss. 242), Wirawadzenie do
studiow kenonistycznyeh (Warszawa 1979 ss. 306). Stawe Ksigdza Prolesora
Pawluka powigkszylo opracowanic i wydanie cenionego w calej Polsce komentarza
do wszystkich ksigg nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego: Prawo kanonicane
wedlug Kodeksu Jana Pawla 11: T, 1. Zagadnienia wstepne i normy ogolne (Olsztyn
IY8S5 ss. 324). T. IL. Lud Boiy — jego nauczanie i uswiecanie (Olsztyn 1986 ss,
483). T. NI Prawo maizeriskic (Olsztyn 1984 ss. 254). T. IV. Doczesne dobra
Kosciola, Sankeje w Kosciele, Procesy (Olsztyn 1990 ss. 468). To ezterotomowe
dziclo jest pierwszym wydanym w Polsce kompletnym 1 poglebionym komen-
tarzem do KPK 7 1983 r. Ks. Profesor Pawluk nalezy do §cistego kregu najbardziej
plodnych i poczytnych w Polsee kanonistéw, W latach 1968—1990 érednio co
2—3 lata ukazywaly si¢ jego kolejne znaczace publikacje ksigzkowe.
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Zakres zainteresowd badawezyeh Ks, Prof. Pawluka jest bardzo szeroki. Iego
publikacje dotyczy kanonicznego prawa malzenskiego, prawa o sakramentach
$wictych (Eucharystii, bierzmowanial, prawa konkordatowego, koSciginego prawa
konstytucyjnego, administracyjnego i procesowego, podstawowych praw cztowicka
i praw wiernych, historii i Zrodel poznania prawa kanonicznego oraz nicktorych
aspektow historii panstwa i prawa polskiego. Ks. Prof, Pawluk jest autorem
licznych wnioskow de lege lata i de lege ferenda w zakresie partykularnych norm
liturgicznoprawnych dotyezacych muzyki koscielnej, konferencji dekanalnych
a takze znaczenia charyzmatow w KoSeiele, Nauka prawa kanonieznego w Polsce
zawdziecza mu opracowanie wielu propozycji prawnych zwigzanych 2 aplikacja
norm KPK # 1983 r.

Gtéwne kierunki specjalizacji naukowej Ks. Profesora Pawluka, w ktérych wniost
on szezegOlny wklad do nauki polskic], to prawo malzenskie (materialne i formalne)
oraz szeroko rozumiane prawo procesowe. W zakresie prawa malzenskiego material-
nego wysungl on oryginalne postulaty dotyczace gwiadomosei wymaganej do
malzefistwa oraz trakiowania cywilnych matzeristw katolikow. W zakresie kanonicz-
nego prawa procesowego Ks. Prof. Pawluk badagy wszystkie postacie procesow
szezeglnych, poddawal wnikliwej analizie nicktore szezepdlowe kwestie dotyczice
kanonicznego postgpowania karnego, a zwlaszeza rozwingl teorig Sledatwa szczego-
lowego i zasady §ledczej w kanonicznym procesie karmnym. Whikliwie opracowal
takse znaczenie sadowego przyznania strony. Ks. Prof, wysuwal tek cenne wnioski
dotyczace sedziowskicj oceny Srodkiw dowodowych oraz ugodowego i polubow-
nego rozstrzygania sporow w Kodciele, Jego publikacje 7 zakresu kanonicznego
procesu malzefiskiego zawiernjy wicle $mialych i praktycznych propozycji, ktore
gnalazly zastosowanie w polskim sadownictwie koScielnym.

Nie ulega watpliwodci, ée przez swoje prace z zakresu dogmatyki powszech-
nego prawa kanonicznego Ks. Prof. Pawluk znacznie przyczynil si¢ do whasciwego
stosowania w Polsce nowych norm kodeksowych oraz poszerzenia znajomosei
#rodel poznania prawa kanonicznego.

Ks. Prof. Pawluk zapisal sig w historii kanonistyki polskiej takze jako wspanialy
dydaktyk. Jego wyklady, uwzgledniajace aktualny stan prawodawstwa Kosciola,
najnowsze osigenigeia naukowe kanonistyki oraz prowadzone w niczwykle inte-
resujacy sposob, zawsze budzily i budzy nadal wielkie zainteresowanie, Jego
opracowania, a zwlaszcza wymienione wyiej pozycje ksigzkowe dobrze sluia
studentom wyzszych uczelni, §rodowisku Kanonistow oraz calemu Koéciotowi
w Polsce. Jest on serdecznie wspominanym i bardzo cenionym wychowawey wiclu
kaptanow oraz kanonistéw. Pod jego Kierunkiem napisano ponad 50 prac magisters-
kich oraz 8 rozpraw doktorskich. Ponadto bral on czynny udzial w 13 innych
przewodach doktorskich, w czterech przewodach habilitacyjnych oraz w czlerech
postgpowaniach zmierzajacych do nadania tytulu naukowego profesora,

Nalezy podkreslic, ze Ks, Prof. T, Pawluk jest naukowcem znanym 1 cenionym
nie tylko w Polsce. Wiclokrotnie wyglaszal interesujace wyklady, zardwno na
sympozjach krajowych, jak i zagranicznych, Bral udzial w Migdzynarodowych
Kongresach Prawa Kanonicznego w Pampelunie (1976), w Fryburgu Szwajcarskim
(1980), w Ouawic (1984) i w Lublinie (1993). W 1980 roku prowadzil wyklady
z dziedziny prawa kanonicznego w uniwersytecie w Bonn.
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Ks. Infulat dziata takze w kilku krajowych i zagranicznych towarzysiwach
naukowych: Consociatio Internationalis Studio Iuris Canonici Promovendo, Stows-
rzyszenie Teologbw Polskich i Stowarzyszenie Kanonistéw Polskich.

Dowodem uznania dla szlachetnogei charakteru, wielkiej wicdzy, wysokicj
kultury osobistej i gorliwosei kaplanskiej Ksigdza Profesora sq godnodei przyznane
mu przez Biskupa oraz Ojea Swigtego. W roku 1963 mianowany zostal kanonikiem
reeczywistym Warmifiskiej Kapituly Katedralnej, a w roku 1983 protonotariuszem
apostolskim (infutatem).

Wyjatkowa kompetencja i fachowos$é Ksigdza Profesora Pawluka w zakresie
prawa kanonicznego sa cenione wysoko przez Episkopat Polski i przez Stolicy
Apostolsky. Wielokrotnie powolywano go do pracy w ponaddiccezjalnych instytuc-
jach kodcielnych w Polsce. W latach 1975—1980 byl Ks. Profesor czlonkiem
Komisji Episkopatu do spraw Rewizji Prawa Kanonicznego, w latach 1978— 1083
celonkiem Rady Naukowej Episkopatu Polski, a przed kilkoma laty zostal czlon-
kiem Komisji Przygotowawezej do spraw 11 Synodu Plenarnego w Polsce. Ostatnio
Nuncjusz Apostolski w Polsce, Ks. Arcybiskup Jozef Kowalczyk, najznakomitszy
Wychowanek Ks. Profesora, gpowotal go na czlonka Komisji Konkordatowej,
przygotowujacej w latach 1992—1993 tekst nowego Konkordatu pomigdzy Stolicy
Apostolskg a Rzeczpospolity Polsks).

ks. Ryszard Sztychmiler
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WYKAZ PUBLIKAC]TU

Ksinzki

. Preyznanie sgdowe strony w procesie kanonicznym, Olsztyn 1968 ss. [V + 155,

Rec.: Myrcha M. Prawn kanoniczne 3—4 (1970) s, 365—373.

. Kanonicene procesy szezepdine. Warszawa 1971 ss. 367,

Kanoniczny proces malzenski. Warszawa 1973 ss. 310,
Ree.: Delgado G. fes canondcnnn 28 (1974) 5. 410,

. Kanonicena praktyka procesown w sprawnch malzenskich, Waorszawa 1975 ss. 219,

Rev.: Ferrer L Jus Canondcine 30 (1974); Gorlski W, Ateneum Kaplariskie 86 (1976)
5. 152—I154,

. Kanoniczny proces karny. Warszawa 1978 ss, 242,

Ree: Goralski W, Prawe kanondezne 1—2 (1980) s, 257261,
Wprowadzenie do studiow kanonistycenych, Warszawa 1979 ss. 300.
Ree.: Grocholewski 2. Monftor Ecclesiasticns 982,

. Prawo kanomicrne wedlug Kodeksu Tana Pawla I T, IIL Prawo matzedskie. Olsziyn

1984 ss. 254,

Ree.: Kowalezyk ). L'Osservarore Romano 7 I 1985 55 (1985).

Prawo kanoniczne wedbug Kodeksa Jana Pawla 11 T, 1. Zagadnienia wstgpne i normy
opolne. Olsziyn 1985 s, 324,

Ree.: Kowalczyk 1. L'Osservatore Romane 25 111 1987 70 (1987) s. 7.

. Prawo kanoniczne wedlug Kodeksu Jana Pawla 11 T, 11 Lud BoZzy — jego nauczanie

i uSwigcanic, Olsziyn 1986 ss. 483,
Ree.: Kowalezyk 1 L'Osservatore Romane T4 VI 1989 140 (1989) 5. 4, Goralski W,
Mazowieckie Studia Kodcietre © (19907 5. 199—221,

. Prawo kanoniczne wedlug Kodeksu Jana Pawla 1L T, IV, Doczesne dobra Kosciola.

Sankcje w Kodciele, Procesy. Olsziyn 1990 ss. 468,
Ree.: Stawniak H, Prowo kanoniczine 3—4 (1991) s, 241—247.

Artykuly

. Kanoniczne badanie przed§lubne narzeczonych, WWH 2 (1962) 5. 15—20.

. Prawna forma zawarcin malzenstw. WWH 5 (1962) s. 4551,

. Zapowiedzi przedslubne. WWD 3 (1962) s, 49—54,

. Dyspensy od kanonicznych przesekod mabzefiskich WWD 1 (1963) 5. 52—58.
. Kanonicene sprawy o niewaznoSé malzensiwa, WWD 3 (1963) 5. 11—37.
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- Trybunal delegowany do spraw matzefiskich WWD 6 (1963) s, 34-—38.
- Uwaznienie malzefisiwa zawartego nicwaznie, WWE 2 (1963) 5. 34—42.
- Uprawnienia i preywileje biskupow zawarte w Mot proprio Pastorate muis Pawla V1,

WWD 3 (1964) 5. 25—37.
Zasada §ledeza w kanonicanym  procesie karnym. Swmdie Wermidskie | {1964
5. 283337,

. Dyspensa od nicktorych postanowien Instrukeji Sacrosanctum Sw. Kongregucji Sak-

ramentéw oraz kan. 1032 p, 2. WWD 4 (1965) s. 36—38,

- Kara §mierci w Kofeiele, w: Praca naukowa Wydzinlu Prawa Kanonicznego w latach

1954—1964 (Pr. zb. pod red. J.R. Barn), Warszawa 1965 5. 131—137.

. O nowa muzyke w Kotciele, Tvpadnik Pawszechny 8 (1965) . 5,
. Sledatwo szczegblowe w karnym prawie kanonicznym. w: Praca naukowa Wydzialu

Prawa Kanonicznego w latach 1954—1964 (Pr. zb. pod red. 1R, Bara). Warszawa 1965
5 117—130.

. Uprawnienin biskupow dotyeriee Mszy Sw, i sakramentow Sw. zawarte w Motu proprio

Pastarale munus, Studia Warniiskie 2 (1965) 5. 279—350,

. Uzdrowienie w zawigzku malzedsiwa nicwodnego v powodu braku formy. WWD

I (1965) s. 21—24.

- Konferencje dekanalne w kanonicznym prawic powszechnym i warmidskim, Studia

Wearmiiiskie 3 (1966) 5. 79—93,

. Ogblny zarys dziafalnofei ustawodawezej biskupa Tomasza Wilezyfiskiego w diecezji

warmifiskiej. WWED | (1966) 5. 28—35,

- Caynny udzial wiernych we Mszy Sw. w éwietle soborowej odnowy liturgiczne). Prawo

Reanoniczne 3—4 (1967) 5, 225252,

- Odnowa Mszy fw. w Swietle soborowej reformy liturgicenej. Stuclic Warmisiskie

4 (1967) 5. 399—440,

Ocena sedziowska Srodkdw dowodowych w procesie kanonicznym. Prawo Kanoniczne
1—2 (1969} 5. 147—160,

Posoborowe prawo kanoniczne w opracowaniach polskich. w: Posoborowe publikacje
teologiczne w Polsce (Pr. #b. pod red. J, Myskowa i B. Praybysrewskiego). Warszawa
1969 5. 285—334,

Struktury kolegialne w posoborowym prawie kanonicznym. Studia Warmiriskie 6 (1969)
5. 247—375.

Construction théologique du droft canon en tant quexpression de 'inspiration de
Concile. w: La pensée postconcilisire en Pologne (Pr. zh. pod red. J. My&kowa).
Warszawa 970 5, 208—311,

Konstrukcja teologiczna prawn kanonicznego jako wyraz inspiracji Soboru. w: Mysl
posoborawa w Polsce (Pr. zb. pod red. J. MySkowa), Warszawa 1970 5. 222—234,
Le droit écclesiastique postconcilinire dans les travaux des canonisies polonais. w:
Publications théologiques postconciliaires en Pologne (Pr, zb. pod red. 1. Myskowa)
Warszawa 1970 5. 331—345,

Les decisions du Coneile Vatican 11 — source d'inspiration et du travail des eanonistes
polonais. w: La pensée postconciliaire en Pologne (Pr. zb. pod red. J. Mygkowa),
Warszawa 1970 s, 420—430,

Niektdre aspekty kontrreformacyjne; postawy Stanistawa Hozjusza. Studia Warmiriskie
7 (1970) 5. 89—118,

Wiskazania Soboru Watykanskiego 11 Zrédiem natchnied i prac kanonistéw. w: Myé
posoborowa w Polsce (Pr. zb, pod red. J. Mygkowa). Warszawa 1970 5. 379—387.
Struktura rady kaplanskiej. Studia Warmiriskie 8 (1971) s. 493—502,

Ugodowe i palubowne rozstrzyganie spordw w Swietle kanonicznego prawa procesowe-
go. Prawo Kanoniczne 1—2 (1971) 5. 189—203,



3.
32
33
34.

35.
3.

37.

34,

4.
41

43
44,

45.
46.
47,

48,
49,

5l

53.
54

.

33.
36,
57,

38,
59,

WYKEAYL PURLIKACT 19

Zagadnienie metodyki wykladu prawa kanonicznego. Prawe Kanoniczne 1—2 (1971)
5. 355—362.

7 ragadmied  kanonicznych postigpowania karnego. Srudin Warminskie 8 (1971)
8 225—311.

Na marginesie klauzuli kodcielnego urzedu cenzorskiego dotyczacej dziela Mikolaja
Kopernika, Studic Wearmiiskie 9 (1972) 4. 231—155,

Kanoniczne sprawy malzenskie w Swietle posoborowego prawi procesowego. Studia
Warminskie 100 (1973) 5. 277—349.

Mikotn) Kopermnik — ,doctor decretorum”. Prawo Kanoniczne 3—4 (1973) 5. 4—6.
Niektdre aspekty negatywnego ustosunkowania si¢ koécielnego urzedu cenzorskiego do
dzicta M. Kopernika, Prawe Kenonicone 3—4 (1973) 5. 7—25.

Reforma kanonicznego procesu malZzenskiego w Swietle Motu proprio Causas mat-
rimontates. Prawe Kaneniczie 3—4 (1973) 5. 245284,

Warminiska Kapituln Katedralna a Mikota) Kopernik. Prawe Kanoniczne 1—2 (1974}
5. 322

. Wplyw &rodowiska koScielnego nn powstanie i ukazanie sig deiela Pe revolurionibus

Mikulujn Kopernika. Studicc Warmiiskee 11 (1974) s, 53—92.
Z rowazan nad trefein Roku Jubileuszowego. Prawe Kanoniczne 3—4 (1975) s 3—14,

. Zrbdla poznania prawn kanonicznego. Studia Warmiiskie 12 (1975) 5. 451—619,
. Inspiracje kregu pupieskiego z deiatalnoer naukowe) Mikolaja Kopernika, w: W kierun-

ku prawdy (Pr, zb. pod red. B, Bejrego). Warszawa 1976 5. 517—529,

7 ragadnien kanonistyki polskiel. Prawe Kanoniczne 3—4 {1976) s. 153—230.
Bierzmowanie w Swictle postanowien Soboru Watykaiskiego 111 posoborowego prawa
kanonicznego. Prawo Kanonicgee 1—2 (1977) 5. 177—193.

Stosunck Kodciola do objawied prywatnyeh — ze szczegblnym uwzglednieniem
wydarzen gietrewaldekich. Stedia Warmiriskie 14 (1977) s. 75—107.

Stosunek Kogciola pierwszyeh wiekow do kary Smierci. Prawo Kanoniczne 3—4 (1977)
5. 200—223.

Adnotationes quaedam de legislatione particulari in Ecclesin, Appollinaris 1—2 (1978)
8 114—127.

Anzelm — pierwszy biskup warminski (1250—1278) WWD 33 (1978) 5. 111—117.
Stosunek biskupow warminskich do wydarzen gietrzwaldzkich z 1877 r. wi Poslaniec
Warminski ceyli Kalendare Maryjny. (Pr. zb. pod red. J. Wojtukiewicea). Olsztyn 1978
5. BO—08.

. Czlowick charyematyezny w Kofciele na preykiadzie stosunku Kosciola do objawied

prywatnych. w: Czlowick we wspdlnocie Kodciola. (Pr. zb. pod red. L. Baltera)
Warszawa 1979 s, 284—298,

Danina diccezjalng, we Encyklopedin katolicka T. TIL Lublin 1979 k. 1014—1015.
Datariusz, w: Encyklopedia katolicka T, 1L Lublin 1979 k. 1041,

Dekanm, w: Encyklopedia katolicka T, IIL Lublin 1979 k., 1114—1115.

Idea podstawowych praw czlowieka w prawie kodcielnym. Prawo kanoniczne 3—4
(1979) 5. 30—54.

Podstawy prawne abjecia biskupstwn warminskiego przez Stanistown Hozjusza. Studia
Warmiiskie 16 (1979 5. 201—302,

Zngadnienin dowodowe w projekeie kanonicznego prawa procesowego. Prawo kanoni-
czne 1—2 (1979) 5. 203—214.

Brak véwindomienia co do natury malzenstwa @ waino§e kanonicznej umowy malZeis-
kiej. Prawo Kanoniczne 3—4 (1980) 5, 193—210,

Kanonia warminska Stanislawa Hozjusza, Prawa Kanonicgne 3—4 (1980) s, 71—3835,
Biskupski Stefan (1895—1973). w: Polscy kanonifei (wick XIX—XX). (Pr. zb. pod red.
R.J. Bara). Cz. 1. Warszawn 98] 5. 37—38,
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Eanonicene PrEastEpsiwo '.?.!I.'ri!‘.'f'il:l_']i i ozmieslywienia. Sreeelecr: Wearmnitishio 1% (10413
5. 445—465,

Les droits fondamentaux dans b doctrine des cononistes polonuis du XV© sicele. w: Les
droits fondamentanx du Cheétien dans 'Eglise et dans Société (Pr. #h. podl red.
L. Coreceo, Mo Hergog, AL Scola), Fribourp—Suisse 1081 s, 7TR7—705.

Z kanonicanych roawazan sad maldenstwen. Studio Wernriiskio 15019817 5 183 444,
Mal2efistwo eywilne katolikow — magna realitas terrestis. Reesniki Teol-Ken,
5 (1982) 5. 31—44, =
Podstivwowe prawi ezlowicks w nouce kanonistow polskich XV wicku, Prown Kanoni-
czne |—2 (1982) 5. 43—5H4.

Prawno-organizacyjne aspekly misii wdredniowieesn, Studic Warmiishic 19 {1982)
5. 215—230),

Dowdad w procesic kanonicenym. w: Encyklopedia kaolicka T, 1V, Lublin 1983
k., I'6—177,

Drickan. w: Encyklopedia katolicka T, IV, Lublin 1983 k. 586588,

Nowe prawo Kofciola, Postaniee Wearnriski 5 (1983) 5. 3.

Praws i obowinzki wiernych, Poslanice Worminiski 24 (1983) 5, 1—3.

Precstanki nicroserwalnoter maliensiwa, Prawe Kanoniczie |—2 5. 221—242.
Urzad penitencjarza wielkiego w ezasach kardynaly Hosjusza, Studia Warmisiskie
20 (1983) 5. 17—22,

2. Formacia kanomstycena w seminariach duchownyveh, Prawn Kesomtfczne 3—4 (U84
1] ¥ ¥

& 3—I5,

- Forma rawarcin malzenstwa w Swietle nowepo Kodeksu Prawa Kanonicznego, Prowo

Kanoniczne |—2 ([U84) s 41—71.

« Obowiazek formacji katechetyeanej. Postaniee Warminiski 3 (1984) 5. 5.
15,
16
T

Postuga uSwigccenia w Kaoscicle, Areneum Kegrleniskie T6 (1984) s, 230—255,

Prawa i obowinzki rodziedw, Pexlaice Wermiishi 8 (1984) 5, 5,

Procesy malzeniskic w Swictle Kodeksu Jana Pawla 1L Prowe Kaneniczne 3—4 (1984)
§. BO—110)7,

- Wspdluczestnictwo w sukmamentach » braémi odlgczonymi. Postaniec  Warmiriski

2 (1984) 5. 5.

Diccezjulna Rada Duszpasterskn w Swictle nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego,
Prawa Kanoniczne | —2 [1985) &, T3—84.

Kanonicxne sprawy o niewadnosé malzensiwa w Swictle odnowionego prawa proceso-
wegn, wi Duszpasterstwo w dwictle nowego Kodeksu Prawa Kanonicanego (Pr, #h. pod
red, L Syryjeryka). Warszawy 1985 5, 200—3] 1]

Micjsee swigte w Swietle Kodeksu Jana Pawta 11, WWD 40 (1985) 4 72— &5,
Wychownnie duszposterskic w seminariach duchownyeh w dwietle nowego Kodeksn
Prawa Kanonicznego. Prawe Kanoniczne 1—2 (1985) s, 61—72,

Kanonicane vwaznicnie mulzefsiwa. Prawo Kanonicoe 3—A4 (1U8G) s 137—|52.

5. 131—148.

Sprowowanice Bucharysti wedlug nowego Kodeksa Prawa Fanomiceneen, Prawa Kene-
micge 3—4 (1D87) 5, 3—2H,
Srodki spolecznepo preckoean w o dyspozyeijch Kodeksu Prawa Kanonicenego. Prowa
Keanoniezine 3—4 {1OHR) 5. 45—54,

Dziesigeiolecie pontyfikio Jana Pawla 11, Prawo Kanomiczne 1—2 (1989) s, 3—3.
Powrdt Nuncjusra Apostolskicgo, Prawe Kenoniczne 3—4 (1990) 5. 3—6,
Przedstawiciclsiwo papieskic w Kodciele partykularnym i dyplomacja Stolicy Apastol-
skicj, Prenve Keeendezne 3—4 (1900) 5, 7—325,

Srodki spolecenego preckion w dwietle Kodeksu Prwn kanonicznepo. w: Prasa
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i ksigzka religijnn. Materialy » IV Warmitiskich Dni Duszpasterskich (1987), Olsztyn
1990 s. 119—133,

Chrectcijofski charakter Konstytueji 3 Maja, Praeglad Katolicki 25 (1991} s, 1—5.
Co dalej ze Slubami eywilnymi w Polsee? Prawe Kanoniczne 3—4 (1991) 5. | 1—25,
Mastepea Piotra. Przeglad Katoficki 11—12 (1991) s, 4—35.

JOtworzyé deawi Pasterzowi™. Binletyn Cezekiwania Diecesji Warmiriskies 4 (1991)
5 |—3.

. Uwagi na temat ustawadawstwa diecezjalnego, Prawe  Kanonicgte 12 (1091

5 24—36,

Sprawy wyznaniowe w Konstytucji 3 Maja, Prawo Kanoniezne 1—2 (1992) s. 3—I13.
Ustanowienic nowej organizacii kodcielne] wyzwaniem dla Kosciolow partykularmych
w Polsce. Prawe Kanoticame 3—4 (1992) 5. 5—HK.

Wiedza nupturientéw w wietle wymogow kanonicznych i postulatow dusrpasterskich.
w: Przymierze malzenskic (Pr. b, pod red, W, Gorlskiego i R. Sztychmilera). Lublin
1003 5. 353350,

Recenzje

I. Gordon. Liturgia et potestas i re liturgica, Romae 1966, Prawe Kanoniczne 3—4
(1969) s. 353—356.

Encyklopedia katolicka — nowoczesne frodlo wiedzy. Encyklopedia katolicka T. 1.
Lublin 1973, Studia Warminiskie 11 (1974) 5. 609—0612.

L. Del Amo. Interrogatorio y confesidn en los juicios matrimoniales, Pamplona 1973,
Prawe Kanoniczne 3—4 (1976) s, 262—260,

. MLA. Zurowski. Kanonicene prawo malzefskie okresu posoborowego. Katowice 1976,

Studin Warniskie 14 (19773 5, 491—4497,

. 1. Wysocki. Rytual rodzinmy (Aby rodzina byla bardziej KoSciolem). Olsatyn 1981

Prawo Kanoniczne 1—2 (1984) s, 285—286.

. L. Mudero. La intervencidn de tercero en ¢l proceso candnico, Pamplona 1982, Prawo

Kuanoniczne 1—2 (1984) 5. 286—287.

. Schematyzm Diecezji Tarmowskic) (Pod red, 1. Reepy). T. I—IL TarGw 1983, Prawe

Kanoniczne 3—4 (1984) 5. 269—271),

. 1. Korytkowski. Pralatury personalne. Warszawn 1991, Prawo Kanoniezne 3-—4 (1992)

5. 225—227.

Inne

. Przeglyd ceasopism: Ephemerides Liturgicae. vol, T9—80 ( [ 965—1966), Prawoe Kano-

niczne 3—4 {1967) s, 382—387.
Przeglad czasopism: Ruch Biblijny i Litrgicany, rocz. 18—19 (1965—1966). Prawe
Keanoniczne 3—4 (1967) s, A87—393,

. Przeglad czasopism: Rocaniki Humanistyezne. 1 13—14 (1965—1966). Prawa Kanoni-

czne 3—4 (1967) 5. 303304,

4, Przeglad ceasopism; Revue d'Histoire Ecclesiastique. vol. 60—61 (1965—1966), Prawe

Kenemiczne 3—4 (1967) 5. 394—396,

5. Dekrel Ecelesiae pastormm Kongregacji do Spraw Navki Wiary 2 dnia 19 marca 1975 r,

o ceuwaniu pasterzy Kosciola nad wydawaniem ksigg, WWD 31 (1976) 5. 118—119.

. Z okazji 25-letniej dzialalnodei Wydzialu Prawn Kanonicznego. Prawe Kanoniczne

1—2 (1981} 5. 5—I13,
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- Przeméwienie podezas uroczystosei nadania doktoratu honoris causa, Prawo Kanoniez-

ne 3—4 (1983) 5. 15—23,

. Sprawozdanie dziekanskie 2 dzinlalnodei Wydzialu Prawa Kanonicznego ATK 7 rok

k., 1981/82. Prawe Kanoniczne 3—a4 (1983) s, 225—.220.

. Zawartosé 25 rocanikow kwartalnika Prawe Kanoniczne 1958—1982, Prawo Kanonicz-

ne 3—4 (1983) 5. 233310,

Doktorat ks. R. Kolibskiego. Prawe Kanonicone 3—d (1984) 5. 305—307,
Kolokwium habilitacyjne ks. 1. Laskowskiego. Prawo Kanoniczne 3—4 (1984)
5. 306—307.

Doktorat ks. J. Wrocenskiego, Prawe Kanoniczne 3—A4 (1986), 5. 299,

Doktorat ks. E. Zakrzewskiego, Prawe Kanoniczne 3—4 (1986) 5. 299—300.
Kolokwium habilitacyjne ks. 1. Dyducha. Prawe Kanoniczne 3—4 (1986) s, 300,

Ks. prof. M. Zurowski konsultorem Papicskiej Komisji Interpretacyjnej. Prawe Kanoni-
czne 3—4 (1987) 5, 303,

owi magisirzy prawa kanonicznego. Prawo Kanoniczne 3—i ( I987) 5. 303—305,

Prace magisterskie 2 zakresu prawa kanonicznego w Wyeszych Seminariach Duchow-
nych. Praweo Kanoniczne 3—4 (1992) 5. 211—213,

UDZIAL W PRZEWODACH DOKTORSKICH
W charakterze promotora

O. Klemens Jozef Sliwifiski OFMConv. Odnowa kultu eucharystycenego w Swietle
posoborowego prawa kanonicznego, Warszawa ATK 1977,

Ks. Kazimiersz Wasielewski. Warmiriska Kapitula Katedralna na praclomie XV | XVI
wicku i jej zabiegl o utreymanie autonomii na tle kontaktéw 2 korona, Warszawn ATE
1978,

Ks. Ryszard Kolibski. Zaniedbanin obowigzkow proboszeza. Warszawn ATK 1982,
Ks, Stefan Ciesielski, Kanoniczne postepowanie apelacyine w sprawach o niewaznodé
malzefstwa w Swietle odnowionego prawn procesowego, Warszawa ATK 1984,

+ Ks. Edward Zakrzewski. Diecezjn Warminiska w latach 1945—1974. Studium Kanonis-

tyczne. Warszawa AT |OKS,

. Ks. Stanistaw Lupifiski. Pozycja prawna oskarzonego w kanonicznym procesie karnym.

Warszawa ATK 1091,
Ks. Stanistaw Machnij, Wssczecic kanonicznego procesu kamego. Warszawa ATE 1093,

. Ks. Tadeusz Bronkowski. Granice i ustrd) Diecezji Lomzyfskicj w latach 1925—1992.

Warszawa ATK 1993,

W charakierze recenzentn

Ks. Franciszek Kacpreyeki, Seminarium Plockie. Yaloienie, uposaZenie i organizacia
prawna (1710—1911). Stwdium historyczno-prawne. Lublin KUL 1972,

Ks, Stefan Kognik. Dowéd 2 cudbw w procesie beatyfikacyjnym i kanonizacyjnym.
Lublin KUL 1972,

Ks. Kazimierz Kocifiski, Naruszenie tajemnicy zawodowej lekarza adwokata i spowied-
nika w Swietle polskiego | Kanonicznego prawa karnego, Lublin KUL. 1973
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Ks. Jozel Osesek. Dobra zbywajace duchownych diecezjalnyeh w ustawodawstwie
powszechnym Kosciola Zachodoiego oraz polskim prawie synodalnym do Kodeksu
(kan. 1743). Studinm historyezno-prawne. Lublin KUL 1973,

. Ks. Jovel Kowalczyk. De extraordinario confirmationis ministro, Comparaiio disciplinae

Feclesine Latinae el Beelesiarum Orientalium, Rzym Gregorianum 1968, R oz -
prawa nostryfikowana Warszawa ATK 1974,

Ks. Zenon Grocholewski. De exclusione indissolubilitatis ex consensu matrimoniali
eiusque probatione. Considerationes super recentiores sententias rotales. Rzym Grego-
ranum 1973. Rozprawa nostryfikowana Warszawa ATK 1974

. Ks. Wiadystaw Nowak. Agenda biskupa Marcina Kromera w dziele ujednolicenia

liturgii Sakramentéw Swigtych w Polsce po Soborze Trydenckim, Lublin KUL 1974,
Ks. Zbigniew Wit. Spiew w liturgii na ziemiach polskich w XIX wieku. Studium
historyczno-litargiczne, Lublin KUL 1974,

. Ks. Jozef Wrochna, Sadownictwo koScielne Diecezji sandomierskiej pod rzadimi

ustawy 2 dnin 24 czerwea 1836 roku (1836—1946). Lublin KUL 1979.

Ks. Andrzej Dybrowski, Teologia prawa kofcielnego w Swietle wspOlezesne] kanonis-
tyki. Warszawa ATK 1980,

Ks. Jozel Mielczarek. Komunia pod dwiema postaciami w ustawodawstwie Kosciola
Zachodniego (od XV wicku), Lublin KUL 1981

. Ks. Jerzy Korytkawski, Struktura pralatur personalnych wedlug Kodeksu Prawa Kanoni-

cenego z 1983 r. Lublin KUL 1990,

. Ks. Stanistaw Plichta, Wiadza ustawodaweza Konferencji Biskupow. Lublin KUL 1993,

UDZIAL W PRZEWODACH HABILITACYJNYCH

Ks. Tadeusza Pieronka — Warszawa ATK 1973,
Ks. Jana Dyduchn — Warszawa ATK 1985,

Ks. Floriana Lempy — Lublin KUL 1991,

Ks. Ryszarda Sztychmilera — Lublin KUL 1994,

UDZIAL W OCENIE DOROBKU NAUKOWEGO i DYDAKTYCZNEGO
CELEM NADANIA TYTULU NAUKOWEGO

. Ks. Prof. dra hab. Jerzego Graywacza — 1976,

Ks. Prof. dra hab, Edmunda Prackopa — 1981,
Ks. Prof. dra hab, Edwarda Sztafrowskiego — 1985,
Ks. Prof. dra hab, Bronislawa Zuberta — 1990,

PRACE MAGISTERSKIE
NAPISANE POD KIERUNKIEM KS. T. PAWLUKA

Jagiello Tomasz Janusz, Znaczenie dowodowe technicznie utrwalonych informacji
w procesie kanonicznym. Warszawa 1972,
Kulezycka Bokena, Domniemanie sedziowskie w sprawach o niewaZznodC matzefistwa
7 tytulu pozornej zgody. Warszawa 1973,
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. Gagalka Krystyna. Adopejo jako preeszkoda makzeniska, Warszawa 1973,
- Reiter Jerzy, Biegli w kanonicznych sprawach o niewaznoSé malzefistwa 2 Lytulu

impotencii. Warszawn 1973,

» Dziedzic Elzbieta. Jurysdykcjn sqdéw koScielnych w sprawach koScielnych na terenic

bylego Krilestwa Kongresowego w §wietle prawa paistwowego. Warszawa 1974,
Mirecki Roman. Preedawnienie skargi w sprawach sporych w Gwietle kanonicanego
prawi procesowepo. Warszawa 1974,

. Kulesza Bogumita, Zasada nierozerwalnodei badz rwalodci malzenstwa orag jei waber-
B 1e)

pieczenie w Swietle kanonicznego i polskicgo prawa malzefskiego, Warszawa 1974,

- Andrzejuk Stefan. Kolegium sedziowskie w kanonicznych sprawach o niewainoge
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Wasielewski Kazimierz. Muterial dowodowy w kanonicznym postepowaniu o stwicr-
dzenie zponu wspdlmatzonka, Warszawa 1975,

. Korsak Magdalena, Rola i znaczenic adwokata w kanonicznym procesic malzefskim,

Warszawa 1075,

. 0. Sliwinski Klemens Jozef, Uprawnienia biskupdw w zakresic liturgii w Swietle

koscielnego ustawodawstwa posoborowego. Warszawa 1975,

Podogrodzki Maciej Andrzej. Moc dowodowa dokumentéw prywatnych w sprawach
o niewaznosé malzenstwa, Warseawa 1975

Ks. Tyrakowski Jan, Kanoniczne praestuchanie Swiadkow przez trybunal delegowany
w sprawach o nicwazneic malzenstwa. Warszawa 1976,

. Ablamowicy, Tomasz Zygmunt, Uprawnienia oskarzonego w kanonicznym procesic

karnym. Warszawa 1976,

- Ks. Klemp Andreej, Dezialalnodé ustawodaweza biskupn Kazimierza Kowalskiego

w Diccezji Chelminskic]. Warseawa 1976,

- Ks. Bura Witold. Trwalos¢ malienstwa w éwietle orzecznictwa Sadu Najwyzszego

w Polsce za latn 1945—1974. Warszawa 1976,

« Ks. Kolibski Ryseard. Przyczyny rozpadu matzedstw na podstawie rozpraw w Sadzice

Kodciclnym we Wioctawku za lata 1945—1970. Warszawa 1977,

Dubert Magdalena, Powolywanie Swindkow w kanonicanych sprawach o niewninose
mabzefistwa, Warszawa 1978,

Ks. Sudziaski Wiadystaw. Ugoda stron juko kanonicany sposob rozstezygania spordw,
Warszawn 1978,

Zwolinski Tomasz Jan. Podstawowe zasady kananicznego postepowania w sprawach
0 miewaznoft maliefstwn z uwzplednieniem odpowicdnich preepistw prawi polskicpo.
Warszawa 1979,

Ks. Dubicki Marian, Biegli w kanonicznym procesie malzefiskim, Wirszawa 1979,
Ks. Baszozyk Henryk. Praycryny usuwania i przenoszenia proboszezdw w posobora-
wym ustawodawstwie koScielnym, Warszawa 1980,

Ks. Ratusifiski Adam. Relucje zuchodzace migdzy kaplanami w $wietle Soborowego
dekretu Preshvierorum Ovdinis, Lublin 1980,

. Ks. Labonarski Roman. Przestuchunie sydowe w kanonicanym procesie malzedskim.

Warszawa 1981,

- Wajeikowska Joanna. Trwalod¢ matiehstwa postulatem koScielnego i polskiego prawa

procesowego, Warszawa 1951,

Ks. Preus Ryszard. Dyskusia nad sprawq w kanonicznym  procesie  malzeiskim,
Warszawa 1981,

- Witecki Wojciech Grregorz. Pojednanie matzonkéw postulatem kanonicznego i pol-

skiego prawa procesowego, Warsznwa 1081
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Ks, Zakrrewski Edward. Prawo do #yeia dzieci nienarodzonych w dwietle powajennych
listow pasterskich Episkopatu Polski. Warszawa 1983,
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Krakdw—Olsztyn 1985,
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Ks. Tereszewski Mieczyslaw. Proboszcrowski obowinzek udzielania sakramentow
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Ks. Bruski Ireneuss. Proboszczowski obowigzek odprawianin nabozedsiw, Kra-

kdw—Olsztyn 1986,
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powojennych listdw duszpasterskich Episkopatu Polski. Krakdw—0Olsztyn 1986,

Ks. Lupiniski Stanistaw. Tytuly spraw o niewazno$é malienstwa ro spatrzonych w Sgdzie
Kogcielnym w Lomay w latach 1919—1939, Warszawa 1987

Ks. Adamowicz Stanislaw, Zawieranie malzedstw przez osoby maloletnie w Swietle
Kodeksu Jana Pawla 1L Lublin 1987,

Ks. Breozowski Krzysaof, Obowigeek wychowania dzieei w rodzinie w Swietle
Kodeksu Prawa Kanonicznego. Lublin 1987,

Ks. Jaroslaw Michalski., Wychowanie do #yeia w radzinie trwalej w aspekcie prawno-
-duszpasterskim, Lublin 1989,

Ks. Juszezak Roman OSBM, Problematyka ekumeniczna w Kodeksie Prawa Kanonicz-
nego v 1983 ¢, Wiarseawa 1990,

Ks. Machnij Stanislaw. Dowdd 7 ofwiadezen stron w kanonicznym procesic maliens-
kim. Warszawa 1990,

. Praszyiski Pawel. Malzefstwa osob maloletnich w Swietle nowego Kodeksu Prawa

Kanonicenego, Warszawa 1991,
Rogalski Michal, Blad jako prayczyna niewaznodci malzefstwa, Warszawa 1991,

. Eukasiewicz Preemyslaw, Rozlyczenie malzonkéw przez separacie w prawic kanonicz-

nym, Warszawa 991,
Mirowska Magdalena, Prawna forma zawarcin malzefstwa mieszanego wedlug Kodeksu
Jana Pawla 11 Warszawa 1901,

. Ciborowska Aldona. Fkspertyzy psychiotryczne i psychologicane w kanonicznym

procesie malkeiskim. Warszawa 1991,
Wardecka Justyna. Stosunck Kodeiola do malzefistw cywilnyeh w Polsce powojenne].
Wirszawa (992,

. Blok Anma. Powinownetwo jako kanoniczna preeszkoda malzenska. Warszawa 1992,
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|94,
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Warszawa |99,
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BP JULIAN WOITKOWSKI Sterclinn. Werrniviskie
OCHN {10

MARYJNY MSZAL PAPIEZA JANA PAWLA 11
W SWIETLE HISTORII DOGMATOW

Tresé: Waiep, — L Wprowadzenie ogdlne do Zbiore Mszy o NMP, — 1L Adwent. 11, Cras
Bozego Narodzenia, 1V, Wiclki Post, V. Wielkanoe. V1. Okres Zwykly (1), VIL Okres Zwykly (11} VIIL
Okres Zwykly (1L 1X. Poreadek Mszy — Blogoslawiensiwa — Ceytania dowolne, Zakofczenic,
— Summarium,

WSTEP

Zbidr Mszy 0 Najswietszej Maryi Pannie, ktdry moZe by¢ uwadany za dodatek
do Mszalu Rzymskiego Papiez Jan Pawel 1l zamwierdzil i polecit rozpowszechnic,
stwierdza Augustyn Kardynal Mayer, Prefekt Kongregacji Kultu Bozego, w dek-
recie z dnia 15 sierpnia 1986 roku.'

Ten sam dekret wyjasnin zasade powstania zbioru: Peniewas zas Ojcowie,
zebrani na 1l Warvkariskim Soborze Powszechnym, poglebili nauke o Najswigrszef
Maryi Pannie w tajemnicy Chrysiusa i Kosciota oraz wydali zasady i prawidia
adnowy liturgiczne), Koscioly micjscowe i wiele zgromadzeni zakonnych, odnowily
zhiory mszy whasnyeh, w oparciu o dawne Zrddla liturgiczne, pisma Swigtyeh Ojedw
zardwno wschodnich jak zachednich | dokumenty nauczania kosciefnego, madrze
laczqe dawne = nowyn. Dzigki temu dziefu odnowy rdwniei Msze o Najswigtszej
Maryi Pannie zostaly sumiennie preemysiane i poprawione, albe na nowe sporzg-
dzone,

Przeto na proshe wieln Pasterzy | wiernyeh, a zwlaszcza rekiorow sanktuariow
maryjnyeh, wydale si¢ stuszne dokonad wyboru sposrdd tych formularzy mszalnych,
kidrych wiele odznacza si¢ naukq, poboinosciq i powagaq tekstdw, a zhidr ten
sdpowiednio podzielic na caly rok, aby przy pomocy tego narzedzia liturgicznego
wzrastale naboieistwo do Matki Boskiej, zardwno wspdinot, jak § pojedynezych
wiernych.®

Mszal Maryjny, jako autentyezny dokument kultu maryjnego w Kosciele

' Callectio Missorum de Beatn Muria Virgine, Editio typica. Vol. T, pp. XXVIL+236. Lectionarium
pro Missis de Beata Muria Virgine, Buitio typica, Vol, 11, pp, X1V231, Librerin Editrice Vaticana Roma
1987,

! Tamide, tom. |s, Y—VI.
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katolickim, zasluguje na analize historyezno-dogmatyezng, opartg na zasadach
zaczerpnietych z nauczania Kogeiola.”

Zeodnie z Konstytucjs Dogmatyeznyg o Kofciele Soboru Watykanskiego 11
Lumen Gentium, cztery sq zasadnicze odmiany nabozedstwa maryjnego; czesc,
mito§é, wzywanie, nasladowanic.” Analiza historyczno-dogmatycena kultu maryj-
nego dowodzi, ze catery przywileje maryjne otaczane sa najwigkszym nabozen-
stwem: macierzyfistwo, dzicwictwo, posredniciwo | §wigtodé. Macierzyfistwu
odpowiada czesé, dziewictwu mitosé, poSrednictwu wzywanie, SwigtoSei nadlado-
wanie.”

Papiez Jan Pawel 11 w Encyklice z dnia 25 marea 1987 roku, powigcone)
Najswietszej Maryi Pannie w zyciu Kofciola pielgreymujacego  Redemproris
Mater® twierdzi, e poszezepdlnym odmianom kultu maryjnego odpowiadajy
wlasne obrazy: wizerunki Maryi Dziewicy majq zaszezyine miejsce w Swigtyniach
i domach, Maryja bywa ne nich przedstawiana joko tron Body, niosqey Poana
i podajgcy Go ludziom (THEOQTOKOS) lub jako droga, kidra wiedzie do Chrystiusa
i wkazuje Go (ODIGITRIA), bth jake medlaca sie Oredowniczka | znak obecnosci
Boiej na drodze wiernych ai do dnia Paiiskiego (DEISIS), lub jako Opickunka,
okrywajgca ludy swym plaszezem (POKROV), czy to jako milosierna i najezulsza
Dziewica (ELEQUSA), Zwykle Pvwe praedsiawiana vaz 2 Synem, Dziccigrkien
Jezus w ramionach: wilasnie 1o odniesienie do Syna wslawia Matke. Czasem
ohejmuje Go z czulosciq (GLYKOFILOUSA), kiedy indziej hieratyeena zdafe sig
byé pogragona w kontemplacji Tego, kidey jest Panem dziejow.”

Zestawicnie przywilejow, obrazow i odmian nabozefdstwa tworzy naslgpujacy
schemat:

Praywilej Obraz, Nabokerstwo
Bogaradzica THEOTOKOS (GLYKOFILOUSA) | czesé
Dziewica ELEOUSA milogé
Posredniczka DEISIS (POKROY) wywarnie
Swieta HODEGETRIA nagladowanie

W podnofci Bogarodzicy mieszczy si¢ lakie zdarzenia ewangeliczne: zwias-
towanie, nawiedzenie, narodzenie, ofiarowanie, znalezienie, towarzyszenie. Podob-
nie w godnoSel Dziewicy micdci si¢ dziewictwo przed porodzeniem w porodzeniu

LW ootk ows ki Analysis historico-dogmaticae necessitas in cultus Mariani typo detegendo,
D culftee Maviang saeculfe XV Ao Congressuy Mariologici-Mariani Internagionalic Caesarangusioe
anne 1979 celebrart, Vo, [ Roma 1985, 5 63—67,

* LG 66,

“L Wojrtkowski, Quingue priorum sageulorum mardani culius in Polonia interpreitionts
conamen principiis ex Constitutione Dogmatica Lumen Gentium depromptis, Ephemerides Mariologivae
1T (1967), 5. 151—160,

" AAS TY (198T), 5. 361433,

T Tamie, nr 33, — Zob.: Encyklika Redemyproris Marer Ojca Sw, Jana Pawla 11 o Blogoslawiong)
Maryi Deiewicy w #yciu pielgrzymujneeso Kofeiola, Watykan 1987, s, 67—68,
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i po porodzeniu. Godnos¢ Posredniczki obejmuje wspéleierpienie, wstawienniclwo,
rozdawnictwo lask i macierzynstwo duchowe, Wreszeie w godnosei Swielej
wspolistnieja: wybdr, niepokalane poczgeie, pelnia taski, preemieszkiwanie Ducha
Swigtego, wolnosé od grzechu, wnichowzigeie | chwata.

Rozbidr obejmuje nie tylko postad, lecz takZze tworzywo., RozbiGr postac
dotyczy zamystu pisarzar widoczny on jest w nagldwkach i wstepach zordwno
calego zbiory, jak 1 okresdw roku liturgicznego oraz ich czggel, a nawel poszezegal-
nych mszy. Rozhior tworzywa bierze pod uwage pojecia i sgdy, skladajgee sig na
teksty liturgiczne i ich wyjaSnienia.

Zasadnicze pytanie dotycey nabozenistwa maryjnego zawartego w Zbiorze Mszy
o Najswigtszef Maryi Pannie, czy jest ono 1) koscielnoksztaltne, jak w starozytno-
$ei, czy 2) Chrystoksztaline, jak w Sredniowieczu,® czy 3) zespolone, zgodnie
z nagiowkicm VI rozdzialu Konstytucji dogmatyeznej o KoScicle Lumen Gen-
tiwm: Blogostawiona Maryia Dziewica Boia Rodzicielka w tajemmicy Chrystusa
i Kosciola."

Kolejnodé rozwakai postgpuje za uktadem Zbioru Mszy o Nafdwigrszef Maryi
Pannie: wprowadzenie opdlne, adwent, okres Bodego Narodzenia, wielki post,
okres wielkanoeny, okres 2wykly (czesc 1111 1), obragdy mszy 2 vzupelnieniami.
Zakoiczenie powinno odpowiedzied na pytanie zasadnicze,

I. WPROWADZENIE OGOLNE DO ZBIORU MSZY O NMP

Odstepy 7—10 wprowadzenin ogdlnego zdajg si¢ méwié o Chrystoksztaltnym
nabozenstwic maryjnym: W mszach o Najswietszej Maryi czei si¢ Bode deialanie
dla zhawienia ludzi. Kosciol ceci bowiem Bode dzialanie w preygotowaniu Matki
Odkupiciela oraz we weieleniv Slowa; wspomina blogostawiong Maryje, biorgey
udzial w tajemnicach Chrystusa Pana podezas zycia publicznego; znajduje Malkg
Scifle zjednoczong z Synem w tajemnicy wielkanocnej.'

W odstgpach 14—18 wprowadzenia ogolnego wystepuje racze) koscielnoksz-
taltne nabozenstwe maryjne: O wzerczej mocy Blogostawionej Dziewicy w ob-
reedach Hturgicznyeh. Matka Chrystusa ukazana jest tu jako wzdor cnoty i wspol-
pracy z dziclem zbawienin: nazywana jest wzorcem figurg i obrazem Kodeioka,
wierni wzywani s do nasladowania Maryi, zacheeani do upodobnienia sie do Niej,
a tym samym do Syna. Pierwsze micjsce zajmuje jednak uezestniczenie w ofierze
eucharystyeznej, a drugie dopiero wzoreza moe plyngea od Maryi."!

Wiernym trzebe ead welged w cale dzieje zbawienia © w powigzanie Maryi
z tafemnicq Chrystusa i Kosciola.” To postanowienie zaklada pewny rownowage
koscielnoksztattnosei 1 Chrystoksztattno§ei w nabozenstwie maryjnym. Do takiego

FLAC T ung moann 51 Mitelediche Froemmigkeit, The Werden unter der Nachwirkung der
christologischen Knemple, Geis ond Lefren 41 (1968), 5. 420443,

' LG 52-69,

U Collectio Missarum de BMV; fw., tom 1, 5. 1X—X.

" Tamie, 5. XIN—XIV,

2 Tamie, s X1, n, 32,
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wyniku prowadzi rozhior postaci zastosowany do wprowadzenia ogdlnego. Wyniki
rozbiory tworzywa tegoz wprowadzenia ogélnego przedstawia ponizsza tablica:

Dekeet™ | Wstep!? Przeglad' | Wprowadsenia' Razem
BOGARODZICA Y 4% 13 19 89
DZIEWICA 7 44 22 8 81
POSREDNICZKA 4 29 30 13 76
SWIETA 1) 115 56 15 196

Nabozenstwo maryjne Wprowadzenia ogdlnego do Zhioru Mszy wyraza w $wie-
tle rozbioru postaci pewny rownowage wzywania i na$ladowania. W rozbiorze
tworzywa natomiast ma na pierwszym miejseu naladowanie Maryi juko Swietej,
na drugim czesé¢ Bogarodzicy, na trzecim milodé Dziewicy i dopiero na cawartym
weywanie PoSredniczki. Nasladowanie przewaza nad wzywaniem, nabozefstwo
kofcielnoksztaltne nad Chrystoksztaltnym,

I1. ADWENT

W adwencie liturgia rzvinska ezei dwikrotne preyjseie Pana, jedno w pokorze,
gdy Syn Bozy, preyimujae ciale z blogostawionej Dziewicy, prayszed! na swiar by
zbawic¢ ludzi; drugie w chwale, aby gdy preyjdzie sqdzic gywych i umariyeh,
a sprawiedliwyeh poprowadzic do domu Ojea, gdzie Swigta Maryja poprzedzita ich
chwalebna.™ Te slowa wprowadzajq trzy msze, przeznaczone na okres liturgicz-
nego oczekiwania Zhawiciela.

1. NMP, Wybrana Cérka Izraela — msza wspontina | ¢zei tajemnice
amitowania Bozego | zhawienia. Racczywibcie Maryja czezona jest tu przede
wszystkim jako Swigtu, po wiére Bogarodzica, po trzecie Dziewica, po czwarte
PoSredniczka, Przepigkne sa stowa prefacji: Maryja jest z pochodzenia corkg
Adama, ktéra przez swq niewinnose naprawita wine matki Ewy; przez wiarg fest
potomstwem Abrahama, bo gdy uwierzyta zostata Matkq Jezusa; przez swdj rod jest
réidika T korzenia Jessego, z kidrej wyrdst kwiat, nasz Pan Jezus Chrystus.

" Tamde, 5, V—VI,

" Tamde, 5. VIL=XXII,

¥ Tamze, 5. XXI—XX1V,

"“Tamze, 5, 3, 17, 39, 61, 77, 117, 150. — Por.: Léctiongrium pro Missis de BMY; jw., tom 11, 5. 3,
19, 43, 63, 78, 117, 151,

" Poglad O, Stanislawa Celestyna N o provkowskicgo OFMCony, profesors Mariolagii
na Wydzinle Teologicanym Katolickicgn Uniwersyrens Lubelskiego. — Por: 1. W o jrkowski
Analysis historico-dogmaticoe necessitns; j.w., 5. 64,

" Collectio Missurum de BMV; Lw.. tom 1, s. 3, — Teksty praytoczane pochoden z preckladu
polskiego, oddancgo do zatwicrdzeniy e Kongregacje Kultu Bozego, Migjsue pochodzenia prayio-
czefl wystarczajieo zazmaczone jest liczby kolejng msey,
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2. NMP w Tajemnicy Zwiastowania Pariskiego — msza ongi§ Srody suchych
dni adwentowych, zwana miszq zlotg, oddajaea czedé zgodzie Dziewicy, poprze-
dzajacej weielenie Slowa, ktore jest naprawy czlowieka. A jednak ani macierzyist-
wo, ani posrednictwo nie wysuwajy sig na pierwszy plan. KolejnoS¢ praywilejow
jest nastepujaca: Dziewica, Bogarodzica, Swigla, PoSredniczka, Prefacja waigti
7 uroczystodel Zwiastowania glosi: Miebieski postaniec zwiastowal Maryi, Ze dla
naszego thawienia Twdj Syn narodzi si¢ wirdd ludzi. Najswigtsza Dziewica prayjela
z wiarq Twaeje Slowo, przes wjemnicze dziafanie Ducha Swigtego poczela Syna
i z mitosciq Go nasila w niepokalanym tenie. On spetnil obietnice dane Fzraelowi
i objawil si¢ narodom, jake oczekiwany Zbawiciel.

3. Nawiedzenic NMP — czescie) czezone jest w liturgii reymskiey: 31 maja, 21
grudnia i w IV niedziele adwentu roku C. Blogostawiona Dziewica odbiera czest,
poniewaz w lonie nosi Pana, do domu Elbiety proynosi zbawienie, przez Ducha
Swietego uksztaltowana wydaje owoce zhawienia, za Matke¢ Pana wnana, calq
siebie poswigea tajemnicy odkupienta, spieszy wypelnic zbawienne zadania i wielbi
Boga, ktdry wejrzal na uniZenie swojej Sluzebnicy. Maryja odbiera czes¢ jako
Swieta, Bogarodzica, Dziewica i Podredniczka, Kolekta zbiera powody nabozenst-
wa: Boze, Zhawea ludzkosei, Ty przez Najswietszq Maryje Panng, kidra jest Arkq
Nowego Przymierza, wniosles w dom Elébiety zhawienie i radosc; spraw, abysmy
posluszni natchnieniu Ducha Swigtego, mogli nies¢ Chrystusa braciom i wielbic
Ciebie hymnem chwaly | $wigtosciq obyczajow.

Nabozefistwo maryjne mszy adwentowych jest ko$cielnoksztaline: nasladowa-
nie wyprzedza milosé, czesc | wzywanie, jak widaé 7 ponizszej tablicy:

Maen | Msza 11 Msia 111 Razem
BOGARODZICA 13 19 17 49
DZIEWICA § 29 15 52
POSREDNICZKA 7 8 13 28
SWIETA 1 10 25 54

1. CZAS BOZEGO NARODZENIA

W okresie BoZepa Narodzenia Koscidl czei tajemnice dziecigetwa Chrystusa
zbawiciela oraz Jego pierwsze objawienia si¢. Blogostawiona Dziewica, @ woli
Boiej w preedzivny sposob byla obecna w tajemnicach drziecigetwa i objawienia
Zbawiciela," Po tym wsigpie, poswigconym Maryi Dziewicy, Matce | Towarzyszee
Chrystusa, naszej PoSredniczee, nastgpuje szesé mszy Swigtych.

4. Maryja, gwicta Boza Rodzicielka — msza czei rajemnice, w ktorej Ojciec
zestal Syna do ltona Swigtej Dziewicy, aby stal si¢ nam stowem zbawienia i chlebem
Zycia; wspomina wiarg | pokore, kidrymi Swigta Maryja sercem Go poczela. Teksty
tej mszy sq w dugej mierze echem kazea Swigtych Ojedw i dawnef linurgii. Jedna
z najstarszych prefacjii maryjnych, obecna juz w Sakramentarzu Padewskinm

" Tamze, s 17.



a2 I ILLLAN WO TEOW S

(Pa 387), tak wyraza tajemnice Maryi: Albowiem praes prredzivne misteriim
Eoniewystowiong tajemnice Nujswietsza Dyiewica poczela Jednorodzonego Svna
Twajegn [ nosita Pana niehios w nietknigiym lonie. Ona nie znajge meza stala sig
Matka i po zrodzenin Syna pozostala dziewicq. € Aeszy yig bowiem dwojakim darem:
zdumicwa sip, 7o pocrela bedac dziewicq, raduje si¢, ie wydala na $wiar Od-

kupiciela, — MitoS¢ wyprzedza tu nagladowanie, czesd | wZywanic.,
5. NMP, Matka Zbawiciela — msza wspolna o NMP w okresic Bozego

Narodzenia, z prefacjy Sakramentaiza Weronskiege (Ve 1247), wyslawia macie-
rzynstwo, plodne dziewictwo i wicezyste wstawiennictwo Maryi: Weelbimy Ciebie
zwlaszezne wotym czasie, w kidirym egodnie z Twoim tajemniczym  zamystem
z dziewiczego fona narodzil sie Twaj Sym, Jdezus Chrystus, Jego objawiles jako
Sakrament navzepo shewienio i preecnaezyles na Swiatlo wszystkich narodéw, On
jak oblubienicc wyehodzge we swojej kemnaty zajasniol nam jako Zhawiciel
¢ Wladea, aby nas wyrwad @ mvoku i cienia $micrei i vezynic noy wezestnikami
krolestwa wiecane swiatlosel, — W fe] mszy czeSé preewain nad wzywaniem,
milodciy i nasladowaniem.

6. NMP w Tajemnicy Objawienia Pariskiego — msza czei zhawezy urzad
Chrystusa i postugg Deiewicy, Twicrdzenie wyrazone w kolekeie dowodzone jest
prefacie. Boze, Ty prze: Najswiciszq Dziewiee objawiles $wiatu swego Syna jako
chwalg Izracla i swiarte dia pogan, spraw, abysmy idac za Jego nawka i proy-
ftadem, wmacniall ywojg wieare w € Tirystusa © uznawali Go zo jedynego Posrednika
i Zhawiciela wszysthich tudzi (Ko), — Albowtem praes. postuge Najswierszel
Dziewicy pociqgasz de wiary w Ewangelie wszystkie rodziny narvodaw, Pasterze
fake picrwociny Koseiola § lidn izraelskivgo, ogarnieed jasnoscig § pouczeni prie:
Aniolow, uznajg Cheysinsa 2a Zhawiciela, Medrey jako pierwsze lmtorasie Kosciola
& naroddw pogariskich, pod dziolaniem Twej faski i za przewodem swrecedee)
gwiazdy, wechodzg do ubogicgo domu, pdzie znatezione Dzivcie z Marke, nwielbiajg
Jako Boga, stawiq joke kralo, wyznafa joke Odkupiciela (PO, — Msza zawiern
nabozeristwo maryjne chrystoksztaline: wazywanic wyprzedza bowiem ceese, na-
Sladowanie | milod¢ Maryi.

7. NMP w Tajemnicy Ofiarowania Paskiego — wprowadzenic bezposredme
mowi o zbawezym zadaniu Maryi w tajemnicy ofiarowanin, lecz prefacja wykazuje
niespodziewang glebie bopaciw maryjnego nabozeistwa; Ona jest Dziewicy, Crirg
Syjonu, Ktara wypelniajee Prowo, w Swiatyni ofiaruje Tobie Syna, jako chwale
Twego ludu lzraela i swialo dla wizysikich pogan, Ona jest Dziewivq, Stuzebnicq
planu Zhawrenia, kivra ofiaruje Tobie ntepokatanego Barainka, majgeego poniesd
smierd na oltarzu krzyza dio naszepo shawienia, Ona Jest Deiewicq Maikea, kidra
raduje si¢ blogostawionym  Potomsiwen, holefe 7 powedu prorociwa starca
Symeona, cieszy si¢ fudem wyehodzqevin na spotkanie zhawey. W ten sposob = woli
Twajej. Panie, Syna i Matke jedna zespala milosc, jedno faczy cierpienie i jedno
eiywia tch wola podobania sie Tobie, Nabozefistwo maryjne zawarte w lej mszy
Jest kofcielnoksztaltne: za nagladowaniem postepuje credd, weywanie i milosc,

8. NMP z Nazaretu — przedmiotem nabozenistwa maryjnego wolej mszy jest
tajemnica weielenia Stowa, Swigte przebywanie Maki z Synem, dziewicze ob-
cowanie Maryi z Jozefem orag Krilestwo Boie w Rodzinie Nazaretariskief juz
obecne. Prefacia wyraza plebokie znaczenic rawartego tn nabozelistwa maryjnego
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w te stowa: Ona fo w Nuzarecie preyimujae z wiarg zwiastowanie Gabriela, poczela
w ezasie Twajego Syna zrodzonego przed wickami, jako naszego Zbawiciela
i Brata. Tam wspdlivjqe najglebief 2 Synem otacza opicka poczatek Kosciota i daje
nam wspantaly preyklad Zyeia. Tam Najswictsza Matka, jako Uczennica Syna,
prayimuge pierwociny Ewangelii, zachowuje w serew { rozwaza je w duszy, Tam
nafezystsza Dztewica ziqezona 7 Jdvefem, medem sprawiediiwym, najseistefszg
wigziq dziewiczef mitosci, wystawia Cig piesniami, adoruje milczeniem, uwielbia
Cig Zyciem, oddaje Ci chwaly swojq pracq. — Z kolejnodei motywow wynika, Ze
zawarte tu nabozenstwo maryjne jest koScielnoksztaline: Bogarodzica, Swicta,
Posredniczka i Dziewica (czesé, nasSladowanie, wzywanie 1 milogé).

9. NMP z Kany — zgodnie ze snaczeniem liturgii nalezy utreymywac, ie Matka
Jezusa, ktdra byla ebecne nu wezeie weselnef w Kanie, jest obecna w eucharystyci-
nej uezeie zastubinowej Kosciota, W prefaeji bowiem §piewa si¢ nastgpujace stowa:
Ona to zatroskana o oblubieicdw, prosi Syna i nakazuje stugom wykonad Jego
polecenia: w stqgwiach czerwieni sig wino, ciesza sie biesiadnicy, a nezta weselna
staje sie symbolem tef ucziy, kidvq Chrystus codziennie zastawie Kosciotowi. Ten
godny podzivu znak cwiastuje nadejscie czasiw mesjariskich, zapowiada zestanie
Ducha Scwigmgn i wskazwje mistveang gedzing, w ktdref Chrystus sam siebie
preyazdobi purpirg kewawef meki @0 K osciol Oblubienice odda swoje Zycie na
krzyZu. — Na wyslawieniu Posredniczki, Swigte), Bogarodzicy i Dziewicy polega
chrystoksztaline naboZefstwo maryine te] mszy.

Mimo wszystko jednaok msze maryjne okresu Bozego Narodzenia sy kosciel-
noksztattne:

Msznd | Msza 5 | Msza 6 | Mszn 7 | Msza 8 Msza 9 | Razem

BOGARODZICA 18 21 12 29 35 I 126
DZIEWICA 29 14 i 18 ] 0 84
POSREDNICZKA 8 20 13 23 11 32 17
SWIETA 25 12 1 3l 27 15 120

Czesé wyprzedza nadladowanie, nagladowanie wyprzedza wzywanie oraz milosé.

IV, WIELKI POST

Na wielkoposinef drodze Swigta liturgia ukazuje wiernym blogostawionq Dzie-
wicg jako wzdr ucznia, kidry wiernie shicha slowa Boiego, a idqe w Slady
Chrystusa, daia na Kabwarig, aby razem z Nim umrzeé. Podezas wielkanoenego
triduum blogostawiona Dziewica przedstawiana jest wiernym jako nowa Ewa, kidra
stojgc pod drzewem zZycia zjednoczona jest z Chrystusem, takie jako matka
duchowa, kidrej trosce matczynej Pan powierzyl wszystkich wezniow,™

W Tamide, s 17,
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Maryja wprowadzona zostala jako Swigta, wspéicierpiaca towarzyszka Chrys-
tusa, matka duchowa, Rozbidr trefei wykaze, jakie nabozenstwo maryjne zawarte
jest w pigciu mszach wielkopostnych,

10, Swieta Maryja, Uezennica Padiska — Swigty Augustyn twierdzi: Dia
Maryi wigeej naczvle, Ze byvla uvezennicq Cheystusa, nig to e byl matiag
Chrystusa,” Rzeczywidcie msza wystawia Swietodé Maryi przed Jej macierzynst-
wem, dziewictwem i poSrednictwem. Jego Matka, chwalebna Dziewica Maryja,
slusznie zostaje nazwana szezesiivg, albowiem w dziewiczym tonie nosita Twajego
Syne, lecz feszeze stusemief stawie Ja joko Dlogostawiondq, poniewai bedac
Uczennicq Weielonego Slowa, pilnie szukala Twojej waoli | wiernie jo wypelniala
(PI).

11. NMP pod Krezyzem Pana (1) — ezczona jest jako szafarka odkupienier,
Nowa Ewa, Matka Syjonu § wezdr Koseiota. Nic preeto dziwnego, 2e msza ma
charakter chrystoksztaliny, wzywanie wyprzedza czedé, nadladowanie | milodcé,
Boze, Ty w iajemmiczy sposah dopelniasz meke Chrystusa w ezlonkach Jego
mistycznegn Ciala, dreczonyeh niezliczonymi cierpieniami; Ty choinles, aby Twoje-
mu wmierdajacemu Synowi towarzyszyla bolejaca Matka, sprow, abysmy nastadujae
Najswigtszq Panng, = mitoscig studvli crerpiqeym braciem @ siestrom, 1 nies{i im
pocieche (Ko),

12. NMP pod Krzyizem Pana (1) — czer wdzial, kiory miata Blogostawiona
Dziewica w dziele zhawienia ludzi, Te stowa zapowiadajg chrystoksztatine nabo-
zefistwo maryjne i rzeczywidcie w Slad za ezeig postgpuje wzywanie, a dopiero
potem w rOwnym stopniv nadladowanie i milo§c. Ty bowiem dila adnowy rodzaju
ludzkiego w nieskoriczane] madrosei cheiales, aby obak krzvia nowego Adama
stanela nowa Ewa. Maryja, kidra zostalae Matkq za sprawq Ducha Swictego,
z nowegeo darn Twojej ejcowskicj milosei seata sie Towarzyszka meki; Ta, ktdra
rodzae Syna nie doznala cierpienia, odradzajqe nas dlo Ciebie zniosta ciedkic
bolesci (Pf).

13. Powierzenic NMP — Chrystus Pan Dziewicy Matee oddal wszystkich
weznidw za synaw, Matke zas powierzyl wczniom, aby Jq czedi, Msza ko czei
macierzyristwa duchowego NMP ma charakter naboZeistwa chrystoksztaltnego,
zgodnie z kolejnodeig motywow: Poéredniczka, Bogarodzica, Dziewica, Swigta,
Albawiem u sidp krzyZa Jezusa na mocy Jego swigrego testamentu, powstaje Scista
wied milosci migdzy Najswigtszg Panna © wiernvmi wczniami; Boia Rodzicielka
zostaje powicrzona wczniont jako Meaika, a wezniowie proyinnga Matke joko cenne
driedzictwo Nawczyveieln, Mairvja bedzie na gowsze matkey wierzqeyeh, oni zas
z ufnosein bedg wetekad sie do Nief po wsgystkie ezasy. Ona milnje w dzieciaeh Syna
Boiego, one postuszne pavczeniom Matki zachownjq slowa Nauczyeiela (PF).

14. NMP, Matka Pojednania — ¥ Maryi narodzit sie Jemus Chirystis
— Pojednanie prresznyeh. 1 a Msza Sw, ma charakier ehrystokszialing: wzywanie
wyprzedza nasladowanie, czesc 1 milosé. Boze, Ty pojednales swiar ze sobe przez
Najdrozszeg Krew Twojegn Svna § pod krzydem ustanowiles jego Matke Pojed-
naniem greesznikow, spraw, abysmy za macierzyiskim wstawiemicivem Najdwier-
szef Maryi Panny otrzymali odpuszezenie naszych grzechiw (Ko).

S A gustinuws, Scomo 25,7, PL 46,937,
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Ponizsza tablica stara sig wykazaé, 2e maryjno&é mszy wielkopostnych byla
chrystoksztatina:

Msza 10 Mezn 11 Msza 12 | Msza 13 Msza 14 Razem

BOGARODZICA 28 21 30 18 14 11
DZIEWICA ] 8 14 15 14 59
POSREDNICZKA 2 30 20 3 37 132
SWIETA 41 17 14 8 17 o7

Za weywaniem idzie kolejno: czesc, nasladowanie i miloge,

V. WIELKANOC

Liturgia Rzymiska wspoming Matke Chrystusa albo pelnq radosei @ powedu
zmariwychwstania Syna, albo trwafqeq na modiitwie 2 Apastolami § wraz 7 nimi
blagajaca o dar Ducha S wigrepn. Koseidl zas uznaje Najswigtsze Panne za wzor
wiasnego mactersyisiwa | pofnje, 2¢ Maryja jest dla niego nie tylka wzorem lecz
i pomocq w dziele gloszenia Ewangelii. ™ W taki sposéb wprowadzone sq cztery
msze 0 NMP, przeznaczone na czas wielkanocny,

15. NMP w tajemnicy Zmartwychwstania Paniskiego — ta msza rozwada
Dziewiee Maryfe, ktdrq Bog w zmartwyehwstaniu Chrystusa napelnil radoscia.
Koscielnoksztaltny charakter nabozenstwa wyraza cezestotliwoSe motywow: na-
Sladowanic, milo§é: czeSE | weywanie na rowni ze soba. Poza antyfong na wejScie
i prefacya teksty zaczerpnigte zostaly z mszy wspolnej o NMP w czasie wiclkanoc-
nym. Ty przez zmartwychwstanie Jezusa Chrvstusa napelnifes niewymowng rados-
cia Najswiersza Dziewice, § proedzivaie wywyiszyled Jej wiare. Ona bowiem
wierzaqe poczela Syna [ wierzge oczekivala Jego gmartwychwstania; umocniona
wiera wygladata dnia swiatta [ Zyeia, w kidrym po ustqpieniu Smierci, ealy swiat si¢
rozweseli, a rodzaey sig Koscidl parrzge o drieniem na swego niesmiertelnego
Pana, odda si¢ radosci (Pl

16. Swigta Maryja, Zrodlo $wiatla i Zycia — Marvyja nosila Chrysiusa, kidry
Jest sakramentem Ojea, Chrystokszialtnosé naboZenstwa maryjnego widoczna jest
w kolejnosei przywilejow: posrednictwo, dziewictwo, macierzyfistwo 1 Swigtosé
Maryi. W Twojef ojeowskiej dobroci postanowiles, aby w sakramentach Kosciola
mistycznie odnawialy si¢ zdarzemia, ktdre w calef prawdzie priegyla Matka
Dziewica. Koscidl, plodna dziewica rodzi w wodach chratu dziect, ktdre si¢ poczely
2 wiary i Ducha Swigtego, Nowo narodzonveh namaszeza cennym olejem kreyima,
aby Duch .fu*fc:r_u. kteiry napetnit Dziewice Maryje, zstapil na nich ze swoimi darami.
Codziennie zastawia stdl dla swoich dzieci § karmi je chlebem z nieba, Ciafem
naszege Pana Jezusa Chrystusa, ktdrego Dziewica Maryje zrodzita na Fvele Swiata

(Pr).

* Collectio Missarum de BMV: jwe. 0 L5 61,
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17. NMP z Wieczernika — Dziewica pelna Ducha Swietegn, wzir Kosciola,
msza w swym nabozefstwie maryjnym koScielnoksztalina: nasladowanie, milogé,
czeS¢, weywanie, Formularz pochodzi ze zgromadzenia Sidstr Naszej Pani 2 Wie-
czernika, zalozonego przez Sw. Terese Coudere (1 1885). Ty nam dafles w miodym
kofciele praedzivny wzdr zgody { modlitwy: Matke Jezusa modigeq si¢ jednomysi-
nie z Apostolami. Maryja, kidra modiqe sie oczekivala przyjseia Chrysiusa,
w gorgeych blaganiach przyzywa obiecanego Pocieszyciela; Ta ktdrq przy Weiele-
niv Syna ocienil Duch Swiety, przy narodzeniu nowega Lwdu Twojepo znow
atrzymigje pefni¢ daru Boiego. Dlatego Naj$wigisza Dziewica czuwajgea no
maodlitwie i plongea mifoscia, stala si¢ wzorem Kosciola, kigry whopacony darami
Ducha, ezufnie oczekuje drugiego preyiscia Pana (PI).

18. NMP, Krélowa Apostotow — czyli Duchem Swietym kierowana, wiesé
o zhawienin niosacea, msza Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego, zalozonego
przez Sw. Wincentego Pallottiego (f 1850), zawiera nabozerstwo koScielnoksztalt-
ne, gdyz motywy kultu ukladajg si¢ w nastepujacy szereg: Swicta, PoSredniczka,
Bogarodzica, Dziewica. ... eddajqc czedé NajSwietszej Dziewicy Marvi, kidra
poprzedzita Apostoldw w awiastowaniv Chrystusa. Ona bowiem wiedziona przez
Ducha Swigtego, z pospicchem zaniosta Chrystusa Janowi, aby stal si¢ Zradiem
Jego uswigeenia i radosci; Piotr oraz inni Apostolowie proynaglani przez tego
samego Ducha, nieustraszenie glosili Ewangelie wszystkim narodom, aby stala sie
dia nich zhawieniem i Zyciem. Takie dzisiaj Najswigtsza Dziewica pociqga
prykladem zwiastunow Ewangelii, rozgrzewa miloscig, WSPOmard stawicandg
madlitwg, aby glosili na catym Swiecie Chrystusa Zbawiciela (Pf).

Nabozeristwo maryjne mszy okresu wielkanocnego jest kofcielnoksztaltne,
przenoszie naSladowanie ponad milosé, wzywanie i cze§é:

"

Ms#n 15 Mszn 16 Mszn 17 Msea I8 Razem
BOGARODZICA 12 11 14 10} 47
DZIEWICA 11 15 21 16 63
POSREDNICZK A 20 6 24 10 60
SWIETA 23 42 12 14 95

V1. OKRES ZWYKLY (I)

Przedmiotem nabozefistwa maryjnego jest tutaj dziefo Boze sprawione w §wietej
Maryi ze wzgledu no Chrysiusa i KoScidl, Seria pierwsza zawiera jedenaScie
formularzy mszalnych na ezesc Bogarodzicy w tytutach zaczerpnigtveh z Pisma
Swigtego, albo wykazujgeveh Jej zwiqzek z Kosciolem,?

19. Swi¢ta Maryja, Matka Pana — w tej mszy wspilnej o NMP, z prefacja
whasna Zakonu NMP od wykupu Niewolnikow, czezone jest dwojakie macierzyfist-
wo, powierzone Swiclej Dziewicy: wobec swego Syna i wobec swego Ludu,

¥ Tamie, 5. T1—78,
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Nasladowanie wyprzedza czeSé, wzywanie | mitosé: Ty uczynites wielkie rzeczy
w Rodzicielee Twojego Syna i przez Nig xfokanu,rer naszego zhawienio, Ona
bowiem dzigki Twoim pelnym meelrosei zamystom spelnia w Kosciele macierzyiiskie
zadania i jest wierng Szafarkq Twajej laski. Jej stowami nas napominasz, Jej
preyktadem pociqgasz do nasladowania Chrystusa, a dzigki Jej modlitwom jestes
dla nas faskawy (P1),

20, Swieta Maryja, Niewiasta Nowa — Swieta Maryja, poczeta bez zmazy
i obsypana darami ftaski, prawdzivie jesi Niewiastq Nowq, Matkq i Towarzyszke
Chrystusa, sprawcy Nowego Preymierza. Pierwsze migjsce zajmuje naladowanie,
przed czeig, a dalej wzywanicm i miloscia, Blogostawiona jestes, Dziewico Maryjo:
przez Ciebie Bdg dal nam Zbawiciela Swiata, pree: Ciebie Syn Twdj ;Jr"vgfmmun'
nowe wino dia Kaseiola (Ank).

21. Swicte Tmie NMP — msza wlasna Zgromadzenia Maryjnego zalozonego
przez §w. Ludwika Grignion de Monfort (1 1716). Ze wzgledu na Imie Maryi, to jest
ze wzgledu na oseby Markd Chrysiusowey i jef postannictwo w dziejach shawienia,
Bog jest wielbiony. MNaSladowanic preewaza nad milodein, wzywaniem i czciz.
W dego Imieniu zawiera sig cafe zhawienie, no Jepo rozhaz zpina sie kazde kotano
istor niebieskich, ziemskich @ podziemnych. Ty w swej dobroci postanowifes, aby
takie imi¢ Dziewicy Maryi rozbrzmiewalo na usiach wiernych. Oni bowiem
7 ufnosciq na Nig spogladaja joke na jasng gwiazde, w niebezpieczeistwach
wzywajgq Maryje jake Matke, a w potrsebach nciekajq sie pod Jej obrong (PI).

22. Swigta Maryja, Sluzebniea Panska — msza wlasna Zgromadzenia Meki
Jezusa Chrystusa chwali Maryje jako Szafarke zmilowania, ktdra cala oddala sie
stuzbie Bodej { dziefu Syna dia zbawienia ndzi. Nagladowanie przed milodcia, czciy
i wzywaniem dowodzi, Ze msza nalezy do maryjnodci Imﬁcu.lnukwm}tnm Ty
szezegdinic upodobates sobie w Najswigtszef Dziewicy: Ona bowiem przyvimujqe
7 mitosciq Twoja ehawezq wolg, poswigcita sip catkowicie dzielu Twojegn Syna
wiernie shuzqe tajemnicy odkupienia, Dlarego otoczyles chwalq Maryje Panne,
kidra wiele postug oddala Chrysmsowi, Tg, kidra nazwata sic Twajq pokernqg
Stuzebnicq, wywyiszong jake chwalebng Krélowq u boku Syna, gdzie bedqge
Szafarkq mitosierdzia, laskawic wstawia si¢ za nami (Pf).

23. NMP Swiatynia Pariska — msza stawi boskie macigrzyristwo NMP
i Swigtosc jej Zycia. | znowu nadladowanie wyprzedza milo$é, czedé | wzywanie,
NajSwigtsza Dziewica dziehi postuszeristwn wiary § misterivon Weielenia, stala sie
szezegdlng swigtyniq Twojej chwaly, domem zlotym ozdobionym przez Ducha
licznymi cnotami, krolewskim patacem jasnicjgeym blaskiem Prawdy, miastem
swigtym, ktdre rozweselajq strumienie faski, arkq Nowego Przymierza zawierajqeq
Twdrce Nowego Prawa, naszego Pana Jezusa Chrystua (PF).

24. NMP, Stolica Madrosci — msza, wyjqwszy prefacie pochodzi z mszy
wlasnych Maryinego Zgromadzenioc Monfortandw. W tytule Stolicy Madrosci
adbiera czesé: macierzyristwo, krilewska godnosé, madrosé i roztropnosé NMP
w rzeczach BoZych, 1 tu nasladowanie wyprzedza cze§é, wzywanie i milosé.
Albowiem, gdy nadeszla pelnia czasow, dopetniles z niezmierng dobrociq w blogn-
stawionef Dziewicy Maryi, postanowionej przed wiekami tajemnicy naszego pojed-
nania. Gdy Madrosé zbudowala sobie dom w niepokalanym lonie Dziewicy,
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Stwiirea crasdw narodzil sip woezasie, aby stawszy sie nowym calowickiem,
preywrden’ nam wtracomy godnese 1 ooldarzye nay nowwn Sveiem (P,

25. NMP, Obraz i Matka Kogciola (1) — tg mszg nalezgen do wotyw drogiego
wydania typicznego Mszatu Rzymskicgo, Kescidl stawi nastadewanie, milosc
[ ezesc, wykazujae maryjnosce clrysioksztalng, BoZe, midosierny Ojeze, twef Syn
preyhity do krayvén wstanowil swofa Rodzicielle, Negswietszg Marvie Panng, naszq
Matke, spraw, aby za wstawicmictwem mitujaeej Matki Twif Koseidl werastal,
radowat sie swigtasein ywaoich dziect, i pociagal do siebie wszystkie norody (Ko,

26. NMP, Obraz i Matka KoSciota (1) — msza czei NMP, kiora calej
wspdinocie wybranyel prey$wieca wzorem cndgt. Pierwsze micjsce zajmuje (u
nadladowanie, przed wrywaniem oraz rownie cresta crely | mitodeiy, Panie Boze,
Ty nam dates Najswigtszq Datewice Maryje jako wzdr wzniastej mitosei i najpleh-
szej pokory, spraw, aby Twaj Koscidl, postuszny jak Ome preyvhazanin milosed,
poswigcal si¢ dla Twojep chwaly ¢ stugyl ludziom oraz stal sie dla wszystkich
navodaw sakramentem Twojej miloser (Ko),

27. NMP, Obraz i Matka Kosciola (111} — Kodciol wystawia w niej wybitny
owoe Odkupienia {2 radoseiq rozwaia to, czege pragnic i na co ma nadzicje.
MNasladowanie preed waywaniem, milodei) | czeiy, nosi znamic koSciclnokszialine,
Boze, Twoja moe § dobraod sprowily, e N({j'.\"kl.’f{f.l‘,ﬁ'm Dziewicn, u-,l;Jr;.,q.uj”f_',s owWoe
odkupienia, fusniefe fako preesrocayery obraz Kosciola; uives faski swojesm fueowi
prelgrzymujgeemu na ziemi, aby w Nig wpatrzony szed! wiernie za Chrystusem, ai
dojdzie do pefni chwaly, jaky z radesciq oglada w Najswigtszef Dziewicy Maryi
(Ko},

28. Niepokalane Serce NMP — msza wilasna Zgromadzenia Synéw Serca
Maryi, ceci Serce Dzlewicy, vznaczajace jej jedyne dveie wewngtrzane... wzer serca
nowego czlowicka w Nowym Proyinierzu, NaSladowanie  poprzedzajace  czedc,
milo§¢ i wzywanie dowodzi maryjnosci kosciclnoksztaling). Panie, nes: Bode, Ty
ez vitiles N:'c-fmkm'rmr Seree Megjswigtszes Dziewicy Maryi domem Twopege SMowa
i swigtyniq Ducha Swigtepe; daf nen serce coyste |opojetne, abysmy wiernie
zachowujae Twaoje  provkazanio milowali Ciebie ponad wszystko @ trosklivie
zaradzali potrzebom bract (Ko),

29. NMP, Krolowa Wszechswiata — msza z 22 sierpnia 7 prelaciy zaczerp-
meta 2 obrzgdu koronac)i obrazu NMP. Kridlewska wiladza Dziewicy naledy de
porzadku taski, Teksty czcmp pokore, macierzyvisiwe, blagaine wstawiennictwo,
anamie preyszlej chwaly Koseiola, 1 znown naSladowanic wysuwa sig praed
wzywanic, milosc i czeic... Najswietszq Panng, swojq pokorng Stuzebnice, kidra
cierpliwie zniosta hatibe krzyia swojego Syna, wywyisayles ponad chory Aniolow,
gedzie razem z Nim krotuje i wstawia si¢ za wszystkimi ludzmi joke Posvedniczka
taski { Krilowa Wszechswiata (P,
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Pierwsza seria mszy maryjnych okresu zwyklego ma charakter koscielnoksztall-
ny, gdyz nadladownictwo Swigte] bardzo wyprzedza weywanie  Posredniczki,
milode Deziewicy 1 ceeSE Matki:

Mszn 19 |20 | 21 | 22 | 23 | 24 | 25 | 26 | 27 | 28 | 29 |Rezem
BOGARODZICA I5 120013 |16 | 16 |25 |13 | I8 )14 |16 ] 11 |178
DEZIEWICA FlIB 221200 191916 (18 ]23 15| 20 |197
POSREDNICZKA I3 IR I814 61241392626 | 732223
SWIETA 0163 | 37|67 [ 62|40 [ 3|61 53] 55 49 [538

VIL OKRES ZWYKLY (IT)

Zawiera dziewigd formulorzy, caezqeych Matke Pana w iyiulach oznaczajqeveh
jej wspéldziatanie w rozwijomin veia duchowego wiernyeh.™

30. NMP, Matka i Posredniczka Laski — msza wlasna zakonu serwitow,
oddajaca czes¢ Maryi, kiara Boga ( ezlowieka nam dala, Chrystusowi towarzyszvta
w wysludze odknpienia, shawienia, Zycia Bodego i chwaly. Maryjnos¢ chrystoksz-
tattna, gdy? wzywanic wyprzedza czesé, milosé i nadladowanie. W zamystach swej
dobroci postanowiled, uby Najswictsza Maryja Panna, Matka | towarzyszka
Odkupiciela spelniala w Koseiele macierzyiskie zadania: wstawiennictwa i przeba-
czenia, orgdownictwa [ taski, pojednania i pokoju. To szafarstwe macierzyiiskiej
niifosct catkowicie zaleZy od jedvnego posrednictwa Chrysiusa |z niego czerpie
calq swojq skutecenosc, Dlarego Twaoi wierni w trudnosciach i niebezpicezerisnwach
uiciekajq sie z ufnoscig do Napswigtszej Dziewicy £ wzywaiq Jej pomocey jako Matki
Mitosierdzia i Szafarki faske (PT),

1. NMP, Zriédlo Zbawienia — msza wlasna diecezji kartagiiskie] czci
Maryije, ktéra zrodzila Slowe Weielone, iradlo wody Zywej. 1 i zachodzi nabozedst-
wo chrystoksztaline, co wynika z kolejnosci motywéw: Posredniczka, Bogarodzica,
potem na réwni Dziewica i Swieta, Panie, Ojeze Swiety, oddajac z radosciq czesé
Najiwictszef Maryi Pannie, przez kiorq omworzyles nam zdraj zhawienia, Jezusa
Chrystusa, Twajego Syna, pokornie Cig prosimy, abysmy czerpiqe nieustannie
z tego Zrddia Zycia, ofrzymali obfite owoce Ducha Swigtego (Ko).

32. NMP, Matka i Mistrzyni Zycia Duchowego — msza wlasna zakonu
karmelitow bosych, chwalica Maryje za to, iz syndw, kidrvch Bogu rodzié nie
przestaje, mitosciq pobudza { proykladami pociqea do nasladowania doskonalej
mitosei. Nabozenstwo takze chrystoksaztaltne, wynoszqce wzywanie ponad na-
Sladowanie, mitos¢ i czesé. Panie nasz BoZe, Najswietsza Dziewica uezy nas swoim
przyktadem i oracza opiekq, uswied nas praez te dary, ktére z radosciq sktadamy,
abySmy wiernie wypelniajge przyrzeczenia Chratu Swigtego, szcrerym sercem
sluzyli Tobie § braciom (Mnd).

* Tamze, 5. 117.



4f) B JULIAN WO TROWSK!

33. NMP, Matka Dobrej Rady — msza wlasna augustianéw. Maryja odbicra
tu czesc, gdy? jest rodzicielkq Chrystusa, praedzivnego doradey, 2yla pod kierow-
nictwem Ducha racdy, dardw udziela synom i uczniom. KoScielnoksetaltiny charakiter
wynika z porzadku: naSladowanie, wzywanie, czesé i mitoSé. Ty obficie napelniles
Najwietsza Dziewice Maryje darami Ducha Swigtego, aby sig stala podng Matkq
i Towargysekq Odkupiciela, Ubogacona tymi laskami szukata nieustannie Twojej
woli | wiernie jq wypelniata. Z radoscia stawita Tweje milosicrdzie i calym sercem
preyjeta zamyst Twajef ojeowskiej milosci, aby wszystko zjednoczy¢ w Chrystusie
(Ph),

34. NMP, Przyczyna Naszej Radofei — msza przedstawia nabozefistwo
szerzace sig we Francji 1 Kanadzie, chwalaee to, te Blogostawiona Dziewica
z powndu Weielenia Slowa jest preyvezyng radesei. Jest to mianowicie nabozefstwo
koscielnoksztaline: przedkladajgee nagladowanie ponad wzywanie, milodé i czeSc,
Bode, Ty raczyles uweselic swiat przez Weielenie Twaojego Syna, spraw, abysmy
otaczajqc czcia Jego Matke, Preyvezyne naszej radosei, nieustannie posigpowali
drogq Twoich preykazeni i tam winiesli nasze serca, gdzie sq prawdziwe radosci
(Kao).

35. NMP, Obrona Wiary — msza o Matce Boskiej .,z kolumny” (1978).
Maryja jesi tu rozwazana, jako niewiasta priodujaca w wierze, matka pod-
freymufea | wspierafgea wiare syndw. Nabozenstwo chrystoksztalime, wedlug
kolejnosci: waywanie, nagladowanie, cze$é i mitodé. Wszechmogqey, wieczny Bode,
Ty Najswietszae Marvje Panng, chwalebng Rodzicielke swojego Syna, dates jako
obrone wszystkim, kidrzy Ja waywajq; spraw za Jej wstawiennictwem, abyS$my byli
maeni w owierze, stali w nadziei i wyirwall w mifosei (Ko),

36. NMP, Matka Pigknej Mitodei — msza ongi§ odprawiana gdzienicgdzie
(pro aliquibus locis), w kitore] Koscidl kontempluje piekno Maryi; charakter
kofcielnoksztaliny, 2 §wigtodeig na pierwszym miejscu, poSrednictwem, dziewict-
wem i macierzyiistwem na migjscach dalszych, Panie Bofe, pokorna Dziewica
Maryja, cata pickna, jasnieje przed Twoim ebliczem otoezona chwalq Syna
t ozdobiona cnotami, spraw abysmy idqe jak Ona za tym co prawdziwe | stuszne,
dosili do Ciebie, 2-"!5121'3‘{! wszelkiego piekna @ sprawey swietef mitosei (Ko).

37. NMP, Matka Swietej Nadziei — msza wlasna zgromadzenia pasjonistow,
czci zadanic Maryi w dzicjach zbawienia: nadziel naszej i matki nadziei, Nabozeris-
two chrystoksztattne, wynoszice wzywanie ponad nagladowanie, milosé i czeéé.
Bode, Ty dajesz nam czeic Najswietsza Dziewice Maryje jako Matke swietef nadzied,
spraw laskawie, aby$my dzigki Jej modlitwom i pomocy, zawsze kierujqe ku niebu
swajg nadzieje, starannie wypelniali doczesne obowiqki | otroymeali oczekivane
dobra, kidrych z wiarq | ufnosciy oczekujemy (Ko),

38. NMP, Matka JednoSci — msza dowodzi, 2e sprawa jednodei chrzedeijan
wchodzi w sklad obowigzkow duchowego macierzyisiwa. Nabozedstwo chrysto-
ksztaltne, kladzie na pierwszym miejscu wzywanie, na dalszych na rowni na-
Sladowanie z milodcia, na Kkohcu dopiero cze$é. On bowiem jako Sprawea
nienaruszonej catosci ¢ Milosnik Jednosei, wybral sobie Matke o dziewiczym ciele
i sercu, a takie cheial mied Juke Oblubienice, Kosciol Jeden | ;;rfrpr_lf."zi.{fj’mrl\?,
Wywyiszony nad ziemie, w obecnosci Matki Dziewicy, zgromadzil w jedno Twaoje
rogproszone dzieci, zespolone = Nim wigzami milosci, Gdy powrdeil dao Ciehie
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i zasiadt po Twojej prawicy, zestal na Blogostawionq Dziewice modlacq sie
z Apostotami, Ducha zgody { fednosci, pokoju i przebaczenia (PT).

W dziewigeiu formularzach mszalnych drugiej serii okresu zwyklego zawarte
jest chrystokszialne nabozefistwo maryine, jak wynika z ponizszej tablicy; Maryja
jest Pogredniczka, Swieta, Dziewici, Bogarodzicy.

(¥ EFY Al il iz 13 4 35 36 A7 IR |Razem
BOGARODZICA p+ 0 O 1~ O N I A O 300 A v O 9 | 140
DZIEWICA 21 | 12 | 13 8|19 16|21 ] 17| 17 | td4
POSREDNICZKA S5 | 17 | A8 20 3 |36 ]| 38 )5 |27 |33
SWIETA 19 | 12 | 33 | 28 | 38 | 33 | 56 | 30 | 17 | 268

VI OKRES ZWYKLY (I11)

Osiem formularzy mszalnyeh wspomina Swicty Maryje w tytulach okazujacych
Jej milosierne wstawiennictwo na korzy§é wiernych.*

39. NMP, Krolowa i Matka Mitosierdzina — Maryja jest Krolowy milosier-
dzia, poniewaz Syna swego nieustannie blaga o zbawienie ludu. Jest Matky
mitosierdzia, poniewaz urodzila nam Jezusa Chrystusa i1 jest duchowa Matkg
wiernych, petna taski i milosierdzia, Wreszcie Maryja jest Prorokinia, slawiacq
mitosierdzie Boze i Niewiasty, ktora dostapita wyjatkowego milosierdzia Bozego.
A jednak nabozeristwo maryjne jest koScielnoksztattne: nasladowanie wyprzedza
wzywanie, cze$¢ | milo$¢. Bode, Twoje milosierdzie fest bez miary, spraw za
wstawiennictwen Najswigtszef Maryi Dziewicy, Matki milosierdzia, abysmy do-
wnajae Twaojef laskawoscl na zieni, mogli osiqenad wieezna chwale w niebie (Ko).

40. NMP, Matka Bozej Opatrznosci — msza zatwierdzona w1744 roku dla
barnabitbw. Najlaskawsza Matka Chrystusa i troskliwa Matka ludzi, Maryja,
czczona jest tu naboZedstwem chrystoksztalnym: wzywaniem, czeiqg, oraz na
rowni: naSladowaniem | mitosci. Milosierny BoZe, spraw, niech zawsze trwa w nas
maoc ucety eucharystyeznef, abysmy za wstawiennictwem Matki BoZej Opatrznosei,
saukali najpierw Twojego Krolestwa i sprawiedlivosci i otreymali pomeoc w Zyeiu
doczesnym (PK),

41. NMP, Matka Pocieszenia — gdyz przez nig Bog zechcial zeslaé pociesze-
nie ludowi swojemu, Jezusa Chrystusa, o Ona do nieba wzigta nie ustaje wstawiac
si¢ za ludZmi z matezyng miloSeig. Nabozefistwo maryjne kodcielnoksztaline:
naSladowanie, wzywanie, czedé, milo§é. Boze, Ty przez Dziewicg Maryie zestales
swofemu fudowi fezusa Chrystusa jako Zrddlo pociechy, spraw, abysémy za Jej
wstawtennicnvem zostali napetuiens wszelkq pociecha t udzielali jef naszym bliznim
(Ko).

42. NMP, Wspomozycielka Wiernych — zwlaszeza w przedladowaniach.
Swigto Piusa VII, msza salezjunéw i barnabitow. Nabozefistwo maryjne chrystoksz-

B Tamvke, 8, 150,
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taltne: weywanie przewaza nad nadladowaniem, czeig i milocia. Ty Niepokalang
Dziewice Maryje, Rodzicielke swojego Syna, uezynites Matkq i Wspomozveielkq
chreescijanskiego ludu, aby pod Jej opickq nicustraszenie 1oczyl bdj wiary, trwal
mocno w nauce Apostolow, § bezpiecenie kroezyl wirdd nawalnie Swiata, az dojdzie
z radosciq do miebieskicj ofczyvzny (PI),

43. NMP od Wyzwolenia — czyli szalarka odkupienia. Msza wlasna mer-
cedariuszy, nabozefistwo chrystoksztattne: wzywanie, na§ladowanie, czesé, milosc,
Ty w przedziwnym zamysle swojer apatrznosci scisle zlaczytes NajSwigtszq Dziewice
z Twoim Synem w dziele zbawienia ludzi. Ona jako wkochana Matka byla obecna
prey Jego ubogim 2libku, stala obok frzvie, jako wierna Towarzyszle w Jego mece,
a wyniesionn do nieba jest nasaq Oredowniczike | Studebnicq odkupienia. Maryja
z macierzytiska milosciq zawsze si¢ troszezy o braci swego Syna pozostajgeveh
w potrzebie, aby skruszywszy kagdany wszelkiej niewoli, mogli sig radowad pelng
walnosciaq ducha | ciafe (Pl).

44. NMP, Uzdrowicnie Chorych — aby za jej wstawiennictwem otrzymali
zdrowie. Msza wlasna kamilianow (1974), ale nabozeristwo maryjne koscielnoksz-
tattne: nasladowanie, wzywanic, milodé i ezedé. Albowiem Najswietsza Dziewica
Maryja w przedzivny sposdb wezesiniezge w tafemnicy clerpienia jasniefe chorvm,
waywajaeym Jej opieki, juko znok zhawienia @ niebieskiej nadziei; tym zas, ktdrzy
yie w Niq wpatrwjq, daje prayklad doskonalej zgody z Twaejq woelq i petnego
upodobnienia si¢ do Chrysiusa. On to z mitosci dla nas ebarezyl vie sz
cierpieniem ¢ diwigal nasze bolesci (PI).

45. NMP, Krélowa Pokeju — ta msza wspomina wspoldzialanie Maryi
w pojednaniu ludzi z Bogiem, przez Chrystusa Pana sprawionym, Tekst zaczerp-
nigty jest z mszalu diecezji Sawona-Noli (1978). Maryjnoéé koScielnoksztaltna:
naSladowanie, wzywanie, milodc, czeéé. Boze, Ty przez swojego Syna obdarzyles
ludzi: pokojem, za wstawiennictwem Najswietsze] Maryi, zawsze Dziewicy, daj
naszym czasom upragniony pakids, abysmy utworzyli jedng rodzing, fyjgeq w zgo-
dzie [ zlqczong wezltami bratniej milosci (Ko).

46. NMP, Brama Niebios — zadanie Blogostawionej Dziewicy juko Nowej
Ewy: dziewicze macierzyistwo i blagalne wstawiennictwo, odbierajg czesé chrys-
toksztating, wzywania, mitogei, nagladowania i czei. Boze, Ty ustanowiles swajego
Syna Bramaq zhawienia i Zycia, spraw, abysmy za praykladem Najswigtszej Maryi
Panny pozasiali wierni mitosci Chrysusa i aby otwarla si¢ dla nas brama
niebieskiej ojezyany (Ko),

Wicksza czgs¢ mszy trzeciej sekeji okresu zwyklego ma charakter chrystoksz-
taltny, jak wida¢ z ponizszej tablicy, wykazujacej nastgpuigeq czestotliwodé
motywéw: PoSredniczka, Swigta, Bogarodzica, Dziewica.

Msza 3 40) 4] 42 43 A 45 46 | Rnzem

BOGARODZICA 22 17 12 14 20) 1] 19 14 | 129
DZIEWICA 16 10) 7 7 ! 14 | 26 | 24 | 114
POSREDNICZKA 67 | 45 0 | 37 36 | 22 | 28 39 | 294
SWIETA 77 10 17 16 22 33 37 20 | 232




MARYINY MSZAL PAPMEZA JANA PAWLA I W SWIETLE HISTORI DOGMATOW 43

IX. PORZADEK MSZY — BLOGOSLAWIENSTWA —
- CZYTANIA DOWOLNE

Teksty Porzgdkun Mszy: akt pokutny, wyznanie wiary, prefacje: o Macierzynst-
wie NMP, wielbigea Boga stowami Maryi, o Niepokalanym Poczeciu NMP
i o Wniechowzigciu NMP, modlitwy eucharystyezne 1, 11, 1T i 1V, zawierajq
nabozenstwo maryjne kodcielnoksztatine: milosc, nadladowanie, czes¢, wzywanie.
Dzisiaj zostala wzigta do nieha Bopurodzica Dziewica. Ona pierwsza osiqenela
zhawienie | stafa sie poczqtkiem [ ebrazem Kosciofta w chwale, a dia pielg-
reymugaqeepo ludu Zrodlem pociechy @ znakiem nadzici, Nie choiates bowiem, aby
skazenia w grobie doznala Dziewica, ktdra wydata na swiat Twejego Syna, Dawce
wszelkiego Zycia.™

Réwniez uroczyste blogoslawienstwa przedstawiajg maryjnosé kodcielnoksztal-
tng: mito$é, nadladowanic, wzywanie, czesé, Bde Ojciec, kidry przez zmartwych-
wstanie swajego Syna uradowal Najswietszq Dziewice i rodziqey sig Koscidl, niech
was napelni weselem duela, — Jozus Chrystus zrodzony 2 nienaruszonef Dziewicy,
ktory zmartwychwstal @ zapiccagiowanego grobu, niech w was zachowa nienaruszo-
na wiare, otrzvimang na chrzcie Swietym, — Duch Swiety, ktdrego Najswictsza
Dziewica oczekiwala modlqe si¢ z Apostolami, niech ocgysci wasze serca i w nich
zamieszka.”

Dodatek do lekejonarza naznaczony jest maryjnodeiq chrysiokszialing: czesc,
mitose, weywanie, nasladowanie, Alleluja. Szezesliva jestes, Najswigersza Panno
Maryjo, § godna wszelkief chwaly, bo z Ciebie narodzito sig storice sprawiedlivosci,
Chrystus, kidry jest naszym Bogiem. Alleluja™

Porzadek Mszy, Blogostawicnistwa | dodatek do lekcjonarza wykazuja maryj-
no$é koscielnoksztaltng, jak wynika z ponizszej tablicy:

Poreydek mszy | Blogostowicistwa | Caytanin dowolne Rozem
BOGARODZICA 16 7 13 36
DZIEWICA 34 22 10 66
POSREDNICZKA Y 13 1 o
SWIETA 17 20 4 41
ZAKONCZENIE

Historyezno-dogmatyczna analiza Zbioru Mszy o NMP, zatwierdzonego przez
Papieza Jana Pawla 11, wykazuje nastepujaca hierarchig maryjnych godnosc,
obrazéw i nabozenstw, wedlug czgstosci | ich wystgpowania:

* Tamde, 5. 192, prefacjn o Wnichowzigein NMP,
T Tamge, 5. 225, uroceyste blogoslawichistwo w czasic wiclkanocnym,
M Lekejonary Mszy o NMP; fw., tom 11, 5, 211,
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Godnoté: Swicta Pogredniczka Bognrodzica Dlewica
Obraz: HODEGETRIA | DEISIS THEOTOKOS | ELEQUSA
Nabozerstwo; MNaslacdowanie | Waywunic Cresé Milogé
Adwent 54 28 449 52
Bove Narodzenie 1201 107 126 HE
Wielki Posi a7 132 1l 59
Wielkanoc 05 () 47 h3
Okres zwykly (1) 539 223 178 197
Okres zwykly (2) 266 313 140 144
Okres zwykly (3) 232 204 129 114
Porzadek mszy 17 ] 16 34
Blogoslawienstiwo 20 13 7 22
Lekeje dowolne 4 7 13 10
[444 1186 Bl6 743
==

Maryja w Zbiorze Mszy o NMP jest przede wszystkim Swieta, godng na-
Sladowania, wyobrazana jako HODEGETRIA. Na drugim miejscu jest Posrednicz-
ka, godng wzywania, obrazowany jako DEISIS, Na trzecim miejscu jest godng czci
Bogarodzica, w znaku THEOTOKOS. Na czwartym wreszeie miejscu jest umitowa-
ng Dziewica, malowang jako ELEOUSA,

Wigksza cegstos§é wystepowania nabozenstwa nasladowania niz nabozenstwa
wrywania dowodzi, Ze maryjno§é wspolezesnej liturgii eucharystycznej jest kos-
cielnoksztaltna,

Nabozeristwo maryjne wzywajace, czyli maryjno$¢ chrystoksztatina, przewaza
jednak w mszach wiclkopostnych o Maryi wspOlumierajgcef z Chrystusem Panem
na Kalwarii, jak réwniez w drugiej i trzeciej serii mszy okresu zwyklego, Druga
sefia mianowicie zawiera msze o wspdldziataniu Maryi z Zzyciem duchowym
wiernych, trzecia za§ wyslawia milosierne wstawiennictwo Maryi za wiernymi,

TOANNIS PAULI PAPAE 1l
WCOLLECTIO MISSARUM DE BEATA MARIA VIRGINE"
IN LUCE DOGMATUM HISTORIAE

SUMMARILIM
Sedula analysis hisiorico-dogmativa Collectionis Missrrum de BMV. o Summo Pontifice Jounne

Paulo 11 approbatae, sequentem dignitatum, imaginum et devotionum Marianarum ordinem, secundum
ipsarum crebritatem, ostendit:



MARYINY MEZAL PAFIEAA JANA PAWEA 1L W SWIETLE FISTORI DOGMATOW

(TS SANCTA MEIMATRIX DEIFARA VIRGO
Imago. HEMGETRIN EISIS THECYITREN ELECHISA
Culty: IMITATIC INVOCATIO VEMERATIO IMLECTIG
Addventns 54 28 49 52
MNativitns 1200 17 |26 L1
Ounglragesimn 97 132 R 59
Pascha 05 Gl 47 i
Per Annm( 1) 530 273 |78 197
Per Annum (23 b 313 140 [44
Per Annum (3) i 204 12 114
Ordo Missae ¥ ] 16 LY
Benedictiones 20 13 7 22
Appendiz Lectionarii 4 7 13 i
1l 1186 816 783

Murin in Colfectione Migsarmm de BMV imprimis est Saneta, imitandn, imaging HODEGETRIAE
repraesentata, Secundo loco est Mediatrix invocandn, imagine DEFSES ostensa, Tertio loco est Deipar
veneranda, imaging THEOTOKOS signma, Quarto andem loco est Viveo diligenda, utl ELEOUSA

depictn,

Muior crebritas culws imitationis, guam cullos invecationis. probal mariaaum culiom lilsrgiae
Hocharisticae contempornnese ceclesiolypicum esse,
Cultes marianus invoeatives, sen Cheistotypicus, pragvalet tamen in missis temporis Quid-
ragesinue, de Maria in Colvaria commorieme, necnen secunda el et sectione Tempors per Anmim,
Sectio secunda videlicer missas de cooperntione Mariae fdelium vilae spiritunli continet, tertia auen
sectio misericordem Marioe in favorem lidelium intcreessionem extollit,
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EUCHARYSTIA
W LARTYKULACH SZMALKALDZKICH™

Ekumenizm doktrynalny wymaga ponownego odczytania pism reformatordw
oraz Ksiqg Svmbolicznveh Koscioldw i spolecznodei chrzeScijanskich.' Do takich
nalezgy rowniez Arrykuly Szmalkaidzkie (AS). Wyrazaja one stanowisko Marcina
Lutra na potrzeby przygotowywane] przez Rzym sesji soboru powszechnego.
W oniniejszym studium zapmiemy sig pauksg glownepo Reformatora dotyezaey
Bucharystii, ktorg zawarl w AS.” Punkiem odniesienia i ewentualnej oceny my§li
Marcina Lutra bedzie wspolezesny ekameniczny komentarz do Konfesji Augsburs-
kief (KA), vwzgledniajgey w miarg aktualny stan badan nad reformacyjna teologia.
Chodzi o publikacje: Confessio Augustana, Bekenminis des einen Glaubens.
Gemeinsame Untersuchung lutherischer und katholischer Thealogen.

OKOLICZNOSCI POWSTANIA LARTYKUEOW SZMALKALDZKICH”

Ksigze elektor Johann Friedrich von Sachsen przyczynil sig do powstania tzw.
Zwiazku Szmalkadzkiego (27 11 1531). Poczigtkowo przystapito do te] organizacji

! Za podstnwowe prsmn swego wyznania, oczywigcie obok Pisma Swigtego luteranic preyieli: Skl
Apostolski, Symbol Nicejski, Symbol Atanngonski, Konlesje Awgsburska, Apologic Konfesji Augsburs
kicj, Artykuly Semalkaldekie, Maly i Duzy Katcehizm (Mareing Luta), Formule Zeody oraz Ksieey
Zpody, Podstowowe Ksigei Wyanmin ewangelicko-reformowanego (o; 67 e Ulvicha Zwingliego,
Wprowadeenic ¢ Zueyehu (15237, 10 miw 2 Dysputy w Bernie (1528), Fided rotio (15300, Terrmpolivng
(ES30), Wyennnie w Baeylei (pierwsze i dgich, Wyananie Helweckie, Wyznanie 2 Genewy (Kalwin
1536), Katechiem z Genewy (1545) Zeodn @ Survehu (1549), Formuln consensus helvetici (1675),
Confessio gallieana (1559), Wyznnme Belgijskie, Conlessio Scoticn (John Knox 1 inni 15600, Wyznanie
Wegierskic (1526), Upoda Sandomiceska (1570), Deklarocjn Torska (1645), Confessio bohemicn
{umin & 15753, Katechizm heidelberski, Confessio Sigismundi vel Confessio brandenburgica (1614,
Westminster Confession (purytanic 1647), Zob, Der Grolle Herder Bd 1 1052 ¢, 1102—93, Por,
Edmund Pisecw Colloguum Charitativum. Bneyklopedin Katolicka T, 3 Lublin 1979, k.
546—547; e Konkordie reformatoriseher Kirchen in Buropa: Levenberger Konkordie, Eine Einfiih-
rung mit dem vollen Text, Higs, Wenz el Lobh 1 (Verlag Otto Lembeck, Frankfurt 19855 J an
oo h |5 Theologic refommicrier Bekenntnisschrifien. Von Zurich bis Barmen (UTR 1453),

* Korzystam = paralelne) edyeji Incinsklej i niemicckicj: Die Bekenminisschrifien der Evangelisch-
-lutherischen Kirche, 7. Aullage. Gittingen Vandhoeck & Rupreeht 1976 (BS); # polskiego ek
Wybrane Ksigai Symboliczne. Wirszawa 1980 (WKS). Dla Artykulow Srmalkaldzkich preyjmujg skedi:
A8 din Konfesji Augsburskie]: KA.

Y Paderborm 1981,
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szesciu ksigZat oraz jedenadcie miast niemieckich, ktdre cheialy wspieraé ruch
reformacyjny, Szmalkald (Schmalkalden) jest miejscowoscia w Turyngii na polu-
dnie od Erfurtu i Eisenach. Opracowanie teologiczne, ktére prayjelo sig pozniej
nazywac AS napisal, czeSciowo whasnorgeznie, czefciowo podyktowal Marcin
Luter.* Pracy tej podjal si¢g Reformator na wyrazne zlecenie swego wielkiepo
Swieckiego prorektora, Ow «leologiczny testament» Lutra, jak zwyklo sie okreslaé
AS, powstal w Wittenberdze, w koricu 1536 roku. Oryginal dziela przechowuje
Biblioteka Uniwersytelu w Heidelbergu,” Marein Luter posiadat SwiadomoSé, ze
AS stanowig streszezenie jego teologicznych pogladéw (BS 409), sa manifestem
reformacyjnym oraz w pewnym sensie testamentem. Przekonanie to uzasadniala
réwniez powazna choroba Reformatora w trakcie pisania Artykaldw, ktGra zmusila
Autora do dokonania skrdtu w czgéei trzeciej oraz do dyktowania tekstu.’

BezpoSrednia przyczyny powstania AS byta zapowiedZ zwolania soboru po-
wszechnego do Mantui (25 maja 1537) przez papicza Pawta II1. Do uczestnictwa
w soborze zostali rdwniez wezwani przedstawiciele obozu Reformacji. Jak wiado-
mo, obrady nie rozpoczely si¢ w wyznaczonym terminie, lecz dopiero dnin 13
grudnia 1545 roku w Trydencie. Zadaniem Marcina Lutra bylo praypotowsnie
syntezy reformacyjnej wizji chrzescijafistwa, tak, aby ja moina bylo szerzyé i jej
bronié podczas obrad soborowych. Twéren Reformacji pragnal uczestniczyé
w soborze. Z drugiej strony uwazal, iz sobor potrzebny jest tylko katolikom (BS
411). Nie widzial bowiem juz Zadnej mozliwosei porozumienia z obozem papies-
kim, a tym samym mozliwosei dla odnalezienia jednosci (BS 414).

Oprocz Marcina Lutra AS podpisali 43 znani teologowie | dzialacze obozu
Reformacji (2326 11 1537), miedzy innymi Filip Melanchton (z votum separatum
w sprawie papiestwa) (BS 436-—4), Joannes Bugenhagen, Caspar Creutziger,
Georgius  Spalatinus, Andreas Osiander (1498—1552), profesor Uniwersytetu
w Kréleweu (1549—1552). Joannes Brenz (1499—1570) praywodea Reformaci
w Wiirttemberdze (Stuttgart) i poludniowych Niemezech, przeciwnik zwinglian,
upowaznil do zlozenia podpisu J. Bugenhagena,

Jest zastanawiajace, ze Artykuly nie odegraly wigkszej roli podezas posiedzenia
cztonkdw Zwigzku Szmalkadzkiego w lutym 1537 roku. Jedng 2 prayezyn tegn
stanu rzeczy byla by¢ moze nicobecno$é w Szmalkaldzie ich autora z powodu
choroby.” AS nie zdobyly sobie u ewangelickich chrzedeijan takiej popularogci
i znaczenia jak Katechizmy Lutra czy Konfesja Augsburska., Tym niemniej AS sa
pismem luterskim o donioslym znaczeniu. Stad tez w 1580 roku wnalazly sie
w ramach Ksiggi Zgoedy wir6d pism symbolicznych luteranizmu.”

! Na temat okolicenodei powsiania AS, czasu, miejsca, dezyderaidw Jann Fryderyka Suskicgo
wobee Autora pisze B. Lobhsc Zob. Bernhard Lolise Die tkomenische Bedeutung von
Luthers Schmalkaldischen Arnikeln w: Kirchengemeischofi, Anspruch, Wirklichkeir... Hrsp. von
Waoll-Dieter Hauschild u. and. Stutlgart, Calver Verdag 1986, 5. 167 nn.

"W, Niemezyk Hisorin powstania Actykuléw Szmalkaldekich i@ Trakiaw o whatlzy
i prymacic papicza. WKS s. 348 n. Zob. tei. 8C, Napi6rk o w sk i. Solus Christus. Lublin 1979,
5. 185—190, W gromadzenin lieratury preedmiom skorzystlem 2 pomocy dyrekora Bibliateki
Chrzescijonskic) Akademii Teologicznej ks, pastora J. House,

"B. Lohs e Die Skumenische Bedeutung, Jowa 5. 175,

"Gerhard Miiller Luthes theologisches Testoment: vor 450 Johren entstanden  die
Schmalkadischen Artikel. Lutherivehe Monatshefre 26 (1987), s, 306,
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TRESC ARTYKULOW SZMALKALDZKICH"

AS dziela sig na ray czgéer. Pierwsza 2 nich zawiera doktryng wspélng catemu
chrzescijaistwu, to znaczy nauke o Bogu, Trojey Swigtej oraz Weieleniu, Marcin
Luter odwoluje si¢ tutaj do Skladu Apostolskiego i Symbolu Atanazjaiskiego.
W tym obszarze Reformator potwierdza wspolnote wiary protestantow z katolikami
(BS 415). '

Druga czesc dotyczy soteriologii, Mszy $w., papiestwa, kapitul. Stanowi jadro
leologii Lutra, Autor domaga sie tutaj bezwarunkowego uznania swoich pogladéw
przez katolikow. Jezus Chrystus jest jedynym sprawcy naszego odkupienia. Bedge
grzesznikami dostepujemy usprawiedliwienia tylko i wylgcznie dzigki wierze (sola
fide). Wedlug Lutra jest 1o podstawowy, istotny artykul wiary chrzeécijanskiej,
kiory zawiera sig w nauce Sw. Piota [Rz 3,23—28; 4,251 (BS 415), Tekst AS
ujawnia wyraénie «papieski urnzs, czy tez pewnego rodzaju obsesj¢ Lutra, ktéry
formutuje swoje tezy: praeciw papieiowi, diablu, swiam (Contra papam, diabolum,
mundum) (BS 416),

Trzecia czgS¢ AS stanowi materiat do dyskusji » katolikami z zakresu praxis
chrzedeijanskiej, eklezjologii, sakramentologii i teologii moralnej.”

AS zawieraja dokiryne Marcina Lutra dotyczaca Eucharystii. Jest to niewatp-
liwie kontynuacja nauki zawartej w Moty Katechizmie, w Duzym Katechizmie"
oraz Vom Abendmeahl Christi Bekennimis z roku 1528, a szezegdlnie z jego trzeciej
czgci.'' AS odbiegajy swoim radykalizmem od irenicznego charakteru KA.
W zwiazku z tym kard. J. Ratzinger postawil pytanie o wzajemny relacje AS i KA,
Ujimujge rzecz jeszeze szerzej, nalezy pytad jakie znaczenie posiadajy AS dzisiaj,
dla ewangelikdw oraz katolikow." Wokol AS i1 BS narosla obszerna lileratura
teologiczna, w formie komentarzy i interpretacji. Nicobecna jest ona jednak
w polskim obszarze jezykowym."

"G.MA e Lhers, jow., s 397

GOMi ] e Lothers, jw., s 296, Zob, B Lo hse Die dkumenische Bedeutung. jow.,
& 17T2—173.

WZob. Jaucek Jeziers ki, Sakmment Olirzn w Katechizmaeh” Maccing Lutra. Studia
Warniiiskie 26 (1989), 5. 245249,

" Por. BS 409, Tekst wukiaw o Wiecrerzy Pufiskici znajduje sic w: Marcin Luther
Studiennusgabe, Bond 4 Hrsg, Hons-Ulrich Delivs, Evangelische Verlagsanstall Bedin 1986, s,
13258, Zob. B, L o h s e Die Okumenische Bedeotng, jow., s 173—175,

PG MO ern Luthers, jow., 5 396,

" Do bardzie] ananyeh, nowszyeh komentarzy | interpretacii ome studiéw dotyezqeych AS naledy,
Averbeck Wilhelm Der opfercharakier des Abendmahls in der neueren Evangelischen
Theologie, Yerlag Bomfacius Paderborn 1967 Bartseh Hans - Werner Die unvollendete
Reformation des 16 Juhrhunderts, Kritisehe Uberlegung zor gegenwiirtigen Geltung der lutherische
Bekenninissehrifien, Hamburg 1968, B aur Joe r g Luther und Bekenninisseheiflen, w! Luther und
Bekenninisschrifien 1981, s, 131—13G B i 2 ¢ r Eugen, Zum Geschichil, Verstlindnis von Luthers
Schim, Art, ZKG ST (1955/56), s, 6192, ZKG 59 (1957), 289 Brecht Muoruin Schwarz
Beinhard (Hrsg.), Bekenntnis und Einbeit der Kirche. Studien zum Konkordienbueh, Calver Verlag
Stuttgart 1980; Coehlius Johannes, Witzel Georg, Hollfmeister Jo-
hann Dred Schriflen gegen Luthers Schmalkaldische Artkel, (1538—1539) Minster 1W. 1932:
Déllinger Johann Die Reformation, ihre innere Entwicklung und ihre Wirkungen im
Umfange des Lutherischen Bekenntnisses, Bd 1—3, Regensburg 1848; Fagerber Holsten,
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MSZA RZYMSKA

Akeeptacja katolickiej teologii Mszy §w. narusza — zdaniem Marcina Lutra
— centrum wiary chrzedeijanskiej. Godzi w zdrowa soteriologie, gdyz narusza
zasadg sola fide. Stad tez Msza $w. w rozumieniu i praktyce #ycia katolikow jest
der grofiesie und schrecklisehsie Grewel (maxima et horrenda abominatio, BS 416),
czyli najwigkszq | najstraszlivszq obrzydlivosciq, WKS 355). Msza §w. jest
«ogonem» apokaliptycznego smoka (por. Ap 12,3n; 20,2n), kiérego poruszenie
powoduje destrukeje w otoczeniu (BS 419). Jest po prostu ogonem diabla.

W wersji katolickiej, rzymskiej, XVI-wiecznej, Msza §w. jawi si¢ Twarey
Reformacji jako balwochwalstwo (idolatria, BS 416). Autor AS nie walczy tu
z rzeczywisto§eig Bucharystii, leez z jej strasznym wypaczeniem — jakie jego
zdaniem — ma micjsce w teologii i praktyce Ko§ciola rzymskiego, Reformator
szkicuje katolicka teologic Mszy §w. Jest ona wg Lutra przede wszystkim ofiarg
(Opfer, sacrificium, opus). Jest owocna nawet wowezas, gdy sprawuje ja moralnie
niegodny i niedysponowany nalezycie szafarz. Msza §w. pomaga oczyscié sig
ludziom z grzechéw zarbwno na ziemi, jak i w czyééeu.

W rozumieniu doktora Lutra Msza §w. w «papiesiwies jest czynem (uczyn-
kiem) ludzkim oraz przejawem typowo katolickiej poboznofci. Msza $w. jest
dzietem (pomyslem) ludzkim. Pochodzi z postanowienia ludzkiego. Jest naszy
ofiarg (wir opfern, offerimus, BS 418). I tak np: Luter odrzuca Msze §w. woltywne,
chotby o odpuszezenie grzechdw i wyproszenie laski Bozej (BS 422), Msza §w.
w katolickim ksatalcie narusza — zdaniem Reformatora — w sposdb istotny
fundamentalng dla wiary nauke o jednym, doskonalym, wystarczajgcym, jedynie
mozliwym i skutecznym posrednictwie Jezusa Chrystusa w procesie odkupienia,
usprawiedliwienia, uSwigcenia i zbawienia czlowieka."

Die Theologic der luherischen Bekenntnisschriften von 1529—1537, Goitingen 1965: Gritsch
EW. Jenson RW, Luthermism — The Movement and Its Confessionnl Writings. Philadelphia
1976; Hovschild Woll-Diecter,Nicolaisen Carsten (Hrg) Kirchengemeins-
chaft, Anspruch, Wirklichkeit. Swugarl, Calver Verlag 1986; Henning H. Die Lehre vom opus
operatum in den lutherischen Bekenntnisschrifien, Una Sancre 13 (1959 Heusehel Mariin
Ler feurige Engel 5. dohannes, Zor ciner Stelle Luthers Schmalkaldischen Artikeln, Luther-dahebuel
Humburg 31 (1964), s, 69—7% Kruska Harald Luther und dos Bekenninis, Libou 1938;
Meinhold Peter(Hrsg) Kirche und Bekenntnis, Wissbaden 1980 M1l er Gerhard,
Luthers theologisches Testament: vor 450 Jahren entstanden die Schmalkaldischen Arnikel, Luherisehe
Monatshefte 26 (1987), s 396397 Napidrkowski SLC. Solus Christus. Lublin 1974%;
Niemezyk W Historia powstinin Artykulow Schmalkaldzkich i Trakitn o wiadey i prymagic
papicin. Wybrane Ksiggi Symbolicane, Warszwa 1980; Peters Albreeh . Evangelivm und
Sukrament nach den Bekenntnissen der lutherischen Reformatia, Qectmenicn (53 1970, s 125—176;
Prenter Regin e Kirkens luthorske bekendelse. Frederien 1978: S ¢ b 1in kB Theologie der
lutherischen Bekenninisschrifien. Miinchen 3-Ausg, 1948 Schwarzwiiller Klaus Re
chifertigong und Ekklesiologie in den Schimalkaldischhen Artikeln, Kerpgma wnd Dogme 35{1989),
5. 84—105;V o 1 2 H. Luthers Schm, Arl, ZKG 59, (1957), 5, 259—286: 8 © ¢ b o B G, Das Verhiilinis
der CA zu den anderen Bekenntnisschrifien, w: A lbrecht Peters Kommentar zu Luthers
Katechismen. Bd 3.: Das Vaterunser, Vandenhoock & Ruprecht (38), Bd 5V o 1 2 H. Schmalkaldische
Artikel. RGG Bd. v Tiibingen 1961, 5. 1454—1455.

" Zob. Wilhelm Awverbeck Der opfercharakier des Abendmahles in der ncueren
Evangelischen Theologie, Bonifncius Verlag Paderborn 1967, s, 28—34,
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MSZA ZA ZMARLYCH

Jako idolatrig troktuje M. Luter rdwnicz Msze Sw. ofiarowany i odprawiang
wintencji zmarlych, Wylicza, pray okazji, Msze éw. odprawiane w siGdmym
i trzydziestym dniu po Smierci, w pierwszi rocznicg zgonu, po dniu $w. Michata
oraz w dzien Zaduszny (BS 420). Zdaniem Reformatora, Msza dw. za zmarlych jest
nieporozumienicm, Nic znajduje bowiem Zadnego uzasadnicnia czy podstawy
w Objawieniu, w stowic Bozym. Eucharystia jest przeciez pokarmem dla zywych.
Sakramenm Oltarza jest dla 2yjaeyeh, w i teraz, w doczesnodei (BS 420). Na temat
amartych, ich losu, ezy§cea, pomoey zmarlym ze strony 2yjacych nie posiadamy
Zadnej objawione) nauki, Zadnego artykulu wiary (BS 421). Objawienia dusz
ceySécowych sy fikeja, produktem chorej wyobrazni (BS 422).

Zdaniem Marcina Lutra postawa Ojedw  Kosciola, ich praktyka modlitwy,
chocby w postaci 12w, commiemoratio mortuorum stosowana przez $w. Augustyna
nie posiadala wigkszego znaczenin, W zadnym wypadku nie stanowi regula fidei:
Ex patrum enim verbis et facris non sunr extruendi articali fidei (BS 421). Godna
potepienia jest prakiyka zamawiania Mszy §w. czy przyjmowania na Msze §w. za
zmarlych, czyli za lzw. dusze czy§éeowe. lest to rodzaj targu, farmark mszalny (BS
421) 1 naduzycie (BS 417—418). Marcin Luter piginuje rownoczesnie instytucje,
ktdre krzewizy i organizuji poboZzno§é mszalna, a mianowicic kapituly, bractwa,
specjalne wspolnoty np.: altarzystéw (BS 422, 423).

MSZE KU CZCI ANIOEOW I SWIETYCH

Waédz Reformaci byl praekonany, ze aniolowie i $wigei modly sig w intencji
KoSciola piclgrzymujacego. Jednak wazywanie ich imienia, uciekanie si¢ do ich
wstawiennictwa, celebrowanie Mszy §w. ad honorem aniolow i Swigtych jest
naduzyciem (BS 425).

MSZA PRYWATNA

Odrzucajac Msze Sw. sprawowang w wersji papieskicj i w duchu teologii
rzymskicj Marcin Luter uwazal, Ze w jej miejsce nalezy sprawowad sakrament
Oltarza, wieczerze Paiiska, pamigtke Pana. Nalezy przy tym trzymaé sie Scisle
I wiernie mysli i stow ustanowienia Eucharystii przez Jezusa Chrystusa (BS 426).
Stanowisko Reformatora 2z Wittenbergi w kwestii teologii 1 liturgii Mszy §w.
dojrzewato stopniowo. Od chwili bowiem S§wigced kaplanskich odprawial ja
W zasadzie codziennie, takze bez obecnoSei ludu az do roku 1525, Péiniej
zrezygnowal z celebrowania prywatnej Mszy $w, a nawet jy zwalezal jako
dzialalnosd pokamq (die Winckelmesse)'”. Akcentowal eklezjalny, a przeto pub-

PErwin lserloh Vilmos Vajta DieSakemente: Tanle und Abendmahl, Confes-
sio Augustang, Bekenntnis des cinen Glaubens, Gemeinsame Untersuchung lutherischer und kntholi-
scher Theologen., Hrsg, von Harding Meyerund Heinz Schiitte Paderborn 1980,
s, 224—227,
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liczny charakter Sakramentu Oftarza. Eklezjalnemu wymiarowi Eucharystii sprze-
ciwia si¢ — zdaniem Lutra — udziclanie Komunii poza naboZedstwem i prywatne
Msze Sw, (BS 418, 419),

MSZA NIEMIECKA

W Swiadomo§ci Marcina Lutra ksztaltowal sig zamysl «Mszy niemieckiej»
kontestujacej i reformujacej «Msze papieskap. Die Deutsche Messe (1526)" byla
ordo liturgicznym wwzglgdniajgcym luterska nauke o usprawiedliwieniv. Luter
odrzucit kanon rzymski, ofiarowanie i przeistoczenie. Wprowadzil komunig §w.
pod dwiema postaciami oraz jezyk narodowy w miejsce laciny."” Reformator nie
zrezygnowal wige 2 obrzedu Mszy $w. ale go zreformowal zardwno liturgicznie,
jak i teologicznie. Podobne stanowisko przyieta Konfesia Augsburska, kiéra
deklaruje zachowanie obrzedu zreformowanej przez sichie Mszy. Postanawia
wprowadzenie $SpiewOw niemieckich w miejsce lacifiskich. Decyduje si¢ na
wyeliminowanie kanonu rzymskiego oraz sformulowait méwigeyeh o Mszy jako
ofierze. Zobowigzuje do pouczenia wiernych o treSci tego sakramentu,'™

Wspblezednie Koscioly Luterafiskie w Niemezech przygotowuja nowe wspélne
wydanie swojej Agendy. Dla Stuzby Boiej. w formie najpelniejszej przewidujy
cztery istotne czefei: 1) powitanie i zwolanie; 2) przepowiadanie i wyznanie wiary;
3) Wieczerze Pafisky; 4) rozestanie (der sogennante Mefityp). Reforme te otwarts)
na inru;ah1 spofecznoSei wyznaniowe i impulsy cechuje wierno$é idemowi luters-
kiemu,

EUCHARYSTIA JAKO SAKRAMENT

Marein Luter, czytelnik pism §w. Augustyna, posluguje si¢ opisem struktural-
nym sakramentu zapozyczonym do Biskupa Hippony: accedat verbum ad elemen-
tum et fit sacramentum (BS 449—450). Sakramentologia katolicka XVI wieku
czgsto korzystala z tego samego jezyka teologicznego np.: Stanistaw Hozjusz, ™
Znakiem sakramentalnym w przypadku Eucharystii sq chleb i wino wraz ze stowem
ustanowienia Jezusa Chrystusa.” Wedlug Twérey Reformacii tylko «Wieczerza
Pariska» jest obok chrztu sakramentem w sensie §eistym,

Bez watpienia Marcin Luler byl wyraZnie przeciwny tej tendencji, kiéra
zwycigiyla podezas obrad soboru w Trydencie. Polegata ona na uznaniu siedmiu

' Na temat oporéw Marcing Lulm w odejécin od awyerajiow lirgii reymskiej i jepo sporu
# Karlstadtem zob: Evvin |serloh Geschichie und Theologie der Reformation im Grundrilk
Poaderborn 1985, s 45 | 55,

"B, Iserloh, V. Vajta, jow., s, 224—227,

" Tamze, 5. 211,

"Gerd Kerl Verraue Reggelfoom und aktuelle Auspestilung, Deér Vorentwurl zur
erncuerten Agende. ACK. Ckumenivche Mieilungen”, Aachen 79 (1993), 5. 2223,

MPor. SLC. Napidrkowski Z Chrystusem w znnkach, Skrypt z sakramentologii ogdine.
Lublin 1984, s, 31,

TE lserloh V. Voo jw,s 200,
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obrzedow za sakramentalne. Ydaniem Reformatora natomiast wyraznym ustano-
wieniem przez Chrystusa (mandatum Dei) oraz zwigzang z nim skutecznodeiy
(promissio gratiae) legitymuja si¢ tylko chrzest i sakrament Oltarza,™

SAKRAMENT RZECZYWISTE] OBECNOSCI

Marcin Luter opowiada si¢ w AS bardzo zdecydowanie, podobnie zreszty jak
w Malym i DuZvm Katechizmie za rzeczywisty obecnoSeig ciala 1 krwi Panskiej
w postaciach eucharystycznych podezas liturgii, Odrzuca ted poglad, sobie wspol-
czesny, 0 obecnosci Jezusa Chrystusa tylko w chwili, gdy komunia §w. jest
prayjmowana z wiarg, Preywddea Reformacii pisal: De sacramento altaris statti-
LS panem ef Vinum i coena exse verum corpus et sanguinem Christi et non fantum
dari et sumi a piis, sed etiam a malis christianis et impiis (BS 450—451).

AS wyrazajy preekonanie o rzeczywistej, prawdziwe] obecnoSci Chrystus:
padezas Eucharystii. Chleb staje sig (esse) prawdziwym cialem, a wino prawdziwig
krwig Chrystusa, W tekscie niemieckim AS mowi sig, ze cialo i krew Panska jest
«pod chlebem | winem», pod tymi postaciami (Gestalt, BS 450—451).

Podobnie, jak w innych swych pismach, takze w AS M. Luter odrzuca
jakikolwick rodzaj symbolicznego rozumienia obecnogei Chrystusa w sakramencic
Oltarza, ktdry oslabiatby Jego realng obeenoSé. Tym samym Tworea Reformaci
wehodzit w kontrowersje z poglgdami Ulricha Zwingliego oraz niektdrych miast
niemieckich.™

AS, zgodnie z duchem Reformacji, nie ukazuje zwiazku sakramentu Oltarza
z ofiarg krzyza Jezusa Chrystusa, Pomija ten watek teologiczny. Nie odwoluje sig¢
do tego wydarzenia zbawczego, aczkolwiek je zaklada, W ten sposdb pragnie
zaakeeptowad i uszanowaé jednorazowos$é | wystarczalno$é wydarzenia krzyza
w dziele odkupienia. 7 katolickiepo punkto widzenia takie postawienic sprawy jest
redukejonizmem leologicznym, Aby zobaczyé doktryng eucharystyezng Marcina
Lutra bardziej caloSciowo nalezy caytaé luterskic teksty eucharystyczne hjcznie
z tekstami o usprawiedliwieniu w Chrystusie przez wiarg, Poza tym, AS sy
rodzajem manifestu, tez do obrony i dyskusji, dlatego tez nie odzwierciedlajg calej
wizji Bucharystii Doktora 2 Wittenbergi.

Uezge o rzeczywiste] obeenodei Jezusa Chrystusa w sakramencie Eucharystii
Marcin Luter odrzuca w AS tomistyczng teorig o transsubstancji potwierdzong
przez sobor Lateradski 1V w roku 1215 (BS 452). Opowiada sie raczej za
wyjaSnieniem «impanacyjnym» (w chlebie istnieje cialo Panskie).™ Autor AS
odwoluje si¢ to do tekstow Nowego Testamentu: 1 Kor 10,16; | Kor 11,28, (BS
452). E. Iserloch oraz V. Vajla dowodza, ze oboz reformacyiny akceptowal nauke
0 «konkomitacji», ale jej specjalnic nie akcentowal, bojac si¢ nowych sporow
i nieporozumied wérdd swoich zwolennikdow,

* Tampe, 5. 203—204,

™ Tamze, 5. 206, Zob, BS 451 preypisy. Por. A lTons Skowronek Swiath ckumenii,
Warsznwn 1984, 5. 173—1706.

TW.Niemezyk o, s 370,

PEIserloh V. Vajia jw.s 206207

* Tamze, 5, 222,
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EUCHARYSTIA JAKO KOMUNIA SAKRAMENTALNA

Wedtug Marcina Lutra Jezus Chrystus ustanowit sakrament Oltarza dla komunii
$w. Jego ciato 1 krew sy obecne podezas obrzgdu sakramentalnego ze wzgledu na
przyjmujacych komunig Sw, Eucharystia jest Wieczerzq (Abendmahl), wieczornym
positkiem.

Luter jednak odrzucal mniemanie, #e Jezus Chrystus jest obecny tylko w mo-
mencie przyjmowania ciala i krwi Pariskiej.* Traktowal jednak jako naduzycie:
kult Najéwigtszepo Sakramentw poza liturgiq Eucharystii, procesje teoforyczne,
a réwniez przechowywanie NajSwigtszych Postaci w tabernakolom.

SUB UTRAQUE SPECIE

Pragnge dochowaé wiernoSei znakowi ustanowienia Bucharystii, nie tylko
stowom Jezusa, ale i Jego gestom, Marcin Luter opowiedzial si¢ w AS za komunig
§w. sub wiraque specie. Taka forma preyjmowania Eucharystii obowigzuje — zda-
niem Reformatora — zardwno szalarza, jak i wiernych. Reformator §wiadomie
sprzeciwial si¢ tuta) dekretowi soboru z Konstancji (15.VI1,1415), Nie atakowal
przy tym prawdy wiary o obecnosci ciata Paiiskiego pod kazda z obu eucharystycz-
nych postaci. Sprzeciwial si¢ kategoryeznie zwyczajowi udzielania komunii §w.
tylko pod postacig chleba (BS 451).%

SZAFARYZ EUCHARYSTIL, SZAFARZ SZAFARZY

AS nie wyodrebnia problemu szafarza Buocharystii. Luter odrzucal bardzo
wyraZnie «tendencje donatystyczngs, 1o znaczy spelnienie wymagania obecnogei
Swigtego szafarza dla wadnepo sprawowania sakramentu (BS 450—451).* Podob-
ne stanowisko zostalo wyrazone wezedniej w Konfesfi Augsburskiej (KA 8.2),

Reformator dostrzegal niewatpliwie potrzebg zapewnienia odpowiedniej liczby
duchownych wspdlnotom swojej orientacji. Poczgtkowo byli nimi duchowni
diecezjalni i zakonni, ktorzy Swigcenie kaplafiskie otrzymali w Koseiele katolickim.
M. Luter udwiadamial sobie takie konieczno$é systematycznego ordynowania
duchownych: preywddeow religijnych, kaznodziejow i szafarzy sakramentow dla
swoich wspéinot. W AS zwraca uwagge na sens zachowania dawnego, tradycyjnego
rylu Swigeen. Nie lekcewazyl tak2e znaczenia sukeesji apostolskicj. Dowodem na
to, iz szukal mozliwosci zachowania sukcesji we wlasnych wspélnotach jest
paradoksalne stwierdzenie, 1% w starozytnodei Kodcidl nie kwestionowat przekazy-
wania i istnienia sukcesji apostolskie] takie w spolecznoéciach heretyckich

T Tamze, & 208,

* Tamae, s 220—224.

TAvery Dulles. George Lindbeek Die Bischife und der Dienst des Evan-
geliums, Ein Kommentar zo CA 5,04 und 28, Conlessio Augustana. Bekenntnis des cinen Glaubens. .,
Hrsg.von HoM ey evund Ho S ¢ il 11 e Paderbom 1980, 5. 152, B Tserloh V.V ajila jw.,
g, 200,
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(BS 458), Teoretycznic, warunkowo, stawial sprawe udzielania Swigcen przez
biskupéw katolickich. Moznaby odwolaé si¢ do ich postugi, gdyby biskupi zaczeli
troszczy¢ sig 0 Ewangeli¢ 1 wyrzekli sig przepychu (BS 457).

Wiadomo, ze Luter sam ordynowal pastoréw nie bedae biskupem. Uwazal, i2
znalazl sig w sytuacji pewnego przymusu pastorainego, ktdrej nie moina bylo
rozwigzaé w klasyezny, tradyeyjny i kanoniczny sposob.

Na podstawic lektury AS mozna przypuszezac, Ze szalarzem Bucharystii moze
by¢ ordynowany duchowny, to znaczy nickoniecznie prezbiter, ale réwniez kaz-
nodzieja (BS 458)."

AS i inne Ksiggi Symboliczne nie przewidujy mozliwosei wydelegowania
kioregos z laikow przez wspdlnote (gming) do przewodniczenia Eucharystii, gdy
brakuje ordynowanego szafarza. Taky mozliwosé wszakze widzial Marcin Luter we
wezesne] fazie swojej refleksji Iuﬂnyunq (Uber des .ﬁ.mt 1523), rozpatrujac
problemy husytéw utraquistow, a wiee problem historyczny.” Avery Dulles uwua.
e milczenie Konfesji Augsburskiej w te] kwestii pozostawia sprawg otwartg, ™

EUCHARYSTIA PAMIATKA OFIARY KRZYZA

Tworea Reformacji akeentowal bardzo jednorazowos¢ ofiary krzyza Jezusa
Chrystusa. Bylo to wydarzenie jedyne w dziejach, niepowtarzalne oraz redempeyj-
nie wystarczajace. Z oftarg odkupienia Jezusa Chrystusa nie mogg konkurowac, ani
tym bardziej jej zastapi¢ jakickolwiek ludzkie ofiary, M. Luter dostrzegal niepoko-
nalng sprzecznosé pomigdzy wydarzeniem Krzyza a katolickim kultem eucharys-
tycznym. Uwazal, ze nie mozna pogodzié jedynej i niepowtarzalnej ofiary Juu-::]
Chrystusa z codzienng, wiclokrotnie sprawowang ofiarg KoSciola czyli Mszy fw. M
Eucharystia posiada — zdaniem Reformatora — charakter sakramentalny, a nie
ofiarny. Jest przeto znakiem-sakramentem wskazujacym na rzeczywisty obecnosc
Jezusa Chrystusa w liturgii, Jest dzialaniem «z gory», idgcym od Boga przez Jezusa
Chrystusa do wiernego czy lez spolecznodei wiernyeh. Nie jest zadna miarg
dzialaniem «z dobus, od wspdlnoty Kosciola — ktorego Glowg jest Chrystus — ku
Bogu Ojcu.™

M. Luter nie dostrzegal ekspincyjnego, przeblagalnego, wstawienniczego wy-
miaru Eucharystii, a jedynie komunijny. Byl przekonany, i2 doskonalym prze-

YW e Konfesii Augsborsbieg, jok pauwadajg Ho Meyer i H. S e b Ut e Das kirchliche Amt
ist, wie Art. 5 es zum Ausdiuck bringt heilsnotwendig”, Apologia Konfesji (13,1 1nn) opowiada si¢ zn
ordynacjy popraez modlivwe i wlokenie nik, Zob. Harding Meyer, Heinz Schiitie Die
Auffasung von Kirche im Augsburgischen Bekenntnis, Confessio Augustana, Bekenntnis des cinens
Glaubens... Hrsgo von H. M e y e rund H. S ¢ bl 11 e Paderborn 1980, 5. 188189, M, Luter uwadal,
de ordynocjn szafarza BEucharysti mode dokonoé sig rownied praez nic-biskupa, ale prezbitera,
Reformator podzielat o zapewne stanowisko F, Melanchiona sawarte w Trakiacie o prymacie { wiladzy
papleskief = 1337 vokay Plaer ordienicren migen, wenn die Bischife versagen.” Zob. Avery
Dulles,Gearpge Lindbeck Die Bischdle und der Dicnst des Evangeliums, jow., s 157,

"ADulles, G Lindbeck jw, s 159

* Tomze, s 160,

PE lserloh V. Vajta jw,s 212

® Tamie, 5. 211,
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blaganiem, usprawiedliwieniem i u§wicceniem byla ofiara krzyza Jezusa Chrystusa,
Nie odwolywal si¢ do wsehodniego rozumienia modlitwy i liturgii, W Eucharystii
nie odnajdywal synergii, to jest wspdlnego czynu — przy zachowaniu odpowied-
nich proporcji — laski Boiej | woli ludzkiej, Ta synergia nie uchyla koniecznego
zhaweczego podrednictwa Jezusa Chrystusa i nie umniejsza roli laski Bozej
w procesie usprawiedliwienia,

Jest niemozliwe — zdaniem Przywddey Reformacji — aby Msza §w. mogla
pomagac w procesie usprawiedliwienia grzesznika. Byloby to wej§ciem w funkcje
i kompetencje Jezusa Chrystusa, jedynego Sprawey naszepo zbawienia, Byloby 1o
naruszeniem Jego boskich uprawnien. Stad zbednogé, bezowocnodé, nicskutecznosé
i batwochwalstwo Mszy §w.: welchs doch allein soll und muff tun das Lamb Gottes
(BS 416).

Eucharystia jest dla M. Lutra sakramentem Oltarza, a jednocze$nie pamigtka
Pana (Gediichtnis). Stosujac termin zapozyczony z formuly ustanowienia Eucharys-
tii ,pamigtka = wspomnienie” nie rozumial go jednak w duchu patrystycznej
anamnesis = memoria. Ojcowie Kosciola widzieli w Eucharystii wspomnienie,
ktore w sposab sakramentalny (symboliczny) zawiern w sobie realnie to, co
przywoluje i do czego odwoluje sie.” Wedhug katolickiego i prawoslawnego
rozumienia jedyna, niepowtarzalna ofiara Krzyza staje si¢ obecna i dosigpna
— dzigki dziataniu Ducha Swictego — we Mszy §w., ktora jest ofiarg preeblagania,
ax:zkol:;rlek nie nowa, odrgbng, nie inng od ofiary Krzyza. (Sobér Trydencki DS
1753)."

ZAKONCZENIE

AS sy rodzajem manifestu oraz tez do dyskusji. Posiadajy ksetalt apologii
i polemiki, a jednoczednie syntezy, wlasnego reformacyjnego stanowiska. Nauka
AS o Eucharystii odbicga w zasadniczych punktach od doktryny Kodcioka katolic-
kiego przetomu Sredniowiecza i czaséw nowozytnych oraz Soboru Trydenckiego.

Marcin Luter opisywal i rozumial Eucharysti¢ jako pamiatkg, sakrament
I komunig. Nic rezygnowal z nauki o realnej obecno$ci, aczkolwiek odrzucal teorie
transsubstancjacji. Kateporycznie zrywal z rozumieniem Eucharystii jako ofiary.
Ponadto wysuwal szereg postulatow dla reformy praktyki eucharystyeznej. Przede
wszystkim zmicnit obrzed sprawowania Mszy §w. w duchu swojej nauki o uspra-
wiedliwieniu i o Chrystusie. Negowal procesje i kull eucharystyezny poza akejy
sakramentalng. Wprowadzil komunie sub wtraque specie oraz jezyk narodowy do
liturgii. Dopuszczal mozliwosé odejécia od tradyeyjnych wymagai stawianych
w Kosciele szafarzom swigee. Wystepowal przeciw naduzyciom w prakiyce
eucharystycanej Kodciola oraz wypaczeniom i oczywistym przerostom poboznosc
chrzedcijaiskiej swoich czastw.

My§l eucharystyczna M. Lutra byla w stosunku do zastanej rewolucyjna
i redukcjonistyczna. Przynosila regule teologiczng dla kul sakramentalnego.

* Na temat realnego pajmowania symbolu zob: A, Gerken. Teologin Bucharystii, Z niem,
przel. 8. Szezyrbows ki Warszawa 1977, 5. 68—89. B Isevloh V.V aita jw,s 215
"E Iserloh V. Vajta jw,s 219,
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W ciagu 4 nastepnych stuleci wiele rozwigzar proponowanych przez Relormatora
zostato recypowanych w calodci lub czgéei przez Koseioh katolicki. My$l Marcina
Lutra posiada «obszary» mozliwe do zaakeeptowania przez katolikéw, Kwestig,
ktéra nadal powaznie dzieli wyznanie katolickie | ewangelickie jest kwestionowa-
nie ofiarnego charakieru litrgii cucharystycznej oraz prawa historyeznego rozwoju
form poboinodei i kultn Eucharystii (co mialo miejsce w wiekach Srednich), Takze
kwestia sakramentalnego charakteru ordynacji szafarzy Eucharystii (w tym od
niedawna kobiet) jest trudna do wzajemnego uznania i uzgodnienia poprzez oba
Kodeioly, M. Luter dostrzegal slusznie znaczenie Mszy $w. dla katolicyzmu, gdy
pisal: «gdy upadnie Msza, upadnie papiestwon (KS 357, BS 419). lego intuicja, Ze
spor o Eucharystic bedzie diugotrwaly (eviglich) byla wlasciwa. Dramat «zranione-
£0 sakramentu jednoscis trwa.

DIE EUCHARISTIE IN DEN SCHMALKALDISCHEN ARTIKELN" MARTIN LUTHERS
FUSAMMENFASSUNG

«Dic Schmalkaldische Artikeln” von Dokier Mantin Luther gehbires wu den fTundamentalen
Bekenntnisschrifien des Lutheranismus. Sic etnhalten avch die Dokiine des Altarsakeaments, Die Lehre
iber Bucharitic ist schr scharf antirdmisch, antipapistisch, antischolustiseh, Man muss aber hewie de
Inhall der Artikel von der polemischen Sprache des Reformators unterseheiden,
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NIEKTORE UWAGI )
NA TLE STOSUNKOW KOSCIOL—PANSTWO

Tredd: Wstegp, — | Wolnode religijng ma wymiar spoteceny. 11, Posluga Kosciola obejmuje troske
o dabro wspdlne, 111, Posluga Kodeioln wspomaga aktywnodé ludzka, TV, Motywdow spolecznego
dzintanin Kodciola nie mozng odezyiywad opacenic. Zakonczonie, — Summarium,

WSTEP

Kosciol to spolecznosé, kidra z woli Zalozyciela, Jezusa Chrystusa, realizuje
misj¢ zbawezi, Misja ta polega na sluzhie wobece czlowieka, ktéry ma si¢ u§wiccié
i zbawié, korzystajac ze Srodkaw, kidrymi dysponuje Kociol. Wprawdzie Bog nie
zbawia parafii czy diccezji, wojska czy szkoly, lecz cziowieka, kiory nawigzuje
bezposredni kontakt z Bogiem. Jednakize Bég chee, abySmy sie uSwigeuli pozo-
stajac w fgeznodel 2 Kodeiotem,!

Na postuge zbawezy wobee czlowieka sklada si¢ wiele czynnodei stuzebnych.
Najwaznicjsze z nich, bez ktorych postuga Kosciola nie mialaby wlasciwego
wymiaru, to gloszenie slowa Bozego, sprawowanie Eucharystii i sakramentéw,
dawanie chrzeScijaiskicgo Swiadectwa zycia, praktykowanie ewangelicznej milodei
i mitosierdzia wobec bliZniego, ukazywanie oblicza moralnie dobrego we wszysi-
kich okolicznoSciach 2ycia ludzkiego.

KoSciol, obok zadania zbawezego, pelni zadanie o wielkim znaczeniu spolecz-
nym. Wplyw postugi Kodeiola sigga glgboko w iycie spoleczne, wywolujae
znaczne reperkusje wyciu paistwa, Dzigki postadze pasterskiej KoSciota, uwzglg-
dniajacej wymogi Zycia spolecznego, paistwo i KoSeiél mogy bezkolizyjnie
kroczyé obok sicbie. KoSciol jest Swiadom tego, Ze sluzy czlowickowi, Rola
KoSciola w parsiwie, to nie przejmowanie przez Kosciol obowigzkow zycia
spolecznego, lecz przede wszystkim czynny udzial w Zyciu spolecznym, podyk-
towany postawg obywatelsky wicrnych. To takze udzial w trosce o dobro wspolne
w paiistwie oraz wspomaganie akiywnosei ludzkiej,

Udzial KoSciola w zyciu spolecznym pafistwa ma swojy specyfike, Mowige
0 zbawczym poslanniciwic Kosciola i jego roli spolecznej nie mozemy przeoczyé,
e w tym poslannictwie swaj udzial ma nie tylko hierarchia koseielna, lecz takse
kazdy wierny. Udzial ten wynika z natury Kosciola. Bo Kogeiol ze swej natury jest

' Zob, Kan, 209 LG 11—13,
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misyjny i duszpasterski. Kazdy wierny, dzialajac czy to indywidualnic czy
w zespole, ma swdj udzial w zbawezej misji Kosciola na miare swoich mozliwogei.
Wynika to z prayjecia sakramentow chrztu | bierzmowania.” Tak wiec KoSciola nie
da si¢ wylqezy¢ z dycia spolecznepo,

Spoleczna rola Kosciola od najdawnicjszych czaséw byla uznawana przez
spoleczenstwo. W czasach starozytnoSci chrzeScijaniskiej, kaplanow, glownych
podmiotéw pracujgcych na rzecz Kosciola i w jego imieniu, zwalniano od wielu
cigzaréw, obowigzkow i urzedow publicznych ze wzgledu na fakt, i# posluga
kaplafiska w powszechnym rozumieniu miala charakter publiczny. Stad dawniejsze
prawo kanoniczne wspomina o (2w. privilegium immunitatis.” Dezisiaj jednak
Kocidh katolicki nie chee budowac swojej rzeczywistosei na przywilejach. 1 cho-
ciaz praca dzisiejszych kaplanGw, przez to, ze wprost zmierza do rozwoju
w kazdym czlowicku jego wariodci ludzkich, ma wymiar wybitnie spoleczny,
prawo Kosciola o zadnych przywilejach nie wspomina. Koscidl jednak ma moralne
prawo do tego, aby spodziewac sig, Ze rzeczywisty wklad Kodeiota i jego
pracownikow w rozwdj zycia spolecznego bedzie zauwazony,

I. WOLNOSC RELIGIINA MA WYMIAR SPOLECZNY

Prawo do wolnosci religijnej jest postulatem natury ludzkiej. Nikomu i nigdy
nie wolno zmuszaé czlowieka do prayjecia wiary wbrew jego sumieniu. Domaga
si¢ tego godnoi¢ cztowicka, kiory zostal wyposazony w rozum i wolng wole,
Wihasnie z tej racji czlowick ponosi osobisty odpowiedzialnoéé za odnalezienie
prawdy. Ale czlowick jest tez naglony do szukania prawdy, przede wszystkim
w dziedzinie religijnej. Kodeks Prawa Kanonicznego, uwzgledniajac to zalozenie,
stanowi, ze wszyscy ludzie sa zobowigzani do szukania prawdy w odniesieniu do
tego, co dotyczy Boga i Jego Kosciota, a po odnalezieniu prawdy — do przyjecia
jej i zachowania na mocy prawa Bozego.' Jezeli szukanie prawdy jest obowigzkiem
czlowicka, to nikt nie moze pozbawié go prawa do wypelnienia tego obowigzku.
Prawo przystugujace jednemu, jest obowigzkiem dla innych.

Wolnosé religijna uznawana przez pastwo ma wymiar nie tylko indywidualny,
lecz takze spoleczny. Odnalezionemu i wyenawanemu przez nas Bogu, jako
Prawdzie Najwyzszej, mamy obowiazek oddawania czci publiczne;. Spoleczna
natura czfowieka domaga si¢ uznawania wolno$ci religijnej takize wiedy, gdy osoba
pragnic korzystaé z niej w sposob wspolnotowy. Spoleczna natura cztowieka
pozwala na ujawnienie swoich akiow religijnych na zewnatrz, a takze na laczenie
si¢ z innymi ludZmi przy wyznawaniu Boga, aby owocniej realizowaé cele
religijne.

Wolnosé religijna ma scisly zwigzek z wolnoscig Kodciota w ogéle. Koseidl bez
zagwarantowania mu wolnoSci postugi nie moglby skutecznie realizowaé swojcj
misji zbawczej, zleconej przez Chrystusa. KoSciol powinien mieé taki zakres

* Por. LG 33,
1 CIC. Kan. 121.
* Por. Kan. 749 p, 1; DH 9—11.
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wolnoSci, jakiego wymaga jego misja, a wige jego dziatalnosé wynikajaca = troski
0 udwigcenie i zbawienie wiernych, U podstaw tej wolnosci lezy przede wszystkim
prawo Btm, kiore kaze i€¢ na caly Swiat, aby glosi¢c Ewangeli¢ wszystkim
ludziom.® Wolnoéé religijna jest dla Kociota zasadniczym celem umowy konkor-
datowej, jaka zawierajg Kodcidl i paistwo.

Paristwo, ktdre z urzgdu stoi na strazy podstawowych praw cztowieka, nic moze
by¢ obojetne wobec sytuac)i religijne swoich obywateli, zrzeszonyeh w swoim
KoSciele zgodnie z wolg Zalozyciela. Od swoich obywateli paistwo nie moze
domaga¢ si¢ ani obojgtnodei czy nawel neutralnodei religijnej, gdyz ani obojgtnoéé,
ani neutralno$é w zyciu religijnym nie oznaczajy tolerancji, Wierni, ktorzy byliby
nawolywani do zycia w duchu neutralnogci religinej, mieliby utrudniony postep
duchowy, ktérego domaga si¢ zycie ewangeliczne i spoleczne. Wolnodé religijna,
stanowije podstawowe prawo czlowicka, powinna znajdowaé w paistwie ochrong
zardwno w systemie prawa cywilnego, jak i — zwazywszy na okolicznosci
— w odregbnym akcie prawnym, kitory nazywamy konkordatem badé umowsg
konkordatowa.

I1. POSLUGA KOSCIOLA OBEIMUJE TROSKE O DOBRO WSPOLNE

Znaczenie kazdej poshigi w paistwie nalezy oceniaé przede wszystkim wedlug
wkiadu w dobro wspilne. Nie ulega watpliwosei, 7¢ KoSciol, gdy pelni swoja
postuge, pragnie dobra wsp6lnego dla wszystkich, Kodcidl bowiem i paistwo stuza
temu samemu czlowiekowi.

Pojecie dobra wspdinego Koscidl rozwijal przez wieki. Wystannicy Koéciota,
przygotowujac Polske do Zycia chrzescijanskiego, uczyli najdawniejsze spoleczeris-
two polskie takie zasad Zycia obywatelskiego i stuzby dla dobra publicznego. 1 dzié
Koscidl poucza: Kochajac swaj nardd i peiniqe rzetelnie powinnosci obywarelskie,
wmm katolicy poczuwad si¢ do obowiqzku popierania prawdziwege dobra wspél-
nego." Wspdliyjge w panstwic, KoSciol nie .r..ul:-tcgd o przywileje. Sobor Watykan-
ski I odwiadezyl: Koseidl posluguje si¢ rzeczami doczesnymi w stopnin, w jakim
wymaga ich wlaseiwe postannictwo. Nie poklada jednak swoich nadziei w praywile-
Jach ofiarowanych mu przez windze paistwowq, co wigcej, wyrzeknie si¢ korzys-
tania z pewnych praw legalnie nabyviyeh, skore sie okaie, Ze korzystanie z nich
podwaia szezerosc jego Swiadeciwa albo Ze nowe warunki Zycia domagajq si¢
innego ukladu stosunkow.”

Kosciol, przejawiajac troske o dobro wspolne, nie zamierza stworzyé podstaw
do budowania tzw. pafstwa wyznaniowego. Kosciél bowiem od dawna wy-
pracowal zasady podziatu wladzy publicznej na doczesna i religijna. Wspdinota
polityezna i Kosciol — odwiadeza Sobor Watykanski 11 — sq w sweich dziedzinach
od siebie niezaleine i awtonomiczne.” KoSciol i pafistwo to dwie odrebne i niezalez-
ne od siebie spolecznofei. Zreszty poglad ten wynika ze znanych stow Ewangelii:

4 Zob, ML 28, 18—20; Kan, 747 p. |,
fAA 14,
1 GS 76
* Tamie.
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Oddajciv wige Cezarowi (o, co nalezy do Cezara, ¢ Bogu to, co nalezy do Boga."
Dla KoSciola jest oczywiste, ze wspolne pochodzenie wladzy doczesne] i religijne]
od Boga i sluzba temu samemu czlowickowi domagaja sie, aby migdzy tymi
spolecznodciami istnials harmonijna wspOlpraca, Poniewaz jednak czlowick swoi-
mi aspiracjami i powolanicm wykracza poza zasigg panstwa, dlatego KoSeidl jest
obowigzany dopomae calowickowi w jepo pelnym rozwoju oraz chronic go precd
ewentualnym pozbawicnicm nalednyeh mo praw wynikajgeyeh » prawa Bozego,
Tepgo rodzaju ingerencja nie ganacza naruszenia zasady autlonomicznosel panstwa,
Wykonywenie wladzy polityveej, czy te we wspilnocie joko takiej, ezy fe w -
.'.'!I'p'r!!{;lf'm:h representjaeyell panstvo, winne si¢ Lawsie |'J|‘_H_]II‘|='].'|’{]'[F W _qrmu'{'ur.'f;
parzadku moralnege, din dobra wipdinego,"" Kofciolowi przystuguje zawsze
i wszedzie prawo do gloszenia zasad moralnych, takze w odnicsieniu do porzadku
spofecznego, oraz do wypowiadania sqdu o wszystkich sprawach ludzkich, na ile
domagaja si¢ tego podstawowe prawa osoby ludzkiej i zbawienie dusz.'' Dlatepo
oddziclenia Kogciola od padstwa nie modna rozumieé w sensie absolotnym,
Porzadek moralny w panstwie i wysilki majgee na celu osiggnigeie dobra wspol-
nego, ceyli tego wseystkicpo, ceego czlowick potrzebuje do prowadzenia zycia
prawdziwie ludzkiego 1 co ma charakter powszechny i nienaruszalny, bgdy zawsze
stanowily przedmiot zainteresowan 1 zabiegow Kodciola,

11, POSEUGA KOSCIOEA WSPOMAGA AKTYWNOSC LUDZKA

Kosciol swoja posluga stara sic wspomagac aklywnoSé ludzka, jakiej zwykle
domaga si¢ zycie spoleczne. W mySl bowiem zasady ewangeliczne) wiara bez
vezynkdw jest martwia, " Zwykle prowadzi o do zdrowej wspdlpracy migdey
Kodciolem i padstwem, przy uwzglednieniv okolicznodci micjsea i ocrasu, JTan
Yawel 11 naucea: Wazystkie drapi Koseioln prowadsq do cafowieka.!' A Sobdr
Watykanski Il oéwiadezyl: Warysrkie rzecey, kidre sq no ziemi, neledy skierowac ku
cofowickowi, stanowigcemn feh osrodek | .'r,r;:_v.r."'

Pomoe Kodciola w zakresie aktywnodei ludzkic) polega preede wszystkim na
umacnianiu jednoSer rodziny ludzkie] oraz na praypominamu wiernym, ic s
obywatelami obydwu spolecznodei, doczesne] i niebieskiej, Ta podwdina przynales-
nosé spoleczna zobowiazuje chrzeScijan, aby preykladali sic do wiernego wypel-
niania swoich obowigzkdw ziemskich, kierujge sie w tym duchem Ewangelii,
Rozlam miedzy wiary wyznawang a zyciem codziennym Koéeiol zalieza do
wazniejszych bledow naszych crasow.'”

Y Mk 12,17,
9638 74

" Par, Kan, 747,
2 por, Jk 2,17

B RH 14,
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B Por, Tiamie 43,
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Zdrowa wspdlpraca Koscioka z pafistwem to wspdlpraca KoSciola z wszystkimi
ludZzmi dobrej woli. Przejawia sie ona popieraniem wszystkiego, co prawdzive, co
sprawiedlive, co Swigte, co godne mitosei,"

Dziafalnosc zbaweza, jaky prowadzi Kodeidl w ramach swojego duszpasterst-
wa, nie ogranicza prawa wiernych do udzialu w zyciu publicznym.'” Bo wierni nie
przestaja by¢ obywatelami, mimo e s4 celonkami Kosciola. Uprawnienie wiernych
do ezynnego udzialu w Zyciu spolecznym wynika z zasady réwnosci wszystkich
obywateli wobec prawa. Wszysey sq powolani do wnoszenia wlasnego wkladu we
wspdlne dobro obywateli,

IV. MOTYWOW SPOLECZNEGO DZIALANIA KOSCIOLA
NIE MOZNA ODCZYTYWAC OPACZNIE

Kogcid! jest Swiadom tego, Ze swojqg dziatalnosciy zbaweza sluzy czlowiekowi,
I byloby rzecza co najmniej dziwna, gdyby$my cheieli na ktdrymé odeinku jego
dziatalnosci ogranicza¢ wysilki, ktore zmierzaja do tego, aby bezkolizyjnie iS¢ obok
panfistwa i shizyé temuo samemuo narodowi,

W spojrzeniu na Kodeidl jest wicle nieporozumien. Podejrzewa sig, Ze Kodcidl
uzurpuje sobie prawa na wzdr powszechnie spotykany w Swiecie politycznym. Jest
to mniemanie blgdne. Kodeidl pelniac swojg misjq nie utozsamia si¢ z 2adnym
systemem politycznym, Sprawy polityczne nalezy do kompetencji panstwa. Sobdr
Watykanski I1 nie wypowiada sig wyraznic na temat ustroju pafstwa, ale stwierdza:
Forma ustroju i wybdr wladz pozostawione sq wolnej woli obywateli,'"™ Tenze Sobor
oznajmil; Kosciol w Zadinym wypadku nie chee si¢ wirqead w rzqdy ziemskiego
paistwa, Nie Zaqda dla siebie innej prerogatywy pricz tef, aby z pomocq Bozq magl
stuzyé ludziom miloseiq @ wiernym postugiwaniem."” Koéciol szanuje i popiera
polityezng wolno$é i odpowicdzialno§é obywateli,™ Nie znaczy to, Ze Kosciol
przechodzi obojetnie obok spraw publicznych kraju, ktére maja wymiar moralny
i istotnie wplywajg na sycie czlowieka,

Koscié petnige swojy posluge nie stanowi zadnego zagrozenia dla ludzi
niewierzacych ani dla zasad 2ycia demokratyeznego. KoSeitl nakazuje dostrzepad
godno$é kaidej osoby ludzkie] na Swiccie oraz szanowaé prawa i wolnodci
wszystkich ludzi. KoSciol pragnie wspolpracy nawet ze swoimi przeciwnikami,
poniewaz wierzy, iz taka postawa stworzy warunki sprzyjajgce otwarciu sie
kazdego cztowieka na prawde i dobro.

Kosci6! nie stroni od dialogu z ateistami. Kosciol uwaza ateizm za blad, ktéry
zuboza prawde o czlowicku, gdyz nie dostrzega pelnych wymiaréw czlowieczerist-
wa. Jednakze, odrzucajge ateizm jako doktryng, Kodcidl stara sie zblizyé do
ateistow, aby nawigza¢ z nimi szezery dialog doktrynalny oraz podja¢ wspdlprace
w budowaniu tego Swiata dla dobra ludzkodei,

" AA 14,

? Zab. Kan, 227,
W Gs 74,

" AG 12,

* Por, GS 76,
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Koéciol w swej postudze zhawezej nie moze przejawial braku tolerancji wobec
ludzi, kidrzy inaczej mysly niz my. Rzecy jednak w tym, ze 10, co my nickiedy,
owladnigei emocjy, nazywamy nietolerancjy KoSciola, w rzeczywistodel jest
naduzyciem stowa Lo lerancja Nie mozna bowiem na rdwni 2 tolerancjy
traktowaé samowoli, obojgtnosci czy relatywizmu wobec prawdy, zwlaszceza
objawionej, a takze wartoSei powszechnie przyjmowanych, albo tez akeeptacji tego,
co nichumanitarne, co obraza uczucia innych, Tolerancja moze oznaczaé wybhér
dialogu, jako drogi dojscia do prawdy. Moze tez przejawiac sie jako wyrozumia-
lod¢. Nie moze natomiast oznaczad nienawibei, zacietrzewienia, braku gestow
dobrej woli, niecheci w znalezieniu tego, co powinno nas lgezyé. A przeciez nas,
jako ludzi, lgczy wiele,

ZAKONCZENIE

Historia panstwa polskiego przez diugi czas bicgla razem z historig Kodciota
katolickiego w Polsce. Kogeidl ten mial swaj udzial w budowaniu i organizowaniu
tego panistwa. To Kosdeid! katolicki wprowadzit pastwo polskie w zasicg kultury,
ktorg dzi§ Europa sig seczyei,

KoSciol katolicki w Polsce wykonujyc swojq misje zbawcezg jednoezesnie pelnil
doniosta rolg kulturotworezy i spoleczng, awlaszcza w czasach niepomySlnych dla
paistwowosci polskiej. W okresic rozbiorow i okupacyi byl on sily jednoczacy
nardd polski i inspiratorem walk o wolno§é narodows, sprawiedliwosé i pod-
stawowe prawa czlowicka,

Byloby wiec duzg niestosownodeiy, wreez falszowaniem historii Polski, gdyby-
Smy Swiadomie nie cheieli uznaé Kodciota za czynnik pafstwowolwarezy i element
tozsamoSci narodowej. Kofeiol katolicki w Polsce nabyl moralne prawo do
egzystowania w krajobrazie narodowym.

Stusznie przeto szuka sig dzis§ odpowiedniego miejsca dla KoSciota katolickiego
w spofeczenstwie polskim, Ale dziwi tez postawa tych, ktérzy nie dostrzegaja
polskicj racji stanu w dazenin do trwalego | harmonijnego uregulowania stosunkow
migdzy panstwem polskim | Kodciolem katolickim.

Zycie spoleczne Polakéw wymaga odnowy duchowej. Jest nas katolikow
zdecydowana wigkszoSé w tym kraju. Znaczy to, Ze staé nas na glebsza refleksje
nad soba i nad wiasnymi mozliwodciami doskonalenia Zycia spofecznego w warun-
kach polskich. W Kogciele katolickim w Polsce tkwi zbyt wiele cennego potencjalu
obywatelskiego, by mozna go bylo zlekcewazyé 1 duchowo i spotecznie.

DE QUIBUSIDAM ANIMADVERSIONIBUS AD RELATIONEM
INTER ECCLESIAM ET CIVITATEM PERTINENTIBUS

SUMMARIUM
Hoc in articulo auctor breviter explanavit praceipuns normas iuxta Vaticanum 11 el pastoralia

postulata ciren relationem inter Eeclesinm el Civitatem in Polonia histemporibus. In specie dicitur de
libertate religiosa, de bono communi atque de activitae fidelium in societate eivili,
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CHARYZMA'T i NORMA KANONICZNA

Tredé — L Charyematy | ustawodawsiwo kodeielne, |, Bklezjalne znaczenic charyrmutéw, 2.
“naczenie charyzmatdw dia ksetaltowanin prowa kodcielnego. 3. Prawo kodeiclne: prawo Bode | prawo
ludekie, — 1. Charyzmot i norma kanonicena. 1. Norma kanoniczna w kontekécie odpowiedai
colowicks na wezwanic Boze. 2. Wicny obdarzony dicni Ducha Swiclego podmioiem normy
knngnicmuj. 3, Udzial wiernych w stosowaniu i preestrzeganiu normy Kanonicency, 4. Uwagi kofcowe,
— Summarium,

L. CHARYZMATY i USTAWODAWSTWO KOSCIELNE
I. BEklezjalne znaczenie charyzmatow

Nie do pomyslenia jest dzi§ pojecie Kosciola, ktére nie uwzglednialoby jego
aspektow preumatologicznych.' Ochrzezeni bowiem poswiecani sq przez odrodze-
nie i namaszezenie Duchem Swietym, jako dom duchowy i $wigte kaplaristwe, aby
peprzez wszystkie wlasciwe chrzesceijoninowi uczynki skladad ofiary duchowe
i glosic moc Tego, kigry wezwal ich 7 ciemnosci do swojego przedziwnego Swiatla
(LG 10,1). Ludzie dzigki fasce Ducha Swietego stajq si¢ przec chrzest synami
Bozymi, aby Lud BoZy trwal poprzez wieki (LG 11,2), a swoje postannictwo
chrzescijanskie, gloszenie Swiadectwa o Chrystusie, dazenie do $wigtosei moga
realizowaé dzigki wyposazeniu w potedne srodki zbawienia (LG 11,3). Te Srodki
zbawienia, ktGrymi Duch Swiety uswieca i prowadzi Lud Bozy oraz przyozdabia go
enotami, to nie tylko sakramenty i posiugi, lecz takze dary, wérdd kt6rych znajdujy
si¢ rozdzielane migdzy wiernych wszelkiego stanu takie szezegdine laski, pre:
kidre czyni ich zdatnymi i gotowymi do podejmowania sz zepdinveh dziel lub
Junkcji majqeyeh na celu odnowe i dalszq podyteczng rozbudowe Kosciola (LG
12,2). Te laski szezeglne to charyzmaty,” Termin ,charyzmat™ nalezy odezytaé
W powigzaniu z wieloma innymi, takimi jak dona, donationes, gratiae datae,

! kacifisky wersig artykulu opublikowano wi lus in vitn el missione Feclesiae, Acta Symposii
Internationalis,.., Pol. Vaticonis 1994, 5, 7500,

P LG 12,2, Spofrad ogromne) literniury por, ostatnio L. Geros o Chaisma und Recht,
Kirchenrechtliche Uberlegungen zum |, Urcharisma’ der newen Vercinipungstormen an der Kirche,
Einsiedeln — Trier 1989 (Sammlung Horlzonte M., 279, o tikie recenzje tej pracy: R.Bertolinao,
AKKR 160 (1991), 5. 276—285 orme W, Ay moa n s, MTHZ 43 (1992), 5. 145—148,
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virtietes, talenta, vocaltiones, ministeria, munera. Kazdy z nich oznacza jaki§ sposob
dziatania Ducha Swigtego w Kosciele. Trzeba przy tym pamietaé, Ze dziatanie 10
jest tajemnicq naszej wiary: wiclodé nazw ma nam zblizy¢ to dziatanie i u$wiado-
mi¢ jego bogactwo, a nie sluzy¢ jego zaszufladkowaniv, Kazda z nazw wypunk-
towuje inne aspekty, co nie znaczy, by zawsze mozna bylo miedzy nimi §cile
rozgraniczy¢. Odezytaé trzeba je w okreSlonym kontekScie. 1 tak | charyzmat™, acz
dostownie oznaczalby wszelkie dary otrzymane we chrzeie éwigtym, w Nowym
Testamencic | w tekstach Soboru Watykaniskiego I1 nie oznacza lask identyeznych
z taska zbawczy, lecz te, kidre uzdalniajy i pobudzajq do apostolat.” Sq wéréd nich
charyzmaty najznamienitsze, jak i te bardziej zwyczajne, a szerzej rozpowszech-
nione, ale wszystkic sq nader stosowne @ peivteczne dla potrzel Kosciola,
a preyjmowad je nalezy z dzigkczynieniem i ku pociesze (LG 12,2).

Charyzmaty znamienitsze, nadzwyczajme owocujy inicjatywami w Kogeiele,
dzigki ktorym tajemnica Koseiola jest glebiej przeiywana czy to w nowych
formach nasladowania Chrystusa, ezy to w zrzeszeniach dajacych przez braterstwo
uczestnikOw czylelnigjsze Swiadectwo wspbinoty, czy to w aktywnicjszym, skon-
centrowanym uczesiniciwiec w misji Kodciola.' O te dary nadzwyczajne nie nalezy
si¢ lekkomysinie ubiegad ani spodziewad sig po nich zarozumiale owocéw apostols-
kief dziatalnoscr; sad o ich autentycznosci i o wlasciwym wprowadzeniu ich w czyn
nalezy do tych, ktorzy sq w Kesciele preetoonymi i kidrzy szezegdinie powalani sq,
by nie gasic Ducha, lecz doswiadezad wszysikiego i zachowywac to, co dobre (LG
12,2},

Dobru i rozbudowic Kofeiola sluzg tez charyzmaty zwyczajne. Sg one zwyczaj-
ngq, powszechng | rdinorodng podstawaq petnienia mesjariskiego postanniciwa
wszystkich czionkéw Ludw BoZego w ramach funkeji kaplaiskiej, prorockiej
{ krdlewsko-pasterskiej.”

2. Znaczenie charyzmatow dla kszialtowania prawa kodcielnego
) Nowa perspektywa problemu charyzmar i prawe

Wspolezesna, rozwijana na bazie nauki Soboru Watykanskiego Il nauka
o charyzmatach stawia w nowej perspektywie problem echaryemmt a prawo
koscielne. Wszyscy, kidrzy otrzymali vzdalniajace dary Ducha — zaréwno in-
stytucjonaine dla sprawowania urzedu, jak i charyzmatyczne, czy to nadzwyczajne,
czy bardziej zwyczajne — pozostajg ludZmi, wykonujg swoje zadania wprawdzie
uzdolnieni przez Ducha, ale jednak w kendycji ludzkiej. Stad dopiero prze-
zwycigzenic socjologicznej, eschatologicznej i mistycznej redukeji charyzmatéw
pozwala wybrna z antagonistycznego pojmowania prawa (urzedu) i charyzmatu,

YG.Ramboldi Corismi ¢ lnicato nella Chiesa, Gregerfanam 68 (1987, 5. 80,

YL.Gerosn Chardsma, jw, 5 212,

* B. 5 n el a. Charyzmat. w: Eneyklopedia katolicka T. 1L Lublin 1979, s, 95,

* Zasadna wydaje si¢ proposyein W, Ay moan s a, by komplementamic do whetestay sacra”
mawic o |, fibertay sacea”, Kirchliche Grundrechte und Menschenrechie, AKKR 140 (1980), 5. 405,
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Prawo nie jest strukturg natozony na charyzmaty, by je trzymaé w karbach;
charyzmaty nie s sila ograniczajgcy wiladzg kodcielng czy podkopujacs prawo, Nie
znaczy to, by mozna bylo nie dostrzegac napigd, lecz pozwala prayjaé pozytywny
punkt wyjSciowy, mianowicie tworczg role charyzmatow dla formowania si¢ prawa
koscielnego, Rozwazajac te role kanonisci skuptaja sie glownie na trzech tematach;
na poglebionym naSwictleniu prawa zwyczajowego, na prawnych problemach
wspolezesnych ,ruchéw” kodciclnych oraz na strukiurach wspdlodpowiedzialnogei
w Kosciele,

b) Prawo zwyczajowe

Mauka o charyematach rzuca nowe Swiatlo na podstawy 1 sens prawa zwycziajo-
wepo w Kofciele, Jepo formowanic uzasadnia sig opartym na darach Ducha
uczestnictwem wszystkich wiernych w misji Koéciota, Prawo zwyczajowe wy-
plywa ostatecznic z tego samego Zrodla, od ktérego pochodzi wszelkie prawo
w Koéeiele: od Tepo, ktory wyposaza Kodcidl w dary hierarchiczne i charye-
matyczne. Jlest symptomatyczne, e choeiaz prawo zwyczajowe nie pasowalo do
modelowanej wedlug schematu | wladza—poddani™ koncepcji prawa, Kosciol
zawsze je zasadnicze akeeptowal. Dopiero 2 pogighieniem nauki o podmintowodei
wszystkich wicrnych, o ich uezestnictwie w potrdjnym urzedzie Chrystusa, o wspil-
notowej orientacji dardw Ducha, podstawy prawa zwyczajowego staly sig klarow-
niejsze. W jego uznaniu nic wolno dopatrywad si¢ polaryzacji prawa koScielnego.
Prawo zwyczajowe nic tworzy drugiego systemu prawnego, ni¢ narusza ani nie
ostabia struktur Koéciola, lecz je umacnia i udoskonala, Wierni posiadaja zmysl
wiary razem i we wspdlnocie ze swymi pasterzami. W kazdej wspdlnocie
koScielnej jest obecny jej pasterz — niekoniecznie obdarzony wiadzg prawodawezy
— a jej aktywnoSé, akze 1 prowadzacn do wytworzenia prawa zwyczajowego,
rozwija si¢ w jednoSel 2 pasterzem. Wprowadzenie prawa ewyczajowego (o nie
wygrywanie podwiadnych przeciw przelozonemu, lecz wyraz dojrzalodei wspdlno-
ty 1 wspoldzialania wszystkich, wyrostego ze zmyslu wiary 1 2z wspdinotowego
doswiadezenia. Zmysl wiary, a takze ,zmysl prawa” formuje prakiyke wiernych,
czesto zreszly dostosowwjae prawo stanowione do konkretnych sytuacji Zycia
chrzeSeijanskiego, Stad stara zasada, ze zwycza) zgodny z prawem (o najlepsza
interpretacjn prawa,’ co weale nie podwaza sensu zwyczajéw przeciwnych usta-
wom, gdyz wspdlnoty kodcielne mogg znaleZé si¢ w sytuacjach, w ktérych prakiyka
przeciwna ustawie lepiej stuzy sensowi prawa niz dostowne preestrzeganic ustawy,
Nie moina wprawdzie nie dostrzegaé fakto, Ze jaka$ prakiyka wyrasta ze slabej
wiary, z poddania sig manipulacjom ezy z wzorowania si¢ na modelach éwieckich,*
ale — niezaleznie od wzrostu oswiaty i odpowiedzialne] aktywnosei ludzi w zyciu
publicznym”’ — tizeba wskazaé na zabezpieczenia prawne uniemoZliwiajace

TPar. X, |, 4, 8 orme k. 27 KPK,

“FLoUrrutio Reflexiones acerca de la eostumbre juridica en la Tolesia. w: Investigntiones
theologico-canonicac, Romo 1978, s 463,

"R.Bertolino Il nuove divitto ecelesiale tra conscienza dell'uomo e istiuzione, Sagpi di
diritto costilzionale cononice. Toring 1989, 5 59,
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wytworzenie sig zwyczaju niecrozumnego, przede wszystkim zas na obecnosé
przefozonego, ktory moze zapobiec utrwaleniu si¢ zwyczaju, a nawet spowodowac
jego odrzucenie.

Dostrzezenie podstaw prawi zwyczajowego ustawia baze dla dalszych badan
i to nie tylko odnoénie do zagadnien szezegblowyeh (pray ktoryeh trudno znaleié
analogig w prawie Swicckim, gdyz do dzi§ nie wypracowano przekonujiee] leorii
prawa zwyczajowepo)," lecz rowniez odnognie do bardziej Fundamentalnych,
preydatnyeh dla wySwictlenin procestow prawolwdrezych we wspilnocie obdarzo-
nej zmysiem wiary wzbudzanym i podtrzymywanym przez Ducha prawdy
(LG 12,1). Chroni to przed niedocenianiem oddolnych proceséw prawotworezych.

c) Problemy kanoniczoe ,gruchow”™ koscielnych

Szezepdinic owoene wydajy si¢ badania nad oddolnymi procesami prawotwor-
czymi w Kodciele sprowokowane problematyka nowych | ruchéw™ w Kodciele."
Uwidaczniajg one sens charyzmatéw polegajgcy na uzdalnianiu i pobudzaniu do
czynnego udziaty w budowaniu Kodeiota, tzn. na urzeczy wistnianiu danej 1 zadanej
wspolnoty. Trzeba je widzie¢ w historyeznym ciggn powstawania  wspolnot
w Kodciele, ktore poczgwszy od eremitow, wokdl ktdrych gromadzili sig ucznio-
wie, pray roznym akcentowaniu celow bezpofrednio zamierzonych zawsze zmie-
rzaly do urzeczywistniania wspélnoty ludzi zakorzenionej w ich wspolnocie
z Bogiem, moeno osadzonej we wspolnocie KoSciola. Takze dziatanie wycinkowe,
podyktowane aktualnymi potrzebami, (np. u$wigcenie wiasne, sluzba bliZznim,
dzialalne$é misyjna, wzbogacanie liturgii) sq przezywaniem Kodciola | shozg
realizacji tego, czym on jest. Réznorodnodé charyzmatow zalogycielskich znalazla
reperkusje prawne w rozwoju i roznorodnogel instytueji ujmowanych wociggu
wiekOw sukcesywnie w prawie o instytutach zycia konsekrowanego i apostols-
kiego, Wspdlczesne ,ruchy™, to kolejne wyzwanie pod adresem prawa koScielnego,
Chodzi nie tylko o ich pozycje kanoniczng czy adekwatnoSe typologii kodeksowe.
Mozna si¢ spodziewaé, #e docickania nad ,ruchami” koScielnymi zaowocuja
glebszym naSwietleniem samego prawa koScielnego, jego sensu i roli, Byé moze
wniosq ez wklad do teologicznic nie selektywnego, a zarazem prawniczo-komuni-
katywnego nadwictlenia instytucjonalno$ei 1 konstytucji Kodeiola,

d) Struktury wspdtodpowiedzialnogei

Nauka o charyzmatach ma te7 szezepdlne znaczenie dla zrozumicnia podstaw
i sensu wyksztattowanych i postulowanyeh struktur wspétodpowiedzialnogei w Ko-
Sciele.” Uswiadomienie sobie podmiotowosci wiernych w KoSciele dokonato sie

P Baekelmann Binlbhrong in das Recht, Minchen 1975, 5. 100 (Scric Piper 123),
" Np. L, Gerosa, Charisimn, w. (por, preyp. 20,
ZPH,. Ml er, Communione ceelesiale e stratture di cermspuﬂs:l.hililh, Dal Vaticano 11 al nuove

Codice di Dinttio Canonico. w: Communione ecclesiale ¢ strutture di cormesponsabilith, Roma 19910,
5 17—35,
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w oczasie utrwalajgeej sie demokracji 1 nie bez wplywu toczacych sig w §wiccie
procesdéw spolecznych, ktGrych przenikanie na forum kodeielne wydawalo sig
zasadne i naturalne, skoro wykonywanie whadzy rzgdzenia w Kodciele niewiele
odbiegato od modeli $wieckich. Co wigee], uirwalone bylo postrzeganie Kodeiola
Jako status sui generis, o oustrg) jego wyragnie okreSlano jako monarchiczny.™
Dopiero trendy demokratyzujace” uSwiadomily niebezpieczefisiwa  zwiqzane
# przenoszeniem modeli Swieckich." Jest juz czas, a doktryna soborowa — lgcznie
z nauka o pneumatologicznych aspektach Kosciola i o zmySle wiary Ludu Bozepgo
— daje ku temu eklezjologiczne podstawy, by odejsé od prawnego modelowani
KoSciola wedlug zalozen, celow i logiki paristwa, Konsckwentnic chodzi o to, by
— # jednej strony — whadzn nie byln wykonywana jako whadza nad Koéciolem,
lecz w KoSciele, a z drugiej, by wierni nie pojmowali tworzonych gremidw jako
sposOb na uszezknigeie wiladzy, Rzece w tym, by nad mySleniem w kategoriach
kompetencji preewazalo mysSlenie w Kategoriach partyeypacji. Tworzone gremia
winny t¢ partycypacie stymulowaé 1 Iworzy¢ szansg spoiytkowania otrzymanych
dardw dla dobra calosci. Zespoly doradeze majg zabezpiecayé nie tylko kompeten-
cje wynikajaca z darow instytucjonalnych i innyeh, lecz takze ich optymalng
wedlug aktualnego stanu wicdzy skutecznoéé. Z caly pewnoscig nie powiedziano
w tym zakresie jeszeze ostatnicgo stowa,

3. Prawao kofcielne: prawo Boze i prawo ludzkic
a) Prawo Boie pozytywne nalezy rozpatrywadé w kontekscie udzielonej laski

Kogeiol powolany przcz Chrystusa oiywiany jest praez Ducha Swigtego,
Aspekt chrystologiczny i pneumatologiczny sy nicodliaczne w postrzeganiu Kodcio-
ta, Z tej optyki nie nalezy wyimowaé prawa koscielnego. Te nieroziacznodé mieé
trzeba najpierw na uwadze w odniesieniu do pozytywnego prawa Bozego.

Sobdr trydencki stwierdza zdecydowanie, ze Jezus Chrystus zostal dany
ludziom nie tylko jako zbawea, lecz rowniez jako prawodawen.' Nie nalezy jednak
tego twicrdzenia rozumied jedynie wediug naszych wyobrazei o tworzeniu prawa,
gdyz w ten sposdb Jalwo stracié 2 oczu istotg prawa BoZego. Wola prawodaweza
Chrystusa nic idzic obok woli zbawezej: On jest prawodawey jako objawiajacy
prawde o czlowicku i interpretujucy egzystencie ludzka w Swietle wezwania
Bozego. W osobie Chrystusa bowiem, Kiory jest zarazem posrednikiem i pelniq
catego Objawienta, jadnicjc nam najglebsza prawda o Bopu @ o zhawieniu
czlowieka (DV 2), Przy czym Objawienie to nie tylko pouczenie o sensic
egzystencji ludzkiej, ale jest ono wydarzeniem egzystencjalnym: ' ukazujae obiet-
nice BoZe daje zarazem mozliwosc ich podjecia. Pozytywne prawo Boze wymagn

1 Monarchien Feclesine constitatio est igitee absque dubio admitenda” — A, O ttaviani,
LDamiwia Institutiones (uris publie ecclesinstict. Pol. Vaticanis! 1958, 1. n, 211, 5. 355,

WE Coreceo Kichliches Parlament oder synodale Diakonie?, K2 Commumio | (1972,
% 33—35.

8.6, . 21 de iustificatione — COD 630,

% Por. DV 2; 4,
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wige odezytania w kontekécie doznanej faski i jej przeplywu wéréd wierzgeych, Jest
ono wyrazem i struktury nowego porzadku, u Ktérego poczatkow stoi zestanic
Ducha Sw. Dlatego §w. Tomasz nie waha si¢ nazwaé nowego — czyli Chrys-
tusowego — prawa lasky Ducha Swigtego dang wiernym." Dia nadwietlenia
pozytywnego prawa BoZzego waine sq takie okredlenia jak prawo faski (1 1,17),
prawe wiary (Rz 3,27), prawoe Ducha, ktdry daje Zycie (R 8,2), doskonale prawao,
prawo wolnosci (Jk 1,25), Wyrazaja one fakt, Ze imperatywno§é pozytywnego
prawa Bozego uzasadnia si¢ zbawcezg wolg Chrystusa | wezwaniem mieszczacym
sig w obdarowaniu laska. W pismach Pawlowych imperatyw uzasadnia sic
indykatywem." Stad postulat, by w przepowiadaniu — wiedy, gdy praypomina sie
nakazy czy zakazy wynikajace z prawa Bozego — wydobywaé i uwypuklaé to
powigzanie. Prawo Boze pozytywne ma to samo #rodio co laska, Nawet gdy wydaje
si¢ cigiarem, pozostaje darem,

b) Ujecie prawa BoZego dokonuje si¢ pod wplywem Ducha Swigtego

Jako niezmienny dar Bozej woli zbawcze] i trwajace przez wieki zadanie prawo
Boze wymaga realizacji w ciagu dziejow, a to zaklada jego rozpoznanie w uwarun-
kowaniach 1 zmiennodciach historii. Jak caly Kogci6l podlega ono procesowi
ciaglego ksztaltowania si¢ jego $windomodci, aby Prawda objawiona mogta byé
ciggle coraz plebicf odezuwana, lepief rozumiana i stosownief preedstawiana (GS
44,2). Na proces len wplywaji stawiane pytania, prowokowane biezacymi prob-
lemami egzystencjalnymi wyznaczajacymi horyzont poznawezy. Podejmujae je
Koeidél trwa w nastuchu na wskazania Pana i odbiera je we weig nowej sytuacji
historyeznej. To, co bylo wazne w przesziosci, pozostaje waine w teragniejszosci
I pozostanie waine na preyszioéc, lecz wymaga odezylania i zrozumicnia w od-
niesieniu do sytuacji biezqeej. Ta biezaca aplikacja nalezy do zadan Kosciola,' bo
prawo Boze jest mu dane i zadane. Dlatego od czasow apostolskich Kosciol
formuje prawo Boie i rozwija instytucje, o ktdrych jest przekonany, Ze sq z prawa
Bozego. Czyni to w zaufaniu, jakie pozwala mu zywi¢ nadprzyrodzony zmysl
wiary wzbudzany i podtrzymywany przez Ducha prawdy (LG 12,1) oraz w po-
sluszefistwic kazacym mu weigz baczyC na wierno$é rozwijanych instytucji
zadanemu prawu nowemu czyli ewangelicznemu, W odniesieniu do pozytywnego
prawa Bozego, wezlowego w strukiurach Kosciota, trzeba mieé réwniez na uwadze
istotne dla prawdy o Kodciele aspekty pneumatologiczne, Fakt, Ze obicktywna,
wywodziaca sig od Chrystusa rzeczywisto$é porzadku zbawienia, rzeczywisto$é
faski i prawa, zostaje przyswajana i aplikowana dzicki dziataniu Ducha Swictego,”

" Summa Th, 1—I1, g, 106, a.l,

"OLG Zicglern Lex nova sive evingelicn. Priliminatien zu einer Gandenmoral. w:
HoWeber, DoMieth Anspruch der Wirklichkeit und christhicher Glaube, Probleme und Wege
theologischer Ethik heute, Disseldorl 1980, 5, 243,

A Hollerbach Gottliches und Menschliches in der Ordnung der Kirche, w: Festschrift E.
Woolf, Frankfunt 1972, 5, 212335,

Y. Coangar L Esprit et le Comps apostolique, realisateurs de I*oevre de Christ, ws Esquisses du
Mystire de |'Hglise, Paris® 1953, & 129179 €. Dagens L'Esprit Snint el "Eglise. NRTH
96 (1974), 5. 225—245,
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jest decydujaey dla pojmowania prawa BoZego w KoSciele i dla jego praktyki.
Dotyczy to zardwno jego ogloszenia, jak i interpretacji, stosowania i przestrzegania,
Na zadnym 2z tyeh ctapaw praktyki prawnej modus iuridicus nie moke oderwaé sig
od podloza teologicznepo.

Przepowiadanie prawa Bozego dokonuje si¢ tez przez jego konkretyzacje
w normach kanonicznych, Kodeidl, kidry stara si¢ wyraZzaé i objaénia¢ Nowing
Chrystusowiy z pomoca madroset filozofow (GS 44.2), znajduje w kulturze prawnej
srodki nader przydatne do wyrazenia i ujgcia tego, co uwaza za winZace go prawo.
Sigga po przyiete sposoby oglaszania prawa. Promulgujge za ich pomocy prawo
Boze Kosciol wyraza przekonanie, ze ujmuje i przekazuje objawiong wole Boza
dotyezgey zachowari wspdlnoty i we wspolnocie bedacej znakiem zbawienia.
Ujmuje i przekazuje zgodnie z osiagnigtym stanem wiedzy, a wiee odpowiednio do
poznania i interpretacji Objawienia, Wardd norm kanonicznych uchodzg za po-
chodzaee z pozytywnego prawa Bodego nie tylko te, w ktéryeh podano normatyw-
ne treSci prawd objawionych i preez Koseidl nieomylnie gloszonyceh, lecz takie te.
ktore mieszezg w sobie tredci rozpoznane jako wprost wynikajace z Objawienia,
oraz takie, ktore ujmujy tresei wydedukowane z Objawicnia drogg wnioskowania
teologicznego, Stormulowanie i kanoniczne ujecie prawa Bozego zawiera wiee
rownicz element ludzki, wyznaczony modliwodciami poznania i slownego wzgled-
nie instytucjonalnego ujgcin. Ma to migjsce zawsze w okrelonym kontekdcie
historyeznym | jest wymicrzone w ten kontekst, w jego potrzeby i problemy.
Wymaga to ujeeia komunikatywnego i dostosowanego, Dokonuje sig wige w otoez-
ce nie tylko zdan zawiernjycych tresei wynikajace czy wydedukowane 7 Ohb-
jawienia, lecz takZe sluzaeych jego stosowaniu i wprowadzeniu w Zycie, czyli
prawa stanowionego przez Koseiol, a zorientowanego na realizacje prawa Bozego,
Prawo BoZe oglaszane przez Kosciol | prawo przezen stanowione trzeba rozraznic,
ale nic wolno jednego od drugiego odlgezad, Rozgraniczenie nie zawsze jest latwe,
zwlaszeza e normy odwolujace sie do prawa Bozego sq hierarchicznie zrdiz-
nicowane. Rozrdznienic prawa Bozego i czysto koScielnego jest wazne, edyz to
pierwsze pelni role normatywny dla calego prawa koScielnego i nie pozostaje do
dyspozycji prawodawcey kodcielnego, ktory nie moze go zmieni¢ ani odeii dyspen-
sowac.” Nicdocenianie rozgraniczenia miedzy jednym i drugim prawem narazalo-
by na szwank niewzruszony pozycje prawa Bozego, ponadio — z drugie] strony
— zagrazatoby petrylikacjy prawa czysto koScielnego, Zarazem jednak trzeba
pamiglac, 2e prawo Boze zawsze jest dostgpne w formie koScielnego przepowiada-
nia, czyli ze zarwno przy jego ogloszeniu, jak i w jego historyeznym trwaniu
przenikajy sig element boski i ludzki. Istome jest, by cale prawo Kosciola i jego
praktyka prawna harmonizowaly z misjy powierzong mu przez Chrystusa,”
a owocujica za sprawa Ducha Swictego.™ Tu wlasnie dotykamy podstawowych
zagadnien wspolczesne] kanonistyki, sprowadzajacych sig do faktu, ze odpowiednie

' Por, jednak mop. Paow Lo VL Deepiscoporum muneribus, ¥ — AAS 58 (1966), 5. 460, Saerzej
FPorotsehnig Zor Wandelbarkeit des unwandelbaren gittlichen Rechis. w B Potatseh -
nig AR innetaler ImDienst von Kirehe und Staat, In memoriam © Hoo | b6 e k. Wien 1985,
5 387—399 (Kirche w, Recln 17),

2¥. Con oon v Jdus divinem™, R 28 (1978), 5. 1240,

Y. Congar L'Espril jaw., s 134,
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dary Ducha Swigtego otrzymali zardowno pasterze oglaszajacy i stanowiacy prawo,
Jak tez adresaci ich ustaw. Wachlurz zwigzane) 2 tym problematyki rozpogciera sig
od samego pojgcia ustawy koscielne)™ poprzez wage akeeptacji prawa w Kosciele
az do konkretyzac)i normy kanoniczne] w poszezegdlnym praypadku, Jedli kanonis-
tyczne rozwazania Lych zagadnici nie majy rozmingé sig 2z sywi reeczywistodeis
Kosciota, nie maogy obejsé si¢ bez nwezelednienia jepo aspektdw pneumatologics-
nych,

¢} Prawo kofcielne ksztaltuje sig pod wplywem Ducha Swigtego w kontakcie
z kulturg prawng

Przypomnijmy, ze od drogicgo wieku biskupi gromadzgey si¢ na synodach nie
tylko omawiajg sprawy dyscyplinarme w leznosel ze sprawami wiary, ale pode-
Jmujae decyzje dyseyplinarne czynig to w preckonaniu, i zgromadzili sig w Duchu
Swigtym,™ kt6ry tez inspiruje ich deeyzje.™ Jako podejmowane 2 inspiracji Ducha
Swictego, decyzje e vczekiwaly prayjecia przez inne Kodcioly, kiére o 2 kolei
przyjecie stanowilo probierz ich avtentyzmu, Chodzilo pray tym nie tylko o prayje-
cie preez preelozonych Kosciolow, lecz przer cale Koscioly czyli praez wiernych.

Przypominamy to nic dla dokonania ahistoryeznego przeskoku preez wieki
przeobrazen rozumienia i prakiyki prawa w KoSeiele, lecz dla zaznaczenia, Ze
dostrzezenic pneomatologicznych aspekidw Kosciola winno w Swietle tradyeji
siggnac rownied jego prawid. Nie chodel o spirvisalizacie prawa koSeielnego,
o oderwanie koSciclnego myslenia prawncgo od deisiejszero rozumienia prawa
w Swiecie, o zastypienie prawodawstwemn innych Srodkow oddzialywania pastoral-
nego ani o rozmycie wsrad nich prawodawsiwa, Historin Kodeiola pierwotnego
dowadzi, ze ukierunkowanie prawa koSeiclnego na cele wykraczajaca poza te, Kiore
wigia si¢ z prawem $wicckim, nie wyobcowuje prawa koscielnego ze Swiata prawi
ani nie pozbawia po cech | wladciwodei wigzanych z prawem.”” Tak tez dzis,
uwzeledniajye funkeje prawa jak jo pojmuje sig wspolezesnic, nie trzeba dla
prawnego ujecia Kosciola pojmowad po jako swego rodzaju paistwa ani witaczad
goow kategorie Hlozohiceno-prawne (np. spolecznodci, monarchii, demokraciil,
Kosciol widziany oczyma prawnika nie jest inny niz wen, do ktdrego preyznajemy

MRS o boas kL Ustown kedeielna — ordinatio rtionis vey ordinmie Tideit 8 48 (19783 0.1,

s 27—15.

U sancts patribuzs qui Nicaenm per Spiritum Sanetum convenerun™ — sohr efeski o sobiorae
plerwseym w Nice CO0D 635,

S placuit nobis Spinte Suncto sugserente” Cyprian 0 decyegi synodu w Kartaginic (232)

dotyczee] postepowania wobee upadiyeh Ep 57.5 (CSEL A655). Szerzel HAL Siehen, Die
Kongilsidee der Alien Kirche, Paderborn 1979, s, 307—314,

* Wiagnie wmysl prawnicay Revoian dostreepl, fe chracdcijanie (worzg wlisne prawa |y o
taktem Galenusz wrasodnil dotyeheznsowe pracdladowanio chesedeijom ", peo arbitro suo atgue
tisdem crat hibitum, ila sibimer leges Tecerunt, qued observarent er per diversy varios populos
congregarent” — edictom UL depuo sint eheistiani” 2 304311 Tekst w Laktncjoszo, De mortibos
perseeutorum, 34 (PLY 240 CSEL 37.212), Seereej: P Fie be r, Lex Christiang, we DS imon,
Akten des 26, Deotschen Rechishistorikertpes Framkfure M, 26, bis 28, September 1986, by, Frankiun
oML 1987, s, A85—503 (lus commune Sondechelie 30),
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si¢ w Credo, 1 nic z tego, co mieSci si¢ w crede Ecclesiam, nie jest dla prawa
koscielnego obajetne, Skladaja si¢ na nie aspekty hierarchiczne i charyzmatyczne.
Wszysey wierni sa rowni co do godnodei, sq obdarzeni darami Ducha stanowiacymi
podstawe ich pozycji w Kodeiele i Zrodlo uprawnien, Jak §wiadomosé podmiotowo-
Sei wiernych nie formowala sig w izolacji od kontekstu spoleczno-kulturowego, tak
ted kultura prawna Swiata, w kiérym Kodciol dziala, inspiruje rolg prawa kosciel-
nego dla ochrony 1 protekeji te) podmiotowosci. Tak jak wolno§¢ czlowicka stala
sig tematem prawa $wieckicgo, tak e2 ugruntowana w godnogei osoby i w darach
Ducha wolnosé chrzescijanina stafa sig tematem prawa koécielnego,

d) Tozsamosé¢ Kodciola oraz ochrona praw — cele niealternatywne prawa kosciel-
nego

Ustawodawstwo koscielne winne uwzgledniad i harmonizowaé dwa wigzane
2 nim zadania. Jedno 2 nich 1o ochrona wspolnoty przez zabezpieczenie aulentycz-
noéci rodkdw zbawienia, mianowicie stowa i sakramentu;™ drugie to ochrona praw
subiektywnych w Kosciele.™ W rzeczy samej nie mamy tu do czynienia z praw-
dziwa alternatywa, lecz 2 kwestia stawianych akeentéw i preferencji prawodawst-
wi.™ Nie da si¢ ukryé, ze prawo kodciclne jest bardziej zorientowane na ochrong
wspolnoty, Egzystencia chrzedeijanska bowiem dokonuje sie w mistycznym Ciele
i jest # natury swej wspolnotowa. Egzystencja ta zaklada istnienie wspolnoty
i prawodawea koScielny nie mode tracié 2z oczu jej ochrony, Trzeba jednak
zauwazyC, ze wspolnola ta tworzy sig i isinieje wiedy i tam, gdy i gdzie wierni
odpowiadaja na wezwanie Boze i przyjmuja dary Ducha Swigtego, Slowo i sak-
rament staja sie skuteczne, gdy znajduja Swiadomy 1 wolny oddzwigk, 2 tym
faktem prawo koScielne nie moze sie nie liczyé, Pomiedzy wspomnianymi
zadaniami prawodawstwa zachodzi sprzgzenie zwrotne, Nie wolno udawaé, e
w KoSciele nie ma napig¢ migdzy jednostky i wspdlnotg, ale tez nie naleiy
preyjmowac antagonistycznepgo punkiu wyjsciowego.”' Wypada natomiast szukadé
form protegujgeych partyeypacje wspdlnoty, co oznacza zarazem protekeje praw
podstawowych i ochrong wspdlnoty, Rowniez w Kofeiele prawodawstwo jest
sztuky.

ak np. B € o ¢ e e e oo, Das Unteil i kanonischen Recht, wi L. Morsak MiEscher
Festschrilt [ir L. Carlen zum 60, Geburistap, Ziivich 1989, 5, 249,

“Pak np. G, Lou § Rechisphilosophische Grundlngen des Kirchenreehts, w: HOBEahKR, & 31,

W odniesieniv do ook prownyeh p, Mo Hoen ke | Binfthrung in die Reelusphilosophic.
Crrundlagen des Rechis, Miinchen® 1977, 5. 428,

" Prayjecic antngonistyernepo punklu wyideiowego prowndzi do proby sil” i w rezuliacie prawo
stije sig praowem’ silnicjsrego.



74 K&, REMIGIUSE SONANSKI

II, CHARYZMAT i NORMA KANONICZNA

. Norma kanoniczna w kontekécie odpowiedzi czlowieka
na wezwanic Boze

Réowniez w kanonistyee przyjmuje sig, ze norma to jakby zalazek wszelkiego
prawa,*” Konsekwentnie tez prawo kanoniczne to caloéé norm prawnych ustano-
wionych, a przynajmnicj uznanych przes kompetentng whadzg kodciclng.™ Sam
termin norma”, spotykany wprawdzie juz w kodeksie Teodozjusza,* zrobil kariere
dopiero w zwigzku z rozwojem tzw. nauk normatywnych (logika, etyka, estetyka)
i wiedy tez — w erze wielkich kodyfikacji XI1X w. — zadomowil si¢ w Swiecie
pojec prawnych i prawniczych, Tradycyjne rozwazania kanonistow dotyczyly
ustawy, do dzi§ zreszty wzywn si¢ czesto synonimicznie lermindw norma”
I sustawa™. Dorobkowi kanonisiyki nie uwlacza stwierdzenie, ze . norma kanonicz-
na" to weigd jeszeze ogromnie rozlegly teren badai. Zlozonosci problematyki
dowodzi nieprzebrana literatura dotyczgea normy prawnej. Badania nad norma
kanoniczng musza z nig pozostawaé w kontakcie. Powstrzymujge sie tutaj od
wyliczania szezegdlowych zagadnien badawezych,™ ograniczamy si¢ — biorac pod
uwage temat arykutu — do stwierdzenia, iz problem normy kanonicznej musi byé
wkomponowany w szeroki kontckst teologicznej nauki o odpowiedzi czlowieka na
wezwanie Boze, Norma kanoniczna funkejonuje — tzn. stanowi regulg zachowania
— w Kofciele, a wige we wspdlnocie, kidrej Chrystus udzielil swego Ducha, kedry
bedac jednym i tym samym w Glowie i cztonkach, cale cialo oiywia, jednoczy
i poucza (LG 7.8). W to dzialanie Ducha tzeba wicrzyé nie tylko, gdy mowa
O stanowieniu prawa przez prawodaweg o aplikacji prawa przcz pasterzy, lecz
takze, gdy mowa o przestrzeganiu prawa przez wiernych. Tu otwiera sig pole badari
nad norma kanoniczng i w ogole nad istota, sensem i funkejonowaniem prawa
kodcielnego — badari, w ktdrych my$lenie prawnicze na moment nie powinno zejsd
z bazy eklezjalnej.

2. Wierny obdarzony darami Ducha Swi:;tcgn
podmiotem normy kanonicene)

Na rozumienie i praktyke normy kanonicznej istotny wplyw wywiera to, jak
pojmuje si¢ jej adresatéw, Norm kanonicznych nie stanowi sie dla czlowicka
preymuszanego do wiary ani dla potencjalnego przestgpey. Niewatpliwie normy sa
historyeznie uwarunkowane, na koniecznoSé konkretnych norm naprowadza do-

B P Felici. Norma iuridicn ¢ pastorale, wi Norma en el Derecho canonico, Actas del 111
Congreso Intermacional de Derecho Canonico, Pamplona 1979, 5. 1, 14,

YT Pawluk Prawo kanonicene wedlug kodeksu Jana Pawla 11 T. L. Olsztyn 1985, 5, 28,

M Norma legis” — 34, 10, 10; .norma sanctionum generalium” — 58, 16, 5.

" Takich, jak samo pojecie nonmy kanonicznel, kwestic terminologiczne (np. norma o precpis),
formalne i materialne wirunki jof obowiaywanii, moe winkncs, preedmiot (norma kanoniczng a norma
ﬂl}'b‘tfnﬁ) problem sankcji. Por. R, Sohadski. Teoria praws kofcielnego. Warseawn 1992,
8, 140—205.
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Swiadczenie — zaréwno doswiadczenie slabosci 1 utomnosci wiernych, jak te?
doSwiadczenie pomocnej roli prawa. Dajac wiernym orientacje przez ustalenie
obowigzujacych ich norm, trzeba jednak zawsze zatoiyé ich gotowosé do wspol-
dziatania z laska: system norm kanonieznych winien wyraza¢ zaufanie do wier-
nych, nad realizmem ludzkie) skazonej natury winien dominowaé realizm laski,
Norma kanoniczna jest dzielem prawodawey koScielnego, ktdry ja oplosil i tym
samym zobowigzal adresatow do zachowania sig wskazanego w normie.™ Material-
na podstawa aktu prawodawczego jest osiggnigte przez prawodawcee przekonanie
o stusznodei norm, podstawa formalna natomiast, to wladza prawodawcy, wynika-
jaca z zadania pasterzy ploszenia prawd wiary, aby lud w nie wierzvl i w Sveiu je
stosowal (LG 25.1). Odniesicnie do wspolnotowej praktyki wiary przesgdza
o stusznosci norm. Prawodawea ma obowigzek zabezpieczyd zachowania koniecz-
ne z punktu widzenia praktyki wiary i dlatego obwieszeza je juko obowigzujace. Za
ustawodawci koScielnym stoi autorytet wiary, co daje mu powage, jakiej nie roSci
sobie Zadna inna wladza, ale tez stawia mu granice, jakich nie napotyka prawodaw-
ca Swiecki: musi liczy¢ sig¢ z podstawowymi prawidlami porzadku wiary. A o tym
glosi jeden z zasadniezyeh punkedw nauki katolickie)..., ie czlowiek powinien
dobrowelnie odpowiedziec Bogy wiarqg (DH 10). Ta wolnosé¢ kierujacej sie
whasnym rozeznaniem odpowiedzi na wezwanie Boze nie pozostaje bez wplywu na
charakter normy kanonicznej. Obowigzuje ona przez fakt ogloszenia, ale jest
skazana na wspoldzialanie adresatow 2 mocq Boiq ku zhawieniv (DH 11). Norma
kanoniczna wyrazajac oczekiwania wspélnoty dotyezice zachowan w okreSlonych
sytuacjach, bazuje na porozumieniv w wicrze migdzy ustawodawci oraz osobami
dotknigtymi normg i zaklada ich wspoldziatanie w jej konkretyzacji. Prawodawea
— W Jednej osobie tez nauczyciel wiary — jest przewodnikiem w wierze wiernych,
ktorzy razem z nim dzigki zmyslowi wiary trwajgq przy wierze, waikajq w niq
glebiej przy pomocy stusznego osqdu i stosujq jq w #ycin (LG 12,1). Normy
kanoniczne funkejonujg w ramach i wedlug zasad przepowiadania, Ich obowigzy-
wanie uzasadnia si¢ znacznie glebiej niz odwolaniem do woli prawodawcy, nie
pojmowaniem jako dussum legitimi principis, lecz ich osadzeniem w procesie
traditiv — receptin,

3, Udzial wiernych w stosowaniu i przestrzeganiu
normy kanonicznej

Normy kanoniczne tworzg spojny system, teologicznie przejrzysty, ich sens
wyznacza budowanie wspilnoty. Skladajy sig nan normy o réZnym stopnin
ogdlnosci, réZnej rangi: normy zawarte w ustawach powszechnych i partykular-
nych, normy pierwotne zawarle w ustawach i normy widme zawarte w dekretach
wykonawczych czy instrukcjach, Stanowienie wszystkich tych norm uzasadnia sig
pasterska misjg Kosciola, Normy wtorne sluzg stosowaniu norm pierwotnych.
Stanowig je tak?e ci przelozeni, ktérzy nie maja wladzy ustawodaweze], lecz tylko

" Pomijamy wazny skadingd Tkt 2o dei$ madko oglasza sig pojedynere normy, lecy ustowy,
kidryeh interpretacia pozwnla ustalié obowigzujgee normy,
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wykonaweza wladze rzadzenia. Adresatami tych norm widrnych sq glownie i, do
ktorych nalezy troska o stosowanie prawa, Okreslaja one sposob ich postepowania,
maja im ukuwié wykonywanie funkcji pasterskiej. PrzeloZeni ci zarazem pree-
strzegajg prawa (postepujge zgodnie z norma) i stosuja prawo (aplikujae norme
w konkretnym praypadku). Wykonujae to zadanic nie mogq ograniczaé sie do
my§lenia sylogistyeznego, leez konieezne jest mys$lenic wartosciujyce 1 systemowe,
preyporzgdkowujgee norme ogdlng i stan faktyezny, harmonizujyce elementy
obiektywne i subicktywne, ujawninjice przeslanki prowadzace do decyzji, Przy
stosowaniu normy prawnej wierni nie pozostajn biernymi tylko podmiotami
i odbiorcami decyzji, normy ustala sig w dialogu, w ktorym wySwietla si¢ wszystkie
elementy i aspekty stanu fakiycznego, ocenia je w Swietle wszystkich wehodzacych
W gre przepisow prawa i ogdlnych zasad prawa, argumentuje i dochodzi do decyzji.
Przetozonemu winno zalezeé na tym, by decyzja — czyli skonkretyzowana norma
— mogla zostaé zaakceptowana @ w ten sposib faktycznie motywowala do
wskazanego w niej zachowania,” Tym mniej jest wierny biernym podmiotem, gdy
chodzi o przestzeganic prawa. Wierny konfrontuje swoja sytuacjg 2 ujetymi
w normie oczekiwaniami wspdlnoty, czynige to w sposéb odpowiedzialny nie
pozostaje pasywnym adresatem. Obowigzywanie normy zakfada u osoby nia
dotknigtej uzywanie rozumu, kiéry to rozum dziala nie tylko przy literalnym
poznaniu przepisiw, lecz takze przy konkretyzacji normy przez wiernego, W od-
niesicniu do normy kanoniczne] wehodzi w gre tez zmyst wiary (gdyby nie wiara,
nie zaintercsowalby si¢ w ogole normg). Zasadnie np. zwrdcono uwage™ na
zbednoSe dyspoxycji k. 1245, Jesli istnieja sluszne przyczyny dla udzielenia
dyspensy od przestrzegania dnia Swigtecznego, to znaczy, e w danym przypadku
norma k. 1247 wiernego nie obowiazuje, Stuszng norme dla tego praypadku winien
wierny sam wyprowadzié. Jesli za$ — np. w razie watpliwodei co do slusznosei
przyczyny lub dla spokoju sumienia — przedstawiaja sprawe proboszczowi, to ten
bez uprawnien z k, 1245 moze i powinien pomde wiernemu w ustaleniu normy.
Dawniej normy bez sankcji thumaczyly sig innym widzeniem relacji micdzy
prawem i moralnoSciy oraz bardziej bezpodrednig funkcjg pozytywnego prawa
w  ksztaltowaniu moralno$ci.  Zachowanie — przez wielu  kwestionowane™
— w obeenym prawic pozbawionych sankeji norm dotyezacyeh zachowan etyez-
nyeh i religijnych uzasadnia si¢ nie tyle zaufaniem do skuteeznodei prawa (kidre
w Swietle badan socjologicznych okazuje sie zludne), ile raczej rachubg na ich
aktywne, konkretyzujace podjecie priez wiernych. (Wierni majq oczywidcie prawo
do pomocy ze strony pasterzy). Osigenigeie przez ,0gdl” wiernych takiej sprawno-
Sci 1 odpowiedzialnofei wymaga mocniejszego osadzenia norm kanonicznych
w przepowiadaniu Kodciola, Nie w sensie wymieszania form przepowiadania czy
rozmywania prawa, lecz dla ich uzasadnienia oraz ukazania ich celowosci dla

Y H. P ree Die evalutive Interpetntion der Rechissnorm im kanonischen Recht, Wien — New
York 1980, 5. 248. Dlatego np. w k. 1452 nakaznje sig sedziom w sprawach dotyezneyeh zbhawienia dusz
postgpowanic takke 2 urrgdu, a nawet vzupclaicnia zaniedbar strom, za$ wyroki stwicrdzajace, iz nie
udowodniono niewadnosel malzetstwa, winny byé nie slabicj umotywowane niz wyroki afirmatywne.

TH. M G er Aspekie des Codex luris Canonici 1983, ZevkR 29 (19843, 5. 540,

PNp P H wizin g Reichweite und Grenzen des positiven Rechts im YVergleich zur Sinlichkeit,
wil. Griindel, Recht und Sinlichkeit. Freiburg — Wien 1982, 5, 112—124,
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poszezegdInych wiernyeh i calej wspolnoty. W odniesieniu do norm majgeych za
przedmiot zachowania religijne czy etyczne ukazaniu ich aksjologii winien sprzyjaé
fakt, Ze przedmiot tych norm miesci si¢ takze w innyeh formach przepowiadania.
EfektywnoS¢ tego przepowiadania idzie w parze ze skuteczno$eig norm kanonicz-
nych,

O aksjologicena przejraystodé nalezy woszezyé sie takze przy stosowaniu
prawa. Tg troske widad w orzecznictwie koscielnym przyporzadkowujaeym stan
prawny i stan faklyczny. odznaczajgeym sig myéleniem systemowym. Troske t¢
mozna réwniez zaobserwowad w dekretach wladzy wykonaweze)." Winna ona
rowniez cechowac stosowanie norm zawartych w dekretach wykonawezyeh i w in-
strukejach. Sa o normy widme (normae accessoriae) stuzace aplikacji norm
pierwotnych zawartych w ustawach." Tym konieczniejsze jest wiedy mySlenie
systemowe, uwzgledniajiee dobro i wartodei, o kidre chodzi w normie pierwotnej.
Winny by¢ stosowane z tym wigkszy elastyeznodeig, niezbedny jest dialog migdzy
osobg stosujgcq instrukeje (Scisle biorge: przestrzegajoca jej) a osobiy M)
przestrzegac prawo lub zamierzajaen dokonaé dzialania prawnego. Tej osoby
dotyeza wprost tylko normy pierwotne, zawarte w ustawie, za§ normy instrukcji
dotyeza jej tylko posrednio. Stosujacy instrukeje ma prawo liczyé na wspolpeace,
ale winien unikaé postaw biurokratycznych, zalatwiania sprawy w ten sposéb, ¢ to
i 1o natezy wykonac. Np. konferencje biskupow wydajae zgodnie 2 k. 1067 normy
dotyczqee egzaminu narzeczonyel, zapowiedzi przedmalieiskich oraz innyeh od-
pewiednich sSradkdw do przeprowadzenia badaii przed zawarciem matiedstwa,
ustalajy takze normy konkretyzujace dyspozycje k. 1063 dotyczace przygotowania
do malzenstwa. leh sensem jest zachowanie chrzedcijanskiego ducha stanu malzen-
skiego. Jednak z obowigzku proboszeza przeprowadzenia okre$lonych instrukeja
form przygotowania do malienstwa nie wynika wprost obowigzek nupturientow
uczestniczenia w nich, Ten obowigzek winien proboszez wiernym uzasadnié i to nie
tyle powolaniem si¢ na obowigzujacq go instrukeje, ile wskazaniem na norme
pierwotng, ostatecznie na istolg i przymioty malzefistwa. Jesli jednak nupturient
ofwiadezy, Ze zna i zamicrza przestrzega¢ norm dotyczacych matzedistwa oraz
uwaza si¢ za przygotowanego don, proboszez nie moze uzaleznié asystowania przy
malzenstwie od podporzgdkowania sic wymogom instrukeji.” Nie mozna tu
moOwi¢, by wierny sum ustalal sobie norme, lecz w dialogu z proboszczem
stwierdza sig, ze obowigzujgcemu wszystkich wiernych przygotowaniu do malzens-
Lwa uczyniono zadosé.

4. Uwiagi koncowe

Powyzsze uwagi mialy zasygnalizowaé zloZzono§é problematyki normy kanoni-
cenej. Welad w literature ujawnia, jak wielce dyskutowana i petna nierozstrzyg-

" Por, np, dekrer arcybiskupn Paderbor 2 7.10.1991 pozbowinjaoy  misjii navezanin dra E,
Drewermanm i zalgezone dof ussndnicnic, MTHZ 43 {1992), & §2—97,

MFEL Urrutin Legis ceclesiasticne detinitio, Periodica 75 (1986), 5. 303—335 (zwliszeas
A24—325,

2 Jan Pawel 11, Adboriaein Femiliaris consortio 66. AAS 74 (1982, & 162,
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nietych zagadnien jest problematyka normy w naukach prawnych. Zlozonosé lej
problematyki jest w prawie koScielnym jeszcze wigksza, pdys rozwazan kanonis-
tycznych nie wolno odrywaé od eklezjologicznego podioza, a do niego naleza nic
tylko chrystologiczne, lecz rdwniez pneumatologiczne aspekty Kosciola, Wiara
Kosciota, ze jest on prowadzony przez Ducha Swictego, udzielajacego daréw
zarbwno nadzwyczajnych, jak i zwyezajnych, wymaga szezegblnego uwzgled-
nienia w prawie kogcielnym: prawo nie moie stracié z oczu Tego, kto t¢ wspolnotg
prowadzi. Nauka o charyzmatach uéwiadamia nam, ze Duch Swigty prowadzi nie
tylko hierarchig stanowigcg prawo, i nie tylko wspdlnotg wiedy, pdy wytwarza
prawo zwyczajowe lub dzigki nadzwyczajnym charyzmatom rodzi inicjatywy
wzhogacajace struktury prawne Kodcioty, lecz ze prowadzi On caly wspalnote w jej
codziennej praktyce wiary, To stwierdzenie kaze nam widziec prakiyke prawa
koScielnego w Scistym powiagzaniu z praktyka wiary, Dotykamy tu kwestii zasad-
niczej, mianowicic samej koncepeji prawa koscielnego, Scierajy sig tu dwa
poglady, Wedle jednego prawo to jest czynnikiem zewnetrznego porzadku w Kos-
ciele, zabezpieczajacym prawa wiermych i chronigeym ich wolnosé, Funkejonuje
ono w tej koncepeji na peryleriach porzgdku wiary, zaé zasadniczemu celowi
Kofciota stuzy jedynie poSrednio. Wedle drugiego pogladu prawo kodcielne thwi
mocniej w porzadku wiary — nie tylko ze wzgledu na Zrodlo (prawodawea zarazem
nauczycielem wiary), lecz przede wszystkim z powodu konstytutywnego znaczenia
praktyk religijnych i zachowan etycznych jako Swiadectwa wiary, do ktorego
Koéciol jest wezwany.

Temat ,charyzmat i norma kanoniczna™ ma sens jedynie przy drugicj ze
wspomnianych koneepeji, w pierwszej charyzmaty mialyby miejsee tylko jako
zewnegtrzna Jegitymacja  dzisdalnodel prawodawezej, o takle jako teologiczna
podbudowa prawa zwyczajowego., Wiedy jednak — tzn. prayjgwszy pierwszg
koncepcje — prawo koScielne mialoby u swojej genezy wprawdzie eklezjalng
podbudowe, ale nastgpnie w swoim funkcjonowaniu rzadziloby si¢ wiasnymi
mechanizmami, praktyka prawa toczylaby si¢ obok praktyki wiary. Dary Ducha
bylyby ezynnikiem inicjalnym, ale przy stosowaniu i przestrzeganiu prawa moZna
by o nich zapomnieé. Podjecie tematu | charyzmat i norma kanoniczna” opiera si¢
na zatozeniu, Ze inspiracje Ducha nie tylko stojg u poczatkOw dzialania chrzeSeijai-
skiego, ale kierujg nim do korica, jesli tylko nie stawia si¢ przeszkody Duchowi.™
Takze wiedy, gdy dziatania czy zachowania chrzescijanina majg miejsce na terenie
kanonicznie normowanym, czyli gdy chrzeseijanina dotyka norma kanoniczna,
wymagajica zastosowania czy przestrzegania. Dociekania teologiczne czy kanonis-
tyczne nad norma kanoniczng nie mogy tego faktu pomingé, Rozlega sig tu szerokie
pole badan, ktére na razie znajduja si¢ w powijakach (co nie moze dziwié, skoro
nauka o charyzmatach znalazla nowy grunt w eklezjologii soborowej). Takie
wywody tego artykutu nie stanowiq jeszcze znacznicjszego przyczynku, majq
jedynie uwrazliwié na koniccznodéd wszechstronnyeh (1zn, 2 odpowicdnim wyko-
rzystaniem dorobku nauk prawnyeh), teologieznie poglebionych badar,

“ Wiagnie zapominanie o tym powodowalo konflikly migday urzedem i charyzmatem",
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PANSTWO W SPOLECZNYM NAUCZANIU
JANA PAWLA 11

Tre&é Wstep. — | Cel i sens panstwi, 11 Funkeje patstwo. 11 Usieg] polityezny pardstwa,
Zakoficzenic, — Summuary.

WSTEP

Jan Pawet 11 w swoim nauczaniu spolecznym nie zajmuje sig pafstwem tak
szeroko, jak innymi zagadnieniami, np. godnosciq osoby ludzkiej, prawami czlo-
wieka, praca, kulturg. Niemniej, panstwu poSwigca rownicZ pewna uwage (ak
w encyklikach spolecznych, szezegdlnie w Centesimus annus (1991), jak i w nie-
ktérych wypowiedziach na tematy spoleczne. W nauczaniu o paistwie Ojciec
Swigty odwoluje sig do swoich poprzednikéw oraz do Soboru Watykaniskiego 1.
Chodzi mu — za Leonem XHT — o zbudowanie zdrowej rearfi pasistwa (CA 44)
ukicrunkowanego na dobro wspolne, a ostatecznie na czlowieka-obywatela.

Mozna postawi¢ pytania — jak papiez Jan Pawel I1 ujmuje cel i sens paistwa?
Jak okredla jego funkeje? za jakim ustrojem politycznym opowiada si¢, zwlaszeza
po upadku komunizmu? Postawione pytania nie wyczerpujg caloksztattu prob-
lematyki paistwa. Sa jednak na tyle znaczace, e pozwalajy na zarysowanie
koncepeiji « Paristwa praworzgdnegos, w kidrym najwigkszq wiadze ma prawo, a nte
samowola ludzf (CA 44),

I. CEL i SENS PANSTWA

Papiez Jan Pawel 11, podobnie jak inni papieze i Sobory, nie zajmuje sig
definicja panstwa. Nie jest to zreszty zadaniem spolecznego nauczania Kosciola.
Niemniej, z réznych fragmentarycznych wypowiedzi mozna wywnioskowaé, czym
w istocie jest paistwao,

W Oredziu do ONZ Ojciee Swiety podkreslil, ze zwraca sig do preedstawicieli
panstw, kidrych raciq bytu jest suwerennosc wladzy zwiqzana z terenem i ludnoscig
(Nowy Jork, 2 X 1979, nr 5). Terytorium, ludzie i whadza suwerenna — sg to
elementy, kidre skladajy si¢ na koncepeje paistwa liberalnego, opartego na umowie
spotecznej, ktorej jednak przeciwstawia sig spoleczne nauczanic Kosciola, Byc



B2 WS WELADYSLAW PIVOWARS K

moze, Jan Pawel 1T cheial wyrazic sig jezykiem zrozumialym dla politykéw, ktérzy
postugujy si¢ takim wladnie pojeciem paristwa. Ten sam papiez wezedniej powie-
deial: Paristwo, jako wyraz suwerennego samookreslenia sie ludéw i narodew,
stanowi normalng realizacie porzadkn spolecanego. Na tym polega jego autorytet
moralny (Preemowicnie do Korpusu Dyplomatyeznego, Watykan 121 1979), Jest lo
# pewnoSciy inne ujecie panstwa, ktdremuo nalezaloby przyjrzeé sig blizej,

W przytoczonym tutaj okresleniu pafistwa podstawowe znaczenie ma ,porzadek
spofeczny”. Polega on 2 jedne) strony na poszanowaniu calege czlowieka (CA 51),
ktorego cele iyciowe pracrastajg wszystkie instytucje spoleczne, w tym lakze
pafistwo, a z drugiej, na trosce o dobro wspélne spoteczenistwa (RH 17), stanowiagee
cel pafstwa. Sq to dwa bicguny Zyeia spolecznego i paistwowego, Uweplednienie
ich w budowaniu porzadku spolecznego jest warunkiem sine gua non istnienia
i funkcjonowania paistwa opariego na moralnodei, warto§ciach podstawowyeh oraz,
na prawie. Tak pojete panstwo nie jest tworem powstalym w oparciu o umowe
spoleczna, lecz rezultatem spolecznej natury ludzi, ktorzy — praynalezge do
roznych ugruopowan spolecznych, w ktdryeh urzecaywistniajg dobra czedeiowe™
— 2 koniecznosei daza do szerszej spolecznodei, ., do paiistwa, w ktérym realizujg
dobro wspilne calego spoleczedstwa,

Biorqe pod uwage obydwa wymienione kraiice”, tj. osobe ludeka i dobro
wspOlne, trzeba najpierw podkredlicé, ze Jan Pawel I czesto mowi o podnofci
czlowicka, ale jednoczeSnie o poprawnej koneepeji osoby ludzkicj (CA 44), Stynny
spotecznik O. von Nell-Breuning powiedzial, 7e jakq si¢ ma koneepeje czlowieka,
taka tez bedzie si¢ mie¢ koncepeje porzadku spotecznego.’ Swiadomodé pelnej,
integralnej koncepcji ezlowicka zawsze wystepowala w katolickiej nauce spolecz-
nej. W oparciu o nig byly negatywnic oceniane systemy polityczne — liberalizm
1 socjalizm, kidre oparly si¢ na niepelnej i blednej koncepeji czlowieka. Obydwa
bowiem wyrosly z materializmu — leoretycznego i praktycznego. Czlowiek,
wlaSciwie rozumiany i definiowany, jest punktem wyijécia i dojécia wszelkiego
zycia spolecznego, w tym takze paistwowego (CA 54), Papie# nawiazuje przy tym
do poprzednikéw, zwlaszeza do Jana XXII, ktory jako jeden 2 pierwszych
podkreslit, Ze konieczng podstawa, preyczyng i celem wszystkich instytucji spolecz-
nych sq poszezegdini lwdzie, zdolni 2 natury do Zycia spolecznege | wyniesieni do
porzadkéw tych wartosei, kidre naturg przewyiszaja i preeswyciegajq (MM 219).

Z drugiej strony Tan Pawel 11 przywigzuje duze znaczenie do dobra wspolnego,
Wiadomo, ze kazda mniejsza lub wigksza spolecznodé posiada whasne dobro
wspalne,” choé w tradycji spolecznego nauczania Kosciola pojecie o odnoszono
najezesciej do panstwa. jako spolecznolei najbardziej cksponowanej sposrid
Iworéw Zycia spolecznego. W nowszym nauczaniu coraz czedeie] mowi sie takze
o dobru wspélnym redziny ludzkiej (GS 26). Jan Pawel 11 méwiae o dobru

"OovoNell-Breuning Wirschalt und Gesellschaft heute., I, Cirundfragen, Freiburg 1956,
5. 41—42; podobnie vl to pdinicj Jan Powel 11 7 chrecicijoiskicj koncepeli osoby wyplywa
natomiast w sposGh konicezny wingciwn wizgn spoleezenstwn™ (CA 13),

*Sw.Tomasz 2 Akwinu napisal: Socfelates specificaniur a fine (Contr impugnantes Dei
Cultum et Religionem, ¢, 3). Celem tym jest dobro wspilne, tredeiows ujmownne inacze] w spolecno-
scinch groEmicowanych patunkowo, np, rodzing, nardd, panstwo.
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wspolnym jako celu panstwa i w tym preypadku odwoluje si¢ do nauki poprzed-
nikow | Soboru Watykanskiego II. Tak np. Jan XXII1 w enc. Mater et Magistra
(1961) zaznacza, e dobro wspolne obejmuje sime takich warnnkdw Zyeia spolecs-
nego, w kidryeh tudsic moga pelnief i seybeiej asiqenad wiasng doskonalosé (65;
PT 58). Nie zawsze jednak windomo, na czym polega ta swma warunkiw, dlatego
len sam papiez w enc. Pacem in terris zaznacza, #e dzisiaj (..) prawdziwe dobro
wspolne polega praede wszystkim na poszanowaniu praw | obowiqzkow osoby
fudzkief (60).

Jan Pawel 1T ukazuje czesto dobro wspdlne w powigzaniu 2 prawami czlowieka
i sprawiedliwoscig spoleczny. Mun. pisze: Tak wige zasada praw cefowieka sigga
glgboko w dziedzing wiclorake rozumiane] sprawiedlivosei spotecznej i staje sig
podstawowym jej sprawdzianem w dyciw organizmdw politycenyeh (RH 17),
Podnoszac prawa czlowicka do rangi zasady spolecznej, papiezowi chodzilo nie
tylko o czlowieka ,jako takiego”, ale takze o eztowieka jako cxlonka rGznych
spolecinosel posrednich w panstwie (CA 49), Bronige praw czlowieka Ojeiee
S‘pwigly zabiega tym samym o poszanowanie praw mniejszych spolecznosei, czyli
calego spoteczenstwa, Inacze] mowige, papiez domaga sie respeklowania pod-
miotowosci obywateli oraz mnicjszych i wickszych spolecznoSel przedparise-
wowyeh, ktorym praystugujy prawa co nafmnief na réwai z parisewem (RH 9-10),

Istotne w nauczaniu papieza jest podkredlenie, ze celem patistwa jest dobro
wspllne catego spoleczenstwa (RH 17). Paristwo (...) nie powinne nigdy tracid
z oezu swego pierwszepo celu, jakim jest dobro wspdlne wszystkich obywateli
— wxzystkich obywateli beg wyjarka, o nie iylko dobrobyt jukiejs szezegdlnej grupy,
ezy kategorii (Preemowicenie do Korpusu Dyplomatycznego w Nairobi, 6 V 1980,
nr 5). Oznaceza 1o, 2e panstwo nie ma celu w sobie i dla siebie (wladza absolutna),
ani ted nie moze wozsamiad sig 2 jakas klasy, partig, czy kategorig spoleczng
(interes partykularny). Panstwo ma sluzyé calemu spoleczenstwu, a ostatecznie
cafermu czlowickowi § kazdemu cclowickowi (PP 14). Sam podstawowy sens
istnfenia paiistwa — powiada papieZ — polega na Iym, e cale spoteczenistvo, kidre
je tworgy — w danym privpadkn okreslony nardd — staje si¢ niejako panem
i wiladeq swoich wlasnyeh losdw (RH 17),

Koncepeje panstwa zawarly w spolecznym nauczaniu Jana Pawla 11 mo#na
okreslic jako koncepcje pansiwa pomocniczego, opartego na zasadzie pomocniczo-
$ei (CA 48). Nie jest to paistwo socjalistyczne — opiekuneze czy nadopickuncze
(tzw, paistwe maksimum), tj. takie, ktore odbiera ludziom oraz mniejszym
1 wigkszym spotecznosciom autonomig, inicjatywe i odpowicdzialnodé za whasne
dziatania, sluzge im pomoci nawet wiwezas, pdy same mogg i powinny spelnié to,
¢o do nich nalezy, Taka pomoc jest endzq pomeeq.” Nie jest 1o takie pafistwo
liberalne (tzw. panstwo minimum), kiore pozbawia opieki jednostki ludzkie i rézne
kategorie ludzi faktycznie potrzebujacych pomocy, a faworyzuje bogatszych
i silniejszych. Jest 1o natomiast paistwo Srodka, kire w zasadzie nie udziela
pomocy,’ pozostawiajge jednostkom ludzkim i réznym spolecznosciom awtonomig,

'"OvMell-Breunin o, Baugeserze der Geselllschal. Gegenseitige Verantwortung — Hilf-
reicher Beistand, Freiburg im B. 1968, 5 130,

W spolecznym nauczaniu Kodciola terminn p o m o ¢ nie rozmmic sig W sensie polocznym,
Pomoc w sensie negaiywinyim ozmiczn po prosiu pozosiawienie jednostkom orae rézny m spolecznodeiom
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wolno§C, inicjatywe i odpowiedzialnodé we whasnym zakresic dziatania; jesli za$
udziela pomocy to traktuje jo joko pomaee dia samopomocy,” €O oznacza, ie
powinna ona pobudzi¢ jednostki ludzkie i rozne spolecznofei — chwilowo
niezdolne z réznych przyczyn do samodzielnego i odpowiedzialnego dzialania
— do ponownego podjecia wlasnych, odpowiedzialnych dzialari. Trzeba dodaé, 7e
pafstwo pomocnicze 1roszezy si¢ szczegdlnic o grupy i kategorie ludzi, kidrzy nie
54 w stanie o wiasnych silach | we wiasnym zakresie dzialania zaspokoi¢ nawet
najbardziej elementarnych potrzeb, np, inwalidzi, niepetnosprawni, bezrobotni,
Nakazuje to mito$é i solidarnndé miedzyludzka (CA 49),

Konkretyzujae zasade pomocniczo$ei w odniesieniu do paiistwa mozna po-
stuzy¢ si¢ nastgpujaca formuky: 1ok daleko spoleczenisiwo jak 1o jest moglive, tak
daleko paristwo jak 1o jest konieczne.” Polozenie nacisku na oddolng inicjatywe
spoleczefistwa oraz na ograniczong interwencje pafstwa nie pznacza, ze panstwo
pomocnicze jest stabe,” przeciwnie, im mocniej rozwija sig autonomiczna dziatal-
oS¢ jednostek oraz mniejszych i wickszych spolecznodei, tym bardziej konieczne
Jest takie pafstwo, ktdre byloby w stanie skoordynowac i zharmonizowad g
dzialalnoS¢ i skierowaé ja ku dobru wspélnemu calodci. Spoleczenstwo
bowiem nie moze nalezycie wypeinié swoich zadafi bez pafistwa; ono istotnie 20
potrzebuje. Stad paiistwo jest spolecznodein konieczng dla koordynowania dziatal-
nosci pluralistycznego spoleczefistwa, ale jednoczesnie jest spolecznodcia ze swej
istoty i powolania pomocniczi),

II. FUNKCJE PANSTWA

W katolickiej nauce spolecznej wymicnia si¢ zwykle trzy istotne funkcje
panstwa: porzadku prawnego, porzadku dobrobytu i porzadku kultury.® Funkcje te
ujmuje podobnie w swoim nauczaniu spolecznym Jan Pawet 11, ZWracajic szcregdl-
ni uwage na tworzenie sprawiedliwego porzadku, chronigeego podstawowe prawa
czlowieka (np. RH 17; LE 16; CA 47).

W zakresie porzadku prawnego do zadan panstwa nalezy stworzenie warankow
dla spokojnego wspolzyeia oraz wspdlpracy jednostek ludzkich oraz mniejseyeh
1 wigkszych spolecznodei, Wspdlistnienic w ramach lego samego pafstwa wielu
podmiothw zycia spolecznego, kidre nierzadko ukierunkowujq sig na realizacie
wlasnych inleresow, nie uwzgledniajae dostatecznie wkladu w dobro wspOlne
spoleczefistwa, moze prowadzi¢ do taré i konfliktéw, Totez kierownicza, porzad-

autonomii, inicjalywy, kompetencji t odpowiedzialnosei, ezyli nie odbieranie Iin fch wiasnyeh zadaii: zd
w sensic pozylywnym — Gwindezenle waupelninjicej pomocy po o, aby jednostki ludekie | dane
spolecznogel mogly ponownic | samodziclnic wykonywné whasne zadania, Okregla sig 10 zwykle joko
pomoc dla samopomaoey.

"Por, W, Piwowarski Pomoc dia samapomocy w Swietle katolickiej nauki spolecznej.
Roczniki Newk Speleeznyel. T, XTIV, Lublin—KUL 1986, 5, 25—45,

Y So viel Geselfsehaft alv miplich, s viel Siaat als notwendig. 1. Messner, Das Noturrecht.
Handbuch der Gesellschafisethik. Stantsethik und Winschafisethik. Innsbruck—Wien 1960°, 5. 260,

T Tamie, ., b 261, 738,

" Tamie, jw., &, T32—803,
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kujaca i koordynujyca dziatalnose paistwa, winna zmierza¢ przede wszystkim do
zharmonizowania wlasnych inleresdw jednostek ludzkich i rdinych spolecznoéei
z interesem ogolnym spoleczenstwa, Dzialalno$é ta jednak nie moze byé zbyt
daleko posunigta. Do zadad punstwa w tej dziedzinie nalezy tylko kierowanie,
czuwanie, kontrola, aby dzialalnosé jednostek ludzkich oraz réinych spolecznosci
utrzymywada sig w granicach wlasnych kompetencji i nie nuruszala kompetencii
innych ze szkody dla catego spoteczenistwa, Wszelka ingerencja pafsiwa w pluralis-
tyczne spoleczenstwo powinna by¢ w kazdym praypadku vzasadniona obiekiyw-
nymi wymaganiami dobra wspolnego, ktére nie jest awyklq sumeq kerzysei par-
takedarnyel, ale wymaga ich oceny § pogodzenia w oparciu o sprawiedlivg
hierarchie wartosei i, w ostatecznym rozrachunku, o wlasciwe zrozumienie godno-
Sei | praw osoby (CA 47),

Szezegllng funkeje w utrzymanio fadu w panstwic petni prawo z sankcja
preymusu, Totez pafstwo winno wroszezyé si¢ o stworzenie sprawiedliwego
systemu praw oraz o dopilnowanie, aby stanowione prawa byly naleiycie przez
wszystkich przestrzegane, lak przez administracje padstwows, jak i przez obywate-
li. W padstwach nowaozyinych za podstawg prawa przyjeto na ogdl konstytucjg.
W ustanowieniu jej nie wystarczy jednak odwolaé sig tylko do woli ludu
(pozytywizm prawny), ale trzeba siggnaé glebicj do podstaw moralnyeh (prawo
naturalne) i do podstawowyeh wartodei spoleczeristwa,”

Jan Pawel 11 za Leonem XII przypomina, #e organizacje spoleczerfistwa
powinno aprzec si¢ na trzech wladzach — prawodawezej, wykonawczej i sadow-
niczej, co w tamiych czasach bylo nowaseiq w nauczaniu Kosciota (CA 44). Dzisiaj
juz nie jest nowoS§eig. niemniej systemy totalitarne dostatecznie udowod-
nily, zc wymienione wladze moga by¢ karykatury demokracji i pelni¢ swoje
zadania niesprawiedliwic w stosunku do spoleczenstwa.

Z kolei w zakresie porzadku pospodarczego do zadai paistwa nalezy przede
wszystkim troska o zbudowanie sprawiedliwego systemu gospodarcaego, ktory by
zapewnil maksymalne warunki rozwoju dla calego spoleczeristwa, Zhudowanie
takicgo systemu zaklada powigzanie wlasnodei z praca, co papiez w stosunku do
poprzednikdw ukazal w nowym $wietle (LE 14; CA 31). Pierwotnie wiasnoscig
byta dana ludziom przez Boga w darze ziemia urodzajna, ale wymagala ona coraz
bardziej doskonalenia przez prace. Pozniej byl nig kapital przedsiebiorstwa,
zwlaszeza w krajach uprzemystowionych, Jednakie coraz bardziej decydujgeepo
znaczenia nabieral w nim wykwalifikowany pracownik, kiory §wiadezyl wysoko
wyspecjalizowany prace. Wspélezesnie najwazniejszym Zrddlem whisnosci jest
sam czlowiek jako podmiot pracy. Jego inteligencjn pozwala mu odkrywac
mozliwosci produkeyjne oraz rdznorakie sposoby zaspokajania ludzkich potrzeb.
Wehodzi tu jednak w gre praca zdyscyplinowana i solidarna oraz oparta na takich
cnotach, jak rzetelnosc, pracowitodé, roztropno$é, mestwo i wiemno$é w do-
trzymywaniu umow, Jedynie pracownicy z inicjatyws, odpowiedzialnodeig i zdol-

"Ks. LPiwowarexyk pisze:  Paisiwo tezymajnee sie zosad moralnodel wozakresic prawa
i przestrzegajnee ich nazywimy praworzgdnym, o jego poworzgdnose stwiamy wysoko i oceniamy
Jako podstnwe ladu woustroju polityeznym", Kotolicka etyka spoleczna (skrypt autoryzowany), T. |,
Krakdw 1948, 5. 136,
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nofcig do podejmowania ryzyka mogq przyczynié si¢ do pomnazania wlasnoSei
prywatnej, a w konsekwencji dobra wspolnepo wseystkich.

Papiez docenia wolny rynek jako najbardziej skwteczne narzedzie wykorzys-
tania zasebdw i zaspokajonia potrzel (CA 34) oraz zwigqzane 2z nim wolng
konkurencje i zysk, a jednoczeSnie zwraca uwage na fakt, ze nie sa to jedyne
regulatory zycia spolecznego. Obok nich, nalezy uwzgledniaé czynniki ludzkie
i moralne (CA 35). Przyktadowo mozna tu wymienié sprawiedliwg i stuszng place,
ghod mieszkaniowy, bezrobocie, ochrong $rodowiska. Papiez, choé nie czyni tego
wprost, nie chege narzucaé spoleczenstwom jednego modelu rozwoju, wyraZnie
faworyzuje spoteczny gospodarke rynkows, uwzgledniajaca 7 jednej strony wolny
rynek, a z drugiej dobro wspdlne spoleczefisiwa,

Pafistwo w sytuacji pluralizmu podmiotdw  gospodarowania 1 gospodarki
wolnorynkowej, powinno dbac o poczucie bezpieczerisiwa w zakresie gwarancji
indywidnalnej wolnosci | wlasnosci, a ponadto o stabilnosé pieniqdza oraz
o istnienie spravwnych stuib publicenyeh (...). Brak tego poczucia bezpicczenisiwa,
tawarzyszqea mu korupeja wiadz pulilicznych | mnogenie sig niewlaseiwyeh Zrdde!
wzbogacanie i tarwyeh zyskdw opartych na dziataniach nielegalnyeh ezy po prosiu
spekulacji, jest dla rozwoju @ dla porzgdin gospedarczege jedng z pldwnych
przeszkod (CA 48), Nie sa to wszystkie mozliwosci ingerencjl panstwa w dziedzinie
zycia gospodarczego, na kiére wskazuje nauczanie Jana Pawla 1L Niemnigj rola
panistwa w tym zakresic jest ograniczona. Paistwo powinno przede wszystkim
kierowaé zyciem gospodarczym, pobudzaé i koordynowaé inicjatywe jednostek
i spolecznofci o charakterze gospodarezym, a przede wszystkim cruwad nad
realizacjg praw ludzkich.

Oprocz pafistwa, rOwnies niczalezne zwigzki zawodowe powinny zabiegal
o rozwdj sprawiedliwego systemu gospodarczego oraz o realizacje praw ludzi
pracy. Pierwsze zwiazane jest z ich funkcja partyeypacyjna, a drugie — z funkcja
rewindykacyjna," Ta druga funkcja rodzi najwigeej niepokojéw tak w samych
zwinzkach, jak i w spoleczenstwic i pafstwie. Chodzi tu zwlaszeza o strajki. Ojciec
Swicty $wiadomy jest slusznyeh i uzasadnionych roszezefi robotnikow, lacznic
Z prawem do strajku (LE 20), Niemniej powinny byé one stosowane jako rodek
ostateczny. Najbardzie] niebhezpiccene sy strajki gencralne, poniewaz paralizuja
calg gospodarkg — produkcje 1 uslugi. NaduZzywanie ich jest sprzeczne z wymoga-
mi dobra wspdlnego spoleczenstwa,

Wreszcie w zakresie porzadku kultury do zadan panstwa naleay tylko udziela-
niec pomocy. Przez wyraz ty | k o podkresla sig, ze w t¢j dziedzinie panstwo
powinno pozostawi¢ o wiele wigeej wolnosei i samodzielnoel prywatnym jedno-
stkom oraz réznym spolecznosciom o celach navkowych, odwiatowych, artystycz-
nych itp. niz w innych dziedzinach zycia spolecznego, Wszelka niepozadana
ingerencja panstwa w tym zakresie prowadzitaby do konformizmu i hamowania
rozwoju oraz godzitaby w wolnoSé i osobowa godnoS¢ twarcow i dziataczy Kultury,
Kultura jest dzielem spoleczenstwa a nie pafstwa.'' Panstwo winno wige wy-

“Por, Ks I Kamp koo lstoln iozadania zwinzkéw zawodowyeh w §wietle dokumentow
spolecznych Kofcioln, Lublin 1990, 5. 109—171.

"M esaner Kulturethik mit Grndlegung durch Pringipicncthik und Persbinlichkeitsethik,
Innsbruck 1954, 5. 441.
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strzepad si¢ cinsnego doktrynerstwa i narzucania w y ty ¢ 2 n ¥ ¢ h odnosnie do
kierunku rozwoju kultury, opartyeh na jednostronnych zalozeniach ideologicznych
(CA 44-45). Cala dzialalnosé painstwa w te] dziedzinic powinna zmierzaé z jednej
strony do pobudzania inicjywy jednostek i rdznych spolecznosei, a z drugiej do
udzielania im pomocy awlaszeea w postaci materialngj subwencji oraz stwarzania
wartunkaw dla rozwoju swobodne) tworezodel 1 dzafalnogei,

W odniesieniu do panstwa Jan Pawel 11 awraca szezepolng uwage na koniecz-
nosé wspicrania nauki, ofwiaty, satuki i literatury. Dal temu nigjednokrotnie wyraz
w encyklikach spolecznych 1w wystgpieniach na arenic migdzynarodowej. Tak np.
w enc. Sellicitudo ref socialis (1987) ukazuje zaniedbania w dziedzinie Kultury,
ktdrym panstwo powinno przeciwdziataé, Papiei pisze — Sq ree analfabervom,
trudnosd ezy niemoZnosd ostqenigeia wyiszego wykszialeenia, niezdolnosé do
wezestnictwa wo budowaniv wilasnege norodu, roine formy wyzyskn ezy ueisku
ekonomicznepo, spoleconepy, polityeznepo, a takie religijnego osoby ludzkicj | jej
prew, wyzelkiego radzaiu dysbrvininacie (15). Papiez laczy uczestnictwo w kulturze
z innymi dziedzinami zycia spolecznego, gdyz zaniedbania w tworzeniu i upo-
wszechnianiu kultury znajdujy odbicie w ealym spoleczenstwie, a przede wszysl-
kim w czlowicku-obywatelu,

[11. USTROJ POLITYCZNY PANSTWA

W spolecznym navczaniv Kosciola od poczatku nie bylo jasno sprecyzowanego
stanowiska wobec demokracji jako systemu rzadzenia pafdstwem. KoSciél nie
interesowal si¢ samym ustrojem politycznym, ale zwracal uwage na stosunek
pafistwa do moralnodei i religii, Mozna stwierdzic¢, ze Kodcidl zajmowal neutralne
stanowisko wobee systemow rzadzenia pafistwem. Pewien przelom w spolecznym
nauezaniu Kogciola dokonal sig dopiero za pontyfikatu Piusa X11, a zwlaszeza Jana
XXTIL Obydwaj papieze opowiedzieli sig za demokracjy jako systemem rzgddw
wpanstwie, Sqdzili bowiem, Ze demokracja jest najbardziej odpowiednim ustrojem
politycznym w dojrzalym spoleczenstwie, poniewaz najlepiej zaspokaja potrzeby
i dazenia obywateli i sluzy godnodei eztowieka,'”

Nie byl to jeszeze pelne pojecie demokracji, poniewaz uwzgledniato ono tylko
wymiar polityczny, gdy tymczasem w Swiecie upowszechnialy sie dazenia do
demokracji fundamentalnej," ktéra wyraza si¢ w trwalej tendencji do réwnoéci
1 czynnej partyeypacji we wszystkich podstawowych dziedzinach 2ycia spolecz-
nego. Inacrej mowige, chodzi o demokracje joko sty !l Zyceia czlonkow
spoleczenstwa, Ktorzy majg prawo do aktywnego | powszechnego uczestnictwa
Jako obywatele, pracownicy, czlonkowie Kodciolow itp. Ten typ demokracji zostal
szczegdlnie wyakcentowany przez Sobor Watykanski 11, choé wystepowal juz
wezesnie), ale o zasigpu klasowym, Tak np. Pius X1 w encyklice Quadragesimo
anne (1931) moéwi o udziale robotnikéw we whasnosci, zarzadzaniu i zyskach
przedsiecbiorstwa (65).

" Por. W, W e ber, Kirche und Demokratie, Koln 1978, passim.
DK, Moannboedm, Calowick i spoleczerisiwe w dobic prechudowy (tum, 2 niem. ). Warsziwa
1974, 5. 65,
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Ogdlnie mawige, mozna wyrdznid dwa typy demokracji — w sensic szerszym
1w sensic wezszym, Pierwszy 2 nich zaklada wolnodé i uezestnictwo wszystkich
obywateli w zyciu spolecanym, gospodarczym, politycznym, kulwralnym; drugi
285 wolnosc 1| uczesinictwo w lworzenin systemow rzgdzenia pafstwem. W nau-
czaniu spolecznym Jana Pawli 11 wystepugy obydwa typy demokracji. Ze wzgledu
Jednak na temat ninicjszego opracowania, zwract sig uwage ylko na drugi z nich,
Papiez Jan Pawel 11 pisze nastepujace: Kescidl docenta demokracie jako system,
ktdry zapewnia vdzial obywateli w decyzjach polityeznyeh i rzqedzonym gwaraniuje
mailiwosc wybore araz konrolenvcanio wlasnyeh rzadiw, a takie — kiedy nalesy to
wezynic — zastgpowania el w sposib pokojowy innymi (CA 46). Jak z lego
wynika, Ojeiec Swiety opowiada sig za demokracia jako formg rzadzenia paist-
wem. W okreSleniu jej wychodzi od praw czlowicka, kidre gwarantujy mu wplyw
na decyzje polityczne, cayli na wybdr wladz publicznych oraz ich kontrole
i ewentvalnic zmiang, o ile spreeniewierzy sig spoleczenstwu, np. przez brak
odpowiednicgo programu, nicumicjelnosé sprawowania wladzy, dzialalnodé na
sekode dobra wspilnego spoleczenstwa przez preferowanic prupowyeh inleresow,

Tan Pawel 11 opiera demokracje na dwach filarach: prawa czlowicka i wartosci.

Gdy chodzi o prawa czlowieka, papicz min, mowi o fundamentalnym prawie
ludekic] nsoby do wezestniciwva w deevzjach, kidre dotvezg ludu § naredu (Orgdzic
do biskupdw z Puebla. 28 1 1979, nr 35). Tym bardziej, gdy decyzje te dotycza
panstwa, jego ksztaltu 1 solidarnego rozwoju. Dla obywateli nie moze byé obojetne,
jak 1o paistwo organizuje sig, ko nim rzgdzi oraz czy respektuje podstawowe
prawa czlowicka i obywalela. Jak si¢ wydaje, na obecnym etapic rozwoju
ludzkosdci, najbardzicj zadowalajaco oczekiwania celonkow panstwa spetnia demo-
kracjn.

Gdy chodzi z kolei o wartoset, papicz bardzo mocno podkresla, Ze demokracio
bez wartosei laiwo si¢ preendenia w jaowny lub zakamufTowany toialitaryzm (CA
46). Katolicka nauka spotecana jud dawno zwreacaln uwape na tzw. warlodel
podstawowe, stanowigee fundament Zycia spolecznego. Konsens, dialog i pozytyw-
na kooperacja dla dobra wspilnego sa mozliwe jedynie w oparciu o (e wartogei.
Gezie brak jest centralnyel wartosei — pisze G, Hepp — tum grozi utrata sensuy
i ddentyeznoser’ Zjawisko (o wystepuje w plaszezyznie zardowno osobowej juk
i spolecznej. Wartodei nuduajy sens i identycznosc osobie ludzkiej, ale ted spoleczen-
stwu i paistwu. Podkreslil to moeno O, von Nell-Breuning piszac, Ze bez wartosci
podstawowych zadne ludzkic spoleezefsiwo, o przeto lakze i padsiwo nie mogs
istniec."” Katalog wartodei, ustaly sig w oparciu o tradyeje oraz o Swiadomosd
spoleczensiwa, 2 pewnofciy nalezy do nich: wolnosé, podnodé osoby ludzkicj,
prawa czlowicka, rownoSE, sprawiedliwodé, solidarnogé. W Polsee mozna jesreze
do mch dodac patrictyan 1 relipi,

Popicrajgc demokracje jako lorme ustroju politycanepo pafstwa w czasie
rozkladu totalitaryzmu w formic marksistowsko-leninowskiej (CA 44), Tan Pawel 11
wyszedt naprzeciw tym spoleczensiwom, ktore padjely trud odbudowy, Cheial im

MG H e pop. Zerfall der politischen Kaltee?! Wervorstellungen im Wandel, Kiln 1984, 5. 5,
"O.v.Nell-Breuning Sendunp der Kirehe an dic Well, Stinmien der Zeft 195 (1977),
5. 27T
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udzieli¢ wskazai etyczno-spolecznych, dotyczgeych tworzenia m 1o d yeh
demokraciji, ale jednoczesnic ostrzec pried nicbezpiecrenstwem ponow-
nego popadnigeia w totalitatyzm. Kilkuletnie doSwiadezenia tych krajow potwier-
dzily juz troske papieza o prawidlowe budowanic demokracji, m.in. w Polsce.

ZAKONCZENIE

Celem artykulu bylo udzielenie odpowiedzi na pytanie, joki jest cel i sens,
funkeje i ustrdj polityezny pasistwa w nauczaniu spolecznym Jana Pawla 11, Jak sie
okazato, celem paristwa jest dobro wspélne calego spoleczefistwa a ostatecznie
stuzba catemu i kazdemu czlowiekowi. Z kolei funkeje paristwa sprowadzajy sig do
zadan w trzech porzadkach: prawnym, gospodarczym i kultury, Koncepeja panst-
wa, jaka ujawnia si¢ w spotecznym nauczaniu Jana Pawla IT nosi wyrazne znamiona
pafistwa pomocniczego opartego na zasadzie pomoeniczodei. Dalsze pytanie
dotyczyto ustroju polityeznego paristwa, Wedlug papicza takim ustrojem  po
wyjéciu 2 totalitaryzmu powinna byé demokracja. Papie przestrzegy jednak preed
blgdami, jakie mogy popelnié mlode demokracije

Mozna by zapytaé, na ile w spolecznym nauczaniu papieza ujawnia sie
ciaglo&¢ i odnowa spolecznego navezania Kosciola? Ciaglosc jest
dowodem nieprzemijajqcej wartosci nawczania Kosciola, 7a$ odnowa wyrazem
przystosowania tego nauczania do zmieniajacych sig warunkow historycznych
| nieustannego bicau wydarzen, posrdd ktdrych uplywa #yeie ludzi i spoleczeristw
(SRS 3). .

Nauczanic spoleczne Jana Pawla IT o paiistwie jest bardziej wyrazem cigglosei
niz zmiany. Niemniej papies wprowadza nowe elementy poprzez doprecyzowanie
celu i sensu paistwa w powinzanin z godnodcia i prawami czlowicka; zadan
pafistwa zwlaszcza w zakresie pospodarstwa | kultury poprzez nowe ujgcie
wlasnoSci i nowego spojrzenia na ewangelizacje kultur; wreszeie wyrazne opowie-
dzenie sig za demokracjy jako ustrojem politycznym poprzez poloZzenie nacisku na
wartosci leziee u podstaw tego typu ustroju politycznego pafistwa.

THE STATE IN 10HN PAUL II'S SOCIAL TEACHING
SUMMARY

The aim of the paper is o (ind answers 10 the lollowing questions: How does Pope Joha 11 formulae
the purpose amd sense of he Sue? How does he define its functions? Whick political sysiem does he
dectare for, especially after the [all of communism? The article is based on the social encyeliculs, in
particular on Centesimus anars (1991, and on the Pope's statements regarding this problem made on the
international Torwm,

John Paul 11 wants 10 continue the social teaching of his predecessors and of the Vatican Couneil 11,
This is expressed in the continmity and chanee in the Church's sovial teaching. In the teaching about the
State this is rather revealed in continuity thin in change, Nevertheless the Pope introduces his own
original formulations,
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Speaking about the purpose and sense of the State John Paol 1T emphasizes the need 10 connect the
conception of the State and the conception of the persen and his fundamental dghis, This s the leading
and original course 1o John Paol 115 social teaching, Next, as faroos the functiions of the Stae are
concerned which Boil down o tasks i thees arders — legal, ceonomic and cultural — a novely in John
Paul 11's i hinking Taw with morahty and digndiy of the person; owership with work: and colture with
evangelization. Finally, as 1w the polieal system, John Paul 11 opts for democracy wath the view of
building this systen in countries that shandos the totalitirian system. A aovelty here is stressing tha
values of democracy. bnthe Tope's apmon if people are not aware of them this maoy lead 10 0 woadicrsan
system agnin,




KS. ROMUALD JAKUB WEKSLER-WASZKINEL Sruwedi Wormisiskie
XXXI (1994}

NA DROGACH BERGSONIZMU

Filozaf godny tego miana mowil zawsze tylko jedng rzecz, i to raczef staral sig
Ja powiedzied, niz powiedzial naprawde. A mowil zawsze tvlko jedng riecs dlatego,
e widzial tylko jeden punke; bvla ro zresziq nie tyle wizja, co zetkniecie; zetknigcie
to wywotalo impuls, impuls — ruch, a jesli vuch ten, bedqey czyms w rodzaju
wirowania okreslonef formy szezegdinej, staje sig widoczny naszym oczom preez (o,
co zgagamnal na swej drodze. to prawdq jest, 17 réwnie dobrze mdgthy zostac
wzniesiony inny rodzeaj pylu, a ow wir pozostathy tym sanym wirem. Tak wige mys!
Proynoszgea Swiatit cos nowego gyt si¢ wyrazicé poprzez idee jui gotowe, ktdre
napoiyka na swej drodze i porywa sweim ruchem: preez to zdaje sie zalezec od
epoki, w kedrej 2yl filozof, lecs czesto jest to tylke pozdr.' — Uwagi powyzsze
zostaly wyjete 7 referatu, wygloszonego przez Bergsona na Kongresie (ilozoficz-
nym w Bolonii, 10 kwietnia 1911 r. Iako profesor dziejow filozofii w Collége de
France mowil o tym, jak wiele trudnodei trzeba pokonaé, aby dotrze do autentycz-
nych pogladow filozofa, Kidry swojy twirezoseig na to miano zastuzyl. Ale juz
wowezas, w 1911 1., dw profesor byl postaciq bardzo znang i glodng, 1 ehyba nikt
— niezaleznic od tego, czy sig z nim zgadzal, czy nie — nie odmawial mu miana
filozola,

Dzi§, kazde opracowanie filozofii wspdlczesnej nie uwzgledniajgee jego po-
gladow, byloby opracowaniem wybrakowanym. Bergson wszedl do historii filozo-
fii, a odezytujac dzi§ wyze] zacytowany jego wypowiedZ nie mamy winSciwie
watpliwosei, Ze tworea bergsonizmu méwiac o pyle epoki i z tegoz pylu ufor-
mowanej okreslonej formie szezegdlnej mial na uwadze przede wszystkim swoje
wlasne poglady,

W niniejszym tekécie cheielibyémy owg okreslong Jforma szezegding prey-
blizy¢, a nawel — w miarg mozliwosci pokazad; ale rowniez cheicliby$my
ukaza¢ trudnoscei towarzyszace wydobywaniu owej formy 2 pylu epoki.

! Intica filovoficznn, w: Menri Bergson Mysl i rueh. Dusza § ciale, (10, P, Beylin
i K. Bleszynski). Warszawn (PWN) 1963, 5. 69—96; ragment cylowany s, 76—77.
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Pierwsza wickszy pracy, kiorn wprowadzila niejako Henri Berasona (ur. 18359)
na filozoficzny ,sceng”, byl Exef o bezpasrednich danyeh swiadomaosei (1889). Tray
nastgpne, ktore ukazaly sig w niewielkich odstepaeh ezasu Merteria § panige
(1896), Smiech (1900} oraz Fwalici twereze (1907) nezynily e poslac
picrwszoplanowi, o nawel, na pewien okres czasu, .scene” (@ zajely prawie
wylgcanie dla niego.

Exef.. zostal szybko zauwazony 1w ciagu roku wyrGzniony przynajmniej
dziewigeioma recenziami. W 1900 roku na temat (ilozofii Bergsona ukazalo sig 16
prac, w 1910 bylo takich prac 78, w 1911 — 138, zad w 1912 — 234.7 W roku 1914
dzieta Bergsona znalazly sig na kodcielnym Indeksic Ksigg Zakazanych, a Swial
— w oopniu wojny. W orok po jej zakoriczeniv vkazuje sie L'Energie Spivinelle
(Energia duchowa), Jest 1o zbidr wezesnie) publikowanyeh artykuldw bedacych
merytorycznym wasnienicm, nicrzadko wyraznicpsaym dopowiedzeniem do tego,
co zawieraly juz wydane dzicla. W okresie migdzywojennym lilozoficzna refleksji
Bergsona zaowocowala jeszcze trzema ksigzkami: 1922 — Durée et simultandire.
A propoy de la théorie o Enseem (Trwanie 1 rownoceesnode)’, 1932 — Dwa Zreddin
religii § moralnaser; 1934 — La pensée et le mowvant (MySlenie a ruch).

Ostatnia 2 wyzej wymicnionyeh, w pordwnaniu z poprzednimi, miata charakier
szezegdlny. Przede wszystkim cala jej zawartodé zostata napisana juz wo latach
1903-—1923; niektore artykuly, kidve weszty wjej sklad, byly juz wezedniej
publikowane. To, co w niej najwadniejsze — dwuczedciowe fntreduction — chod
bylo gotowe juz w alywnill 1922 r., zostalo opublikowane dopiero po 12 latach.

Ponadto — i 1o tez réani ji od |']H.{.H‘1[.II)-L]] — calosc pracy dotyezyla zagadnien
learetyczno- Im:l.ndt:}nl,lu.nyth, Liyta to mcjako Bergsona Roepravwae o metodzie,
tyle, ze — odmicnnic niz w praypadku Kartezjusza opublikowiana nie i1ku

program metodologiczny badani, ale jako metodologiczne usprawiedliwienic osiig-
nigtych juz rezultatdw. Poniewai kolejne dziela Bergsona w swej zawarlosei
merytorycznej budzily wicle spordw, ostatnia praca — przede wszystkim lntrodic-
tion — byla wskazaniem na metodologiczne reguly, ktére mialy pomde w rozumic-
niu i zwerylikowaniu tychze rezulundw. Ponadio, poniewaz sam punktl wyijseia
filozofa jest dla dalszych jego badad czymé bardzo istotnym oraz waznym dla tych,
ktorzy Sledzy rezaltaty tych badan, Bergson, zaraz na pocegtkn picrwszej ezesei
Wprowadzenin, wyrainic wskazal wyjSciowy i zarazem gléwny problem jepo
filozofii oraz — najblizszy konteksl, z kidrego dw problem sie wytonil.

Iz z powyiszego mozemy wnosic, ze prace Bergsona wywolywaly oZzywione
d_\,ﬂ.kuhw, i nawet — o czym moze nie wszyscy wiedzy — bardzo ostre pnlmuh
i spory’. Najbardziej chyba zacickawil, ale i bardzo wiclu rozgatrayl autor Iwoluci
twdrezej, ukazana wotejze pracy wizja ewolujacego kosmosu, wylaniajacego sie

fPor PUALCY. Guonte s Hened Bergson. A Bibliography. Philosophy Docamentation Center,
Bowlin Green |9R6G,

YWopo3 l.l]-.'l(.ll_]t, sig saiste wydinie ] procy! mi nastgpne Bergson mie wyrzn zgody,
poniewns, jego adanicm, dyskosia, jakn sic wokGl wjse pracy wywigrala, szla w niewlasciwym
kicrunku,

" Poronp, B S koarg o Ceas i wwanie. Stodia o Berpsonie, Warszawa (PWN) 1982, 5. 265 i nn!
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Swiata przyrody czlowickn i, w tym kontekSeie, postawiony zaledwie problem
Boga, wszystko to weniecilo wicle kontrowersji natury przyrodnicze], filozoficznej
oraz lenlogiczne), .

Po 1914 r. temperatura sporow wokal dziel Bersona nieco opadla, a narastajgen
weigz literatura pozwalada juz na pewne podsumowania. Pomimo rdznorodnosei
stanowisk i ocen, o do jednego prawie wszysey byli zgodni: filozofia Bergsona nie
jest ani jaka$ efemeryda, ani literackim fajerwerkiem. Czym jest?

Twdrca bergsonizmu — zgadzali sig co do tego tak jego zwolennicy jak
1 adwersarze — wychouzi od opisu bezposrednich danych Swindomodei, a zatem
— od analiz typu psychologicznego, od jakicj§ — mrzerdinic rozumianej — intuicji
podmiotu. Autor Materti i pamieci podejmuje i rozwija tematy charakterystyezne
dla francuskiego spirytalizmu (biranizmu); Bergson miafby by¢ legoz nuriu
wybitnym kontynuatorem. Mowige najogdiniej i z pewnego dystansu historyezno-
Hilozoficznego, filozofia Bergsonn jawila si¢ jako transformacia kartezjanizmu
w jej postkantowskim wydaniu,

Byl w picrwszy trend interpretacyjny, pierwsze ujecie bergsonizmu, klore
— warto zwrdcié na 1o uwage — zaczelo formowaé sie juz od ukazania si¢ Eveju...,
stalo sig zas ujeciem dominujgeym, zanim jeszeze Bergson opublikowal wszystkie
swoje dzicta. Zlozylo si¢ na o wiele réznorodnych przyczyn, a wérdd nich
nieposlednia rolg odegraty znane i powszechnie uznawane w tej materii prace, kidre
— pomimo istnigjacych migdzy nimi réznic — akeeptowaly w najogolniejszych
zarysach wyze] przedstawiony genealogie filozoficzng Bergsona,”

Taka wlasnie role odegraly glownie prace: E. Le Roy. Une philosophie
nouvelle Henri Bergson, Paris (Félix Alcan) 1912 oraz V. Jankéléviteha,
Bergson. Paris (Félix Alcan) 1931,

Obaj autorzy byli przyjaciolmi | poniekad uczniami Bergsona," obaj tez we
wslepnie do swych prac opublikowali skicrowane do nich list ¥, w ktdrych Bergson
wyrazat pozytywni opinig o tresei ich prae, co autorzy — a jeszeze chyba bardziej
czytelnicy — traktowali jako imprimatur i blogostawieistwo samego hwarey
bergsonizmu.

By¢ moze bylo nawet jednym i drugim, co weale nie musiato znaczyc, e
w stosunku do owych prac Bergson nie mial zadnych zastrzezen. Gama stanowisk
wobec tego, co pisal, byla ogromna. Zag sam tworca bergsonizmn, chociaz byl
faktycznym detonatorem sporow, wobece spierajgcych sig stron zachowywal sie
dosy¢ osobliwie.

Poza nielicznymi wyjytkami, milezal w stosunku do swych adwersarzy.
Bynajmniej ich nie lekeewazyl. Po prostu uwazal, ze odpowiadanie na zarzuty nie

S. Barzym, Bergsonapraemiany swintopogladowe w Polsce. Warszawa (Ossolineunn) 1984, ¢ 15
I nmn.

* To, co nazywamy fromeuskim spiritsalizmem, preedsiowin sig zaewyeraj, od stony osob
reprezentujgeych ten kiernek, w sposdh nosigpujaey: «Maine de Bin wyidal Ruvaissoni, Rovaisson
Lacheliern, Lachelier Boutronx. a Boutrous Bergsonaw, W, Tatarkicwlc s Histovin lilozofi
L Warszawa (PWN) 1955, 5. 286,

* Wie byli weaninmi w deislym teeo Slown znaczeniu, bo takich Bergson nie minl w ogdle, Nigdy nie
prowadzil tak typowo uniwersyieckich zjoé jak Gwiczenin, proseminaria Iub seminaria, Nikomu wiee
nic preekazywal swoje] metody pracy: niki e pod jego kierunkiem nie pisal kadnyeh prac dyp-
lomowych,
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jest najlepsza formg wyjasniania spornych kwestii, Sgdze — pisal — Ze w filozofii
czas poSwiecony na odpieranie zarontdw jest czasem straconym. CoZ pozostale
z tvlu obiekeji podniesionych przez jednyeh myslicieli przeciwko innym? Nie, atbo
niewiele, Liczy sig § pozostaje jedynie posytywny wkiad w budowanie prawdy:
prawdziwe twierdzenie zafmuje micjsce falszywef idei na moey swej wewnetranef
sily § po prostue jest, bez potezehy spierania sie ¢ kimbkolwiek, 1o jest najlepszy sposéh
odparcia zarzune.’

Zupetnie inaczej zachowywal sig filozof w stosunku do swych zwolennikow;
najezes$eiej kierowal do nich zyczliwe listy z pochwatami pod adresem ich prac. Ale
kiedy jeden z nich, Ch. Péguy, w obszernym arlykule napisal m.in.: Filozefia
Bergsona jest prawie tak samu Gle rozumiana przez jej przeciwnikdw jak i zwolen-
nikow, otezymal rawniei bardzo zyceliwy list.” Mozna, oczywiscie, potraktowac to
jako epizod nie majacy wigkszego znaczenia; nic wydaje si¢ jednak, aby mozna
bylo lekcewazyé faktu, iz w ostatniej oddanej do druku pracy — przypomnijmy,
nosita ona tytul La pensée et le mowvant — filozof wyraznic wskazal na zgola
odmienng lokalizacje swoich pogladdw od tej, jaky wskazywali E. Le Roy, czy V.
Jankéleviteh i inni"

Dodwiadczenie historii uczy, i2 dystans czasowy od epoki, w ktorej zyje filozof,
pozwala lepie) dostrzec to, co bylo nowe 1 oryginalne w jego pogladach. Z caly
pewnofcia Bergson swymi pracam wzniecil pyl epoki, w ktorej zyl; mowil Lo, co
mowili inni jemu wspdlezesni, ale czy mowit o tym samym?

i

Autor Meterii | pamigef wmicra w dniu 4 stycznia 1941 roku, preedywszy B1 lat,
Zdazyl jeszeze umrzed we wlasnym domu, na zwyklc. zapalenie pluc... W roku jcgn
fmierci, pomimo cale nkmpnmci wn|n3,r ukazalo sig¢ w cymlmnw.mym Swiecie
211 publikacji poswieconych jego pamigei i pogladom.'

Stulecie urodzin flozola — 1959 r, — uezczono migdzynarodowym kongresem
filozoficznym zorganizowanym pod haslem Bergson ef nous,"" w tymie jubilenszo-
wym roku ukazalo si¢ réwnie# zbiorowe, krytyczne wydanie dziel Bergsona.' Ale

! L'Energie Spiritelle, s. 62 (jezeli nie wymieniamy nazwiska thumacen, znaczy to, 22 jest lo
thumaczenie wiisne),

" Patrs Ch. PEguy. Note sur M, Bergson el la philosophic bergsonienne, w: Len ke
Ocuvres en prose 1909— 1914, Paris (Riblinthéque De La Pléinde) 1961, 5. 1313—1348, List Bergsonn
do Ch. Péguy, patrs Les Fiudes Bergsonicanes, T, VIIL 1968, s8. 53—55. Padobne listy olcsymali m.in,
I, Benrubi oraz A, Petit. Parz oM. MosséBastide Bergson éducatcur, Paris (PUF) 1955,
& 58—59

¥ Srerve] na temal owej odimiennej lokalizacii pogladdw Bergsona patrz maj artykul, Zradla
Bergsona eorii iwania n psychologia @ spivimalizm. we Archiwom Hisiorii Filozafii | MySh Spolecency,
1. 29, 1983, 4 133—1357,

“ por. PLALY. Gunler jawv, 8 255—266,

" Z filozofGw polskich brali w nim udzinl: 1, Dambska, R. Ingarden i W. Tutarkiewice. Pairz Actes
du Congrés Bergson, |1—I19 mai, L Il Poris (A, Colin) 1959, W iymze roku ukazalo sig 384
publikacji podwigeanych Bergsonowd, Por. G unler jw, 8 334—365.

YH, Bergson Ocuvres Textes annotés par André Robinet. Introduction por Henri Gouhier,
Edition du eentennire. Paris (PUF) 1959, Teksty Bergsonn eylujemy wg tego? wydania stosujac
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Bergson byl autorem nie tylko ksigzek, kidre jeszeze za jego Zyein ukazywaly sie
w wielokrotnych wydaniach." Pierwsziy drukowana publikacje jego autorstwa
mozna znaleZé w naukowym ezasopismic matematycznym Nowvelles Annales
Marthématiques 7 roku |87R, ostainig wigksza pozycja — bylo poslanie na kongres
filozoficzny poSwigcony Kartezjuszowi w 1937 r. Od chwili ukoficzenia studiow
w L8811, do roku 1921 nauczal filozolii, a precz cale swoje dlngie zycie aktywnie
uczestniczyt w tym wszystkim, co dolyczylo nauki, a nawet — zwlaszeza w okresie
pierwszej wojny Swiatowej — polityki." Otz wszystko, co pozostalo 7 tej
dzialalnoSei w postaci slowa drukowanego zebrano i bardzo starannie wydano
w 1972 r. H. Gouhier, w przedmowic do tegoz zbiorn wyjasnia, i cala zawarloée
tomu, noszacego tytul Mélangey, byla juz za zyeia Bergsona publikowana i zadnych
poSmiertnych dziel filozofa nie nalezy oczekiwaé,'

Powrdcmy jednak do watpliwosel, ktéra od poczgtku nam towarzyszy, czy
sluszna (poprawna) jest lokalizacja filozofii Bergsona na przediuzeniu
tradycji wywodzgee| sic od Maine de Birana?'®

Wydaje sig, iz w Swietle istnicjucej literatury, jest to pytanie zgola retoryczne.
Przede wszystkim, idac za wskazaniami Bergsona, kiére — jak pisalismy — znaj-
duja si¢ zaraz na poczatku Introduction, nalezy stwierdzié, iz pierwszym obszarem
Jego filozoficznych refleksji byly mechanicystyczna doktryna Spencera i — w kon-
tekseie tejze doktryny — jawiaey si¢ problem czasu.'” Oté2, jak slusznic zavwaza
historyk filozofii, E. Bréhier, zainteresowanie si¢ najpierw Spencerem oznacza
zwrdcenie si¢ plecami do Maine de Birana i calej linii biranistycznej,'s

Swoja filozofie nazwal Bergson merafizyka pozytywna," a centralng jej ideg
uezynil rzeczywiste trwanie (durée réelle) bedgce rOZSUrZY gnigeicm owego wslep-
nego problemu tyczacego czasu. W jego przekonaniu do takiego wladnie ujecia
metalizyki sklania science moderne™ To wlasnie nauka nowozytna od czaséw
Galileusza, Keplera i Newtona dostrzega realno$¢ czasu i w tym lezy, zdaniem
Bergsona, istotne jej novem.*' A czyz wyrastajaca z biologii hipoteza ewolucji nie
wnosi problematyki czasu? Czymie wige jest czas?

nastepujiee skedty: DI — Essai sor fes donndes immédinales de la conscience, MM — Malidre el
mémoire, EC — L'Hvolution créarice. ES — L'Energie spirituclle, MR — Les deux sources de 1y
morale et de o religion, PM — La pensée e le monvant. W owydanin tym, obok paginacii cigglej
wydanin hiotowego, wachowino oddzielng paginneje poszereptinyeh dzicl, Te podwding paginacje
zachowuje sic rownic prey cylowaniut cyfey picrwszn oznacea strong cytowanego dzicta, cylrn
wonawiasie — srong wobiormwyn wydanin, Powyeszy zhide nic sawicen pracy Durde ef stuidianditée,

" Najbardzie) popularne deiclo — FC — da 1940 1. mialo 53 wydinia,

" Patrz fwictnn monogralia Ph. S o u e Bergson politique, Paris (PUF) 1989,

"H. Berpson Mélunges. Texiés publiés o1 nnnotés par Andeé Robinet (..) Avant-Propos
Hemd Gouhier, Paris (PUF) 1972, W zhiorze tym zostaly opublikowane dwie Ksigki Bergsona,
a mianowicic Dide o simudiondind orz jegn komplementama teza doklorska Oreid Arfssoreles de loco
seaseriy, T ostninia prace vanacend bdzicmy skedtem QAL ealy #bior — Mel, Gouhier w preedmaw e
misze: wll 'y o done pas et il ne peat y avoir decuvies posthumes d Henri Bergsons, 5 XL

" Por, praypis 3,

" Patrz, Introduction [ PM 1—4 (1253—1255),

" Patrz Les Bwdes Berasonicnnes, 1 11 1949, 5. 197—]98.

" Mcl, 463 por, R, Waszkinel Genesa pozylywnej metafizyki Borgsona, Lublin (TN
KUL) 1986,

EC 343 (785),

 Tomde 335(779. Por. M. Helisenber g, Ponad granicami, Worsamwn (PIW) 1979, 5. 208,
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Bergson byl przekonany, ze uzupeiniajgc mechanicystyczny ewolucjonizm
Spencera o najnowsze idee mechaniki, znajdzie na powyisze pytanie zadowaljaca
odpowiedz. Okazato si¢ to jednak niemozliwe do zrealizowania. Poglebiona
refleksja nad liczba, jezykiem matematycznym w ogdle™, prowadzi go do wniosku,
iz jezyk matematyki jest niezdolny do wyartykulowania ruchu, zmiany, A wigc
zadna doktryna mechanicystyczna nie udzieli adekwatnej odpowiedzi na wyzej
postawione pytanie. Zreszty dane biologii, kiéra wladnie w XIX wieku zaczela sig
dynamicznic rozwijac¢™, sugerujq, iz Swiat bardziej jest organizmem niz mechaniz-
mem, biologia nie poddaje si¢ catkowite] matematyzaciji.

W jednej ze swych wypowiedzi filozof stwierdza: Z calq pewnoscig (...) do
tego, co nazywam rzeczywistyin trwaniem, zostalem doprowadzony poprzez krytyke
matematycznef i fizykalnej fdei czasu oraz poprzez porownanie tef idei z rzeczywis-
tosfcig,™ Otz — piszemy o tym obszernie na innym miejscu™ — rzeczy wis-
toécia, o ktorej mowa w powyiszej wypowiedzi Bergsona, jest dziedzing
biologii. Idge zreszty za Comtem | Claude Bernardem omawiany filozof zwraca
szezegding uwage na specyfike Swiata ozywionego™. Podzial §wiata nieozywione-
go na odrgbne, rézne od innych ciafa jest w dukym stopnin dzietem naszego
poznania potocznego, badZ naukowego. Natomiast byt oZzywiony, organizm jest
pewnym ukladem relatywnie wyizolowanym i zamkniglym przez samg naturg. Np.
obserwujac spadanie cial Galileusz ustalil prawa okreSlajace (o zjawisko, ale
wlagnie to prawo pozwolilo definitywnie wyizolowaé samo zjawisko spadania cial,
a nawet zdefiniowaé je jako Takt fizyczny itym samym uczynié z niego
poniekad niezalezng bytowosé, Zupelnie innym faktem jest byt ozywiony; jest nim
niezaleznie od jakiegokolwick poznania. Ponadto, tylke o organizmie, bycie
ofywionym, mo#na orzec, iz jest jednostky, indywiduum, czepo nie moina
powiedzied o zadnych innych przedmiotach Swiala nieozywionego, nawet o krysz-
tatach™,

Autor Wprewadzenia do metafizvki stwierdza: Istnigje rzeczywistosc gewnelrz-
na, a jednak bezposrednio dana naszemu wmystowi.™ Trudno nie zauwazyé, ze ta
wyraZnie antykantowska teza ma swe uzasadnicnic w nowej sytuacji zaistnialej
w nauce XIX w., ma swe oparcie przede wszystkim w biologii.

Jednakze, zdaniem Bergsona, zadna z nauk pozytywnych — biologia te — nie
udziela i nie jest w stanie udzielié zadawalajacej odpowiedzi na pytanie: czym jesl
czas? W swych procedurach badawczych preedstawiciel nauk pozytywnych zmie-
rza do zestawieri, porownan, klasyfikacji, do szukania formuly pozwalajace
uproScié bardziej zlozone struktury, Uczony dazy do odkrycia praw, to znaczy
stalych refacii migdzy zmiennyini wielkosciami, Ostatecznie kazda nauka pozytyw-

U Patre J. M len Bergson et le calenl infinitésimal, Paris (PUF) 1974,

= Patrz Mel, 1166, Por, 8, K s s ki, Pojecie nauki § kwalifikacja sauk. Lublin (TN KUL)
1981,

M Mel. 1194,

R Waszkinel Genesn pozytywnej metalfizyki Bergsoma. jow., s 106 i nn,

* Patre: La philosophie de Claode Bernard, PM 233 (1346); Notice sur Ravaisson, PM 273—274
(1467},

* Por. EC 9—16 (301 —508),

2 Introduction & In mémphysigue, PM 211 (14200,
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na, wlacznie z biologiy, zdgza do matematyzacji jako do swego idealu. Nawet
biologa nie interesuje organizm jako taki, niejako sam w sobie, ujety zarazem
w swej tozsamoSci oraz zmiennobei,

Do ujecia rzeczy samej w sobie, do jej poznania nie dla dzialania, ale dla
samego poznania (proper ipsum scire), do opisania i wyja§nienia tego, co starozymi
nazywali PHYSIS, aspirowala metafizyka. Tylko #e metafizyka w Swietle tez
filozofii Hume'a, a zwlaszeza Kanta, oraz w atmosferze scjentyzmu, byla synoni-
mem tego, co pozanaukowe i irracjonalne,

Otoz Bergson, powolujye sig na rezultaty nauk pozytywnych, wigcej — 2 ich
wngtrza nigjako wydobywajie pytanie (problem), przeciwstawil sie zardwno
krytycyzmowi Kanta jak i nieuzasadnionym roszezeniom scjentyzmu, Na poczatku
naszego stulecia — w 1901 r. — na posiedzeniu Towarzystwa Filozoficznego
Bergson mowil: Zaakceptujmy nauke z calq jej aktualng zlotonosciq i > calym 1ym
nowym materialem nauki ponovwnie przystapmy do wysitku analogicznego do tego,
ktdry przedsigwzicli staroiytni metafizycy na bazie navki znacznie prosiszei.™

Ale po c0Z Bergsonowi sy potrzebni starozytni metafizycy? — Przypomnijmy
wige, Ze zagadnieniem najbardziej podstawowym, fundamentalnym przy roz-
strzyganiu problemu ezasu jest pojmowanie ruchu. Owz Bergson zauwaza, i
mozna miwi¢ o dwach calkowicie odmiennych sposobach pojmowania ruchu.
Mianowicie nauki poslugujace si¢ jezykiem matematyki operuja geometrycznym
pojmowianiem ruchu une notion géométrique di mouvement"'. Trakiuje sie
wawezas ruchu nie wigzge go z natury poruszajgeego sie ciala, lecz koncentrujie
$I¢ na przestrzeni przemierzonej przez cialo w ruchu. Nie ujmuje sig wige ruchu
W jego procesie stawania sig, zmiany, lecz dokonuje sig ilosciowe] analizy
trajektorii, ktéra pokonuje ciato w ruchu. Nigjako dajemy ruch geometize do
matematycznych analiz, tak samo jak dajemy mu figure geometryczng, Tak
pojmowany ruch jest de facto iloSciows analizg konstruowanej jednorodnej prae-
strzeni, ktora jest czym§ zewnelrzym w stosunku do poruszajaeepgo sie ciala,
Czas powigzany z tak pojetym ruchem jest czasem—diugosciq — czwar -
Lym wymiarem przestrzeni™

Zupelnic inaczej pojmowal ruch uczony starozytnodei, Bergson zauwaza, iz
W przekonaniu Arystotelesa ruch tworzy jednosé wraz z cialem bedac wypel-
nieniem jego wewnetrznej natery™. Owa wewnetrzng nature substancji wyjaénial

* Por, Mel, 886.; BS 70 (868),; PM 81 (1396},

8 Mel, 488, Wyrdanienle w tekdcie — gutora,

QAL Mel, 75 (53,

¥ Por, DI 81 (73 EC 341 (7843 Introduetion 1 PM 9—10 (1260).

B QAL, Mel. 75 (51, (cinlo” miledy worozumicd joko byt, substancin). Do Arystotelesa
nawiaznje rownick 5. W, Hoaow kin g, wswe) pracy, Krdtka historia czasu, Od wielkiego wybuchy do
czamych dior. (1L P, Amsterdamski), Warszawa (Alfa) 1990, O162 wybitny fizyk, w swym znakomicie
napisanym (réwnie znakomicic preetluimaczonym) deiele, ujawnin — niestet ¥ — plebokic nicrrozumienic
Arystolelesn teoni nauki oz jepo pojmowsnie mchu, Konsekwencjy tego jest wicle pseudometnfizyci-
nych ez wygliszanych preez Howkinga pod maska nauki, Preed epo rodzaju postgpowanicm pracstizegal
Bergson w Intnch 20, nnszepo stulecin: «Nous avens seulement demandd i In science de rester scientilique,
el de ne pas se doubler d'une métaphysique inconsciente, qui se présente alors aux ignorants, ou
demi-savants, sous la masque de la science, Pendant plus d'un demi-sidele, ce . scientisme™ & était mis en
travers de ln métaphysiques. Introduetion 1, PM 71 (1308), Por, 1. 7 yeifs ki, Granice rmcjonal nodci,
Bseje z filozolii nauki, Warszawa (PWN) 1993, 5. 191--215.
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Arystoteles odwolujye si¢ do ahie —  formy. Dopiero forma  substancjalng,
prezentujgea juz cechy gatunkowe — ogdlne, konieczne, niezmienne — czynila byt
grozumialym. (...) w rerminalogii arysiotelesowskiej — pisze Bergson — dwa
sfowa byé i byé zdefiniowanym, majq ten sam sens (...)." Gatunek, 2 kolei, stawal
si¢ bardziej zrozumialy wowezas, gdy widziany byl w ukladzie calosci, w hierarchii
Jorm. Obraz calo§ei tworzyly — uporzadkowane wg hierarchii klas naturalnych
— zbiory substancji, a zajmowana przez nie przestrzen aie byla preestrzeniq
Jednarodng, leez migjseem okre§lonym ilodciowo i jakoSciowo tak, jak ilodciowo
i jakoSciowo okre§lona jest kazda substancjn, A wige kesmos w rozomieniu
Arystotelesa byl uporzagdkowanym vkladem Jform i one wyznaczaly | wyjasnialy
ordo et disposiiio rerum — odwieczng | niezmienng strukturg calogei oraz jej
wewngtrzny dynamizm, Tak rozumiany kosmos przedstawial sig jako rzeczywis-
tod¢ skoriczona i odwieczna; wszelki ruch i zmiany w nim zachodzace wyznaczone
byly przez uklad form, przez porzadek natury; czas w takim ujeciu byl teoretycznie
bez znaczenia. Dla Arystolelesa jak § dla Platona czas byl, vzywajae stow tego
ostatniego, ruchomym obrazem wiccznosei™,

Arystotelesa rozumienie kosmosu oraz wynikajace styd ujecie czasu, w $wietle
danych wspdlczesnej Bergsonowi wiedzy, mozna bylo potraktowaé jako czcigodny
cksponat muzealny. Ale wiasnic osiggnigcia wspolczesne] Bergsonowi nauki
— zwhaszcza biologii — pozwalaly mu przekroczyé fenomenalizm Kanta 1 w spo-
50b uprawomocniony powrdcié do porzadku bytu-substancji. Bergson-metafizyk,
podobnie jak Arystoteles, wychodzi od tego, co konkretne, co przez samg przyrodg

wyizolowane i relatywnie zamknigte: od bytu oZywionego — un ftre vi-
vant™ Riwniez Arystotelesa wigzanie ruchu z bytem — le mouvement
ne fait gu'un avec le corps — bylo, wobec zagadnienia czasu,

czyms bardzo cennym — wskazujacym droge. Pray czym, o ile Stagiryta tenie ruch
wyjadnia odwolujae si¢ do wewngtrznej natury bytu (zlozei bytowych), Bergson,
odwolujge sig do wspdlezesnej mu wiedzy, nie akceptuje arystotelesowskiego
pojmowania natury.

Autor Eseju o bezposrednich danveh $wiadomosci stwierdza, iz zamiast
przywolywac jakakolwiek — choéby najbardziej genialng — hipoteze metafizycz-
ng traktujaca o naturze przesirzeni, czasu, ruchu, trzeba skierowaé uwage na 1o, co
bezposrednio dane, Bezposredni zas welad w rzeczywisto§é pokazuje nam ruc h
wotrwaniu a trwanie poza przestrzenia’

Przypomnijmy cytowane juz stwicrdzenie Bergsona: Isiniefe rzeczywistose
zewnetrzna, a jednak bezposrednio dana naszemu umystowi. Rzeczywistos¢ ta
— kontynuuje filozof — jest ruchomoseiq. Nie ma rzeczy gotowyeh, sq jedynie
rzeczy, kidre sig staja, nie ma standw irwalyeh, sq tylko stany, ktére si¢ zmieniajq.™

Na jakiej padstawie glosi sig tego rodzaju teze? — Ot6z, kiedy Bergson nazywa
t¢ bezposrednio dang rzeczywistos¢ po prosiu ruchomoseig, badi okreSla jg

HOOAL, Mel. 74 (52). Por, M. A, Krapicc Arysiotelesa koncepeja substancii. Lublin (TN
KUL), 5. 9—77.

¥ Por. Timnjos 37 D BEC 317 (763).

™ Patrz: L'intuition philosophique, PM 138 (1362),
T 21 85 (76); wyrGznicnin w lekicie — autorn,
Introduction b la métaphysique, PM 211 (14200 por. preypis 28,

T
=
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metaforycznic — mouvement de mouvements®, nie czyni tego pod wplywem
jakichg blizej nicokreslonych intuicji psychologicznych, badZ innych sif tajemnyeh,
ale wskazuje na prace W. Thomsona", M, Faraday'a oraz 1. Maxwella."! W drugie]
czgSel Inroduction pisze, 12 odkrycia teoretyczne ostatnich lat przywiodly fizykéw
do hipotez suponujacych rodzaj fuzji migdzy faly a czasteceky, w czym filozof
znajduje podstawe, aby poprzez analogie moéwic o rodzaju fuzji migdzy substancjy
a ruchem (entre la subsionce et le mowvemenn).”

Tak wige rozumienie rzeczywistoSei jako ruchu w trwaniu a trwania poza
przestrzenia bylo rezultatem wysilku Bergsona podjetego na bazie wspdlczesne] mu
wiedzy, ktory byl — jak si¢ wydaje — najbardziej analogiczny do tego, jaki
poezynil byt Arystoteles na bazie jego wicdzy.

Trwaniec — zauwazmy — dokonuje si¢ poza przestrzenia, gdyz w przekonaniu
Bergsona, zardwno przestrzen  jednorodna jok i oniejednorodna (miejsce) jest
rezultatem apriorycenej rekonstrukeji ruchu (ruch-dlugodé; forma-akt). Natomiast
gdy zaniechamy tepo i, zamiast przyporzadkowal rzeczywistofé naszym struk-
turom poznawczym, Zaczniemy nasze struklury poznawcze rozszerzad na miarg
rzeczywistoSci, wowezas dostrzezemy ruch w trwaniu — zmienno§é rzeczy wisto-
§ci. Dostrzezemy, #¢ to, czym jesl rzeczywistodé, stanowi jedno§é z procesem jej
tworzenia sie, rozwoju; dostrzeiemy wreszcie rreczywiste trwanie (durée réelle),
kidre fest tym, co zawsie nazywale si¢ ciasem, lecz czavem postrzeionvm juko
niepodzielny."

Bergsona odpowiedZ na pytanie: czym jest cras?, zostala w ten sposob
udzielona,"

Ow ruch — dodajmy — dokonuje sig w trwaniu: le mowvement dans la durée,
a obraz ten odnosi Bergson do bytu — organizmu — ktory jest zarazem tozsamy
i zmienny: un étre d la fois identiqie et changeant™. W adnym praypadku Bergson
nie neguje substancjalne) strukiury rzeczywistosel, natomiast z caly pewnodcig
inaczej niz Arystoteles pojmuje samg substancjalno$é,' 7 caly pewnodeiy substan-

* Patrg: La perception du changement, PM 165 (1385),

" DI 155 (135),

MM 224225 (335336,

£ Inwoduction 11, PM 77—78 (1313),

' Por. La perception du changement, PM 166 (1384),

M Seerze) no ten temat patrz: Geneza pozylywnej melofizyki Bergsonn, |w., 5. 134—165.

" DIT5(68). Por. A, Bt heverry Ladurée bergsonienne. Actes du Congrcs Bergson, |w.,
LoLoss 103—106,

" Bergson pisze: «0.0) wozadoym preypadka nie odraucamy (L) substance ]l Wrgee precciwnie
stwierdzamy rwalodd egzysteocii (o persisience des exisience)e. Introduction 3§ la méaphysique, PM 211,
przypis 1 (14200, «Cayi sud, de jukis byt jest deinlimiem, medna wnioskowad, #e znikn jego
egzystenciale. La perception du changement, PM 163, preypis | (1381—1382); Por. Mel. 1417—1418,

Trudno dopravdy w tym micjsen nie zacytownd B, Gilsona: «Bergson zrywajie = nawykami
mySlowymi ogromnie odpowindajacyimi duchowi dekndenckic scholastyki, postawil nas w takim
potodeniv, 2e — chodbydmy muwer nic umicli sformulowad wyragnic problemu — stawalo sig dla nog
nieprawdopodabne, aby powseechnic wicdy preyjeta interpretacin $w, Tomasza byla wiemn mysh samcgo
Akwinuty. Nie potrzebownlismy whkindoé w usta Sw. Tomasa nic 2 tego, 0 caym méwil nam Bergson, ile
herpsonowska wicrnodé konkretnej recezywistodei otwiern-
tn nam uszy nn slowo, ktére bezustannie powtarzal §w, To-
masz a ktdrych mimo (o nie uslyszelidmy jeszczen Filozof i teolo-
gig, (1L J. K ot ah Warszawa (PAX) 1968, s 137 —138, Wyrdenienic w tekdcie spacjy — autora,

™

i



10 S REMUALD WER SLER-AWASZRINIEL

cja, w rozumieniu Bergsona, nie jest ani poza ruchem, ani poza czasenm, albowiem
czas, w rozumieniu Bergsona, jest nicjako podstawowym rejestrem rzeczywistosei:
rzeczywiste trwanie jest u korzeni wszelkie] rzeczywistosei, jest wspdlne nam
i rzeczom."’

Berpsona merafizvka pozyiywna w samym punkeie wyjbcia nie nawigzuje wige
do jakichkolwiek odmian lilozofii dwiadomosci, Perspektywe widzenia (rozumic-
nia) rzeczywistosci joka zaproponowal byl Kartezjusz: res cogitans oraz res
extensa, nazwie Bergson preecigeiem rzeczywistoder na dwie ezedei™ Zdaniem
tworey bergsonizmu filozofia ma podazaé za konkretng rzeczywistofcia we
wszystkich jej zawitosciach, przy caym filozof nie powinien tracié z oczu
metafizyki okresu starozytnosci: Studiujmy staroivinych, prevswajajmy sobie ich
ducha i probujmy w miare naszych sil caynic to, co czyniliby oni, gdyby dzis 2yli."
Powiedzmy wigeej i dokladniej: zdaniem Bergsona, Arvstareles jest fundatorem
metafizyki oraz inicjatorem pewnego sposobu myslenia, ktdry jest sameg filozofiq.™

Chociaz wige dla wigkszobci ceytelnikdw Eseju o bezpodrednich danyeh
Swiadomosei zdawalo sig, 12 jego autor podejmuje i rozwija znany temat spirytuali-
zmu francuskiego, faktyeznie to tylko echo gralo, gdy? dla Bergsona swiadomase
nie byla réwnoznaczna z tym, co pod tym pojeciem rozumial tworca francuskiego
spirytualizmu, Maine de Biran. O ile bowiem dla tego ostatniego i jego kon-
tynuatordw  Swiadomosc byla wspdlrozeiagta z jo 1 oddzielona od kontekstu
biologicznego (res cogitany o pewnym postkantowskim kolorycie — prawo
moralne we mnie), to wg Bergsona CONSCIENCE bliskie jest temu, co starozytni
okreSlali pojeciem PSYCHE — (...) swiadomosé jest wspdlrozciqeta z Zyciem.™ To
chyba tym, ktdrzy tego nie pojeli, tlumaczyt Bergson w Introduction: W labiryncie
akiow, standw i wladz ducha, niciq kidref nie powinno si¢ nigdy upuseic, jest ta,
ktérej uzycza biologia.” Cays nie jest wyrazne zwrdcenie uwagi tym wszystkim,
dla ktorych Esej ... — bedacy przeciez penetracjy tego labiryniu — byt jedynie
penetracjy cogifo?

Swoisto§¢ filozofii Bergsona, w stosunku do epoki, z kiore] wyrasta, najlepiej
chyba scharakteryzowal H. Gouhier twierdzac, #e dopiero wowczas w peln
zrozgumiemy sens termindw uzywanych przez Bergsona, jezeli pozbawi si¢ je ich
dotychezasowych znaczei, jokie nadal im kartezjanizm i kantyzm.™ Przypomnijmy
zatem sformulowanie Bergsona otwierajace nasz tekst: «(...) mysl praynoszqea
Swintu cof nowego musi wyrazic si¢ poprzez idee jui gotowe, ktdre napotyka na

(o) e durée () qu'elle est i T rcine de toute réaité, qu'elle est commune i nous el aux ehoses...
Mel, 1418,

" Por. BC 349 (700},

" La perception du changement, PM 144 (1366),

" Lo vie et P'ocuvre de Ravaisson, PM 258 (1454),

M Lo conscience el o vie, BS B (8200 por, B, Gouhier Maine de Biman of Bergson, Les
Eludes Bergsonicnnes, 1, 1948, 5 120173,

™ Introduction 11, PM 54 (1294—1295),

" Purz M. Gouhicr Leberpsonisme tang I histoire de ln philosophic frangaise. w: Len 2 ¢,
Ewdes sur 'hiswire cs idées en France depuis le XVII sidele. Paris (1. Vrin) 1980, s §1—95.
Por. D. Janicauod Une géncalogie du spiritanlisme Frangais. La Haye (Martinus NijhofT) 1969;
B, S5karga Klopoly intelekty migdzy Comte'm a Bergsonem. Warszawa (PWN) 1975 o &
Filozatin francuskn w X1X w. we 1o 2. Pracselodé § imerpretacjn, Warszawn (PWN) 1978, 5, 155—174.
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swafef drodze i porywa swoim ruchem: preez to zdaje si¢ zaleied od epoki, w kiérej
iyt filozof, lece copsio jest 1o tvlke pozdrs

Juz.w 1959 r., na Kongresie filozoficznym, o ktérym wspominalismy, zwrécono
uwage, iz w interpretacji pnbl(uh’:w Hu-r-u-nrm n.:lu.?y porzucié stereotypy urobione
na podstawie lektury wezesnych jego prac.™ Obecnie dysponujemy krytyeznym
wydaniem dziel filozofa — Oenvres, zawartoScia Mélanges, pracami uczniow
I przyjaciol przyblizajacymi osobe filozofa i jego najblizsze otoczenie™, wreszeie
— wySmienitymi monograliami ujasniajgcymi tak kontrowersyjne kwestie w filo-
zofii Bergsona jak np. zagadnienie intuicji, religii, czy stosunku tworcy metafizyki
pozytywnej do nauk pozytywnych.™

Uwzgledniajac powyisze wydaje sig, iz weigz pmmw:.nu, pn":b_\,r nawinzujyce do
owego psychologistyezno-spirytualistycznego bergsonizmu™, nalezy potraktowaé
jako nawracanic do utartych schematow, czy — jak kto woli — urobionych
stereotypow,

11

Dodajmy chnuk natychmiasl, #e nie wszystkim tak si¢ wydaje. W opisywanej
tu materii — i to wiasnie jest n.ljhamixn.,j interesujace — pojawily si¢ ostatnimi
czasy nowe lakty, raczej nicoczekiwane i poniekad zaskakujace. Oto w 1972 1.,
w Przedmewie do Mélenges, Bergsons, H. Gouhier pisal, o czym wspominalismy
— #e nie ma i nie moze byé poSmiertnyeh dziel Bergsona™, Mingto 20 lat
| wydawnictwo Presses Universitaires de France, w serii Epiméthée — ukazujy sig
w niej dziela klasykow filozofii — wydalo juz dwa tomy nigdy dotychezas nie
publikowanych Wykladaw tegoz filozofa,™ Odpowicdzialnym za wydanie calosci

M Papz: Lo Housson Lo portée lointine de la philosophic berpsonienne. Actes du Congrés
Berpgson. jaw.. 5. 157—162,

# Chodzi pwliszern o nnsigpujnce porycjer G. Moaire Bergson mon maitre. Paris (Grosset)
1935; AD.Sertillanges Avee Heni Bergson, Paris (Gallimard) 1941; I Benrubi.
Souvenir sur Bergson. Neuchftel (Delachiux et Nieslé) 1942; Henrl Bergson. Bssais et témoignapes
recucillis par A, Beguin et W T hévenaz Neuchiitel (La Baconniére) 1943, Ch, du
Bos Journal, Paris (Corréa) 1946; 1 Chevalicr Entreitien avee Bergson, Paris (Plon) 1959
L. Guitton Lavocation de Bergson, Paris (Gallimard) 1960,

M Mp, Lo Musson Limellecwalisme de Bergson, Paris (PUF) 1947 1, Gouhier,
Bergson et le Christ des Evangiles. Paris (3. Vrin) 1987 M. Cariou. Bergson et le fait mystique,
Paris {Aubier Montigne) 1976: M, Caope k. Bergson and modern Physic, New York (Flumanitics
Press) 1971,

T Por.np. LT heno, Laconsicience da la durée ot le concept de temps, Taulouse (Privat) 1969;
G. Bretonneau Crention el valeurs higues eher Bergson. Pards (SEDES) 1975; L. Kola-
kows ki Henri Bergson Ein Dichierphilosoph. Miinchen (R. Piper) 1985; interesujaes recenzje lejie
pracy Kolakowskiego, palrai S, Borzy m. Bergson fako martwy klnsyk. Zuak 404 (1989), s
B0—86; W kicrunku psychologistycenc interpretacil smicren 162 (najprawdopodobnici) I W o jnar.
Bergzon, Wirscawn (Wieden Powszechnn) 985,

W Por, preypis 15,

"Henri Bergson COURS I Legons de psychologic et de mélnphysigue, Clermont-
-Ferrand, 18R7—I888. Editions por Henrvi Hude avee la collaboration de JenanLouis
Dumas Paris (PUF) 1990; Henri Bergson COURS I Legons d'esthétique. Clermont-
-Femand. Legons de morale, psychologic et mélaphysique au lycée Henrd 1V (ten sam zespol opracowji-
cy) Paris (PUE) 1902,
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— edycja ma si¢ zamkna¢ w caterech tomach — jest Henri Hude™, Tenze jest
autorem dwutomowego dzicla, kidre (.,.) jest pierwszq pracq o Bergsonie — czyta-
my we Watepie (Introduction) — bazwjgeq na catosciowe; i duldadne) znafomaosicd
dwdch ezgsei jego driela; tej, ktdra jest znana od dawna, zebrana w dwdch opastych
tomach zatytufowanyeh Oeuvees | Mélanges oraz tef, na korg ai do dzis nie
awracano uwagl, a kidra wreszeie bedzie znena wraz @ prevszl peblikacia
Wyktadow Berpsona”

Z dalszej czgSci legoz Warepu moina wnosié, i Hude swoja pracy o Bergsonie
ramierza zaanonsowaC publikowanie Bergsona Wykladaw oraz przedsiewziecic o
uzasadnié, Oudx, pracujgc od 1984 . nad krytyeznym ich wydaniem, o wige
doktadnie je analizujac oraz konfrontujac ich zawartodé z zawartoéeig Bergsona
ksigzek, doszed! on do prekonania, iz dopiero ich polyczenie daje poprawny obriz
bergsonizmu, Ksigiki (Bergsona, n. m.) be: Wykdadow pozostajq w najwyiszym
stopnin pozhawiane precyzii. Wyklady: bez ksiqzek nie ukazujg calej swej plebi,
(Introduction s. 11) A zatem droga do poprawnego rozumienia ksinzek filozofa
wiedzie koniecznie poprzez. Wyklady, albowiem to one wlasnic dostarczajy infor-
macji o lekturach Bergsona, o jego intelektualnyeh sympatiach i antypatiach;
wobec swych ncznidw filozol wyraznic mowi to, co usituje preckazaé w pub-
likowanych dziclach. Wyldady wyjawinjg sekrery Dziel (s. 13), Przy caym, aby owe
sekrety odnaleZd | wydobyé, edytor Wykladdw Bergsona proponuje analizowad je
w pewnej kolejnoscr: egregeza wykladdw  psychologii, etyki (morale) | metafizyki
winna poprzedzac 1 okreslac rozumienic wykladdw # historii filozofii. W kazdym
razie jest to metoda, kiora, jak stwierdza, zastosowal w swojej pracy o Berpgsonie.

Praca ta sklada si¢ 2 szedciu rozdzialow, Dwa pierwsze presentujy pewien
catoSciowy obraz Bergsona: syntetycznie zarysowuje sylwetke filozofa, jego
poglady oraz jego filozoficzne korzenie, cztery nastgpne sy reinterpretacii
glownych prac Bergsona: Fsefu o bezposrediich dartyelt Swiadomosci, Meterii
L pamiget, Ewolucii twdirezef, ovaz Dwdel Zridel relipii { moralnoser, reinterpreti-
cja dokonywana jest w oparciu o rezultaty uzyskane wo dwaich pierwszych
rozdziatach. Calos¢ wydano w dwach tomach, po tray rozdziaty w kazdym tomie.

Otdiz, powyzsza praca zaslugnje na szczegolng uwage whasnie dlatego, pdyz joj
autor, w oparciu o danc nigdy dotychezas wolen sposob niewykorzystywiane,
preedstawil obrax Bergsona troche praypominajacy ow bergsonizm psychologis-
tyczno-spirytualistyczny — praynajmnie] w punkeie wyjscia. Odnajdujemy wige
Bergsona psychologa rozumicjacepo to, co psychicane poprzez karlezjanska apara-
lurg pojgciowi. Ale na tym, » prubsza rzeez ujmujac, podobienstwi sie koncza,
Autor powyzsze] pracy skopiajae uwape na lekejach Berpsona dla licealistow
— glownie w Clermont (s. 116) — z nich przede wszystkim wydobywa elementy,
przy pomocy ktorych sporzgdza obraz Bergsona,

Zdaniem wige Hudea Bergson zawsze byl spirviualistg (5. 13), co znaczy, e
religia 1 wiara byly zasadniczym kontekstem, w kiGrym filozof tworzyl, Ow

" Urodzony w 1954 v, ahsolwent Feole Normale Supérenre, npréps de philosophie, professer e
Lettres Supéricares au Callége Stonislas.

OH Houd e Bergson. T 1, Pans 1989, cytowany Tragment s, 113 Len 2 ¢, Berason, T, 11, Paris
1990, oba tomy wydalo Editions Universitores; 1 e n & e jest amorem Prolésomenes. Paris (Bditions
Liniversitaires) 1990, ta ostalaio ksingka jest dedykowann: «b Maclav Havel e Lech Walegas,
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spirvtualizm okreglany jest jako spirvialisme augustinisant (s, 110—111), badz
jako teistyezny i kreacjonistyczny w sensie judeochrzeScijanskim (s, 13), Jego
swoistodcig jest religiino-moralny charakier cogito (un cogito moral ef religicus,
s, 20); Bog-Milosé odkryty w duszy jest Zr6dlem walnosci i moralnosei. Zdaniem
Hude'a jedynym tematem, ktory zajmowal Bergsona, byl Bog, cata zad jego
filozofia byla intelekwalnym aspekiem religijnego 2ycia filozofa. Whrew wige
powszechnie akceptowane] opinii utraymujaeej, e problematylka caterech ghow-
nych wyzej wymienionych prac jest od siebie niezalezna, Hude twierdzi, ze sa one
wyrazem catosci bergsonowego systemu, ufundowanego na czterech prawdach
porzadku religijno-moralnego: istnienic Boga, prawo moralne, wolnosé moralna,
zycie przyszle (ss. 20, 56, 83)". Gdy chodzi o najwazniejszych nauczycieli
i mistrzdw, tym, kiory Bergsona niejako otworzyl na filozofig, mialby by¢ jego
szkolny profesor filozofii: B. Aubé: gldwnym zad§ mistrzem i przewodnikiem —
L. Ollé-Laprune, jeden z tych, kidrego wykladow sluchal Bergson w Ecole Normale
Supérieure; niemniejszy, chod posredni wplyw na formowanie pogladow flilozofa
wywarli: J. Lachelier oraz V. Cousin,

Powyiszy obraz Bergsona™ jest w §wietle istniejacej literatury, a preynajmniej
lego, co W nie) najwazniecjsze, czym$ zupelnie nowym. A wige mamy nowy,
kolejny bergsonizm, czy nowsy koleing? A moze o tylko swoisty wysird) stare)
koleiny? Bergson mistyk™, czy roczej mistyfikacia Bergsona?

Nie wehodzae zbylnio w szczegdly awrdcimy uwage na niektore przynajmniej,
wezlowe — jak sig wydaje — zagadnienia, kidre bedy zarazem probg ustosun-
kowania si¢ do Bergsona Henrd Hude'a,

Przede wszystkim wyjasnienia domaga si¢ sama kwestia poSmicrtinych dziel
Bergsona. Gouhier piszge, Ze takich dziel nie ma i byé nie moze, nie wyrazal
swoich przekonaf w tej kwestii. Byl to prosty wniosek wynikajacy ze stanowiska,
jakie w tej materii zajgl sam Bergson: Oswigdczanm — ceytamy wo lestamencie
flozofa™ — i apublikowalem wszystko, co cheialem opublikowad, Zdecydowanie

B Wampstkic strony dotyezn (omu plerwszegn,

" Jepo ilustracin niceh bedn ey evtaty wyiete z leke)l Bergsonn 2 metalizyki do licealistow
w Clermont: «Trzeba znaé Bogi, (.0 winnidmy o kochad; eresatn pdy si¢ go 2o, jok go nie kochac?
(o) Winnidmy shudyd Bogu, o znacey, 2o nasza woli winng bye calkowicie do jege dyspozycjis, Cyl. e
H. 1 ud e Bergson, L 1,5, 168, praypis 1 por, HL B ergson COURS, s 389§ nn, «Aby ciynid
sprawicdliwose wrzeha, aby dusza byla mcgmicrtelnn 1 nasea wior w picimicrielnosd jest niczyn mnym
jak ylko owym glebokim odesiciom sprawiedlivodel, kidre jest kozdemu @ nas wrodzone 1 kidre
wyjaénia jawienic sie pojed moralnyvel, () Aby preejéé od el duchowaoder do idei piesmicrtelnoses,
kenicezny jest podrednik, prackonnie, 2o istmcje wicezm i abzolutnn spraowicdliwode, doskonaly Bog,
(odw. Cytozn Mo oo d e Bergson, T, Los. 168, preypis L1 por. H, Bergson COURSI, s 387
i nn, «Bog posinda wolng wolg, poniewad jest ona znakicm i warnnkiem doskonnlasei, (. ) Celowick jest
wolny doskonolodein nizseq, 2wang wolng woli, o polegajpe: nn moilivodel wybors migdzy dobrem
a zlem, migdzy namigimoscin o powinnoscig. W lome natury hozej takic wabania mie mogn micd
migjscas, Cyt, za W owd e Bergson, T, 1Los 179, praypis 217 por, Ho Berpson, COURS L,
% 375 i nn,

M Zdaniem Hude'n (ow. 1, s 50 0 57), cmawiany Flozol — okoto 1900 v, — minl preezycic
religiine o charakterze mistycenyin. Nigdeic, nawel najmniejszy sugestig, nie potwierdan tego ani
1 Guitten, ani nawel 1, Gouhier.

“Por, RM, MosséBastide jw.s 3521354 Mel, X=X ). Guoittan jw,
s 100 Wyrddmieme pochodal od Bergsona,
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wiee zabraniam publikacji wyzelkich manuskryptow lub jakiejkolwiek czesei moieh
manuskryptow, kidre moinaby znaleic w moich papierach, czy tez gdzie indziej...
Labraniam publikacji wszystkich wyktadadw, wszystkich lekcji, wszystkich konferen-
cji. z ktorych moina bylo robic notatki, badsé = kidrych ja sam zrobilem notatki,
Zabraniam rownie? publikacii moich listéw i sprzeciwiam st temi, aby ow zakaz
eofnieto (.. ),

Powyzszy tekst nosi date 8.11.1937 .- cigzko schorowany filozol stwierdza bez
zadnych dwuznacznoSci: opublikowalem wszystko, co cheialem opublikewad, Zwa-
zywszy jednak, ze ksigzki Bergsona wywolywaly tak rozliczne poelemiki 1 spory,
by¢ moze dostep do wykladéw filozofa pozwoli pewne splijtane kwestie rozplatac.
Przeciez wyktad moze stuzy¢ wyjaénieniu wielu kwestii spornych; nauczycicl moze
preyblizaé swym uczniom zagadnienia szczegdlnie go interesujace, byd# te, nad
kt6rymi aktualnie pracuje. To wszystko byé moze, ale w przypadku Bergsona recce,
Jest znacznic bardziej skomplikowana.

Filozof, jak juz wiemy, nie zaprzatal sobie zbytnio glowy swymi oponentami,
a Swiadectwa tych, ktbrzy go stuchali w Ecole Normale Supérieure (1898—1900)
oraz w Collége de France (1900—1913)" postawe taka zdaje sie potwierdzac,”
Natomiast decyzja wyrazona w testamencie stanie sig bardziej zrozumiata, gdy
zwrcimy uwage na sposob, w jaki filozof przygotowywal swoje wyklady, np.
w Collége de France. Ot6z — zgodnie 2 wyznaniami samego Bergsona — nie pisal
on calego wykladu ani praed jego wygloszeniem, ani po. Na kaidy wyklad
przygotowywal kilka planoéw (konspektow) — od siedmiv do ofmin — Zywe za§
stowo stanowilo ich konkretyzacje. W kazdym razie przed wykladem nie byl on
w stanie powiedziec jak zostanie ostatecznie sformulowane to, co szkicowaly owe
konspekty,” A zatem filozof, kiGry dodwiadezy!, jak bardzo opacznic rozumiane
byly jego ksigzki, mogl zywi¢ uzasadnione obawy, iz publikowanic jego many-
skryptow, czy notatek poczynionych praez stuchaczy, powigkszy tylko obszar
niezrozumienia, jeszeze bardziej splacze 1o, co juz dostatecznie naplatano za jego
iycia,

Decyzja testamentu zdaje sie jeszeze bardziej zrozumiala. gdy zwricimy uwage
na prowadzone przez Bergsona zajecia z filozofii w zakresie szkolnictwa $red-
niego.” Nalezy przecici mieé na uwadze, #e obszar problemowy bedaey przed-
miotem nauczania w szkole Sredniej nic ralezy od upodoban, cay zainteresowan
wykladajacego filozofig Jub jakicgokolwiek innego przedmiotu, ale od programu.
Nie wydaje si¢ wige, aby wszystko to, czego nauczal Bergson licealistow — od
Angers az po liceun Henryka TV, realizujgc program — mozna bylo w jed-
nakowym stopniu traktowaé jako wyraz jego wlasnych pogladdw. Zreszty, w tej

" Formalnic Bergson byt profesorem Collége de Franee do 1921 1., # tyin #e od roka 1914 ju? nic
wyelosil tamie ani jednego wyklaclu; poczntkowo w zastepstwies 0 od 1921 £, na stale wyklady i kntedrg
przcjal po nim E. Le Roy.

T Por, RM. MosséBastide, jw s 61—80: 1 Maritain Wielkie preyiagnie, (i,
A, Olgdzka-Frybesowa, E. Krasnowalska, M, Wafikowiczowa), Warseawn (Znak) 1962: & Gilson,
Filozof | teologin, (1. J, Kotsa), Warszawa (PAX) 196,

™ Purz: 1. Benruhi. jow. s 2223

"W sekolnictwie drednim Bergson nowezal preee prawic 17 lat w Angers (1881—1887),
w Clermont (1 883—1888), w Paryvin — liceum Ludwika Wiclkicgo (1885—1889), Collége Rollin
(1BB9—1990), liccum Henryka 1V (1890 do lulego 1598),
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wianie kwestii istnije wypowiedZ samego Bergsona, ktdry trudno przecenié;
Dobrze naucza si¢ jedynie tych zagadnien — zwierza si¢ Bergson . Guittonowi
— na temat kicrvch nie prowadzi sig osobistyeh poszukiwari i badai | gdzie
preekazuje sig prawdy tradyeyjne, te, co do kidrych — jak méwi Descartes — gros
uczonych wyraza zgode. Otoz moja regulq byfo, nawet w Collége de France, a cd?
dapiero gdy chodzi o szesnastolatkiw, aby ¢ aktualnie prowadzonyeh badan nie
wyciqgad bezpoSrednio tematu do moich wykladéw.™ W dalszej czeéei tejie
wypowiedzi filozol prayznaje si¢, Ze w liceum — nie wymienia w Kktérym
— postugiwat si¢ wykladem B, Boutroux, ktory streszezatem i komentowatem.”
Wiadomo réwniez, ze¢ w Angers mlodziutki absolwent Eeole Normale, prowadzac
swoje pierwsze lekeje filozofii, postugiwal si¢ zachowanymi z whisnego liceum
notatkami, korzystal zatem z tego, co w liceum Condorcet dyktowal swoim
uczniom profesor filozofi, B. Aubé,

Wydaje si¢ zatem, iz wlasnych pogladéw Bergsona mozna ewentualnie do-
szukiwaé sig w jego lekcjach po 1889 r., a wige po ukazaniu si¢ Eseju o bezposred-
nich danych swiadomosci. Opinig t¢ potwierdza wypowied? jednego 2 licealistow:
Bergson nigdy nie nauczal — wyenaje L, Aubert — najrowszyeh swyeh osiqenied,
zanim nie opracowal ich starannie na pismie oraz potwierdzil niejako przez
opublikowanie.””

Powyisze dane ukazujy, i2 problem publikowania Wykladdw Bergsona, czy
jakiegokolwiek fragmentu z jego manuskryptow, posiada wlaseiwy sobic kontekst,
ktory H., Hude, w swym Bergsonie, zhywa calkowitym milezeniem, Rowniez jego
opinia, jakoby wyklady filozofa byly jusqu'd aujourd’hui nieznane, czy nic
Zwracano na nie uwagi, nie jest zgodna z faktycznym stanem rzeczy. Przynajmnie]
od roku 1954 problem wykladow Berpsona oraz moZliwosé ich wykorzystania
zostal bardzo wyraZnie postawiony.™ Oczywidcie, edytor tychize wykladow z caly
pewnoseia doskonale je zna, nie ma wszakze takiej samej pewnosci, Ze je
poprawnie rozumie. Wrgez przeciwnie, istniejy dane — chociaiby te, ktére juz
przedstawiliSmy — pozwalajgee praypuszezad, Ze interpretuje je niczgodnic z in-
tencjy wykladowey,

Przypomnijmy, iz w Clermont Bergson przebywa w latach 1883—1888.
W okresie tym, prowadzge zajeeia w liceum oraz na wydziale Humanistycznym
tamtejszego uniwersyletn (Aeadémic de Clermont), przygotowuje dwic tezy. (prace
dyplomowe), ktore stanowicé bedi podstawe do przeprowadzenia przewodu doktors-
kiego (odpowiednik naszej habilitacji). Czesto w tym okresie spotyka si¢ i dys-
kutuje z niejakim Constantin, profesorem matematyki. Wspominajae po latach owe

ML Guitton jw.,s 67 (wyrdnienia awora). H. Hud e o cytowanej pracy Guiltonn pisze:
wle) trés instructif, bourré de fois précis et significatifes, jw., U L s 182, praypis 273,

" Por: ). Guitton jw., s 68 E Boutrous byl jednym z profesorw Bergsona w Eeole
Nomale Supéricure,

P COytan RAM. MoséBastide jiw, s 38,

™ Stalo sig to, nicjnko w cate] swej ostroder, podeeas habilitneji pani B.M, Mossé-Bastide; otdd
precdstowiln ona prace Bergeon et Plorin, w kidrej wykoraystaln m.in, Bergsona wyklndy o Plowynie
4 Collége de France. Wiedy 0 po rae perwszy zostal publicznie wjowniony fragment testamentu
Bergsona zabraniajacy publikowanin czegokolwiek, czego on sam nie opublikowal, Pisal o tym
L Piatier wle Monde £ 19 maja 1954 v, 5. 8: « AU COURS D'UNE SOUTENANCE DE THESE,
Des fragments inddits du testament de Bergson sont révélés en Surbonnes,
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dyskusje filozol wyznaje: Stzeplem ste, aby nie edkoye o moich ided, gedy?
obawialem si¢, Ze rozprasze cof, co fal purrzenie rogwijalo sig we minie.” Owo cod
(tne espéce de réve) filozol opracowad na pismie, potwierdzil przez opublikowanic
i uezynil przedmiotem dyskusii na wydziale Humanistycznym paryskicj Sorbony
podezas swepgo doktoratu — 27 grudnia 1889 roku. Skoro wige poidezas wiclokrot-
nych spotkan i dyskusji # profesorem matematyki, ktdre mialy micjsce preed
doktoratem, Bergson nic ujawnia swoich preygotowywanych w pracy idei, twier-
dzenie Hude'a, jakoby mial to czynié wobcee szesnastolatkdw, brami zupelnie
nieprzekonywujaco. Jezeli przypomnimy jeszeze eytowane stwicrdzenie Bergsona,
2e 7 aklualnie prowadzonyeh badan nie bral tematow do zajec dydaktycznych, to
zupelnie niec mozemy preyjac obrazu Bergsona uiworzonego przez. Hude'a 7 sek-
retew odnalezionyeh na lekejach w Clermont,

Podezas tyeh lekeji profesor referowad man, poglady Lacheliera, Cousina,
Boutroux, Ravaissona 1 innyeh, Biorge pod uwage te. ktdre wybralismy jako
ilustracje spiryiadiznn Berpsona (preypis 63), bez rudu odnalezé tam mozna
poglgdy Aubé, czy OlIE-Lapmne'a, Np, cztery prawdy porzadku religijno-moral-
nego, na ktorych Bergson miadby oprzeé swaj system, sa lezami gloszonymi
wilasnie przez Olé-Laprune’a.” Zaswdnicza za$ trudnosé polega na tym, e od
powyiszych czterech prawd zupelnie nie ma przejscia do Bergsona teorii rzeezywi-
stego trwanda, na ktora Hlozol wielokrotnie wskazywal jako na wyjsciowsy
i zarazem centralng idee swoje lilozolin,™ Te ostatnia wywolata niejako prob-
lematyka nauk matematyczno-prayrodniczych™ (stad znaczenie owych dyskusji
w Clermont z profesorem matematyki) @ w tym wiaénie kontekdcie — seience
moderne, a nic w kontekdeie religijno-moralnym kaze Berposn szukad poprawnego
rozumicnia jego metafizvki pozviywef,

Jezeli hipotezy nie wyrylikupy fakly, naledy ju odreucic, badz przynajmnie)
emodylikowad, Jesh rozdzial [ pracy Hude'n — gdzie prezentowany jest ow obraz
Bergsona — potrakinjemy juko I1i|mlL ziz, o do lego sklania autor ksigzki tytulugie ow
rozdziat Hypothese, 1o nie wydaje sig, aby za jej werylikacje mozna byto uwazal
rozdziad 11, zawytulowany Les sonrees; wskazania podobienstw 1 stycznosei migday
tym, co mawit Bergson do licealistow, a pogladami np. Aubé, Ollé-Laprunc’a, czy
nawet V. Cousin zupelnic niczego nie rozstrzyga, Znacznic waznicjsza jest konfron-
tacja zawartosci lekeji do licealistow z zawartoscia dziel Bergsona, Preystgpujac zad
do niej nie wystarczy stwierdzié, ze lilozol i tu i tam porusza zagadnienia wolnosci,
czy Boga, gdyz sq to po prostn wiclkie zagadnienia filozoflii w ogdle; wykaza¢
nalezatoby, ze filozol w obu wypadkach — najkréce] mowiae — pozostaje w 1ym
samym kontekScie odkrycia i uzasadnienia. Inaczej mowine: nalezaloby dowiesc, Ze

MOy KM, MosséBastide jow,s 38

Bopar. E. Gilson .. Vhistorm lilowali \ﬁ'.l.pl'l[l_'n::ilu‘:i. (T, B. Chwedent 2ok,
S.Zalewski), Warseawn (PAX) 1977, 5, 323,

" Par, n lisl Berpaon do Harolda ||L'if'1't|.!llgq'|: Mel,, s | Ldh—] 144,

W rormowie 2 Sertillanges’em Bergson powiedgial; «le dois vous dire gue mes rapporls avec |n
philosophic ont commence par indilfGrence. Je ne regadais pas de ce chte. Onome disas dooé ponr les
mathématigues, 'est dins celle voie gque je comptais m'avaneer, (e e trowvais devaut e probléme
el tempy, eevent o ‘aeces sncore goe sonlive fie patre dec meotlémaigoes. C'est B goe reminte i
vacaifons Avee Henri Beroson, fowe, 50 9 (wyrdznienia kursywiy — autora).
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Bergson w swoich dzieluch podejmuje i rozwija problematyke poruszang przez
wyzej wymienionych filozofow, pozostajgc na tym samym co oni poziomie
epistemologicanym. Otdz, w te) kwestii, o czym wyzej piszemy, zostala, jak si¢
wydaje, dowiedziona teza praeciwna.™

Najprawdopodobniej H, Hude zdaje sobie sprawg z istnicjace] w tej kwestii
literatury. 1 chyba wlasnie dlatego przystepujac do reinterpretaci caterech glow-
nych prac Bergsona zastosowal nasigpujucy zabieg: przede wszystkim hipoteze
traktuje juz jako pewnik, a nastepnie proponuje dwie reguly interpretacyjne.
Pierwsza — kitGra nazywa reguiq koherencji ksiqzek : wykladami — orzeka, aby nie
przyjmowac tukie interpretacy bergsonizmu, kiora bylaby niezgodna z zawartodeiy
wykladow. Jeszcze ciekawsza jest druga — nazwana regutq reintegracti w calosei
— @ jej zastosowanie w prakiyce oznacza (...) iZ nie nale?y dad si¢ zwies¢ obrazowi,
kidry Bergson chee o sobie preekazad, byé moze dac sam sobie.s™

Tak wige, zgodnie z powyzszymi regulami zaproponowanymi przez Hude'a,
Czytajage dziela Bergsona mozemy po prostu przez samego Bergsona zostad
wprowadzeni w blad. Z drugiej jednak strony, biorge pod uwage tylko 10, co
W naszym tekscie zostalo przedstawione, mamy, jok si¢ wydaje, dostateczne racje,
aby niedowierza¢ tworey tych regul. W takim za$ stanie rzeczy dajmy sie raczej
ewiese Bergsonowi, aby zobaczye jak on widzial swoje cztery glowne prace i jak
pojmowal swojq filozofig.

W iscie do 1. de Tonquédec'a z 1912 1. pisal: (...) metoda filozoficzna, tak jak ja
Ja rozumiem, jest Scisle powiqzana ¢ doswiadezeniem (wewngtrznym) i nie pozwala
na wyglaszanie twierdzer. ktdre w czymhkolwiek przekraczalyby baze empiryezng,
na kdrej sq oparie. {...) nigdy w moich pracach nie dawaltem miejsca temu, co bylo
po prostu przekonaniem, osebistg opinig, mogaeq by zobiektywizowanq przez te
szezegding metodg, OWZ, rozwaZania wyloione w Eseju o bezposrednich danych
Swiadomosci doprowadzajq do naswietlenia fakiu wolnasci; te. kidre zawarlem
w dziele Materia i pamieé pozwalajq niemal namacalnie, mam nadzieje, dotknge
rzeczywistosci ducha; Ewolucja twireza przedstawia stworzenie jako faki: : tego
wazystkiego wylania si¢ wyranie idea Boga stwérey i niezaleinego w diialaniu
(libre), (...) — Wyadniajae nastigpnie dlaczego uwaza, iz postawiony mu przez
adresata listu zarzul panteizmu jest niesluszny, stwierdza: (...) aby konklugje
(dotyczace Boga — n.m) bardziej sprecyzowad i wigeej na ten temar powiedzied,
naleZaloby wkroczye w inny rodzaj zagadnied — w problematyke moralng, Nie
Jestem pewny, czy kiedvkolwiek cos na ten temat opublikuje; uczynie to dopiero
wdwezas, gdy dojdg do rezultatdw, kidre bede mogl tak sameo dowiesé i rak
wpokazad'' jak e, ktdre dorvehezay opublikowatem.™

Na prace, w kidrej powiedzial cos wigee/ na temat Boga, trzeba bylo czekaé lat
20. Przez ten okres czasu nie zmienil on ani swej koneepeji filozofii, ani powigzanej
z nig metody badad. Filozofia, tak juk ju rozumial autor Dwdch frodel religii
{ moralnoscr, (...) abstrabwje od historveinego objawienia (laisse de coné la

" Patrz preede wszysikine B S karga Klopoty inelekin. Migdey Comte’em a Bergsonen.
Jow, por ponsdio preypisy: 91 53

™ Wigcej na temar owyeh regul interpretacyjnych patre H. Hude jw.t s 116—117.

M Mel. D64,
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révélation qui a une deate), imstyiucii, kiore fe prackazaly, wiary, ktora fe akcepinje:
winna ona trzymad si¢ doswindezenia §orozumowania™ Jui po ukazaniu sig
powyzszej pracy, pytany przez Sertillanges’s, co sadzi na temat weielenia Syna
Bodego, wyraznie oddzielajge osobiste preckonanie od tego, co moze powiedzied
Jako lilozof, jake Glozol odpowiada: () nde mam metody pozwelajacef ustosin-
kowad sig do tej kwesti.™; podezas imnego spotkania, pdy E. Le Roy preedstawil
mu whasng koncepeje gracchu picrworodnego 1 poprosil o jej oceng, zamiast
odpowiedzi uslyszal pytanic: est-ve oriodoxe?™

W dwietle powyzszych danych, upatrywanie w Dwech Zrodlach religii § moral-
nesei jakiegos echa osobistych przezyé religijnych ich autora, co sugeruje Hude™,
jest po prostu metodologicznym bledem. Bledem tego samego gatunkn jest rownics
twierdzenie, i7 Bergson nie preyjal chrztu, poniewaz — pozostajae wierny swojej
flozolii — nie byl w stanic wyjasni¢ dogmaow Koseiola katolickiego.™ Oba bledy
i wiele innych nieporozumien, kiore mozna znaleié w dwutomowym  dziele
Hude'a, sy prosty konselowencyy rozumienia lilozofii Bergsona jako intelekinalnego
aspektu religijneeo dycia llozola ™

Tymezasem tworca bergsonizmu — o czym moglimy si¢ przekonaé — bardzo
wyraZnie rozroznial porzadek wiary (religii) od porzadku wiedzy (nauki) i zdawal
sobie doskonale sprawe, z¢ inne 4 podstawy | sposob uzasadniania prawd wiary,
inne — nauki. Jego osobiste sprawy: dom rodzinny i wszystko, co 2 niego wynidsl
— & wige 1 wiarg swoich ojedw, o potem — samotnodé, preyjaciele, preeciwnicy
L wrogowie, radogel 1 smutki, od 1920 r. postepujaca choroba, wszystkie te i inne
preezycia mogly mied wplyw na ksztaltowanie jego osobistyeh przekonan, ale nic
mialy wplywu na rezultaty badan prowadzonyeh wedlug okredlonej metody.*” Katar
lub bal glowy, na prayklad, moie do pewnego stopnia utrudniad lekture ksigzki, na
jej treS¢ nie ma wplywu,

MOMR 225226 (1184),

AD Sertillanges jw,s 21—25 54,

WOE Le Roy Une cnquite sur quelques traits miajeurs de la philosophie berpsoniennce. Archives
de philosophie. Volume XVIL Caluer 1 1947, 5. 7—21,

M Tamie, 1, 1, 5, SI.

" Patez: tambe, 5. 53—54. Praypis 82 1 83 jest dowodem na o, iz Bergson nigdy nie pedbawal
rwet wypasnind kidrykolwiek o dogmntdw. Naomiast nad prayjeciem chratn bardeo powatnic sic
anstanawial, Ostatecznie jedmk — wyrnzijae, w testamencie, smoralng praynalemmodé do kaolieyzm
(adhésion morale au cathiolicesmels — chicatn me prayjal wskazujoe na werastajocy antysemityzn
cheiad porostad = tyond, ktdeey putro bedsy preeshdoweanis «"ul vouly rester parmi cens qui seronl demain
des persécurdes. (Por. HENRI BERGSON Fasais et émoiennges... jw., s [1—12)., — 1. Maritina,
w jednym ze swoich tekstow opublikowanych w 1945 1, napisal; «Waobee tyeh wielkich zastepiw ofiae
opuszcamych, chreefcyanm bada swe sence | swoqiy winrgs.

MW rakoficeenio swej pracy L Hude sowierdz o6, Poeoyre de Beroson est indubitablement e
philosophic bibligues, fw,, LI s T8 Z ki opinig nie zeadza sie caly szerege autordw awrnenjaeyeh
uwage, he Bergson nic zoal dostuiecanie wni judaizmu, ani chreedeijoisiwn: w kansdym meie w swyeh
rogwazaniach poeostal jedynic Dloeolem, me preckraczagie progu weologii, Poronp. B G lson, jw.,
H. Gouwhicr Bergson dans Mhistowe de o pensée occidentale, Paris (1, Vrind 1989,

Par. M, Cariown, Lecires bergsomicennes, Pars (PUF) 1990, s. 12,
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Bergson nazywajie swojq filozofic metafizvkg pozytywng dokladnie wskazal Jak
nalezy ja rozumied i okreslenie to, jak zawwaza Gouhier, potraktowaé nalezy
dostownie,™ W tym wlasnic punkeie — a raczej w jego niedostrzeganiv — dotyka-
my nigjako palcem tego, co wspilne dla pierwszego ujecia bergsonizou oraz dla
tego, kidre proponuje Hude — oba mozemy nazwaé psychologistyczno-spirytualis-
tyeznym | oba wywodzq sig z tych samych postkantowskich préb uprawomocnienia
metalizyki, Ich cechy charakierystyczng bylo i jest to, e precciwstawiajae sie
sclentyzmowi pozostajy wozgodzie 2 dokiryng Kanta. Wskazuje sie wiec na te
dziedziny ludzkiego zycia, w Ktoryeh serce ma swoje racje, wola swoje niepokoje,
dziatania swoje wymagania. O Bogu i duszy ludzkicj mowi si¢ odwolujac sie do
Jakiegos rodzaju poznania pozarozumowepo: poprzez intuicje, uczucie lub poprzez
wiarg. Caty ten obszar badan jak i sposib jego penctrowania mialby byé domeny
wiadnie metafizvki, 0 1 ostatnia — desygnatem tego, co poza-naukg, czyms, co
bytoby blizsze religii niz nauce.

Takie miejsce metalizyce wyznaczyl Kant. Ale Bergson — o czym wyiej
piszemy — przeciwslawiajic sig scjentyzmowi nie zaakeeptowal rowniez fenome-
nalizmu Kanta, Przy czym — i to jest seczegdlnie podne podkreglenia — filozof
francuski nie akceptuje kantyzmu dokladnie z tych samych powodéw, dla ktéryeh
nie zgadza si¢ 2 roszezeniami scjentyzmu; w obu wypadkach odwoluje sie do
osiggnieé wspolezesnej mu nauki™ Reasumujac: Bergsona metafizyka pozytywna
Jest w stalej opozycji do fenomenalizmu Kanta oraz do tego, co tradycja postkan-
towska nazywa czasami metalizyka,

Nie sposdb w tym micjscu pomingé calkowitym milezeniem jeszeze jednej,
bardzo wainej kwestii, Przeciez filozolig Bergsona kojarzy sie natychmiast
z intuicjonizmem, a ten ostatni z irtacjonalistycznym nurtem w filozofii, Jest o
lylko empiryczny dowdd na istnienie koleiny, w kiérej umieszezono poglady
omawianego filozofa.™ Mial racig Ch. Péguy, gdy pisal, ze przyzwyczajenie jest
czasami gorsze od grzechu,

Temu, kio cheiatby, aby nasza intuicfa byla instynkiem lub vezuciem — pisze
tenze intwicjonista — nie mamy ne do powiedzenia. Ani jedna linia 7 tego, co
napisedismy, nie poddaje xig takicf tterpretacit,. We wszystkim zas, ce napisalisory,
znajduje sig stwierdzenie czegos praeciwnego, nasza intuicja jest refleksjq” Nie
chege wehodzié woszezepdly, niech nastepna wypowiedZ Bergsona wskaze na
dziedzing, ktdre) ta refleksjn dotyezyla, Narerar jest tvm, ezym jest, a poniewaz nasz
umyst (intelligence). kidry jest caeseiq natury, jest mniej obszerny ni ona, nalezy
waipic, aby jokokolwick z naszych akiualnyeh idei byta dostatecznie obszerna, aby
Ja wigc. Pracujmy wige nad poszerzeniem naszej mysti; Sforsufmy nasze wiladze
poznawcze; miszezmy, feiell frzeba. nasze ramy; nie usilujmy jednak zaciesniad

" Patz: M. Gouhier Bergson dans Ihistoire de la pensée oceidentale, j.w.

" Por, np. Mel, 493—494; tntroduction 3 la métaphysique, PM 222 (1248); Inwoduction 11, PM 71
(1308).

MPor. W. Taturkiewics jw., s 286, Bez kodea modna by eytowaé autordw, ktdray
piszae — prey okazji — o Bergsonie, prayhijaja don pieceé 2 napisem: imacjonalistycany intuicjonista.

" Introduction 11, PM 96 (1328), WyrdZnicnin — autory,
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rreciywisiofel na miare naszyeh idel, bo wlasnie nasze fdee powinny sig wrorawad,
rozyzerzac na miare rzeczywiviases,™

E. Gilson slosznic zawwazyl, 2e Bergson byl (L) barvdzief wymagajacvin
w dziedzinie nawki niz kryiveyzm i sejentyzm.” A wszystko zaczelo sig od idei czasu
funkejonujgee) w mechanice: (... ) szukalem tego, co bonkreine pod matematyeznyin
abstraktem.” Rezultat tyeh poszukiwan, w najogOlniejszych zarysach, zostal
wiasnie preedstawiony.

Nalezy jednak podkreshic — tu znowu zderzamy sie z catkowicie blgdna opinia
powszechnie podirzymywang — ie Bergson nigdzie § nigey nie ganegowal wartosci
poznawezef nank pozviywnyvel postugujgeych sig tym abstraklem. Poznanie im
whagciwe (sposdb poznania) nazywal poznaniem rozomowym, W jego przekonaniu
rezultatern takiego poznania jest schematyzacn rzeczywistoSei: rozumienie ruchu
popreey trajektorie 1w konsekwencji uprzestrzennienie czasu (czasaprzestrzen),
Ale filozol winien znaé rezultaty nauk szezegdlowych™; uzyteczne sq plany miasi
i wicle o nich mdwiag, chociaZ nie mowi) wszystkiego, a zdarza sig, 22 mowia Zle,
Zadaniem [iloaofa jest weiScie w zycic miasta, w jepo ruch, zmiennosé, a winwczas,
moze sig zdarzyé, e flozol bedzic mial cof wainego do powiedzenia preed-
stawiciclowi nauk matematycezno-preyrodniczych, Przedmiotem metafizyki pozyviy-
wiej jest rech worewanin, a sposob poznania jej wladeiwy nazywa Bergson
poznanicm intueyinyme (... ) peaser intwitivement ext penser en durée™ Zardwnio
nauki pozytywne Jak 1 metalizyka pozylywna badaja wige tg sama, dynamicena,
amienng rzeczywistosc, Rodniy sie preedmiotem aspektem wo jaki ujmujy
reecywistosc: odmienny majg cel 1 dlatego odmienne stosujg metody; Ly, co je
faczy, jest doSwiadezenie tef samej rzeczywistosel.” To, co jest nigjako wspolnym
kadrem obejmujacym obie dziedziny poznawcze) aktywnoscl cztowieka, wyrazal
Bergson w tytule swej ostatnic] pracy: La pensée et le mouvant. 1o chyba przede
wszystkim w La pensée ef feomonvant, o nie w Wykdadach Dlozolfa wrzeba szukaé
sekretdw jevo Tilozolii,

Matomiast, cdnoSnic jego Wyldaddw, ich publikowanie stalo sie faktem. Byly
gloszone publicznie 1 stang sig — zwhaszeza te z College de France, a wige
najglo$niejsze 1 chyba nagbardziej cenne — ponownie dostgpne szerokiej publicz-
nofci, Mozna to potraktowac jako potwierdzenic znaczenia pogladow Bergsona dla
dzicjow filozohi oraz dla dziejow kultury w ogdle; modna rowniez upalrywad
w tym niejako oficjalnego uenania tworcy bergsonizmu za podnego llozolicznego

2la g'rlnlnmplur de Clide Bernard, PM 237 (1430),

WE Gilsan Filozli 1I.'|J|1]".",-I.'I W R 15,

" Mel, 658,

M Paodesny spotkandn 2 mlodzicky okademicks w Madeycie {1916 1) Beroson swraca) uwhge Ly,
ktGrey chey sig poswigeid badaniom llozolicenym, iz powinni saznajomic sig o problematyks nauk
srerepdlowych. | jesh Mlozol nie jest matematykienm badz laykiem, badz biologiem, treeba — stwierdzn
Berpson — aby she nim stal, Mie stame sig nim, recce oceywista, jedncgo dnia, moke to zajac cale lata,
(o) lecz filozol podwiger na to dyle b, ale bedze trzeha, O diaceeeo mowilem — siwienlan — #e
filozol, w kakde] chwili swaojej kariery wimen byd gotdw stac sig studentem, Mel, 1197 por. Mel. 385,
10349,

W Introduction 10, PM 30 (275),

B Tamke, 44 (1247).
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Olimpu. Autor Materii | pami¢ei 2 wieczno$ei umarlych przechodzi do wiecznosci
zywych.™

Ale, majge wiadnie powyzsze na uwadze, nie wolno nam zakonczy¢ bez
zwrdcenia uwagi na slowa Bergsona zacylowane na samym poczitku naszego
tekstu: Filozof godny tego miana méwil zawsze tylko jednq rzeez, (..) mysi
preynosigea Swintu coy sowego st sig wyrazic poprzez idee fuz gotowe (... ) przez
to zdaje si¢ zaleieé od epoki, w ktérej iyl filozaf, lecz czesto jest to tylko pozér.
Ot6z, stowa te kaig z kolei pytac o rolg jaka publikowane Wykfady Bergsona maja,
czy moga spelniaé w odezytywaniv owej jednej rzeczy, ktora flozol mowil
— staral sie powiedzied,

Wydaje sig, ze bergronizmn Henri Hode'a jest bardzo wainym sygnalem
i dobrze sig stalo, Ze pojawil si¢ rownoczednie z pierwszym tomem Wykladow
omawianego Tilozofa. Zreszty, H. Hude wyrainie przyznaje, ze swoim Bergsonem
zamierzal otworzy¢ dyskusje dotyczaea rozumienia filozofii Bergsona™ W tym
aspekeie jego dwutomowe dzielo na pewno spetnilo swojq rolg, bo dyskusja zostala
podjgta," Ale przecicz nic mozna wykluczy¢, #e bergsonizm Hude'a to pierwszy,
ale nie ostatni z nowych bergsonizmaw wydobywanych z sekretéw odnajdywanych
w Wykladach wworey bergsonizmu. Zamiast wice wysitku zmicrzajacego do ujecia
owej jednej rzeczy, ktor filozofl stale mowil — staral si¢ powiedzieé, czyli zamiast
coraz bardziej poglebionych analiz zmierzajgcych do ujasnienia pogladéw samego
Bergsona, mozemy by¢ Swiadkami przerdznych pomystow interpretacyjnych doko-
nywanych na bazie publikowanych jego Wykladdw i w konsekwencji — swoistej
mnogosSci bergsonizmow,

Aby tak nie bylto, koniecznym wydaje sig bardzo dokladne pochylenie si¢ nad
testamentem Bergsona, Wiemy juz, Ze filozol decyzja wyrazong w testamencie
kategoryeznie zabronil publikowania jakichkolwiek swoich manuskryptéw. Wieccej
— polecil zonic i edree, aby po jego Smierci owe manuskrypty zniszezyly."™ Jakie
racje wplyngly na podjgeie takich wiladnie decyzji? Przeciez zakaz zniszczenia np.
samych notatek z prowadzonyeh przez Bergsona lekeji i wykladow, to zniszezenie
40 lat pracy. Nikt takich decyzji, awlaszcea w obliczu $mierci, nie podeimuje
lekkomysinie. A wige wszystko, co moge rzucié Swiatlo i prayblizyé racje, ktére
kierowaly Bergsonem — autorem lestamentu, wszystko (o winne byé wydobyte.
Dopicro wowcezas, gdy — przynajmniej w prayblizeniu — begdziemy rozumieli
intencje filozofa zabraniajacego publikowania swoich wykladdw, bedziemy wie-
dzieli jak mamy owe wyklady traktowaé i czego w nich szukaé,'"”

“Wopor, J Lo Vieillard-Baron Bergson, Paris (PUF — que sais — jey 1991,

" Parz 1L Houd e Les Cours de Bergson, W Bergson naissance d'une philosophie, Actes du
callogue de Clermont-Ferrand 17 et 18 novembre 1989, Pars (PUF) 1990, &, 23—42,

"N L Goulier we Wagpie do pierwszego tomu Bergsons Wybladidv stwicrdza;
sBergson profesor liceum nickoniceznie jest berpsonistas, COURS 1, Avant-propos par H. Gouw-
hier, s 10,

" Por. F.oDoelbatee Les derniéres anées d'Henri Bergson, wi Etudes Bergsoniennes, Paris
(PUF) 1942, 5. 5—I8.

" Zajmujemy sig lym w nieeo obszernigiszej procy akiulnic preygolowywanei: Daiela Bergrong
& Bergsonizin,
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BERGSONISME ET LES BERGSONISME
RES LB

Trois partics de article présent des interprétations suceesives de In philosophie de Bergson.

Une interprétation 1rés penve el tés inléressante, semble &ee, au prentier regand, celle que propese
le jeune philosophe frangas, Heori Huode, dans son owvrage en 2 volumes Berpson, Paris (ed,
Universitinre), Vo F 1R, Y1 D9 Cel autenr éant en miéme temps éditeor des oy de Bergson qui
paraitront dans In séric Epinefhide des Presses Dntverciicdres de France, o fondé principalement sa
monopraphic consacrée i Bergson sur des cows de Bergson destings & ses Iyedens,

Cependant Minalyee eoitique plus cxacte du Bergson de Hde (o roisiéme portie de notre artiche)
conduis @t I conclusion qu’il e dépeint Bergson comme un illusiee représentant du spivitunlisme
frangais. Cest justemcot amss qu'onl dépeio Bergson ces commentatenrs les plus connus: B, Le Roy o
W Jankélévitch (In premidre portie de notre article),

En somune on peut ettocher ces denx interprétations & un bergsonisme psychologico-spiritunliste of
loutes les denx dérvent des enttives post-kantidnnes de valarisations de e métaphisigue,

Bergson, nu contruire, (nous e démontrons dans I deositme partic de notre article) o &é de e début
un anti-kantien résolu. So conceplions d'une midmpligee pesitive el ses théses fondamentales
s'inscitvent duns le contexie de In seience qui lun dail conteniparning, ninsi que 4 une célexion sur ses
résultats analogue & celle gu'aviient lormulée les métaphysiciens de anlinuing & partir de Iy science de
lewr emps, Aceceprons o selemee — éorivit Bergson — avee da eomplexied, actielle of recommengany,
avee ceite mowvefle suience pone menféve, an effors anedugie @ celtd gqie Jentérent lex anciens
prifrﬂp.irl'p'.l.fl:fr'".1 srer e xctence iy _\.unlpj'u_ ‘MLLIJLI![;L‘,!._ P, A58,

Drans [a conclusions de motie article nous proposens Ta thése selon Inguelle il Fout chercher b elé de
la phitosophic de Bergson nen pas dans ses Conrs, mais dans saderniére oeuvre: Le pronxde ef e
MRV,
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ASPEKTY PRAWNE RODZENIA DZIECI W RODZINIE
W SWIETLE l){}HUMENT()W ROBOCZYCH
SOBORU WATYKANSKIEGO 1T

Tredé —1, Rodzenie deiest w dwielle projekiaw dokumentdw wypracowanyeh preee Komisje
Teologicemy, 1. W oschenweie e ovdine morali, 2. W schomatoch De casifiate, virginitate, mairinnie,
Jamifia, 11 Rodzenic deicel w projekiach sehematdw wypracowanych przez Komisje ds. Sakramentow
(schematy Do mteimenti secernenie), [ Rodeenie deect w projekinch Komisji Mieszane) — w sehe-
matach & Kedetele w Sidecie wapolezesmvnr. Winioski, — Zusammenlassung,

Mija 30 lat od wiclkiej pracy podjetej podezas Soboru Watykadskiego 11
majacej na ceclu odnowienie Zycia chrzescijanskiego w Kosciele, Wehodzimy
w okres szezegdlinej refleksji nad dokumentami koficowymi tego soboru z okaz)i
przypadajgeej w latach 1994—1995 trzydziestej rocznicy ich uchwalania, Trzydzie-
Sei lag, to jedno pokolenie. Czy ezas ten wystarezyl na zapoznanie sig wszystkich
czlonkow Koseiola z postanowieniami 1 duchem tego soboru? Czy nauka soborowa
Jest przez wszysikich dobrze rozumiana 1 interpretowana?

Jednym z najbardzie) dyskutowanych na soborze probleméw byl problem
adnowy zycia malzefiskicgo | rodzinnego. W komisjach soborowych i w auli
soborowej poruszano wicle kwestii dotyezacych roznych aspekiow zycia w malzeni-
stwie i rodzinie. Owocem tych dyskusji jest wspélezesny wyklad nauki Kodciola
o malzenstwie zawarty szezegdlnie w numerach 47-—52 soborowe] Konstytugji
o Kosciele w Swiecie wspolczesnym Gaudium et spes' oraz w numerach 1—9
Deklaracji o wychowaniu chrzedcijanskim Gravissimum educationis™

Poniewaz prakiyka zycia malzenskiego oraz polityki rodzinne), zwlaszeza
w niektrych krajach Zachodu, ale takze i w Polsce, odbiega od norm i zasad
okreslonyeh w dokumentach soborowyceh, a nicktérzy naukowey® proponujq przyje-
cie takiej wykladni nauki soborowej, joka wydaje sig nie do prayjecia, konieczne
staje sig siggnigeie do dokumentow roboezych soboru, aby w ich dwietle dojéé do
najwlasciwsze) wykladni weoretyezne] uchwal soborowych, Wiadeiwg interpreta-
cje dokumentow soborowych prayjmujy kanonisei polscy® i hiszpaiiscy oraz

"Sobdar Watykanski Il Konsiyueje, dekrety, dekloragie. Tekst lncifisko-polski, Paris
1967, s. SBE—601,

* Tamde, 5. 310321,

"Zob, R, Sztyehmilern Koneepeje celdw malzefstwn rozpatrywane podezis Sobory
Walykanskiego 11, Roconiki Noak Provwnvely 3 {1993),

* Do najwybitnicjszych wiej desedzinic maled: ks, prof. Tadeuss Pawluk, kidremu poegwigconn jost
nimiegsza publikacin, orax ks prol, Wojcieeh Gaealski, Obaj sq wychowawenmi wicln kanonisiow; s
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wighkszoSE kanonistow wloskich, inng interpretacje preyjmuje credc kanonisiow
nicmieckich®,

Ninicjsay artykul jest nic tylko opowiedzeniem sie 2o interpretaciy preyj-
mowang przez kanonistow polskich, lecr takie jej podbudowaniem. Komentarzy do
koricowych uchwat soborowych jest juz wiele. Brak natomiast opracowania etapow
powstawanin nauki dotyczaeej poszezegdlnych aspektow zycia rodzinnego”. Po-
wstawanie dokumentdw soborowych, dodawanie lub wykreslanie pewnych slor-
mutowar, a nade wszystko objasnienia dawane preed glosowaniami przez relato-
row stanowin niezastypione Zrodlo wlasciwe] interpretacii dokumentdw  konco-
wych, W artykule tym ogranicay sie do preedstawicnia i preeanalizowania schema-
tow 1 dyskusji soborowych w odnicsieniv do jednego z podstawowych zadan
matzonkow, jakim jest zrodzenie dzicci. Na przykladzie tego zagadnienia widaé
bowiem najwyraznicj rdznice stanowisk 1 w tej dziedzinie dalej istnieje najwiceej
kontrowersji.

Aspekiy prawne kwestii rodzenin dzicel w rodzinie poruszane byly szezepgdlnie
wopracach nastepujgeych komisji soborowyceh: Komisji Teologiczne], Komisji ds.
Sakramentow oraz Komisji Mieszane), W ramach tych komisji opracowywane byly
ragne schematy poruszajace niin. takie kwestie prawne jak obowigzek zrodzenia
potamstwa, jego zakres 1 znaczenic,

I. RODZENIE DZIECI W SWIETLE PROIEKTOW DOKUMENTOW
WYPRACOWANYCH PRZEZ KOMISIE TEOLOGICZNA

. W schemacie De ordine marali

Komisja Teologicena wypracowaln i przedstawila swoje propozycje jesrere
przed rozpoczeciem pierwsze) ses)i soboru’. W zaprezentowanym przez nig
wostyczniu 1962 r, schemacie De ording morali nie preedstawiono zarysu calej
nauki o celach malzenstwa, a tylko wspominano o prokreagji, w zwigzku 2 szeroko
analizowana pleiowoscia. W jego |nrr1?.ii|lc, ostatnim zajeto sig howiem szczegolnic
pleiowodein ludzka i jej wypaczeniami®, Jesh chodzi o kwestie rodzenia daieci, to

lakae  mowmi  mistraomi, Klorym wie e dnwdanigesnm, od kl(ﬂ'_\llch stale wiele s wvexg. Zob
W. Garalski Malieisiwo w) Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, T2 3. Lublin 1986,
. 215216 T. Pawluk Prawo kanonicenc IL\.ll_llhlll Kodeksu Jang Pawla 11, T, 3, Prawo
matzenskic. Olsetyn 1984, 5 50—52

"R, Sebott, Das neue kirghliche Eherecht, Frankfurt o M. 1983, s 15—I17 1 | 14—119;
Ko Lindicke Heilignngsami: Bhe, wi Mimsterischer Kommentar zum C1C, Essen 1985 — (uzup,
LI, 2 marca 1989, ael 1055, 40 11 Zoa ppo Kanonisehes Eherccht (hegriindet von L, Mosiek), Freiburg
i, Br. 1988, 5. 26—39,

" Przehicg debaty sobormwej dinyernee) malredstwa, ale od strony Tormalne], o nie meryloryeencj,
wb: R Saryehmiler Redakeje sehemattw dokumentow Soborn Watykanskiego 11 dolycay-
eyeh celdw mal2enstwa, we lus motrimondole. T, 4. Loblin 1993, 5. 13—238.

* Natemat oroanizacii dyskiosii i etnpiw opracowania schemméw soborswych zob: T Sz ty e h-
miler jw.s 13—/38,

" Act el docomenta Concilio Oceumenico Vatienno 11 apparando, Series 11 — Preeparatoris. Vol
I—I1I. Typis Polyglotis Vaucanis 1964—1969 (Skedt: ADVE) vol, 11, p. 11, 5. 44—57. Caly schemal
wydrukowany jest wmée na sie 2837 | przedrukowany w val. 101 p. 1 s 24—53,
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schemat odrzuca wszelkie dziafania naruszajgee cielesng integralnogé matzonkow
i ich aktow, a awlaszeza sterylizacje 1 sztuczne zaplodnienie”,

2. W schemacie De castitate, virginitate, matrimonio, familia

Dolkdadniej na temat rodzenia wypowiedziano si¢ w schemacie De cdstitate,
virgimitate, matrimenio, familia (wypracowanym w okresic od lutego do maja
1962 1."". W schemacic tym przypomina sig, #e najwainiejszy w maliedstwic jest cel
prokreacyjny: nie jest on wprawdzie przedmiotem zgody malzenskiej, ale kazdemn
malzesistwu tak naturalny 1 istotny, e nie moie by¢ przez czlowieka wykluczony'',
Zamiarem Boga jest pomnazanie rodzaju ludzkiego pray pomocy matzenstwa'™. Zag
malzenstwo i rodzina zmicrzajy do tego, aby KoSeiol sig rozrastal | wzrastala liczba
0s6b majucych szans¢ na zbawienic™. W schemacie stwierdza sig wyragnie, iz
malzefistwo jest jedynym micjscem, gdzie rodzenie dzieci dokonuje sig w sposob
prawidlowy i godziwy™,

W rozdziale drugim schematu zamieszczony zostat specjalny numer (18) po-
Swigcony prawom i obowigzkom malzonkéw zwigzanym z dobrem polomstwa.
Stwierdza sig tam, ze dobro potomstwa jest w malzenstwie najwaznicjsze', Akty
zmierzajace do rodzenia sq — juko zamierzone przez Boga — same w sobie dobre
i zgodne z prawem, ale malzonkowie majg obowigzek spelniaé je w sposob zgodny
z natury'®. Sobor ostro potgpia propugowanie Srodkow antykoncepeyjnyeh, kidre nie

" ADVP vol. 1, p. 10, 5. 45 (e 30),

OADVP vol. 1L p. 11 5 893—937,

" Tame, s 909 Prolis procreatio, licet non sit obieelum consensus matrimoniales, tmen ity est
per se omnl conifugio connaturalis, imimno hoe sensu cssentialis, of nulla humana veluntate actibus contra
naturnm excludi possit ita etham essentiolis, ul in guovis valido cosensu, s perpetsum et exelusivim wd
actus per se il profis gencrtioncm naturnliter aptos veluti obicetun proprium adendum includatue™;
orag 5. 918 (preyp. 243, wdrie powolano sig takde na kon, 1003 KPK 2 1917 1.

Winose eelu prodzenin potomstwa | skotki prawne jepo wykluczenia ukuznne sq wyrokach Koty
Rzymskiej # tego okresw, zwlaszcza w czgdcinch i dwre. | tak bezpofrednic (direcre) wykluczenia
potamstva, bezwzgledne § podjete nn stale wykluezenie zrodzenia polomstwa jako celu plerwszorzed-
nego maleeistwa, o ke wykluezenie prawa do akiow adatnyel s swej natury do 2rodzeni potemsiwn
— powndujy nicwaznosc rawieranego malkefstwn, Zob, wyrok 7 2002,1962 ¢, Pinonou. Apostolicum
Rotae Romanoe Tribunnl Decisiones sen Sententioe (skeat: ARRT Dee.h 54 (19620, &, 5657, Culkowile
wykluczenic potomstwa postanowione smows lub waronkiem wylwarza bardzo silne domniemanie, iz
wykluerone zastido priowo do polomstwa (wyrok 2 200021963 ¢, Fiore, ARRT Dec. 55 (19630,
5 YB0—U8L Cznzem uparcic munilestowane crasowe wykluczenie rodzenin potomsiwa uznawine bylo
#i rdwnoenncene @ warnkiem powodujgcym niewnsnode maltensiwa (np, wyrok » 24.07,1962 ¢.
Sabatrani ARRT Dec, 54 (1962), 5. 456—458). Takde cagsto dokonywine spedeenic plodu
mode stanowic powazny arpument za wykluczenicn prawa (fne) do zodzenia potomstwa (np, wyrok
216051962 . Do heny, tomee, s 21H). Na ten temat zob, takde; Po Houio2 i n g Actus exeludens
substonting matrimonii. Crisis docirinae el Codicis, Greporianum 45 (1964), 5. 511,

" ADVE vol, I, po 1L s, 908:  Providit Deus humani generis multiplicationl per matrimoni
institutionem (cf, Gen, 2, 18—25)",

" Tamie, s, 932,

" Tamze, s. W9 Prolis procreatio modo legitimo unice in matrimonio obtinetur™,

" Tamze, 5. Y,

" Tamze,
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tylko szkodzy dobru narodow, lecz takze burzy caly porzadek spoleczny'. Niedo-
zwolone jest lak sztuczne zapladnianie jak i niedopuszezanie (jakimikolwiek sposo-
bami) do rodzenia dzieci, przerywanie poczetego zycia ludzkiego oraz bezpoérenie
dzieciobdjstwo',

W rozdziale czwartym zamieszezono numer (29) traktujacy o odpowiedzialnosci
rodzicow za iloS¢ potomsiwa. Zacheea sie tam rodzicow, aby chetnie prayjmowali
licznigjsze potomsiwo. KoScidl wyraza zrozumienie dla wspolezesnych trudnosei
matzonkOow 7 tym zwiazanych. Dlatego tez otwarcie przyznaje, e prawo Boze
naturalne 1 pozytywne nie zawiera powszechnie obowigzujacej normy dotyezgcej
liczebno$ei potomstwa w rodzinie. W poszezegGlnych praypadkach malzonkowie
winni rozwazyé, czego wymaga dobro rodziny i spolecznosci, W indywidualnych
rozstrzygnigeiach winni oni opicrac si¢ na roztropnosci chrzescijafiskiej i innych
cnotach, uwzgledniac nie tylko racje doczesne (medyezne, cugeniczne, ckonomiczne
1 spoleczne), lecz przede wszystkim nadprzyrodzone (religijne i moralne); winni oni
kierowaé sig przy lym Swiatlem rozumu i wiary'?. W rekécie schematu zawarte
zostalo napomnienic, aby wszyscy na miarg swoich mozliwodei wspomagali rodziny
o licznym potomstwic™,

W schemacie zamieszezono takze stwierdzenie o mozliwoici pozycia cielesnego
matzonkéw tylko w dniach nieplodnych, ale tylko gdy istnicje stuszna ku temu
preyezyna i za ich obopéing zgodyq™. Wydaje sie oczywiste, iz autorom schematu
chodzilo 0 wskazanic mozliwodei takiej postawy przez pewien czas, a nie przez caly
okres trwania malzefstwa. O isinieniv pewnych granic w tej dziedzinie $wiadezy
takze dalsza cz¢é¢ schematu, gdzie (w nr 36) wyrazono dezabrobatg dla propagowa-
nia lub zalecania §rodkéw antykoncepeyjnych™.

Z zawartym w tekécie schematu poleceniem dokonywania stosunkdw malzens-
kich w sposéb naturalny polemizowal w péZniejszej dyskusji na forum Komisji
Centralnej kard, Dipfner. Zarzucil on witedy, iz cel pierwszorzedny malzenstwa
(obowigzek prokreacji) zostal w schemacie przedstawiony zbyt negatywnie i jako
odnoszacy sig do poszezeghinych aktow malzedskich, Jego zdaniem cel pierwszo-
rzgdny obejmuje cos wigee) miz zakaz aktow przeciwnych naturze. Cel ten odnosi sie
bowiem bardziej do malzeisiwa jako calofei niz do pojedynczych aktéw malien-
skich™. Praktycznie wystapil on wige przeciwko potepianiu §rodkow antykoncepeyj-
nych jako rzeczy wewngtrznie i powaznie (intrinsece et graviter) zlej,

" Tamze, 5. 934

" Tamze, 5. 919. W preypisic do tego stwicrdzenia wyjndnia sig: ,Hic condemnatur omnes artes
quibug processus vitalis humanus ism incoeptus interrampitoe”, timge, 5 924, prayp. 19, W ickécic
chodzi wige nie tylko o Srodki antykoncepeyjne, leez tnkize o wszelkie Srodki | metody zabijania dzicci
poczetyeh lub narodzonych. Doklndnie wrasadniony wniosck w tej sprawic zlogyli poZnicj (poderas
obrmd sobor) biskupi polsey: wob. Acia Synodalin Sacrosancti Concilii Occumenici Vaticani 11,
Vol [—IV. Typis Polyglottis Vaticanis 19701980 (skr6t: AS), val. IV, p. [, 8. 1070—1072.

" Tamze, 5. 931—932,

* Tamie, 5. 93,

H Tamie, 5 931, Tekst odwoluje si¢ wta) do Casd Connubii | nabezanin Piusa X11. Zag w numerze
nustgpnym (300 schematu pracstrzess sie precd preesadnym lekiem o preeludnienie; tamée, 5. 932,

2 Tamze, 5. 934,

* Tamze, 5. 953: LUt enim doctring de sic dicta continentia periodica probal,
procrealio et educatio prolis est magls finis primadios olivs matdmonii (in sensu fotali) quam
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W nowej wersji schematn® w kwestii rodzenia potomstwa nie wprowadzono
Zzadnych zmian, poza jednym nowym zdaniem, bedgeym delikatniejszym  sfor-
mutowaniem obowigzku rodzicielskiego, zgodnie zresziy z propozyejy slormulowing
przez jednego z calonkow komisji podezas glosowania™, Obowigzek przekazywania
zycia zostal tam preedstawiony jako ojcowska i@ macierzynska wspolpraca z Bogiem-
-Stworeg i USwigcicielem™,

1. RODZENIE DZIECI W PROJEKTACH SCHEMATOW
WYPRACOWANYCH PRZEZ KOMISIE ds, SAKRAMENTOW
(SCHEMATY DFE MATRIMONI SACRAMENTO)

Komisja ds, Sakramentow przygotowala trzy wersje schematn De marrimoni
sacramento. W schemacie pierwszym, zaaprobowanym przez Pawla VI w dniu 19
VIT 1963, odnosnic do omawianego tutaj obowigzku rodzenia stwicrdza sie tylko, e
malzerstwo stuzy m.in, rodzenio dzieci®’,

W dwu nastepnych redakejach tego schematu (z kwietnia i z listopada 1964 r.
— skrbconyeh do «wotomes stwierdza sie juz dokladnicj (w pierwszym zdaniu), Ze
malzenstwo zostalo przez Boga ustanowione w celu godnego praekazywania zycin
I strzezenia Swigtego prawa do fyeia®™,

Na postawiony przez ojeow soborowyeh zarzut, i schemat ten nie przedstawia
mysli Kosciola odnosnie do celu malzensiwa i powainej kwestii repulacji poczed
(prolis regulanduae), cho¢ Swial oczekuje wypowiedzi soboru w tych sprawach,
relator (bp J. Schneider) praekazal odpowiedz Komisji ds. Sakramentow, iZ nie czuje
sig ona uprawniona do rozstrzygania kwetii dotyezacyeh nauki wiary i moralnoei,
poniewaz powolana zostala do przedstawienia prakiycznych kwestii dotyczacych
dyscypliny sakramentalnej™.

Dopiero w nadestanych uwagach pisemnych do schematu pojawilo si¢ roz-
winigcie tego zagadnienia, M.in. jeden 2 biskupdw stwierdzil, ze milosé chrzedeijans-
ka sklania malzonkdw do realizowania spolecznego celu malZzedstwa wyrazonego
w Bozym poleceniu rosmijeie ¢ rozmmazajeie sie. Dlatepo malzonkowie kierowani 1

singulorum actwm {in sensu disiunctico)”. W Kodclele jednak ol wiekdw powszechnie nanezano, i
kazily skt makichiski winze sig 2 obowingkiom prayjecia nowego fycin. Zob, A, M ru k. Blementum
ridicum fundamentiim honestae proceeationis, Pecfodion 49 (1960, 5. 460—462,

* Schema Consiitutionis dogmativae De caxtiae, marimonio, familia, vicginitate (2 13 VI 1962),
ASval I, po IV, s T18—T71. Schemnt ten zostal 2 polecenia Jana XX rozestiany w lipeu 1962 rok,
lece mie byl na soborze dyskulowany.

ADVE vol. 1L, p. 10, & 981,

* AS vol. L p. IV, 5, 735;  Hune finem (prolis procreatio) persequendo homo cum Deo, crentore et
sanctificatore antmarm, per paternitatis ¢f materniinis dignitaem sociam conlen operam ad humani
generis propagationem et ganctifieationen. [..] Meminerint nuten fideles omnes matrimonii fines, [..]
ctiam primarium ilum, quo homines cum Deo consociamur in opern gius crentrice”.

T Decretum Pe matrimenti saceamenie, &S vol, 11, p- VI, s 1080,

* Tampe, 5, 467 Matrimonivm [...) od dignam hominum propagationem stermmaue vitae legem
twendam o Deo instituinm”,

* Tamke, 5 482,



118 K5 RYSZARD SZTYCHMILER

mitoScig zdolng do wyrzeczenia i ofiary, podejmg zadanie zrodzenia tylu dezieci, ile
beda mogli wychowaé, uwzgledniajac swoje warunki duchowe i materialne™.
Pojawia si¢ wige tutaj — obok silnie podkreslanego obowigzku preckazywania zyeia
— wskazanie na mozliwoéé uwzgledniania indywidualnych mozliwosci matzonkow,
ich uwarunkowan duchowych i spolecznych.

ITI. RODZENIE DZIECI W PROJEKTACH KOMISIT MIESZANE]
— W SCHEMATACH O KOSCIELE W SWIECIE WSPOLCZESNYM

Zasadnicza czegSC prac przypotowujacych soborowa nauke 0 malZeristwie dokona-
na zostata w ramach Komisji Mieszanej, zlozonej z czlonkow Komisji Dokiryny
Wiary i Obyczajow oraz Komisji ds. Apostolstwa Swieckich, Prace tej komisji
przygotowane zostaly przez Komisje Teologiczna oraz Komisje Koordynacyjng.
Prace te doprowadzily ostatecznie do uchwalenia stynnej Konstytucji o Kosciele
w Swiecie wspdlczesnym Guaudium et spes. W schematach nicktérych innych
dokumentéw kwestia rodzenia dzieci poruszana byla raczej marginesowo i bez
poglebienia. Celowe wydaje si¢ preynajmniej ich zasygnalizowanie podezas omawia-
nia etapw prac Komisji Mieszanej,

Jedna » nielicznyeh takich wzmianck dotyczgcych rodzenia dzieci znalazta sie
w przyjetym 4 VII 1963 r, schemacie konstytueji (dogmatycenef) De Eeclesia. W jei
numerze 24 stwicrdza sig tylko, #¢ w matiedstwic rodzi sie nowych czlonkdw
spolecznosci ludzkic)®'. Nie mawi sie tam jednak wyraznie o obowigzku matzonkéw
w tym wzgledzie, -

Podczas gdy trwaly jeszeze prace nad schematem De miatrimonis Sacramenio, i
poczgtku 1963 roku podjeto prace nad dokumentem o stosunku Kosciola do $wiata,
W opracowanym w maju tegoz roku schemacie De pracsestin efficact Eccleviae in
mundo hodierno (nie opublikowanym w ., Acta Synodalia”), w jego trzecim rozdziale,
Zawarta zostala interesujgen nauka o plodnosei matzenstwa®. 1 tak stwierdza sic tam,
iZ. przekazywanie Zycia ludzkiego jest naturalnym i najbardziej specylicznym
ukierunkowaniem instylucji matiefstwa (ordinationem, maxime specificam, ma-
rimonialis institut). Ocdnognie do liczby potomstwa wyrazniec mowi sig tam, e
malzonkowie winni z jednej strony zachowywaé prawo Boze, ale # drugiej strony
majq tez prawo i obowigzek rozwazenia, jaky decyzje winni w konkretnej sytuacji
podjaé, uwzgledniajac mozliwosel pelnego wychowania deicci, a takze Zwazajie na
dobro calej rodziny i spolecznogci. W calym swoim dziataniu zwigzanym  przekazy-
waniem zycia matzonkowie powinni Kierowaé sig chrzedcijarisks FOZEFOpROScia, nie

" Tampze, s. 767 (F. V. Stren £ bp Bazylei | Lugano): JAmor christianus conigom mentes
quaad marimonii linem socialem — in manduos Det crescile el mu ITtiplienmini
expressum — imbuat et dirigat, Bo dingente, conivges in cum prolis numetum inclinantur, Ui corum
conditionibus spiritualibus  materialibusgue correspondet. Hoc amore animatl, paratiores sunt ad
generose suscipicndns abnegationes et sacrificia, prolis et procreandae el educandae of ficio inhaerentin”,

MOAS vol. 11, p I, 8. 259,

" Tekst ten preytacza De Ro s n. Dignith dél matrimonio e delln Famiglin, w: La Chicsa ¢ il
mondo contemporunen nel Vaticano 11 Ed. 3. Torino 1968, 5. 684,
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lekajacy sie podejmowania oliary lecz oSwiecony przez wiarg i wzmoeniong ulnodeiy
w Boza Opatrznosé™,

W schemacie tym zawarle wige zostaly Smiale 1 nowatorskie sfornulowania
dotyczace przekazywania zycia, 7. jednej strony podiraymuje si¢ uznanie prokreacii
za naturalny i najbardziej specyficzny cel malzerstwa, Z drugiej jednak strony
awrbocono uwage na warlo§ei osobowe w malzedstwie | prawo rodzicow do
okreSlania liczby potomstwa. Juz w tym poezgtkowym schemaeie uznano wige
wyraznie zasade odpowiedzialnego rodzicielstwa. ChociaZ schemat ten zostal preez
Komisje Koordynacyjna odraucony (4 VII 1963), to jednak wicle jepo sformulowan
zostato utrzymanych w kolejnych wersjach schematu i ostatecznie weszlo do
konstytucii Ganditm er spes®’, :

W pierwszym schemacie De Feclesia in mundo huius remports, w jego numerze
21 powigconym godnosci matzenstwa i rodziny™, stwierdzono wyraZnie, e malzen-
stwo zostato przez Boga zamierzone m.in. (choé nie tylko) w celu rodzenia
i wychowywania dzieci™, Matzonkowie winni by¢ gotowi wspolpracowaé 2 miloscig
Boga-Stwarcy, ktory przez nich powigksza rodzing ludzka®. Rodzenie dzieci jest
wige obowigzkiem malzonkdw, choé wyrainie zaznacza sig, Ze nie jest to ich
obowigzek jedyny.

Obowigzek przekazywania Zycin winni malzonkowie wypelniaé nie poddajac sig
Slepemu instynktowi, lecz z pelng i Swiadoma odpowiedzialnodeig winni ustalaé
liczbe potomstwa, zgodnie 2 darem Bozym i ,norma milodei™ ™, Poniewaz milo$é nie
moze by¢ norma w sensie prawnym, slormulowanie to wydaje si¢ niezbyt szczeshwe.
Milo§¢ moze byé zasada czy reguly postepowania, za$ normy winny byé sfor-
mutowane bardziej konkretnie. W schemacie proponuje sig, aby o liczbic potomstwa
decydowali wylgeznie sami malzonkowie™, Przy pomocy réznych érodkow, miin.
z pomocg modlitwy winni oni wyrabiaé sobie roztropny osad dotyezacy ilosei
rodzonych dzieci, uwzgledniajac wspomniane wyzej podstawowe zasady oraz dobro
rodziny, KoSciola, spoleczefistwa i swoje konkretne wanmki Zyciowe. Przez po-

™ Tamie: Jmprimis omnes agnoscant proereationem et edueationem vere humanam prolis esse
ordinationem innatam, maxime specificam, mawimonialis st [.) Coniuges serval ulique lege
divina, ius et officom habent, sumermm prolis quod atinet, pondevandi quid individunles conditiones,
quid praevisae possibilitntes adequatace plenoe humanae o christianae educationis pueroram, atenio
quogue bono totus Familiae et socielatis. suadeant, In ot sun agendi ratione divigantur dietmine
prodentiae christianae, quoe sneificin non timet, sed Tide illostewr ac Gduci in diving providentin
roboratur,

MW Fagiolao Bssenza e finl del matrimonio secondo la Costituzione pastorale Gandium ef
spey del Vaticono 11 w: L'amove conivgale. Ansali di dotiiinn e ginrisprodenza conomen, Ed,
Y. Fagiolo. Cith del Vaticano 1971, s, M (prayp. 58); De Rosa, Digoith jw., s 683,
MN. Lildecke EBheschlichung als Bund., Wirehurg 1989, s, 385—3806,

* Sehemat z 3 VIL 1964 1 AS vol. 1, .V, & 131—133,

 Tamie, s, 131—132:  Dens enim earitatis sue consilio volult coniugium non solum ad prolis
procreationem cf educationem e mutunm viei el mulicds aditorium in vebus terrestribus sed etinm ad
mutuam sanctificationem el communem Dei glorilicationem, unde per ipsos Gl frmo el proximuos et
totus ambitus in gue degil familing, inveniant sanctitas el salutis viam",

T Tamie. s, 132,

® Tamie,

¥ Tukie wyrnine stwicrdzenic zawarte jest w numerze 24 schematu (lamde s. 138): ,,Quod auiem
ad numerum pralis attinet oltimum iudiciom od ipsos solos coniuges spectat’”, Jest 1o zdanie, kidre potem
bedzie atikowane i zostanie #modylikowane,
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dejmowanie 1akich decyzji malzonkowie winni wielhic Boga-Stworee @ udosko-
nala siebie w Chrystusic™. Obowigzek liczenia sic malzonkéw 72 prawem Bo-
zym potwierdzony zostal takze w numerze 24 schematu®. W dokumencie wyraza
sig takze zrozumienic dla malzonkow, kidrzy bedac wotrudne syluacji nic mogq
— praynajmnicj pzez pewien czas — powigkszaé liczby potomstwa,

Poniewaz zawarla w schemacie (w nr. 21) wedé dotyezaca malzeistwa byl
preedstawiona w sposob skrdtowy | komisja mogla spodziewaé sie krytyki # racji joj
niekompletnosci, praygotowala ona — i po kilku miesigeach preekazala njcom
soboru — tak zwany drugi dodatel (Adnexum 1) o matzefstwic. Zawarle w tym
dodatku wypowiedai dotyezace rodzicielsiwa wyrazone zostaly konkretniej niz
w samym schemacie. W dodatku tym stwierdza sie jeszcze wyrainicj, se rodzenie
1 wychowywanie dzieci stanowi najbardziej speeyficzne i naturalne ukierunkowanie
malzefstwa'’, Ale przypomina sig takic, iz postawa matzonkéw winna byé przepojo-
na prawdziwg 1 Swigta odpowiedzialnodeiy a dzicci poczynane i wychowywane™,
Decyzje malzonkdw dotyezace liczebnosei potomstwa winny wynikaé # TOZLOPN0-
Sci chrzesdeijaniskie) zdolnej do ofiary i ufnej w Opatrznogé Boza™. Autorzy Adnexim
Ml znowu zamiescili w tekdeie uwage, i2 malzonkowie w swoim postepowanin winni
uwzgledniac wole Bozy 1 norme prawdziwe] milosei™™, kidrej to normy #nowu
blizej nie precyzujy, W tym tekscie vzupelniajacym rodzicielski obowiyzek precka-
zywania zycie uzasadmia sig takze tekstami biblijnymi, 2z ktorych wynika, Ze
w wypelnianiu tego obowigzku rodzice sy wspélpracownikami Boga",

" Tamie, s, 132133, Ouod vero ad sumerum prolis attinet, sponsi christiani sciung se non caeco
inslincwi mancipitos esse, sed vere Deum Creatorem plorificare et seipsas ion Christo perlicere, s
munus procreandi inplece satogumt com plenn et conseia responsabilitie sccundum Bei dona verigue
wmoris porman, Qun in re non sine precibus of eommuni conaly udiclum prucdentiae sibi el formabonl
nom serel pro semper, sed suo quogue wmpere, dignoscentes condiciones pedagogicny of oeconomicas,
salutem quogue menlis ef corporis, el practer bonuin ipsivg Tamiline ot Feclesing clinm necessitidines
sttty

M Tame, 5, 138 Edoceani coniuges sihi cormm Deo. eius lege plene cognita, respondendum
esse de bonn prolis™

B Tamie, s 133, W pracowienin o kmddynalow 23 V11960 0 Pawel V1 ajawiil somiar
aastrecienia sobie oficjloc] wypowiedzn Kodciola na leman prokeeacii i metod resulneji poceeé, Zob
AAS 56 (1964), & 5K1-—580,

HOAS vl 11, pe Vs 16 L Omnes agnoscant procrenionem s educationem vere humianam |||'n|'|.-.
esse ordinalionem dnnatam, maximegue specilficom, morimenialis instin’s Jest o wiee priwie
doslowne powtdrzenie sformulowanin e schemaly odrepeonesra 10T 1061 .

M Tamde, s 159, vera el sangla respansatnlilate erga prolem concipicndam et cdueandam”

P Tamie, s 1065, Jest o lakie okreflenic praciete v schematu odrencanego preed wkiem. Po
De Rosao Digeith jw., s 684; N Lodec ke (Ehesehlichune s 425) staneaviske Wyrone
w Adrrexarn 1 okreSla Gmonn edaniom niestuszoie) ko bardzie] Teklive,

" AS val, 11, p. V. s 165, Powtérzenic tego sformulowania w Dodatbu 11, chociaz byles G
w o dokumencie podstawowym (ne 21 schematu) Swisdesy o pewnej, chybn Swiadome fendencji
redakiorow Lekst, Wymds aoodiodei deeyzii malzonkiw 2 woly Boz ceesin podagszony byl
w dyskusji, takie pray omawinniu innyeh sehemiiGw, O koniecznosei spelninnia vadania prokreney)-
nego zgodnic v waly Bos wypowiedeial sie mein. jeden 2 hiskupdw jugostowianskich podoeas dyskusji
nad schematem O apostolstwie swieekich, Zoh. G, Caprile (ed) 1 Concilio Vaticano 1, Vol, 1V,
Foma 1969, 4, 177

WoAS ol I, p. ¥, 5, 159,
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W Adnexwn 1 przypomina si¢ lez uwage z tekstu plownego, iz malzefistwo
— chaciaz z natury swojej nastawione jest na sluzbe Zyciu — nie jest |Lll]‘_r'|!'llb
narzgdziem prokreacji™. Dlatego tez, choé malzefistwa nie moze zawrzeé osoba
dotknigta impotencjy. to jednak waznic zawarte malzefstwo, nawet pozbawione
potomstwa, zachowuje swojq tewalo$é | moze przejawiad wieloraky plodnosé
duchowg™

W relacji do tego schematu abp Dearden stwierdzit™, iz malzedstwo 2 natury
swajej jest istolnic skierowane na rodzenie i wychowanie potomstwa, Sformutowat
tez podstawowq zasade plodnosei malizenskiej: przekazywanie Zycia winno byé
Swiadome i wielkoduszne. Malzonkom przystuguje prawo decydowania w sumie-
niu o liczbie potomstwa, lecz powinni oni Kierowaé si¢ sumieniem prawidlowo
uksztattowanym, prawdziwg miloSciq malzersky i chrzedcijafisky roztropnosciy.
Wylania sie wige tutaj trudny problem formacji sumien malzonkow odnoénie do
§wiadomej odpowiedzialnosei za powolanie ojeowskie i macierzyiiskic. Metody
i $rodki podejmowane w celu planowania wielko§ei rodziny nie mogg byé
wybierane dowolnie, lecz winny byé oceniane w $wietle nauki i myéli Koéeiola.
W zadnym wypadku nie dopuszeza sic takich interwencji, kitGre sprzeciwiajq sig
naturalnemu ukierunkowaniu aktu matzedskiego™. Nie akeepluje sie zatem w (e
dziedzinic ocen subicktywnych, lecz osgyd zawsze winien byé zgodny z nauky
Kodciola.

W dyskusji podesas 1 sesji soboru czesto pojawial sig problem celow
matzeristwa, a jednym z dwu najszerze) dyskutowanych w tym zakresie zagadnien
byta plodnoS¢ matzenska. Najezgseie) krytykowano zmniejszenie lub zrelatywizo-
wanie znaczenia plodnosei, podkreélano jej pierwszorzedne znaczenie i domagano
sig whiczenia mlpnwivdnicw passusu z Adnexwm H do tekstu gléwnego schematu,

Niektorzy ojeowie zarzucali, #e w p1mdsmwmnym im schemacic zmniejszono
Znaczenie potomstwa i plodnogei w matzedstwic™, 2e nie wspomina si¢ o celu
pierwszorzgdnym ani o jakimkolwick celu malzenistwa™, Niekiorzy Zqdaja wykres-
lenia skow alwluclmu.v,ym. 14 malzenstwo mu Jest tylko instytucjy prokreacyjng,
gdyz obniza to znaczenic dzieci w rodzinie™, Zdaniem innych zabraklo w tekscie
podkreslenia znaczenia koniecznych -.:bnwtq.»:knw 1 ofiar awigzanych z rodzeniem
dzieci oraz pochwaly rodzin o licanym potomstwic™

Jeden z biskupOw, przemawiajac w imieniu 126 ojedw soboru krytykuje zbyt
negatywny 1 materialistyezno-hedonistyczny obraz maltZzedstwa przedstawiony
w schemacie. Zauwazyl on, ¢ w rdznych regionach $wiata wiele rodzin zyje
ofiarna miloScia i prawdziwie po chrze$eijaisku, odrzucajge kryteria hedonistyez-

M Tamde, s 163, Takie stancwisko Kodeiola wynika takie 2 wiclokrotnego potwierdzania

w usnlnu.h lnach dopuszezalnosel wsirzemigiliwodel okiresowej. Zoly, tamze, 8. 166,
* Tamze, 5, 163,

A8 vol. 1, po VI, s S0 Powolal sig prey tym na 41 numer bedgeesgo juz w kofcowej Fzie
opracowywania schemmu Komsivmefi dogmaivezne o Kedeiole,

N Tamie, s, 51,

= AS vol, 1L p, VI, 5. 329,
* AS ol 111, p. VI, 5 109,

OAS vol, 111, p. VI, & 261,

* AS vol. 111 p V1,5 63, 5. 85, omz vol 1L pe VIL s, 261 Zob, Gl Hellin Los,bona
malrimonii”, 5, 169,

-
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ne i materialistyezne, Dlatego tez nalezy w schemacie dodaé passus o szacunku
naleznym rodzinom wielodzietnym; czesto sa one bowiem $wiadkami wiary
chrzeSeijaniskiej. Kwestig liczebnodei potomstwa nalezy zatem przedstawi¢ w sche-
macie bardziej pozylywnie. Kosciol nie potrzebuje dokumentu filozoficzno-hedoni-
stycznego, lecz potrzebny jest mu dokument o charakterze wyraznie chrzegeijaris-
kim®. Nalezy w nim pochwali¢ tych matzonkGw, ki6rzy przyjmujac dzieci z wiary
i radodeiy starajy si¢ o wypehienie prawa naturalnego i o wlasne uéwiecenic. Nauki
psychologiczne i pedagogiczne wskazujg wspolczednie na korzyéei wynikajace
z wychowywanin dzieci w rodzinach wiclodzietnych, Dlatcgo w imieniu pod-
pisanych 127 ojedw soboru biskup ten prosi komisje o whaczenie do schematu
passusu pochwalajicego malzonkow decydujacych sig na wigksza liczbe potomst-
wa, a takze o pochwalg dla roznych instytucji panstwowych i spolecznych, kidre
stanowia | wprowadzajg w zycie prawa i zasady chronigee i wspierajgee rodziny
o licznym potomstwic™,

W dyskusji coraz czgSciej wiywano pojecia odpowiedzialne rodzi-
cielstwo, lecz do zasady tej roznie sic ustosunkowywano, Zgodnie prayj-
mowano, Ze problem ten powstaje wtedy, gdy zachodzi konflikt migdzy prag-
nieniem pozycia scksualnego (jako wyrazu milodei) a koniecznoscia przeciw-
dzialania nowym poczgciom. Tylke nieliczni odrzucali samy zasade odpowiedzial-
nego rodzicielstwa™,

Wigkszos¢ ojeow soboru wypowiadajacych sig na ten temat wyraZnie akeep-
towala zasadg przyznania malzonkom kompetencji decydowania o liczebnoéei
swoich rodzin™, Niekiorzy opatrywali t¢ zasade pewnymi zastrzezeniami i propo-
nowali stosowanie jej zawsze w lacznosci z dotychczasowa nauky Kofciola na
temat rodzenia dzieci, Cho¢ zadanic rodzenia dzieci bylo w praesziodei zbyt
akcentowane, to jednak obecnic nie mozna pomijaé go calkowicie, Zasady
samodzielnego decydowania malzonkow o rodzeniu dzieci nie mozna pojmowaé
w sposOb absolutny i dlatego konieczne jest jej deprecyzowanie oraz dokladnicjsze
okreSlenic motywow i kryteriow jej stosowania™. Potrzebne jest wypracowanie
obiektywnych kryteriéw w tej dziedzinie®,

Wielu ojeéw wykazywalo, ze sformulowania zawarte w schemacie sa nigjasne,
niewystarczajgee i dlatego nalezy je poprawié, ustawiajac cel prokreacji wyraznie

% AS vol, 111, p. VI, 5 217,

T AS weol, Il p. VL s 218219, Wérdd podpisanyeh nic bylo nikogo » Polski. Por.
W, Umbrichi Berchunoen rwischen Fhezweck und Wollbefinden der Fheleute, Anima
17 (1962), 5. 47—49,

*OAS vol, 1L p. V.5 220 tkard, Rou F1ioni

¥ Bp Reuss (NMiemeyl, wimieniu wlasnym oz 145 ajedw soborn: | Quaod autens od numerom
infantivm attinet, non neganduim est, hine quaestionem primo est — etinm consiliariis competentibus
odhibitis — responsabiliter ab ipsis coniugibus decidendum esse™. AS vol, 11, po VI, 8, B9—90,
Padobnic wypowiadali sig inni, np. kard, Loe g e v (ame, 5. 55, Foecunditas ot finis matrimonii sal
bene exponitur in schemute guod optime alTirmnt hoe munos prodentin ¢l generositale: moderandum
esse”), patriorcha malchicki « Antiochii — S nigh Maximo sV (tamge, 5. 61); zob. tei AS vol.
v, p. I, s, 1067,

“OAS vol. HI, p ¥.o5 6568, [0 240; p. VIL 5. 241—243, 262 i 320, Pomijam 1 wypowiedzi
dotycrgee metod planowanin rodziny, wdys jest 10 zagadnienic moralne nie mieszezee si¢ w precd-
mincic arlykutu.

MOAS vol. 1L, p. VI s 63: p, VIL s 228,
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na pierwszym miejscu jako cel wylaezny i zupelny™, Ich zdaniem malzeiistwo nie
zmierza do wielu odrgbnych celow, lecz do prokreaci jako celu jedynego, ktory
wszakZe posiada rdzne aspekty: pozadanic, milo§é, rodzenie i wychowanie™, Jeden
z biskupow byl jednak zapewne innego zdania, skoro wyrazil opinie, 12 schemat
slusznie przemileza zasady prawa naturalnego i naturalnej celowodei aktow
malzenskich™. Jeden z przywodeow liberalnej frakeji ojedw soborowych za-
proponowal nawel uznanie innego ukierunkowania aktow malzenskich, niz to miato
miejsce dotychezas. Wyrazil on przekonanie, Ze problem plodnosci zostal w sche-
macie nawictlony wystarczajaco. Bronit przy tym tezy, #e obowigzek rodzenia
odnosi si¢ do calego Zycia malzedskiego joko takicgo, a nie do poszezepdlnych
aktow matzenskich™, Plodnogé jest bowiem celem malzedstiwa, a nie kazdego aktu
malZenskiego. Nie znaczy to, aby sugerowal on, i2 wykluezenie skierowania
maliefistwa na potomstwo nie ma znaczenia prawnego™.

Niektorzy biskupi wyraznie wystgpowali przeciwko ograniczeniu liczby potom-
stwa poprzez aboreje. Nawet powolywanic si¢ na taw, wskazania medyczne, co
czgsto jest tylko pretekstem, nie usprawiedliwia zbrodni u$miercenia dziecka
poczgtego, Dlatego nie nalezy usuwaé 2 Kodeksu kary przewidzianej za 1¢ zbrodnie,
a ponadto uSwiadamiaé malzonkow 1 cale spoleczeisiwo, korygujae wystgpujgee
czesto bigdne opinie w tej dziedzinie®,

Tak wige w dyskusji podezas 11 sesji soboru jedni ojcowie oceniali sfor-
mulowania dotyczgee celu rodzenia dzieci jako zbyt powierzchowne, gdyz nie
wystarczajgeo akeentujgce, 12 rodzenie jest jedynym i gléwnym celem malzenstwa,
Wielu ojedw domagato si¢ wyraznego podkre§lenia naturalnego ukierunkowania
malzedsiwa na potomsiwo. Inni oceniali e sformulowania jako wystarczajace
a nawet zbyt dokladne, gdyz — ich zdaniem — obowigzek rodzenia odnosi sig do
stanu matzenskiego jako takiego, a nie do poszczegdlnych aktéw malzedskich.
Mozna wige powiedzied, Ze podezas trzeciej sesji soboru widoczne byly dwa nurty
pajmowania celéw malienstwa. Jeden trzymat si¢ dotychezasowej nauki KoSciola
I preewazal w wypowiedziach na auli soborowej. Nurt drugi usilowal zmienié
dotychezasowe spojrzenie na cele malzefdstwa. Nurt ten mial , przewage” w dyskus-
Jach toczonych poza soborem, niejako ,na tle soboru”, zwlaszcza w centrach

& AS val, 111, P VLA 5254 Kard. Rou [T ind wyrnkn tm obawg powstania wielkich szkéd
& porostawienin wschemacic wapisn o wylgeenyim prowic malionkéw do decydowmin o licrhic
potenstwi: | Cluod autem ad sumenimn prolis attinet — it legimuos — ultimom odicium ad ipses solos
coniuges spectal, Vere durs est hie sermao, obscuros et ambipuitatibos, valde periculosis, relerius”
(5. 530, Wyraza on preckonanie, 2 w iej deicdeinie wystirezajaen jest nouka zawarin w Castd Conmahii
orag przemowieniu Piusy X112 29 X 1951 zob. tamge, p. VI & 227—228 oz s, 300,

™ A8 vol, 111, p. VIL s, 309,

™ AS vol. L p. VL s 71 thp S vaverman), Inacee kard. A | fvink zob. lomee, s 84,

" Kard, Loe ger (lam#e. s 55): Opportune tamen dici posset oflicium illud (foccunditas) potivs
totum statum matrimonii afficere quam voumguemiaque setam™, Por, L, 1 W Bwelens, Teorn
i prakiyka w chrzedeijufiskicj dokirynic maldedskioj (Referat wysloszony w Holenderskim Biurze
Prasowym Soboru). Zyeie § Mydl 2 (1965), 8. 62—72; autorzy i prayimujn (blednie), i ograniczanie
potomstwn jest nnkazem moralnym: zoh. tamee, s 65—66.

“ AS vol, 1L p. VI, & 55; zoh. N, Lildecke Eheschliehung jw., s 471 Fedele
L'essenza, 8. 52,

TAS vol, ML, p. Y, 5 373,
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prasowych zorganizowanych mzes pracdstawicieli riznych F:|':1_i{’1w"“. Jednak zasa-
da odpowicdzialnego rodzicielstwa, chocia spotykata sie z zastrzezeniami, na ogot
zyskaln uznanie.

W schemacie konstytucji De Feelesia in nimeda hdus temporis @ maja 1965 T
7 jednej strony bierze sig pod uwage rrudng sytuacie demogralicenyg w niektdrych
rejonach Swiata™, a z drugie strony praypomina si¢ zdecydowanie (w nr. 63 — de
matramonti fecunditate), te malzenstwo | samo praez sig” (oonie 2 natury swoje)”,
jak bylo dawnicj) zmicrza do rodzenia 1 wychowywania dzieci™. W sprawach
przekazywania Zycia malzonkowie nie powinni postepowac tylko wedlug whasnego
upodobania, lecz na podstawic prawa Bozego winni uformowaé sobie prawe
sumicnie i dopiern wredy okredlaé liczhe potomstwi, zpodnic 7z darem Bozym
bowskazaniomi prawdziwej milodei’. Zachgea sie tam malzonkow do stalej
oltwartodel na ewenlualne preyjecie dalszeso polomstwa™,

Zpodnie 2 wiclu postulatami w tym schemacic konstytucji uznaje sig wyraznie
uprawnicnia matzonkow do odpowiedzialnego rodzicielstwa™, Jednoczesnic stwie-
rdza sig, ze matzonkowic winni kierowad sig w le] dziedzinie obicktywnymi
normami prawa Bozego, oliarmodcin | mie powinn stosowad Sradkow nicpodaiwych
lub zbrodniczych, jak np. aboreja lub dzicciobdjstwo™, W ten sposob usilowano
uchronié matzonkdw przed subicktywizmem w tak waznych sprawach i przestrzec
ich przed uleganiem hedonizmowi’™.

Szczegdlnie wyrdznia schemal tyeh malzonkow, ktdrey ulajae Boze) Opatrzno-
Sci, rozwaznie 1 wiclkodusznie podejmujay zadanic wychowanin takze wickszej
ilosei dzicei™, Aby nie dyskredytowaé malzonkow, kidrzy nie mogy mieé dzieci,
wprowadzono wzmianki o pragnieniu dzieci oraz o wielorakiej plodnosel ducho-
wej’’,

“ N temnal wypowinda sie nkser 2 Oz agkows ki Nasohorze | posa soborem, Notainik
& 100 10 sesfi soboro, Warseawa P65, 5. 322323,

“FAS vol. 1V, p. 1, 8 47T (e AD),

™ Tamge, s 4800 Talis est matrimoni ef mmoris comugalis indoles, ol ex semelipsis ad prolem
procreandam simul et edueandsm ordinentur. | dt coniuges fort anima disposite sint ad cooperandum
cum amore Creatoris atque Salvatoris, qui per eos Suam Familiom in dies dilatat et dignt'”.

™ Tamée. s 481; nic méwi sig tam juz o normic miloscl lecvo wskazaniu
prawdziwej miloSei prolis mmerum secundum Ded donn verique amons mdicationem
dﬂli‘al:lriiﬂill'ﬂ". Uzasadnienie 1ef wany podanc jest w relacp do schematu: aob, e, s 5349,

= Tamze, 5 481 (nr 63 Finpes wiptloaiiter ef elescilitite ergrer ey poby, Limse, 5. 539 {|'L‘.|.'|t.‘j::'l.

" Tamee, 5. 481 (nr 63) orag 5. 538 1 539, Zamiast cum plena of consein fresponvailitade ) w2y lo

: ; ! o y
slormulownnin gemerose, fmana of clristiona, co minlo petnic] okeeslie t odpowicdyinlnodé,

" Tamge, s 48 14820 Vi igior imoatern iam concepba maximn curn cnda cst; aborius vero que
innocenti vit inieste aolenme, neenon anlantcidium nefanda sunt crimina, Conioges, vitae ministri
Deigque cooperntares, spiritn genetoso imbuti, quo i adimplendo suo munere sacrilicis non aspermantur,
lepes vitae coniugalis pic custodient”™, Zob. wmee. s, 538 1 val. 1V, po 1L s 14 Wprowadzenic
slormulowanin wymagajacepo kierowanin sig obicktywnymi normami prawa Boedego hylo epodne
& postulatami wiely ojodw,

" Zoh. relagjn do schematu, AS vol, IV, po 15 539§ 540,

" Tamde, s, 4810 Wprowndzenie lego nkapitt hylo adpowiedzi na postulaty wielu ojedw sohor,
by podkredlic zashugl radein wiclodeictinyoh; sob. tamie (relatio particularis), s, 538,

" Tamie, s, 480481, Byla o tmkie modyfikacia zgodnn ¢ zqdaniom wicl sjedws ob, timae,
5. 538—539.
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W dokumencie chroni si¢ takze malzonkéw przed niegodziwymi zakusami
wladz publicznych, ktdre cheialyby decydowaé o liczbie potomstwa w rodzinach,
Podkreéla sig, Zze decydowad w o] sprawie mogg tylko rodzice w oparciu
o prawidlowy osad moralny™,

W relacji seczegOlowe) do tego schematu (z maja 1965 r.) awrdcono ponadto
uwage™, iz przy okregleniu skierowania malzeistwa na potomstwo zwrol .,z natury
swojej” zastapiono sformutowaniem samo przez sie”, aby nie wdawaé sig
w dyskusje na temat pojecia natury 1 rdznyeh jej koneepeji™,

W dyskusji nad omawianym schematem™ zwrdeono m.in. uwage na potrzebe
usuniecia zwrotu o plodnosei duchowej malzonkow z fragmentu méwigeego
o malzonkach nie posiadajacych potomstwa, gdyZz plodnoéé duchowa powinna
cechowaé wszystkich matzonkow™, W sprawie dzietnosci rodzin wskazywano na
potrzebe usunigeia pozornej sprzecznodei migdzy roztropng deevzjq malionkow
a zaufaniem Bozej Opatrznosei™. Wydaje sig, iz bylo to zadanic przesadne, gdyz
obie wymienione wyzej okolicznodei nie wykluezajy sie.

Podezas 138 kongregac)i generalnej (29 IX 1965) w sposab bardzo zdecydowa-
ny przeciw zabijaniu dzieci poczetych wypowiedzial sig bp K. Majdanski; aboreja
z jakiegokolwiek powodu jest nicdopuszezalna®™, TakZze wszyscy biskupi polscy
w o swoim pisemnym wniosku wypowiedzieli si¢ w kwestii aborcji. Preypomnieli
oni, iz prawo dzieci poczetyeh do zycia jest prawem Bozym, naturalnym i ob-
jawionym, a naruszenic lego prawa jest dzieciobojstwem. Poprzez specjalng
wypowiedZ soboru w te) przykre) sprawie, malzonkowie powinni zostaé jeszeze
bardzie) zobowiazani do respektowania prawa dzicci poczetych do Zycia; prze
wlaczenie za§ odpowiednicgo artykulu do Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka
(0 co sobdr powinien zaapelowac) do tego samego powinny zostaé zobowiazane
takze windze poszezegdlnych paistw®™,

Podczas czwariej sesji soboru dalej zatem widoczne byly dwa nurty poj-
moweania celow malzenstwa: jeden rzymajgey sig dotychezasowej nauki Kodeiola,
a drugi usitujacy zmniejszy¢ znaczeme potomstwa®™,

W Textus Recognitus omawianego schematu (z 12 X1 1965 r.) — w numerze
54 poswicconym plodnoSci malzenstwa — przypomina sig, 12 malzefistwo
i milogé malzedska indole sua zmierzajy do zrodzenia i wychowania potomstwa®’,
Komisja usungla (z poprzedniego schematu) wyrazenie, w Ktérym przyznawano
malionkom prawo okreslania liczby potomstwa, i zastapila je sformulowaniem

™ Tamie, 5. 507 (nr 970,

™ Poza uwagami §mejami preytoczonymi jud przy relerowaniv zagadnien poruszonych w samym
schemncie,

' Tamie, s, 538,

" Dyskusja nad schematem 2 maja 1965 1., precprowadzonn podezus 1V sesii sobor — do dain
LE XD 1965 v,
POAS vol, IV, p. DL s, 85 (bp Rewss — Niemey),

BOAS vol. IV, p 15, 13 4abp Hermaniuk — Kanada),

MOAS vol. 1V, po 11 s 43—,

"™ Whiosck biskupow polskich, AS vol 1V, p. 11, & 1069—1073,

i Zob. G.F. P | a. Valor e find del matrdimonio nel magistero degli wltimi cinguant’anni, Caglia
1973, 5. 131—132.

¥ Tekst wreerony ojeom 12 X1 1965 r. AS vol. 1V, p Vi s 477,
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nowym, usuwajaeym nigbezpieczenstwo subiektywizmu w tej dziedzinie®
Wprowadzono wiec do tego schematu kilka zdan podkreslajacych znaczenie
obowiazku przckazywania zycia i zasady nim kierujace. Przekazywanie Zycia
ludzkiego jest wiasciwa misja matzonkéw i dlatego winni oni uwiadamiaé sobie,
iz w tej dziedzinie sa wspolpracownikami Boga-Stwircy i jego interpretatorami.
W podejmowaniu decyzji z tym zwigzanych winni oni kierowad si¢ ludzka
i chrzedeijansky odpowiedzialnodeia, szacunkiem uleghym wobee Boga, a takze
dobrem wlasnym oraz dzieci juz zrodzonyeh i preewidywanych, Decyzje w tych
sprawach winny hy¢ podejmowane wylgeznie preez mationkiw stojgeych w ob-
liczu Boga. a nic przez inne osoby. Malzonkowie powinni by¢ stale $wiadomi, ze
w sprawie przekazywania dycia nie moga kierowac sig tylko wlasnym arbitralnym
sadem, lecz sumieniem oSwicconym przez prawo Boze i pouczonym przez Urzad
Nauczycielski KoSciola, ktéry prawo to autentycznie w §wietle ewangelii inter-
pretuje. Postuch prawn Bozemu zapewnia ochrong pelnego wyrazu milodei
malzonkdw i prowadzi ich do prawdziwie ludzkicj doskonato$ei. Gdy matzon-
kowie — ufajac Opatrznosei i kierujae si¢ duchem ofiarnoéei — spelniajq
obowigzek rodzenia 7 ludzky i chrzedeijaiskg odpowiedzialnodcia, chwalg tym
samym Stworcg i udoskonalajy sie w Chrystosic™. W numerze tym zawarte wige
zostalo najwyraznicjsze prayznanic malzonkom prawa do rodzicielstwa odpowie-
dzialnego, czyli roztropnego, ale te# kierujgcego sig prawem Boizym i zasadami
wypracowanymi przez Kodcidl,

W numerze nastepnym (53) schematu wyraznie przyznaje sig, iz mogg byé
sytuacje, w ktdrych powickszanic liczby dzieci bedzie — prezynajmniej przez
pewien czas — piemoZliwe. T chociaz sq tacy, kibrzy proponujy rozwigzanie tych
trudnych problemdw droga niegodziwa (przez zabijanie dzieci), 10 Kodciét przypo-
mina, iz nie moze by¢ spreecznosci miedzy Bozym prawem przekazywania zycin
a rozwijaniem milofci matzenskiej™. W dziedzinie preckazywania Zycia nalezy
kierowaé si¢ kryteriami obicklywnymi, a nie tylko intencjami subiektywnymi,

# Zob. relacia do schematu, Tamie, 5 485,

¥ Tamie, s, 477—478: .In officio huminam vitam transmitlendi algue educandi, quod tanguam
propria eorum missio considerandum esl, coniuges sciunt se coopermtores esse amoris Dei Creatoris
ciusque veluti interpretes, Ideo humana et christiann responsebilitate suum munus adimplebunt ae docili
erga Deu reverentia, communi consilio atque conatu, rectum iudicium sibi efformabum, atendenes wm
sl suum ipsorum bonum, wm ad bosum lbererum, sive inm nati sive ot pracvideantur, dignoscentes
temporum el status vitae condiciones tim pedagogicas wm oeconomicas, se denigue rationem servantes
boni communitatis Gamilaris, societts wmporalis ipsivsque Beclesine, Hoo udicium ipsi coniuges ¢
nemo alivs cornm Dea ultimatim Teree debent. T sua vero agendi ratione coniuges christiani conseil sint
se non ad arbitvium suum procedere posse, sed semper regl debere conscientin ab ipsa lege diving
iluminanda, dociles erga Ecclesiae Magisterium, quod illam sub luce Evangelii amhentice intarpratatur,
Lex illa divina amoris coniugalis plenam sipnificationem protegit et ad eiusdem humanam perfectionem
impellit, Tta Tideles, divinae Providentine confidentes et spiritum socrificii excollentes, Creatorem
glorificant atque perfectionem in Christo anhelant cum procreandi munere generosa, humana atqgue
christiana responsabilitate funguntw™, W poprzednim schemacie wamianka o zaufaniv Bozej Opatrzno-
sci odnosita sig tylko do mationkdw posindajacych liczniejsze potomstwo, o obeenie odnosi sig do
wazystkich malzonkdw rodencych deicei, Zob. wmie, s 488 (relacja),

" Tamie, s. 478 Veram contradictionem inter divinas leges vitae wansmittendae et germani
amoris coniugalis fovendi adesse non posse”,
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W kwestii regulacji poczed wierni powinni kierowad sie zasadami aprobowanymi
przez Uregd Navezyeiclski Kasciola™,

W zakofezeniu numeru 55 wprowadzono apel o wlasciwe pojmowanie tajem-
nicy dycia i obowigzku jego preekazywania, Przekazywanic Zycia zawsze winno
odbywac si¢ hwmane modo™. Sformutowanie to moze byé traktowane jako
przestroga przed stosowaniem sztucznego zapladniania. Rodzenie dzieci ma zna-
czenie nie Lylko dla &ycia ziemskiego, lecz takie dla wiecznego przeznaczenin
czlowicka™. 7 powyizszych racji wladze publiczne i naukowcey powinni wspieraé
malzonk6w w wypelnianiu ich obowiazku rodzenia i wychowywania dzieci™,

W glosowanin nad rozdzialem o malzenstwie i rodzinie przeprowadzonym 17
K1 1965 r. padlo 1596 plosow placet”, 72 plosy . non placet” i az 484 glosy , placet
luxta modum™™, Ze wegledu na brak ceasu na dalsze dyskusje w auli soborowej,
schemat skierowano do ostatniego przepracowania w komisji w opareiu o, ;mod;"
zgloszone podezas glosowania, /2 racji, i@ vazyskal on juZ wymagane dwie trzecie
glosbw, poprawki nie mogly byé bardzo znaczace i mialy charakler raczej
wKosmetyczny”, zmicrzajac do lepszego wyrazenia zasadniczej mySli soboru,
Komisja ustosunkowala si¢ takze do propozycji poprawek wniesionych dnia 23 X1
1965 r. przez Sekretariat Stanu w imieniu Ojea §w,

Poniewaz po tym listopadowym (w dniach 17-—30 XI 1965) opracowaniu
poprawek nie bylo juz dyskusji ustnej na auli soborowej ani otwartej dyskusji
pisemnej, poprawki zgloszone podczas glosowania 17 XI 1965 zostang teraz
oméwione lacznie z prezentacjy schematu konstytucji De Ecelesia in mundo huius
temporis. Schema denuo recognitus, przyjetego w glosowaniu dnia 2 XII 1965 r.
W tym ostatnim schemacie konstytuc)i Gaudium et spes, w numerze 48 — o $wig-
toSci mabzefistwa, do zawartego w poprzednim schemacie stwierdzenia, 12 malZeis-
two stuzy dobri osib i spolecznosed, dodano wyrazenie dobru malzonkéw | dzieci,
przez co wyraznie] wskazano iz jego celem jest nie tylko dobro matzonkow, ale
takZe dobro potomstwa™. Na prosbe 179 ojedw, kdrey domagali si¢ podkreslenia,
1z rodzenie dzieci jest immaneninym i naturalnym celem malzefistwa, bardzic)
podkreslono znaczenic rodzenia i wychowywania dzieci™. W relacji stwierdza sig,
#e w schemacie w (rzynastu miejscach mowa jest o pladnodei w malzenstwie™.

Pod koniee opracowywania zgloszonych pray glosowaniu poprawek (mocdi)
Ojeiec Sw. zwroeil sie zn podrednictwem Sekretariatu Stanu o wicksze podkreslenie
znaczenia potomstwa w rodzinie oraz o wyrazne odrzucenie niegodziwych metod

" Tamie,

Tamze, Znajdeie o potem swilj oddiwick w nowym KPK w kan, 1061 81,

"OAS vol IV, p VL5 479,

* Tamize,

" Tamze, s 586, Lidecke twierdzl, 12 numery o plodnosei 1 ograniczaniu pocaet otrzymaly
szeregdinic wysokn ilodé plosdw nepniywnyeh | warunkowych, Zob, N, L i d ¢ ¢ k e, EheschlicBung,
Jw, 8. 632,

™ AS vol. IV, p. VII, 5. 272, Por. unde, p, VI, & 475 (ar 52).

" W mysl poprawki 23-0 tekst weupelniono nastgpujnen: | Indoleavtem sun naturali ipsum
instiluium motrimenii amorque coningalis ad procreationem el educationem prolis ordinantur iisque
veluti suo fastigio coronantur’, Zob, AS vol, 1V, p. VII, s, 272 (nr 48) i 479—480, Por, tlamde, m VL
s, 475,

™ OAS val 1V, p. VIL s, 48R (popr, 43),

wr
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planowania rodziny™., Dwie 2 czterech zgloszonych poprawek odnosity sig do
zagadnienia regulac)i poezed, o jedna (druga) zmierzata do wigkszego wyekspono-
wania obowiyzku rodzenia potomstwa'”, Komisja tylko czedciowo uwzglednila
poprawki zaproponowane przez Sekretariat Stanu. T tak na poczatku numern 50
nowego schematu, ad prolis momentum incalcandum, wprowadzono stowa mowia-
ce o tym, iz dzieci sq najwigkszym darem malzerisiwa i bardzo prayczyniajq sig do
dobra rodzicow"".

W kwestii odpowiedzialnegn rodzicielstwa wiclu ojeow zadalo usunigcia
wyrazenia stwierdzajucego, 17 tylko malionkowie @ nikt inny majy podejmowac
decyzie o rodzenin dzieci, Wyrazenie to sugerowato bowiem wykluczenie wplywu
spowicdnikow | Kodciola, a takze wrudnialo zwracanie uwagi na obowigzek
ksztaltowania prawidtowego sumienia'”. Komisja w istotnej tredei uwzglednila e
pmpn.r:}-c_]t, Usunela wyrazemie ¢ nikt inny, dajac tym samym mozliwosé nzasac-
nionego wplywu na malzonkow 1 wykluczajae interwencje niestuszne; podkreslita
takze obowiazek matzonkow ksztaltowania sumienia zgodnic 2z prawem Boiym
i nauczaniem Kosciola'™

Byla ez préba (ze strony tylko jednego ojca) usunigecia z tekstu frazy
pochwalajace) rodziny o licanym potomstwic. Komisja odrzucila ten wniosek ze
wzgledu na wiclo§é glosow domagajacych sic wezesniej takiego stwierdzenia™,

Zgodnie 7 wnioskami 19 ojedow ze zdania o koniecznoéei ochrony Zycia
poczgtego w lonie maiki" usuni¢to stowa in utero i rzastgpiono je wyrazeniem o
maomentu poczeeia, aby wyrazié koniecenoéé ochrony takize dzieci pocrzetych poza
fonem matki, np. w wyniku sztucznego zaplodnienia'™,

Az 80 ojedow zaproponowalo, aby mowige o malzenstwach nieplodnych
wspomnieé o mozliwodel adope)i, Zas 91 ojeow zazadato, aby do tekstu konstytucji
wlgczyeé pochwale malzonkow, kiérzy adoptuja dzicci pozbawione whasnych
rodzicow, Ci ostatni uzasadniali takie rozwigzanie tym, iz byloby to nagladowaniem
Chrystusa, ktéry przez adopeje uczynil nas dzieémi Bozymi'”, Szkoda, ze komisja
nic uwzglednila tej propozycji, przewidujge zapewne trudnoSci zwigzane z tym
problemem "™

" Zob, G.F, Pala Valod e fini, jw., 8 133,

oo aprile I Concilio, val, V. jw,, 5, 400—d49],

W AS wol, IV, p, VI 5 274 Filii sane sunt praestantissimum marimonii dooum et ad ipsorum
pnl'l.‘.’-l'llllnl bonum maxime conlerum®. Odpowiedsd konusji zob, lamse, 5 494,

U Taimde, 5 496 (popr. 81, Por. timde, p. V1L s 477,

A8 vol, IV, p, VI, s 275, Zob, amie, s, 496—497 (popr. 81 1 §2),

™ Tamide, 5, 498 (popr, 90},

5 AS wol. IV, p. VI, s A78 (or 55)

A8 vol. IV, p. VIL 5. 275 (nr 51 wob. tamge, 5. 501 (popr, 101), Nie ozmicza (o weale, iz
Kogeitl aprobuje swucene saploduicnie, Znone jest bowiem wdecydowanie przeciwne sipnowisko
Kobeiola w 1ej sprawie,

" Tamae, s 495 (papr. 730 Muiusmedi wmen coniuges doceantur adoptionen orphanorum
aliorumegue puercrum gui pareniall eorn orbamuor esse reme omnino lnedantam, Sic exemplum sequi
possunt Christi, qui nos Dei filios per adoptionem effecit”. Zob, tes, 5, 505 (popr. 119-b).

W Zob. tomse, s, 276—277. W oschemacie nie dano sadme] weminnki o adopeji, Wyjnénienie
zawarle w relacii do schemate nie jest preckonujiee. Stwierdzenie, #e w poprzednim tekscie schemalu
{or 56} bylo zdanic wn-z.r.inwu uweglodninjnee Swestic adopeji wydnje sie nie mieé solidnej podstawy,
Zob, tamde, & 495 | 505 oruz p. VI, 5 4749,
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Rozdzial o malzenstwie zawarty w soborowej konstytucji Gandium et spes,
uwzglgdniajocy omdawione wyze) poprawki, zostal przeglosowany w auli soborowe;]
4 grudnia 1965 r."". Ostatnic glosowania, potwierdzajace ten tekst, odbyly sie

w dniach 6 1 7 grudnia 1965 roku'",

WNIOSKI

Przeprowadzone analizy pozwolily przekonaé sig, joki byt reeczywisty przebieg
debaty soborowe] odnosziee) sig do kwestii rodzenia potomstwa. 7 caly wyrazistos-
cig ukazaty sig sformulowania schematdw 1 glosy w dyskusji podkredlajyee wielkie
znaczenie tego celu malzenstwa, jakim jest zrodzenie potomsiwa. Ukazana zostaka
wielka troska soboru o podkreslenie znaczenia obowigzku rodzenia i dowarto$-
ciowanie ofiarnej milosci przejawiajace) si¢ preyjmowaniem licznicjszego potomst-
wi. Wida¢ tez wyradnie zatroskanie sytuacjami trudnymi mationkow, w ktorych
nie mogg oni — czasowo lub stale — realizowad zadania rodzenia. Podezas soboru
coraz bardziej krystalizowal sig dojrzaly model odpowiedzialnego rodzicielstwa,
ktore nie jest arbitralnym decydowaniem o 2yciu dzieci juz poczetyeh lub
mogacych by¢ paczetymi, lecz rozpoznawaniem 1 odpowiedzialnym realizowaniem
woli Bozej w konkretnych warunkach zyciowyeh,

Po tej ogolnej refleks)i nalezy preedstawié szezegdlowe wnioski wynikajace
z przeprowadzonych w tym artykule analiz. Nalezy tu odpowiedzieé na pytanie,
Jakie aspekty prawne rodzenia dzieei poruszane byly w ramach poszezegolnych
komisji.

Najpierw nalezy zauwazy¢, i2 w kazdym z omawianych schematdw od-
noszacych si¢ do matiensiwa praynajmniej wspomniany jest maltienski obowigzek
rodzenia dzieci. Zagadnienie to poruszaja tak schematy wypracowane przez
Komisj¢ Teologiczng i Komisje ds. Sakramentow, jak i schematy Komisji Miesza-
nej.

W schemacie De ordine morali kwestia rodzenia dzieci poruszona byla racze)
od strony negatywnej. przew napigmowanic niewlaéciwych metod i dziatai mation-
kKow z tym azwigzanych., Cel rodzenia dzieci szezegdlowo omdwiony zostal
W picrwszym opracowanym przez Komisje Teologiczng schemacie De castitate,
virgimitate, matrimonio, famifia ( lutego 1962), Zostal on tam przedstawiony jako
cel najwazniejszy, wynikajacy z planu Bozego, stuzacy dobru rodziny, Kosciola
I calego spoleczenstwa, Akty zmierzajgee do zrodzenia sa dobre i eodne, o ile
spelniane sg w sposob naturalny. Niedopuszezalne sy dzialania przeciwne temu
celowi, jak np. przerywanie Zycin dziecka poczgtego czy inne formy dzieciobojst-
wa. Zacheea sig matzonkow, aby wielko§¢ rodziny planowali nie tylko w oparciu
0 racje doczesne (medyczne, cugeniczne, ekonomiczne i spoleczne), ale takze
w oparciu o racje religijne 1 moralne. Schemat ten krytykowany byl przez
zwolennikdw bardziej liberalnej wizji malzeistwa (np. kard., Dbpfner) praw-

" Wynik glosowanin byl nastepuincy: 2047 slosy .placet”, 155 Lnon placer™ 1+ 7 plosiw
niewadnych, Zob. mmie, p. V1L s 617 1 631
" Tamze, 5 641 { 860,
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dopodobnic za o, Ze byl tak konkretny i szczegolowy, Druga wersja tego schematu
nie wniosla prawie zadnych zmian w kwestii prokreacji.

W schematach wypracowanych przez Komisje ds. Sakramentéw potwicrdza sie,
iz matzefistwo ukierunkowane jest na rodzenic dzieci, co jest jednym z celow
malzenistwa, lecz nie poswigea si¢ temu zagadnieniu wicksze] uwagi.

W projektach opracowanych przez Komisje Mieszang kwestii zrodzenia potom-
stwa po$wigcono juk wigeej migjsca (w pordwnaniu z trakiowanicm ej kwestii
w schematach Komisji ds. Sakramentéw). Juz w pierwszym schemacie (z lipea
1963 r.) stwierdza sig, iz przekazywanic Zycia jest najbardziej specyficznym
ukierunkowaniem malzenstwa, W kwestii liczby potomstwa malzonkowie winni
kierowac si¢ prawem Bozym, roztropnoécia, odpowiedzialnoseiq i ufnoSeiq w Opal-
rznosé Bozy. Z jednej strony podkreslono tutaj prokreacje jako naturalny i decydu-
Jacy cel matzedstwa, o 2 drugiej strony przyznano powazne znaczenie innym
wartoSciom malzefistwa i uznano prawo malzonkéw do odpowiedzialnego rodzi-
cielstwa. Sformutowania te utrzymaly si¢ przez caly okres dyskusji soborowych
i w swojej zasadnicze) trefci weszly do Gaudium et spes.

W kolejnej wersji schematu (2 lipea 1964 r.) preypomniano Boze pochodzenie
obowiazku rodzenia dzieci oraz zwiezle przedstawiono warunki odpowiedzialnego
rodzicielstwa i pomoce temu stuzgce. W Adnexum I uwzgledniono niektére
sformutowania o ukierunkowaniu malzeistwa na rodzenie dzieci, ktore zawarte
byly w schemacie z lipea 1963 r. Rozwinig¢to tez nauke o odpowiedzialnym
rodzicielstwie. W Relario do tego schematu sformulowano zasadg plodnodei
malzeniskiej: malzonkowie winni przekazywaé zycie Swiadomie i wiclkodusznie,
majiy prawo decydowac o liczbie potomstwa, lecz powinni przy tym kierowaé sig
prawidiowo uksztattowanym sumieniem, prawdziwg milodeig matierisky i chrzed-
cijansky roztropnodcia.

Podezas 1 sesji soboru wicle dyskutowano na temat plodnogei malzenskiej.
Dopiero w dyskusji szerze] uzasadniono absolutng niedopuszezalno$é aboreji.
Najezgsciej krytykowano schemat za obnizenie rangi rodziciclstwa i przemilczanie
jego pierwszorzednego znaczenia. Jedni ojcowie oceniali sformutowania dotyczace
celu rodzenia dzieci jako zbyl powierzchowne, gdyz nie wystarczajaco akeentujace,
iz jest 10 jedyny i glowny cel matzenistwa. Wielu ojeéw domagalo si¢ wyraZnego
podkredlenia naturalnego ukierunkowania malzedstwa na potomstwo. Inni oceniali
te sformufowania jako wystarczajyce a nawet zbyt dokladne, pdyz — ich zdaniem
— obowigzek rodzenia odnosi si¢ do stanu matzedskiego jako takiego, a nie do
poszczegdlnych aktdw matienskich, Wyrazali oni zadowolenie ze skrotowego
ujecia nauki o malzenstwic i jego celach. Mozna nawet wysungé teze, 17
w dyskusjach w auli soborowej zawsze preewazaly glosy domagajgce sie pelnego
wyktadu nauki o celach makzenstwa, a wérdd nich o obowigzku rodzenia dzieci; za§
nieliczne glosy domagajace si¢ ograniczenia takich wypowiedzi soboru byly
szczegblnie nagladniane poza soborem, zwlaszeza przez réine centra prasowe.
Podczas trzeciej sesji sohoru widoczne byly dwa nurty pojmowania celow malzeis-
twa: jeden trzymajacy si¢ dotychezasowej nauki KoSciola, a przewazal on w wypo-
wiedziach na auli soborowej, zas drugi, usilujgcy zmienié spojrzenie na cele
matizefistwa, ktory mial przewage” w dyskusjach toczonych poza soborem, niejako
wha te soboru”, zwlaszeza w centrach prasowych zorpanizowanych przez przed-
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stawicieli rOznych krajow'"'. Jednak zasada odpowiedzialnego rodzicielstwa, cho-
ciaz spotkala sig z zastrzezeniami, na ogol zyskiwala uznanie,

W kolejne) wersji schematu (2 maja 1965 r.) zamiast wyrazenia, iz malzen-
Stwo z natury swojej zmierza do zrodzenia i wychowania potomstwa, uiyto
sformulowania: sama preez si¢ amierza do tyeh celow, Zmiana ta nie miala na
celu wprowadzenia innej tresei, leez podyktowana byla tylko cheeig wyelimino-
wania terminu w pewnym sensie kontrowersyjnego. Mocno podkreglono w sche-
macie koniccznoSE ochrony kazdepo poczglego zycin ludzkiego i wyrazono
uznanie dla rodzin wiclodzictnych. Wspomniano tez o niedopuszezalnodei in-
gerencji wladz publicznyeh w deeyzje malzonkow dotyczace planowania liczby
potomstwa.

W schemacie 2 listopada 1965 v, doprecyzowano sformufowania przyznajace
malzonkom prawo decydowania o liczbie potomstwa. Zmiany zmierzaly w kierun-
ku maksymalnego wyeliminowania subicktywizmu i zbyiniej arbitralnodei w tej
dziedzinie. Malzonkom praysluguji niczbywalne kompetencje w dziedzinie okres-
lania dzietnodei, lecz majg oni obowigzek kierowania sig prawem Bozym i zasada-
mi gloszonymi przez Koseiol, Przekazywanie zycia winno dokonywac si¢ humano
mado. Nie powinno si¢ tez przeciwstawiaé obowigzku przekazywania Zycia
1 obowigzku rozwijania milodci malzeriskie],

W owyniku opracowania licenyeh nwag (medi) zgloszonyeh do ego schematu
przez ojcow soboru i Ojea Sw. wprowadzono do ostatniej wersji tego dokumentu
wyrazniejsze podkreslenie znaczenia celu prokreacyjnego oraz precyzyjniejsze
zobowigzanie do ochrony kazdego dziecka poczetego, Szkoda, Ze komisja nie
uweglednila propozycji wiclu ojedw zmierzajacych do przyznania wickszego
znaczenia adopeji.

Tak wige mozna stwierdzic, 12 w dokumentach roboczych Soborn Watykaris-
kiego Il jest wiele wypowiedzi dotyezacych prawnych aspektow obowigzku
rodzenia dzieci w rodzinie. Chociaz prey redakeji schematéw Swiadomie unikano
fachowych termindw technicznych, aby jezyk dokumentéw soborowych byl komu-
nikatywny dla jak najszerszego krggn odbioredw, to jednak teksty schematdw
i dyskusji bogate sg w slormutowania dotycziee fundamentalnych kwestii zwigza-
nych z przekazywaniem Zycia. 1 tak wicelokrotnie podkreslano, 2 malzenski
obowigzek przekazywania Zycia wynika z prawa BoZego (naturalnego i pozytyw-
nego), ze malzonkowic winni spelniac ten obowigzek w sposob wielkoduszny (nie
Igkajac sig liczniejszego potomstwa), ale takze w sposéb odpowiedzialny. Nie
okreslono wprost zakresu tego obowigzku, leez wprowadzono zapisy nie po-
zwalajace na jego lekcewazenie lub spychanie na drugi plan. Wielokrotnie
i zdecydowanie wyslgpowano przeciw preestepstwom | naduzyciom przeciwko
obowigzkowi godziwego przekazywania zycia oraz obowigzkowi ochrony kazdego
poczgtepo zycin ludzkiego,

Chociaz koleje poszezegblnych schematéw czasem byly zmienne lub burzliwe,
to jednak pod koniee dyskusji soborowych redakeje byly coraz dojrzalsze. Znajo-
mo&E argumentdw preemawiajgeych za skresleniem lub wprowadzeniem pewnych

" Na ten temat wypowinda sig takie 2 Czojkow ki N soborre, jw., 5 322—323,
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sformutowan daje nie tylko mozliwosE whasciwepo odezytania treser zawarlyeh
w koficowych dokumentach soboru, lecz lakée zrozumienia, dlaczego pewne
sformulowania nic zostaly do nich wliczone,

RECHTSASPEKTE DER KINDERZEUGUNG IN DER FAMILIE
M LICHTE DER ARBEITSDOKUMENTE DES 2. VATIKANISCHEN KONZILS

LUSAMMENFASSING

In den Arbeitsdokumenten des 20 Yatikanischen Konzils belinden sich viele Aussagen belrells der
Rechtsaspekie der Plicht der Kindeceupung in der Familie, Obwohl man bei der Schemaredaktion dic
Fachbegriffe bewufit vermeidel, gibt e in den Schematexten und Diskussionen viele Formulicrngen
betrelTs der Movptlragen, die mit der Kimdereeugung verbunden sind,

Drie Kaomailsviiter haben sich sehr um den nchiigen Auvsdruck der Bedeotong der Kinderseogong and
der sich pebenden Liche bemibibie die sich o der Annabine von mehireren Kinder zeigt, In der
Konzilsdokumenten ist melwlach betont, dali die Pllicht der Kinderzeugung sus pittlichem Recht
hervorgeht, dalt die Ehelewe sie prolimitie ond verantwortlich erfiillen sollen

fihrend des Koneils st ein Modell der verantwaorthiehen Elernschall entwickell worden: cie Eltern
diirfen keine arbitcire Entscheiduny ber dos Leben dor emplangenen oder ool die Well koamimenden
Kindern treflen; viel mehr sollen sic den Gotteswillen m der konkreten Lage erkennen und verantworl-
lich sealisieren. Mehefach wnd eindeutig worden withrend des Konzils Verbrechen und Mifibrioche
pepen eine wirdige Kinderzeugung und pegen dic Pllicht des Schutees jedes menschiichen Lehen
verurieih,

Die Erkennung der Arpomente e neve Formulicrongen st sehre hillreich Tie das rehtige
Verstiindnis der Inhalie der Kongilssehiufidokomente
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UDZIAL MALZONKOW — RODZICOW
W KOSCIELNE]J POSLUDZE USWIECANIA

Tredé Wprowadeenic, — | Makionkowie-rodrice jako podmiot sadomia viwigeania, 11 Udaial
malzonkdw womisji wwiceania prace prowadeenic ycia malzeiskiego w duchy chezescijadskin, 111,
Udzinl matzonkow-rodeicow w postudze udwigeania przez chezcicijoiskic wychowane deieci, 1.
Wychowanie w wakresie feyeanym, inelekmalnym i spolecznym, 2, Wychowanic moralne i religijne,
Podsumownnic, — Rinssunlo,

WPROWADZENIE

Adhortacja Christifideles laici Jana Pawla 11 zachgca $wieckich do tego, aby
Jeszeze raz z rozwaga § miloscio odezytali, przemysleli i provswoili sobie bogate
i plodne nawezamie Soborw na temat ich uczestmictwa w potrofuym urzedzie
Chrystusa'. Czlowiek przez chrzest zostaje wlyczony do Koéciota Chrystusowego®
1 z lej racji staje si¢ wezesinikiem prorockiego, krélewskiego i kaplaiskiego
postannictwa Chrystusa. Wierni Swieccy uczestniczy na swoj sposéb w tej potrdjnej
misji KoSciola.

Wiasciwy udzial swieckich w misji nauczycielsko-prorockie) domaga si¢ od
nich najpierw poznania depozytu wiary. Celem nauczania za jest wzbudzenie lub
wzmocnienie wiary. Misje te wypelniaja wierni §wieccy Swiadectwem Zycia, juk
rownied stowem wljezajye si¢ w postuge slowa Bozego w réznych jego formach
1 wychowanie katolickie.

Swieccy sy takZze wezwani do uczestnictwa w misji pastersko-krolewskie).
Stuiq Krolestwu Bozemu poprzez zwalczanie w sobie krdlestwa grzechu, popreez
stuzbe Chrystusowi i bliznim, a nastgpnie przez przywracanie stworzeniu calej jego
pierwotnej wartodci®, Uczestnictwo w tej misji pozwala §wieckim na prace
w koscielnych organach doradczych, sprawowanie urzgdow koscielnych oraz
udzial w koScielnej wiladzy rzadzenia’,

Wreszcie uczestnictwo wiernych w misji u§wigcajaco-kaplanskiej jest zobowig-
zaniem do dzialania majgeego na celu udwigeenie sicbie, innych i $wiata. Wizvstkie
(...) ich wezynki, — uczy Sobdr — madlitwy @ aposiolskie przedsiewziecia, Ivefe

" ChL 14.

* Por, KPK kan, 96,

4 Por, ChL 14,

“Por, J. Dyduch Obowinzki | prawa wietnych Swicckich w prawodawstwie soborowym,
Krakéw 19835, 5. 156—178,
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malZeriskie | rodzinne, codzienna praca, wypoczynek ducha § ciala, jesti odbywaja
sig w Duchu, a nawer wtrapienie yeia, jesti cierplivie znoszone stajq sie
duchowymi ofiarami, milymi Bogu...".

Ta syntetyezna panorama mozliwodei udziatu wiernych $wieckich w potrdingj
misji KoSciota, pozwala juz osadzié przedmiot rozwazan. Niniejszy artykul zamie-
rza, w oparciu glownic o Kodeks Prawa Kanonicznego, a takze niektdre wspolezes-
ne dokumenty Kosciola, ukazac udzial malzonkéw-rodzicow w postudze uSwigea-
jaco-kaplaiskiej, by w ten sposob im pomoe odezytad, praemysled i wliczye sie
w misie Kodciota. Interesuja nas nic wszyscy wierni Swieccy, ale szezegdlna ich
grupa, juka sq malzonkowie-rodzice i tylko ich prawa-obowiazki, ktdre si¢ wias
bezpodrednio lub poSrednio # misjy vdwigeajyco-kapladska.

[. MALZONKOWIE-RODZICE JAKO PODMIOT ZADANIA USWIECENIA

Prawo kanoniczne nie moze w caloei ogarnaé zadania uswigeenia, gdyz ma
ono transcedentalny, nadprzayrodzong tre§é, ale nie moze go wypelniaé poza
porzadkiem prawnym Kofciolu. Normy prawne sluzy, aby skutecznie i w sposdb
uporzadkowany t¢ misje pelnic”. USwigcajgce zadanie Kofciola znajduje unor-
mowanie w czwarte] ksiedze Kodeksu Jana Pawda 1L Ksigga ta sklada sig
Z kanon6w majacych charakter wsigpu (834—839) oraz kanondw (840—1253),
ktére z kolei dziely si¢ na trzy czgécl. W pierwszej z nich prawodawca mowi
kolejno o sakramentach Swigtych (kan, 840—1165), w drugiej o innych aktach
kultu Bozepo (kan. 1166—1204) i ostatnia eze$é o miejscach i ezasach Swigtych
(kan, 1205—1253). W tym obszarze zatem bedziemy gtownie poszukiwali norm,
ktore mawig o uczestnictwie malzonkdw-rodzicow w te) misji Kodciola.

Werdd norm wstepnyeh kan. 835 wskazuje podmioty pelnigee postuge uéwigee-
nia. Wykonuja ja: 1, biskupi, ktarzy jako areykaptani sq gtownymi szalarzami
Bozych tajemnic (§ 1) 2. prezbiterzy, kidvzy przez Swigcenia sa preeznaczeni do
uswigcenia ludu (§ 2); 3. dinkoni, majaey udzial w sprawowaniu kultu Bozego
adpowiednio do przepisow (§ 3); 4. pozostali wierni, wsr6d ktdrych, wymienia sie
mabzonkOw-rodzicow (§ 4). 2 uwagi na 1o, ze § 4 kanonu 835 nie tylko wskazuje na
maltionkdw-rodzicow jako podmiol uczestniczacy w misji uswiecajiace], ale rdw-
niez na formy, konsekwentme bedzie on stanowit punkt odniesienia dia dalszych
rozwaran. O on: W zadanin udwiecenia majg swdj wiosny wdzial rdwnies
pozostali wierni, vezesiniczqe coyanie na swidj sposdb w naboderistwach linrgicz-
nveh, swlaszeza w Encharverid, W szozepdiny sposob wezestiiczag wtef posindze
redzice, prowadzqe w duchu chizescijoiskim Zycie malieriskie | podejmujqe
chrzeseifariskic wychowanie dyieci,

Nie ulega watpliwosel, ze matzonkowie-rodzice sy osobami, ktore uczestnicza
w misji uSwigeajgeo-kaplafiskiej. Uezestnicza oni najpierw jako wierni §wieccy
w ogdlnodei, a w szezepdinodel poprzez rolg makzonkéw i rodzicow. Wedlug

* LG 34

“Por. P. Hemperek Udwigenjpee eadonie Kofcioln, w: Komentarz do Kodeksu Prawa
Kanonicznego. T. 3, Lublin 1986, & 55,
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cytowanego kanonu malzonkowic-rodzice w szezegblny sposob uczestnicza w po-
studze uSwigeenia, mianowicie poprzez:

— prowadzenie Zycia malzenskiego w duchu chrzeSeijaniskim,

— chrzefcijanskie wychowanie dzieci,

Il UDZIAL, MALZONKOW W MISHT USWIECANIA
PRZEZ PROWADZENIE ZYCIA MALZENSKIEGO
W DUCHU CHRZESCIJANSKIM

Wspdlnota malzenska, zgodnie 2 kan. 1055 § 1, z natury swojej jest skierowana
do dobra matzonkdw oraz do zrodzenia i wyehowania potomstwa, Dobro malzon-
kow jest zatem jednym z dobr istotnych matzedstwa, To dobro tworzy si¢ wraz
2 tworzeniem wspalnoty poprzez wzajemne oddanie sig stron i to oddanie calkowite
jako dar osoby dla osoby’. Tak rozumiane oddanie i wyplywajgee 2 niego dobro
i korzyfei stron, mogg sig realizowad jedynie w klimacie wzajemnej milodei.
W milosci za$ nie chodzi o zwykly tylko impuls popgdu i uczué, ale o zobowigzanie
stron, aby w radoSciach i trudach sobie pomagaly 1 razem osiggaly swa ludzky
doskonatosé. Milo&¢ malzenska wigze ze soby osoby i pozwala prowadzi¢ Zycie,
ktore otwarte jest na partnera jako osobg, pragnie jego dobra, przejawia sig
w dziataniu i daleka jest od plytkiego, epoistycznego przezycia®.

Prowadzenie zycia matzedskicgo w duchu chrzedcijafiskim, domaga sie takiego
dojrzatego pojecia mitosci 1 dojrzalyeh relacji migdzyosobowych, Mawige o relac-
Jjach trzeba podkreslic ich pelny wymiar odniesienia osoby do osoby. To od-
niesienic obejmuje tez sferg ciclesng, wspoliycie seksualne malzenskie. Jest ono
raspokojenicin popedu i skierowaniem ku potencjalnemu zrodzenin potomstwa,
Wspdlzycie pleiowe, poprzez kidre matzonkowie jednocza sig w sposob intymny
I czysty, jest uezeiwe i godne oraz w najglebszej swej istocie, oznacza najpierw
JednoS§é cielesng i duchows malzonkéw. Rowniez akt seksualny jest oznaczeniem
rodzicielstwa, gdy zgodnie 7 prawami zawartymi w naturze mezezyzny i kobiety,
jest otwarty na zrodzenie”. Gdy zostang zachowane te dwa istotne elementy
stosunku matzenskiego, wiedy mozna mowi¢ o wlasciwym odniesieniu osob do
siebie, o dojrzalej mitosci, ktdra jest otwarta ku Zyciu oraz jest wylqezna i wierna,
W tym Swietle pleiowosé winna by¢ ujmowana jako dar dla malzonka, ktory to dar
pozwala na pelniejsze bycie soby we wzajemnych relacjach, Trzeba zauwalyé, Ze
czynnikami wiasciwic ujmujgeymi i porzadkujacymi dziedzing popedu Jest pelne
rozumienie milogei i akiu malzenskicgo. Nie ulega tez watpliwodci, Ze rozumowe
I wolne kierowanie nim wymaga ascezy. Jednakze to opanowanie popedu i za-
chowanie okresowej wsirzemigéliwosei, nie tylko nie przynosi szkody milosci
malzedskicj, lecz wyposaza ja w nowe wartodei. Sprzyja trosce o wspodlmatzonka,
budzi dla nicgo szacunck i pomaga wyzby¢ sig egoizmu',

" Por. KPK kan, 1057 8§ 2: FC 11,

"Por. H. S tawniak Problem bonum coningum®, Prawe Kanonicene 1—2 (1989), s, 106n.
" HV 12
" Tamie, 21,
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Bytoby jednak biedem, pdyby prowadzenie Zycia malzedskiego, sprowadzi¢
tylko do plaszczyzny seksualne). Koncepeja malzenstwa, w wietle wspolczesnych
dokumentdw Kofciola, nie gubige w sobie naturalnego ukierunkowania wspdinoty
na wspObzycie seksualne | dobro potomstwa, bardzo podkredla dobro malzonkdéw
i wspdlnotg. Jak juz zaznaczono, to dobro rodzi sig ze wzajemnego i calkowitego
oddania osob, dzigki czemu mationkowie wzajemnie sig ubogacajg 1 doskonaliy.
Dazg do stworzenin wspolnoly dwiadezac sobie zewngtrzng 1 duchowy pomoc.
Wipalnota to nie tylko hzycene bycie 2 sobg (wspdlnota foza, stolu, mieszkania),
ale rowniez owa wigZ zespolenia myshi i serc. Mowiae o wspalnocie ma si¢ na
mysl pelna integracje osob, Wypelnianie zadaf malzenskich w duchu wzajemnej
ofiary | 2Zyczliwodei, jest klimatem, w kidrym rozwija si¢ czlowiek | ubogaca
o wartosci ogolnoludzkie. To wzajemne oddzialywanie jest tym bardziej owocne,
gdy warto§ci powyisze sy ksataltowane w zjednoczeniv z Chrystusem, Przez
sakrament malzenstwa Chrystius wychodsi naprzeciw chrzescijariskich mationkdw,
I pozostaje 2 nimi nadal po to, aby rak, jak on umitowal KoSciol i wydal zani samego
siebie, rdwnie? matiankowie preez obopdine oddanie si¢ sobie milowali si¢
wezajemnie w trwafef wiernoser'',

Podobnie jak wszyscy chrzedcijanie, tak tez malzonkowie, zachgeani sq i zobo-
wigzani do osiggnigeia Swigtoset | doskonaloSci”. Proces doskonalenia i zdobywa-
ma SwigtoSei dokonuje sig preez wypelnianie zadai matzonkom wlasciwych 1 tego
wszystkiego co wigze sig z malzeistwem. Sakrament umacnia i jukby konsekruje
malionkow chrzescijanskich do obowigzkéw 1 godnosci ich stanu. Osiagana
Swigtosé w malkzedstwie | przez malzefstwo jest wlasng droga uSwigcenia i jest
udzialem w misji uéwigcenia Kofciola, Mocy sakramentalnej laski, pojmowanej
w kategoriach osobowych — ezyli spotkania os6b z Chrystusem, wszelkie relacje
i awiazki migdzyosobowe majg nowy wymiar i g uczestnictwem osob w zbawezej
rzeczywistodcl”. baska buduje rowniez e wspdlnote,

Wsapdlnota kofeielna jest zobowigzana do pomocy, aby matzonkewie szli drogg
wladciwy ich stanowi | zachowali ducha chrzedcijafiskiego. Zycie matzedskie
zgodne z tym duchem, to realizacja matZzenstwa zgodnie z zamyslem Stworey ',
Realizacja zamyslu Boga wzgledem mezczyzny i kobiety w malzenstwie, jest
uczestnictwem w postudze vswigcama. Jan Pawel 1T w przemdwieniu do Roty
Rzymskiej w 1982 r. powiedzial, ze zgoda matiefiska jest akiem cklezjalnym,
bowiem ustanawia mi¢dzy ochrzezonymi Koseid? domowy i inicjuje rzeczywistodé
sakramentalng'”. Aspekt personalny i eklezjalny we wspdlnocie malzenskicj wzuje-
mnie sig dopelniajy | zakladajg. Nie jest mo2liwa rzeczywistodd Kodeiola dome-

" O8 48

2 Por. LG 41, 5.

U por, H. Stawniank Ku jednodct dokirynalnej sakramentninodci malredstwa, Prawn
Kanoniczne 3—4 (1990), 5. 130,

“ Por. KPK kan, 1063, 1 Kr2ywd o Obowlgek troski pasterskic] w zakresie praygotowaniy
w]ﬂ‘n’y‘:ll do rycio w makkehstwie | w rodzinie. w: Jus matrimoninlee. T. U1 Lublin 1992, &, 8n.

lan Pawel I Allieutis sd Sacrae Romanoe Rotse Tribunalis Pralates. Auditores,
Officiales et Advocpins cormm admissos (27 | 19823, AAS 74 (1982), 5. 451 por. H. Stawniak,

Wiapdlnotowy charakter matichstwa w dwictle nowego Kodeksa Prawn Kanonicznego, Prawo Kanoni-
azne 3—4 (198K), 8. 125—129,
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wego bez wzajemnych relacii migdzyosobowych opartych na Ewangelii, czyli bez

traklowania partnera jako podmiotu, bez wspolodpowiedzialnodei za jego i swoje
zhawienie oraz przyszlodciowo zhawienie dzieci.

I1I. UDZIAL MALZONKOW-RODZICOW
W POSLUDZE USWIECANIA
PRZEZ CHRZESCIANSKIE WYCHOWANIE DZIECI

Wspomniany uprzednio kan. 1055 § 1 stanowiaey syntez¢ odnowionej wizji
matzefstwa, obok dobra matzonkiw, stawia dobro potomsiwa. W nim mieszczy sie
problemy zwigzane zardwno ze zrodzeniem potomstwa, jak i jego wychowaniem.
Interesowaé nas bedzic przede wszystkim to ostatnie zagadnienie, Obowigzek
wychowania potomstwa jest nastgpstwem tego, #e mdzice dali #zycie dziecion.
Z tego wzeledu rodzice majy bardzo powainy obowigzek 1 prawo ich wy-
chowania'®, Obowigzek ten znajduje swoje podstawy w prawie naturalnym i wyni-
ka réwniez z natury samego malzefstwa, Jest to obowiazek bardzo powainy, co
podkresla prawodawca koscielny, w stosowanych normach. Przy malZenstwach
mieszanych na przyklad, strona katolicka winna zlozy¢ szezere przyrzeczenie, e
uczyni wszystko, co w jej mocy, aby wszystkie dzieci zostaly ochrzezone
w Kodeiele katolickim i wychowane po katolicku', Prawodawea dopuszeza
separacie malzenska, gdy jedno z matzonkéw stanowi muin. Zrodlo niebezpieczerist-
wa dla duszy lub ciala potomstwa'™. Waino§¢ obowigzku wychowama potomstwa
przez rodzicow w duchu katolickim jest le zaznaczona w prawie karnym. W kan.
1366 prawodawca kosciclny przewiduje cenzure lub inng sprawiedliwg karg dla
rodzicow, ktorzy oddajg dzieci do chrztu lub wychowania w religii niekatolickie).

Jedli chodzi o zakres obowigzku wychowania, to podstawowymi normami
w lym zakresic sq kan. 795 i 1136, kiore méwia o wychowaniu fizycznym,
intelektualnym i spolecznym oz moralnym 1 religijnym.

|. Wychowanie w zakresie fizycznym, intelektualnym i spolecznym

Problemowi wychowania fizyeznepo niewiele uwagi poSwigea prawodawcea, Na
ogol rodzice, ktdrzy preyieli Zycie, poczuwaja sie do tego, aby zabezpiecayC
minimum  egzystencji. Poza tym Zycie wskazuje, iz nicjednokrotnie rodzice
zaniedbujy inne zakresy wychowania, natomiast zabiegajg o rozwdj [izyczny
dzigcka i dobra doczesne. Prawodawea kodcielny rdéwniez ochrania rozwdj fizyczny
dziecka w stadium prenatalnym poprzez kan. 1398, Ko powaduje przerwanie cigqdy,
po zaismienin skutky podlepa ekskomunice wiqzqeej mocq samego prawa. Od-
powiedzialno$é rodzicéw 1 innych osob za 2ycie dziecka jest wspomagana przez
zagrozenie kary fatae sententice. To zagroZzenie karg podkreSla cigikode praestepst-

" Por, KPKE kan, 226 § 2 kan, 793,
" Par, Tamse, kan, 1125, m 2.
" Par, Tamée, kan, 1153 § 1.
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wa i wazno§¢ obowiazku ochrony fizycznej dziecka, Wychowanie w zakresie
rozwoju intelektualnego dokonuje si¢ zazwyezaj przez szkoly. Rodzice maja w tym
wzglgdzie oczekiwaé pomocy ze strony pafstwa i Kodciola, a takze winni mieé
prawdziwg wolnoSé w wyborze réznego rodzaju szkol, Dla rodzicow, kidrzy
zobowiazani sa do katolickiego wychowania, bardzo waine sg szkoly katolickie'®,

Proces wychowania, ktéry dokonuje sig we wspéinocic malienskiej, zmierza
takze do otwarcia dziecka na problemy spoleczne. Rodzice maja obowigzek
wprowadzac dziecko do uczestnictwa w Zyciu spolecznym, aby pézniej moglo sie
wiaczyé czynnie w zespoly ludzkicj spotecanosci i mogto zabiegad o ogdlne
dobre™,

2, Wychowanie moralne i religijne

Opréez rozwijania w dzieciach wrodzonych wiasciwobei fizyeznyeh, intelek-
tualnych i zmystu odpowiedzialnosei spolecznej, rodzice sy takze wezwani w pro-
cesic wychowawczym do przekazywania w sposob jasny i subtelny Zagadnicn
Zwiazanych z wychowaniem seksualnym. W Polsce na ten temat aktualnie toczi sie
dyskusje, waznym wige bedzie praypomnieé Magisterium Kosciola w tym wagle-
dzie. To zadanie winno si¢ dokonywaé — wedhig nauki Kogciola® — zawsze pod
kierunkiem rodzicow pray wspolpracy z wychowawcami i catym spoleczenstwem,
Padkresla sig, ze glownie rodzice sy uprawnieni do takiego wychowania, inne zas
podmioty speiniajy funkeje uzupeniajaca. Zaznacza sie takze, ze problematyke
wychowania seksualnego nie mozna sprowadzaé do pracdmiotu nauczania, ale e
polega ono na pomaganiu w osigganiu dojrzalodei, Dokonuje sig ono w miedzy-
osobowych kontaktach i dialogu mlodziezy z rodzicami oraz innymi wychowaw-
cami. W wychowaniu moralnym w ogile jest wazna harmonijna wspolpraca
wszystkich podmiotéw wychowawczych.

Wychowanie moralne i religijne wzajemnie sie dopetniajg. Rodzice zas
w ksztaltowaniu postaw religijnych maja decydujace znaczenie, pdyz od ich
postawy 1 zaangaZzowania zaleky zycie religijne dzieci. Szczeg6lne prawa i obowig-
zki wiaza si¢ z wprowadzeniem dziecka w zycie sakramentalne,

. Chrzest
Chrzest, zgodnie ' kan. 849, jest konieczny do zbawienia przez rzeczywiste lub

zamierzone przyjecie. Istotng role w rzeczywistym lub Zamierzonym jego przyjeciu
maja rodzice. PodkreSlajac znaczenie rodzicéw przy sprawowaniu chrztu, Prawo-

" Por, KPK kan, TO6—798. 80%: 1. D yvduch Szkoly kmolickie w dwictle nowego Kodeksu
Prawa Kanonicznego. Analecta Cracoviensio 1986, . 340365,

* Por. GE 1, 2; GS 52, 13 FC 42—44; KPK kan, 1136,

* Por, GE I, 2: FC 37: Karta Praw Rodziny. art. 5¢; Kongregacja dfs Wychowania Katolickicgo.
Wskazania wychownweze na temal milosci hudvkici, Zagady wychowania seksualnego. w: Zadania
rodziny chrzebeijnfiskie) w swiccie wspédlezesnym. {opr. A, Szafraiisk ah. Warszawa 1986,
8. 2442406 | s, 250n,
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dawea domaga sie odpowiedniego ich przygotowania: ...redzice dziecka chrzczone-
go (...) powinni byd nelesyeie pouczeni o znaczeniu tego sakramentu i o zwigzanych
z nim obowigzkach, Proboszez winien osobifcie lub przez inmych zatroszezye sig,
azeby rodzicow wilasciwie provgotowad pasterskimi ponczeniami, a takze wspdlng
maodlivweg, zhierafae razem po kitka rodzin oraz, gpdy to moglive, skladajae im
wizyre™,

Sam obrzgd chrztu dziecka™, w kiorym maja uezestniczy¢ czynnie rodzice,
zawiera przepisane czynno$el liturgiczne, Ktore sa wlaSciwe rodzicom. Sa to:

— maja prosic o chrzest dziccka;, — nakreslié znak krzyza na czole dziecka,
— wyrzec si¢ szatana i zlozy¢ wyznanic wiary; — przyniesé dziecko do chreciel-
nicy, co nalezy zwlaszeza do matki; — trzymaé zapalong §wiece™. Postawa

rodzicow co do obowigzku przyzotowania sig, ma dla duszpasterza duZze znaczénie,
bowiem z niej moina odezywdé, czy rzeczywiScie kierujy sig oni molywami
religijnymi proszac o chrzest oraz czy budzg nadzieje wychowania dziecka po
katolicku®,

W fazie prevgolowania do chrztu, prawodawea przyznaje rodzicom prawo
nadania imienia dziecka™, To prawo wynika posrednio z kan. 855, kiéry brzmi:
Rodzice, chrzesint i proboszes powinni troszezvd sig, by nie nadawad imfenia
obeego duchowi chrzescijmiskiome. Cytowany kanon bezpoSrednio odnosi sig do
samego imienin, podkreslajge by ono nie bylo obee duchowi chrzeseijanskiemu.
Poprzedni kodeks zalecal proboszezom, by dzieciom nadawano imiona chrzescijm-
skie tzn. imiona Swictych. Jesh nie wybrano takiego imienia, proboszez mial sam
dodaé imig Swigte i wpisad razem z imienicm wybranym do ksiggi ochrzezonyeh™,
W tym kontekscie posrednio mozna wnioskowaé, iz kan. 855 nowego kodeksu
przyznaje rodzicom prawo nadania imienia, Samo wymienienie rodzicow na
pierwszym micjscu uwydatnia ich pierwszenstwo. Obrzedy chretu dzicer wprost
méwia, ze dzicciom imig wybiernjy rodzice™, Warto réwniez wspomnie¢ instrukeje
duszpastersky Episkopatu Polski o wdzietaniu Sakramentu Chratn dzieciom, praeka-
zanej na 161 konferencji plenarnej 14—15 grudnia 1977%, w kiorej zalecano, by
duszpasterze zachgeali wiernyeh do nadawania imion Katolickich, ale ostatecznie
imiona dziecka nalezy wpisac w bramicniu i kolejnosci, jak w dokumencie z USC,
Powszechnie wiadomao, ze tam imig dziccku nadajy rodzice, 7 tredei wspomnianej
instrukeji wynika, #e nalezy szanowac prawo rodziedw, chociaz Kodciol jest ciggle
Zywao zainteresowany, by nadawane imiona byly bliskie duchowi chrzedeijmis-
kiemu,

Wyliczajae uprawnicnia-obowigzki rodzicow w odniesieniv do  sakramentu
chrztu dzieci, a tym samym podkreslajae ich wspdludzial w postudze uSwigeenia,

KPK kon. 831 or 2,

! Poe, Obweedy chean deiee] wedlue Rymmlu vaymskiego, Kaowice 1972, or 5, 8 2122,
Poee PO Hemperek jaw, s 80
* Por. KPK kan. 868 & Loor 20 . Hemperek jov., s 81
Interesujnce sa w i) materil rozwndanin M. P a st u s 2 k oo Peawo o sakromentach Swigtyeh,
T, L Normy ogalne 1 sakrament chrzin, Wansziwa 1983, 8, 2791277,

T Por, KPK 2 1917 k. 761,

™ Obrzgdy chizin jw.. ne 37, 5, 33,

®Por, M. Pastusz ko jaw. s 276,

i e

B
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nalezy zauwazyc, ze rodzice majy wplyw na miejsce udziclania chrztu. Paragraf
2 kanonu 857 stanowi: Nalezy uwazac za regute, fe dorosty ma preyimowad chrzest
we wlasnym kosciele parafialnym, dziecko za$§ w kosciele parafialnym Jego
rodziedw, chyba, Ze co innego doradza stuszna przyezyna. Zatem dla dziecka
migjscem chrztu jest przede wszystkim koSciol parafialny jego rodzicdw. Z norm
ogolnych wynika™, ze rodzice przez stale lub tymezasowe miejsce zamieszkania,
badZ, w wypadku braku zamieszkania, miejsee akiualnego pobytu — wyznaczajy
kosciél miejsca chrztu dziecka. 7 tredei wyzej cytowanej normy wynika, e
prawodawca dopuszcza inne miejsce chratu niz koseid! parafialny, gdy doradza
stuszna przyczyna, Uprzednio w § | zaznaczono, ze wlaSciwym micjscem chrziu
Jest kosci6l lub kaplica, natomiast w wypadku koniecznosei moze nim byé dom
prywatny i szpital'. Mozna dedukowad, Ze migdzy innymi rodzice moga mieé
stuszny powdd, kiory skiania, #c w normalnych okolicznofciach (cayli poza
wypadkiem koniecznoSei), wybraé inne miejsce chrztu niz to wynika z ogOlnych
ustalei. To prawo wyboru jest uzaleznione od istnienia stusznej przyczyny,
0 wystarczalnoSci ktérej bedzie decydowal duszpasterz.

O innych uprawnieniach-obowigzkach rodzicéw mowi sic w kanonach 867
| 868. W pierwszym z nich ustala si¢: § | Rodzice majq obowiqzek troszczyé sie,
azeby ich defeci zostaly ochrzezone w pierwszych tygedniach; mozlivie najszvbeief
po wrodzeniu, a nawet jeszeze preed nim powinni sie udac do proboszeza, by prosic
o sakrament dia dziecka i odpowiednia do niego si¢ proyeotowad, § 2 Jeshi dziecko
enafduje sie w niebezpivczeristwie smierci, powinno byé natvehmiast ochrzczone.

Nietrudno zauwazy¢, e Kosciol opowiada sig za chrziem dzieci. Ta praktyka
siggajaca pierwszych wickow™ stata si¢ powszechnie obowiazujaca zasada, a swoje
stanowisko w tym wzpledzie wspolezesnie uzasadniono w instrukeji Kongregacii
Nauki Wiary Pastoralis aciio z dnia 20.10,1980", Podkre§lajac obowiazek troski
rodzicow prawodawcea co do terminu chrztu iyl okreslenia w pierwszyeh ygo-
dniach po urodzeniu. W poprzednim kodeksie zobowigzywal, aby to dokonalo sie
jak najszybciej quamprimum®, o czym proboszezowie i kaznodzicje czesto mieli
przypominaé wiernym jako o cigzkim ich obowigzku. Wspéiczesne okreélenie jest
lagodniejsze i czas na wypelnicnie obowiazku diuiszy, ale tez prawodawea wiceej
wymaga od rodzicow. W zwiazku z terminem chrziu, obrzedy chrztu sugeruja, aby
bra pod uwage m.in. zdrowie matki i potrzeby duszpasterskie™, Chodzi o to, by
matka dziecka mogla wriaé¢ udzial w celebracji chrzeiclnej, Jest to jej prawo
i obowiazek jako rodzica.

Gdy chodzi o drugy kwestig poruszang w cytowanym § 1, akcentujgca aby
rodzice mozliwie jak najszybeiej po urodzeniu dziecka, a nawet przed, skontak-
towali si¢ z proboszczem, to takie ujecic jest bardzo trafne. W ten sposib mozna

" Por, KPK kan, 102 i 107,

M Por. KPK kan, 860 § | i 2,

“Por. M. Pastuszko. Dueei Juke podmiot chrzn, Prawe Kanonicgne 1—2 (1979),
5. 93—1209,

TAAS T2 (1980), 5. 1137—1156: tekst polski; Posoborowe Prawodawstwo Kodeiclne. (Zebral
i preettumaceyl B Sztn (rows ki), T, XIl, 2. 2, nr 24166—24226,

M KPK (1917) kan, 770.

" Obrzedy. nr 8,5 2% M. Pastuszko Prawo, jow., 5 150,
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uwzglednic indywidualne sytuacje zainteresowanych, Nicktorzy  nich wymagajd
gruntownej katechezy chrecielne ze wzgledu na zaniedbania, a inni nie. Dziecko,
kKtoremu zagraza niebezpicczenstwo Smierci, w mySl kan. 867 § 2, ma byé
natychmiast ochrzezone, bez wymogu Zadnego przygotowania rodzicow. Wpraw-
dzie niec méwi prawodawea wprost o rodzicach, to jednak na pewno jest to ich
obowigzek, aby dziecko nie bylo pozbawione sakramentu,

Drugi wspomniany wy#ej kan, 868 méwi o prawach rodzicow w kontekscie
godziwepgo chratu w powigzaniu z ich zgoda na chrzest. § | Do podziveso
ochrzezenia dziecka wymaga sig: | aby zgodzli si¢ rodzice lub proynajmnief jedno
g nich, (..}, 2 aby istiate vzasadniona nadzieja, Ze dziecko bedzie wyehowane po
katolicku, jesti jef zupelnie nie ma chrzest nalezy odloivé zgodnie z postanowienia-
mi prawa partykularnego, powiadamiajac rodzicow o przyczynie. § 2 Dziecko
rodzicdw katolickich, a nawet i nickatolickich, znajdujqee si¢ w niebezpieczenistwie
Smierei, jest podzivie ochrzezone, nawer whrew woli rodzicow. Je§li chodzi
o chrzest dzieci znajdujgcych si¢ poza nicbezpieczenstwem $mierci, prawodawca
uzaleznia podziwost chrztu od dwdch warunkow. Nie wystarczy  zaistnienia
jednego z nich, ale muszy zachodzi¢ obydwa razem. Pierwszy z warunkdéw to zgoda
rodzicow lub przynajmniej jednego z nich. Optymalnym rozwigzaniem jest zgoda
obojga rodzicow, co ulatwia wychowanie do dojrzalo§ci wiary, Wystarcza jednak
zgoda jednego z nich™. Uzaleiniajac godziwo$é chraztu od zgody rodzicow,
ustawodawea zabezpiecza, zgodnie # kan, 793, niezbywalne prawo i obowigzek
rodzicow do wychowania potomstwa oraz — jak podkresla P. Hemperek™
— chroni godnos¢ sakramentu 1 wyraza troskg o dobro duchowe ochrzezonego
dziecka. Zgode na chrzest mozna wyrazié w jakikolwiek sposéb. Wyraza si¢ ona na
pewno w proshie o chrzest. Nalezy rownieZ zauwazyc, e kanon mowi o zpodzie
rodzicéw, a nie ich wierze™, co rowniez laczy sig lematycznie z drugim warunkiem
godziwosei.

Oprécz zgody, wymagana jest uzasadniona nadzieja, Ze dziecko zostanie
wychowane po katolicku. Nadzieja ta nie moze byé calkowicie bezpodstawna, ale
musi miec oparcie na pewnych racjach, chociaz kodeks ich nie okresla. Progha
rodzicow o chrzest 1 ich osobista wiara urzeczywistniana w praktykach religijnych
84 na pewno rgkojmia na to, iz dziecko takie wychowanie otrzyma. W przypadku
rodzieéw slabo wierzacych lub niepraktykujacych, badz tylko okazyjnie, nie jest
jednak latwo ustali¢ ezy podstawy wymagane] nadziei sq czy tez nie ma.
Prawodawea liczge sig 2 rdznymi przypadkami stwierdza, Ze jeSli zupelnie brak
owej nadziei, chrzest nalezy odlozy¢, powiadamiajac rodzicGw o przyczynie tej
decyzji. Instrukeja Pasioratis actio odnoSnie do zbadania czy istnieje uzasadniona
nadzicja na wychowanie katolickie dziecka, podkreéla potrzebe indywidualnego
traktowania sprawy, majge jednak zawsze na uwadeze konieczno$é chrztu do
zbawienia i potrzebe zlozenia rgkojmi, Ze ten dar przez autentyezne wychowanie

™ Niemiceki autor komentnren ALF. Hierold Tasfe und Firmung, w: Hondbuch des
Katholischen Kirchenrechis, Regensburg 1983, s 667, wwaka, #e zasadniczo naledy wymngal zgody
obojga rodzicow,

"Por, P Hemperek jw.s 92,

™ Nigdy nie udzieln sic chretn bez wiary, ktée gdy ideie o deicci fest winm Kodcioln, Por,
Paxtoralls aciin 18,
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wogakresic wiary § Zveln chrzedeifenistiego bedzie wzrastal woten sposdlb, by
sakrament osicgenal calg swojg prawede™, Coy pwarancie wychowania katolickiego
mogy daé chrzesind, gdy brak ich ze strony rodzicdow? Wydaje sig, 7¢ tak, Wybor
chrzestnych, ktorzy na serio potraklujg roske o dziecko, a takze pomoc ze sirony
wspalnoty parafialne), moga by¢ wystarczajacym zabezpicczeniem, Jezel rekojmie
sg wystarczajyce — czytamy w instrukeji™ — kaplan nie bedzie mogh odmowic
udziclenia chrztu w najblizszym czasie. Nalezy preyjaé, iz kazde zapewnienie,
ktére daje uzasadniony nadzieje katolickiego wychowania, musi byé uznane zu
wystarczajace. Wypada rowniez zauwazyé, e odlozenie chrziu nie ma charakteru
karnego, ale pedagogiceny. Zmierza sig bowiem do tego, by rodzina zgodnie zc
swoim stanem, poglebitn wiarg 1 stala sie bardzie) Swiadoma swoich ohowigzkow®’,

Prawo rodzicdw do wyrazenia zgody na chrzest dziecka dotychezas analizowa-
ne, wyglyda inacze) w nichezpieczenstwie Snierci (8 2 kan, 868), W takiej sytuacji
dziccko rodzicow katolickich, a nawet nickatolickich, jest godziwie ochrzezone,
nawet whrew woli rodzichw, Podstaws takicgo rozstrzygnigcia jest zasada, #¢
chrzest jest konieczny do zbawienia i o dobro absolutne — zbawienic — stawia sig
w takim wypadku przed prawem rodzicow. Takie rozwiazanie budzi waipliwose.
Wydaje sig, ze oprécz tego, iz nie respekiuje sig prawa rodzicdw katolickich
i nickatolickich, norma zdaje sig odrzocad praynajmnie) dyskusyjng koncepeje
zhawienia dzieci nienchreceonych. Ponadio norma ta moze prowadzic do nad-
uzyé™ W kazdym wice przypadku udzielania chratu whrew wali rodzicow
w nicbezpicczenstwic Smicrel, wymaga sig duze) roztropnosci duszpasierskiej.
Mimo sygnalizowanych watpliwoser, duszpasterz moze oprzeé swoje dziatanie na
kan, 233 & 12 Wowvkonanie swoicl preow () wiernd powiani mied ne wwaedze dobro
wspdine Kosciofa, uprawnienio myveh oraz wiasne obowiqzki wobee drugich,

Wsrod uprawnien rodzicow, w praypadku chrzto dziecka, jest jeszeze prawo
wybrania dwoje chrzestnyeh lub jednego, kiore w prawo wynika 2 kanondw 872
i 873, Rodzice majae akic uprawnienic muszy awzeledniac keyterin wymagane
kanonem 874,

Liczne sq wige prawa-obowigeki rodzicow przy wlaczenin sig do koScielnej
wspOipracy w misj ufwigeenia prace micjacje chracielng.

b. Bierzmowanie

Bierzmowanic jest drugim, obok chre, sakramentem wiajemniczenia chrzes-
cijariskicgo, kidry przez dor Ducha Swigtegn umacnin i jednoczelnie Scile)
zobowigzuje wiernyeh, by byli swiadkami Chrystusa w stowie 1 caynie oraz szerzyli
wiarg 1 jej bronili ™, W okresie posoborowym poglebiono teologie tego sakramentu

W p ctenenlin cctier 28

U Tamae, 30 i 31,

Wopne, 1 dieivo nel mistero dells Chicsa, T, L Lo fungdone di santificare della Chicsa, | beni
temporali della Chiesa. Le sangion nella Chicen, | processi — Chiesa ¢ eamunith politicn. 11 edizione.
Roma 1992, 5. TH.

B Tomte, 5. 7% A Hierold Taale jow., s 668

B Por, K"K kan, B79,
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i go dowartoSciowano, stad tez praywigeuje sie duzg wage do przygotowania,
W interesujacym nas aspekcie sakramentu bierzmowania, a mianowicie wsp6l-
udziale rodzicow, nalezy odniesé sig do kanonu 890, Wierni sq obowigzani prayjac
ten sakrament w odpowiednim czasie. Rodzice, duszpasterze, zwlaszeza probose-
czowie mafq troszezve sig, feby wierni zostali wlasciwie preyeotowani do jego
prayjecia i w odpowiedning ezasie do niego przysiqpili. Nowy kodeks zobowigzuje
wige kaidego wiernego do przyjecia sakramentu bierzmowania w odpowiednim
czasie™, Na rodzicach spoczywa obowigzek troski o to, aby wierni tzn. ich dzieci,
byli nalezycie przygotowani do przyjecia bierzmowania. Ten obowigzek rodziciel-
ski zostal wyrainie zaakcentowany w obrzgdach bierzmowania®, Czytamy w nich:
Obowiqzkiem chrzescifariskich rodzicdw jest troska o przygotowanie dzieci do 2veia
sakramentalnego przez formowanic w nich ducha wiary i stopniowe jego wmac-
nianie oraz preez bezposrednie praygotowanie do owocnego prayjecia sakramentow
bierzmowania { Eucharysili, w czym korzystafq z pomocy tych instytueyi, ktire
aymujg si¢ katechizacjq. Ta rola rodzicdw zaznacza sig takie przez ich cIvRny
udzial w abrzedach sakramentan™,

Z przytoczonych slow nalezy wyciagnaé wniosek, ze zadanie rodzicow w tym
wzgledzie obejmuje jukby dwa etapy: przygotowanie dalsze i blizsze. W pierwszym
preypadku chodzi o dhugi | Zmudny proces formowania i umacniania ducha wiary
u dzieci. Nie ulega watpliwosei, ze rodzice tylko wtedy potrafiq skutecznie ich
formowaé, gdy sami ducha wiary posiadaja i w nim wzrastaja. W drugim etapie
rodzice interesujy sig katechezq dziecka i specjalnym bezpoSrednim przygotowa-
niem"’, Rodzice w rodzinie jako Kosciele domowym na tym etapie przygotowan
poprzez modlitwe, odpowiedni klimat i atmosfere wplywajy na owocne przyjecie
dar6w Ducha Swictego, Poniewaz taski Ducha $w. otrzymane w tym sakramencie
— zaznacza instrukeja zatwierdzona na 146 konferencji Episkopatn w dniu
16.01.1975™ «— majq pomde do uformowania dojrzatej wiary i Zycia chrzescijonis-
kiego, dlatego kandydat powinien znac prawdy wiary objawionej, uczestniczyd
w kulcie chrzescijariskim i prowadzic iveie zgodne z zasadami wiary... Prey okagji
bierzmowania moina zacheeic mtodziez do podejmowania zobowiqzan zwiqzanych
¢ Zyciem chrzescijaniskim takich jak: abstynencia od napojéw alkoholowych,
przynajmnief na okres mtodosci, wyrzeczenie si¢ palenia tytoniu frp.

Czy rodzic moze byé Swiadkiem bierzmowania? W paragrafie 2 kan, 803
podkresla si¢, aby Swiadkiem byl kto§ z chrzestnych bierzmowanego, natomiast
w paragrafie | tegoz kanonu mowi sig, ze moze spetnic to zadanie ten, kto wypelnia
warunki z kan. 874. Ten ostami kanon w paragrafic 1, punkcic 5 wyklucza ojca
i matkg. Zatem kodeks sugeruje, by Swiadkiem byl przede wszystkim kiog
z chrzestnych, wyklucza rodzicow. Tymczasem obrzedy bierzmowania (nr §)

“ Co do wicku prayimujicego sakrament bierzmowania interesujnce s preemyslenin M, Py s
tuszko Wiek bicrzmownnego, Prawo Kagonicene 1—2 (1082, s, 223—243,

™ Por, Obregdy bierzmownnia wedlug Portyfikaly Rzymskiego, Katowice 1975, Uwngi wsigpne
nr 3.

 Tamde, w4, s 20,

" Por, Sukramenty winjemniczenin chrzeseijnskicgo, (Pr. zb. podred. 1. Kud usicwicza)
Warszawa 1981, 5, 498,

" Notificationes ¢ Curin Meiropalirana Cracoviensi 3—4 (1975), 5. 31n.
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pozwalaly rodzicom bierzmowanego przedstawié osobidcie swoje dziecko do
bierzmowanin. Zwykle w komentarzach utozsamia sig preedstawienie bierzmows-
nego i bycie Swiadkiem bicrzmowania®. Zpodnie » wyjasnieniem Kongregacii
Kultu Bozego ™, nalezy odriinid funkejg preedstawienia preez rodzicow kandydata
do bierzmowunia od funkep Swiadka bierzmowania. Nie ma wige — zdanicm
Kongregacji — przeciwstawnych sobie rozporzadzen wynikajgcych 2 kan. 893
w powiazaniu z kan, 874 & [ nr 5 1 obrzedami bieramowania mr 5. Tekst polski
wprowadzenia do obrzedu bierzmowania, jednak nie rozroznia wspomnianych
funkeii.

Podsumownjae nalezy zauwazy¢ ceynny wspdludzial rodzicdw w przygolowa-
niu dalszym i blizszym do sakramentu oraz prawo precdstawienia dziecka szalrzo-
wi bierzmowania.

c. Eucharystia i pokuta

O rodzicach prey sakramencie Encharysti mowi sie w kontekscie preygolowi-
nia dzieci do kamunii Sw. Kanon 914 brami: Jest preede wszystkim obowiqzkien
radzicdw oraz tyely, kiorzy ich casigpuiq, jak rdwnie? probeszoza troszezye sig,
aZely deiecs, po dopfein do gZvwanio rozwm, zostaly odpawicdinta prayeotowane
i juk najszybcief posilily sig (i BodZvin pokarmem, po tprzednie] sakramentalnef
spowiedzi,.. Odpowiedzialnosc rodzicow dotyezy troski, aby po dojéciu do uzywa-
nia rozomu, ktore wedlug domniemania prawnego osigga sig¢ po ukoficzenio
siedmiu lat zycia™', zajeto sig preygotowaniem do I komunii $w. Przygolowanie
takie winno by¢ przeprowadzone, aby dziecko stosownie do swojej mozliwosci
zrozumialo tajemnice Chrystusa i moglo 2 wiary i poboznodein prayjac Jego
Cialo™. Zainteresowanic sig rodzicow, by ich dziecko posilalo sie Bozym pokar-
mem, jest konsekwencjy Swindomoscl, Zze Bucharystia ak?e udwigea rodzing.
Zadanie uswiecenin rodziny chrzeseijuiskiof powie FC —— mnr swe pierwsze
irgdlo w chrzcte Swictym, najdige za8 swij nafpeinieiscy wyraz w Evcharystii...
W darze encharystyeznyin milosc rodzinna anajelje podstawe | ducha odvweajeaeepeo
Jef komunig i jef postannenvo™

P Por. P Hemperek jwos 111 M. Pastusz ko Sokementy. jaw. s 190,
' Dubhio: (S1ochiede) se viosin eontraddizione wa Uindienzione del Rito detln eonfirmazine:

i2 anche passibile che 1 pentort presemtane 1 loro Ggh (RC . 5), ¢ la disposizione del munvo Codice di
diring cananics 1 guale stabilisce ehe ne o madre possano essere padring (of. kan, 893 ¢ 874 8 1, 5),
Rispota: non sembra che siopossa travare pleons conteddizionn, se s valot bene quando seque: 1)
Wil cresimando, per quando possibile, sin assistio dal padrine (CIC can. B92; of RC n. 5). 2) A norma del
can, B935 (ef can, 874 & 1. 5), 0e 1 padre ne In modre possono essere ammessi all ulficio di padrino, 3
Tuttavia 1 genitori, anche quando vi sin on padnno, sono autorezati a presentare | loro {igh al ministro
della eresima (el RC n. 5). Questn presentizione, definita pin distesamente nel corso del rito aviene in
questo modo: proclamato 1 Vangoelo, quando Ta conlermizine viene conferitn fuon delln messa, i sinpoli
cresimandi... si accostano ol presbiterio: seinvece sono bombing, vengong condotti da uno dei padring
ada uno dei penitor, ¢ si fermano davanti ol celebrante (RC n, 24, 462 Ordo conlirmationis n, 21, 38)".
Notivlae 200 (1984), p. 860 BV 9T1—T14 eytuje w1 Divito, jow., 8. 89090, przyp. 64

* Por, KI'K kan, 97 § 2

= Tamze, kan. 913 § 1,

= RFC 57,
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W przytoczonym wyzej kan, 914 jest tylko mala wamianka o roli rodzicow pray
sakramencie pokuty, Nie ma natomiast nie na ten temat w kanonach powigconych
bezposrednio temu sakramentowi. Wspomniany przed chwila kanon mowi o uprze-
dniej spowiedzi przed | komunig Sw. Przyjecie komunii §w, po raz picrwszy musi
by¢ poprzedzone spowiedziy sakramentalng. Zadania rodzicow sq ttaj analogicz-
ne, jak do I komunii §w. Zresziy preygotowanie do obu sakramentéw dokonuje sig
razwyczaj rownoczesnic, Sakrament pokuly ma znaczenie nie tylko dla dziecka, ale
dla zycia rodzinnego. Prowadzi on wszystkich czlonkow rodziny na spotkanie
z Bogiem, kidry rozszereajge swy milosé potginiejsza niz grzech, odbudowuje
1 udoskonala praymierze malzenskic i komunig rodzinng ™,

d. Namaszczenie chorych

Korzystanic z tego sakramentu ma by¢ troska calego Kosciola, ktéry praez
namaszczenie powierza choryeh Chrystusowi cierpigeemu 1 uwielbionemu, azeby
ich podtrzymal i zbawil™. Sakrament ten nie jest przeznaczony tylko dla tych,
Ktdrzy znajdujy si¢ w ostateczavin niehezpieczeristwie utraty Zycia™, ale takze dla
tego, kidry po osiqgnicein vZvwania rozum, najduje sie w niebezpieczeisiwie
smierci na skutek choroby fub starosei™. Przytoczony czeSciowo kan. 1004
pozwala mniemaé, ze namaszezenie moze byé udzielane dzicciom, co takze
potwierdzajn obrzedy tego sakramentu™, W nichezpicczenstwic $mierci dziecka
rodzice winni zatroszezyd sig, aby zostalo ono umoenione tym sakramentem, Oni
tez z duszpasterzem beds) najezeseie) rozeznawad, czy jest odpowiedni czas, by go
udzielic™. Na nich rGwniez cigzy obowigzek, aby poprzez katecheze rodzinng tak
uksztaltowac postawe deiccka, by nie bylo niewladeiwych upreedzen i strachu oraz
by nie odkladano tego sakramentu na ostatnie chwile zycia. Domownicy chorego
powinni go wspieraé slowami wiary i wspolng modlitweg, a takZe uczestniczyé
wsprawowaniu tego sakramentu™, Takze wigc i pray sakramencie namaszezenia
chorych, zgodnie » przepisami prawa, rodzice maja swdj wspoludzial w postudze
uswiecania.

e. Kaplanstwo
Wer6d kanonow dotyczacych bezposrednio tego sakramentu nie ma mowy

0 wspildziataniu rodzicow, Nalezy jednak zauwazyé, Ze rodzina chrzescijaiska,
istotnie stanowigca niejako domowy Koseidl, zawsze stwarzata i nadal stwarza

" Tamze 58 Por. G.F. Reyer The mission of the Christian Family according to the New
Code O Canon Law, Roma 1991, s, 134,

* Por, KPK kan, Y98: 1.G 11,

®EOT

" Por, KPK kan, 1004 § 1,

* Por. Spkramenty ehoryeh. Obragdy | duszpastersiwo, Katowice 1980, Wprowadzenie nre 12,

™ Por. KPK kan. 1001

™ Por, Spkeamenty ehoryeh. jaw., or 13, 330 34 P, Hemperek jw., s 178,
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warunki sprzyjajace budzeniu powolan, Wérdd podmiotdw odpowiedzialnyeh za
sprawg powolan kaplanskich, w wielu dokumentach kogcielnyeh, wymienia sig
rodzing, zatem przede wszystkim rodzicow "', Rodzice tworzg atmosferg sprey|jaji-
cq rozwojowi duchowemu, a tukze moga i powinni ukazywad mozliwosé wyboru
powolamia zardwno malzeniskicgo, jok i kapladskiego. Taki profil wychowania
pozwala pGjsc za powodaniem takze duchowym®™,

. Matzefistwo

Trwanic i owocowanie sakramentu malzenstwa, kiory jest udziatem rodeicow,
Ju sam z siebie rzutuje pozytywnie na dorastanic dziccka do prayszlych zadan.
Przygotowanic do malzenstwa stanowi integralng cze€¢ procesu wychowania.
Rodzice takze w nim majy swoj udzial, swlaszeza wotzw, preygotowaniu dalszym.
Zaczyna si¢ ono w dzieciistwie poprzez madry pedagogie rodzinng, dzicki ktore]
rozwija si¢ osobowosé dziecka i ksztaluje charakter, zaszezepia szacunck dla
zdrowych wartoéei, ksztaluje prawidlowe relacje migdzyosobowe i spoleczne, uczy
opanowania i wladciwego uzycia wlasnych sklonnogei orae traktowania osob
odmiennej plci®™. Powinnosé wspolpracy rodzicow w trosce o wiasciwe przygoto-
wanie do malzenstwa jest zaznaczona takize prey zargceynach. Zpodnie 2 kan, 1062
§ 1 1 uregulowaniami przez prawo partykularne, kidre w Polsce stanowi instrukeja
0 przygotowaniu do malicistwa z 1986 r., usilnie zaleca sig, by zargczyny
odbywaly si¢ przynajmnicj na 6 miesicey przed Slubem. Obydwic najbliisze
rodziny, 1. o ile to mozliwe rodzice, rodzeristwo i dziadkowie powinni si¢ spotkac
na skromnej uroczystoSci rodzinne), aby utatwié nawigzanie blizszych kontakiow
obydwu rodzinom. Rodzice obydwu stron sy upowaznieni przez biskupa diecezjal-
nego do poblogostawicnia picrScionkow zargezynowyeh. We wzajemnym poznaniu
si¢ stron majg narzeczonym pomoc rodziny, Praes zawieranic FATGCEYT W gronic
rodzinnym kontynuuje instrukejn — moina dostrzee  wartodé domowepno
KoSciola, podkresla si¢ typows i odpowiednia role rodzicow i czionkow rodziny
W procesie powstania nowego zwigzku ', Instrukeja wystarczajaco jasno podkresla
rolg rodzicow w poznaniv si¢ stron, Nalezy jednak przede wszystkim zaakcen-
towac, iz rodzice w ceremonii zargezyn mogy z upowainienia biskupa diccezjal-
nego, na podstawie kan. 1168, byé szalarzami sakramentalia tzn, poblogostawic
pierdcionki zargczynowe,

W trosee o godnodé sakramentu malzedstwa 1 jego nierozerwalnodé, rodzice
— w przypadku maloletnich™, kirzy zamierzajy zawieraé zwigzek malzenski
— maji prawo by¢ powiadomieni o zamiarze dzieci, a takie prawo wyrazenia
uzasadnionego spreeciwu. Kanon 1071 § | stanowi: Poza wypadkiem konieeznose,

" Por KPK kan. 2338 15 Jan Pawel Il Posynodalng adhoracya apostolska Pastores dilio
vebis, Pallotinum 1992, 41, 5. 108n,

™ Por. FC 66 i GS 52,

" Por, FC G6; Instrakeia Episkopato Polski o [reyeotowani do malzefstwa @ 509, 1986 v, Kiokdw
1990, nr 7.

" Por. Tamie, nr 32§ 33,

" Por. KPK kan. 97 & |,
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nie mogna bez zezwolenia ordynarinsza iniefsca asystowad prove (.. ) 6. malienisiwie
matoleinich, bez wiedzy radzicdw albo wolree ich wzasadnionego spreeciwn, Zatem
narzeczeni, kiorzy nie majy pelnoletnoded, ceyli ponizej 18 lat, winni powiadomié
rodziedw o swoich zamiarach matrymonialnyeh i pytad sig, cey rodzice zgadzajy
si¢ na ich malzenstwo. Sprzeciw rodzicow winien by¢ brany pod uwage pray
decyzji ordynariusza miejsca, Uzasadniony brak zgody rodzicdw moie byé pray-
czyng odmowienia niftil obstat | mwhwmuq wydania czasowego zakazu zawiera-
nia przez mlodych zwigzku malzeiskicgo™.

g. Wychowanie do wstrzemigiliwodel 1 pokuty

CzeS¢ 1 ksiegi o uswigcajacych zadaniach KoSciola dotyczy miejsc i czasiw
Swigtyeh (kan, 1205—1253). W interesujacym nas aspekcie rozwazan wychowania
dzieci, godnym uwagi jest kan. 1252, Stanowi on: Prawen o wstrzemigilivosci sq
zwiqzane osohy, kidre ukodezyly caternasty rok Zycia, prawem za§ o poscie sq
swiqzane wszystkie osoly pelnoletnie, ai do rozpoczecia szescdziesiatego roku
Zveia. Duszpasterze oraz rodzice winni zatroszezyd sig o to, aieby rownied cf, kidray
2 racii mbodszego wickin nie sq owigzani jeszoze 2 prawem pasti Pwsirzemigiiivoded,
byli wprowadzeni w antentyezny duch pokuty. Prawodawea wige podkresla powin-
noéé troski rodzicow o wychowanie do wstrzemigéliwodei 1 postu. Gdy chodzi
0 wstrzemigzliwos¢ — Ktora oznacza zakaz spozywania migsa lub innych pokar-
mow, zgodnic z zarzadzenicm konferencji Episkopatu, we wszysikie piatki, chyba
e przypada jakad uroczystodé — 1o wychowanie bedzie uwrazliwieniem i wprowa-
dzaniem dzieci w ducha pokuty i dotyezyé bedzie tyeh mlodszych, kiorzy jeszcze
nie ukodczyli 14 lat, 7 prawa partykolarmego w Polsce wstrzemigéliwosé dotyczy
takize wigilit Bodego Narodzenio. Natomiast wychowanie do postu — ktéry
przewiduje tylko jeden posilek do syta, w Srodg popielcowy 1w piglek Meki
1 Smierci Chrystusa — dotyczy tych, Kidrzy sq maloletni. Rodzice najskuteczniej
wychowujg dzieci poprzez rzeezywiste zachowanie charakteru tych dni i gdy
czyniy to z motywaw religijnyeh.

PODRDSUMOWANIE

W postudze uswigcania, bedacy jedng 2 trzech glownyceh zadan Koseiola, majq
swij wlasny udzial matzonkowic-rodzice, Wprawdzie ich uprawnien-obowigzkow
w tym wzaledzie nic tsystematyzowano w kodeksie, co niektorzy autorzy u wnz'uj;l
ra mankament™, 1o jednak z norm mozna je wydobyé. Jak to wynika z calodci
artykulu uprawnienin-obowigzki sq liczne. One tez w rdznym stopniu laczg si¢
z misjy uSwigeenia, W nicktdrych sytuacjach jest to bezposredni zwigzek, w innych
tylko poSredni. Jest rzeczq ze wszech miar wskazang, aby akcentowad i uwrazliwiac

O Por, Kan, 1071 § 1, 64 1077 § 1 Instrukeja o pravaotowaniu. faw., ne 50 1 100
T Por, GF. Reyer jow, s 228335,
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matzonkOw-rodzicow, 12 prowadzae zycie malzedskie w duchu chrzeeijaiskim
i wychowujge w tym duchu dzieci, realnie uczestniczg w misji u§wiecania
w Kofciele.

PARTECIPAZIONE DEI CONIUGI-GENITOR] NELLA MISSIONE
DELLA SANTIFICAZIONE DELLA CHIESA

REASSUNTO

Mello studio & stalo presentaio il compite dei coniugi-genitor nella missione santificante
e sacerdotale del Popole di Din, Comugi-genitori partecipano in essa wamite:

— la vita matrimomale nello spirito crisiiano,

— Peducazmione dei figh nello stesso spiria,

Nelly parte mbroduttivi viene aceennate il problema del coniugi-genitor che sono il sogeciio del
compito della santificirone, Due suddette question saranno "oggeno deflo stdio,

Diritti e compiti presentast nell rticolo offrono ai geniteri e possibiling della piens e consapevole
partecipazions nella missione della Chiesa, Alla base del presente studio stanno: 1l Codice di Giovanni
Paolo 11 del 1983 ¢ pli altni recentt documenti della Chiesa,
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ROZWO] TEOLOGII
W SWIETLE SPECYFIKI KONTEKSTU AZJATYCKIEGO

Tresé Wprowadzenie, — | Specyfika konteksin azjatyckicgo. |, Kontekst kulturowo-religijny,
2, Kontekst spoleczno-polityezny. 3, Kontekst historyezny. 4, Kontekst cklezjalny, — 11 Poszukiwanie
rozwigzan metodologicenych. 1. Akomodacia i indygenizacin, inkuluacia i kontekstualizacja, 2.

Stosunck do tradycji teologiczne, 3, Dialog 2 innymi religiomi, 4. Waznos¢ problematyki spoleczne),
— . Niektdre kicrunki teologicane. 1. Teologin freeciegn oka, 2, Teologin cierpienin Roga, 3. Teologia
datir, — IV, Prayselosé weologicena Kosciola w Azji. Zakodcrenie. — Summary.

WPROWADZENIE

Azja to najwigkszy kontynent §wiata i najlicznicjszy pod wazgledem ludnosci.
Statystycznic reecz biorac kontynent ten zamieszkuje okolo trzech pigtyeh ludnosei
calego Swiala, w lym ponad 60 procent tylko w samych Chinach i Indiach. I mozna
powiedzieé, Ze od tysiacleci te dwa narody rywalizowaly w Azji 0 swoje wplywy.,
Z biegiem czasu ta rywalizacja doprowadzita do rozdzielenia wplywow i po-
dzielenia si¢ rolami. Indie wypracowaly na przestrzeni tysiacleci bardziej systemy
lilozoficzno-religijne, zaglghialy si¢ bardziej w medytacje. Chiny natomiast szuka-
ly bardziej rozwinzaf praktycznych zmierzajacych w kierunku zorganizowania
zycia spolecznego.

Mowiac o Azji nic mam na my§li Azji w sensie geograficznym, ale w sensie
eklezjalnym, Chodzi mi o te kraje Azji, kidre sy czlonkami Federacji Konferencii
Episkopatow Azji (Federation of Asian Bishops' Conferences — FABC)'. Obszar
ten oznacza sie ogromnym zroznicowaniem na prawie wszystkich plaszezyznach
Zycia.

Wydaje sig, 7e w Polsce, w naszym Koéciele lokalnym problematyka azjatycka
jest malo obecna, a w pewnych dziedzinach w ogéle jej brak. Uwazam, ze
z roznych przyczyn warto sig zapoznaé z t trudno do jednoznacznego przed-
stawienia problematyka, rowniez w zakresie teologicznym, Zdaje sobie sprawe, e
jakakolwick synteza tego skomplikowanie zréznicowanego §wiata Azji musi
prowadzi¢ do pewnych uvogdlnici. Wszelkie uogélnienia mogg prowadzié do

' Chodzi o nastepujace konferencic episkopatdw w Azjic Bangladesz, Chiny, Filipiny, Indic
i Nepal, Indonezja, Japonia, Korea, Laos i Kambodza, Malezja i Singapur oroz Brunei, Myanmar
(Birma), Pakistan, Sri Lanka. Tajlandia, Wictnam. Wszystkic wymienione kraje, z wyjatkiem Filipin,
podlegajn Kongregacii Ewangelizncii Narodow. Porostale kraje Azji, keaje arabskie, lan i kraje
arjatyckicj cagéci hylego Zwinzku Rodzicckicgo, podlegajn Kongregacii KoScioléw Wschodnich,
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uproszezenia, o tym samym do zubozenia poznawezego, 7 drogic jednak strony
bez pewnych synter, kidre nns wprowadzajn w zakres pewnej problemayki, nic
JesteSmy w stanie zglehic jakic)é rzeczywistoscl. Pewne ogalne wizje mogqg st sig
punktem wyjécia do pozpawanmia szezegolowepn jak i pomocyg do lepszego
rozumienia konkretnych problemow,

Mdwige o teologii w Azji trzeba zaznaczyC, 2¢ whasciwie dopiero niedawno, bo
wookresie po Soborze Watykaiskim 11, moina mowi¢ o poceatkach rodzime]
teologii na gruncie azjatyckim. Dlatego tez nic dopracowala si¢ jeszeze ona,
przynajmniej na gruncie katolickim, symetyeznych opracowan. Mozna jedynic
stwierdzié, 7e teologowic w Azji starajy sig okre§lic swoje kierunki poszukiwaniz
wlasnej refleksji teologiczne] jok i cklezjalne] tozsamode

Rozpracowanie podanepo teman widzg w czterech zasadniczych zagadnie-
niach. Najpierw pragng nakreshic speeylike azjatyckicgo kontekstu rozwoju teolo-
gii. Potem przedstawie lendencje pewnych poszukiwan 1 precyzacji metodologicz-
nych, kidre wynikajy ze specyliki legoz kontekstu, T w trzecim punkcie podan
przyklady juz konkretnych kierunkow teologicznych w Azji. W czwarte) natomiast
czedei pragne daé krdtka symetyezng refleksje odnodnie rozwaoju teologii na gruncie
azjatyekim,

[ SPECYFIKA KONTERSTU AZIATYCKIEGO
. Kontekst kulturowo-religijny

Azja to niepojety dla precei¢tneso Europejezyka kontynent pluralizmu, spoty-
kanego na kazdym prawie kroku, rdwniez w dziedzinic religijnej. Religin jest
bardzo waznym, a nawet istotnym ezynnikiem zycia Azjaly. To na tym kontynencie
powstaly wszystkie wielkie religic znane we wspdlezesnym Swiecie,

lednak arozumicnic veligin w Az jest imne anizeli w Europic. W Azji nie mamy
do czynienia « ceyms, co dokonalo sig w mentalnodel Buropejeeykow, w chrzed-
cijafistwie, W Europie, Kiedy chizescinsiwo weszalo w dwiat hellenski, nastgpito
odlgczenie filozolii od relighi. Popreez wejscie chrzeScijanstwa w Swial rzymski
dokonalo si¢ rozdziclenic religh od koltury . Dla Azjaty nie istnicje zasadniczo
rozdzielenie pomigdzy lilozofia, religiq a kulturg, Religia jest droga Zycia. W lo
wehodzi rowniez filozofia, kidra jest §cisle zlgczona z religia. Tak samo kultura
1 religia stapiajg si¢ z soby w zyciv codziennym. Azjuta widzi wige religic jako
droge zycia bez rozdziclania, ber polaryzacji mySlenia i sposobu dzialania, Nie
moze istnied preedzial pomigdzy Hlozoliyg o dyciem®,

*Por. A, Pocoris An Asian Meelogy of Liberation, Quezon City 1989, 5. 52 nn, Podobnego
adania jest vowniex Lo Moerea doo Incoliwetion aml Biliping Thought, Mantla 1992, s 23 an.

"Par, The Ol Asi looks e Western Cheistianity, New Yok 1050, s 93— [05;
SRS a ks e nn Relation ol Philosoplscal Theories 1o the Practical AlTairs of Man, wi Philosophy
and Culture East and West, Honolulu 968, g6, S0-—66; BG5S, QO uito, The Merging Philosophy of
East & West, Munila 1991, 5.0 nn;
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Filozofia, ktdra swymi korzeniami w Europie sigpa filozofii greckiej, rozwingla
sig w innym kierunku anizeli filozofia w Azji. Szezegdlnie spojrzenie w Indiach na
filozofig jest tutaj znaczqee. Filozofia nie moze byé pojeta jako czysto racjonalne,
intelektualne poszukiwanie, ale jako duchowy wysitek calego cztowieka. Filozofia
to reakcja calego czlowieka na cala rzeczywistoSé, Rozum 1 rozumowa refleksja to
tylko jeden aspekt bycia czlowiekiem, Tak widziana filozofia musi byé rownies
praktyczna. Z tym, ie slowo praktyka ma w filozofii Zachodu inne znaczenie
anizeli w filozofii Wschodu', Na Zachodzie méwiace o praktyce ma si¢ na uwadze
glownie relacie czlowicka do Srodowiska, do zmian czy przemian. Mowigc zas
O przemianach, najezescie) ma sig na mysli przemiany w znaczeniu socjologicz-
nym. Inaczej wyglada w w Indiach, pdzie pojecic prakiyka odnosi sie
zasadniczo do wewnetrzne) transformacji. Praktyczny wige wymiar filozofii zawie-
ra stalty wysitek w kierunku samoodkrywania, samodyscypliny i samorozwojo®,

W swiecie chiiskim ukazuje sig to nicco w innych aspektach. Dla Europejezyka
Swiat lilozoficzno-religijno-kulturowy Chifczykéw i narodéw noszieych znamiona
ich wplywu jawi si¢ jako bardziej pragmatyczny, praktyczny, symboliczny jak
1 ukierunkowany na znaki w myéleniu, Konfucjusz na przyklad nie koncentrowat
si¢ na refleksji odnoSnie do zycia przyszlego, nicba czy rzeczywistosei ostatecznej,
ale na etycznym sposobie Zycia. | dla ludzi Wschodu zachodnie mySlenie jest
logiczne, abstrakeyjne, koncepeyjne i odraucajgee prakiyezne pojecie prawdy
w sensie azjatyckim. Cala zasadniczo filozofia w Europie zostata zdominowana
przez arystotelesowsky logike i platonski idealizm®,

To inne spojrzenie na filozofi¢ warunkuje rozumienie prawdy. Ludzie Zachodu,
twierdzi L. Mercado”, majy lagiczny wmyst (logical mind) i zostali zdeterminowani
arystotelesowskim pojeciem prawdy (adequatio intelectus et rei), natomiast Azjaci
majg psychotogiczny wmys! (psychological mind), Abstrakcyjna logika z uniwer-
salistycznymi przeslankami ma niewielkic znaczenie dla Azjaty, gdzie pojecie
prawdy jest mocno uzaleznione od psychologicznej harmonii. Innymi stowy, nie 1o
jest prawdziwe co odpowiada prawdziwosci faktu, leez to, co w danej sytuacji
wobec danej osoby moze mieé prawdziwg harmonig psychiczni.

Ta innoS¢ uwidacznin si¢ rowniez na plaszezyZnie antropologicznej. Réinica
pomigdzy Wschodem a Zachodem staje si¢ szezegdlnie widoczna w spojrzeniu na
osabg. Niepowlarzalno$¢ osob oraz ich réinosé dostrzega sie wszedzie, Jednak daje
sig zaobserwowaé odmiennoSé w patrzeniu na relacje jednostki wobee drugiego
czlowieka oraz czlowieka do otoczenia®, Azjata zasadniczo bgdzie szukal zgodno-
Sei z naturg. Duch harmonii wyraza sig nie tylko w relacji z naturg, ale réwniez

* Pojet Weehdd | Zached bedg uiywal w sensie ich zrozumicnin przez antoréw azjatyekich, na
kiorych sig powoluig. 1wk pojecic Weehedd zasndniczo bedzie sig pokrywalo z pojgeicm Azjn, natominst
Zachdd oznacza Burope | Ameryke,

T Por, S.K, Saksewnd jow. s 64—65.

"Por. Bong Rin R, Contextualizmtion: Asian Theology. w: D.J. Elwood (red.).
What Asian Christinns are thinking, Quezon City 1978, wyd. 2, 5. 47 nn,

"Por. L. Mercada Filipino Thought. Phitippine Stndios 2 (1972), & 245247 szersae
rozwinigeie tej mySh znaiduje siv tkde wi (e n 2 e Filipino Thought on Man and Society, Tacloban
1980,

®Por. Th. H. Fang, 'The Workl and the individual in Chinese metaphysics. wr Che A,
Moo re (red). The Statug of the Individunl in East and West, Honolulu 1965, s, 2528,



152 K&, KUMHALT RELER SV13

w relacjach do jednostek. W konsekwencji prowadzi to do innego spojrzenia na
rzeczywistoSc anizeli oferuje to dualistyezna wizja §wiata, czlowicka, rzeczywisto-
sci. Trudno wige szukaé w antropologii w Azji rozeézniania na podmiot i przed-
miot, esencje i egzysiencje, potencje i akt.

Czlowick Zachodu jest czgsto postrzegany w Azji jako cztowiek, ktoremu
brakuje harmonii. Ten brak harmonii uwidacznia sie w samym czlowieku jak
I w jego wyrazaniu sig na zewnatrz. Wschod jest zdania, e osobowosé crlowicka
Zachodu rozwingly si¢ nicharmonijnic. Duch rozwinal si¢ na niekorzy$é ciala,
intelekt na koszt intuicji, wiedza na koszt woli, Nawet w zewnetranym zachowaniu
czlowiek Zachodu jest postrzepany jako ten, ktéry nie moze osigenaé harmonii ze
Swiatem zewngtrznym. Jednostka w Azji jest zasadniczo widziana w porzadku
catego wszechdwiata, Czlowick zostal wlyczony w caly Kreatywny proces wszech-
Swiata i nie jest oddzielony od kosmosu,

Na Zachodzie mozemy méowi¢ o podkreSlaniv potencjalnej indywidualnoei
w byciu ezlowickiem jako takim, niezaleznie od ukazania réznego charakteru czy
zdolnofiel. Licay sig wartosé samej osoby Judzkicj, Idea ta oparta jest na rownosc
wynikajacej z chrzedcijanstwa, Milosé Boga wobee kazdego cztowicka to postulal,
w ktarym zakodowana zostata niepowtarzalnodé i indywidualnogé. Idea duszy ma
tutaj tez bardzo wazne znaczenic. Ma ona bowiem odniesienie do wiceznego
zbawienia jako dusza jednostkowa. Azja ma tutaj inne spojrzenic na jednostke.
lednak Chiny i Indie rozwingly pewne aspekly rozumienia celowieka rézne od
sichie”. W Indiach jednostka ma swoja warto¢ i znaczenie tylko wiedy jeseli
zostala wprowadzona we wspilnotg, w spoleczeistwo, Malo, liczy sie to,
w jaki sposob zostala wprowadzona, Od tego zalezy, co ona naprawde znaczy,
O wartoSci jednostki decyduje wspolnota, samo spoleczefstwo poprzez swojego
guru, W Swiecie chiiskim rozawinglo sig uznanie wartodei jednostki poprzez to,
co ona czyni. Jednostka realizuje sig poprzez swoje czyny. [ jak istotg zrozumienia
Jednostki na Zachodzie okreéla moze w sposéb najbardziej charakierystyczny dla
Azjaty stwierdzenie Kartezjusza: mysle wige jestem (cogito ergo sum), tak wizja
cztowicka nan Wschodzie wyraza si¢ w stwierdzeniv: praynaleze wige Jestem (]
belong therefore 1am) ", Moina wige postuzyé sie takim okregleniem, ze Azjatia ma
cos w rodzaju niezindiwidualizowanegn ja (an unidividuated ego)'!.

Ta wizja antropologiczna miala swoje konsekwencje w 2yciu praktycznym,
I tak geniusz Zachodu wychodzie z wlasnych koneepeji antropologicznych wy-
tworzyl typ wiedzy, ktory nazywa si¢ wiedzg naukows, wiedzg o sobie samym,
0 Zyciu spolecznym, o ctyce, o religii 1 zmierza w kierunku okreSlenia prawdy
obicktywnej. Geniusz Wsehodu natomiast wypracowal typ wieday, w ktorym
rozrdznienie pomigdzy podmiotem i przedmiotem ustepuje micjsea doswiadczeniu
jednosci, bezposredniej Swindomosei jej tredei. Podobnic widzimy konsekwencje
W patrzemu na wspdlnote. Zachad widzi wspolnote jako niezalezne jednostki.
Wschid widzi wspilnote oparty na zasadzie jednosei i harmonii. Na Wsehodzie

P Por, BLW. Hoelking A briel note on individuality in East and West, w: Ch, A, Mo or e
{red.}. jow., s 91—97,

"Por. L. Gutheina Asian Theology today, East Asian Pastoral Review | (1979, 5. 207,

" Por A Bulatna, Hiya", Phitippise Stdies 7 (1964), s, 424438,
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najpierw wspolnota, a potem dopiero jednostki. Wspdlnota nadaje jednostee
imieg czyli lozsamosc.

2. Kontekst spoleczno-polityczny

Azja jawi nam si¢ jako kontynent o ogromnie zrdinicowanej strukiurze
spolecznej. Ta innodé w odniesieniu do Europy jak i zréznicowanie w samej Azji
ma swoje korzenie w tamiejsze) religii, kulturze, filozofii.

Wychodzae 2 innych przestanck antropologicznych mozna powiedzieé, ie
czlowick w Azji byl i jest czsiciy grupy, kidrg oczywigeie mozna réznie nazwaé,
ale zawsze jest podporzadkowany organizmowi wigkszemu anizeli on sam. Czlo-
wick w Azji jest sklonny zagubic siebie w czymé bezgranicznym: klanie, dynastii,
rodzinie itp. Na Wschodzie czlowick liczy sic w prupie. Jednostka jakby nie miala
swoich praw o ile nie przynalezy do jakiejs grupy ™, Dlatego te mona powiedzieé,
ze Wschiod odznacza si¢ mydrodeiny wspilnoty, grupy a nie jednostki, Wigzy ze
wspGlnoty (rodzing, klanem, narodem, religiy itp.) bedy silniejsze i w ostatecznodei
bardziej dominujace i decydujaee anizeli wykazanie indywidualnego geniuszu,
Troska o caly organizm jest wigksza anizeli troska o jednostke. Dlatego tez
poswigeenie jednostki dla grupy, dia rodziny, o ile tego pragnie grupa, wydaje si¢
ezymé normalnym,

Inng cechy stosunkdw spolecznych w Azji jest ogromna rola rodziny. Mokna
nawel stwierdzic, ze rodzina jawi si¢ jako jedyna instytucja spoleczna, do ktdrej ma
sig zaufanie i na kidrej mozna polegaé. Rodzina daje poczucie bezpieczenstwa
egzystencjonalnego, nie pozwala wpasd w nicose spoleczng, Staje sie gwarantem
preezycia w momentach zagrozen. To powoduje, #e¢ ma si¢ nicodwolalne zobowig-
zamia wobee rodziny. Poza tym rodzina jest widziana przede wszystkim jako
przckazywanie zycia wspolnoty. Z tym wigze sig wszechobeena sila | wola 2yeia,
przezycia. To rzutuje bardzo mocno na konecepeje malzefistwa,

Rozne uwarunkowania sprawily, ze Azja to najliczniejsey pod wezgledem
ludnosei kontynent, a zarazem najuboiszy, Niektore statystyki mowia, ze w Azji
mieszka 75 procent ludzi biednyeh calego $wiata, Wedlug F, Wilfred'a ™ 80 procent
mieszkafncow Azji zyje w ubdstwie. Azja jest naprawde bardzo biednym kontynen-
tem", Nalomiast warto zaznaczyé, #¢ jest to bardzo mlody kontynent, pdyz 50
procent micszkancow nie przekroczylo 15 roku Zyeia,

Dostrzega si¢ w Azji ogromne powigkszanie si¢ dysproporeji  pomicdzy
ubogimi a bogatymi. Z jednej strony widzi si¢ nawel szybkie bogacenie ju#

" Por, EP Naepil Modernization and the Search for o new [Image of Man, w: ten2e
& DL Elwood (red) The Human and (he Holy, Manila 1978, 5. 291 an,

“Por, Fo o Willved The Federation of Asinn Bishops' Conferences (FABC) w
GB Rosales i CG Arcvaldao (red) For All the Peoples of Asia, New York and Cueron
City 1992, 5, XXV,

e Waglednym bogactwem ciesz sig spoleczefsiwn tkich krajdw jnk: Japonia, Korea Poludniown,
Singapur, Taiwan, Hongkong | Malezjn, Jednak stanowi to jedynie S procent ludnofer Azji. Dl
praykladu modnn podad, 2e dochdd naradowy na jednego micszkanea w cinzo roku w Japonii wynosil |8
tys. dolardw amerykadskich, v w Bangladeszn 150 dolardw.
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bogatych, a z drugicj Strony ogromnic szybkie powickszanice sig liczby ubogich.
Mozna nawet mowic o rozwaju niedorozwoju, co sprawia, 2e Azja nadal pozostaje
wielkim laboratorium znamiennego azjatyckiego socjalizmu', Ta wprost niepraw-
dopodobna nedza szerokich mas i zasobno§¢ niewielu ma rdznorakie prayezyny.
Zasadniczo modna by je sprowadzié do trzech najwaznicjszych: feudalistyczne
jeszeze struktury spoleczne usankejonowane nieraz przez kultury i tradycje religij-
ne, kolonialna przeszloSé oraz koncentracja wladzy polityeznej w rekach niewielu
ludzi ",

Podsumownjac te bardzo ogolne refleksje na temat kontekstu spolecznego
w Azji trzeba dodaé, ze spoleczenstwa przechodza tam ogromny wstrzgs, ktory jest
konsekwencjq zetkniccia si¢ » procesem szeroko pojgtej modemizacji zapoczat-
kowanej przez Zachod. Spoleczenstwa Azji stoja wobec wyboru pomiedzy tradycjy
a ukierunkowaniem na modernizacje'"’. Ten ruch w kierunku modernizacji, kiGry
zostal juz zasadniczo podjety, wymaga pewnych przewartosciowan, 1 tak trzeba
bedzie dokonywac wyboru precjSein 7z wizji niezroznicowanej jednosci do wizji
uznania zroznicowania i ciagle werastajpcego poczucia indywidvalnosci; z wizji
Swiata jako natury do wizji §wiata jako historii; oraz z wizji sakralnego etosu do
§wieckiego etosu,

3. Kontekst historyczny

Azja to bardzo bogaty kontynent rowniez pod wezgledem historycznym. Po-
mniki kultury jak i dokumenty pisane takich chociazby krajow jak Chiny czy Indie
historycznie rzecz biorde sq starsze od zachowanych pomnikéw historii w Europie.
Ta bogata przeszlo$é narodow Azji byla i jest ich przedmiotem wielkiej dumy.

Interesuje mnie jednak zasadniczo historia zetknigcia si Azji (w sensic
cklezjalnym) z chrzescijaistwem. Mozna méwié o przybyciu do Indii o ile nie
samego $w. Tomasza Apostota, jak glosi tradycja chrzeSeijafiska w Indiach, to juz
raczej na pewno chrzefcijan pierwszych generacji, To, Ze przyby! do Indii sam $w,
Tomasz Apostol nie jest tak catkiem nieprawdopodobne ', Istniejg juz wzmianki,
e byly kontakty migdzy Indiami | Zydami w X w. przed Chrystusem. I na pewno
przed Chrystusem byly na terenie Keralii wspélnoty zydowskie, Przyjmuje sig
rowniez, e T w. n.e. byl zlotym wiekiem kontaktéw pomiedzy mieszkancami Indii
i Cesarstwa Rzymskiego. Roczne kontakty siggaly do dwustu statkow, ktore
zawijaly do portow po obu stronach . Niezaleznie od dyskusji na temat przybycia
sw. Tomasza Apostola do Indii moina stwierdzié, na podstawie danych archeo-
logicznych, Zze w Il w., a na pewno w II1 w. w Indiach istniecja rozwijajace sig

P D gan Churches in Comestation. New York 1984, 5. 24,

"“Por. A,B. Reyes The Role of the Church in Influencing Structural Change, Philippine
Studies | (1971), 5. 120000 F. L Balasundaram The Prophetic Office of the Church — An
Asian Perspective, Bangalore Theedogival Fovam 4 (1988), 5, 44 nn,

"EP Nacpil Modernizition. Jow., 8.291—312.

" Bardzo sserokie opracowanic tego problemu, 7 dobry historycang, podbudows, moina enaleic
w nnstgpujucych posycjach: C. Malanchoruvil, The Syro-Malankarn Church, Alwaye 1973
ot ). Acerthayil The Spiriwal Heringe of the St Thomas Christians, Bangalore 1982,

" Por, M. Zago. La Chicsa in Asia oggi. Bologna 1983, 5. & nn,
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wspdlnoty chrzescijafiskie. W pioiniejszych wickach ekspansja islamu zablokowala
kontakty Buropy z Indiami.

Jezeli natomiast chodzi o Chiny 1o dotarli tam chrzeseijanie najprawdopodob-
niej poprzex Persje. Historycznie pewna Jut obecnosé chrzeScijan w Chinach
pomigdzy rokiem 635 a 854, Poza tym wicmy rowniez o podrézach z Europy do
Chin w Sredniowicezu, z kidrych moze wyprawa Mareo Polo nalezy do najbardziej
znanych. Wiadomo tez, 2e w X1l w. do Pekinu dotarli przedstawicicle zakondw
zebraczych. Franciszkanin Giovanni da Montecorvino, kiéry przybyl do Pekinu

w1294 1., ochrzeil w cligu dwunastu lat szedé tysigey ludzi. Inko fakt historyezny
pﬂd:lj{.- si¢ zniknigcie trzydziestu tysieey katolikdw w czasie przedladowanin
w1368 r,

Wydaje si¢ jednak, 2e deeydujace | najbardziej znamienne zetkniceie sig
chrzefcijanstwa 2 Azja niemuzulmansks mialo miejsce w XVIi XIX w, W szesnas-
tym wieku chrzeScijafistwo przeszlo z potegami kolonialnymi, zasadniczo Por-
tugalii 1 Hiszpanii, a wige w wydaniu iberyjskim. Ta iberyjska specyfika pozostala
do dzisia) w KoSciotach lokalnych Azji. Zetknigcie sie chrzebcijoristwa 7 Azjy
w XIX w. bylo jeszcze mnicj Lt:rfys{m Dokonalo sig ono pray pomocy polityez-
no-ckonomicznych potgg Zachodu™., XIX w. to gléwnie ekspansia Zachodu
w wydaniu protestanckim™. Nie da si¢ tutaj ukryé fakiu, #e chrzeScijaistwo,
w sposob Swiadomy czy tez nieswiadomy, bylo mocno zwiazane 2 potggami
tmper:almnu zachodnicgo. To przybycie imperialnych poteg Zachodu do Azji
i podporzadkowanie sobie .unlL']-.?yLIl krajow, moeno zranilo dume narodowy
Azjatow, Rana zadana w tym czasie krwawi do dzisiaj i nie more sig zabliznié.

Diatego tez konfrontacja ze Swiatem zachodnim, kidra mniej wigeej rozpoczela
sig 2 poczatkiem XX w., preerodzila sig bardzo czgsto w konfrontacje z chrzeseijai-
stwem. Chrzedcijanie h}rh postrzepani jako i, Ktdray nie pr;thudm tylko z Bibliy
i Lmymm ale przygotowugy infiltacje A.u.hmlnmgn |mpu|ahrmu Walka z domi-
nacja zachodnig praybrala na sile po 11 wojnie ¢Whlluwu.1 i nastapilo wyzwalanie sig
spod kolontalizmu i imperializin europejskiego i amerykariskiego,

Ta sytvacja dominacji Zachodo w Azji jest nadal dostrzegalng. Uwaza si¢ na
przyklad, ze Azja zostala weigenigta w dialektyke walki antykomunistycznej.
Dzigki temu Zachid mogl narzucac swoje idee, rozwigzania spoleczno-ekonomicz-
ne, uprawiajge nadal swoisty ekonomiczno-polityczny a nawet kulturowy neo-
imperializm. W imig wlasnic obrony przed komunizmem wicle krajow  Azji
akeeptowato rozwigzanic ckonomiczne, polityczne, ktdre proponowal Zachad,
Trecba lez jednak zaznoczyé, ze w ostatnich dziesiecioleciach Zachod byl utoz-
samiany coraz bardzie) glownie ze Stanami Zjednoczonymi,

! Por. Tamde, s 9.

! Por. Cho W, Forman Cheistianity in the Non-Western World, New lersey 1967, 5. 08 nn,

Y Chodsi glownie o tkie kraje jak: Stany Zjednocrone, Wielka Hrytania, Holundia, Niemey
| Lmﬁuuwu tukie I"L‘:||:L|.|

* Por, ChW. Forman, Joway s 103 0. | tak na preykiad komunigel w Chinach wykluczali
nnwel ze swych VL.['..;.GW luclai o ehivedcijinskim pochodeeniv, Komuniser w wicl keajach Azt byli
nic tyle nastawicni antyreligiinic co meee] antyehesescijasko,
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4. Kontckst cklezjalny

Historia Kogeiola na kontynencie azjatyckim byla specyliczna i wyjatkowa.
W jakis sposdb sygnalizuje to kontekst historyezny. Wydaje si¢ jednak, ze istotnym
clementem w szukaniv tozsamodei eklezjalnej w Azji byt okres po 11 wojnic
Swiatowej ™. Od momentu Kiedy padaly potggi imperialne i kraje Azji uzyskiwaly
coraz o wigkszi mezaleznose i niepodieplo$é polityezng, na skutek zlozonych
wielu przyczyn, wzeba bylo postawié na szeroko pojety samowystarczalnodé
micjscowych wspolnot eklezjalnych. Brak wsparcia z krajéw curopejskich i amery-
kafskich w wyniku ogolnego odcinania si¢ od poigg imperialnych, najpicrw
wprowadzit pewien lgk odnosnie do prayszioscl KoSciola w Azji. Jednak okazalo
sig wkrétee, e tamiejsze tereny misyjne zaczgly sig rozwijaC w coraz to lepiej
dzialajace Kodcioly lokalne. Zag okres 1945—1955 mozna nawel nazwaé czasem
eczyszezajaeege wiairn niepodleglosci™, kiory sprzyjal wezrostowi Kosciolow
lokalnych. Formalnie przypieczetowanie tego kierunku potwicrdzit Sobar Watyka-
nski 1L Katolicy w Azji zaczgli wzrastaé wpelniejsze] $windomodei bycia
Kosciolem 1 bycia odpowicdzialnym za Kodeiol,

W tym szukaniu i werastaniu w Swiadomodei wlasnej wzsamodei jako KoScio-
tow lokalnych w Azji zasadnicza role odgrywaly glownie trzy uwarunkowania:
dialog 7 innymi religiami, inkulturacja Ewangelii w kultury Azji jak i podnoszenie
godnoSci ludzkicj poprzes bycie 2 biednymi. Dzisiaj nadal te wzy elementy
determinujg ksztaltowanie sie wzsamodei eklezjalnej. Mowiae jednak o Kosciele
W Azji nie nalezy zapominaé, Je jest to KoSeidl, kiory w przesziogci byl dosyc
czesto | nadal jeszcze jest naznaczony znamieniem prze§ladowania ™,

Wiele przyczyn doprowadzilo réwniez do tego, Ze chrzeeijaistwo, Kosciol,
widziane byly i nadal sa jako co§ obeego, importowanego, Tn obeodé powoli
zaczyna znikac, ale obraz Kodciola raz zakodowany w swiadomoséei szerokich mas
jest bardzo trudno zmicni¢. W konsckwencji Kogeidl jawi sig dla wiclu Jako
instytucja od dobrej | sprawnej organizacii, gdzie dziatalnose filantropijna preewa-
za nad celami mistycznymi i religijnymi. Pelna podziwu, ale rzadko pobudzajaca do
nasladowania, jest spoleczna rola Kogeiola jak i dziatalnogé edukacyjna.

Problemy eklezjalne i eklezjologiczne, kidre docieraly do Azji zasadniczo az do
Soboru Watykadiskiego 11, koncentrowaly sig glownie na polemice preesadnym
nieraz protestanckim fideizmem czy tez modernistyeznym racjonalizmem, Kosciol
natomiast bardzo czgsto w zetknigeiu sie 2z nowymi kulturami i religiami w Azji
przyjmowal postawe defensywni. Sobor Watykanski 11 zaapelowal migdey innymi
0 przyjecie odpowiedzialnosei za Koscioly lokalne® jak i o prayjecie inicjatywy
teologicene.

* Por, F.X. Clark Anmtroduction to the Catholic Church of Asia, Manila 1987, 5. 3 .

B M Za go. pwos 12

®Por. FX. Clark jw. s 35—47. Wano ey wsponimicd chocinzby  preesladovwnnic
w Japonii (1590-—1640), w Korci ( I784—1B86), w Wictnamie (1773 1862), w Chinach (18151862},
Tor tylka te nujdluzsze | moke njholednicjsee,

¥ Por. LA, Komonchak Incepreting the Second Vatiean Council, Landas | (1987), 4. 88
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Il. POSZUKIWANIE ROZWIAZAN METODOLOGICZNYCH
1. Akomodacja i indygenizacja, inkulturacja i kontekstualizacja

Z problemem szeroko pojetej inkulturacji spotykamy si¢ w tych krajach,
w ktbrych daleka przesziosc nie byvta ksztaltowana przez chrzescijarisiwo™. Nie jest
to precyzyjne okreslenie, gdyz o inkulluracji mowi si¢ juz dzisiaj w odniesieniu do
wspOlezesnej kultury, rowniez w krajach o diugie] tradycji chrzescijanskiej.
W Kosciele katolickim we wspolczesnosei problem inkulturacji w znaczacym
wymiarze wyszedl na $wiatlo dzienne po Soborze Watykanskim [1.

Pojecie inkulturacji na gruncie azjatyckim bylo zasadniczo uzywane w teologii
oraz misjologii katolickiej i zostato poprzedzone pojeciem adaptacji. Natomiasi
teologia i misjologia protestancka postugiwata si¢ glownie pojeciem indygenizacji,
kibre w latach siedemdzicsiatych obecnego stulecia ustapito miejsca pojecin
kontekstualizacji ™. Najogélniej mozna by okredli¢ inkulturacje jako wzajemna,
krytyczng, pelng poszanowania migdzyakeje pomigdzy tradycjy judeo-chrzeécijais-
ka a jaka$ konkretng kulturg ™. Rodzima teologia wyrasta wlaénie z tej interakeji
pomiedzy dwoma tradycjami dodwiadezen, W inkulturacji nie chodzi o zwyczajne
przetlumaczenie czy lez preetransplantowanie tradycji judeo-chrzeScijafiskiej do
Jakiej$ kultury, ale musi to by¢ egzystencjalne odniesienie do judeo-chrze$cijaris-
kiego dziedzictwa wiary. Tak samo nie chodzi o to, by na pytania powstale w danej
kulturze, dawaé juz gotowe odpowiedzi w Ewietle tradycji judeo-chrzescijaiiskie;.
Kazda bowiem tradycja nicsie pozytywne wartodci, kidre preyczynialy sig do
szeroko pojetej pomyélnoei ludzi. To wige co dobre pochodzi z tego samego
Zrédla, ktérym jest Bog. Chodzi wige migdzy innymi nie tylko o odkrycie tych
warto§ei w kulturze, ale o docenienie madroéei i geniuszu Jjakiej$ kultury w $wietle
Ewangelii.

W opinii teologdw z Azji pojecia inkulturacji czy tez indygenizacji sy pojeciami
za bardzo pasywnymi. Oczywiscic pojecia te sg bardzo réznic okreélane. Jednak
wydaje sie, e w postugiwaniu sie nimi istnigje niebezpieczenstwo ukierunkowania
si¢ za bardzo na przesztosc, pdzie probuje si¢ dowarto§ciowaé kulturg w sensie
pewnego zamknigtepo systemu wartoéei kulturowych, a tym SAMYM 1jmowancgo
pasywnie i statycznie. Praktyczng konsekwencjy takiego podejécia moze byé nawet
bezkrytyczne inkulturowanie Ewangelii w jakiej$ kulturze akeeptujgce
W niej opresywne struktury spoleczno-ckonomiczne, ktére zostaly usankcjonowane
przez tradycje kulturowo-religijne. Trzeba jednak stwierdzié, ze ta krytyka inkul-
turacji zalezy w glownej mierze od samego pojecia kultury i inkulturacji,

W Swictle wige krytyki pojeé inkulturacji i indygenizacji na gruncie teologii
w Azji zaczgto roOwniez uzywaé pojecia kontekstualizacji, bardziej akeentujacej

"H.Waldenfels OBogy, Jersic Chrystusie | Koseicle — dzisinj, Katowice 1993, s, 403,
Jest o tlumaczenic 7 niemicckicgo oryginalu pozycii Waldenfelsa: Kontextuelle Fundamentaltheologie,
Schoeningh 1985,

®Por, Bong Rin Ro Contextnlization: Asian Theology. w: D.J. Elwood (red).
What Asion Christians are thinking. Quezon City 1992, wyd, 3, 5. 48; R, Tanio. Theology in the
Philippine Seuing. Queson City 1981, 5, 52,

* Por, J. de Mesa. In solidarity with the Culture, Quezon City 1991, 5. 4.
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aktualng sytuacje, ktora wplywa na kszalaltowanie sig teologii. Poslugujpe sig
daleko idgcym uogdlnienicm moZna by okreflié kontekstualizacje jako zdolnosé
odpowiedzenia w sposab znaczaey w caloksztalcie wlasnej sytuacji wobec tego, co
niesic Ewangelia®'. Chodzi o odpowiedi dang Jezusowi Chrystusowi, ktéry
przychodzi do czlowieka Azji z Daobry Nowing, Ta odpowiedZ powinna byé dana
riwniez w kontekdcie szybko zachodzacych w Swiecie zmian spoleczno-ekonomi-
cznyeh. Kontekstualizacin bierze wige pod uwage zderzenie sig juz urbanizacji,
modernizacii i sekularyzacii 2 wadycyinymi kuliurami. Kontekstualizacja teologii
to nic innego jak poszukiwanie zrozumienia Jezusa Chrystusa 1 Jego Ewangelin
wowymiarze kulturowym, religiinym, spolecznym, ekonomicanym 1 politycznym,

jednym stowem w szeroko pajetym kontekéeie ™,

2. Stosunek do tradycji teologicznej

Stosunek do tradyeji weologicznej chrzeScijafstwa jest bardzo skomplikowany
i wydaje sig, #e dia pewne] przejreystoSci nalezy podejsé do niego 7z dwdch
punktdw widzenia. Nalezy mowic o stosunku tradycji teologicznej z przeszosei jak
i stosunku do obecnej Lleologii w Europie | Ameryce, Warto pray tym zaznaczyc, ie
samo pojecie zachodnie] tradyeii nie jest jednoznaczne wirad teologdw w Azji,
Najog6lnic) uwaza si¢ w Azji, ze zachodnia tradycja chrzedeijaniska to tradycja
majaca swoje korzenie w europejsko-potnoencatlantyckiej kulturze i ktora wyrosta
z bialej rasy™.

Azjatycey teologowie sg zdania, e teologia, kidra byla transplantowana na
grunt Azji, odpowiadala glownie na problemy chrzeScijan Zachodu, Dlatego tez
istnieje opinia, e teologia Trzeciepo Swiala powinna rozpoczynaé od podej-
mowania wlasnych problemow a nie od trawienia Augustyna, Bartha | Ralnera™,
Jeden z chifskich teologow stosunek do tradyeji teologicznej zachodniej ujmuje
w sposih bardziej drastyczny i troche uproszezony, ale oddajacy nastawienie wiclu
teologdw w Azji, Stwierdza, ze reologiczne idee zostaly stworzone na kontynencie
w Europie, skorygowane w Wielkiej Brytanii, popsute w Ameryce [ wtloczone
w Azje™.

Stosunek do wspoltczesne] teologii w Europie i Ameryee ma podobng tendencje,
Silna tendencja szukania wlasnej tozsamosci teologicznej w Azji sprawia, Ze
teologia uprawiana na Zachodzie uwazana jest za niemozliwg do przyjecia przez

"DJElwood Inoduetion: Astan Christinn Theology in the Making, w: ten e (red.).
jw., 5. XXV Pojeeie to zostalo zaproponowane | okredlone w Intach siedemdziesiatych preez liderdw
Funduseu Teologicane) Edukacyi (Theological Bducation Fund). Por, Beng Rin R, Conlex-
toalization. j.w.. & 48,

* Z wk pojetn komeksualizacin mamy jui do czynienin w Nowym Testamencie twierdesi
C.H. Abesamis Por, The Comextual and Universal Dimensions of Christian Theology: A New
Testament Perspective. Raigelere Thealagfval Furmm 3—4 (1992), 5 16—23,

M Por, Kosuke Koyama The Tradition and Indigenisation. Asin Sournal of Theology
I (1993), 5. 7,

MKosuke Koyuma Waerbulfulo Theology., Marvknoll 1974, s 3. Te samg opinig
wyraza takze ). de Mesn jow. 59

“"Bong Rin Ro Comextualization, jw., s 47T,
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Azjatow. Powstaje ona w innym kontekseie kulturowym i jak niektorzy (wierdzy
jest nadal w rentoriskicj i laciriskiej niewoli™. Teologia nie moze by¢ sprowadzana
do debaty akademickiej, argumentowania czy rozumowania, Jak cheialby to
Zach6d, ale musi byé wyznaniem ™.

Czy mamy tutaj do czynicnia # tendencjy calkowitego zrywania z lqeznoscis
I tradycjq teologiczng Zachodu? Odpowied4 na to pytanie nie Jest tatwa, Japoriski
teolog Kosuke Koyama™ uwaza na przyklad, 7e caly ten krytycyzm wobec
zachodniej tradycji teologiczne) jest mimo wszystko wyrazem jej nadal istniejaeego
silnego wplywu. | teologowie Trzeciego Swiata mimo i7 ostro atakuga zachodniy
tradycje teologiczna, 10 w istocie rzeczy sq od niej jednak zalezni. Wydaje sig
godna opinia, Ze syluacja chizecijaistwa, w tym rownie? sytuacia teologii,
powinna byé podobna do sytuacji, w ktorej dokonalo sig przejéeie 7 rZeCEYWISI08¢]
lzraela do rzeczywistodei nowego ludu czyli Kosciola™. 7 jednej strony istnicje
kontynuacja, a z drugicj strony jednak zerwanie i otwarcie sig na to, co nowe,

3. Dialog z innymi religiami

Sobor Watykariski I1 nie tylko otworzyl mozliwoéei szeroko pojetego dialogu
Kofciofa katolickicgo z innymi religiami, ale nawet do takiego dialogu zachecal
(por. AG 34, NA 3), Dialog Kosciola z religiami ma miejsce w roznych czesciach
Swiata i w roénych sytuacjach. Jednak wyjatkowe oblicze praybiera on w Azji,
gdzie nie sprowadza si¢ do wymogu teoretycznego, ale ukazuje si¢ jako postawa
egrystencjalna chrzefeijaisiwa. To w wielu sytuacjach by¢ albo nie by¢ chrzes-
cijaristwa. Nieznaczny procent chrzeseijan™ ustawia ich w calkiem innej pozycji
spoleczne) anizeli na przyklad w krajach europejskich czy amerykanskich, Kosciol
bedae mniejszodein sily fak socjologicznego musi byé bardziej nastawiony na
stuchanie partnera.

Dialog migdzyreligijny znajduje stale swe miejsce w wickszosci dokumentow
wydawanych przez Federacje Konferencji Biskupéw Azji (FABC) jak i prowadzo-
nych w jej ramach sekretariatdw i instytutéw, Biorge za punkt odniesienia wizje
dialogu preferowana przez FABC mozna by go okredlié jako promocie wzajemnego
erozumienta i harmonii, joko dialog Zyvcia gdzie ludzie zgromadzeni razem promugj
te, cokolwiek prowadzi do jednosei, mitosci, prawdy, sprawiedlivosci i pokoju, jak

" Por. DLR, Niles Toward n Fraamework for wDoing” Theology in Asie. w: E.P. Nacpil
& D) Elwood (ed) The Human and the Holy; Asinn Perspectives in Christinn Theology,
Quezon City 1978, 5. 267, G. W, A nderson Intoduction, w: Len2e (red). Asian Voices in
Christian Theology. New York 1979, 5.3 R.D. Tani o, Theology in the Philippine Setting, Guezon
City 1981, 5. 4, .

T Por. Soman Das. A General Survey of Asian Christian Theology. Bangalore Theolagical
Forum 4 (1988), 5. 3.

*Por, Kosuke Kayama The Tradition and Indigenisation. Asia Jowrnal of Thealogy
1 (1593), 5. &,

"Por. ChoanSenyg Song The New China and Salvation History — A Methodological
Enquiry, South Easi Asta dotrnal of Theology 2 (1974), 5. 55 n; D, P, Nile s Toward, JeWo 8, 274,

“ Azju ma 2,76 procent katolikéw, Gidyby mie bra¢ pod uwwoge Filipin, gdzie 85 procent
micsckafcdw cayli okolo 51 miliondw jest katolikami, to ten procent katolikéw w Awji spoda do 1,2,
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rowniez jako diclog modiiney © religiineeo doswiadezenia, wymiany bogoaenw
naszych duchowyeh dzivdzicm ",

Powodzenic jednak dialogu warunkuje rownics jogo powstawanie i wazrastanic
od dotu™. Takic uvstawicnic dinlogu rokuje jego wicksze powodzenie, pdyi
wyrastalby z konkretnej prakiyki, 1 tak powstala wizja moze byé inna od tej, ktérg
ma sig na przyklad w Evuropie, Takie dialogujace doswiadezenic moze staé sie
pomoene do wypracowaniin nowej teologii w Azji.

W dialogu powinno nastypié spotkanie si¢ religii. Religie jednak nie spotykaja
sig tylko w ideach czy na plaszozy#nie czysto teoretyczne]. To spotkanie nie jest
latwe. O co tutaj chodzi? W jego zrozumieniu moze nam pomde wizja spotkania
religii poprzez dialog jaka zostala nakreslona na drugim Kongresie Mnichdw
Azjatyckich w Bangalore w 1973 r, Okre§lono tam®, ze migdzyreligijny dialog
powinien zogniskowa€ si¢ na trzech specyficanych plaszezyznach, z Ktérymi mamy
do cazynicnia w kazdej religin. Plaszezyznami tymi sq: pierwoine dodwiadczenie,
ktére doprowadzito do powstania danej religii, dalej — zbiorowa pamieé do§wiad-
czenia religijnego zawarta w religijnyeh tradycjach, praktykach, wierzeniach itp.,
oraz imterpretacjn tego doSwiadezenia w filozoficznych, teologicznych ezy eg-
zepetyeznych szkotach, Tukie spojrzenie na dialog udwiadamia nam fakt, ze moeno
akeentowane w dialogu jest doSwiadczenie, Dialog teorstyczny stanowi pewien
tylko obszar tego dialogu, co w wielu wypadkach wydaje sig by¢ nawel sprawi
marginalng. Na Wschodzie bowiem religie nie tyle sq preedmiotem studidw, co
raczej do§wiadczenia, Na Zachodzie bardzo czgsto mowige o dialogu mamy na
uwadze spotkanie w sensie dyskusyjnym, w sensie doglebnego przestudiowania
doktryny innej religii. Na Wschodzic natomiast religia jest nie tyle studiowana, ¢o
preezywana, doswiadezana poprzez znaki, zwyczaje, praktyki religijne.

To rodzi dla chrzedcijan bardzo powaizne problemy. W momencie kiedy dla
Azjaty akeent w dinlogu jest polozony na przedywanie, doswiadezenie, to powstaje
pytanie czy chege prowadzid dialog mozZna uczestniczye w praktykach religijnyeh
mnych religii? Istnieje bardzo powazny problem tak zwanego communicaiio in
sacriis™, Rozwigzanie lego problemu oscyluje pomigdzy postawami skrajnie
konserwatywnymi a daleko idacym progresywizmem. Pierwsze rozwigzanic od-
rzuca taky mozliwosé, pdyz rodzi to nicbezpieczenstwo synkretyzmu religijnego.
Druga postawa uznaje takq mozliwosé mocno podkre§lajac nadanie chrzefcijanstwu

W pparciu o dokumenty gldwnie Instytut Biskupdw do Spraw Micdzyreligijnych (Bishop's
Institate on Interreligious Affairs). kiory jest kembrks FABC, taky definicjg podnje jeden 2 hiskupéw
Indyjskich Angelo Fernandces Por Dialogue in the context of Asian cealitics, Faxt Axian
Pastoral Revigw 33— (149905, 5. 203,

 Por. M, Zapo The Fisst Missiologicn] Congress of Asia. Faxt Asian Pastorol Review
1 (1980), 5 62 M. M, A maladoss Incultumtion and Tasks of Mission. Fast Asian Pastoral
Rewiew 2 (19800, 5. 117, S0 Bmomoanwoel Infer-rebigious Dislogoe at a Tuming Point. Fesr Axian
Perstaral Review 3—d4 (1989, 5. 352 nn.

M Por, AL Piceris Christianity in a Core-10-Core Dinlogue with Buddhism. Eust Asian Pagtoreal
Review 1 (1988), 5. BY nn.

M Tamie, 5. 91 mn; rGwnicc R, Pan ik kar Christions and So-Called  Non-Christians™, wi
Do Elwood (red ), What Astan Christians are thinking, Quezon City 1992, 5, 355, R, Perera.
Doing Theology in a Religiously Pluralistic Context, €7C Bullerin 2—3 (1992), &, 11—21.



ROEWOT TEOLOGH W SWIETLE SPECYFIKD KONTEKSTU AZIATYCRIGO 6]

azjatyckiej formy i zaakceptowanie pluralizmu kulturowego w wyrazaniu Ewan-
gelii,

Patrzac na dialog miedzyreligijny na gruncie azjatyckim mozna by jako wzor
podaé chrzedcijaistwo pierwszych wickdw, ktore prowadzilo dinlog ze $wiatem
hellefisko-rzymskim. Chrzescijarfistwo, kire wyszlo z judaizmu znalazio wspolny
jezyk z kulturg grecko-rzymsky i wiopilo si¢ w nig. Takiej Tormy dialogu niestety
chrzescijanstwo nie znalazlo jeszeze z kulturami Azji. W Azji dokonywalo sig
Jedynie transplantowianie chrzescijuistwa, co bylo wiadnic odbierane Jako prze-
szezepianie obeego ciala. A jako obee cialo bylo réwniez odrzucane,

4. Wainosé problematyki spoleczne;]

Problematyka spoleczna dlu teologii jest bardzo wazna, Bez niej teologia staje
sig nieautentyczna, A, Pieris jest nawel zdania, 7e nic wytworzy sie teologia
miejscowa w Azji bez ewangelizowania ubogich®. Bardzo czgsto jednak w dazisiej-
szej teologii zdarza si¢ o, e mowi sig tylko o biednych i 10 staje sie moda. A to
dlatego, ze reologowic nie sq jeszcze biedni, a biedni nie sq jeszeze teologami®™,
Teologowie powinni si¢ wice obudzié, aby docenié wyzwalajgcy wymiar
ubdstwa, a biedni powinni by¢é uéwiadomieni co do wyzwalajacyeh mozliwosdei ich
religijnoci, To moZe prowadzié do rozwinigeia sie migjscowej teoloeii. Takie
ogromne akcentowanic problematyki spolecznej i opcji na rzecz ubogich obser-
wowalto si¢ szezegdlnie na przefomic lat siedemdziesiatych 1 osiemdziesiatych,

Problem wyzwolenia # niesprawiedliwogei spolecznej jest jednym z trzech
zasadniczych elementéw, kidre decyduja o teologii w Azji'’. Opresywne struktury
spoleczne, masowa nedza, to jedno z glownych zadan teologii. Bez podjecia tego
problemu teologia traci swéj sens, Powinna ona reflektowaé nad spoleczng
praktyka sprawiedliwosei i niesprawiedliwodei i prowadzié w konsekwencji do
wyzwalajace) przemiany jednostek jak i spolecznych struktur™,

Jednak problematyka spoleczno-polityezna w Kodciotach lokal nych w Azji nie
przybrata takiego radykalizmu, poza nielicznymi wyijatkami na Filipinach, jak
w Ameryce Lacifiskicj. Pewne tendencje do opracowania wilasnej teologii wy-
zwolenia™ akcentowaly raczej godno§é czlowicka, jego prawa do rozwoju jak
i zaangazowanie si¢ do przemiany niesprawiedliwych struktur. Wyzwolenie, ktdre
ma prowadzi¢ do ludzkiej wspolnoty opartej na sprawiedliwosei, powinno sig
osiagnaé przez milosé i pojednanie, a nie poprzez walke.

Y Por. A Pieris An Asian Thealogy of Liberation, Quezon Ciy 1989, & 41,

" Tamie,

" Por. CLH, Abesamis Salvation: Histarieal and Total, Quezon City 1978, 5. 8, Dwa inne
istone elementy wymienione precz C. Abesamis o indigenizacia 1 dialog » religinmi,

" Por, F. Gomez The Praxis of Justice and Solidarity, Manila 1988, 5. 24,

®Por. AB Lamhinog A New Theological Model: Theology of Liberntion. w: ten 4 e,
E-M. Martinesz iinn (red), Towards HDaing Theology in the Philippine Context'”, Manila 1977,
8 1—25, L. Merecade. Comexwal Theology in the Philippines, A Preliminary Report. Philip-
pinfana Sacea 1 (1979), 5. 36—357 ALY, Chandrakanthan, Emerging Tremds in Asian
Theology. East Asian Pastoral Review 3—4 (19909, s, 271-—280.
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I1I. NIEKTORE KIERUNKI TEOLOGICZNE

I. Teologia trzeciego oka

Glownym przedstawiciclem teologii trzeciego oka jest protestancki teolog
2 Taiwanu Choan-Seng Song™. Mimo iz dziala on w §rodowisku chifskim to
dostrzega sig¢ wielkq inspiracje buddyzmu. Sama idea rrzeciego oka wywodzi sig
2 buddyzmu.

Song wychodzi 2z zaloZenia, Ze teologia nie moze byé sprowadzona do
rozumowania, szukania argumentacji leologiczne] czy preyjgein akademickie]
formy. Teologia to zasadniczo wyznawanie. Zachodnie uprawianie teologii sprowa-
dzifo jg do dyscypliny poznawczej w sensie intelektualnym. Zagubito si¢ zaan-
gazowanie serca. Dokonalo si¢ nawet swoiste zaémienie otaczajace serce. Teologo-
wie w Azji potrzebujy trzeciego oka czyli sily percepeji wewnetrznej intuicji, co
pomoze im i vzdolni ich do uchwyeenia znaczenia spod zewnetrznej formy rzeczy
i fenomentw, W konsekwencji prowadzi to do uprawiania teologii bardziej opartej
na duchowosci. Naczelna wige teza, Ze Jezus Chrystus, Jego Ewangelia, muszy
znalez¢ echo i odpowicdZ w duchowosci ludzi, a nie tylko w ich my$li.

Co jednak Song rozumic przez duchowos§é? Dla niego duchowosé to catodé
bycia, ktére wyraza sig w sposobie iycia, stylu myélenia, wzorach zachowania
I postawach w odniesieniv do misterium, ktére otacza nasz bezpoSredni §wiat
i ktore to misterium zaprasza nas do szezytu poza szezytami, do glebi ponizej glebi,
do Swiatta poza Swiatlami™'. | taka teologia, oparta na duchowodci, jest teologia
trzeciego oka, w przeciwiefisiwie do dwuwymiarowej teologii. Ta wlaénie teologia
moze rozpoczal nowa ere teologii azjatyckiej.

Ma to wedlug Song’a bardzo waine znaczenie dla Azji. Taka teologia pozwala
wyzwolié ludzkie serce z ciemnodei, kidre je ograniczajy. Otwiera ona rownie
tajemnicze drogi, kiGrymi Bog prowadzi ludy Azji do Chrystusa, Uprawianic
teologii na sposéb zachodni na plaszezyZnie intelektualne] sprawilo, ze wytworzyla
$i¢ pewna dumna postawa, a nawet pycha teologow Zachodu. To zaciemniato
komunikowanie si¢ w Azji.

2. Teologia cierpienia Boga

Ten kierunck teologiczny rozwingt si¢ gléwnie w Japonii zaraz po 11 wojnie
Swiatowej. Nurt ten zapoczatkowal i jako glowny reprezentant uchodzi luteranski
teolog 2z Japonii Kazoh Kitamori®™. Ot6z Japoficzycy, po preegrane] wojnie
i zrzuceniu dwoch atomowych bomb na Hiroszime | Nagasaki, znaleZli sig

* Jego glwne dziclo togo kiennku o Third-Eye Theology, Mew York 1979, Cog na temat (e
tealogii moznn znaledt rdwnice w joeyko polskim, Por. ). Freytag Treecie oko eologii:
Choan-Seng Song, Tajwan. w: H. Waldenels (red.). Teologowie Trrecicgo Swiata, Warszawn
1987, 55, 150—108,

" Por, ChoanSeng Sang Third-Bye Theology. jw., 5. 9,

" Cagsto jest on pordwnywany na pruncie curopejskim do Jurzenn Moltmana. Glswne dzicto
K. Kitamori ukazalo sig w wersji japoriskie] w 1946 r. Tlumaezenie angielskic Theology of the Pain of
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w dramatycznym polozeniu. Narod japoriski przezy! szok bolu na skutek ugwiado-
mienia sobie tego, czym byla dla niego wojna i jej konsekwencie. Japonscy
chrzescijanie w jaki$ sposib stali si¢ czgdein tej sytuacji. | stad tez wyeksponowanie
w refleksji teologicznej cierpienia.

Wedlug Kitamori $wiat grecki, kiory istotnie wplynal na Swiat curopejski,
wykluczyt ze swoich rozwazan filozoficznych cierpicnie, a przeniost je do tragedii
teatralnej. Uczynit z niego jakby gry. W tym swiecie ksztaltowalo si¢ pojecie Boga,
w ktdrym nie bylo migjsca na kategorig bilu czy cierpienia.

Teza zasadnicza teologii cierpienia Boga u Kitamori moglaby si¢ wyrazi¢
nastgpujgco: Bog kocha ezlowicka, ale nie miloscig bezposredniy lecz 2 milosciy
poSrednig oparty na cierpieniu. Milo§é¢ bezpodrednia Boga to miloéé radosna, na
ktora zastuguje u Ojea tylko Syn. Miloéé Boga do czlowieka, ktora jest nazywana
u Kitamori poSrednii, nie jest radosna tak jak Ojea do Syna, W tej milosci do
czlowicka bowiem posredniczy cierpienie, bol. Ta wladnic milo§é cierpi w przeba-
czaniu czlowickowi poprzez wydanic Synia. Na okre$lenie cierpienia w jezyku
japofiskim uzyte jest pojecie fswrasa, kiore wyraza bol kogo§, kto umiera lub
ofiarowuje swojego syna, Kitamori twierdzi, ze wilasnie 1a kategoria bolu byla
whasciwa Japoriczykom po 11 wajnie Swiatowe;j.

Cierpicnic Boga ma natomiast podwdéjne znaczenie. Przedstawia ono serce
Boga, ktére kocha niezdolnego do kochania jak réwniez serce, ktore ofiaruje
swojego ukochanego Syna, Takie spoprzenie na Boga pomaga rowniez nam odkryé
sens cierpienia, kidre odseparowane od Bozego cierpienia gubi swoje etyezne
implikacje. Bég jest miloeig, ale jest i cierpieniem. Zeby to blizej wyjasnié
Kitamori postuguje si¢ praykladem picéni i melodii, Owszem, wszyscy ludzie moga
radosnie Spiewac, ze Bog jest miloscig. To sa jakby najwyzsze tony, sopran, Ale
w melodii, w piesni sq te2 i niskie tony, basy i to jest cierpienie. To wszystko jednak
w melodii, w piesni moze wspolbrzmicé. BAl, cierpienie wydobywajy sie 2 glebin,

Teologia ta nawet na gruncie japoiskim byla moeno krytykowana, ale tes
i znalazta wielu zwolennikéw., Z teologicanych dziet japofskich teolopdw Kitamori
doczekal si¢ w Japonii jednej z najwigkszej ilosci wydani. Krytyka widziata wutaj
reminiscencje starozytnej herezji patripasjoniznu,

3. Teologia dalir

Ten rodzaj teologii wyrdst w kontekscie indyjskim. Stowo dalir w Indiach stuzy
na okrelenie ludzi poza kastami ezyli tych, ktérzy nie przynalezq do radnej z last,
innymi stowy sa to tak zwani ludzie nietykalni. Ze spolecznego punktu widzenia sy
to ludzie z marginesu spolecznego, najubozsi, z mniejszoei etnicznych itp.
W Indiach stanowiq oni mniej wigeej 15 procent calej ludnosei, natomiast okolo
30—80 procent, w zaleznodei od rdznych statystyk, czlonkow Kosciola w Indiach,

God w1965, Krotka syntezy calej jego teologii mokna znoledé w anykule, Kidry earavem jest
streszezeniem jego gldwnego deiclkw: Kozoh Kitamori Theology of the Pain of God. w;
DL Elwood(red) Wha Asinn Clistians are thinking. jaw., s, 197—320,
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Teologia dalit™ 1o swoiste wydanie teologii wyzwolenia, Jednak motyw
wyzwolenia ma w Indiach swoiste znaczenie, 7 gory odrauca sig tutaj marksistows-
ki analizg, ktora nie sprawdza sig na gruncie indyjskim, Teologia ta ma potrojng
plaszczyang: jest refleksjg o chrzedeijanskic] odpowiedzialnogci wobec ucisnionych
grup spolecanych, jest przestiniem adresowanym do tyeh grup, jak rownics Jest
teologia tworzona praez samych dalits.,

Teologia dalit nie odwoluje sic na praykiad 1ok jak teologia wyzwolenia
w Ameryce Lacinskicj do doswindczenia ludu wybranego 2 exodus, ale moeno
podkresla doswiadezenic lzraclitow jeszeze przed exodusem. Chodzi o podkred-
lenie, 2e lzraelici preed wyjScicm z Egiptu byli ludem mniejszodciowym w Bgipeie.
Poznawali dopiero swoje korzenie | pochodzenie. Po prostu nie micli $wiadomogei
bycia ludem, narodem wybranym®™. Teologia ta charakieryzuje si¢ patosem,
refleksjy nad cierpieniem, pdys historia dality jest historia lez, ponizenia, SUFOWEEO
traktowania. Czegsto ludziom tym wowarzyszy latalistyczna wizja zycia, pdyz nie
widza drogi wyjScia ze swe) sytuacji. Teologia ta ma prowadzié do pewnej strategii
pastoralne] a mianowicie do: jednoczenia sig, edukacji, agitacji. W swej konsek-
wencji ta teologia powinna by¢ wyzwolencza walka o godno$é ludzka, o prawo, by
zyé jako lud wolny.,

Doswiadezenie exodusu byloby dla tych ludzi przejéciem 2z dofwiadezenia
nomadycznego, kiedy bylo si¢ niczym, zadnym ludem, do doswiadezenia byeia
ludem Bodym. To dodwiadezenic exodusu dokonuje sie w Jezusie Chrystusie,
I powinno sta¢ sig wyzwalajgce dla dalits. Bog, ktéry objawil sie w Jezusie
Chrystusie to Bog sluzby. Mesjasz jest juz w Starym Testamencie okreSlony jako
stuga Jahwe. Sam Jezus przedstawia siebie jako tepgo, ktory przyszedl stuzyé, Jakze
jest to inny obraz na preykiad boga Rama w hinduizmie, kiory bywa precdstawiony
jako bop mordujacy dalits, A samym dalits odmawia sie nawet prawa do maodlivwy
do Boga.

Mesjanistyczna rola fezosa polegala niedzy innymi na tym, Zze w imicniu Ojen
mial dokona¢ sqdu nad zyeiem i religiy zydowska. W tym kontekscie nalezy
widzie¢ wypedzenie przekupniow ze Swiatyni, z micjsca, ktore bylo zarcrer-
wowane dla modlitwy pogan. Stawiajge tam swoje sklepiki, banki, ludzie ci
barykadowali nic tylko symbolicznie miejsee modlitwy dla 6wezesnyeh dalifs. Ten
Swigtynny bazar zagradzal miejsce dla caci prawdziwego Boga, Najwaznicjszym
jednak clementem identylikacii Jeausa » dedits hyla jego Smieré. Mial podobne
doswiadezenie jak oni, a mianowicie calkowile opuszezenie nawel przez Boga.

Te misje Jezusa Chrystusa kantynuuje w Swiccie Duch Swigty. To On sprawia,
ze duch Jezusa jest nieustannic uobeeniony. To On ozywia tych, kidray jak w wizji
proroka Ezechiela, powstany do zycia. On ozywia ez duchem wyzwolenia.
A preede wszystkim sprawia, 2 dalits nie-ludzie stajy sig i sq $windomi bycia
fiwclemn flozym.

YoPor, AP NG rmoa L Towads o Christion Dalil Theology. Asfa Jowrnal of Theolopy 2 01092),
5 297310, Takze, An Indian Search for o Spivinsality of Libertion, w: V. Fabella i inni
tred.). Asian Christinn Spirioolity. New York 1992, 5, 6484, Jest (o dokument indyjskici srupy
chreefeijan precilstawiony nn sympozjum o chrzeseijuiskie] duchowodei w Azji no wha Women's
”ni'n'l.‘l".'ilﬂy Hetreal Center w Korer Poludniowe)

® laka podlstawnwy ekt o relleksjr praypmuie sig lutig Pp 26, 5—12.
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IV. PRZYSZEOSC TEOLOGICZNA KOSCIOLA W AZl

Méwige o teologii w Azji nalezy stwierdzié, 2¢ jest ona dopiero u poczaqtkdw
swego rozwoju. Nie ma jeszeze syntetycznych opracowan. Teologia th okresla
dopiero swoje kierunki rozwoju i znajduje si¢ na etapie metodologicznych 1 her-
meneutycznych poszukiwan, 1 to szukanie wiasnej teologicznej tozsamosci jesl
o wiele trudniejsze anizeli na przyklad w Ameryee Eaciniskiej. Teologia w Ameryce
Lacifiskiej moze poszezycié si¢ syntetyeznymi opracowaniami calych dziedzin
teologicznych czy traktatdw dogmatycznyeh, Jedng 2 glownych przyezyn takiego
stanu rzeczy jest ealy kontekst rozwoju teologicznego w Azji. Ameryka Euocirska,
przy swej odmiennosei od Buropy, jest w sumie zakorzeniona w kullurze chrzes-
cijaiskicj. Azja natomiast tkwi w ogromnie odmiennym kontekscie religijno-
“kulturowym,

Inny prayezyng moze by¢ trudnosé w iworzeniu pozytywnych poszukiwan.
Wydaje si¢, 7 czgsto dominuje negatywna postawa wobec tego, co europejskie, Na
stosunek wobee Zachodu moene rzutuje historia kolonializmu czy neokolonializ-
mu, od ktorej 2 riddnych przyczyn ogromnie trudno sie wyzwoli¢, Chociaz czasami
moze to nawel byc wygodne w usprawiedliwianiu wielu brakdw, niepowodzen, Po
odejéciu Europejeaykiow 2 Kodeioldw lokalnyeh w Azji, co wigzalo si¢ opatrznoé-
ciowo z okresem Soboru Watykanskiego 11, KoScioly lokalne stawaly si¢ coraz 10
bardziej rodzime. 7 odrzuceniem kolonializmu i Jego pozostalosei lgezylo sig
odrzucanie tego, co mialo pochodzenie curopejskie. Laczylo si¢ to 2 intensywnym
szukaniem wlasnej eklezjalng) tozsamosei. Wytworzenie whasnej teologii wyroslej
z innej kultury wymaga ogromnego trudu oraz zbiorowego wysilku pokolen,

Nalezy rowniez pamictac, ze Kosciol, poza wyijatkami, Jjest Kosciolem stosun-
kowo miodym w Azji. Z jednej strony miody, a z drugiej strony nieliczny ze
statystycznego punkiu widzenia, Dlatego tei bardzo czesto natlok wiclu problemow
natury pastoralnej sprawia, ze rozwigzanie biezgeych spraw zycia eodziennego
wydaje si¢ wazZniejsze anizeli szukanie tozsamosei teologicznej. MoZe to nawet
stuszna postawa, pdyz wisamodc eologiezna moze powstaé w Kosciele lokalnym,
ktdry najpierw sam osiaga (ozsamodé eklezjalng, 1 w tym wigledzie widzimy
roznice w Kosciotach lokalnych Azji. Mniejszoéé w danym Srodowisku moze by
narazona na wiele trudnosei i niebezpicczenstw. Migdzy innymi moie prozié
niebezpicczenstwo tworzenia gelta religijnego, jak tez niewlasciwe zrozumiana
otwarto§é na otaczajycy inno$¢ moze prowadzié do pewnego  bezkrytycznego
eklektyzmu i relatywizmu religijno-Kulturowego. W Azji to nicbezpieczenstwo Jusl
bardzo realne. Réoznorodnosé moze byé sily ubogacajgcq teologie w Azji, ale moze
tez by¢ stabosciy prowadzaey do daleko idacej destrukeji samej teologii jak
i Kosciola, W konsekwencji moze to prowadzié do nierozwigzywalnego konflikty
pomigdzy partykularyzmem a uniwersalizmem, pomigdzy tym, co lokalne, wlasne
w Kofeiele a tym, co powszechne, katolickie.

Wydaje si¢ czymé oczywistym, Ze Azja ma prawo do formulowania SWOojeso
wiasnego ksztaltu teologii. Kontekst tego formutowania teologii jest bardziej
aroznicowany od kontekstu curopejskiepo. W Jakim wige kierunku i jak daleko
moze si¢ porusza¢ kontekstualna teologia w swoim pluralistycznym wydaniu, by
zachowat dobrze pojety ortodoksyjnosé? 8.8, Bevans analizujge kontekstualizacie
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teologii w Azji wymienia trzy takie kryteria®. Pierwsze to, ze kontekstualna
formulacja wiary i doktryny chrzescijaiskiej powinna byé ukierunkowana w lej
samej perspektywie, co inne juz skuteczne i zaaprobowane sformutowania w trady-
cji chrzefcijafiskiej. Drugim kryterium jest kryterium ortopraksji. Jezeli by na
przyktad pewne wyraZenia teologiczne w konsekwencji prowadzily do dzialania,
kidre byloby niechrzescijanskie, nalezy je wiedy uznaé za nicortodoksyjne. Takimi
dzialaniami moze by¢ cof takicgo, co nosi znamiona na preyklad nienawidei,
ucisku, wyzysku itp. 1 trzecie kryterium to kryterium akceptacji przez ludzi.
Teologia jest dzielem calego ludu Bozego, Musi wige zawieral sensus [idelium.

Analizujge rozwdj teologii w Azji wydaje sig, e moina go réwnicz widzied
w Swietle pewnych praw, kidre podaje wspomniany juz wyzej S. Bevans™, Dla
niego rozwdj wspilczesne] teologii dokonuje sig wedlug pieciv modeli. Sa to:
maodel praykiadu, antropologiczny model, model prakiyki oraz syntetyczny i trans-
cendentalny. Pierwszy model zaktada moZliwodé przettumaczenia niezmiennego
ewangelicznego postannictwa na inny jezyk i to nie tylko w sensie lingwistycznym.
Model antropologiczny jako punkt wyjscia widzi czlowieka w konkretnej kulturze
i przemianach spolecznych a Biblic jako produkt kulturowych i spolecznych
uwarunkowan. Zbaweze postanic gloszone w chrzeSeijanstwie nie powinno wiec
byé przetfumaeczone na jozyk konkretnej kultury, ale powinno znaleié whasne
kulturowe 1 spoleczne wyrazenie. Model za$ oparty na prakiyce, szezegdlnie
widoczny w pewnych tendencjach teologii wyzwolenia w Ameryce Facifiskie]
zaklada, #e \eologia nie tyle znajduje swoje wyrazenie w ortodoksji co w tak zwane;
ortopraksji. Natomiast model syntetyczny zaklada, e kazda kultura ma swoje
niepowtarzalne i komplementarne warto$ci. Teologia powinna wige nie tylko
szukad rodzimego, wynikajaeepo z konkretnej kultury, wyrazania prawd religij-
nych, ale powinna byé uzupelniona o jej wartodei. Model transcendentalny to
wyjScie od religijnego doswiadczenia czlowieka, kiory w dwietle tego do§wiad-
czenie reflekiuje nad objawicniem, bedacym z jednej strony czymd juz zokod-
czonym, ale z drugicj strony czyms nadal dynamicznym. Bog bowiem objawia sig
w ludzkim dodwiadczeniu,

Te wyzej wymienione modele uprawiania teologii mozna zaobserwowad na
gruncie azjatyckim, Nie zawsze udaloby si¢ konkretnego teologa zakwalilikowaé
w jaki§ konkretny model. Jednok tendencje uprawiania teologii w tych pigciu
modelach sg widoczne.

ZAKONCZENIE

Podsumowujac moje refleksje moge powiedzied, ze na najblizsze pokolenia
pluralizm teologiczny jest nieunikniony w Kodciele katolickim, Zroznicowanie
kontekstow dziatania Koscioln mocno, o ile nie w sposéb decydujacy dzisiaj,

¥ Por, 8.B. Bevans Models of Contextal Theology, New York 1992, 5. 18 nn. Kryleria
te Bevans podaje gldwnic w oparciv o dwieh teologdw  deinlojicych no Filipinach, Chodz
olde Mesa i L. Wolstyn's Podwnajich pozycie: Doing Theology. Quezon City 1990,
 Por. 5.B. Bevans Models, [w, seczegdinie s, 31—110,
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wplywa na pluralizm treologiezny. Nie do utrzymania jest wizja jednej teologii dla
catego KoSciola. Azja uwidacznia nam w sposob szezegdlny wage i powage tego
problemu. Rodzi si¢ tutaj dalszy problem. Pluralizm teologiczny bedzie niewatp-
liwie prowadzit do pluralizmu eklezjalnego. Moga si¢ zrodzié rozne wizje Koscio-
fa, wérdd ktérych wizja zachodnia bedzie jedng z wielu.

Wydaje sig, Z¢ na dluzsza metg otwarcie sig na wymiane réznych dodwiadezeri
cklezjalnych pomiedzy KoSciolami lokalnymi Azji i Buropy moie staé sig bardzo
owocne 1 prowadzie do nowego przemyslenia form wyrazania jednoSci | powszech-
no$ci w Kosciele, JednoSé i powszechno$é staje sic wartoScia migdzy innymi
wiedy, kiedy dostrzega sic w niej wlasny widad. Teologia w swym wydaniu
pluralistycznym moze staé sig czytelnym znakiem zachodzgeyeh proceséw zmian
i przemian w Kofciele, Moze tez ulatwi¢ poszukiwanie wzrastania we wiasnej
tozsamosei jok i radodel 2 cigglego udzialu w powszechnej skarbnicy jednogei
eklezjalnej.

Poszukiwaniu wlasnej tozsamodei teologicznej Kociolow lokalnyeh w Azji
powinna towarzyszy¢ postawa otwartodei i cheei twérezego dialogu Kosciolow
lokalnych Zachodu, Chrzescijanistwo juz tyle razy rozpoczynalo ewangelizacje
Azji. Statystycznie sprawg ujmujyc ewangelizacja nie preyniosta znaczacych
owocdw, Moze trzeba szukaé nowych drog, Wydaje sig, ze chrzelcijaistwo w Azji
nabiera ewangelizacyjnej 2ywotnosci. Jednak bez partnerskie] wspolpracy, rownies
na grancie teologicznym, a ktorej zreszig Koscioly w Azji oczekujg, nie modna
bgdzie méwic o jednym Kofciele, Czy stare Koscioly lokalne Zachodu staé na
wyzbycie si¢ eurocentryzmu w teologii? Czy jeste$my preygotowant, Swiadomi
ogromnych réznic i trudnosci, na otwarta postawe wobee innoSei kultur i na
ewangeliczny dialog 2z nimi?

THE DEVELOPMENT OF THEOLOGY
IN THE LIGHT OF THE SPECIFIC ASIAN CONTEXT

SUMMARY

Alter the Scecond Vatican Council, it is possible 1o observe new theological movements in different
local Churches. Since that event in the Church, we notice 1 mere inlensive growth of the theological
pluralism. This trend has appeared in a speeinl way in Asin. Seeking the ccclesial and theological identity
has been started in different local Churches of this continent.

The development of the new trends of the theology in Asin is conditioneted by a specilic context
which is very different (rom the Bwropean one. This difference is, in o ospecial way, noticed in the
religious-cultural ficld. The social siwation s strong influence on creating its own theology ns well,
Even the historical and ecclesial contexts do not remain without the significant features on the theology
in Asin,

This specific context is very decisive as a starting point of secking methodological and hermeneutic
solutions, This secking must ke over all consequences of the process of incoliuration. The relatin
between the European theological tradition and the new Asian, theologics seems 1o very important, The
theology which came and still comes 1o Asin lrom Europe is scen in a very critical view, It is olso
necessary to ke into consideration o dialogue with other religions, Al this requires courage 1o be open
to the new realities and solutions which are very differemt from those in the Western world,
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As an expmple of the new wends of the theology in Asia. thiee theologies prown in the Asian
context are presented in the third chapter. The first one is the Third-eve theology of Choan-Seng Song,
The second one is the theology of the Puin of God of Kazoh Kitamori. The third one is so-called Pali
theology which has appearced in India and is an Indian version of the thealogy of and for the poor people.

The last chapter includes he eviluation of the incultureted theology in the Asian context. The
theological pluralism needs 1o be developed more and more, This pluralistic vision of the thealopy helps
the people to aceept the evangelical message as their own. 11 also helps them to express the history of
salvation in their own culture. The above nentioned seeking the theological identity in the Asian local
Churches means secking also the coclesial identity as well which s very necded in our days in Asin. The
pluralism in the theology can create some ensions between the universality and unity in the Chureh.
Nevertheless, this development of the theology in Asia is o great chance and challenge for the
Christinnity,
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TRADYCJA SWIETOWANIA NIEDZIELI
WE WSPOLNOCIE KOSCIOLA EWANGELICKO-LUTERANSKIEGO

Tresé — 1 Niedzicl w masczniv M, Luim i w $wictle nstaw kosciclnych, 11, Elementy
Swiglowanin niedzielnego w Koseicle ewangelicko-lulerafiskim, 111 Kryzys Swigtownnin nicdzielncgo,
IV. Znaczenie ekumenicane uteranskicgo sposobu §wictownania nicdzicli — Sireszezenie.

OryginalnoS¢ niedzieli i jej gleboki sens, jakiego nabiera w do$wiadezeniu
wiary pierwotnej wspdilnoty chrzeScijaniskicj, mieszcza sic w greckim slowie:
Kyriake hemera lub po prostu Kyriake. Juz sama nazwa kwalifikuje niedziele Jako
dzied Kyriosa, dzien zwycieskiego Pana — lub lepicj — dziei upamigtniajacy
zmartwychwstanie Pana. Zwigzek Pascha Chrysiusa-chrzescijariska niedziela jest
faktem podstawowym i niezmicnnym calej tradycji ',

Z tekstow tradycji, ktore potwierdzaja zwiazek: niedziela — pascha, przebija
atmosfera radofici, uroezystego nastroju, jaki dominuje w stylu jej Swigtowania.
W staroZytnosci chrzescijariskicj niedziela byla dniem wspolnoty, pojednania,
syntezq najglebszych wartodei wiary chrzedcijaniskiej. Dopiero od VI wicku
obserwuje si¢ przesunigeie akeemtu w Swigtowaniu niedzielnym z momentu
istotnego, jakim bylo wydarzenie paschalne na aspekt legalistyczny: Pamigraj, abys
dzient swigry swigeit co rozumiano w podwojnym aspekeie: powstrzymanie si¢ od
prac stuzebnych i obowigzku wysluchania Mszy $w. Pomijano prawie catkowicie
milczeniem paschalny charakter niedzicli oraz je) wymiar wspolnotowy?,

L. NIEDZIELA W NAUCZANIU M. LUTRA
i W SWIETLE USTAW KOSCIELNYCH

Marcin Luter odnoSnie niedzieli w Duiym Katechizmic uczyl: ..dni Swigre
zachowujemy nie ze wrgledy na rozumnych i wyksziateonyeh chrzescijan, gdy? ci
ich zupelnic nie potrzebujq, lecz wpierw z prayezyn § potrzeb cielesnyeh, jakich

"W. Rordorf, Sunday the fullness of christian liturgical time. w: Liturgical time-Papers rend
at the 1981 Congress of Socicins Liturgics, Roverdam 1982, 5. 96 | ¢ g ok Dic theologische
Bedeutmg des Sonntags bei Augustin, w: Der Sonntng, Freiburg 1986,5.31; S, Bacchioccehi,
Onl soboty do niedzieli. Warszawa 1985, s, 81— 144,

*L.Brandaolini. Domenica, w; Nuovo Dizionario di litwrgin, {Pr. zb. pod ved. D ome -
nico Sartore e Achille M, Triacca) Ed 2. Roma 1984, s, 382,
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sama natura wezy domaga sie dia prostego ludu aby mogli odpoczqd i posilic sig
(...) nie jest to jednak, powiadam, zwiqzane z czasem, jak u Zyddw, i nie musi to bye
ten lub dw dzied, gdyz faden nie jest sam w sobie lepszy od innego, lecz powinno by
sig to dziod codziennie, poniewas liel nie moze sobie na to pozwolic, trzeba
praynajmniej feden dzieit w tygodnit na to wyznaczye, aby w takin dniu odpoczynkit
analezd sposobnose i czas hy wziqd udziat w nabogeistwie, zejs¢ sie wspdlnie,
stuchac i smawiad Stowe Boze, potem te chwalid Boga, Spiewad i modlic sig. Dalej
autor zauwaia, de¢ przeznaczona na to fest 2 dawna niedziela i naleiy przy tym
pozostac, aby nikt przez niepotrzebne nowosci nie wprowadzal zamieszania®,
Reformator witemberski umieSeit swoj poglad na temat dni Swigtecznych przy
okazji omawiania trzeciego praykazania Dekalogu Bedziesz dzier Swiery Swiectl
z wypowiedzi tej wynika, i# niedziela nie jest z ustanowienia Bozego, wszak
wszystkic dni sy sobie rdwne, leez jest wyrazem woli czlowieka, tesknigeego za
harmonia, tadem. W podobny sposob wypowiedzieli sie autorzy Konfesfi Augsbirs-
kiej wyjaSniajac: Cdz wige naledy sqdzic o Swigceniu niedzieli i podobnyeh
zwyczajach koscielnych? Na to odpawiadajq nasi nauwczyciele, ze podzi sig
biskupom lub duszpasterzom wprowadzad porzadki, aby byl tad w Kosciele, ale nie
po to, aby praez nie zadoscuezynic za grzechy lub Zeby zobowiqzywad sumienia do
mniemania, e to kentecine formy poboinasei.. Do tych rzeczy naledy prie-
strzeganie niedzieli, Wielkanocy, Ziclonych Swiqtek ¢ podobnych swiqt oraz
obrzedéw. Ze jednak trzeba byto wyznaczye pewien dzier, aby lud wiedzial, kiedy
sig¢ egromadzic naledy, Koscidl preeznaczyt na to niedziele, a wydaje sig, 7e uezynil
to tym bardziej, Zeby ludziom dac przyklad wolnosci chrezescijariskiej i Zeby
wiedzieli, Ze przesirzeganie sabatu b innego dnia nie Jest kenieczne®.

W kaznodziejstwie byl tez podkre§lany element paschalny niedzieli, Wskazy-
wali na nicgo zwlaszcza Samuel Dambrowski w swej postylli bardzo poczytnej na
Mazurach, Mianowicie, w kazaniu na osiemnasty niedziele po Swigte) Trojey
(Lk 14, 1—11) — vzdrowienie w szabal — uzasadniajae potrzebe Swiccenia
niedzieli mowi: Czemu my Chrzescijanie nie sabat, jako Zydzi, ale niedziele
Swigeimy? Odpowiada na to Augustyn $w. na dwu miejscach. Raz: Dzied Poriski,
albe niedziela (bo tak Jan $w. niedziele zowie) nie Zydom, ale Chreeseijanom
zmartwychwstaniem Pariskim jest okazana i z niego poczeta mied zacnose swoja, Tu
styszycie, de my Chrzescijonie niedziele a nie sobote sSwigcimy, na pamiqtie
Pariskiego zmartwychwstania. Nie z Zadnego wymystu ludzkiego, ale z podania
Apostoldw §w., ktdrzy zaraz po zmartwychwstaniu Pariskim nie w szabat, ale
w niedziele schadzki naboine miewad poczeli, kidre | Pan ukazaniem sig swojem po
kilka razy porwierdzil®,

Bracia ezescy w ustawie koScielnej uchwalonej na synodzie 1616 r. niedziele
zaliczaju do pierwszorzednych dni $wigtecznych: Inter dies festos primam
tribuimus dignitatem septimo die, dominico, w ktdrym nikemu nie wolno

M. Luter Maly i Duzy Katcehizm. (preetumaczyl @ wslgpem opoteey! ks, dr A, Woan -
tula). Warszawa 1962, (=DK), 5. 62,

* Konfesin Avgsburskn, w: 7. problemdw Reformaeji. Cz 2. Warszawa 1980, nr XXVIIL, 5. 25,

*S. Dambrowski Knzaninalbo Wyklady Porzadne dwigtych Ewangelii nicdzielnyeh prieez
caly rak, Wyd, VIII, cz. |. Torui 1896, 5. 408—499
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oddawaé sig pracom zewngtrznym i sluzebnym pod pretekstem wolnosci chrzes-
cijaiskie)”.

Rowniez w ustawach koSciclnyeh Ksigstwa Pruskiepo niedziela byta zaliczana
do pierwszorzednych dni Swigteczanyeh obwarowana odpowiednimi przepisami
Swigtowania w zborze jak 1 rodzinie o takie zakazami wykonywania prac stuzeb-
nych’.

[I. ELEMENTY SWIETOWANIA NIEDZIELNEGO
W KOSCIELE EWANGELICKO-LUTERANSKIM

Marcin Luter pouczal w Duzym Katechizmie, e Swigeic dzied swiety naezy
tvle, co Swigcie go zachowywad, To znaczy przykladaé sie do §wigtych slow, zajeé
i zycia, Dzien bowiem nie potrzebuje dla siebie zadnego uSwigcenia, gdyZ sam
w sobie zostal stworzony jako Swigty. Natomiast Bog chee, aby dla nas byl Swigty.
Przez nas staje si¢ Swigty zaleznie od czynow. To co uéwigca, to jest Slowo Boze.
Ponadto oddawaé si¢ rozwazaniu Dekalogu, Modlitwie Pariskicj, Katechizmowi,
wowezas przez te ezynnodei uéwigecony jest dzied, tym udwicea si¢ dzied. Luter
z ironiq stwierdza, ze Wsirzvinad si¢ od pracy i préainowad potrafiq rownie dobrze
i niechrzeseijanie, podobnie jok cola czereda naszyeh duchownyeh, ktorzy codzien-
nie siajq w koscicle, spiewajo i dzwoniq, wszelako weale dnia Swigtego nie Swigeq,
gdyz nie opowiadajq Stowa BoZego, ani w nim sie nie ¢wiczq. Stowe Bode jest
howiem swigtosciq nad wszystkimi swigtosciami, Jedyna jaka my chrzescifanic
znamy i postadamy. Ono wdwieea, gdv Slowo Boze bywa rozpatrywane, opowiada-
ne, stuchane, czytane lub rozwaiane, bywajq przez nie uswigcone osoby, dzieid
f ezynnasel, nie pree: zewnetrzng akefg, leez przez Stowo BoZe. Bez niego Jaden
dzien nie mode hyd swiety™. W jednym ze swoich kazan méwi: Bo dzieri Swiety
Swigeid znaczy sluchad Slowa BoZego, a blitniemu dopomapad w ezyvm mozna”.
Ponadto stwierdza w Katechizimie, Ze Swigla nalezy przeznaczyé na nauczanic
Stowi Bozego, tak aby wlasciwy funkeja tego dnia bylo sprawowanie urzedu
kaznodziejskiego ",

Autor postylli dla dzieci, Langhansen komentujage Ewangelie o odnalezienin
Jezusa w Swigiyni zachgen sluchaczy do nalezytego §wictowania niedzieli, twicr-
dzac ze 2z tej perykopy mamy si¢ uezyd, i2 w niedziele i inne dni §wiete nalezy
gromadzi¢ si¢ w domu Bozym, stuchaé¢ Slowa Bokego, i chwalié¢ Boga'',

W Ksigstwic Pruskim ksiaze Albrecht jako element $wietowania widzial
obowigzek (Kirchgang) chodzenia do kesciole wydajac w 1540 roku ustawe

" Die evangelischen Kirchenordnungen des 16 Jarhunderts. (Pr, zb. pod red. Emil Seh-
Lingh T, 4. Das Herzogtum Preussen-Polen. Lepelg Reisland 1911, 5. 2485,

T Tam#e. Swigtowanie dnin Parskicso i jopo formy. Zob. 5. 39, 150, 218, 220, 221, 232, 293, 294,
¥ odpocaynek niedaicing: s, 220, 221, 224, 261, 263, 371, 366, 474, 475, 476,

' DK, 5. 63—64,

"M. Luter Posylln domown Cieszyn 1883, 5 568

" DK, s 63,

"Chr, Loang hoaonsen Postylla dia deiatek, (praclogyl 2 niemicckicgo K. Haberkan i)
Krilewice 1861, £, 85,
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koscielng o nakazie ucvgszezania do zboru ", Kto by zaniedbal i lekcewazy! sobie
ten nakaz mial by¢ wyklety z KoSciola, Wykonanie edyktu zlecit wiadzom
micjskim. Reformacja w jednoznaczny sposob doceniala chrzescijaisky wolnodé
religijng, nie potrzebujgcy przepisiw, praw. Co innego preynioslo jednak zycie,
ujawniajgc problem stosunku wiernyeh do dnia §wigteeznego i zwigzanych z nim
praktyk. Owszem, samo Swigcenie niedzieli jest preyktadem wolnogei chrzedcijaris-
kiej, wymaga jednak wewnetrznej dojrzatosci. Takie rozumienie amawianej prob-
lematyki $wieeenia niedzieli mialo oczywiscie wplyw na frekwencje. Nic dziw-
nego, Ze ksigzy Albrecht wydal taki edykt o obowigzku uczeszezania do kodciola,
Réwniez w instrukeji Melanchtona dotyczacej wizytacji znajduje si¢ uzasadnienie
koniecznoSei chodzenia na niedziclng Shuzbe Boza, kiora umozliwia wiernym
kontakt z zywym Stowem Bozym i wprowadza lad i porzadek ',

Ustawa koscielna z 1558 roku zalecala: | Nalezy w niedziele nafeiycie Swiecic
ten dzied, stuchad Stowa Bozego, brac udzial w nahaieristwach, preystepowad do
sakramentdw, Spiewad, wezye Stowa Boiego deieci, stuzby domowej i czeladzi.
Program dwigtowania niedzieli byl tak wazny, iz te same ustawy kodcielne
zabraniaty urzadzania Slubow i wesel preed poludniem by nie odwracad uwagi
wiernych od niedzielnej Sluzby Bozej ',

Wedlug rozporzadzenia 2 1542 1. niedzielne §wigtowanic nalezy rozpoczaé
w sobol¢ po poludniu Spiewaniem nieszpordw, kazaniem trwajacym pol godziny,
uczeniem katechizmu, Nieszpory skladaly sig 2 dwéch albo trzech psalmow,
hymnu, antyfony do Magnificat, = niedzieli, Nunc diminis. W niedzicle rano
uczniowie szkoly mieli obowigzek Spiewaé jutrznie w chorze: Spiewano jeden lub
dwa psalmy z antyfona, ezytano kapitulum, antyfong do Benedictus i Benedictus ',

Wediug ustawy koscielnej z 1560 roku — w niedziele — rano cale zebranie
Spiewalo psalmy w jezyku niemieckim oraz inne piesni duchowe. W miejsce
czytania z¢ ST ksigdz lub diakon wygtaszal krétka nauke o sakramencie oftarza.
Byta ona skierowana szczegolnie do tych, kiGrzy pragneli przystapic do komunii,
Po jej zakoficzeniu wszyscy Spiewali Te Deum oraz piesi: Jezus Chrystus nasze
zhawienie. W czasie piewu pieSni dzwoniono na kazanie. O jutrzni w miastach
ustawa stwierdza: rej ustawy y inne miasta o ile moino trzymaé sie majq, a jesli
kaidego dnia nie mode, ani snac potrzeb jest, wszak praynajmniej niedzieli kazdef
maja byc treymane'”. W miasteezkach i wsiach zalecano jedli nie codziennie, to
chociazby tylko w niektdre niedziele.

Nieszpory odprawiano w Krdleweu codziennic. W niedziele i Swieta zaé
zamykaly one stuibe Boza rozpoczeta przez modlitwy poranne, Jak niedzielna
jutrznia prowadzita do preyjecia sakramentu Wieczerzy Pafiskiej, tak nieszpory
byly modlitwa dzigkczynny za komunig i uslyszane Slowo Boze,

BE Schling jw.s 51—353,

B A Zieger Dusreligiose und kirchliche Leben in Preussen und Kudand im Spiesel deor
evangelischen Kirchenordnungen des XV Jh, Kéln 1967, s 137

" Altprevssisches Kirchenbuch, Kinigshery 1861, 5, 117—118.

BE Schling jw.s 357,

" Ustawa albo perzgd kofcielny jako sic w Ksicsiwie Pruskim wnchowyws, Krdlewiee 1560,
k. 143v—145y,
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Wedlug ustawy 2z 1617 r." kazanie niedzielne oraz §wiateczne obok Wieczerzy
Paiiskiej bylo glownym punktem Swiglecznej sluiby Bozej. Tresé kazan gloszonych
w Swigta byla dostosowana do charakteru Swigta. W Krdleweu w niedziele
gloszono trzy kazania: rano w czasie jutrzni w kodeiele na Starym Miedeie, przed
poludniem w czasie Wieczerzy Paiskiej w katedrze oraz podezas Nieszporow.
Glownym celem kazania niedzielnego bylo przygotowanie stuchaczy do prayjecia
sakramentu Wieczerzy Panskiej.

Kolejnym clementem swigtowania niedzielnego bylo nauczanie katechizmu,
W Krileweu, w kazdy niedzicle we wszystkich kosciotach w porze popotudniowej
miala odbywac si¢ nauka katechizmu. Byla ona przeznaczona dla stuzby. Przed i po
nauce katechizmu Spiewano piesni, aby miodziez mogla jak najlepiej prayswoié
sobie jego tre¢. Po kazaniu nieszpornym dwaj przygotowani uczniowie z pamieci
w formie dialogu odiwarzali cagé¢ Mafego Katechizmu. W miastach poza Krélew-
cem ustawa dopuszczala rezygnacje z nicdzicing) nauki popoludniowej pod
warinkiem uczestnictwi w nauce podezas nieszporow, Na wsiach nauka katechiz-
mu odbywala sic w kazdy niedzielg po kazaniu. Znajomosé kalechizmu byla
Jednym z warunkow godnego przyjeeia Sakeamentu Wicczerzy Panskiej, udziatu
we chrzeie dziecka oraz Swindomego udziatu w absolucji. Katechizm byl réwniez
podstawowym podrgeznikicm modlitwy.

Najistotniejszym elementem §wigtowania niedzielnego bylo jednak gléwne
nabozenstwo czyli sprawowanie Wieczerzy Pafiskiej. Zawarty w Deutsche Messe
wzlr nabozefstwa nicdziclnego przewiduje, iz wszystkie jepo czgéei skladowe,
2 wyjatkiem kazania oraz napomnienia przed Komunia, maja by¢ §piewane, takie
lekeja i Ewangelin, w tonie choralu gregoriafiskiego, Wzorem dla wszystkich
nabozenstw Wieczerzy Panskie] byl sposéb jej sprawowania w Kréleweu. W ob-
rzgdzie aktywnie uczestniczyl chor zlozony z ucznidw miejscowych szkol, ktory
wykonywal Spiewy. Gdy nie bylo praystgpujacych do Komunii odprawiano Ofiejum
bez komunikantéw szezegolnie po wioskach ',

Pod wplywem KoSciola reformowanego, a takie pod wplywem racjonalizmu
w tym Kofciele doszlo w 1 dwdzie do odlgezenia Sakramentu Oltarza od
nabozerstwa, co przyczynilo sig do zubozenia zycia sakramentalnego w Kodciele
ewangelicko-luteraiskim, o tym samym $wigtowania niedziclnego, whbrew woli
I Zyczenin samego Reformatora,

Bardzo cickawym elementem $wigtowania niedzielnego byla troska o biednyeh
co zawarte jest w zdaniu Luta odnosnie do obchodu niedzieli: blidniemu dopo-

" Ustawa albo Porzgd kedciclny i ceremonie jako w nauczantu Stows Borego i podawaniu
Swigtasci w Kodeiclech Xicstwa pruskicgo ma hyé zachowany, 2 niemicckicgo Jezykn nu Polski pilnie
preclozony przee Mievonimua Maleckiego, Plebana Leckicgo w 1571, Krdlewiee 1617,
k. 21, W Niedziele y Dnia Swigtego ma byé w Micscie Knypowic o piatey godzinie dzwoniono, by
Ceeladi y ktokolwick ni to micysce do Thumu nn kazanie przyjéd cheial, w kofeiele byl nalezion.
O pintej godainie ma kantor albo spiewnk wedle ewyczaju Spiewad Duchu dwiety sawitay k nom ete,
Potem psal, albo dwa, .. Adcby Kaplan o polszosty godainy aby byl na Knzalnicy, nastgpowal
katechizm, To iste earanne Kizanic | Modlitwa ¥ ze wszystkim nie ma wigoel trwaé nod trzy éwierci
godviny. Skoro sig skoriczyC ma by¢ maly dewonek (k. 22v) o zutym Conter » Mlodeiedey szkolnymi
y Pacholgta ma prayisé do kodeiola, Jutrenin, W owielki dawon i dpiew Benedicios prees caly lud”,

K, Kobylski Zycic linmgicme Kodcioln ewangelicko-augsburskiego w dwictle agendy
tegoz Koscioln wydang] w 1869 roku w Krdlewcu. Lublin 199] (mps, Archiwom KULY, 5. 15—21.
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magac woczym mozna, Natomast 5. Dambrowskn ¢ myS] vezynil jeszere bardzie)
klarowny gdy w kazaniu o Swigtowaniu niedzicli powie; ... dzien swigty niedzielny
trawid mamy, wlaszeza, abyvimy wezynki milosierne okazvweali, tvin, kidrzy ich po
ety potrzefujo. Nie f.Ir”.TI'}'r". benwiem w niedziele, w swigto nie robic, nie dosye dir
kefviola i56, nie dosyd Slowea Bogepa stuchad, modiic sie, potrzeba i reke milosiorng
preykladem Parckim wyetgpnge"",

Wreszcie elementemn Swigtowanin nicdziclnego jest odpoczynek, Podkresla to
Marein Luler w Katechizmie o konsekweninie obowigzek ten przypominaji ustawy
kofcielne tak 17z wydaje sig, e temu warunkowi swigtowania bardzo duzag uwage
PrEy pisywano.

I KRYZYS SWIETOWANIA NIEDZIELNEGO

WspoOlczesnie zmienily sic rytmy Swigtowania niedzielnego w Kogeiele luterari-
skim jak i zresztg woinnych KoSciofach chrzeSeijanskich, Jednym 2 zasadniczych
elementdw Swictowania niedziclnego jest o nabozedstwo glowne, ale tylko od
czasu do czasu i rzadko sprawowana jest Wicezerza Pariska, Nie ma juz tak bogatej
stuzhy Bodej:r jutrzni, nieszpordw, kaechizaeji, tak deistesn obowigzku uesgsz-
czania do zborn, W memariale nicmieckicj Konferencji Biskupdw i Rady Koseiola
Ewangelickiego w Niemezech 2 1984 . cavtamy: Swigtowanie niedzieli jesi
odpowiedziq chraescijanna na to, czego Bog dokonal. Ponlewa? wieln naprowde
nie wie, za co powinn wlasciwie dzickowad, trudne im jest swiciowad, Jest rzeczi
wazng tego dita sastanowic sie ( uspokoid, abyviimy odkeyli, za co memy dzighowac,
Wielu idzie preecivng droga. Nie ezunjq sie omi dudimi, ktorzy swoje iveie
zawelzigezajq fnnyi, kidrzy swofe isinienie § sens swojego iveia pravimujq od Boga
Jako dar. Ciggar dnio powszednicgo gniccie ich. W takim poczucin gycia nie ude sig
Swigtowad naboZenstwa, Czesio dzieil powszedni | niedziela prawie weale sig od
stebie nie rddniq. Ryim od napiecia do odprezenia, od czyanoasci do wypocznkn
zostal zatracony. Zatrudnieniv pracy odpewiada dzis zatrudnienie konsumpcji,
Gdzie wszystho nastawione jest ivlko na osiqggnigcia, dusza pozostaje pueste. Zimenil
sig takde zwiqnek niedziclf @ vodzimg, Znika w duiei mierze swicdomose, Ze nivdziela
nalezy szezepdlnie do rodziny. Nivdziela jest poriekad takie wessana w zakoriczenie
.',}Jg,*u.f.fn.".f.;. .ji.‘.'l'." f_'l.'l’ﬂ’r‘! .l."r“rru zakenicreniem, n.i‘!;}?r;iﬂir_jwll;.u drien. fest ona u'pr;'_r{;m."f.fr.r
w koniee tygodnia, kidry zaccyna sig w pigiek po peludnin. Co kiedys hyvio
grozumtale samo w sobie, stracilo w dizej mierze swajq oezywistosé™.

Kosciol ewangelicki popiera wysitki, aby zaznaczy¢ niedzielg pres regularne
sprawowanic Swigte] Wieczerzy, Niemniej jednak nie zapomina, Ze rzadsze jej
celebrowanic moze by¢é wyrazem glebszepo szacunku dla Eucharysti.

W praktyce pastoralnej ostatnich lat Koeioly chrzedcijanskic stajg wobec
trudnych problemow zwigzanych ze dwigtowaniem dnia Padskicgo. Zagrozenia

S Dambrowski, ., s $U85— 499

N Wapdline slowa nicmicckic] Kenferenci Episkoputu | Rady Kogeiol Bwangelickicgo w Miemezech,
Hannover/Honn, | deien Adwenin 1954, podpisal Biskop kenjowy dr Edvard Lo s e, Preewod-
miczicy Rady Kodciola Ewangelickicpo w Niemezeeh | Kardynal J o s e ph HOTTnern Pracwod:
micziey miemicckic) Konferencii Episkopatu, Biuletyn Ekumenicany 3 (1985), 5. 67—72,
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celebracji niedzieli dokonaly si¢ w kontekéeie przejécia od spoleczenstwa o charak-
terze wiejskim, statycznym i zamknigtym, do spoleczefstwa micjskiego i przemys-
lowego, charakteryzujacego si¢ aktywnosciy i pluralizmem. Pierwsze Srodowisko
koncentrowalo sig na sakralnych rzeczywistoSciach przestrzeni i czasu; w kiorym
niedzicla rozbijala monotonie drobnych Zyciowych spraw i zwracala uwage
bardziej przekonujaco na wielkie warto$ci duchowe i sakralne. Drugie natomiast,
utracito te cechy naturalne, wspdlnotowe i sakralne, poprzez dominacje w nim
prawa produkeyjnodei i zawrotny rytm pracy, ktére ono narzuca, Na celebracje dnia
Panskiego cieniem si¢ kladzie zjawisko sekularyzacji, majace negatywny wplyw na
mentalnosE i zycie religijne calowieka, Czlowiek zyjaey w spoleczefistwie swiec-
kim, nie bedae w stanie odezytaé planu Bozego w historii, nie dostrzega juz
zwigzku migdzy jego zyciem a liturgicznymi celebracjami. Z tego powodu coraz
bardziej orientuje si¢ w nich, jesli w ogole nie uwaza ich jedynie za socjokulturowe
formy praktyki. A zatem albo je wprost odrzuca, albo przypisuje im catkiem
minimalne znaczenie w swoim zycin®',

IV, ZNACZENIE EKUMENICZNE
LUTERANSKIEGO SPOSOBU SWIETOWANIA NIEDZIELI

Wedlug przekazu apostolskiego dzien Panski i Wieczerza Pafska nalezy do
siebie. Przez wicki Kodeidl katolicki trzymal si¢ moeno tej zasady, e §wigtowanie
dnia zmartwychwstania wymaga zgromadzenia si¢ chrzescijan do sakramentalnego
obchodu Smierci i zmartwychwstania Chrystusa w Eucharystii. Réwniez | Koscidl
ewangelicki, cho¢ doszlo w mim w tym wagledzie i to w duzej mierze do
zapomnienia tej zasady, uznaje na nowo, ze w niedzielg powinno sig sprawowaé
Wieczerze Pafiska. W réwnym stopniu uznaje on wszakie nabozefistwo Slowa
Bozego i w nim widzi rdwniez odpowiedni sposob $wigtowania niedzieli. W Swig-
towaniu niedzieli i vkochaniu nabozedstwa ewangelicy i katolicy sq z soby
WZAEImnie Zwigzani.

Ekumeniczne znaczenie dla poszukiwania charakteru chrzeScijaiiskiego Swieto-
wania nicdzieli we wspilezesnym zeSwiecczonym §wiecie posindajg pewne eleme-
nty celebracji dnia Panskiego w Kosciele luterafiskim w jepo historii. Na uwagge
zastluguje zwyczaj luteranski rozpoczynania Swielowania niedzielnego nieszporami
w sobote wieczorem. Ekumeniczne znaczenie posiada Stuzba Boza niedzielna
w postaci odprawiania jutrzni porannej i nieszporow z udziatem ucznidw szkol, Do
szeregu tych elemeniow nalezy zaliczyC kazanie z pietyzmem gloszone w zborach
ewangelickich jak rowniez katechizacjn, co podkresla, iz niedziela jest dniem
ewangelizacji a takze dniem czynow milosierdzia. Réwnie starannie podkre§lona
Jest prawda, Ze niedziela jest dniem wspdlnoty zarGwno koScielnej jak i domowej
wezwanej do stuchania i rozwazania Slowa Bozego,

W czasach wspolezesnych Kosciol ewangelicki odkrywa na nowo Wieczerzg
Paiisky i czgdciej ja sprawuje, jednoczednie zas Koscidl katolicki docenia nabozer-

W, Nowak Swictowanic niedzicli 1 jej mgrokenin. Warmiiskie Wiadomosel Dircezjalne,
J—d4 (1992, & 138—140).
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stwo Stowa Boiego i range kazania w Swigtowaniu Eucharystii, te elementy
przyblizaja wzajemnie do siebie obie tradycje sluzby Bozej niedzielnej.

Na chrzescijariskic] wsp6lnocic spoczywa wielka odpowiedzialno$é za wszyst-
kich ludzi. Nie tylko bowiem Koseiol katolicki czy ewangelicki, lecz takze Swiat
potrzebuje chrzefeijafiskiego Swigta, potrzebuje niedzieli i niedzielnej Stuzby
Bozej. W celebracji bowiem dnia Pafskiego Swiat zostaje postawiony przed
Bogiem w proSbic i uwielbieniu, w dzigkczynieniu i 2alu, éwiq:mwanic niedzieli
pozwala dodwiadczy¢ obeenosci Chrystusa i sily wiary.

TRADYCIA SWIETOWANIA NIEDZIELI .
WE WSPOLNOCIE KOSCIOLA EWANGELICKO-LUTERANSKIEGO.

STRESZCAENIE

W luteranskich ustawach kodvielnyeh Ksicstwn Pruskiego nicdzicla byla enliczana do pierwssorzed-
nych dni dwintecznych. Obwarowann byla odpowicdnimi preepisami Swiglowania w zborze jak
i rodzinic o takze zaknzami wykonywanin prac stuzebnyeh. Do clementédw Swigtowania nicdzichego
w Kofeicle luteradskim naledy saliceyC: nauczanie Slowa Bodego; gromadzenic sie w domu Bozym na
sluchamic Slown Bozepo. i chwalenic Bogn. W Ksigstwic pruskim ksigre Albrecht joko clement
Swigtownnin widzial ke ohowieek (Kirchgang) ,chodzenin do kefciola” wydnjae w1540 roku
ustawe kofielnn o nokazie uezgszesanin do sboru. Kolejnym elementem Swigtowania nicdzielnepo bylo
mauczanie katechizmu. Majistomiciszym clementem fwigtowania niedziclnepo bylo jednak glowne
nabozenstwo ceyli sprawownnic Wicczerzy Pmiskie). Cickawym elementem Swictowania nicdzicinego
byla troska o hiednych, wresacio elementerm Swiglowanin niedzielnego jest odpoceynek,
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UBOSTWO i UBODZY
NA STAROZYTNYM BLISKIM WSCHODZIE

Tredé: — . Ubdstwo w spoleczenstwach Mezopolamit i Egipiu, 11 Stosunek do ubogich na terenie
Palestyny, — Zusammenfassung,.

Ubdstwo i bogactwo, ubogi i bogaty to dwa zjawiska i1 problemy, ktore
wystgpujy od zarania Judzkogei, Jak daleko moina siegnaé wstecz eywilizac)i
ludzkicj, spotykamy sig zawsze = tymi zjawiskami, Nic zatem dziwnego, de i one
byly przedmiotem rozwazan starokyinyeh i zajmowano wobec nich rozmaite
stanowiska., Niemniej jednak me praechodzono wobec tego obojemie. Mimo 1o nie
zawsze potrafiono znaleZé zadowalajace rozwiazania tego problemu. Najbardzie)
chyba optymalnym podejsciem do niego jest wypowiedz Prz 30, 8—9:

Klamstwer § foldvz oddalaj ode mnie,
e deweaj mi Bogacha ni nedzy,
dyw anmite efdebem niezbednym,
bynr sviy nie stal sig nfewiernym,
afe rzekl: A K162 jest Pan?”

luly 2 biedy nie poczgl krasé

i imfg mego Boga mniewasad,

L. UBOSTWO W SPOLECZENSTWACH MEZOPOTAMIL [ EGIPTU

Zaden z obszarow naszepo plobu nie przekazal nam tylu waznych i bogatych
informacji o najdawniejszych eywilizacjach ludzkosei co Bliski Wsehdd, Powstale
tu kultury oddziatywaly w ciagu wiekdw nie tylko wzajemnie na siebie, ale i na
inne kraje. Naleiy tu zatem wymieni¢ Mezopotamig, Egipt i Palestyng. Praypat-
rujac si¢ strukturom spolecznym tych starozytnych eywilizacji pod kgtem ich
stosunku do ludzi ubogich, zaczaé nalezy od najstarszej kultury — sumeryjskiej,
ktc’srf: swéj ostateczny ksztalt przybrata w pierwszej polowie 111 tysigelecia prazed
Chr.

P Zob. HLWOE S agp g s Wielkodé i upadek Babilonii. Warszawa 1973, 5, 145,
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NuajwezeSniejszg formyg  organizaciji pularyun:' w Mezopotamii  byla tew.
demolracio promitywne, The Jacobsen rozumic przez 1 organizacije spoleczenistwa,
w ktorym suwerenna whedza spoczywata w rekach powszechneso zeromadzenia
wszystkich wolnyeh obywaielt,” W poczgthowym okresie swego istnienia, po
wytworzeniu si¢ miasta-paristwa, nie istniata wiasciwic Zadna klasa uprzywilejowa-
na czy 1eZ2 ponizann, Miasto 1 jego ziemie wraz ze wszystkimi micszkancami
stanowiby wiasnode boga danego miasta, o wladea, bedigey jednoczednic kaplanem,
byl przedstawicielem bastwa, Podstawowym natomiast obowigzkiem obywateli
sumeryjskiego miasta-panstwa byla sluzba w dobrach Swigiyni. Jako zaplate za g
sluzbe kazdy wolny obywatel otrzymywal z dabr lokalnego bastwa dzialke ziemi
rozmaite] wiclkoSci — od jednego akra do st Uzaleznione (o bylo ol pozyc)
spolecznej dzierzawey. W okresie tym 11|4:wu||1tr.y nigdy nic stanowili wigkszosci
mieszkaficOw i praca cale] wspdlnoty rdwniez nie opicrala sig nigdy na nich.
W okresie wezesnodynastycznym stanowili oni malo wazny element spoleceny
i rekrutowali sig glownie 2 jefcow wojennych.”

Glowne Warstwy spoleczenstiwa \nmuy[ak]%n 1 n:—lnu.y rabotnicy pracujacy
na zlecenie palacu 1 swiglyni, rzemieslnicy, wojownicy 1 kupey. W lonie kazde;
z tych warstw |mnnw=|h: jednak pewne zroznicowanie, Inaczej vkfadal sig los
czlowicka bogatego, inaczej zas — biedaka, Obraz dobrobytu, jaki kre§ly inskryp-
cjie poszezegolnych wladeow, zakldcony jest przez skargi wdéw, place sierot
i narzekania na mesprawicdliwode, Przyezyny utraly mienia, a nawel nieraz
wolnosci, byly rozmaite. Czepo nie zabral wrdp napadajaey na miasto, zabierali
micraz whadcy, gromadzacy Srodki na budowg Swiatyid, palacow czy wyprawy
wojenne. Dlatego panowato wérod Sumerdw powiedzenic: MoZesz mied pana,
mogesz mied krola, ale cilowiekiem, ktdrego powinienes sie wysirzegad, jest
poborca. Istniaty bowiem okresy, kiedy samowola poborcow doprowadzata szero-
kie rzesze ludnodei do rainy, mimo Ze istniala zasada, przynajmnicj tleoretycanie,
mdwigea o rownosei wolnych Tudzi wobee prawa. Niemniej jednak podzial na
bogatych i biednych coraz bardziej sig uwidacznial, czepo Swiadectwem sg liezne
przystowia mowiace o ubogich ze szczer) sympatii,

Wykopaliska 2 okresa I dynastii 2 Ur (ok, 2100 ¢, przed Chr.) dowodz, 7e
W tym czasic zaczglo wystepowad dosyC powszechnie zjawisko zaprzedawania sie
wolnyeh obywateli w niewole, Popadali w nig wskutek zadluzenia lub lodu, badz
zmuszani byli do niej przez wicrzycieli, badZ byli sprzedawani w dziecinstwie
przez ubogich rodzicdw. Prakiyki te roxpowszechnily si¢ szeroko w tzw, okresic
Larsa (ok. 1900 r. preed Chr.). Prayposzezalnie bylo to wynikiem trudnosei
gospodarczych wyniklych z rwajgce) wowezas inwazji Amorytow. Zaprzedawanie
w niewole nie bylo jednak nicuchronnym losem sierot i dzieci nedzarzy, lecz
zalezalo od postgpowania ich rodzicdw,

Nie nalezy jednak sadzic, ze i, kidrzy si¢ znajdowali na najnizszych szczeblach
drabiny spolecznej, pozbawieni byli jakicjkolwick opicki ze strony miasta-paristwa,
Mimo iz dwezesne cywilizacje dalekie byly od ustrojéw idealnych, dobro warstw
najnizszych lezalo na sereu takze | Gwezesnym krélom, poniewaz na najszerszych

* Primitive Democragy in Ancient Mesopotamia, JNES 2 (1943), 5. 163,
"HOWL.F Sagpgs jow, s 149155,
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rzeszach ludzi prostych opierala sie cala gospodarka kraju. Swiadectwem na to jest
ustanowienie praw przez Urukaging — pierwszego wladeg-reformatora w dzicjach
ludzkoSci (ok. 2350 r. praed Chr.). Jak sam wyznaje, postanowil oslaniaé biednyeh
i stabych przed bogatymi 1 moinymi. Teksty kronikarskic przekazane nam
z tamtych czasow mowiy dokladnie o dzialalnosci Urukaginy, ktory wwolnil lidzi
z Lagasz od lichwy, zlodzicjstwa § morderstw..., proywrdeit wolnosc; nad sierotq
[ wdowe medny nie exvnil jus wigeef bezprawia.!

Deklaracje Urnkaginy nie sg jednak jakas kodyfikacig praw. Za mkie uwazaé
moina dopiero pierwszy kodeks praw krola Urnammu (ok. 2065—2046 r. przed
Chr.) — zalozyciela i pierwszego wiadeg 11 dynastii z Ur. Po zapewnienin
polityeznego i wojskowepo bezpicczenstwa swego miasta, Urnammu zajgl sig
sprawami ekonomicznymi i spolecznymi: zaprowadzil w kraju sprawiedlivosc,
znidst oplaty celne; sprawil, Ze sierota § wdawa nie stanié si¢ tupem czlowieka
bogatego, (posiadajacy) jednego szekla nie stenie si¢ lupem tego, co ma jednq
ming.”

Z kodeksu Urnammu wynika, ze Sumerowie nie znali i nie stosowali fus redionds
— prawa odwetun. W epoce tamtej obowigzywala starsza zasada innych form
zadoS§tuczynmienia za wyrzgdzony komud krzywde, U podstaw tego ley precde
wszystkim wzgledy ckonomiczne 1 spoleczne. Dlatego ochrona intereséw ludnosci
ubogicj (rolnikow, rybakow, rzemieSlnikdw) i ich praw jest zaruzem ochrong
intereséw paristwa 1 whadey, Niewgtpliwie odgrywala w rolg takze i wadycjo
— oddziedziczony po przodkach insiynkt sprawiedlivosei wynikajacy 2 poczucia
wspolnoty wszystkich sluzgeyeh jednym bastwom i jednemu wladey,*

Jak odnoszono sie do biednego wspolobywatela i jak oceniano samo ubdstwo
W spoleczenstwic sumeryjskim ukazujy najlepiej teksty zapisane na glinianych
tabliczkach. Mimo e kazdy wladea danego miasta-paistwa zawsze deklarowal
swoje poparcie wobee ubogich, los ich byl o wicle cigzszy, anizeli moZe (o wynikaé
2 inskrypeji wychwalajacych otaczanie biednych krolewsks opicka. Przede wszyst-
kim ludzie pozbawieni jukiegokolwick majatku lub posiadajacy niewiele przepel-
nieni byli troska o przezycie dnia.

Bezpodrednimi spadkobiercami Sumerow byli Semici, ki6rzy wskutek swej
militarnej inwazji zagarneli rozlegle tereny Mezopotamii, prayswajajac kulture
poprzednich cywilizacji | tworzge potgine paristwo babiloiskie. Szdstym wiladey
tego panstwa byl Hammurabi (1728—1686 r. przed Chr.). Krél éw niewgtpliwie
kojarzy si¢ nam zwlaszcza 2 kodeksem, kiory jest kontynuacjy wezesnie|szego
kodeksu Urnammy.

Na podstawie tego kodeksu mozna wyrGzni¢ (rzy glowne grupy spoleczne
istnigjgee w Owezesnym panstwic babilonskim:

— avélu albo mar-avélim (dosk. juk hebr. ben ‘adam — cztowick, syn
crlowieczy),

— mugkénu (dost. ubogi),

— ardu (dosl. niewolnik),

* Tumaczenie podine za M, Biclecki, Zopomniany Swint Sumerdw. Warszawa 1960,
s, 332,

* Tlumnczenic zo WL E Sagas fw, s 181,

"Zoh, M. Bicleeki jw., s 33,
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Muskénu byl osoby spolecznic 1 prawnie nizszy anizeli avélu. leh pozycja
majatkowa rownie? byla gorsza od warstwy pierwsze]. Mimo takiego ich poloZenia
nie byli oni spychani na margines spoleczenstwa, lecz popieralo ich prawo chroniae
ich skromny dobytek | osobg za pomocy specjalnych ustaw. Dofwiadezal on tej
samej lub nieco mniejszej tylko opicki prawnej co majarek palacu krdlewskiego lub
Swigtyni. Wynikalo to stad, 2 muskénim pelnili stuzbe pray dworze krdlewskim
zarzgdzajac dobrami panujacego.’

I tak m.in, pod karg 1/3 miny srebra prawo zakazywato zabrania diuznikowi
jego roboczego wolu w zastaw (par. 213). Jezeli ubogi diuznik 2 powodu kleski
zywiolowe] ponidst szkode na polu, nie placil w danym roku raty diuzniczej czy
odsetek (par. 48). Chociaz ubogi odpowiadal wilasng osoba, rodzing 1 mieniem za
dlug, wierzyciel mégh zatrzymac dliuznika na trzy lata jako zakladnika; w czwartym
jednak roku musial on byé zwolniony (par, 117).f

Z tych przepiséw jasno wynika, #e ci, ktérzy znajdowali sig niejako na poboczu
spoleczenstwa i nie mieli wielkiego wplywu na kierowanie pafistwem, a byli nawet
preez bogacey pogardzani, posiadali przynajmniej teoretycznie zapewniong ochro-
ng swej osoby i majgtku, Mowi o tym Hammurabi w preambule do swojego
kodeksu.”

Kolejna wielka kulturg, ktora rozwingta sig na Bliskim Wschodzie w sasiedz-
twie Palestyny, byta kultura egipska. Powstala ona wzdluz doliny Nilu tworzgeego
rozleghy oaze wérdd pustynnych terendw, Kultura ta pozostata calkowicie oryginal-
na mimo tysigey lal swojego istnienia | réznorodnych wplywow, pomijajgc
oczywiscie okres hellenski, gdzie wplywy greckie i reymskie takize i to wywarly
swoje pigtno.'”

Po zjednoczeniu Gornego i Dolnego Egipto (ok. 2800 Iat przed Chr.) w 2w,
okresie Pafistwa Starego podstawy spoleczenstwa egipskiego byla wspolnota
rodowa, ktora jednak nie utrzymala sig dlugo. Powoli rozpoczat sig proces
roZnicowania spolecznego. W wyniku tego najlicznicjsza warstwe stanowili rol-
nicy, dalej urzgdnicy kontrolujacy cala organizacje rolnictwa i bardzo wplywowi
kaplani. Ten podzial spoleczenstwa zachowal sie a2 do czasdw hellenskich, kiedy
o stare struktury egipskie ustgpowaly pod naporem kultury zachodniej."'

W jezyku egipskim slowa oddajyee pojecie ubogi oseylujg pomigdzy potrzeby
socjalng a jakims blizej nieokredlonym cigzkim polozeniem, ktire zblizone jest do
stanu chorobowego. [ nie chodzi tu o sytuacje ekonomiczng, lecz raczej o duchowe
nastawienie, staly dyspozycje, kiora wynikala z wierzen egipskich ukierunkowa-
nych na pozagrobowe zycie wicczne. Z niezbyt wielu tekstéw odnoszacych sie do
ubdstwa a pochodzacych z okresu Sredniego i Starego Padstwa wywnioskowaé
mozna, ze wedhug przekonan Egipejan ub6stwo i bogactwo zsylane jest przez

TM. Schorr Passtwo i spoleceenstwo habilonskic w okresie 1w, dynastii Hammurabiego
{okoto 2300—2000 przed Chrystusem), Lwdw 1906, 5, 19—9],

¥ Zob, ANET, 5. 168—175.

¥ Zob, ANET, 5. 164,

" Bzerzej pob, M, G Org, Agyplen.w: M, Gor g, B, Loang Neues Bibel-Lexikon, Zirich
1988, T. 1, 5 36—49,

" Zob, M. Mareiniak Zyciecodzienne, wi A, Szczudlowska (red), Strozyiny
Egipl. Warszowa 1978, 5, 210217,
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bogbw."* Chociaz ogdlne przekonanie sklanialo si¢ wybitnie ku bogactwu, istnieja
teksty, ktore niedmialo probuja chwalié ubdstwo i jego warto$é, Widad 1o zwlaszcza
po upadku Pafisiwa Starego (2200 r. przed Chr.), kiedy bogaciwo okazalo sig
zludne. Na skutek zamieszek spolecznych cale rzesze bogatych zostaly pozbawione
swych majgtkdw; ci zas, kiorzy niczego nie posindali, doszli do wielkiego
dobrobytu."

Réwnicz pochodzace z owego okresu Pouczenia krdla Merikare biorg w obrong
ubogich, kiérych grzbiety podpiera bag.'" Jest to najstarsze stwierdzenie w Egipcie,
ktore informuje o trosce bostwa wobee ubogich, Jezeli zatem ubogi odbicra
wsparcie nadprzyrodzone, o ilez bardzicj powinien doswiadezaé tego rowniez i od
swoich wspdlziomkow, Taky postawe otwarcia si¢ na ubogiego zauwazyé juz
moina od czasow 1V dynasti (2200 r. przed Chr.). Obowigzek pomagania ubogim
odnosit si¢ do ksigzal regionalnych, a przede wszystkim do samego faraona.
Powinien sig¢ on troszezy¢ o 1o, by nikt nie byl glodny i spragniony; nie §pi on nawet,
tak dlugo, jak dlugo pozosiaje w jego sercu jaka$ niczalatwiona sprawa, Myshi on
nocy o ubogich i rano wstaje lagodny, "

Pochodzacy 2 epoki hellefiskie] Papirus Insinger méwi o tym, jaka postawe
nagradza bastwo, jesh wspiera si¢ ubogich, Bég temu udziela bogactwa, kto jest
szczodry. Papirus ten preytacea sentencie: Lepyza jest smierd w ubdsrwie, anizeli
syeie bez wytydu (27, 3). Ostrzega takze preed bogactwem: Pieniqeze sq sidiem,
ktdre ustanowil bog dla bezboinego, aby codziennie bal sie¢ (15, 19,

Ubogi stai blizej bostwa anizeli bogaty, gdyi w nim tylko ma poparcie. Wynika
to rowniez z tekstow modlitewnych, Obraz czlowieka, jaki sie rysuje na ich
podstawie, to wizerunek poboZnego nie sprzeciwiajacepo sig swemu losowi
i z pokory przyjmujacego boskie preeznaczenie. Postawa taka zlyczona jest §cile
ze Swiadomosciy grzesznoSel ujawninjgen si¢ przede wszystkim wo cierpieniu,
Stowo ubogi, pojawiajace sig w tekstach modlitewnyeh, pozwala mowié o religii
Egipcjan jako religii ubogich,"

Na podstawie tego, co zostalo w yn ) powiedziane, mozna byloby wysnud
whniosek, e starozytni Egipcjanic oceniajge wysoko ubdstwo nie dazyli w swoim
Zyciu do gromadzenia bogactw, czy tez kazdy ubogi wspolziomek byl im bratem.
Bylby to obraz idealny i nie odpowiadajacy stanowi faktycznemu; dlatego nalezy
wspomniec lez, ze bogaciwo bylo zawsze w Egipeie wartoSeia, o ktorg nalezato
zabiegac. Niemmiej jednak we wszystkich czasach Egipejanie odezuwali religijnie
poglebiong traske, jako nakaz bastwa, by pomagaé ubogim. Wyplywalo to ze zlotej
reguly: Niki nie moie wiedzied, kiedy sam wpadnie w tarapary."

'* Zob. Poucrenia Amenemhets, ANET, s, 421,

W Zob, Upomnicnia Tpe-Wern, ANET, s, dd1—ddd,

" Zoh, ANET, 5. 415,

1% Zob, Pouczenin Amenemheta, ANET, 5, 418,

“H. Brunner Diereligitse Wertung der Armut im Alien Agypten. Saee 12 (1961), 5, 328,
"B, Gunn The Ri‘.‘ll[,l.un ol the Poor. 24 3 (1916), 5, B1—86,

WH, Brunner, jaw, s MU—3dd,
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II. STOSUNEK DO UBOGICH NA TERENIE PALESTYNY

Przed zdobyciem Kanaanu przez Izraelitbw na terenie tym nie istnial jakié
zwarty system administracy jno-polilyczny. Podstawowy jednostka polityczny bylo
miasto-pafistwo zarzadzane przez kr6la wraz z rada starszych, Starsi owi re-
krutowali si¢ z arystokracji, kidra w przewazajace] czeSci nie byla semickiego
pochodzenia, Warstwa nizsza skladala sig¢ czgéciowo z pélniewolnikow (hupiu),
czedciowo za§ z niewolnikdw zdobytyeh na wyprawach wojennych., Warstwe
podrednia stanowily liczne vzesze rzemicsinikow, ktdrzy w swaoich rekach skupiali
caty dwezesny przemyst i handel, dzintajae pod protekejg krola miasta-panstwa, ™

Niemniej jednak weksty » Ugarit zadwiadezajy, 2e na terenie tym istnieli ubodzy,
ktGrey byli pogardzani przez krola; ten za§ nie staral sig znieSc ich ucisku, jok i nie
dawal praw bedacym w cigzkim polozeniu,™

Zanim pokolenia 1zraelskie posiadly ziemig obiecang im przez Jahwe, nie byl
whrdd nich ostrego podzialu na bogatego 1 ubogiegoe; wszyscy byli réwnymi
wspdlobywatelami spolecznoSel. Dopiero po zdobyein ziemi Kanaan rozpoczal sig
proces réEnicowania spolecznego, Wynikato to z udzialu w danej od Boga ziemi,
ktérej zazdroSnie strzegli (zob. historic Nabota z | Krl 21,1—16),

Ogélnie jednak rzecz biorge spoleczedstwo izraelskie pod wzgledem swego
polozenia socjalnego bylo jednolite. Nawet dwaj pierwsi krélowie Lzracla nalezeli
do przecigtnych rodzin. [k ojeiec Saula nakazuje szukaé mu zaginionych oélic
{1 Sm 9,1—5), Saul sam obrabia swoje pole (1 Sm 11,5), Dawid pilnuje treode
(1 Sm 16, 11; 17, 20, 28. 34n), ojciec posyla go z jedzeniem do braci do obozu
(1 Sm 17, 17}, Podarunek preckazany kedlowi przez Dawida tez jest skromny: pigc
chlebdw, buklak wina i koZlg (zob. 1 Sm 16,20). Wszystko to wskazuje na
prawdziwie skromne zycie, 1 o wybitnie bogatych rodzinach w tych kregach ludzi
nic slyszy si¢ jeszcze.

O réwnodci tej zaSwiadezajy takie wykopaliska w Tirsa (dzisiejsze Tell
el-Fara’h w poblizu Nablus) z X w. preed Chr. Kazdy dom byl jednakowo
wyposazony i sluzyl jednej rodzinie. Ale juz z wykopalisk dotyezgeyeh wicku VI
przed Chr. wynika duda roznica: czesc miasta 2 lepie] sbudowanymi 1 wigkszymi
domami bogatych oddziclona jest od miejseca, w kiorym ciasno toezyly sie domy
ubogich.* Bylo to wynikiem gospodarczego rozkwitu czasow krdlewskich, kiedy
powstaly nowe urzedy na dworze panujgeego 1oawiazane 2 tym dalsze ardi-
nicowanie spoleczne. Wyisi urzgdnicy dworn krolewskiego zdobywad zaczeli
coraz to szersze znaczenic polityczne | ckonomiczne, Usuwali wolnyeh rolnikow
# ich posiadiogei i ezynili ich zaleinymi od siebie jako nicwolnikow za dlugi (zob,
Iz 58), Inni zad popadali w ngdze na skutek rozmaityeh machinacji moznych,
W tym czasie juz wyraZnie zarysownijs sie rozmaite postacie ubogich o réinej ez
sytuacji ekonomiczne):

G Cornleld, G Botierweek (red), Die Bibel und ihre Well. Eine Enzyk-
lopiidic, Miinchen 1972, T, IV, 5 862,

W Zab, A, Herdner, Corpus des Tableties en candiformes alphabéligues découvertes
a Ras-Shamra — Ugaril. Pavis 1963, VI, s, 48,

TR de Vauwx Les Institutions de 1'Ancien Testament. Paris 1958, T, 1, 5, 122,
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— robotnicy rolni, wiladciciele twzad, kiorzy wprawdzie sq owolni, ale ich
majalek jest niewielki. Wskutek klesk 2ywiolowych czy nicurodzajow
znajduja sig oni najezgdcic) na pograniczu glodu,

— tzw. robotnicy dnidwkowi, KiGrzy nie posiadali Zadnej ziemi; swoje utrzy-
manie zawdzigczajy pracy na polach innych.

— wreszcie ci, ktdrzy nie posiadali zadnege majatku i byli z r6znych prayezyn
niczdolni do pracy; aby si¢ utrzymaé, musieli prosié o jalmuzng,™

W sytuacji zupelnie odmiennej znajdujy si¢ ubodzy, mali, stabi, kérzy cierpiy
wérad uciskow i udrgezefi. W obrong biorg ich prorocy (zob. np. Iz 3,14n; 10,1—4;
11, 3n) ukazujac przy tym, ze niegdys caly lud byt wygnancem i ubogim 'w Egipcie
(zob. Pwt 24,18). Dlatego tez najstarsze prawodawstwo izraelskie bierze w obrone
ubogich. Do nich tez odnosza si¢ poszezegllne ustawy rozsiane po calym
Piecioksicpu. W prawie dotyezacym ubogich mozna wyrdanié uzy glowne nurty:

— strzezenie majiatku ubogich i ich wolnogei,

— ochrona ich praw,

— troska, by ubodzy nie spadli do warstwy najnizszej, tzn, do tych, kidrzy
byliby zmuszani prosic o jabmuzne,

Wyradnie ukazujq to postanowienia co do rdwnoSei wszystkich wobee Prawa,™
Jasno tei nakazuja opicke nad biednymi (np. Kpl 25,25.35; Pwt 15,11), Pigcioksiag
podaje tez szczegdlowe polecenia w postgpowaniu z ubogimi. Udzielanie biednym
pozyczek bylo aktem milosierdzia (zob, Pwt 15,7—10), ale jednocze$nie Prawo
zakazywalo braé procent (zob. Wj 22,24, Kpt 25,35—37), zajmowaé Zarna (zob.
Pwt 24,6) i szaty ubogiego zatrzymuijge ja na noc (zob. Wj 22,25; Pwt 24,12).
W roku szabatowym nalezalo darowaé wszystkie dlugi dla wspolbraci (zob, Pwt
15,1-—6), Kazdy ubogi magl zaspokoié glod 2rywajae klosy ezy winogrona (zob,
Mt 12,1—2), ale nie mozna bylo mu wyniesé ich 2 pola (zob. Pwt 23,25n), Troska
0 zapewnienic Zywnosci ubogim to takze taw. dziesigeina trzyletnia (zob, Pwt
14,28n). Inng formy opicki nad ubogimi byl nakaz, by dopuscié ich do udzialu
w ucztach obchodzonych w nickiGre $wigta (zob. Pwt 16,11.14; 26,11). Chodzilo tu
nie tylko o nakarmienie ubogich, ale takie o danic im wsparcia duchowego,

Pigcioksiag zawiera ez przepisy odnoszace si¢ do sprawiedliwosci spolecznej,
szezegllnie w sadzie, i opiera to na autorytecie samego Jahwe (zob, Pt 10,18).
Sprawiedliwo$¢ w sadzie powinna byé czyniona bez wzgledu na osobe (zob, Wi
23,1—2. 6—8; Pwt 16,19). Skierowanie sprawiedliwo$ci ku Jahwe powinno byto
sprowadzi¢ lepszy skutek, anizeli bylaby ona oparta tylko na czlowieku. Stad
kodeks spoteczny Izracla byt o tyle doskonaly, o ile weielalo sig go w Zycie, by daé
narodowi pomySlny rozwéj (zob, Pwt 4,6—8).2

Mimo jednak tak zagwarantowanych praw ubodzy nie zawsze spotykali sig
z pomocy i wsparciem swoich bogatych ziomkéw. Przeciwnie wreez, byli oni na
kazdym kroku pogardzani i ciemigzeni. I dlatego na owq krytyczna sytuacje jako
pierwsi odpowiedzieli prorocy, kidrzy w imig Jahwe brali ubogich w obrong jako

* B, Hi#lus|er. Sklaven und Personen minderen Rechts im Alten Testament. Kaln 1956, 5. 53,

™ Zoh, np. W 23,36 Kpl 19,15: Pat 24,17; 27,19,

M. Filipink Ochrona prawna najbiedniciszych w prawodawstwie spolecznym Pigcio-
ksigpu. w: Serutamini Seriptuens, Keakdw 1980, s, 73—83,
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cadigim (sprawicdliwi).” Prorocy oskarzali zalem bogalych jako ciemigzycieli
{zob. Am 2,7: 4,1, 5,11) i chlostali ich slowami za pozhawione calkowicie
mitosierdzia dazenie do zyskow (zob. 12 3,15; Am 84). Przez nie zawsze uczeiwe
nabywanie ziemi usuwali oni mniej zamoznych wspolziomkaw z ich ojcowizny
(zob. Iz 5,8:; Mi 2,2). Bogaci wlaSciciele majatkéw spekuluja i oszukuja (zob. Oz
12.8; Am §,5; Mi 2,13, sedziowie dajg sie przekupywadé (zob. 1z 1,23; Ir 5,28; Mi
3,11 7.3), a w ogdle w swoim postgpowaniu sg bezlitodni (zoh, Am 2,6—=8; 8,6).
Ubodzy kazdego dnin musziy sig dopominaé swoich praw; o skoro nie mogg
osigenadé tego u ludzi, zwraeajy sig woswoim krytyeznym polodzeniu do Jahwe,
Swiadomo§é ubogich 1 uciemiczonych, #e Tahwe jest im pomocs i zbawieniem,
opiera sig na przeSwiadczeniu o laskawodct Boga (zoh, Ps 86,5), Jego milosierdziu
(zob, Ps 9,14), wiernosci i cierpliwoSel (zob. Ps 8§6,15). Dlatego Jahwe jest
schronieniem i nadziejy bicdnych (zob, Ps 140.8), kiéry nie zapomina o stabych
{zob, Ps 9,13.19).

Tak przedstawieni ubodzy, parbawieni pomoey, slabi i mali nie tworzyli jednak
jakiejd zamknige], odrebne] @ ozwartej prupy, majgeej swij ideowy program
przeciwny do klasy posiadajacej. Sq oni rozproszeni i diatego stad wyplywa ich
bezbronnoSé.™ Taki stan rzecey trwal a2 do czastw upadku paistwa poludniowego
it zdobycia lerozolimy przez. Nabuchodonozora w 586 r. przed Chr,

Po deportacii do Babilonii ludno§€ izraelska widziala siebie wystawiong na
samowolg swoich nieprayjaciol i1 czula si¢ pozbawiona opicki Jahwe. Nie brakuje
wawczas takze glosow, kidre w ogdle podajg w watpliwos¢ Boizy dzialalnos¢ (zob.
Ps 79,10), Uciskana w réznorodny sposéb spolecznosé ludu wybranego rozumie
teraz siebie jako ubogich, biednych, rozbitych i udrgezonyeh (zob. Ps 74,19—21).
Termin shagi otrzymuje ziatem w lym okresie czasu znaczenie religijno-narodowe,
Przesunigeie akeentu ze znaczenin ckonomicznego w strone religijng zapoczal-
kowane zostalo jeszeze preed wygnaniem poprzez nauczanie prorokdw. Stad lei
tradycja tego aspektu ubdstwa mocno byla zakorzeniona w narodzie,”

Po powrocie z wygnania sytuacja spoleczna w Judei byla na pewno daleka od
idealu, skoro ubogi lud skarzy si¢ Nehemiaszowi na wiclkie cigzary i uciskanie go
(zob., Ne 5,1—35), Chociaz Nehemiasz sam pochodzil 2 warstwy wyzszej, opowie-
dzial si¢ jednak za shabszymi spolecznie i wyjednal im darowanic wszystkich
thugdw (zob, Ne 5,7.10—13),

W niewiele niz sto lat podnie] na areng Swiata wkracza Aleksander Wielki ze
swoja ideg imperium od Indii a2 po Shupy Herkulesa. Jego zdobycie Bliskicgo
Wschodu przynioslao ze sobg o przede wszystkim, Ze grecka kultura i grecki sposob
bycia wywarly swoje pigtno na kazdym narodzie. To co greckie stalo si¢
obowigaujace na zasadzie mody 1 praypodobania sie nowym wiadecom. Nie
ustrzegla sig ez tego i Palestyna, Tym bardziej, #e duiy role odegrala w tym
Aleksandria ze swoja diaspory Zydowska.

#1Lovan der Plocg Les Pauvies ' sragl et lour Piclé, @75 7 (1950), & 244—246,

* Zob, TWAT. T. 1L s 218,

T A Kuschke Amound reich im Alten Testament, mit besonderer Berlcksichtigung der
nachexilischen Zeit, ZAW 57 (1934), 5, 46—,
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Stolica dwezesnego Swiata byla pomostem kulturowym pomigdzy Greejy
a Wschodem.™ Polomeusze zainteresowani byli nawigzaniem Scistych kontaktow
z semicky warstwa wyizsza, pdy? chetnie przyjmowala ona grecki jezyk i grecki styl
zycia, by w ten sposob stad si¢ rownouprawniong wobec Grekow. Dawalo to
greckim whadcom oparcic w Palestynic. Po przeciwnej stronie jawi si¢ prosta
ludnoge, wierna swej religii i obyezajom, do kiérej zaczeto odnosic sig na sposob
grecki — uwazano jg tylko za site roboczz i nalezalo mieé na nig buczenie tylko po
to, aby nie zmalala ich wydajnosé pracy. Dlatego tez wymySiny system podatkéw
i oplat spadt cigzarem przede wszystkim na t¢ czedé ludnosei, Nizsze warstwy
ludnosei izraclskiej byly traktowane jako obiekt wyzysku. Greey zainteresowani
byli tylko kulturg miejska i pogardzali ludnoSeig zamieszkujgea tereny wiejskic.
Nie odezuwali oni zadnej potrzeby niesienia kultury do nizszych warstw. Stanowis-
ko takie zostato zaakceptowane przez niezydowska warstwe wyzsza Palestyny,
a takie przez samych Zydow tam, pdzie juz wezesniej zaznaczyly sic wplywy
greckie. Chodzi tu przede wszystkim o tereny lezgee na wybrzezu. Postawa taka
spotkala sig z ostrym sprzeciwem kol nidszepo kaplafistwa, wiernych Prawu
Jahwe ™

Dochodzi do tego jeszeze niepewnosé co do swego losu nie tylko pod wzgledem
ckonomicznym, ale i wolnosci osobistej. Greey traktowali teren Palestyny jako
swoistego rodzaju miejsca do zdobycia niewolnikow. Istniala jednak zasadnicza
riinica pomigdzy greckim sposobem pojmowania niewolnictwa, a Zydowskim. Ci
pierwsi zainteresowani byli zwlaszeza strong ekonomiczng, a niewolnik traktowany
byl przy tym jako osobista wlasno$¢ pana, wregez przedmiot. Wedlug zaé pojecia
hebrajskiego niewolnik-Tavaclita, ktory znalazi sig w tym stanie za dhugi, nalezat do
domownikdw, do wiclkiej rodziny zlaczonej z domostwem i traktowany byl jako
domownik. Niewolnictwo u Hebrajezykow nie bylo dozywotnic i koiezylo sig
z zasady w roku szabatowym, "

Ubogi zas wedlug pojeé greckich to zubozaly ezlonek rodziny, ktéremu naleiy
pomac, by w ten sposob zapewnié cigelodé | mozliwosé dziedziczenia. Nigdy taka
odpowiedzialnosé mie odnosila sig do zuboZalego wspblziomka. Hellenizm nie znal
lez zorgamizowanej w jakicikolwick postact opieki nad ubogimi, Dobroczynnosé,
ktora mozna spotkac w Swiccie greckim, nie jest jalmuzng, lecz prayslugs, kiom
daje sig na korzyS§é spoleczanosei — greckiego polis,

Podobnie grecka filantropia, choé oceniana jest jako enota, nie ma na wzgledzie
ubogich wspéltbraci, Hellenizmowi obee tei jest calkowicie moralne albo religijne
wyjaSnienie ubdstwa, kiore odbierane bylo jako stan zawiniony przez samego
czlowieka,™

™ Seerze) zoh, RAC, 5. 271280,

"M, Hengel Judenm und Hellenismus, Stadien zu ihrer Bepegnung unter besonderer
Berdcksichtigung Pallistings bis 2o Mitte des 20 Tha, vor Chr, Tibingen 1973, 5 93—96.

MWL Westermann The Slive Systems of Greak and Roman Antiquity, Philadelphin
1955, s 28—-31,

"HoBolkenstein Wohliitigheit und Armenpflege im vorchristlichen Altertum, Leiprig
1939, 5. 312320, Swwicrdzn tez: WNiemals wird betont oder emplohlen, dalh man sich des Loses der
Armen annchmen”, s 129,
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Gleboka réznica pomiedzy wschodnim pojmowaniem spoleczenstwa a Swiatem
greckim doprowadzila na terenie Palestyny jeszeze bardzic) do zaostraenia przeciw-
nodei migdzy bogatymi o ubogimi. lzraelici pray tym jeszeze moenic) utwierdzili
sig w swoim pogladzie, Ze bogaty jest bezboznikiem, a niesprawiedliwic veiskany
— poboznym.*

Padsumowujie powyzsze naswietlanic problemu, podane w temacie artykulu
moina powiedzied, ze w Zadnym ze starozytnych spoleczenstw nie rozwigzano
w sposob zadowalajgey wszystkich, a zwlaszeza ubogich, tej kweslii. Co prawda
teorctyeznie istnialy réznepo radzaju przepisy majace na celu polozenie warslw
nizszych, ale nigdzie, nawel w spoleczeistwie na wskrod teokratycznym jakim byl
Izrael, nie realizowano ich w zyciu, Styd tez ezy 10 pojedynczy ubogi, czy warstwa
cafa nie mogae znales¢ oparcia w ezlowieku, szokala go tylko w Bogu, gdy# Jego
Gezy | ouszy awracila sie xawsze ku sprawiedliwym (por. Ps 34,16).

ARMUT UND ARMEN IM ALTEN ORIENT
AUSAMMENFASSLING

Arinut snd Reichtum siod ool wie die Geschichie der Menschen ond nie worde dieses Probiliem
fleichgiiltiz betrmchtet, T Ovient worden dic Armen eincrseis von den Machthabern ausgebeniet,
andercseils waren die damaligen Kamge hestrebl, dic Armen davor 2o schitzen, Sie verabsehiedeien
vicle Gesetze, um den .-".u.-\'!:uun:l'ﬂ das Handwerk 2y |Lj_.,Lll L“;.- njn,, 1'|1|:cn o den Schute der Armen,

der sogeninnie (r’r‘n.‘r'hh’gﬁ'.'H'n'rr\J'rJ|J.r, ter s cinem Lnl]ektrven {n.luh] cntsprang, sowohl bei den
Herracheden als auch bei den Untergebenen, denn sie glimbien alle an die gleichen Gatter und sie dienten
ibrem Kimig

In M_}pl:,n siigte Begrd T arnt clwas aos Bber eine geistige [.'inslu.l'lunp., dic aul cin Westerleben nach
dim Tod Jm;_':.m.hml wanr, s pab sogar in der Geschichte dieses Staates eine Zeil, inder man die Avmul
als eine Tugend ansab und durel die Unierstiteung der Armen cine Zustimmung der Gitier #u erceichen
hoffie,

In Israch nabm das Gesere die Armen von Anfang an dnter seinen Sehute. Im Pestaleuch beziehen
sich viele Gesetze und Vorschiften aul dic Armen, Trotedem erfubren sie nicht immer die Unterstiic.-
ung ihrer seichen Landstenlce. Deswegen dbten die Propheten oft harte Kritik an dieser Soziallvage. Als
die Armen keine Unterstiitaung ber den Menschen fnden, wandien sie sich an Johwe, um seine Hille zu
erbitten, weil seine Augen aul dic Gerechlen blicken und seine Oheen b Schreien héren (vel, Ps 34,163,

YL Stamm Ein Viedeljahrhundert Psalmenforschung, ThIE 23 (1955), 5. 57,
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PRZYWILE]J PALIUSZA
BISKUPOW WARMINSKICH

Tresé: Watgp. L Genezn praywileju palinszn biskupdw warmiskich, 11, Preywilej palivsen Biskupa
warmifiskicgo Adamn Stanisliwa Grabowskicgo, L Dzicje pezywileju paliusza biskupdw warmisskich
w latach 1766—1978. Zokoterzemc, Dodoek Zrddlowy, Resums.,

WSTEP

W uroczystosSé Zwiastowania Paiskiego, dnia 25 marca 1992 r, zostala
ogloszona bulla papieza Jana Pawla 1l Totus tuus Polonine populus, dotyczaca
nowego podzialu administracyjnego Kosciola katolickiego w Polsce. Na mocy tego
dokumentu powstata metropolia warmifiska z sufraganami w Elblagu i Etku, ktore
sa jakby spadkobiercami historyeznych diecezji pruskich: pomezaiiskicj i sambijs-
kicj. Od tego momentu arcybiskupowi metropolicie warmitiskiemu przystuguje
w sposob zwyczajny praywilej paliusza'. Nie jest to jednak sytuacja calkowicie
nowa, Do 1978 v, istnial bowiem w KoSciele powszechnym honorowy preywilej
palinsza udzielany przez papicia w wyjatkowych przypadkach biskupom diecezjal-
nym. Do takich wyrdznionyeh biskupstw nalezala przez 236 lat wlasnie diecezja
warminska, juko jedyna w Polsce i jedna 2 niewielu w Europie, Podobny praywilej
posiadato jeszeze 5 biskupiw wloskich, 5 francuskich i 1 wegierski®. Wyjatkowosé
tego faktu sklania do zbadania historii adznaczenia, tym bardziej, ze nie ukazaly sie
dotad zadne Zrddlowe opracowania dotyczace paliusza warminskiego, poza kilko-
ma drobnymi, okolicznogciowymi artykulami przygotowanymi w zwigzku ze
wznowieniem przywileju po 40-letnie] przerwie w 1973 .

Na wstgpie konicezne wydaje sig przynajmniej pobiczne ukazanie specyliki
paliusza jako szaty litrgicznej wystepujacej do 1978 r. w dwoch formach:

' Kodeks Prawa Kuanonicznego Jani Pawl 11 % 1983 1, kan, 437 0

* Byli o bhiskopi w: Ostii, Pawii, Arezzo, Anapni, Lucce, Aulun, Puy, Valence, Clermont, Arras
1 Pées, Por. A Nowowiejskio Wyklad liugii Kosciola katolickiego, T. 11, ¢z, 1. Warszawa
1902, 5. 445,

"LoUsigdek Odennczonie biskupd warminskisgo maywilejem palivsea, WWE 28 (1979,
SATO—IRE e nz e Paliuse biskupdw warminskich. Kalendars Muryjny na rok 1974, Olszeyn 1973,
5. 7678 A. Sz ore Praywile) palivsen biskupéw warminiskich (treystronicowy ariykul w masey-
nopisie). Olsayn 1978,
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awyezajne] i honorowe|”. Od koiea TV w. paliusz {;Jru’fu.rm) jiest LuupLhuu] qeym
paramentem  wehodzgeym wo skind szat liturgicenych papiesa 1 areybiskupow
metropolitow, stanowigeym vznake ich seczepOlne] godnoer w Kosciele, Ma on
w:,f;jhul naszy)nika w ksalaleie rombu 2 dwoma kofcam: npmlgtr eymi z przodu na
piersi i 2 tyhu na plecy, dlugodei okolo 30 cm, Wykonuje sig go 2 biale) welny
w formie pasa, na ktory naszywa sic 6 krzyzykow z czarnego jedwabiu, Wspolezes-
ny znawea problemu, profesor uniwersytetu w Bonn, T, Klauser, wywodzi nazwe
chrzescijanskicgo palinsza od  pallfion, Wt’hli:iﬂt:gﬁ plaszeza wzywuanego preez
preckich i@ rzymskich filozofdw, w kidrym pdZnici w sziuce chrzedeijanskie)
pm‘dslawmnn Chrystusa joko nauczyciela prawdziwej Tlozofii. Natomiast ksztalt
i zastosowanie palinszn Klanser wigre 2 lormm, honorowym odznaczeniem cesars-
kim, wygladem praypominajgeym pierwsze paliusze”,

Poczgtkowo paliusz symbolizowal najwyiszg wladzg w KosSciele, Niedlupo
wszakze dysponowanic nim bylo zastraeione papiciowi. Juz w VI w, nasigpey sw,
Piotra zaczeli udziclaé palivszy metropolitom®, a takie biskupom wyrézniajgeym
sig statodcia w wyznawaniu wiary zgodnej z navka Pisma Sw. i Tradycja Kosciota'.
Usilne starania woeelu otreymania odsnaczenia, podejmowane nawel za podrednict-
wem krdlaw, dowodzg, 2e biskupi preywigzywali wielky wage do prawa jepo
posiadania. /. czasem licaha wyrdenionyceh biskupow malala, papieze odmawiali
paliusza tym, kidrych popreednicy go nie nosili. W 743 r. na synodzie w Soissons
Sw. Bonifacy, legat papieza Zachariasza w Germanii @ Galii, wydal rozporzadzenic
robowizujace metropolitdw do proszenia Stolice Apostolskg o paliusz w celu
umocnicnia zwigzku metropolii = Reymem. Od ) pory paliosz stal sie wylgeznym
i stalym przywilejem papicza, areybiskupdw, prymasow i patriarchdw: aleksandryj-
skiego, antincheriskiepn i jerozolimskiego. W nastgpnym stuleciu na synodach
w Rawennic (877) i Troyes (878) zobowinzano metropolitdw, aby w trey miesigee
po konsekracji posylali do Reymu wyenanie wiary i prosili o paliusz, Dl biskupow
diecezjalnych pozostal on natomiast honorowym preywilejem, kitdrego brak nie
stanowil przeszkody w sprawowaniu czynnodci pontyfikalnych, Mogli oni otrzy-
maé go jedynie w wyjatkowych wypadkach: ze wezgledu na zaslugi osobiste
pasterza lub z powodu Swictnodei stolicy biskupiej lub diecezji®,

TPar. A, Nowoawiciski jw. s 439—458; ). Braun Palliom w Lexicon filr
Theologie und Kirche, T, VIL Freibueg 1935, kol, 898—R9%9; 1. Loe o e g Pallivm, wi Dictionnaire
d'archeologie chrétienne e de lwegie, T, X1 Pacis 1937, kol, 931940,

*Por. T. Klauser Der Ursprung der bischisflichen Insignicn und Ehrenrcchie. Krefeld 1948
tenze Palliom, w Lexicon fir Theologie und Kirche, T, V1L Freiburg 1963, kol, 7—9

* Prawdopodobnic po raz plerwsay udzielil paliosen papic: Symmach areybiskupowi Cezarcrn
pArlesw SI3 . Zoh, K. Bihlmeyer. Ho Tiiehle Historin Kodeiola, T 1L Warszawa 1971,
5, 338.

T Papied Hormizdas (314—523) nadal go biskupow! Pawil. Zob. A, Nowowicjski
Paliusz, w: Encyklopedia Kodeielnn (red, M. N ow o d woors ki T, XVIL Warszawa 1892, 5. 46,

" Do specjalnych oznak godnodei areybiskupie] nalezal jeszcze krays areybiskopi (erex archiopts-
copalis), preyenawany zawsze w eanoscr 2 palivszem, wkze wowypadku preywileju honorowegao, Byl
o wwykly kreye procesyiny noszony beapedrednio preed arcybiskupem lub wyrdenionym hiskupem,
& wizerunkiem Pana Jeeusa ewrGconym do picgo, Preywile] noszenin keey2a preed dostojnikami
kagcielnymi powstal w polowic 1X w. 2 inicjatywy popicia Leona IV. Zob. A. Nowowicjski
Whktad. j.ow., 5. 456—450,
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Przywile] paliusza honorowego udzielany biskupom przetrwal do naszych
czasOw. W dniu 11 maja 1978 r, papiez Pawel VI wydal motu proprio Irer eximia
episcopalis regulujgce sprawe przynaleinodei paliuszy w Kosciele taciiskim”.
Stanowito ono etap realizacji postulaty Soborn Watykarskiego 11, w mys$l kidrego
nalezalo wydaC nowe 1 przystosowanie do wspélezesnych warunkGw przepisy
regulujace prawa i przywileje metropolitow ', Po konsultacji # zainteresowanymi
dykasteriami Kurii Rzymskiej oraz komisjami odnowy Kodeksu Prawa Kanonicz-
nego, papiez zarzadzil w odniesieniv do calego Kodciola tacinskiego, e odtgd
uzywanie paliusza bedzie przystugiwalo jedynie metropolitom oraz patriarsze
Jerozolimskiemu obrzgdku taciiskiego, Zostaly zatem odwolane wszystkie praywi-
leje paliuszy honorowyeh, udziclone pewnym koSciolom partykulamym badz
niektorym pasterzom,

Niniejszy artykul, oparty na materialach Zrédlowych zachowanych w Ar-
chiwum Diecezji Warmiiiskiej w Olsztynie, bada geneze przywileju paliusza
warmifiskiego i rekonstruuje jego historig. Uzupelnieniem jest dodatek frodlowy
zawierajgcy dwa podstawowe, nie publikowane dotad w calosci, dokumenty
papieskie, nadajace palivsz biskupowi Grabowskiemu,

. GENEZA PRZYWILEIU PALIUSZA BISKUPOW WARMINSKICH
I. Wyjatkowy status diecezji warminskiej

Przyznanie paliusza readecom diecezji warmifiskicj przez papicza Benedykta
XIV nastapito 21 kwietnia 1742 r,, w rok po prekonizacii Adama Stanistawa
Grabowskiego na urzad biskupa warminskiego. Nieuzasadnione byloby dopa-
trywanie si¢ korzeni tej decyzji papieskiej jedynie w osobistych zastugach wspo-
mnianego biskupa czy w jego staraniach o przyznanie odznaczenia, podejmowa-
nych w Stolicy Apostolskiej, ktdrych dokladnego przebiegu zreszta nie znamy.
Genezy nadania nalezy szukaé przede wszystkim w wyjatkowej pozycji diecezji
warmiiskie), jakq zajmowala ona wérod diecezji pruskich. Dopiero w §wietle
innych praw, zdobytych przez Warmig na przestrzeni dziejow, preyznanie paliusza
staje si¢ w pelni zrozumiale, jako ich konsekwencja i potwierdzenie.

Diecezjn warmifiska wraz z 3 innymi biskupstwami: pomezariskim, sambijskim
i chelmiriskim zostala erygowana 23 lipea 1243 r. przez papieza Innocentego IV na
ziemiach zamieszkalych przez pogaiiskich Pruséw. Tereny te, zdobyle przez Zakon
Krzyzacki w wyniku ogdlnocuropejskiej krucjaty nadzorowanej przez papicty,
w mySl panujacych w Sredniowieczu zasad dostaly sig pod bezposrednie zwicrzeh-
nictwo polityezne Stolicy Apostolskiej''. Za wlasnosé $w. Piotra i Stolicy Apostols-
kiej wznal je papiez Grzegorz 1X 3 sierpnia 1234 r., a nastgpnie papiez Tnnocenty 1V

" Zob. AAS 70 (1078), 5, 441442,

' Por, Chix 40,

"Por, T. Pawluk Prowno-organizney ine sspekty misji w Sredniowicean. Studia Warminiskie
19 (1982), 5. 218—219, 226—227: Por, R. Bodahs ki Poczatki hiemrchii kodciclne) w Prusach
P206-— 1255, Stiedlfer Werrmibrishie 16 (1979, 5 303—353.
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| pazdziernika 1243 r.'*, W zakresic prawa koScielnego jednak diecezja nie zostala
uniezalezniona od organizacji metropolitalnej. Niedlugo po erekeji, 31 marea 1255
r., na mocy bulli papiecza Aleksandra TV stala sig sulraganig nowo utworzonej
metropolii ryskiej . Pozostata nia do momentu likwidacji arcybiskupstwa ryskiego,
spowodowane] pracjSciem kapituly ryskie] na luteranizm po §mierci ostatniego
arcybiskupa Zygmunta Augusta von Maklemburg w 1566 r.'%, Od tego roku ipse
Jucto roxpoczela sic cgzempeja diecezji warminskic), czyli wyjgeie jej terytorium
spod wiadzy metropolity i bezposrednie podporzadkowanie papiezowi ™, Wpraw-
dzie dekret Soboru Trydenckiego » 11 listopada 1563 r. zobowinzal wszystkie
diecezje wyjete do vezestniczenia w synodzie prowincjonalnym jednej = najbliz-
szych metropolii 1 stosowania jej statutéw na swoim terenie'®, jednak Warmia
toceyla nicustanng walkg o zachowanie pelnej wolnogei od prawa metropolitalnego.
H. Schmauch, 1. Obkk, R, Bodanski — badacze zajmujacy sig statusem adminis-
tracyjno-prawnym Warmii w rozwoju historycznym, zgodnie prayznaja, e nadanie
palinsza nalezy traktowaé jako utrwalenic egzempeyjnej pozycji diecezji ', Zwia-
zek miedzy oboma przywilejami podkreélal sam odznaczony biskup Grabowski,
piszac w ligcie do kapituly z dnia 19 wrzednia 1742 r., ie diecezfa warmirska,
w pelni wyjeta (exempia) spod wezellief jurvsdykefi metropolitainej czy arcyhis-
luwpiej [ berposrednio podiegajgea Sralicy Apestolskiej, bedzie miala teraz areypas-
terza, kidremu z woli Stolicy Apostalskie przystuguje pelnia wladzy pasterskiej',
Takie brewe i bulla papicia Benedykta XIV o nadaniu paliusza awracaly uwage na
fakt, ze Warmia jest diecezjy bezposrednio podlegly Stolicy Apostolskiej ", Dzicje
egzempeji diecezji warminskicj staly si¢ juz praedmiotem szerokich studiow™, nie
bedziemy ich wige w tym miejscu szerzej omawiac.

Pierwotna zaleznodé polityezna terytorium diecezji od Stolicy Apostolskicj,
dua odleglosé od arcybiskupstwa w Rydze i nasilajgce sig niebezpicezne wplywy

* por. Preussischen Urkundenbich (skrot PUL T L L H (wyd, R Philippi CR Nowo-
wiejskil Konigsberg 1882 (przedruk 1961) n 108, 5. 83—84; 0,147, 5, 113,

¥ Zoh. PU 0. 317, 5. 232,

"Por. R Bodadskio Walka diveesji waminskie] o nicsaleinodé od metropolii ryskiej
i gnicinicfskicg 1426—1466, Stdin Wasmiiskio 19 (1982), 5. 125—126,

WopPor, A, Weiss B Zubert Eprempeja we Encyklopedia kaolicka. T, IV, Lublin 1985,
kol, 731—733.

" Par. Conciliorum oecumenicorum deceen. (opr. 1 A Tberi g o) Bologna 1962, 5. 729,

" Zob. 1O b1y ke Breempeja diccez)i warminskicl i jof obrona za biskupn Mikolajn Szysekow-
skiego, Pelonia Sacea 7 (1935), s 1300 Ho Schmauveh Die Kirchenrechtliche Siellung der
Diozese Ermbund, ZGAE 30 (1966), 5. 495, H. Bodans ki Dzicje walki diecosji warminskicj
o niezaleznodt od synodaw metropolil gnicdnienskie] 1563—1728, Studic Warmibiskie 19 (1982), 5, 174.

" Archiwum Diccezji Warminskici w Olszynie {skror: ADWO) AK Ab 34, fol, 107

" Zob. ADWO AK Dok, Kap. } 61, ... Warmicnsis ot Sambiensis Beclesiae invicem perpetuo
cononice unitae Sedi Apostolicae praedictae immedinle sublectne existont...”; ADWO AR Dok, Kop.
G 24, .. Beclesiam Warmiensem Sedi Apostolicoe immediae subjectam,...”,

Por, Ho Jacohbson Die Metropolitimverbindung Riga's mit den Bismmern Preussens,
Zeltsehreiflt fir dfe Wvorische Thealopfe 6 (LR36) Swek 2, 50 139—172; 1, Bender. Ermlands
politische und nationale Swellung innerhally Preossens. Bravnsberg 1872; 1 O s w14, Rign uned
Gnesen im Kampl im dic Motropolitingewalt diber dic Alipreussischen Bistumer. Personal- v
Vorlesungverzeichnis der Staatlichen Akademie in Brawnsberg 43 (1942), 5, [4—T8; L O btk jow.
5, 125--136; H. Sehmuouoch, jw, s 465—495, R, Bodanskli Dzicje walkl. [w.
S J4T—1 84 T ¢ n ke Walka diccesii warminskicy, jow., s, 123—145,
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Zakonu KrzyZackiego oraz otrzymany wreszeie praywilej egrempeji daly diecezji
pow6d do starania si¢ 0 utworzenie w jej granicach wiasnej stolicy areybiskupiej,
Tendencie likwidacji zwierzchnictwa ryskiego pojawily sig juz w XV w. Pierwsze
proby stworzenia odrebnej metropolii warmifiskiej, skutecznie hamowane przez
Krzyzakow, podjeli biskupi: Franciszek Kuschmalz (1424—1457) | Fukasz Wat-
zenrode (1489—1512)"". Do tych planéw nawigzal w 200 lat poéniej kanonik
warmifiski Ludwik Fantoni, kiry 2 polecenia biskupa Kezysztofa Szembeka
(1724—1740}, podezas synodu rzymskiego w1725 r., przygotowywal pisemng
obrong praw diecezji, zwlaszeza praywileju egzempeji i zwolnienia od obowigzky
uezestniczenia w synodach metropolii gniezniefiskiej. Fantoni doszedl wowezas do
wniosku, Ze istnialy powazne racje historyczne, aby dieccezja warminiska’ zostala
podniesiona do racji arcybiskupstwa, O zamiarze wniesienia takiego wniosku do
Stolicy Apostolskiej wspomnial w liscie do biskupa Szembeka z dnia 16 lutego
1726 1., Realizacja tego zamierzenia okazata sie niemozliwa 7 kilku wzgledow.
Na przeszkodzie staly wysokie oplaty kurialne za akt erckeji arcybiskupstwa.
Ponadto wyniesienie biskupa warminiskiego do godnogei metropolity moglo spowo-
dowat spory w senacie polskim o prawo pierwszefistwa migdzy biskupami®,
Przeciwko utworzenin metropolii warminskiej przemawial takze fake, ze posiadala-
by ona jedynie honorowy charakter, poniewaz na sprotestant yzowanych ziemiach
bylych diecezji pruskich nie mogla micé zadnych diecezji sufraganalnych, Nie
wiemy, czy Fantoni probowal zrealizowaé swoje zamiary i Jaki byl stosunek do
nich biskupa Szembeka, w kazdym razie dziatania w kierunku utworzenia arcybis-
kupstwa warmifiskiego nie przyniosly pozadanego rezultaty. Mialy jednak niewatp-
liwie wplyw na przyznanie wkrolce nastgpey biskupa Szembeka honorowego
przywileju palinsza i krzyza metropolitalnego, ki6ry w normalnym trybie otrzymy-
wali tylko metropolici.

Obok przywilejéw wynikajacych z organizacji Ko$ciola, diecezja warminiska
posiadata takze zastugi w obronie katolicyzmu na terenie Prus. Gdy po sekularyza-
cji Zakonu Krzyzackiego 2/3 obszaru pierwotnej diecezji warminiskiej, bedace
lennem dotychezasowego wiclkiego mistrza Albrechta Hohenzollerna, znalazlo sie
pod dominujacym wplywem wyznania luteranskiepgo, a sasiadujgey z Warmia
biskup sambijski Jerzy von Polentz na Boze Narodzenie 1523 ¢, jako pierwszy
wirod katolickich biskupéw Swiata, przyjal wiare Lutra®, Stolica Apostolska
awricita szezegdlng uwage na biskupstwo warmifiskie, widzae w nim jedyng
nadzieje na prowadzenic misji apostolskicj w pélnocno-wschodniej Europic.
Pasterska troska biskupiw warminskich zostali objeci zardwno katolicy zamiesz-
kujacy utracone na rzecz protestantyzmu obszary diecezji warminskicj, jak i ci
Z terenu biskupstwa sambijskicgo. kidre przestalo istnieé. W 1617 r. papicz Pawel V
oficjalnie preckazat zarzad nad Sambig biskupowi warminiskiemu SEYmMonowi
Rudnickiemu®. W zamierzeniach Kurii Rzymskiej katolicka czeéé diccezji war-

Por. R Bodaiski, Walkn diceerji warminiskicy, jow., 5 127—131,

= Por. ADWO AB A 28, (ol d6—da,

“ Por, R Bodadski, Deicje walki, jow. s, 174,

Por. A. Rogalski. Kodciol katolicki nn Warmii | Mazorach, Warszawa 1956, &, 137, 160.
= Tamie, 5, 175,
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mifiskiej miata byé misyjna takze dla krajow skandynawskich, okazalo si¢ to jednak
niemozkliwe ™,

Biskupi warmifiscy energicznie przeciwdzialali wplywom luteraiskim na War-
mii i roztaczali opickg nad katolicky diasporg w Sambil. Wydali szereg edyktow
zakazujacych rozpowszechniania na terenie biskupstwa pism heretyckich i utrzy-
mywania kontaktéw z nowinkarzami, Troszezyli sig o prawowierno§é w lonie
kapituly i wéréd duchowierstwa parafialnego. Walczyli z centrami reformiacji
warmifiskiej w Braniewie i Elblagu. Bezpogrednio znana byla w Rzymie antyrefor-
macyjna gorliwosé biskupa, poinigjszego kardynata, Stanislawa Hozjusza, kiory
przebywal w stolicy chrzescijaisiwa w latach 15358—1560 1 1569-—1579, bedac
bliskim wspotpracownikiem papiczy: Piusa IV, Piusa V, Grzegorza XIII, a nawel
kandydatem na nastepee Piusa 1V, O wszystkich swoich przedsigwzigciach
kontrreformacyjnych biskupi informowali Stolice Apostolska w relacjach o stanie
diecezji, kitre od 1585 r. staly si¢ obowiazkowa prakiyka w calym Kosciele.
Papieze uwazali regularne nadsylanie relacji biskupich z Warmii za wazny przejaw
obrony KoSciota przed ckspansjg protestantyzmu ™.

Ograniczenie protestantyzacii Prus i troska o zachowanie katolickiego charak-
teru biskupstwa warminskiego wywarly znaczny wplyw na fakt nadania biskupom
warmifiskim przywileju paliusza, Brewe papieskie nadajyce ten praywilej, wydane
21 kwietnia 1742 r., awracalo nwagg na istotne motywy, jakimi kicrowal sig biskup
Grabowski proszac Stolice Apostolsky o odznaczenie. Dokument stwicrdzal, ze
ludzie powierzeni pasterskiej trosce biskupa warminskiego zewszad otoczeni $i
preez heretykow, Grabowski uzasadnial wige swoja proShg tym, ze wierni, widzge
go bioraeego udzial w uroczystosciach w paliuszu oraz z niesionym przed nim
krzyiem, oddawaliby wigksz czesd swietym misteriom | okazywaliby wigkszy
szacunek godnosci biskupiej™. Paliusz mial byé wige, w Swietle wspomnianego
brewe, §wiadectwem pozycji Kosciota rzymsko-katolickiego na ziemiach biskupst-
wa otoczonego przes protestanckie Prusy,

* Mydly ks kierowal sic papics Greegore XTI (1672—1585), fundntor Alumnatu Papicskiego
w Braniewic i jego legal Antonio Posseving, Zob, Ao Hoo f Fm s no Antonio Possevinos Bemuhungen
um die sogenannicn Nodischen Papstlichen Seminare 1578— 1585, Kinigsherg, 1929, 5. 2—8,

' Seczegdlowo nn temal stosunku biskupiw warminskich do reformocji pisali: A. Rogals ki
Jow., s 13T—18% H. Zin s W kregu Mikolaja Kopernika, Lublin 1966, 5. 92—145; L. Mallck
Reformngjn w Prusach Ksigseeych, w: Warmin | Mazury. Zarys deicjow (red, B, Lok nszew el
Olsztyn 1985, 8, 199—205: A, §xore Shpa Body Stanislaw Hozjusz, w Polsey Swicei, (red,
J. Bar) T.XIL Warsewn 1987,

® Par, A, Srorce Relagje biskopdw warmidskich XVIL i XV wicku do Rzymuo o stanie
diecexji, Studin Wanmbickie 5 (1968), s, 232,

* Decretales Summorom Pontilicium pro Regno Polosiae ot Constitutiones synodorum. provin-
cinlium et digecesanurum regni cinscern med sumimam collectas, Pospanine 1869, 5. T2-—T3. ... Adnmus
Stanislavs Vormiensis ¢t Sambicnsit Episcopus reputans nen leve popolis suae Pastorali curice
commissis, qui undigque ab hacretics circumdantor, Futurum incitamentum, siipsom modernum, ¢t pro
tempare existentem Yarmine et Sambiae Bpiscopum aut in colempitatibus fuxta Canonicas proeserip-
tiones cum pallio celebrantcm. aul cum Sanctissimae crucis Signio ante eundem delato iler agentem
aspicerent, ut cf malorcem sacris mysieniis venerationem deferant, of Episcopali dignitali maiorem
exhibeant reverentiam,..”.
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2. Osoba biskupa A.S. Grabowskiego | jego starania o praywilej paliusza

Zasadnicze racje nadania przywileju palivsza biskupom warminskim tkwily
w pozycji prawnej diccezji i jej wiernodei wierze katolickiej. Paliusz jest jednak nie
tylko odznaczeniem teryiorialnym, ale przede wszystkim personalnym i zawsze
dotyczy konkretnej osoby. Pierwszym rzqdeg Warmii, ktory go otezymal, byl
biskup Adam Stanistaw Grabowski (1741—1766)", Nadanie przywileju nastapilo
w niespetna rok po zatwierdzeniv wyboru na biskupa warminiskiego, Grabowski nie
zdazyl wige jeszeze zastuzyé sie diecezji. Jego poiniejsza dzialalnodé jako
gorliwepo pasterza, fundmora Swigiyi, mecenasa satwki 1 odnowiciela Zycia
gospodarczepo » pewnosein zaslugiwata na wyrGznienie, ale w 1742 r,, u progu
rzadow diecezj, decydujacy rolg w zdobyciu praywileju musialy odegraé zabiegi
wystannikow biskupa,

W dniu 16 marca 1740 r. zmarl w Lidzbarku Warminskim biskup warmiriski
i sambijski Kraysziof Szembek. Grabowski, piastujacy od roku urzqd biskupa
wloctawskiepo, u wezesnicj, od 1736 r., takie chetminskicgo, zaczal ubiegaé sie
o nastegpstwo po nim. ChociaZ krzesto warminskic nizsze bylo w senacie od
wiockawskiepo, Grabowskiepo pociggaly: windza réwna prawic udzielnym ksigze-
tom, wigksze i bardzic) skupione dobra biskupie oraz tytul ksigigey praystugujgey
biskupom warminskim. Juz w paZdzierniku 1740 r. krol August 11 obiecal Warmic
Grabowskiemu juko swojemu faworytowi i stronnikowi®, W kwietnin 1741 r.
nadestal list¢ 4 kandydatow do wyboru na biskupa warminskiego z nazwiskiem
Grabowskiego na ezele. Wyboru dokonala kapitula na posiedzeniu 13 kwielnia
1741 r., a prekonizacji — papiez Benedykt X1V 18 wrzednia tego roku. Nowy
biskup przcbywal jeszeze diugi czas w Warszawie, a ingres do katedry fromborskie]
odbyl dopiero 8 paddziernika 1742 r., juz po otrzymaniu przywileju paliusza, ale
przed uroezystoSciy preyjecia papieskicgo odznaczenia,

Kariera biskupa Grabowskicgo do momentu objgcia rzad 6w na Warmii zgodnie
z duchem czasu miala charakier prawie wylycznie polityczny™, o czym Swiadezy
prayznany mu preez Augusta HI niedtugo przed nominacjy na Warmie Order Orla
Bialego. Grabowski dal si¢ poznaé otoczeniu przede wszystkim jako maz wyksatal-
cony i zdolny polityk, ale podkredlano rdwniei inne jego cechy predestynujace go
do sprawowania urzedu ordynariusza diecezji, Nuncjusz Sorbelloni przedstawial go
papiczowi jako niezastapionego kandydata na biskupstwo warminiskie™. Prymas
Stanistaw Szembek w liscie do kapituly warminskiej z 9 lutego 1741 r. zapewnial,

" Biskop Grobowski nie docsekal si¢ jeszore monogralii, Istniej jedynie szkice biogmlicene
podwigcone tof postaci: 1 Kory Uk ows ki Grabowski A8, w: Praluci i kanonicy gniedniciscy,
T. Il Gniezno [883. s 110—1220 8. Bieh b orn, Geschichie des BErmlindischien Bischofswahien.
AOAE 2 (1863), 5 306465 S Librowski, Gmbowski AS. w; PSE. T. VIIL Warszn-
wi—Wrochw 1960, 5, 478 —4800 T, Orac ki Grabowski A.S. w: Slownik Biograficany Warmii
Prus Kstdeeyeh § Ziemi Malborskic] vd polowy XV wicku, T, 1, Olselyn 1984, 5 73,

" Podcas L|EFEL.|I w733 1 Girabowski stang) po stronie Augusia preeciw Stanislowowi Leszeiyi-
skicmu,

T Zob, W, MOller Diccerje w okresic polrydencking w: Kot w Polsee, (red
L Klocrowskin T. I Krukdw 1969, 5 (08— 13,

B Zob, ADWO AK Ah M, fol. 46. List nuncjusza do kardymaln sekretawezn stang Walemiego
Gonengi = 5 grodoia 1740 1,
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#e bhiskup Grabowski posiada znakomite zdolnosel, kiore moga prayniesc wielki
pozytek nie tylko senatowi i krolestwu, ale takze diecezji, kapitula powinna wigc
byé zadowolona z tej nominacji*’. Kanclerz Andrzej Stanistaw Zaluski widzial
w nim czlowicka madrego, wielkodusznego, poboznego i gorliwego™. Jest w tych
ocenach nieco przesady, koniecznej, aby w wyborach zwyciezyl kandydat mily
krolowi. Potwierdza to podejrzenie Korytkowski, ktory, porownujge okres rzadow
Grabowskiego na Warmii 2 jego poprzednin dzialalnogeiy, powtarza 2o Eichhor-
nem; Osigqengwszy cel Zyvezen sweoich § zestawszy biskupem warmiiskim, zmienil sig
Grabowski nie do poznania, £ swiatowego pana, uganiaqjqeego sig za zaszezyiami
i dochodami, stal si¢ prawdziwym biskupem®'. W §wietle tych ocen jasnym sig
staje, ze Grabowski nie maogl otrzymal palinsza w uznaniu osobistych zaslug dla
Kodciala, poniewaz preybhywajge na Warmig jeszeze ich nie posiadal,

Geneza starafl Grabowskiego o paliusz sigga jego pobytu w Rzymie w 1736 1,
podezas kidrego doprowadzit do wznania krola Avgusta I przez papieza Klemensa
XI i otrzymal dla siebie prekonizacje na biskupa chetminskiego. Waowezas
najprawdopodobnie) spotkal si¢ z preebywajacym na studiach w Rzymie Michalem
Lipskim™, krewnym dawnego protektora Grabowskiego — kardynala i biskupa
krakowskiego Jana Aleksandra Lipskiego™, Ten miody, zdolny cztowick, bgdacy
juz proboszezem kolegiaty chockiej, przebywal w Rzymie do 1742 r, kiedy to
otrzymal prowizje apostolsky na kanonig gniegniefiska. W tymze roku Grabowski,
Jui jako biskup warmifiski nominat, uciekat sig do jegn poSrednictwa w sprawie
odebrania paliusza w Stolicy Apostolskiej. Bulla papieska z 24 wrzeSnia 1742 r.
informowata, ze Michal Lipski, duchowny z miasta Griezna | 2 diecezji gnieiniens-
kief, Twaj wystannik specjalnie do tego przez Ciebie wyznaczony, zaiada od Nas
z naleing creiq palivsge, widzimlnege znaku pelni pentyfikalnych obowiqzkdw
w ezescl, kidrq zarzqdzasz®™. Chodzito o formule wypowiadang podczas
rzymskiej uroczysiosei preekazania palivsza wyshannikow] wyrdznionej diecezji,
gdyz po nadaniu preez Stolice Apostolska praywileju odznaczony biskup, podobnie
jak kazdy metropolita po objeciu urzedu, mial obowigzek zwraci¢ sie z formalng
proSba do papieza w celu otrzymania szaty. Tekst bulli nie wspominal wigc
o staraniach Michala Lipskiego o nadanic przywileju, a jedynie o dopelnieniu przez
niego formalnodei zwigzanyeh 2 odebraniem przyslugnjgcego juz hiskupowi Grabo-
wskiemu palivsza, O tym, ze hiskup zabiegal o paliusz w Rzymie, dwiadczylo
jednak brewe papieskie z 21 kwietnia 1742 r. Byla w nim mowa o prosbach
zanoszonych przez samego hiskupa, jak rOwniez przez inne wielce zastudone oseby
ze Stolicy Apostolskief™. Papicz nic wymienial wszakze nazwisk petentdw. Nalezal
do nich z pewnofcia audytor Roty Rzymskiej, kardynal Carlo Rezzonico, pdZniej-
szy papicz Klemens X1, z kiorym Grabowski zaprayiaznit sie rownicz w czasic

¥ Zob. Tamke, fol, 60).
Tamze, fol. 82, List kanclerza Zaluskiego do kapituly z 20 maja 1741 1,
J Koryitkowski. jw,s [21.
KrGtki zyciorys Michala Lipskiepo podaje tylko Keryt ko we ki, jw., s 474—475,
LA, Lipski, zanim zostal biskupem, byl podkanclerzym koronnym, Grabowski preed otrzyma-
nicm Swigced kapluiskich pelnil w kancelorii kedlewskicj funkeje jego sekretarza w lotach 1725—1730.
M ADWO AK Dok, Kap. G 24, Zob, dodatek Zrédiowy nr 2,
® Decretales, jow., 5 73
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pobytu w Rzymic''. Mogli by¢ wérdd nich takie: nuncjusz papieski w Polsce
Fabryey Sorbelloni lub wyslannik kapituly warminskiej w Rzymie Stanislaw von
Guerra, nastgpea Ludwika Fantoniego na tym stanowisku, ale nie mamy na to
zadnego potwierdzenia, Michala Lipskiego trudno uznaé za osobistoéé zasluzong
dla Stolicy Apostolskicj, skoro ukoficzyl on dopiero rzymska edukacje i nie
posiadal Swigeen kaplanskich. Korytkowski jednak jemu wiagnie praypisuje glowng
rolg w dzialaniach na rzecz uzyskania praywileju paliusza®. Byé moze nawet
kanonik M. Lipski lub kardynal LA, Lipski byli inicjatorami tych dziatai, Brak
zrodel uniemozliwia wyjasnienic tej kwestii. Nie zachowalu si¢ bowiem zadna
korespondencja miedzy Michatem Lipskim i biskupem Grabowskim,

[I. PRZYWILE] PALIUSZA BISKUPA WARMINSKIEGO
ADAMA STANISLAWA GRABOWSKIEGO

I. Dokumenty Stolicy Apostolskicj o przyznaniu paliusza biskupowi Grabow-
skiemu

Honorowy przywilej paliusza zostal nadany biskupowi warminskicmu A.S,
Grabowskiemu i jego nastepcom przez papicza Benedykta XIV (1740—1758).
Wydal on w tej sprawic dwa specjalne pisma: brewe (nazywane w aktach
zamiennie indultem), informujace ogdlnie o prayznaniv wyrdznienia biskupom
warmifiskim oraz bulle dotyezieq bezposrednio paliusza biskupa Grabowskiego,
Oba dokumenty zachowaly si¢ w oryginale i sy przechowywane w Archiwum
Diecezji Warminskiej w dziale dokumentaw kapituly ™,

Brewe, wydane przez papieza 21 kwietnia 1742 r., nadeszlo na rece biskupa
Grabowskicgo w dniu 19 wrzesnia, O otrzymaniu wyjitkowego pisma papieskiego
biskup powiadomil kapitule listem wystanym jeszeze tego samego dnia™, Za-
znaczyl w nim, Ze paliusz jest potwierdzeniem pelnej egzempeji od wihadzy
metropolitalnej, jaka diecezja posiada juz od momentu erckeji, Kapitula musiata
ucieszy¢ sig z tego faktu, Juz za Szembeka kanonicy preynaglali biskupa do obrony
prawa egzempeji, postugujac si¢ blednym argumentem o wolnosei od zwierzehnict-
wa arcybiskupiego od poczatku istnienia diecezji*’, List biskupa odezytano na
posiedzeniu generalnym 22 wrzeénia, Kapituta wyrazila swoje zdziwienie decyzijn
papieza, nie byly jej bowiem znane zadne uprzednic starania biskupa ani kogokol-
wick z jej calonkow w tej sprawie. Dyskusje zwigzang z otrzymang informacjq
przetozono na nastepne dni obrad, poniewaz brakowalto kilku kanonikéw ™.

Y por. 5. Eiehlorn, jow, s A30,

“Por. ) Korytkowski jw.s 113,

 Zob, ADWO AD Dok, Kap.J 61, Indulim Pontificium in ariginali super vsu palli..g ADWO AK
Dok, Kap. G 2. Bulla Benedicti XIY.... Zob. dodatek #rdlowy nr | i 2,

" Por. ADWO AK Ab 34, ol, 1007,

hor. R. Bodudski Dzcje walki, fw. s 170, 178, Biskupn i kapituln czgsto mieszali
pierwotny zaletnodé polityesny Warmdi od Stwlicy Apostolskici 2 wyjeciem diecezji spod [rrawa
metropolitalnego | uwaiali, Ze diccezin otrzymala przywilej egzempeji ju w momencie erekegi,

* Por. ADWO AK Akin Kap, 17, s, 263,
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PowrGeono do sprawy paliusza w dniu 25 wrze$nia, mimo ze do wezedniejszego
skladu uczestnikdéw dotaczyl jedynie lgnacy Czarlinski. Opracz niego byli obeeni:
Ignacy Accoramboni, Jan Stockenhausen, Aleksy Ossolinski, Andrzej Marquart,
Bonawentura Heinigk, Jozel Huguenin, Postanowiono jak najszybeie) wyslac do
biskupa list gratulacyjny # proghy o przekazanie kapitule papieskicgo brewe.
Grabowski spelnit to Zyczenie. Na posiedzeniu w dniv 20 paZdziernika przed-
stawiono brewe w oryginale, a nastgpnie kanonicy wystosowali podzickowanie do
biskupa, wpisali dokument do ksigg metrykalnych i zlozyli go w archiwum kapituly
pod numerem 33*%. Byl on wm przechowywany do 7 grudnia, kiedy to kanonik
Ignacy Accoramboni w imieniu biskupa zazgdal jego wydania™.

Omawiane brewe posiada forme typowego dokumentu urzedowego kancelarii
papieskiej. Arengg rozpoczyna rutynowe wyjasnienie, ze ze wzgledu na osobiste
zastugi biskupow lub okolicznogel migjsea i czasu Kosciol raymski dzieli sig swoja
najwyzsza i powszechng wladzy 2 pasterzami innych KoSciolow, prayznaje bis-
kupom oznaki wladzy i godnosci oraz naklada zwigzane z nimi obowigeki.
W dzialaniu tym ma na celu wzrost chwaly i czei Boiej, zabezpieczenie religijnych
potrzeb wiernych, a takze obrong wiary katolickiej. Nastepnie omdwiona zostala
teologiczna symbolika paliusza i wowarzyszgeeso mu zawsze krzyza metropolital-
nego™, Dalsza czeSé dokumentu dotyezyla juz bezpodrednio Warmii i jej raadey.
Znalazly sig w niej, omowione w poprzednim rozdziale, racje przyznania paliusza,
podano takze wskazania dotyczgee zasad uzywania szaty,

W dniu 24 wrzesnia 1742 r. papicz Benedykt XIV podpisal bullg o nadaniu
preywileju palivsza i krzyea metropolitalnego biskupowi Grabowskiemu, zgodng
w treSei z wydanym wezednie] brewem. Nie znamy doktadnej daty otrzymania jej
przez biskupa, Nastapilo to najprawdopodobniej na poczatku kwietnia 1743 1.,
wowezas howiem, w okresic Wielkiego Postu, przystano mu z Rzymu paliusz™,
Zlozenie bulli w archiwum fromborskim mialo miejsce 24 Kwietnia 1743 r.
W protokole z generalnego posiedzenia kapituly odnotowano repozycje w ar-
chiwum kapitulnym oryginalu wiefkiej butli oraz wykazo wydatkéw, keére nalezalo
poczynié w zwigzku # otrzymang godnodeig ™. Wykaz ten niestety sig nie zachowal.

Kapituta listownie podzigkowala Grabowskiemu za przekazanie cennego doku-
mentu do jej archiwum, Wyrazala swoja rados$C z prayzenania biskupowi preywileju,
kiory wigzata wyraznie z prawem egzempeji diecezji warminskiej. Kanonicy
zapewniali, ze bulla informujgca o tak waznym fakcie zostanie otoczona szezegdlng

M Por, Tamde, s 263—264.

® Por. Tamie, s, 275.

¥ Por. Tamge, 5. 297.

W por, ADWO AK, Kap. J 61, Zob. daduiek frddiowy nr |,

I Por. ADWO AB A 34, w190,

B Por, ADWO AK Akin Kap. 17, 5 331—332,  Diplomam seu Bullam magmam usus palli et
praeferendae crucis more archiepiscopali idem Celsissimus Princeps in originali pro perpetuis lem-
poralibus utendie huivscemodi dignitntis successoribus Principibus ot Episcopis Warmicnsis, ned
archivium capitulare fecit deponi, unn cim specificatione expensorum futurum in Urbe in ordine nd
obtinendam predictom dignitmem..,"”, Specjnlna aplata zo palinsz w wysokodei 1112 annat papicskich
obowigeywalt od ceaséw papicia Sykstusn 1V (147 1—1484), kidry zobligowal wsrystkich otrzymujy-
cych laski papicskic do skladania dordw. Por. Po Pierrard, Historia Kofciola katolickiego.
Warszawa 1984, 5. [83.
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opicks i troska, aby mogla by¢ przedmiotem podziwu dla przysziych pokolen™,
RzeezywiScie zachowala sig ona w bardzo dobrym stanie i stanowi jeden # najcen-
niejszych dokumentdw w zbiorach Archiwum Diecezji Warminskiej,

Bulla informowala o sposobie prayjecia godnosei przez wyrdznionego biskupa
1 korzystania z niej, © paliusz mial prosic papieza petnomoenik biskupa Grabows-
kiego, kanonik diecezji gniczmienskic) Michal Lipski, natomiast do wreezenia szaty
podezas uroczyste] ceremonii zostali upowaznieni biskupi: plocki i poznariski.
W zakoniczeniu bulli znalazio si¢ praypomnienie, ze udzielony praywilej paliusza
zobowinzuje odznaczonego biskupa do gorliwego wypelniania swojego urzedu oraz
do wiernosci i poshuszenstwa papiezowi i Stolicy Apostolskicj.

2. Sposob uzywania 1 obowigzki zwigzane z paliuszem biskupa Grabowskiepo

Sposob wiywania zarowno paliuszy  metropolitalnych, jok 1 honorowyceh,
przyznawanych biskupom, byl niemal identyczny. Zasady korzystania z szaty
zostaly zawarte w papieskim brewe. lIeh przestrzeganie nakazywala péiniejsza
bulla dla Grabowskiego. Takze formula, kidrg mial wypowiedzieé biskup przekazu-
Jacy paliusz Grabowskiemu, przypominala o stwierdzeniach zawartych w brewe,
jako jedynych obowiazujacych w kwestii korzystania z paliusza ™,

Grabowski mogl uzywac paliusza 1 krayza metropolitalnego jedynie na terenie
diecezji warminiskicj i sambijskicj. Preywilej korzystania z szaty praystugiwal tylko
i wylacznie samemu biskupowi bez prawa scedowania po komu§ innemu. Zakaz
uzyezania palinsza obowigzywal pod prozba kary kofcielng)™, Podobnie jak
w przypadku arcybiskupow, biskup Grabowski mogl vzywaé palivsza tvlko
w uroczystoSei | Swigta wskazane przez prawo, tew. festa pallii. Pontyfikal raymski
z 1600 r. zaliczal do nich: Boze Narodzenie, Sw. Szezepana, §w. Jana Apostota,
Nowy Rok, Objawicnic Paiskie, Niedzielg Palmowsy, Wielki Czwartek, Wielky
Sobotg, Wielkanoe z dwoma nastgpnymi dniami, Niedziele Bialg, Whniehowstgpie-
nie, Niedzicle Zielonych Swigt, uroczystosé Bozego Ciala, $w. Jana Chrzeiciela,
Wszystkich Swigtych, uroczystosei wszystkich Apostolow i Najéwigtszej Maryi
Panny, konsekracje kodciota, miejscowe uroczystosci kosciola metropolitalnego,
Swigcenia kaplaniskie i biskupie, konsekracje opatdw i zakonnic, rocznice konse-

© Zab, ADWO AB A 34, s, 207208, Inter veri primarta Archivii nostri authographa reponimus
benigne nobis consipnatos Bullas [dolacsono rdwnics kople, preyp. aut,| pro usu pallii de corpore Sancti
Petri sumpti ad plenitodinen pastoralis olficii Celsimdind Vestrae Reverendissimae, simul et Beclesiae
huic Warmicnsi peculairi benelicentia Sanctissimi Domini Nostrd Feliciter moderni pro perpetui datam,
qua quidem pracrogativi sacculis desideratn, magnanimo vero zelo Celsitndinis Vestrie Reverendis-
simae procuratn, el tandem ad nostronam coronidem votorum oblenta, quanto iuga exemptionis huius
Beelesine sue firmius eleval, ac multoties impugnata wtiora reddit, nto solemnivs Nos et Capitalum
hoe ad perennem gratitudinem, quam incessanter profitehimuor, Celsitudini Vestene Reverendissimace
recopnoscimus obligatos, et ul Bullarem harum apostolicarim instromentum ad serm posteritatis
transmittatur memorinm, sedulne erit nostrae curne ¢t sollicitadinis; qui Celsituding Vesteae Reverendis-
simae in illa statione publica, qua eminenter proefulger, faustissimos devole precamur suceessus, ac in
profunda vencratione constanter manemus,”

* Por. ADWO AK Dok, Kap, G 24, Zob, dodatek #rodlowy nr 2.

* Por. ADWO AK Dok, Kap. J 61, Zob, dodatek fradiowy nr |,
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kracji kosciola metropolitalnego 1 rocznice swojej konsekracji ™. Biskup nie mial

prawa uzywania paliusza w obecnofci swojego metropolity, nie wkiadal go tez na
synodzie diccezjalnym ™', Paliusz otrzymany przez Grabowskiego byl jego osobista
whasnoscig i nie wolno bylo preekazywaé go nastgpey. Po $mierci biskup mial byé
pochowany w swoim paliuszu™, a kolejny rzadca musial prosié Stolice Apostolsky
o nowy. Wszystkie omdwione zasady postugiwania sie paliuszem przez biskupa
Grabowskiego obowiqeywaly w niezmienionej formie réwniez jepo nastepedw.

3. Przekazanic palivsza biskupowi Grabowskiemu

Biskup Grabowski otreymal brewe informujzce go o nadanio paliusza i krzyia
metropolitalnego, jak wiemy, 19 wrzesnia 1742 r. Na dzier 8 pazdziernika zostal
wyznaczony termin uroczystego ingresu nowego rzgdey diecezji do katedry
fromborskiej. Kapituta, poinformowana o papieskim przywileju, preyeotowata na
zblizajace si¢ preybycie biskupa srebrny krzyz (erux argentea), ktéry zostal mu
wrgczony w przeddzien imgresu przez kanonikGw lgnacepo Accoramboniego i Jana
Stockenhausena, witajacych go w BemowiZnie. Grabowski przyjal kreyz i wyrazil
wdzigeznodé kapitule™, Krzyz ten, odnowiony i bogato ozdobiony srebrem,
Grabowski przekazal przed Smiercia w testamencie katedrze fromborskiej z za-
strzezeniem, aby nie byl przez nikogo uzywany ™,

Uroczystodé preekazania paliusza mogla odbyé sig jednak dopiero po otrzyma-
niu z Rzymu stosownej bulli i samej szaty pofwigconej przez papieza i wzigtej
z ciata, czyli grobu Sw., Piotra, Paliusz nadszed! w okresic Wiclkiego Postu 1743 .,
Grabowski natychmiast dal znaé o tym swojemu zaufanemu, kantorowi Mikolajowi
Antoniemu Schulzowi, a ten poinformowal kapitulg. Na posiedzenio 5 kwietnia
kanonicy ustalili okolicznoSei w jakich nastapi wreczenie paliusza, nie znali
bowiem jeszeze tresei bulli, ktora otrzymali dopiero 24 kwietnia. Kapitula udzielita
petnomocnictwa swojemu prepozytowi, biskupowi pomocniczemu Michatowi Re-
migiuszowi Faszewskiemu, upowazniajac go do nalogenia palinsza biskupowi
Grabowskimu w imieniu Stolicy Apostolskiej i sadzila, #e aktu tego dokona on na
Wielkanoe, ktdra w 1743 r. przypadafa na dzien 14 kwietnia, W 2wigzku 2 tym
wydelegowano do Lidzbarka, gdzie rezydowal Grabowski, czieroosobowy re-
prezentacje kapituly: kantora Schulza oraz kanonikow Jana Lingka, Bonawenturg
Heinigka i Andrzeja Gasiorowskiego®, Zamierzone przedsigwzigeie nie doszlo do
skutku, poniewaz bulla papieska zlecala czynnodé preekazania paliusza biskupow

M Por, Deeretales, jow, 5. 7% A, Nowowiejskl Paliuss jow. s dd.

T Por. Benedy ki XIV. De synodo dioecesana, |, 11, G,n 1.

T Zaob, ADWO AR D 112, 5. 31, Biskup Grabowski wspomingl w lestamencie o tym, s ma byd
pochowany w paliosza: ... corpus autem pontifieoliter et pallio indutam loculo marmoreo [...] in
ceclesia mea cathedroli sepelin et lapide contezi volo.”

* Zob, ADWO AK Dok, Kap. 17, 5. 268,

W Zob, ADWO AB D 112, 5, 3132,

" Por, 8, Eichhorn jw.,s 423, Proiokol 2 tego posicdzenin znnjdowal sie w 17 tomie aki
kapituly. Nicstety strony sawicrajice go zosialy wyrwane.
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plockiemu Jub poznaniskiemu. Kanonicy byli wige na Wielkanoc tylko goéémi
biskupa™,

Ostatecznie obrzed wreezenin palivsza odbyt sig 7 lipea w nalezaeym do
Towarzystwa Jezusowepo kodeiele §w. Krzysa na preedmiescin Warszawy, Szeze-
golowy opis podniosle] uroczystosci podat sekretarz biskupa w Aktach Kurii
Biskupiej Diccezji Warminskie]™, Relacje 2 ceremonii zamiescil rowniez Kurier
Polski, twierdzge blgdnie, 7e Grabowski otrzymal palivsz ne znak szezegdinef
wladzy nad Jezuitami koronnymi®.

Dzien 7 lipca przypadal w 1743 r. na piata niedziele po Zestaniu Ducha
Swigtego. Grabowski prayjechal do stolicy dwa dni wezesniej z Radomia, pdzie
woczerwen 2 ramienin krola przewodniezyt panstwowemu trybunalowi izby
skarbowej w sprawie skarg podatkowyeh ™, Na uroczysto§é przybyli: delegowany
przez papicza do preckazania palivsza Antoni Sebastian Dembowski, biskup
plocki®; Marcin Zaluski, sufragan plocki, wielki sekretarz krdlestwa: Gabriel
Podoski, audytor nuncjusza apostolskiego w Rzeczpospolitej; Hieronim Salari
i Jakub Simonetti, protonotariusze apostolscy: liczni kanonicy kocioléw katedral-
nych gnieZnienskiego 1 plockicgo; Stanistaw Ciofek Pomiatowski, kasztelan mazo-
wiecki; Mateusz Grabowski, skarbnik dworu krdlewskiego oraz ich znakomici
goscie.

Ceremonia miala micjsce po Mszy Sw. celebrowane) przez Grabowskiego.
Biskup Dembowski, ubrany w komze¢, stule, kapg i mitrg, zajal micjsce przed
glownym oltarzem na faldystorium. Nastgpnie biskup Grabowski odziany w pelny
strdj  pontyfikalny, zdjgwszy jednak mitrg 1 rgkawiczki, wyszedl 2 zakrystii
w asyScie Ksigzy. Klgknal przed biskupem plockim 1 dotkngwszy obiema rgkami
ksiggi Ewangelii, trzymanej przez Dembowskiego, zlozyl praysiege wiernodci
w formie przekazane) w bulli, Tekst tego Slubowania, dotyczacy zachowania
wiernosci Stolicy Apostolskic), pokrywal si¢ w calosci z rota preysiggi zlozone]
przez Grabowskiego w dniu 28 pazdziernika 1741 r, w zwigzku z przenicsieniem go
z biskupiej stolicy wiloclawskiej na warmidska®. Po zloieniu przysiegi praes
Grabowskiego biskup Dembowski powstal, wzigl paliusz, ktéry, przykryty jed-
wabiem, zlozony byl na $rodku oltarza 1 wlozyl go na ramiona kleczgeego przed
nim biskupa warminskiego, wypowiadajge przy tym formule rowniez zawarty
w papieskiej bulli™, Po akcie dekoracji biskup Grabowski wstal z klgczek
w paliuszu i podszedlszy do oltarza udziclil wszystkim zebranym blogostawienst-
wil,

2 Zob, ADWQ AK Ab M, il 128,

o Zob. ADWO AB A 34, 5 482484, Jest 1o odpis protokolu podpisaneso pries protonotariusz
apostolskicgo Jakuba Simonetticgo, kidry slodono w archiwum kapituly,

M Kurfer Polski 343 (1743,

o Zob, ADWD AB A 34, 5, 482,

“ Biskup Dembowski (16R2-—1759) byl dawnym prayjacielem biskupa Grabowskioso, Podeans
pobylu w Rzymie w 1736 ¢, pidniejszy biskop warmidski podredniceyl wstaraniaeh o papiesky
prekonizacie Dembowskicao na uregd biskupa plockiego. Zob, J. Koceniak, Antoni Sebnstinn
Dembowski, biskup wioctawski 1 pomorski, Warszawa 1953, 5. 61—62,

' Zob, ADWO AK Dok, Kup. G 22, Forma jwamenti Adami Stanislai Grabowski Episcopi
Warmiensis, Por. ADWO AB A M, 5 483—484; AK Dok, Kap. G 24. Zob. dodatek Zrodlowy nr 2.

& Zob. Tamie.
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Do diecezji Grabowski powrdeil dopiero 3 wrzesnia, po kilkutygodniowym
pobycie w DreZnie, dokagd udal si¢ prawdopodobnie w celu zdania krdlowi relacii
z przebiegu posiedzenia trybunadu w Radomin™. W §wigto Narodzenia Najéwigt-
sze) Maryi Panny odprawil w katedrze fromborskie) mszg pontyfikalng w asyScie
kantora Schulza oraz kanonikéw: Lingka, J6zefa Klaudiusza Huguenina i Jana
Franciszka Fahla. Podczas 1ej uroczyste] celebry po raz pierwszy w swoim
biskupstwic wlozyl na szaty pontyfikalne paliusz™,

11, DZIEJE PRZYWILEIU PALIUSZA BISKUPOW WARMINSKICH
W LATACH 1766—1978

1. Preywilej paliusza hiskupdw warminskich do 1945 r,

Biskup Grabowski, zmarly 15 grudnia 1766 r.. byl ostatnim rzadea dominium
warmifskiego, ktory pozostawil je w granicach Rzeczpospolite). W wyniku
rozbiordw ziem polskich cale werytorium diecezji warminskicj znalazlo sic w ob-
rebie paistwa pruskiego, a od 1871 r. w granicach Rzeszy. Okres wiadzy
niemieckiej na tym terenic trwal do zakonczenia 11 wojny $wiatowej. Krolowie
pruscy, a poznie] wladey Niemiee, rofeili sobie prawo do ecatkowitego podporzgd-
kowania Kofciola wladzy Swieckicj oraz starali si¢ odcigé Warmig od wszelkich
wplywéw 2 zewngtrz, w tym ograniczy¢ jej zwigzki ze Stolica Apostolsks™.
Przywile] paliusza wprawdzie ¢ lacznosé podkreslal, = drugiej strony jednak
Swiadczy! o odrebnosci Warmii od Rzeczpospolitej oraz o niezaleznoSci diecezji od
polskiej hierarchii kodeielnej, co stanowilo dla zaborey szczeSliwa okolicanose.
Ponadto sam paliusz byl szata o charakterze liturgicznym, a nie prawno-politycz-
nym. Stad kolejni rzgdey Warmii otrzymywali palivsze bez zadnych utrudnied,
nawetl zaangazowany w spor z Bismarckiem biskup Krementz,

W omawianym okresie Warmig rzadzito 9 biskupdw; 1 Polak i 8 Niemedw,
Wszyscy posiadali prawo korzystania z palivsza po zlozeniu formalne) proshy
w Stolicy Apostolskiej zgodnie = brewe z dnia 21 kwietnia 1742 r. W przypadku
biskupa Ignacepo Krasickiego (1766—1793) mamy pewno$é jedynie co do ukywa-
nia przez niego kezyeza metropolitalnego. Nao posiedzeniv kapitaly w dnin 23
listopada 1767 r. kanonicy podjeli decyezje o prackazaniv biskupowi srebrego
krayza i pastoralu™. Podexas uroczystego ingresu nowego arcypasterza do katedry
fromborskiej 24 grudnia archiprezbiter z Lidzbarka niGsl krzyz arcybiskupi przed
biskupem™, Poniewaz prawo uzywania tego krzyza bylo prayznawane zawsze
w lacznosel z paliuszem wnioskujemy, ze Krasicki posiadal takze paliusz i nosil go,
Nie zachowaly si¢ réwnics #indne Swiadectwa dotyczgee praywileju palivsza obu
biskupdw von Hohenzollern: Karola (1795—1803) i Idzefa (1808—1836), nalezy

o Zob, ADWO AB A M, 5 491,

™ Zob, Tamze, 5 492,

" Par. A, Rogalski jw. s 243—206],
T Zob, ADWO AK Akt Kap, 19, 5, 4891,

M Zob, Tamie, s 400,
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jednak przypuszezaé, ze nic wzgardzili oni papieskim odznaczeniem, Wezyscy
nastepni rzadey Warmii posiadaja juz dokumentacje wmozliwiajaca w miare
szezegOlowe odiworzenie okolicznosei prayznawania im preywileju.

Biskup Andrze) Stanistaw von Hatten (1837—1841) otrzymat paliusz na mocy
bulli wydanej przez papicin Grzegorza XVI w dniu 2 paidziernika 1837 r.,
W 5 micsiccy po wyborze na biskupstwo warmiriskie, kiéry mial miejsce 26
kwietnia™. Sposob zalatwiania raymskich formalnodci preez biskupa roznil sie
nieco od tego jaki znamy z caasow Grabowskiego. O paliusz dla Hattena prosil
papieza adwokat Kongregacji Konsystorialnej Cesare Lippi, kiry nie musial mieé
upowaznienia ze strony biskupa, jak nicgdy$ Michal Lipski. Natomiast pelnomoe-
nik Hattena, augustianin Karol Ambrosivs, zostal zobowiazany jedynie do ode-
brania paliusza ovaz zarzadzef papieskich dotyczacych jego wreczenia, Ta forma
zwracania si¢ o paliusz przes pracownika Kurii Rzymskiej, a odbierania go przez
wyslannika biskupa byla stosowana w praypadku wszystkich biskupéw warmiiis-
kich omawianego okresu,

Papiez Grzegorz XVI nie wyznaczyl konkretnych oséb do wreczenia palinsza
biskupowi von Hatten. Upowaznial do tego Jakiegokolwiek katolickiego hiskupa,
wybranego zgodnie 2 zyezeniem Hattena, byleby tylko pozostawal w Jednoéel ze
Stolica Apostolsky i cieszy! sig jej preychylnoscia, Priebieg uroczystosel preekaza-
nia paliusza Hattenowi nie jest znany, Formuta przysiegi, jaka mial zlozy¢ biskup
von Hatten, byla nicmal identyczna 7 1y, kiory skladal Grabowski, Jedynie
w zakoriczeniu zawicrata dodatkowy tekst: ... jestem pewny, e w stowach tef
przysiegi wiernosef nie zowiera si¢ nic, co mogloby wyrainie sproeciviac sie
Najjasnicjszemu Krdlowi Prus i jego nastgpeom™. Chodzito o lojalnodé hiskupa
warminiskiego wobee wladey Prus, do jakiej zobowiazywala bulla papieza Piusa
VII De satute animarum 2 16 lipea 1821 1,7,

W dniu 27 stycznia 1842 v papicz Grzegorz XVI wydal bullg nadajac
preywile] kolejnemu biskupowi warmiiskiemu Jézefowi Ambrozemu Geritzowi
(1841—1867), wybranemu na rzadeg diecezji 21 czerwea 1841 1", Do zloZenia
proShy o paliusz w Rzymie zostal zobowigzany adwokat auli konsystorialnej Filip
Baffi, natomiast o odbior szaly proszono ponownie Karola Ambrosiusa de Au gus-
tinis. Uroczystego wreezenia paliusza Geritzowi mial dokonaé hiskup chelminski,

Biskup Geritz podpisal pelnomocnictwo dla Karola Ambrosiusa 16 marea
1842 v 7% Wyslannik spelnil swojn rzymska misje w kwictniu, Gdy powrocil
7 paliuszem na Warmig, Teodor von Schén, szef nadprezydium do spraw polityk
koSciclnej wrzadzie berlinskim, powiadomil o tym biskupa Geritza listem 2 30
kwietnia i wezwal go do Krilewea w celu odebrania palivsza, dokumentéw
papieskich zatwierdzajaeych jego wybor na biskupa ornz zloZzenia przysicgi
wierno$ei krolowi pruskiemu ™. Geritz udal sie do Krdlewea 9 Mitja W lowarzystwic

M Zob, ADWO AK 1B 20, k. 57—S8. Jest 1o odpis bulli sporzgdzony przez notriuszn
apastolskicpo 4 paddeiemikn,

™ Tamie, k, 58,

" Por. A Rogalski jw. s 267,

" Zob. ADWD AB IV G 6. Zachowal sic oryginal bulli, bigdnie datowany na 1841 1,

M Zob, ADWO J B 20, k, 1y,
Zob, Tamze, k, 6-—7,

=
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administratora biskupstwa, ksigdza doktora Antoniego Frenzla, We wiorek 13 maja
odebral od Schéna pisma papieskie i paliusz®™

W czasie pobytu w Kroleweu Geritz zredagowat list do biskupa chetminskiego
Anastazego Sedlaga® 2z prosba o dokonanie przy udziale biskupa pomocniczego
von Kutowskiego deckoracji rzadey Warmii paliuszem™. Obrzed ten odbyt sie
w pierwszq nicdziele po Zeslaniu Ducha Swigtego, w uroczysto§é Trojey Swigtej,
22 maja w katedrze w Pelplinie™

Zachowana korespondencia migdzy biskupem Geritzem i komisarzem Schtinem
pu raz pierwszy wspomina o wydatkach pienigznyeh, zwigzanych # otraymaniem
paliusza. Biskup warmifiski otrzymal z Rzymu za poSrednictwem Schiina rachunek
wysokosci | 184 skudow i 12,5 bajokGw™, nﬁt']lm.‘.{.ﬂlﬂ suma ta ulegla jeszeze
podwyzszeniu do 1750 skuddw 1 10 bajok6w™®, Geritz musial ponadto wyplacié
dowolna sume pienicdzy pelnomocnikowi Karolowi Ambrosiusowi za zalatwienie
reymskich formalnogei. Ustalil ja na 50 skudéw™, Rzad berliniski za posrednictwo
w sprawie paliusza zazadal 254 fryderykéw w ztocie™, Oplaty te musialy wydatnie
uszezuplié kase biskupa warminskiego, ktory otrzymywal roczng pensje pafstwows
w wysokodei 8000 fryderykdw™,

Nastepea Geritza, biskup warminski Filip Krementz (1867—1886), otrzymal
bulle w sprawie paliusza od papieza Piusa IX. Nastgpilo to, podobnie jak
w przypadku Hatlena, w 5 miesigcy po wyborze na urzad biskupa, co mialo miejsce
22 paidziernika 1867 r. Bulla datowana 16 marca 1868 ¥, wyznaczata do
proszenia o paliusz w imieniu biskupa adwokata auli konsystorialnej Jana Baptystg
Boniniego, natomiast szata oraz dyrektywy protokularne zwigzane z jej wreczeniem
Krementzowi mialy byé przekazane biskupowi za poSrednictwem jego wystannika
Michata Gassnera, Papicz pozostawial wolno$§é w wyborze biskupa majgcego
wreezyé palivsz Krementzowi. Nie wiadomo, kiedy miala micjsee uroczystodé
nalotenia palinsza i ko zostal powotany do dokonania dekoracji biskupa,

Jedynie herb podwiadeza posiadanie paliusza przez kolejnego biskupa warmirs-
kiego Andrzeja Thiela (1886—1908)™. Heraldycznie prawg strong tarczy wypelnia
herb warmifiski, lewq — kray2 Sw. Andrzeja, patrona biskupa Thiela; u dotu zwisa
paliusg.

M Zob. Tamie, k. 8,

H Biskup Sedlag (1T&7—I1856) preyjnénil sig & Geritzem, ale w preeciwichstwie do niego byl
wrogiem polskogei | pozostawnl nn ushugach randu berliiskicgo, »a co otizymal nawet z Rzymu nagang,
Zob., H. Dy |y g. Duchowicistwo katolickic wobee sprawy narodowej {1764—1864). Lublin 1983,
5. 106, 111, 114,

2 Zoh, ADWQ AB 1 B 20, k. 19—20v.

" Zob. Tamie, k. 21, List hiskupa Sedlagn do hiskupa Geritea % 17 maja 1842 1,

¥ Zob. Tamse, k. 6y,

" Zob. Tamze, k. 14,

W Zob. Tamze, k. 9v,

" Zob. Tamse, k. 15,

W Zab, Tamie, k. 7.

W Zob, ADWO AK | B 20/, k. 72-=73, Jest 1o odpis notarialny bulli 2 31 marca, Zostal blednie
Wpl'&ﬂl'l}f rok wydania dokumentu — IBOT. Sprostowanie miedei sie w bym samym posayeie nn karcie 75,

" Por. E. Brachvogel DieBildnisse der ermlidndischen Bischitfe, ZGAE 20 (1919), s, 594,
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W przypadku biskupa Augustyna Bludaua (1908—1930) zachowal si¢ tylko
opis uroczystoSei wreczenia paliusza w o dniu 20 czerwea 1909 v, w katedrze
frombarskiej po Mszy $w., podezas kiorej odbyta si¢ konsekracja biskupia nowego
rzqdey Warmii”', Glownym konsekratorem byl biskup Alojzy Schafer, wikariusz
apostolski ksigstwa Saksoniiz on takze natozyl Bludavowi paliusz. Asystowali mu
przy tych czynnosciach: biskup chelminski Augustyn Rosentreter | warmifski
biskup pomocniczy Edward Herrmann,

Pod koniec rzadow biskupa Bludaua nastapita zasadnicza zmiana w statusie
administracyjno-prawnym diecezji warminiskiej. Na moey konkordatu pruskicgo
z czerwea 1929 o cgzempeyjna dotychezas diecezja wroelawska zostala pod-
niesiona do rangi metropolii, 1 Warmia utracila preywilej egzempeji i stald sie wraz
z biskupstwem berlinskim i pralatury pilska sufraganig nowo powstalego arcybis-
kupstwa, Zostaly takée anulowane przepisy wyborcze bulli De salute animarum
i odlad nie mogl by¢ wybrany biskupem kandydat nie cieszacy sie przychylnosciy
Stolicy Apostolskiej”. Diecezjn stracila szanse na uzyskanie tytulu metropolii,
Przywilej paliusza pozostal wszakze nienaruszony. Byl juz tylko odznaczeniem
przypominajacym chlubny przesazlosé diecesji warminskiej, bezposrednio pod-
legajycej Stolicy Apostolskie;.

Prawdopodobnie likwidacja cpzempei stala sig powodem diuzszego niz zwykle
oczekiwania na paliusz ostatnicgo niemieckiego readey Warmii, Maksymiliana
Kallera (1930—1945), Biskup Kaller otrzymal palivsz z nadania papieza Piusa X1
dopiero w 1933 1., a wige w trzy lata po wyborze przez kapitule i papieskim
zatwierdzeniu po na urzedzie™. W dnin 16 marea podezas tajnego konsystorza
adwokat auli konsystorialnej prosil o paliusz dla Kallera, Przekazanic paliusza
wystannikowi biskupa Alojzemu Hudalowi przez kardynata protodiakona Kamila
Laurenticgo miato micjsce 18 marca w prywatnej kaplicy kardynala. Asystowal
przy tej ezynnodei audytor Roty Rzymskiej 1 subdiakon apostolski, ks. Stanislaw
Janasik.

Jak wynika z przedstawionych foktw, w przypadku paliuszy honorowych nie
bylo ustalonego terminu, w jakim, po objeciu urzedu przez biskupa, ktéremu
preystugiwalo odznaczenie, nalezalo je odebraé w Rzymie. Rzadey Warmii
otrzymywali bulle w sprawie paliusza najezeSciej wraz z bullami prekonizacy)-
nymi, w 5—6 miesicey po wyborze przez kapitule, Ustalenie terminu i miejsca
wreezenia paliuszn pozostawiono w gestii odznaczonego biskupa. Ak dekoracji
dokenywali biskupi chelminsey, jako rzadey sasiedniej diecesji.

2. Paliusz biskupa warmiiskiego Jozefa Drzazgi (1972—1978)

Po zakoriczeniu I1 wojny Swiatowej administracja KoSciola katolickiego na
Warmii, podobnie jak na pozostalym obszarze ziem zachodnich i potnocnych,

" Zob. Die Weihe unseres hochw, Her Bischofs Dy Auvgustinus Blucdow, Erlancische Zeitung
139 (1909},

2 por A Rogalskl jw. s 353

™ Zob, ADWO AB IV K 9 W teczee 2 akiami personalnymi biskupa znajduje sig drukowany
dokument papicski potwicrdzainey nadinie palivsza Kallerows,
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znajdowala sig w stanie tymezasowosel, Rzadey diecez)i warminskicj do 1972 r, nie
posiadali tytulu biskupa diecezjalnego. Stabilizacje wprowadzily dopiero decyzje
Stolicy Apostolskiej z 28 ezerwea 1972 ., normujgee Zycie Kodciola na Ziemiach
Qdzyskanych, a wydane po zawarciu ukladu pokojowego migdzy REN i Polsky
w dnin 7 grudnia 1970 v, uznajgcego pranice na Odrze 1 Nysie za ostaleczni.
Pierwszym biskupem warminiskim okresu powojennego posiadajacym pelne prawa
ordynariusza diecezji zostal ks, dr Joeel Drzazpa, wybrany juz 7 sierpnia 1965 r,
przez Warminska Kapitule Katedralng na urzgqd wikarivsza kapitulnego, a nastgpnie
25 maja 1967 r. mianowany przez papieska Kongregacje Konsystoralng administ-
ratorem apostolskim na terytorium miasta Olsztyna z wszelkimi uprawnieniami
hiskupa rezydencjalnego™

Stolica Apostolska, praywracajae regdeom Warmii petnig jurysdykeji biskupiej
na terenie cale) diecezji, porostawila w mocy takie dawny przywile) paliosza,
mimo, Ze diecezja zostata wlyczona do mefropolii warszawskiej. Nie znamy
#adnych wezedniejszych starai biskupa Drzazgi w Rzymie, moZzemy co najwyzej
domyslaé sig, ze zostaly one podjete za poSrednictwem pracownika Kurii Rzyms-
kiej, kaplana diecezji warminskiej, ks, pratata Jozelfa Kowalczyka, Wprawdzie rada
kaplanska juz po otrzymaniu paliusza przez biskupa Drzazge wyslata do kardynata
Stefana Wyszyiskicpo telegram 2 podzickowaniem zo wszeflbie starania, jokie
w ciqgu swej dzialalnosci prymasowskiej padejmowal w Stolicy Apostolskiej na
rzecz stabilizaeji koscielnej w diecezji warmisiskiej™, nie nalezy jednak sadzié, ze
prymas Polski interweniowal u papieza Pawla VI w nie najwaznicjszej przeciez
sprawic warminskicgo paliusza, ktory zreszta podkredlal odrgbnos¢ Warmii od
innych diecezji polskich. Ofiejalne dokumenty wskazuja, Zze inicjatywa nalezata do
Stolicy Apostolskie].

W odniu 9 lutego 1973 r. biskup Jozel Drzazga otrzymal od Sekretarza Stanu,
kardynata Jeana Villot, telegram nastgpujace] trefci: Komunikuje Swieta Kongrega-
cfa Biskupdw, aby na konsystorzu pigtego praysztego miesiqea Wasza Ekscelencia
zecheial poprosic o paliusz osobiseie tub priez delegara. W otym wypadku podad
nazwiske pratata lub zlecié sprawe tefie Swietej Kongregacii™. Biskup Drzazga
niezwlocznie wyslal pisma dzigkczynne do Rzymu. W telegramie do kardynala
Villot pml ze. 7z wdzigcznodcia przyjmowal informacje o papieskiej decyzji
przyznania mu na nd]!::tuwym konsystorzu odznaczenia palivsza i obiecywal
osobiscie przyby¢ do Reymu”. Do papieza Pawla VI skierowal obszerny list,
datowany 14 lutego 1973 r., z wyrazami wdzigcznoSci za prawo proszenia
o paliusz, Z przesadg nazywal w nim przywrocenie paliusza wiclka chwila nie tylko
dla diecezji warmirskiej, ale takze dla calego Kosciola polskiego i widzial w tym
fakcie dopetnienie papieskich decyzji 2 28 czerwea 1972 r. List mial forme krétkiej
relacji ze stanu diccezji, w kidre] biskup praypomnial racje otrzymania przywileju
w 1742 r,, preedstawial aktualny stan KoSciota warminskiego i zapewnial o dalszej
jego wiernodei Stolicy Apostolskiej”®

M Zaob, R. M are k. Kosciol reymsko-kntolicki wobec ziem zachodnich i polnocnych. Warszawa
1976, 5. 292—2493.

% WWD 28 (1973), 5 179,

Y Tamie, 5. 175,

" Por. Tamie, s 178.

" Por. Tamie, s. 176,
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Uroczystodei zwigzane z prayznaniem paliusza odbyly sie w dniach 5 i 6 marca
1973 r. na Watykanie. Biskup Drzazga, jako pierwszy sposrad rzadedw diecezji,
ktorym przystugiwal preywilej palivsza, udal si¢ po odznaczenie do Raymu
osobiscie. W poniedzialek 5 murea, podezas tajnego konsystorza, papiei Pawel V1
oglosit nazwiska 30 nowych kardynalow, a nastepnie do auli konsystorialnej zostali
wprowadzeni arcybiskupi i biskupi, majgey otrzymaé palivsz, wérod nich | biskup
warminiski. Do Ojca §w., siedzgeego na tronie w oloezeniu 54 kardynalow,
zaniesiono pro$by o paliusz najpierw dla nowych areybiskupéw metropolitdw,
a nastepnic dla uprzywilejowanych stolic biskupich, W imieniu wyréznionych
biskupow zwricil si¢ do papieza jeden z adwokatéw konsystorialnych, podobnic
Jjak w przypadku poprzednich biskupdw warminiskich, Nastepnego dnia, we wiorek
6 marca, odbyla sig uroczysta Msza Sw. koncelebrowana w kaplicy $w, Matyldy na
Watykanie. Po liturgii Slowa wszyscy nowi metropolici i wyréznieni biskupi
zlozyli przysicge wiernosci i posluszenstwa Stolicy Piotrowej | przyjeli paliusze
z rk kardynala Pericle Feliei™, Odznaczeni otrzymali wraz 2 paliuszem dokument
zaSwiadezajacy o jego nadaniu i upowazniajacy do uzywania szaty, podpisany
przez. Vergiliusa Noe, mistrza ceremonii papieskich 1 ks. infulata Boleslawa
Filipiaka, dziekana Roty Rzymskiej",

W dniu 12 kwietnia biskup Dizazga wystat list do kardynala Pericle Felici,
w ktorym dzickowal za uroczyste przekazanie szaty i wygloszenie podezas Mszy
Sw. homilii poswigconej symbolice paliusza'"'. Duchowienstwo diecezji warmiris-
kiej rowniez wyrazilo swojy wdzigeznodé wysylajae do papieza 2 kwietnia list
dzigkezynny, podpisany przez biskupoéw pomoeniczych Juliana Wojtkowskiego
i Jana Oblaka, 80 ksiczy — przedstawicieli pracownikow Kurii Biskupiej, Rady
Kaptaiiskicj i Duszpasterskicj, ksiczy wykladowecdw Warminskiego Seminarium
Duchownego z rektorem na czele, ksiezy dziekandw, kanonikow, proboszeziw
i wikariuszy oraz 61 alumnéw WSD | Hosianum™ '™, Papiez — jak pisal w od-
powiedzi na podzigkowanie kardynal Villot — wyrazal rado§é, Ze wznowienie
przywileju paliusza odezytano w diecezji jako wydarzenie majgce znaczenie dla
utrwalenia i umocnienia weztow jednosei i zrozumienia miedzy Warmig a Stolicy
Apostolsky i zachecal duchownych warminiskich, aby paliusz pojmowali jako zmrak
obecnosci samego Wikariusza Chrystusowego oraz by wzrastali w najlepszych
uczuciach kaplariskiej wiernoser § oddania”,

Biskup Drzazga wiclokrotnie jeszcze podezas réznych wystapiel wspominal
0 wznowieniu preywileju paliusza juko wyjatkowym wydarzeniu w Zyciu diecezji.
W dwa dni po otrzymaniu szaty, 8 marca, wystapil w radiu watykanskim
Z przeméwicniem, w Kkirym zrelacjonowal przebieg wroczystosei wreezenia
paliusza, przedstawil krGtka historig szaty i okolicznosei prayznawania jej swoim
poprzednikom. W sposéb malo krytyczny stwierdzil, ze przywilej ten urasta do
rangi symboli i syntezy dziejdw diecezji warminiskiej, nacechowanyeh wiernoseiq

" Por, ). Usindek Paliusz biskupéw warmifiskich, |w., 5. 76—78,
™ pPar, WWD 28 (10733, 5 174,

1 por, Twmie, 5 177—I178,

" Por, Tamze, 8. 176—177,

™ Tamie, s. 270,
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dla Stolicy Apostolskiej i jest takZe swiattem przewodnim na preysztosé, wytyezafe-
cym Kosciolowi warmiiskiemu zasadniczy kierunek jednosci @ Ojeem $w., a przez
niego z Chrysiusem. Zwrocil tez uwage na fakt, iz paliusz przypadl mu w udziale
w wazkim okresic przygolowan do eentralnych uroczystodei kopernikowskich,
planowanych na 17 czerwea we Fromborku, Stwierdzal wreszeie, ze przywilej
zostal przyznany diecezji jako staly przywilej'™. Te same myéli zawar! biskup
Drzazga w liscie pasterskim do duchowienstwa | wiernych diecezji warmifiskicj
z dnia 24 kwietmia, ktory zostal odczylany we wszystkich kosciotach diecezji
podczas Mszy $w. w niedziele 27 maja'". Na spotkaniu z duchowienstwem 20
grudnia biskup podsumowal mijajacy rok 1973 i zaliczyt nadanie paliusza do
mitych i doniostyeh wydarzen'™,

Okazjq do zioienia specjalnego podzigkowania papiezowi za przywrdcenie
paliusza diecezji warmifiskiej stala sig wizyla ad limina biskupa Drzazgi w Rzymie
w listopadzic 1973 r. Bylo lo pierwsze nawiedzenie progiw upmtu]qkmh prees
polskiego biskupa Warmii od czasow Ignacego Krasickiego i pierwsza wizyta
warminiskicgo biskupa rezydencjalnego od czaséw Maksymiliana Kallera. Kul-
minacyjnym punktem pobytu w Stolicy Apostolskicj bylo spotkanie z papiezem
Pawlem VI na prywatnej andiencji 23 listopada, podezas kidrej biskup ordynariusz
zhozyt hold Ojeu Sw. i podzigkowat 2z nominacje na urzad biskupa warminskiego
i za przywilej paliusza'", Biskup Drzazga mowil o tym podezas kazania wy-
gloszonego w konkatedrze olsztynskiej 16 grudnia. Okre$lit wowezas nadanie
przywileju mianem wielkicf faski Qjea sw, "™,

Wszystkie wspomniane wypowiedzi sa §wiadectwem przypisywania przez
bmkupa IJrntrga; zbyt wiclkiego znaczenia przywilejowi paliusza. Przebija przez
nie duma i duch wivmfalizmu. Zaden z poprzednikéw Drzazgi, nawel biskup
Grabowski, nie przyjat paliusza « tak wielky satysfakeja; 2aden nie méwil o nim tak
wicle 1 w tak szerokim kontekscie. Nie nlega watpliwoSei, #e biskup Drzazga
przecenial role paliusza, kidry byt w lym czasie juz tylko symbolem przesziodei,
pdy2 racje, jakic zawazyly na jego nadaniu w 1743 r.,, od dawna przestaly istniec.
Wiele osob # otoczenia biskupa Drzazgi, zwlaszeza biskup pomocniczy Jan Oblak,
zdawalo sobie sprawg 7 historyeznego tylko znaczenia paliusza warminskicgo
I kwitowalo dowcipami jego stwierdzenia o paliuszu jako ozdobie calej diecezji.

Biskup Drzazga podkreslal w swoich przeméwieniach, ze Stolica Apostolska
traktuje preywile) paliusza biskupdw warminskich jako godno$é staly'". Jednakze
L'l marca 1978 r., na krotko przed Smiercia biskupa ukazato sig motu proprio Pa-
wia VI likwidujace paliusze honorowe biskupow w celu podkreélenia, #e paliusz
jest znakiem wihadzy metropolity ", Jedynie biskupom, ktérzy dotad posiadali
prawo uzywania szaty, pozostawiono mozliwosé uzywania jej nadal, dopdki bedg
pasterzami KoSciolow wéweezas im podlegajacych. Byl to jeszeze jeden dowdd na

% Por, Tameze, 5. 182—183.

195 Zob, Tomie, s. |83—1 84

9 Tamie, 5. 229,

97 b, WWE 29 (1974), 5. 63,

" Tamge, 4. 66—68,

" Zob, WWD 28 (1973), 5. 182—184,
" Par, preypis 9.
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to, ze paliusz honorowy biskupiw stal sig tylko ozdobg, nie majgey zadnego
uzasadnienia prawnego, W tej syluacji Jozef Drzasga stal si¢ awtomatyeznic
ostatnim biskupem diecezji warminiskicj cieszacym si¢ honorowym przywilejem
paliusza.

ZAKONCZENIE

PrzeSledzenie, na podstawic skromnych Zradel, genezy i dziejow jedynego na
terenie Polski przywileju paliusza biskupiego nie bylo zadaniem latwym. W nie-
ktdrych momentach trzeba bylo poprzestaé na ogélnyeh stwicrdzeniach lub przypu-
szezeniach, tym bardziej, ze nie moZna odwolaé sie do analogicznyeh dokumentéw
i wydarzen z innych diecez)i.

Znamienna Jakoniczno§¢ Zrodel wskazuje, i2 nie nalesy przeceniaé znaczenia
tego przywileju. Mozna wrgez stwierdzic, ze nie odegral on sam w sobie wickszej
roli. Zaspokajal ambicje biskupow i kapituly, ale nic nigsl ze soby 2adnych
konkretnych korzySei w postaci np. wigkszej troski papiezy o dominium warmifis-
kie, zwigkszenia kontaktow diecezji 2 Rzymem czy zwolnienia z obowigzku
podporzadkowania Warmii uchwalom synodéw metropolii gnieznienskiej, O ile do
korica XIX w. praywilej taczyl sig z egzempejy diecezji i mogh pomée w obronie
przed roszezeniami rzgdu pruskicgo do podporzadkowania sobie Kosciola na
Warmii, czemu zreszty nie zapobiezono, o tyle w naszym stuleciu, po likwidacji
egzempeji, stal si¢ odznaczeniem majacym wylacznie charakter symbolicznej
ozdoby stroju biskupiego, malo zrozumiatej i nic praktycznie nie naczice].

Z drugiej strony nie mozna jednak lekcewazyé przywileju paliusza, W diccez)i
warminiskiej przywigzywano do niego duzq wage i poczytywano go za szczeg6lne
wyrbinienie ze strony Stolicy Apostolskiej. Wylgezno§é prawa korzystania z paliu-
sza honorowego w Kodciele polskim, juka cieszyla sie Warmia, §wiadczy o tym, 7e
przywileju nie udziclano ezesto | bez wyraznego powodu. Paliusz podkresial na
zewngtrz egzempeyjny status KoSciola warmidskicgo. Byl §wiadectwem ortodok-
syjnosci tutejszepo katolicyzmu. Podkre§lal zastugi rzadcow dominium warmins-
kiego,

Obecnie, w czasach zmierzajgeyeh do usunieeia z Kodciola nadmiernego
zewnetrznego preepychu i niezrozumialej symboliki, honorowy przywilej paliusza
moglby zostad odezytany jako budzigcy uémiech relikt minionej epoki, wezeiniej
Jednak stanowil czytelny symbol lacznodei z papiezem i zastug diecezji, kidrej
przyslugiwal.
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DODATEK ZRODEOWY

1. Indulium Pontificium in originnli super usu pallii et procferendae crucis facultate,
favore Celsissimi Principis Episcopi Grabowil eiusque successorum emanat,

Rzym 21.1V.1742

ADWO AK dok, Kap, 1 61, Orys. nupisany kaligrafieznie ny arkuszu bintego papicru o wymioreh
48385 em. W lewym eornym ropl piccagd, jol rsunck nie jest jednak ceyielny, Druk, we fragmentach
wi Decretales Summorom Pontiliciom pro Regno Poloniae et Constinutiones synodorum provincialinm
et diocessanansn reeni ciusdem ol sunnmm collectae, Posnanine 1864, 5. 7273,

Benedictus PP, XIV.

Ad perpetuam rei memoriam Romana Ecclesia, ommium Ecclesiarum mater el magistra,
a caelesti Sponse. pastorum Principe, lesu Christo, cuius vices plane immerentes Nos in terris
gerimus, supremum auctoritatis dignitatisgue principatum supra universum terrarum orbem
sibi uni attributum ita cum aliwum Beclesiarum pastoribus participavit, ut modo uni modo
alteri pro meritis ac locorum, temporum personarumgue conditionibus et auetoritalis ef
dignitatis decora urque oflicin opportune ad divini honoris gloriam augendam, populorum
necessitatibus providendum et catolica fidei maiestatem veritatemque constantissime in
amnium animis confirmandam distribuerit,

Inter 1o autent praccipia, quoe antstitibus interdom conferr solebant, insipnia duo
numerantur el gestandi pallii ¢ prac se ferendi sanctissimae crucis signi honor. Bt pallium
quidem, quod ex lana contextum ovis illius, quam Dominus aberrantem quaesivit inventam-
que humeris suis substulit, pellem significat, ut episcopus, qui Christi typum gerit, ipsius
munere fungatur meue etinm ipso habite 1ud omnibug ostendat se boni ac magnt illius
Pastoris imitatorem esse, qui gregis infirmitates sibi ferendas praposuit, nisi exigentibus
causarum meritis iuxta priscam consuetudinem et fortiter postulantibus non dabatur, Crocis
vero pracfercodac mos o Romanis Pontificibus praedecessoribus nostris, quibus supremam
super amnes ecclesinsticorum vivorum ordines iurisdictionem ac potestatem habentibus crux
pracferehatur, primum ad eorvmdem legatos, deinde ad alios antistites deductus est, ul
considerantes diligenter, guod in cruce Domini Nostri lesu Christi eos oporteat gloriari,
crucis mortificationem jugiter in suis corporibug debeant pro divini nominis amore portare,

Haec secum recolens Venerabilis Frater Adamus Stanislavs, Warmiensis et Sambiensis
Episcopus, ac reputans non leve populis suae pastorali cura commissis, qui undique ab
haereticis circumdantur, futurom  incitamentum, s ipsum modernum, et pro lempore
existentem Warmiae et Sambiae Episcopum aul in solemnitatibus iuxta canonicas pragscrip-
tiones cum pallio celebrantem, aut cum sanctissimae crucis signo ante eumdem delato iter
agentem aspicerent, ul et maiorem sacris mysteriis venerationem deferant, et episcopali
dignitati maiorem exhibeant reverentiom. Ea propter Nobis humiliter supplicari Fecit, vl m
praemissis opportune providere, et ut infra indulgere, de benignitate apostolica dignaremur,

Nog iputur eumdem Adamum Stanislaum Episcopum: specialibus favoribus et gratiis
prosequi volentes, el a guibusvis excommunicationis, suspensionis et interdicti alilsque
ecclesiastiels sententiis, censuris ¢l poenis a iure, vel ab homine quavis occasione vel causa
lavis, &1 quibus quomodolibet innodutus existit, ad effectum proesentium tantum consequens
harum serie absolventes el absolutum fore censentes, supplicationibus eius aliorumgue de
hac Apostolicn Sede bene merer pergentium nomine NMobis super hoe humiliter parrectis
inclinati, et attentis pracmissis, a¢ proesertim, quod Warmiensis et Sambiensis Episcopus
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S.R. Imperii Princeps sit et Warmiensis et Sambiensis Ecelesioe invicem perpetun canonice
unitae Sedi Apostolicac praedictae immediate subiectae existant, ipst Adamo Sumislao
modemo ac pro tempore existenti Episcopo Warmiensi et Sambiensi usum pallii in
sollemnitatibus per sacros canones pracscriptis celebrandis, et crucis ante se prieferendae per
Wiarmiensem ef Sambiensem civitates et diveceses dumtasat, et non alibi omnino, sive in
alienis dicecesibus, sive in Regni et S K. Imperii praefati conutiis, sive in quibuscumque aliis
locis Episcopo pracfuto non subiectis, nee etinm in civitatibus et dioecesibus Warmiensi et
Sambiensi, praesemibus. vel quoliber dilecto filio nostro S.RE. Cardinali, vel quolibet
Nostro, et eiusdem sedis ordinano, vel extraordinario legato aut nuntio; sub gratine el
concessionis huiusmodi nullinne aliisgue ad Nostrum et Sedis pracfatae arbitrium, moderin-
dis et infligendis poenis et dummodo quoad palliom tam dictus Adamus  Stanislaus
Episcopus, quom toties ipsum, et episcopum huivsmodi pro tempore existentem viam
universae carnis ingredi contigerit, ipse Adamus Stanislaus et toties novus episcopus illud ab
endem Apostolica Sede servatis de ure vel consuetudine servandis, postulavent, et de
corpore Suncti Petri Apostolorum Principis sumptum a Romuno pro tempore existenti
Pantifice juxta pracscaptos sanctiones aceeperit, el omnia, quae cum archiepiscopis pallin
traduntur, servarn solita sunt omning serventur, nuctoritate apostolics tenore priesentium
concedimus et indulgemus,

Decernentes casdem praesentes litterns semper firmas validas er efficnces existere el
fore, suosque plenarios, et integros effectus sortin et obtinere, ue illis ad quos spectat e pro
tempore quandocumigue spectabil plenissime suffragard, sic que in praemissis per quoscum-
que Indices Ordinarios et Delegatos, etinm Cavsarum Palatii Apostolici Auditores ac S.R.E.
praedictae Cardinales, etinn de Litere legatos et Sedis praedictue nuntios sublam eis et sarum
cuilibet quavis aliter fudicondi interpretandi faculime, et auctontate odicari, et delinin
debere, ac invitum et inane, si secus super his @ quogquim quavis auctoritate scienter vel
ignoranter contigenit attentarn,

Non obstantibus quatenus opus sit nostris et cancellariae apostolicae regulis, necnon
apostolicis, ac in universahibus provincialibusque et synodalibus conciliis editis generalibus
vel specialibus constitutionibus et ordinationibus  aliisque quibusvis etiam  uramenio,
confirmatione apostolica vel quavis firmitate alia reboratis statutis, et consuetudinibus,
privilegiis quogue indultis, et lineris apostolicis in contrarium praemissorum quomodolibet
concessis, confirmatis ¢t innovatis.

Quibus ommbus et singubis illorum praesentibus pro plene et sufficienter expressis, ac de
verbo ad verbum insertis habentes, illis alios in suo robare permansuri ad praemissorum
effectum hac vice dumtaxat specialiter et expresse derogamus cueterisque  contrariis
quibuscumaque.

Datum Romae apud Sanctam Mariam Maiorem sub Annulo Piscatoris die XX1 Aprilis
MDCCXLIT Pontificatus Nostri anno secundo.

4 Cardinalis Passioncus

2. Bulla Benedicti XIV' Papae, qua Adami Stanislai Grabowski Episcopo Warmiensi
usus palii primo concedituy
Rzym 24.1X.1742

ADWO AK Dok. Kap. G 24, ﬂrye{. Pergamin o wymiarach 70,624347,5 em. Opatrzony olowiang
ieczgeiq (bulla) papicea Benedykia X1 mmwnnu na grubym sznurku judwubn'ym koloru binlego
a jedne] stronie pieczeci krzy2 | po jego bokoch glowy éw. Apostoléw Piotra i Pawla, na drugiej napis



210 KS. MARIUSY SZRAM

«Benedictus Papa XIV", Pismo dugzymi literomi, moeno | gozwichrzonymi™, w siylu rokokowym,
 bardzo kwiecistymi inicialomi, No marginesic gormym, lewym i prwym, pas oramentalny w formie
winiety, Podpisy pod tekstem niczbyt ceyielne. Na verso adnotacji archiwisty fromborskicgo: | Bulla
Benedicti XINT Papae VI Kalendas Octobras anno MDCCXLI, qua A5, Grabowski Episcopo
Warmiensi usus pullii primo eoncedite coherenter cum Breve Suae Sanctitatis de X11 Aprilis ciusdem
anni'’, Na zakfadee adnoiacia Corda serica™ ome kwieciste inicjaly, w podpisie V. Chobert”,

Benedictus Episcopus, Servus Servorum Dei, Venerabili Fratri Adamo Stanislao Grabo-
wski, moderno Episcopati Warmicnsi, salutem et apostolicam benedictionem. Cum Nos
pridem Te a vinculo, quo Beclesine Viadislaviensi, cui tunc praeras, teneharis, de venerabi-
lium fratrum nostrorum Sanctae Romanae Beelesiae cardinalium consilio et apolisticae
potestatis plenitudine absolventes Te ad Ecclesiam Warmiensem Sedi Apostolicae im-
mediate subicctam, certo wne expresso modo pastoris solatio destitutam, de simili consilio
apostolica auctotitate transtulerming Teque illi in episcopum praefecerimus et pastorem,
curam et administrationem ipsius Ecclesine Warmiensis Tibi in spiritualibus et temporalibus
plenarie committendo, prout in Nostris inde confectis litteris plenius conlinetur, ac post-
modum pallivm insigne videlicet plenitudinis pontificalis officii ex parle Tua fuerit hodie
a Mobis per dilectum filium Michaelem Lipski, clericum Gnesnensis civitatis vel dioecesis ac
Maioris Ecelesiae Gnesnensis canonicum, nuncium Tuum ad hoc a Te specialiter constitutum
cum ea, qua decuit reverentia postulatum. Nos ex speciali gratia Tuis supplicationibus
annuentes pallinm ipsum de corpore Beati Petni Apostoli sumptum, a venerabilibus fratribus
Nostris — Plocensi et Posnaniensi episcopis Tibi assipnandum, per dictum Michaelem
duximus destinandum, ut iidem episcopi vel eorum alter illud Tibi sub forma infraseripta
assignent seu assignet et a Te Nostro el Romanae nomine sub alia episcopatibus inserta
forma fidelitatis debite recipiant seu recipiat ivramentum. Tu autem pallio eodem intra
pracdictum Ecclesiam Tuam Warmiensem juxta formam indulti per Nos nuper eidem
Ecclesiae Warmiensi apostolica auctoritate concessi, dumtaxat utaris. Ut igitur signum non
discrepet a signato, sed guod geris exterius interius serve® in mente, Fraternitatem Tuam
monemus et hortamur attente, quatenus humilitatem et fustiiam dante Deo, qui dat premia ¢t
munera elargitur, observare studeas, quac suum servant et promovent Servatorem, oc eandem
Ecclesiam Warmiensem, sponsam Tuam, cures sollicite avctore Domino spirtualibus et
temporalibus avgumentare.

Quocirca praedictis episcopis per apostolica scripta mandamus, quatenus ipsi vel eorum
alter dictum pallivm iuxia eandem subsequentem formam Tibi curent seu curet assignare et
a Te Nostro et Romanae Ecclesine nomine sub reliqua forma huiusmedi fidelitatis debite
solitum recipiant seu recipinl iuramentum eiusque sic a “Te pracstin juramenti formam Nobis
de verbo ad verbum per Tuas patentes litteras, Tuo sigillo munitas, per proprium nuncium,
quanto citius destinare procures, Forma autem, qua predict episcopi in assignando Tibi dicto
pallio utentur, haee est:  Ad honorem Dei omnipotentis ac Beatae Mariae Virginis ac
Beatorum Apostolorum Petri et Pauli et Domini Nostri Domini Benedicti Papue X111 et
Sanctae Romanae Boelesine, nec non Warmiensis Ecelesine Tibi commissae, tradimus Tibi
pallium de Corpore Beati Petri sumptum, plenitudinem videlicet pontificalis officii, ut utaris
co intra Beclesiam Tuam Warmiensem iuxta formam indulti huiusmodi tantum™. Forma vero
turamenti, quod prestabis, talis est:  Ego, Adam Stanislaus Grabowski Episcopus Warmien-
sis, ab hac hora in antea fidelis et oboediens ero Beato Petro Santaeque Apostolicae Romanae
Ecclesiae et domino Nostro Domino Benedicto Papae X111 suisque successoribus canonice
intrantibus, non ero in consilio aut consensu vel facto, ut vitam perdant aut membrum seu
capiantur mala captione. Consilivm vero, quod mihi credituri sunt per se aut nuncios seu
litteras, ad eorum damnum me sciente nemini pandam, Papatum Romanum et Regalia Sancti

" Kofctwkn wyrazu jnkby wyskrobana | poprawiona
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Petri — adiutor eis ero ad retinendum e1 defendendum contra omnem hominem, Legatum
Apostolicae Sedis in eunto et redeundo honorifice tractabo et in suis necessitatibus adinvaho.
Voeatus ad synodum veniam, nisi pragpeditus fuero canonica pracpeditione. Apostolarum
limina singulis quadriennis visitabo, aut per me, aut per mewm nuncium, nisi apostolicn
absolvar licentia. Possessiones vero ad mensam mei episcopatus pertinentes non vendam
neque donabo, neque impignorabo, neque de nove in feudum dabo, vel aliguo modo alienabo
inconsulto Romano Pontifice et constitutionem super prohibitione investiturarum bonorun
iurisdictionalium ad Ecclesias inferiores spectantium, de anno Domini millesimo sexcen-
tesimo vigesimo quinto editam, servabo, Sic me Deus adiuvet et haee Sancta Dei Evangelia”,

Datum Romae apud Sanctam Mariam Maiorem anno Incarnationis Dominicae millesimo
septingentesimo quadragesima secundo, octavo Kalendas Octobris. Pontilicatus Nostri anne
tertio.

LE PALLIUM DES EVEQUES DE WARMIA 1742—1078
RESUMIE

Depuis 743 jusqu'a 1978 dans I'Belise universelle exista le privilege honorifique du pallivm,
aeeordé par I pape aux évéques diocésaing dans les situations exceptionnelles. Ce privilége éait passédé
par: cing évéques italicns, cing Svdques liangais, un cviques hongrois et un évéque polonais — dans le
diocése de Warmia enire 1742 o 1974,

Les motils de ce don aus évéques de Warmin furent les suivanis: Pexemption du diveése, les ellons
pour ériger In métropole de Wanmin e1 I'observation de la religion catholique pendant la Réforme,

En 1742 'évEque Adam Stantshw Grabowski (1742—65) se procia e palliom 3 Rome. 11 le regut
le 21 avril 1742 pendam ln cérémonie qui e lien & Varsovie le 7 Juiller 1743, A 1"époque e |n
domination prussienne et allemande sur le teritoire de Warmin (1772—1945) tous les nef Evlgues
profitaient de ce privilege bien que le diocése perdit sa dircele dépendence du Saint-Sidge de Rome ¢n
1929, Aprits ln deuxitme guerre mondiale Jozel Drzazga (1972—1978) fut le demier évigue de Warmin
qui regut le palliom honorifique et il e considéra comme une distinction particuliére,

Tous les éviques possédaient leur pollivms en propre o ne pouvaient les cmplover que sur le
territoire de leur diocése pendint les [eles précisément définies {en nommées fesia patlie),
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CHRYSTOLOGICZNA PELNIA OBJAWIENIA

Tre s c— Lodeaus Chrystus cemnim Bozej ekonomii zbawienia, 11, Slowo Boke pelnia relatywnej
wypenitedsd Boga do hadekosced, Sy

Jezus Chrystus jest glownym i szezytowym momentem ekonomii zbawienia,
On tez stanowi calkowite wypelnienie objawienia najdoskonalej ujawniajac w sobic
rzeczywistos¢ Boga. Sobér Watykaski 1T wypowiada si¢ na temat Bozego plany
zbawienia, ktdrego centrum i pebnig jest Syn Bozy., Myél soborowa stanowi novian
w stosunku do tradyeyjnepo ujecia powyzszego problemu. Znajduje to swaj wyraz
W rozwoju wystgpujgeego we wspdlezesnej apologetyce polskiej problemu chrys-
tologicznej pelni objawienia.

L JEZUS CHRYSTUS CENTRUM BOZE] EKONOMIT ZBAWIENIA

Apologetyka doby przedsoborowe] starala si¢ udowodnié Bostwo Jezusa Chrys-
tusa wykazujac, Ze wladnic w Jego osobie, zyciu i dzialalnoéci wypelniaja sig
prorociwa i zapowiedzi Starego Testamentu, ktére traktowano jako cuda Boiej
wszechwicdzy, W uzasadnieniu transcendentnej $wiadomosei Jezusa 7 Nazaretu,
wskazujacej na to, ze jest On Mesjaszem objawiajgeym w sobie pelni¢ samego
Boga, mocno akeentowano zgodno§é zachodzacy pomiedzy opisem przepowicdni
mesjafiskich Starego Testamentu a uznawanym za historyezny przekazem ewan-
gelicznym o Jego 2yciu i dziatalnosei'. Dawna apologetyka podkredlala tu szezepdl-
nie rolg écifle zapowiedzianych w Starym Testamencie cudow Jezusa, stanowig-
cych poprzez wypelnienie owych zapowiedzi, dowod na boska godno§é Chrystusa
i prawdziwos¢ gloszonej preez Niego nauki Bozej zawartej w Ewangelii. Znaczenie
apologetyczne uzyskiwaly cuda dzigki potwierdzeniu udzielonemu im przez zawie-
rajgey stowo Boze nauke Jezusa, Podkrelono tu mocno autorytet stowa jako stowa

'Zob. E. Tomaszew sk i. Problematyka chrystologiczna we wspolczesng apologelyee, CT
30 (1959) fase. I—IV, 5 55: 8. Baruoy nows ki Apologetyka podreezna, Obrona podstaw wiary
katolickiej. Z odpowiedzi na zorzuty, Warszawa 1948%, 5. 213, 265, 270—271, 5. MM,
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pochodzacego od samego Boga 1 zlokalizowanego w Pismie dw., ktdre traktowano
Jako historyczne Zradlo objawicnia®.

Uwaiano, Z¢ Ewangelia jako stowo natchnione przez Ducha Swi-.;mgn uwicrzy-
telnia tresé i fakt objawienia poprzez odwolanie sig do autorytetu Boga ob-
jawiajgcego prawdy wiary’,

Konstytucja Dei Verbum prezentuje w tym wzgledzie odmienny  sposob
patrzenia, ujmujae Ewangelie jako rzeczywistodé zbawezy, utozsamiajacq sie
¢ Osobyg Weielonego Slown Bozego. Chrystus, ktdry gloszong prawdy oraz
dokonywanymi czynami objawia Boga Ojea jest dawes 1 przedmiotem Ewangelii
Zawiera ona nie tylko nauke, ale tez dynamizm i caly pelnig objawienia,
wyrazonego definitywnie Zyciem i dzietami zbawczymi Chrystusa’,

W nauce Soboru Watykanskiego 11 znajdujemy wyraZne rozgraniczenie ekono-
mil zbawienia Starego 1 Nowego Przymicrza, Uwidacznia sie jej nurt przy gotowaw-
czy i rozwojowy, prowadzacy ja do pelni w Slowie Weielonym, Nastepuje tu
sukeesywne uwyraznienic Bozego objawienia poprzez wydarzenia i interesujace je
stowo, az do osiggniecin przez nie pelni w Jezusic Chrystusie i Jego zbawcezym
dziele®, W Nim znajduje ono swij werost i osigga swa pelnie. Dzielo zbawienia
rozpoczete w Starym Przymierzu stopniowo sig rozwija zmierzajae do prey-
wricenia ludziom stanu ich pierwolnej szezedliwodel. Apogeum zbawienia zlokali-
zowane jest w ramach Nowego Preymierza w osobie Jezusa, kiory przychodzi
i dokonuje dziela odkupienia, Przcz fukt wybawienia czyni On ezlowieka uczest-
nikiem wewngtrznego Zycia Boga®. Dzielo objawienia dokonywane przez Boga
w okresie starolestamentalnym bylo nastgpujacym stopniowo procesem uwyrak-
nienia zapowiedzianego dziela zbawienia postaci samego Mesjasza, W ramach
owego procesu objawienia nastgpowala realizacja praymierza Boga z Wybranym
Narodem, bedaca swoisty pedagogia, przygotowujaes droge nadchodzaeemu Chry-
stusowi i Jego Dobrej Nowinie, Wspomina tez o tym Konstytucja Dei Verbum
stwierdzajac, iz Bog poprzez patriarchdw, Mojiesza i prorokow pouczal swaj lud
preypotowujic w toku dziejow droge dla Ewangelii’.

Proroctwa mesjaiiskie Starcgo Testamentu ukazywaly postaé Mesjasza wskazu-
jac tez na polrzebe, efektywnoSE i sens zbawezego postannictwa. Ich spelnienie

TZob. ETomaszewski L, 558 Bartynows ki jow, s 214, 233 445—246.

TPor. 8. Bartymnowskio jw, s 226, 254,

b ,.Clll’)‘ﬁ-!lli [{fa L";.ynnmi i slowom n|1_i:|wil Ojea SWeEn i sichie SAmegD, 0 pric fImiere,
zmartwychwstanic 1 chwalehne wnichowstgpienic oz zeslanie Ducha _“,wi-;.{cgu dokodezyl swego
deichn™ (DV 17), Zob. B. Przy by s ki Objawienie Bode w lileraurge wspOlezesne). Alerenim
Kapdarishie 72 (19699, 5, 477, 5. M o y s Roln Kodciols w prackazywanio objawienin, w: Kodcidl
w dwictle Sobor (Pr, b, pod red, W Bogackicgo, 5 Moysy). Posad 1968, 5, 28—29,

Zob. B.Pray by lski jw., s 4736, P. Socha Historiozbawers koncepejn objawienia.
Ateneuwrm Kapladskfe T3 (1972), 5, 89, W, D u d e k. Teologia w poszukiwaniv zosad toxomicnia
objawicnia. Atencunt Kapfeniskie 79 (1972), 5, 69,

" Zob. B, K oped Teologin lundamentalng, Lublin 1976, 5. 55, 8. G rzy be k, Pismo dw,
histaria shawienin, w; ldee praowidnic soborowej Konstytucii o Bozym Objawieniu (Pr. zb, pod red.
K Wojtyly, 8.Greybhka EFlorkowskicgo) Knkdw 1968, 5, 94—05 ), Kuda -
siewicz Migsce iorola exlowickn w Bogych planach sbawienia, KPD 4—5 (1975), & 199,

T Zob. E. Florkowski Objuwienic Boke wedlug Konstytuchi Dl Verbum. wi ldee
przewodmie, jw., 5 410 5. Mo ysa Roln Kefciola, jw., s. 18; W. D ud ek Objawicnic Bode
w ujpciu Konstylucyl Ded Verbuan, Atenvam Kaplenivkfe 72 (1969), «, 36; Por, DV 3,
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nastgpuje w Nowym Testamencie, kiory w plaszezyznie zaréwno historycanej jak
i religijno-moralnej jest przediuzeniem Starepo Testamentu”,

Nadejscie czasow mesjanskich uwidacznia Nowy Testament w faktach zycia,
cudéw, §micrci i zmartwychwstania Syna Bozego. Zawarte w Chrystusic Nowe
Przymierze zajmuje miejsce dawnego Przymierza Boga 2 ludem starotestamental-
nym’. A. Jankowski pisze w jednym ze swych artykulow, iz Konstytucja rozwijajge
mysl sw. Augustyna siwierdza, Z¢ poprzez odkrycie w Jezusie Chrystusie i Jego
zbawczym dziele sensu slownyeh i rzeczowych rapowiedzi Nowy Testament
wyjasnia znaczenie Starego Testamentu, a jednoczesnie jest w nim ukryty",

Boza ckonomia zbawienia, rozwijajage si¢ poprzez wydarzenia Starego Tes-
tamentu, ukierunkowana jest wyraznie na Jezusa Chrystusa jako na zawierajacego
w sobie caly pelnie objawienia, Dlatego tez jest On ostatecznym spelnieniem
historiozbawczego planu Boga,

Teologia tradycyjna dyzae do wylacznosei w orzekaniu o sposobie rozumienia
prawd objawionyeh zmonopolizowalka proces rozpoznawania ich tresci, eliminujye
wszelky relleksje pozateologiczm). Przy tej okazji preyieta postaé systemu obiek-
tywnych twicrdzei''. W teologii wspolezesne] zaznacza sig tendencja do wigkszej
otwartosci i Scilejszego powigzania z Zyciem, Pojawia si¢ w niej nowe i pelniejsze
ujmowanie relacji Chrystusa do czasu | wartoel ludzkich, W nowym ujeciu Jezus
Chrystus skupiajacy w sobie przeszlosc i przyszloéé dziejow jawi si¢ jako centrum
historii, w ramach ktdrej i poprzez kiora Bog realizuje swoj zbawczy dialog
z czlowiekiem"™, Cala historia zbawienia jest podporzadkowana jednemu central-
nemu momentowi czasiw, keorym jest zycie i dzialalno§¢ Zbawiciela”, Juz nie
tylko fakt objawienia, ujmowany dawniej jako pojeciowe przekazywanie preez
Boga czlowickowi religijnych tredei, ale cala historia zbawienia miesci sie
w zakresie poszerzonego przedmiotu leologii wspdlezesnej, Kierunkuje ja to
glownic na odezytywanic i thumaczenie odniesien zachodzgeych pomigdzy Chrys-
tusem a losem pojedynczepo czlowieka umieszczonego we wspolezesnym mu
momencie historii zbawienia'', Historia zbawienia uzyskuje skierowanie chrys-
tocentryczne jako plaszezyzna spotkania czlowicka z Bogiem w osobie Jezusa
Chrystusa. Zapoczatkowaniem tego zbawezego spotkania staje sig rapowiedz
umieszczona w ksiedze Rodzaju'". Czasowo-przestrzenny wymiar historii cechuje
takze dokonujace sie w niej i praez nig objawienie Boze. Najwyraznicj uwidacznia
sig 10 w szezytowym punkeie objawienia zrealizowanego w osobie Jezusa Chrys-

“Por.S. Grz ¥ be k. Pismo dw. historig, jow., s 115, 117,

"Por. 5. Moy sa Rola Kofeiola, jw., 5 [8. P, §oc ha Historiozbawesz koncepeja, jaw,
5. 85,

"Por. A. Jankows ki Konstylucja dogmatyezna o Objawicniu Bozym. Znak 152 (1967),
5 184,

""Por. M. R usecki Przyczyny keyzysu apologetyki. RTK 20 (1973), 5. 55.

" Por. Tamye, . 56—57: S. M oy s a. Teologia wobec problemdw wspilezesnego crlowiekn,
CT 43 (1973), Iase. IV, 5, 7.

" Zob. P. § 0 cha. Historiozhawern koncepejn. jow., 5. 85; ). Kudasiewicz Micjsce
i rola. jow, 5. 192; A, Nossol Per Christum et in Christo. CT' 25 (1975), fusc. IV, 5. 6.

“Por. M. Rusecki Prayezyny kryzysu. jow,, s 57,

" Por, 8. Graybek jw. s 9. Wprowadzam nicprzyjadh migdzy ciehie o niewinste,
pog;ict;xf-s ]putunmwu twoje a potomstwo jej: ono zmiakdiy ci glowe. a ty aminkdzysz mu picte”.
(Rdz. 3,15).
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tusa, ktory poprzez swe Zzycie ludzkie lyezy sig 2 okre§lonym miejscem peograficz-
nym i momentem dzicjowym. Owo ograniczenie objawienia warunkami miejsea
i czasu, wynikajaee z jego lgcznosel 2 historig, nie narzuca mu cechy partykolarno-
Sei, W swym zasiggu objawienie skoncentrowane w Synu Bozym przeznaczone jest
dia ealej ludzkodei i urzeczywistnia sic przez wszystkic wicki. Jak widaé wice
charakteryzuje si¢ ono uniwersalnodeiy',

Dzigki chrystocentryezne] orientacji teologii wspolezesnej osoba i dzielo
Chrystusa zostajy zlokalizowane w glownym momencie ekonomii zbawczej,
Nadaje to ealemu procesowi objawienia charakter ciaglosei i jednosei',

Okres od stworzenia Swiala do weielenin zawieral w sobie objawicnic w stanie
obietnicy. Ekonomia zbawienia tego okresu miala na eelu preygotowanie ludzkosc
na preyjecie Mesjasza. Calkowite wypelnienie obietnic dokonalo sig w Jezusie
Chrystusie'™, Zapoczatkowana przez Nicgo chrzedcijanska ekonomia zbawienia jest
przymierzem nowym, definitywnym i nieprzemijajacym. Konstytucja Dei Verbum
pomija tu dawne ujgcia podrgcznikowe, mowigee o ustaniu procesu objawienia
wraz z faktem $mierci ostaniego apostola™.

Ekonomia nowotestamentalng zostajge dopelnions przez Zywa i ciagle trwajacy
w Kofciele aktywniy obeenosé Ducha Swn,[ugu nadaje objawieniu ksztall ostatecz-
ny. Wyklueza to mozliwosé nowego, {Judutknwcw objawienia az do chwili
powtornego preyjscia Chrystusa, pdy objawi sig On w pelni swego Boskiego
majestaty”™,

Powyzsze ujeeie podkresla fakt chrystologiczne] koncentracji w teologii ukazu-
jac Chrystusa jako apogeum objawienia, do kidrego zmierza starotestamentalna
ekonomia zbawicnia. Wynikiem jej wypelnienia w Synu Bozym jest ekonomia
zhawienia chrzedcijaiska, kidra rwa w KoSciele — wspdlnocie Mistycznego Ciala
Jezusa. Chrystus tez nadaje wymiar eschatologiczny calej ekonomii zbawczej,
wowezas pdy objawi sie w chwale, na naczelnym migjscu w rzeczywistodci
nadchodzgeego Bozego krolestwa. W Nim juz teraz kazdy ochrzezony staje sie
uczestnikiem tego zbawczego, eschatologicznego wymiaru egzystencii®'.

Z faktem totalnego zawarcia w osobie Chrystusa pelni objawienia kjezy sie
Seifle fakt zajmowania przez Niego centralne] pozycji wirGd wszystkich wydarzen
zbawezych calej historii 2bawienia, Wprowadza to do teologii element koncentracji
chrystologicznej.

Teologia tradycyjna charakteryzowala sig spekulatywnym ujmowaniem prawd
religijnych, ktdrym nadawala ksztalt doktrynalnyeh formul stownych, Widoczna
byla w niej tendencja do ujmowania dogmatéw jako norm nauczania, Wszystko to
rodzito niebezpieczenstwo  przemienienia sie teologii w krytyke pozbawiong

" por B: Kopedé jw. s 54—55,

" Zob, B Koped Chrystalogicina koncepejn w leologii, K7K 22 (19753, 5, 64 A, Jan -
kows ki Konstytucia dogmatycrna, jow., s. 179,

MZoh.P. Socha jw,s B A Jankowski, jw.s I83,

Y Zob. H. B o g ac ki Konstytucja 11 Soboru Watykniskiego o Bosym Objawicniu Def Verbum,
CT 36 (1966), lisc. —1V, _'i. Tﬁ: Dy 4,

A Jankowski, | 174,

T PorW. Dudek. i w. 5 368.E. K o i e & Chrystologicana, jw,, 5. 62; Zob, Lk 10,20:) 4, 14;
6,54 Rz 6,5.11; Hbr 6,5,
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wartosei  konstuktywnych, Jednakze dzigki uformowanin si¢ pojecia historii
zhawienia, juz w teologii okresu precdsoborowego pojawila sie idea koneentraci
chrystocentrycznej, Teologia doby posoborowe) zaczela jeszeze wyraZnie] ukazy-
wac wydarzenie Chrystusa juko podstawg umezliwiajger zrozumienie sensu zda-
rzef i ujec historyeznych. W oteologii wspolczesne] wice zaczela dominowad idea
chrystocentryzmu, W jego swietle dogmaty praybicriajy postaé radosne] nowiny
0 Bogu wzywajgcym czlowieka do zbawienia™. Jezus Chrystus jako centrum
objawienia BoZepo stanowi prawdg wspdlng i skupiajacg w sobie wsrelkie ujecia
i interpretacje feologicenych zagadnien. '
Chrystocentryzm zostal e ujety w sensie formalnym™. Zjawisko koncent-
rowania si¢ problematyki teologiczne] wokol osoby Chrystusa, ktory jest pelnia
objawienia, wynika z tego, i2 uklad prawd wiary, ktGrymi zajmuje si¢ teologia jest
wdeterminowany przez niosyey w sobie ich hierarchig i proporcje uklad tychie
prawd przekazywanyeh w objawieniu®', Ow fakt wologicznego chrystocenteyzmy
pojawia si¢ juz w pierwszych latach chrzeSeijaisiwa, o czym Swiadersy pisma
Nowego Testamentu, takie juk np. Ewangelia Sw. Jana ezy listy §w. Pawla®.
Cechuje on tez literaturg patrystyczng, szezegolnie t¢ o nachyleniu apologetycznym
oraz wypowiedzi pierwszych sobordw i formuly najstarszych symboli wiary,
Wyjatkiem jest tu okres Sredniowiecza, chod i wowezas nie brakuje w teologii
ujecia chrystocentryeznego, proponowanego przez szkole franciszkariska™,
Najpelniejszy wyraz tego typu ujed spotykamy w dokumentach Soboru Waty-
kanskiego 11, kiory preferuje w teologii wspolezesnej koneentracje chrystoeentryez-
na. Wskazuja na to mysh zawarte w Konstytucji o Objawienio Bozym, ukazujicej
Chrystusa jako Tego, kiory resrodkowuje 1 objawia w sobie caly prawde o Bogu
i 0 zhawienin®’, Dla uzyskania koncentracji chrystologiczne] stosuje sig w obecne;
teologii zasadg podzialu prawd na prawdy okredlajace cel, ktdrym jest zbawienie -
i prawdy okre§lajace Srodki prowadzace do cely, ezyli do osiagnigeia zbawicnia,
Prawdy te mogy dotyeayé np. KoSeiota, sakramentow itp.™ Chrystologiczny
interprefacie w leologii moana tez osiagnaC preedstawiajae Chrystusa Zhawee
popreez prawdy tzw, lypiczne, ktore sa znakami centralnej treScer objawienia,
Przykladem takich chrystocentrycznych prawd sq dogmaty maryjne, Idzie wigc
0 to, aby pod zewnetrzng sfery licznyeh sformutowan i okreslen uehwyeié w caloei
istolng tre§¢ przepowindane) wiary. kidrej epicentrum jest sam Jezus Chrystus™.
Jawi si¢ On jako rzeczywistosé osobowa i dynamiczna w pelni swej bosko-ludzkiej

HZob, B, Koped jw, s 09 A, Nossol Chrystoceniryzm, w! Encyklopedin Katolicka,
T. 1. Lublin 1985, k. 208,

HZob E Koped jw,s 60:R Lukaszyk Chrystocentryzm, w: Eneyklopedia Katolicka.
jw., k206,

MZob B Koped jw.s 623A Nossol W podstnw akivalnyeh dpskugjl wokdl injemnicy
Chrystusa, CF 45 (1976), fasc, 1L 5 5—é.

* Por. ) 1,1 Kor 1,23—24

T Zob B Koped jw,s 64—006, A Nossol Chrystocentryzm, o, k, 206—297,

7 Najglebsza za8 prawda o Bogw | o shawieniv czlowiekn jagnicie nam praes 10 objawicnic
woosobic Chrystusa, Kidry jest wmaveem pogrednikiom i pelni calego objawienin” (DV 23 Zol,
E Koped jw,s 62, 66—6T, A. Nossol jw, k 298

*Por B Kopeé jw.s 67—oH.

* Par. Tamze, 5. 68—00,
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egzystencji. Powy#sze ujecie osoby Syna BoZego nadaje teologii chrystocentrycz-
nej rownieZ charakier personalistyczny i antropologiczny. Rys personalistyczny
chrystocentryzmu przejawia si¢ w Lym, 1z fakt wyeksponowania centralnej pozycji
Chrystusa w chrzescijanstwic nie prowadzi do ujmowania Go jako bezosobowej
idei lub jako kogo$ bedacepo tylko przedmiotem refleksji teologicznej, lecz ukazuje
lezusa jako osobg, kt6ra nawigzuje z czlowickiem relacje personalng™, Objawienie
staje sig tq plaszczyzng, na kibrej dochodzi do partnerskicgo dialopu Boga
¢ umitowania przez. Niego w Jezusie Chrystusie czlowiekiem. W Chrystusie ez
dokonuje sig to migdzyosobowe spotkanie wierzaeepo z Bogiem-czlowiekiem,
Jezus jest skierowanym do ludzi Stowem Bozym. W Nim nastgpilo osobowe
wejscie Boga w historig ludzkoSci poprzez personalne zjednoczenie natury ludzkiej
i Boskiej"'.

Osoba Chrystusa bedge przedmiotem jest tez centrum Bozego objawienia. Fakt
ten podkreéia personalizm i nastawienie antropologiczne w teologii wspélczesnej*.

Sw. Jan w Apokalipsic nazywa Syna Bozego Alfa i Omega, Pierwszy @ Ostatni,
Poczaiek i Koniec (Ap 22,13), zawierajge w tych okregleniach prawde, ze Chrystus
jest centrum skupiajacym w sobie wszystkie dziela, stowa i ezyny zbawcze Boga,
kiére koncentrujg sig wokdl Jego osoby i Zycia™. W chrystocentryzmie ujetym
przedmiotowo Jezus Chrystus jest Tym, wokol kidrego koncentruje sig historia
zbawienia oraz czyn stworczy | zbawczy Boga, a takze fakt objawienia i osiggnigcia
preez. cziowicka cschatologicznej pelni™, We Weieleniu Syna Bozego w jedno-
stkowaq nawure ludzks, a nastepnic uwielbionego Zbawiciela w ludzka nature
spoleczng KoSciola, objawienic osigga swe apogeum™, W Chrystusie przedmiot
objawienia Bozego wyczerpuje sie bez reszty. Dlatego tez nic istnieje juz
moiliwosé obicktywnego wzbogacania i udoskonalania prawidy obiektywnej. Obec-
noié trefci objawienia chrzedeijaniskiego nie moje zostaé poszerzona ilodciowo,
natomiast istnieje mozliwosé coraz wigkszepo zglebiania, dokladniejszego po-
znawania i przezywania jej bogactwa™. Totalne wypelnienie i definitywny sens
objawienia ujawnia si¢ w Synu Bozym, ktory jest jego momentem kraficowym.
Chrystus jest ostatnim slowem Bozym i pelnig tego stowa. On doprowadza do
kofica i spelnia w akecie weielenia wszystkie zapowiedzi i obictnice zawarte
w Starym Przymierzu. Jezus Chrystus jest nie tylko momentem centralnym

" Zob. Tam#e, 5. 70 A, Nossaol, jw, k 300,

" Zob. E. Koped, jw, & 70: R, Lukaszyk Teologin zhawczego misterium, ZNKUL
10 (1967), 2. 2, 5, 58: 8, M oy sa. Teologia wobee prableméw. jw., 7,

¥ Zob, B, Piepi6rka Posonalistyczny aspekt objawienia w apologetyce wspélczesnej. RTK
11 (1964), 5. 2% E. Koped. jw, s 70,

¥ Zob. W, Hane Powszechnofé zhawezei woli Bozej w Chrystusic. Atencwn Kaplaiskie
B3 (1974), 5. 23 E. Kaped jw.s 62;5 Moysa Rola Kobciola. jw., s |8

Por. R, Lukasay k Chrystoceniryam, jw., k. 296,

¥ Zaob. R, ko k g5z v k Teologin zbawezego misterium, j.w. 5. 55 M. R u s e ¢ k i, Mozliwodt
pluralizmue w teologii fundamentalne, RTK 25 (1978), s, 48,

“ Zob. E. Florkowski. Objawienie. jw., 5 38—40; 1. Sa Lij. Jerws Chrysius. w
Katolicyzm A-Z (Pr. zb. pod ved. Z, P a w | o k a). Poznafi 1982, 5. 1B8; A. N 0 ¢ s o |. Per Christum et
in Christo. jw,, s 7.

TPor, W, Dudek, jw., s 368—369: W, Hladowski. Historycznn poznawalnodé Bozego
objawienia wedlug R, Bultmanna, STV 8 (1970), &, 141: ). Wi lle m s e Jezus — pierwsze | ostalnic
Stowo Boie. (TL E. Horsz kiewie z), Concifium 6 (1965), 5 720, 724,
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zeSrodkowujacym w sobie z jednej strony czas obietnic, a z drugiej czas wypel-
nienia, lecz. w Nim ulegly juz zrealizowaniv petnia czasow i pelnia objawienia,
Jakkolwiek dopiero w ezasach eschatologicznych, gdy Mesjasz objawi sie ponow-
ni¢ nastapi te ujawnienie calej pelni zbawienia, 1o jednak juz teraz w ujeciu
Chrystusowej ekonomii zbaweze) wiecznodei stoi otworem przed cztowiekiem™.

1I. SLOWO BOZE PELNIA RELATYWNE] WYPOWIEDZI BOGA
DO LUDZKOSC]

We wspolezesnym ujecin teologicznym, nwzgledniajacym nie tylko aspekt
noetyczny objawicnia, lecz rowniez jego charakier dynamiczny, wyrazajacy sig
partycypacja czlowieka w zyciu Bodym, Jezus Chrystus jawi sie jako Ten, ktory
poprzez weielenie czyni czlowicka uczestnikiem swego Boskiego Zyeia i Prawdy,
ktére sam w petni posiada. Objawia 1ez On dobroé i miloéé Ojea wobee ludzi,
wyrazajaca sig w zbawczych dzielach Bozyeh™,

W akcie weiclenia Odwiccznego Slowa przyjmuje Ono na siebie rolg pogred-
nika objawicnia. Przyjecie natury ludzkiej stworzylo plaszezyzng, na kiorej
Chrystus — Bég poprzez swe czlowieczenstwo w pelni objawia Boga i wehodzi
w interpersonalng relacje 2 ezlowickiem, Jako osobowe Stowo Boga, ktore poprzez
weielenie sigga w wymiar ludzki, Chrystus podejmuje role i zadanie postanego
preez Ojea posrednika, przekazujicego od Boga cala pelnig objawienia™, Realizu-
jac plan odkupienia czlowieka i przyjmujae w momencie weielenia nature ludzka,
Jezus nie przestaje by¢ Bogiem, przez co dokonuje On najpelniejszej i najbardzic]
zrozumialej dla ludzi aplikacji rzeczywisto§ei Bozej w wymiar doczesny ™,

Dla calo§ciowego uchwycenia i pelnego zrozumienia prawdy o Jezusie, o Jego
nauce i dziatalnoSci potrzebne jest perspekiywiczne ujgeie calej tredci biblijne]
staro- i nowotestamentalnej™. W Starym Testamencie Bog ingerowal w historig
przysposobiajge za pomocq objawienia Nardd Wybrany do prayjecia Mesjasza.
Przyjecie Zbawiciela dokonuje si¢ w fakcie weielenia faczacym w sobie historycz-
na doczesnosé 2 rzeczywistodeiy transcendentna®, Dokonujac weiclenia Bog
niepodlegly jakimkolwick uwarunkowaniom przyjal naturg ludzka, ktora uzalez-

*Zob. W. Dudek, jw.s 370.5 Graybek Jowo s 1200 AL Noss ol Ten, kidry jost
i weigg preychodzi, CF 43 (1973), fase, IV, 5 I8 ) Salij jw. s 19% 1 Homers ki
Ohjawienie. w: Katolicyzm, jw,, s, 202,

P Zob. S Moysa jw, M 43 A Jankowski,Jeas jest Mesjaszem Synem Bodym®”
(120,31). Znak 243 (1974), 5, 1074, 1077, W, D o d e k Teologia w poszukiwaniu zasad. fw., s 69;
Por. Objawilem im Twoje imig i nadal bedg objowial, aby milogé, kidr Ty Muic umitowates, w nich
byla o Ja w nich™ (J 17.26).

WZob, 8. Moysn, jow, s 21—2% 1, Bogncki jow.,s The A N oo s s ol Per Cheistum et
in Christo, jw,, 5. 27: Por, Hbr 1,]—2.

NZob A Jankowskiojw.s 107T5—107LE Florkowski, fw,s 39:W. Dudek,
Jwo, s T2 A Nossol Ten kidry jest. jow. s 18,

* Por, 8. Noagy, Sttos wspilezosne) teologii’ fundamentalnej no e preemion w teologii
i hiblistyce, RTK 24 (1977), = |80,

WZob.P. Sochu jw.s 85 L Stachowink W poszukiwaniv chrzeleijniskiego sensu
Starego Testamentu. Areneum Kaplariskie 72 (1969), 5,424 W, Hladow s ki. jw., s 141; Por, Gal
324,
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niona jest od warunkow czasowo-przestrzennych i podlega procesowi rozwaoju,
Dlatego tez odezylujac sens poslannictwa Mesjasza Bozego nalezy uwzglednié
kontekst historiozbawezy, w jakim sig ono dokonalo, Fakt zdeterminowania
czlowieczenstwa Chrystusa prawami rozwaju nakazuje rozumied weielenie nie jako
wydarzenie jedne) chwili, ale na sposob dynamiczny. Takie pojmowanie tajemnicy
weielenia dyskwalifikuje podawane preez teologie tradycyjng okreSlenie objawie-
nia jako tylko locutio Dei, czyli autorytatywnej mowy Boga, ubogacajacej sferg
ludzkiego poznania. We wspalezesne) teologii dzicki poglebieniu problematyki
dotyczace] weielenia, objawienic ujmowane jest chrystocentrycznic. Rozamiane
jest ono jako cata rzeczywistodé weielona, ktérej finalnym i najwyzszym punktem
jest fakt zmartwychwstania®. W. Hanc stwierdza za$, Ze owym kulminacyjnym
wydarzeniem w dziejoch zbawienia jest wladnie fakt weielenia. Stanowi on
podstawe wiary w Jezusa Chrystusa i ow Jego dziclo odkupienia, Dokonujae
wcielenia Bog objawia czlowickowi, kim chee dla niego byé, bowiem Syn Bozy
staje sie cziowiekiem, aby dokonaé dzieta zbawienia ludzkodci i calego Swiata,
Dlatego tez aktem weielenin Bog preywraca Swiatu wladciwy sens. Przyjéeie
Chrystusa na Swiat poprzez [akt weielenia wigze sig z Jego dzialalnoSeig zhaweza,
wypelniajacy czas Jego Zycin i w sposab szezegdliny koncentrujaes sie w wydarze-
niu Chrystusowe| Paschy. Own przejscie stanowi wypelnienie tajemnicy zbawienia,
ktérej realizacja zostaje podjeta w momencie weielenia Chrystusa®,

Weielajge sig w jednostkows naturg ludzka Syn Body zachowuje w petm swi
nature Boska. Jezus 2 Nazaretu posiada wyrazng SwiadomoscE swej transcendencji
oraz dokonuje uwierzytelnienia wlasnej Boskosci. W teologii wspélczesnej osoba
Chrystusa jawi si¢ jako szezegdlnic wyraZny i niezaprzeczalny znak uwierzytel-
niajacy objawienie i o nie tylko preez podobieinstwo do Boga — co zakladaloby
istnienie rowniez odrebnoded, lecz przez fukt petnej tozsamodei z samym Bogiem,
Osoba Jezusa objawia Boga — jest epifanig Bozg™. Z drugiej za$ strony znakiem
glownym objawienia jest Jezus historyczny. Uzyskuje ono uzasadnienie w procesie
docierania do Jezusowego preepowiadania o zbawienin poprzez warstwe nalecialo-
§ci wytworzonych w trakcie nauczania apostolskiego czy redakcji Ewangelin oraz
w Zyciu gminy chrzedcijunskiej®.

Doniosla rolg motywacyjng, a lakze rewelatywna pelnig wydarzenia paschalne.
Meka, $mieré i zmartwychwstanic Chrystusa s4 momentem Szezylowym wszyst-
kich wydarzen historii zbawienia, poprzez ktdre zywy Bog objawil sie eztowicko-
wi*h, Trzeba jednak pamigtac o tym, Ze juz w samym akeie weielenia Jezus stal sig
nigjako, w sposob zapoczatkowany, Zbawicielem. W wyniko mitodei i posluszenst-
wat znamionujgeepo cale Jego zycie, osigga On zmartwychwstanie, Ktore urzecey-
wistnia w petni Jego wymiar soleryczny, a takie ujawnia Synostwo Bozepo Jezusa
zasiadajacego po prawicy Qjca, W rozwoju procesu historiozbawezego postepuje

“Zob. B Kopod jw,s 61—62 R Lukaszyk jw,s 56.

*Por. W, Hanec jw.,s 2l

* Zob. W. Dudek. jw. s 6% B Piepidrka jw, s 200 L Salij jw. s 185
A Nossol jw. s 1B Por, Ju i Ojeice jedno jestedmy™ (1 10,300

“Zob, W, Dudek jaw, s T A Nossol U podstaw akwalnyeh dyskusji. ., s 10,

“Zob. B, Piepidrka jw.s 29:E Koped Teologia fundamentalna. jow., & 54.
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realizacja tajemnicy Chrystusowej™, Konstytucja wskazuje na to, ze dzicta zbaw-
czego nie mozna, jak to czynila teologia tradyeyjna, ograniczaé tylko do szezytowe-
£0, ale tez jednostkowego momentu odkupienia wypelninjgeego sic w $mierci
I zmartwychwstaniu Jezusa. Zbawienie jest bowiem procesem dokonywanym prees.
Chrystusa w przeciggu calej ziemskiej dzialalnoSci zbawczej i realizujycej sig
nieprzerwanie az do nadejécia czaséw ostatecznych™,

Jakkolwiek wige ograniczanic i zawgzanie zbawczego dzialania Boga do
jednostkowego momentu meki, $mierci i zmartwychwstania Chrystusa byloby
niewladeiwe, to jednak z drugicj strony nie mozna rowniek nie dostrzegaé roli
petnionej przez te wydarzenia w objawieniu Bozym. Prayjeta przez Chrystusa
postawa cierpigeego i ponizonego Slugi nie dewaluuje Jego Bostwa i nie znieksztal-
ca w Nim Boskiego obrazu. Podejmujae droge cierpicnia i §mierci Chrystusa
rowniez w fakcie kenozy najpelnicj objawia w sobie Boga, ki6ry jest miloScia,
Takze wige i kenoza Jednorodzonego Syna jest narzedziem do najpelnicjszego
ukazania Jego rownosci i zjednoezenia z Bogiem Ojeem, milujgeym czlowicka az
do ofiary z whasnego Syna®,

To samo dotyezy réwniez fakiun Chrystusowego zwyciestwa nad Smiercia,
bowiem pelnia objawienin realizujgeego si¢ we weicleniu osiaga apogeum i defini-
tywne zakonczenie w wydarzeniu zmartwychwstania, ktére jest calkowitym zreali-
zowaniem plandw i zbawcze) dzialalnosci Boga™, Obok faktu dzialalnosci i §mierci
Chrystusa oraz zestania przezeii od Ojea Ducha Swigtego jawi si¢ ono Jako
wypehienie ealego objawienia, W zmartwychwstaniu Jezos ukazuje wyraZnie faki
nieSmiertclnosei Boga oraz Jego calkowity whadze nad Swiatem®™. Zmartwych-
wstaly objawia w sobic moc | chwalg Boza, a takze w fakeie swego 2wyciestwa nad
Smiercig objawia i zapoczatkowuje zmartwychwstanie czlowieka, poprzez kidre
zbawieni stana sig uczestnikami chwaly nicbieskiej, Pelnia chwaly, do Jakie)
powolana jest natura ludzka, 1o udzial w egzystencii Bozej. Okaze sic ona
W momencie paruzji, niosace] w sobie calg pelnig objawienia Bozego™.

Chrystus, ktory w Ewangelii §w, Jana zostaje nazwany Stowem Boga, jawi sig
Jako najpetniejsza, najbardzicj wyczerpujaca ,wypowiedz” Boga do ludzkoei.
W Nim Slowo Boze zostalo definitywnie zrealizowane™, Jezus Chrystus jest
pelnia objawienia, pdyz w Nim nastgpuje najbardziej wyczerpujace ujawnienie
si¢ Boga czlowickowi. We weicleniu Stowa realizuje sig rzeczywista obecno$é

" Por. W, Hane, w5 21,

W Zob, A Klawek Znaczenic Konstytueii o Ohjawieniv. Znak 152(1967), s 172
A Nossol Ten kidry jest. jow. s 18 L. Stachowink, Jow., 8, 425,

TEob.P. Schoonenber g Kenoz czyli samowyniszezenie Chrystusa, (TL 1. Sok ol o -
w s ki), Coneilinnr 66 (1965), 5, TR—79 A, N o s s o L. Per Christum ef in Christo. e s 16—I1T:
Por, Rz 5.8,

™ Zob, B, Koo p e & Chrystalagicann fw. s 61 A Jankowski, Konstytuein degmatyczng,
Iw., s 184 AL Nossol Ten kiory jest. jw, & 19,

U Zob, W. Dudek Objawienic Boze. jw., s 361, 360, 5. Moysa jw., s 18
E Florkowski jwo s 3 A Jankowski jw,s 1074,

“Por. B Saymunek Zmartwychwstanic Chrystusa, w; Katolicyzm A-Z, Jw., 5 399,

M Zob. W, Hame, fw. s 200 R Lukaszyk Objawienic kosmicene jako plerwszy etap
objawicnia sig Bogn, RTK 24 (1977). 5. 141, A, N o s s o | Per Christum et in Christo, Jowo 5. T Por.
11,1,
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Boga wérad ludzi, ktory w bezposrednim kontakcie objawia czlowiekowi swojy
moc i mito§é™.

Syn Bozy realizujac objawicnic ujawnia si¢ jako jego autor — ten ket iy
objawienia duknuuiL ‘?ruuu‘:rny i jedyny zwigzek zachodzacy pomigdzy Jezusem
a Bogiem, i bedgey relacjy synostwa, odstania w Chryt.lmm wp:.-rn}r ill‘.ll.lf Buoga,
czynige Go wylgeznym preekozicielem pelni objawienia 1 Zycia Bozego™.

Mesjasz jest nie tylko podmiotem objawienia, lecz rownie sam stanowi jego
przedmiot, Sam jest owq najwyzsza trefcia, kiora w procesie objawicnia ukazuje.
On mowige o Bogu wskazuje rownoczefnie, Ze sam jest Bogiem, o ktdrym
$wiadezy, On najpeiniej wypowiada slowo Boga, gdyz sam jest Weiclonym
Stowem Ojca™, Osoba, dziatanie i slowa Jezusa sj loZzsame % osoby i rownorzed-
nymi im aktami Boga, dlatego tez stanowig one tre§é objawienia dokonywanego
w Chrystusie i przez Niego samego, Petnia i eatlkowita adekwatnos$é przyniesionego
przez Jezusa objawienia z jego przedmiotem wynika z fakiu a:,rnmiwa Boiego,
pr!},«'\]uguj.;cq_n Chrystusowi w sposib niepowtarzalny i najglgbszy™.

Jak wige widaé teologin wspolezesna w odréznieniu od dawniejszego sposobu
patrzenia, ujmuje przedmiot objawienia nie jako zbior okreslonych Iwicrdzen
komunikowanych ludziom, lecz jako rzeczywistosé osobowa i dynamiczng w jej
dziataniu historiozbawezym™.

W misterium Jezusa Chrystusa cala Trojea Swigta wychodzi naprzeciw czlo-
wickowi. Na samym poczatku pierwszego rozdzialu Konstytucja o Dbde!Ll'll'll
Boz:,fm wskazuje na ten IT!.-'mLun}f charakter objawienia, Skoncentrowane i osigga-
jace petni¢ w Synu Bozym i przez Niego, a skierowane i przychodzace od Boga
Ojca objawicnie realizowane jest prey pomocy Ducha Swictego, w Kidrym jest ono
udzieleniem czlowickowi lpeznodei 2 Bogiem vezesinictwa we wspolnocie Zycia
Trojey Fram.lj'iwu‘.lqsft,j"’ Dzigki chrystologiczne) koncentracji, w Swielle kidrej
Stowo Weielone jawi sig juko cala |'J~L.f|.1i"l i centrum  objawienia, nastepuje
uwydatnienie roli Syna Bumgn procesie objawienia. W Nim ujawnia sig
misterium milo§ei miedzy osobami Trajcy Swigtej oraz tajemnica zbawcze] milosci
Boga do czlowieka™. Chrystus jest Stowem, kibre objawia czlowickowi samo
Siebie we Wcieleniu Syna Bozego. On przekazuje i objawia ludziom Ojca i Ducha
Swigtego oraz odkrywa wewnetrzne gycie Trojey Przenajéwigtsze), weywajac

M Zob. W. Dudek jw,s 360: L Salij jw,s 188,

N Zob. S, Moysn jw, s 22 A Jankaws ki jw, s 1074, 1097 L, Homers ki,
Ohjawienie, jw., 5. 292,

®Zob.S. Moyvsm jw, 8. 22—2% 0 Willemse jw. s 27RE Florkowsk L jw,
.38, Homerski. jw. s 292: Por. J I,1—2, 10,150; 14, 9—I10.

W Zob.B. Picpidrka jw,s 20 A Jankowski jw, s 1074 5 Moysa jw,
£.22—2% ). Willemse jw,s 724 W, K wiatkows ki Formalna budowa whasnej apologii
Jerusa 7 Nozaretw, STV | (197), 5 93,

Wgab, M, N alepa Winryoodnosé postannictwa Chrystusa w interpretaci teologdw katolickieh
i niekatolickich, Atemewm Kapleoizkic 79 (1972), 5. 195,

B goh, B. Preybylski jw,s 49 E Koped jw,s. 70 H. Bogacki jw,s 75
K. Wojty!a Upodstaw odnowy. Studivm o realizacji Vaticanum 11, Krakéw 1972, 5. 49, . - PrEeE
Chrystusa, Stowo Weielone, ludzie majy dostep do Qjea w Duchu Swietym i stajy sig uc?.csln:knm:
boskiej natury (por. EF 2,18; 2P 1.4)", (DV 2),

2 Zob, 5. Moy sa jw, S0 W, Dude k Teologia w poszukiwaniu zasad, jw,, 5 69,
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i wlaczajac w nie poprzez zbaweze dzielo eztowicka®™. Bog Ojeiec zas jawi sig jako
Ten, ktory jest Tworca 1 zawiera w sobie dzielo odkupienia, aby w ustalonym od
wiekOw momencie rozpoczaé jego realizacie i ostatecznic wypetnic w swym
Synu™.

Trzecia osoba Boska, Duch Swigty, umoiliwia czlowiekowi poznanie, zro-
zumienic i przyjecie rzeczywisto$ci Bozej zawarte] w objawieniu. Jak wige widad,
pomimo wyeksponowania roli i osoby Jezusa Chrystusa, z racji lacznosel i przeni-
kania dzialai poszczegolnych osob Tréjey Swigtej wszystkie One nawzajem
objawiajy siebic czlowickowi, juko, e kazda z Nich jest daweg objawienia™,

W Chrystusie przyjmujacym naturg ludzks dokonuje sig nie tylko ujawnienie
trefci teologicznych, a wige Boga i Jego zbawczego dziela, ale i antropologicznych,
Przede wszystkim Chrystus — rzeczywisty Bég i Czlowick objawia w Sobie pehnig
czlowieczenstwa pozbawiong jakichkolwiek niedoskonalogei czy brokow i cal-
kowicie wolniy od ludzkich obeigzeid, Mimo, iz preyjal On naturg ludzkg w stanie
ponizenia, to jednak juz od chwili samych narodzin posiada tez dar ludzkiego
ogladu uszezesliwiajacego, przez co objuwia w sobic Zycie ludzkie w pelni jego
doskonatodei. Syn Bozy objawia ludziom prawde o tym, e przeznaczeni sq do
udzialu w chwale Jego synostwa i wyniesieni do godnosei przybranych synéw
Boga™. Rodzi 1o w antropologii takie daznosé do antropocentrycznego uwicerzytel-
nienia objawienia. W osobie Chrystusa bowiem najpelniej realizuje si¢ interper-
sonalne spotkanie zbawinjgcego Boga 2 odpowiadajacym na Jego inicjatywe
czlowickiem, Antropocentryczne uwierzytelnianie objawienia we wspolezesnej
teologii fundamentalnej wynika z faktu nawigzywania przez Boga z czlowiekiem
na sposob osobisty, uprzedzajacy i calkowicie darmowy, wewnetrzne) migdzy-
osobowej relacji milodei. Bog oliaruje swa milosé czlowiekowi, wlhaczajac go we
wspOlnote Zycia ze Soba i ukazuje tajemnicg zbhawienia®,

Objawienie osizgga w Chrystusie pelnie takze pree to, iz ukazuje powszechnogé
planu zbawienia, odnoszqeq Bory zamiar zbawczy do kaddego bez wyjgtku
czlowicka, Dzielo zbawienia dotyczy calej lndzkosei i zostaje ostatecznie i najpel-
nicj dokonane w Poslanym Synu Bozym. On to reprezentujae caty rodzing ludzks
wprowadza czlowieka w wymiar Nowego Praymierza 7 Bogiem, Jest to Praymierze
uniwersalne, wiecznotrwale, zawarte we Krwi Chrystusa, a jednoczesnie zrealizo-
wane juz w momencic weiclenia, przez co zawiera ono w sobic cala pelnig
objawienia™.

MZ0b. B Prayhylskio jw,s 469 E Ko ped jw, s 62 E Florkowski, jw,
5. 40,

MZob, 5. Gravbek fw.s 98 1200 8. Pic pidrka jow, s 29,

“Zab. B. Praybylski Jwo s 469,85, Moy sa w5050,

HMZob.E. Florkowski, jw.s.40: W. Dudek. Jw, 5 6T A N o s s ol Per Christum ct
in Christa, jw., s 26: 1. Salij jw.s 191 A Nossol U podstaw akwalnych dyskusji, jw.,
EO—IiP. Schoonenberg jw.s 738 Mo Yau w5 2K Wojtybu jw., s 52,

M Zob. W, Dudek. jw. s 67—68: E K o pedé Teologia lundamenialna. jw., 5. 53
H.Bogaecki. jw, s 75

WZob. W. H anc. jw., s 1920, 2425, ) Kudasicwiez Migsce i rola cztowiekn,
s 1920 My Sk dow, Apologetyka a weologin. Stdice Warmirskie 2 (1965), s, 1T E. K o peé,
Chrystologiczna, j.w,, 5. 62,
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CHRISTOLOGICAL APOGEE OF REVELATION
SUMMARY

Terns Cheist 38 the moin and sopreme moment of God's plim of salvation, This statement is
emphasized in Def Verben constitution Vaticanuin 11 10 shows Christ os the one who focuses and reveals
the whole truth nhout God and salvation, In comtemporary theological Tormulation Jezns Christ appears
as the one who though Incaration makes man the participant of His God Life omd Truth,

Revelation is meant as veality which Tinal ond highest point is the Tacl of Resurrection,

The constitution tndicates that the Salvation cannot be limied 1o a gingle moment of death and
resurrection of Jezus Chrisi

Resurrection isa process which s made by Christ throughout His whole activity on Borth leadeng to
Salvation and 15 bemg realieed contmuousty untl the end of the world,

Revelation made in Son ol God relers o the Father of God and the Holy Spidt and has
anthrapological Characier.

At the same Hme theouph the Fact ol dendity the Savioor with God, Christ appears as the sipn of
authentication of the revelinion.
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XXXI (1994}
UDZIAL MARYI W DZIELE ODKUPIENIA.
ASPEKT PASTORALNY
Treddé — [ Nowznie o Maee Bode). 11 Kult § poboznose, 11, Duszpastersive o lormaeja

maryjni, — Ausammeninssung

Niewiele jest opracowan poswigconyeh duszpasterstwu maryjnemu, Najezgseie]
spotyka sig opracowania, ktore mozna zaliczyé do dwéceh grup dyseyplin teologicz-
nych, a mianowicie historycznych i systematycznych (podstawowe, doktrynalne),
W niniejszym opracowaniu zostanie przedstawiona plaszezyzna pastoralna, ktéra
nalezy do trzeciej grupy dyscyplin teologicznych zwanych praktycznymi (in-
strumentalno-wykonawezymi), Chodzi o uwrazliwienie duszpasterzy na problem
udzialu Maryi w dziele Odkupienia, Nauczanie tej prawdy ma wielki wplyw na
ksztaltowanie kultu i poboinofei maryjnej oraz formacje maryjn: wiernyeh,
Katecheza i wychowanie religijne nie mogg ograniczaé sic tylko do podania
informacji, ale muszy uezyé postawy chrzedeijaniskicj, odpowiedzialnego postepo-
wania, Prezede wszystkim (rzeba uwzglednic Zywy charakier chrzedeijmistwa
i prawd chrzeseijaiskich'. Od czasu Soboru Watykaniskiego 11 Koseidl stoi wobec
zadania rozwijania i poglebiania duszpasterstwa maryjnego. Chodzi wige tutaj nie
tylko o samq nauke wiary, ale takde o Zycie z wiary, w tym wypadku o autentyezni
duchowosé maryjna w Swietle Tradycji, a w szezepolnoei o taky duchowose, do
jakiej wzywa nas Sobor, pdyz poprawnosé kul i poboznoei maryjnej nie jest
dzietem preypadku, Wymaga ona bardzie) rzetelnej troski duszpasterskiej, oparte)
na solidnych i zdrowych podstawach teologicznych.

Wnioski i postulaty pastoraloe zostaly zamknigte w trzech Zagadnieninch.
Najpierw zostany przedstawione propozycje dotyczace nauczania o Matee Bozej,
kidrej naturalng Konsekwencjy jest kult i pobozno$é maryjna oraz relacje jokic
zachodzy migdzy duszpasterstwem a formacjy maryjng.

I NAUCZANIE O MATCE BOZE]

Nalezy duzy¢ do upowszechniania znajomosei prawd chrzescijaiskich w $wiet-
le wspdtezesnego nauczania Kosciola. Dotyczy o takze nauczania o redempeyjnym

"Por, B, K o minek Kofeiol po Sohorze, Pacis 1969, s 146,
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udziale Maryi, Wymaga to nigjednokrotnie osobistego wysitku wnikniecia we
wspOlczesna leologic maryng. Nauczanie o Maryi, a szezepolnie o jej roli
womisterium Odkupicnia powinnoe micé charakter chrystologiczny i eklezjalny
7 uwzglednieniem aspekin antropologicenego | pneumatologicznepo. Duszpasters!-
wao Kosciola winno byé sluzebne nie tylko wobee czlowicka 1 dokonujgeepo sig
w nim zbawczego procesu, ale rowniez wo stosunku do Chrystusa, ktory jest
jedynym Posrednikicm micdzy Bogiem a ludzmi®, Powyisze twierdzenic w naj-
mniejsaym stopniu nic podwaia dotychezasowych uwag na temat seezegdlne roli,
jakg worealizacji Bozego planu zbawienia ma do H[}LIII.ILHM Maryja Panna. Jej
wyjatkowe prerogatywy bowiem, uzasadniajace kult maryjny, poboznosé w:mnyth
jeszeze wyraziScicj ukuzujy nieodzownosé i moe jedynego posredniciwa Chrys-
LHSOWEEO,

Zwrdcenic uwagi na mariologiczne implikacje chrystologicznych fundamentow
pastoralnego postugiwania ma jeszeze inne wartoScl. Uprzytamnia bowiem po-
trzebg zabezpicozenia chrystocentryzmu kultu maryjnego. Na szczegolng uwage
w duszpasterstwie zastugujy dwic pobozne prakiyki: Aniol Panski i Rozaniec.
Obydwie bowiem majy wyrazne znamig chrystologiczne. Aniol Paiiski sktania do
preypomnienia tajemnicy poschatnej, albowiem poznawszy Weielenie Syna BoZego,
prosimy, bysmy preezs jego Meke | krzy? zosiali doprowadzeni do chwaly zmar-
twychwstania®. Rozanice natomiast w odpowiednim porzgdku rozwaza glowne
wydarzenia zbaweze, kidre dokonaly sig w Chrystusie®.

lauczanie o Maryi musi pozostawad w bliskim zwigzku z elementem cklez-
jologicznym. Nie mozna howiem nie zauwazyc, e prawo budowania wspalnoty
Kodciola ma swaj historyceny poceatek 1 najdoskonalsze spelnienie w osobie
Maryi. Kazdy z nas bowicm, jesh tylko naSladowaé bedzie Maryje w lej
doskonatym zjednoczeniv ze Slowem Weielonym, na swojq miarg bedzie wywieral
wplyw na warost Ciala Mistycznego. Maryja, jeSli jest prawdziwie czezona
proywoluje wiernvel do Svna swege §do Jepo ofiary’,

Waznym aspeklem w |dempty|nv miriologii Jana Pawla 11 jest charakier
antropologiczny. Wystepuje on wyrainie w ukazywanin obecnoSei Maryi w mis-
terium odkupienia, Najlepszym Zrddiem antropologicznego spojrzenia jest Ewan-
pelin Sw. Jana”, Maryja jest wzorem czynne) mitosei blizniego, praede wszystkim
preez wyjatkowy wrazliwosE na polrachy ludzi, jak o uwidacznia scena w Kanie
Galilejskie], gdzie, zarysowwje sie (...) troska Maryi o ludzi, w wychodzenin im
naprzecivw w szerolief skali p{;ﬂ"'[ﬁ"r i niedostatkaw’, Nicewy lle) aktoalnogel nuhicra
wige stawanie si¢ Maryi juko wzoru dla dzisiejszej kobiety z uwzglednieniem
wspolezesne) sytuacji zyciowe]. Isiicje wiele plaszezyzn Zycia wspdlnotowego,

Por. A. Seaalreonska Clyswlogiceny aspekt teologin pastoralne). wi Chryslocentryzim
w teologii. Lublin 1977, & M1,

" Adhort: wcjo Aposiolska Powla V1 o oalekylym rogamienio i ksaaliowanin kultu Nl'Lli.E'i‘f'i"1H'r’l'_j
Maryi Panny Maricdiv Crdr, AAN G L1074, 41,

Y Por. Tane, 45,

LG 65; por. Encyklika o hlogoskiwione) Maryi Deiewicy w zycin piclgreymujpeego Kosciola lana
Pawla 1l Bedewmpioris Mater, Watykan 1987, <44,

% Por. J 2,306 12,7; 16.21; 19, 2527,

£ Hﬂg.l’rrrflpmﬂ',v Aetrer 21
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gdzie wzrasta docenianie kobiel na wielu odeinkach 7yeia spolecznosel Swieckie)
oraz wspolnoty wiary. Dochodzimy do praekonania, ie wiele dziedzin Zycia i pracy
lepiej powierzye kobictom, tam edzie poirzeba wielkief cierplivosc, sumiennosci
[ waikliwosci, tak wlasciwyeh natwze kobiecef, Kobiety weszly w Zyveie Kosciola®,
Poprzez rys antropologiczny w nauczaniu o Matce Boiej, chodzi o dowartos-
ciowanie i uswiadomienie roli juka ma do spelnienia kobieta, wpatrujgen sig we
wezOr Matk Jezusa Chrystusa, W dwictle Maryt Kosciol widzi w kobiecie odblaski
pigkna, kidre odawicrciedla najwenioslejsze uezucia, do Jakich zdofne jest serce
ludzkie; catkowita ofiare, mec kidra potrafi zniesé najwigkyze clerpienia, bez-
granicznag wiernose, mesirudzony aktywnasé, umicjemosc lqezenia wnikfivef in-
tuicfi ze stawem pociechy 1 zachety”. Te ludzkie cechy, ktére Maryja posiadala
i nimi na co dzied Z2yla wskazujy réwnicz kobiecie wspilezesnej, ze kult Maryi
pomaga w podnoszeniu jej godnosci kobiceej,

Czwartym aspektem jaki powinno sie uwzglednic w redemeyjnym nauczanin
0 Matce Bozej jest charakter pneumatologiczny. Daniclou mowi, e Jestt preez
Ducha Swigtego trzecrywistia st wszelka Swigiode, ro whasnie w Maryi rozlal jq
Duch Swigry od Weieleniv |...) a7 do Pieddziesiqmicy"". Wiczy juki lgezy
‘osobowo’ Muaryje 2 Duchem ﬁwimyn'l wydajq sig by¢ nade wszystko wiezami
prayjmowania, uleglosci w milosci, Jan Pawel 11 fqezy szezeptin y dar laski Ducha
Swigtego ze zdolnoSein bardzo bliskiego kontaktu z Bogiem. Duch Swigty jest nam
udzielany przez przeniknigte Jego Mocg uwielbione czlowieczenstwo Chrystusa.
Jednoczae si¢ z misterium paschalnym, uobecnianym w pasterskim poslugiwaniu
slowa i sakramentu, wehodzimy w Zyciodajny kontakt nie tylke z Chrystusem, ale
takze i z Duchem Swigtym, kiory wyposaza nas w moc, dzieki ktdrej jesteSmy
zdolni kocha¢ Boga i ludzi,

Majic powyzsze na uwadze, w nauczaniu o Matce Bozej trzeba dazy¢ do
podkreslenia roli Ducha Swigtego, by coraz pelniej i glebiej uswiadomié sobic
uswigeajaca role Ducha Swigtego nie tylko w #yciu Matki BozZej, ale i w zyciu
kazdego czlowieka. Troska o ozywinjace dziatanic i rzeczywisty obeenodé Ducha

wigtego, powinna byé troskq kazdego duszpasterza.

Postulat trynitarnego i eklezjalnego nauczania o Matce Bozej musi odnale#é
swoje urzeczywistnienie w duszpasterskim dziataniu Kosciola, Trynitarne ad-
noszenic mariologii i kultu maryjnego jest niezmiernie wazne dla nadania im
odpowiedniego miejsca i celowosei, Rownie waznym elementem jest antropologi-
czny wymiar nauczania maryjnego, kiore wplywa na formacje chrzescijaisky
czlowicka. W dzisiejszej sytuacji czlowieka, ktory czuje sig niepewny i zagrozony,
akeentowanie tego elementu wydaje si¢ by¢ nieodzowne ze wzgledu na poEyIywne
ludzkie uczucia jakie wzbudza osoba Matki Jezusa Chirystusa,

'S, Wyszyiski Wapdlcresne prody  mariologiczne o patrzchy rocleiny  ludzkic). w:
W kicrunku prawdy, Warsenwa 1976, s 81

"L Melotti Maryja i jej misin macierzyfiska, Krnkéw 1983, s, §7.

“JDanielow Cytzale Melot (i jw., 5 37,
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Il. KULT 1 POBOZNOSC

Poboinodé maryjna czasdow wspilezesnych obok kultu liturgicznego wylonila
szereg nowych form czei 1 mitoSel, bedaeych wyrazem z jednej strony potrzeb,
a z drugiej umysfowosci ludzi naszej epoki. Naleza do niego réinego rodzaju
wspolnoty, bractwa, stowarzyszenia, szkaplerze 1 instytuty zakladane w wielu
krajach i zyskujace zasicg rowniez miedzynarodowy.

Analizujge wypowicdzi Jana Pawla 11 odnoénie kultu Maryi w Kodcicle,
pozostaje on moeno osadzony w Swiadectwach skrypturystycznych nowotestamen-
talnych. Na tekstach biblijnych'' Jan Pawel 11 osadza nauke dotyczacy kultu i roli
Maryi w Kodciele, aby uzyskaé czlowiekowi konca dwudziestegn wieku, ze
wszystkie jego aspiracje sq w jakiej§ mierze zrealizowane w Maryi'®, Jej stosunek
do kazdego z nas ma charakler indywidualny, Maryja jest dla nas przykiadem
docierania do samego centrum wiary".

Maryja zyje dla nas, dla Kosciola, dla Ludu Bozego. lej catkowite zaan-
gazowanie sig w sprawy Syna przediuza si¢ w KoSciele. Powinnismy czeid, wzywac,
i nafladowad Maryje — miwi Pawel VI — wsiwiadamiajge sobie, Ze im bardziej
Jest wywydszana tym bardziej jest blivka nom, pdvé kaZdy Jef preywilej zosiat Jej
udzielony ze wzgledu na nasze odkupienie', KoSciol powinien z jeszeze wigksza
mocy wpatrywaé si¢ w Maryie, ktdra uosabia to, czym on sam ma nadzieje
i pragnie by¢ chwalebny, nie majqcy skazy (...) Swigty i niepokalany".

Poza kultem wyrazajacym sie w oficjalnych wypowiedziach Kodciola i jego
preedstawicieli istnieje rozlegla plaszezyzna religijnogei ludowej, w ktdrej znaj-
dujemy pobo#nos¢ maryjng. Aby moe pozytywnie ustosunkowac si¢ do poboznosel
maryjnej w jej wymiarze ludowym trzeba by¢ na nig wrazliwym, dostrzegaé jej
wewnelrzne wymiary 1 niezaprzeczalne warloSci, 1 by¢ golowym jg popierac,
Religijnosé ludowa jest o wiele bardziej wrailiwa na osoby, na fakty przezywane
i uczucia, niz na sformulowania abstrakeyjne i idee ogdlne. Bardziej si¢ w niej
dostrzega pobozno&é wzgledem Maryi, anizeli wielkie prawdy wia-
ry. Dla wielu ludzi np. wkie stowa jak — Weiclenie, wiarg, a nawet Slowo Bode,
— to abstrakeja, podezas gdy Najéwigtsza Panna Maryja przyjmujgca w Nazarecie
# uczuciem radosei 1 ufnodel zapowied? narodzenia Jezusa, Syna Bozego — od-
bierana jest w sposOb naturalny i ze zrozumieniem'®, Nauczanie papieskie do-
strzega istnienie problemu komunikacji w wierze, W swoich przemowieniach
uzywa sformulowan, ktore beda zrozumiale réwnicz przez ludzi o mniejszym lub
malym wyrobieniu teologicznym'”, By umieé po bratersku patrzeé na poboznosc
ludows i skutecznic jq popicraé, duszpasterze muszgy koniecznie kierowaé sig

" Zob, Lk 1, 26—28; |, 45,

* Adhoracja Apostolska Jana Pawla 11 o konsckracji zakonnej w Swictle tajemmnicy odkupienia
Redemprionis dommm, wi Jubileuszowy Rok Odkupienia. Watykan 1985, [7.

Y Par. Redempioris Mater .

“"pPawel VI cylozn Lo Melotli jw, s B6

" Precmowienie Jana Pawla 11 do kardynaldw. w: Jubileuszowy Rok Odkupienia, jow., 5. 36,

' Por, Maly Stownik Maryjny. Warsenwa 1987, & 76,

1 Zob. Precmdwicnic Jano Pawln 11 4 stycania 1984 r. L'Osservateare Romano 5 (1984), 5. 19,
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pokorg i prostoty serca. Wazne jest w tym miejscu stwierdzenie Soboru Watykans-
kiego I, ze prawdziva poboinose pochodzi @ prawdziwes wiary'™,

W bogactwie poboznosci maryjnej konieczne sa rozréznienia i stale nawroty do
Srodka, wynikajace z prze$wiadczenia, e poboznoéé maryjna ma glebokie korzenie
i solidny podstawe teologiczng w Slowie Objawionym. Zaréwno duchowosé
maryjna, jak i dopowiadajaca jej pobozno&é, znajdujy swoje preebogate Zrddlo
w historycznych doSwiadezeniach osob i wspolnot chrzescijanskich 2yjacych wérdd
roznych ludéw i naroddw na catym globie, Trzeba podkreslié, ze takie wspolezes-
nic nie brak nowych wyrazdw tej duchowosci 1 poboznosci, czego wyrazem si
liczne pielgrzymki do miejse szezegilnej obeenogei Matki Chrystusa i wzrastajaca
liczba ruchéw maryjnych'. Caciciel Maryi angazuje sie w sprawy Kodciola,
w przyblizaniu drugim zbawienia, w sluzbg ludziom. Osoba Maryi prowadzi do
stuzby Chrystusowi w braciach. Musimy coraz bardziej — uezy lan Pawel 11 —
wezye si¢ od Ciebie Maryjo, jok byé Kosciolem na przetomie stuleci™.

W duszpasterstwie, zwlaszeza w funkeji przepowiadania Stowa Bozego, uzywa
sig czesto stwierdzenia proez Marvie do Chrystusa, Wyraia ono istote i rolg oraz
ukierunkowuje caly kult i poboZno$é maryjng. Powinno to ostatecznic prowadzié
do Chrystusa, jedynego Posrednika pomiedzy Przedwiecznym Ojcem a ludzkosciy,
Poboznos¢ ludu chrzescijaiskicgo zawsze dostrzegala gleboka wigz pomiedzy
nabozefistwem do Matki Najéwietszej a kultem Jezusa Chrystusa w Eucharystii,
Jest to dostrzegalne w duchowosei wspélezesnych ruchow mlodziezowyeh, w dusz-
pasterstwie sanktuaridw maryjnych, Maryia prowadzi wiernyeh do Eucharystii*',
W stowach Chrystusa wypowiedzianych na Krzyzu Oto syn T w 6] wylania
si¢ maryjny wymiar zycin uczniéw Chrystusa, kazdego chrzescijanina™. Poprzez
powierzenie Maryi szczegilne] pieczy nad swoimi uczniami, Chrystus nigjako
zdeterminowal swoja ziemsky Matke do ustawicznej troski o pielgraymujacy Lud
Bozy.

HI. DUSZPASTERSTWO A FORMACIA MARYINA

Rozwdj wspolezesne] mariologii ma za cel znalezienie kolejnych plaszezyzn
obecnodei Maryi w dziele Chrystusa i Kociola, a takie prayblizenie postaci Matki
Bozej chrzefeijaninowi. Nie mozna bowiem mowié o formacji maryjnej wiernych
bez uwzglednienia roli Maryi w dziele Odkupienia, Powinno sie to dokonywac nie
tylko poprzez indywidualne poglebienie wiedzy i zycia religijnego, ale rowniez
poprzez duszpasterzy, ktorzy z racji otrzymanego od Chrystusa mandatu petnig
obowigzki pasterzy, Zbawcza dziatalnosé Kodciota musi prowadzi¢ do prawidiowej
formacji maryjnej powierzonych swej opiece wiernych,

LG 67

" Por. Redemproris Muter 48,

* Przemdwicnic Jana Pawln 11, 1.00, 1987 r, L' Osservatore Remano 8 (1987), 5. 14,
* Redempioris Mater 44,

2 Por, Tam#e 45,
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Wydaje sig, 2¢ najwladciwszym gruntem dla takiej dziatalnoSei sq male grupy
religijne™. Do ruchdéw typowo maryjnych bardziej znanych w Polsce nalezy
zaliczyé: Milicje Niepokalane], Legion Maryi, Ruch dzielo Maryi (Focolaryni).
Nalezy rowniez wspomnied o innych grupach, kidre nie majge charakierun maryj-
nego odwolujy sig w swaje) dzialalnosel do wezory Maryi Matk: Jezusa np. Ruch
Swiatto-Zycie, Apostolstwo latimskie, Ruch Domowego KoSciola i wiele innych™,
Wielka role odgrywaja wspdlnoty o charakterze modlitewnym, ktére maja juz
swoje znaczice micjsce w poboznoscl maryjnej. Chodzi tutaj o Kélka Rézancowe,
czeicieli Maryi Nieustajace] Pomocy oraz Szkaplerza. Maryjny wicloraki zasicg
dziatania poprzez osobisty wiare i poboznodé wiernych, tradyeje rodzin chrzescijan-
skich, wspolnot parafialnych, czy misyinyeh, instytutdw zakonnych, poprzez. moc
sankiuariéw przyniesic niewatpliwy owoc w codziennym zyciu chrzescijafskim™,
Mozna jedynie postulowaé o zapal 1 troske w asystowaniu wiemnym przez
duszpasterzy.

Duszpasterstwo majac nia uwadze postgpujaca specjalizacje w kazdej dzicdzinie
musi réwnied zwracaé uwage na pewnq specyfike formacji maryjnej. Wyrazem
tego bedzie podejmowanie krokéw w kierunku odpowiedniego, osobistego przygo-
towania, nicjako wyspecjalizowania sig w duszpasterzowanio wspdlnot maryjnyeh.
Chodzi nie tylko o bazowanie na tradyeji maryjnej Polski, ale poruszaniu si¢ po
pewnym gruncie doktrynalnych podstaw, kitore w potgczeniu z osobisty poboinos-
cig marying bedy niewatpliwie dobrym ziarnem, Urodzajnej gleby nie brakuje, oby
tylko ziarno bylo odpowiednic pod wzgledem jakoSei i ilosci,

Duzg rolg w formacji maryjnej odgrywajy sanktuaria, w ktdrych szczegolnie
naznaczona jest obecno&é Matki Bozej, Kazde 2 nich ma swojy specylike,
przestanie i atmosferg, Rola jaky e micjsca odgrywajy jest zrdenicowana i zalezy
od wiclu czynnikdw, Migdzy innymi instylucjonalnych (zainteresowanie wiadz
diecezjalnych, wypracowmnie diugnfalowych realnyeh programiw, aktywne popie-
ranie inicjatyw, animowanie, praenoszenie form duszpasterstwa, kidre sprawdzily
sig wsanktuariach w innych micjscach Polski czy poza jej granicami, ktdre biskupi
i kaplani chetnie nawicdzaja, Pobyl w sanktuarium musi by¢ rzcczywistym
spotkaniem ze Swietodcia | wejsciem w nig by znaleZé umaoenicnie swojej wlasnej
wiary™®,

Sanktuarium bez odpowiednicgo duszpasterstwa to zaprzepaszezona mozliwose
oddzialywania na przebywajqeyeh wiernych., Sanktvarium maryjne na co zwraca
uwiage Jan Pawel 11 musi posiadad wladeiwe duszpasterstwo  wynikajaee ze
specyliki miejsca oddzialywujgce pozytywnie na inne ofrodki duszpasterstwa,
Prawdopodobnte kaidy ¢ nay nost w sercu wspommniente sankinarinm maryjnege,
z ktdrym czuje ste swiqzany, kidre pozostawito w jego Zyvein Slad lagodnego

2 Zob. Homilic Jana Pawla 11, w: Jubilcuszowy Rok Odkupienia, jw., s, 198, 231, 357,

HZob, W, Mo wie ki Kaolickie wspilnoty § ruchy religijne w Polsce waspdlezesne), Atenewm
Koplaskie 85 (1993), . 80— 1E:M, Chmielews ki, b Tewiersk i Duchowoi¢ wspdlezes-
nych areeszen chrzefcijanskich, we Teologin Duchowodel Katolickiel, (Red, W, 5 o m ka), Lublin
1993, &, 389—410,

B Por, Redempioris Mater 28,

" Tomie,



LIZIAL MARYEW (4105 ODKUPTENIA, ASTERT PASTORALNY 231

I stanowezego zarazem wezwania Maiki Bodej: uezyii to, co ci powie mij Syn”, e
mozliwosei kryje sig w pielgraymkach diecezjalnych i parafialnych orpanizowa-
nych do roznych maryjnych sanktuariow rozsianych w Polsce i w Europie, Tle
okazji do przepowindania drzemic w pielprzymkach do sanktuariow diecezjalnych,
tych naszych lokalnych. Odezuwany jest zdecydowany brak blizszego i dalszego
preygotowania do pielgrzaymowania. Zbyt duzo micjsca poswigea sie, skadingd
waznym elementom, zewnetrznym — autokar, positki, noclegi, oplaty. Nalezaloby
chyba stworzy¢ na samym poczatku odpowiednia atmosfere wsptinego modlitew-
nego wyjazdu. Sanktuarium jako miejsce Swigle posiada dwa nurty oddzialywania:
nauczania i kultu. Czynnosei kultowe sq wazniejsze od czynnodei nauczania,
poniewaz pielgrzymi przebywaja zwykle krotko w miejscu pielgreymkowym,
bardziej chodzi im o preezycie religijne i modlitwe niz o poszerzenie czy
poglebienie formacji religijne]. Stad nawet kazania traktowane sa preez nich nie
jako Srodek informacji oraz inicjacji religijngj, lecz jako forma zachety, ped-
trzymania na duchu preed utraty nadziei™. Wydaje sie wige slusznym preeniesienie
nurtu navezania i ewangelizacji na czas poprzedzajacy pielgrzymke do sanktuariom
maryjnego. Moze po niedzielnym ogloszeniu o planowym pielgrzymowaniu,
Jeszeze przed rozpoczeciem zapisow, nalezaloby w ciggu tygodnia wyglosic eykl
homilii, ktore wprowadzilyby w atmosfere miejsca, do ktdrego zamierzamy sie
udaé. Wydaje si¢ to potrzebne nawet w sytuacji pielgrzymowania do sanktuarium
maryjnego, kiore jest w sasiedniej parafii. Trzeba na nowo odezytywaé w zmienia-
jacej sig, ostatnio do§é szybko, sytuacji ezlowieka przestanie jakic niesie sank-
tuarium jako micjsce Swigte, szczegilnej obecnodei Boga przez posrednictivo
Maryi Bogarodzicy. Nalezy odszukiwac blask szezeghlnepo oddzialywania na
niespokojne wngtrze czlowicka, Musi by¢ sposobnosc, ilby zastanowié sig nad
wypelnieniem wezwania Matki Bozej uczwi to, co powie ci méj Syn™. Inspirujace
pod tym wzgledem moga by¢ spotkania uezestinikow pieszej pielgraymki na Jasng
Gore, ktore w wielu parafiach sy organizowane. Jest 1o szeroko pojeta formacja
maryjna, ktorej glownym celem jest poglebienie #yeia religijnego uczestnikow.
W parafiach tych na ogol nic ma klopotu z zorganizowaniem grupy, przyjeciem
nowych czlonkdw i religijng atmosfers pielgrzymowania. W fazie Preygotowiaw-
czej dokonuje si¢ polaryzacja oczekiwan i zapotrzebowai osobistych. Jezeli nie
nastapi o w okresie przygotowai, to clap ten przeniesie sig na czas zwigzany
Z pielgrzymowaniem i jest obojetnym, czy jest to piesze pielgraymowanie,
autokarowe cay rowerowe,

W formacji maryjnej nalezy nie zapominaé o aspekeie milosci stuzebnej.
Maryja nazwata sichic STuzebnicy Pafiskyg W Piémie Swictym mode-
my odnalezé tylko kilka zdan, kiore przedstawiajg osobe Maryi, Wymownym
przestaniem jest codzienna, cicha, ukryta, niedostrzegalna przez innych praca, ze
Swiadomoscig pefni taski. Diakonia ze wzgledu na sluzbe z mitosei jest

T Praeméwicnic Jana Pawln 11, 5.07.1987 r, we Aniol Padski 2 papiczem Janem Pawlem 1L T, 3.
Watykan 1989, g, 225,

W, Piwowarski Losicry do Gietrewaldu, Stdia Waemidskie 14 (1977), 5. 160— 1615
ben# e Znaceenic osrodka pielgreymkoweso din zycia religijneso i kultury narodowe], w: Wapdlnota
miejseem tworzenia (Red. L. Dy ¢ 2 ¢ w s k i), Nicpokalanw 1992, 5. 143—154,

* Par. Preeméwicnic Jang Pawly 11, 5.07.1987. jows
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darem pochodzgeym od tego, kKidry jest samg Mitodeiq. Wymiar spoleczny formacyi
maryjnej powinien znaleié miejsce we wspdiczesnym przepowiadaniu, jak rdwnics
w zalozeniach wszelkiego typu wspolnot religijnych, by przez 1o znak wspdinery
Kogciolta zawsze wkazywal sie wszysthim lwdziom joko prawdzive swiadeciwo
mitosei™, W istnigjgeych juz grupach, ktore sg wrosniete w prawie kazdy wspolnote
parafialng, a ktdre wyliczono juz wyiej, nalezy nadawaé rOwniez rys ozywiania
doczesnoéei duchem apostolskim.

Maryja na przesurzeni wiekéw dziatalnodei Kosciota byta uosobieniem Martki
Jezusa, ktGra wokdl sichie jednoczy, wszystkich ludzi wyznajacyeh wiare w Chrys-
tusa. Wyplywato to z testamentu jaki na Golgocie wypowiedzial Jezus Chrystus
powierzajac Jej macierzynskq troske o powstajgcy KoScidl, Historin KoSciola
ostatnich wiekdw zapisana zostala bolesnymi rozdziatami w lonie chrzescijaistiwa,
whbrew poleceniu Chrystusa aby byli jedno Zakwestionowano kull
1 pobo#nosé jaka cieszyla si¢ osoba Matki Bozej. Na tej plaszczyZnie pojawil si¢ we
wspilczesnej teologii maryjne] wazny element ekumeniczny duszpasterstwa maryj-
nego. Niech wige Maryja, Matka Bozego Syna jednoczy wszystkich wierzacych
w Chrystuss,

Sumuja-:: powyisze refleksje p’mlnmlm nalezy stwierdzié, iz duszpasterstwo
musi hy¢ nacechowane rysem rnury]nym Nie moze by tego elementu pozbawione,
jezeli ma byé teologicanie poprawne i dyciowo owoene. Wapn}cm%ny duszpasterz
chege sprostad swemu zadaniu, powinien najpicrw sam miec jasne pojgcie o istocie
kultu maryjnego, wynikajace z rzetelnej mariologii. Przewodzac wiernym, duszpas-
terz sam musi by¢ im preewodnikiem 1 autentycznym czcicielem Maryi,

ANTEILNAHME MARIENS AM ERLOSUNGWERK, IM PASTORALEN ASPEKT
FUSAMMENFASSUNG

Die Marianische Seelsorge, st vor allem dic Lehre von der Gotesmutter, cine Verchrung und
Marienlrbmimigkeil und marianische Formation nicht nor der Glubigen sondern avch der Seclsoreer, In
der Zeilpentssischen Mariologie ist es anthropologisches Ausmull haben mufl, Das Symplom der
Vitalitit der Yerehrung und der Marienlvbmmigkeit ist die steigende Zahl der Bewegungen und der
Ciememschallen, deren Basis mananische Geistighkeit ist. Man sollie nicht die verbreitete Marieniim
mvigkeit vom Volkseharakter, in der ihe Innenavsmalh und unberreibare Wene bemerken, vermindern. In
der marianischen Formation scheinen die kleine veligivsen Groppen der ctnsprechendsie Grond der
Einwirkung zu sein,

Um den Bedlrfnissen des Augenblicks sewachsen #u sein, sollie man grisfere Aufmerksambkeit pof
Yorbereitung der Seelesorger aul Unterstlitzung der Marienbewegung lenken. Man sollic riehiig
cinschiitzen und oul neue Weise die Rolle der Mariensankiuarien und der dorthin orzanisierien
Pilgerfahrten jeder Anablesen, Der eclie Marien — Verehrer ist dieser, der der eifripe Filesprecher der
Einheit im Leib der Kirche ist, Maria als Zefehen der Einlieir der Kivehe isdie Obersendung an imimes
wieder zerrissene Christi- Kirche,

HoAN 17,
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BENEDYKT BORNSTEIN — FILOZOF MALO ZNANY

Tredé — 1 Sekic Mogealiceny, 11 Problematyka filozoflicena, 1M1 Realnode praedmioldw
opilnych, — Zusammeniassung.

. SZKIC BIOGRAFICZNY

Benedykt Bornstein urodzil sig w Warszawie 3101, 1880 roku i jest potomkiem
(wnukiem) slawnego kupea krakowskiego Zelmana (Salomona) Bornsteina.! Do
pimnazjum uezgszeza wostohicy. W 1990 roka wstepuje na wydzial matematyczno-
-fizycany Uniwersyletu Warszawskiego, Bedae juz studentem czwartego roku
zostaje relegowany z uczelni za czynny udzial w strajku szkolnym, kiory wybuchl
w1905 roku. W oprzygotowaniu owego strajku, student Bornstein, bierze caynny
udzial jako starszy student nalezacy do Zwigzku Mlodziezy Postgpowej. Po
relegowaniu udnje sig na Uniwersytet Berliniski, gdzie kontynuuje studia matematy-
czne 1 filozoficzne. W roku 1907 na Uniwersytecie Lwowskim uzyskuje stopien
doktora filozofii po przedsiawieniu rozprawy doktorskiej: Preformowana harimonia
transcendentalna jako podstawa teorit poznanio Kanta — napisane] pod Kierun-
kicm prof. Kazimierza Twardowskicgo., Po skofczenio studiow osiada na wsi
w Kongresowee, gdzie przez parg lal prowadzi interésujace go badania z pogranicza
matematyki i filozofii, PoZnie] przenosi si¢ do Warszawy, w Kiorej pozostaje a2 do
kapitulacji Powstania Warszawskiego,

We wrzedniu 1915 r. — po rezygnacii prof, W.M, Koztowskiego — obejmuje
katedrg filozofii systematyezne] na Wydziale Humanistyeznym, Zajecia prowadzi
najpierw w Warszawskim Towarzystwie Kursow Naukowych a pdiniej w Wolnej
Wazechnicy Polskiej (WWP). Pozostaje na tym stanowisku a2 do likwidacji uczelni
przez okupanta hitlerowskiego, Wyktada takze na Wydziale Pedagogicanym WWP.

W 1920 roku prof. Bornstein, jako ochotnik, bierze czynny udzial w wojnie
 sowietami. Jest zotnierzem 201 pulku szwolezerdw, W czasie walk wykazuje hart
ducha i odwagge, walczy meinie | uczestniczy w paru szarzach, Swym zachowaniem
— jak pisze prof. Wasik — przypomina Sokratesa, kitéry uwazal si¢ nie tylko

' Zoh, Polski Slownik Biogmficany — Bornstein Zelman,
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powolanym do ksztalcenia miodziezy atedskiej, ale i w potrzebie umial po
bohatersku bronié swojej Ojezyzny®,

Dnia 25.05.1928 r. na posiedzeniu Rady Naukowej Wolnej Wszechnicy
Polskiej, padjeto uchwaly otwarcia oddzialu WWP w Lodzi. Prof. Bornstein zostaje
wybrany czlonkiem Komisji Organizacyjnej Sénatu do spraw Eodzi. Po otwarciu
filii prowadzi tam zajecia z filozofii systematycznej na Wydziale Humanistycznym
| Wydziale Pedagogicznym. Od 1928 do 1930 r. pelni funkeje dziekana Wydziatu
Humanistycznego w bodzi, a w latach 1930—1935 jest prodziekanem tegoz
Wydzialu. Jednoczesnie w listopadzie 1930 roku zostaje preewodniczacym jednej
z Komisji Ministerstwa Wyznai i O$wiecenia Publicznego. Celem kierowanej
przez niego Komisii byla ocena praydatnoSei w navczaniu materialow oraz
podrecznikow z propedeutyki hilozofii,

Po wkroczeniu Niemedw do Warszawy we wrzeSniu 1939 r. Bornstein zostaje
04.10.1939 r. aresztowany i osadzony na Pawiaku, gdzie przebywa do 13.01.1940 1.,
Po wyjsciu na wolnos¢ — od 21.02.1942 r. do wybuchu Powstania Warszawskicgo
— pracuje w lajnym nauczaniu prowadzonym w ramach WWP i prowadzi Zajecia
z logiki i teorii poznania. Pomimo wajny czas trwania wykladéw byl dwugodzinny,
a czestotliwosc ich w rozmaitych okresach okupacji wahala si¢ od 3 do 7 razy
w tygodniu. W tajnych kompletach bralo udzial od 5 do 8 os6b i byly one
prowadzone w rdgnych micjscach Warszawy, najczesciej w lokalach polozonych
blisko réznych instytueji niemieckich, Bowiem te micjsca byly najbardziej bew-
picczne, gdyz okupant nie sadzil aby tuz, niejako w polu widzenia odbywaly sig
nielegalne zebrania i tajne komplety *. Swiadomost, ze prowadzi sig akeje spraeei-
ng z zadekretowany wola okupanta byla niewatpliwie Zrodlem satysfakeiji, a takze
pokaznym wkladem w jedna z ogdlnonarodowych form oporu przed zniewoleniem
niemieckim. State niebezpieczenstwo aresziowania, a takze niewielka, ale za to
doborowa grupa stuchaczy wplywaly korzystnie na relacje miedzy wykfadajaeymi
a studentami przy jednoczesnym satysfakejonujaeym obie strony poziomie nau-
ezania i poziomic osiggnicte] wiedzy ",

Prof. Bornstein w popowstaniowej tulaczee, w paddzierniku 1944 r., znalazt sic
w Czestochowie, gdzie bierse czynny udzial w istniejacym tam jeszeze tajnym
nauczaniu i prowadzi zajecia z filozofii w ramach tzw. Kurséw Akademickich

! Informacin o udzale prof, Bormsteing w wajnie 1920 r. znajduje sic w maszynopisie
W. Wasika Benedykl Bornstcin (1880—1948), Wspomnicnie. Biblioweka Jngielloska — sekeja
rekopisdw | mnseynopisdw nr san. 9640 110 k. 7. Powyisze wspomnienie vkazalo sig drukiem we
Preeglad Filozoficany 4 (1948), 5. 444—a51. Niesiety, ze wegleddw polityeznych, informacia o udzinle
profesora w wojnic 1920 r. zostala pominigta, Szerzej o udviale B. Bornsteina, w stoczonej |8.08,1920 v,
bitwie nad Bugiem, pisze . B etk o w sk i, Opowiedci sewoleierow l-go putku I, Pitsudskicgo
zebral | uloiyl 1. Beleikowski. Radom. 1921, s 30—3],

" Prof. Bornstein podaje jako preyklad Szkole Powszechng na place Wilsonn w kidrej adbywaly sig
tjne zajeeia ni parterze, W oym samym budynku na pigtrze anajdowal sie niemiceki urend wojskowy,
Podobnic bylo na Zoliborzu gdeic zajecin byly prowndzone w budynku, kidry znajdowal sig blisko
siedziby Gestapo. Informacie te znajduiy sic w: Materialy do biografii B. Bornsteina, Nr sen. 040
k. 1—2 — sekejn rekopisow i maszynopisdw Biblioteki Jagicllofiskiej.

* Informacje na temat udzialy Prof, Bormsteing w tajnym nauczaniv podaje za sporzadzong prece
nicgo 9.09.1947 r. notatka autobiograficzng, Owa notatka znajduje sic w jego spuciznic naukowej
preeknzanej przez zong Bibliotece Jagicllonskici w Krakowie pod nr sgn. 9040 111 k. 1—2 — sekijn
rekopisdw i maszynopistw,
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trwajaeyeh do polowy styeznia 1945 v, W lutym tegoz roku w Lodzi prof, Vieweger
organizuje Uniwersytet padstwowy i zaprasza do wspilpracy Bornsteina, Ktory juz
od marca rozpocayna wyklady. Jesieniy tegoz roku otrzymuje katedre logiki i teorii
poznania, kiora zostaje pdZnic) preemianowana na katedrg ontologii i prowadzi tam
zajecia do konca roku akademickiego 1947/48,

W 1945 ¢, odpowiadajic na prosbe dziekana Wydzialu Prawno-Ekonomicznego
Uniwersytetu Eadzkiego prof, Borysa Eapickiego, Bornstein pisze projekt pro-
gramu filozofii dla prawnikow. W projekeie tym znalazly sig m.in. nastepujace
propozycje do uwzglednienia w programie dydakiyeznym przewidzianym dla
prawnikow: Zradia poznania (intuiega i rozum), Intuicja a zamysly i instynkt. Zmysl
logiczny, moralny, prawny, metafizyczny, religijny. Rola rozumu w procesie
poznawczym i Srodki jakimi dysponuje; wnioskowanie, dowodzenie; analiza
i synteza, Przeglad kierunkow gnozeologicznych. Wspoldzistanie ze soby dwich
wladz poznawezych — intuicji i rozumu, Dziedziny bytu: $wiat idealny i Swiat
realny. Nauki matematycrne i przyrodnicze a nauki humanistyczne. Obyczaje
a moralno$é. Filozoficzne podstawy prawa pozylywnego i prawa naturalnego.
Przeglad stanowisk metafizyezno-ontologicznyeh ujetyeh pod kgtem przyjmowane-
go sposobu istnienia bytdw. W programic znalazly si¢ takZe nastgpujgee zagad-
nicnia: problem speeylikacji praw preyrody u Kanta a problem prawa naturalnego
o zmiennej tresei u Stammleri, Metoda indukeyjna (rézne jej rodzaje) a dodwind-
ezenie, Indukeja a pojecia ogdlne. Metoda dedukeyjna (wnioskowanie i dowordze-
nie) ze szezegdlnym zwriceniem uwagi na dedukeje matematyczng jako wazdr
dedukeji naukowej. Zmatematyzowanie nauk przyrodniczych oraz proby matema-
tyzacji nauk humanisiycznych, Matematyka iloSciowa a matematyka jakosciowa.
Matematyka jakoSciowa jako nauka o porzadku i jej znaczenie dla nauk humanis-
tycznych, nauk o warto§ciach czyli o jakosciach. Zwigzek indukeji z dedukejy oraz
metoda analogii w naukach przyrodniczych i humanistycznych®, Bogactwo tredei
nakreslonej w programie Swiadezy o fachowym i sumiennym podejéeiu profesora
do filozoficznego praygotowania prayszlych prawnikow.

Na Uniwersytecie badzkim prof. Borstein prowadzi w latach 1945—1948
nastepujsee zajecia;

— od marca do czerwen 1945 v whacznie: Logika i teoria poznania;

— 1945/46 r.: Metalizyka a Swiat realny. Ontologiczna teoria my$li i poznania

oraz Lopika dialektycena;

— 1946447 r.; Wstep do metafizyki juko nauki §ciste). O kategoriach, Architek-

tonika bytu. O sadach syntetycznych a priorii;

— 1947/48 r.: Wstep do Tilozofii. Logika dialektyczna;

— W roku akademickim 1948/49 zamierza wykladaé: Poznanic a byt. Ar-

chitektonika by, Racjonalne i irracjonalne drogi bytu”,

Por B Borostein Elementy filosolii din prawnikéw, Maszynopis w Bibliotece Jagicllon-
skied o sgn, 9639 111 5, 1—3 — sekeja rekopisdw 1 maszy nopisdw,

“Por, W. Wisik Maszynopis. Benedykl Bornstein (IB80—1948), Wepomnienin, K, 13,
Powyzsey maszynopis enajduje si w Biblioteee Jagiellodskicl pod nr sgo. 9640 11, Por, wkie brulion
B. Bornsteina Logikn dinlckiycenn, Watep do filozolii — Notaiki © konspekty wyklnddw nin
Umwersylecie Bddzkim woroku akademickim 1949748 nr sgn, 9049 11, k, 31 — sekeju rekopisdw
i maszynopisdw w Bibhotcce Jagiellonskic),



236 K& HOLESLAW RIENIEK

W tym samym roku zaczyna cigzko chorowac 1 dnia 11.11.1948 r. umiera,
pozostawiwszy po sobie kilka nmiedokoniczonych rgkopisow oraz wykaz prac
projektowanych na najblizszy rok’,

Prof, Borstein, jako nauveczyciel [ilozolii systematczne), odegral waing rolg
w dzicjach Wolnej Wszechnicy Polskie]. Wykladajge na dwéch wydzialach,
giownie logike 1 teorig poznania, mial mozliwosé krzewienia pewnej metodologicz-
nej postawy badaweze] wirdd studemtdw, kidrzy stanowili zaplecze intelektualne
odradzajacej si¢ Drugie) Reeczpospoliie)®, Jego cicha i skromna postawa wzbudza-
ta wielki szacunek zardowno wsrdd profesorow jak i studentow, a wyjgtkowa
obowigzkowosc wplywala mobilizujaco na ksztaltowanie 1ejze wiadnie cnoty
u shuchaczy jego wykladow. Byl Bornsiein — jak to wyrazil jeden ze wipOlezes-
nych nam filozoféw — ezlowickiem o niezwykle szlachetnym charakterze i czylel-
nym znakiem wyznawanych przez siebie pogladow filozoficznych”., Bornstein
szlachetnodeii swojej postawy i popodnym obliczem przypominal owych starozyt-
nych medredw, kidrych postacie sg symbolami ludzi doskonatych, ludzi zwanymi
idealistami w prakiyce. Jego wicloletnia wytrwala praca naukowa i to prowadzona
prawic w zupelnym oderwanin od codziennyeh problemiw  $wiata, Owo za-
mknigcie sie w swoje) jazni 1 wytrwale snucie filozoficznego watku wlasnej myéli
oraz ta swego rodzaju samowystarczalnosé poenawcza, Swiadezy o jego mocnym
charakterze, Swiadomic wybrany anachoretyzm i to nie tylko intelekivalny, mode
by¢ imponujgcym przykiadem dia wspéiczesnych zwyklych zjadaczy chleba,
Z postawy naukowego ascety laezyl idealizm zyciowy w potocznym znaczeniu: byl
daleki od wszelkich intensywnych zabicgow iZyciowych 1 nic preywigzywal
specjalne; wagi do materialnego dostatku, Majae w tym wzgledzie minimalne
potrzeby Zyciowe, a przy tym zajely pracy naukows, nie utrzymywal z nikim
bliskich kontaktow towarzyskich, choc od Jodzi nic stronit, Wyrozumiatosé dla
ludzkich wad byta u niego wyjgtkowa, wyjgtkowa byla takze jepo lagodnosé
w stosunkach z ludzmi. Dzigki prostocie whasnego charakieru cieszyt sie ogdlnym
szacunkiem 1 uznanicm u tych ktGrzy si¢ z nim spotykali', Po krotkim przed-
stawieniu zycia, dzialalnosci dydaktycanej oraz filozoficznej osobowodei prof.
Bornsteina nalezy przejsé do zarysowania mapy filozoficznych zagadnien, przed
kidrymi nasz autor stangl i pokazaé metode ich rozwigzania.

! Profesor Rormstein projekiowal nn mijblizszn preyselosé man. nastepujgee prace: Fala jako
jokodc. Metoda peometrycann wfilosolii. Geny o idec. Pojecie negacii w dinlektyee micspraecane),
Uldad wspdiragdnych Deseartes’s w [ilozofii. Pelny spis nieskoiczonych prac Boresteing snajduje sig
w wykazic bibliogralicanym spuscizny nnukowej znajdujgcym si¢ w Bibliotece Jagicllofskici nr sun.
9040 111, k. 3—0.

" Anformacie biograficane pedaje zasadniczo za prof. Wo Woasikicm, kidry napisal w Proe-
#rindzie Filozoficonym 4 (1948), 5. 444451 wspomnienie podmicrine o Benedykeie Bomsteinie oraz 2
Materialy do biografii Bencdykn RBornsieing, najdujaeymi sig w Bibliotece Jagicllonskie) pod nr spn,
9040 111 — sekejo rekopisdw | masaynopisiw.

Y Zob. L. K o} Notaiks o flozohi Bomstcing samicszezons we Rieh Filoznficany 2—<4 (1963),
5. 226,

" Taki whidnie lloesficeny porirel Borstcing kredli prof. Wisik we wspommnicnin poSmicrinym
enmicseczonym na lamach Peee gl Filuzaficznegn 4 (1948), s. 448, Prol. Wasik mial ko temu
srcregilny powdd, snal bowiem Bomsteing osobideie.
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1. PROBLEMATYKA FILOZOFICZNA

Filozofia znajdowala si¢ w polu jego zainteresowan juz od czasdw gimnazjal-
nych, Werad grona jego nauczycieli byl bowiem m.in. Henryk Goldberg, pozniej-
szy redaktor Biblioteki Filozoficzne), o takie, w swoim czasie, jeden z bardziej
znanych przedstawicieli neokantyzmu na terenie Polski, Wérod najblizszych
gimnazjalnych kolegow i rowiesnikow Bornsteina wymieni¢ nalezy: psychologa
Jakuba Segata'' i historyka filozofii Adama Zieleficzyka., H. Goldberg lubil
prowadzi¢ ze swoimi uczniami rozmowy i dyskusje na tematy filozoficzne.
Widocznie robil to na tyle skutecznie, #e zainteresowal zagadnieniami filozoficz-
nymi (zwlaszeza filozofig  Konta) niektérych sposrdd nich miin. mlodego
B. Bornsteina.

W pierwsze) fazie jego Nlozoficzanych zainteresowan wyragnie widaé wplyw
neokantyzmu mistrza na dobdr problematyki, ktora podejmowal w swoich anali-
zach. Swiadeza o tym pierwsze prace B, Bomsteina: Preformowana harmonia
transcendentalna fako podstawa teorii poznania Kanta — (1907), Zasacniczy
problem teorii poznania Kanta — (1910); Krytyka immanenia filozofii geometrii
Kanta — (1911), rdwniez tlumaczenia na jezyk polski pism Kanta takich jak:
Krytyka praktycznego rozumu — (1911); Prolegomena do wszelkiej preyszlej
metafizyki, kidra bedzie mogla wystapic jako nauka — (1918). 1 tak oto kantyzm
staje sig glowna osiag jego lilozolicznych zainteresowai w poezatkowym okresie
filozoficznej przygody. Mimo tego, ze neokantyzm byl niewqtpliwie w tym czasie
kierunkiem najbardziej zywym i przybierajacym rézne warianty, to jednak Born-
stein nie do korca pozostal mu wierny. Niemal od samego poczatku swojej
filozoficznej drogi poszukuje wlasnej koncepeji filozofii, Juz w 1913 roku ukazuje
si¢ jego charakierystyezna praca: Kant i Bergson. Studium o zasadniczym problemie
teorii poznania. Swiandezy to o tym, z¢ Bornstein juz wtedy wezytywal sie
w Bergsona i rozpatrywal mozliwosé polyczenia tych dwéch odrgbnyeh systeméw
filozoficznych: kantowskicgo krytycyzmu i bergsonowskiego intuicjonizmu,

Filozoficzng mysl mozna zasadniczo snué w dwich wylgezajaeych sie kierun-
kach: albo od rzeczy do idei, albo tez od idei do rzeczy, W pierwszym przypadku
mamy rozne postacie filozofii realistycznej, w drugim zad§ mamy najrozmaitsze
odmiany idealizmu, Wydaje si¢, Ze wybor jednej z wysej wymienionych mozliwo-
Sei Seidle zalezy od osobowosci autora, Otoz Bornstein wybral ten drugi zasadniczo
kierunek, podobnie jak to uezynili przed nim sto lat wezeéniej idealiSci niemieccy:
Fichte, Schelling i Hegel, kidrzy takze nawiazywali do filozofii Kanta, ale w sposab
Krytyczny, tworzqe wlaSeiwie nowe filozoficzne ujgcie bytu, Wydaje si¢, spog-
ladajac z perspektywy #ycia i lilozoficenych wysitkéw Bornsteina, ze jednak pewni
forma idealizmu najbardziej odpowiadala psychicznym potrzebom naszego awtora.

Pomimao, ze kantyzm nigdy nic wygast w pogladach filozoficznych Bornsteina
jako ich czynnik skladowy, to jednak w pozZniejszych latach wigksze zainteresowa-

" Benedykt Borastein napisal artykul, Jakub Segal 1880— 1943 — jest on pofwiccony prezemtacii
psychologicenyeh poglydéw  swojezo szkolnego  kolepi. Ariykul porosial w massynopisic, pdyi
ezasopismo  Preeglad  HistorveonoOdwiatowy, e Kidrego samowicnic pisal ow artykul preestalo
wychod#ic we wreesniu 1948 r. Kopia maszy nowa snajduje sic w Bibliotece Jugicllonskic] nr sen, 9037
Il — sekeja rgkopistw | maszynopisiw,
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nic wzbudzajy v niego filozofowie o wielkim polocie spekulacyjnym: np. Spinoza
wykladajacy swaojy Erpke modo geometrico. Bornstein poSwigca mu dwie prace:
Benedyle Spinoza — 1927 1 Podsiawowe pojecia metaftzyki Spinozy w swietle
lopiki secmetryezne] — rekopis » 1939 ¢, ywo inleresuje go takze Platon jako
prekursor wezelkicpo idealizme Poczgtkd logiki geometryesnej w filozafii Platonea

1938 . 1 Seszeze o pra(',‘,‘,r[rﬂ'rﬁr'h {eip ikt ;J1(;.I'.{‘l!r.r.'i_';'r':-jllr'j i Pletone — 1939 ¢,
Wiemy, 2o gardwno Spinoza juk | Platon wysoko cenili sobie zastosowanie metody
matematyczne] do rozwigzywania 2agadnien llozolicanych: plerwszy pod wply-
wem Karlezjusza, drogi pod wplywem pitagorejezykow. Wiadnie takie podejécie do
zagadnien filozoficznych najbardazie) odpowiadato Bormsteimowi, 1 nic dziwnego
w tym, Ze ostatecznic ulegl pokusie llt.'fym(‘nia 7 logiki Hprcyﬁczniu pﬂi-:lki‘l
precyzyinego narzedzia badan filozoficznych . W ostatnich latach swojego Zyeia
Bornstein zajgl sie Descartesem, poSwigeajge mu: La gdeamdtrie analyitique de
Descaries el la péeomérrie philosopligue — rekopis 2 1947 ., kidry jako wybitny
woswoim czasic matemalyk 1 jednoczesnie wiella filozol vwadal zastosowanie
metody matematycane)] w hlozofn jako warunek jej odrodzenia,

Warto moie w lym migjsen gwrOcic uwage na Lo, Ze openczy  koneepeji
filozolicanyeh Buornsteina nie nalezy laczye 2 jepo leklurg rdznyeh autorow
w roenych okresach, choc wpbywow tyeh recez jasna nic naleay lekcowazyé, racze)
nalezy je tgczyé z jego zainleresowaniami systemotworezymi wyplywajacymi
Z pewnej prayjete] przez niego koneepeji poznania naukowego. Na pewno nie bez
znaczenia dla jego pogladdw flozolicznyeh jest to, Ze po ukonczeniu gimnazjum
studiowal matematyke. Byé moze nie pociagal go w tym czasie ten typ filozolii,
jaki byt wykladany preex prol. Struvego, takie m.'ltcmulyk:h nie stanowila dla niego
glownego preedmiotu zamnteresowan, 2 L}'m ze traktowal ja wyraznie jako dyscyp-
ling pomocnicza filozolii. Jak wiemy, nie pozostawil zadnej dysertac)i naukowej
7 zakresu T'I'In.ﬂCIH;"jILl L.F.j"&[k.—j. zamierzal natomiast W}"km-ﬂ}"hhl'-.. system |T“.Ilr|:
matematycznych, szezegolnie zas geometryeznych do konstrukeji systema filozoli-
eznepo, Oz wszystkic pdZnicjsze jego prace majy taki dwoisty w swoim rodzaju
charakter tzn. filozoliceno-matematyceny, poceipwszy od Prolegomendw fflozafic:-
ryeh do geomerrii w1912 1., 0 koficzige na ostatniej opublikowane] w roku Smierci:
Teorit Absolute — Metafizyvee jako nauce Sciste).

" Logika ogolnodci sworch ez jest bliska metafizyee, Diatego nickidrzy cheicli wprost tylke
aimterprelowad teey logiki, aby wona te) same) drodiee otreymad system mclalizyeeny. Tak mobil np,
nicmiceki filozol i logik B, Schole (1884—1957), kidry w 1941 roku dal pedbe stosownnin Jogierne]
analizy konstrukiywne| w budowic metalieyki. Jego omtologicena interpretacja leorii identycenosed mi
stanowic fragment  metalizyk typn I-,rhm.r|.u1\k|- e, Moo pruncie polskim B, Bornsicin tworeyl
melafizyke w oparein o logike peomelryceme snlerpretowana. Clezywidcic w jednym | dragim
praypadku raehodzs mieporozamicnic;

— precoce sig aipelnie odmicnnose pojec:
— ogdlnodt popgd metnlizyki sigen nic tylko wseerz, lecz | w o plab (zachowuje jednoczednic swij
charakter amalogiceny), ceego me ma w praypadko pojed logieenych — e siggajy (ko wasers:

- w klosycznej metafizyce awegledniony jest beepodredni udzial sadow egeystencjalnych, cregn
wyraEnic brok womtcrpretacjach logiceno-peomelrycenych;

womelafizyvee mamy do cevaicnin ¢ podnanicm rzeczywistodel wopedwajnym aspekeic) genctycenie

jest w0 ujecic empiryczne, natominst lormalnie jest w wjocie intelektunlne, W ingice mamy da ceynicnin
tylko = aspektem farmnlnym.
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W poczatkach XX wieku, na gruncic polskim, powstato kilka oryginalnych
koncepeji gnozeologicznych w wyrainej opozyeji do empirokrytyeyzmu a takie
w opozycji do pragmatyzmu '’ Szukajae umiarkowanej koncepeji teorii poznania
probowano unikna¢ skrajnosei: # jednej strony empiryzmu a z drugiej aprioryzmu,
W imi¢ walki ze skrajnosciami odZzegnywano sig od platonizmu i od tradycji
transcentendalnych wywodzgeych sig od Kanta. PodkreSlano znaczenie logicznych
skladnikbw wiedzy, przy jednoczesnym ogromnym przywigzywaniu uwagi do
scislego metodologicznego punktu widzenia, zgodnie z ktérym niemozliwe bylo
mieszanie stanowiska opisowego i wartosciujgeego.

Inspirujaca a zarazem istoing role w procesie poznawezym odegraly nowe
rozwigzania o charakierze formalno-ontologicznym w teorii rzeczywistosei ",
Gruntownie przeprowadzane analizy w dziedziny teorii rzeczywistoSei pokazaly, ze
dotychezas nie do$¢ jasno poznano wicloznacznodé terminu rzeczywistodé i nie
uswiadomiono sobie w pelni zwigzanego z tym pluralizmu. Analizy te mialy
zasadmiczo przeciwstawic si¢ tendencjom irracjonalistycznym kreujgcym jakaé
nadrzgdny whadze poznaweza, likwidujgen zastane sprzecznosci tearelyczne. Cres-
tym powaodem krytyki byl 2 tego powodu H, Bergson ze swoji koneepcja intuicji.
Nie zawsze faczylo si¢ to 7z polgpicniem a raczej odrzuceniem metafizyki,
W kwestii prawomocnosci metalizyki stanowiska byly zrdznicowane ', Warto
w tym miejscu podkreslic, Ze m.in. Bomstein uSwiadomil sobie pewne nicbezpieez-
ne uproszezenic w epistemologii, zwiazane z utozsamieniem czynnika poznajicego
I poznawanego, wystepujice zarowno w nurcie intuicjonistycznym jak i transcen-
dentalistycznym ", Punkiem wyjscia do wlasnych przemyslen w tej materii byla
u Bornsteina analiza systemu Kantowskiego przeprowadzona w rozprawic Zasaed-
niczy problem teorii poznania Kanta. Pokazuje w niej niejednoznacznoéé i zlozo-
noS¢ kantowskiego systemu teoriopoznawezego. Jednoczesnie usiluje pokazaé
poznawczo realistyczne zalozenia tego systemu. Taka interpretacja kantyzmu byta
sprzeciwieniem si¢ kreowaniu Kanta na incjatora nurtu subiektywistyeznepo .
Podstawows wewngtrzni sprzecznos, nickoherencje systemu kantantowskiego
widzi Bornstein w nieprzezwycigzalne] na tym gruncie opozycji zmyslowosci
i intelektu. Przezwycigienie zaistnialej opozycji mogloby spowodowaé Jedynie

M Werdd swalennikéw empirokrytyeyzmu ng gruncie polskim wymicnin sigr Jozele Kodisowy
— doktoryrowala sig w 1892 1, poud kicronkicm Richardn Awenariusa; Wiadystawn Heinricha, kidry
tkze doktoryzowal si¢ (w 1894 1) pod Kierankiem Awenariusa oraz Joachima Metallmonna, kidry byl
uczniem W1, Heinricha. Zywe zainteresowany prigmatyzmem | fakiyeemie promotorem teao kicrunku
w Palsce byl Adam Zielencayk — w voku 1910 dokioryzowsl sig v Willelma Windelbanda,

" Szezegdinie cennym jest tzw, leoria precdmiotéw Mariana Borowskiego — flozofa | prawnika
w jednej osobic, Zajmowal sig okreleniem cech koniecznyeh dowolnego przedmioty ten. nkich cech
i rwingkdw koniecznyeh migdey clementami, kidre pozwnlajy wyrdinié preedmiol joko okreslong
culogd,

Y Pracciwko metnfizyee jako nince wystepownli zagmdniceo Dlozofowie wymicnieni w praypisic
papraednim,

" Problematyce tej Bornstein peswigeil m.in. nastgpujace rozprawy: Kant i Bergson — studivm
o zasadniczym problemie teorii poznania. Praeglad Filozoficany 2—3 (1913), 5. 129— 199 oraz Poznanic
reecrywistodel. Procglae Filozaficzey | (1914), 5. J8—62,

" Tak kecowalit Kanta moin, preedstawicicle ncoscholustyki w okresic migdaywajennymn,
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wyeliminowanie # systemu reeczy samych w sabie. Nie bylo to jednak — wedlug
Bornsteina intencjy Kanta.

Mimo opozycji zmystowosei 1 razsidku kantowska teoria wiedzy degaagen
problem jakim sposobem warunki podmiotowe mogi posiadac wadnosé praed-
miotowi — od poczitku prayjmowata milezaco zgodno$é ich precdmiotow,
Ostatecznie — wedhug Bornsieing — Kanl przyjal mocne zalozenie, e v podstaw
systemu znajduje sig transcendentalna harmonia zmyslowosei | rozsqgdhu, harmonia
pwarantowana przez Bopa i umozliwinjges aprioryezne poznanic prayrody., Osfabi-
lo to jednak wymowe programowego keytyeyzamu i prayblizato Kanta do Leibniza,
Kam — stwicrdza Bornstein — cheial nrecczywistnid typ racjonalizmu immanent-
negn, opartego na dualizmic smystowodel | rozsgdku. Racjonalizm ten jednak
rawiera wewngtrang sprzecenoSé, wynikajgey 2 bicgunowe] precciwstawnoged
whadz naszego poznania ',

Bomstein preeciwstawia si¢ na plaszezyinie gnozeologiczne), # jedne) strony
skrajnemu emiryzmow, szukajacemu podstaw wiedzy  jedynic w czynnikach
ogladowych, tj. wyobrazeniach, o 2 drugiej strony preeciwstawia si¢ panlogizmowi,
ktdrepo domeng sy erysie pojecin, probuje ugruntowad wiasne stanowisko na
podstawie analizy precdmiotn geometrii. Kant, ktory preyjigl platodskie precciw-
stawicnie wyobrazen pojeeiom, nie cheial uznad przestrzent zi pojecie. Bornsicin
natomiast nawigzujge mein, do koneepeji struktury przedstawicein u K. Twardo-
wikiego 1 jego podzialu na wyobrazenia i pojecia stara sie zniedé e radykalng
opozycie i przestreei okresla jako pojecie jednostkowe., Z geometrii nie wolno pray
tym — zdaniem Bomsteina — climinowad prerwiastka rozeagloscr 1 onie wolno
z niej czynic dziedziny czysto pojeciowe]. Zarowno skrajny empiryzm jak 1 pan
logizm, mode zostal przeewycigzony, jeli np. na gruncic geometrii tzna sig. Ze
przedmioty geometryezne sy pojeciomi, lecz nie czystymi pojeciami, ale majgeymi
przedmiot preestrzenny, cryli, inaczej mowiac sature proestrzenneg, Bornstein
formuluje mocny teze teoriopoznawerzy, ¢ poznanie stosunkdw zachodzgeych
WonasZe] przestrecnt peomelryesne] jest ownognaczne ¥ posnanicnt stosunkow
wachodzqeyeh wonasze] przestrzeni dodwiadezalne], 7 tego punkiu widzenia
Bornstein sceptycanic ocenia 2naczenie geometrii niceuklidesowyeh, ktore uwaza
Jedynie za rezoltaty analiz czysto pojeciowych, nie uwzgledniajgeyeh pierwiastka
empiryczno-wyobrizeniowego. Kant, konkluduje Bomstein, slusznie odrdinial
przestrzennosSe od mysh, ale prey tym niestusanie przeciwstawial o myéli w ogole,
uniemozliwiajac tym samym poznanie pojeciowego charakleru praestrzeni geomel-
rycenei, 4 w konsckwencji wszelkicpo poznania przedmiotowego. Bornstein wska-
zal prey tym, ze na zasadzie stykania sie ekstremow, sfera czystych pojed lyczy sic
ze sferg wreazeniowy, e prawdziwie logiesne znoczenie moze uzyskad tvlko to
pojecie, ktdre pozostaje w kantakeie 2 okredlonym preedmiotem, o wice tym
samym z elementami empiryczno-wyobrazeniowymi ™.

L 5T l:lkii:]_:,ll wrniosko dochoda Bornsicin ey o srcrepilown pracprowadeonych analie
Il'IfJi-".li‘-\'L:gl:) zwinzku t|l-f.i:l_"L|}’irl'_\' !.I1Ij5tl.rl.~l:| 2 brieddeang racpomalng wo swoggy r:u;hl.lwiu Fasadnicay
pradlem leor poxnamin Kanta, Worsawn 14900,

i - ; o

! e secroptlowa analizg nalory preestrrem geonetrycengy, kidm jost w koncepcyi bomsicinows.
kigy micgeem praeswycigzemn kantowskiceo pracciwstawicnia wyobraden pojeciom, mosemy £opog-
mad sie wr Prolegomens Tilogolicane doo peometii,. Warseawa 19120 U Bormsteing praestrzen jesd
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Bornstein, opierajge si¢ na przeprowadzonych przez siebie analizach™, stwier-
dza, ze racjonalny poglad na temat calkowitej paralelnogei my$li i rozcigploded jest
blgdny, poniewaz nie wszystko, co jest mozliwe pojeciowo jest jednocze$nie
mozliwe realnie, jako twor rozciagly. Zdarzajy sig sytuacje braku odpowiednikow
przestrzennych dla twordw szeregu pojeciowego, analityeznego, Przyjmujge ist-
niejgeq odmienno$e Swiata przestrzennego | Swiata pojeé, staral si¢ jednoczesnie
wykazac nieprawomocno$e ostrej opozyeji imuicji i logiki, Wyniki poznania
intuicyjnego i poznania logicznego harmonizujg ze soba, edy? odnosza si¢ do
roznych aspektow tego samego przedmiotu, W poznaniu pojeciowym  jednodé
ontologiczny przedmiotu uimujemy poprzez wielosé jego cech czy elementow i ten
charakter analityczny naszego poznania pojeciowego wywoluje wrazenie jego
nicadekwatnosei. Moment ten uwypuklil Bergson na przykladzie poznania ruchu
1 zmiany. Zdaniem Bornsteina nie wyklucza to jednak fakiu, ze poznanie pojeciowe
w odniesieniu do dancgo przedmiotn moze by prawdziwe. Jest prawdziwe wiedy,
gdy w procesie poznawezym zostang ujete takie wlasnosei, ktére rzeezywiscie temu
pregdmiotowi przystuguja. Nic chodzi tu pray tym o o, aby tresé poznajgeq i 10, co
poznawane do sichie upodobnic. Intuicjonizm taki niewiele rézni sig od transcen-
dentalizmu neokantowskiego, ktory rowniez, wychodzge z innych wprawdzie
przestanek, mianowicie skrajpego logicyzmu utezsamial czynnik poznajacy z po-
znawanym. Bomstein odrzucil takie wszelkie pragmatystyczne i konwencjonalis-
lyczne koncepcje poznania, kidre odsylaly badz do pozytku, badz do wygody,
pomijajace klasycane rozumienie prawdziwosci jako zgodnodci z rzeczywistoscia,.

Nauka jest prawdziwa, jego zdaniem, gdy jest zgodna z przedmiotem, pdy
stwierdza wlasnodci | stosunki istotnie przynaledne przedmiotowi, Natomiast
uzytecznosé jest tylko pochodng prawdziwosci. Filozofia z tego punktu widzenia,
nie przeciwstawia si¢ nauce, nic koryguje ona bynajmniej pragmatycystycznego
nastawienia nauki. W filozofii zasadniczy role odgrywa refleksja nad istoty
przedmiotow, w tym takze istoly przedmiotéw rozciaglych, Jest niewatpliwic
zastugg Husserla, Ze postawil problem w jaki sposéb moga nam byé dane rozmaite
rodzaje przedmiotdw. Stad tak wielkie znaczenie, obok ontologii ogélnej, ontologii
szczegolowych, ktore by badaly rdzne rodzaje przedmiotéow. Wiadnie na tej drodze
zorientowanej na ontologie rozeigglo§ei i ruch spodziewal sie Bornstein znalesé
fundament dla filozofii juko nauki §cislej. Pod koniec Zycia rozwazania te
doprowadzity go do metafizyki Absolutu®.

Bornstein nalezy do typu myslicieli — maksymalistow, ktorzy w jednym
calofciowym systemie my&lowym duzq do ujecia calej rzeczywistosci, Praktyeznie
cale swoje doroste Zycie poswigeil na tworzenie uniwersalnego systemu filozoficz-
nego, wykrywajacego z matematyczng dokladnoSeiy i $eistodeiy struktury wspolne
wszystkim dziedzinom rzeczywistosci. Wlasnie to jego usitowanie zastosowania do

rogumigng jake pojecie jednostkowe, 208 przedmioty geometryezne naleky rozumict joko pojecic
majace swaj przedmiot precstrzenny, coyli sature preexvirzenng. Natomiast w Kanti nie jest modliwe
trktowanie przestrzeni jako pojecin majacego swajy preestrzenng naturg, n poznanic pojgciowego
charakteru przestreeni geometryezne] jest wykluezone,

M Analizy zawarie sa w jego pracy: Elementy filozofii jako nauki §oistej, Warszawa 1916,

* Ostatnin, do korca opracowana i wydang pozyejn B, Bornsteina jest jego: Teorin
Absolutu — Metafizyka jako nouka deisln, Ladz 1948,
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konstrukeji takiego systemu metody matematyczne] zbliza Bomsteina do takich
myélicieli jak; Descartes, Leibniz i Spinoza, Absolutnie Scisty system filozofii jest
mozliwy do zbudowania — zdaniem Bornsteina — tylko na podstawie rownie
Scislego systemu logiki matematycznej. Wybdr dokonany przez Bornsteina padi na
system E.V. Huntingtona, ktory jest jedna z interpretacji systemu algebry Boole'a,
Niestely, wedlug Bornsteina, algebra logiki nie wykorzystuje wszystkich whadz
poznawczych czlowieka zwlaszeza jego najeenniejszej zdolnoSei, jaky jest niewgtp-
liwie intuicja intelekwalna, Dlatego celem jaki sobie postawil Bornstein bylo
zintuitywizowanie algebry logiki w ukladzie Huntingtona. W wyniku ponad éwier¢
wieku intensywnie trwajace) pracy intelektualnej (1922—1948) Bornstein konstru-
uje system logiki geometryczne) (tzw. fopologiki) oparty na aksjomatach Hunting-
tona. Stanowi on nie tylko odpowicdnik geometryezny jego twierdzen algebraicz-
nych, lecz rOwniez daleko siggajace rozwinigeie jego 1ez w niespodziewanych dla
samego Huntingtona kierunkach. Aksjomaty i twierdzenia sysiemu Huntingtona
Bornstein poddal mterpretacii geometrycznej, Iworzac rownolegly do systemu
logiki algebraicznej system logiki geometrycznej. Dopiero w topologice ujawniajy
sie — zdaniem Bornsteina — podstawowe syntetyezne zasady mySlenia i bytu
7 uniwersalng zasady dwoistodel na crele, umozliwiajgee racjonalne aprioryczne
poznanie calej rzeceywistoéel. Poznanie takie jest mozliwe dzieki inluicji intelek-
tualnej siegajacej do istoty przedmiotéw 1 dajace] bezposrednia wizgfe stosunkow
logiczno-matematycznych, a posrednio umozliwiajac uchwycenie stosunkdow byto-
wych zachodzacych w Swiccie pozazjawiskowym. Nie ma bowiem nieprzekraczal-
nej granicy migdzy zjawiskami a rzeczami samymi w sobie, za§ prawa mysli sg
prawami bytu, poniewaZz podmiot poznajacy jest jednoczeSnie jednym z przed-
miotéw rzeczywistoSei”’. Bornstein podkreslat, ze logika ma charakier dialektyczny
i dynamiczny, Ze cechuje jg nieustanny ruch i rozwoj, Mimo, ze rozwéj odbywa sig
przez zjednoczenie przeciwstawnych elementéw, to nie ujawnia on sprzecznoed,
gdyz przeciwiefistwa tkwig w syntezie 1ylko potencjalnie, Wszystkie postacie logiki
(klasyezna, hemidialektyczna i dialektyczna) i wszystkie dziedziny 1zeczywistosci
podlegajy zasadom logicznym wylaczone sprzecznosci i wylaczonego Srodka, nie
pozostawiajac zadnego obszaru, kiory by byl niedostepny analizie racjonalnej.
Nawel zwiazek przyczynowy okazuje swoj racjonalno-aprioryezny charakter
w $wictle syntetycznych zasad logiki,

Wyiej wymienione logiki adekwatnie — jak sadzi Bornstein — oddaja
dynamike rzeczywistoéci, zwlaszeza przy uwzglgdnianiu elementéw granicznych
logiki i rzeczywistodci jakimi sa: 00 1. Logika dialektyczna nie narusza zasady
niesprzecznosci, gdyz ujmuje ona walke i jednoczenie sie przeciwienstw (lzn,
dopelniesi do jeden) w zmiennym toku zdarzed*.

Zagadnienia ontologiczne mozna — zdaniem Bornsteina — rozwigzywad
stosujac metode dedukeyjng. Celem wysitkow badawezych Bornsteina bylo znale-
zienie najwyzsze] zasady, 2 ktorej mozna by w sposab jednoznaczny wyprowadzic
cala architekionike $wiata, Chodzilo tu przede wszystkim o epistemologiczny
zwiazek intuicii i logiki, zmystowosci i rozsgdku. Forme przestrzenng traktowal

T por. B, Bornstein Architckionika $wintn, Warszawn 1934, s, 192,

B por, N, Lubnicki Poglyly gnozeologiczne | ontologiczne Benedyktn Bomsteing, Rech
Filozofteany 2—4 (1964).



RENEDYET BORMNSTEIN — FILOZEOE M A LD LNANY 243

Bornstein jako dokladny odpowiednik formy pojeciowe]. Stad tei zrodzila sig
koncepcja paralelizmu geomeltryczno-logicznego oraz topologiki czyli logiki geo-
metrycznej. Pojeeia w interpretacji Bornsteina weale nie muszg by¢ tylko ezyms
ogdlnym i schematyeznym. Mu;q wyrazaé zmiennosé, gdyz migdzy logika a dyna-
miky Swiata nie ma Hprmwnnw Logika peometryezng okreslany mianem topolo-
gika jest kluczem do zroxumienia rzeczywistogen, Wehlania ona w siebie 1 rein-
terpretuje zardwno klasyczni, logike arystotelesowska, jak i logike heglowsky.
Logika geometryezna pozwala uchwyeic zarowno strukturg ilodciows jak i struk-
ture jakodciows) Swiata, zawicra tez w sobie momenty dialekiyezne bedgce syntezq
elementdw preeciwstawnych, W owen sposob powstaje arcliiftektonikea jako nauka
filozoliczna o strukturach umiwersalnyeh dotyezgea wszystkich dziedzin zardwno
realnych jak 1 wdealnych ™. Analizujic roine sfery rzeczywistofei w $wietle zasad
i struktur logiki geometryczne) Bornstein doszedl do wniosku, #e wszedzie
przejawiaja si¢ le same w zasadzie formy logiczne, zmodyfikowane jedynie
wskutek specyficznosci poszcregdlnych dziedzin by, B. Bornstein poswiecil
szereg prac (nuin, Sqezenie o widzenie, Logiczna (topologiczng) struktura roz-
mnazania si¢ arganicznego, Sqd a konsonans, Sylogizm o proyezynowosc) wykaza-
niu logicznej struktury ukladdow, procestw i dzinlan wysiepujacyeh w matematyce,
fizyce, chemii, biologii i psychologii oraz ukazaniu Seislej analogii zachodzace)
migdzy r6Znymi dziedzinami bytu,

Zatozeniem gnozeologii i ontologii Bornsteina jest absolutny paralelizm mysli
logicznej i byt oraz nicograniczona poznawalnodé na wskrog racjonalnego Swiata.,
Poza analityczenymi zasadami logiczno-logicznymi (zasada niesprzecznosei, wyla-
czonego Srodka...), Bornstein vznawal apriryezne (ale tez ufundowane w bycie)
zasady syntetyczne, zawdzigezajgce swoje istnienic bezwzglednie pewnej intuicji
intelektualnej, w jaka wyposazony jest umysl. Sy to zasady analogii (w sensie
Gergonnowskim albo Schroderowskim) itp. Dzigki nim umyst zdolny jest do
aprioryeznego  poznania zuasadniczej struktury bytu. Nie ma wige racji Mill
twierdzqe, 2e sylogizm (dedukeja) nie dodaje w istocie nic nowego. Nawel zwigzek
preyczynowy na podstawie logicznych zasad symetyeznych ukazuje sig — whrew
Hume'owi — swiaj charakter racjonalny | aprioryezny. Jednakze do poznania
szezeghlowe) -:lruklury Swiitla potrzebne jest badanie empiryczne, poniewaz n[rﬁlm
strtlktury bytu réznicujq si¢ w zaleznosci od typu konkretnych dziedzin rzeczywis-
tosei.

Mylit si¢ Platon, sdy twierdzil, se¢ i\tnia.,_iL przeciwienstwo migdzy zmystowos-
m.; f rozsgdkiem. Migdzy nimi istnicje calkowita harmonia wykrywalna logicz-

B, Myli sig takze krancowy formalizm typu hlihuluw'\klr_g_n gdy pretenduje do
Dpf.'ruwmm ceystymi bezoglydowymi pojeciami, zapominajge o tym, 72 sens
pojeciom nadaja wyolraZenia podiladewe™, Nie do przyjecin jest takze biegunowo

*Por, SL Borzym Zorys driciiw filozofii polskic) 1B1S—1918 (Pod red. A, W nlic-
kiegoh Warseawn 986, 5. 520527,

® Pokazanin owej zgoinodei poswices Boornstein swajn rozprawe: Archilckionika zmys-
lowodel 1 orogsudko, Warszawn 1927,

* Takie stanowisko ajmuje K. Twordowski w swojel pracy: O trefei | praedmiocie
precdstawien. w: Wybrune pisma filozoficene, Warseawa 1965, Bornstein w kwestii caystych,
bezoglydowyeh pojed odwoluje sig do roawinzai 2aproponowanych praes Twardowskicgo,
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przeciwny irracjonalizm Schellinga czy Bergsona, a nawet poglad Kanta w kwestii
przedmiotéw symetrycznyeh — poglad odwolujaey sig do intuicji pozaintelektual-
nej?’. Adekwatne i nicpowitpiewalne poznanie rzeczywistoSei daje (w oparciu
o poznanie zmyslowe) tylko poenanie racjonalne i intuicja logiczna. One bowiem
vkazujq istnienie zasadniczych typdw realnodci:

— rzecaywistoSel materialne].

— rzeczywistosci duchowey,

— rzecaywistofci zaleine) (skoiczone));

— rzeczywistosel niczalezne) (bezwzglednej, Absolutu).

Do poznania rzeczywistobei niczalezne] doszed! B, Bornstein (jak sam podkres-
la), nie na podstawie wiary religijnej, ani nie na podstawie intuicji metafizycznej,
leez na drodze racjonalnej | metafizyezne] interpretacji kosmogramow kategorialne]
geometrii algebraiczno-ontologicency ™,

W tym miejscu nalezy podkreslié, ze Bornstein — cho€ trwa przy aprioryZmic
swej filozofii — nigdy nie opuszcza stanowiska realistycznego. Racjonalno$é,
regularnoSc 1 harmonig $wiata traktuje jako niezbite dowody jego realnosci.
Harmonia, istniefaca migdzy Swiatem realnym, przedmiotowym, a Swiatem naszej
mysli poznenvezej, staje si¢ zrozumiala, skoro sobie uswindomimy, Ze nasz podnieol
poznawezy 1ei nalesy do Swiata realnosci i tym samynt prawom uniwersalnym
padlega®™, Realno§é te potwicrdza takze tak zwany zmysl oporu. To nie Swiat
zambknigry jest w ltazvske naszef mysti | naszego poadmioiu, lecz my$t naszo plynie
tozyskiem swiatowym i nie posiadamy bezwzglednie Zodnyeh danyeh @ nic nos nie
zmusza do tepo, aZely proypuseic wraz z Kentem, Ze stroktury kategorialne dotyezqg
tylko Swiata idealnego, metodelogicanego, skonstrulowanego przes nasag inysi
pornawczq, nie za¥ Swinta od podmiotu naszege niezaleinego™.

Konezge te bardzo ogdlna prezentacje filozolicznyeh poglyddw B, Bornsteina,
nalezy jeszcze raz podkreslic, ze prawidlowosci wykrywane w rdznych dziedzinach
rzeczywistodei sy do sichie tk dalece podobne, e prawa poszezegdlnych nauk dajy
sig potraktowad jako interpretacja jednego systemu formalnego, @ misnowicic
algebry Boole'a w ujeciu EV, Huntingtona, TakZe wwierdzenia [ilozoliczne sg
u Bornsteina interpretaciami algebry Boole'a. Wobec tego prawidlowodei o ktorych
mowia twierdzenia ontologii Bornsteina sa podobne do twierdzen nauk szezegolo-
wych, a to podobienstwo jest dla Bornsteina gwarancja prawidlowoser twierdzen
jego flozofii. Wreszcie szezepolnic nalezy si¢ przyjrzed sposobowi interpretac)|
fundamentalnyeh dia filozofii Bormsteing zwrotdw: g0 1 axh, O co naten emal
méwi sam Bornstein: sume fogiczna., 1. ath adwzorujemy prey pomoecy ki
Jednoczqeeno proste o i b, ifnezyn zas.. 1), axb edwzorujemy pray pontocy prosief,
lqezacef pinkey a { bY. Skutkiem e] interpretacji wyrazenia a i b stajy sig, jak sig
wydaje wieloznaczne, Raz sy 1o bowiem punkty, innym razem sg to proste, Chod

' Bycropilowa analizn inluich porainiclekinalne) zanjduje sie w orlykule B, Bornstcina.
Kant o Bergson, Preeglegd Fidozgficony 23 (19]3), s, 129—1949,

M Por, B, Bornsteln Teorn Absalutn, Metafizyka jako nauka Scista, Lodi 1948, &, 79—81.

B, Bornstein Architekionikn fwiata, T, 1 Warszawn 1934, 5. 191,

" Tamie, 5. 191,

B Bornstein Architcktonika Swiata, jw., 5. 64—065.,
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wicloznacznosé ta jest u Borsteina $windoma i zamierzona, to jednak budzi ona
zastrzezenia co do wnioskow opartych na takich, nie jednoznacznych przeslan-
kach.

Analizujac problematyke filozoticzng w dzielach B. Bornsteina, moZna zauwa-
zy¢€, Ze zasadniczo interesowala go tylko metafizyka i to do tego stopnia, e nawel
Jjego rozprawy z zakresu logiki i teorii poznania byly wyraZnie temu glownemu

celowi podporzadkowane (np.: Elementy filozofii jako nauki Seivtej — 1916,
Problem istnienia linii geometryeznych 9135 Zaryve architektoniki i geomeirii
Swiata logicznego — 1922 § in.).

Mozna si¢ zgadzac lub nie zpadzaé 2 jego filozoficznymi pogladami, ale bez
wzgledu na to musi on wzbudzad w kazdym, kto podjal wysilek zapoznania sig
z Jego metalizycznymi pogladami, wielki szacunek i uznanie dla trudu i mozolu.
Jaki wlozyl w ciagu wielu lat w wypracowanie wiasnego (oryginalnego na gruncie
polskim) pogladu na Swiat, Najbardzicj filozoficznie dopracowanymi dzielami sa;
Architekionika swiata oraz Tearia Absolutn — tam wlagnie zawarl swdj system,
a raczej swojg metafizyke o rozbudowanej ogromnie strukturze spekulacyjnej,
Powstala ona — juk 1o juz zostalo wyiej zaznaczone — prece oryginalne
zastosowanie logiki i matematyki do konstrukeji metalizyczne).

Z punktu widzenia historyka filozofii na pewno waina jest relacjn pogladéw
Bornsteina do zachodniocuropejskich postaci idealizmow, ale nie mnigj wazna jest
ta cecha jepo filozoficznego systemu, dzigki kidrej nawigzuje on do tradyeji
polskicj mysli romantycznej, a w szczegblnodei do Hoene-Wroriskiezo, Obu
filozofdw lyczy zastosowanie aparatu matematyeznego | metody dedukeyingj do
rozwiazania najtrudniejszych zagadnien ontologicznych, Zardwno Hoene-Wroris-
kiemu jak i Bornsteinowi chodzilo gléwnie o Absolut, stanowiney pojecie centralne
ich systemow. Bowiem pojecie Absolutu mialo utorowaé droge do wlasciwej
filozofii, jak rowniez mialo umozliwié rozwigzywanie, nie tylko glownych prob-
leméw metalizycznych, ale takze problemaw szezegdlowyeh na terenie rdinych
nauk, przy pomocy ogGlnych zalozen systemu. Zardwno postawa Hoene-Wroiis-
kicgo, jak | Bornsteina jest zasadniczo identyczna w przyjetych zalozeniach, co do
mozliwosci zbudowania jednego koherentnego systemu wyjadniajacego calo$é
bogatej rzeczywistodei, dlatego tez obaj ulegli zludzeniu filozoficznej wizji jednego
systemu i jednej metody wyjasniajacej calosé bogatej rzeczywistosei. 1 w tym
enaczeniv mozna chyba nazwaé Bornsteina kontynuatorem maksymalistycznych
ambicji polskiej mysli romantycznej,

Benedykt Bornstein jest niewatpliwie filozofem malo znanym™, a przy tym ze
swaja koncepeja filozofii jest mysliciclem oryginalnym, dlatego ez jest wart
odnotowania w naszej rodzimej historii filozofii. Co te? autor tego arlykutu staral
si¢ uezynié. Cheac zachgeid innyeh do wnikliwego studiowania filozofii pragng na

 Zarys pogloddw Bornsteing precdstawil St Borazy m we Zarys deiejow filozofil w Polsce
1815—1918, Warszawn 1983 (Pod red, A, Walickiegoh s 312316, Na temat pogladdw
filozoficznych Bornsteina krdtkie anvkuly napisali takde; B, W g ik, Benedykt Bornstein, Przeglaed
Filuzoficeay 44 (1948), 5 444—451; N Lubaicki Poglady gnozeologicane © omologicene
Benedykta Bormsteinn, Ruch Filozoficzny 23— (1964), 5. 725320,
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koniec zaprezentowaé Bornsieinowskie rozwigzanie zagadnienia realnoSci przed-
miotéw ogdlnych™.

111, REALNOSC PRZEDMIOTOW OGOLNYCH

Bornstein pordwnuje z¢ soby pojgcie barwy 1 pojgeie barwy konkreine) np.
CZErWONE], Zauwgi, se rest pojecia barwe jest ogOlniejsza tzn. mniej okreSlona,
niz tre$é pojecie barwa czerwona. Ta ostatnia bowiem zawiera w sobie nic Lylko
pojecie rodzajowe barwa, ale i dilferencie speeyfica: czerwiend, Przez potaczenic
i wspbldziatanie pojecia ogdlinego — rodzajowego: barwa, barwa juko taka, barwa
w ogdle z pojeciem specylikujacym: czerwien — powstaje pojecie gatunkowe.
W tym konkretnym preypadko nazywane jest: barwq czerwong. Jest ono ju
okre§lone, mniej ogolne i co za tym idzie bardziej konkretne. W tym miejscu
powstaje pylanic: czy pojecia, kiérymi postugujemy sie w jezyku potocznym, majs
swoje odpowiedniki realne w czasie | preestrzeni? Narzucajgea sig nam odpowiedz
sugeruje, e wprawdzie barwe czerwong spolykamy w realnym Swiecie w postaci
np. barwnikéw czerwonych, to jednak rozszczepianie barwy czerwone] na barwe
w ogole i caerwien jest tylko distinctio mentalis. Innymi stowy jest to dzielo
naszego analizujacego umystu, ktory dokenuje operacji rozezlonkowania pojecia
barwa czerwona na pojecic: barwy jako takiej i pojecie czerwieni. Stad tez jako
takie nie mogg one istnie¢ poza sferq umystu. Oznaczatoby 1o, Ze w §wiccie
realnym nie mogg mie¢ zadnego przedmiotowego odpowiednika, Tymezasem,
wedlug Bornsteina, takie stanowisko jest bledne, gdy2 jego zdaniem przedmioty
ogdlne mogsg by¢ preedmiotami realnymi, tzn. w jakié sposob moga, a nawet musig
istnieé. Sprobujmy zatem przyblizy¢é stanowisko Bornsteina w kwestii sposobu
istnienia przedmiotow ogdinych,

Tak to zostado wysej zaznaczone, adrowy rozsadek odrzuca owo paradoksalne
stwierdzenie o realnofei preedmiotow ogblnych, Buntuje si¢ przeciwko uznaniu
istnienia przedmioiw w ogale. Zdaniem Bornsteina wynika to z lakw zlego
umiejscowienia przedmiotow ogolnych. Mianowicie umiejscawia si¢ je w jednym
szeregn z przedmiotami jednostkowymi, Tymezasem leze¢ one muszg w innym
wymiarze, podobnie jak w innym wymiarze lezg pojecia rodzajowe niz powsiale
z nich pdzniej pojeeia gatunkowe, ledeli rodzajowe pojecic |1Ill|'11k1lljﬁ‘!l'l}' — i takic
jest stanowisko Bornsteing — jako pojecie gatunkorodne lub inaczej okreslajyc
przed-gatunkowe, 1o szukajge jego odpowiednika po stronie realnej nie mozemy go
szukal w szeregu przedmiotdw juz wyspeeylikowanych, lecz powinniSmy po-
szukiwal jego odpowicdnika wirod elementébw z kitorych sklada si¢ konkretny
przedmiot. Wérdd owych elementow znajdziemy niewatpliwie przedmioty radzajo-
we, przedmioty ogélne | przedmioty speeyfikujace. W naszym konkretnym przypa-

M Przedsiawinn poglidy Bermsieing dotyezeyeh sposobu roewiszanin problemu realnofei praed-
miotdw oedlnych korgystam 2 rekopisy jego artykulu; O renlnoder preedmiotdw opdlnych, Znnjduje sig
on w Bibliowee Dgiellonskic), ne son, 030 11, k, 20—35, Arykul en, 2 malymi poprawkamni,
drukowany byl w: Sprawozdnnin 2 caynnoser 1 posicdzed. Lodzkie Towsrzystiwo Navkowe | (5) (1948).
(M1}, s 24—27.
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dku beda 1o: przedmioty barwnikorodne (przedbarwniki) przedmioly preekszial-
cajigee je w barwniki wlasciwe,

Powstawanie barwnikow w §wiecie organicznym jest wyjasniane przez nauki
chemiczne juko rezultat szeregu reakeji biochemicznych™, Ostatnic ogniwa owych
reakeji prowadzy do powstania substancii o nazwie chromogen, kidra pod wply-
wem utleniajicego enzymu o nazwie oksydaza przeksztalea si¢ w scile okreslong
barwe. Innymi slowy mamy tu do czynienia ze wspoldziataniem chromogenu
(substancji barwnikowej) =z czynnikiem, kiory ja speeyfikuje. Efektem wspol-
dzialania jest konkretnie okreslony barwnik,

Na plaszezyinie pojeciowej mamy do czynienia z podobnym mechanizmem:
mianowicic 7 rodzaju czyli patunkorodnego pojecia barwy w agdle | pojgcia
barwnej jukodei specyfikujacej powstaje pojecie barwy wilasciwej, Scisle okreslone).
4 pojecia barwy w ogdle przy wspdldziataniu réznych jakosci specyficznych
powstajd pojecta rozmaityeh gatunkéw barw, majace jako wspolng podstawe
przed-gatunkowe, rodzajowe pojecie barwy w ogdle. Podobnie z danej substanc)i
barwnikorodnej pray wspiludziale rdinyeh oksydaz powstajy rozmaite gatunki
barwnikéw, majace jako swi wspilng podstawe przedbarwnik — barwe oedle,

Z powyzszej analizy wynika, Ze przedmior ogdiny jest przedmiotem realnym,
substancjalnym i réwnoczesnic w pelni samodzielnym. Nie nalezy on jednak do
Jakiej§ odrebnej sfery ontologicznej, a jego ogdlnosé posiada jedynie charakter:
funkejonalny. Jest on tylko penetyeznie gatunkorodnym, podobnie jak w preypadku
pojeé opdlnyeh, kidre sy ke parunkoradne,

Zdaniem Bornsteina sposob powstawania barwnikéw organicznyeh dostarcza
nam dowodow na to, ze okreslona barwa posiada jako jeden z jej caynnikow barwg
W agdfe, tzn. Ze musi istnie¢ pewien podstawowy gen barwy, bez Kidrego zadna
barwa zaistnie¢ nie moze, Okre§lona barwa zostanie zrealizowana tylko wiedy, gdy
gen specyfieznej jakodci barwne) np. czerni, zieleni, bicli itp. bedzie uzupetniony
przez. gen barwy w ogdle. Ow gen podstawowy wspoldziatajye razem 2 genem
specyficznej jakosei barwnej daje jako efekt barwg okreslong. Jeszeze raz nalezy
stanowezo podkredli¢, ze do zaistnienia okre§lonej barwy potrzebne sq oba
czynniki, Pierwszy bez drugiego i drugi bez pierwszego pozostajy zawsze tylko
W mozno§ei | w Zaden sposob nie moga spowodowaé pojawienia sig oksydazy,
0 ktorej wiemy, ze zamienia przedbarwnik w okredlony barwnik ¥,

Nasz autor sugeruje, e nie tylko umys! dokonuje zabicgu rozlozenia barwy
okreslone] na: barwe ogdlng i specyficznyg jako$é barwng, lecz czyni to i preyroda,
kidra przy ontogenezie barw organicznych, wprowadza nie tylko geny specylicz-
nych jakosei barwnych, lecz i geny barwy w ogdle. Na plaszezyinic poznaweze]
mamy do czynienia z pojeciem roznicy gatunkowej i pojeciami rodzajowymi,
Wedlug Bornsteina jest to jeden z wielu dowoddw potwierdzajgeyeh paralelnodé

" Bomstein prey opisic procesu powstania barwy korzystn # materintéw  pochodeneyeh od
A, Kithoa — znwartyeh w jesor Grunddriss der Verorbungsichre, 1939, s, 102, 105, o
# informacji snwarlych w publikacjach; L, Marcehlewski. Chemin fejologicana. 1947,
S 282283 1 M. SKkalinski Genelyka, 1939, s, 4950,

" Bornstein adwaluje sig w lym micjseu do informacii zawartyeh wnastgpujieych pozycjach:
W. Gojewski. Genelyka 1947, 5, 2031 oz S, Skowron Zarys nauki o dricdzicznodel,
1947, s 108—1 10,
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porzadku poznawczego z porzqgdkiem bytowym. Oznacza Lo, Ze nie tylko w naszym
umyéle, leez i w przyrodzie ismiejq™ rodzaje i gatunki. Innymi slowy pojgciu
ogdlnemu odpowiada po stronie reeczywistodel przedmiot ogolny, kiory jest jakby
w ufpieniu, tzn. muszg zaisinied waronki umozliwiajgee realizacje jednostkownsci
preedmiotu,

Przedmiotu ogdlnego nalezy wige szukaé nie w Swiccie preedmiotGw zin-
dywidualizowanych, ale wsrod czynnikow skladajacych si¢ na przedmiol jedno-
stkowy. Tam jest miejsce kategorialne przedmiotow — rodzajow, przedmiordw
w ogdle, prredmiotaw gatinidaw,

Nasuwa sig tu niepokojace pytanie: w jaki spostb mogy istnicé przedmioty
opdlne jako przedmioty realne, skoro wszystko, co istnieje realnie istnieje sposo-
bem jednostkowym? OdpowiedZ Bornsteina na to pytanie byla jui zasygnalizowa-
na, mianowicie przedmiot ogélny nie nalezy do jakiejs wyjatkowej sfery on-
tologicznej, lecz opdlnose jego posiada raczej charakter funkcjonalny tzn. gatun-
koradny. Oznacza 10, ze nie ma | byé nie mozZe jakicié specjalne] sfery ontologicz-
nego sposobu bytowania dla ezepos, co jest ogblne. Wszelki przedmiot istnicje
sposobem jednostkowym, natomiast egdinese nie jest jukim$ specjalnym sposobem
bytowania. Ogdlnose oznacza tu nie modus essendi przedmiotu, lecz tylko funkeje
jakg on spetnia, rolg w jakie] wystgpuje, ewentualnie miefsce, jakie zajmuje
w genezie przedmiotow, Innymi slowy bytaby to treSé bylu, jego sens i wartodcé,
a nie sposab egzystenc)i.

Tref€, o ktdrej mowa wyze], moze by¢ trescig ogolna, ale 1 moze by treseii
jednostkowa. Jest ogdlna, gdy przedmiot realny lub idealny spelnia funkgje
rodzajowa czyli gatunkorodng i jednostkorodna, Tnnymi stowy, gdy nie jest jeszcze
ostatecznic uksztaltowany i thwig w nim mozliwodel rozwaoju w zwigzku z dolgeza-
niem sig¢ réznic gatunkowych i jednostkowych. Dopiero po dolgezeniu do gatun-
kowo okreSlonego przedmiotu (barwa ziclona), wszystkich r2nic indywidualnych
otrzymujemy o kresu ontogenezy przedmiot ostatecznie zdeterminowany, przed-
miot o tresci bytowe] zindywidualizowane). Otrzymujemy np, barwe zielong
zindywidualizowana z takimi cechami jak: intensywne nasycenie zieleni lub odcien
jasny zieleni, ewentualnic jej matowosé lub jej polysk itp,

Powyzsza analiza upowaznia nas do rozrdzniania za naszym autorem dwojakiej
Jednostkowosei przedmiotow:

— jednostkawose sposobu istnienia,

— jednostkowose tredel, nazywanej tez preez Bornsteina jednostkowoscia

znaczenia lub jednostkowodeiy sensu istnienia,

Malezy w tym migjscu jeszeze raz stanowcezo podkreslic za Bornsteinem, Ze
ogdlnoied sposobu istnienia nie ma i byd nie more, Z jednostkowym sposobem
istnienia moze i5¢ w parze badZ jednostkowose, badz tez ogdlnosc tresei bytowej.
Odnosi sig to, zardwno do tresel realngj jak i trefei pojeciowe). W przypadku
ogdlnodei tredei bytowe] nalezy mawic o powszechnikach tzn. o pajeciach w ogdile

" Wedlug Bornsteinn, calowick moize poznawad Swiat deieki temu, 2o w Swiccie realnym istnicjy
rodeaje i gatunki, e prayroda ik smno tworzy sotunki 2 rodenjow § rdanic gatunkowyeh jok tworey jo
poénic] crlowick w procesic poznaweszym,
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i 0 realnych przedmiotach w ogdle™. Takie jest ostateczne rozwigzanie problemu
powszechniakow w [ilozolli Bornsteina,

Powyisze, w miarg szczegilowo przedstawiane, zagadnienie powszechnikow
Jest jedny z wielu kwestii filozoficznych, ktorych analizg polgezony 2 proby dania
wlasnego rozwigzania zajgl sie nasz filozof, Przeprowadzona przez Bornsteina
analiza zagadnienin realnosei przedmiotow ogélnych wzbudzila w autorze lego
artykulu filozolicznie poznawezy inspiracje szukania, zglebiania i preyhlizania jego
dorobku flilozoficznego. Dlntego tei powyzszy artykul jest praba zaprezentowania
tegoz dorabku, a takic probg pokizania genetycznych korzeni podejmowanych
t analizowanych przez Borsteina zagadnien filozoficznych. Oezywiscie, skoro jest
to filozof malo znany, nic moglo zabrakngé takze w miare pelnej notki biograficz-
nej. Wszak, jak wiemy, filozoficzne pogliydy czlowieka ksztaltujy sic w kontekscie
Jego Zycia. Na ile préba zaprezentowania filozoficznych pogladow Bornsteing
wypadla pomySinie niech laskawic zechee ocenié ten, kto wytrwal do kofiea
w czytaniu artykutu,

BENEDY KT BORNSTEIN — EIN WENIG BEKANNTER PHILOSOPH
AUSAMMUENEASSUNG

Benedykt Bormstein wurde am 31011880 in Warszawa geboren, Ee starh am 11011948 in Léds,
Seit 1915 bis zu seinem Tod war ev Hochschullehrer der Philosephic; vor allem der Logik, de
Erkenntnisthearic und der Ontologie, zuerst in Warszawa, dann in b6di.

Sein philosophisches Denken kann in vier Perloden geteilt werden: in der ersten Phase ist der
Einflub des Neokantismus deutlich, Duvon zeusen die crsten Schrifien von Bornstein: Preformownn
harmoenia ranseendentalng jako podsinw (eorii poznanin Kanta, (Preforniere Transsendentalharmonie
ey Grund der Evkenmnistheorie boi Kenr) (1007): Zasnclniczy problem teorlt poznania Kantn (Daw
Grundproblem der Exkenntoistheoric von Kand) (19103 Krytykn immanentna filozofii geometsii Kanty
(mmanente Kritik der Geometrivphitosophie von Kant) (19113 und ondere. Nach Kureer Zeit der
Begeisterung von Neokantismus beginnt Bornsein cigene Konzeption der Philosophic wn suchen, In
Jahire 1913 erseheint sein chirnkieristisches Werk: Kuant i Bergson. Studium o znsadniczym problemie
teorii poznania (Kant umd Bergyon. Studie zum Grundproblem der Erkennnistheorie), Bs ist Zeit des
Suchens nach der Miglichkeit Jes Verbindens von swei getrennten philasophischen Systemen: des
Kantkritizismus und Bergsonintuitiomsmus, Nach dieser Periode wendet er seine Aulmerksamkeil aul
die Philosophic von Plato, Deseartes, Spinozn und Leibniz, Sowohl Spinoza wie much Plato haben dic
Wervendung der Mathematikmethade e Lisung philosophischer Probleme hoch peschitet: der Brsie
unter dem Einflafl von Descartes wind der Andere unter dem Einflul von Pythagoreern. Eben solche
Einstellung den philosophischen Prolilemen gegentiber enispricht Bornsicin am besien. Endgilltiy, erlicat
er der Verschung nus der Logik ispezifisch verstanden) cin priiziscs Werkzeug zu machen, Bs ist
gleichzeilig die letate Bildungsphose seiner eigenen pholosophischen Anschaungen. Es ist Zeil, in der
Bormstein das System der mathematischen Begriffe gebravehl, vor allem ober der geomelrischen
Begrilfe zur Konstruktion des philosophischen Sysiems.

7 Prayklady, kidrymi poslugiwal sic Borsicin, dolycayly powszechninkéw abstrakeyjnyeh, po-
wszechniakdw cech, Na poziomie prayiody mamy do caymienin 2 powsLEawIRiem worozwafu on-
logenctycznym orgamizmiw-preedimiotéw Kankeetnyeh, Ieh poszczepdlne cechy realizowane sn pray
pomocy odpowiednich gendw. bedgeyveh jakby zawigzkami cech, Tak wice abstrakty (w tym wypadku
cechy) nie s o twory berpodstawne nasecpo analitycenego umyshi, lecz clementy majgee swojq
podstawe w rzeczywistosei, w prayrodzie, kidem openije nn swoim poziomie nie penami konkretdw, leez
genami poszezegdlnyeh cech (np. barwa, ksetaltem, wiclkodciy itp.), kidre otreymuji dopiero w dziedri-
nic fenotypowej charakier absirakeyjny i niesamodziclny.
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Man kann ruhip sagen, dall Bornstein sein panzes Erwachsenleben dem Aulbaven des philosophis-
chen Systems widmet, Das Sysiem soll mit mathematischer Genavigkeit und Sorgfalt die allen gebieten
der Wirklichkell gomeinsamen Stukivren nachweisen, Sein Versuch die mathematische Methode bei
der Konstruktion des philosaphischen Systems #u verwenden niihert Bornstein z2u solehen Philosophen
wic: Descartes, Leibniz und Spinozn. Das absolut enge Philosophicsysiem — ist noch Bornsicin
Meinung miglich aufzubaven nur oul” Grund des gleich engen Sysiems der mathemntischen Logik.
Infolge der intensiven intellekwellen Arbeil ( 1922—1948) baut Bornstein ein System der geomeltrischen
Logik so genannter  Topologik™ nuf, deren Ziel das Zeigen der Weltarchitektonik ist, in Anlehnung an
das Analogiieprinzip der Struktwren, die in verschiedenen Gebieten dessen, was real ist, vorkommen.
Durch die Analyse der wmerschiedlichen Wicklichkeissphiiren im Licht der Pringipien und der
Strukwren der geometrischen Logik kommi Borastein zum Schiull, dal sich tiberall cipentlich dicselben
logischen Formen zeigen, die nur infolpe der Eigentiimlichkeit von einzelnen Daseinspebicten
medifiziert werden, B, Bornstein scheeibt viele Schrifien wie 2.8, Das Ureeiten und das Sehen, Dos
Urteid und die Konsoranz, Der Syltogismus and ofe Kausalivi, wm die logische Struktur von Systemen,
Prozessen und Operationen m Masthematik, Phisik, Chemig, Biologie und Psychologie 2o zeigen, sowie
auch um die enge Analogic, die swischen unterschiedlichen Doseinspebicien vorkomml, hinzuweiscn.

Die Ontologie der Ausdehnung und der Bewegung wurde [ir Bornstein 2um Gebiet des Suchens
nach dem Fundament der Philosophie als exukter Wissenschaft, Dic Forsehungen bringen Bornstein kurz
vor seinem Lebensende 2o der Metphysik vom Absoluten, Der Grundsaz der Gneseologie und der
Omologie von Bormstein st der Purallelismus des Gedankens und des Duseins, sowie noeh die
unbeschrinkte Brkennbarkeit der eationalen Welt, Die wahre und unzweilelhalie Wirklichkeltserken-
ninis gibl (aulerund der Sinnencrkenntnis) nur die rationale Evkenninis und die logische Intuition. Sie
eben zeipen die Bxistenz dee prondshitzlichen Realitlisiy pen:

— die motenielle Wirklichkei;

— die peistige Wirklichkei;

— die abhiingige Wirklichkeil — die vollendete;

— dic upabhiingige Wirklichkeil — Absolute,

Die Rationalitil, dic Regelmibigken und dic Harmonie der Welt betrachiet Boonstern als
unwiderleghbare Beweise threr Realitit, Die GesetzmiBigkeiten, die in verschiedenen Wirklichkeits-
gebieten vorkommen, sind cinander sehr dhnlich, so dald dic Gesetze der einzeloen Wissenschalien sich
als Interpretation eines formalen Systems — und zwar Boole's Algebri in der Fassung von BV,
Huntington — behandeln lassen, Auoch philosophische Behauptongen s Bornsteing Meinung nach
Interpretationen der Algebrn von Boole. Infolgedessen sind die GesetemiiBigkeiten Gber die Bornslein's
Ontologichahauptungen sagen, fihnlich den Behnuptungen der Detailwissenschafien, und chen dicse
Ahnlichkeit ist fiir Bomstein die Wahrhaltigkeitsgarantic: seiner Philosophie.

Man kann mil Bomnstems philosophischen Anschaungen entweder cinverslanden oder mchi
cinverstanden sein, aber totsdem mulh er bel jedem, der sich ein hifichen Mithe pegeben hal um seine
philosaphischen Memungen kennenailemen, grolie Anerkennung und Achtung erweeken, Yor alleim fiir
seine jahrelangen Anstrengunoen, om seine eigene (ol polnischem Gebiel originale) Wellanschauung
w0 erarbeiten, Zu den philosophisch meist vollpebrochien Werken gehiien: Architektonikn $winla
tWeltarehitedranik) und Teorla Ahsolut {Thearie des Alsolaten) — dort stelli er sein System, doh. seine
Metuphisik mit der erweiterten spekulativen Strukiue, dar. Sie enstand — wie es schon oben erwiibing
wirde — durch die orginale Yerwendung der Logik und Mathematik sur metaphysischen Konstroktion,

Benedykl Bormstein gehtirt eu don wenig bekonnten Philosoplien und dabed st cr mit seincr
Philosophickonzeption cin ariginaler Denker, deswegen is1 er such vielleichl werl nliher kennengelermn!
zu werden, wos anch hiormit der Autor durehrofiihren versuchie.
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WYCHOWANIE DO ZYCIA W RODZINIE TRWALE]
W ASPEKCIE PRAWNO-DUSZPASTERSKIM

Wspolezesne spoleczefistwo, w szezepdlnodci dzisicjsze malizenstwa, wobec
preemian politycznych, moralnyeh, kulturowyeh, a takie warunkéw ckonomicz-
nych i spolecznych przezywajy niewatpliwy kryzys, kiéry jest zagrozeniem dla
trwalo§ci i godnosei rodziny, Dane statystyczne ujawninja, ze liczba rozwodéw
weigz wirrasta i e rozpada si¢ prawie dwukrotnie wigeej malzefstw niz udziela sie
rozwodow.'

KoScidl — zgodnie z prawem ewangelicznym — stoi na strazy jednodei
i nierozerwalnodei malZzefstwa oraz godnodei rodziny chrzeScijanskiej. Jednosé
I nierozerwalnosé, to istome przymioty kazdego malzenstwa, Tylko malzenstwo
nierozerwalne moze w pelni osiggnaé swoje cele i staé sie podstawsy Lrwale)
rodziny, realizujace) swoje zadania zgodnie z zamyslem Bozym,

Do zycia w rodzinie trwalej nalezy wychowywaé, dlatego tez Kodeiol poswiceal
weigz temu zagadnieniu wiele miejsca w swoich dokumentach.?

Aktualno§é tego problemu, uzasadnia cel powstania niniejszego artykulu,
w ktorym podkreslono prawno-duszpasterski aspekt przygotowania wiernych do
zawarcia nierozerwalnego malzenstwa i zycia w trwalej rodzinie, ze szezegdlnym
uwzglednieniem etapow tego przygotowania. O tych etapach, ktore uwzgledniaja
wicle szczegGlowych wylycenych, regulujacych proces przygotowania do sak-
ramentu malzenstwa mowig dokumenty Episkopatu Polski, szezegdlnie instrukeje
0 przygotowanio wiernych do sakramentu malzedstwa,®

' Zob, Gidwny Ursd Statystyezny, Rocenik Statystyceny 1986, Warszawn 1987, 5, 541,

* Zob, Eoeyklika Leona X1 Avcenm divinae sagretiae; Encykliki Piusa X1 Eiving illies Magisor
i Casti connnbiiy, Konstytucin dusep, Gandion ot spes 47—52; Deklaracia Gravissinmmm educationis
o wychowanin clirzeScijoiskimg Adhortaein Apostolskn Faniiliaris conseritio Jana Pawla 11, KPK
— Kanony 1063179, Licane dokumenty Episkopata Polski regulujiee proces praygotownnia wicrnyeh
do snkramenty malieisiwa,

T Na uwage gastupuii pracde wasystking Instrukejn o kanonicznym badmmin navzeczonyeh preed
Slubem. 91X 1946, Olsztyn 1947, Pierwsza instukein o preygotowanin wiernyeh do sakrmmentu
mabiefstwa i o duszpasterstwie rodein, 12 11 1969, w: Prawodawstwo Kodcioln w Polsee 1961— 1970
{wyd. T. Pievonckh T. L Waszawn 1971, 5, 264—275; Druga instrukejn o przyeolowaniy
wicrnyeh do snkramentu makzefstwa, 1111 1975, WWD 3 (1975), 3. 65—71: Instrukeja o preyiEntown-
nit do mwarcia malkenstwn w Kodeiele Katolickim, 6 1X 1986, Krakow 1990: B, Sztychmiler.
Doktryna Sobore Watykanskicgo 1o celach malzenstwn i jej recepeja w Kodeksie Prown Kanonicznego
zroku 1983, Lublin 1993, s 350444,
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Wychowanie bowiem jest procesem stopniowym i cigglym, wymagajacym
zaangazowania wielu caynnikaow wychowawezyeh, przede wszystkim zad rodziny
1 Kosciola.

Podstawa trwalej rodziny jest nicrozerwalne matzenstwo, ono natomiast istnieje
z woli Stworcy. Sam Bog jest autorem malzenstwa, pragnac bowiem utrzymad
rodzaj ludzki, przekazal czlowickowi w akeie stworzenia pragnienie do zalozenia
rodziny, podobnie jak sklonnoSé do odzywiania sie. Dowodzi tego zardwno natura
ludzka, ktorej autorem jest Bog, jak i pozytywny preekaz Bozy [Rdz. |, 27—28; 2,
18; 23—24]. Nauka Soborv Watykanskiego podkresla dlatego, ze dwicty zwigzek
malzenski nie jest uzalezniony od ludzkiego sadu, bowiem Bdg jest jego stworey,
obdarza go roznymi dobrami i celami.' Do urzeczywistnienia woli Bozej zostal
dopuszczony czlowick, a konkretnie rodzice zlgczeni nierozerwalnym wezlem
w ramach instytucji matzenstwa 1 rodziny. Oni odpowiedzialni sg za wychowanie
potomstwa w spostb whasciwy czlowieckowi, umozliwiajace mu wiaczenie sie do
Zycia spolecznego i osiggniceie celu zgodnego # preeznaczeniem, Tylko rodzina
petna zapewnia warunki whodciwego wychowania czlowieka, Jest rzecza oczywista,
ze rodzina rozpadlaby si¢, pdyby zabrakto w niej obojga rodzicdw, nie spelnialaby
swoich zadan, gdyhy nie byta trwalg.” Jednakze nierozerwalnodé matzeistwa to cos
wigcej niz jego trwalosé: o jego trwalo§é absolutna. Wiele przestanek przemawia
za trwaloScia matiefnstwa®, natomiast o nierozerwalnodci malZzefistwa poucza
Objawienie Boze.”

Nauka Starego Testamentu dowodzi, ze Zydzi wedlug preepisu Mojzeszowego
mogli rozwigzywaé swoje malzedstwo, choé Gwezesny rozwdd posiadal swoja
specyfike: Jesli meZezvana posiubi kebiete | zostanie jef mezem, lecs ta nie pozyska
Jego gyerliwadei, gdy? znalazl w niej cos edraiajqeego, napisze jej list rozwodowy,
wreezy go jej, potem odesle jq od siebie [Pwt 24,1]. Réine byly przyczyny
odsunigeia zony przez meza. W czasoch Chrystusa gloszono dwie rézne opinie
w tej sprawie. Wedlug szkoly rabinackicj Szammaja wykroczenie Zony przeciwko
sz0stemu przykazaniu Bozemu oraz preeciwko przepisom Tory o czysto§ei malZen-
skiej byla powodem wystarczajacym do rozwodu, Natomiast szkola Hillela za taki
uwazata kazdy niewladciwodé u zony, a wige jej wady i braki. Oznaczalo to
w praktyce nieograniczony moznosé zrywania pozycia malzefskiego,

W zwigzku 2z brakiem jednolitego popglydu co do przyczyny oddalenia “on przez
mezow, faryzeusze skierowali swoje watpliwodei do Chrystusa, kiéry odpowie-
dzial: ...opusci czlowiek ojea § marke § zigezy sie ze swojq dong, | bedg oboje jednym
cialem. A tak ju? nie sq dwaoje, lecz jedno ciale. Co wige Bdg zlqezyl, niech ezlowiek
nie rozdziela [Mt 19, 4—6]. Chrystus wyjaSnia, ze starolestamentowe prawo
rozwodowe bylo prawem Mojiesza, nie zas§ prawem Boga jako tworcy malZensiwa.
W planach Boga malzenstwo miato by¢ nierozerwalne [Por, Mk 10, 1—8], Tak

* Por, GS 48,

THob. T Makows ki Zadunin rodeiny chrzegeijanskic] w dwictle oficjalnej nauki Kofcioln,
Studia Gresnensia 201976), 5, 105—138: W, Skreydlefski Chreedeijodska wizjh maliedstwa
i rodziny, Krakdw 1982,

“Por, T. Pawluk Prowo kononicene wedlug Kodeksu Jann Pawln [L T, TIL Prawo
malefiskie, Olsziyn 1984, 5, 21—22,

T Por. Tamie, s 34—37.
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wige Chrystus wyraZnic przeciwstawil swoje prawo o nierozerwalnodel malzeristwa
preepisowi rozwodowemu Mojzesza. W Kazaniu na Gorze oglosil uroczyseie:
Powiedziano ted: Jesli kio chee oddalic swofq Zong, niech jej da list rozwodowy,
A ja wam powiadan: Kazdy kio oddala swojq zong — poza wypadkiom nierzqin
— naraga jq na cudzotdstwo; a kio by oddalong wzigl 20 Zone, dopuszeza sig
etdzoldstwa [Mt 5, 31—32).

Nauka Chrystusa o nierozerwalno$ei malzerisiwa zostatn wiernie preekazana
chrzescijanom. Sw. Pawel napisal do Koryntian: Tym zas, kidrzy trwajq w zwigz-
kach malieriskich, nakazufe nie ja, lecz Pan: Zona niech nie odchodzi od SWego
meza. Geyby zas odeszla, nicch pogostanie samotng albo niech sie pojedna ze Sy
meem. Mad rdwniei niech nie oddala fony [1 Kor 7, 10—11]. W tym duchu
Apostol Narodow pisal do Rzymian: Prawo ma moc nad cztowiekiom, dopdki on
iyje. Podobnie tei kobicta zameina, na moey Prawa Iwiqzana jest ze swoim medem,
Jak dlugo on Zyje. Gdy jednak maé wnrze, traci nad nig moe prawe meza, Dlategn
to uchodzic bedzie za cudzoloing, jesli za ivela swevo meza wspcHivie @ innym
medczying. Jesti jednak unirze jef mad, wolna jest od tego Prawa, tak i7 nie Jest
cudzotoing wspéliviqe z innvm megezyeng [Rz 7, 1—3],

Z, powyzszego jasno wynika, Ze nicrozerwalno$é malienstwa jest nakazem
prawa BoZego., Jest woly Stworey, aby malzefistwo bylo jedno i nierozerwalne.
Przypominat o tym Chrystus, zwracajye uwage na koniecznoSé DCZYSZCZenia
instytucji malzenstwa z roznych nalecintosei, ktore uczynily ja niezgodng z planami
Bozymi, oraz podnosziac umowe maliediskg do godnosei sakramentu [Por, Ef 5,
22—33).

Z eytowanego wezesniej fragmentu 2 Ewangelii Sw. Mateusza 5, 32 wynikajg
Jednak trudnogei w zrozumieniu nauki o bezwzglednej nierozerwalnosei malzeist-
Wi, Zwroty: poza wypadkien nicrzadu” (excepta Tornicationis causa) i ,,chvba
Wowypadku nierzqdi” (nisi ob fornicationem) sugerowaly jakoby zezwolenie
Chrystusa na rozwinzanic malzenstwa w razie nierzgdu jedne) ze stron. W vkorzys-
taly to nicktore Koscioly wsehodu i dopuszezaly rozwéd w przypadku wiarolomst-
wa wspolmalzonka®, Ponadio nicktorzy starozytni pisarze koscielni z pewnym
wahaniem glosili ted nierozerwalnodé wezla matieiskicgo w razie cudzoldsiwa,”

Tymezasem tradycyjna egzegeza dowodzi, ze Sw. Mateusz UZywajac w swej
wangelii powyiszych stormutowan mial na mysli separacje malzonkow a nie
rozwid. Zlamanie wiary malzenskiej stanowi konieezng przyceyng separacii, a nie
rozwodu. Na tego rodzaju interpretacie powolano sie na Soborze Watykariskim 11,
Kiedy 1o sugerowano zhadanic moiliwosei zawierania nowego malzedstwa preez
niewinnego malZzonka, opuszezonego przez matzonka winnego cudzotistwa, "

Niezaleznie od tego, e niekidrzy biblisei usilujg w nowy sposéb zinterpretowad
teksty Mateuszowe, 1o oczywistym jest fakt, Ze nicrozerwalna wiernosé, ktdrg
malzonkowie odezuwaja jako potrzebe serca ma swaje oparcie w zamysle Boga,
Bog pragnic, aby przymierze malzedskic bylo nieodwolalne. Jan Pawel 11 podkres-

“Zab, M. Joniesco Le divorce difs L'Eglise ortodoxe. Paris 1925 A, Villien
Divorce. w: Dictionnare de theolngie catholique, T, TV, Paris 1930, Lol 1455—1478.

" Zob. A Mlotek Nietozerwalnos¢ maldefstwa w nauczaniu Ojedw Kodeiola, Colloginm
Saleeix 10 (1978), 5. 186— 189 T, Pawluk, oW, & 43—,

“Por, T. Pawluk jw, s 44—a5.
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la, ¢ nicrozerwialnodé malzenstwa dana jest preez Boga jako owoc, jako wymog
mitosci absolutnie wierne), kior On darzy cztowieka i ktorg Chrystus Pan zywi dla
swego Kodeiofa."!

Kodeks Prawa kanonicznego zawiera jednoznaczny praepis mowigey o tym, Je
istotnym przymiotem matzefistwa — ohok jednoser jest nierozerwalnosé.” Pray-
miot ten posuda kozde molzehstwo waznie zawarte, chochy stronami byly osoby
nie ochrzczone, gdyz prawo Boke o nierazerwalnofer wezla matzenskiego obowii-
zuje wszystkich ludei, zordwno ochrzezonyeh, jak i nie ochreczonych. Przymiol
nicrozerwalnosel w szezepdlny sposob przyshuguje jednak matzenstwu chrzescijan,
ktore zostalo podnesione przez Chrystusa Pana do godnoscr sakramentu.'' Umowy
malzenskie] nic mozna oddzielic od sakramentu.’

Nierozerwalnose malzeistwa polega na tym, ze 2wigzku malzenskiego nie
moina zawrzed na czas okreslony, ani tez zerwad go w okreSlonyeh sytuaejach.
Malzenstwo bowiem jest dozponne — rawiera sig je do konca zycia jedne) ze stron.
Takiej nierozerwalnosci malzenstwa sprzeciwia sig rozwod.

Kanonidel rozrdeniajy jedndak podwaina mierozerwalnos: wewnglrang | zewngt-
reng. Pierwsza oznacza, e strony me moga same roewiazac wezla malzenskicgo,
nawet 2z obopdlng zgodi. Droga natormast oznacza, 2e wezel mutzenskn me moze
by¢ rozwiarywany prece fadng whndeg,

Ponadto 7 prawa kianoniczncgo wynika, 2e nierozerwalnofé zewngtrznia matzen-
Stwia ma swoje stopnie:

— nierozerwalnodd bezwzglpdna preystugage mabrenstwu chrzeScijan, kiore
rostalo waznie zawarte 1 dopelnione; takie maliedsiwo moze by roz-
wigzane tylko przez Smierd wspdmalzonka,"

— malzenstwo zawarte prece osoby ochrzczone oraz preez osobg ochrzezony
i me ochrzczong moze byc rozwigzane przez dyspense papieska ni wniosek
jedne) lub obu stron, na podstawie stuszne] prayczyny;'™

— malzefstwo waznic zawarte preee osoby nie ochrecrone chocby zostalo
dopelnione, moze hy¢ rozwinzane na mocy preywileju wiary,’

Koseidl jako straz  thumacz objawienia Bozego, zawsze glosit nauke o nieroze-
rwilnodel wezla malzenskiego. Temat byl przedmiotem orzeczen Soboru Trydenc-
kiego." Do nauki 0 nierozerwalnoscr matienstwa nawigzal Sobor Watykanski 11"
przypominali o niej papiese.Ponadio w 2wigzku 2 rozpowszechnianiem opinii
poddajacych w watphiwose dotychezasowa nauke KoSciola o nierozerwalnosc

" Zob. FC 20

' Por. Kan. 056

1 Par, Kan. 1055 %1

“iPor. Knn, § 2; G5 46 T, Pow ik e, s 23—30

" Par. Kan. 1141

" Por: Kon. 1142 Zoh. T, Fowlok pw, s 218221

" por, Kan, 11435 L J148 B od: 11405 1150, Zob, T, Pawluk jw. s 22126
W. Garalski Kofelne prowo mubredskic. Plock 1987, s 116—123,

M Par Sess XXIV, Kano 5. Breviacum Didei. Wybar doktrynalaych wypowiedsl Koscioln, (oprac,

S Glowa 1 Briedh) Pormoaf PIEE, s SOS5, n 600, Sess XXIV, kin. 7. Breviarinm Cidel, s, 505,
n. 602,

" Por- AA 11 GS 44
W Por, Pius X1 Encykhka Cast commabie FC 20,
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wezla matzeiskiego, Kongrepacja do Spraw Nauki i Wiary w pidmic z dnia |1
kwictnia 1973 roku wezwala biskupow do pilnego strzezenia czystosei tejze nauki
Kosciola,!

Nalezy tez dodaé, 7e rownicz Episkopat Polski niejednokrotnie w swoich listach
pasterskich poSwigeonych rodzinie apelowal do wiernych o pilne przestrzeganic
nauki ewangelicznej o nicrozerwalnosei matzedstwa, 2

Wychowanie do #ycia w rodzinie trwalej stanowi zaangazowania wielu czyn-
nikéw wychowawczych, Powinno ono odbywaé si¢ preede wszystkim na gruncie
rodzinnym | duszpasterskim,

Wispolezesna pedagogika stoi na stanowisku, e obowigzek wychowania dzieci
obciaza w pierwszej kolejnodei rodzicow, bowiem zycie rodzinne w przewazajace]
czeber ksztaltuje ich osohowosé ™

Pedagogika katolicka wychodzi z zatozenia, ze nikt nic moze w pelni zastypié
rodzicow w wychowaniu potomstwa, o tym bardziej nikt nie moze zwolni¢ ich
z lego obowigzku, gdyz jest on jednovzesnie ich podstawowym prawem. Sobor
Watykaniski T podkre§la, ze rodzice sq pierwszymi i gléwnymi wychowaweami
potomstwa; zadanic to jest tak wielkie, ze kto§ inny — gdyby zaszla potrzeba
— tylko z trudem maglby je speinié.”, My$l a zostat wyrazona takie w ustawie
kanonicznej, ™

Wychowanie, jakie rodzice dajy swojemu dziccku ma wymiar personalny
i spoleczny, ludzki i chrzescijuriski, Pelne wychowanie to wychowanie fizyczne,
spoleczne, kulturowe, moralne i religijne.”* W rodzinie nalezy stworzyé dziecku
takie warunki, aby moglo ono sie rozwinaé wszechstronnie, a nastgpnie wlaczyé sie
do Zycia spolecznego oraz podjaé zycie w pelni ludakie i chrzedcijariskie.*”

Wychowanie dzieei przez rodzieéw do Zyeia w rodzinie trwatej odbywa sig
gléwnie w ramach wychowania moral no-religijnego, Rodzice powinni w szczegol-
ny sposdb zatroszczyC sie o wladciwe seksualne wychowanie swoich dzieci. Nie
maze ono polegac na rozbudzeniu niezdrowej ciekawosci i nie powinno byc
oderwane od zasad moralnych, W Adhortacji Ap. Familiaris consortio czylamy,
W obliczu kuttury, ktéra na opef banalizuje pleiowaose ludzka, fnterpretijae ja
[ przeiywajac w sposdh ograniczony zuboiony, odnoszqe ja jedynie do ciala
I egoistycznej prayfemnasei, postuga wychowaweza rodzicow musi skupié sig
zdecydowanie na kulturze Zycia pleiowego, aby byla ong prawdzivie i w petni
asobowa. Adhortacja podkresla roéwnicz, 2e wraz z wychowaniem seksualnym
nalezy realizowad wychowanie do czystosei jako enoty, ktdra doprowadza esoby do
prawdziwef dojrzadosci [ wedalnia jo do szanowania rozwijania oblubienczego

i

Zob. Posoborowe prawednwsiwo koteielne (Wyd, B Sztoirows ki) T VIL 2 Wae-
szawa 1977, 5. 197—199,
* Por. Listy pasterskie Episkopaty Polski 10451074, Paris 1975, s, 25—28.
Zob, FoA dam s ki, Zeaczenie wychowania w rodzinie din rozwaju osohowego daieckn, w)
Milosé, malzefistwo, rodzing (Red. F. A damosk 1), KrakGw 1985, 5, 365—37% ) Woraonic-
¢ ki Kmolicka etyka wychownwers, T, L Lublin 1986, 5, 292790,

* por, GE 3.

* Por. Kon, 226 § 2,

™ Por, Kan. 1136,
! Por .GE 3,

i

q

i
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sensu ciata,™ Kofciol zdecydowanic sprzeciwia si¢ takiemu u§wiadamianiu sek-
sualnemu, kidre nie ma waloru wychowawezego.”

Wraz z wychowaniem seksualnym w ramach rodziny nalezy realizowaé
wychowanie do czysiodel | milogel, Sobor Watykanski zaleca: Mioadych winne sig
prezede wszystkin w lonie samef rodzing odpowiednio § w stosownym ezasie pouczac
o godnasel, zadaniv § milasci malZedskief, aby nauczeni szacunku dla czystosci
magli praejsc we wlaseiwym wieku od nezuciowego narzeczenistwa do matieistwa,”

Wychowanie seksualne i zlaczone « nim wychowanie do czystosci 1 mitosci nie
wyczerpujg rodzicielskiego obowiazku wychowania dzieci do #ycia w rodzinie
trwalej. W parze powinno i$¢ wychowanie do glebokiego poczucia odpowiedzial-
nodel, obowigzkowoscei, pracowitodel, ofiarnodel, szacunku wobec drugiego czlo-
wieka, kierowania sig zasadami moralnosci chrzescijanskiej. Czlowiek szlachetny
nie bedzie w stanie zaprzepascid szans, jakie daje malzenstwo i rodzina. Wiadnie
rodzing, jak poucza Jan Pawel 11, stanowi kelebke @ najskuteczniejsze narzedzie
humanizacji @ personalizacii spoleczeristwa, cayni dycie naprawde ludzkim prezez to,
fe strzeie, achowtje | prockazufe cnoty oraz wartosci.”

Realizowany proces wychowawezy, moze byé nickiedy zaktoeany przez §rodki
spolecznego przekazu, Rodzice powinni zatem czuwaé, aby dzieci przez nie-
odpowiednig lekture i [1lmy nie wyrobily sobie blednego pogladu na mabzedstwo
i rodzine,

Jednakie trzeba podkreslic, ze dziecko najlepiej wyrabia sobie obraz malzefst-
wa i postannictwa rodziny na podstawie Zycia swoich rodzicow, Totes najlepsza
metodyg wychowaweza jest wlasny pravklad rodziny, Rodzice, tworzge dcisly
wspOlnote malzenska 1 realizujac swoje zadania zgodnie z zamyslem Bozym,
formujg w psychice trwaly pwykL:d ktdry spelnia rolg inspirujacy podezas
wiasnego juz zycia rodzinnego. ™

Skuteczne) pomoey rodzicom w wychowaniu dzieci powinni udzielaé dusepas-
terze poprzez odpowiedniag katecheze,” Katecheza kierowana do dzieci i mlodziezy
powinna by¢ przygotowaniem do zycia w nierozerwalnym malzefstwie i trwale)
rodzinie.

Duszpasterze powinni dba¢ przy kazdej okazji by ukazywaé dzicciom i mlo-
dziezy wilaSciwy obraz rodziny i jej postannictwa. Katechezy od najwezednicjszych
lat winny poruszad problemy rodziny, wskozywadé zadania speiniane przez ojea
1 matke, uczyC szacunku do milofci, ktdra jest naczelnym przekazywaniem
Chrystusa, do rodzicielstwa, kidre jest wznioslym zadaniem zleconym przez Boga.

Wiedze dotyczaca malzedstwa i rodziny nalezy przekazaé w sposob pn;:h,hmny
i dostosowany do rozwoju USGl}nwcgn mlodziezy szkal Srednich. Powinno sig jej
umozliwié na katechezach wymiang my$li w zakresic problemdéw matzenskich

M FC 3T,

= Wakazdwki wychowaweze nn emnt midoéci Tudekicl, Zarys wychowania seksunlnego, w:
Wychownnie do milodei (Red, K. Majdans ki) Worszawa 1987, 5. 249—270,

" GS 49,

1 FC 43,

™ Por. LG 11,

* Por. Kan, 1063 0, 1,
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i rodzinnych. Mlodziez, kidra nie uczeszeza do szkél rownies powinnia byé objeta
cyklem katechez na temat malZensiwa i rodziny, Powaine potraktowanie tematu
preez duszpasterza jest gwarancjy zainteresowania sig miodziezy tepo rodzaju
katechezami, "

Wychowaniu do zycin w rodzinie trwalej stuzy w sposob istotny katechizacja
preedmalzenska. Prackazuje ona podstawowe wiadomosei o malzenstwie i rodzinie,
ksztaltuje wsrdd milodziedy chrzeeijafiskiej poglad na te instytucje 1 urabia
postawy uzdalniajice do wspolpracy z laskg Boza w sakramencie mabzeistwa. ™

Katechizacja przedmalzeiska obejmuje miodziez po siedemnastym roku zycia.
Prowadzi sig ja systematyeznic przez rok pod kierownictwem proboszeza, W para-
liach liczacych do 3 tys. wiernych moina jg organizowaé co dwa lata, w paraliach
wigkszych za§ powinna odbywaé si¢ corocznie. Miodziez, ki6ra 2 réznych
wzgledow nie wzigla udzialu w rocznej katechizacji, powinna uczeszezaé na
zorganizowans praez proboszeza skrocony katechizacje przedmalienska obejmuja-
ca przynajmniej dziesiec spotkain. Moze ona odbywaé si¢ w osrodku dekanalnym
lub rejonowym przy doborze odpowiednich prelegentdw,

Katechizacje przedmalzefisky na odpowiednim wyzszym poziomie precprowi-
dzajq duszpasterze akademicey, Stanowi ona niejuko studium przedmatizenskie,
umozliwiajijce poznanic glebi zycia chizedcijafiskiego i zycia rodziny chrzescijais-
kiej. Program akademickicgo studium przedmalzenskiego ustala krajowe duszpas-
terstwo akademickic w porozumieniu z Komisjq Episkopatn do Spraw Rodziny.

Mlodzie#, ktora ukoniezyla katecheze przedmalzenska w ramach duszpasterstwi
akademickiego, jest zwolniona 1 udzialu w parafialnej katechizacji przedmatzens-
kiej, podobnie jak miodzies szkal érednich, Jezeli program ostainiej klasy uwzgled-
nial przygotowanie do malzenstwa.™

W katechezie przedmalzenskicj problematyka tewalogei rodziny powinna -
Jmowaé szezepdlne migjsce, gdyz wspolezesna mlodzies natazona jest czesto przez
Sradki spolecznepo przekazu na wyrobienie blednego podejécia do problemdw
malZzefiskich i rodzinnych. Ponadto sama rodzina nie zawsze spelnia swoje zadania
wychowaweze. Prayklad rozwodzacyeh sie rodzicow niewqtpliwie nie sprzyja
uksztaltowaniu wlagciwepo pogladu na istote malzefstwa i rodziny, Latwo uzys-
Kiwane rozwody wplywajy na ogiolng dewaluacje instytucji makzenstwa i kryzysy
rodzinne, Bywa i tak, e w nicktoryeh §rodowiskach rozwod uwaza sig zo zjawisko
normalne, natomiast zycie w malZeistwie nierozerwal nym — za wyjglek od zosady
rozerwalnosei malzenstwa, Tukie poglydy sq czesto sugerowane w wielu prezen-
towanych filmach cay literaturze obyezajowei.

Na duszpasterzach zatem cigzy powazny obowigzek ukazywania wicrmym
wlasciwego obrazu matzedstwa i rodziny chrzescijaiskiej wedlug zamysiu Bozego,
Wierni winni jasno zrozumied, 2¢ matzenstwo jest jedno i nierozerwalne, a powola-
nie do niego jest jednoczesnic powolaniem do stwireze] moey Bozej, do dozgon-

Y oPar. Konlerenciy Episkopa Polski. Instruken o preygolowanio do zawarcin malzefstw
w Kosciele katalickim, 60X 1986, n, 7—8: Zob. T. Paw ok, Jow., 5. 94,

" FC 6,

" Por. Instrukein o preyeotowaniv do zawarcia malzeistwa w Kofeele kntolickim, 6.0X 1986,
noO—1F Zob, T, Powluk fiw. s Y5
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nego zycia womiloSel, do odpowiedeialng] realizac)i wiclu dobr o charaklerze
indywidualnym i spolecanym.

Jakkolwick 7 same) konstrukep 1 ogolnego obrazu malzenstwa chrzedeijans-
kiego wynika jego merozerwalnosé, to jednak malezy mowic o lym wprost
w katechezie pracdmalzenskie). Podstawg drodiows katechezy tego rodzaju stanowi
przede wszystkim nauka Chrystusa oraz nanka Kodeiola o nierozerwalnose
mabzenstwa i zadaniach vodziny chreedeijaiskie], o czym byfa movea wezesnicj. DMa
wielu jednak, ze wzgledu na nieprakiykowanie wiary czy ozighloSc religijnag, nauks
objawiona o malzefsiwic 1 podawana przez Koseidl nie jest oczywista sama
w sobie. Stad istnieje koniccana potrzeba vkazywania przestanck nierozerwalnosci
matzenstwa w Swietle prawa naturalnego czy shusznodel naturalnej oraz w Swietle
istotnych interesow samych malzonkéw i ich rodzin, "

Maturalng wmowe malzeisksy, zawicrang przez chrzeSeijan, Chrystus Pan
podnidst do godnoser sakvamentu,™ Sakramentalno§é malzefistwa chrzescijans-
kicgo jest dogmatem winry katolickicj, ogloszonym na Soborze Trydenckim,™
Nauka o sakramentalnym charakterze umowy malzedskiej chrzedeijan moze stano-
wid osobng podstawy katechezy o nicrozerwalnodel matzenstwa i trwalosel rodziny
chrzedeijanskie]. ™

Navka Kodeioln o sukramemalnosel malzenstwa chrzegeijaiskicgo oparta jest
na Objawienin. Chrystus Pan okazal szacunck matZzenstwo swopn obeenodeiy na
weseln w Kanie Galilejskiey [0 2, 1—I12]. W sposob jednoznacany awroc] uwage
na koniecznosc oczyszezenia instytucji matzenstwa z roznych nalecialogel, kiore
uczynily ja niezgodng z planem Bozym [MtU 19, 3—12; Mk 10, 1—12], Teologice-
nego uzasadnienia sakramentalnodel malzenstwa dostarezyl natomiast Sw. Pawel
w Lifeie do Elegjan [Ef 5, 2233, W jepo ujeciu mabienstwo jest obrazem
doskonalej jednodci Chrystusa 2 Kaodciolem, jest symbolem nierozerwalnej unii
Chrystusa 2 KoSciolem. W malzenstwic bowiem zachodzg nadpreyrodzone relacje,
podobnie jak migdzy Chrystusem Cilowy | Kosciolermn — Cialem Mistyeznym,
Matzenstweo jest zatem rzecza Swigty. Jest nie tylko znakiem szczegdlne) laski
Bodej, lecz g faske daje,

Chrystus podnidst umows malzenska chrzedeijan do godnodel sakramentu, gdy?
cale dozgonne zycie matzonkow ma by¢ uSwigcone. Sakrament ten jest skarbnicy
faski, # ktorej — jak uvezy Pius X1 w Eneyklice Casti comubii — malzonkowic
czerpiq ity nadprzyrodzene, by omogli swefe ebowiqzki | zadania wypelniad
wiernie, Swigcie | wytrwale @i do Smicrei® Sw. Augustyn, mowine o dobrach
sakramentu malzenstiwa, wyragnic stwicrdeza: Sakrament zax ocnacza, by matZenst-
wer nie zrywad, by poerzacony afba perzueona nie faezyli sie z inneg oxobg, newel 2o
wepledu na ‘urr.f.*mr.khl.-'u.':"

WZob, TU Poaow Lo le Pracslanki nicroserwalnodel mubkeistwa, Prowe Eagoniczne |—2 (1983,
5. 221—242: Tenzce Pawo kinomcsne wedlog Kodekso Jana Pawda 11 jow., 5 3d

" Por, Kane 1058 Zob, T Paow ok, Prowe kononiczne wedbug, jow, s, 23—

W Bess XXIV. Kan, |, wi Breviarium Dde, jaw, s 514 0, 596,

W por, Kan, 1056,

" Breviorium lidei. w50 511 . 615

2 Tange, 5. 510 0 613,
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Katecheza przedmalzenska winna podkre$laé przyczyny rozpadu malzenstw,
aby uczuli¢ praysziych malzonkdw przed czynnikami, kiore moglyby zagrozic
dobru ich matzefistwa i rodziny,

Rézne sa przyceyny rozpadu malzedstwa. Zwykle majy one swoje Zrodlo
w wadliwej i nie uformowanej osobowosci stron. Katecheza ma sluzy¢ nie tyle
poznaniu wszystkich przyczyn rozpadu matzenstwa, ile ma u§wiadomié prayszlym
malZonkom, iz ich wspdlne dobro i pomy$§inosé ich rodziny w znacznym stopniu
Jest uzaleznione od nich samyeh.

Obserwacje duszpasterskie jak i wyniki badan socjologicznych wskazujy, e
wiér6d glownych preyczyn dezintegracji matzenstw i rodzin znajduja sie¢ lekkomysl-
ne zawarcic malzenstwa, wiarolomstwa wspolmatzonka, niedobdér charakterdw
stron, alkoholizm jednego z malzonkow, egoistyczna postawa wspolmalzonka, brak
poczucia odpowiedzialnosei za wspilnote malzensky,™

Ukazywanie przyezyn dezintegracji malzenstwa powinno byé dzialaniem progi-
laktycznym na rzecz trwalogei | pomySinodei rodziny, Naleiy wyraznie wskazaé, ze
preed zawarciem malzeistwa wazna jest dojrzalo$é fizyezna ale i umyslowa,
spoleczna, moralna i dogighne wzajemne poznanie.

W bezposrednim przygotowaniu wiernych do §lubu istolnym elementem jest
przestuchanic narzeczonych, Obowinzek kanonicznego przestuchania obeigza pro-
boszeza, ktdremu przystuguje réwniez prawo asystowania przy zawieraniu malzer-
stwa. Przestuchanie odbywa si¢ w parafii, w ktdrej praynajmniej jedna ze stron ma
pobyt staty, tymezasowy lub miesigezny,* Kanoniczne przesluchanie narzeczonych
z reguly odbywa sig bezpodrednio po oficjalnym zgloszeniu proboszezowi zamiaru
zawarcia malzenstwa, przed wygloszeniem zapowiedzi, Zgloszenie 1o powinno
nastapi¢ przynajmniej trzy miesiace przed planowanym $lubem.*?

Przestuchanic przedslubne ma na celu ustalenie ewentualnych przeszkod do
zawarcia makienstwa waznie i godziwie. Odbywa sig ono wedlug ustalonego
formularza. Jednakze duszpasterz oprocz pytan zadawanych nupturientom powi-
nien przeprowadzi¢ z nimi rozmowe duszpasterska, zmierzajaci do uSwiadomienia
stronom, e malZzefistwo jest podstaws trwale] rodziny i zabezpieczeniem Zycia
rodzinnego przed rozpadem.

W czasie przestuchania powinien zwracaé uwage szczegolnie na dobrowolnosé
i bezwarunkowos¢ zawierajacego zwigzku, $wiadomos$é praw i obowigzkéw mal-
zeniskich, dojrzalosé osobowa, ustalenie ewentualnych okolicznogei, kiore moglyby
w przyszioScl powaznie zaklocié Zycie matzenskie.

Narzeezeni muszy zawiera¢ zwigzek malzeiiski zgodnie z nauky Kosciola,
majacy na celu ich dobro oraz zrodzenic i wychowanie potomstwa,™ Przestuchanie
przedslubne powinno mie¢ zatem charakter kanoniczno-duszpasterski i ukazywaé
istotg formacji matzenskiej.

W Eob. B dabtofdskaDeptola Wspdlezesne wngrozenie rodziny, wi Spojrzenic na
wspdlezesng rodzing w Polsce w konfekdcie wsknzad soborowyeh (pr. zb.)y, Warszawa 1986,
§. 200378,

" Por. Kan. 114, 115,

™ Por. Instrukcjn o preygotowanin do eawarcin malzeisiwn w Kodciele katolickim, 6 1%, 1986,
n 19,

" Por, T. Paw luk Prawoe kanonicane, jw., 5 100—103,
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Istotnym elementem w bezposrednim ]?Tifj';:‘l'li{lwdl'liLl wiernych do malzenstwa
jest katecheza przedélubna. Do udziatu w niej proboszcz kieruje tych wszystkich,
ktorzy zglosili mu zamiar zawarcia malzeristwa,

Szezegolowy program katechizacji przedSlubnej jest vzalezniony od tego, czy
narzeczeni brali udzial w katechizacji preedmalzenskiej w ramach blizszepo
preygotowania do maltzefstwa. Celem katechezy przedslubnej jest poglebienie
tajemnicy Chrystusa 1 Kodciota, uSwiadomienie znaczenia taski sakramentalngj
i odpowiedzialnoSci malzonkdw chrzescijaiskich oraz przygotowanie do czynnego
i §wiadomego udzialu w liturgicznym obrzedzie zaslubin."” Podezas te) katechezy
istnieje szczegdlna okazja do ostatecznego podkreSlenia nierozerwalnodei malzens-
twa katolickiego, bedgcego obrazem najsilnicjszej unii Chrystusa z Kodeiolem, oraz
radaf i trwalodei rodziny chrzedeijaniskie].

W przypadkach szczegdlnych, jesli narzeczeni nie brali udziatu w katechezie
przedmalzediskiej | nie ma mozliwodei zorganizowania katechezy przedslubnej,
proboszez jest zobowiazany do przeprowadzenia 2 narzeczonymi rozmowy kate-
chetycznej w celu udzielenia im potrzebnych pouczen, wyjasnienia liturgii matien-
stwa czy udostgpnienia materialdow katechizacyjnych.

Proboszez ez nie mofe pomingé wykladu na temal istotnych przymiotow
malzefistwa oraz trwatosci i pomyéinosci rodziny chrzeseijanskiej.™

Do formalnogci kanonicznych poprzedzajacych zawarcie malzedstwa naleia
zapowiedzi przed§lubne, Sg one publicznym obwieszczeniem o zamiarze zawarcia
ewigzku malzenskiego w najblizszym ezasie przez okredlone osoby. Celem zapo-
wiedzi jest wykrycie ewentualnych przeszkdd matzedskich przy udziale spoleczno-
i parafialnej. Przepisy dotycrgee zapowiedzi przedslubnych majy charakier
partykularny i wydaje je Konferencja Biskupow."

Zapowiedzi przed§lubne majq znaczenie wychowaweze zardwno w odniesieniu
do nuptureintow jak i spolecznofei parafialnej. Podkreslaja nie tylko publiczny
charakter mabzenstwa, ale dowodzy tez, ze jest ono wydarzeniem szezegdlnym
i gwarantujg w jakimé stopniu, Ze zgloszony zwigzek malZenski zostanie zawarty
waZnie,

Przy okazji zgloszenia zapowiedzi proboszez powinien zwrdcic uwage narze-
czonym na powage podejmowane] decyzji 1 pobudzic do rozwaznego potrak-
towania zmiany swojego stanu. Gdyby za$ zauwazyl, Ze zgloszone malieistwo nie
zda proby iyeia | bedzie nieszezedliwe, moze | powinien przedstawié narzeczonym
swoje watpliwodei. Im powaznic] bowiem strony przygulLlch sig do pr‘fyy,.cm
sakramentu malzenstwa, tym pewniej zabezpicczg swoje matzedstwo i1 rodzing
przed tragicznym w skutkach rozpadem.

Na zakoiczenie powyzszych rozwazan nalezy podsumowaé, ze wychowanie
ludzi miodych do zycia w rodzinie trwalej to dzielo wspdine wielu podmiotow
wychowawczych, przede wszystkim zad rodzicow i duszpasterzy.

T Par. FG 66,

" Por. T. Pawluk Prawo kanoniczne wedlug jow., 5, 95—97,

W Por, Kan, 1067; Instrukein o praysotowanie, fw., n 94—95; T, * o w | v k, Prawo kanoniczne
wedlug, jow.,, 5. 110—114,



WYCHOWANIE DO ZYCTA W RODZINIE TRWALE) W ASPEKCIE PRAWNCO DUSZPASTERSKIM _.!f!i

Duszpasterskie wychowanie miodych do Zycia w rodzinie trwalej, obejmujgce
kilka etapéw nie konczy si¢ z chwila zawarcia malZefistwa przez narzeczonych.
Powinno byé ono dalej realizowane w ramach duszpasterstwa rodzin,

Stuzbg na rzecz rodzin podejmuja rdzne instytucje oraz czlonkowie wspdlnoty
koScielnej, jednakie najbardziej odpowiedzialnymi za duszpasterstwo rodzin sq
biskupi i kaplani. Skutecznym narzgdziem wspierania biskupiej troski o duszpaster-
stwo rodzin jest Papieska Rada do Spraw Rodziny. Bardzo pomocne w rozwijaniu
rodzinnego duszpasterstwa sy wytyczne Komisji do Spraw Duszpastersiwa Rodzin
dzialajace] w ramach Konferencji Episkopatu Polski.

Program duszpastersiwa rodzin, gléwnie w zakresie moralnym liturgicznym
a takze osobistym i spolecznym, realizuja kaplani. Sa oni dla rodziny oparciem we
wszystkich jej trudnosciach, ucza patrzenia na zycie w Swietle Ewangelii i wspoma-
gajg Srodkami laski, Pelna opieka duszpasterska nad rodzing oraz uczestniczenie tej
rodziny w 2yeiu religijnym sq najlepszq gwarancjy tewalogel rodziny,

DIE AUF DAS ZUKUNFTIGE LEBEN
IN DER DAUGBRHAFTEN FAMILIE GERICHTETDE ERZIEHUNG
UNTER DEM RECHTS- UND SEELCORGERISCHEN ASPEKT

ZUSAMMENEASSUNG

Die in der heutigen Well immer hiliger oufretende Brscheinung des Zerfalls von Ghen und
Familien beunruhigt alle, die dic christliche Familic als die crste s lebenswichiige Zelle dor
Gesellvchaft, die Sehnle der reicheren Mensehennatur oder die Hauskivehe anschen mochten, Daber die
Apelle zur wirkungsvolleren Erzichung der jungen Leote, die aul das Leben in unterennbarer Ehe und
duaverhafier Familie gerichier sei,

And die genannien Apelle kniipft der Artikel an, in welchem der Autor die Betrachiungen tiber
Erzichung fiirs Leben in der daverhnficn Familic unter aweierlei Aspekt: kanonischem und seelsorgeris-
chem, vom autonomem familiiren Eraichungsmilicu dabei nicht absehend, angestellt hat. Es wurde hicr
betont, doff die Eheinstiution und ihre Daverhaftigkeit nach Gottes Willen bestehien und Unaunfislich-
keit der Ehe durch Gottes Recht gebotem ist, was dic Exegese des Allen und Newen Testamets
iibermittelt, Uberdies setate die katholische Kirche im Kodex des Kanonischen Reehts, das evangelische
Recht dabei bericksichtigend, dic cindeutige Yorschrift an, welehe sagl, dald die wesentliche Eigenschafi
der Ehe neben Einheil ilwe Unaullislichkeit st Deswegen doel man die Ehe nicht kealt irsenwelcher
Vorschriften, suller papstlichen Dispens nnband begriindeter und giiltiper Ursaehe, aullisen,

Die Erzichung der jungen Leute, oul das Leben in der doverhaften Familie gerichier, st ein
gemeisames Werk vicler Erzichungssubjekie, in erster Reihe der Eltern und Scelsorper,

Die christlichen Elern erbalien keaft des natiirlichen Rechis sowie mi dem Bhesakenment die
Aufgabe, ihre Kinder noch Bedarl und Mijglichkeiten vielscitig zu errichen. Die Kirche erteill threreseits
den Ehern cine crzicherische Unterstiizong (ber ihre Seclsorger, besonders im Minblick aul dic
moralisch-religitse Erzichung, Scelsorger sind nufprund des sakramentalen Chacakters der Ehe beson-
ders verpflichiet. sich anvertrante Glinbige sum Leben inder Familie, Gotles Recht und der Kirehlehre
pomiliB, 2u erzichen, Der Erziehung 2um Loben in der daverhaficn Familic dient in grollem Malle dic
vorcheliche Kateehisicrang, die die Ehe nach Plan Gottes darstelll, Vorausselzungen zu deren
Unaufltslichkeit und Wirde des Bhasakenments anterstreicht sowie Ursachen des Ehezerfnlls angil,
Die Frage der Douerhofigheil der Familie wur Zeit der disekien Verbercitung der Gliubigen zur
sakramentalen Ehe enthith dfe fostenkiion zer Verheraitung sor Ffflt',rg'flﬁr:ﬂrm_q in der katholisclhen
Kirche vom 6. Seplember 1986, Dicse Instruktion gibt an, dafll die Vernchmung des Brautpaors, dic
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vorcheliche Fatechese sowic das Aulpebor, der BheschhicBung vorausgehen sollen, Dicse Mamihmen
hathen zum Jiel, dem Yersdndnis fie dias Ehewesen, die Daoerhafligheit der Familie sowie die wiirdige
Aufnabme des Ehesakraments nach dem Plan Gottes 2o dienen, Die seelsorgerische Erachung junger
Leute zum Leben in der deverhalion Familic umdad einige Erppen usd nimmi kein Ende z2om Momem
der Eheschlicfung, Dicse Erzethung st weiterhin realisient and wwar im Rahmen der Familienseelsorpe,
filr welche die ganze Kirchengemeinschalt und besonders Bischiife und Priester verantwotlich sind,
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