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VII COLLOQUIA MEDIAEVALIA
TRWALE WARTOSCI SREDNIOWIECZA
OLSZTYN 18-19 IX 1999

Kolejne, VII Colloguia Mediaevalia, odbyty si¢ 18 i 19 wrze$nia 1999 r.
w Olsztynie. Zostaly przygotowane i zorganizowane staraniem Instytutu Kultury
Chrzedcijanskiej im. Jana Pawta II w Olsztynie. Miejscem obrad byto go$cinne
Wyzsze Seminarium Duchowne Metropolii Warminskiej Hosianum w Olsztynie.
Tematem zasadniczym naukowego spotkania VII Colloquia Mediaevalia byto
zagadnienie trwatych warto$ci Sredniowiecza.

Przybytych Mediewistow z uniwersytetow: Krakowa, Lublina, Lodzi, War-
szawy, Poznania, Olsztyna, Konstancji i Salzburga powitat ks. prof. dr hab. Marian
Borzyszkowski, dyrektor Instytutu. Stowo wstepne wygtosit ks. prof. dr hab. Alojzy
Szore, dziekan Wydziatu Teologii Uniwersytetu Warminisko-Mazurskiego w Olsz-
tynie.

Program VII Colloquia Mediaevalia wypetnity referaty i komunikaty:
Referaty:

— Prof. dr hab. M. Markowski, PAN, Oddziat Krakéw: Trwato$¢ Sredniowiecznej
idei uniwersyteckiej.

— Prof. dr H. Kohlenberger, Universitit Salzburg: Konzil und Universitit am
Ende des Mittelalters.

— Dr A. Fijatkowski, Uniwersytet Warszawski: Ocena wartoSci i przydatnoSci
pracy intelektualnej w XIII wieku — na podstawie pism Wincentego z Beauvais
OP (T 1264).

— O. dr hab. St. Bafia, PAT Krakéw: Papiez Sylwester II: doktryna o wartoSci
natury na przetomie I i II tysiaclecia.

— Ks. prof. dr hab. M. Zahajkiewicz, KUL: Trwate wartoSci Sredniowiecznej
liturgii.

— Dr T. Wiinsch, Universitidt Konstanz: Mittelalterliche Anfinge der Parlaments-
geschichte. Heiliges Romisches Reich und Polnisch-Litauische Union im
Vergleich. )

— Bp prof. dr hab. Julian Wojtkowski, UWM Olsztyn: Sredniowiecze w Katechiz-
mie Kosciota Katolickiego 1992.
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— Ks. prof. dr hab. M. Borzyszkowski, UWM Olsztyn: Filozofia Sredniowiecza
w encyklice Jana Pawta Il Fides et ratio 1998.

— Dr E. Jung-Palczewska, Unlwersytet L.6dzki: Natura more geometrico. Srednio-
wiecze jako posrednik w recepcji matematyki greckiej dla potrzeb fizyki.

— Dr M. Gensler, Uniwersytet Lodzki: Ratio et fides. Granice zastosowania
rozumu w interpretacji prawd wiary w kwestiach kwodlibetalnych Henryka
z Gandawy.

— Prof. dr hab. B. Kiirbis, UAM w Poznaniu: Stowo w kulturze Sredniowiecza.

Komunikaty

— Mgr R. Podkoniski, Uniwersytet L.6dzki: Infinitas mathematicorum et theologo-
rum. Ujecia nieskoniczono$ci w Komentarzu do Sentencji Ryszarda Kilvingtona.

— Mgr A. Gogacz, Uniwersytet £.6dzki: Kryteria naukowoS$ci w koncepcji Rogera
Bacona i Francisa Bacona.

— Mgr R. Kepa, Uniwersytet L.odzki: Interpretacja czy nadinterpretacja? Roz-
wiazanie problemu réznicy miedzy istnieniem a istota u Idziego Rzymianina.

— Dr J. Hochleitner, UWM Olsztyn: Funkcje §redniowiecznych dzwonéw jako
przejaw procesu sakralizacji przestrzeni kulturowe;j.

Obrady i dyskusje byty prowadzone w jezykach: polskim, niemieckim, angiel-
skim i po facinie.

W wygloszonych referatach i komunikatach podejmowano tematy idei uniwer-
syteckiej i rozwoju instytucji demokratycznych, nauczania i liturgii, przestrzeni
sakralnej. Omawiano miejsce filozofii, teologii, prawa, matematyki i fizyki w nauce
Sredniowiecza. Szeroko potraktowano problematyke Zrédet poznania, mianowicie
wiary i rozumu, ich wzajemnych relacji

W referatach, a szczeg6lnie w zywej dyskusji, zwracano uwage na intelektualny
1 kulturalny dorobek Sredniowiecza, z ktérego korzystaja wspoiczesne pokolenia.

Sredniowiecze stanowi pomost i kontynuacje od kultury grecko-rzymsko-
-chrzeScijaniskiej do naszych czaséw. Trwaja po dzi§ wypracowane przez Srednio-
wiecze typy i formy nauczania, zwlaszcza jej najwyzsza, jaka jest uniwersytet.
Korzystamy rowniez z innych instytucji, wypracowanych przez Sredniowiecze, do
ktérych naleza poczatki parlamentaryzmu. Demokracja byla funkcja, nie za$ droga
dochodzenia do prawdy i okazja do narzucania stanowiska ze strony wigkszoSci.

Przy omawianiu filozofii i teologii zwracano wielokrotnie uwage, iz Srednio-
wiecze opieralo dochodzenie do prawdy o Swiecie na wierze i rozumie. Nie
wylaczalo i nie ograniczato wiary i Objaw1en1a Bozego w poznawanlu Swiata.
Filozofia Sredniowiecza na przyktadzie Sw. Anzelma z Canterbury i $w. Tomasza
z Akwinu ujmowata we wiasciwych proporcjach stosunek wiary do rozumu
i ukazywata potrzebg rozumowego poszukiwania prawdy ostatecznej, a wigc sensu
istnienia i ludzkiego zycia i to w wymiarze transcendentalnym. Z tego okresu
pochodzi wigkszo$¢ pojeé filozoficznych, etycznych, uktad wzajemnych odniesier
miedzy wiara i rozumem, a takze koncepcja samej matematyki i niektérych
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dziedzin fizyki. Tych czaséw siggaja rdwniez §redniowieczne tradycje stowa
mowionego i pisanego. Cztowiek wyrazajac swa mysl przez stowo, pracujac nad
nim, kontynuowat dzieto boskiego stworzenia w formie kultury ludzkiej. Wiele
wypracowanych przez Sredniowiecze poje¢ teologicznych weszto do uchwat
Soboru Watykanskiego II i do sformutowan Katechizmu Kosciota Katolickiego.
W Sredniowieczu wyksztalcity si¢ rowniez poczatki liturgii pastoralne;.

W sobotg, 18 wrzes$nia wieczorem uczestnikéw VII Colloquia Mediaevalia
podejmowat u siebie ks. dr Jan Guzowski, rektor Wyzszego Seminarium Duchow-
nego Metropolii Warminskiej Hosianum i prodziekan Wydziatu Teologii Uniwer-
sytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie.

W niedzielg, 19 wrzeSnia obrady rozpoczety si¢ koncelebrowana msza Sw.
w kaplicy seminaryjnej pod przewodnictwem Arcybiskupa Metropolity Warmin-
skiego dr. Edmunda Piszcza, ktéry wyglosit réwniez homilie. We mszy Sw.
modlono si¢ za zmartych ostatnio Mediewistow, szczegdlnie za §.p. Aleksandra
Gieysztora, ks. Jerzego Wolnego, Pawta Czartoryskiego, Jerzego Zatheya, Lucje
Okulicz-Kozaryn.

Nastepne VIII Colloquia Mediaevalia na temat: Przemijanie, zaplanowano na
15-16 1X 2001.

VII COLLOQUIA MEDIAEVALIA,
BLEIBENDE WERTE DES MITTELALTERS
OLSZTYN 18. u.-19. IX 1999

ZUSAMMENFASSUNG

Am 18. u.—-19. September 1999 fanden die VII. Colloquia Mediaevalia in Olsztyn
(Allenstein) statt, die vom Johann Paul II. Institut der Christlichen Kultur in Zusammenarbeit
mit dem Ermldndischen Priesterseminar Hosianum und der Theologischen Fakultit der
Universitit zu Olsztyn organisiert wurden.

Das Rahmenthema dieser VII. Colloquia Mediaevalia lautete: BLEIBENDE WERTE
DES MITTELALTERS.

Wihrend dieser Tagung wurden folgende Vortrige und Berichte gehalten:

Referate:

— Prof. Dr. habil. M. Markowski, Polnische Akademie der Wissenschaften, Abteilung
Krakéw: Die Lebensdauernder mittelalterlichen Universititsidee.

— Prof. Dr. H. Kohlenberger, Universitit Salzburg: Konzil und Universitit am Ende des
Mittelalters.

— Dr. A. Fijatkowski, Universitit Warszawa: Die Beurteilung des Wertes und der
Brauchbarkeit der intellektuellen Arbeit im 13. Jahrhundert in den Schriften von Vincent
von Beauvais OP ( 1264).

— Dr. habil. St. Bafia, Papstliche Theologische Akademie, Krakéw: Die Lehrmeinung Papst
Silvesters II. (Gerbert von Aurillac) iiber den Wert der Natur, an der Wende vom 1. zum
2. Jahrtausend.

— Prof. Dr. habil. M. Zahajkiewicz, Katholische Universitdt Lublin: Dauerhafte Werte der
mittelalterlichen Liturgie.
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— Dr. T. Wiinsch, Universitidt Konstanz: Mittelalterliche Anfinge der Parlamentsgeschich-
te. Heiliges Romisches Reich und Polnisch-Litauische Union im Vergleich.

— Bischof Prof. Dr. habil. Julian Wojtkowski, Universitdt Olsztyn: Das Mittelalter im
Katechismus der Katholischen Kirche von 1992.

— Prof. Dr. habil. M. Borzyszkowski, Universitit Olsztyn: Die mittelalterliche Philosophie
in der Enzyklika Fides et ratio 1998.

— Dr. E. Jung-Palczewska, Universitit £.6dZ: Natura more geometrico. Das Mittelalter als
Vermittler in der Rezeption der griechischen Mathematik fiir den Bediirnisse der Physik.

— Dr. M. Gensler, Universitiat £.6dz: Ratio et fides. Die Grenzen der Anwendung der
Vernunft bei der Interpretation der Glaubenswahrheiten in den Quodlibeta des Heinrich
von Gent.

— Prof. Dr. habil. B. Kiirbis, Universitit Poznaf: Das Wort in der Kultur des Mittelalters.

Berichte:

— Mgr. R. Podkonski, Universitit £.6dz: Infinitas mathematicorum et theologorum. Die
Auffassungen der Unendlichkeit im Kommentar zu den Sentenzen des Richard Kilving-
ton.

— Mgr. A. Gogacz, Universitit £.6dz: Die Kriterien der Wissenschaftlichkeit in den
Anschauungen von Roger Bacon und Francis Bacon.

— Mgr. R. Kepa, Universitit £.6dZ: Interpretation oder Uberinterpretation? Die Losung des
Problems vom Unterschied zwischen Existenz und Essenz bei Aegidius Romanus.

— Dr. J. Hochleitner, Universitdt Olsztyn: Die Funktion der mittelalterlichen Glocken als
Symptom fiir den Ubergang von Kulturraum zum Sakralraum.
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) TRWALOSC
SREDNIOWIECZNE] IDEI UNIWERSYTECKIEJ

W dziejach europejskiej kultury nauczania nie tylko symboliczne, lecz takze
szczegblne znaczenie posiada rok 529. W tym bowiem roku chrzeScijaiski cesarz
Justynian wydal edykt zamknigcia istniejacej przez dziewigéset lat Akademii
Platofiskiej w Atenach. W ten spos6b zakonczyta swoja dydaktyczna dziatalno$é
wazna instytucja filozofii poganskiej, z ktérej promieniowal najpierw platonizm
a potem neoplatonizm. W tym samym roku §w. Benedykt z Nursji zatozyt klasztor
na Monte Cassino, ktéry dat poczatek benedyktyfiskim szkotom, ktére odegraty
historyczna rolg w procesie przejscia od szkolnictwa starozytnego do $redniowiecz-
nego, od mysli poganskiej do chrzescijanskiej.

W 535 roku uczen i kontynuator naukowego przedsigwzigcia Boecjusza
i zajmujacy si¢ oSwiata na dworze Teodoryka — Kasjodor i papiez Agapet I'
powzigli zamiar zaloZzenia w Rzymie uniwersytetu wedlug wzoréw aleksandryj-
skich w Persji w Nisibis* i Dzundiszapurze i w Syrii w Resaina i Kinnesrin. W tych
ostatnich oSrodkach przetozono na jezyk syryjski dziela Arystotelesa. Wprowadzo-
ny w 622 roku przez Mahometa islam wprawdzie wypart chrzeScijafistwo z nie-
ktérych terendéw, ale zatrzymal Arystotelesa. Niestabilna sytuacja polityczna
i niedostateczny rozwdj szkolnictwa zachodniego uniemozliwily wprowadzenie
w zycie tej pierwszej zachodniej idei uniwersyteckiej. To niepowodzenie zawazyto
takze na tym, ze Kasjodor porzucit karier¢ polityczng i wraz ze swoja ogromna
biblioteka przeniost si¢ do odosobnionego Vivarium, by chociaz w ciasnej celi
klasztornej ratowac resztki ocalalego dorobku kultury antycznej, zwtaszcza za$
grecko-rzymskiej poezji, filozofii i historii’.

Niedoszly plan zrealizowania pierwszego uniwersytetu w Rzymie sprawil, ze
pod tym wzgledem Bliski Wschdd wyprzedzit tacifiski Zach6d. Po wybudowaniu
okoto 972 roku przez Fatymidéw wspaniatego meczetu al-Azhar we wschodniej
cze$ci Kairu ufundowano wnet w nim instytucje naukowa, ktéra przeszta do historii

! Papiez Agapit wzglednie Agapet 1 (13 maja 535 — 22 kwietnia 536) pochodzit z rodziny
arystokratycznej. Byt wyksztatlcony. Posiadat bibliotek¢ z pismami ojcéw Kosciota. Zostat ogloszony
Swigtym. Zob. J.N.D. K e 11y, Encyklopedia papiezy, przetozyt i uzupetnit T. Szafranski, Warszawa
1997, s. 86.

2 J. ABfalg, Nisibis, Schule v., w: Lexikon des Mittelalters, VI, Miinchen, Ziirich 1993, kol.
1200-1201; P. Thorau, Nisibis, w: Lexikon des Mittelalters, VI, jw., 1993, kol. 1200.

3 J. Pieper, Scholastyka. Postacie i zagadnienia filozofii Sredniowiecznej, przet. T. Brzos-
towski, Warszawa 1963, s. 37.
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szkolnictwa jako uniwersytet al-Azhar. Poczatkowo jego gléwnym celem bylo
tylko szerzenie znajomoSci prawa szyickiego i jezyka arabskiego. W 988 roku
formalnie zakonczyta si¢ jego organizacja®. Do niej bardzo przyczynit si¢ Jakub ibn
Killis (zm. 991), ktéry byt pochodzenia zydowskiego, a po przyjeciu islamu za
wierng stuzbe zostal wezyrem kalifa ’Aziza i od 980 roku byl profesorem
w al-Azhar. Podstawowa jednostka organizacyjna nauczania muzulmanskiego
stanowita tzw. halka, czyli swego rodzaju zebranie ztozone z mistrza i grupy
uczniéw. Charakterystyczng cechg ogélnomuzulmariskiego uniwersytetu al-Azhar
bylo to, ze kalif mianowal profesoréw, wyznaczat im regularne i to wysokie pensje,
aby mogli zajmowaé si¢ tylko pielggnowaniem nauki, dat do ich dyspozycji
specjalny budynek na mieszkanie i ponadto obdarzat ich jeszcze co roku bogatymi
darami. Pafistwo pokrywato nie tylko wydatki profesoréw, lecz takze studentéw
muzulmanskich i zapewnialo im mieszkanie w bursach. Przy tym kazda grupa
narodowoS$ciowa mieszkala w oddzielnym skrzydle. Nauczanie zasadzalo si¢ na
czytaniu i komentowaniu dziet klasycznych. Do nauczanego prawa, teologii
i jezyka arabskiego dolaczono wnet takie antyczne nauki $§wieckie jak: filozofia,
przyrodoznawstwo, matematyka, astronomia, medycyna i poezja. Uniwersytet
al-Azhar cieszyt si¢ przez dlugi okres ogromnym prestizem. Do niego bowiem
Sciagali studenci i profesorowie z réznych stron §wiata arabskiego i muzulman-
skiego. Z arabskiej cze$ci Hiszpanii do Egiptu przybyl nawet zydowski filozof
i lekarz Mojzesz Majmonides (Musa ibn Majmun, zm. 1204).

W 1005 roku kalif Hakim zatozyt druga podobna instytucje naukowa, zwana
Dar al-Hikma, czyli Domem Madroséci. Byl to zarazem uniwersytet, spetniajacy
funkcje dydaktyczne, jak i akademia z olbrzymia biblioteka liczaca okoto stu
tysiecy rekopiséw z cennymi dzietami naukowymi z réznych dziedzin wiedzy, co
umozliwiato badania naukowe’. W ten spos6b koncepcja uniwersytetow al-Azhar
i Dar al-Hikma wyprzedzita pod pewnymi wzgledami ide¢ Sredniowiecznego
uniwersytetu laciiskiego Zachodu.

Gdy w drugiej potowie XI wieku wskutek wzmozonych rozruchéw ostabta
znacznie dziatalno$§¢ dydaktyczno-naukowa zaréwno al-Azhar jak i Dar al-Hikma
w $wiecie arabskim, to w nastgpnym stuleciu powstata zachodnio-chrzeScijafiska
idea uniwersytetu. Sama nazwa universitas® miata poczatkowo rézne znaczenia’.
Dopiero pézniej odnosita si¢ ona do nowej korporacji badz to samych uczniéw,
badZz do nauczycieli i uczniéw, ktorej inicjatorem byli oni sami®. Wyrazenie
universitas pojawito si¢ po raz pierwszy bodajze w piSmie papieza Innocentego III
z przetomu 1208 i 1209 roku’. W tym czasie miata ona znaczenie socjologiczne.

* Al-Azhar, w: The New Encyclopaedia Britanica, I, Chicago 1979, s. 189.

> J.Bielawski,L.Dabrowski, Meczet al-Azhar, w: Maty stownik kultury §wiata arabskiego,
Warszawa 1971, s. 351-355.

¢ H.Rashdall, The Universities of Europe in the Middle Ages, ed. Powicke FM.,, Emden
A.B., I, Oxford 1987, s. 4-6.

7 Uzyte w Sredniowiecznych dokumentach uniwersyteckich wyrazenia universitas, corpus, col-
legium, societas, communio, consortium maja na ogol to samo lub zblizone znaczenie. Zob.
F.Isenmann, Universitas, w: Lexikon des Mittelalters, VIII, Miinchen, Ziirich 1997, kol. 1247-1248;
E. Pitz, Universitas civium, w: Lexikon des Mittelalters, VIIL, jw., kol. 1248-1249.

8 J. Verger, Universitit, A. Westen, w: Lexikon des Mittelalters, VIII, jw., kol. 1249.

° 0. Weijers, Terminologie des universités au XIII® siecle, Roma 1987, s. 18.
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Utworzono ja bowiem na wzoér istniejacych cechow rzemieSlniczych. Byl to
dobrowolnie i wspdlnie zorganizowany zwiazek ludzi tworzacych jedno$¢ i posia-
dajacych okreslone prawa. Jego cztonkowie wykonywali wspdlnie t¢ sama prace.
Do uniwersytetu, czyli korporacji nauczajacych i studiujacych odnoszono poczat-
kowo takze wyrazenie alma mater. Do XV wieku uniwersytet oznaczal tylko taka
korporacj¢, a nie instytucj¢ naukowa w dzisiejszym tego stowa znaczeniu, ktéra
w Sredniowieczu nazywano studium generalnym lub powszechnym (studium
generale lub studium universale). Dopiero z biegiem czasu termin universitas
nabral znaczenia intelektualnego. Znalazto to swoj wyraz w okresleniu universitas
litterarum. W tym przypadku chodzito juz o catoksztalt nauczanych gtéwnych
dyscyplin. Do nich nalezata teologia, prawo, medycyna i nauki wyzwolone (artes
liberales), czyli okre§lony zwlaszcza przez Kwintyliana program nauczania. Dla
tych nauk utworzono wydziaty. Ich struktura byla poczatkowo niehierarchiczna.
Dopiero w p6Znym Sredniowieczu termin uniwersytet zaczeto odnosi¢ takze do
instytucji naukowej, co okazalo si¢ trwate.

Renesans XII wieku obudzit wigksze pragnienie wiedzy, a nawet mitos¢ do
nauki. W zwiazku z tym w niektérych oSrodkach zycia umystowego pojawily si¢
wielkie indywidualno§ci naukowe. Wybitni nauczyciele zgromadzili wokot siebie
wigksze lub mniejsze grono ucznidéw. W ten sposéb obok juz istniejacych cechéw
rzemieS$lniczych powstaty nowe korporacje, ktére stanowity zaméwienie spoteczne
i ktére z biegiem czasu nazwano uniwersytetami. Pierwsze zachodnioeuropejskie
uniwersytety powstaly w wyniku zwyczaju (ex consuetudine) i rozwingly sig¢
w drodze powolnej ewolucji z lokalnego ruchu umystowego. To za$ sprawito, ze
ustroje najstarszych uniwersytetow rdznily si¢ miedzy soba. Niektére z nich na
pierwszym miejscu postawily cele praktyczne. Do nich nalezala na przyktad
Bolonia, gdzie dominowata nauka prawa, Salerno, stynace z nauczania medycyny,
i Oxford, kladacy w swoim poczatkowym okresie nacisk na pielggnowanie
matematyki i przyrodoznawstwa. W Paryzu za§ rozwingta si¢ spekulatywna
teologia i filozofia.

Inne uniwersytety powstaly przez migracje studentéw z mistrzami (ex mig-
ratione). Ze studium bolofiskiego wyszli studenci ze swoimi mistrzami szereg razy.
Dali oni poczatek uniwersytetom w Modenie, Reggio Emilia, Arezzo i Padwie.
Ruchy migracyjne studentéw paryskich zapoczatkowaly za$ uniwersytety w Or-
leanie i Tuluzie. Powstale w ten sposdb nowe uniwersytety pozostaly zazwyczaj
przy dawnym wzorze ustrojowym.

Pdzniejsze uniwersytety Sredniowieczne zaktadano aktami fundacyjnymi (ex
fundatione), ktére wydawali wladcy jak cesarz, krol lub ksiaze. Przy tym zalozyciel
posiadat decydujacy glos odnosnie ustroju przysztego uniwersytetu, co ujawnito si¢
najbardziej w Neapolu.

Z najstarszych ustrojow uniwersyteckich wypada przynajmniej trzy wzia¢ pod
uwagg, by na ich podstawie scharakteryzowaé $redniowieczna ide¢ uniwersytecka.

Wedtug niektérych juz w 1088 roku'®, ale w rzeczywistosci chyba dopiero
w nastepnym stuleciu'' powstaly w Bolonii uniwersytety scholarow'? i kolegia

1 R.A. Miiller, Geschichte der Universitit. Von der mittelalterlichen Universitas zur deutschen
Hochschule, Miinchen 1990, s. 9.
0. Weljers, jw., s. 17.
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doktor6w". Samo pojecie universitas scholarium w odniesieniu do korporacji
studentOw tego miasta wystepuje po raz pierwszy dopiero w liScie papieza Honoriu-
sza Il z dnia 26 czerwca 1217 roku'. Boloriski archetyp uniwersytetu scholaréw
rozwinat si¢ jednak znacznie wczeSniej z dziatajacych w tym mieScie szkot
prywatnych i bez specjalnych przywilejéw papieskich i cesarskich. Jego gléwnym
celem byta obrona przed nadmiernym wyzyskiem ze strony zorganizowanej komuny
miejskiej'”. Boloriskie uniwersytety byly autonomicznymi federacjami scholar6w,
ktérzy sami sprawowali rzady i1 spoSréd starszych i bogatszych studentéw prawa lub
medycyny wybierali sobie rektora, ktéry dbal o dyscypling wewnetrzna i cala
korporacje studentow reprezentowat wobec komun miejskich. Rektorzy uniwer-
sytetow scholaréw nie mieli jednak wtadzy nad cala instytucja naukowa. Rektorem
Studium Generalnego (rector studii) w Bolonii jak i w innych miastach uniwersytec-
kich byt doktor lub magister. Oni posiadali prawo zarzadzania uczelnig (regere
studium, regere scholas legum). Kazdy za§ student, czy to byt kleryk, czy tez laik,
wedtug wilasnych zainteresowan naukowych i indywidualnych upodoban wybierat
sobie nauczyciela, ktérego oplacat, gdyz ten nie posiadat czgsto statych poboréw
z beneficjow koScielnych. Tylko stawniejszym legistom i kanonistom wtadze
miejskie i koScielne zapewnialy stale uposazenie. Przez to, Zze w boloniskim typie
uniwersytetu studenci optacali nauczycieli, pozycja tych pierwszych byta mocniejsza
od tych drugich, miedzy ktérymi istniata wolna konkurencja. Samorzad studentow
byt tak silny, ze decydowal nawet o toku studiéw.

Dla uniwersytetow boloniskich wielkie znaczenie posiadata wydana w 1158
roku przez cesarza Fryderyka I Barbaros¢ stawna konstytucja Authentica Habita,
ktéra pod obrong prawna brata przebywajacych w Bolonii studentéw i magistréw
i zapewniata wolnoS¢ (libertas) tym, ktérzy z mitoSci do nauki stali si¢ bezdom-
nymi (amore scientiae facti exules). Jest to pierwszy znany przywilej studentow
tych uniwersytetow, ktéry organizowal ich wspétzycie z ludnoscia i witadzami
w Srodowisku miejskim. Zapewniat on korporacji studentéw przede wszystkim
autonomi¢, wtasne przywileje i odrebne sadownictwo nad czionkami. Bolofiscy
studenci poczatkowo sami wybierali sobie wlasnych nauczycieli. Ich ograniczona
rola sprowadzajaca si¢ do nauczania, egzaminowania i nadawania stopni nauko-
wych byta tolerowana do 1219 roku, kiedy to papiez Honoriusz Il zarzadzit, azeby
nadawanie stopni naukowych i sadownictwo odbywalo si¢ pod nadzorem miejs-
cowego archidiakona'.

Wielki naptyw scholaréw do Studium Generalnego w Bolonii sprawit, ze juz
przy koncu XII wieku podzielili si¢ oni na dwa uniwersytety prawnicze, cismontan-
ski dla Wtochéw i ultramontanski dla obcokrajowcéw spoza Alp. Kazdy z tych

2 P.Colliva, Bologna. C: Universitates, w: Lexikon des Mittelalters, II, Miinchen, Ziirich 1983,
kol. 381.

" A. Maieru, University Training in Medieval Europe, translated and edited by D.N. Pryds,
Leiden 1994, s. 72.

" M. Sarti, M. Fattorini, De claris Archigymnasii bononiensis professoribus a saeculo XI
usque ad saeculum XIV, II, Turino 1962, s. 14; zob. M. B el1 0 m o, Saggio sull’universita nell’eta del
diritto comune, Catania 1979, s. 87, przyp. 25.

S’ P. Moraw, Einheit und Vielfalt der Universitit im alten Europa, w: Die Universitit in
Alteuropa, ed. A. Patschovsky, H. Rabe, Konstanz 1994, s. 19.

' H. Rashdall, The Universities of Europe in the Middle Ages, I, s. 585-588.
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dwoéch uniwersytetdw dzielit si¢ na nacje. W pierwszym z nich byly tylko 3,
a w drugim az 13 nacji. Przy konicu XIII lub na poczatku XIV wieku powstat
jeszcze trzeci uniwersytet studentdw nauk filozoficznych (universitas artistarum),
do ktoérego nalezeli takze scholarzy medycyny, a od 1362 roku takze studenci
teologii.

Zasadzajace si¢ na takich podstawach uniwersytety bolofniskie byly nowym
i oryginalnym modelem organizacyjnym. Staly si¢ wzorem dla niektérych poZniej-
szych uniwersytetow, zwlaszcza wioskich'’. Do kofica XIV wieku idea bolofiskiego
archetypu uniwersytetu studentéw znalazta wickszy oddzwigk u organizatoréw
uniwersytetow, ktérzy brali pod uwage nauke prawa rzymskiego. Miato to miejsce
w takich studiach generalnych jak Padwa, Perugia, Pavia, Florencja, Ferrara,
Parma, Catania, Lizbona i Coimbra, poczatkowo takze w Aix-en-Provence, Or-
leanie, Angers, Bourges, Valence, Ddle, na zatlozonym w 1364 roku przez
Kazimierza Wielkiego uniwersytecie w Krakowie'® i na utworzonym w 1372 roku
prawniczym uniwersytecie w Pradze'®. Po wielkiej zarazie w 1349 roku zaczeta
powoli upada¢ autonomia bolofiskich uniwersytetéw studentéw. Przetrwata jednak
do kofica XV wieku. Gdy samorzady studentdéw stracity na znaczeniu, to z uzycia
wyszto tez pojecie universitas scholarium. Na jego miejsce wprowadzono nazwe
universitas litterarum.

W przeciwienistwie do bolonskich uniwersytetéw scholaréw w Paryzu uksztal-
towal si¢ inny typ uniwersytetu. W 1221 roku Uniwersytet Paryski okreslit si¢ jako
uniwersytet nauczycieli i uczniéw (universitas magistrorum et scholarium). W jego
sktadzie nauczajacy magistrzy, doktorzy i profesorowie odgrywali jednak dominu-
jacarole. Studenci za$ byli zobowiazani do postuszeristwa wobec nich. Tym samym
stal sic on nowym prototypem uniwersytetu. Byl modelem atrakcyjniejszym
i bardziej nowoczesnym od boloriskiego prototypu uniwersytetu studentéw. Wyrdst
tez ze szkot miejskich. Od okoto 1200 roku byt wspierany przywilejami krélew-
skimi gwarantujacymi jego niezalezno$§¢ od wiladz miejskich. Pod wzgledem
wewnetrznego ustroju roznit si¢ od bolonskiej autonomicznej federacji studentow.

W Paryzu do potowy XIII wieku najwyzsza wtadzg stanowito ogélne zgroma-
dzenie profesoréw, doktoréw i magistrow. Ono byto Zrédtem waznych decyzji
i nadawato poczatkowo stopnie naukowe. Nie posiadajacemu zbyt wielkiej wtadzy
rektorowi catego Studium Generalnego pozostawato tylko honorowe przewodnict-
wo. Drugim organem wiadzy tego studium byt dziekan wydzialu teologii. Gdy
w polowie XIII wieku wyodrebnity si¢ cztery fakultety, to Studium Generalne
sktadato si¢ z siedmiu konfraterni, tj. z trzech wydziatéw wyzszych i podzielonego
na cztery nacje wstegpnego wydzialu nauk wyzwolonych i filozoficznych. Prokura-
torzy tych nacji wybierali rektora. Szeroki i wysoki poziom nauczania tak
uniwersalnych dyscyplin jak filozofia i teologia w Paryzu sprawit, ze pretendowat

" F. Foresti, A. Picchi, A. L. Trombetti, Storie dell’antico Studio di Bologna, prezen-
tazione di F. Roversl-Monaco, Bologna 1989.

8 A.Sorbelli, Storia della Universita di Bologna. I: Il medioevo (secc. XI-XV), Bologna 1940,
s. 206.

' W. Steffen, Die studentische Autonomie im mittelalterlichen Bologna. Eine Untersuchung
iiber die Stellung der Studenten und ihrer Universitas gegeniiber Professoren und Stadtregierung im
13./14. Jahrhundert, Bern, Frankfurt am Main, Las Vegas 1981, s. 133.
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on do stolicy chrzeScijaiistwa zachodniego i do stania si¢ nowymi Atenami. Swoja
metryke wyprowadzal nawet ze stynnej Akademii Platona®. Uniwersytet Paryski
zostal w krétkim czasie przez papieza nie tylko uznany, lecz takze znalazt jego
opiekuncze wsparcie. Przez nadawanie przywilejow papieskich poczawszy od 1215
roku, zwlaszcza w 1231 roku uniwersytet stat si¢ korporacja, ktérej mocodawca byt
Kosciot. Na tego typu uniwersytecie wplyw ten ujawnit si¢ poprzez kanclerza,
ktérym zwykle byt wysoki dygnitarz koScielny reprezentujacy lokalnego biskupa
i kapitule i ktéry kontrolowat prawowierno$¢ nauczania. Kanclerz jako reprezentant
biskupa nie nalezal do uniwersytetu®'. Urzad kanclerski i wprowadzony w potowie
XIITI wieku podziat na fakultety byt charakterystyczna cecha struktury uniwersytetu
paryskiego. Tylko kanclerz mial prawo nadawania stopni naukowych, ktére byty
uznawane na wszystkich uczelniach zachodniego chrzeScijafistwa (ius ubicumque
docendi). Przez to Uniwersytet Paryski nie stal si¢ bynajmniej jednym z organéw
koscielnych, jak to bylo w przypadku kapitut katedralnych lub kolegiackich
i zgromadzen zakonnych. W tej strukturze uniwersytet pozostat takze niezalezny od
miejscowych wladz administracyjnych i politycznych. Prowadzit nauczanie otwarte
i specjalistyczne o zasiggu migdzynarodowym we wszystkich dozwolonych dys-
cyplinach. Odbywato si¢ ono wylacznie w jezyku tacidiskim i tymi samymi
metodami nauczania.

System egzaminowania i udzielania stopni naukowych byl wszedzie ten sam.
Przyczynito si¢ to do podniesienia poziomu kulturalnego i do wytworzenia stanu
ludzi wyksztatconych. Przez to uniwersalizm stat si¢ charakterystyczna cecha
Sredniowiecznego uniwersytetu, cieszacego si¢ wolnoscia i rzadzonego wilasnymi
statutami. Tego rodzaju idea uniwersytecka byta czym$§ nowym w $redniowieczu
i typowym dla zachodniego chrzeScijafistwa®.

Od uniwersytetow w Bolonii i Paryzu réznil si¢ pafistwowy uniwersytet
w Neapolu. O ile ewolucyjne powstanie dwdch pierwszych uniwersytetow byto
zwiazane z rozwojem szk6l miejskich, o tyle uniwersytet neapolitafiski zostal
ufundowany®. W 1224 roku Fryderyk II Staufa, cesarz rzymski i krél Obojga
Sycylii zatozyl studium powszechne dla wszystkich éwcze$nie dozwolonych
dziedzin wiedzy**. Bylo ono przeznaczone przede wszystkim dla poddanych,
ktérym nawet zakazal wyjazdéw do innych studidw zagranicznych. Wyjatek
stanowity studia lekarskie, ktére zgodnie z tradycja mozna byto odby¢ w Salerno.
Oryginalno$¢ zalozonego w Neapolu studium powszechnego (studium universale)
polegata gidwnie na tym, Zze byto jedna z pierwszych uczelni zalozonych przez
wiladce Swieckiego® i ze miato by¢ pierwszym uniwersytetem pafistwowym.
Wobec tego przy jego zaktadaniu KoS$cidt zostal zupelnie pominigty. Byta to

wprawdzie uniwersitas litterarum dla wszystkich dziedzin wiedzy, ale w rzeczywi-
2 J.Baszkiewicz, Mlodo§é uniwersytetu, Warszawa 1963, s. 9.
2 0. Weijers, jw., s. 195.
2 J.Pieper, Tomasz z Akwinu, thum. Z. Wtodkowa, Krakéw 1966, s. 50.
% R.Meister, Beitrige zur Griindungsgeschichte der mittelalterlichen Universitit, Wien 1957.
2 G.Origlia, Istoria dello Studio di Napoli, I, Napoli 1753, ristampa anastatica Bologna 1973,
s. 62.
2 Dwanascie lat przed Fryderykiem II krél Alonso VIII z Kastylii zatozyl tez sam uniwersytet
w Palencji, chociaz nie uczynit to z takim rozmachem. H. D enifle, Die Universititen des Mittelalters
bis 1400. I: Die Entstehung der Universititen des Mittelalters bis 1400, Berlin 1885, s. 12, 452 i n.
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stoSci dominowata w nim nauka prawa cywilnego i kanonicznego, aby moglo
konkurowa¢ z pozostajacym pod szczegdlna opieka papieska Studium Generalnym
w Bolonii i walczy¢ z Kosciolem®. Nauczane w Neapolu prawo rzymskie
— wedtug cesarza Fryderyka II — miato stuzy¢ do stworzenia panstwa, w ktérym
obowiazywaloby prawo dawnego cesarstwa rzymskiego. To za§ byto realnym
zagrozeniem dla Swiata chrzedcijafiskiego. Wydaje si¢, ze Fryderyk II przy
zaktadaniu swojego uniwersytetu w jakim§ stopniu nawiazat do arabskiego wzoru
uniwersytetu al-Azhar. Chociaz neapolitanscy wykladowcy i studenci korzystali
z r6znych przywilejow, to jednak ich uniwersytet nie byt autonomiczny. Rektorzy,
profesorowie i wyktadowcy byli bowiem mianowani i optacani przez kréla. On
takze mial kontrole nad przebiegiem studidw uniwersyteckich i nad nadawaniem
stopni naukowych. W Neapolu studenci nie musieli optacaé swoich nauczycieli,
gdyz ci otrzymywali pensje od wiladcy. Optaty studentéw za pomoce naukowe
i artykuty spozywcze byty takze subwencjonowane. Kazdy student po pomySlnym
zdaniu przepisanych egzaminéw mial zagwarantowana posade pafistwowa”’. Mimo
ze Studium Powszechne byto pod catkowitym nadzorem paistwowym, papieze
uznawali t¢ uczelni¢. Wielki kanclerz pafistwa byt bowiem szefem catego uniwer-
sytetu. Przewodniczyt przy egzaminach i nadawaniu stopnia doktora®®. Tymi
cechami Studium Powszechne w Neapolu wyrézniato si¢ od innych istniejacych
w tym czasie uniwersytetow Zachodu®. To postanowienie cesarskie dato pozniej
podstawe niektérym wiadcom §wieckim do podobnych decyzji. Na wydanym przez
niego formularzu fundacyjnym wzorowali si¢ p6Zniej krolowie Aragonii, cesarz
Karol IV, a nawet i krél Korony Polski Kazimierz Wielki przy redagowaniu aktu
zatozycielskiego uniwersytetu. Niemniej krolewskie® i ksiazece dyplomy fundacyj-
ne studidw generalnych nie posiadaty takiego znaczenia jak papieskie.
Przedstawione przyktadowo trzy archetypy Sredniowiecznych uniwersytetow
staty si¢ modelami dla innych uniwersytetéw. W péZniejszych czasach tylko
niektére ich elementy okazaly si¢ trwata wartoscia. Juz w XIII wieku uniwersytet
uzyskat bardzo wysoki autorytet. Obok duchowej sity Kosciola (sacerdotium)
i Swieckiej wtadzy panstwowej (regnum) uniwersytet (universitas) jako reprezen-
tant nauki 1 madroSci stat si¢ symbolem trzeciej uniwersalnej potegi Sredniowiecz-
nej. Wiadca, ktéry nie popierat rozwoju nauki i o§wiaty wsrdéd poddanych, narazat
si¢ nawet na miano tyrana. W tej sytuacji o wzgledy uniwersytetu zabiegali nie
tylko papieze i biskupi, lecz takze cesarze, krélowie i ksiazeta. Przyznajac
uniwersytetom przywileje, pragneli zdoby¢ nie tylko ich przychylnosé, lecz takze
poSrednio i niezauwazalnie rozciagna¢ nad nimi swoja kontrolg. W potowie XIII
wieku tradycyjne nauczanie siedmiu sztuk czy umiejetnoSci wyzwolonych jako
wstepnych dyscyplin stracito na znaczeniu. Na ich miejsce wprowadzono wyktady
takich samodzielnych nauk jak filozofia, teologia, prawo i medycyna. Wysoki

% Ch.H. Haskins, Studies in the History of Mediaeval Science, Cambridge 1924, s. 250.

2 G.De Vergottini, Lo Studio di Bologna, I’impero, il papato, w: Studi e memorie per la
storia dell’universita di Bologna, nuova serie, II (1961), s. 751 i n.

B 0. Weijers, jw., s. 198.

» J. Verger, Neapel. B: Universitiit, w: Lexikon des Mittelalters, VI, jw., kol. 1075-1076.

* H.Denifle, jw.,s. 779; zob. CE.Du Boul ay, Historia Universitatis Parisiensis IV, Parisiis
1665, przedruk: Frankfurt/Main 1966, s. 54.
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autorytet jako kuZnicy wiedzy i oSrodka nauki wiele uniwersytetéw zachowato do
dnia dzisiejszego.

Przetrwata wigc nie tylko nazwa uniwersytet. O ile w klasycznym $rednio-
wieczu odnosita si¢ ona do korporacji oséb, o tyle juz w péZnym Sredniowieczu
chodzito niekiedy o instytucje, o uczelni¢ wyzsza, w ktérej cech wyksztatconych
i zajmujacych si¢ w swoim Zzyciu profesjonalnie nauka nauczycieli wyktada
okreslone dyscypliny specjalistyczne. Z biegiem czasu ta zmiana znaczeniowa
utrwalita si¢ na stale i uniwersytet pozostal uczelnia wyzszego wyksztalcenia
specjalistycznego do dnia dzisiejszego.

W teorii Sredniowieczny uniwersytet byl przeznaczony dla catego chrzescijaii-
stwa. To zapewnial licencjat (licentia ubique docendi), jezeli byl udzielany przez
koScielnego kanclerza. Poczatkowo byt to jedyny stopiefi uniwersytecki®'. W co-
dziennej praktyce jego zasieg jednak ograniczat si¢ tylko do facifiskiego Zachodu,
w obregbie ktorego studenci mogli swobodnie przenosi€ si¢ z jednej uczelni na inna,
a magistrzy i doktorzy mieli prawo nauczania na wszystkich uniwersytetach. Ten
Sredniowieczny uniwersalizm uniwersytecki podkopata jednak zachodnia schizma.
Od tego czasu zaczatl pojawiaé si¢ watek nacjonalizmu w dotychczasowym
miedzynarodowym ksztatceniu uniwersyteckim.

Powstanie uniwersytetow w miastach uwalniato nauczycieli i studentéw od
istniejacych struktur feudalnych. Laczenie si¢ w nacje dawalo za§ im poczucie
wolnosci, ktére odnosito si¢ nie tylko w stosunku do wtadz, lecz takze do ludnoSci
miejskiej.

O ile przed powstaniem uniwersytetow zycie literackie tylko w ograniczonym
stopniu uprawiano w zakonach, opactwach i kapitutach, o tyle po rozwinigciu przez
uniwersytety dziatalnosSci dydaktycznej piSmiennictwo naukowe zaczeto rozwijaé
si¢ w kolegiach jako nowych instytucjach pracy twoércze;.

Pierwszy fakultet jako trwata instytucja naukowa powstat w 1255 roku
w Paryzu®?. Byl to Wydziat Nauk Filozoficznych. W §lad za nim zorganizowaly si¢
pozostate trzy wyzsze fakultety. W ten sposdb podstawa uniwersytetu stat sig¢
podzial na cztery wydzialy, ktére grupowaly nauczycieli réznych dyscyplin.
Wyrazenie ,,facultas” posiadato od 1260 roku znaczenie zorganizowanej wspolnoty
magistrow zajmujacych sie ta sama dziedzing wiedzy. Gdy uksztaltowaly sie cztery
fakultety, zaczeta tworzy¢ si¢ hierarchia. W niej facultas artium zajmowala
najnizsze miejsce. Wydziat ten, ktéry poczatkowo ograniczat si¢ do przekazywania
wiedzy z zakresu nauk wyzwolonych, od potowy XIII wieku stat si¢ z jednej strony
ostoja autonomicznie wykladanej filozofii, a z drugiej strony petnit role przygoto-
wawcza do studiowania na pozostalych trzech wyzszych wydziatach, sposréd
ktérych fakultet teologii zajmowat najwyzsze miejsce w hierarchii. Paryski model
fakultetow przyjat si¢ na kontynencie europejskim na pétnoc od Alp. Nie uzyskat
wigkszego znaczenia na uniwersytetach w Bolonii, Padwie, Montpellier. Na tych
uczelniach dominujaca rolg posiadaty uniwersytety studentdéw i kolegia doktoréw
prawa, filozofii, medycyny i teologii**. Pierwsze uniwersytety miaty tylko jeden,

0. Weijers, jw., s. 49.
32 Tamze, s. 53, 386.
3 J. Ver ger, Fakultit, w: Lexikon des Mittelalters, IV, Miinchen und Ziirich 1989, kol. 235-236.
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dwa lub trzy fakultety. Wedlug 6wczesnych zapatrywan petnoprawne studium
generalne powinno posiadaé cztery klasyczne wydzialy, ktére obejmowatyby
filozofie, medycyne, prawo i teologi¢®*. Od 1264 roku czlonkowie poszczeg6lnych
fakultetow wybierali dziekana®. Chociaz w obecnych czasach liczba wydzialéw
znacznie powigkszyla sig, to jednak ostata si¢ instytucja fakultetow i zwyczaj
wybierania dziekana.

Okoto 1190 roku w Bolonii pojawila si¢ nazwa rektora. W poczatkowym
okresie rektorzy bolofiscy byli zwierzchnikami poszczegélnych uniwersytetow,
czyli korporacji. W hierarchii uniwersyteckiej w Paryzu rektor poczatkowo zaj-
mowal miejsce po teologach, dziekanach prawa i medycyny, ale bezposrednio
przed prokuratorami nacji i tzw. artystami, ktérzy od okoto 1260 roku uchodzili za
znawcow filozofii Arystotelesa i Awerroesa. W tym czasie na Uniwersytecie
Paryskim wladza rektora rozciagata si¢ tylko nad fakultetem filozofii, gdyz na czele
catego uniwersytetu stat kanclerz. Dopiero w 1341 roku na tej uczelni pojawila si¢
formuta: (Nos) Rector et universitas magistrorum et scolarium®. Od tego czasu
takze w Paryzu rektor objal stopniowo i faktycznie przewodnictwo catej paryskiej
uczelni.

Nazwy niektérych z wprowadzonych na Sredniowiecznych uniwersytetach
stopni naukowych sa jeszcze dzisiaj w uzyciu. Do nich nalezy stopiefi magistra,
doktora, a niekiedy i licencjata. Nadal w uzyciu jest tez tytut profesora®’.

Z historycznej perspektywy widac, ze wieki §rednie stanowia okres powstawa-
nia uniwersytetu jako samodzielnej instytucji wyzszego wyksztalcenia i wy-
chowania mtodziezy. Mimo réznych modyfikacji trwata wartoscia okazata si¢ nie
tylko idea Sredniowiecznego uniwersytetu, lecz takze wiele jego urzadzen. Srednio-
wieczny uniwersytet uratowal od zagtady antyczna nauke i filozofig. Na jej
podstawie wypracowal nowa kulture europejska. Bedac w swoich poczatkach
zakorzeniony gigboko w historycznej tradycji szkolnictwa chrzeScijafiskiego, wy-
promowal ponadczasowe warto$ci, podnoszac na wyzyny godno$¢ osoby ludzkiej
i wytwarzajac warunki dla wszechstronnego i petnego rozwoju cztowieka. Wskazat
tez na dobro jako norme¢ ludzkiego postgpowania moralnego. Pokazal, ze do
obiektywnej prawdy mozna dojS¢ zarowno na drodze rozumowej jak i poprzez
wiarg. Sredniowieczny uniwersytet stal si¢ wigc wydarzeniem, ktérego skutki
trwaja nadal jako wyraz uniwersalnej kultury. Chociaz z nastaniem czaséw
nowozytnych wiele ze §redniowiecznej idei uniwersyteckiej zbladlo, a nawet
zagingto, to uniwersytet zachowal jednak najwazniejszy przywilej — prawo
nauczania mtodziezy i nadawania jej stopni naukowych. Niektére nowozytne
uczelnie wyzsze z uptywem lat coraz bardziej roznia si¢ od Sredniowiecznej
formacji uniwersytetu. Z autonomicznych korporacji, z ognisk samodzielnych
badan naukowych, z o§rodkéw swobodnego nauczania i z ostoi kultury chrzescijan-
skiej staja si¢ centrami S$wieckiej formacji profesjonalnej, stuzacymi panstwu
i pozostajacymi pod jego kontrola.

#* R.A. Miiller, jw., s. 9-11.

3 0. Weijers, jw., s. 206.

% H. Denifle, jw., s. 119-123.
0. Weijers, jw., s. 133-157.
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DIE DAUERHAFTIGKEIT DER MITTELALTERLICHEN UNIVERSITATSIDEE
ZUSAMMENFASSUNG

Als die von Papst Agapet I und Cassiodor geplante Griindung einer Universitit in Rom
scheiterte, mufite man auf eine neue Anregung in diesem Bereich ein paar Jahrhunderte
warten. Das Wiederaufleben der antiken Kultur und ein Verlangen nach Wissen im
12. Jahrhundert gaben den Anla8 zur Bildung einer neuen Korperschaft, die mit der Zeit den
Namen Universitit erhielt. In Bologna war es eine universitas scholarium. In Paris entstand
eine universitas magistrorum et scholarium. Im Unterschied zu diesen Universititen, die sich
selbst (ex consuetudine) entwickelten, griindete Kaiser Friedrich II 1224 eine Staatsuniver-
sitdt in Neapel, indem er einiges von der Universitit al-Azhar tibernahm. Die Einrichtungen
dieser drei Universititen dienten als Urmuster fiir spitere dhnliche Ausbildungsstitten. Die
mittelalterlichen Universitdten traten bald als die dritte Universalmacht des Abendlandes im
Papstum und im Kaiser-Reich auf. Das internationale mittelalterliche Bildungswesen und die
Universalitdt der Studien (im Sinne der behandelten Wissenschaften) wurden durch das
abendldndische Schisma zur Nationalisierung erzwungen, die vorher schon an der Univer-
sitdt in Neapel auftrat. Obwohl die Universititen im Mittelalter nach verschiedenen
Vorbildern entstanden, hatten sie viel Gemeinsames und Dauerhaftes. Viele mittelalterliche
Universitidten behielten weiter ihre hohe Autoritdt als spezialisierte Bildungsstitte. Die
Namen der Universitdt und der Fakultit sind bis heute geblieben. Von den Universitidtsam-
tern blieb das Amt des Rektors, Dekans, an einigen Hochschulen auch des Kanzlers. Das
mittelalterliche System der wissenschaftlichen Grade wie des Magisters, Doktors, manchmal
auch des Lizentiaten und der Titel des Professors werden noch heute benutzt. Obwohl einige
frithere Universititseinrichtungen mit der Zeit modifiziert wurden, blieb die Universitit als
Einrichtung der hoheren Bildung. Dadurch ist die mittelalterliche Universitétsidee noch
immer lebendig.
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Wir fragen, was vom Mittelalter her wirksam geblieben ist. Die lateinische
Kirche ist der Horizont, der vom Mittelalter bis in unsere Zeit heriiberreicht. Sie
war jahrhundertelang die entscheidende Kraft, von der der ,,Westen” ausging. In der
Sikularisierung wandte sich der Westen von der Kirche ab, vielfach gegen sie. Mit
der Technologie und Revolution setzte sich der Westen gegen alle vorhandenen
Kulturen und zog sie in seinen Bann. Wir sind an einem kritischen Punkt angelangt:
Die technologische Einheit der Welt wird heute vielfach als Gefdhrdung der
kulturellen Vielfalt und des Menschseins iiberhaupt verstanden. In dieser Situation
ist die Frage nach dem Mittelalter bedeutsam. Die Christianitas des Mittelalters ist
das verlorene Bindeglied zwischen der Moderne und dem Rest der Kulturen, die es
auf der Erde gibt'. Noch spezifischer stellt sich der Zusammenhang von Mittelalter
und Neuzeit, wenn wir Konzil und Universitit als kirchliche Phdnomene betrach-
ten, die bis heute weiterwirken. In Konzil und Universitit bildet sich eine rationale
Organisation des Wissens und der Jurisdiktion (Administration mit Rechtsverbind-
lichkeit) mit einem grundsétzlich universellen Anspruch heraus. In gewisser Weise
wird die heutige europdische bzw. globale Einheit der internationalen Organisatio-
nen vorweggenommen®. Konzil und Universitit bleiben im Mittelalter an die
Kirche gebunden. Sie nehmen die kiinftige Einheit der Welt vorweg, ohne sie schon
zu verwirklichen. Zunichst fiihrte die Geschichte von Konzil und Universitit zu
Problemen, die im Rahmen des Mittelalters nicht gelost werden konnten. Im
Folgenden sollen einige Gesichtspunkte der Entwicklung angedeutet werden.

1. Die Universititen bilden sich aus der ,biblischen Kultur” des ersten
Jahrtausends. Bislang beriihrten alle noch so heftigen Kontroversen nie die
Fundamente der Kirche. Die Kirche ist verankert in einem himmlischen Urbild,
menschlichem Zugriff entzogen. Himmlische und irdische Ordnung sind in dem
einen Band der Liebe, das in der Inkarnation zum zentralen Geschehen wurde,
verbunden®’. Die dionysische Hierarchielehre wirkt unterschwellig im ganzen

" R.Panikkar, Der mittelalterliche Mensch — Bindeglied zwischen der Moderne und den nicht
— westlichen Kulturen, in: Homo Medietas, Festschrift A. Haas Bern 1999. s. 585, 604.

2 In der Europiischen Union wird ein offener IntegrationsprozeB gesehen, der im Konziliarismus
des 15. Jahrhunderts, der eine Reprisentation der Christianitas anstrebte, ein historisches Praecedens
findet, por. W. Ullmann, Geduld, liebe Dimut! Briisseler Briefe, Leipzig 1998, s. 131.

* D.Rutledge, Cosmic Theology, The Ecclesiastical Hierarchy of Pseudo-Denys, London 1964,
s. 34 f.
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Mittelalter®. In einer sich zunehmend konsolidierenden doch dezentralisierten
,,Gesellschaft” entsteht in der Kirche und in den Stddten eine vom Rechtsstudium
geprigte rationale Ordnung. Im Anschlul an logica vetus und aristotelische
Kategorien entsteht ,,Theologie” in unserem heutigen Sinne, sie tritt heraus aus
einer homiletisch verstandenen Schriftlesung. Wurde bislang das Mysterium der
Inkarnation in der Liturgie gefeiert, so wird es nunmehr auch in einem logisch-
-juridischen Kontext erortert’.

Im Zuge dieser Neufestlegungen wird die Kompetenz zu theologischer Defini-
tion zunehmend in Rom zentralisiert. Diese Zentralisierung wurde dadurch begiins-
tigt, dal auf regionaler Ebene vielfach die Voraussetzungen fiir eine Klidrung der
Fragen nicht gegeben waren. Mit Recht wurde betont, daf} im 13. Jahrhundert Roms
Autoritit und die Kompetenz zur Einberufung von Konzilien einunddasselbe sind®.
In diesem Zusammenhang kommt der Universitit Paris eine herausragende Stellung
zu. Das zeigt sich an ihren Privilegien, auch daran, daf sie zum Adressatenkreis
papstlicher Kundmachungen gehort und an dem hohen Selbstbewufitsein der
magistri. In einer Auseinandersetzung mit lokalen Prilaten verweisen sie darauf,
daB das Geschick der ganzen Kirche von der universitas abhinge’. In Bologna
fiihrte eine lange Tradition von Quellenstudium und Rechtspraxis zu einer
mafgeblichen juridischen Kompetenz. Mit der universitas bildet sich eine auto-
nome Institution, die zunehmend ihre Unabhingigkeit von lokalen Autoritéiten
(Bischof, Landesherr) mit pépstlicher Garantie behauptet. Kennzeichnend sind die
Position eines rector, erworbene Mitgliedschaft, Wahlen nach dem Mehrheitsprin-
zip, Versammlungsfreiheit, Befugnis zu eigener Verwaltung und Gerichtsbarkeit.
Diese Charakteristika bilden spiter oft genug den Hintergrund von Auseinanderset-
zungen, da aus ihnen zunehmend Forderungen, denen jede Institution sich unter-
werfen solle, werden. Auffilliges Beispiel dafiir ist der Konziliarismus.

2. Im 13. Jahrhundert ist es nicht gelungen, die rational rekonstruierte kirchliche
Lehre befriedigend mit den Erfordernissen der Jurisdiktion in Einklang zu bringen.
Die Ubersetzung des Liturgischen ins Rationale und Juridische hat die Kirche
grundlegend verdndert. Nunmehr dominieren Verfahren, die die Handlungsfihig-
keit einer Korporation bestimmen. Es wird von einem fiktiven Personbegriff
ausgegangen, der die Kontinuitdt einer Korporation in der Zeit begriindet. Das
Fiktive dieser Setzung wird bemerkt. So hat Papst Innozenz IV. das Verbot, eine
universitas zu exkommunizieren, damit begriindet, dal universitas ein nomen
intellectuale sei®. Diese Aufmerksamkeit verhinderte aber nicht, daB die juridische
Fiktion einer Person ihre eigene Logik freisetzt. Was gilt, muf3 ausdriicklich in
einem juridisch nachvollziehbaren Verfahren legitimiert werden. Alle Amter
werden diesem Verfahren unterworfen. Die traditionelle von den Paulusbriefen her

*D.E. Luscombe, Conceptions of Hierarchy before the Thirteenth Century, Miscellanea
Mediaevalia 12/1 (Berlin 1980), s. 1 ff.

> Anselm von Canterbury, Cur Deus homo (vollendet 1098), dazu neuerdings: P. Gilbert,
H. Kohlenberger, E. Salmann (Hg.), Cur Deus homo, Studia Anselmiana 128, Rom 1999.

% P.R. Mc Keon, Concilium generale and studium generale: The Transformation of Doctrinal
Regulations in the Middle Ages, Church History 35 (1966), s. 24-34.

" Tamze, s. 34 (mit Bezug auf Chartul. Univ. Paris. 1230, anno 1254).

8 EH. Kantorowicz, Die zwei Koérper des Konigs (dtv 4465), Miinchen 1990, s. 309 ff.
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geldufige Vorstellung vom corpus mysticum® wird zu einem Legitimationsproze8,
der sich zum Tribunal steigern kann — wie wir am Konzil von Konstanz sehen.

Zugleich wird der Bereich der Zustidndigkeiten erweitert, der Begriff populus
christianus zu einem Rechtsanspruch'®. Einige alte oder weniger alte juridische
Grundsitze werden zu Kampfformeln — z.B. quod omnes tangit ab omnibus
approbetur oder orbis maior urbe. Zdgernd aber doch werden aristotelische
Gedanken im Bereich weltlicher Herrschaft, spiter auch im kirchlichen Bereich
angewandt''. Je mehr sich das juridische Denken verselbstiindigt, desto deutlicher
wird das geistliche Vakuum. Ausgerechnet der am weitesten in der Rationalisierung
aller Fragen fortschreitende William Ockham, der unbedenklich kirchliche Verfas-
sungsfragen mit aristotelischen Kategorien erortert, wird zum Kronzeugen der
Unzustidndigkeit der juridischen Verfahren fiir Wahrheitsfragen. Der einzelne ist
mit seinem Glauben allein, er besitzt sogar ein Widerstandsrecht gegen potentiell
irrtiimliche Lehrentscheidungen — ,,sogar” der Papst besitzt ein solches Widerstan-
dsrecht konsequenterweise'?. In Oxford, spiter in Prag bilden sich Gemeinden, die
fiir die ecclesia invisibilis sprechen.

An der Wende vom 14. zum 15. Jahrhundert zeigt sich folgende Konstellation:
Auf der einen Seite wird angesichts der Schismen um die institutionelle Einheit der
Kirche gerungen. Das Modell der universitas ist in diesen Auseinandersetzungen
maligebend. Auf der anderen Seite fiihrt der Autonomieanspruch angesichts der
Probleme im Institutionellen auf den ,,einzelnen” als einer letzten Instanz in
Wahrheitsfragen. Diese versucht sich in neuartigen Bewegungen, Gemeinden
Gehor zu verschaffen.

3. Seit dem 13. Jahrhundert bilden Universitit und Konzil eine ,,strategische
Einheit” im Blick auf Rationalisierung von Wissen und Jurisdiktion in der Kirche
— und dariiber hinaus wie die Beispielfunktion dieser Einheit im Bereich der
nicht-kirchlichen Herrschaft zeigt. Denken wir an Kaiser Friedrich II. in seinem
Universitits- und Verwaltungsprojekt. Die Zeit der Schismen begiinstigt die
Betrachtung von kirchlicher und zeitlicher Herrschaft unter denselben Kategorien.
Seit der Mitte des 14. Jahrhunderts verstirken sich die Bindungen der Universititen
an die jeweiligen Landesherren. Besonders die Neugriindungen in Mitteleuropa, mit
Prag als Modellfall, gehen hier voran. Selbst einer der konsequentesten Verteidiger
der Universititsautonomie — der Kanzler der Universitit Paris Johannes Gerson
— spricht von seiner Universitit als filia regis.

Universitdt und Konzil stehen im Spannungsfeld kirchlicher und weltlicher
Anspriiche, der Autonomieanspriiche der Universititen und vor der Herausfor-
derung der im Rationalisierungsprozel} verdriangten geistlichen Dimension. Zumeist

° Eine knappe Zusammenfassung findet sich bei Th. Wiinsch, Konziliarismus und Polen, Paderborn
1998, s. 106 ff.

10 Erst spit wird dieser Begriff ,,instrumentell” gebraucht, vgl. das Werk von Jean Quidort, De
regia potestate et papali (1302/3).

' So etwa bei Johannes von Viterbo und spiiter in groBem Umfang bei Marsilius von Padua, dessen
Werk aber lange Zeit nicht rezipiert wird.

12 Vgt. mit Bezug auf I Dial. V 28; vgl. J. Miethke, Konziliarismus — eine neue Doktrin einer
neuen Kirchenverfassung, in: . Hlavacek, A.Patschovsky (Hg.), Reform von Kirche und Reich,
Konstanz 1996, bes. s. 49 ff.
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wird die geistliche Dimension in der bekannten Formel der reformatio in capite et
membris mitintendiert. Sie kommt aber regelmifig zu kurz.

Johannes Gerson bezeugt in seinen Schriften ein waches Bewufitsein von den
Fragestellungen seiner Zeit. Ihm ist die geistliche Dimension wesentliches An-
liegen. Er stellt sich der Dominanz aristotelischer Positionen in seiner Kritik an den
,formalizantes” entgegen. Im Blick auf Dionysius und Bonaventura sieht er die
Universitét als schola devotionis. Die theologia mystica soll von den phantasmata
wegfiihren, von Argumentationen sola ratione soll zur contemplatio fortgeschritten
werden. Er sieht die Theologie in der vis affectiva, insbesondere in der synderesis
verankert'’, Als Theologe wendet er sich gegen iiberzogene Anspriiche der
Kanonisten und befindet, dal nur die Theologen das Recht haben, einer Regelung
den Charakter ius divinum zuzusprechen. Das gottliche Gesetz bezieht sich nur auf
das der Zeit Enthobene'. Gerson verteidigt die Universititstheologie nicht nur
gegen die Rationalisierungstendenzen, auch gegen eine eigenwillige Schriftlesung,
die die Gefahr von Hiresien mit sich bringt. Fur ihn ist die Schrift en einziger
unloslicher Zusammenhang, aus dem nichts herausgerissen werden darf — quasi
una propositio copulativa connectens singulas partes’. Die lateinische Sprache
garantiert die alte Einheit von Theologie und Schriftlesung — wie sie in den
Formulierungen sacra pagina, sacra scriptura zum Ausdruck kam. Darum wider-
setzt sich Gerson auch der verstirkten Ubersetzung der Schrift in die Volks-
sprachen. Gerson ist geradezu der Konzilstheologe schlechthin, der in Zeiten der
Krise nur die via concilii als Weg sieht und eine geistlich verstandene Universitits-
theologie fiir die Einheit fruchtbar zu machen sucht.

Eingangs sagten wir, dal} die dionysische Hierarchieauffassung nie ganz aus
dem Blick schwand. Bei Wilhelm von Auvergne wird diese gar in Verbindung zu
den veridnderten Zeitumstinden gebracht: Dem neuen Stand der Juristen wird ein
hoher Rang eingeriumt — vor den Grundherren'®. In Oxford hielt sich eine
besonders starke Dionysius-Tradition, nicht zuletzt vermittelt iiber Robert Gros-
seteste. An sie konnte Wyclif ankniipfen. Fiir ihn ist Dionysius das Vorbild einer
gerechtfertigten Rebellion. Die Zuordnung der geistlichen Dimension zur welt-
lichen Gewalt tritt nicht in Blick'”. Im Zuge dieser Unbestimmtheit bildet sich mit
den Predigergemeinden eine neue soziale Bildung heraus, die von den Konzils-
theologen zweifelsohne als Gegner gesehen wird.

Das Konzil von Konstanz stellt den Hohepunkt der allgemeinen Anerkennung
einer offentlichen Funktion der Universitdt dar — insbesondere des Wirkens von
Theologen und Kanonisten. So verwundert es nicht, dal die Wiederherstellung
institutioneller Funktionstiichtigkeit das Hauptergebnis der Beratungen und Ent-
scheidungen war. Die pastoralen Fragen werden zweitrangig. Neben der Stirkung
der kirchlichen Strukturen profitieren die Universitdten von den Entscheidungen.

3 J.Gerson, De mystica theologia, ed. A. Combes (1958),11, 3;: 11, 24; vgl. StE. Ozment,
The University and the Church. Patterns of Reform in Jean Gerson, in: Mediaevalia et Humanistica
1(1970), s. 111-126.

4 G.H.M. Posthumus Meyjes, Jean Gerson, Apostle of Unity, Leiden 1999, s. 232 ff.

5 J. Gerson, Oeuvres complétes, ed. P. Gloneux, Bd. 10 Paris 1973, s. 55.

' DE. Luscombe, jw., s. 14 f.

7 Tenze, Wyclif and Hierarchy, in: From Ockham to Wyclif, Oxford 1987, s. 233 ff., 243.
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Eine verstirkte Pfriindenvergabe an Universititsangehorige wird erreicht'®. Die
nicht im Zentrum der Aufmerksamkeit liegenden Fragen der geistlichen Dimension
und des Verhéltnisses zur Ostkirche gehdren zu den blinden Flecken, die in der
weiteren Entwicklung Vorrang erhalten werden und letztlich das Ende der ,,strategi-
schen Einheit” von Universitit und Konzil im Mittelalter bedeuten.

4. In Basel gerit diese Einheit von Universitit und Konzil in ihre letzte Phase.
Das Modell der universitas ist jetzt ganz offen appliziert, der princeps wird zum
rector gemacht. Die Amtstriger werden zu Funktionédren eines Mehrheitswillens.
Nicht mehr geht es um eine rangordnungsgebundene Représentation, sondern
— folgt man Johannes von Segovia — um eine repraesentatio identitatis, die er von
anderen Reprisentationsweisen (similitudinis, naturae, potestatis) unterscheidet.
Johannes beruft sich auf die Stadtverfassun
das regnum als Anwendungsfall dieses Reprisentationsmodells im Visier'. Es liegt
auf der Hand, daf} die Universititen eine starke Stellung auf diesem Konzil hatten.
Stark war besonders die Position der Universititen Paris und Krakau, im deutschen
Bereich fallen besonders Erfurt, wo die Ordensangehorigen dominieren, und Wien
auf, auch Koln. Noch 1440 bzw. 1442 unterstiitzen die Universitiaten Erfurt und
Wien das Basler Konzil ausdriicklich. Erst nach 1448 nimmt der Einflul der
Universititen auf das politische Geschehen ab®. Mit dem Amtsverzicht von Felix
V. 1449 endet das Basler Projekt, die Konzilsuniversitdt. Unter Mitwirkung von
Papst Pius II. wird in Basel 1459 eine Stadtuniversitdt nach Bologneser Muster
gegriindet, in der vor allem das Rechtsstudium gefordert wird. Spiter wird dort
auch der Reformationspoet Sebastian Brant dozieren?'.

Die Krifte der Verdnderung gehen nunmehr von den Hofen der Fiirsten aus, an
denen sich Gelehrtenzirkel zusammenfinden und in neuartigen Institutionen
— Akademien — Quellenstudien insbesondere des Griechischen gepflegt werden.
Abgesehen von der damit oft verbundenen Forderung regionaler bzw. sich heraus-
bildender nationaler Idiome und Identititen, die sich aus der engen Verbindung von
Fiirsten und Gelehrten ergeben, verlagern sich auf diese Weise die Forschungsrich-
tungen. Es wird nicht mehr juridisch argumentiert, es setzen vielmehr historische
Forschungen ein. Fiir die konziliaren Fragestellungen bedeutet dies die Zuwendung
zur Geschichte der allgemeinen Konzilien und ihres Verhiltnisses zur ,,romischen
Patriarchalsynode”. Das erste Jahrtausend kehrt als historische Fragestellung
zuruck. In diesem Zusammenhang werden Gespriche mit der Ostkirche gefiihrt und
das Unionskonzil von Ferrara bzw. Florenz einberufen (1439).

Diese Studien widmen sich dem Synodalprinzip — beispielhaft hiefiir ist
Johannes von Ragusa, der von 1434 bis 1437 in Konstantinopel forscht*>. Kusanus
dagegen sucht in seiner Concordantia catholica (1434) die pépstliche Autoritit

18 Quellen zur Kirchenreform der groBen Konzilien des 15. Jahrhunderts Bd. 1, hg. v.J. Miethke
u. L. Weinrich, Darmstadt 1955, s. 186 ff., 367, 507, 519.

 AJ. Black, The Political Ideas of Conciliarism and Papalism, 1430-1450, Journal of
Ecclesiastical History 20 (1969), s. 45-65.

2 JW. Stleber, Pope Eugen IV. the Council of Basel and the Secular and Ecclesiastical
Authorities in the Empire, Leiden 1978, bes. s. 72 ff.

2l G. Kisch, Die Universitit Basel und das romische Recht im 15. Jahrhundert, lus Romanum
Medii Aevi V/12 (Mailand 1974).

2 H.J. Sieben, Vom Apostelkonzil zum Ersten Vatikanum, Paderborn 1996, bes. s. 129 ff.
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vom Konsens her zu bestimmen. Bei ihm wird Aristoteles nur mehr am Rande, in
Fragen der Anwendung von epikeia, bemiiht>.

Gegen seinen Willen wurde Kusanus auf eine Parteilinie gedringt, als die
Basler einen formellen Prozefl 1438 gegen ihn ertffneten, der 1440 zu seiner
Verurteilung fiihrte. Das Werk De docta ignorantia falit seine platonisch-ma-
thematisch orientierte kosmologische Theologie zusammen. Auf der Seereise aus
Griechenland sei er, so schreibt er an Kardinal Giulio Cesarini, durch eine Gabe
von oben, vom Vater aller Lichter erleuchtet worden, das Unbegreifliche in nicht
begreifender Weise in belehrten Unwissenheit zu erfassen®*. In diesem Zusammen-
hang offenbart sich ihm das Geheimnis der in Christus verwandelten Kirche. Die
kirchliche Einheit wird aus der Einheit der Naturen in Christus kraft des einenden
Geistes empfangen®.

Die Position des Kusanus, zu seiner Zeit keineswegs verbreitet, zeigt einen
Wechsel in der Gesamtatmosphire an. Obschon in einem intellektuellen Gewande
formuliert bindet sie zuriick an die verdridngte geistliche Dimension, ohne den
EngpiBien der Predigt des ,reinen Evangeliums” in den vielerorts sich bildenden
unabhidngigen Gemeinden zu verfallen. Am Ende des gemeinsamen Weges von
Universitit und Konzil stehen wir vor der Einsicht, daf} die Einheit der Kirche nicht
auf dem Wege von juridischen Verfahren erreicht werden kann. Doch war die im
Unionskonzil avisierte Riickbindung an das erste christliche Jahrtausend nicht stark
genug, um die Einheit zu bewirken. Das Verlangen nach Einheit bleibt in Utopie
und Eschatologie stecken- die bekannte Reformatio Sigismundi ist ein beredter
Ausdruck fiir diese Stimmungslage?. Offen bleibt das Problem der Reprisentation
der universitas, das sich in der Neuzeit in allen politischen Bereichen stellt.

SOBOR I UNIWERSYTET POD KONIEC SREDNIOWIECZA
STRESZCZENIE

Sobér i uniwersytet to dwie koScielne instytucje, powstate w Sredniowieczu, ktére
istnieja, i dziataja do dzisiaj. W uniwersytecie i soborze wyksztalcita si¢ racjonalna
organizacja wiedzy i prawodawstwa z nastawieniem na ujecie o charakterze powszechnym,
siegajaca swymi Zrédtami do teologii mistycznej Dionizego Pseudo Areopagity. Pod koniec
Sredniowiecza sobdr i uniwersytet staly si¢ polem dziatania sit i wplywéw ze strony
teologdw i kanonistd, czynnikéw koscielnych i Swieckich, co znalazto swdj wyraz w ten-
dencjach do autonomii uniwersytetéw i koncyliaryzmie soborowym. Tendencje te znalazty
swoj szczegdlny wyraz na soborze w Konstancji. Na uwage zasluguje stanowisko Jana
Gersona jako teologa jednoSci uniwersyteckiej i zarazem koncyliarysty.

2 Tamze, s. 217.

2% N. von Kues, Brief an den Herrn Kardinal Julian, in: Nicolai de Cusa De docta ignorantia Die
belehrte Unwissensheit Lat.-deutsch (Phil. Bibl. 264), Hamburg 1977, s. 101; por. R. Klibansky, Zur
Geschichte der Uberlieferung der Docta ignorantia, in Nicolai de Cusa, jw., s. 205 ff.

% Da docta ignorantia III /12.

% A.Patschovsky, Der Reformbegriff zur Zeit der Konzilien von Konstanz und Basel, in:
I. Hlavacek, A. Patschovsky (Hg.), Reform von Kirche und Reich (1996), s. 7 ff.
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W POLOWIE XIII WIEKU — NA PODSTAWIE PISM
WINCENTEGO Z BEAUVAIS OP. (+ 1264)

Jedna z bardziej trwatych wartoSci Sredniowiecza jest afirmacja intelektualiz-
mu, pracy intelektualnej i wyksztatcenia. WiadomosSci na ten temat czerpa¢ mozna
miedzy innymi z tekstow Wincentego z Beauvais OP. (ok. 1194-1264)'. Mimo ze
wstapit on do zakonu w paryskim klasztorze §w. Jakuba i byl mniej wigcej
rowie$nikiem §w. Alberta Wielkiego, nie stworzyl oryginalnych, w pelni samo-
dzielnych traktatow teologicznych i filozoficznych?. Warto$é jego dziet polega
jednak migdzy innymi na tym, ze, odwolujac si¢ do wczeSniejszej tradycji,
dostrzegt i oméwit kwesti¢ koniecznosci wyksztalcenia nie tylko duchownych, lecz
takze Swieckich — w tym rowniez dziewczat’® metody wychowania oraz
nakre§lit w miar¢ spdjny obraz idealnego wiadcy Swieckiego i jego stosunku do
nauki.

Wincenty z Beauvais nalezy do grona tych nielicznych autoréw Sredniowiecz-
nych, ktérzy sami napisali zdecydowanie objetoSciowo wigcej, niz napisano o nich
w okresach pézniejszych. Jest on autorem’, bardzo obszernej, najwickszej pod

' Niniejszy tekst jest fragmentem mojej pracy doktorskiej pt. ,JIdee edukacyjne Wincentego
z Beauvais” z Uniwersytetu Warszawskiego. Praca ta, w catoSci, powinna zosta¢ najblizszym czasie
opublikowana — jako ksiazka. Zob. tez: A. Fijatk o wski, Wincenty z Beauvais OP (ok. 1194-1264)
o wychowaniu, ,,Rozprawy z dziejéw oSwiaty”, IHN PAN, t. XXXVIII, 1997, s. 11-26.

> Co wykazal, wbrew tytulowi pracy: L. Lieser, Vinzenz von Beauvais als Kompilator und
Philosoph. Eine Untersuchung Seiner Seelehre im Speculum Maius, Forschungen zur Geschichte der
Philosophie und Pddagogik, t. 111, 1, Leipzig 1928.

* N. Orme, From Childhood to Chiverly. The education of the English kings and aristocracy
1066-1530, London — New York 1984, s. 30, 34, 91-93, 106-107, 114-115, 157, 232-233.
A.Fijatkowski, Wychowanie kobiet w §wietle pism Wincentego z Beauvais (T 1264), w: Partnerka,
matka, opiekunka. Status kobiety w starozytnoSci i Sredniowieczu, red. J. Jund zitl, Bydgoszcz 1999,
s. 282-296; Ten ze, The Education of Women in the Works of Vincent of Beauvais OP (f 1264), w:
Geistesleben im 13. Jahrhundert, wyd.: J.A. Aertsen, A. Speer, Miscellanea Mediaevalia 27 (2000),
Berlin — New York, s. 513-526.

* O tradycji regkopi$miennej, wydaniach tekstéw i podstawowej literaturze — zob.: T. Kaeppeli,
E.Panella, Scriptores Ordinis Praedicatorum Medii Aevi, t. IV, Roma 1994, s. 435-458. Zagadnienie
rozréznienia czy Wincentego z Beauvais nalezy traktowad jako samodzielnego autora, czy jako
kompilatora, omowil ostatnio: RJ. Schneider, Vincent of Beauvais, dominican author: from
compilatio to tractatus, w: Lector et compilator. Vincent de Beauvais, frere précheur un intellectuel et
son milieu au XIII siécle, wyd. S. Lusignan, M. Paulmier-Foucart, seria: Recontres
a Royaumont, Grane 1997, s. 97-111; recenzja ksiazki — zob.: A. Fijatkowski, Przeglqd
Historyczny XCI: 1999, z. 1. Sam Wincenty okreslat si¢ mianem ,actor”, a nie ,auctor” — zob.
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wzgledem objetoSciowym Sredniowiecznej encyklopedii pt. Speculum maius, skta-
dajacej si¢ z trzech cze$ci’, z ponad dziewigciu tysiecy rozdziatéw (!). Odwotywac
si¢ bede takze do krétszych traktatow tegoz autora o wychowaniu: De eruditione
filiorum nobilium (51 rozdzialéw)® i De morali principis institutione (28 roz-
dzialéw)’.

Poglady Wincentego z Beauvais na kwesti¢ bedaca przedmiotem niniejszego
artykutlu dziele na trzy grupy:

1. ogblnego stosunku autora do wyksztalcenia oraz ogbélnego zakresu wszelkiej
wiedzy poznawalnej (scilia),

2. stosunku do wyksztatcenia §wieckich dzieci (syndw) krdlewskich i szlache-
ckich Francji potowy XIII wieku,

3. obrazu idealnego wiladcy $§wieckiego — w aspekcie jego wyksztalcenia.

Niniejsza proba nie ma ambicji wyczerpania cato$ci tematu stosunku autora do
poszczegblnych dziedzin wiedzy, ich uktadu, wzajemnych zalezno$ci® itp. Celem
jej nie jest takze omawianie tekstdw autoréw piszacych przed lub w czasach
Wincentego z Beauvais na dany temat. Zamierzeniem jest odtworzenie pogladéw
na wyksztalcenie i prace intelektualna tego stosunkowo mato w Polsce znanego,
XIII-wiecznego dominikafiskiego autora.

Vincentius Bellovacensis, Apologia totius operis — wstgp do ,,Speculum maius”, cap. 4: De
utilitate operis et apologia actoris, w: A.D. von den B rincken, Geschichtsbetrachtung bei Vinzenz
von Beauvais. Dia Apologia Actoris zum Speculum Maius, DA 34: 1978, nr 2, s. 469-470. O dystynkcji
miegdzy ,,auctor” i ,,actor” — zob. A.J. Minnis, Medieval Theory of Authorship. Scholastic literary
attitudes in the later Middle Ages, London 1984, s. 26 (u Wilhelma de Conches), 157 (gdzie przyktadem
jest wlasnie Wincenty z Beauvais); zob. tez zwlaszcza s. 94—103.

5 Vincentius Bellovacensis, Speculum maius: t. I: Speculum naturale, t. II: Speculum
doctrinale, t. III: Speculum morale (dzielo anonimowe z kofica XIII wieku mylnie przypisane
Wincentemu), t. IV: Speculum historiale, Douai 1624 (reprint: Graz 1964-1965). Tak wiec znajdujacy
si¢ w zasobach Biblioteki Wyzszego Seminarium Duchownego Metropolii Warminskiej ,,Hosianum”
— Wydziatu Teologii UWM w Olsztynie inkunabut Inc 201: ,Speculum morale” (Norymberga:
Antonius Kobergers, 1485), pochodzacy z biblioteki kolegiackiej w Dobrym Miescie (f. [3]), nie jest
autentycznym dzielem Wincentego z Beauvais, cho¢ przy opracowywaniu ,,Speculum naturale”
postugiwano si¢ fragmentami wczesniejszej wersji ,,Speculum naturale”.

® Vincent of Beauvais, De eruditione filiorum nobilium, wyd. A. Steiner, Cambridge, Mass.
1938. Traktat ten byt stosunkowo dobrze rozpowszechniony w Sredniowiecznej Polsce — dzigki
inkunabutlowemu wydaniu z 1481 roku — zob.: Inkunabuty w bibliotekach polskich. Centralny katalog.
Incunabula, quae in bibliothecis Poloniae asservantur, red. A. Kawecka-Gryczowa, opr.
M.Bohonos, E.Szandrowska, t. I, Wroctaw 1970. Na Warmii inkunabut ten przechowywany
byt w bibliotece parafialnej (dekanalnej) w Reszlu — obecnie w Bibliotece Seminaryjnej ,,Hosianum”
w Olsztynie: Inc 141: Vincentius Belvacensis, Opuscula (tj.: 1. Liber laudum virginis gloriosae, 2. Liber
de sancto Iohanne Euangelista, 3. Liber de eruditione puerorum regalium (!), 4. Liber consolatorius de
morte amici — strony nie sa numerowane), Basilea: Johannes Amerbach, 1481.

7 Vincentius Belvacensis, De morali principis institutione, wyd. RJ. Schneider, Corpus
Christianorum Continuatio Mediaevalis, t. 137, Turnholti 1995.

8 Omoéwione przez: S. Lusignan, Préface au Speculum maius de Vincent de Beauvais.
Réfraction et diffraction. ,,Cahiérs d’étuides médiévales”, Paris 1979, s. 65-75. Na ten sam temat
réwniez: A.D. von den Brincken, jw., s. 410-499.
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Nauka, praca i dziatalno$¢ intelektualna, zdobywanie wiedzy, madrosci jest
— wedlug Wincentego z Beauvais — zajeciem wilasciwym cztowiekowi. Wynika
z tego konieczno§¢ wychowania intelektualnego dzieci i mtodziezy. Swe — Specu-
lum doctrinale (Zwierciadto naukowe), drugi tom Speculum maius, rozpoczyna od
stow: Homo cum in honore esset non intellexit (Ps 48,13, Wulgata — wyrdznienie
w tekScie — A.F.) — cztowiek nie zrozumial, gdy byt w szczeSciu (in honore
— w raju). Zlo jest, w tym aspekcie, efektem braku zrozumienia. Czlowiek
[niewyksztatcony — uzup. A.F.] podobny jest — pisze autor — do bezmysinego
bydta... przez swq niewiedze (ignorancije) i tepote umystu... jest nawet od niego
gorszy i stabszy z powodu kruchosci swego ciata® — jest stabszy od lwa, od
niedZwiedzia i innych. Nauka to wyjscie ze stanu barbarzynstwa, niewiedzy i zla.
Nauka jest tym bardziej zajeciem godnym cztowieka, ze Zycie ziemskie petne jest
nieszcze$¢, biedy i koficzy si¢ nieuchronnie §miercia'®.

Uczenie sig, w sensie intelektualnym, §ci§le powiazane jest z moralnoscia.
Nauka jest dla cztowieka lekarstwem na zto (remedium malorum)'!, a jednoczesnie
jedyna pociecha w zyciu ziemskim (primum in vita solatium). W tym myS§leniu
Wincentego z Beauvais widaé wyrazny wplyw wczesnej scholastyki — m.in.
Hugona od §w. Wiktora'?. Prawdziwa nauka to dla Hugona, a za nim tez
Wincentego, studium madrosci (sapientiae studium) — jak wynika wyraZnie
z drugiego rozdziatlu pierwszej ksiegi Didascalionu Hugona od §w. Wiktora
— przede wszystkim filozofia (Quod studium sapientiae philosophia sit), czyli
mito$¢ madroSci, oraz teologia (studium divinitatis et purae mentis illius amicitia)".

Sa cztery zasady — wedlug Wincentego — porzadku studiéw prowadzacych do
prawdziwej madro$ci: powazanie i szacunek do nich (honestatis), przyjemnoscé, czy
nawet stodycz studiowania (suavitas), dlugotrwato$¢ nauki (diuturnitas) i jej
uzyteczno$¢ (utilitas). Nauka wzbudza szacunek, nawet starszych, w stosunku do
uczacych si¢. Nie ma bowiem dla istoty rozumnej bardziej szlachetnego zajecia jak
studiowanie madroSci.

® Speculum doctrinale 1,1,3—4: ,,Homo cum in honore esset non intelexit... comparatur iumentis
insipientibus... non solum per ignorantiam et hebetudinem mentis... verumtamen viribus corporis
imbecilior multis atque fragilior...”

10 Speculum doctrinale 1,2,4-5: ,,)De miseria huius vitae. ... Infelix itaque mortalium genus, quorum
nativitas immunda, vita misera, mors incerta”. — Za: §w. Ambrozy, De bono mortis, 4; PL 14, kol.
568.

' Speculum doctrinale 1, 9, 9-10: De inventione scientarum, quae data est homini in remedium
malorum.

2 Hugo od §w. Wiktora, Didascalicon, I, 1, w: Hu g o von Sankt Viktor, Didascalicon, opr.
Th. Offergeld, Fontes Christiani, t. 27, Freiburg i in. 1997 (wydanie facifisko-niemieckie), s. 116:
reparamur autem per doctrinam, ut nostram agnoscamus naturam, et ut discamus extra non quaerere
quod in nobis possumus invenire. ’Summum igitur in vita solamen’ est studium sapientiae, quam qui
invenit felix est, et qui possedit beatus” (odnawiamy si¢ za$ przez nauke, bySmy swa poznali naturg
i nauczyli si¢ na zewnetrz nie szukac tego, co w nas [wewnatrz] mozemy znalez¢. ’Najwazniejszym wigc
w zZyciu pocieszeniem’ [za Boecjuszem] jest studium madroSci, ktére kto znalazt radosny jest, a kto
posiadt — szczgsliwy [za Augustynem]” — thum. AF.

¥ Hugo de Sancto Victore, Didascalicon, I, 2, s. 116-118 — cytat za Boecjuszem.
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Celem wszystkich prawdziwych nauk winna by¢ teologia, poniewaz jak Bog
jest kovicem wszystkich rzeczy, tak i wiedza teologiczna, ktora pochodzi od Boga
i traktuje o Bogu jest koricem wszystkich sztuk (wyzwolonych) (thum. A.F.)". To
wilasnie teologia jest jedyng madroScia i prawdziwa wiedza o rzeczach. Teologie
utozsamia Wincenty tak dalece z filozofia, ze po wstepnym wyjasnieniu zaczyna
uzywaé tych dwéch nazw wymiennie: nazywa teologi¢ ,,mitoScia madroSci” (czyli
filozofia) i ,,.Boza nauka” (czyli teologia). Wszystkie sztuki wyzwolone maja
— zdaniem Wincentego — swe prawdy, jednak uzasadnienie znajduja tylko
wowczas, gdy wioda do teologii. Ta ostatnia za$§ jest — za $w. Hieronimem
— czytaniem Biblii i rozumieniem proroctw, a stluzy poznaniu Boga i u§wigcaniu
ludzi". Teologia — jak od czas6w Sokratesa poznanie i wiedza — ma funkcje
wychowawcze: ma ulepszaé ludzi, udoskonala¢ ich, czyni¢ ich moralnie doskonaty-
mi. Teologia ma wigc nie tylko funkcje dydaktyczne, lecz takze wychowawcze,
bardzo praktyczne. Poglad, ze teologia jest dla Wincentego nadrzedna w stosunku
do wszystkich nauk i ze wszystkie inne maja tylko wéwczas sens, o ile prowadza do
teologii'®, jest osadzony w rzeczywistosci XIII wieku. W tym czasie wiasnie
wydzial teologiczny byl najwazniejszym wydzialem paryskiego uniwersytetu;
najwyzszym naukowym tytulem byl ,,magister teologii”. Konfrater Wincentego,
Albert Wielki pisal w tym czasie swa ,,Summeg teologiczna”’, suma teologiczna byta
tez Summa aurea Wilhelma d’Auxerre'’ i franciszkafiska Suma mistrza Aleksand-
ra'*; w niedtugim czasie swa Summe teologii zaczal tez pisa¢ Tomasz z Akwinu,
za$ Sw. Bonawentura pisal Opusculum de reductione artium ad theologiam®.
Wincenty wpisuje si¢ pod tym wzgledem w calg tradycj¢ patrzenia na teologi¢
w potowie XIII wieku. Jego oryginalno$¢ polega migdzy innymi na rozwinigciu
watku o wychowaniu czlowieka — watku jedynie marginalnie traktowanego
w dzietach jego wielkich konfratrow: Alberta i Tomasza™.

Wincenty najwyrazniej stosowat si¢ do swej wiasnej wskazoéwki dotyczacej
porzadku nauk, ktére maja przygotowac cztowieka do studiowania teologii. Caty
porzadek wszech§wiata w Speculum naturale na charakter teologiczny — gtéwny
watek porzadkujacy ogrom materialu, wzoruje si¢ na rozdziale pierwszym Ksiegi

4 De eruditione, XV, s. 55: autorskie Wincentego: sicut enim deus est finis omnium rerum, sic et
theologica sciencia, que est de divinis, est finis omnium arcium.

15 Sw. Hieroni m, Commentarium in Epistolam ad Titum, PL 26, kol. 558. De eruditione, XV,
s. 56.

6 Cap. XV: Quod omne discentium studiorum debet ad theologicam, id est diuinam tendere
scientiam.

7 Magistri Guillelmi Altissiodorensis (d’Auxerre), Summa aurea, wyd. J. Ribailier, w:
Spicilegium Bonaventurianum, Paris — Roma: t. 16: lib. I, 1980; t. 17a: lib. II, t. 1, 1982; t. 17b: lib. II,
t. 2, 1982; t. 18a: lib. II1, t. 1, 1986; t. 18b: lib. II1, t. 2, 1986; t. 19: lib. IV, 1985;t. 20: P.Ribaillier,
Summa aurea: introduction general, 1987. Wilhelm d’ Auxerre byt paryskim magistrem teologii, nosit tez
tytut archidiakona Beauvais.

8 E. Gilson, Historia filozofii chrzeicijanskiej w wiekach Srednich, przet. S. Zalewski,
Warszawa 1987, s. 295-296, 627-628.

" S.Bonaventura, Opusculum de reductione artium ad theologiam, w: S. Bonaventurae opera
omnia, Collegium S. Bonaventurae, t. V. Ad Claras Aquas 1891, s. 319-325; tamze takze inne dzieto Sw.
Bonawentury o podobnym charakterze: Itinerarium mentis ad Deum, s. 295-316.

2 Scherer, Der selige Albertus Magnus als Pidagogiker, Monatsblitter fiir die Katholische
Religionsunterricht 1911, s. 337-341. E.A. Pace, S. Thomas Theory of Education, The Catholic
University Bulletine 1902, Washington, vol. VIII, s. 290 nn.
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Rodzaju, odpowiadajac poszczeg6lnym dniom stworzenia®'. Ksiegi XXIII-XXVII
tej czeSci encyklopedii zawieraja podstawy teologicznej wizji koncepcji cztowie-
ka*>. Réwniez oméwienie wszelkich nauk w Speculum doctrinale wiedzie do
teologii®. Opis dziejow Swiata w Speculum historiale, od dnia stworzenia przez
Boga, koficzy si¢ rozdzialem eschatologicznym o wyraZznej konotacji teologiczne;j:
caly Swiat, cale dzieje zmierzaja do Boga, swego Stwoércy, od ktérego sie
rozpoczely. Wincenty pozostaje wigc pod wzgledem uznawania prymatu teologii
nad wszelkimi naukami najwyraZzniej pod wptywem wspéiczesnej sobie, zwlaszcza
paryskiej, my§li teologiczne;j.

W stosunku Wincentego z Beauvais do wychowania intelektualnego, do bardzo
wysokiej oceny intelektualizmu, widaé wyrazny wptyw chrzeScijafiskiej tradycji
filozoficznej. Juz jednak sama struktura i tre§¢ Speculum doctrinale pokazuje, ze
Wincenty nie ogranicza nauki tylko do filozofii i teologii. Nie tylko one, filozofia
i teologia, sa jednak remedium malorum. Najpelniejszy opis wszelkiej znanej
Wincentemu z Beauvais wiedzy to zawarto$¢ catoSci jego Speculum maius: tak
czgSci naturalnej (Speculum naturale), jak historycznej (Speculum historiale)
i naukowej (Speculum doctrinale). Ogrom materiatu przekracza mozliwos$ci pobiez-
nego choéby oméwienia w tym miejscu®*. Zagadnienie wiedzy historycznej na
przyktad jest problemem samym w sobie i wymaga omdwienia w wielu szczegdto-
wych opracowaniach monograficznych. Zagadnienie pozornie zupetnie marginalne
w Speculum doctrinale — rozumienie muzyki, nawet nie wydzielone przez
Wincentego z Beauvais w odrgbnej ksigdze — byto przedmiotem odrgbnego,
szczegbélowego studium?.

Ogolny program wiedzy naukowej, z wyjatkiem oméwionej w osobnej czgSci
historii i tzw. ,historii naturalnej”, zawarty jest w Speculum doctrinale. Jest to,
w ujeciu Wincentego, cale scilia. Autor poSwieca w Speculum doctrinale (dalej:
SD): gramatyce — jedna ksigege (SD ks. 2, kol. 81-210: De arte grammatica), jedna
dialektyce, czyli logice (SD ks. 3, rozdz. 1-98, kol. 211-280), retoryce (SD ks. 3,
rozdz. 99-108, kol. 280-287) i poetyce (SD ks. 3, rozdz. 109-131, kol. 287-300);
oraz trzy ksiegi praktyce: De scientia morali (SD ks. 4, rozdz. 1 — SD ks. 5, rozdz.
134, kol. 301-480), ekonomii (SD ks. 6, rozdz. 1-149, kol. 481-554) i polityce
(SD ks. 7, rozdz. 1-153, kol. 555-664), dwie ksiggi prawom (kanonicznemu
i cywilnemu — SD ks. 8, rozdz. 1 — SD ks. 9, rozdz. 156, kol. 665-992), jedna
ksigge mechanice (SD ks. 11, rozdz. 1-133, kol. 993-1072), trzy ksiggi medycynie
(SD ks. 12, rozdz. 1 — SD ks. 14, rozdz. 132, kol. 1073-1368) i jedna filozofii
naturalnej (SD ks. 15, rozdz. 1-178, kol. 1369-1502), jedna ksigge matematyce
wraz z arytmetyka i muzyka (SD ks. 16, rozdz. 1-55, kol. 1503-1535) oraz filozofii
(metafizyce — SD ks. 16, rozdz. 56-75, kol. 1535-1548) i jedna ksigge teologii
(SD ks. 17, rozdz. 1-64, kol. 1549-1592).

2l Rdz 1, 1-31.

2 Zob. L. Lieser, jw., s. 97-200.

% Speculum doctrinale, ks. 17, kol. 1549-1592: De theologica scientia.

2 Zob.: M. Frankowska-Terlecka, T. Giermak-Zielifiska, Wstgp do: Brunetto
Latini, Skarbiec wiedzy, przekt. i opr. te same, Warszawa 1992, s. 15-17.

2 G. Goller, Vinzenz von Beauvais O.P. (um 1194-1264) und sein Musiktraktat im Speculum
doctrinale, Kolner Beitrdge zur Musikforschung, t. XV, Regensburg 1959.
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Kanon nauk wedtug Wincentego z Beauvais w Speculum doctrinale to:
(1) gramatyka, (2) dialektyka i (3) retoryka z poetyka (czyli trivium), (4) practica:
tj. scientia moralis, ekonomia i polityka, (5) prawa (cywilne i kanoniczne),
(6) mechanika, (7) medycyna z filozofia naturalna, (8) matematyka z arytmetyka,
oraz nauki ,,wyzsze”: (9) filozofia (metafizyka) i (10) teologia. Odpowiada to
generalnie idei porzadku nauk wedlug Alfarabiego®® i Hugona od $§w. Wiktora®.
Jest jednak odlegte od klasycznego podziatu sztuk wyzwolonych znanego migdzy
innymi z szeroko rozpowszechnionej w Sredniowieczu encyklopedii: Etymologii
Izydora z Sewilli (T 636), wedtug ktérego sztuki wyzwolone to gramatyka, retoryka
i dialektyka oraz arytmetyka, muzyka, geometria i astronomia®,

Nauka stuzy¢ ma osiagnigciu prawdziwej madrosci. Madry za§ — za Hugonem
od $§w. Wiktora, Janem z Salisbury i Bernardem z Chartres — to cztowiek, ktory
zapytany o sposob i forme nauczania powie, ze konieczny jest: Mens humilis,
studium querendi, vita quieta, / Scrutinium tacitum, pauperitas, terra aliena, / hec
reserare solent multis obscura legendi, poniewaz to mores ornant scienciam®.

Kwintylianski ideat nauczyciela i uczonego odwotujacy si¢ do cyceronskiego
okreSlenia cech dobrego méwcy (vir bonus dicendi peritus) nakazujacy laczenie
mowy i sposobu wystawiania si¢, a w zwiazku z tym i wiedzy, dziatalno$ci
intelektualnej i praktyki nauczania, z przykltadem swego zycia®, zostal wigc
w przypadku Wincentego z Beauvais poszerzony o wyraznie podkre§lona ceche
pokory. Nauczyciel winien pamigtac, ze prawdziwym Nauczycielem jest Bog — on
tylko przekazuje wiedzg. Nie moze wigc byé — pisze Wincenty za Pseudo-
-Boecjuszem — wyniosty, niedbaty a tym bardziej arogancki®'.

Wincenty powraca do kwestii dyscypliny nauczyciela w rozdziale XXXI De
eruditione... PodkreSla raz jeszcze §cisty zwiazek migdzy gloszona przez nau-
czyciela cnota i jej zewnetrzng ekspresja. Wzor zachowan tak nauczyciela, jak
i ucznia ptynie z dzieta Hugona od §w. Wiktora De institutione novitiorum,
traktujace o wychowaniu kleru. Istnieja bowiem — powtarza Wincenty za Hugo-
nem — dwa aspekty dyscypliny: wewnetrzny i zewngtrzny. Dyscyplina wewnetrz-

% Alpharabius, De scientiis I, tum. Dominicus Gundisalvi, Juan Hispalense, wyd.
A.Gonzales Palencia,ll, 8 — za: Vincent of Beauvais, De eruditione filiorum nobilium, XI,
s. 4041; Alpharabius (al-Farabi), De Ortu Scientiarum II, 11, wers 5-21, wyd. Beaumker
— za: De eruditione XI, s. 40.

7 Hugo de S. Victore, Exceptiones I, 1, 23 (PL 177, kol. 202); De eruditione XI, s. 41.

B Izydor z Sewilli, Isidori Hispalensis episcopi Etymologiarum sive originum libri XX, wyd.
W.M. Lindsay, Scriptorum Classicorum Bibliotheca Oxoniensis, Oxonii 1911: t. 1, lib. 1, rozdz. 2:
,.De septem liberalibus disciplinis” (w wydaniu nie ma paginacji). Podziat Izydora powtérzyt takze
Hrabanus Maurus (776/84-856) w ,.De clericorum institutione” — PL 107, kol. 395-405 — tlum.
polskie fragmentéw w: Historia wychowania. Wybér zrédet, opr. S. Mozdzen, t. II, Kielce 1997,
s. 12-16. Najwyrazniej w potowie XIII wieku ten klasyczny, péznostarozytny podziatl siedmiu sztuk
wyzwolonych nie byt juz wystarczajacy.

2 De eruditione, VI, s. 24-25; Hu g o de Sancto Victore, Didascalicon, III, 13-14 — PL 176, kol.
773-775. Zob.: A. Fijatkowski, Wincenty z Beauvais o wychowaniu, jw., s. 18.

30 Zob. na przyktad M.T. Cicero, Disputationes Tusculanae, lib. IV, 3: ,.Qui cum cetera litteris
mandarent, alii ius civile, alii orationes suas alii monumenta maiorum, hanc amplissimam omnium
artium, bene vivendi disciplinam, vita magis quam litteris persecuti sunt” (wyd. J.E. King, London
1971, s. 332, 334).

3! De eruditione, 1V, s. 16 — fragment o cechach nauczyciela pochodzi z: Pseudo-Boethius,
De disciplina scolarium, VI (PL 64, kol. 1235).
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na to moralne usposobienie, na ktére sktada si¢ zdobywanie takich cnét jak pokora,
uprzejmos$é, cierpliwos$é, mitosierdzie. Zewngtrzna dyscyplina dotyczy oprawy
cielesnej cztowieka — to dyscyplina poszczegélnych cztonkéw ciata. Zdyscyp-
linowanie ciata stuzy zdyscyplinowaniu umystu, uporzadkowaniu my§lenia*.

Wiasciwym studiowaniem jest dla Wincentego medytacja. Za Hugonem od $w.
Wiktora Wincenty uwaza, ze czeste rozmyslanie 7 radq, jak najrozsqdniej zbadac
przyczyne, pochodzenie i uzytecznos¢ kazdej rzeczy (thum. A.F.)* jest podstawa
wszelkiej nauki. Wincenty pokazuje praktyczny przebieg procesu ,,medytacji”, tj.
analizy tekstu. Podstawa dobrej ,,medytacji” jest lektura, czytanie ze zrozumieniem.
Po rozmyS§laniu cz¢$¢ przynajmniej mysli zawartej codziennej w lekturze winna
pozosta¢ w pamigci. Nastgpnie nalezy ja probowal jeszcze raz przemysSled,
zastanowiC sig, probowal przeprowadzié — dzi§ powiedzielibySmy jezykiem
historycznym — krytyke Zrédta, czyli odpowiedzie¢ na pytania o przyczyne takiego
a nie innego brzmienia tekstu. Miesci si¢ to w tradycyjnej ,teologii monastycznej”
(zob. J. Leclercq, Mitos$¢ nauki a pragnienie Boga) i jej stosunku do tekstu — zgota
innego niz w przypadku scholastyki.

Uktad medytacji wedlug Wincentego z Beauvais odpowiada standardowemu
uktadowi S$redniowiecznego wykladu naukowego: lectio, quaestio, disputatio®,
ktéry — rzecz ciekawa — nie byl stosowany przez samego Wincentego z Beauvais,
ktéry w swych traktatach ograniczat si¢ w wigkszosci wypadkéw jedynie do lectio,
a w mniejszym stopniu do quaestio. Uklad ten stal si¢ podstawa naukowych pism
o pokolenie mtodszego Tomasza z Akwinu, ktéry mniejsza uwage zwracat na
lectio, czyli przytaczanie pogladéw autorOw wczeSniej piszacych na dany temat
— jak Wincenty z Beauvais za$§ koncentrowal si¢ na stawianiu kwestii
(quaestio) i rozwiazywaniu trudnosci (disputatio)™®.

Wincenty tlumaczy swoj stosunek do wiedzy pokora: liczy sie nie tyle
btyskotliwo$¢ wypowiedzi, lecz systematycznos¢, pracowito$¢ i umiejetno$é wyko-
rzystywania czasu: szukanie sposobnosci do rozmys$lania w kazdej sytuacji zycia,
nie tylko bezposrednio po lekturze ksiazek®®. Wtasnie owa blyskotliwo§¢, umiejet-
no$¢ prowadzenia dyskusji o§mieszajacych uznanych nauczycieli (Wilhelma z Cham-
peaux’’), zywe i interesujace wyktady, oraz romans z Heloiza byly — obok racji
natury doktrynalnej — przyczynami powaznych ktopotéw Piotra Abelarda®®. Nie
jest, zdaje si¢ przypadkiem, ze Wincenty z Beauvais przytacza na poparcie swego
sadu wypowiedZ §w. Bernarda z Clairvaux — jednego z gtéwnych oskarzycieli
Piotra Abelarda. Co innego mozna znalez¢ w lasach, niz w ksiqzkach — pisat Sw.

32 De eruditione, XXXI, s. 117-123; Hugo de Sancto Victore, De institutione novitiorum, X,
(PL 176, kol. 935 nn.).

3 Hu g o de Sancto Victore, Didascalicon III, 11; PL 176, kol. 772; De eruditione, cap. XVII, s. 62.

3 J.Le Goff, Inteligencja w wiekach srednich (Les intellectuels au Moyen Age, Paris 1957,
1985), tum. E. Bakowska, wyd. II, Warszawa 1997, s. 93-95.

35 Wida¢ to nawet w krétkim fragmencie ,,.Sumy teologicznej” §w. Tomasza — zob.: Tomasz
z Akwi/nu, Suma teologiczna, t. 9, 1-2, 1-21: ,.Cel ostateczny, czyli szczgScie oraz uczynki ludzkie”
— za: Zrédta do dziejow wychowania i mysli pedagogicznej, opr. S. Wotoszyn, Kielce 1997, t. 1,
s. 164-168.

3 De eruditione XVII, s. 63-64.

% W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, wyd. 7, t. I, Warszawa 1970, s. 222-225.

3% Tamze. J. Le Goff, jw., s. 49-59.
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Bernard — drzewa i kamienie mogq nauczyc¢ tego, czego nie mozna ustysze¢ od
Zadnego nauczyciela®®. Wypowiedz ta, zwlaszcza w podanym kontekscie, nie jest
bynajmniej przypadkowa. Juz w czasach §w. Bernarda z Clairvaux oznaczata
skrajnie konserwatywny stosunek do nauki rozwijajacej si¢ w miastach, do
renesansu XII wieku. Postawa Piotra Abelarda i §w. Bernarda z Clairvaux to dwie
przeciwstawne wizje chrzescijafistwa. Bernard to — wedle okreSlenia ojca Chenu
i J. Le Goffa — czlowiek wsi, ktory pozostat feudatem, a przede wszystkim
Zotnierzem, [ktory] nie byt w stanie zrozumiec inteligencji miejskiej*. Wincenty
z Beauvais opowiada si¢ wigc w tym miejscu — wszystko wskazuje na to, ze czyni
to Swiadomie — za tradycja tradycyjnego, przedmendykanckiego monastycyzmu
benedyktyniskiego, ktéra krytykowata szkoty miejskie, a zwlaszcza szkoty paryskie.

Wincenty z Beauvais nie zaleca wprawdzie, by nie kupowac ksiazek, uciekac ze
szkot miejskich do pustelni itp., jednak poSrednio wpisuje si¢ w bardziej cysterska,
niz mendykancka tradycje monastyczna. NowoS§¢ proponowanego przez niego
rozwiazania polega jedynie na tym, Ze nie przeciwstawia on — jak cytowani wyzej
autorzy cysterscy — postepu nauki chrzescijanstwu. Nie jest jednak pod tym
wzgledem szczegdlnie oryginalny. Jego stanowisko znajduje swe uzasadnienie
w myS$li §w. Augustyna wyrazonej w De doctrina christiana i §w. Hieronima,
a wynika poSrednio takze z do§wiadczen renesansu XII wieku, ktéry mimo réznych
trudno$ci, wywotywanych twierdzeniami w stylu Sw. Bernarda i Piotra z La Celle,
odwolywal si¢ wlasnie do spuscizny szkdt miejskich i autoréw antycznych.

Ws&réd cech, ktére winny charakteryzowaé dobrego uczonego, wymienia
Wincenty takze materialne ubdstwo. Mozna przypuszczaé, ze Wincenty zabiera
gtos w ogromnej dyskusji §redniowiecza dotyczacej stosunku do bogactw. Moze tu
jednak chodzi¢ o co§ wigcej: nauka ma by¢ czysta, to znaczy bezinteresowna — nie
powinna dawaé wyraznych profitow materialnych i shuzy¢ zdobyciu stawy. Idealny
uczony winien wigc by¢ catkowicie bezinteresowny, a wigc — ubogi pod
wzgledem materialnym. Pieniadze i szcz¢dcie (fortuna), sa — wedlug Wincentego
z Beauvais odwolujacego si¢ do Hugona od $w. Wiktora*' — wprawdzie konieczne
do zdobywania wiedzy, jednak tylko i wylacznie ze wzgledu na konieczne
minimalne koszty skromnego utrzymania i wydatki na ksiazki*’, a wigc niezbedne
narzedzia pracy intelektualnej. Sam Wincenty korzystal z ogromnej ilosci bardzo
kosztownych przeciez w jego epoce ksiag — stad niestychana wprost ilo$¢ cytatow
w jego dzietach. Bardzo wysoko cenit dobrze zorganizowane i zaopatrzone, a wigc
wymagajace duzych nakladéw finansowych biblioteki*.

Wincenty z Beauvais cenit wigc materialne ubdstwo cztowieka zajmujacego si¢
nauka, lecz nie odrzucal catkowicie mozliwosSci szukania Srodkéw, réwniez
materialnych, niezbednych do realizacji zamierzenn naukowych. Co wigcej

¥ S.Bernardus Claraevallensis, Epistola CVI, 2, 110; PL 182, kol. 242.

“J.Le Goff, jw., s. 56.

“ Hugo de Sancto Victore, Didascalicon, V, 5.

2 De eruditione, IV, s. 17-21.

4 Swiadczy to tym miedzy innymi notatka w kronikach z benedyktyfiskiego klasztoru §w. Marcina
w Tournai — ostatnio zob. A. Stones, Prologomena to a Corpus of Vincent of Beauvais Illustrations,
w: Vincent de Beauvais: intentions et réceptions d’une oeuvre encyclopédique au Moyen Age, wyd.
M.Paulmier-Foucart, S. Lusignan, A. Nadeau, Montréal — Paris 1990, s. 301-302 — za:
Gallia Christiana, wyd. P. Piolin, Paris 1870-1899, t. III, kol. 277.
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— wbrew generalnej opinii charakteryzujacej Sredniowiecznego uczonego — Win-
centy z Beauvais mogt realizowac swe plany naukowe dzigki wsparciu Swieckiego
mecenasa, to jest krdla Ludw1ka IX Sw1¢teg0 ktéry wydat mu pozwolenie videndi
liberarias in regno Franciae®* Praca naukowa wymagala wigc takze podrdzy. Stad
pewnie postulat ,,obcej ziemi”. Chodzito wigc nie tylko o pieniadze, lecz takze
o dostgp do wszystkich blbhotek na terenie Krdlestwa Ludwika Sw1¢tego Nie
mozna wykluczaé, ze krol Ludwik® i jego najblizsze otoczenie (krélowa Mal-
gorzata, zona Ludwika IX, i ksiaz¢ Teobald), ktérym autor dedykowat swe traktaty,
finansowali lub raczej wspotfinansowali — jesli wzia¢ pod uwage uposazenie
Wincentego, ktére musial mie¢ jako dominikanin — jego prace naukowa. Zycie
i pisma Wincentego z Beauvais pozwalaja wyciagnaé wniosek, ze mecenat
naukowy istniat juz w wiekach $rednich — zwlaszcza w przypadku naukowcoéw
»gabinetowych”, zaszytych w pracowniach i nie zajmujacych si¢ na szersza skale
nauczaniem — i nie jest, wbrew opinii J. Le Goffa wyrazonej w zakoficzeniu
ksiazki pt. Inteligencja w wiekach Srednich®, zjawiskiem charakterystycznym
dopiero dla nauki doby renesansu.

2.

Wincenty z Beauvais jest jednym z pierwszych autoréw Sredniowiecznych
piszacych traktaty naukowe o wychowaniu nie-duchownych: dzieci kréla i wyzszej
szlachty®’. WczeSniejsze teksty naukowe po§wiecone wychowaniu — Hugona od
$w. Wiktora®®, Piotra Alfonsi* i in. — dotyczyly przede wszystkim wychowywania
przysztego duchownego. Traktaty Jana z Salisbury®® adresowane byty wprawdzie
dla ogétu wyksztalconych a wigc przewaznie duchownych, lecz adres spoteczny
nie byt wyraznie wskazany Traktat Wincentego De eruditione filiorum nobilium
dedykowany jest wyraznie krolowej Matgorzacie, matzonce Ludwika IX SW1ctego
w zwiazku z wychowaniem nowo narodzonego wowczas Filipa (przysziego krdla
Francji Filipa III, ktérego wychowaniem zajmowat si¢ nie znany skadinad kleryk

* Tamze.

4 §wiadczy o tym migdzy innymi list dedykacyjny Wincentego do monumentalnego ,,Speculum
maius” — zob.: G.G. Guz man, Vincent of Beauvais’ Epistola actoris ad regem Ludovicum: a Critical
Analysis and a Critical Edition, w: Vincent de Beauvais, Intentions, jw., s. 57-85.

% J.Le Goff, jw., s. 145-149.

4 Nie oznacza to, ze przed Wincentym z Beauvais, w Sredniowieczu, nie zajmowano si¢
w praktyce wychowywaniem i ksztatceniem §wieckich — zob. P. Ric h é, Edukacja i kultura w Europie
Zachodniej (VI-VIII w.), ttum. M. Radozycka-Paoletti, Warszawa 1995, s. 333-334 (Swieccy
w szkotach klasztornych w Anglii), s. 404-405 (niektérzy ksiazeta Swieccy byli wychowankami
mnichéw podczas tzw. renesansu anglosaskiego: schytek VII — potowa VIII wieku), s. 429 (w Rzymie
w VIII wieku), s. 483-499 (wychowanie religijne §wieckich w VII i VIII wieku — metody pracy
pedagogicznej).

“ Hugo od §w. Wiktora, Didascalicon, De studio legendi; T en ze, De institutione novitiorum,
PL 176, kol. 938, 941-949.

4 Petrus Alfonsi, Disciplina clericalis, wyd. A. Hilka, W. S6derhjelm, Heidelberg 1911.

% Joannes Saresberiensis, Policraticus, wyd. C.C.J. Webb, t. I-II, Oxford 1909 (reprint:
Frankfurt/M. 1965).
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Szymon), za§ De morali principis institutione — krolowi Ludwikowi i ksigciu
Nawarry Teobaldowi®'.

Porzadek uczenia §wieckich dzieci szlacheckich na poziomie podstawowym to,
wedlug Wincentego z Beauvais, program sztuk wyzwolonych (artes liberales)
— zawezony jednak w stosunku do tego ze Speculum doctrinale. Wincenty cytuje
migdzy innymi Hugona od §w. Wiktora i podsumowuje, Ze najistotniejsza jest
gramatyka, nastepnie retoryka i dialektyka®>. Na poparcie swej tezy, ze podstawa
wszelkich nauk jest nauka gramatyki tacifiskiej cytuje autor Marka Fabiusza
Kwintyliana™. Dalsze rozwazania autora koncentruja si¢ woko6l przydatno$ci
rozumienia lacifiskich tekstow, takze tekstow biblijnych (Wulgaty).

Wyczerpuje to jednak zaledwie program trivium — jakby zupelnie nie istniato
quadrivium: nauki Sciste, matematyczne. Wincenty z Beauvais wspomina o nich
zupetnie marginalnie, cytujac Alfarabiego, i uzasadnia, Ze bez znajomosci taciny
nie mozna zrozumie¢ dzialania instrumentéw mechanicznych®®. Nie rozwijajac
w tym miejscu idei jednosci i zakresu nauki w omawianym okresie™, pozostajemy
na stwierdzeniu, ze Wincenty ogranicza program wstgpnego nauczania szkolnego
dzieci szlacheckich do trivium, w szczeg6lnoSci do nauki taciny, bez zadnego
wyraznego zainteresowania naukami matematycznymi i przyrodniczymi.

Uznawanie gramatyki jako ,,fundamentu wszelkiej wiedzy” ma jednak w mySli
Wincentego z Beauvais okre$lone granice. Przytacza na poparcie swego argumentu
fragment listu §w. Hieronima do Eustochiona, by nie stawia¢ wyzej wykwintnego
jezyka facifiskiego Cycerona niz prostego jezyka Biblii — by nie by¢ bardziej
,.cyceronianinem”, niz chrzeécijaninem>®. Jest to wyrazne wskazanie na utylitarna
funkcje jezyka, jako narzedzia a nie celu poznania naukowego. Wincenty jest wigc
zainteresowany praktyczna znajomoScia taciny — dzi§ nazwalibySmy ja facina
Sredniowieczna — a nie studiami filologicznymi, charakterystycznymi dla humani-
zmu.

Wincenty z Beauvais kladzie nacisk na zwiazek wiedzy z moralna doskonatos-
ciag — cnoty i dobrych obyczajow. Na dowdd przytoczyt fragment wypowiedzi Sw.
Bernarda z Clairvaux, ze mgqdrosc, jesli nie bytaby upieczona w ogniu mitosci,
wplywa na dusze cztowieka tak, jak Zle strawione jedzenie, ktore nie tylko rodzi zty
nastrdj, nie zywi ciata, lecz wrecz mu szkodzi (thum. A.F.)"’. Chlopiec od
najmtodszych lat musi wiec by¢ doskonalony réwnolegle tak w dziedzinie wiedzy,
jak i w dziedzinie dobrych obyczajow.

Ksztalcenie i wychowanie moralne nalezy rozpoczaé jak najwcze$niej, ponie-
waz wowczas ten wilasnie wiek cztowieka najbardziej wymaga formowania, gdy

! Vincent of Beauvais, De eruditione, Prolog, s. 3. Vincentius Belvacensis, De morali principis
institutione, Prolog, s. 3.

2 Hugo de S. Victore, Exceptiones I, 1, 23 — PL 177, kol. 202; De eruditione XI, s. 41.

3 MF. Quintilianus, Institutio oratoria I, 4, 5; De eruditione XI, s. 41.

% Alpharabius, De scientiis I; wyd.: cyt. II, 89. De eruditione XI, s. 41-42.

» M.Frankowska-Terlecka, Idea jednosci nauki w XII i XIII wieku, Monografie z dziejow
nauki i techniki, t. CVIII, PAN IHN, Warszawa — Wroctaw — Krakéw — Gdansk 1976, passim.

6 Sw.Hieronim, List do Eustochii (Epistola XXII) 30, 115-116 — De eruditione, XI, s. 42-43.

57 De eruditione XXIII, s. 78-79; S. Bernard u s Claerevallensis, Sermo in Canticum Canticorum
XXXVI, 4; PL 183, kol. 969: ,,Sciencia, ut legitur, si caritatis igne decocta non fueit, inflat, quantum et
cibus indigestus malos humores generat corpusque non nutrit, sed pocius corrumpit”.
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jeszeze wady i przyzwyczajenia tatwo mogq byc¢ usuniete przez nauczyciela lub
wychowawce™.

Zwrdcenie uwagi na zwiazek ksztatcenia intelektualnego i wychowania moral-
nego ma dluga, jeszcze starozytna tradycje. Wincenty nie przytacza wprawdzie
stoicko-katoniskiej definicji mowcy: vir bonus dicendi peritus™, ktora przytacza
takze M.F. Kwintylian®. A przeciez to wlasnie — zdaniem M. Brozka — ,,w XIII
wieku najwiekszq znajomos¢ Kwintyliana wykazuje encyklopedysta Wincenty
z Beauvais, w ktorego ,,Speculum historiale” i ,,Speculum doctrinale” znajduje si¢
wiele cytatow z Kwintyliana. A duzo z Kwintyliana majq teZ inne prace, jak np.
,» Tractatus de educatione filiorum regalium”®'.

Miedzy ksztalceniem i wychowaniem zachodzi — wedlug Wincentego z Beau-
vais — jeszcze jeden zwiazek. Wiedza, nauka, dzialalno$¢ intelektualna jest dla
Wincentego z Beauvais czynno$cia w pewnym sensie §wigta. Zto narodzito sig¢
z braku zrozumienia, myS§lenia, wystapienia przeciwko prawdzie. Nauka i szkota to
— powtdrzmy jeszcze raz — metoda wyjscia ze stanu grzechu, to jest stanu
bezmysInosci.

Punktem wyjscia do rozwazan Wincentego z Beauvais o metodach wychowania
jest okreSlenie idealu wychowawczego. Wincenty z Beauvais wyznacza nastgpnie
w lapidarnym stwierdzeniu swdj ideat wychowawczy: uerum et in edruditione
morum oportet, ut sit morum honestas et in erudiendis humilitas®*. Dlatego wilasnie
tak wazne jest, by nauczyciel i wychowawca byli moralnie doskonali, a jednoczes-
nie, by wychowanek w pokorze przyjmowat wskazodwki moralne mistrza i przeka-
zywana kompetentnie wiedz¢. O ile zalezno$¢: nauczyciel — wychowanek, to jest
wymog doskonato$ci moralnej nauczyciela, znalezé mozna juz u starozytnych®,
o tyle postulat pokory uczniéw w odbiorze treSci wychowawczych i dydaktycznych
jest tworem nowym, charakterystycznym dla §redniowiecznego szkolnictwa klasz-
tornego®. Wincenty odwoluje si¢ zreszta tylko do Hugona od $w. Wiktora,
piszacego o wychowaniu nowicjuszy®, co wskazuje wprost na zrédlo inspiracji
tego elementu idealu wychowawczego Wincentego z Beauvais. Zdaniem, ktére
wyjaS$nia nasze watpliwosci jest przytoczony przez Wincentego cytat z tegoz
samego dzieta Hugona od §w. Wiktora o wychowaniu nowicjuszy: jak wosk, jesli
wczesniej nie bedzie rozmiekczony, nie otrzyma swej wtasciwej formy, taki cztowiek
nie bedzie mogt byc¢ przez dziatanie zewnetrzne formowany, jesli uprzednio przez

3% De eruditione XXIIL, s. 79: ,,Nam... tunc maxime hominis etas est informanda, dum adhuc mollis
ac tenera existit et precipientibus uel erudientibus facillime cedit”.

¥ M. Brozek, Wstep do: Kwintylian, Ksztalcenie méwcey, ksiegi I, II i X, Wroctaw 1951,
s. LXXIII.

 MF. Quintiliani Institutionis oratoriae libri XII, ks. XII, rozdz. 1, wyd. L. Rader-
macher, Bibliotheca Scriptorum Graecorum et Romanorum Teubneriana, Leipzig 1971, t. I, s. 366:
,,Sit ergo nobis orator, quem consituimus et qui a M. Catone finitur, ’vir bonus dicendi peritus’”.

' M. Brozek, jw., s. LXXXV.

%2 De eruditione XXIII, s. 79.

% Wincenty przytacza jedynie Rz 2,19-20, a takze Senek¢: Epistola ad Lucilium 11, 8, 20; 75,4
i Prospera: Epigrammata 6; PL 51, kol. 501; De eruditione XXIII, s. 79.

% P.Riche, jw., s. 471-474 — tam tez obszerna literatura przedmiotu.

% Hugo de Sancto Victore, De institutione novitiorum VII; PL 176, kol. 932-933. De eruditione
XXIII, s. 79.
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pokore nie bedzie zmiekczony i pozbawiony wszelkiej wyniostosci i checi sprzeci-
wiania si¢ (thum. A.F.)%.

Pokora nie jest wigc celem samym w sobie, lecz §rodkiem wychowawczym,
w formowaniu cztowieka — catkowicie mozna si¢ zgodzié: ktéry bedzie zyt
w klasztorze, lecz jest co najmniej kontrowersyjne: cztowieka rzadzacego pafist-
wem lub rycerza! Widzimy tu wyraZne przeniesienie wzorOw wychowania klasztor-
nego duchowiefistwa (mnichéw) do sfery wychowania §wieckiego.

Wincenty z Beauvais pisal duzo o wyksztalceniu intelektualnym i moralnym,
jakby zapominajac o wychowaniu fizycznym. Autor nie wymienia w swych
pismach o wychowaniu szczegétowych wskazéwek dotyczacych gimnastyki, ro-
dzaju ¢wiczen, ich dlugosci, regularnosci, potrzeby ruchu na §wiezym powietrzu
itp. Wincenty ogranicza si¢ do troski o cialo tylko jako elementu wychowania
intelektualno-moralnego®. Aktywnos$¢ bowiem duchowa, intelektualna i moralna
cztowieka zalezy od sily jego ciata®. Stan umystu zalezy od kondycji ciata®.
Troska o cialo jest wigc bardzo wskazana — mozna powiedzieé, ze Wincenty
odwotuje sig¢, za posrednictwem cytatu z dzieta §w. Ambrozego, do antycznej
zasady: Mens sana in corpore sano. Troska o cialo przejawia si¢ we wskazaniach
dotyczacych porzadku dnia dziecka w szkole: winien by¢ czas tak na studium, jak
i na gry i zabawy ruchowe, toalet¢ (kapiel), wypoczynek i sen™.

Wincenty bardzo wiele wskazaf dotyczacych troski o ciato mtodziezy czerpie
wprost z dziet §w. Hieronima. Wincenty nie zaleca na przykltad — zwlaszcza
dziewczetom — zbyt diugich i czestych kapieli, ktore rozgrzewajq krew’'. Z Listu
do Lety (Epistola CVII) czerpie Wincenty wskazowki dotyczace umiarkowania
postow w wieku szczegdlnego rozwoju fizycznego mtodego organizmu, odchodze-
nia od stolu bez poczucia przejedzenia (wskazania racjonalnego odzywiania)
i zalecenia, by zaraz po jedzeniu przystepowac¢ do modlitwy lub czytania (wskaza-
nia ascetyczne: po jedzeniu moga pojawiac si¢ ,,zte mysli”) i uwagi o racjonalnym
wykorzystaniu czasu’’.

W dzietach Wincentego z Beauvais nie ma rodwniez zadnych wiadomosci
i wskazdwek o uczeniu praktycznych dla kazdego przysziego rycerza (szlachcica)
umiejetnosci i sprawnoSci: o jeZdzie konnej, wiadaniu biata bronia, polowaniu,
taficu itp. Wynika to z tradycji nauczania klasztornego. Ten stosunek do po-

% Tamze.

7 R. Friedrich, Vincentius von Beauvais als Padagog nach seiner Schrift ,De eruditione
filiorum nobilium, Leipzig 1863, s. 21; E.G. Ry tko, Vincenzo Bellovacense O.P., sua figura e suo
pensiero pedagogico..., Roma 1962, s. 85-86.

% De eruditione, IX, wers 27, s. 34: ,,magni enim refert quali in corpore animi locati sint [homines].
Nam multa e corpore existunt, que mentem acuant, multa que obdundant”.

% De eruditione XXXVI, wers 109, s. 142: ,,Habitus enim mentis cernitur in statu corporis” — za:
sw. Ambrozy, De officiis, I, 17, 65 (19), PL 16, kol. 41.

0 De eruditione XVII, s. 63: ,,Sic itaque spatia studii et sompni moderentur, ut nec tempore studio
deputato sompno indulgeatur, nec tempore sompno debito lectioni uel studio insistatur” — jest to
wypowiedz autorska samego Wincentego z Beauvais (w rekopisie: Biblioteca Apostolica Vaticana,
Chigi, B IV 51, k. 22).

"I De eruditione XLIII, s. 181: ,,Plumarum mollices iuuenilia membra non foueant et balneum color
nouum adolescentie sangunem non incendat” — za: §w. Hieronim, Epistola LXXIX (ad Salviniam),
7 (505) — z rozdzialéw De eruditione poswigconych wychowaniu dziewczat.

2 De eruditione XLIII, s. 180 — z rozdzialéw De eruditione po§wigconych wychowaniu dziewczat.
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szczeg6lnych ¢wiczefi gimnastycznych wynikal najwyrazniej z og6lnej koncepcji
klasztoru — miejsca ucieczki i schronienia od ,.tego §wiata”, ,,przedsionku Raju”,
,Jerozolimy Niebieskiej”, a zarazem — jak pisze J. Kloczowski — najpewniejszej
dla chrzescijanina drogi do nasladowania wielkich, swietych poprzednikow — apo-
stotow, prorokéw, meczennikéw™. Stosunek Wincentego z Beauvais do wychowa-
nia fizycznego moze wynikal takze z przyjetej przez niego wysokiej oceny
wychowania intelektualnego i pracy umystowej — troska o cialo jest wigc
zdecydowanie mniej istotna.

Do interesujacych wnioskéw dotyczacych realizacji powyzszych wskazan
Wincentego z Beauvais dotyczacych edukacji §wieckich dzieci krélewskich i szla-
checkich prowadza studia nad zachowanymi rgkopisami dziet Wincentego z Beau-
vais™ — tak poszczegélnych czeSci Speculum maius, jak i De eruditione filiorum
nobilium.

Ksiazka wyraznie adresowana w odbiorze dla Swieckich jest tylko XV-wieczny
rekopis De eruditione filiorum nobilium z Bibliotheque Nationale w Paryzu (Bibl.
Nat., lat. 16606): pisany bardzo wyraznym pismem kodeksowym, z bardzo mata
ilodcia abrewiacji. Ten niewielki kodeks pergaminowy miat by¢ réwniez bogato
iluminowany, o czym $wiadcza m.in. pozostawione przez kopist¢ miejsca na
inicjaty. Ksigzkami ,,dla inteligencji”’, by¢ moze sa dwa najstarsze, bo XIII-
-wieczne, pozostale r¢kopisy De eruditione filiorum nobilium z Bibliotheque
Nationale w Paryzu (lat. 7605, a zwlaszcza lat. 16390, podstawa wydania tego
traktatu przez A. Steinera w 1938 r.), pisane duktem najblizszym littera Parisien-
sis” — wyraznym, lecz pospiesznym, z zastosowaniem duzej iloSci abrewiacji.
Bardzo ciekawy jest przechowywany w Bibliotece Watykanskiej rekopis De
filiorum nobilium eruditione (Biblioteca Apostolica Vaticana, MS Chigi, B IV 51),
pochodzacy z XIII-XIV wieku. Na kartach 1-83 wymienionego kodeksu zamiesz-

7 J.Ktoczowski, Upodstaw chrzescijafiskiej kultury..., w: Narodziny $redniowiecznej Europy,
red. H. Samsonowicz, Warszawa 1999, s. 113.

™ Wykaz zachowanych §redniowiecznych rekopiséw dziet Wincentego z Beauvais zamieszcza:
T. Kaeppeli, Scriptores Ordinis Praedicatorum Medii Aevi, t. IV, Roma 1993, s. 435-458.
W niniejszym szkicu, ze wzgledu na wybrany temat, ograniczam si¢ do odwotania do niewielkiej czesci
z nich, ktére poddatem ogledzinom — rekopisy: Paryz, Bibl. Nat. lat. 7605 — De eruditione filiorum
nobilium, f. 104-145; 16390 (XIII w.), f. 55-134; 16606 (XV w.). Berlin, Staatsbibliothek, II, Preuss.
Kulturbesitz: lat. fol. 76 — Speculum naturale, ks. [-XII (XIV w.), ff. 249; lat. fol. 75 Speculum
historiale, ks. XXIII-XXXII (XIV w.), ff. 291; 491 — Speculum historiale, ks. XXIV-XXXI (XIV w.),
ff. 296. Rzym, Biblioteca Apostolica Vaticana: Arch. Cap. S. Pietro, C 124—127 — Speculum historiale,
ks. I-XXXII (XIV w.); Vat. lat. 1965 — Speculum historiale, ks. XVI-XXVIII (XIV w.); Vat. lat. 1966
— Speculum historiale, ks. XXIV-XXXI (przed 1340); Ottobr. lat. 2327 — Speculum historiale, ks.
XVII-XX i XXV-XXVII (XIV w.), f. 1-108v, 109-216v.; Borgh. 246 — Speculum historiale, ks. 24-31
(przed 1310), ff. 251; Ottobr. lat. 766 — Speculum historiale, ks. I-VII (XIV w.), ff. 209; Ottobr. lat.
108-109 — Speculum naturale, ks. I-XVI i XVII-XXXIII (XIV w.), ff. 293 i 340; Chigi, B IV 51 — De
filiorum nobilium eruditione (XIII-XIV w.), f. 1-83. Pobyt i kwerend¢ w Bibliotece Watykanskiej
zawdzigczam Polskiemu Instytutowi Kultury Chrzescijafiskiej w Rzymie.

" A.Gieysztor, Zarys dziejow pisma lacifiskiego, Warszawa 1973, s. 131.
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czono traktat Wincentego z Beauvais, a na kartach 85-124v. — konstytucje Soboru
Laterafiskiego IV (1215). Ten niewielki, luksusowy, pergaminowy kodeks, pisany
jest duktem kodeksowym, bardzo wyraznym, ze stosunkowo niewielka iloScia
abrewiacji. Moze to wskazywaé na fakt, ze potencjalnym czytelnikiem wspom-
nianego kodeksu miat by¢ duchowny, najprawdopodobniej mnich lub kanonista,
lecz najwyrazniej nie paryski intelektualista, ubogi kleryk tego czasu. Polaczenia
obu czeSci watykanskiego rekopisu Chigi, B IV 51 dokonano najwyraZniej juz
w XII-XIV wieku, co moze §wiadczyC, ze juz wdwczas taczono traktat o wy-
chowaniu autorstwa Wincentego z Beauvais z konstytucjami soborowymi — tym
bardziej, ze XI konstytucja (De magistris scholasticis) Soboru Lateraniskiego IV
dotyczyla ,,magistrow szkolnych” i ogblnych zasad organizacyjno-programowych
szkolnictwa koScielnego™.

Najstarsze zachowane tacifiskie r¢kopisy De eruditione filiorum nobilium,
dzieta o wychowaniu §wieckich, wskazuja, ze faktycznymi odbiorcami tego
traktatu — trudno powiedzie¢, czy tylko jako wychowawcy, czy tez jako wy-
chowankowie — byli de facto duchowni: tak ubozsi klerycy (by¢ moze przed-
stawiciele paryskiej inteligencji XIII wieku), jak i mnisi.

Wiecej powiedzie¢ mozna o potencjalnych odbiorcach tacifiskich rekopisow
Speculum maius — a zwlaszcza najbardziej znanej jego czeSci: Speculum histo-
riale. Dzieto to, ze wzgledu na swa objetosé, moglo byé zamawiane praktycznie
tylko przez bogate klasztory lub konwenty i tam przepisywane. XIII- i XIV-
-wieczne zachowane r¢kopisy facifiskie poszczegdlnych czesci encyklopedii Win-
centego to luksusowe, pergaminowe, pisane wyraznym pismem kodeksowym,
bardzo kosztowne, duzoformatowe kodeksy. Ich odbiorcami najwyrazniej nie byli
ubodzy zazwyczaj klerycy, inteligencja, wedrowni kaznodzieje itp. Encyklopedie
Wincentego byly zbyt cigzkie i obszerne, by z nimi podrézowac, przynosi¢ je na
zajecia ze studentami itd. Ciekawe, Zze wszystkie poddane ogledzinom rekopisy
fragmentdéw Speculum maius nie byty zaczytane, nie byto na nich niemal zadnych
not na marginesach i migdzy liniami. Wygladaty czesto tak, jakby ich od XIV
wieku niemal nikt nie czytal — tylko oktadki i brzegi kart ulegaly zniszczeniom
mechanicznym. Kto wiec czytal tacifskie Speculum maius? Wedlug badan
J. Voorbija i G.G. Guzmana nad tacifiskimi r¢kopisami Speculum historiale
wigkszo$¢ zachowanych $redniowiecznych manuskryptow tej encyklopedii po-
chodzi z bibliotek tradycjonalistycznych klasztordw benedyktyniskich i cysterskich
— a nie ze zbiordw nowoczesnych, w XIII-XIV wieku, ,uniwersyteckich”
zakonéw: dominikanskiego i franciszkanskiego”’. Pokazuje to poSrednio, ze fak-
tycznymi odbiorcami Speculum maius byli de facto stosunkowo tradycjonalisty-
czni, lecz wyksztalceni mnisi, wywodzacy si¢ z tradycji benedyktyniskiej — nie-
chetnej inteligencji miejskiej’.

76 Zob.: Conciliorum Oecumenicorum Decretra, wyd. J. Alberigo, GL. Dossetti,
PP.Joannou, C. Leonardi, P. Prodi; Istituto per le Scienze Religiose — Bologna 1996 (wyd.
tacinsko-wtoskie), s. 240.

77 Ostatnio, z odwolaniem do wczes$niejszej literatury: G.G. Guzman, The Testimony of
Medieval Dominicans concerning Vincent of Beauavis, w: Lector et compilator, s. 303-305. Dominika-
nie $redniowieczni zarzucali Wincentemu — wedlug Guzmana — zbytnia 0g6lno$¢ jego dziet,
stosowanie nadmiernej iloSci cytatow, powtarzanie w réznych miejscach jednego tematu.

8 Znany jest tylko jeden facifiski rekopis ,,Speculum historiale”, iluminowany, ktéry pochodzi
z kolekcji osoby swieckiej, a nie z bibliotek réznorakich instytucji koscielnych. Przechowywany jest
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Interesujace wnioski ptyna réwniez ze studidow nad ttumaczeniami Speculum
historiale na jezyki narodowe’. Najbardziej rozpowszechnione z nich, zachowane
w najwigkszej iloSci Sredniowiecznych rekopisow, jest ttumaczenie na jezyk
francuski, ktérego dokonat ok. 1330-1332 roku Jean de Vignay na zamdwienie lub
dla krélowej francuskiej Joanny Burgundzkiej, Zzony kréla Filipa IV Walezjusza
(panowat w latach 1328-1350). Sposrdd zachowanych i znanych 38 rekopisOw
tlumaczenia Speculum historiale Wincentego z Beauvais na jezyk francuski,
czterna$cie nalezato lub mialo naleze¢ do cztonkéw francuskiej rodziny krélew-
skiej, trzynascie — do ludzi §wieckich z najblizszego otoczenia kréla Francji, pigé
do przedstawicieli $wieckiej elity Flandrii i jeden do krola Anglii*®. Rekopisy te,
w odréznieniu od rekopisow oryginalnej wersji lacifskiej Speculum historiale,
zawieraty duzo bogatych, barwnych, figuralnych miniatur ilustrujacych poszczegdl-
ne fragmenty tlumaczenia dzieta Wincentego z Beauvais®'.

Speculum historiale po francusku, rekopisy z XIV-XV wieku, bylo wiasnie
ksiazka dla §wieckich”, dla moznych $wieckich — przewaznie kr6léw, ludzi ich
otoczenia — a nie dla naukowcéw, ktérzy postugiwali si¢ wersja tacifiska. Dla tych
pierwszych pomoca w lekturze, w zrozumieniu tekstu, w orientowaniu si¢, gdzie
mozna znaleZ¢ dane tresci, byt po pierwsze fakt, ze tekst zostal przettumaczony na
jezyk narodowy, po drugie — pomocne byty miniatury, pelniace de facto funkcje
zblizona do pézZniejszych ilustracji ksiazkowych doby ksiazki drukowanej: drzewo-
rytdw, rycin itp. W tej sytuacji podawanie numerdéw ksiegi na goérze strony,
podawanie imion autoréw dziet cytowanych w tek$cie — poprzednikow dzisiej-
szych przypiséw tekstowych — i inne narzedzia pracy intelektualnej z ksiazka,
ktére znalazly swoj wyraz w wygladzie strony Sredniowiecznych rekopiséw od
XI-XIII wieku®?, odgrywalo juz co najmniej wtérna role w pracy z ksiazka.
Swieccy nie byli naukowcami. Sam fakt, ze w pdZnym Sredniowieczu istniata
potrzeba przettumaczenia dzieta Wincentego z Beauvais na jezyki narodowe, ze
tlumaczenia te byly przeznaczone dla kréléw, ich rodzin, ich najblizszego otocze-
nia, elit wtadzy, ze dopiero w tej formie, do tego jeszcze bogato iluminowane lub
wrecz: ilustrowane, trafiaty ,,pod strzechy” dworéw S$wieckich, moze migdzy

obecnie w Portugalii, w Lizbonie: Lisboa, Bibl. Nac. Ms Ill. 126 — zob. C. Chavannes-Mazel,
Problems in Translation, Transcription and Icinography: The Moiroir historial, Books 1-8, w:
Vincent de Beauvais, Intenstions, s. 345-374, zwlaszcza: s. 346-347. Lista rekopiséw francuskiej
wersji ,,Speculum historiale” — tamze, s. 363-364, oraz: T. Kaeppeli, Scriptores OP, t. IV,
s. 447-448, nr 3991.

7 Zob. tamze, s. 447-450.

8 C.Chavannes-Mezel, jw., s. 346.

81O najstarszych z nich: tamze, s. 345-374. Podstawa powyzszego stwierdzenia sa réwniez studia
piszacego te stowa nad rekopisem watykanskim, Biblioteca Apostolica Vaticana, MS Regin. lat. 538:
Vincentius Belvacensis, Miroir historial, ksiggi 1-8 — r¢kopis z lat ok. 1370-1405, z warsztatu
paryskiego (?) — datacja rgkopisu: A.F.

82 Doskonaly artykul na temat narzedzie pracy intelektualnej z ksiazka wypracowanych w XI-XIII
wieku i ich wptywu na wyglad strony ksiazki — zob. RH. Rouse, M.A. Rouse, Statim invenire:
Schools, Preachers, and New Attitudes to the Page, w: Renaissance and Renewal in the Twelfth Century,
wyd.RL.Benson, G. Constalble, Harvard University Press, Cambridge, Mass. 1982, s. 201-225
— wraz z wczesniejsza literatura.
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innymi posrednio §wiadczy¢ o tym, ze edukacyjny postulat Wincentego z Beauvais
z potowy XIII wieku — postulat uczenia dzieci krélewskich i szlacheckich taciny
jako podstawy wszelkiej nauki — nie byt najwyrazniej w dostatecznym stopniu
realizowany.

3.

Wincenty z Beauvais ksztattuje w potowie XIII wieku, na bazie dorobku
wczesniejszych autoréw, swéj wiasny ideal witadcy. Wincenty piszac o wy-
chowaniu synéw szlacheckich i krélewskich zwraca uwage na role edukacji
w utrzymaniu ich statusu. Cytuje w De eruditione Sredniowieczne powiedzenie:
Rex illiteratus est quasi asinus coronatus®, ktére Swiadczy o wyraznym im-
peratywie uczenia si¢ przynajmniej czytania, a w dalszej kolejnosci takze pisania,
przez dzieci krolewskie i szlacheckie. To wilasnie owa madro$¢ jest celem
zdobywania wiedzy. Wincenty z Beauvais zaznacza, ze wladca musi by¢ osoba
wyksztalcona Musi umie¢ czyta¢, zna¢ Pismo Swiete oraz zabra¢ glos w dyskusji
— to jest mie¢ wilasny sad w sprawach ogblnych®, Studlum Plsma SW stuzy¢ ma
zdobywaniu umiejetnosci czytania i wzgledo
ralnym, lecz takze celom praktycznym. Stuzy¢ ma unikaniu zbednych sporéw,
nienawisci, a jednocze$nie wzbudzaé szacunek otoczenia. Pismo jest wigc Zrodiem
przyktadow — przez przyktady (exempla) ma uczy¢ madrosci®

Wyksztalcenie wladcy to — zdaniem Wincentego z Beauvais — umiejetnosé
czytania, a nastgpnie racjonalnego uzasadniania wiary, umiej¢tno$¢ dobrania
odpowiednich przyktadéow i autorytetow — tak w sensie merytorycznym, jak
— a moze przede wszystkim — ich stosunku do konkretnych okolicznosci. Dobor
argumentéw, sposdb rozumowania, dobér odpowiednich przyktadéw i autorytetow
stanowi o wyksztafceniu czlowieka. Ksztalcenie, zdobywanie wiedzy, w tym
znajomo$¢ Pisma Swigtego, ma wigc nie tylko zaspokajal potrzebe uznawania
wladcy za cztowieka wyksztalconego (rex litteratus), lecz takze ma uzasadniaé

 De eruditione, 11, s. 8. Powiedzenie to staje si¢ popularne na poczatku XII wieku w calej Europie
— za: ,,Policraticusem” Jana z Salisbury (Ioannes Saresberiensis, Policraticus, rozdz. 4, 6 — wyd.
K.S.B.Keats-Rohan, Corpus Christianorum Continuatio Mediaevalis, t. 118, Turnholti 1993, s. 251.
Fragmenty ,,Policraticusa” wydat tez Pauli (w: MGH — Scriptores 27, s. 45, przyp. 8) stwierdzajac, ze
powiedzenie to pochodzi z zaginionej korespondencji Konrada III i Ludwika VII Francuskiego. Na
przyktad w literaturze angielskiej pojawia si¢ po raz pierwszy u Williama z Malmesbury ok. 1125 r.
i byto konsekwentnie powtarzane w XII i XIII wieku. N. Orme widzi w tym powiedzeniu pierwszy §lad
idei zobowiazujacej kréla (wladcg) przynajmniej do umiejetnosci czytania; stad Henryk I i Henryk IT
angielski byli uczeni czytania od mtodosci (dzieciistwa). Autor dz. cyt. zaklada takze, ze angielscy
krélowie od ok. 1100 roku byli w stanie przynajmniej czytac. W XII-wiecznej literaturze angielskie;j
postulat ten rozciagnigty jest takze na wyzsze normandzkie rycerstwo, baronéw. W latach szes¢-
dziesiatych i siedemdziesiatych XIII wieku — wtasnie pod wptywem Wincentego, a takze Idziego
Rzymianina — umiejetnos¢ czytania i pisania staje si¢ w Anglii podstawowa i konieczna umiejetnoscia
kazdego szlachetnie urodzonego — N. Orm e, From Childhood to Chilvary, London 1986, s. 143-144.

% De morali I, s. 8; za: Sw. Hieronim, Commentario super Ysaiam XI — wyd. M. Adriaen,
Corpus Christianorum Series Latina, t. 73, s. 428.

85 De morali I, s. 8-10.
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wiare przez logiczne rozumowanie, przykiady i umiejetno§¢ odwotywania si¢ do
autorytetow swego czasu, lecz takze ma spelia¢ funkcje moralne®.

Wincenty pragnie formowaé samoswiadomo$¢ wtadcy, jego samowychowanie,
wewnetrzne przekonanie do pokory, skromno$ci. T¢ ostatnia zwlaszcza ceche
wladca winien w sobie rozwijaé przez Swiadomos¢, ze najwickszym ztem panuja-
cych jest ich zbytnia chciwo§¢ wladzy. Autor nie poprzestaje jednak tylko na
samym krélu i przechodzi do ogélnej charakterystyki dworu, czyli najblizszego
otoczenia wiladcy. Nie waha si¢ okreslic go, jako miejsce zle — zwlaszcza
w stosunku do klasztoru®. Co wigcej: Wincenty podaje przyktad, ze nawet $w. Piotr
zaparl si¢ Jezusa w kurii*®®. Stawa ta za$ jest przejéciowa, zludna, wiedzie do
fatszywej stuzalczoSci, budzi zazdro$¢, a w zwiazku z tym czyni jeszcze wigksze
7o, jest fatszywie zobowiazujaca i cigzka, a przez to czasochtonna, moze wptynaé
na zmiang¢ obyczajOw na gorsze, wiedzie do pychy, braku krytycznej oceny swego
postepowania, a przez to — do kleski. Te uwagi autora ilustrowane sa licznymi
cytatami pisarzy rzymskich, Sw. Bernarda z Clairvaux i przyktadami z historii
— zwlaszcza Aleksandra Macedonskiego®.

Wincenty z Beauvais omawia takze zagadnienie ideatu wiladcy. Punktem
wyjScia jest fragment listu do Rzymian (13,1), ze kazda wtadza pochodzi od Boga.
Jednak — jak zauwaza autor — z woli Boga w §wiecie rzadza nie tylko dobrzy,
lecz takze 7li wadcy. Jest to wynikiem zastug ludu, gdyz taki jest wladca, jaki jest
lud®. Zli wiadcy, tyrani, dziataja jak szatan, ktérego mySli i dziatania sa nie-

8 De morali XVII, s. 87-88.

87 Tamze, VIII, s. 45-47. Nietrudno si¢ domySle¢, ze to ostatnie sformutowanie stanowiace
o wyzszosci klasztoru nad dworem pochodzi od Bernarda z Clairvaux, zob. Bernard z Clairvaux, De
consideratione 1V, 4, 11.

8 De morali VIII, s. 47: Nam et Petrus in curia pontificis abnegauit dominum, ut legitur Matthei
XXVI. Rzecza istotna jest jednak stwierdzenie, ze Wulgata nie uzywa jednak stowa ,curia” na
okreslenie miejsca zaparcia si¢ Piotra, lecz méwi jedynie, ze byt ,foris in atrio” (Mt 26,69) patacu
arcykaptana Kajfasza. Wulgata rowniez w trzech pozostatych opisach Meki Panskiej nie stosuje stowa
»curia” jako okreSlenie patacu arcykaptana w Jerozolimie. Mozna wigc tu méwi¢ o pewnym naduzyciu
Wincentego z Beauvais. W potowie XIII wieku, na co nie zwraca uwagi Wincenty w tekscie ,.De
morali”, stowo ,,curia” odnosito si¢ tak do patacu krélewskiego lub ksiazgecego, jak — a moze przede
wszystkim — do kurii papieskiej, biskupiej, siedziby wladz zakonnych itp. Na t¢ druga interpretacje
wskazuje dodatkowo okreslenie: ,.curia pontificis” w cytowanym wyzej tek$cie Wincentego. Mozna
wigc przypuszczaé, ze Wincenty kieruje swe ostrzezenie nie tylko pod adresem Swieckich, lecz takze
— jezeli nie przede wszystkim — pod adresem duchownych: tym bardziej, Ze osoba, ktéra zaparta si¢
Pana, jest Sw. Piotr Apostot (!).

% De morali IX, s. 47-53. Obszerne ,.exempla” z Zycia i dziatalno$ci Aleksandra Macedonskiego
zajmuja duza czeg§¢ ,.Speculum historiale”. O obecno$ci opowieSci o Aleksandrze w literaturze
sredniowiecznej, takze u Wincentego z Beauvais — zob. G. Cary, The Medieval Alexander, wyd.
D.J.A. Ross, Cambridge 1956, s. 73-74, 97, 114, 129. Vincent of Beauvais and Alexander the Great.
Studies on the Speculum maius and its Translations into medieval vernaculars, wyd. W.J. Aerts,
ER. Smits, J.B. Voorbij, Mediaevalia Groningana 7, Groningen 1986, s. 57-175 (artykuly
J.B. Voorbija, M. Gosmana, R.W.K. Schnella, G.H.V. Bunta i W.J. Aertsa o historii o Aleksandrze
Wielkim we flamandzkim, francuskim, niemieckim, angielskim i fragmentach greckiego tlumaczenia
»Speculum historiale”) wraz z wczesniejsza literatura przedmiotu. D.J.A. R os s, Alexander historiatus:
a guide to medieval illustrated Alexander literature, Frankfurt am Main 1988.

% De morali V, 5. 290—30. Za Grze gorzem Wielkim, Moralia in Job XXV, 16, 34, 35 — wyd.
M. Adriaen, Corpus Christianorum Series Latina, t. 143/2, s. 1260.
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sprawiedliwe (iniusta). Idealny wtadca winien by¢ — jak B6g — sprawiedliwy. Jest
to pierwsza i najistotniejsza cecha wtadcy dobrego.

Wedtug autora wiladca ma przewyzszac tych, nad ktorymi panuje, nie tyle sitq
i mqdrosciq, lecz raczej dobrem®. Dobro, czyli cnota czynienia dobra (uirtus ad
beneficiendum), r6zna jest od tagodnosci i uprzejmosci. Podstawowa cecha dobrego
wiladcy winna by¢ sprawiedliwos$¢ (iusticia uirtus est generalis). Sprawiedliwo$é
polega na tym, by — za Pseudo-Cyprianem — nikogo nie przesladowac niestusz-
nie, nie wyrozniac¢ w sqdzeniu osob obcych od krewnych, byc¢ obroricq dzieci
i wdow, nie wynosi¢ w godnosciach grzesznych, nierozsqdnych i komediantow nie
karmic, niezboznych z ziemi usunqc, kosciotow bronié, ubogim udzielac jatmuzny,
sprawiedliwych ustanawia¢ zarzqdcami w sprawach krolestwa, rozdzielac¢ nie-
zgode, ojczyzne sitq i sprawiedliwie od wrogow bronic, przez wszystko 7y¢ Bogiem,
nie wynosi¢ dobrobytu nad sprawy ducha, wszystko cierpliwie znosic¢, wiare
katolickq w Bogu miec, nie dopuszczac, by synowie czynili zto, w okreslonych
godzinach oddawac sie modlitwie, positkow przed wyznaczonymi porami nie
spozywaé (ttum. A.F.)>. Bardzo wazna cecha wladcy jest tez — za Pseudo-
-Cyprianem — szerzenie pokoju, ktéry daje ludowi szczecie, zapewnia rozwdj
kraju i stwarza mniej okolicznoSci do czynienia zta.

Cytowany wyzej fragment dzieta Wincentego z Beauvais to w gruncie rzeczy
kodeks rycerski, poszerzony o wskazéwki dla wtadcy (sadzenie, obsadzanie
urzedéw, utrzymywanie komediantéw) oraz ostatnie dwa wskazania, wyraZne
zapozyczone z Reguly §w. Benedykta: wskazania dotyczace odmawiania modlitw
i spozywania positkéw w okre$lone pory dnia (godziny kanoniczne i na przyktad
uciazliwy — a zapisany w Regule benedyktyriskiej — nakaz spozywania pierw-
szego positku dopiero po potudniu)®.

Idealny wiadca Swiecki — wedlug Wincentego z Beauvais — to przede
wszystkim czlowiek madry i wyksztatcony, nastgpnie: umiejacy dobieraé sobie
przyjaciot i wspotpracownikéw®™, hojny®®, bardzo skromny, troszczacy sie o Kos-
ciot, nie sadzacy z pozoréw, wierny, dobry®®, sprawiedliwy, usuwajacy ze swego
otoczenia ludzi pysznych, obludnych, préznych, oszczercow, zazdro§nikow, osoby
zbyt ambitne®’. Dobry wladca — wedlug Wincentego — wcale nie musi by¢
dobrym wojownikiem: wazniejsze sa jego walory intelektualne niz umiejetnosci na

" De morali XVIII, s. 91: ,,Preterea debet princeps illos excellere quos habet regere non tantum
potencia et sapiencia sed eciam bonitate”.

92 Tamze, XVII, s. 91-93. Cytat za: Ps. Cyprian, De duodecim abusius saeculi, 9, wyd.
E. Hartel, Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, t. III, pt. 3, s. 166—-167. Pozwala nam to
wyraznie wskaza¢ na czas rodzenia si¢ ideatu rycerskiego. Pseudo-Cyprian. O ideale rycerskim i jego
poczatkach w epoce karolifiskiej — zob. J. Nelson, The Frankish World, 750-900, London 1996,
s. 75-88 — zob. tez: recenzja: A. Fijatkowski, Przeglqd Historyczny LXXXVIIL: 1997, z. 1,
s. 169-172.
. % Reguta $w. Benedykta, rozdz. XLI: Quibus horis oportet reficere fratres (O porach positkéw), w:
Sw.Benedykt z Nursji, Reguta, thum. A.Swiderkéwna (wyd. tac.-pol.), Krakéw — Tyniec 1994,
s. 164-167.

% De morali XII, s. 64—68.

% Tamze, XIII, s. 71-75.

% Tamze, XXVII, s. 132-137. Ideat wiadcy: semper debet in uirtutibus ac religiosis moribus
proficere, ut secundum ordinis sui gradum possit omnes in bonitate precelle — tamze, s. 137.

97 Tamze, XXIV-XXV, s. 123-127.
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polu walki. Wtadca musi by¢ tez dobry, co wcale nie oznacza, ze musi zna¢ si¢ na
sprawach finansowych — to réwniez, podobnie jak umiejetnosci dowddcze — jest
wtérne i nalezy do dobrze dobranych wspdtpracownikéw. Dobry wladca musi mieé
tez Swiadomo$¢ o swej matosci. Wszystko to prowadzi do wniosku, ze idealny
wladca — podobnie jak mnich i synowie szlacheccy — musi by¢ pokorny: pokorny
duchem, pokorny w stosunku do Boga i Kosciofa. Druga ,,cecha kardynalna”
wtladcy to wierno$¢, ktéra byta miedzy innymi fundamentem feudalnego porzadku
polityczno-spoteczno-gospodarczego, a ktorej uczy¢ trzeba si¢ od wczesnego
dziecifistwa przez wierno$¢ w przyjazni.

Bardzo istotne jest spostrzezenie, ze fundamentem zdobywania wymienionych
wyzej cn6t idealnego wiadcy §wieckiego jest odpowiednia formacja intelektualna.
Trudno oprzeé si¢ wrazeniu, ze ksztalcenie intelektualne ludzi §wieckich, wladcéw
stuzy¢ ma — wedlug Wincentego z Beauvais — wta$nie nabyciu tych cnét
i ogélnemu przygotowaniu do dorostego zycia, a nie by¢ wylacznie celem samym
w sobie. Og6lne ksztalcenie intelektualne w dziecifistwie i mtodoSci, podobnie jak
obecnie ogdlne studia humanistyczne, ma by¢ niejako gruntem, ma da¢ ogdlng
intelektualng oglade konieczna do podjecia konkretnych, szczegbétowych zadan
w dorostym zyciu zawodowym. Czym$ innym jest wiedza specjalistyczna — taka,
jak pojmuje ja Wincenty w Speculum doctrinale: wiedza dla tych nielicznych,
ktérzy pragna pos§wiecié jej zglebianiu czesto cale zycie. I jedna, i druga stuzyé ma
jednak ,stawianiu si¢” cztowiekiem, a wigc osoba moralnie dobra (przede wszyst-
kim: czysta w intencji, pokorna i skromna), postugujaca si¢ rozumem.

Powstaje pytanie: ktére z powyzszych uwag Wincentego z Beauvais dotycza-
cych tre§ci nauk, ich uktadu, ideatu uczonego, ksztatcenia S$wieckich dzieci
szlacheckich i obrazu wiladcy idealnego okazaty si¢ trwale, sa aktualne do dzi§?
Rozumienie zakresu wiedzy, zwlaszcza przyrodniczej®, tak jak ja zaprezentowal
Wincenty z Beauvais w Speculum maius, juz dawno ulegto deaktualizacji. Wykaza-
no, ze imperatyw uczenia ludzi §wieckich taciny $redniowiecznej jako podstawy
wszelkiej nauki juz w XIV-XV wieku, na przykladzie dziet samego Wincentego
z Beauvais, nie byt najwyraZniej w dostatecznym stopniu realizowany. Réwniez
ideal wtadcy ulegt daleko posunigtym modyfikacjom: autor nie zauwaza w ogdle
problemu odpowiedzialnosci wtadcy przed poddanymi, wobec panstwa, nie wyma-
ga od wiadcy konkretnej wiedzy na tematy ekonomiczne, strategiczne itp.

Co wigc pozostaje trwalego? Wydaje sig, ze samo zwrdcenie uwagi na
ksztatcenie ludzi $wieckich, na konieczno$¢ opracowania metod wychowania
i ksztalcenia, na role czystej, bezinteresownej nauki — co wcale nie znaczy: Zle
zarzadzanej i nie doinwestowanej — na rolg pokory w pracy naukowej. Najbardziej
trwale jest jednak, ze Wincenty z Beauvais jak wielu innych autoréw epoki
— dostrzegt rolg intelektu w rozwiazywaniu réznorakich ludzkich potrzeb: prze-

%8 Zob. artykut dr E. Jung-Palczewskiej w niniejszym tomie.
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stania obecnego w dziejach naszej cywilizacji co najmniej od czaséw Homera
(Odyseja). Tak wigc o sile cztowieka §wiadczy intelekt, ktéory — przy zachowaniu
postawy pokory wobec Boga lub homeryckich bogéw, pokory wobec nieprzewidy-
walnego — moze pokonaé sity dzikiej natury. Ta pozytywna wiara w potege
rozumu ludzkiego czgsto zatamywata si¢ dziejach naszej cywilizacji — juz nawet
w Sredniowieczu, stad migdzy innymi nawroty do mistycyzmu itp. Wiara w potege
ludzkiego rozumu z jednej strony, a pokora, to jest uznanie swej ograniczonoSci
i niemoznosci dokonania oraz przewidzenia wszystkiego z drugiej, pozostaja
jednak az do naszych czaséw — mimo migdzy innymi tragicznych doswiadczen
konczacego si¢ wieku — cecha charakterystyczng cywilizacji bioracej swdj
poczatek z Sredniowiecznej Europy, kolebki ludéw odwotujacej si¢ do dorobku
starozytnoSci.

THE ESTIMATION OF THE VALUE AND UTILITY
OF THE INTELLECTUAL WORK IN THE 13TH CENTURY EUROPE —
ON THE EXAMPLE OF VINCENT OF BEAUVAIS OP (+ 1264) WORKS

SUMMARY

One of the most important elements in the high medieval European culture is the
estimation of the intellectual work. One of the many authors of this period, who had
estimated it very high, was the Dominican friar, Vincent of Beauvais, who entered the
Dominican Order in 1220s in Paris, at St. Jacques, and wrote most of his large scholar works
in the Cistercian monastery of Royaumont (Mons Regalis) not far from Paris. He wrote not
only about the education of clergymen, like earlier medieval authors, but also about the
education of noble children (boys and girls), and ideal, lay ruler.

Education is — according to Vincent — the most important and characteristic only for
human beings occupation. It is also ,remedium malorum” and ,,primum in vita solatium”.
The end of the all ,,artes liberales”, law, medicine, and philosophy, is theology — the divine
knowledge, the explanation of the Bible. We can notice the theological end of the all scilia
not only in the ,,scholar” part of his encyclopedia: ,,Speculum doctrinale”, but also in the
»Speculum historiale” (theological historiosophy), the ,,.Speculum naturale” (all the creatures
are created by God and only God is their real end).

The ideal scholar and teacher should be characterized by — according to Vincent who
quoted Hugh of St. Victor — ,,mens humilis, studium querendi, vita quieta, scrutinum
tacitum, pauperitas and terra aliena”. He should be also humble and religious, ,,vir bonus
dicendi peritus” (Cato, M.F. Quintilianus). The ,,contemplatio” is — according to the
traditional, Benedictine ,,monastical theology” (J. Leclercq) — the most important element
of the scholar work.

Vincent is one of the very few first medieval scholars — authors who wrote, in the ,,.De
eruditione filiorum nobilium” and in the ,.De morali principis institutione”, about the
necessity of the lay rulers; intellectual education. He gave the solid and good scholar basis
for the earlier medieval sentence: ,rex illiteratus est quasi asinus coronatus”. The ideal lay
ruler should not be educated like the above mentioned scholar, in all the scilia, and theology.
He should can write and read in Latin, to understand the Bible, to find good examples there.
He has to find good advisors, clerks, and experts. The ideal ruler should not be himself an
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expert in, for instance, economy, military strategy, etc. He has to be good and justice — in
a moral sense. However, he, and only he, together with God and His Holy Church, is
responsible for his state and its inhabitants. He should not divide his absolute power with any
state — representatives. He received his absolute power from God, and he is responsible only
in a presence of God and His Church. There is no way for resistance for an injustice and bad
ruler — he is a ,,flagellum Dei” for the state inhabitants’ sins.
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PAPIEZA SYLWESTRA II (GERBERTA Z AURILLAC)
DOKTRYNA O WARTOSCI NATURY

Tres§é: — Wstep. — 1. Znaczenie wiedzy w zyciu jednostkowym i spotecznym. — II. Program
wyksztalcenia. 1. Konieczno$¢ logiki (dialektyki). 2. Nauki matematyczne. 3. Astronomia. — Zakofi-
czenie. — Zusammenfassung.

WSTEP

Kim byt Gerbert z Aurillac, pdZzniejszy papiez Sylwester I (2 IV 999 —
— 12 'V 1003)? Pytanie to nabiera szczegdlnej wagi w kontekScie powstatej ok.
80 lat po jego $mierci legendy o jego pow1azamu z szatanem. Dlaczego podstawe
tej legendy stanowi jego wiedza przewyzszajaca poziomem wszystkich mu wspot-
czesnych?

Gerbert mial szczgscie od poczatku swego zycia spotkaé zdrowa, zreformowana
wspdlnote klasztorna (opactwo w Aurillac pozostajace pod wptywem reformator-
skiego ruchu wywodzacego si¢ z Cluny) i dostojnikéw koScielnych petnych
zrozumienia dla znaczenia wyksztalcenia tak w Zyciu osobistym jak i spotecznym
(koScielno-panistwowym). I tak od ok. 960 r. zajmowat si¢ matematyka i naukami
przyrodniczymi. Dla kontynuowania tych studidw ok. 967 r. zostal wyslany na
studia do Katalonii w Hiszpanii. W 970 r. po raz pierwszy przybyt do Rzymu, gdzie
za posrednictwem papieza Jana XIII zawart znajomo§¢ z cesarzem Ottonem I oraz
poznat Germanusa, archidiakona z Reims i znanego logika. To wlasnie dzigki
poparciu cesarza mogt podjaé dalsze studia w szkole katedralnej w Reims i wkrotce
przejat jej kierownictwo. Jako znany scholastyk katedralny z Reims w 981 r. na
zyczenie i pod przewodnictwem cesarza Ottona II przeprowadzit w Rawennie
dyspute z Otrichem z Magdeburga, saksofiskim scholastykiem, na temat systemu
nauk zakoficzona ol§niewajacym zwycigstwem. W tym tez czasie rozpoczeta sig
jego kariera koScielno-panstwowa. Najpierw cesarz przekazal mu jako opatowi
stawny klasztor benedyktyiiski w Bobbio (P6éinocne Wtochy), ktéry po zaledwie
rocznym pobycie opuscit z powodu trudnosci gospodarczych, a po naglej §mierci
cesarza z racji braku poparcia politycznego. Powréciwszy do Reims zostat doradca
arcybiskupa Adalberta, ktéry — podobnie jak Gerbert — czut si¢ zobowiazany
wzgledem dynastii Ottondéw i tak rozpoczat dziatalnoS$¢ polityczna zmierzajaca do
umocnienia zachodnio-frankonskich Karolingéw. Wraz z wyborem Hugona Kape-
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tynga na kréla Francji w maju 987 r. i po $mierci arcybiskupa Reims, Adalberona,
mial nadziej¢ na objecie osieroconej stolicy arcybiskupiej, co jednak nastapito
dopiero w 991 r., kiedy to po usunieciu ze stolicy arcybiskupiej Arnulfa, nastepcy
Adalberona, syna z nieprawego toza ksigcia Lotara, przekazal mu ja synod w St.
Basle, koto Reims. To z kolei doprowadzito do wielu trudno$ci. Bowiem mimo ze
inne synody opowiedzialy si¢ za nim, a i sam Gerbert bogata korespondencja
uzasadniat prawomocno$¢ usunigcia Arnulfa ze stolicy arcybiskupiej w Reims, to
jednak ze wzgledu na narastajace sprzeciwy sprawowania urzedu arcybiskupiego
stawato si¢ coraz trudniejsze, a wrecz niemozliwe, zwlaszcza po $mierci kréla
Hugona Kapetynga. Papiez Jan XV nie potwierdzil prawomocno$ci wyboru
Gerberta i w skutek tego w maju 996 Gerbert opuscil Reims udajac si¢ do Rzymu,
gdzie spotkat Ottona III, na ktérego musial wywrze¢ wielkie wrazenie, gdyz cesarz
Otton III zaproponowal mu stanowisko osobistego nauczyciela i doradcy. Wiosna
997 r. Gerbert byt juz w Niemczech u boku Ottona III a w nastepnych latach stat si¢
jednym z najwazniejszych rzecznikow renovatio imperii Romanorum. W maju 998
r. papiez Grzegorz V na prosbg cesarza przekazal mu stolice arcybiskupia
w Rawennie, najwazniejsza po Rzymie stolice arcybiskupia we Wloszech, a po
Smierci papieza Otton III wyniost go w dniu 2 IV 999 r., jako pierwszego Francuza,
na Stolice Piotrowa. Wybo6r imienia — Sylwester II — ukazuje zamiary polityczne
Gerberta i cesarza Ottona III. Jak papiez Sylwester I wedlug podai mial dziataé
w wielkim porozumieniu z ochrzczonym przez siebie cesarzem Konstantynem, tak
Sylwester Il wraz z cesarzem Ottonem III chcial urzeczywistni¢ renovatio imperii
Romanorum. W zamiarach Ottona bylo, by z Rzymu, jednej stolicy dwdch
najwyzszych wladz — $wieckiej i1 koScielnej — cesarz kierowal chrzescijafiskimi
rodzinami narodéw. Sylwester II w uzgodnieniu z Ottonem III organizowat KoSci6t
w Polsce (Gniezno) i na Wegrzech (Gran) i Stefanowi I przekazal korone jako
krolowi Wegier. Wskutek powstania Rzymian przeciwko Ottonowi III w 1001 r.
Sylwester II musial réwniez opusci¢ Rzym, dokad powrdcil dopiero po Smierci
cesarza w kwietniu 1002 r. Zmart 12 V 1003 r. Z ostatniego okresu jego pontyfikatu
zachowala si¢ bogata korespondencja bedaca Zrédlem wiedzy o tamtych czasach.
Swoja stawe zawdzigcza on nie tyle staraniom o reforme¢ KoSciota, co glgbokiej
wiedzy, przejetej od Arabdw, szczegélnie w dziedzinie nauk matematyczno-
-przyrodniczych'.

! Por. N.Charbonnel, J.E. Tung, Gerbert I'Europeen. Actes du Colloque d’Aurillac (47 juin
1996), Auvergne 1997; Gerberto, scienza, storia e mito. Atti del Gerberti symposion, Archivum Bobiense
2:1985; A. Gieysztor, Silvestre II et ’Eglise de Pologne et Hongrie, w: Swiety Wojciech w tradycji
i kulturze europejskiej, wyd. K. Smigiel, Gniezno 1992, s. 47-56; O. Guyotjeannin, E.Poule,
Autour de Gerbert d’Aurillac, le pape de ’an Mi, Paris 1996; H.H. Ko rtue m, Gerbert von Aurillac,
Lexikon des Mittelalters, Miinchen — Zurich 1989, Bd. IV, s. 1300-1301; P. Riche. Silvestre II.
Gerbert d’ Aurillac, Dictionnaire historique de la papauté, Paris 1994, s. 1580-1582; te g o z, Silvestre II.
Expression du sentiment national dans la correspondance de Gerbert d’Aurillac dans 1’Histoirie de
Richer de Reims, w: Peuples du Moyen Age: problemes d’identification, Aix-en Provense 1996,
s. 131-143; te go z, Gerbert d’Aurillac et le monde slave, w: Christianitas et cultura Europae, red.
H. Gapski, Lublin 1998, t. I, s. 579-588; te g oz, Education et culture dans I’Occident medieval,
Aldersbot, Variarum 1993; te g oz, Il papa dell’anno Mille: Silvestro 11, Alba 1988: H. Schmidin-
ger, Silvester II, LThK IX, Freiburg 1964, s. 758.
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W artykule niniejszym zostanie przedstawione rozumienie przez Gerberta nauk
matematyczno-przyrodniczych i ich znaczenie dla poznania Boga, co pozwoli
wyjasni¢ Zrodta takich a nie innych jego zainteresowan naukowych bez posadzania
o kontakty z sitami ,,nieczystymi” z jednej strony oraz o kultywowanie zaintereso-
wain pozornie nie do pogodzenia z piastowanymi urzgdami i godnos$ciami koSciel-
nymi’.

I. ZNACZENIE WIEDZY W ZYCIU JEDNOSTKOWYM I SPOLECZNYM

W tekScie De informatione episcoporum® poSwigconym gtéwnie krytyce prak-
tyki kupowania godnoSci koScielnych znajduje si¢ kilka stwierdzen, ktére mozna
uzna¢ za swoista metafizyke cztowieka bedaca réwnocze$nie zastosowaniem tez
tzw. ,,metafizyki jednosSci” do analizy myS$lenia i dziatania ludzkiego, jednoSci
powotania i dziatania zgodnego z nim. Otéz najpierw wypada przytoczy¢ zdanie,
w ktérym Gerbert Zrédta poprawnos$ci ludzkiego dziatania widzi we wcze$niejszym
od niego poznaniu prawdy. Czlowiek — pisze on — nie bedzie si¢ mylit
w dziataniu, jesli tylko poznat prawde®, ale w konsekwencji tego stwierdzenia
— kontynuuje — cztowiek wyraza swoja osobowos§¢ w dziataniu i stowach, a nigdy
tylko w jednym z tych dwo6ch sposobdw wyrazania siebie. To, kim si¢ jest, widaé
najpierw w dziataniu, a nie tylko w stowach. Stowo bowiem winno si¢ zgadzac
z czynem, a dzialanie odpowiada¢ stowu’. Warto tu przytoczyé pigkny tekst
Gerberta w caloSci: [...] ne sit nomen inane, et crimen immane; ne sit honor
sublimis, et vita poenalis; ne sit deifica professio, et illicita actio; ne sit religiosus
amictus, et irreligiosus profectus; ne sit gradus excelsus, et deformis excessus; [...]
ne locutionem simulemus columbinam, et mentem habeamus caninam; ne profes-
sionem monstremus ovinam, et feritatem habemus lupinam®. A na innym miejscu
w odniesieniu do kaptanéw stwierdza konieczno$¢ takiej jednos$ci w nastgpujacych
stowach: [...] non potest ex sacerdotis ore benedici Deus, et homo maledici, qui
imaginem Dei noscitur possidere, nec mala sibi et bona ullatemus potueruunt
convenire’. Pobrzmiewa tu duch Ksiegi Rodzaju i §w. Augustyna w spojrzeniu na

2 Oeuvres de Gerbert (G.), ed. A. Olleris, Clermont 1867; Lettres de Gerbert, ed. J. Havet,
Paris 1889; Lettres of Gerbert, whit his Papal Privileges as Sylvester II, transl. and ed. by H. Pratt
Lattin, New York 1961. — (Nowe wyd. Der Briefe in den MG, w przygotowaniu); Correspondance,
ed. P. Riche, J.P. Collu, Paris 1993; Opera mathematica, ed. by N. Bubno v, Berlin 1889, QQ:
Jaffe 1, s. 496-501; Duchesne LP 263; Watterich I, s. 693-700; PL 139, 57-350; Richer v. St Remi,
Historiae. ed. (z tlum. franc.) R. Latouche, 2 Bande, Paris 1930-37). Jest rzecza interesujaca, ze
mimo stawy, jaka si¢ cieszyl, zachowaly si¢ tylko nieliczne jego pisma i dlatego — wydaje si¢
— dyskusja nad ich autentycznoScia nie jest jeszcze zakonczona. Wiedz¢ o Gerbercie uzupetnia
opublikowana jeszcze za jego zycia biografia pidra Richera z Reims. jednego z uczniéw. Liczne pisma
przypisywane mu po Smierci sprawiaja trudnoSci zgodnej z rzeczywistoScia oceny jego dorobku

naukowego.

* PL 139, 169-178.

4 Nec falli possumus in opere, qui cognoscimus veritatem” — PL 139, 170 B.

5 ,...et quod sumus professione actione potius quam nomine demonstremus: ut nomen congruet
actioni, et actio respondeat nomini”. — PL 139, 171 B.

¢ PL 139, 171 B-C.
7 PL 139. 173 B.
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cztowieka stworzonego na obraz samego Boga i rGwnocze$nie zasada sprzecznosci,
a wigc niemozliwo$¢ potaczenia w jednym i tym samym podmiocie dwu wy-
kluczajacych si¢ postaw. W odniesieniu do biskupéw brak takiej jednosci stowa
i czynu mieé¢ bedzie tragiczny wymiar®.

Od tych stwierdzen jest juz tylko krok do postawienia wysokich wymagan przed
duchowienistwem w dziedzinie wyksztalcenia. Jest ono konieczne — pisze Gerbert
— dla pouczania ludu powierzonego duszpasterskiej trosce biskupéw i duchow-
nych oraz — co jest moze jeszcze wazniejsze — dla odwaznego wystapienia
przeciwko szerzacym si¢ herezjom’. Odpowiednie wyksztatcenie duchownych
bedzie juz samo lekarstwem na niektére choroby zycia koScielnego w tamtych
czasach, a zwlaszcza symoni¢'’. W traktacie De corpore et sanguine Domini
natomiast podaje jeszcze jedna istotna — wydaje si¢ — odno$nie dziatalno$ci
duchownych uwage.

Nie wystarczy tylko samo poznanie prawd wiary, ale dla skutecznego ich
nauczania Gerbert domaga si¢ od duchownych odpowiedniego poziomu zycia
duchowego. Bez spetnienia tego warunku nie da si¢ bowiem przedstawic catlej
nauki objawionej, wrecz przeciwnie taki duchowny stanie si¢ kamieniem obrazy
i powodem zgorszenia''. I tak oto znowu potwierdzona zostaje teza ,,metafizyki
jednosci”, wymdg zgodnosci mys§li i dziatania, prawdy i czynu.

Podobne mysli znajduja si¢ w liscie Gerberta do Egberta, arcybiskupa z Tours.
Poniewaz — napisat tam — dobre zycie jest nieoddzielnie zwiazane z poznaniem
prawdy, co nabiera szczegdlnego znaczenia zwtlaszcza w przypadku ludzi pias-
tujacych urzedy publiczne. Potrzeba im takze umiejetnoSci takiego przemawiania,
ktére prowadziloby do przekonania o stusznoSci stanowiska prezentowanego
interlokutorowi, a cztowieka zbyt pochopnego powstrzymatoby od gwalttownych
wystapien. W tym celu — moéwi dalej w tym samym liScie — zgromadzit obszerna
biblioteke. Kupowat ksiazki w Rzymie i innych miastach wloskich, w Niemczech
i Belgii nie szczedzac Srodkéw materialnych bedac réwnoczes$nie wspierany przez
ludzi rozumiejacych doniosto$é i konieczno$é jego dziatania'®.

8 _Honor quidam coram hominibus episcopalis magnus; sed post lapsum (quod absit!) dolor
magnus”. — PL 139, 1171 D.

® ,Docibilem, id est si polleat sapientia, ut non solum creditum sibi populum sufficienter edoceat,
sed et cunctarum queat haeresum contradictiones repellere, ne sua imperitia imperitos minime doceat, et
hujusmodi eveniat. [...] qui fulgore suae sapientiae conctos collustrare poterat”. — PL 139, 173 A.

10" Videas in Ecclesia passim sacerdotes, quos non merita, sed pecunia provexerunt nugacem et
indoctum”. — PL 139. 174 C.

' Intuentes, inquiens, apostoli sententiam, qua dicitur. Quia ,,animalis homo non percipit ea, quae
sunt Spiritus Dei” haesitamus vehementer, ne minus spiritualiter viventes, cum de spiritualibus responsa
paramus, qualia forte nec dum percipimus in lapidem offensionis et petram scandali incidamus”.
Gerbert, De corpore et sanguine Domini. — PL 139, 179 A.

12 Cumgque ratio morum, discendique ratio a philosophia non separentur, cum studio bene vivendi
semper conjunxi studium bene dicendi. Quamvis solum bene vivere praestantius sit eo quod est bene
dicere: curisque regiminis absoluto, alterum satis sit sine altero. At nobis in republica occupatis utraque
necessaria. Nam et apposite dicere ad persuadendum, et animas furentium suavi oratione ab impetu
retinere, summa utilitas. Cui rei praeparandae bibliothecam assidue comparo, et sicut Romae dudum ac
in aliis partibus Italiae, in Germania quoque et Belgica scriptores, auctorumque exemplaria multitudine
nummorum redemi, adjutus benevolentia ac studio amicorum comprovincialium”. — Gerbert,
Epistola XLIV PL 139, 214 B-D.
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Wyksztalcenie wiec, prawda, sa konieczne dla odnowy zycia koScielnego
i zycia osobistego, o czym Gerbert pisat kilkakrotnie w swojej obfitej i interesujacej
korespondencji. I tak wiedza jest konieczna dla duchowienistwa i dla kazdego, kto
chce kierowaé ludZzmi, a wigc rzadzacych §wieckich wtadcow, czego przyktadem
jest postawa cesarza Ottona III. Tym bardziej, Zze we wspdtczesnych mu czasach nie
bylo wielu tudzi odznaczajacych si¢ gigboka wiedza i silna wiara. Eruditio homini
— pisze w jednym z listbw — atque puram fidem, quae hodie paucorum est,
constanter tenenti, duo verba Christi, et nostrum consilium aperiemus, et proposi-
tae quaestioni satisfaciemus".

Na konieczno$¢ wyksztatlcenia wydaje si¢ wskazywaé pytanie retoryczne,
skierowane do Remigiusza: Num in ejusmodi discrimine republica derelicta
demigrandum fuit ud philosophorum commenta, interdum non necessaria?'*

II. PROGRAM WYKSZTALCENIA

Wyksztalcenie jest wazne ze wzgledu na wiarg. W jednym z listow Gerbert
napisal, ze wiara jednoczy S$miertelnego cztowieka z Bogiem, a przewrotno$¢
z kolei wiedzie do zréwnania czlowieka, istoty rozumnej, z nierozumnymi
zwierzetami'>. W zwiazku z tym Gerbert bedzie zatroskany o odpowiednie ksiegi,
podreczniki, bez ktérych sam nie potrafit zy¢ i w listach prosit o nie, jeSli tylko nie
posiadat ich w swojej bibliotece'®. W listach znajduja si¢ dosy¢ liczne uwagi na ten
temat. Zabiega wigc o doktadne, poprawne ttumaczenia dziet pisarzy tacinskich, np.
Pliniusza'’. Jako zaangazowany w sprawy polityczne, chcial poznaé réwniez
wybitnych politykéw rzymskich, m.in. Juliusza Cezara'®. Posiadal takze niektére
pisma historyczno-polityczne Cycerona', ktérych studium wysoko cenit i do niego
zachecal tych, ktérych interesowaly sprawy zycia politycznego®. A ze w polityce
i zyciu spotecznym wielkiego znaczenia jest sztuka przemawiania, nie tylko
zachecal do jej studium, lecz nadto sam napisat podrecznik retoryki. W liscie do
mnicha Bernarda opisal okolicznosci jego powstania.?'.

3 Tamze, CXXXIX, — PL 139, 236 A.

4 Tamze, CLII, — PL 139, 239 C.

15 Si fides mortalem Deo sociat, perfidia nihilominus rationabilem brutis animalibus aequat™.
— Tamze, VII, — PL 139, 277 B.

16 Libros nostros festinantius remittite, et si is qui per Claudianum rescribi debuit, insuper mittetur,
erit res dignissima vobis ac vestra charitate”. — Tamze, XCVI, — PL 139, 226 C.

17 Petitionibus tuis annuimus, nostra ut exsequaris negotia, velut propria monemus. Plinius
emendetur, Eugraphim recipiatur, qui Orbacis et apud sanctum Basolum sunt, praescribantur. Fac quod
oramus, ut faciamus quod oras”. — Tamze, VIII, — PL 139, 203 C.

'8 Claves librorum quas mitterem ignoravi, propter communem usum similium serarum. Historiam
Julii Caesaris a domino Azone abbatis Derrensi ad rescribendum nobis acquisite”. — Tamze, VIII,
— PL 139, 203 C.

19 [.] simulque finem Ciceronis pro rege Dejotaro”. — Tamze, IX, — PL 139, 203 D.

2 _Comitentur iter tuum Tulliana opuscula, et de republica et in Verrem et quae pro defensione
multorum plurimo Romanae eloquentiae parens conscripsit”. — Tamze, LXXXVII, — PL 139, 223 C.

21 [...] quod interdum nobilissimis scholasticis disciplinarum liberalium suavis fructus ad vascen-
dum offer. Quorum ob amorem et in exacto autumno quamdam figuram edidi artis rhetoricae depositam,
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Roéwniez nieobca mu byla medycyna. Jednego ze swoich adresatéw informuje
o pracy na temat choréb oczu i ich leczeniu napisanej przez filozofa Demostenesa
zatytutowanej Ophtalmicus™.

Jednak szczegbélnym zainteresowaniem Gerberta cieszyty si¢ podreczniki logiki
i nauk matematyczno-przyrodniczych. Wysoko cenit logiczne pisma Boecjusza®,
a jesli posiadat jego dzieta nie w komplecie, to prosit o przepisanie brakujacych ich
czesci®,

W korespondencji bardzo czesto jest mowa o naukach matematycznych. I tak
posiadat prace niejakiego J6zefa Hiszpana De multiplicatione et divisione numero-
rum®. Musialo to by¢é woéwczas pismo znane, gdyz Gerbert byt proszony o sporza-
dzenie jeszcze jednej jego kopii**. Rowniez — jako konstruktor zegara stonecz-
nego, globusa i przyrzadu do mierzenia nieba”’ — posiadal pisma astronomiczne
i byl zainteresowany nowymi przektadami tacifiskimi, jakie wdwczas juz sig
ukazywaty®®, nie szczedzac Srodkéw materialnych, jakie ponosil z tego tytutu®.
Przytoczmy tu fragment jednego z listow, w ktérym dochodzi do glosu owo
pragnienie posiadania ksiag: Nosti quanto studio librorum exemplaria undique
conquiram, nosti quot scriptores in urbibus aut in agris Italiae passim habeantur.
Age ergo et te solo conscio ex tuis sumptibus fac ut mihi scribuntur M. Manilium de
astrologia, Victorinum de rhetorica, Demosthenes ophtalmicus™.

Chyba najlepsze §wiadectwo wystawil Gerbertowi zaprzyjazniony z nim cesarz
Otton III kierujac do niego nastepujace stowa: Gerberto, Philosophorum peritis-
simo, atque tribus philosophiae partibus laureato. |...] huic nostro igniculo vestrae
scientiae flamma abundanter apposita, humili prece deposcimus, ut Graecorum

in sex et viginti membranis sibi invicem connexis, et concatenatis in modum ante longioris numeri, qui
fit ex bis tredecim. Opus sane expertium mirabile, studiosis utile, ad res rhetorum fugaces et
caliginosissimas comprehendendas, atque in animo collocandas”. Tamze, XCII, — PL 139,
224D-225A.

2 _De morbis et remediis oculorum Demosthenes philosophus librum edidit, qui inscribitur
Ophtalmicus, eius principium si habetis, habemus”. — Tamze, IX, — PL 139, 203 D.

2 I...] id est octo volumina Boetii”. — Tamze, VIII, — PL 139, 203 D.

2 Ad praesens autem rescribite tantum quod deest nobis in primo volumine secundae editionis
Boetii in libro Perihermeneias, hoc est ab eo loco uti scriptum est: Non currit vero et non laborat”.
— Tamze, CXXII, — PL 139, 231 C-D.

» ,De multiplicatione et divisione numerorum libellum a Joseph Hispano editum abbas Guarnerius
penes vos relinquit, eius exemplar in commune rogamus”. — Tamze, XVII, — PL 139, 205 D.

26 [...] de multiplicatione et divisione numerorum Joseph sapiens sententias quasdam edidit, eas
Pater meus Adalbero Remorum archiepiscopus vestro studio habere cupit” — Tamze, XXV, — PL 139,
207 D.

27 Si ergo te cura tantarum deirat rerum, volumen Achilleidos Statii diligenter compositum nobis
dirige, ut speram, quam gratis propter difficultatem sui non poteritis habere, tuo munere valeas
extorguere”. — Tamze, CXXXIV, — PL 139, 235 A.

2 [...] librum de astrologia translatum a te, mihi petenti dirige, et si quid mei vales in
recompensationem indubitate reposce”. — Tamze, XXIV, — PL 139, 206 C; ,,Praegravat affectus tuus,
amantissme frater, opus Achilleidos, quod bene quidam incoepisti, sed defecisti dum exemplar defecit.
Itaque et nos beneficii non immemores, difficillimi operis incoepimus sphaeram, quae et torno jam sit
expelita, et artificiose equino corio obvoluta”. — Tamze, CXLVIII, — PL 139. 238 B.

?  Operi nostro, quod non parvae quantitatis fore scripsistis, quia mensuram voluminis ig-
noravimus, solidos duos per clericum quem misistis mittimus, idemque si insinnetis faciemus donec
opere dicatis: sufficit”. — Tamze, XCVI, — PL 139, 230 C.

3 Tamze, CXXX, — PL 139, 233 C.
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vivax ingenium Deo adjutore suscitetis, et nos arithmeticae librum edoceatis, ut
plenitereius instructi documentis aliquid primum intelligamus subtilitatis®".

Program proponowany przez Gerberta — wydaje si¢ — ma doprowadzi¢ do
poprawnego poznania teologicznego, a to znaczy, ze szczytem wiedzy jest teologia.
Taka droge przeszedt sam Gerbert. Zauwaza jednak, ze wszelka wiedza pochodzi
od Boga i dlatego jest ona zdolna cztowieka poznajacego do Niego z powrotem
doprowadzi€. Taki charakter posiada dla niego najpierw dialektyka. Pisze bowiem
wyraznie, ze zanim zapoznal si¢ z dorobkiem Ojcow KoSciota w tej dziedzinie
— chodzi o nauke¢ o Eucharystii — probowat przy pomocy dialektyki, to jest logiki,
te prawde zrozumied, a jest to mozliwe dlatego, ze ta, jako jedna z artium, réwniez
jest dzietem Boga, gdyz wiedzie do prawdy™.

1. Koniecznos¢ logiki (dialektyki)

Gerbert z Aurillac majac §wiadomos$¢, ze religia chrzedcijanska jest ,religia
Ksiggi”, w sprawozdaniu z prac Synodu w Reims z 991 r. precyzuje zasady jej
interpretacji piszac o trzech jej sposobach. Tekst kazdy — mozna najpierw
przektada¢ dostownie, ale przy wyborze sposobu méwienia trzeba bra¢ pod uwage
wagge i tre§¢ wypowiedzi, a ponadto — zauwaza — pewne wypowiedzi daja okazje
do zbadania rzeczy ukrytych, a wigc nie danych bezpoSrednio®. Przyktadem
takiego traktowania zagadnief jest traktat De corpore et sanguine Domini**. Tekst
ten, wazny jako §wiadectwo sporéw o Eucharystie¢ we wczesnym Sredniowieczu
oraz zastosowania zasad egzegezy biblijnej w rozwazaniu tego zagadnienia,
posiada rowniez znaczenie dla historii metody scholastycznej Podnoszac problem,
czy w Eucharystii jest obecne to samo ciatlo Chrystusa, ktére zostatlo zrodzone
z Maryi Dziewicy i w wypowiedziach Ojcoéw Kosciota oraz wczeSniejszych
teologéw dostrzegajac rozbiezno$¢ Gerbert widzi konieczno$¢ takiej interpretacji
tych wypowiedzi, by usuna¢ pozorne sprzecznosci, w czym wielka rola przystuguje
dialektyce i zasadom interpretacji tekstu®. Jest to mozliwe dopiero po ustaleniu
znaczefi termindéw zastosowanych przez poszczegblnych autoréw® a ponadto

31 Otto III, Epistola CLIII, — PL 139. 239 D — 240 B.

32 _Et nos aliquando antequam tantorum virorum [...] auctoritatibus instrueremur, hanc supra
dictorum sanctorum (quae posterioribus visa est) discrepantiam alicujus dialectici argumenti sede
absolvere meditabamur. Non enim an illa, quae dividit genera in species, et species in genera resolvit, ab
humanis machinationibus est facta; sed in natura rerum ab Auctore omnium artium, quae verae artes
sunt, et a sapientibus inventa, et ad utulitatem solertis rerum indaginis est usitata”. — Gerbert, De
corpore et sanguine Domini VII, — PL 139, 183 B.

3% Siquidem triplici genere interpretationis utendum fore censeo; scilicet ut quaedam ad verbum ex
alia in aliam transferuntur linquaml in quibusdam autem sententiarum gravitas et eloquii dignitate
dicendi genere conformentur; porro in allis una dictio occasionem faciat, et abdita investigari, et in
lucem ipsos affectus manifeste proferri”. — PL 139, 287 C—288.

* PL 139, 179-188.

35 Propter eos autem, qui idem quod natum ex Vrgine, aut aliud dixerunt esse, diversae sanctorum
Patrum ponantur sententiae: quae eis quidem videntur diversae, sed possent sufficere si ad plenam et
discrete esent intellectae”. — PL 139, 179 C.

3 Por. PL 139, 179 D.
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— pisze odwotujac si¢ do $w. Hilarego z Poitiers’’ — w moéwieniu o rzeczach
boskich nie nalezy si¢ postugiwaé terminami w znaczeniu stosowanym do orzeka-
nia o rzeczach naturalnych, nawet ludzkich, ani tez zmienia¢ znaczenia wyrazen
biblijnych. Pismo §w. przeczytane, ma by¢ zrozumiane zgodnie z jego celem i tylko
takie postgpowanie prowadzi do prawdziwej wiary®®. W dalszym ciagu swego
traktatu Gerbert z Aurillac bedzie analizowat znaczenia terminéw Corpus oraz
Sanguis Chrystusa, w jakich stosowat je Sw. Hieronim, §w. Augustyn, Fulgencjusz
i Euzebiusz®, by w ten spos6b odnalez¢ wiasciwe znaczenie. Wobec takiego stanu
rzeczy poczatki $wiadomie zastosowanej metody scholastycznej nalezaloby cofnaé
do przetomu IX/X w., do postaci Gerberta z Aurillac, a nie jak to czynit
M. Grabmann widzac pierwsze wyrazne refleksje nad metoda scholastycznag
w dorobku prawnikéw z XI i XII w.*.

2. Nauki matematyczne

Na matematyke — zgodnie z tradycja — sktadaja si¢ cztery dyscypliny, to jest
arytmetyka, muzyka, geometria i astronomia®' a sposréd nich najwazniejsze
znaczenie dla poznania teologicznego Gerbert przydziela arytmetyce, w ktorej jest
mowa o liczbach, ale rowniez o proporcjach liczbowych, o relacjach pomigdzy
liczbami, poniewaz to wlasnie arytmetyka jest zdolna zjednoczy¢ umyst cztowieka
z boskim, co jest zgodne ze stwierdzeniem biblijnym — Ommnia in mensura et
pondere er numero fecisti* — cytowanym tu przez Gerberta®. Wprawdzie — pisze
dalej — mogloby si¢ wydawac, ze nauka o liczbach i ich proporcjach, jest dzietem
wylacznie cztowieka, ktéry najpierw tworzy pojecia liczb i proporcji, ale tak nie
jest. W arytmetyce wyrazana jest niewypowiedziana moc i madro$¢ Boga i jako
taka pochodzi ona od Niego. To wtasnie w liczbach znajduje si¢ stwdrcza moc
Boga, ktéry poprzez nie jest poczatkiem wszystkiego, a one staja si¢ zalazkami
wszystkich rzeczy*. Ten charakter nauk matematycznych pozwala zrozumieé fakt

7 Por. Sw. Hilary z Poitiers, De Trinitate, VII.

38 _Non est, inquit, humano, aut saeculi sensu in Dei rebus loquendum; neque per violentiam aut
imprudentem praedicationem coelestium dictorurn sanitati alienae atque impiae intelligentiae extorquen-
da perversitas est. Quae scripta sunt, legarnus: et quae legerimus, intelligamus; tunc perfectae fidei
fungemur officio”. — PL 139, 180 A-B.

* Por. PL 139. 180 A — 182 A.

4 Por. M. Grabm an n, Die Geschichte der scholastischen Methode, Bd. I, Freiburg im Br., 1909,
s. 215-257.

4 Por. Gerbert, Geometria, Prologus, — PL 139, 91 B.

4 Sap 2, 21.

43 Sed primo occurrebat, aliquam medietatem arithmeticae ponere, secundum aliquam de propor-
tionalitatibus numerorum, quos in proportionibus, in qua differentiis terminorum contemplamur. Sed nec
et ista humanis machinationibus est facta, quia ineffabilis atque divinae virtutis in ea est sapientiae
constantia, ad quam dicitur: «Omnia in mensura et pondere et numero constituisti» (Sap 2, 21)”.
— Gerbert, De corpore et sanguine Domini, — PL 139, 183 C.

4 Nisi enim firmum tenetis ac fixum, vim numerorum vel in se omnium eontinere primordia, vel
ex sese profundere, non earum plenam perfectamque notitiam tanto festinaretis studio”. — Gerbert,
Epistola XLIV, — PL 139, 240 C.
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tak wielkiego zainteresowania Gerberta tymi naukami. Poznanie matematyczne
prowadzi do poznania teologicznego.

Prawie te same stwierdzenia znajduja si¢ w jego Geometrii. Wedlug niego
nauke t¢ wynalezli Egipcjanie w celu obliczeni obszaréw pol, ktére beda zalewane
przez Nil, by w ten sposéb zabezpieczyC si¢ przed zniszczeniem zasiewdéw. Miata
wigc ta nauka od poczatku charakter wiedzy praktycznej. Wiedza teoretyczna stata
si¢ dopiero p6zniej*’. OkreSliwszy ja jako discipliana magnitudinis et formarum,
quae secundum magnitudinem contemplantur oraz magnitudinum rationabilium
propositarum ratione vestigata probabilis dimensionis scientia*®, wyznacza jej
trojaki cel, to jest najpierw rozwo6j wladz duszy, osiagnigcie wiedzy prawdziwej
i pewnej i umozliwia poznanie Boga, ktory stworzyt §wiat wedtug miary i liczby*’.
Mistrzami sa dla niego Boecjusz i §w. Augustyn, ktérzy pokazali mu, w jaki sposéb
poznanie rzeczy zmystowych moze prowadzi¢ do ujecia rzeczy niewidzialnych. Te
pierwsze — zmystowo dostgpne — sa bowiem bardziej znane i tatwiej poznawalne
dla wszystkich ludzi i dlatego poznanie geometryczne rozpoczyna od ciala statego,
by dopiero potem przechodzi¢ do poznawania plaszczyzny, linii i punktu, jako
przedmiotdw poznania dostepnych juz ludziom odpowiednio do tego przygotowa-
nym*. Nie wchodzac w szczegbly warto tutaj przytoczy¢ tylko okreslenia tych
czterech pryncypidw geometrii. I tak Gerbert definiuje ciato state jako quidquid
tribus intervallis seu dimensionibus porrigitur, id est, quidquid longitudine,
latitudine altitudineque distenditur, sicuti est quidquid visu taktuve comprehendi
potest, ut haec praesens in qua scribo tabella. Hoc autem Graecae ,,steron” dicitur.
Huiu autem termini seu super obducta planities superficiei apud nos nomen accepit,
Graecae autem epiphaniae®. Z takiego okreSlenia ciata stalego wynikaja pewne
stwierdzenia dotyczace sposobu poznawania. Tak to Gerbert formutuje: Soliditas
vero supra diffinita in solidis manens corporibus, sensibus etiam comprehendi
valet, eaque omnifaris et in longitudine, nec non etiam et altitudine sectionibus
subjacet. Atque haec interim simplicioribus. De praefatis rebus ratiuncula data
sufficiet. Doctiores siquidem detalibus sufficientius alias instructos diutius in his
detineri non oportet |...] Itaque per praedictas tres solidi corporis dimensiones
quaecunque rationabiliter metienda proponuntur, geometricali theoremata ducatus
rationis mensuratur. Aut enim longitudo, aut latitudo, aut certe crassitudo™. Tak
oto poznanie cial statych nie wymaga wigkszego przygotowania, co jest tu
wyrazone sformulowaniem ratiuncula data sufficiet. Inaczej juz bedzie w przypad-
ku poznania ptaszczyzny, linii a zwlaszcza punktu. Powierzchni¢ natomiast
definiuje jako tg, quae ita intellectus capienda est, ut nihil sibi altitudinis, id est,
crassitudinis usurpet, sed tantum longitudine latitudineque contenta se dilatat. Nam

4 Por. PL 139, 92-93 A.

4 PL 139, 93 A.

47 PL 139, 94 A; por. Sap 2, 21.

4 Ubi etiam tantis oculum corporearum rerum imaginationibus obtusum per talium artium
exercitia ad spiritalia veraque utcunque contemplanda non modicum purgari et exacui ostendit. Sed
prudentibus, si qui hoc forte vel aspicere dignati fuerint, taediosum non sit, si a solido corpore, quod
communi hominum sensui notius est, praepostero incipiens ordine simplicioribus, quid haec singula sint
paucis tentabo monstrare”. — Gerbert, Geometria I, — PL 139. 93 B-C.

4 Tamze, 93 C.

5 Tamze, 94 C.



58 O. STANISLAW BAFIA CSSR

si his altitudinem adjicis, jam non superficies, sed corporis pars, atque ideo solidum
corpus erir’'. Nieco dalej podaje kilka uwag dotyczacych sposobu istnienia
i poznawania ptaszczyzny. Superficies est latitudo sine altitudine. Haec superficies
in rerum natura subsistere nequeunt praeter corpora mente tamen intelliguntur
incorporalia et quasi praeter corpora esse suum habentia®®. Trzecie podstawowe
pojecie geometrii — pojecie linii — okre§la nastgpujaco: Superficiei vero ex-
tremitas sive terminus linea, seu Graecae gramma est. Quam ita mente percipias
oportet, ut tatitudinis expers solius longitudinis se vigore producat, le latitudine
addita jam non linea, sed superficies sit’>. Ta wigc — pisze dalej Gerbert — ,,[...]
est longitudo sine latitudine, haecque solam in logitudine sui sectionem admittit**.
No i wreszcie punkt definiuje jako Lineae autem principium et extremitatem
punctum determinat, quod ita se intelligibili ratione coarctat, ut lineae tantummodo
finis existens nullam in eo partis aut alicuius omnino magnitudinis quantitatem
obtineat. Itaque ut singula juxta praedictam rationem diffiniam: punctum est
parvissimum et indivisibile signum. Quod Graecae simion dicitur. Hoc vice unitatis,
quae est numerorum omnium principium, nec tamen ipsa numMerus Omnium origo est
mensurarum; ipsum tamen nullius mensurae aut magnitudinis capax>.

3. Astronomia

Gerbert intensywnie zajmowal si¢ astronomia, dla nauczania ktérej budowat
narzgdzia do przeprowadzania obserwacji i eksperymentow, ktére od starozytnoSci
popadly w zapomnienie. To on zbudowat globus i lunet¢ do obserwowania nieba.
W Katalonii poznal réwniez astrolabium, przy pomocy ktérego mozna bylo
dokfadnie okreslic polozenie gwiazd. Duza cze$¢ jego wiedzy astronomicznej
i geograficznej mogta by¢ uzyskana tylko od uczonych arabskich, jako ze nie byly
mu dostepne tacifiskie przektady dziet Ptolomeusza. Wielu mediewistow ogranicza
si¢ do badania tylko tego zakresu dziatalnoSci naukowej Gerberta, podkreslajac
wykorzystanie matematyki do badafi astronomicznych®.

ZAKONCZENIE

Wiedza astronomiczna Gerberta opierata si¢ w zasadzie na nauce arabskie;j,
z ktéra zapoznat si¢ podczas trzyletniego pobytu w Katalonii (Hiszpania) oraz na
péZnoantycznym i nawiazujacym do hellenistyczno-klasycznego wyksztatceniu,
nie wylaczajac retoryki. Do historii nauki wszedt przede wszystkim dzigki

3 Tamze, 93 C-D.

2 Tamze, 94 C.

3 Tamze, 93 D-94 B.

5% Tamze 94 B.

Tamze.

Por. J. Legowicz, Historia filozofii Sredniowiecznej Europy Zachodniej, Warszawa 1980,
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osiagnieciom naukowym z zakresu quadrivium. W muzyce i geometrii nie
wykraczat jednak poza to, co znajduje si¢ w dzietach Boecjusza. W arytmetyce
Boecjusz byt tylko jednym z jego nauczycieli, gdyz postugiwal si¢ nowymi
tablicami i arabsko-indyjskimi metodami liczenia. Byt pierwszym zachodnim
uczonym, ktéry zastosowal tzw. arabskie znaki liczb. Wydaje sig, Ze nalezy
podkresli¢ nie tyle same osiagnigcia Gerberta, lecz traktowanie nauk matematycz-
nych jako przygotowanie do studium teologii i w tym lezy ich warto$¢. W ten
sposob zasygnalizowana w tytule artykutu warto§¢ natury leze¢ bedzie — po
pierwsze — w naturalnych, a wigc bez czynnikéw nadprzyrodzonych, ludzkich
wtadzach poznawczych i nauce, jako rezultacie dziatania tych wiadz. Po drugie
jednak sama przyroda, przedmiot badafh naukowych, posiada swa warto$¢, gdyz jest
»~miejscem”, od ktérego mozna rozpoczyna¢ droge wiodaca do poznania Boga,
gdyz w ostatecznoSci nauki o niej, wraz z matematyka, sa poznawaniem Boga,
a Sciflej Jego umystu. Na stusznos¢ takich wnioskow wskazuje rdwniez pdzniejsze
oddziatywanie doktryn Gerberta. Wplyw w swoim czasie jedynego uczonego bedac
dotad mato zbadany pozwala jednak wyr6zni¢ w tym wzgledzie dwa nastgpujace
problemy: a) wptyw Gerberta — za posrednictwem Fulberta, swego ucznia — na
powstanie szkoty w Chartres. Wiadomo natomiast, ze w tej szkole wszystkie nauki
byty podporzadkowane poznaniu teologicznemu, a matematyke traktowano jako
przygotowanie do studiéw teologicznych; b) mozliwa rola Gerberta jako uczonego
przygotowujacego recepcje Arystotelesa.

DIE LEHRE GERBERTS VON AURILLAC (SYLVESTERS II)
UBER DIE WERTE DER NATUR

ZUSAMMENFASSUNG

Gerbert von Aurillac, hochstgelehrte Person im X Jahrhundert, der Verfasser der
mathematischen, logischerkenntnistheoretischen und theologischen Schriften hat im Hinter-
grund seiner Doktrin die Lehre iiber die Werte der Natur angenommen. Nur in diesem
Zusammenhang ist erkldrbar sein groBes Interesse fiir die Naturforschung. Es geht ihm
namentlich um den Wert der menschlichen Vernunft, die von der Naturkenntnis ausgehend
die Gotteserkenntnis zu erlangen fihig ist sowie um den Wert der Natur, die die Trigerin der
Gottesgedanken ist und die in den Mathematisch-Naturwissenschaften erfassbar sind.
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moéwi¢ o trwalych wartoSciach liturgii Sredniowiecznej? Czy Sredniowiecze moze nas w czyms$
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WPROWADZENIE

Wytrawny znawca przesztoSci liturgii o. Pawet Sczaniecki, we wstepie do
jednej ze swoich pozycji, zwigZle i trafnie scharakteryzowat czasy ksztattowania si¢
liturgii KoSciota zachodniego. Szczegdlnie podkreslit koficowa faze sredniowiecza.
Warto wigc przytoczyé ten fragment, poniewaz wprowadzi on nas w istote
podjetego zagadnienia w niniejszej wypowiedzi. Ot6z stwierdzil on, Ze rozwdj
liturgii zachodniej: Dokonat sie wszechstronnie, a wiec objql sztuke, architekture
koscielnqg, obrzedy, a wraz z nimi Spiew liturgiczny, i znakomicie pogtebit ich
znajomosc. ChociaZ w pierwszym tysiqcleciu dziejow Kosciota liturgia taciriska
otrzymata ju? mocne fundamenty i prawa zasadnicze, to jednak dopiero nastepne
wieki byty widowniq ogromnego postepu w tej dziedzinie. Dlatego historia kultu nie
poprzestaje na badaniu najstarszych tradycji, ale coraz ciekawiej zwraca sie ku
Sredniowieczu, a nawet ku jego drugiej potowie. Tu bowiem znaleé mozina
odpowied? na wiele kwestii wspotczesnych. MnoZq sie studia liturgii Sredniowiecz-
nej, ktora fascynuje swq Zywotnosciq i bogactwem przejawow. Okazuje sie
dowodnie, Ze owe wieki byty pod tym wzgledem zupetnie wyjqtkowe. Nigdy liturgia
nie Swiecita takich sukcesow jak wtedy, chociaz krytyczne oko zobaczy, Ze i to nie
byto zupetnie idealne'. Stowa powyzsze catkowicie odpowiadaja zamiarowi po-
wzigtemu w niniejszej wypowiedzi. Chcemy bowiem zwrdci¢ uwage na problem
trwatych wartoSci Sredniowiecznej liturgii. Nie tyle zajmiemy si¢ uksztaltowaniem
samej formy zewnetrznej lacznie z pigknymi ceremoniami i $piewem temu
towarzyszacym, ale raczej warto$ciami wewnetrznymi i podstawami teologicznymi

"P.Sczaniecki, Stuzba Boza w dawnej Polsce, T. 1, Poznaf 1962, s. 5.
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liturgii. Ze wzgledu na szczuple ramy niniejszego artykutu potraktujemy nasza
wypowiedZ jako zarys podjetego zagadnienia i jako postawienie tego problemu.

I. KSZTALTOWANIE SIE LITURGII
DO SOBORU TRYDENCKIEGO

Mowiac o liturgii pierwszych wiekdw chrzeScijafistwa mozna ja okresli¢
w pewnym sensie jako szkote wiary i modlitwy. Wtasnie w czasie liturgii uczono
si¢ podstaw wiary, i tak bylo przez cate Sredniowiecze. W starozytnoSci udziat
w nabozenistwach byl wspdlny, ale hierarchicznie uporzadkowany. Bylo to wiec
nabozefistwo catej gminy, a w §redniowieczu podkreslano znaczenie wlasnej parafii
przyjmujac zasad¢ w wykonywaniu praktyk religijnych przez wiernych: Audiunt
divina et percipiunt sacramenta in sua parochia®. Jednak w pierwszych wiekach
zarébwno w modlitwach celebransa, jak i w innych formutach liturgicznych, tekst
nie byt jeszcze ujednolicony. Stuszne jest wigc stwierdzenie, ze byl to okres
improwizacji liturgicznej. Data przetomowa stalo si¢ uzyskanie wolnoSci przez
Kosciol. W wazniejszych centrach zycia koScielnego zaczely powstawal tzw.
rodziny liturgiczne. Poczatek dalo im poruszanie na synodach poszczegdélnych
prowincji, spraw kultu obowiazujacego w tym Kosciele lokalnym. Juz od starozyt-
nos$ci nieco odmiennie potoczyly si¢ dzieje liturgii wschodnich i zachodnich.
Jednak w obecnym wystapieniu interesuje nas liturgia zachodnia, i to rzymska,
ktérej okresem przelomowym w ekspansji byta druga potowa w. VIII i pierwsza
potowa w. IX. W tym czasie rozpowszechniajac si¢ w Galii i Germanii przyswoita
sobie elementy catkiem nowe. Liturgia rzymska stala si¢ stopniowo oficjalnym
rytem zachodnim. Szczegdlna aktywno$cia na polu liturgicznym odznaczali si¢
teologowie czaséw karolinskich, miedzy innymi wprowadzajac do rytu rzymskiego
szereg zwyczajow z Galii. Zreszta ta aktywnoS¢ przetrwala i w pdZniejszym okresie
Sredniowiecza przybierajac nieco inng forme.

Zamiast redagowa¢ nowe formularze, chetniej odtwarzano stare, jak rowniez
dokonywano z tych ostatnich kompilacje. Natomiast samo zycie liturgiczne
rozwijato si¢ w wigkszych oSrodkach. Do oficjalnej liturgii rzymskiej zaczety sie
przedostawa¢ zwyczaje ludowe. Rozwinal si¢ kult eucharystyczny, §wigta Chrys-
tusa i Matki Bozej, kult cztowieczeistwa Chrystusa itd. Zasadniczo tworczo$¢
liturgiczna, zaréwno oryginalna jak réwniez kompilacje z dawnych dziel, zakon-
czyla sie¢ w XIII w. Zaczeta sie powolna stabilizacja w liturgii, ktdra przybrata
forme utrzymujaca si¢ w gldwnych zarysach az do Vaticanum II. Pomimo tego
ujednolicenia i stabilizacji wprowadzono szereg zwyczajéow lokalnych. Nalezy
roéwniez pamigtaé o wielkim wptywie franciszkandw wilaczajacych do nabozenstw
element ludowy (m.in. dramatyzacja Mg¢ki Paiiskiej, zwyczaje Bozonarodzeniowe
itd.). Centrum calej stuzby Bozej byla msza Swigta, ale rdwniez rozwinglo sie
szereg innych nabozefistw. Obok glebi tresci teologicznej wszystko to otrzymato
wspaniata forme¢ ceremonialna, potaczona z picknym $piewem, bogactwem szat

2 M. Zahajkiewicz, Dziatalno$¢ duszpasterska §redniowiecznego Kosciota w trosce o czto-
wieka, RT 40: 1993, z. 4, s. 12-15.
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liturgicznych i ukryta we wszystkim glebia symboliki. To jest ta ,,zewnetrzna
oprawa” calej liturgii do ktérej swoj wktad wniosto Sredniowiecze®.

1. SREDNIOWIECZNE KOMENTARZE — TRAKTATY PRZEKAZUJACE
PIECZOLOWICIE LITURGIE PRZYSZt.YM POKOLENIOM

Opisy ceremonii liturgicznych znajdujemy juz w najstarszych dzietach chrzes-
cijaniskich. Natomiast liturgika jako samodzielna nauka i glgbiej analizujaca liturgie
uksztattowata si¢ w czasach nowozytnych. Jednak poczatkami sigga ona juz w. IX.
W $redniowieczu byla jedna teologia, poniewaz nie rozr6zniano w owym czasie
poszczegolnych dyscyplin®. Pomimo tego zaczely powstawac komentarze liturgicz-
ne do mszy §wigtej, sakramentow, brewiarza, roku liturgicznego. Komentarze te
stopniowo wyodrebnialy si¢ w ramach nauki teologicznej. Opisywaly one nie tylko
ceremonie, ale zaczety podawaé podstawowe wiadomoSci z zakresu teologii
zwiazane z dana akcja liturgiczna’. Pierwsze komentarze — podreczniki pisano
w czasach karolifiskich. Dynamiczny ich rozwd6j przynidst XII i XIIT w. W tym
okresie na wyrdznienie zastuguje migdzy innymi Rationale divinorum officiorum
Jana Beletha (f 1165) i praca o analogicznym tytule Wilhelma Duranda (7 1296).
W pozycjach tych omoéwiono catos¢ liturgii. Coraz liczniej powstajace dzieta
z omawianej dziedziny braty za swoja tematyke liturgi¢ mszalna. Od kofica XIV w.,
a gtéwnie w XV w., odnotowa¢ juz mozna w zakresie tej tworczoSci prace
wychodzace spod piéra polskich autoréw. Poczatkowo byty to ,mate dzietka”
i dofaczano je do ustaw synodalnych. Z czasem data zna¢ o sobie dziatalno$¢
Akademii Krakowskiej i na skutek tego zajeliSmy nalezyte miejsce w nauce
teologicznej kofica Sredniowiecza. Jan Isner, Jan z Kluczborka, Mikotaj Stor ze
Swidnicy, Andrzej z Kokorzyna, Pawet z Pyskowic, Mikotaj z Btonia jako twdrca
znanej w Europie pozycji zatytutowanej: Tractatus sacerdotalis — to XV-wieczni
autorzy z zakresu prac aktualnie nas interesujacych. Chcieli oni przekaza¢ kap-
fanom i adeptom do stanu duchownego umiejetno$¢ prawidtowego i godnego
sprawowania wspaniale rozwinigtej w tamtym okresie liturgii. Mozna postawié
sobie pytanie: czy byt to tylko przekaz samych ceremonii? Jakie dostrzegano ukryte
wartoSci w liturgii? Jak w ogéle ja rozumiano?

3 M. Zahajkiewicz, Zarys historii liturgii, w: Liturgika ogélna, Lublin 1973, s. 285.

* M.Rechowicz, Jednos¢ teologii i jej podzial w epoce renesansu i baroku. Zarys problemu, w:
W. Granat, Dogmatyka katolicka, Tom wstepny, Lublin 1965, s. 54.

5 M.Zahajkiewicz, Msza $§wigeta w Polsce przed Soborem Trydenckim w $wietle rodzimych
komentarzy (Expositiones missae), ,,Textus et Studia Historiam Theologiae in Polonia Excultae
Spectantia”, T. 1, Warszawa 1971, s. 152-190.
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III. TRAKTATY TO NIE TYLKO WYLACZNIE OPISY
WSPANIALYCH CEREMONII, ALE CZESTO GLEBOKIE SPOJRZENIE
NA AKCIJE LITURGICZNA

Na liturgi¢ KoSciota katolickiego mozna spojrze¢ pod katem: 1) samego
procesu ksztattowania si¢ liturgii, 2) przepiséw normujacych strong zewnetrzno-
-obrzedowa i 3) jej podstaw teologicznych i treSci wewnetrznej. Innymi stowy jest
to aspekt historyczny, prawniczy i teologiczny. Chociaz w pelni te aspekty
w liturgice sa rozrézniane w czasach nam wspotczesnych, to juz w opracowaniach
Sredniowiecznych mozna zauwazy¢ takie spojrzenie na liturgi¢. Znany liturgista ks.
prof. W. Schenk wyraZnie zaznaczyl, ze liturgika ujawnita juz w przesziosci te trzy
aspekty®. Stwierdzi¢ wigc nalezy, ze Sredniowiecze nie tylko przekazalo nam
wspaniala liturgie, z jej pigkna szata bogatych ceremonii, ale siggneto do podstaw
teologicznych tejze liturgii. Rozumiano wielkie warto$ci w niej ukryte.

Ten aspekt teologiczny w S§redniowiecznych komentarzach liturgicznych byt
préba ukazania giebi, fundamentéw teologicznych i sensu liturgii. Dzisiaj mamy
daleko posunigty rozwdj teologii liturgii, ale korzenie tego mozna dopatrywac si¢
wiasnie juz w przekazach Sredniowiecznych. W tamtym czasie probowano ujaé
liturgie w jej powiazaniu z historia zbawienia. Mowiac jezykiem dwudziestowiecz-
nych teologéw, byla to cheé¢ ukazania miejsca liturgii w ekonomii zbawienia.
Teologiczny aspekt wyktadu liturgii byt bardzo zblizony do teologii dogmatyczne;.
Od IX w., to jest od momentu usamodzielnienia si¢ wyzej wymienionych
komentarzy, zamiast prostego ttumaczenia akcji liturgicznej i modlitw, znajdujemy
tlumaczenia symboliczne’. Ten symbolizm giéwnie znajdujemy w komentarzach
mszalnych. Msza $wigta byla dla Sredniowiecznego czlowieka, przez swoje
modlitwy i ceremonie, przypomnieniem zycia Pana Jezusa, a przede wszystkim
Jego meki®. Tak jak z jednej strony przez rzeczowy wyktad samej struktury mszy
Swigtej, tak samo z drugiej strony przez symboliczne tlumaczenie chciano przy-
blizy¢ Najswietsza Ofiarg chrzeScijaninowi. Chciano przed ich oczyma uzmystowié
Wielka Tajemnice; chciano im uzasadni¢ kazda modlitwe i kazdy gest. Nie mozna
zapomnieé, ze zapewne jedna z przyczyn powstania symbolizmu bylo szukanie.
mozliwoS$ci zrozumienia modlitw facifiskich przez przecigtnego katolika znajacego
jedynie swdj jezyk ojczysty. Jednak réwniez nalezy sobie u§wiadomié i to, ze te
symbolike uktadano wedtug pewnego schematu odtwarzajacego cale zycie Chrys-
tusa z gldéwnym zaakcentowaniem Mgki Pariskiej i Zmartwychwstania. Czy autor
piszacy traktat mszalny byl Swiadom tego schematu? O takim wiasnie ukladzie
symboliki wspomniat wprost w swoim traktacie Andrzej z Kokorzyna, kiedy méwi
o mszy Swietej przedstawiajacej pig¢ tajemnic z zycia Pana Jezusa: Christi
incarnatio, eius prephatio, passio, resurectio et ascensio’. Wydaje si¢, ze mozna
w tym odczytaé zawarta rOwniez gleboka mysl teologiczna. Zapewne chciano

¢ W. Schenk, Rozwdj nauk liturgicznych, RBiL 15: 1962, s. 293-296.

" A. Franz, Die Messe im deutschen Mittelalter, Freiburg im. B. 1902, s. 351 M. Zahaj-
kiewicz, Msza §wieta, jw., s. 270 n.

8 JLA. Jungmann, Missarum sollemnia, T. 1, Paryz 1956, s. 223 n.

° Andrzej z Kokorzyna, Expositio canonis missae, Biblioteka Jagiellofiska, Rkps. Sygn. 2600,
kol. 293.
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zaakcentowaé, ze w liturgii uobecniajg si¢ w spos6b rzeczywisty, cho¢ tajemniczy
misteria zbawienia.

Podobnie, postugujac si¢ juz tylko czasami symbolizmem, omawiano sak-
ramenty. Jednak sigganie tutaj do podstaw i giebi liturgii przypomina dzisiejsze
omawianie tych zagadnien.

Cztowiek Sredniowieczny byt Swiadom formowania si¢ liturgii na przestrzeni
wiekOdw. Podawane wiadomoS$ci historyczne byly wprawdzie mato krytyczne
i opierajace si¢ czesto na relacjach zaczerpnigtych od innych, jednak sa wyrazem
posiadanej $wiadomoSci o nawarstwianiu si¢ przez lata poszczegdlnych ceremonii
i modlitw. Rozumiano, ze pigkno liturgii jest réwniez dorobkiem dawnych pokolen,
a jej podstawowe warto$ci maja fundament w giebi mysli teologicznej.

Dziatalno$¢ duszpasterska Sredniowiecznego KoSciota byta SciSle powiazana
z liturgia. W liturgii widziano giéwny Srodek oddziatywania na ludzi. Na jej
sprawowaniu zasadzata si¢ w wigkszosci praca duszpasterzy. Mozna wigc wysunac
twierdzenie, ze w tamtym czasie istniata liturgiczna koncepcja duszpasterstwa'’.
Poruszajac temat duszpasterstwa, czy to w ustawodawstwie synodalnym, ewentual-
nie w specjalnej literaturze teologicznej, zawsze wiazano to zagadnienie ze
sprawowana liturgia. Mikotaj z Blonia, polski autor kofica Sredniowiecza, prace
duszpasterska poréwnuje do umiejetnoSci posiadania sztuki leczenia. W tym
wypadku jest si¢ lekarzem duszy, a udzielane sakramenty sa instrumentami (...)
instrumenta spiritualis carationis'. Przy sprawowane]j liturgii sakramentéw nalezy
mie¢ t¢ Swiadomos$¢, ze najwyzszym lekarzem jest Chrystus. Wspomniane Srodki
duszpasterskie (sakramenty) swoja moc czerpia od Chrystusa. (...) gratiam curatio-
nis a summo medico Jesu Christo oportet haurire'.

W literaturze przeznaczonej na uzytek duszpasterzy umieszczano w §rednio-
wieczu wiadomoSci, ktére byly potrzebne w pracy przecigtnemu kaptanowi
parafialnemu. Jednak zawsze byta wyeksponowana liturgia mszalna i sakramenty
jako gtéwne punkty dziatalnosci. Szczegdlnie msza Swigta byla centrum zycia
Kosciota, jak i postugi kaptanskiej. W dwudziestowiecznych opracowaniach
dogmatyki wskazuje si¢ na trzy cele szczegblowe mszy Swigtej. Sa nimi:
1) przypomnienie meki i Smierci Zbawiciela, 2) uobecnienie Chrystusa, 3) udziat
wiernych w Ofierze Krzyza'. Rekonstruujac poglady liturgistow Sredniowiecznych
zauwazamy nawet ich dzisiejsza aktualno$¢ i zbieznoS¢ z celami wyzej wskazany-
mi przez opracowania naukowe. Jednak zgodnie z duchem i nauka tamtych lat,
gtéwny nacisk zostat potozony na punkt pierwszy wskazywany przez dzisiejszych
autorOw — na meke.

Do tak wielkiego zadania nalezalo umiejetnie przygotowal duszpasterzy.
Jednak w $redniowieczu problem wyksztatcenia duchowieristwa nie nalezat do
najszczesliwiej rozwiazanych. Kandydat do kaplafistwa na ogét otrzymywat forma-
cj¢ intelektualng w zakresie szkoty parafialnej czy zakonnej, rzadko katedralne;j.

' M.Zahajkiewicz, Teoria duszpasterstwa, w: Dzieje teologii katolickiej, T. 1, Lublin 1974,
s. 211-248.

""" Mikotaj z Blonia, Tractatus sacerdotalis de sacramentis, Krakéw 1519, f. 2-3 .

2 Tamze, f. 3..

' W. Granat, Dogmatyka katolicka, T. 7, Sakramenty $wigte, cz. 1: Sakramenty w ogdlnoSci.
Eucharystia, Lublin 1961, s. 367-370.
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Natomiast potrzebne wiadomosci do petnienia funkcji duszpasterskiej uzupetniano
przez dostarczanie odpowiednich podrgcznikéw i w formie ustawodawstwa synodal-
nego. Dominante tych wiadomoSci stanowila tematyka dotyczaca liturgii. Nawet
podstawowe wiadomoSci z teologii podawano na kanwie wyktadu liturgii mszy
Swigtej 1 sakramentéw. Takie wiadomoS$ci podawat jeden podrgcznik — traktat
liturgiczny. Ten wyktad tworzyt wigc pewna catos¢, ale zawsze skupiong wokot
warto$ci ukrytych w liturgii.

Sredniowiecze przekazato wiec nam piekno liturgii z cala jej oprawa wspania-
tych ceremonii. Siggnigto réwniez i wyeksponowano wartosci teologiczno-duszpas-
terskie, ktére sa stale aktualne. W tamtych czasach liturgia stata si¢ gtéwnym
punktem przygotowania do kaptanstwa.

IV. PROWADZONE W CZASACH NOWOZYTNYCH
BADANIA NAD PRZESZE.OSCIA LITURGII,
A W TYM I OKRESU SREDNIOWIECZNEGO,
WPLYNELY NA ROZWOJ RUCHU LITURGICZNEGO

Historyczne spojrzenie na liturgi¢ jest checia ukazania jej aktualnego ksztattu.
Siggnigcie do genezy obrzedow liturgicznych pomaga ustali¢ ich sens. Pomaga to
usunaé niepotrzebne naleciatosci zacierajace i zaslaniajace istotny sens liturgii. Te
badania nad dziejami liturgii miaty rowniez wplyw na rozwdéj ruchu liturgicznego
i przyczynity si¢ miedzy innymi do odnowy liturgii. Znaczenie prac historycznych
w odnowie liturgicznej podkre§lit juz papiez Pius XII w encyklice Mediator Dei
z roku 1947 i w dekrecie o odnowie wigilii paschalnej w 1951 r."* Tak wiec
oficjalne dokumenty Stolicy Apostolskiej zwrdcily uwage migdzy innymi na te
korzenie historyczne dzisiejszych zmian. Owocem najnowszych prac z zakresu
historii liturgii byto miedzy innymi Dictionnaire d’archéologie chrétienne et de
liturgie Ferdynanda Cabrola, czy dzieto Leclercque’a Monumenta Ecclesiae Litur-
gica. Swoj wkiad wniesli benedyktyni francuscy z Solesmes, belgijscy z opactwa na
Mont César, niemieccy z Beuron i Maria-Laach i kanonicy regularni z Klosterneu-
burgu w Austrii. Dobre opracowanie Sredniowiecznych traktatéw mszalnych
pozostawil Adolph Franz". Podobne badania byty prowadzone i w Polsce od kofica
XIX w.'

Mozna wigc powiedziec, ze refleksja historyczna nad osiagnigciami przesziosci,
a w tym i okresu Sredniowiecznego, wplynety na rozwdj ruchu liturgicznego
w czasach najnowszych.

4 Pius XII, Encyklika ,Mediator Dei”, AAS 39: 1947, s. 523; Decretum de solemni vigilia
paschali instauranda, AAS 43: 1951, s. 129.

S'A.Franz, jw.

' M. Zahajkiewicz, Zarys historii liturgiki, jw., s. 11-12; Tenze, Zarys historii liturgii,
tamze, s. 306-314.
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V. CZY MOZNA MOWIC O TRWALYCH WARTOSCIACH
) LITURGII SREDNIOWIECZNEJ? )
CZY SREDNIOWIECZE MOZE NAS W CZYMS INSPIROWAC?

Liturgia przez dlugie wieki Sredniowiecza byta jedyna forma duszpasterstwa.
Zmusza to nas do zastanowienia si¢ nad zwiazkami liturgii z duszpasterstwem.
Wiasnie ta refleksja nad minionymi wiekami zaowocowala w czasach nam
wspotczesnych powstaniem liturgiki pastoralnej. OkreSlenie to pojawito si¢ po raz
pierwszy w podreczniku teologii pastoralnej J. E. Prunera, opracowanym i wyda-
nym w roku 1920 przez J. Seitza. Natomiast niemiecki autor A. Wintersig zwrdcit
uwage na liturgie jako kontynuacje kaptafiskiego zycia Chrystusa w KoSciele. Na
skutek tego stanowi ona prawdziwe centrum zycia religijnego wspélnoty wier-
nych'’. Zaczeto utrwalaé si¢ przekonanie o braniu pod uwage nie tylko aspektow
historycznych przy omawianiu np. chrztu, czy mszy Swigtej, lecz réwniez uwzgled-
nianiu znaczenia duszpasterskiego tych aktéw liturgicznych.

Mowi sig¢ rowniez o ascetycznym wymiarze liturgii, a w zwiazku z tym
o duchowosci, czy poboznosci liturgicznej. Porusza si¢ relacje zachodzaca miedzy
liturgia, a pobozno$cia'®. W tym wiec wzgledzie mozna czerpa¢ do$§wiadczenie
réwniez z okresu Sredniowiecznego. W tamtym okresie ksztattowano duchowos¢
przez liturgi¢. Migdzy innymi czytania brewiarzowe o Swigtych (lekcje historyczne)
dostarczaty ,,model SwigtoSci”.

W dzisiejszej liturgice podkreSla si¢ sprawe ustalenia najodpowiedniejszego
ksztattu liturgii w oparciu o teologiczna analize¢ wspdtczesnoSci. Istniejace formy
liturgii maja by¢ poddane ocenie krytycznej'®. Refleksja wigc nad rzeczywistoScia
moze pociagnaé za soba przeksztalcenia w dziedzinie liturgii. Jednak pomimo tych
trendow wspotczesnych w liturgice nalezy sadzié, ze zasadnicze wartosci teologicz-
ne lezace u podstaw samej liturgii, a przekazane nam przez Sredniowiecze,
pozostana nie zmienione. Dzisiaj méwi si¢ o zmianach pewnych form liturgicz-
nych, ale podstawy samej liturgii pozostaja te same, co w Sredniowieczu.

Wreszcie pod koniec naszych rozwazan warto zwréci¢ uwage jeszcze na jedna
sprawe. W Sredniowieczu wyklad liturgii byl centrum catego procesu przygotowa-
wczego do kaptafistwa. Postawmy sobie pytanie: A co dzisiaj sugeruje si¢
w zwiazku z formacja liturgiczna przysztych kaptanéw? Otéz Vaticanum 11
i dokumenty posoborowe przyjmuja postulat ujmowania liturgiki na spos6b
integralny i zadaja réwnocze$nie uwzglednienia w innych przedmiotach teologicz-
nych ich zwiazkéw z liturgia. Konstytucja o liturgii Soboru Watykariskiego II (16)
zaznacza: Ponadto wyktadowcy innych przedmiotow, zwlaszcza zas teologii dog-
matycznej, Pisma Swietego, teologii Zycia wewnetrznego i pastoralnej, powinni,
stosownie do wewnetrznych wymagan wtasnego przedmiotu, tak uwydatnic¢ mis-
terium Chrystusa i historie zbawienia, aby jasno uwidocznit sie zwiqzek tych
przedmiotow z liturgiq i jednosc¢ formacji kaptana. Dalej ta sama konstytucja

7 A. Wintersig, Pastoralliturgik, Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft 4 (1924), s. 137 n.

8 C. Vagaggini, Il senso teologico della liturgia, Roma 1957, s. 367-402; H. Schmidt,
Introductio in liturgiam occidentalem, Roma 1962, s. 88—130.

' H.Rennings, Cele i zadania liturgiki, Concilium (wyd. polskie) 5 (1969), z. 1, s. 139-149.
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wyraznie kwalifikuje sama liturgike jako jeden z gléwnych przedmiotéw, okres-
lajac sposéb jej wyktadu: W seminariach i domach zakonnych liturgike naleZy
zaliczy¢ do przedmiotow koniecznych i wazniejszych, na wydziatach zas teologicz-
nych do przedmiotow gtownych, a wyktadac jq z uwzglednieniem zaréwno aspektu
teologicznego i historycznego, jak duchowego, duszpasterskiego oraz prawnego
(KL 16). Naturalnie dzisiaj teologia jest bardzo rozwinigta, a liturgika rozbudowana
i pogiebiona. Jednak sama zasada, ze liturgia znajdowaé si¢ powinna w centrum
procesu przygotowawczego do kaptafistwa, pozostata analogiczna do tej w Srednio-
wieczu.

Dzisiaj zachwycamy si¢ pigkna szata liturgii Sredniowiecznej, bogatymi cere-
moniami i nastrojowym Spiewem gregoriafnskim. Jednocze$nie siggamy do glebi
akcji liturgicznej i modlitw. Rozumiemy jej znaczenie w duszpasterstwie, ducho-
wosci i w formacji kaptanskiej i w tym wszystkim mozemy oprzec si¢ na pewnych
mySlach Sredniowiecznych teologéw.

DAUERHAFTE WERTE DER MITTELALTERLICHEN LITURGIE
ZUSAMMENFASSUNG

Die Liturgie der mittelalterlichen Kirche bildete sich im Verlauf der Jahrhunderte. Schon
im Altertum spielten sich die Schicksale der westlichen und ostlichen Liturgien verschieden
ab. Eine bahnbrechende Periode waren fiir die lateinische Liturgie karolingische Zeiten
(hauptsachlich das 8. und 9. Jahrhundert).

Grundsatzlich endete das liturgische Schaffen in der westlichen Kirche im 13. Jh. und
seitdem begann eine langsame Stabilisierung. Die Beschreibungen der liturgischen Zeremo-
nien finden wir nicht nur in liturgischen Buchern, sondern auch in anderen Werken. Wir
finden sie schon in den altesten kirchlichen Werken aber erst seit dem 9. Jh. entstanden
spezielle, diesen Problemen gewidmete Abhandlungen. Sie beschrankten sich nicht nur auf
Zeremonienbeschreibungen, sondern enthielten oft auch einen tiefen Blick in die liturgische
Handlung.

Sie versuchten also die Liturgie in ihrer Verknupfung mit der Geschichte der Erlosung zu
erfassen. Sie wollten dem durchschnittlichen Katholiken das Messopfer naher bringen, indem
sie sich des Symbolismus bedient haben. In der Liturgie sah man das Hauptmittel der
seelsorgerischen Einwirkung auf die Menschen. Auch bei der Vorbereitung auf das
Priesteramt hat man Gewicht darauf gelegt, den Klerikern die liturgischen Kenntnisse zu
vermitteln. In den neueren Zeiten trugen die sich entwickelnden historischen Untersuchun-
gen uber die hier behandelte Vergangenheit unter anderem zur Entstehung der liturgischen
Bewegung bei. Man griff auf die schon im Mittelalter in der Liturgie wahrnehmbaren Werte
zuruck, auf ihre theologische Tiefe, auf ihre Rolle im Prozel der Bildung der geistigen
Formation und auf die Bedeutung der Liturgie in der Seelsorge.

Ubersetzt von Jolanta Janoszczyk
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MITTELALTERLICHE ANFANGE
DER PARLAMENTSGESCHICHTE:
HEILIGES ROMISCHES REICH
UND POLNISCH-LITAUISCHE UNION IM VERGLEICH

Parlamente gehdren zu denjenigen institutionellen Errungenschaften des Mit-
telalters, die bis in unsere Tage weiterleben. Auch wenn man heute eher geneigt ist,
die Andersartigkeit der mittelalterlichen Parlamente im Vergleich mit den moder-
nen zu betonen, so bleiben es doch die Wurzeln der heutigen Einrichtungen, iiber
die man sich Klarheit verschaffen will. Als geeignetes Instrument fiir die Freilegung
dieser mittelalterlichen Wurzeln bietet sich ein komparatistisches Vorgehen an.
Damit verbindet sich die Hoffnung, nationale Besonderheiten als solche erkennen
und beschreiben zu konnen. Eine Gegeniiberstellung des Reichs mit Polen erscheint
deshalb sinnvoll, weil sich die Wege beider Parlamentsgeschichten an der Schwelle
zur Neuzeit kreuzten: 1493 wurden in Polen, 1495 im Reich die Formen geschaffen,
in denen sich stindische Mitsprache an der Reichsregierung iiber den Reichstag
fortan entfaltete. In Polen vereinigte der Sejm in Piotrkéw (1493) die Représentan-
ten beider Landesteile in einem Zwei-Kammern-Reichstag, der die Vertreter der
Landtage auf der einen und die GroBwiirdentridger samt Episkopat auf der anderen
Seite einschlof. Im Reich steht der Reichstag von Worms (1495) fiir die Griindung
eines vom Konigshof gelosten Reichskammergerichts und des damit verbundenen
Ewigen Landfriedens, dazu fiir die Uberwachung der Einung zwischen Kaiser und
Stianden (,,Handhabung Friedens und Rechts”) auf jdhrlich einzuberufenden Reichs-
tagen. Soweit der (mittelalterliche) Endstand; ihm ging jedoch eine Entwicklung
voraus, die ganz und gar nicht parallel verlief: Im Heiligen Romischen Reich gab es
in Gestalt der Hoftage seit dem 13. Jahrhundert einen ldngeren Vorlauf fiir die
Einrichtung von Parlamenten, ohne daf} in der politischen Realitit vor dem Ende
des 15. Jahrhunderts echte parlamentarische Formen zu erkennen wéren. Im
Konigreich Polen hingegen sind zwar erst seit der Mitte des 14. Jahrhunderts
Ansitze einer stindischen Regierungsbeteiligung zu erkennen, und dennoch etab-
lierte sich bereits in der ersten Hilfte des 15. Jahrhunderts ein Parlamentswesen.

Der Untersuchung sind drei Prdmissen vorzuschalten.
1. Die Frage nach einer moglichen Vorgingerschaft mittelalterlicher Parlamente

fir das moderne parlamentarische Staatsleben ist mit dem Hinweis auf die
Institution ,,Parlament” noch nicht beantwortet. Das Problem der Kontinuitit



70 THOMAS WUNSCH

erscheint aber dann 16sbar, wenn es zerlegt wird, und zwar in die Frage nach den
,Kontinuitidten des Verlaufs und der Kontinuitit von Prinzipien™': Wihrend der
Verlauf nur in wenigen Fillen vom Mittelalter bis in die Moderne durchgingig zu
verfolgen ist (dafiir stehen England, Polen und die Niederlande) und die Briiche
iiberwiegen (was fiir das Reich, Frankreich, Italien, Ungarn, Béhmen, Irland,
Schottland und andere Linder zutrifft, sieht es bei der Kontinuitit der Prinzipien
anders aus. Das mit dem Parlament gegebene ,,Prinzip des institutionellen Pluralis-
mus” konnte als Verfassungselement praktisch iiberall in Europa reaktiviert
werden. Die Beschiftigung mit Parlamenten in der vormodernen Zeit geridt dann zu
einem legitimen Forschungsfeld, wenn die tiefgehenden Unterschiede zur Neuzeit
des 19. und 20. Jahrhunderts beachtet werden und man sich damit angefreundet hat,
keine Voll- oder Endstufen einer Entwicklung, sondern ihre ,.ersten Anfiange”, das
,,Durchsetzen des Neuen” beobachten und analysieren zu kénnen®. Das Problem der
Kontinuitit ist also in gewisser Weise ein Problem der Forschung; streicht man die
Versuche der (meist dlteren) Forschung ab, eine moglichst lange Vergangenheit fiir
die eigene, nationale parlamentarische Tradition zu konstruieren, so bleibt das
Mittelalter doch als ,,selbsttragende GroRe” iibrig®, ohne daR damit die Verbindungs-
linien zur frithen Neuzeit gekappt wiren.

2. Die mittelalterlichen Verhiltnisse in der Parlamentsentwicklung nétigen
dazu, einen Blick auf Vorformen und Parallelen zu werfen. Hilt man sich in der
Kontinuitétsfrage an das Prinzip (und nicht den Verlauf), so ergeben sich notwendig
weitere Untersuchungsgegenstinde der Verfassungsgeschichte, die das Einiiben
von Pluralitidt zeigen: Damit sind zuerst Stinde und Stindeversammlungen ge-
meint*; aber auch Hof und Hoftage, die aus der alten Curia entstanden und im
spiteren Mittelalter {iber die Funktion als Ratsgremium zur Mitwirkung am
Regierungsgeschift gelangen konnten®; weiterhin der Reichstag, der im Reich die
einzige Form von ,Nationalparlament” darstellte, wenn auch nach Ansicht von
Peter Morow ,nicht vor 14707, in der Nomenklatur sogar nicht vor 1495
erkennbar®; sowie die — mitunter ilteren’ — Landtage. Dazu kommt im kirch-
lichen Bereich die Beschiftigung mit Konzilien, d.h. die Frage nach einem
,Kirchenparlament”, wie sie von Hubert Jedin bereits 1965 gestellt wurde.®

' R. Lowenthal, Kontinuitit und Diskontinuitéit: Zur Grundproblematik des Symposions, in:
Der moderne Parlamentarismus und seine Grundlagen in der stindischen Reprisentation, Symposium
1975, hg. von K. Bosl, Berlin 1977, S. 341-356.

2 P. Moraw, Zu Stand und Perspektiven der Stindeforschung im spitmittelalterlichen Reich, in:
Die Anfinge der stindischen Vertretungen in PreuBen und seinen Nachbarlindern, hg. von
H. Boockmann, Miinchen 1992, S. 1-33, hier S. 24.

> Ebd., S. 3.

4 A. Marongiu, Medieval Parliaments. A Comparative Study, London 1968, S. 48f.

>P.Moraw, a.a.0., S. 9-11; W. Eberhard, Herrscher und Stéinde, in: Pipers Handbuch der
politischen Ideen, hg. von I. Fetscher und H. Miinkler, Bd. 2: Mittelalter, Miinchen 1993,
S. 467-551, hier S. 479.

°P.Moraw, a.a.0., S. 16f.

7 Vgl. hier nur den Hinweis bei D. He im ann, Einfiihrung in die Geschichte des Mittelalters,
Stuttgart 1997, S. 179.

8 H.Jedin, Bischofliches Konzil oder Kirchenparlament?, in: B4 umer (Hg.), Die Entwicklung
des Konziliarismus, 1976, S. 198-228 [Erstdruck 1965].
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Mit der Einbeziehung von Vor- und Parallelformen wird fiir die Entstehung von
Parlamenten ein Erkldrungsmodell geboten, das evolutionidr ausgerichtet ist: Die
Geburt des Parlaments im mittelalterlichen Europa vollzog sich dergestalt, da3
friilhe Versammlungen in Parlamente transformiert wurden. Diese These liegt der
bisher umfassendsten Gesamtdarstellung zu den mittelalterlichen Parlamenten
Europas, von Antonio Marongiu’, zugrunde, und wird von Stanistaw Russocki unter
Einbeziehung der ostmitteleuropéischen Parlamente geteilt.'® Sie bildet die Grund-
lage auch fiir die vorliegende Studie. Die langsame, langst nicht immer kontinuier-
liche oder komplette Transformation dlterer Versammlungstypen in das, was mit
,Parlament” umschrieben wird, scheint sowohl fiir das Reich wie fiir Polen ein
taugliches Paradigma zu sein. Die Differenz zwischen den friiheren Formen und
den ,,Parlamenten” liegt vor allem darin, daf} bei den Parlamenten die beteiligten
Gruppen als eine Art organisches Ganzes in Erscheinung traten, daf3 die Teilnehmer
vom Konig nicht als ,Individuen”, sondern als eine wie auch immer definierte
Verkorperung der ,,Gesamtheit” angesprochen (und um Hilfe gebeten!) wurden,
und daB sie sich in festeren Formen (z.B. als Union) organisierten. Die Ahnlichkeit
der europdischen ,,Nationalparlamente” des Mittelalters ist nicht zu {ibersehen;
trotzdem bleibt die genauere Erforschung der reziproken Einfliisse und der
Verbreitung politischer oder rechtlicher Doktrinen ein Desiderat — vor allem, wenn
das ostliche Europa mit einbezogen wird.

3. Trotz der Notwendigkeit zu weitgehender Verallgemeinerung'' ist eine
Definition von ,,Parlament” als Arbeitshypothese notig. Ein Parlament im Mittelal-
ter ist zundchst nicht mehr (aber auch nicht weniger) als eine Versammlung
herausgehobener Leute'?, die darauf abzielt, iiber ihre beratende oder beschlieBende
Funktion (etwa beim Budget oder in der Gesetzgebung)'? Teilhabe an der
Herrschaft zu tibernehmen und damit zur Differenzierung herrscherlichen Han-
delns" beizutragen. Hinzu kann die tatsiichliche Ausstattung mit politischen oder
judikativen Aufgaben treten.

Von zentraler Bedeutung ist die Existenz des Parlaments als institutionalisierter
Korporation mit politischer Bedeutung — alles andere folgt erst danach. Die Fragen
nach dem okkasionellen oder permanenten Charakter'>, nach dem Grad der

°® A.Marongiu, a.a.0., S. 52-54.

©°S. Russocki, The Parliamentary Systems in 15th-Century Central Europe, in: Poland at the
14th Int. Congress of Historical Sciences in San Francisco, Warszawa 1975, S. 7-21, hier S. 21.

"' Vgl. nur die beiden wichtigsten Lexikon-Artikel: HRG 3 (1984) Sp. 1516f (W. Z e h) und LdMA
6 (1993), Sp. 1722f. (P. Moraw).

2 Tn der Quellensprache parlamentum, colloquium, concilium, congregatio, consessus, consilium,
conventio/-tus, curia generalis/regalis u.4.; zur Terminologie speziell der polnischen Quellen vgl. unten.
Der onomasiologische Aspekt wird hier zugunsten einer funktionalen Betrachtungsweise zuriickgestellt,
ohne daff damit die Notwendigkeit einer Analyse des Begriffsfeldes bestritten wire. Zur Begriffsge-
schichte von ,Parlament” vgl. H. Boldt, Parlament, Geschichtliche Grundbegriffe 4 (1978),
S. 649-676 (zum Mittelalter allerdings nur S. 649); E. Schubert, Konig und Reich. Studien zur
spatmittelalterlichen deutschen Verfassungsgeschichte (Veroffentlichungen des Max-Planck-Instituts fiir
Geschichte 63, Gottingen 1979), S. 323ff.

3'W. Zeh, Parlament, HRG 3 (1984) Sp. 1516.

4 P. Moraw, Parlament, LdMA 6 (1993) Sp. 1723.

5’ A. Marongiu, a.a.0., S. 50f.
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Autonomie und nach dem gesetzlich verankerten Status, schlieBlich nach dem
Umfang der Kompetenzen sind jeweils neu zu stellen. Bei den Kompetenzen
schilen sich als wiederkehrende, aber nicht notwendig zugleich vorhandene
Elemente heraus: die Verfiigung iiber Budget und Steuer (also fiskalische Macht)'®,
die Teilhabe an der hochsten Rechtsprechung (also judikative Macht), und
schlieBlich alle anderen Felder der faktischen Mitwirkung an den Regierungs- und
Staatsgeschiften, z.B. der Kronung (siehe Ungarn)'” oder der Aufstellung von
Militir (siche England)'®, in Flandern z.B. aber auch der rein wirtschaftliche
Sektor."” Neben der Strukturgeschichte, die mit den Prinzipien im diachronen
Léngsschnitt befalt ist, besitzt dabei die momentane Ereignisgeschichte fiir das
Verstiandnis mittelalterlicher Parlamente eine kaum zu iiberschitzende Bedeutung.
Die aktuelle Machtverteilung in einem Land ist keineswegs festzementiert, und
Moraw hat mit Recht von der ,,Kiirze des Verfassungsgedichtnisses” und anderer-
seits von der Dauer ,,zufilliger” Situationen gesprochen®, als er auf die Wechsel-
wirkung von politischer Lage und Verfassungsgeschichte aufmerksam machte. Dies
gilt langst nicht nur fiir Negativbeispiele wie das Reich, dessen Reichstag ,,s0
"unparlamentarisch’ wie nur moglich” blieb?'; in England, Polen oder Ungarn (um
die Vorreiter der mittelalterlichen Parlamentsentwicklung zu nennen)* ist genau
dasselbe Phinomen zu beobachten.

HEILIGES ROMISCHES REICH

Fiir das Reich ist auf den ersten Blick eine recht vielversprechende Situation
gegeben: Mit den koniglichen Hoftagen, die auch von Winfried Eberhard jlingst als
eine ,,Wurzel des Reichstags”* ausgemacht wurden, sind parlamentartige Versam-
mlungen bereits in relativ frither Zeit dokumentiert. Als Kaiser Friedrich II. 1244
zum Tag nach Verona rief*, hitte dies eine jener ,zufilligen” Situationen

6 Zum Gewicht des Finanzwesens fiir die Stindegeschichte P. M ot a w, Stindeforschung a.a.O.,
S. 13f.

"7 Vgl. das Kronungsdekret Albrechts vom 29. Mai 1439 sowie die Urkunde der Stinde iiber die
Kronung Wladislaus’ I. vom 14. Juli 1440, beides ed. J.M. B ak, Kénigtum und Stinde in Ungarn im
14.—16. Jahrhundert, Wiesbaden 1973, S. 138-143.

'8 Vgl. Modus tenendi parliamentum c. 23, ed. M. C 1 ar k e, Medieval Representation and Consent.
A Study of Early Parliaments in England and Ireland, with Special Reference to the ,,Modus Tenendi
Parliamentum”, New York 19642, S. 382f.

9 Zu letzterem W. Blockmans, A Typology of Representative Institutions in Late Medieval
Europe, Journal of Medieval History 4 (1978), S. 189-215, hier S. 200-202.

2 P. Moraw, Stindeforschung, a.a.0., S. 14.

2! Ebd., S. 16.

2 Gleichzeitig sind damit diejenigen Linder genannt, in denen es nicht zu einem Dreikurien- oder
Dreikammer-System kam, sondern zu einem Zweikammer-System, vgl. O. Hintze, Typologie der
standischen Verfassungen des Abendlandes, HZ 141 (1930), S. 229-248; fiir die Weiterfiihrung im
polnischen Bereich K. G 6 rsk i, The Origins of the Polish ’Sejm’, in: Ders., Communitas — princeps
— corona regni. Studia selecta, Warszawa 1976, S. 57-71, hier S. 57.

2 W.Eberhard, a.a.0., S. 499f.

2* MGH Const 2 Nr. 244 (Jan. 1244).
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gewesen sein konnen, deren Dauer nahezu unauffillig zur Ausbildung parlamen-
tarischer Formen fiihren konnte. Der Kontext der Versammlung war eine klassische
Notlage des Konigs, und Notlagen stieBen auch andernorts die Entwicklung hin zu
einer politischen Mitbestimmung des Adels und des hohen Klerus an. Die
vorliegende sei kurz referiert™: Enzio, der ilteste uneheliche Sohn Friedrichs II.,
heiratete 1238 die Erbin Siziliens, woriiber aber der Papst die Lehnshoheit
beanspruchte; zusitzlich behinderte Friedrich die Abfahrt eines Kreuzfahrerheeres
aus politischen Motiven. Resultat war ein offener Bruch mit Papst Gregor IX., der
sich in einer erneuten Exkommunikation des Staufers 1239 manifestierte. Die von
Gregor veranlafite Einberufung eines Konzils auf das Jahr 1241 drohte den Konflikt
zu verschirfen: Aus einem bisher fast duellartig gefiihrten Streit zwischen Kaiser
und Papst konnte so eine 6ffentliche Diskussion um die kaiserliche Politik werden.
Friedrich suchte das schon deshalb um jeden Preis zu verhindern, weil dahinter
unausgesprochen der papstliche Wunsch stand, das Konzil moge die Absetzung des
Kaisers beschlieBen. In einem Handstreich lie} Friedrich deshalb die Flotte mit den
Konzilsteilnehmern abfangen und mehr als 100 Bischdfe und andere Kleriker als
Gefangene nach Sizilien bringen.?® Nachdem Gregor IX. noch 1241 gestorben war,
nahm Papst Innozenz IV. 1243 Friedensverhandlungen mit Friedrich auf, und just in
dieser Situation erfolgte die Berufung zu einem Hoftag. Im Mirz 1244 wurde ein
Vorvertrag vereinbart; dennoch wurde Friedrich auf dem Konzil 1245 fiir abgesetzt
erkldrt, und der Papst veranlafite in Deutschland die Wahl von Gegenkonigen.

Damit diirfte deutlich sein, daB3 Friedrich sich zum Zeitpunkt der Tagberufung
tatsdachlich in einer Notlage befand — und der Text des Ladungsschreibens tragt
dem Rechnung. In ihm driickt sich eine organologische Staatsauffassung aus, nach
der die Fiirsten des Reichs (principes imperii) als ,,vornehme Glieder unseres
Korpers” (nobilia membra sint corporis nostri) gelten, in denen die Gewalt
(potestas) des kaiserlichen Sitzes vereinigt ist (iungitur). Hier wird die Korper-
metapher fiir die politische Sphire in dem Sinne eingesetzt, dal daraus eine
Zustindigkeit anderer Machttriager unterhalb des Kaisers fiir die Reichsgeschifte
erwichst. Allgemein ergeben sich aus der Korpermetaphorik fiir das hierarchische
Verstindnis — ob in Staat oder Kirche — immer zwei ,,anti-absolutistische”
Faktoren: Zum einen wird die Spitze eingebunden in ein Ensemble, in dem sie wohl
den edelsten Teil, das Haupt, darstellt, aber erst dann agieren kann, wenn die
iibrigen Glieder (membra) mitspielen. Zum anderen profitieren andere Teile der
Gesellschaft unterhalb des Konigs in der Weise, dal sie konstituierende Elemente
des Staatswesens werden. Das Einladungsschreiben Friedrichs zieht diese Fol-
gerung: ,,.Denn alles, was uns angeht, betrifft das Reich, und zwar in der Form, daf}
in speziellen Fillen einzelne, in allgemeinen Fillen alle beriihrt sind”.?’

Es verwundert nicht, daf der zweite Pfeiler in dieser ideellen Grundlegung eines
Hoftags den bekannten Rechtssatz enthilt: ut quod tangit omnes, ab omnibus

% 0. Engels, Die Staufer, Stuttgart 1994°, S. 180-184.

% Friedrich berichtet davon selbst, wenn auch verstindlicherweise ohne diesen Hintergrund: ,,(...)
per liberacionem cardinalium et prelatorum, quos ad manus nostras iusti belli causa deduxerat (...)"”,
MGH Const. 2 Nr. 244 S. 333 Z. 20f.

27 Porro cum imperii principes nobilia membra sint corporis nostri, in quibus imperialis sedis
iungitur potestas, et ea, que nobis incumbunt, contingant imperium et specialiter singulos ac generaliter
universos (...)”", MGH Const. 2 Nr. 244 S. 333 Z. 25-27.
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approbetur®™®. Die Paromie stammt aus dem Codex Iustinianus (C. 5,59,5,2) und
hatte zur Zeit Friedrichs bereits eine Karriere im kirchlichen Bereich hinter sich,
insofern sie in kanonischen Summen priasent war und zudem von Innozenz III. in
das Kirchenrecht aufgenommen worden war (C. 7 q. 10 c. 1,23). Die weitere
Geschichte steht hier nicht zur Debatte, doch sei erwihnt, dal das Prinzip des ,,quod
omnes tangit” {iberall dort seinen Platz fand, wo es um eine Auffassung von
Gesellschaft als einer organischen Einheit ging.” Einen wichtigen Schritt in diese
Richtung tat in der Situation von 1244 Friedrich selbst. Das Einberufungsschreiben
kommt im direkten Anschluf} an die Idee des ,,quod omnes tangit” zum politischen
Geschift: (...) ad tractatum de comuni honore et utilitate nostra et principum (...)
soll eine generalis curia nach Verona einberufen werden, ut in tam sollempni et
arduo negocio, quod est proprie proprium singulorum, presencia, consilio et
assensu principum perfruamur’®. Damit sind alle Bestandteile vorhanden, die eine
Parlamentsbildung beférdern konnten: die dringende Notwendigkeit und Einberu-
fung durch den Koénig als Ausgangspunkt, der Hoftag als Form, Konig und Fiirsten
(geistliche wie weltliche) als Teilnehmer, die Beratung iiber Gegenstinde von
allgemeinem und staatswichtigem Interesse als Zweck, die Kombination von
Anwesenheit, Rat und Zustimmung als Funktion bzw. Kompetenz der Versam-
mlung. Die Verbindung von Beratung iiber den allgemeinen Nutzen (als Legitima-
tion fiir eine weltliche Réson des Staates)®' und iiber den honor mit der Zustim-
mungskompetenz des Tags sind das Scharnier, mit dessen Hilfe eine Institutiona-
lisierung parlamentarischer Formen eingeleitet werden konnte.

Die im April oder Mai 1274 erfolgte Einberufung Konig Rudolfs von
Habsburg zu einem Hoftag wiederholte diese Chance. Die in den Constitutiones
der MGH edierte Vorlage fiir einen Serienbrief zeigt einen dhnlichen Weg von der
corpus-Metaphorik zur Mitbestimmung. Auch hier spielten die Umsténde mit**: Die
Wahl Rudolfs im Jahr zuvor beendete zwar das Interregnum und wurde von vielen
begriifit, stie aber auf den Widerstand des bohmischen Konigs Ottokar Premysl
und war zudem mit dem ,,Makel” Rudolfs behaftet, da} er kein Reichsfiirst war.
Von den Grundproblemen des Konigtums Rudolfs seien nur die hier besonders
relevanten genannt: erstens die inzwischen erfolgte Herausbildung eines exklusiven
Kreises von Kurfiirsten noch innerhalb der ohnehin schon herausgehobenen ca. 92
geistlichen und 13 weltlichen Reichsfiirsten®, die als Inhaber des Wahlmonopols
erstmals bei der Doppelwahl 1257 auftraten®*; und zweitens die fiir ihn als Konig

2 MGH Const. 2 Nr. 244 S. 333 Z. 28f.

* Vgl. hier nur G. Post, A Roman Legal Theory of Consent, ,,Quod omnes tangit”, in Medieval
Representation, Wisconsin Law Review 16 (1950), S. 66-78; Y. Congar, Quod omnes tangit, ab
omnibus tractari et approbari debet, in: Die geschichtlichen Grundlagen der modernen Volksvertretung
1, hg. von H. Rausch, WdF 196, Darmstadt 1980, S. 115-182 [Erstdruck 1958]; A. Marongiu, Il
principio della democrazia et del consenso (,,Quod omnes tangit, ab omnibus approbari debet”) nel XIV
secolo, Studia Gratiana 8 (1962), S. 555-575.

3 MGH Const. 2 Nr. 244 S. 333 Z. 29-32.

3' W. Eberhard, a.a.0., S. 476 und 490f.

32 Zum Kontext vgl. K.-F. Krie ger, Die Habsburger im Mittelalter. Von Rudolf I. bis Friedrich
III, Suttgart 1994, S. 11-15, 22-38.

3 Ebd., S. 27.
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unerldBliche Revindikation von Reichsgut, die vor allem auf den bohmischen Konig
Ottokar in den Osterreichischen Lindern zielte. Rudolf bekam fiir seine Politik freie
Hand, als der Papst im September 1274 sein Konigtum formlich anerkannte — und
zuvor hatte er den erwihnten Tag einberufen.

Auch hier bestand also wieder eine klassische Zwangslage des Konigs, der sich
der Mithilfe der bedeutendsten Machttriger seines Reiches vergewissern mufite.
Als ideeller Kern des Einberufungsschreibens lassen sich einige schon bekannte
Segmente herausschiélen: An erster Stelle steht die Vorstellung vom Staatswesen als
Korper, der ohne Unterstiitzung der Glieder nicht regiert werden konne; der daraus
abgeleitete Ruf nach Zusammenarbeit (comportacio; eine Handschrift hat co-
operacio) klingt wie die Aufforderung zur Mitregierung.* Weiterhin ist als Zweck
wieder eine staatserhaltende Aufgabe genannt (pro reformacione collapsi status
imperii et communi tranquillitate fidelium); als Mittel dient die curia generalis.*®
Eine Anspielung auf das Prinzip des ,,quod omnes tangit™’ [4Bt die Richtung
erkennen, aus der sich die Legitimitit der Mitsprache der Versammlung herleiten
lieB3.

Doch war dies nicht die einzige Mdglichkeit. Prinzipiell konnte auch ein
exklusiver Kreis wie derjenige der Kurfiirsten ein Einfallstor fiir politischen
Pluralismus bilden. In anderen Landern Europas 146t sich eine Parlamentsbildung
aus einem Nukleus, der weitere Anlagerungen erfahrt, durchaus beobachten (siche
England und den Erfolg der commons). Insofern scheint es legitim, die Frage nach
einem moglichen Beitrag des Kurfiirstengremiums fiir die Herausbildung eines
Parlaments zu stellen.®® Als Priifstein wird hier ein Vorgang ausgewiihlt, bei dem
eine maximale Realisierung von politischer Mitsprache zu erwarten ist: eine
Konigsabsetzung, speziell diejenige Wenzels im Jahr 1400 auf dem ,,Fiirsten-
und Stidtetag zu Oberlahnstein”*. Die Fiirstenopposition gegen Konig Wenzel,
deren wichtigste Figur schon vor der schriftlichen Beschwerdefiihrung von 1397
der Pfalzgraf war, hat eine lingere Vorgeschichte, die hier nicht aufgerollt zu
werden braucht.*” Wichtig ist, daB die Einigung der Kurfiirsten trotz aller wirklicher

* Dazu H. Helbi g, Kénigtum und Stéindeversammlung in Deutschland am Ende des Mittelalters,
in: Die geschichtlichen Grundlagen der modernen Volksvertretung 2, hg. von Heinz Rausch, Darmstadt
1974, S. 94-122 [Orig. 1962] S. 971f.

* MGH Const. 3 Nr. 56 S. 50 Z. 6-8.

% MGH Const. 3 Nr. 56 S. 50 Z. 9f.

37 (...) ut quod singulos tangere noscitur, ibi a singulis approbetur (...)”, MGH Const. 3 Nr. 56
S. 50 Z. 13f.

3 Zur Art und Weise der Mitwirkung der Konigswihler beim Herrscher und am Reich vgl.
P. Moraw, Stindeforschung a.a.O., S. 18; zur Konigsabsetzung durch die Kurfiirsten K. Kroes-
chell, Deutsche Rechtsgeschichte 2 (1250-1650), Opladen 19738, S. 215ff. und K. Schnith, Karl:
Gedanken zu den Konigsabsetzungen im Spitmittelalter, Historisches Jahrbuch 91 (1971), S. 309-326.

% So die Diktion der Reichstagsakten, RTA Altere Reihe 3 Nr. 204 und 205. Zum Vorgang vgl.
K. Schnith, a.a.0.,, S. 314-325; H.G. Walther, Der gelehrte Jurist als politischer Ratgeber, die
Kolner Universitidt und die Absetzung Konig Wenzels 1400, in: Die Kolner Universitit im Mittelalter,
hg. von A. Zim mermann, Miscellanea Mediaevalia 20, Berlin 1989, S. 467-487; W. Eberhard,
a.a.0., S. 488, 499.

40 Vgl. hier nur H. T h o m a s, Deutsche Geschichte des Spitmittelalters 1250-1500, Stuttgart 1983,
S. 335-340.
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oder vermeintlicher Mifistidnde, die mit Wenzels Regiment in Verbindung gebracht
wurden, nur mit Miihe zustandekam. Der sdchsische Kurfiirst sonderte sich ab, als
er sah, da3 die Neuwahl auf den Pfalzgrafen fallen wiirde, und der Mainzer
Erzbischof war vielleicht sogar verantwortlich fiir die Ermordung Herzog Fried-
richs von Braunschweig, der als Gegenkandidat gehandelt wurde. Im Absetzungsur-
teil von Oberlahnstein am 20. August 1400, das die Reichstagsakten in deutscher*!
und lateinischer” Fassung bringen®, tritt ein nochmals eingeengter Kreis in
Erscheinung*: die am ehesten handlungsfihigen, weil benachbarten rheinischen
Kurfiirsten, in deren Namen Erzbischof Johann II. von Mainz die Absetzungssen-
tenz verkiindet. Die fiir den Zweck und die Legitimation der Absetzung zentralen
Stellen sind es, die hier interessieren.

Dabei stellt sich ein durchaus zwiespiltiger Eindruck ein. Die Kurfiirsten
kniipfen an vorangegangene Versammlungen an (samenunge/convenciones)*, beto-
nen ihre Aktivitit in Tat und Rat*®, formulieren als Zweck der Absetzung die Hilfe
fiir die Kirche, Trost fiir die Christenheit sowie Ehre und Nutzen fiir das Heilige
Reich?’, und riumen sich einen Kompetenzumfang ein, der auBer der Absetzung
des Konigs auch die allgemeine Entbindung von den Wenzel geleisteten Eiden,
dem schuldigen Gehorsam und den Abgabenverpflichtungen umfaBte.*® Die Kur-
fiirsten verfolgen ausdriicklich das Ziel, einen nutzlicheren und beqwemelichern
Romischen konige (utiliorem et congruenciorem Romanorum regem) zu wihlen.*
Damit verwenden sie fast die gleiche Terminologie, die bereits bei der Absetzung
Konig Adolfs von Nassau 1298 in Mainz als insufficiens et inutilis auftauchte.™
Doch woher kam die Legitimation dazu? Die Kurfiirsten verstehen sich als Gericht
(lat. tribunal), das im eigenen Namen handelt und als reines Absetzungsgremium
fungiert.’! Die Absetzung Wenzels samt der Gehorsamslosung der Untertanen, mit
der Auflage, den Gehorsam auf den neu zu wihlenden Konig zu iibertragen,
erscheint als eine negative Konigswahl, und fiir eine Konigswahl besalen Kurfiirs-
ten ja ein Mandat. Die Einmaligkeit des Depositionsaktes wird in den erhaltenen
Schriftstiicken in keinem Augenblick angezweifelt, so da} sich weder eine zeitliche
Dimension im Sinne einer zukunftsweisenden Intention beobachten 148t, noch eine
Beanspruchung legislativer oder exekutiver Kompetenz im Sinne einer eventuellen

4 RTA Altere Reihe 3 Nr. 204.

4 RTA Altere Reihe 3 Nr. 205.

# Vgl. ferner (alles noch unter derselben Datums- und Ortsangabe) RTA Altere Reihe 3 Nr. 206:
Kurzfassung der Absetzungssentenz und der Gehorsamsentbindung durch Erzbischof Johann von Mainz;
Nr. 207: Kurzfassung der Gehorsamsentbindung und -itibertragung auf einen geeigneten Konig durch die
vier rheinischen Kurfiirsten fiir alle Reichsangehorigen.

“ W. Eberhard, S. 496. Zum Vorgang selbst vgl. W. Adam, Herrschaftsgefiige und
Verfassungsdenken im Reich zur Zeit der Absetzung Konig Wenzels, Européische Hochschulschriften
III 129, Frankfurt/M. 1980, bes. S. 32f., 141-143, 153, 170, 173f., 186f.

* RTA Altere Reihe 3 Nr. 204 S. 257 Z. 25/Nr. 205 S. 263 Z. 6.

% RTA Altere Reihe 3 Nr. 204 S. 257 Z. 33/Nr. 205 S. 263 Z. 13.

47 RTA Altere Reihe 3 Nr. 204 S. 257 Z. 35f/Nr. 205 S. 263 Z. 14f.: in auxilium sancte dei
ecclesie consolacionem christianitatis ac sacri imperii honorem et utilitatem”.

% RTA Altere Reihe 3 Nr. 204 S. 258 Z. 1-9/Nr. 205 S. 263 Z. 21-29.

* RTA Altere Reihe 3 Nr. 204 S. 258 Z. 14f./Nr. 205 S. 263 Z. 34f.

% W.Eberhard, a.a.0., S. 496.

S RTA Altere Reihe 3 Nr. 204 S. 257 Z. 41f.-S. 258 Z. 1/Nr. 205 S. 263 Z. 19-21.
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Teilhabe an der corona Wenzels. Die Kurfiirsten sehen sich und agieren wie ein
Gericht, und nicht wie eine Alternativ-Regierung; ihr Reprisentationsverstindnis
ist streng auf Identitit ausgerichtet. Im Unterschied zu dem englischen Tribunal von
Westminster aus dem Jahr 1399, das Konig Richard II. um seinen Thron brachte,
leiten die Kurfiirsten ihre Amtsgewalt eben nicht von den versammelten status ab,
sondern entscheiden wie aufgrund einer ihnen zugehdrenden Prirogative.’> Das
Verstidndnis des Reichs als corpus und der Kurfiirsten als membra bildet wohl den
Hintergrund dafiir, da die von Wenzel an Giangaleazzo Visconti verliechene
Herzogswiirde 1395 als ,Entgliederung” des Reichs (dimembrare; Wenzel als
dimembrator) verurteilt wird.>> Aber es kniipft sich daran kein Anspruch auf
Einbeziehung in die Regierungsgeschifte; das Potential der Kérpermetaphorik im
politischen Bereich™* wird bei weitem nicht ausgeschopft.

Damit zeigt sich ein grundsitzliches Defizit bei der verfassungsrelevanten
Potenz des Kurfiirstengremiums: Zwar sind die Kurfiirsten seit der Goldenen Bulle
von 1356 als ,Leuchter” und ,,Sdulen” des Reichs verankert® und enthilt das
Kapitel 12 ,,De congregatione principum’ mit der koniglichen Anregung hiufigerer
Zusammenkiinfte scheinbar den Keim fiir politische Mitsprache. Doch gerade jenes
Kapitel 12 definiert bzw. beschrinkt die Verhandlungsgegenstinde auf die eigenen
Gebiete der Kurfiirsten (de incumbentibus regionum sibi cognitarum defectibus)
und beldfBt die verfassungsgeschichtlich so wichtige Sorge um das Gemeinwohl
(pro bono et salute communi) in der Hand des Konigs. Was hier fiir die jahrliche
Versammlung der Kurfiirsten festgelegt wird, ist in seinem politischen Gehalt dies:
Die Kurfiirsten stehen beratend bei (deliberatione et ... consilio) und werden formal
an den koniglichen Anordnungen mit beteiligt, doch die Aktivitdt geht klar
erkennbar vom Konig aus, und die anvisierten Tagungen sind letztlich ein
Instrument in der Hand der Zentralgewalt, die damit den zentrifugalen Tendenzen
im Reich in gewissem Sinne entgegenwirken kann. Etwa den gleichen Spielraum
raumte Karl IV. auch den Stinden in Bohmen ein, und auch dort kamen diese trotz
der Abhaltung mehrerer Landtage (collogquia) nicht iiber eine beratende und
akklamierende Funktion hinaus; jedenfalls nicht vor der Zeit, in der sich die
Auswirkungen der Hussitenkriege bemerkbar machten.*

2 K. Schnith, a.a.0., S. 324.

53 RTA Altere Reihe 3 Nr. 205 S. 262 Z. 32; Nr. 204 S. 256 Z. 43ff.; Nr. 204 S. 255 Art. 2 und 4;
Nr. 205 S. 263 Z. 17 bzw. Nr. 204 S. 257 Z. 37; Nr. 205 S. 263 Z. 24 bzw. Nr. 204 S. 258 Z. 4. Vgl.
W. Adam, a.a.0., S. 190-192 (mit der ilteren Lit.).

% Vgl. allgemein T. S tru v e, Die Entwicklung der organologischen Staatsauffassung im Mittelal-
ter, Monographien zur Geschichte des Mittelalters 16, Stuttgart 1978.

%> Die Goldene Bulle Kaiser Karls IV., hg. von K. Z e um e r, Weimar 1908, Prosmium; ebd. c. 12:
,solide bases imperii et columpne immobiles®.

% S Russocki, Protoparlamentaryzm Czech do poczatku XV wieku, Warszawa 1973, dessen
Ausfiihrungen iiber die Zeit Karls IV. (S. 88-95) sehr gut die subsididre Funktion der Standeversamm-
lungen verdeutlichen; vgl. ferner O. P e terk a, Rechtsgeschichte der bohmischen Linder, Reichenberg
1928-1933, bes. Teil, 1, S. 135-149; fiir die spitere Zeit V. Vane ¢ e k, Trois catégories d’assemblées
d’Etats dans la Couronne de Boheme au XVle s., Studies presented to the International Commission for
the History of Representative and Parliamentary Institutions 23 (1960), S. 203-218 und J. Macek,
Fiirsten, Stéinde, Staaten Mitteleuropas. Ahnlichkeiten und Unterschiede der politischen Organisation in
Bohmen um das Jahr 1490, Bohemia 31 (1990), S. 355-359.
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Ebensowenig fand im Reich die Herausbildung eines Kurfiirstenkollegs im
Sinne von Kurfiirstenrat statt, von weitergehenden Formen der tatsdchlichen
Mitregierung ganz zu schweigen. Man kann vermuten, dal es die Aussperrung
wichtiger Dynastien wie der Habsburger, Welfen, Lauenburger oder Wittelsbacher
aus dem kurfiirstlichen Kreis war, die eine Biindelung stindischer Interessen
verhindert hat, was wiederum eine politische Umsetzung von Fiirstenmacht in
Institutionen wie das Parlament unmoglich machte. Im Effekt, so konnte man
zuspitzen, stiitzten die Kurfiirsten das Modell des traditionellen, hegemonialen
Konigtums”’, nicht des korporativ-stindischen Konigtums mit seinen Konsens-
prozessen. Weder iiber den Reichstag, der erst am Ubergang zur Neuzeit fiir die
Parlamentsgeschichte bedeutsam wird®, noch iiber die Kurfiirsten, die bei der
Regelung der Nachfolgefrage nicht iiber ihre Anfangsbestimmung als Konigswih-
ler hinausgingen, vollzog sich im Reich also die Entwicklung hin zu einem
institutionellen Pluralismus.

POLNISCH-LITAUISCHE UNION

Die Formierung des polnischen Parlamentarismus geschah weitgehend ,,auf
dem Wege der Praxis”. Zwar ist ein begrifflicher Vorlauf bereits seit dem 13.
Jahrhundert zu beobachten®®, doch wurde das institutionelle Fundament im wesent-

57 P.Moraw, Von offener Verfassung zu gestalteter Verdichtung. Das Reich im spiiten Mittelalter
1250-1490, Frankfurt/M. 1985, S. 247-249.

58 Zur Schwiiche des deutschen Reichstags im 15. Jh. vgl. hier nur E. Schubert, a.a.0., S. 338.

% J. Hoensch, Geschichte Polens, Stuttgart 1983, S. 98. Vgl. allgemein zur Parlamentsentwick-
lung in Polen: A. Prochaska, Geneza i rozwdj parlamentaryzmu za pierwszych Jagiellondw, Krakéw
1898; B. LesSnodorski, Parlamentaryzm w Polsce, Krakow 1947; J. Bardach, Gouvernants et
gouvernés en Pologne au Moyen Age et aux temps modernes, in: Gouvernés et gouvernants 4 (Recueils
de la Société Jean Bodin 25, 1965), S. 146-158; K. G6rski, Die Anfinge des Stindewesens in Nord-
und Ostmitteleuropa im Mittelalter, Standen en Landen 40 (1966), S. 43-59; S. Russocki,
Parliamentary Systems, a.a.0.; J. Bardach, La formation des assemblées polonaises au XVe siécle et
la taxation, Anciens Pays et Assemblées d’Etats 70, Bruxelles 1977; J. Bard ach, Deputés a la Diete en
Pologne d’ancien régime, Acta Poloniae Historica 39 (1979); S. Russocki, Lokale Stindeversamm-
lungen in Ostmitteleuropa im 15.—18. Jh. als Faktor der politischen Kultur, in: La Pologne au XVe
Congres int. des sciences historiques & Bukarest, Wroctaw 1980, S. 171-190; M. Matowist,
Constitutional Trends and Social Developments in Central Europe, the Baltic Countries, and the
Polish-Lithuanian Commonwealth, in: State and Society in Europe from the Fifteenth to the Eighteenth
Century, hg. von J. Pelenski, Proceedings Poland 1974, Warszawa 1985, S. 77-91; S. Russocki,
Aux origines des assemblées d’états en Europe centro-orientale, in: Les Corts a Catalunya, Actes del
Congres d’Historia Institutional, Barcelona 1991, S. 347-352; K. Baczkowski, Anfinge des
polnischen Parlamentarismus im 15. und am Beginn des 16. Jahrhunderts, in: Studia germano-polonica
1, hg. von Dems et al., Krakéw 1992, S. 21-33. — Profunde Uberblicke iiber die Forschung und die
Historiographie zum polnischen Parlamentarismus geben S. Russocki, Panujacy, ich doradcy oraz
wiece w Polsce piastowskiej. Horyzonty badawcze 1967-1992, in: Parlamentaryzm w Polsce we
wspoéiczesnej historiografii, hg. von J. Bardach, Warszawa 1995, S. 9-28 und J. Bardach,
O stawaniu si¢ sejmu polskiego we wspodtczesnej historiografii, ebd., S. 29-54.

%" Stownik taciny §redniowiecznej w Polsce, hg. von M. Ple zia, Wroctaw 1959ff.: der Terminus
curia erscheint in Polen erstmals in der Chronik des Gallus Anonymus S. 401 (verfa3t um 1113-16), im
Zusammenhang mit dem Hof Boleslaus Chrobrys (992-1025); curia als Versammlung am Hof ist seit
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lichen wihrend der Regentschaft des Piasten Kasimirs des Groflen (1333-1370)
gelegt.®' Der Kanoniker und konigliche Vizekanzler Johannes von Czarnkow (ca.
1320-1387)% berichtet in seiner Chronik zum Jahr 1347 von der Institution einer
Magnatenversammlung, deren Zustimmung erst die Vereinheitlichung und Ver-
schriftlichung von Recht und Gesetz ermdgliche.”” Damit erscheint — wie
anderswo auch — die reichsweite Rechtsprechung als Startpunkt fiir eine friihe
parlamentarische Mitwirkung. Und auch hier bedurfte es dariiber hinaus einer fiir
den Adel giinstigen gesamtpolitischen Situation: Kasimir hatte 1339 zugunsten
Bohmens auf Schlesien verzichtet, kam aber erst 1348 im Frieden von Namslau mit
dem Bohmen Karls IV. zur Ruhe, wobei andere aullenpolitische Herausforderungen
blieben — vor allem die Integrationsprobleme mit dem aus Bohmen herausgeldsten
Masowien und dem erst kiirzlich eroberten Rotru3land sowie der Dauerkonflikt mit
dem Deutschen Orden.

Mag dies auch den Anschein erwecken, als ob die Mitwirkung des Adels
vornehmlich der giinstigen ,,Ereignisgeschichte” zuzuschreiben sei, so ist doch im
Zeitraum des 14.-15. Jahrhunderts insgesamt die Tendenz in Polen bemerkbar, daf}
sich die Sphire des politischen Lebens erweiterte.** Seit der Vereinigung Polens
unter Wladislaus Lokietek zu Beginn des 14. Jahrhunderts gab es Zusammenkiinfte
auf regionaler und gesamtstaatlicher Ebene. Dabei waren die Landtage (Landsejme,
poln. sejmiki ziemskie, lat. conventiones particulares terrestres) als Hauptver-
sammlungen der communitas nobilium Organe der Territorialinteressen des Adels.
Formal konnte daran der gesamte Adel teilnehmen, der in dem entsprechenden
Land oder der Wojewodschaft wohnte bzw. dort Giiter besal3; in der Praxis schilte
sich ein Kreis von einigen Dutzend bis zu iiber 100 possessores heraus, die das
Geschehen dominierten. Vertreter anderer Stinde spielten kaum eine Rolle,

1284 iiberliefert (Codex diplomaticus Poloniae Maioris I, S. 506), als Gerichtstag seit 1252 (Codex
diplomaticus Poloniae Minoris II, S. 86); der Begriff parlamentum (generale) mit dem Inhalt ,,Sejm”
erscheint noch frither, 1239 (Kodeks dyplomatyczny Ksigstwa Mazowieckiego, S. 10). Von den
verwandten Bezeichnungen und Synonyma seien als wichtigste herausgegriffen: colloguium als vom
Herrscher berufene Versammlung der Wiirdentridger begegnet erstmals 1177 (Codex diplomaticus
Poloniae Maioris I, S. 29), concilium in derselben Bedeutung seit 1212 (Codex diplomaticus Poloniae
Minoris I, S. 14); consilium als koniglicher Rat seit 1221 (Codex diplomaticus Poloniae I, S. 24)
— wobei auch eine Begriffsvermischung mit concilium zu beobachten ist; conventio und conventus sind
seit 1386 (Codex diplomaticus Poloniae Maioris III, S. 581) bzw. 1398 (R. Hu b e, Prawo polskie w XIV
w., Warszawa 1886, S. 288) gingige Bezeichnungen fiir den Sejm, wobei die Differenzierungen
adjektivisch mit generalis, particularis etc. erfolgen.

' Auf die Regentschaft Ludwigs von Anjou (1370-1382) kann hier nicht eingegangen werden; zur
Bedeutung dieser Zeit fiir die Entstehung des polnischen Parlaments vgl. die knappen Ausfiihrungen bei
S.Russocki, a.a.0., S. 9.

2 Zum Autor J. Dabrowski, Jan z Czarnkowa, in: PSB 10 (1962-64), S. 446-449.

6 (...) convocatis totius regni sui praelatis ac nobilibus baronibus, omnes consuetudines juri et
rationi dissonas abjiciens, judiciaque juri et rationi consona, per quae unicuique justicia aequanimiter
reddatur aequiter, de communi consensu praelatorum et baronum in scriptis redegit, perpetuis
temporibus observanda,” Chronicon Polonorum, hg. von A. Bielowski, MPH 2, Lwéw 1872, S. 624;
vgl. A. Prochaska, a.a.0., S. 9; Johannes von Czarnkéw, a.a.0., S. 649 der Nachweis eines
standigen Rats in der Regierungszeit Kasimirs; vgl. dazu J. B ard ach, Historia panstwa i prawa Polski
1: Do potowy XV wieku, Warszawa 1973%, S. 441. 3

® B. Geremek, Zycie publiczne i kultura polityczna, in: Kultura Polski Sredniowiecznej
XIV-XV w., hg. von B. Geremek, Warszawa 1997, S. 577-602, hier S. 577.
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Nichtadlige traten nur als Gesuchssteller auf, und die Stddte besaflen nur im
Koniglichen PreuBen ein Gewicht.” Die Landgerichte begrenzten als stindische
Gerichte des Adels de facto die Gewalt des Konigs und seiner Beamten.®® Dem
Konig blieben als Dominen politischen Handelns vor allem die Heerfiihrung und
die AuBlenpolitik — doch gerade der Fall des Wladislaus Warneficzyk in der ersten
Hiilfte des 15. Jahrhunderts zeigt in tragischer Form, wie weit ein Konig dabei ohne
die Unterstiitzung der Magnaten kam (dazu spédter mehr). Ein koniglicher Rat
bildete sich seit der Mitte des 14. Jahrhunderts aus den hochsten Wiirdentrigern der
koniglichen Verwaltung (Kanzler, Vizekanzler, Schatzmeister, Unterschatzmeister,
Marschall), den Provinzdignititen (Wojewoden, Kastellane) und den hochsten
Geistlichen (Bischofe). Waren die Funktionen dieser consiliarii regis auch rechtlich
nicht festgelegt, so steht doch fest, da} sie sich mit den zentralen politischen
Angelegenheiten befafiten: AuBenpolitik (besonders Krieg und Frieden), Beamten-
bestellung, Finanzen, Handel und Landiibertragungen.®” Der konigliche Rat wan-
delte sich im Lauf der Zeit; er bietet das Musterbeispiel der Institutionalisierung
einer Machtelite.®® Unter Kasimir dem GroBen (und insgesamt im 14. Jahrhundert)
noch konsultative Versammlung, zog der Rat nach dem Tod Jan Olbrachts 1501 die
Macht im Staat an sich und zwang den designierten Konig Aleksander in der Union
von Mielnik im selben Jahr zu weitgehenden Sonderkonditionen. Der Konig wurde
de facto zum Prisidenten eines regierenden Senats.”” Die Gegenreaktion folgte nach
1504: Der Sejm begann, die Prirogativen der Magnaten einzudimmen, und die
Konstitution ,,Nihil novi” von 1505 kann auch als eine Kooperation von Kénig und
Szlachta gegen den Kronrat interpretiert werden.”” DaB sich diese Konstitution in
der Folgezeit gegen den Konig selbst wandte und zu einer ,,Adelsdemokratie””" (mit
einem Hohepunkt im realisierten Prinzip der freien Wahl nach dem Aussterben der
Jagiellonen 1573) fiihrte, war also nicht von Anfang an angelegt.

Das verfassungsrechtlich entscheidende Moment in Polen ist unschwer auszu-
machen: Es liegt in der Losung des problematischen Verhéltnisses von kéniglichem
Rat und Sejm. Hier erwies es sich als bedeutsam, daf} die Provinzialsejme (also die
Sejme fiir die einzelnen Landesteile, poln. sejmiki generalne, lat. conventiones
generales) die Reprisentation des gesamten Adels durchsetzen konnten und damit
in der Lage waren, den Einflul der Zentralgewalt zu neutralisieren, der sich iiber
den koniglichen Rat auswirkte.”” Im Sejm als dem normalen Funktionsmittel der
Stindemonarchie, in dem alle Stinde, die das politische Volk reprisentierten,

% J.A. Gierowski, Die adelige Selbstverwaltung der Wojewodschaften und Lénder im 16.—18.
Jahrhundert, in: Studia germano-polonica 1, hg. von Dems et al., Krakéw 1992, S. 35-46, hier
S. 36-38. Daneben M. Biskup, Udzial stanéw Prus Krélewskich w elekcjach wiadcéw polskich na
przetomie XV i XVI w., ZH 34 (1969), S. 84ff.

% S.Russocki, Zgromadzenia przedstanowe w Europie Srodkowej, PH 65 (1975), S. 171-188.

S J. Bardach, Historia paftwa 1, a.a.0., S. 441f.; K. Baczkowski, a.a.0., S. 22f.

% B.Geremek, a.a.0., S. 580.

% K. Gérski, Origins, a.a.0., S. 69.

" Ebd., 70.

7! Terminus auch bei B. Geremek, a.a.0., S. 590.

" E. Piekosifiski, Wiece, sejmiki, sejmy i przywileje ziemskie w Polsce wiekoéw Srednich,
Krakéw 1900.
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vertreten waren, sallen die weltlichen und geistlichen dignitarii neben den beiden
anderen Gruppen der Landesbeamten sowie der (nicht immer préasenten) stiadtischen
Ratsmitglieder und Angehérigen der Kathedralkapitel.” Auf die Linge konnte sich
jedoch eine Partizipation nicht-adliger Gesellschaftsschichten an den Regierungs-
geschiften nicht etablieren: In dem fiir ganz Polen (d.h. beide Landesteile) 1493
nach Piotrkéw einberufenen, musterbildenden Reichstag bzw. Generalsejm (poln.
Sejm walny, lat. conventio magna/solemna/generalis totius Regni) gab es zwei
Kammern, von denen eine (als ,,Oberhaus”) die GroBwiirdentrdger, die andere (als
Landbotenstube bzw. ,,Unterhaus™) die mittlere Szlachta beherbergte. Das ,,Ober-
haus” war mit dem koniglichen Rat (seit 1505 Senat) identisch.”* Mit der
Einrichtung der Provinzialsejme aber war die Mitsprache einer relativ groBen
Gruppe an der Regierung institutionalisiert und iiber die Praxis wiederholter
Parlamentsberufungen zu einem stindigen Element des Verfassungslebens gewor-
den. Ohne festen Turnus’ und vom Konig einberufen, trat der Sejm dennoch gerade
in Schliisselsituationen auf den Plan, und zwar als durchaus eigensténdiges Organ.
Das Bestehen einer Alternative von Provinzial- und Generalsejm er6ffnete — schon
aufgrund fehlender Abgrenzungen der jeweiligen Kompetenzen — den Weg zu
einem frithen Parlamentarismus in Polen bereits im Verlauf des 15. Jahrunderts, wie
Juliusz Bardach bemerkte.”

Um zu sehen, wie sich die Ansitze adliger Mitsprache entwickelt haben, soll ein
Blick auf das jagiellonische Polen des 15. Jahrhunderts geworfen werden’’, und
zwar in zwei Ereignisfeldern: Einmal im Bereich der Stindeversammlungen,
Sejme, zum anderen im Bereich der koniglichen Gesetzgebung.” Von dem am 25.

" J.Bardach et al., Dzieje Sejmu Polskiego, Warszawa 1993, S. 15.

™ Auch fiir das Reich gilt, ,,daB vieles vom vielberufenen Verfassungsdualismus durch Personen-
beziehungen aufgelost worden ist; Amtstrager und Réte des Herrn und Stindevertreter konnten dieselben
sein”, P. M oraw, Stiandeforschung, a.a.O., S. 13. Von Auflosung kann jedoch nur dann die Rede sein,
wenn beide Loyalitidten beibehalten wurden; genau dies aber scheint noch kldrungsbediirftig, zieht man
die Erfahrungen in Frankreich und Polen heran: In Frankreich bringt die Ergéinzung des koniglichen Rats
durch Delegierte aus den Generalstinden von Tours 1484 deshalb ,keine wirkliche Offnung des
conseil”, weil hauptsidchlich Anhidnger der rivalisierenden Parteien berufen wurden, die “aus diesem
Abhingigkeitsverhiltnis heraus nicht zu Interessenvertretern der Generalstinde werden konnten”, vgl.
N. Bulst, Die franzosischen Generalstinde von 1468 und 1484, Sigmaringen 1992, S. 77. In Polen
konnten die Abschnitte 3 und 4 der Nessauer Statuten (,,In Capitaneos non constituentur dignitarii” und
,.Dignitates et officia quibus danda”; vgl. Volumina Legum, Bd. 1 [Petersburg 1859], S. 114b) darauf
hindeuten, daB der Adel sich mit Bestimmungen gegen Amterhiufung und fiir eine Vergabe von Amtern
an Einheimische dagegen absichern lassen wollte, da die in koniglichen Amtern waltenden Adligen
eine indirekte Herrschaft des Konigs realisierten. Offenbar hielt man die in den hohen Verwaltungsiam-
tern sitzenden Adligen nicht mehr fiir Standesvertreter (,,Adelsorgane”), sondern fiir Organe des Konigs.
Anders die allgemeine Einschitzung von G. S chramm, Polen — Bshmen — Ungarn: Ubernationale
Gemeinsamkeiten in der politischen Kultur des spiten Mittelalters und der frilhen Neuzeit, in:
Standefreiheit und Staatsgestaltung in Ostmitteleuropa, hg. Bahlcke et al. 1996, S. 13-38, hier S. 21
und 35.

> Seit dem friihen 16. Jh. regelmiBig alle zwei Jahre zu sechswochigen Kadenzen einberufen, vgl.
J.Hoensch, a.a.0., S. 97.

% J. Bardach, Historia panistwa 1, a.a.0., S. 443.

7 Vgl. als partiellen Uberblick: K. G érski, Origins, a.a.0., S. 58ff.
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Januar 1425 in Sieradz zusammengetretenen Generalsejm fiir ganz Polen
(convenientibus nobis in hoc generali parlamento regni nostri Poloniae)™ liegt ein
aufschluBreiches Dokument vor.** Es ist dies ein von den adligen Teilnehmern
verfalter Brief an Papst Martin V., in dem es vordergriindig um einen admini-
strativen geht: Um die Riicknahme eines koniglichen Erlasses, in dem die
Verschiebung des Lubliner Bezirks von der kleinpolnischen Ditzese Krakau zur
litauischen Didzese Chetmno angeordnet wurde. Was auf den ersten Blick wie ein
Streit um eine Marginalie aussieht, bekommt iiber die politische Augenblickslage
und das Selbstverstidndnis der Aussteller ein eigenes Gewicht. Dies beginnt in dem
erwihnten Brief damit, dal dem Papst der Zweck des Sejms klargemacht wird: Es
geht um die Einddmmung des virus pestiferum der hussitischen Héresie, ein
Anliegen, das angesichts der noch im selben Jahr erfolgenden Hussiteneinfélle nach
Schlesien und trotz des koniglichen Anti-Hussiten-Edikts von Wieluni im Jahr zuvor
nur allzu berechtigt erscheint. Auffillig ist allerdings, daf} sich der Adel hier die
Sorge super tranquillo statu des Konigreichs angelegen sein 14Rt.'

Wie sich das mit der koniglichen Prirogative in politicis vereinbaren laft,
offenbart der folgende Passus, der das Herrschaftsverstindnis der Versammelten
deutlich macht: Mit einer Anspielung auf die Bekehrung Wladislaus Jagiellos
anldBlich seiner Kronung 1385 wird die Ansicht vertreten, dal man den Konig
damals einstimmig als Konig und Herrn aufgenommen habe (occursu unanimi in
regem et dominum principaliter suscepimus)®. Damit ist das monarchische Staats-
verstandnis umgedreht: Nicht der Adel wird an der Herrschaft, dem Konigreich
oder der Krone beteiligt, sondern umgekehrt — der Konig wird Teil eines vom Adel
bereits vorgebildeten Herrschafts-Bestandes. In dieser Perspektive erscheint die
Bistumsrevision des Konigs aus eigener Macht tatsdchlich als Anmafung, und
dementsprechend klar kommt im Schlulabschnitt des Briefes zum Ausdruck, dafl
der Konig diese Grenzverschiebung ohne die Zustimmung der Versammelten nicht
hitte vornehmen diirfen.®®> Die Versammelten, das sind die im Eschatokoll sum-
marisch genannten prelati, comites, palatini, barones et proceres totaque com-
munitas universitatis nobilium regni Polonie in dicto parlamento generali cong-
regati — mithin die Magnaten und die Szlachta allgemein.®

Was dem Sejm von Sieradz 1425 offenbar gelungen war®, sollte wenig spiter
auch in anderen Lindern des polnisch-litauischen GroBreiches praktiziert werden®:

"8 Hinzuzufiigen wire noch ein weiterer zentraler Bereich: die Anteilnahme an der Konigser-
hebung, wie sie besonders bei Ludwig von Anjou und Wladislaus Jagiello im 14. Jh. erfolgte; vgl. hier
nur J. Bardach, Dzieje Sejmu, a.a.O., S. 16ff.

7 Codex epistolaris saeculi XV Bd. 2, hg. von A. Lewicki, MMAeH XII, Nr. 147, S. 184.

8 Vgl. allgemein J. Bardach, Historia pafistwa 1, a.a.0., S. 443.

81 Codex epistolaris saeculi XV Bd. 2, a.a.0., Nr. 147 S. 184.

8 Ebd.

8 (..) pro eadem dismembracione, preter tamen nostram scienciam voluntatem consilium et
consensum, apud sanctitatem vestram suis peticionibus veluti non bene informatus insistebat, que tam
grandia absque eisdem sciencia consilio et consensu nostris ex consuetudine antiqua regni sibi facere non
licebat.” — Ebd.

8 Ebd.
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die Etablierung einer adligen Herrschaft aus eigener Quelle, notfalls im offenen
Widerstand gegen den Konig. Exakt im Jahr der Volljahrigkeit des Konigs
Wiladislaus Warneficzyk, 1438, versammelte sich die rotrussische Szlachta in
Lemberg (Lwéw), um iiber fiskalische Angelegenheiten zu beschlieBen. Anwesend
waren alle Dignitédten des kirchlichen und weltlichen Bereichs, angefangen mit dem
Erzbischof von Lemberg und dem Starost (capitaneus) der rotrussischen Gebiete,
also dem obersten Verwaltungsfiihrer, bis hin zum Vize-Mundschenk (subpincer-
na). Ausdriicklich ist vermerkt, da3 diese Honoratioren nicht allein in ihrem
eigenen Namen handelten, sondern sich auch als Reprédsentanten aliorum ter-
rigenarum terre Russie verstanden®’. Das Vorhaben ist nicht gerade alltiglich und
146t erahnen, wie sehr sich die Umverteilung von Herrschaft vom Konigtum auf
einen sich im Sejm (Land-, Provinzial- oder Generalsejm)®® organisierenden Adel
bereits verfestigt hatte. Der Provinzialsejm bestellt hier zwei Schatzmeister, den
Wojewoden von Lemberg und den Vizekdmmerer von Przemysl, die in Zukunft fiir
die Einnahme und Ausgabe der — wohlgemerkt — koniglichen Steuern und
sonstigen Abgaben aus den rotrussischen Stiadten und Dorfern verantwortlich sein
sollen. Die Verwendung der Einnahmen soll unter der Kontrolle des Sejm stehen
und zum Zweck des allgemeinen Wohls (pro bono communi) des Landes ges-
chehen, womit die landesherrliche Fiirsorge ins Spiel gebracht wird.¥ Ganz
pragmatisch wird dieses frontal gegen den Konig gerichtete Vorgehen dadurch
abgesichert, dal man sich gegen zu erwartenden Widerstand des Konigs zusam-
menschlieft und ein Hilfsversprechen fiir die am ehesten von koniglichen
MalBnahmen bedrohten Schatzmeister abgibt.

Wenn auch in der rotrussischen ,,Provinz”, so formierte sich hier doch eine
veritable Opposition gegen den Konig mit ausgeprigtem Selbstbewuftsein und
festen Strukturen, eigenen politischen Zielen und einem Verantwortungsgefiihl fiir
das Gemeinwohl. Wenn es in Europa einen strukturellen Verfassung-Dualismus
gegeben hat, der auch zu faktischer Opposition fahig war, dann darf man ihn wohl
hier lokalisieren. Ein Parlament etablierte sich hier nicht nur auf Kosten des Konigs,
sondern auch gegen den Konig; eine Konzeption, die vom englischen Modell des
,King in Parliament” denkbar weit entfernt ist, so grol die Nihe im Effekt auch
sein mag.”

8 Die vom Konig intendierte Verschiebung der Bistumsgrenzen wurde nicht Realitit, vgl. die
Karten zur Bistumseinteilung in Polen von 1375 und 1500 in: Chrzedcijaiistwo w Polsce. Zarys przemian
966-1979, hg. von J. Ktoczowski, Lublin 19922, S. 120 und 155.

8 Vgl. allgemein S. Russocki, Lokale Stindeversammlungen, a.a.O.

87 Codex epistolaris saeculi XV Bd. 2, Nr. 250 S. 369f., hier S. 370 Z. 5.

8 Zu diesen drei Typen vgl. J. Bardach, Historia pafistwa 1, a.a.0., S. 442-449.

Codex epistolaris saeculi XV Bd. 2, Nr. 250 S. 370: ,,(...) acceptare proventus regales de zuppis,
theloneis, exaccionibus civitatum et oppidorum, fumalibus ac censibus, necnon alios, quibuscunque
appellentur nominibus, in terra Russie serenitati sue quomodolibet provenientes, ipsosque percipere et
levare ac cum scitu et consilio nostris pro bono communi terre huius Russie exponere irrecuse.”

% G. Schramm, Polen — Bshmen — Ungarn, a.a.0., S. 23f. betont fiir England, Frankreich, die
Iberische Halbinsel und Deutschland eine parallele Formierung von Stinden und Aktivierung der
Monarchie, wobei der letztgenannte Zug in den drei ostmitteleuropdischen Léndern eben nicht zu
beobachten sei.
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Fiir andere Landesteile ist ein so radikales Vorgehen wie das des rotrussischen
Sejm nicht bekannt. Zwar sind in ,,Kernpolen” ebenfalls starke adlige Interessen
vorhanden und auch organisiert, doch ging man hier nicht so weit. Allerdings sind
politische Machteinbulen des Konigs und verfassungsrechtliche Gewichtsver-
lagerungen durchaus spiirbar. Sie betrafen vor allem den relativ schwachen Konig
Wiadislaus Warneficzyk (1424-1444), dessen antitiirkisch zentrierte AuBenpolitik
scheiterte — nicht zuletzt weil ihm Magnaten wie Zbigniew Ole$nicki die
Unterstiitzung fiir seinen Tiirkenfeldzug verweigerten. Das auf einem Generalsejm
in Piotrkow 1444 verfaBte Schreiben der capellani, servitores und Magnaten®', das
auf dem Hohepunkt des Engagements Wladislaus’ gegen die Tiirken und kurz vor
seinem Tod auf dem Schlachtfeld von Warna entstand, duflert dringende Bitten und
Aufforderungen an den Konig, nach Polen zuriickzukehren. Wladislaus soll, so der
Tenor des Briefes, mit den Tiirken Frieden schlieBen, um die von den Litauern
bedrohte Ostgrenze und die von schlesischen Herzdgen bereits verletzte Westgren-
ze zu schiitzen.”> Angesichts der von den Adligen konstatierten Uberforderung des
Konigs, Ungarn und Polen gleichzeitig zu regieren, und der durch die Abwesenheit
des Konigs gegebenen Gefihrdung der Stabilitidt {ibernehmen die Unterzeichneten
explizit die Sorge fiir das Reich.”

Die Nessauer Statuten (Przywileje nieszawskie) von 1454°* setzten noch
einen Stein auf dieses bereits ansehnliche Gebdude mittelalterlicher Parlamentsbil-
dung in Polen. Sie beinhalten Privilegien, die der Adel von Konig Kasimir Jagiello
(1447-1492) vor dem Dreizehnjidhrigen Krieg gegen den Deutschen Orden bei einer
Versammlung in Nessau nahe Thorn erzwang. Die Ereignisgeschichte spielt hier so
stark mit, dal man von einem ,,Geschenk der preussischen Kriege” gesprochen
hat.”> Doch soll diese Bewertung weniger das Exzeptionelle als vielmehr das
Ausmaf der erreichten Machterweiterung beim Adel verdeutlichen (das Biirgertum
fehlte schon bei den Verhandlungen®). Der polnische Verfassungshistoriker und
Schiiler von Leopold Ranke wie Georg Waitz, Adolf Pawinski (1840-1896),
bezeichnete die Statuten denn auch als ,Magna charta libertatum der polnischen
Szlachta”’. Zunichst nur fiir GroBpolen garantiert und separat fiir die einzelnen

! Codex epistolaris saeculi XV Bd. 1 (1876) Nr. 125 S. 144 Z. 5.

2 Ebd., S. 142.

% Nec ignorabamus duo haec amplissima Poloniae et Ungariae regna unius principis regimine
contentari et regi non bene posse, calamitatesque, damna et disordinationes, quae propter principis
absentiam quaelibet dominia quantumcumque stabilita, solent occupare et rumpere, quasi ante oculos
posita contemplabamur.” — Ebd. S. 141.

% Vgl. Allgemein M. Bobrzyfiski, O ustawodawstwie nieszawskim Kazimierza Jag. (Krakéw
1873); W. He jn o sz, Przywileje nieszawsko-radzynskie dla ziem ruskich, in: Studia Historyczne ku
czci St. Kutrzeby 1, Krakow 1938, S. 233-246; S. R o m a n, Przywileje nieszawskie, PAN II 7, Wroctaw
1957; K. Gdrski, Origins, a.a.0., S. 62f. (mit weiterer Lit.).

% A. Ktodzifiski, W sprawie przywilejéw nieszawskich z r. 1454, in: Studia ku czci Winc.
Zakrzewskiego, Krakow 1908, S. 243-273, hier S. 244.

% A.Maczak, Stinde und Zentralmacht im 16. Jahrhundert. Polen und England im Vergleich, in:
Standefreiheit und Staatsgestaltung in Ostmitteleuropa, hg. Bahlcke et al., 1996, S. 95-117, hier
S. 97f.

7 Zit. nach J. Bardach, Dzieje Sejmu, a.a.0., S. 21.
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Provinzen ausgestellt (deshalb in fiinf Texten vorhanden), wurden die Statuten von
Konig Johann Albrecht (1459-1501) im Jahre 1496 in einer einheitlichen, ganz
Polen umfassenden Version bestitigt.

Was man hier aus dem Jahr 1454 vor sich hat, ist bereits die Frucht einer
erfolgreichen Parlamentsentwicklung, die vom Konig nun einerseits festge-
schrieben wird, und die zum anderen fiir die treibende Kraft (sprich den Adel)
weitere Privilegien einbringt. Von den 33 Einzelbestimmungen, die in ihrer
Tragweite noch gar nicht ganz erforscht sind, seien nur wenige, fiir die hier
verfolgte Fragestellung zentrale herausgegriffen: § 10 legt den Sejm als Verhand-
lungsort fiir die Schlichtung von Streitigkeiten zwischen Weltlichen und Geist-
lichen fest™; mehrere Absitze (§§ 27, 28, 29, 31, 33) dekretieren eine regelrechte
Anti-Stiddte-Politik zugunsten des Adels, beinhaltend manifeste wirtschaftliche,
rechtliche und soziale Privilegien des Adels zum Nachteil fiir die Stadtentwick-
lung®; § 32 schlieBlich enthilt das Herzstiick des polnischen mittelalterlichen
Parlamentarismus: ,,Wir versprechen, daf} wir keine neuen Gesetze machen werden,
noch den Bewohnern die Heerfahrt befehlen werden, ohne daf} in den einzelnen
Lindern Sejme abgehalten worden sind”.'® Damit ist nicht nur das beriihmte
Dekret ,,Nihil novi” von 1505 vorweggenommen (wenn auch noch nicht in der dann
erreichten gesamtstaatlichen Form)'”', sondern auch jene Verfassungsform festges-
chrieben, die irrefiihrend manchmal ,,Adelsdemokratie”'® genannt wird, besser
vielleicht ,,Stdndemonarchie”. Das Konzept der communitas formte sich damit in
Polen (auch im ostmitteleuropdischen Kontext) relativ spét aus, und zwar in Form
einer Selbst-Regierung, die ihre Grundlage in den Provinzen hatte und einer
reichsweiten Generalversammlung durchaus zur Konkurrenz werden konnte.'* Fiir
die Provinzialsejme ergab sich ein signifikanter Bedeutungszuwachs, und die
Verfassungsentwicklung Polens erlebte eine Schwerpunktverlagerung vom Reichs-
tag auf die Provinziallandtage.'™

Zwei konstitutive Faktoren der spéteren Parlamentsgeschichte Polens sind hier
schon angelegt: Zum einen bildete der Klerus keinen eigenen Stand, und seine
Vertretung geschah lediglich iliber die Mitgliedschaft einzelner Geistlicher im
Senat. Zum anderen konnte sich — im Gegensatz zum Reich — eine Standschaft

% Volumina Legum, Bd. 1 (Petersburg 1859) S. 115a.

* Ebd., S. 116-117a.

100 Ttem pollicemur, quod nullas novas constitutiones faciemus neque terrigenis ad bellum moveri
mandabimus absque Conventione communi in singulis Terris instituenda.” — Ebd., S. 113-117, hier
S. 116b.

" Ebd., S. 299f. Vgl. Z. Wojciechowski, Pafistwo polskie w wiekach Srednich. Dzieje
ustroju, Poznanl 1945, S. 223; S. Russocki, Le Systeme représentatif de la ,,République Nobiliaire” de
Pologne, in: Der moderne Parlamentarismus und seine Grundlagen in der stindischen Reprisentation,
hg. von K. Bosl, Berlin 1977, S. 279-296, hier S. 286f.; zum Dekret selbst J. Bardach, Dzieje
Sejmu, a.a.O., S. 25-27.

1027 Bardach, B. Lesnodorski, M. Pietrzak, Historia ustroju i prawa polskiego,
Warszawa 19942, S. 178f. (im Rahmen der Adelsrepublik). Vgl. auch S. Russocki, Le Systeme
représentatif, a.a.0., S. 280; S. Russocki, Zwischen Monarchie, Oligarchie und Adelsdemokratie:
Das polnische Konigtum im 15. Jh., in: Das spétmittelalterliche Konigtum im europdischen Vergleich,
hg. von R. Schneider, VuF 32, Sigmaringen 1987, S. 385-404.

103°S. Russocki, Parliamentary Systems, a.a.0., S. 12.

% Vgl. neuerdings J. Bardach, Dzieje Sejmu, a.a.0., S. 21; selbe Einschitzung bei
K. Baczkowski, a.a.0., S. 26, aufgrund dlterer Arbeiten von Bardach.
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der Stidte nicht herausbilden.'” 1493 ist mit dem Zwei-Kammer-Parlament jede
politische Mitwirkung des Biirgertums abgeblockt, und die stddtefeindlichen
Bestimmungen der Nessauer Statuten arbeiteten bereits in diese Richtung, wenn sie
die Stddte unter die Kuratel des regionalen Adels stellten. Stadtische Autonomie
und Kommunenbildung, wie wir sie aus dem westlichen Europa kennen, wurde so
verhindert. Der (General-)Sejm bestand am Ende des Jahrhunderts nur noch aus
geistlichen und weltlichen Magnaten'* sowie der Szlachta, war also ein rein adliges
Gremium.'”” Auch diese Schieflage ist zu bedenken, wenn man — wie in der
polnischen Forschung gern getan'® — eine Erfolgsgeschichte des Parlamentsprin-
zips mindestens von Nieszawa 1454 bis zum Sieg der ,,Adelsdemokratie” in der
freien Wahl von 1573 zeichnet. Hélt man sich nur kurz vor Augen, daf} dieses
Zweikammer-System bis zur Auflosung des polnischen Staates 1772ff. so bestehen
blieb, und daf} die Natio polonica” als politisch relevanter Teil des Landes bis in
die zweite Hilfte des 19. Jahrhunderts mit dem Adel identisch war, dann mag es
gerechtfertigt erscheinen, von einer ansehnlichen, aber einseitigen Parlamentsent-
wicklung in Polen zu sprechen. Der Grund dafiir liegt in der Représentation: Es war
- wie Antoni Maczak formulierte — ein ,,Stdndestaat ohne Biirger”, in dem sich
eine dauernde ,,Adelsdemokratie” als Utopie erwies.'”

SCHLUSB

Die voranstehenden Ausfiihrungen wollen die Notwendigkeit einer komparatis-
tisch und strukturell ausgerichteten Forschungsanstrengung zu den mittelalterlichen
Parlamenten verdeutlichen. Gerade von der Einbeziehung der ostmitteleuropé-
ischen Lénder wie Polen, Bohmen oder Ungarn konnte dabei ein wichtiger Impuls
ausgehen.''” Die Defizite in den bisher besten Versuche einer Typologisierung der
standischen Reprisentativeinrichtungen bestirken die Legitimitit dieser Forderung:

15 J.Bardach, a.a.0., S.22; S. Russocki, Le Systéme représentatif, a.a.0., S. 282; generell
M. Biskup, Rola miast w reprezentacji stanowej Krélestwa Polskiego i Prus Krzyzackich w XIV i XV
w., Czasopismo Prawno-Historyczne 29 (1978), S. 87ff.; zum Reich E. Schubert, a.a.0., S. 332-334.

106 Auch wenn es nicht zu verbrieften Sonderprivilegien eines Magnatenstandes in Polen kam (im
Unterschied zu Ungarn); vgl. G. Schram m, Polen — Béhmen — Ungarn, a.a.O., S. 17.

7 J. B ardach, Historia paistwa 1, a.a.0., S. 416; J. Bardac h, Dzieje Sejmu, a.a.0., S. 23-25.
Allgemein zum adligen Charakter der Stindevertretung in Polen: K. G6rski, Les débuts de la
représentation de la communitas nobilium dans les assemblées d’états de 1’est européen, Ancien Pays et
assemblées d’états 47 (1968), S. 39-55; G. Rhode, Stinde und Konigtum in Polen/Litauen und
Bohmen/Mihren. Bemerkungen zur Entwicklung ihres Verhéltnisses vom 16. bis ins 18. Jahrhundert, in:
Die geschichtlichen Grundlagen der modernen Volksvertretung 1, hg. von H. Rausch, Darmstadt
1980, S. 467-506 [Original 1964], hier S. 473; S. Russocki, Le Systtme représentatif, a.a.O.;
J. Hoensch, Geschichte Polens, a.a.0., S. 95-99; H. Litwin, Magnateria polska 1454-1648.
Ksztattowanie si¢ stanu, PHis 74 (1985) S. 193ff.

18 vgl. zB. K. G6rski, Origins, a.a.0., bes. S. 71.

1A Maczak, a.aO., S. 117.

"0 Fiir die Frilhe Neuzeit belegt dies der Band von J. Bahlcke, H.-J. Bomelburg,
N. Kersken, (Hgg.), Stindefreiheit und Staatsgestaltung in Ostmitteleuropa. Ubernationale Gemein-
samkeiten in der politischen Kultur vom 16.—18. Jahrhundert, Leipzig 1996.
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Weder Otto Hintze 1930'"" mit seinem Dreikurien/Zweikammer-Schema noch Wim
Blockmans 1978''* mit seiner Klassifizierung in mehr lindliche und mehr stédtisch
gepriigte Gesellschaften konnen die wenigstens im Mittelalter'”® feststellbare,
effektive Nihe Polens (und Ungarns) zu England'¥ — trotz unterschiedlicher
Kurienzahl und Wirtschaftsentwicklung — erkldren. So wird man z.B. im Verg-
leich von England und Frankreich sicherlich die geringere Groe Englands und
damit die bessere Versammlungs- und Verstindigungsmdglichkeit der regionalen
Machttriger, die rdumlich, zeitlich und organisatorisch besser geregelte Parlaments-
praxis und die viel engere Anbindung des Konigs an die Versammlungen in
Anschlag bringen konnen.'"> Doch im Vergleich zwischen England und Polen''
bestanden diese Unterschiede auch, und doch diirften beide etwa gleichauf an der
Spitze einer Verfestigung stindischer Interessen in parlamentarischen Formen
wihrend des Mittelalters stehen. Von beiden unterschied sich das Reich dadurch,
daf} die Stinde dort - in den Worten von Gottfried Schramm — ,,auf einen blof3en
Ausschnitt von Staatsaktivitit beschriankt” blieben, d.h. sie kontrollierten, bremsten,
sparten und verwalteten mit, aber sie “erkdmpften sich kein eindeutiges, sicher
verankertes Recht, dal Gesetz nur werden konnte, was sie mitbeschlossen hat-
ten.”!'” Gerade das aber geschah in England spitestens mit dem vom Konig
ausgegebenen ,,Statute of York™ im Jahre 1322'"®* und in Polen mit den vom Kénig
erlassenen Nessauer Statuten von 1454. Die ideologischen und praktischen Ansitze,
die sich in den Reichstagen ankiindigten, wurden im Reich nicht weiterverfolgt.
Dabei hitte man bereits seit den Versammlungen des 13. Jahrhunderts sowohl
korporations- wie repriasentationstheoretische Bausteine an der Hand gehabt, um
damit in Richtung Parlament weiterzubauen. Im Unterschied dazu fand in Polen
eine zwar spite aber beschleunigte Entwicklung statt. Nahezu ohne einschldgigen
praktischen Vorlauf erreichte man hier binnen weniger Jahrzehnte um die Mitte des

"""O. Hintze, Typologie, a.a.0. Kritik bei P. Moraw, Stindeforschung, a.a.0., S. 5f;
G. Schramm, Polen — Béhmen — Ungarn, a.a.O., S. 20f.

"2 W.Blockmans, A Typology of Representative Institutions in Late Medieval Europe, Journal
of Medieval History 4 (1978), S. 189-215, hier S. 204-206.

'3 Die signifikanten Unterschiede verdeutlicht A. Maczak, a.a.0.

14 J. Bardach, Dzieje Sejmu, a.a.O., S. 12.

5 R. Fawtier, Das englische Parlament und die franzosischen Generalstinde im Mittelalter, in:
Die geschichtlichen Grundlagen der modernen Volksvertretung 1, hg. von Heinz Rausch, Darmstadt
1980, S. 346-358 [Orig. 1953]. Konzise Einzeldarstellung der Situation in Frankreich und England jetzt
bei W. Eberhard, Herrscher und Stinde, a.a.O., S. 508-543.

16 Zur Neuzeit vgl. A. Maczak, a.a.0.

"7 G. Schramm, Polen — Béhmen — Ungarn, a.a.0., S. 37.

18 Das als Reaktion auf die oppositionellen ,,Ordinances” von 1311 publizierte ,,Statute of York”
rdumte dem Parlament diejenige Position ein, die es in der Vergangenheit hatte, und statuierte ein
konstitutionelles Prozedere als Normalfall, wodurch das Parlament notwendiger Teil der Regierung
wurde. — Text: Statute of York 1322, in: Statutes of the Realm, hg. von A. Luders et al., Record
Comm., Bde. 1-2, London 1810-28, Bd. 1 S. 189-190. Vgl.: G.L. Haskin, The Statute of York,
Cambridge 1935; G.T. Lapsley, The Interpretation of the Statute of York 1322, English Historical
Review 56 (1941), S. 22-51 und 411-446; J. Stray er, The Statute of York and the Community of the
Realm, American Historical Review 47 (1941), S. 1-22; G. Post, The Two Laws and the Statute of
York, Speculum 29 (1954), S. 417-432; D. Clement i, That the Statute of York of 1322 is no Longer
Ambiguous, in: Album Helen Maud Cam, Louvain 1961, S. 93—-100; R. Bu tt, A History of Parliament.
The Middle Ages, London 1989, S. 215ff.
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15. Jahrhunderts das Maximum an stindischer (wenn auch exklusiv adliger)
Mitregierung im Mittelalter. Es scheint, als ob vor allem Vergleiche zwischen dem
Westen, der Mitte und dem Osten Europas diese Ungleichzeitigkeiten und Struk-
turunterschiede in der mittelalterlichen Parlamentsentwicklung herausarbeiten konn-
ten.

éREDNIOVYIECZNE POCZATKI DZIEJOW PARLAMENTARNYCH:
POROWNANIE SWIETEGO IMPERIUM RZYMSKIEGO
I UNII POLSKO-LITEWSKIEJ

STRESZCZENIE

Powyzsze studium poréwnuje zasady Sredniowiecznego parlamentaryzmu w Rzeszy
XIMI-XV w.) i w Polsce (XIV-XV w.). Zostaly uwzglednione nastgpujace przestanki
metodologiczne: 1. Przyjmuje sig, iz w historii parlamentarnej ma miejsce kontynuacja
zasad. Do nich zalicza si¢ realizowana w parlamencie zasadg instytucjonalnego pluralizmu.
2. Wcezesne i paralelne formy parlamentarne z XV w. (wzglednie nowozytnoSci) wskazuja na
rozwojowy model parlamentu, ktéry wyjasnia jego powstawanie. 3. Parlamenty prowadza
w pierwszej linii do zréznicowania dziatania panujacych. Wazna jest tu plaszczyzna
polityczna i sadownicza, przy czym trwalo$¢ instytucjonalna zalezy mocno od historii
wydarzen.

Podstawa do badan sa tu nastgpujace zgromadzenia w Rzeszy: Obrady dworskie cesarza
Fryderyka II w 1244 r. w Weronie, obrady dworskie kréla Rudolfa Habsburga w 1274 r.;
detronizacja krola Waclawa przez ksiazat elektorow podczas obrad w Oberlahnsteinie
w 1400 r. Okazuje si¢ przy tym, iz ani obrady dworskie i sejm Rzeszy, ani gremium ksiazat
elektoréw nie tworzyli instytucjonalnego pluralizmu. Mialo to miejsce w sytuacji, gdy
istotne elementy teorii reprezentacji i korporacji byly juz od dluzszego czasu gotowe.
W Polsce na podstawie krotkiej notatki Janka z Czarnkowa mozna mie¢ na uwadze
nastgpujace zgromadzenia: sejm walny w Sieradzu w 1425 r., zgromadzenie ruskoczerwonej
szlachty we Lwowie w 1438 r., sejm walny w Piotrkowie w 1444 r., na konicu Przywileje
Nieszawskie z 1454 r. Przy tej okazji w Polsce daje si¢ zauwazy¢ stosunkowo pdZny, ale
przyspieszony rozwdj. Okoto potowy XV w., ma tam miejsce instytucjonalnie ugruntowana
forma szlacheckiego (wprawdzie ekskluzywnego) wspoétrzadzenia, jaka istniata tylko w An-
glii.
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WSTEP

Papiez Jan Pawet II zlecit opracowanie Katechizmu Kosciota Katolickiego'
w odpowiedzi na prawie jednomySlne zyczenie Ojcéw Nadzwyczajnego Zgroma-
dzenia Synodu Biskup6éw, zwotanego 25 stycznia 1985 roku z okazji dwudziestej
rocznicy zakonczenia II Soboru Watykanskiego. Po szeSciu latach pracy w trzy-
dziesta rocznicg rozpoczecia Soboru Katechizm zostal zatwierdzony i uznany za
pewnq norme wiary.

Katechizm sktada si¢ z czterech czeSci: 1. Wiara®, II. Sakramenty’,
III. Przykazania®, IV. Modlitwa’.

W dziejach mySli chrzescijaiiskiej Sredniowiecze to okres od $§mierci ostatnich
Ojcoéw Kosciota do poczatku Reformacji. Corpus Christianorum za ostatniego Ojca
KoSciota Laciniskiego uznaje $w. Bede Czcigodnego (1 735)°, a za ostatniego Ojca
Kosciota Greckiego §w. Jana z Damaszku (1 749)’. Za poczatek Reformacji zwyklo
si¢ uwazac rok 15178 Dlatego Sredniowiecze w niniejszym opracowaniu oznacza
okres od potowy VIII wieku do poczatkéw XVI wieku.

! Catechismus Catholicae Ecclesiae, Citta del Vaticano 1997; Katechizm Kosciota Katolickiego,
Poznan 1994; Katechizm KoSciofa Katolickiego. Corrigenda. (Poprawki naniesione przez Kongregacje
Nauki Wiary), Poznan 1998; cytuje: KKK, dodajac liczbe porzadkowa urywka.

2 KKK 26-1065.

* KKK 1066-1698.

4 KKK 1699-2557.

5 KKK 2558-2865.

¢ Clavis Patrum Latinorum, qua in novum CORPVS CHRISTIANORVM edendum optimas
quasque scriptorum recensiones a TERTULLIANO ad BEDAM commode recludit Eligius DEKKERS,
opera usus qua rem praeparavit et iuvit Aemilius GAAR (f) Vindobonensis. Editio altera, aucta et
emendata, STEENBRUGGE 1961.

" Corpus Christianorum. Clavis Patrum Graecorum, Vol. I-V, Brepols-Tournhout 1983-1987.

8 E. Pitz, Mittelalter, Lexicon des Mittelalters, Bd. VI, Miinchen — Ziirich 1993, k. 684—687.
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Katechizm Kosciota Katolickiego przytacza cztery zasadnicze Zrodla Srednio-
wieczne: nauczanie’, prawo'’, liturgia'' i piSmiennictwo'? one tez wyznaczaja
cztery kolejne rozdziaty.

Sredniowiecze korzeniami tkwito w starozytnosci i zachowujac ciagtos$¢ stano-
wito jej rozw6j. Nacechowane bylo reakcja antyarianiska'> podobnie jak czasy
nowozytne kontrreformacja. MysSlenie teologiczne plyneto nurtem rozumowych
dociekan, zwanych scholastyka.

Sobér Watykanski II potozyt kres reakcji antyariafskiej i kontrreformacji
a takze teologii polemicznej i scholastycznej, opowiadajac si¢ za teologia Zrodtowa,
zwana pozytywna. Ile Sredniowiecza pozostalo wigc w Katechizmie Kosciota
Katolickiego, zawierajacym katolicyzm II Soboru Watykarniskiego? Na to pytanie
ma da¢ odpowiedZ niniejszy przyczynek. Bedzie ona tylko wstepna, gdyz zagad-
nienie wymaga wielu opracowan szczegétowych.

I. NAUCZANIE

Na s$redniowieczne nauczanie KoSciota sktadaty si¢ dokumenty papiezy, sobo-
réw powszechnych i synodow.

1. Papieze

Katechizm Kosciota Katolickiego przytacza nauke pigciu Sredniowiecznych
papiezy.

Mikotaj I (858-867), odpowiedz Butgarom Ad consulta vestra z 13 XI 866",
o szafarzu Chrztu §w., jego intencji oraz formie, ktérej ma uzywac.

Innocenty III (1198-1216), list do arcybiskupa Tarrakony Eius exemplo
z 18 XII 1208", o biskupie jako szafarzu trzech stopni sakramentu $wiecef.

Jan XXII (1316-1334), bulla Ne super his z 3 XII 1334'%, 0 wej$ciu $wigtych do
niebiafiskiego szczeScia bezposrednio po §mierci.

® KKK, s. 674675, 680—681.

10 KKK, s. 685-687.

I KKK, s. 687-689.

12 KKK, s. 689—697.

® JLA. Jungmann, Die Abwehr des germanischen Arianismus und der Umbruch der religiosen
Kultur im frithen Mittelalter, ZKTh 69 (1947), s. 36-99; Tenze, Die Stellung Christi im liturgischen
Gebet, Miinster 1925; T e n ze, Mittelalterliche Frommigkeit. Thr Werden unter der Nachwirkung der
christologischen Kampfe, Geist und Leben 41 (1968), s. 429-443; J. Wojtkowski, Analysis
historico-dogmaticae necessitas in cultus Mariani typo detegendo, w: De cultu Mariano saeculo XVI.
Acta Congressus Mariologici-Mariani Internationalis Caesaraugustae anno 1979 celebrati. Vol. II. Studia
indolis generalioris de Maria in Concilio Tridentino, in liturgia et in arte Christiana, Roma 1985,
s. 63-67.

“ H. Denzinger, A. Schonmetzer, Enchiridion symbolorum, definitionum et declaratio-
num de rebus fidei et morum, Barcinone 1963, n. 646 (Cytuje: DS); KKK 1256.

5 DS 794; KKK 1576.

'® DS 990; KKK 1022.
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Benedykt XII (1334-1342), konstytucja Benedictus Deus z 29 1 13367 o niebie,
czy$écu lub piekle bezposrednio po sadzie szczegétowym, a takze pismo do Ormian
Cum dudum z sierpnia 1341 roku'®, ze Pan Jezus nie po to zstqpit do piekiet, aby
zniszczy¢ piekto potepionych.

Klemens VI (1342-1352), list do katolikosa Ormian (Mechitara czyli) Kon-
solatora Super quibusdam z 29 1X 1351' ponownie ze nie po to Pan Jezus zstapit
do piekiet, aby zniszczy¢ pieklo potgpionych.

2. Sobory

Katechizm Kosciota Katolickiego opiera si¢ na nauczaniu o$miu soboréw
powszechnych.

Sobér Nicejski 11 (787)%, potwierdzit godziwos¢ ukazywania oblicza Pana
Jezusa na Swigtych obrazach.

Sob6r Konstantynopolitafiski IV (869-870)*', odrzucit dualizm duszy i ducha.

Sobér Laterafiski IV (1215)*, wyznanie wiary w jednego Boga w trzech
Osobach, stworzenie z niczego, dobro¢ Swiata materialnego, stworzenie ducha
i materii, tozsamo$¢ cial zmartwychwstatych, potepienie bezposrednio po §mierci,
biskupéw jako szafarzy §wigcen, tozsamo$¢ Osob Bozych z natura Boza, relacje
pochodzenia w Bogu, podobiefistwo i niepodobieistwo Stworcy i stworzen.

Sobér Lyorski I (1274)*, wyznanie wiary w Ojca i Syna jako jedna zasade
pochodzenia Ducha Swigtego, tozsamos$¢ ciata zmartwychwstatego, Eucharystia za
zmartych, czySciec, ogient wieczny, sad ostateczny, siedem sakramentéw.

Sob6r w Vienne (1311-1312)*, dusza jako forma ciata.

Sob6r w Konstancji (1414-1418)*, waznos¢ postugi niegodziwego kaptana.

Sobor Florencki (1439- 1445)*, kanon ksiag Pisma Sw1¢tego pochodzenie
Ducha Sw1etego od Ojca i Syna jednym tchnieniem, Ojciec pierwszym poczatkiem
Ducha Sw1¢teg0 jako zasada bez zasady, przeciwstawno$¢ relacji w Bogu,
wzajemne przenikanie Os6b Bozych, Trzy Boze Osoby jedna zasada stworzei,
dobro¢ stworzen, siedem sakramentow, chrzest, jego koniecznos¢ do zbawienia,
odpuszczenie wszystkich grzechéw 1 kar za grzechy, moc Ducha Sw1¢tego
w bierzmowaniu, namaszczenie chorych, jego skutki, czySciec, ogiefi wieczny.

Sobér Laterafiski V (1512-1517)%, nie$miertelno$¢ duszy.

'7 DS 1000-1002; KKK 1022, 1023, 1035.

'® DS 1011; KKK 633.
® DS 1077; KKK 633.

* DS 600-603; KKK 476.

21 DS 657; KKK 367.DS 800-802, 804, 806; KKK 202, 296, 299, 327, 391, 999, 1035, 1576,
253, 43.

2 DS 800-802, 804, 806; KKK 192, 202, 296, 299, 327, 391, 999, 1035, 1576, 253, 254, 43.

2 DS 850-861; KKK 248, 192, 1017, 1022, 1032, 1035, 1059, 1113.

2 DS 902; KKK 365.

» DS 1154; KKK 1584.

6 DS 1300-1302, 1304-1306, 1310, 1314-1316, 1319, 1324-1325, 1330-1331, 1333-1336, 1351;
KKK 120, 246, 248, 255, 258, 299, 1022, 1031, 1035, 1113, 1213, 1256, 1263, 1303, 1510, 1520.

7 DS 1440; KKK 366.
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3. Synody

Katechizm Kosciota Katolickiego powoluje si¢ na postanowienia trzech §rednio-
wiecznych synodow partykularnych, czyli nie bedacych soborami powszechnymi.

Synod Rzymski (745)*, zstapienie Pana Jezusa do piekiet nie bylo wy-
zwoleniem potgpionych.

Synod we Friuli (796 lub 797)*, synostwo Boze z natury a nie przysposobione
Pana Jezusa.

Synod w Quierzy (853)%, Chrystus cierpiat za wszystkich.

Katechizm Kosciota Katolickiego korzysta z Nauczania Kosciota w swej czesci
pierwszej, po§wigconej wierze (kanon Pisma Swigtego, wyznanie wiary, nauka
o Bogu Jednym w Trzech Osobach, Stworcy, o Chrystusie Panu i o rzeczach
ostatecznych)® i w czeSci drugiej poswigconej sakramentom®?. Natomiast nie
korzysta w czgsci trzeciej o przykazaniach i w czeSci czwartej o modlitwie.

II. PRAWO

Katechizm Kosciota Katolickiego opiera si¢ zardwno na prawie koScielnym
facifiskim jak i wschodnim. Oba prawa siggaja korzeniami do starozytnoS$ci, ale
poprzez Sredniowiecze, majace istotne znaczenie dla ich kodyfikacji.

1. Kodeks Prawa Kanonicznego

Wstep do Kodeksu Prawa Kanonicznego® ogloszonego 25 stycznia 1983 roku
przez papieza Jana Pawla II, méwi o zbieraniu Swigtych kanondéw w jedno od
czasoOw KoSciota pierwotnego i powstaniu w pierwszym tysigcleciu prawie nie-
zliczonych zbioréw praw, sporzadzonych prywatnym staraniem. W potowie XII
wieku mnich Gracjan zredagowat Konkordancje praw i zbioréow nazwana pozniej
Dekretem Gracjana.

Gdy na wzor Corpus luris Civilis cesarza Justyniana powstat w §redniowieczu
Corpus luris Canonici, Dekret Gracjana zawierajacy normy wczesniejsze, ale
w Sredniowieczu zebrane i1 zredagowane, wszedl w jego sktad jako czed¢ pierwsza,

% DS 587; KKK 633.

¥ DS 619; KKK 503.

3 DS 624; KKK 605.

31 'W 29 paragrafach, jak wyzej.

32 W 9 paragrafach, jak wyzej.

3 Codex Iuris Canonici auctoritate Ioanis Pauli Papae II promulgatus, Citta del Vaticano 1983,
s. XVII-XVIII; Kodeks Prawa Kanonicznego. Przektad polski, zatwierdzony przez Konferencje
Episkopatu, Poznafi 1984, s. 18-19.
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uzupetniona przez: Liber Extra Grzegorza IX, Liber Sextus Bonifacego VIII,
Clementinae Klemensa V, ogloszone przez Jana XXII, nadto jego Extravagantes,
oraz Extravagantes Communes roznych papiezy.

Prawo koScielne zawarte w Sredniowiecznym Corpus Iuris Canonici stanowi
prawo klasyczne KoSciota katolickiego. Katechizm Kosciota Katolickiego czerpie
z niego poSrednio, przytacza tylko kanony Kodeksu Prawa Kanonicznego 1983
roku, ale wydanie uzupetnione zZrédtami** wskazuje lezace u ich podstaw kanony
Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 roku, a poszukujacych zrédet wezeSniejszych
odsyta® do wydania tegoz Kodeksu Prawa Kanonicznego uzupelionego danymi
zrédtowymi przez Piotra kardynata Gasparri’ego’.

Katechizm Kosciota Katolickiego nie korzysta z norm generalnych, stanowia-
cych tre§¢ pierwszej ksiegi Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 roku. Korzysta
natomiast z drugiej ksiegi, o Ludzie Bozym: prawo do dobrego imienia’’,
obowiazek utrzymania KoSciota®™, wydalenie ze stanu duchownego®, prymat $w.
Piotra i Biskupa Rzymu*, wtadza biskupéw podporzadkowana papiezowi*', wladza
Soboru Powszechnego*?, podzial na diecezje*, synod diecezjalny*, rady gospodar-
cze®, stan zakonny*, zakony wyjete?’. Z trzeciej ksiegi o nauczycielskich zada-
niach KoSciota Katechizm przytacza tylko dwa przepisy z rodowodem Srednio-
wiecznym: zakaz zmuszania do wiary Katolickiej*® oraz pojecie apostazji, herezji
i schizmy®.

Najczesciej przytaczane sa kanony czwartej ksiggi o u§wiecajacych zadaniach
Kosciota: oliwa poSwigcona przez biskupa materia sakramentow?’, ofiara z okazji
sakramentow"'; istota i skutki chrztu®®; szafarz chrztu®®, podmiot chrztu®, chrzest

3 Codex Iuris Canonici, auctoritate Ioannis Pauli Papae II promulgatus. Fontium annotatione et
indice analytico-alphabetico auctus, Citta del Vaticano 1989.

35 Tamze, s. XII: ,,Quoad tempus Codici Iuris Canonici anno 1917 promulgato superius, ad Fontes,
sub ductu Em.mi Cardinalis Petri Gasparri paratos, lector remittitur. ... (-) Rosalius Iosephus Cardinalis
Castillo Lara. Romae, die 20 novembris 1988, in sollemnitate Domini Nostri Iesu Christi Universorum
Regis”.

3 Codex luris Canonici Pii X Pontificis Maximi iussu digestus, Benedicti Papae XV auctoritate
promulgatus, praefatione, fontium annotatione et indice analytico-alphabetico ab Eminentissimo Petro
Cardinali Gasparri auctus, Neo-Eboraci MCMXVIII (1918).

37 KPK 220; KKK 2477.

¥ KPK 222 § 1; KKK 2043.

¥ KPK 290 n. 2, 292; KKK 1583.

40 KPK 331; KKK 936.

KPK 336; KKK 883.

4 KPK 337 § 1; KKK 884.
4 KPK 368; KKK 833.

“ KPK 463; KKK 911.

4 KPK 492 § 1; KKK 911.
4 KPK 573 § 1; KKK 916, 925.
47 KPK 591; KKK 927.

4 KPK 748 § 2; KKK 160.
4 KPK 751; KKK 817, 2089.
%0 KPK 847 § 1; KKK 1513.
51 KPK 848; KKK 2122.

3 KPK 849; KKK 1213.

3 KPK 861; KKK 1256.

3 KPK 864; KKK 1246.

4
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niemowlat™, chrzest godziwy™, rodzice chrzestni’’, szafarz bierzmowania®®, pod-
miot bierzmowania®, konieczno$¢ bierzmowania®, swiadek bierzmowania®', spo-
wiedZz przed Komunia®, post eucharystyczny®, Komunia wielkanocna®, misja
spowiadania®®, wiladza rozgrzeszania w niebezpieczefistwie $mierci®, tajemnica
spowiedzi®’, spowiedz z grzechow powszednich®, doroczna spowiedz®’, szafarz
namaszczenia chorych™, podmiot namaszczenia chorych’, szafarz Swigcen’,
podmiot §wigceri””, istota malzeristwa’™, jedno$¢ i nierozerwalno$¢ matzenstwa’,
zgoda matzefiska’®, skutki niewazno$ci malzefistwa’’, przeszkody zrywajace: wiek,
wezel, rdzna religia, Swigcenia, Slub czystoSci, porwanie, zbrodnia, pokrewienstwo,
powinowactwo, przysposobienie’®; wady zgody: btad co do osoby, btad co do
jednosci, nierozerwalnodci i godnosci sakramentalnej, warunek, przymus, nieobec-
no$¢, brak pelnomocnictwa’; brak formy kanonicznej®; matzefistwa mieszane®',
skutki malzeristwa®?, nierozerwalno$¢ malzenistwa zawartego i dopetnionego®,
obowiazek wspdlnoty zycia®, separacja®; grzebanie zwtok™, §lub®’, dyspensa
i zamiana §lubu®, przysiega®; dyspensa od dnia §wiatecznego®, dni Swiateczne®’,
msza i odpoczynek®?, wazne uczestnictwo®, dni pokutne®, posty®.

5

b

KPK 867 § 2; KKK 1250.

% KPK 868 § 1; KKK 1233.

7 KPK 873, 874 § 1; KKK 1255.

% KPK 882; KKK 1313.

% KPK 889 § 1; KKK 1306.

% KPK 890; KKK 1306.

KPK 893; KKK 1311.

2 KPK 916; KKK 1457.

% KPK 919; KKK 1387.

% KPK 920; KKK 1389, 2042.

% KPK 969 § 1; KKK 1462.

% KPK 976; KKK 1463.

¢ KPK 983 § 1, 984; KKK 1467, 2511.
% KPK 988 § 2; KKK 1458.

% KPK 989; KKK 1457, 2042.

70 KPK 1003 § 1-2; KKK 1516.

I KPK 1007; KKK 1514.

2 KPK 1012; KKK 1576.

73 KPK 1024; KKK 1577.

™ KPK 1055 § 1; KKK 1601, 1617, 1660.
73 KPK 1056; KKK 2364.

® KPK 1057; KKK 1626-1628.

7 KPK 1071 § 1 n. 3; KKK 1629.

® KPK 1083-1092, 1094; KKK 1629.
7 KPK 1097 § 2, 1099, 1102 § 1-2, 1103-1105 § 1, 3-4; KKK 1629.
8 KPK 1108; KKK 1629.

81 KPK 1124; KKK 1635.

8 KPK 1134; KKK 1638.

8 KPK 1141; KKK 1640, 2382.

8 KPK 1151; KKK 1649, 2383.

8 KPK 1152-1155; KKK 1649, 2383.
8 KPK 1176 § 3; KKK 2301.

8 KPK 1191 § 1; KKK 2102.

8 KPK 1196-1197; KKK 2103.

8 KPK 1199 § 1; KKK 2154.

% KPK 1245; KKK 2181.

91 KPK 1246 § 1; KKK 2042, 2043, 2177, 2192.
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Ksiega piata Kodeksu Prawa Kanonicznego, o dobrach doczesnych KoSciota
jest w Katechizmie KoSciota Katolickiego nieobecna. Sa natomiast przytoczenia
z ksiegi sz6stej, méwiacej o sankcjach w KoSciele, czyli zawierajacej prawo karne:
kara wiazaca z samego prawa’®, podmiot kary®’, okolicznosci fagodzace®®, skutki
klatwy®, zakaz'®, uwolnienie od kar'”', kary za: bluzZnierstwo'®?, $wigtokradz-
two'®, zdrade tajemnicy spowiedzi'®, przerwanie ciazy'®.

2. Kanony Katolickich KoSciotéw Wschodnich

Sredniowiecznemu zbiorowi facifiskiego prawa koScielnego pod nazwa Corpus
luris Canonici odpowiada we wschodnim prawie koScielnym Syntagma canonum

lub Corpus canonum orientale'®™. Kodeks Kanonéw Katolickich Kosciotow
+107

Wschodnich wydany w 1995 roku ze Zrédiami™’, porzadkuje je przy kazdym
kanonie wedlug nastgpujacego klucza: najpierw Zrdodta najblizsze, potem historycz-
ne, tu najpierw powszechne, potem partykularne, w koficu cywilne. Wewnatrz tych
podziatéw obowiazuje nastgpstwo czasowe.

Katechizm Kosciota Katolickiego powotuje si¢ na wschodnie kanony o rodowo-
dzie Sredniowiecznym w prawie liturgicznym (sakramenty, dni Swiateczne i pokut-
ne) oraz karnym (wykroczenia i kary): Chrzest, istota, skutki, szafarz, podmiot

i obowiazek'®; Bierzmowanie czyli chryzmacja lub myrowanie, razem

z chrztem'®”; Eucharystia, obowiazek przyjecia w obliczu S$mierci i w czasie

wielkanocnym''’; Pokuta, spowiedZ po cigzkim grzechu, czesta, w okresie postu

i pokuty, konieczno$¢ upowaznienia do spowiadania'''; Namaszczenie w cigzkiej

chorobie, szafarzami kaptani''?; Kaptanstwa udziela biskup wtozeniem rak i modlit-

wa, diakonatu i prezbiteratu biskup wlasny, lub upowazniony'"”; Niedzielny udziat

%2 KPK 1247; KKK 2042, 2180, 2185, 2192, 2193.

% KPK 1248 § 1; 2042, 2180.

% KPK 1250; KKK 1438, 2043.

% KPK 1251; KKK 1438, 2043.

% KPK 1314; KKK 2272.

% KPK 1323; KKK 2272.

% KPK 1324; KKK 2272.

% KPK 1331; KKK 1463.

1% KPK 1336, 1338 § 2; KKK 1583.

" KPK 1354 § 2, 1355-1357 § 1-2; KKK 1463.

12 KPK 1369; KKK 2148.

1% KPK 1376; KKK 2120.

4 KPK 1388 § 1; KKK 1467.

15 KPK 1398, KKK 2272.

106 KPK, wstep, s. 18-19.

17 Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium auctoritate Ioannis Pauli Papae II promulgatus.
Fontium annotatione auctus, Roma 1995. [Cytuje: CCEO].

% CCEO 675 1, 677 § 1, 679, 686 § 1; KKK 1213, 1246, 1250, 1256.

1% CCEO 695 § 1; KKK 1290.

"% CCEO 708; KKK 2042.

""" CCEO 719, 722 § 3; KKK 2042, 1462.

2. CCEO 738, 739; KKK 1514, 1516.

'3 CCEO 744, 747; KKK 1576.
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w Boskiej Liturgii lub Jutrzni''*; Mniejsza klatwa pozbawia Komunii §w., moze

pozbawi¢ Boskiej Liturgii a nawet wejScia do koSciota podczas nabozehstwa.
Klatwa wigksza pozbawia sakramentéw, prawa udzielania ich oraz sakramentaliow,

pelnienia urzedéw, postug, godnosci, administrowania''.

Katechizm Kosciota Katolickiego szczodrze korzystal ze Sredniowiecznego
prawa koScielnego, zwtaszcza tacinskiego, lecz takze i wschodniego. Przytacza je
w swej czeSci pierwszej o wierze i czgsci trzeciej o przykazaniach, ale najszczod-
rzej w czesci drugiej o sakramentach. Natomiast w czesci czwartej o modlitwie brak
przytoczen ze Zrédet prawa koScielnego.

Nie korzysta z pierwszej spos$rdd siedmiu ksiag Kodeksu Prawa Kanonicznego,
zawierajacej normy generalne, korzysta z drugiej o Ludzie BoZym, trzeciej o nau-
czycielskich zadaniach KoSciota, najczgsciej z czwartej o uswiecajqcych zadaniach
Kosciota. Nie korzysta z ksiggi piatej o dobrach doczesnych KoSciota, korzysta
7 ksiggi szostej o sankcjach w Kosciele, zawierajacej koScielne prawo karne,
wreszcie nie korzysta z siddmej ksiegi o procesach, czyli z koScielnego prawa
procesowego.

Z Kodeksu Kanonow Kosciotow Wschodnich podobnie, chociaz w duzo mniej-
szym stopniu, wykorzystane zostaty kanony o sakramentach, dniach §wiatecznych
i pokutnych, wreszcie o wykroczeniach i karach.

III. LITURGIA

Katechizm Kosciota Katolickiego powotuje si¢ zaréwno na liturgi¢ zachodnia,
jak i na wschodnig. Obie korzeniami tkwia w starozytnoSci, ale swa pelnig
osiagnety w Sredniowieczu.

1. Obrzadek Lacinski

Zywiotowy rozwdj liturgii Sredniowiecznej uwienczyly ksiegi opracowane
w XVI wieku na polecenie Soboru Trydenckiego. Obowiazywaly one przez cztery
nastgpne stulecia, az do odnowy liturgicznej z woli II Soboru Watykanskiego.
Owocem tej odnowy, wolnej od reakcji antyariariskiej, jest liturgia zesrodkowana
na jedynym Posredniku, Jezusie Chrystusie. Skutkiem uwolnienia si¢ od kontrrefor-

macji jest Tozwoj liturgii stowa, dzialania Kosciota''® i dziatania wiernych'".

14 CCEO 881 § 1 i 4; KKK 2042, 2043.
15 CCEO 1431, 1434; KKK 1463.

116 Opus operantis Ecclesiae”.

117 Opus operantis”.
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A. Mszal Rzymski

Ogolne wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego z 1969 roku w nastepujacych
stowach opisuje wiernos¢ tradycji: W rzeczy samej mszat z roku 1570 bardzo mato
rozni sie od pierwszego mszatu wydanego drukiem w roku 1474, ktory znowu ze
swej strony wiernie powtorzyt mszat czasow Innocentego I1l. Nadto chociaZ kodeksy
Biblioteki Watykarniskiej umozliwity poprawienie niektorych wyrazen, nie pozwolity
jednak, by w tym badaniu starych i uznanych autorow cofnieto sie dalej niz do
Sredniowiecznych komentarzy liturgicznych''®,

Katechizm Kosciota Katolickiego przytacza ustalony w wiekach IV i V Kanon,
obowiazujacy przez cate wieki Srednie, a takze Sredniowieczne prefacje, kolekty,
liturgie Wielkiego Piatku, Soboty i Zielonych Swiat: PrefaCJa o Apostotach'"”
— wladza pasterska Apostotéw; Prefacja o zmartych'?® — zycie wieczne wiernych
po $mierci; Sancrus'?' — Kosciét z aniotami wielbi Boga; Kanon Rzymski
— zachowanie od wiecznego potepienia'?, przeistoczenie moca Ducha Swiete-

0'?, ofiara wedtug porzadku Melchizedecha'?*, przywotanie aniofa, ottarz ofiary
i uczty, blogostawiefistwo i taska Komunii §w.'?, chrzest znakiem wiary umieraja-
cego126 Kolekta na 26 niedziele zwykla — Wszechmoc Boga w przebaczeniu
i litodci'”’, taska dawca wolnosci'®®; Szosta modlitwa powszechna Wielkiego
Piatku, Izrael Ludem Bozym129 Wigilia Wielkanocna, oredzie — szczesliwa wina
i Zmartwychwstanie Pariskie'*’, modlitwy po czytaniach — I. zbawienie przewyz-
sza stworzenie'', III. Zbawienie pogan'¥?; Blogostawiefistwo wody chrzcielnej
— zapowiedzi chrztum Alleluja Zielonych Swiat — wzywanie Ducha Swietego'>*.

B. Rytual Rzymski

Przeszedt po II Soborze Watykanskim o wiele wigksze przemiany niz Mszat
Rzymski, niemniej zawiera w sobie dziedzictwo Srednich wiekow. Chrzcielne
namaszczenie krzyzmem — wszczepienie w Chrystusa, kaptana, proroka i kréla'®.

18 Mszal Rzymski dla diecezji polskich. Poznan 1986, s. [16] n. 7. [Cytuje: MR.]
"9 MR, s. 84*; KKK 857, 1575.

20 MR, s. 103*; KKK 1012.
2l MR, s. 18*; KKK 335.
2 MR, s. 307*; KKK 1037.
'Z MR, s. 308*; KKK 1353.
12 MR, s. 310%; KKK 1333.
'3 MR, s. 310%; KKK 335, 1383, 1402.
26 MR, s. 311*; KKK 1274.
27 MR, s. 267; KKK 277.
28 MR, s. 273; KKK 1742.
' MR, s. 137; KKK 63, 839.
% MR, s. 159, 161; KKK 412, 631, 647.
B MR, s. 168; KKK 349.
s

132 MR, s. 169; KKK 528.

13 MR, s. 174-175; KKK 1217-1219, 1221.

134 Lekcjonarz Mszalny. Tom II: Okres Wielkiego Postu. Okres Wielkanocny, Pozna — Warszawa
1973, s. 433; KKK 2671.

135 Obrzedy chrztu dzieci wedtug Rytuatu Rzymskiego, Katowice 1972, s. 51; KKK 1241.
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Modlitwy przy konajacych — dusza stworzona przez Ojca, odkupiona przez Syna,
uswigcona przez Ducha, oglada po $mierci twarza w twarz swego Odkupiciela'.
Litania do Wszystkich Sw1¢tych Od nagtej i niespodziewanej Smierci wybaw nas
Panie — zachgta do przygotowania na S$mier¢'*’. Obrzedy pogrzebu: Niech
aniotowie zawiodq cie do raju — wezwanie aniotow'®.

C. Liturgia Godzin

W tresci swej jest biblijna przez Psalterz oraz pierwsze czytania, a patrystyczna
dzigki drugim czytaniom. Sredniowiecze dochodzi w niej do gtosu przede wszyst-
kim w hymnach i antyfonach. Katechizm Kosciota Katolickiego powoluje si¢ na
cztery hymny i antyfony

Hymn drugich nleszporow niedzieli Il i IV tygodnia: O Swiattosci Tréjco
Swieta — $wiattos¢ i jednosé¢ Tréjcy Sw1@tejl39 Hymn Ciebie Boze chwalimy
— wiara Kosciota. Hymn O Stworzycielu Duchu przyjdé — Duch Swiety
Stworzyciel, palec prawicy Ojca**'. Hymn Sztandary Kréla sie wznoszq — Krzyz
Krolestwem Bozym, uwielbienie Krzyza'*.

Antyfona pie$ni Zachariasza 1 stycznia Cudowna tajemnica objawita sie dzisiaj
— prawdziwy Boég i prawdziwy Czlowiek'*; pierwsza antyfona drugich nieszporéw
1 stycznia O cudowna wymiano! — Wcielenie darem Boéstwa'**; antyfona piesni
Maryi drugich nieszporéw 6 stycznia Bltogostawione tono, ktore Cie nosito, Chryste
— Jezus Synem Bozym'#; antyfona O swieta Uczto — owoce Komunii $w.'*

2. Liturgie Wschodnie

Korzeniami tkwia w starozytnosci, ale chociaz nosza niekiedy imiona Ojcéw
Kosciota, S$w. Bazylego Wielkiego, §w. Jana Ztotoustego, to jednak postaé, na ktdra

1% Sakramenty chorych. Obrzedy i duszpasterstwo, Katowice 1978, s. 126-127; KKK 1020.

%7 Collectio Rituum continens excerpta e Rituali Romano Ecclesiis Poloniae adaptato, Katowice
1963, s. 318; KKK 1014.

%8 Obrzedy pogrzebu dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 1977, s. 60;
KKK 335.

1% Liturgia Horarum iuxta Ritum Romanum. Editio typica altera, Vol. IIl: Tempus per annum.
Hebdomadae I-XVII, Citta del Vaticano 1986, s. 736, 997; Vol. IV: Tempus per annum. Hebdomadae
XVII-XXXIV, Citta del Vaticano 1987, s. 686, 947. [Cytuje: LH.]; KKK 257.

140 Liturgia Horarum iuxta Ritum Romanum. Editio typica altera, Vol. I: Tempus Adventus.
Tempus Nativitatis, Citta del Vaticano 1985, s. 556-558; Liturgia Horarum iuxta Ritum Romanum.
Editio typica altera, Vol. II: Tempus Quadragesimae. Sacrum Triduum Paschale. Tempus Paschale, Citta
del Vaticano 1986, s. 862-864; Vol. III: j.w., s. 568-569; Vol. 1V, j.w., s. 518-519; KKK 168.

“UTH I, s. 769, 834, 852; KKK 291, 700.

2 LH 11, s. 329; Vol. IV, s. 1207; KKK 550, 617.

M LHI s. 419; KKK 469.

44 LH 1, s. 422; KKK 526.

S LH I, s. 459; KKK 528.

4 LH III, s. 542; KKK 1402.
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powoluje si¢ Katechizm Kosciola Katolickiego liturgia na przyktad Sw. Jana
Ztotoustego otrzymata w wiekach VIII-XIL.'

A. Liturgia §w. Jana Zlotoustego

Katechizm Kosciota Katolickiego opiera si¢ na hymnie, anaforze i przygotowa-

niu do Komunii §w.: hymn Cherubikon — wezwanie aniotéw'*; anafora — Bdg

niepojety, niewypowiedziany, niewidzialny i nieuchwytny'®, Chrystus ofiarnik

i zertwa'"’; Przygotowanie do Komunii §w. — wierno$¢ i pokora''.

B. Liturgia Bizantyjska

Katechizm Kosciota Katolickiego powotuje si¢ na Tropariony, Kontakiony oraz
Euchologie.

. . . . . s 4 . .
Tropariony: O monoghenis — wcielenie jednego z Trdjcy Swietej, meka,
$mier¢, zbawienie'’?; na Wniebowzigcie — za$nigcie Bogurodzicy Dziewicy,

Oredowniczki, polaczeniem ze zrodtem zycia'>’; na Wielkanoc — Smier¢ Chrys-

tusa zwycigstwem nad S$miercia, Zmartwychwstanie ozywieniem umartych'*; na
P

jutrzni¢ niedzielna — panowanie Ducha Swigtego nad zyciem'>; na nieszpory

Pigédziesiatnicy — Duch Zrédtem wszelkiego dobra'*®, darem'”’, wszedzie obecny

i napehiajacy wszystko'®.

Kontakiony: Na Przemienienie — chwata Przemienienia dowodem dobrowol-

nej meki'”; kontakion Romana Piewcy — tajemnica Bozego Narodzenia'®.

Euchologion: rozgrzeszenie — tajemnica przebaczenia'®'; §wigcenia kaptariskie
Z

— dar Ducha Swietego'®.

7 H. Paprocki, Jan Chryzostom, Jan Ztotousty, $w. IV. Liturgia. EK, T. VII, k. 769-770.
148 KKK 335.
149 KKK 42.
150 KKK 1137.
151 KKK 1386.
152 KKK 469.
133 KKK 966.
134 KKK 638.
155 KKK 703.
1% KKK 291.
57 KKK 732.
158 KKK 2671.
13 KKK 555.
190 KKK 525.
161 KKK 1481.
192 KKK 1587.
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C. Liturgia Syryjska

Katechizm Kosciota Katolickiego si¢ga do antiochenskiej epiklezy poSwigcenia
myronu — zestanie Ducha Swigtego na olej'®. Dwukrotnie powotuje si¢ na
syryjsko-antiochefiskie Hymnarium — niedziela dniem poczatku stworzenia i Zmart-

wychwstania'®. Fangith — Komunia zadatkiem zycia i zmartwychwstania'®.

Katechizm Kosciota Katolickiego opiera si¢ na liturgii zachodniej i wschodniej
we wszystkich czterech swych czedciach. I. Wiara: o Bogu jednym w trzech
Osobach, Stowie Wcielonym, Odkupieniu, NajSwietszej Maryi Pannie, Kosciele
i rzeczach ostatecznych. II. Sakramenty: o Chrystusie — Kaptanie i Ofierze,
o niedzieli, o bierzmowaniu, Komunii §w., pokucie i kaptanstwie. III. Przykazania:
urzad pasterski Apostotow, wolnos¢ darem taski. IV. Modlitwa: wezwanie Ducha
Swigtego.

IV. PISMIENNICTWO

Dzieta autoréw Sredniowiecznych powotywane w Katechizmie Kosciota Katoli-
ckiego dadza si¢ podzieli¢ na budujace i teologiczne, przy czym nadspodziewanie
czeste sigganie do spuscizny §w. Tomasza z Akwinu sklania do wyodrebnienia
tomizmu w osobny rozdzial.

1. Pisma budujace

Przypisywane Tomaszowi a Kempis (1379-1471) dzietko O nasladowaniu

Chrystusa przytoczone jest tylko raz, jako bezimiennego autora, ku zachgcie do

przygotowania na §mierc¢'®.

Sw. Dominik (ok. 1175-1221) umierajac zapewnit braci o swym wstawiennict-

wie'®’.

Sw. Franciszek z Asyzu (1181-1226) w swym napomnieniu wina za ukrzyzo-
wanie Chrystusa Pana obarczat kazdego grzesznika'®®, w piesni stworzen wyrazit
ich wzajemna solidarnos¢, gdyz maja tego samego Stworce i istnieja na jego

chwate'®, a wielbiac Boga przez siostre naszq Smier¢ cielesng przypomnial
170

obowiazek przygotowania si¢ na nia ".
165 KKK 1297.
14 KKK 1167.
16 KKK 1391.
10 KKK 1014; J. Zukowicz SJ [red.], O nasladowaniu Chrystusa, Krakéw 1986, s. 7-8.
167 KKK 956, za Jordanem z Saksonii ( 1237): Libellus de principiis Ordinis praedicatorum.
168 KKK 598.
169 KKK 344.
170 KKK 1014.
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Guigo Kartuz ( 1188) widzial oparte na Stowie Bozym zycie modlitwy jako:
czytanie, rozmySlanie, modlitwe i kontemplacje'”'. Sw. Joanna d’Arc (1412-1431)
wyznala na procesie jedno$¢ Chrystusa i KoSciota: Uwazam, Ze Jezus Chrystus
i Kosciot stanowiq jedno, i nie nalezy robi¢ z tego trudnosci'” oraz swoje
pragnienie zycia w tasce: Zapytana, czy sqdzi, Ze jest w stanie taski BoZej,
odpowiada: Jesli nie jestem, oby Bog zechciat mnie do niego wprowadzic; jesli
jestem, oby Bég zechciat mnie w nim zachowac'®. Mowita w duchu wiary: Na
pierwszym miejscu trzeba stuzy¢ Bogu'™. Ostatnim stowem konajacej na stosie
byto: Jezu!'”

Sw. Katarzyna ze Sieny (1347-1380). Jej Dialogi przytoczone sa na dowdd, iz
réznice miedzy ludZmi zamierzone sa przez BogaI76 7e Bog wezwat cztowieka do
udziatu w swym zyciu'”" i ze wszystko czyni z mitosci dla zbawienia ludzi'”.

Sw. Mikotaj z Flue (1417-1487) modlit si¢ o dobre uzytkowanie rzeczy
stworzonych'”,

Symeon, prawostawny arcybiskup Tesaloniki (T 1429), opart pozegnanie zmar-

tego na jednoéci z zywymi'*’.

2. Pisma teologiczne

Sw. Anzelm z Canterbury (1033-1109) rzucit $wiatto na zagadnienie wzajem-
nego odniesienia wiary i rozumu odkrywajac zasade: Wiara szuka zrozumienia'™'.

Sw. Bernard z Clairvaux (1090-1153): Chrzescijanstwo religia Stowa Bozego
Weielonego i Zyjacego'®, pierwiastek Boski i ludzki w Kosciele'™.

Sw. Bonawentura (ok. 1217-1274): Bég stworzyt §wiat, by ukaza¢ swa chwate
i jej udzieli¢'®, objawienie Dziesigciorga Przykazar byto konieczne'®.
t H1118g60 od Sw. Wiktora (1096-1141): Pismo Sw1¢te jest jedna ksigga, Chrys-
usem

7l KKK 2654.

172 KKK 795; Catechismus Catholicae Ecclesiae, Citta del Vaticano 1997, [Cytuj¢: CCE] n. 795:
,,Et eius est opinio quod totum est unum de Domino nostro et de Ecclesia, et quod de hoc non debet fieri
ulla difficultas”.

173 KKK 2005; CCE 2005: ,,Interrogata an sciat quod ipsa sit in gratia Dei: Respondit: «Si ego non
sim, Deus ponat me; si ego sim, Deus me teneat in illa»”.

174 KKK 223; CCE 223: ,,primus cui praestatur servitium”.

'3 KKK 435; CCE 435: ,Jesu”.

176 KKK 1937.

77 KKK 356.

78 KKK 313.

17 KKK 226.

180 KKK 1690.

'8 KKK 158.

182 KKK 108.

18 KKK 771.

'8 KKK 293.

185 KKK 2071.

18 KKK 134.
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3. Pisma $§w. Tomasza z Akwinu

Zastuguja na osobne oméwienie w kolejnoSci wystgpowania w Katechizmie
Kosciota Katolickiego, gdyz przytacza je 62 razy. Czgsciej powotuje si¢ tylko na
Kodeks Prawa Kanonicznego, zalezny od Sredniowiecznego Corpus Iuris Canonici.

A. Wiara

Pierwsza przyczyne i ostateczny cel wszystkiego wszyscy nazywajq Bogiem'’
cztowiek potrzebuje objawienia nawet do poznania naturalnych prawd religijnych
i moralnych'®*; méwimy kim Bog nie jest i jakie sa powiazania innych bytéw
z Boglem189 Pismo Swigte zostato otwarte po mece Chrystusa Pana'®; wszystkie

znaczenia Pisma Swictego opieraja si¢ na znaczeniu dostownym''; akt wiary to

wspotdziatanie taski, woli i rozumu'®?; pewno$¢ wiary przewyzisza pewno$¢

rozumowa'®; wiara poczatkiem zycia wiecznego'™; wiara przez stowa obejmuje
19 wszechmoc

rzeczywisto$¢'®; wiara przedsmakiem widzenia uszczesliwiajacego
Boza jest uporzadkowana'”’; Bog stwarza z mitosci'®; Bég zawsze moze stworzy¢
co$ lepszego'®; zto fizyczne istnieje w stworzeniu jeszcze niedoskonatym?”; Bég
nie jest przyczyna zta moralnego®'; aniotlowie wspotdziataja we wszystkim, co dla
nas dobre®; ludzko$¢ jest w Adamie jak jedno ciato jednego cztowieka®”; Bog
dopuszcza zlo, aby wyprowadzi¢ zefi wieksze dobro*™; motywem wcielenia
uczestnictwo ludzi w Béstwie?”®; Maryja zgodzita siec na wcielenie w imieniu calej
ludzkiej natury®; Przemienienie Parskie objawieniem catej Tréjcy Swictej*”:
Przemienienie Pafskie zapowiedzia naszego Zmartwychwstanla208 Bog zachowat
cialo Chrystusa Pana od zniszczenia®”; Gtowa i cztonki sa jedna osoba mistycz-

87 STh 1, 2, 3; KKK 34.

8 STh I, 1, 1; KKK 38.

18 Summa contra gentiles I, 30; KKK 43.

1% Expositio in Psalmos, 21, 11; KKK 112.
YISTh I, 1, 10 ad 1; KKK 116.

92 §Th II-1, 2, 9; KKK 155.

193 QTh II-11, 171, 5 ad 3; KKK 157.

194 QTh II-1, 4, 1; KKK 163.

195 QTh II-11, 1, 2 ad 2; KKK 170.

19 Compendium theologiae I, 2; KKK 184.

Y7 STh 1, 25, 5 ad 1; KKK 271.

1% In libros sententiarum, 2, prologus; KKK 293.
199 STh 1, 25, 6; KKK 310.

20 Summa contra gentiles, III, 71; KKK 310.

201 STh I-1, 79, 1; KKK 311.

22 STh 1, 114, 3 ad 3; KKK 350.

203 Quaestiones disputatae de malo, 4, 1; KKK 404.
204 STh III, 1, 3 ad 3; KKK 412.

25 Opusculum 57 in festo Corporis Christi, 1; KKK 460.
206 STh II1, 30, 1; KKK 511.

207 STh 111, 45, 4 ad 2; KKK 555.

208 STh II1, 45, 4 ad 2; KKK 556.

29 STh II1, 51, 3; KKK 627.
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na*'’; doprowadzanie do wiary zadaniem kazdego wierzacego®''; w Kosciele
istnieje wspolnota dobr duchowych?'.

B. Sakramenty

Sakramenty buduja Kosci6t*'"’; sakrament urzeczywistnia si¢ przez moc Bo-
78°"*; przypomina meke, ukazuje taske, zapowiada chwate?"; podobieristwo etap6w
zycia duchowego do zycia przyrodzonego w siedmiu sakramentach?'®; celem

sakramentow Eucharystia®'’; charakter bierzmowania umacnia do publicznego

wyznawania wiary?'®; wiele dzieci moca Ducha SW1@teg0 walczyto az do meczenist-

wa?'’; w Eucharystii obecne jest prawdziwe ciato i prawdziwa krew Chrystusa

Pana®’; sam Chrystus prawdziwym kaptanem, inni jego shugami**!; kaptan Nowego
Prawa dziata moca i w imieniu Chrystusa Pana®*.

C. Przykazania

Jedynie BoOg nasyca pragnienie szczeScia®®; cel nie uSwigca Srodkow?**;
kochaé, to chcie¢ dla kogo$ dobra®®’; uczucia sa dobrowolne??*; roztropno$é prawa

zasada dziatania®”’; grzech stowem, czynem lub pragnlemem przeciwko prawu

wiecznemu®®; grzech $miertelny z natury sprzeciwia si¢ mito$ci Boga lub bliz-

niego®®’; prawo ludzkie zgodne z rozumem pochodzi od prawa wiecznego™"; prawo

jest rozporzadzeniem rozumu ogloszonym dla dobra wspdlnego®'; prawo naturalne
Swiatlem rozeznania, co trzeba czyni¢, a czego unika¢, danym stworzeniu przez
Boga*?; Stare Prawo dawalo przykazanie mitosci, ale nie dawato Ducha Sw1¢tego

210 STh 111, 48, 2 ad 1; KKK 795.

211 STh 111, 71, 4 ad 3; KKK 904.

212 Expositio in Symbolum Apostolicum, 10; KKK 947.
213 STh I11, 64, 2 ad 3; KKK 1118.

214 STh I11, 68, 8; KKK 1128.

215 STh 111, 60, 3; KKK 1130.

216 STh 111, 65, 1; KKK 1210.

27 STh 111, 65, 3; KKK 1211. — S. Th. III, 73, 3; KKK 1374.
218 STh III, 72, 5 ad 2; KKK 1305.

219 STh III, 72, 8 ad 2; KKK 1308.

220 §Th 111, 75, 1; KKK 1381.

2! In epistolam ad Hebraeos, 7, 4; KKK 1545.

22 STh III, 22, 4; KKK 1548.

22 Expositio in Symbolum Apostolicum, 1; KKK 1718.
24 Collationes in decem praecepta, 6; KKK 1759.

225 STh I-1, 26, 4; KKK 1766.

26 QTh I-11, 24, 1; KKK 1767.

227 STh II-11, 47, 2; KKK 1806.

228 STh I-11, 71, 6; KKK 1849.

229 STh I-11, 88, 2; KKK 1856.

230 STh I-I1, 93, 3 ad 2; KKK 1902.

1 STh -1, 90, 1; KKK 1951. — STh I-II, 90, 4; KKK 1976.
22 Collationes in decem praecepta, 1; KKK 1955.
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rozlewajacego mitos¢ w sercach®”; rady ewangeliczne usuwaja przeszkody w roz-

woju mitosci®*; cze$¢ obrazow skierowana jest do przedstawianych o0s6b>;

niedziela uczczeniem Boga za stworzenie $wiata**’; w samoobronie zamierzone jest

zachowanie zycia, a nie $mier¢ napastnika®’; mito$§¢ samego siebie podstawowa

zasada moralno$ci*®; gniew, czyli pragnienie odwetu, jest niedozwolony, dobre jest

naprawienie wady i zachowanie sprawiedliwo$ci**’; zaufanie podstawa ludzkiego

wspotzycia, obowiazek méwienia prawdy>*’.

D. Modlitwa

Ojcze nasz uczy modlitwy i urabia jej ducha**'; jest najdoskonalsza modlitwa*.

Katechizm Kosciota Katolickiego szczodrze korzystal ze Sredniowiecznego
piSmiennictwa, zaréwno budujacego, jak teologicznego, pierwsze miejsce we
wszystkich czterech swych czg$ciach oddajac spusciZnie §w. Tomasza z Akwinu.

I. Wiara: Boze objawienie, wiara, Bog Jeden w trzech Osobach, Stworca,
podnoszacy do porzadku nadprzyrodzonego, Stowo Wcielone, Odkupienie, Kos-
ciol.

II. Sakramenty: sakramentologia ogdlna, Bierzmowanie, Eucharystia, Kaptan-
stwo.

III. Przykazania: podstawy moralnoSci, przykazanie I (kult Boga i gwi@tych),
Vi VIIL

IV. Modlitwa: Ojcze nasz jest najdoskonalsza, uczy modlitwy i urabia jej ducha;
rozwdj modlitwy.

ZAKONCZENIE

Sredniowiecze obecne jest w trzech pierwszych czgdciach Katechizmu Kosciota
Katolickiego, poSwigconych kolejno wierze, sakramentom i przykazaniom. Poza
kilku przytoczeniami nieobecne jest w czgSci czwartej, poSwigconej modlitwie.

23 STh -1, 107, 1; KKK 1964.

234 STh II-11, 184, 3; KKK 1973.

235 STh II-11, 81, 3 ad 3; KKK 2132.

236 QTh II-1I, 122, 4; KKK 2176.

237 STh II-11, 64, 7; KKK 2263.

2% STh II-11, 64, 7; KKK 2264.

239 STh II-1I1, 158, 1 ad 3; KKK 2302.

240 STh II-I1, 109, 3, tamze ad 1; KKK 2469.
241 STh II-11, 83, 9; KKK 2763.

242 STh II-1I1, 83, 9; KKK 1774.
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KolejnoSci czesci odpowiada czestotliwo§¢ opierania si¢ na Zrodtach Sredniowiecz-
nych: najwigksza w czeSci o wierze, mniejsza w czg$ci o sakramentach, jeszcze
mniejsza w cze$ci o przykazaniach, niemal nieobecna w czgdci o modlitwie.

WIARA SAKRAMENTY PRZYKAZANIA MODLITWA
KKK 26-1066 KKK 1067-1698 KKK 1699-2557 KKK 2558-2865
NAUCZANIE 29 9 0 0
PRAWO 30 55 29 0
LITURGIA 29 14 1 1
DZIELA 29 11 17 3
117 89 47 4

Sredniowieczne nauczanie Kosciota, prawo kanoniczne, liturgia i piSmiennict-
wo, Zywe sa w nastepujacych zagadnieniach Katechizmu Kosciota Katolickiego:

I. Wyznanie wiary: Boze objawienie, kanon Pisma Swigtego, wyznanie wiary,
Boég Jeden w Trzech Osobach, Stwérca i podnoszacy do porzadku nadprzyrodzone-
2o, Stowo Wcielone, Odkupienie, Kosciot, Maryja, Rzeczy ostateczne.

II. Celebracja misterium chrzeScijafiskiego: sakramentologia ogélna, Chrzest,
Bierzmowanie, Eucharystia, Pokuta, Namaszczenie chorych, Kaptaistwo, Matzen-
stwo.

III. Zycie w Chrystusie: podstawy moralnosci, Przykazanie Boze 1, 11, III, V,
VI, VIIL

IV. Modlitwa chrzeScijafiska: Modlitwa Paniska, wzywanie Ducha éwictego.

Katechizm Kosciota Katolickiego nie opiera si¢ na Sredniowiecznej nauce
o Lasce Bozej, o Przykazaniach Bozych IV, VII, IX i X, wreszcie o modlitwie. Nie
ulega «reakcji antyarianskiej» ani «kontrreformacji». Nie stosuje w teologii
metody neoscholastycznej, lecz pozytywna dziejowo-zbawcza, a jednak jest bardzo
«Tomistyczny».

MEDIUM AEVUM IN CATECHISMO CATHOLICAE ECCLESIAE
SUMMARIUM

Ioannes Paulus Papa II Constitutione Apostolica Fidei depositum diei 11 Octobris 1992
anni Catechismum Catholicae Ecclesiae post Concilium Oecumenicum Vaticanum II
instauratum publici iuris fecit, in quattuor partes divisum: I. Professio fidei, II. Mysterii
Christiani celebratio, III. Vita in Christo, IV. Oratio Christiana.

Medium aevum tempus est inter Ecclesiae Patres et sic dictam Reformationem, a saeculi
VIII medio ad saeculi XVI initia, quo ex tempore quattuor praesertim fontes prostant:
1. Ecclesiae Magisterium, 2. Ius Canonicum, 3. Sacra Liturgia, 4. Opera ascetica et
theologica, in quibus Sanctus Thomas Aquinas praeceminet.
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Decrescens Medii Aevi praesentia sequente tabula illustratur:

I. FIDES II. SACRAMENTA | III. PRAECEPTA IV. ORATIO
CCE 26-1066 CCE 1067-1698 CCE 1699-2557 CCE 2558-2865
MAGISTERIUM 29 9 0 0
IUS 30 55 29 0
LITURGIA 29 14 1 1
OPERA 29 11 17 3
117 89 47 4

Inspiratio Medii Aevi varias theologicas quaestiones Catechismi Catholicae Ecclesiae

penetrare videtur:

I. Professio fidei: Revelatio Divina, Canon Scripturae Sacrae, Fidei professio, Deus Unus
in natura et Trinus in Personis, creans et elevans ad ordinem supernaturalem, Verbum
Incarnatum, Redemptio, Ecclesia, Maria, Novissima.

II. Mysterii Christiani celebratio: sacramenta in communi, Baptismus, Confirmatio,
Eucharistia, Paenitentia, Unctio infirmorum, Ordo, Matrimonium.

III. Vita in Christo: principia moralia, Decalogi Praecepta I, II, III, V, VI, VIIL

IV. Oratio Christiana: Oratio Dominica, Spiritus Sancti invocatio.

Catechismus Ecclesiae Catholicae in theologia Gratiae, IV, VII, IX et X Decalogi
Praecepti, tandem orationis christiane, Medii Aevi fontibus minime nititur. Reactione
antiariana neque Contrreformatione dirigitur, methodum neoscholasticam non sequitur,
attamen intime Thomisticus est.
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FILOZOFIA SREDNIOWIECZA
W ENCYKLICE JANA PAWLA 11 FIDES ET RATIO 1998

Tres§ ¢ — Wstep. — L. Poczatki filozofii chrzeScijafiskiej. — II. Platonizm wczesnochrzescijanski.

— 1IIL /gw. Augustyn. — IV. ,gw. Anzelm z Canterbury, — V. Powstanie uniwersytetow.
— VI Sw. Bonawentura — VII. Sw. Albert Wielki. — VIII. Sw. Tomasz z Akwinu. — IX. Okres
konicowy $redniowiecza. — Zakoriczenie. — Zusammenfassung.

WSTEP

Nowa encyklika na temat filozofii ze strony KosSciota byta dawno oczekiwana.
Przypuszczano, iz ukaze si¢ ona w setng rocznice wydania encykliki Aeterni Patris,
a wigc w roku 1979. Trzeba bylo odczekaé jeszcze 19 lat, aby encyklike Jana Pawia
11 zaczynajaca si¢ od stow Fides et ratio datowac na 14 wrzesnia 1998 roku'. Od
momentu jej wydania jest ona przedmiotem starannej lektury, szczegdlnie ze strony
filozoféw, jak i teologow?.

' Jan Pawet, Encyklika Fides et ratio, Libreria Editrice Vaticana 1998. W tym samym roku
ukazaty si¢ wydania tejze encykliki w Krakowie w nastepujacych wydawnictwach: Archidiecezji
Krakowskiej Sw. Stanistawa BM, Znak, Ksigzy Sercanéw, w wydawnictwie ,,M” oraz Poznaniu
w Pallottinum, a w 1999 r. w Tarnowie w wydawnictwie ,Biblos”. Por. Przeglqd Pismiennictwa
Teologicznego 1 (1999).

2 Ankieta na temat encykliki Fides et ratio. B. Chwedoficzuk, B. Dembowski, T. Gadacz,
J.W. Gatkowski, A. Grzegorczyk, J. Hotéwka, S. Morawski, E. Nieznanski, J. Salij, B. Stanosz,
M. Sroda, J. Wolenski, J. Zyciﬁski, Przeglqd Filozoficzny. Nowa Seria 1998 nr 4(28), s. 6-55.

— Polska filozofia wobec encykliki Fides et ratio. Torui 19-21.04.1999 — materiaty z konferencji,
pod red. Mariana Grabowskiego, Torufi 1999.

— Walter Kasper, ,Innterventionen” des Lehramtes auf dem Gebiet der Philosophie, L’Osser-
vatore Romano, Wochenausgabe in deutscher Sprache, 11.12.1998 Nr 50, s. 10.

— Joseph Kardinal Ratzinger, Die Lehre der Kirchenviter in der Enzyklika Fides et ratio,
L’Osservatore Romano, Wochenausgabe in deutscher Sprache, 2.04.1999, Nr 15/15, s. 10 i 1.

— Angelo Marchesi, Fides et ratio. Critiche e controcritiche, Aquinas a. XLII, fasc. 3, 1999,
s. 581 nn.

— Fides et ratio. Na skrzydtach wiary i rozumu ku prawdzie, pr. zb. pod red. I. D e c a, Wroctaw
— Olesnica 1999.

— Rozum i wiara méwia do mnie. Wokot encykliki Jana Pawta Il Fides et ratio, pr. zb. pod red.
K. Madela SJ. Krakéw 1999.

— Prawda wobec rozumu i wiary. Wyklady otwarte poswigcone encyklice Fides et ratio,
zorganizowane w okresie Wielkiego Postu 1999, red. S. Rabiej, Opole 1999.
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Po pierwszych wypowiedziach pojawiajg si¢ szersze studia, poSwigcone zawar-
tej tam problematyce stosunku rozumu do wiary filozofii do teologii, miejsca
filozofii chrzeScijariskiej w dziejach ludzkosci’. Moje opracowanie nawiazuje do
tych tendencji.

I. POCZATKI FILOZOFII CHRZESCIJANSKIEJ

Encyklika Fides et ratio Jana Pawta II jest w zasadzie poSwigcona wzajemnym
relacjom wiary i rozumu®. W tym aspekcie dokonuje przegladu dziejow filozofii.
Jest to spojrzenie charakterystyczne, w pelni zrozumiale dla historykéw filozofii,
zajmujacych si¢ filozofia chrzeScijafiska. Encyklika zaczyna dzieje filozofii juz od
Sw. Pawta, mianowicie od jego wystapienia na Areopagu w Atenach, co opisal Sw.
Pukasz w Dziejach Apostolskich (17,18). PoSwiadczaja one dyspute Sw. Pawta na
Areopagu z niektorymi z filozofow epikurejskich i stoickich. Sw. Pawel wykazat si¢
w tej dyskusji znajomoS$cia stanowisk filozofii greckiej. Skorzystal tu z mysli
filozoficznej greckiej i stanowiska tych filozoféw, ktérzy przeciwstawiali sig¢
politeizmowi, kierujac si¢ bardziej ku boskiej transcendencji. To miat na uwadze
rozpoczynajac swoja mowe od stéw , Nieznanemu Bogu”, napisu umieszczonego
na oftarzu atefiskiego Areopagu’.

Weczesne chrzescijafistwo bardo ostroznie i krytycznie podchodzito do filozofii
greckiej. Byty istotne r6znice migdzy filozofia grecka a chrzedcijanstwem. Filozo-
fia grecka nie znata pewnych pojec, ktére niosto ze soba Objawienie.

Chrzedcijanstwo wprowadzito do filozofii zupeilnie nowe pojecia, m.in. Boga,
stworzenia §wiata. B6g w ujeciu Objawienia to nie tylko Absolut, lecz przede
wszystkim Bég Stworca, ktéry moca swojej woli stworzyt Swiat z niczego.
Platonizm przyjmowal Absolut — Boga, ale jako Demiurga, ktéry wprowadzat tad
w $wiecie, porzadkujac odwieczna materi¢. Inne ujecie Boga miat neoplatonizm,

— Rozum i wiara (artykuty: L. Balter, J. Ratzinger, M. Kowalczyk, R. Forycki, O. Boulnois,
A. Carrasco, A. Perzyniski, A. Strukelj, A. Strumia, E. Babini), ComP 3 (1999), s. 3—126.

— Wok6t Fides et ratio (artykuly: K. Tarnowski, D. Oko, T. Gadacz, P. Gutowski,
Z. Krasnodgbski, W. Strozewski, J. Kietbasa, Z. Stawrowski, W. Bartkowicz, E. Wolicka, J. Wolenski,
P. Sikora, T. Szubka), Znak 527(1999).

— F. Lawrence, Athens and Jerusalem. The contemporary. Problematic of Faith and Reason,
Gregorianum 2 (1999), s. 223-244.

— R. Forycki, Wiara i rozum w $wietle filozofii, SW XXXVI (1999), s. 203-212.

— P. Henrici, La Chiesa e la filosofia. In ascolto della Fides et ratio, Gregorianum 4 (1999),
s. 635-644.

— H. Wistuba, Rozwazania Ojca Sw. Jana Pawta I w encyklice Fides et Ratio, SW XXXVI
(1999), s. 213-219.

— S.Pie—-Ninot, La Enciclica Fides et ratio y la Teologia Fundamental; hacia una propuesta,
Gregorianum 4 (1999), s. 645-676.

— J. Zycinski, Metafizyczny fundament teologii, Przeglqd Uniwersytecki 2 (1999), s. 5-6.

— Hans Waldenfels, ,Mit zwei Fliigeln”. Kommentar und Anmerkungen zur Enzyklika Fides
et ratio Papst Johannes Paul II, Paderborn 2000.

3> Por. M. Tomaszewski SJ, Rozum i wiara w chrzescijafiskim §redni0wieczu, w: Rozum
i wiara méwia do mnie, jw., s. 125-151.

* FR 36-40.

5 Tamze 36; Por. P. Henrici, jw., s. 636.
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wedlug ktérego Swiat powstawal przez emanacje rzeczy wywodzacych si¢ z Boga
1 uczestniczacych w nim.

Bog w filozofii chrzescijaniskiej otrzymat wymiar osobowy. Podstawa takiego
ujecia byta osobowa dusza zar6wno w Bogu, jak i w cztowieku. Ten bowiem jest
stworzony na obraz i podobieistwo Boze. Wiaze si¢ to z nadaniem duszy
personalistycznego charakteru. W starozytnoSci dusza byta raczej elementem
przyrody, zasada lub Zrédlem zycia. W chrzeScijanstwie uzyskata odmienne
1 wyzsze wartoSci.

Ujecie Boga w sposéb transcendentalny i jako osoby, prowadzito do wyraZznego
oddzielenia Boga od stworzonego §wiata, a zwtaszcza od cztowieka. Nie ma tu
jakiego§ zlewania si¢ Absolutu z cztowiekiem, jak to si¢ dzialo w systemach
neoplatoniskich.

Ponadto filozofia grecka byta kojarzona z pogafistwem i jako taka byla
niemozliwa do zaakceptowania przez chrzedcijan pierwotnego KoSciota. Chrzes-
cijanie mieli ponadto bardzo silna wilasna motywacje, ktéra czerpali z wiary
w Zmartwychwstatego Chrystusa. Dawato ona im wystarczajaca odpowiedZ na
pytania o sens zycia, a takze o role, jaka u wielu ludzi petnita filozofia zycia.

Rozszerzajace si¢ chrzescijanistwo, jego kontakt z wyznawana religia zydowska
i poganiska, wymagato podjecia obrony prawd wiary katolickiej. Niektore prawdy
np. wcielenie Chrystusa, zmartwychwstanie ciat, wymagaty wsparcia rozumowego
i uzasadnienia, iz nie sa to prawdy logicznie sprzeczne.

Wiasciwych poczatkéw filozofii chrzescijanskiej Encyklika dopatruje si¢ u $w.
Justyna (ok. 100 — ok. 166)°. Pochodzit on z Nablus w Samarii. Interesowat si¢
wieloma kierunkami filozoficznymi. Na chrzescijanstwo nawrdcit si¢ w 133 r.
Wytrwat w nim dzielnie do kofica, umegczony w Rzymie. Napisal: Apologie, Dialog
z Zydem Tryfonem.

Jedna z jego charakterystycznych tez neoplatoniskich, oparta na Ewangelii §w.
Jana to Chrystus Logos — Stowo, ktére oSwieca kazdego cztowieka przychodzace-
go na Swiat (J 1,9).

Szerzej jednak Encyklika prezentuje poglady Sw. Klemensa Aleksandryjskiego
(ok. 150 — ok. 212-217). Pochodzit z Aten. Studiowatl w Aleksandrii u Pantainosa.
Swe poglady filozoficzne zawart w pismach: Zacheta do Grekow, Wychowawca,
Kobierce. Uwazat, iz filozofia dawna byta dla tamtejszych ludzi przygotowaniem
na przyjecie Chrystusa. Réwniez i w Nowym Testamencie filozofia ma okre§lone
zadanie. Kieruje bowiem chrze$cijan ku umitowaniu madro$ci i stanowi pomoc
w obronie wiary’.

II. PLATONIZM WCZESNOCHRZESCIJANSKI

Sposrdd filozoféw nawiazujacych do mysli neoplatoniskiej Encyklika wymienia
Orygenesa, Ojcéw Kapadockich i Dionizego Ps. Areopagite®.

S FR 38. Por. O. Boulnois, Czysty rozum w granicach religii, ComP 3 (1999), s. 63.

" FR 38.

8 Tamze 40; Por. M. Kowalczyk, Wzajemne oddzialywanie wiary i rozumu w uprawianiu
teologii, ComP 2 (1999), s. 28.
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Orygenes (ok. 185 — ok. 255) urodzil si¢ w Aleksandrii. Studiowal u Am-
moniusza Sakkasa. Po 231 r. zalozyl nowa szkote w Cezarei Palestynskiej. Za
cesarza Decjusza byt wigziony i przesladowany.

Swoje poglady filozoficzne podat w swych pismach: O zasadach, Przeciw
Celsusowi.

W filozofii sktaniat si¢ ku neoplatonizmowi. Filozofi¢ traktowat jako ptaszczyz-
n¢ do dialogu z poganami. B6g w jego ujeciu jest transcendentny, abstrakcyjny.
Przewyzsza wszystko. Z tego powodu jest niepojety. Mozna go jedynie pojaé
negatywnie i poSrednio. Chrystus to Logos, madro$¢ Boza, zawierajaca w sobie
wszystkie idee stworzonego §wiata, od jednoSci do mnogoSci rzeczy. Swiat jest
stworzony przez Boga na sposdb odwieczny, nie ma poczatku, podobnie jak Bog.
Ludzie to duchy, ktére odwrécity si¢ od Boga i potaczyty si¢ z materia. Ich powrdt
do Boga dokonuje si¢ na drodze poznania. Inne odpadie duchy to demony. Dzieje
Swiata zakonicza si¢ powrotem wszystkich rzeczy do Boga (apokatastazis). Wszys-
cy ludzie zostana zbawieni, réwniez szatan.

Do neoplatoniskich pogladéw nawiazywali Ojcowie Kapadoccy, wsrdd ktérych
czolowe miejsce zajmuja: $§w. Grzegorz z Nazjanzu, $§w. Bazyli Wielki, Sw.
Grzegorz z Nyssy.

Sw. Grzegorz z Nazjanzu (329-390) jest w Encyklice wymieniony imiennie,
obok §w. Augustyna, w gronie wybitnych przedstawicieli Ojcéw Kosciota’. Sw.
Grzegorz studiowat w Cezarei Kapadockiej, Aleksandrii i w Atenach. W wieku
30 lat przyjat chrzest, potem Swigcenia kaptanskie i biskupie. Wsrdd jego pism
czotowe miejsce zajmuja Mowy teologiczne.

Uwazat, iz cztowiekowi trudno wniknaé¢ w istote Boga, aby go poznaé. Jest to
mozliwe tylko na ptaszczyZnie negatywnej, a wigc ze nie jest cialem, materia.
Prowadzi to do wniosku, iz jest bytem nieskoficzonym, wiecznym. Istnienie Boga
mozna pozna¢ rozumowo poprzez stworzony $wiat, ktéry wskazuje na Boga jako
na swego Stworce.

Sw. Bazyli (330-379) pochodzit z Cezarei Kapadockiej. Studiowat w rodzin-
nym mieScie, w Konstantynopolu i w Atenach. Po studiach przyjat chrzest i osiadt
jako pustelnik na brzegu rzeki Irys koto Neocezarei Pontyjskiej. Wraz z Grzego-
rzem z Nazjanzu ulozyl tu regute zakonna, ktéra stata si¢ podstawa rozwoju zycia
monastycznego na Wschodzie.

Poglady filozoficzne i teologiczne zawieraja jego Homilie o szeSciu dniach
stworzenia. Opiera si¢ na Objawieniu i przyjmuje, iz Swiat zostal stworzony przez
Boga. Swiat miat poczatek.

Sw. Grzegorz z Nyssy (ok. 335-394) byt bratem $§w. Bazylego. Po studiach
dlugi czas przebywat wraz z matka i siostra Makryna na pustelni koto Neocezarei.
Pézniej byt biskupem Nyssy. Pozostawit wéréd swoich pism: Wielkq mowe
katechetyczng, Nauke Makryny o duszy i zmartwychwstaniu, O stworzeniu cztowie-
ka.

W swych pogladach podejmowat filozofi¢ cztowieka, stworzonego na obraz
Boga. Umiejscawiatl go migdzy Swiatem duchdw czystych a materia. Widzial w nim
istote zfozona z ciata i duszy. Zasada uduchowienia ludzkiego i przysztej nieSmier-

° FR 78.
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telnoSci czlowieka jest jego dusza. Czlowiek powinien podejmowal wysitek
oczyszczenia si¢ od zta, aby méc powrdci¢ do Boga.

W sumie Ojcowie KoSciota zostali ocenieni w Encyklice pozytywnie. Ich
zastuga polegata na przyjeciu zdobyczy rozumu, ktéry byt otwarty na transcenden-
cj¢ 1 Absolut, a ponadto potrafili do swojej filozofii wilaczy¢ istotne elementy
poznania, ktére czerpali z Objawienia'’.

Pseudo-Dionizy Areopagita. Podawat si¢ za Dionizego, ucznia §w. Pawla, ktory
go mial nawr6ci¢ po kazaniu na Areopagu w Atenach (Dz 17,34). Z tego wzgledu
traktowano jego pisma prawie jak Pismo §w. Dzieta jego musialyby powstac
w I wieku po Chrystusie. Kryteria wewngtrzne wskazuja na czas pdzniejszy,
mianowicie na ok. 500 r. W rzeczywisto§ci pochodzit prawdopodobnie ze §rodowi-
ska mnichoéw syryjskich z potowy V wieku. Byt pod duzym wplywem Proklosa
(1 485) i pogladéw neoplatofiskich. W IX w. pisma Dionizego a wigc m. in.
O hierarchii niebieskiej, O hierarchii kosScielnej, O imionach Bozych, O teologii
mistycznej, zostaly przettumaczone na tacing. Cieszyty si¢ ogromnym wplywem na
Wschodzie i Zachodzie.

Bog jest istota najwyzsza, ale tajemnicza i niedostepna dla poznania ludzkiego.
Problem ten podejmuje Dionizy w zaginionym traktacie O zasadach teologicznych.
Nie mozemy Boga pozna¢, ani w konsekwencji bezposrednio go nazwaé. Aby co$
powiedzie¢ o Bogu, trzeba stosowaé trdjstopniowa operacje.

Pierwszy etap to tzw. teologia afirmatywna. Zgadzamy si¢, w oparciu o Pismo
Sw., ze BoOg jest tym, czym jest, a wigc Jeden, Troisty, Pan, Wszechmocny,
Sprawiedliwy itp. OkreSlenia te sa jednak zaczerpnigte ze Swiata rzeczy i z tego
wzgledu nieadekwatne do okreslenia Boga.

Drugi etap to tzw. teologia negujaca. Korzystajac z pomocy jezyka od-
noszacego si¢ do rzeczy stworzonych, stosujemy do Boga okre§lenia typu: Jednosc,
Panowanie, Moc. Aby méc te okreSlenia odnie$¢ do Boga, trzeba je zaprzeczyc,
gdyz nie mozna np. uzy¢ stowa ,;moc” w tym samym znaczeniu do Boga, jak i do
stworzen. Trzeba wigc powiedzie¢, ze Bog nie jest mocny w tym znaczeniu,
w jakim to odnosi si¢ do bytéw stworzonych.

Trzeci etap to tzw. teologia symboliczna. Imiona i okreSlenia przypisywane
Bogu odnosi si¢ do Boga w stopniu przenoSnym i najwyzszym. Nie mozna o Bogu
powiedzie¢ czegos, czego nie ma w Pismie §w. Tylko Bog zna siebie i moze dac sig¢
pozna¢ tylko tym, ktérzy go szukaja. Bog jest wigc najwyzszym bytem, najwyzsza
dobrocia, najwyzsza moca itp.

Do problematyki tej nawiazuje Dionizy réwniez w swym traktacie O teologii
mistycznej.

W swoim traktacie O imionach BoZych Dionizy wychodzi z zalozenia, iz Bog
posiada wiele imion. Podaje je Pismo Sw. Wymagaja one interpretacji. Nie mozna
o Bogu powiedzie¢ czego$, czego nie ma w PiSmie §w. Tylko B6g zna siebie i moze
dac¢ sie poznac tym, ktérzy go szukaja. Niektdre okreslenia Boga sa zapozyczone od
stworzefi. W pierwszym rzgdzie Bég jest Dobrem. Dionizy nawiazuje tu wyraZnie
do idei Dobra Platona, ktéry pisat o niej w dialogu Rzeczypospolita. Rzeczy
uczestnicza w Bogu jako najwyzszym Dobru. Dobra ziemskie zmierzaja do

" Tamze 41; Por. K. Tarnowski, Fides et ratio, pluralizm rozumu i nierozumu, Znak 527
(1999), s. 10.
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Najwstzego Dobra. Swiat Dionizego jest ustawiony hierarchicznie. Bog jest
Swiatlem i jak storice promieniuje dobrocia wobec kazdej istnoSci, poczynajac od
istot duchowych a koficzac na materii. Swiatlem duchowym napetnia 1st0ty
duchowe, usuwajac z nich btedy i niewiedzg, obdarzajac je istnieniem, poznaniem
1 mozliwo$cia doznawania.

Bég jest nie tylko dobry, lecz rowniez pigkny, mitoSciwy. W Bogu jako Pigknie
tkwia pierwowzory wszystkich rzeczy. Bog jako najwyzsza mitoS¢ obdarzyt
istnieniem inne byty. Bog jest tez zrédtem zycia i madrosci. Jako najwyzsze Zycie
jest Zrédlem zycia w ogdle. W nim uczestniczy wszelkie zyme Bog jako najwyzsza
madros¢ jest Zrédtem madrodci wszelkich istot. W niej uczestnicza poprzez swe
poznanie wszelkie inne istoty.

Istoty w Swiecie zostaly uporzadkowane przez Boga hierarchicznie. Kazda
z nich ma okre§lone zadanie, ktére w ostateczno$ci sprowadza si¢ do tego, aby
upodobnié si¢ do swego Zrédia czyli zmierza¢ do doskonatoSci na wzér samego
Boga, a nast¢pnie do zjednoczenia si¢ z Nim. Zadanie to dokonuje si¢ poprzez ruch
ku gérze i ku dotowi.

Ruch od géry ku dotowi polega na o§wieceniu, przebdstwieniu i przekazywaniu
mocy istotom nizszym. Na samym szczycie jest Bog jako natura najwyzsza i petna
Swiatta. B6g wzorem stofica oSwieca wszystkie inne istoty i przekazuje im
,promienie swej dobroci”. O§wiecenie kolejnych stopni nastgpuje nie bezposrednio
przez Boga, lecz przez stopnie nizsze.

Na kazdym etapie hierarchii ma miejsce dazenie do upodobnienia si¢ do Boga.

Ruchowi od géry odpowiada ruch od dotu do géry, czyli od najnizszych stopni
do najwyzszego, do Boga. Znalazto to szczegdlny swdj wyraz w mistyce.

Hierarchia w Swiecie zostata zakt6cona przez grzech. Bég wprawdzie oSwieca
istoty nizsze, te jednak z racji naduzywania wolnosci wpadaja w grzech i facza si¢
ze zlem. W tej sytuacji Swiatto Boze zamyka si¢ dla nich. Mozliwo§¢ powrotu
zostaje zamknigta.

Powrd6t cztowieka do Boga, zwtaszcza jego duszy, rozpoczyna si¢ od poznania
samego siebie. Dalsze etapy wioda przez wiarg¢ i Pismo §w. Bog bowiem jest ukryty
i objawia si¢ przez Pismo Sw. Kolejnym etapem jest modlitwa, poprzez ktdra
dochodzi si¢ do ekstazy, to jest stanu takiej mitosci, ktéra wyobcowuje samego
siebie i ustawia cztowieka wylacznie na Boga. W ten spos6b dusza osiaga stan
przebodstwienia.

. SW. AUGUSTYN

Najwicksze znaczenie Encyklika przypisuje nauce Sw. Augustyna. Synteza
dokonana przez Sw. Augustyna — pisze Jan Pawet 11 w Encyklice — miata pozostac
na cate stulecia najdoskonalszq formq refleksji filozoficznej i teologicznej znang na
Zachodzie''. Jest to bardzo wysoka ocena, siegajaca daleko poza starozytno$¢,
nawet w czasy wspOtczesne'?.

' FR 40.
12 Tamze 78; Por. F. Lawrence, jw.,s. 227.M. Kowalczyk, jw., H. Wistuba, jw., s. 214;
M. Tomaszewski, jw., s. 125-129.
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Augustyn (354-430), urodzony w Tagascie, dzisiejszym Souk-Ahra w Algierii,
W 388 r. powrdcit do Afryki, zostat kaptanem, a potem biskupem Hippony.
Pozostawit po sobie pisma o tresci filozoficzno-teologicznej. Wymieni¢ tylko
wazniejsze: O Zyciu szczeSliwym (De beata vita), O porzqdku (De ordine),
O niesmiertelnosci duszy (De immortalitate animae), O jakoSci duszy (De quan-
titate animae), O nauczycielu (De magistro), O wolnej woli (De libero arbitrio),
Wyznania (Confessiones), O Trojcy sw. (De Trinitate), O paristwie BoZym (De
civitate Dei)).

Na swojej drodze filozoficznej przeszedl szereg etapéw, poprzez elementy
racjonalizmu, manicheizm, sceptycyzm, az do neoplatonizmu.

Decydujace byto zetknigcie si¢ z neoplatonizmem. Szczegdlnie nauka o Logo-
sie miata tu wptywowe znaczenie. Sw. Augustyn zyskal przede wszystkim ideg
niematerialnego, czysto duchowego Swiatta. Bég jest §wiattem, aby go poznaé,
cztowiek musi wyzwoli¢ si¢ od zmystéw i1 cofnaé si¢ do swego wnetrza, i stad
rozpoczaé wznoszenie si¢ ku Bogu. Augustyn zawdzigcza neoplatonizmowi rozréz-
nienie migdzy bytem absolutnym a stworzonym. Przez neoplatonizm upewnit sig,
7e rzeczywisto$C jest szersza, niz przyjmowal, szersza o $wiat ducha, ze poza nim
istnieje jeszcze Bog, uyymowany jako §wiatto i prawda. Pozwolito to na dostrzezenie
glebi problematyki, sensu wewnetrznego. W §lad za tym przekonat sig, ze zamiast
racjonalizmu lepiej oprze¢ si¢ na wierze, a zamiast podziela¢ sceptycyzm, lepiej
skorzysta¢ z wlasnego do§wiadczenia.

Filozofig §w. Augustyna mozna okresli¢ jako wybitnie teocentryczna. Bog jest
miejscem centralnym, wokot ktérego skupia si¢ cata problematyka filozoficzna.
Trzeba go rozumie¢ zardwno na ptaszczyznie filozoficznej, jak i w sensie czysto
osobistym. Bdg jest w nas bardziej wewnetrzny nii nasze wtasne wnetrze®.
Augustyn pisze: Skoro szukam Pana mego, szukam Zycia szczeSliwego. Szukam
Ciebie, aby zyta dusza moja*.

Augustyn wychodzi do poznania Boga z wiary. Uwaza, ze trzeba dazy¢ do
poznania i zrozumienia tego, w co si¢ wierzy. Wiara nie zwalnia cztowieka, aby
zrezygnowal z racjonalnego wyjasnienie treSci swej wiary. Droga do poznania
Boga u §w. Augustyna wiedzie przez poznanie Boga i samego siebie. W Soliloguia
przyjmuje zasade: gdzie znalaztes mnie, tam znalaztem Ciebie'. Jest tu zaznaczona
droga poznania Boga przez wewnetrzny Swiat przezyC i doznani cztowieka.

Bo6g wedlug §w. Augustyna jest Tym, ktory jest (Wj 3,14). Bytowi boskiemu
przystuguje najczystsza jedno$¢, wieczno$¢ i niezmienno$¢. Bog stworzyt wszyst-
kie rzeczy z niczego. Stworzenie jest aktem woli Boze;j.

Rzeczy stworzone maja dwojaka egzystencje¢: realna, wynikajaca z faktu ich
stworzenia oraz idealna, jako istniejace w umySle Boga. B6g ma w sobie ideg
kazdego stworzenia. Stanowig w nim pierwowzory i prawzory rzeczy, ktore maja
by¢ stworzone. U Platona jako idee istnialy one osobno, u §w. Augustyna jako
rationes, formae, ich miejscem jest Bog lub Stowo Boze (Logos).

¥ Augustinus, Confessiones III, 6, 11; PL 32, 688: ,,Tu autem eras interior intimo meo et
superior summo meo”.

4 Tamze, X, 20, 29; PL 32, 791.

> Augustinus, Soliloquia 30, PL 10, 889.
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Bog sam w sobie i dla siebie jest wiecznoScia. W stosunku do ludzi jest
SwiattoScig 1 szczeSliwoScia.

Na drugim miejscu jest cztowiek ze swoja dusza, w ktorej przejawiaja si¢
najwazniejsze czynnoSci czlowieka.

Cztowiek istnieje jak drzewa i kamienie, Zyje jak rosliny, czuje jak zwierzeta,
mysli jak aniotowie'. Cztowiek posiada wiele ptaszczyzn wspdlnych z otaczajacym
Swiatem. Wyrdznia go jednak mySlenie. Laczy si¢ ze §wiatem przez cialo, przez
dusze jednak wyrasta ponad Swiat i materie.

Sw. Augustyn wyrdznia dwa zasadnicze elementy: dusze i ciato. Pod wptywem
tradycji platoniskiej ciato oceniat negatywnie. Pod wptywem interpretacji biblijnej,
chrzedcijaniskiej, dowartoSciowat ciato i1 potraktowat je jako element integralny
cztowieka. Ciato jest materia, a ta jest dobrem. Wszelkie dobro jest od Boga, takze
materia'’.

Cztowiek jest jednoScia powstala ze zlozenia ciala i duszy. Dusza u Sw.
Augustyna jest nie tylko elementem doskonalszym od ciata, ale ponadto posiada
wlasne, nieSmiertelne zycie. Dzigki niej cztowiek wie, ze zyje i myS§li. Stad tez
cztowiek wedtug §w. Augustyna to dusza postugujaca si¢ ciatem.

Dusza jest SciSle zwiazana z prawda, ktdra jest sam Bog. Jest zwierciadlem
odbijajacym prawde wieczna, ktéra w koficu gwarantuje nieSmiertelno$¢ duszy.

Dusza kieruje nie tylko zespotem funkcji biologicznych, lecz jest réwniez
podstawa czynnoSci poznawczych, mianowicie zmystowych i umystowych.

W poznawaniu zmyslowym S$w. Augustyn akcentuje potrzeb¢ oddzielenia
podmiotu od przedmiotu poznania. Przedmiot jest materialny. Podmiot jest nato-
miast duchowy.

Dusza jest rOwniez przyczyng poznania intelektualnego, w ktérym zawiera si¢
nie tylko tre$¢ rzeczy, lecz prawda. Ta jest z natury niezmienna, wieczna. Umyst
nie moze tych prawd odkrywaé w rzeczach, ktére sa przygodne. Nie moze tez by¢
sam ich Zrédlem, gdyz sam jest zmienny, wobec tego wydaje sad prawdziwy.
Pozwala to wnioskowac¢, iz umyst musi pozostawaé w kontakcie z bytem niezmien-
nym i wiecznym — Bogiem.

Tu tkwia Zroédta Augustyna doktryny iluminacji, o§wiecenia czlowieka przez
Boga. Dusza ludzka nie jest zdolna do poznania prawdy moca wlasnej natury, lecz
jedynie dzigki o§wieceniu Bozemu, stosownie do stéw z Ewangelii §w. Jana 1,9:
Byta swiattos¢ prawdziwa, ktora oswieca kazdego cziowieka, gdy na swiat
przychodzi.

W Bogu, na wzor idei Platona, istnieja prawdy wewngtrzne, niezmienne. Dzigki
oSwieceniu dochodza one do duszy cztowieka. I dlatego §w. Augustyn zacheca:
Wejdz w samego siebie, we wnetrzu cztowieka mieszka prawda'®.

Rozum przez sama analize swej Swiadomosci odkrywa prawdy. Zmysty to tylko
okazja pobudzajaca umyst do odkrywania tych prawd w sobie. Podstawy pewnos$ci
poznania maja charakter obiektywny. Ta pewnoS$¢ opiera si¢ na intuicyjnym
wgladzie w nasza §wiadomoS$¢, ktéry potwierdza istnienie w nas wiecznych idei
Boga.

' Augustinus, Sermo 43, III ,4; PL 38, 255.
7 Augustinus, De natura boni, 18; PL 42, 557.
8 Augustinus, De vera religione 39, 72; PL 34, 154.
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Niektoérzy dopatrywali si¢ w tym ujeciu ontologizmu, ze Swiat poznaje si¢
w istocie Bozej. Zarzut ten jest niestuszny, co po§wiadczaja wypowiedzi zawarte
w De Trinitate. Rozréznia tam ratio inferior od ratio superior. Inferior stuzy do
poznawania $wiata i duszy, daje cztowiekowi wiedzg. Superior stuzy do zdawania
sobie sprawy z tego, iz kazda rzecz jest nas§ladowaniem pierwowzoru, jaki znajduje
si¢ w Bogu.

Mowiac o o§wieceniu u §w. Augustyna, szczegdlnie w odniesieniu do poznania
Boga, nalezy zwr6ci¢ uwage na nadprzyrodzony charakter iluminacji augustyf-
skiej. Augustyn dat tu podstawy do pdzniejszego mistycyzmu chrzescijaniskiego
w filozofii §redniowieczne;.

Obraz cztowieka, ukazany przez §w. Augustyna, nastawiony jest na po-
szukiwanie wyzszych wartosci. Mimo powiazania z materia, ukierunkowany jest na
wartoSci trwate i wiekuiste. Szuka Absolutu. Slad ma w sobie, poniewaz sam
stanowi imago Dei, ktérego elementami sa: umyst (pamig¢), wiedza (inteligencja),
mito$é (wola).

Wszystkie rzeczy wyszty od Boga i do niego maja powrdcic. Jest to mysl
pochodzenia plotyniskiego, ujeta jednak przez Sw. Augustyna po chrze$cijaiisku.

Powrdt jest mozliwy i zapewniony, gdyz kazdy byt stworzony, naznaczony jest
Sladem Bozym. Augustyn podkreS§la obowiazek tego powrotu. Nie wolno nam
pozostawac tylko przy stworzeniu i w nim spocza¢, zapomnie¢ o celu ostatecznym
Bogu. Stopnie powrotu prowadza od zewngtrznych do wewnetrznych, od wewnet-
rznych przez duchowe, coraz wyzej. PoniewaZ uczynites nas BoZe dla siebie
i niespokojne jest serce nasze, dopdki nie spocznie w Tobie".

IV. SW. ANZELM Z CANTERBURY

Po okresie filozofii starozytnej, Encyklika charakteryzuje filozofi¢ Srednio-
wieczna. Ujmuje ja réwniez w aspekcie relacji wiary i rozumu.

Na czoto wysuwaja si¢ Sw. Anzelm, §w. Bonawentura i §w. Tomasz z Akwinu,
Encyklika okresla ich jako trzech wybitnych przedstawicieli filozofii Sredniowiecz-
nej, ktérzy pozostawili po sobie wybitne dzieta myS§li o wysokiej wartosci, na miarg
mistrzow filozofii starozymej™.

Z tej triady Encyklika najwigcej miejsca poSwigca §w. Tomaszowi z Akwinu
i jego filozofii*', nieco mniej $w. Anzelmowi z Canterbury®*. W dalszej kolejnosci
jest Sw. Bonawentura®. Z innych wspominany jest tylko $w. Albert Wielki**.
Encyklika zwraca uwage na rolg w filozofii, jak i w teologii, jaka odegrato
w XIII w., powstanie uniwersytetow®, jak i na schytkowy okres filozofii $rednio-
wiecznej*®.

19 Augustinus, Confessiones I, 1, 1; PL 32, 661; FR 41.
2 Tamze 74. Por. P. Henrici, jw., s. 638.

2l FR 43-45, 58, 61, 74, 78.

2 Tamze 14, 42, 74.

2 Tamze 74, 105.

2 Tamze 45, 74.

% Tamze 45.

% Tamze 48.
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Sprébuje spojrze¢ na wymienione w Encyklice sylwetki filozoféw, ujmujac ich
w porzadku historycznym, jak i na wymienione wyzej istotne momenty dla filozofii
Sredniowiecznej.

Sw. Anzelm z Canterbury (1033-1109). Byt typowym przyktadem uczonego
Sredniowiecza, dla ktérego Europa nie posiadata granic. Pochodzit z Piemontu,
z doliny i okolicy Aosty. Studiowal w Normandii w klasztorze w Bec, gdzie tez
wstapit do Benedyktynéw, pdZniej byt w nim przeorem i opatem. W 1093 r. zostat
biskupem Canterbury i prymasem Anglii. Znany jest ze swoich pism Monologium,
Proslogion, o istnieniu i naturze Boga, De veritate, De grammatico, o treSci
logicznej, czy wreszcie z pism wyrazZnie teologicznych, Cur Deus homo, De casu
diaboli, De conceptu virginali et de originali peccato, De processione Spiritus
Sancti, jak 1 z polemiki z Gaunilonem i obfitej korespondencji.

Sw. Anzelm wyrdznia dwa rodzaje dowodéw na istnienie Boga, mianowicie:
aposterioryczne i aprioryczne.

Dowody aposterioryczne sa zawarte w Monologium. Cechuje je dowodzenie,
ktére zmierza od skutku do przyczyny, w tym wypadku do Boga jako do Pierwszej
Przyczyny. Sw. Anzelm podaje tu dowody oparte na dobroci, ze stopniowania
doskonatoSci, z przyczynowosci.

Bardziej znany jest dowdd aprioryczny §w. Anzelma, podany w jego Pro-
slogionie. B6g ujety jest tam znamiennymi stowami §w. Anzelma, odnotowanymi
na stronach Encykliki: O Panie, nie tylko jestes tym, czego nie zdota przewyiszyc
nic, co moZemy pomysle¢ (non solum es quo maius cogitari nequit), ale jestes
wiekszy niZ wszystko, co mozna pomyslec¢ (quiddam maius quam cogitari possit) (...)
Gdybys nie byt taki, moina by pomyslec¢ o czyms wiekszym od Ciebie, to jednak jest
niemoZzliwe®’.

Tok argumentacji tego dowodu jest nastepujacy: Cztowiek posiada w swoim
umysle pojecie Boga jako istoty najdoskonalszej. Wsréd doskonatosci boskich musi
znaleZ¢ si¢ istnienie Boga, w stopniu najdoskonalszym. A wigc Bdg istnieje.
Dowdd ten, ze wzgledu na specyficzne wnioskowanie, wywotat wiele dyskusji, ale
tez przynitst stawe jego autorowi.

Jeszcze za zycia Sw. Anzelma dowdd ten spotkal sie¢ z krytyczna ocena
Gaunilona, zakonnika z Marmoutier w jego Liber pro insipiente. Zarzucit Sw.
Anzelmowi, ze z posiadania przez umyst pojecia istoty najdoskonalszej nie wynika
jej istnienie w rzeczywistosci. Uwazal, iz aby wyprowadzié jakie§ przymioty
Z istoty, nalezy uprzednio ustalié, czy ona rzeczywiscie 1stnleJe

Dowdd §w. Anzelma dat okaZJc do niekoniczacych si¢ dyskusji. Sw. Tomasz
z Akwinu, John Locke, Kant, nie przyjmowali tego dowodu. Sw. Bonawentura,
Duns Szkot, Kartezjusz, Leibniz i Hegel, opowiadali si¢ po stronie §w. Anzelma,
wprowadzali jednak do tego dowodu pewne modyfikacje®.

Inny wazny problem podjety przez §w. Anzelma to stosunek wiary do rozumu,
wyrazony w zasadzie: Fides quaerens intellectum. Wprawdzie ta zasada Sw.
Anzelma nie zostata w Encyklice wymieniona wprost, jednak do niej nawiazuje,

7" Tamze 20.
2 Szerzej na temat dowodu $§w. Anzelma M. Gogacz, Problem istnienia Boga u Anzelma
z Canterbury, Lublin 1961.
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akcentujac role rozumu we filozofii Anzelma i wpltyw na jego interpretacje ze
strony ujecia jego intellectus fidei.

Sw. Anzelm przyjmowat dwa zasadnicze Zrddta poznania: wiarg i rozum. Wiara
opiera si¢ na Bogu i jego Objawieniu. Bég ze swej istoty jest bytem z siebie i przez
siebie (aseitas). Z tej istoty wynikaja dalsze przymioty, mianowicie: nieztozonosc,
niezmienno$¢, wieczno$¢. Przypisywal Bogu doskonato$¢ poznania i wiedzy. Bog
jest stwoérca wszystkich rzeczy. Rézni si¢ od nich swoja transcendencja. Rozum
oznacza najwyzszy stopieni poznania cztowieka. W koncepcji cztowieka Sw.
Anzelm przyjmuje stanowisko platofisko-augustyiiskie. Dusza i ciato to odrgbne
substancje, potaczone tylko przypadloSciowo. Dusza ludzka dziata przez wolg
i rozum, co pozwala jej w poznaniu sigga¢ ku poznaniu Boga.

Jaki jest stosunek wiary do rozumu? Zdaniem $w. Anzelma fides quaerens
intellectum — wiara poszukujaca rozumu, szukajaca uzasadnienia w argumentacji
rozumowej.

Sw. Anzelm opowiada si¢ za pierwszefistwem wiary wobec rozumu, przyjmuje
jednak mozliwo$¢ rozumowego poszukiwania prawdy. Zadaniem rozumu jest
bowiem poszukiwanie sensu i uzasadniefi, prowadzacych do zrozumienia treSci
prawdy wiary.

Sw. Anzelm przyjmuje, iz wiara wyprzedza zrozumienie i jest norma dla
rozumu. Wynik rozumowania jest wyznaczony przez wiarg i winien by¢ z nia
zgodny. Nie oznacza to jednak, aby pierwszenstwo wiary bylo wymierzone
w poszukiwania rozumu. Ma on tutaj specyficzne zadania. Jego rola polega raczej
na poszukiwaniu sensu, — podaje Encyklika — na odkrywaniu rozumowych
uzasadnien, kidre pozwolq wszystkim uzyskac pewne zrozumienie tresci wiary®.

Encyklika zwraca uwage przy pogladach §w. Anzelma, iz przedmiotem po-
znawczego dazenia rozumu jest prawda. Rozum zmierza do jej coraz petniejszego
poznania. Jest to zarazem przedmiot jego umilowania. Im bardziej jest on
umilowany, tym wigksze jest dazenie do zglebienia jego prawdy?™.

W dazeniu do poznania prawdy rozum dochodzi do pewnego momentu, kiedy
u$wiadamia sobie kres swoich mozliwoSci. Przechodzac rézne etapy swojej drogi
poznawczej, rozum zdaje sobie sprawe ze swych ograniczonych mozliwosci
i poznawczego kresu, staje przed czyms$, co jest dla niego niepojete. Tu juz
zachodzi na granice wiary. Mozna wigc za Encyklika powiedzie¢: wiara domaga
sie, aby jej przedmiot zostat poznany przy pomocy rozumu; rozum, osiqgajqc szczyt
swoich poszukiwan, uznaje, jak konieczne jest to, co ukazuje mu wiara.

V. POWSTANIE UNIWERSYTETOW

Kolejne partie Encykliki zwracaja uwage na rolg, jaka odegrato powstanie
uniwersytetow w XIII w. Stanowilo ono okazje¢ do nawiqzania blizszych zwiqzkow
teologii z innymi naukami**. Encyklika nie mowi blizej o jakie nauki tu chodzi, ale

» FR 42; Por. M. Tomaszewski, jw., s. 134-136.
% FR 42; Por. M. Kowalczyk, jw., s. 29.

31 FR 43.

32 Tamze 45.
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zapewne ma tu na mySli recepcje arystotelizmu nie tylko jako filozofii, lecz
réwniez jako fizyki. Dochodza tu inne nauki, migdzy innymi biologia, zoologia,
matematyka, nauki techniczne. Charakterystycznym przyktadem tacznosci teologii
z innymi naukami moga by¢ Albert Wielki, Roger Bacon, Robert Grosseteste, Piotr
z Maricourt, Piotr Hiszpan.

W XII w. zaczely sig tworzy¢ osrodki szkolne, ktére stynegly z poziomu
nauczania i cieszyly si¢ popularno$cia nauczycieli i uczniéw. Zyskiwaly rozne
przywileje koScielne i pafistwowe, w tym uzyskaly réwniez mozliwo$¢ nadawania
stopni naukowych. Doprowadzito to do powstawania uniwersytetow. W Paryzu
stanowily one universitas magistrorum et scholarum, a wigc bylty wszechnica
nauczycieli i studentéw. Na czele uniwersytetu stat kanclerz, ktérym byt miejscowy
biskup lub jego przedstawiciel. Pierwszym i podstawowym wydzialem byta
facultas artium. Przedstawicielem grona studiujacych i wykladajacych na tym
wydziale byl obieralny rektor. Wydzial ten podstawa do kontynuacji dalszych
studiéw na wydziatach teologii, prawa i medycyny.

Najstarsze uniwersytety powstaty w Paryzu i Bolonii (ok. 1200 r.), nastgpnie
w Oksfordzie (ok. 1214 r.), Neapolu (1224 r.). W XIII w. powstaly réwniez studia
generalne Dominikanéw w Kolonii i Neapolu.

Uniwersytet w Paryzu zajat czotowe miejsce w §redniowiecznym szkolnictwie
wyzszym, szczegdlnie w zakresie filozofii i teologii katolickiej. Byl modelem
wzorcowym dla innych szkét w tym zakresie. Uniwersytet w Bolonii znany byt
z medycyny, uniwersytet w Padwie z prawa, uniwersytety angielskie w Oxfordzie
i Cambridge z nauk przyrodniczych.

Powstanie uniwersytetu paryskiego zbieglo si¢ z rozpoczeciem dziatalnoSci
nowych zakonéw, mianowicie Franciszkanéw w Asyzu we Wloszech i Dominika-
néw w Prowansji w potudniowej Francji. Jeszcze przed 1220 r. zakonnicy obydwu
zakonéw mieli swoje klasztory w Paryzu, cze$¢ z nich podjela studia na uniwer-
sytecie paryskim. Wkrétce mogli podja¢ na tym samym uniwersytecie wyktady.

Obydwa zakony wkrétce mogly poszczyci¢ si¢ wybitnymi przedstawicielami
z zakresu filozofii i teologii. Przedstawicielem Franciszkanéw byt §w. Bonawen-
tura, a Dominikan6éw §w. Albert Wielki i §w. Tomasz z Akwinu. Inne zakony mniej
aktywnie uczestniczylty w Owczesnym zyciu naukowym, jednak nie miaty tak
wplywowego znaczenia jak Dominikanie, czy Franciszkanie.

Wiek XIII byt okresem recepcji, jak i interpretacji arystotelizmu w Europie
zachodniej. We wczesnym Sredniowieczu znano w Europie niektére pisma,
Arystotelesa, nazywane ogdllnie Logica vetera, mianowicie logiczne De inter-
pretatione, Kategorie Arystotelesa dzigki przektadom Boecjusza. W XII w. znane
staly si¢ dalsze pisma logiczne Arystotelesa, mianowicie Analityki, Topiki, Sofiz-
maty, okreSlane jako Logica nova. Z tych powodéw Arystoteles do potowy XIII w.
byt tylko autorytetem w zakresie logiki i teorii poznania. Recepcja innych pism
i czgSci filozofii nastgpowata w tym czasie powoli.

Dochodzace na zach6d Europy ttumaczenia pism Arystotelesa wywolywaty
sporo dyskusji.

Na skutek wielu tlumaczefi czgsto dochodzily one w wersji neoplatofiskiej.
Neoplatoniskie dzieto Liber de causis dtugo przypisywano Arystotelesowi. Niektore
pisma Arystotelesa miaty z racji swego przeznaczenia charakter dyskusyjny
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i szkolny. Warto tez przypomnie¢, iz ani on sam, ani jego filozofia, nie mialy
chrzescijafiskiego charakteru. Opory budzila filozofia Arystotelesa wobec roz-
wigzan takich tematéw, jak: Opatrzno$¢ Boza, stworzenie §wiata, nieSmiertelno$¢
duszy ludzkiej, wolno$¢ woli. Wszystko to utrudniato recepcj¢ filozofii Arys-
totelesa przez mysl chrzescijariska. Doszto nawet w 1210 r. na synodzie w Sens do
zakazu wyktadania na uniwersytecie w Paryzu pism filozoficznych i przyrod-
niczych Arystotelesa, a w 1231 r. do zalecenia papieza Grzegorza IX, aby poddaé
rewizji teksty pism Arystotelesa z zakresu filozofii przyrody. Jednak juz od 1255 r.
pisma Arystotelesa byty wyktadane bez przeszkéd na wydziale artium, a potem i na
wydziale teologii.

W 1277 r. doszto jednak w Paryzu do potepienia arystotelizmu. Z koficem 1276
r. Siger z Brabantu i grupa jego zwolennikéw opuscita Paryz. Papiez Jan XXI,
zaniepokojony wptywami i interpretacjami arystotelizmu, zlecit biskupowi pary-
skiemu Stefanowi Tempier, przebadanie zaistniatej sytuacji. Powotana w tym celu
komisja teologéw zalecita radykalne wnioski. Biskup Tempier potepil 219 tez
filozoficznych, przewaznie pochodzenia arystotelesowskiego, w interpretacji awer-
roistycznej.

Stanowisko biskupa Tempier niewatpliwie przekraczato jego kompetencje. Od
strony uniwersyteckiej byta to wyraZzna interwencja wydziatu teologicznego w zby-
tnia samodzielno$¢ i nowe poglady wydzialu artium.

VL. SW. BONAWENTURA

Bonawentura (Jan Findanza) urodzit si¢ w 1221 r. w Bagnorea koto Viterbo.
Wstapit do Franciszkanéw. Studiowat w Paryzu, gdzie po zakoficzeniu studiéw
wyktadat. Zostal generalem Franciszkanéw, a w 1272 r. kardynatem biskupem.
Uczestniczyl w soborze w Lyonie. Zmarl w 1274 r. Jest Doktorem KoSciota.

Pisma jego miaty wyrazny wydZzwiek teologiczny, a nawet mistyczny. Filozofia
byta mocno skryta w tekstach teologicznych. Uzywana przez niego terminologia
arystotelesowska zawierata w sobie nowe tresci, blizsze Sw. Augustynowi niz
Arystotelesowi.

Bonawentura wyraznie oddzielat od siebie filozofi¢ i teologi¢. Filozofia
oznaczata dla niego naturalne poznanie rozumowe. Ze wzgledu jednak na grzech
pierworodny §wiatlo rozumu zostato do tego stopnia przy¢mione, iz cztowiek nie
jest w stanie unikna¢ btedu. Potrzebna jest pomoc wiary, ktéra uzycza sil, aby
wznie$¢ si¢ wyzej 1 przede wszystkim, aby unikna¢ btedu.

Taka wiasnie filozofia, ktéra korzysta z pomocy wiary, postgpuje wiaSciwa
droga i umozliwia cztowiekowi powr6t do Boga.

Swiat zostal stworzony z niczego przez Boga. Ciala sa zbudowane z materii
i form §wietlnych. Im wigcej zawiera Swiatla, tym wyzej stoi w porzadku natury.

Bog jest pierwowzorem bytdw stworzonych i Zrodlem idei. Od Boga zstgpuje
Swiatto w dot, aby nas wznie§¢ na wyzyny. Cztowiek postrzega to Swiatto
w poznaniu, ale droge moze przebywaé tylko z pomoca faski i w tasce.
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Poznanie Boga wedlug Bonawentury odbywa si¢ na trzech plaszczyznach.

Pierwsza opiera si¢ na odnalezieniu §ladéw i cieni w $wiecie zmystowym.

Boga mozna pozna¢ ze stworzen. Jest w nich zawarte podobiefistwo lub
na$ladownictwo. Caly wszech§wiat jest swego rodzaju ksigga, w ktérej mozna
odczytywaé Boga i jego dzieta. Jest to wedlug Bonawentury wkroczenie na droge
do Boga. Bonawentura zwraca uwage na mozliwoS$¢ dostrzezenia obecnos$ci Boga
w ruchu, porzadku, w wymiarze pickna i dyspozycji rzeczy. Wszystko bowiem
domaga si¢ odnalezienia przyczyny. Najwazniejsze jest otwarcie cztowieka na
obecno$¢ Boga. Bonawentura traktuje te dowody jako co$§ oczywistego.

Druga droga rozpoczyna si¢ od poznania siebie. Bonawentura wychodzi
z zatozenia, za Janem Damasceniskim, iz idea Boga jest ludziom wrodzona.

Cztowiek poszukuje prawdy i pragnie madroSci, zwlaszcza wiecznej. Jest to
mozliwe tylko wéwczas, gdy cztowiek juz ma jaka$ wiedzge o istnieniu madroSci
wiecznej czyli Boga. Podobnie jest ze szczeSciem. Zdaniem Bonawentury idea
Bytu najwyzszego musi by¢ wrodzona.

Cztowiek winien poszukiwaé Boga w swej duszy. Zwracamy si¢ tu do samego
Boga wprost. W duszy znajdujemy nie tylko cieii Boga, ale wprost jego obraz. Jest
to mozliwe dzigki temu, iz intelekt nasz ztaczony jest z wieczng prawda. Obraz
Boga jest wlany w dusze ludzka.

Z faktu obecnosci Boga w nas, Bonawentura przechodzi do stwierdzenia
istnienia Boga. Nawiazuje tu w jakim$ sensie do dowodu ontologicznego §w.
Anzelma z Canterbury. Nie mozemy bowiem myS$le¢ o Bogu jako o nieistniejacym,
gdyz jest on w nas z racji wewnetrznej koniecznoSci jego istnienia.

Trzecia plaszczyzna poznania to poznanie mistyczne Boga.

Dusza w czlowieku wedlug Bonawentury jest jedna. Sama stanowi substancje
duchowa, intelektualng. Jest obdarzona zdolnoScia intelektualnego poznawania
i wiekuistego trwania po $mierci ciala. Jest tez forma organiczna ciala, ktére
ozywia. W tym sensie wypelnia tez funkcje zmystowe. Na szczegdlna uwage
zastuguja tu funkcje zmystowe poznawcze. Material zmystowy jest tu tworzywem
dla poznania rozumowego.

To ujecie filozofii Bonawentury zdaje si¢ popiera¢ Encyklika, przytaczajac
w swym zakoficzeniu znamiennym tekst z [tinerarium mentis in Deum S§w.
Bonawentury o cztowieku: nie wystarczy mu lektura, ktorej nie towarzyszy skrucha,
poznanie bez poboznosci, poszukiwanie bez porywow zachwytu, roztropnos¢ ktora
nie pozwala cieszy¢ sie niczym do korica, dziatanie oderwane od religijnosci,
wiedza oddzielona od mitosci, inteligencja pozbawiona pokory, nauka, ktorej nie
wspomaga taska Boza, i refleksja nie oparta na wiedzy natchnionej przez Boga®.

VIL. SW. ALBERT WIELKI

Sw. Albert Wielki i $§w. Tomasz z Akwinu przyjmujac powiazanie filozofii
z teologia, opowiadali si¢ jednak za autonomia w badaniach réznych nauk*.

3 Tamze 105.
3 Tamze 45; por. M. Kowalczyk, jw., s. 29; M. Tomaszewski, jw., s. 143 n;
H. Waldenfels, jw., s. 114.
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Sw. Albert Wielki (ok. 1206-1280), po studiach w Bolonii i Padwie, a potem po
wstapieniu do Dominikanéw, kontynuowat je w Kolonii i Paryzu, gdzie réwniez
wyktadat. Jego znakomitym uczniem byl §w. Tomasz z Akwinu.

Dziatalno$¢ naukowa Alberta mozna ujaé na kilku plaszczyznach. Obejmuje
ono nauczanie teologiczne i wczesne pisma teologiczne. W p6Zniejszym okresie
pojawia si¢ zainteresowanie filozofia neoplatoriska. Na koficowe lata przypada
okres arystotelesowski.

Wplyw na zainteresowanie Arystotelesem mialy postepy arystotelizmu, jakie
daly si¢ zaobserwowaé na wydziale artium w Paryzu. Albert Wielki zdawatl sobie
sprawe, iz nie jest mozliwa bierna postawa mysli chrzeScijaniskiej wobec nauki
grecko-arabskiej. Rozpoczal komentowanie i parafrazowanie pism Arystotelesa
i wzbogacanie go o aktualne zdobycze wspoélczesnej nauki, w tym réwniez
z zakresu nauk szczegbtowych, szczegblnie z dziedziny przyrody, alchemii,
zoologii.

Ocena Alberta Wielkiego jako uczonego, a tym bardziej jako filozofa nie jest
prosta. Pisma jego zawieraja r6zne orientacje filozoficzne, gtdwnie neoplatonizm
i arystotelizm. Niewatpliwie swoim dorobkiem i nawiazaniem do starozytnej
tradycji filozoficznej greckiej, szczegdlnie Arystotelesa, przygotowal nastgpne
pokolenia do jego pelnej recepcji przez mysl chrzeScijafiska.

Byt tez wielkim kompilatorem, encyklopedysta. Jest to jedna z najtrudniejszych
postaci do oceny i miejsca, jakie zajmuje w filozofii §redniowiecznej. Ciagle jest
jeszcze w sferze badan i analiz, ale réwnocze$nie stanowi klucz do wyjasniania
orientacji filozoficznych w wiekach nastgpnych.

VIII. SW. TOMASZ Z AKWINU

Kolejna czotowa posta¢ filozofii Sredniowiecznej, obszernie potraktowana
w Encyklice, to $w. Tomasz z Akwinu®.

Petni on w dziejach Sredniowiecza znamienna role. Do jego czas6w cala mysl
Sredniowieczna byta pod wptywem chrzeScijafiskiego neoplatonizmu, co znalazio
swoj wyraz w skrajnym spirytualizmie, negacji elementu cielesnego w cztowieku.

Na obrzezach Europy (Bagdad, Cordoba, Toledo) kwitta rozwinigta kultura
arabska. Stykali si¢ z nig gléwnie uczestnicy wypraw krzyzowych. Wysoki byt tez
poziom filozofii arabskie;j.

W XIII w. na teren Europy dociera, poprzez liczne przektady, filozofia
Arystotelesa. Nie byl to Arystoteles autentyczny, grecki, lecz arabski, przekazany
w tlumaczeniach i komentarzach przez Arabéw, pomieszany z interpretacjami
neoplatoniskimi. Filozofia arystotelesowska fascynowata umysty Europejczykow
jako co$ nowego dla kultury chrzescijaniskiej. Niosta tez pewne niebezpieczefistwo.
Arystoteles przyjmowal bowiem istnienie Boga, ale nie byt on dla niego Opatrznos-
cia. Arystoteles przyjmowatl istnienie duszy, ale byl przeciwny nieSmiertelnoSci
indywidualnej czlowieka. NieSmiertelno$¢ wiazat z ludzkoScia, a nie poszczegdl-

% Por. W. Strézewski, Sw. Tomasz z Akwinu w encyklice Fides ef ratio, Znak 527 (1999),
s. 57-70; K. Tarnowski, jw.,, s. 10 M. Tomaszewski, jw., s. 143 n.
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nymi ludZzmi. W konsekwencji wolno§¢ i odpowiedzialno$¢ za postepowanie
obejmowata nie cztowieka, lecz ludzkos¢.

Dochodzily jeszcze inne niebezpieczenstwa. Filozofia neoplatoiska, a za nia
augustynska, nie pozwalaly na rozrdznienie filozofii od teologii.

Kosciotowi zagrazaly inne sprawy: doczesna potgga papiestwa, niski stan
umystowy i moralny duchowieristwa. Sen papieza Innocentego III: rysujacy sie
gmach Kosciola, podtrzymywany przez §w. Franciszka, mial swoje uzasadnienie.
Pomoc szta nie tylko ze strony zakonu zebraczego Sw. Franciszka. W aspekcie
intelektualnym nadeszia ona od strony Dominikanéw, wsréd ktérych poczesne
miejsce zajmuje doktryna §w. Tomasza z Akwinu.

Pierwszym charakterystycznym rysem filozofii Tomasza z Akwinu jest jej silne
powiazanie z szeroka tradycja historyczna. Badajac genez¢ tomizmu widzimy, ze
rodzi si¢ on u zbiegu wielkich pradow kulturowych starozytnoSci 1 wczesnego
Sredniowiecza: platonizmu, arystotelizmu, hellenizmu i arabizmu, pogafistwa
i chrzescijafistwa. Tomasz wiele zawdzigcza swoim poprzednikom.

Synteza Tomasza opanowuje i przerasta wszystkie swoje Zrédta. Nie jest to
eklektyzm, lecz synteza, chociaz o inspiracji gigboko tradycyjnej. Encyklika
okreSla ja jako dialogiczng relacje, jaka potrafil nawiaza¢ ze wspoiczesna sobie
my§la arabska i zydowska™.

Problem zasadniczy, przed ktérym staneli zar6wno filozofowie arabscy i zydo-
wscy, jak i chrzeScijanscy XII wieku, byl nastepujacy: jak przezwycigzy¢ anty-
nomie, co najmniej pozorne, arystotelizmu i platonizmu? — Wszyscy uwazali, ze
nie mozna poSwigcié jednego systemu dla drugiego. Nikt jednak nie podjat proby
syntezy dwoéch wielkich pradow umystowych, ktére dominuja w historii filozofii
i przedstawiaja dwa wielkie kierunki mozliwe dla mysli ludzkiej: realizm 1 idea-
lizm. Syntezy tej dokonat w duzej mierze Tomasz z Akwinu. Niekiedy przedstawia
si¢ go jako mysliciela, ktéry zdecydowanie poszedt za Arystotelesem przeciw
Platonowi. Poglad ten w odniesieniu do calodci filozofii jest uproszczeniem.
Tomizm charakteryzuje stanowczy powrdt do podstawowych tez arystotelizmu, ale
takze wzbogacenie metafizyki Arystotelesa niektérymi zagadnieniami platofiskimi.

Encyklika wymienia tu zastuge §w. Tomasza, piszac: W epoce, gdy chrzescijar-
scy mysliciele odkrywali na nowo skarby filozofii staroiytnej, a Scislej arys-
totelesowskiej, wielkq zastugq Tomasza byto ukazanie w petnym Swietle harmonii
istniejqcej miedzy rozumem a wiarq. Skoro zaréowno swiatto wiary, jak i swiatlo
rozumu pochodzq od Boga — dowodzit — to nie mogq sobie wzajemnie zaprze-
czac®.

Drugi wazny problem, podejmowany przez Encyklik¢ w odniesieniu do $w.
Tomasza, to stosunek wiary do rozumu, filozofii do teologii.

Wiara i wiedza stanowia odrgbne dziedziny. Niektoére problemy, jak istnienie
Boga, nieSmiertelno$¢ duszy ludzkiej, sa objawione, ale rowniez dostgpne cztowie-
kowi, droga poznania naturalnego. Inne prawdy, np. o Tréjcy Sw., o grzechu
pierworodnym, o wecieleniu, sa tylko prawdami objawionymi. Niektére prawdy
objawione przekraczaja mozliwoSci rozumu, prawda objawiona nie jest jednak

36 FR 43.
3 Tamze.
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nigdy sprzeczna z rozumem. Teologia opiera si¢ na objawieniu, filozofia za$ na
prawdach rozumowych.

Sw. Tomasz wyodrgbniajac osobne cele filozofii i teologii, wskazujac na ich
odregbne metody, ktérymi si¢ postuguja, mocno akcentuje ich wspotprace. Uwaza,
7e zarbwno wiedza stworzona, jak i Objawienie, pochodzace od Boga, nie moga
by¢ wzgledem siebie przeciwstawne, gdy pochodza z tego samego Zrddia. Za-
kresowo tacza si¢ i wiaza w prawdzie i w przeciwstawieniu wobec prawdy, wobec
btedu.

Mysl ta w Encyklice ma swoje uzasadnienie w gloszonej przez Sw. Tomasza
z Akwinu tezie o madro$ci Bozej, bedacej darem Ducha $w., ktéra wprowadza
w poznanie rzeczywistosci Bozych®®. Madro&¢ ta, jak powiada §w. Jakub — zstepuje
z gory (Jk 3,17) i znajduje swéj przejaw w dwodch, uzupehiajacych si¢ formach
madroSci: filozoficznej 1 teologicznej. Filozoficzna opiera swoje badania na
rzeczywisto$ci naturalnej, natomiast przedmiotem madroSci teologicznej jest Ob-
jawienie. Bada ona tre$¢ wiary i stara si¢ dochodzi¢ do istoty i tajemnicy samego
Boga®.

Ponadto zwiazek wiary i rozumu jest wymagany jeszcze w innym punkcie.
Wiara jest bowiem potrzebna dla czlowieka odno$nie tych prawd, ktére sa
wprawdzie konieczne do jego zbawienia, ale nie moga by¢ poznane rozumowo,
z racji jego niedoskonatosci. Jezeli natomiast chodzi o prawdy, ktére sa dla
cztowieka konieczne, ale mozliwe do poznania réwniez droga rozumowa, to
zdaniem §w. Tomasza konieczne jest najpierw ich przyjecie przez wiarg.

Ogolnie mozna powiedziec, ze rola filozofii wzglgdem teologii polega na tym,
ze daje jej racjonalne uzasadnienie. Poprzez przedmiot swoich badaf, jakim jest
natura, — pisze Encyklika — moze prowadzi¢ do zrozumienia Objawienia Bozego.
Wiara ze swej strony o$§wieca i doskonali rozum, podnosi go do poznawania
tajemnicy samego Boga. W tym sensie Encyklika méwi o rozumno$ci wiary
wedlug Sw. Tomasza z Akwinu. Jest w pewien sposéb czynnosciq mysli. Rozum
przyjmujac stwierdzenia wiary nie dziata przeciw sobie, lecz dokonuje Swiadomego
wyboru®.

Wiedze, zajmujaca si¢ tymi prawdami wiary, do ktdrych intelekt moze dojsé
sam, nazywa Tomasz teologia naturalna, ktora r6zni si¢ od teologii nadprzyrodzo-
nej, opartej na Objawieniu. Teologia naturalna opiera si¢ na zatozeniach filozoficz-
nych, druga za$ na prawdach objawionych.

Teologia naturalna, oparta na refleksji przyrodzonej cztowieka, jest czeScia
filozofii ogdlnej, zwanej filozofia bytu. Najczedciej uzywa si¢ okreslenia filozofia
Boga. Przedmiotem tej filozofii jest to, co jest, co istnieje. Ale to mato. Analizowa-
nie czego$ co jest, moze by¢ przedmiotem nauki szczegétowej, np. dom, cztowiek.
Analizowanie natomiast czego$ istniejacego, nosi w sobie znamiona mySlenia
filozoficznego. Jest to filozofia bytu, zwana réwniez metafizyka. Czlowiek w aspe-
kcie metafizyki analizuje rzecz od tej strony ze jest, ze istnieje i doszukuje si¢ racji
ostatecznych tego istnienia, a wigc istnienia pierwszego, bytu absolutnego.

3 Tamze 44.
¥ Tamze.
40 Tamze 43; Por. F. Lawrence, jw., s. 228.
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Wedtug Sw. Tomasza z Akwinu podstawowym elementem rzeczywistoSci jest
byt, czyli to co istnieje. Rzeczywistos$¢ sklada si¢ z wielu bytdw, realnie od siebie
r6znych. Ta wielo$¢ nie jest dzietem mysli, lecz istnieje od niej niezaleznie.

Zdaniem S$w. Tomasza z Akwinu kazdy byt skonczony, a wigc kazdy poza
bytem absolutnym jest ztozony z istoty i istnienia, czyli treSci. Tomasz z Akwinu
opowiada si¢ za pierwszefistwem istnienia przed istota. Mocno akcentuje rozrdz-
nienie istoty od istnienia.

U §w. Tomasza z Akwinu trzeba podkre§li¢ znaczenie istnienia w jego
koncepcji bytu. Stanowi ono dopetnienie doskonatosci bytowej. U Dunsa Szkota
istnienie jest traktowane tylko jako jedna z ostatnich, mniej naleznych cech
bytowych. Mocne podkreSlenie istnienia u §w. Tomasza sprawia, Ze kazdy byt
poprzez istnienie styka si¢ z Bogiem.

Sw. Tomasz z Akwinu uwaza, ze czlowiek za pomoca swojego rozumu, bez
pomocy Objawienia, moze pozna¢ nie tylko jego istnienie, lecz takze i istote. Jest
rzecza oczywista, ze zadne stowo w takim wypadku nie moze by¢ uzyte w tym
samym znaczeniu odno$nie Boga, jak i rownocze$nie odno$nie stworzenia. Z tej
racji ratuje cztowieka poznanie negatywne Boga, ktére polega na tym, Ze poznaje
si¢ co§ co jest w stworzeniu i nastgpnie odnosi w stopniu najwyzszym do Boga,
ktérego nie jesteSmy w stanie zdefiniowal, okreSli¢, z racji jego doskonatoSci.
O wiele tatwiej mozna powiedzie¢, czym Boég nie jest, np. ruchem, zmiana,
ztozonoscia. Dochodzimy w ten sposdb do przyjecia tezy, ze Bog jest bytem
nieruchomym, niezmiennym, absolutnie prostym.

Mozliwe jest tu rOwniez zastosowanie poznania analogicznego, uwzgledniaja-
cego pewne podobienstwa. Pomigdzy przyczyna a skutkiem zachodzi z konieczno-
§ci zwiazek 1 podobienistwo. Kiedy przyczyna jest nieskoficzona, a skutek skori-
czony, w bytach stworzonych znajduje si¢ tylko cief doskonatosci tego, co
w przyczynie Pierwsze;j.

Szczegbdlnym przyktadem poznania analogicznego jest poznanie istnienia Boga.
Jest ono istnieniem samym w sobie, istnienie wszystkiego innego uczestniczy
w bycie absolutnym.

Bdg jest bytem czystym, nie jest ztozony, stad wynika jego absolutna prostota.
Jest duchem. Inaczej w bytach cielesnych, stworzonych, ktére cechuje ztozonos¢.

Zrédto wszelkiego istnienia, ktére musi by¢ istnieniem koniecznym, aby mogto
udziela¢ istnienia niesamoistnego, musi by¢ istnieniem utozsamiajacym si¢ z istota.
Tomasz nazywa je Bogiem. Bdg jest pelnym urzeczywistnieniem bytu. Nie ma
w nim zadnej moznoSci. Jest bytem najdoskonalszym. Stanowi samoistne istnienie,
stosownie do stow Pisma §w. Jam jest, ktory jest (Wj 3,14).

Przegladajac dzieje filozofii Sredniowiecznej w ujeciu encykliki Jana Pawta II
Fides et ratio, miejsce filozofii §w. Tomasza z Akwinu jawi si¢ w niej wyraZnie.
Encyklika przytacza tu szereg argumentéw wewngtrznych, bardzo wysoko ocenia-
jacych te filozofig, jak i zewngtrznych w postaci wypowiedzi papiezy, wypowiada-
jacych si¢ o niezréwnanej wartosci filozofii sw. Tomasza z Akwinu®'. Papiez Leon
XIII w encyklice Aeterni Patris nazwal §w. Tomasza z Akwinu ,,apostolem
prawdy”. Jego filozofia jest rzeczywiscie filozofiq bytu, nie zas filozofiq prostego

4 FR 57.
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Zjawiska. Zachgcal w niej do studiéw nad mysla Sw. Tomasza z Akwinu i filozofig
scholastyczng. Apel Leona XIII, zawarty w encyklice Aeterni Patris spotkal si¢
z zyczliwym przyjeciem filozoféw, teologéw i historykéw. Zaowocowal pojawie-
niem si¢ licznych kierunkéw, nawiazujacych wprost lub poSrednio do mysli Sw.
Tomasza z Akwinu. Najbardziej wptywowi teolodzy naszego stulecia, ktorych
przemyslenia i poszukiwania staty sie waznq inspiracjq dla Soboru Watykariskiego
I, zostali uksztattowani przez ten ruch odnowy filozofii tomistycznej*.

Encyklika przytacza wypowiedZ Ojca Sw. Pawla VI z okazji 700-lecia §mierci
Sw. Tomasza z Akwinu. Papiez cenil go za odwage w dochodzeniu do prawdy,
wolno$¢ w podejmowaniu nowych probleméw §wiata, u podstaw rozwigzania
ktérych byta faczno$¢ wiary z rozumem, Swiata z Ewangelia, natury z nad-
przyrodzonoScia®.

Te wszystkie racje sklaniaja Jana Pawla II, aby w encyklice Fides et ratio
podkresli¢ uniwersalizm mys§li §w. Tomasza z Akwinu w dochodzeniu do prawdy
obiektywnej i transcendentnej i nieprzemijajgca nowos¢ mysli sw. Tomasza z Ak-
winu*,

W Swietle wypowiedzi encykliki Magisterium wielokrotnie chwalito zalety
mysli sw. Tomasza i ukazywato go jako przewodnika i wzor dla teologow. |...]
Zamiarem Magisterium bylo — i nadal jest — ukazanie sw. Tomasza jako
autentycznego wzoru dla wszystkich poszukujqcych prawdy. W jego refleksji
bowiem wymogi rozumu i moc wiary potqczyty sie w najbardziej wzniostej syntezie,
jakq kiedykolwiek wypracowata ludzka mysl, jako Ze potrafit on bronic radykalnie
nowych treSci przyniesionych przez Objawienie, nie tamiqc nigdy zasad, jakimi
kieruje sie rozum®.

W nawiazaniu do powyzszego stwierdzenia na innym miejscu Encyklika
potwierdza wartosc intuicji Doktora Anielskiego i usilnie zaleca studiowanie jego
mysli*®, albowiem w okresie bezpoSrednim po Soborze Watykariskim II miaty
miejsce pewne zaniedbania wobec nauczania filozofii.

IX. OKRES KONCOWY SREDNIOWIECZA

I wreszcie okres schytkowy i koficowy filozofii Sredniowieczne;.

Czas ten znamionuja silne napigcia w dazeniach o wladze w Europie, najpierw
ze strony papieza Bonifacego VIII i krdla Filipa Pigknego, potem papieza Jana
XXII i kréla Ludwika Bawarskiego, ktérego popierali teoretycy Marsyliusz
z Padwy, Jan z Janduno, Wilhelm Ockham.

Na lata 1309-1375 przypada niewola Awiniofiska, zakoficzona dopiero wybo-
rem papieza Marcina V na soborze w Konstancji.

Na Wschodzie Turcy czynig dalsze postepy w opanowaniu Pétwyspu Batkans-
kiego i w 1453 dochodzi do zdobycia przez nich Konstantynopola. Na kontynencie

4 Tamze 58.

4 Tamze 43.

4 Tamze 45.

4 Tamze 78; Por. H. Wistuba, jw., s. 217.
4 FR 61.



126 KS. MARIAN BORZYSZKOWSKI

trwa nieustajagca walka Francji z Anglia, okreSlana jako wojna stuletnia
(1346-1453). Odbija si¢ ona na ludnosSci Europy zachodniej, do§wiadczajac ja
ré6znymi plagami, przede wszystkim gtodem, zamieszkami, zarazami.

Niepokéj i radykalizm cechowat takze §wiat mysli ludzkiej. Encyklika charak-
teryzuje ten okres w nastgpujacych stowach: Jednakie poczynajqc od podinego
Sredniowiecza to stuszne rozgraniczenie miedzy dwoma obszarami wiedzy prze-
ksztatcito sie w szkodliwy rozdziat”.

Jedni akcentowali wylacznie wiare jako Zrédto w poznania, inni poszli
w kierunku drugiej skrajnoSci, mianowicie wylacznie rozumu.

Filozofia i teologia byly w XIII w. reprezentowane przez przyjete ogdlnie
kierunki, a wigc gléwnie §redniowieczny augustynizm, tomizm, szkotyzm. Popiera-
ty je silne zakony, ktére okreSlone kierunki i ich twoércOw przyjmowaty jako swoje.
Uniemozliwiato to wyjScie poza t¢ filozofie, gdyz wymagatoby podwazenia
autorytetu zakonnego. Prowadzilo to do rozwoju formalnego poszczegdlnych
kierunkéw filozoficznych, ktoéry przejawiat si¢ w tworzeniu niezliczonych po-
dziatéw. Nowe mySli najczedciej nawiazywaly do jakiej§ wersji arystotelizmu
awerroistycznego (Siger z Brabantu, Jan z Janduno) i nie byly na tyle silne, aby si¢
przeciwstawi¢ kierunkom filozofii scholastycznej, gtoszonym na uniwersytetach
i popieranym przez zakony.

Szukano nowych drég. Réwnowaga migdzy rozumem a wiara. jaka miata
miejsce u §w. Tomasza z Akwinu, juz u Jana Dunsa Szkota zaczgta si¢ zmieniac
i lekko nachylaé¢ w kierunku wiary, nie na tyle jednak, aby zagrazata samej filozofii.
Uczniowie jednak Dunsa Szkota wyprowadzali konsekwencje i wnioski w duchu
krytyki samego rozumu. Doszedl on do gtosu szczegdlnie u Wilhelma Ockhama
i jego zwolennikéw. Opart si¢ w swej filozofii na przestankach empirycznych. Rola
rozumu zostata silnie ograniczona. Zasadniczym czynnikiem w rozumieniu §wiata
byla wiara, metafizyka nie byla potrzebna, wystarczata teologia. Wspétdziatanie
wiary i rozumu, jakie charakteryzowalo Sredniowiecze, w filozofii Ockhama
przyniosto dominacje wiary w Boga wszechmogacego, wspieranej co najwyzej
prawdopodobiefistwem ze strony rozumu.

Innym przykiadem filozofii opartej wylacznie na wierze byly poglady Jana
Gersona 1363-1429). Opowiadat si¢ za wiara i teologia. Za §w. Markiem przypo-
minal: Nawracajcie sie i wierzcie w Ewangelie. Trzeba uwierzy¢ Bogu, ktorego
istota w jego ujeciu sprowadza si¢ do woli. Powinno si¢ uprawiaé teologi¢ w wersji
uproszczonej, zwanej niekiedy nowa teologia, bez dostgpu do niej filozofii.
Korzystanie z filozofii pogafiskiej jest niebezpieczne. Nie filozofia, lecz cnoty
moralne uzdrowia Ko§ciét. Z filozoféw gotéw jest przyjac poglady tylko Dionizego
Pseudo-Areopagity i §w. Bonawentury.

Fideizm i sceptycyzm fllozoflczny poznego Sredniowiecza skierowaly filozofie
w kierunku innej skrajno$ci, mianowicie ku czystemu racjonalizmowi. Przesadny
racjonalizm niektorych myslicieli — powiada Encyklika — doprowadzit do
radykalizacji stanowisk i do powstania filozofii praktycznie oderwanej i catkowicie
autonomicznej w stosunku do tresci wiary*.

Byt to juz nowy okres, renesansu, ale i nowozytnosci.

47 Tamze 45.
“ Tamze.
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_ Mimo tych zastrzezen Encykliki w ocenie schytkowego okresu filozofii
Sredniowiecza, ocena catosci jest pozytywna, szczegélnie w pordwnaniu z okresa-
mi nastgpnymi. Wtasnie z filozofii okresu Sredniowiecza zostal wybrany S$w.
Tomasz i jego filozofia jako przyktad filozofii o nieprzemijajacych wartoSciach dla
wspotczesnosci.

O czym Encyklika nie wspomina, a wydaje si¢ ze powinna. Chodzi mi o nurty
filozofii religijnej, mistycyzujacej. Mam na myS§li nie tylko §w. Bonawenture, Sw.
Bernarda z Clairvaux, Hugona od §w. Wiktora, lecz réwniez Mistrza Eckharta
1 jego szkote.

Nie jest to filozofia oparta na klasycznych podstawach i réwnowadze wiary
i rozumu, ale nie mozna jej zaliczy¢ tylko do orientacji teologicznej. Ma swoja
specyfike, w ktorej zacieraja si¢ granice filozofii i mistyki. Filozofia ta budzita
zywe zainteresowanie zard0wno w Sredniowieczu, jak i wspdtczednie.

ZAKONCZENIE

Encyklika omawia i ocenia poszczegdlne okresy dziejow filozofii pod wzgle-
dem relacji wiary i rozumu. Encyklika zwraca uwage na rézne ich kierunki
i przedstawicieli, nawiazujacych do zaréwno do tradycji neoplatonskiej, jak
i arystotelesowskiej. Ocena ta jest w ujeciu Encykliki pozytywna. Encyklika
wysoko ocenia rozwiazania stosunku wiary i rozumu, filozofii i teologii, w ujeciu
Sw. Anzelma z Canterbury.

Encyklika przypisuje filozofii §w. Tomasza miejsce pierwszorzedne, nie tylko
w okresie filozofii Sredniowiecznej, lecz réwniez w systemie nauczania teologicz-
nego. )

Zmiana nastapita na przetomie Sredniowiecza i nowozytnych, gdy doszio do
rozdZwigku migdzy filozofia i teologia, rozumem i wiara.

DIE MITTELALTERLICHE PHILOSOPHIE
IN DER PAPSTLICHEN ENZYKLIKA FIDES ET RATIO 1998

ZUSAMMENFASSUNG

Das pipstliche Rundschreiben Fides et ratio bespricht die Relation zwischen dem
Glauben und dem Vernunft in den verschiedenen Zeitrdumen der Geschichtsphilosophie,
auch im Mittelalter.

Das Rundschreiben macht die Aufmerksamkeit in der mittelalterlichen Philosophie auf
die Richtlinien und Vertreter sowohl der neoplatonischen als auch der aristotelischen
Tradition. Die Beurteilung der mittelalterlichen Philosophie ist positiv. Die Enzyklika
bewertet hoch die Losung des Verhiltnisses zwischen dem Glauben und dem Vernunft,
sowie der Theologie und Philosophie in der Auffassung von Anselm von Canterbury. Der
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Lehre des hl. Thomas von Aquin gibt das Rundschreiben eine vorziigliche Stelle nicht nur im
Bereich der mittelalterlichen Philosophie, sondern auch im gegenwirtigen Lehrplan der

katholischen Theologie. B
Die Wende des Mittelalters und der Neuzeit bringte eine Anderung. Es kam zu einer

Zwiespiltigkeit zwischen dem Glauben und Vernunft, zwischen der Theologie und der
Philosophie.
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NATURA MORE GEOMETRICO:
SREDNIOWIECZE JAKO POSREDNIK
W RECEPCJI MATEMATYKI GRECKIE]J DLA POTRZEB FIZYKI

Kazdy, kto obcuje ze sztuka Sredniowieczna i uwaznie przyglada si¢ rzezbom
oraz obrazom zaskoczony jest czesto niestychana pomystowoscia ich autoréw,
ktoérzy, obok scen z zycia codziennego przedstawiajacych dobrze znane twarze
i budowle, umieszczaja niezwykle twory witasnej wyobrazni. To wiasnie wyobraz-
nia pozwalala artystom Sredniowiecznym budowaé pomost miedzy §wiatem rzeczy-
wistym, a mozliwym; migdzy §wiatem obserwowanym i do§wiadczanym, a §wia-
tem dostgpnym jedynie dla umystu; migdzy Swiatem ograniczonym przez skoi-
czona materi¢, a §wiatem nieskoficzonej mozliwosci Boga. Matematyka, tak jak
i sztuka, korzystajac z ogromnych zasobéw wyobrazni swych tworcow, swobodnie
porusza si¢ po owym pomoscie taczacym $wiat oswojony ze §wiatem wyimagino-
wanym przekonujac czestokroC, ze pierwszy tatwiej daje si¢ poja¢ za pomoca
drugiego.

Matematyka towarzyszyta cztowiekowi od zarania spolecznosci, spetniajac tak
proste funkcje jak chociazby przeliczanie zasob6éw gospodarstwa, czy dzielenie
ziemi, co z jednej strony przyczynito si¢ do doskonalenia metod pomiarowych
stuzacych praktycznemu jej wykorzystywaniu, z drugiej strony za$§ do rozwoju
matematyki ze wzgledu na nia sama, traktowana jako sztuka dla sztuki w ode-
rwaniu od praktyki. Ani jeden ani drugi przejaw funkcjonowania matematyki nie
bedzie przedmiotem mojego artykutu. Zagadnienie pierwszorzedne jakim zajme si¢
tutaj dotyczy¢ bedzie wykorzystywania matematyki dla potrzeb fizyki i przede
wszystkim traktowania jej jako metody naukowej pozwalajacej wyja$ni¢ skom-
plikowana strukture Swiata. Analiza tego problemy domaga si¢ odpowiedzi na
szereg pytan dotyczacych przede wszystkim Zrédet wiedzy matematycznej i sposo-
bu ich wykorzystywania w wiekach §rednich oraz jej statusu jako dziedziny
naukowe;.

Tak jak i we wszelkiej dziatalno$ci naukowej Sredniowiecznego Swiata, rOwniez
w dziedzinie filozofii przyrody podstawowe Zrdédlo inspiracji stanowily osiagnigcia
filozoféw greckich. W Grecji, matematyka zajmowata istotne miejsce w hierarchii
nauk, chociaz jej rola nie zawsze byla jednako pojmowana. Tradycja przedsokratej-
skiej filozofii pozostawita w spadku zainteresowanie poszukiwaniem podstawowe-
g0, niezmiennego czynnika ksztaltujacego materialna strukture rzeczywistosci'.

' Por. na przyklad: G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. I, s. 73-93.
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Traktowane przez Platona i Arystotelesa jako zagadnienie o kapitalnym znaczeniu
przyniosto w rezultacie dwie odmienne klasyfikacje nauki, w ktérych matematyka
i fizyka zajmowaly r6zne miejsce.

Platon, idac w §lad za Pitagorejczykami, przypisal matematyce pierwszorzedna
role w ksztaltowaniu rzeczywistoSci fizycznej, czyniac ja odpowiedzialna za
»wyglad” §wiata, zbudowanego przez Demiurga. Swiat zostal stworzony na wzor
idei figur i bryt geometrycznych zachowujac odpowiednia proporcje ciagéw
matematycznych znanych Grekom z arytmetyki, geometrii i harmonii. Swiat
materialny sktada si¢ ze zmiennych elementéw, ktére jako takie nie sa dostgpne
poznaniu rozumowemu; nastgpny w hierarchii, Swiat matematyki sktada si¢ z liczb
i figur geometrycznych istniejacy pomiedzy Swiatem fizycznym obserwowalnym
zmystowo i Swiatem inteligibilnych idei®. Matematyka zajmuje wyzsza pozycje
w hierarchii bytéw niz §wiat zmystowo poznawalny i dotyczy niezmiennych,
wiecznych prawd spetniajac tym samym kryteria Platofiskiej ‘naukowoSci’. Jego
zdaniem bowiem nauka zajmuje si¢ jedynie abstrakcyjnymi, niematerialnymi
bytami. Zatem $§wiat materialny jest o tyle przedmiotem nauki, o ile jest odbiciem
niezmiennych idei i zachowuje matematyczne proporcje. Platoniski trzystopniowy
podzial nauki na fizyke, matematyke i dialektyke uwypukla jego przekonanie
0 podstawowej roli matematyki w poznaniu §wiata zmystowego i inteligibilnego’.

Zdaniem Arystotelesa trzystopniowy podzial nauki, zaproponowany przez
Platona nie odpowiada hierarchii poznania naukowego, ktére powinno by¢ adek-
watne do hierarchii bytow. Stagiryta uwaza, ze jedynie matematyka jest catkowicie
abstrakcyjna nauka, gdyz jej przedmiot jest abstrakcyjny. Dlatego tez nauki
matematyczne sa mniej naukowe niz filozofia przyrody czy metafizyka. Ocena
prawdziwoSci twierdzen matematycznych odnoszacych si¢ do bytow materialnych
wchodzi w zakres filozofii naturalnej*. Od tego momentu matematyka (tzn.
arytmetyka i geometria) przestaje by¢ nauka umozliwiajaca poznanie struktury
Swiata, a staje si¢ nauka wstgpna, pierwszym stopniem w rozwoju miodego
cztowieka, ktéry podejmie dalsze studia nad fizyka, etyka i metafizyka.

Druga podstawowa réznica migdzy Platonem a Arystotelesem dotyczy statusu
fizyki. Podczas gdy Platon zaprzeczat mozliwoSci traktowania fizyki jako nauki, we
wilasciwym rozumieniu tego stowa, tzn. jako nauki demonstratywnej, Arystoteles
spedzit wiele czasu by ustali¢ reguly naukowosci dla fizyki wlasnie, ktére
obowiazywaty takze w biologii i psychologii. Na pierwszy rzut oka wydaje sig, iz
przedstawiony poglad stoi w sprzecznosci z Arystotelowskim podzialem nauki,
dokonanym ze wzgledu na stopiefl abstrakcji, na fizyke, matematyke i metafizyke.
Nalezy usci$li¢ jaki jest wtasciwy przedmiot drugiej nauki — matematyki, ktéra ma
wigkszy stopiefi abstrakcji niz fizyka, lecz swe istnienie zawdzigcza intelektowi.
Tym razem matematyka odnosi si¢ do nauki o przyrodzie, i ma za swdj przedmiot

2 Platon, Timaios, 31b-37a, ttum. P. Siw ek, Timajos Kritias albo Atlantyk, Warszawa 1986,
s. 38—48; Platon, Parmenides, 130b—d, ttum. J. G6rniak, Warszawa 1985, s. 54-55.

3 Platon, Pafistwo, 509d—511e, tham. W. Witwicki, Warszawa 1994, t. II, ks. s. 78-79. Por.
takze, J.LA. Weisheipl OP, The Nature, Scope and Classification of the Sciences, w: D. Lindberg,
Science in the Middle Ages, The University of Chicago Press 1978, s. 461-65.

* Arystoteles, Fizyka, 193b—194b, thum. K. Le §niak, w: Dzieta wszystkie, t. I, Warszawa
1990, s. 47-49.
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,swe bardziej fizyczne czesci™. Chodzi tu o optyke, harmonig, astronomi¢ oraz

mechanike, ktére to dziedziny traktuja, jak méwi Arystoteles, linie i katy jak
fizyczne, a nie jedynie matematyczne obiekty. Tak wigc matematyka, choc
catkowicie abstrakcyjna dyscyplina wiedzy, ma dwojaki status: 1) jest podporzad-
kowana wszelkim naukom i jest swego rodzaju praktyczng umiejetnoscia, stano-
wigc jedynie pierwszy stopiefi umozliwiajacy dalsze studia nad Swiatem pod
i nadksiezycowym; 2) wykorzystywana w optyce, astronomii, harmonii i mechani-
ce, zajmuje wyjatkowe miejsce w klasyfikacji nauk, migdzy matematyka, trak-
towana jako ,,praktyczna” umiejetno$é, a fizyka, traktowana jako demonstratywna
i pewna dyscyplina naukowa®. W §redniowieczu nauki, dla ktérych matematyka jest
wlasciwa metoda badawcza znane sa pod nazwa scientiae mediae, a przedmioty ich
badai to takie zjawiska jak: ruchy cial niebieskich, rozchodzenie si¢ Swiatla,
harmonika oraz statyka. Tak wigc za sprawa Arystotelesa zastosowanie matematyki
do opisu §wiata zostaje ograniczone do jego pewnego wycinka, co znacznie hamuje
rozwdj fizyki. Stagiryta pozostawiajac swym S§redniowiecznym spadkobiercom
teori¢ ruchu cial materialnych, ktéra nie dopuszcza zastosowania matematyki,
rozerwal §wiat na dwie czgSci (nad i pod ksigzycem) podlegajace odmiennym
prawom mechaniki. Trzeba bedzie siedemnastu stuleci, nim uda si¢ przywrécié
Swiatu jednoS¢.

W wiekach péZniejszych dziedzictwo platofisko-arystotelesowskie zostaje
wzbogacone o dzieta Boecjusza i Augustyna, ktérzy sa niepodwazalnymi auto-
rytetami dla uczonych Sredniowiecza. Boecjusz, platonik, doceniajac wktad Arys-
totelesa i ttumaczac wiele jego dziet na facing chcial zharmonizowa¢ nauki dwu
starozytnych autorytetow i stworzy¢ przekonanie o ich jednoSci. Jego definicja
fizyki, jako dziedziny zajmujacej si¢ materialnymi cialami w ruchu, tak w rzeczy-
wistodci jak i w umyS§le, oraz matematyki, ktéra rozwaza jedynie niezmienne,
mierzalne i policzalne aspekty cial poruszajacych si¢ byta powszechnie znana
i uznawana za rzetelne sprawozdanie stéw Arystotelesa. Boecjusz wprowadzit
trojstopniowy podziat nauk, ktére zajmuja si¢ formami w réznym stopniu abstrak-
cji. Pierwszy stopient zajmuje fizyka, ktérej przedmiotem sa formy wyabstrahowane
z jednostkowych materialnych bytéw, drugi stopiei to matematyka, ktdrej przed-
miotem sa formy inteligibilne wyabstrahowane z form sensibilnych i wreszcie
stopien ostatni to metafizyka, ktérej przedmioty sa oddzielone od wszelkiej materii
i dotycza bytu jako bytu’. Obok Boecjuszowej, Sredniowieczu znana byta réwniez
klasyfikacja §w. Augustyna, ktory w tym wzgledzie nas§ladowat stoikéw, dzielacych
nauke na logike, fizyke i etyke. Zakres nauk fizycznych obejmowaé musiat zatem
dwie dziedziny, tak skrzetnie przez Arystotelesa separowane, mianowicie matema-
tyke i fizyke. Wprawdzie, zdaniem Augustyna, fizyka sprowadza si¢ do dyscyplin
matematycznych w postaci arytmetyki, geometrii, muzyki i astronomii, niemniej to
one wlasnie stuza do opisu catoSci zjawisk fizycznych®.

> Tamze, s. 48.

® Na temat Arystotelesowskiego podziatu nauk por. na przyklad: J.A. Weisheipl, The Concept
of Scientific Knowledge in Greek Philosophy, w: Mélanges a’ la mémoire de Charles de Koninck,
Quebec 1968, s. 487-507; tenze, jw., s. 464—468.

" Boethius, Commentarii in librum Aristotelis Peri Hermenias C. M eiser, Leipzig 1880, t. II,

s. 79-81.
& Sw. Augustyn, Paistwo Boze, Kety 1998, s. 295-300.
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W okresie wczesnego Sredniowiecza, do chwili pojawienia si¢ pism Arys-
totelesa, uczeni przyjmowali podziatl nauk Boecjusza, cho¢ czasami nie rozumieli
podanych przez niego definicji. Niektérzy z nich, tak jak Izydor z Sewilli, autor
20-tomowego, ogromnie popularnego dzieta Etymologie, stanowiacego przez caty
okres Sredniowiecza kompendium wiedzy, byli przekonani, Zze pod pojeciem
‘fizyka’ okre§la si¢ nauki quadrivium. W okresie tym nauka ani nie posungta si¢
zbytnio do przodu ani tez nie cofne¢ta si¢ w tyt. Edukacja w zasadzie ograniczala si¢
do siedmiu sztuk wyzwolonych i studiowaniu prawd wiary. Dopiero pdZniejsze
osiagnigcia mysSlicieli ze szkoty w Chartres, dzielacych z Platonem przekonanie
0 matematycznej strukturze rzeczywistos$ci, przyczynito si¢ bez watpienia do
p6zniejszych prob matematyzacji fizyki dokonanych przez uczonych Oxfordu’.

Istotne zmiany dotyczace rozumienia nauki oraz jej roli w opisywaniu $wiata
pojawily si¢ wraz z Amalitykami wtorymi Arystotelesa, ktére byly ttumaczone
trzykrotnie w drugiej potowie XII wieku. Najwcze$niejszy komentarz do tego
dzieta napisal Robert Grosseteste, wiasciwie pierwszy chrzeScijanski teoretyk
nauki'. Grosseteste uwazal, ze opis §wiata musi by¢ adekwatny do samej struktury
Swiata. Dlatego tez jego przekonaniu o jednolitym podiozu catej rzeczywistosci,
jakim bylo $wiatto, towarzyszyt poglad, iz prawa rzadzace rozchodzeniem sig¢
Swiatla sa prawami rzadzacymi cala natura. Przystugujaca Swiattu przyrodzona
zdolno$¢ do: samopomnazania si¢, ruchu wzdluz linii prostych, tworzenia figur
i katéw oraz tréjwymiarowej przestrzeni czyni optyke podstawa wszelkiej wiedzy
fizycznej''. Stad juz tylko jeden krok do uznania geometrii za niezbedna metode
wyjasniania zjawisk §wiata przyrody. Dziedzina, fatwo poddajaca si¢ tego rodzaju
opisowi jest rowniez astronomia, kolejna niezmiernie wazna, zdaniem Grossetes-
te’a, dyscyplina naukowa, przy pomocy ktdérej mozemy wyjasni¢ zjawiska przyrod-
nicze spowodowane wyzszymi przyczynami, jakimi sg np. ruchy planet. Zaréwno
optyka jak i astronomia byty uznawane przez Arystotelesa za nauki posrednie, dla
ktérych matematyka byla najlepsza metoda badawcza. Grosseteste jest wigc
w zgodzie z Arystotelesem kiedy méwi, ze optyka jest przyporzadkowana geomet-
rii, muzyka — arytmetyce, a astronomia — matematyce, tj. arytmetyce i geometrii
zarazem'?. Jednakze przekonanie Grosseteste’a, iz matematyka ma zastosowanie do
opisu wszystkich zjawisk fizycznych oraz, Zze wspomniane dyscypliny posiadaja
swe niezalezne przedmioty prowadzita w rezultacie do wyodrebniania si¢ nauk

® Obszerna bibliografie na temat szkoty w Chartres znajdzie czytelnik w: Z. Lian a, Koncepcja
logosu i natury w Szkole w Chartres, Krakow 1996, s. 6-26.

" R. Grosseteste, Komentarz do Analityk Wtorych, thum. M. Boczar, Grosseteste, War-
szawa 1994, s. 191-216.

" Uzytecznos$¢ zastanowienia si¢ nad liniami, katami i figurami jest niezwykle wielkiej wagi,
gdyz bez nich niepodobna zrozumieé filozofii przyrody. Maja one bowiem duze znaczenie w catym
wszech§wiecie i znacza tez bezwzglednie w kazdej jego czgsci. Maja réwniez znaczenie w odniesieniu
do wiasciwosci pochodnych, jak to ma miejsce z rzeczami w ruchu prostym i kolistym. (...) Niektére
z linii, katéw i figur moga w dziataniu posredniczy¢ i kierowaé tym, co dazy do rzeczy wyzszych.
Wszelkie bowiem przyczyny skutkéw naturalnych moga by¢ wyrazane za pomoca linii, katéw i figur,
poniewaz inaczej nie sposob osiagna¢ odnoszacej si¢ do nich wiedzy wyjasniajacej (propter quid)”.
—R.Grosseteste, O liniach, katach i figurach, albo o zatamaniu i odbiciu promieni, jw., s. 140. Na
temat koncepcji nauki i metafizyki §wiatta por. jw., s. 33-89.

12 Na temat zagadnienia nauk posrednich u Grosseteste’a por. jw., s. 106-177.
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szczegOlowych i waloryzacji metod badawczych wiaSciwych wiedzy przyrodniczej,
ktére sa niezalezne od zalozeni metafizycznych.

Do rozwoju nauki i matematyzacji fizyki przyczynily si¢ znacznie dwie sposréd
szczegdtowych teorii Grosseteste’a. Pierwsza dotyczyta sposobu propagacji §wiatta
traktowanego jako namnazanie si¢ Swiatla w funkcji eksponencjalnej (tzn. kwad-
ratow, szeSciandw itd.), druga koncepcji nieskoficzonoS$ci, uznawanej przez Gros-
seteste’a za aktualna. Pierwsze rozwiazanie zaowocowato w wieku XIV nowator-
ska teoria w dziedzinie réwnan ruchu, ktére znaleZzé mozna takze w dziele
Galileusza'. Drugie zapoczatkowalo wyrafinowane rozwazania dotyczace wielko-
Sci ciagtych pokazujac konieczno$¢ wprowadzenia rachunku rézniczkowo-cal-
kowego i jednocze$nie przypomniato stary grecki spér zainicjowany przez Zenona
z Elei'. Zdaniem Grosseteste’a np. linia skfada si¢ z nieskoficzonej ilosci
niepodzielnych elementéw — punktéw. A poniewaz caty §wiat sktada si¢ z powie-
rzchni, za$ powierzchnie z linii, zatem w Swiecie istnieje nieskoficzono$¢ aktualna.
Jej gwarantem jest Bog — Wielki Mierniczy, ktéry moze zliczy¢ nieskonczona
ilos¢ elementéw w jednym akcie'>. Wprowadzenie Boga, jako gwaranta praw-
dziwosci twierdzenia o istnieniu nieskoiiczono$ci aktualnej przyczynito si¢ do
rozwoju metody badawczej powszechnie stosowanej w wiekach pdZniejszych
polegajacej na formutowaniu hipotez naukowych, ktére musza spetniaé jedynie
wymogi logiki, w postaci zasady niesprzecznosci, a ktére niekoniecznie musza
mie¢ odzwierciedlenie w obserwacji §wiata. Byl to jeden z czynnikéw decyduja-
cych o pdéZniejszym rozwoju fizyki matematyczne;.

Wiernym uczniem Grosseteste’a uznajacym niezbedno$¢ stosowania matematy-
ki do badani nad przyroda byt Roger Bacon, ktory twierdzil, iz: Dowdd przy pomocy

'* Obszerna bibliografi¢ na temat nowych réwnan ruchu zastosowanych po raz pierwszy przez
uczonych Oxfordzkich znajdzie czytelnik m.in. w: JJE. Murdoch, The Medieval Language of
Proportions: Elements of the Interaction with Greek Foundations and the Developement of New
Mathematical Techniques, w: Scentific Change. Historical studies in the intellectual, social and technical
conditions for scientific discovery and technical invention, from antiquity to the present. Symposium on
the History of Science. Univeristy of Oxford 9-15 July 1961, London 1963, s. 237-271; tenze,
Rationes mathematice: Un aspect du rapport des mathematiques de la philosophie au moyen age, Paris:
Palais de la Decouverte, 1962, s. 37-68; te nze, Mathesis in Philosophiam Scholasticam Introducta:
The Rise and Developement of the Application of Mathematics in Fourteenth-Century Philosophy and
Theology, w: Arts libéraux et philosophie au moyen age. Actes du quatrieme congrés international de
philosophie médiévale, Montréal, 1969, s. 215-254; tenze, Propositional Analysis in Fourteenth
Century Natural Philosophy: A Case Study, Synthese 40 (1979), s. 117-146; A. Weisheipl, Ockham
and some Mertonians, Medieval Studies 31 (1968), s. 172-94; E.D. Sy 11a, Medieval Quantification of
Qualities: The Merton School, Archive for History of Exact Sciences 8: 1971, s. 9-39; tenze,
Compounding Ratios: Bradwardine, Oresme and the First Edition of Newton’s Principia,
w: E. Mendelsohn, Transformation and Tradition in the Sciences, Cambridge Univ. Press,
Cambridge 1984, s. 11-43; J.D. North, Astronomy and Mathematics, w: J.J. Catto, R. Evans,
History of Oxford, t. II, Oxford 1992, s. 105-162.

Y Por. na przyklad: C. Wilson, William Heytesbury: Medieval Logic and the Rise of
Mathematical Physics, Madison: University of Wisconsin Press 1960; N. Kre t zm a n n, Incipit/Desinit,
w: PK. Machamer, RG. Turnbull, Motion and Time, Space and Matter, Columbus OH, 1976,
s. 101-136; J. Murd o ch, The Involvement of Logic in Late Medieval Natural Philosophy, Studies in
Medieval Philosophy, S. Caroti, Biblioteca di Nuncius. Studi e Testi, 1989, s. 14-28; R. Podkon-
s ki, Infinitas mathematicorum et theologorum. Ujecia nieskoniczonosci w komentarzu do Sentencji
Ryszarda Kilvingtona (w niniejszym tomie).

5 R.Grosseteste, O $wietle, czyli o pochodzeniu form, tum. M. Boczar, jw., s. 132-137.
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przyczyn ma — jak twierdzi Arystoteles w Analitykach wtorych — z koniecznosci
duzo wiekszq wartos¢ niz dowod za pomocq skutkow. Dlatego tez skoro w naukach
przyrodniczych to witasnie matematyka podaje dowody przy pomocy przyczyn,
a filozofia przyrody dowody przy pomocy skutkéw, matematyk ma wieksze mozliwo-
§ci dowodzenia praw natury niz filozof przyrody'®. Przekonanie to towarzyszy¢
bedzie odtad niemalze wszystkim filozofom wyksztalconym na uniwersytecie
Oxfordzkim.

Nurt przeciwny, dazacy do separacji matematyki i fizyki na korzys¢ taczenia
filozofii przyrody z metafizyka byt reprezentowany przede wszystkim przez
mysSlicieli dziatajacych w tamtym czasie w Paryzu. Réwniez i dla nich istotne
Znaczenie maja pisma Arystotelesa, przettumaczone juz w catosci na jezyk tacifiski
i wlaczone, w drugiej potowie XIII wieku, do nauczania uniwersyteckiego. Fizyka,
etyka oraz metafizyka obejmuja zakres przedmiotéw obowiazujacych na Wydziale
Sztuk, przejmujac role wiodacych nauk. Natomiast matematyka znana juz w tam-
tym okresie z dziet Euklidesa, Ptolemeusza oraz Boecjusza byta lektura wstgpna,
ograniczona do minimum (student musiat wystucha¢ jedynie 4-tygodniowego kursu
Euklidejskiej geometrii) wyktadana zanim mtody czlowiek rozpoczal powazne
zajecia'’.

Poglebione studia nad Arystotelesowska fizyka, ktéra nie dopuszcza mozliwo-
Sci opisu zjawisk przyrodniczych, a przede wszystkim ruchu przy pomocy geomet-
rii, jako ze zmiany jakoSciowe, zachodzace w Swiecie nie moga by¢ opisywane przy
pomocy wielkoSci kwantytawnych oraz Arystotelesowska krytyka Platona przy-
czyniaja si¢ do coraz czgstszych atakéw na zwolennikéw Platonizmu. Albert Wielki
w swojej parafrazie Metafizyki skierowal ostrze krytyki bezposSrednio przeciw
pomystom platonizujacych Anglikéw, o ktoérych moéwiliSmy przed chwilg. Albert
twierdzil, iz: Biqd Platona, polegat na catkowicie fatszywym zatoZeniu. Twierdzit
on bowiem, Ze przyroda ma u swej podstawy matematyke, a matematyka rzeczy
boskie i dlatego zasady natury sq tym samym co byty matematyczne'®. Zdaniem
Alberta, a takze Tomasza z Akwinu, btad Platona polegat przede wszystkim na
braku wtasciwego rozumienia porzadku $wiata i byt dwojakiego rodzaju: 1) Platon
wyprowadzat wniosek o ‘boskoSci’ i niezmienno§ci bytéw matematycznych opiera-
jac si¢ na przestance, iz wszystkie byty zmienne, materialne musza mie¢ zasady
swego istnienia, ktére sa niezmienne, proste i boskie 2) Platon mylit podwdjne
znaczenie pojecia ‘jeden’, ktore jest zamienne z pojeciem ‘byt’. ‘Jedno$¢’ jedynki,
podstawowej liczby wchodzacej w sktad wszystkich innych liczb, nie jest ta sama
‘jednoscia’ co jedno$¢ bytu. Popeilniajac ten btad Platon moégt identyfikowad

' R. Bacon, Opus Maius, w: J.H. Brid ge s, The Opus Maius of Roger Bacon, Frankfurt 1964,
t. I, s. 188-189. Por. takze: A.G. Molland, Colonizing the world for mathematics, w: E. Grant,
J.E.Murd och, Mathematics and its applications to science and natural philosophy in the Middle Ages,
Cambridge Univ. Press 1987, s. 45-51; A. Gogacz, Kryteria naukowosci wedtug Rogera Bacona
i Francisa Bacona (w niniejszym tomie).

7 Na temat recepcji matematyki greckiej w okresie S$redniowiecza por. na przyklad:
JJA. Weisheipl, Curriculum of the Faculty of Arts at Oxford in the Early Fourteenth Century,
Medieval Studies 26 (1964), s. 143-185; D.C. Lindberg, The Transmition of Greek and Arabic
Learning to the West, s. 52-90, w: D.C. Lindberg, Science in the Middle Ages, W.A. Wallace,
The Philosophical Setting of Medieval Science, tamze, s. 91-119.

8 Albert, Metaphysica, 1. 1. 1, B. Geyer, Opera omnia, Cologne 1960, s. 2, 31-33.
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jednos¢ matematyczna i jednos¢ metafizyczna (Boga)'®. Wyrazne rozgraniczenie
‘jednoSci’ matematycznej i ‘jednoSci’ metafizycznej uniemozliwia stworzenie
catoSciowej nauki, postugujacej si¢ matematyka jako metoda. Skoro struktura
rzeczywistosci nie jest strukturg geometryczna, to kontemplacja matematyki w za-
den spos6b, zdaniem Alberta i Tomasza, nie zbliza nas do Boga. Nastepny krok,
jakiego dokonano, aby uniknaé tego typu zarzutéw byt préba pogodzenia obydwu
sposobOw interpretacji Arystotelesa.

Pod koniec wieku XIII i na poczatku XIV pojawialy si¢, tak w filozofii jak
i teologii, nowe problemy odzwierciedlajace fascynacje uczonych tamtych czaséw,
przekonanych o mozliwo$ci zmierzenia wszystkiego. Podejmowana przez nich
problematyka filozoficzna i teologiczna obejmowata te aspekty rzeczywistoSci,
ktére dadza si¢ przedstawi¢ w zmatematyzowanej formie. Gidwne zagadnienia
nurtujace Owczesnych teologéw koncentrowaly si¢ przede wszystkim wokot prob-
leméw: absolutnej mocy Boga (potentia absoluta) oraz mocy skierowanej ku Swiatu
ustalajacej jego porzadek (potentia ordinata); transsubstancjacji zwiazanej $ciSle
z pytaniem o sposéb istnienia form przypadioSciowych; taski oraz zastugi i kary;
predestynacji i ludzkiej wolnej woli; definicji oraz ‘mierzalno$ci’ stanéw emoc-
jonalnych takich jak: mito$¢é, strach, bojazi, smutek i zal za grzechy. Ta prob-
lematyka doskonale poddawata si¢ matematyzacji. W filozofii przyrody na czotowe
miejsce wysuwaly si¢ zagadnienia szeroko pojetego ruchu, tzn. ruchu lokalnego,
zmian substancjalnych i wzrostu, rozwazane z innego punktu widzenia bioracego
przede wszystkim pod uwage mozliwos$¢ iloSciowego okreSlenia zmian réwniez
jakoSciowych®.

Zdaniem historykéw filozofii §redniowiecznej kilka przyczyn, spowodowato
radykalna zmian¢ zainteresowanh XIV-wiecznych mySlicieli. Pierwsza z nich
miatoby by¢ potepienie z roku 1277, powodujace wzrost zainteresowan fizyka
i kosmogonia z powodu uznania za heretyckie tych tez, ktére ograniczaty mozno§¢é
Boga?'. Jesli Bog nie jest ograniczony niczym innym niz zasada niesprzecznosci, to
mozna pomySleé, ze stworzyt wiele Swiatdw, ze §wiat jest nieskonczony, ze Ziemia
porusza si¢ ruchem prostoliniowym, Ze mogtaby istnie¢ préznia itp. Ta mozliwo$¢é
nie ogranicza si¢ jedynie do stwierdzenia faktu, iz Bg mdglby to uczyni¢, lecz
prowokuje sformutowania interesujacych teorii fizycznych, opisujacych np. ruch
ciat w prézni. Druga przyczyna to, zdaniem niektérych, penetracja filozofii
przyrody przez teologi¢ i niejako wymuszenie zainteresowan problematyka wiecz-
no$ci, nieskoficzonodci i podzialu kontinuum, a w rezultacie rozwojem teorii
naukowych, ktére podejmujac stare zagadnienia paradokséw Zenona przynosza

' Tamze, s.2,45-48; Tomasz z Ak winu, Suma teologiczna, cz. 1 O Bogu, (ttum.) P.Betch,
OP, London 1975, t. 1. s. 185. Por. takze JLA. Weisheipl, Nature, Scope and Classification of the
Sciences, jw., s. 476-477.

% Na temat istotnych zmian zainteresowan uczonych XIV-wiecznych por. na przyklad:
H. Wieruszowski, The Medieval University, Princeton 1966; G. Leff, Paris and Oxford
Universities in the Thirteenth and Fourteenth Centuries, New York 1968; W.J. Courtenay, Schools
& Scholars in Fourteenth-Century England, Princeton University Press, 1987; O. Hallamaa,
Continuum, Infinity and Analysis in Theology, Miscellanea mediaevalia, Bd. 25, 1998, s.375—388.

2l Takiego zdania jest np. Edward Grant, por. E. Grant, The effect of the condemnation of 1277,
w:N.Kretzmann, A.Kenny,J. Pinborg, The Cambridge History of Later Medieval Philosophy,
Cambridge Univ. Press 1982, s. 537-540.
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nowe rozwiazania i kieruja uwage pdzniejszych uczonych na sytuacje fizyczne
wymagajace zastosowania zupelnie innego, rézniczkowo-catkowego, rachunku
matematycznego. Nadto zagadnienie transsubstancjacji miatoby si¢ przyczyni¢ do
rozwoju, tak popularnego w wieku XIV innego sposobu miary zjawisk po-
zwalajacego kwantyfikowaé zmiany jakoSciowe. Chodzi tu mianowicie o wprowa-
dzenie pojec intensio i remissio form przypadtoSciowych, np. ciepta czy zimna,
ktére zmieniaja si¢ wskutek dodawania badZ odejmowania innej formy ciepta lub
zimna. Rezultat koficowy tych rozwazan to osiagnigcia Mikotaja Oresme, w postaci
graficznego przedstawienia zmian jakoSciowych?,

Wdaje si¢ takze, ze znaczny wplyw na istotne zmiany zainteresowan i sposobu
uprawiana filozofii i teologii mialy zar6wno Augustynizm, pielegnowany w Zako-
nie Franciszkafiskim, ktéremu towarzyszylo Platofiskie przekonanie o matematycz-
nej strukturze rzeczywistoSci oraz teoria Wilhelma Ockhama S$ciSle zwiazana
z logika terministyczna i nominalizmem. Ten ostatni stwierdzajac, zZe istnieja tylko
rzeczy jednostkowe uczynit przedmiotem fizyki ciatlo w ruchu opisywane przez
przebyta droge i czas. Ockham przyczynit si¢ tym samym do rozwoju mechaniki,
ktéra zaczeta rozpatrywac ruch z dwu punktdw widzenia: ze wzgledu na przyczyny
(tamquam penes causam) i ze wzgledu na skutki (tamquam penes effectum)®.
Szybki rozwdj tej problematyki doprowadzil czternastowiecznych uczonych do
rozréznienia dynamiki, badajacej zalezno$¢ sity dziatajacej i zmiany predkosci oraz
kinematyki wiazacej droge, czas i predkos$¢ ciata, dajac tym samym mozliwosé
sformutowania praw ruchu, ktére znane byty réwniez Galileuszowi**. Teza Ock-
hama uznajaca, ze jedyne rzeczy trwate (res absolutae) to substancja i jakosc¢, za$
wszystkie pozostate kategorie Arystotelesa to (res successivae), sprowadzane
jedynie do sposobu w jaki opisuje si¢ zachowanie rzeczy trwalych umozliwita
wprowadzenie matematyki, tak arytmetyki jak i geometrii, do rozwazan fizycz-
nych®. Przyszedl wlasciwy czas by odkry¢ Euklidesa i Archimedesa na nowo oraz

2 Por. na przyktad E.D. Sylla, Medieval Concepts of the Latitude of Forms: The Oxford
Calculators, Archives d’histoire doctrinale et litteraire du moyen age 40 (1973), s. 223-283; tenze,
The Oxford calculators and the Mathematics of Motion 1320-1350. Physics and Measurement by
Latitudes, New York — London 1991; te n z e, Autonomous and Handmaiden Science: St. Thomas and
William of Ockham on the Physics of the Eucharist, w: JE. Murdoch, E.D. Sylla, The Cultural
Context of Medieval Learning, Dordrecht 1975, s. 349-396; te n z e, Godfrey of Fontains and Motion
with Respect to Quantity of the Eucharist, w: A. Maieru, A. Bagliani, Studi sul XIV secolo in
memoria Annelise Maier, Edizioni di storia e letteratura, Roma 1981, s. 105-141. Por. takze przypis 12
il3.

» Na temat filozofii Ockhama i jego wptywu na pokolenia pézniejszych myslicieli por.:
JJA. Weisheipl, Ockham and some Mertonians, Medieval Studies 30 1968, s. 163-213; G. Leff,
William of Ockham. The Metamorphosis of Scholastic Discourse, Manchester University Press, 1975;
A. Godu, The Physics of William of Ockham, Leiden — K&ln, 1984; J.E. Murd o c h, Ockham and the
Logic of Infinity and Continuity, w: N. Kre tzm ann, Infinity and Continuity, s. 170-178.

* Na temat Sredniowiecznych koncepcji ruchu por. na przyktad M. Clagett, The Science of
Mechanics in the Middle Ages, Univ. of Wisconsin Press, 1959.

» Por. wyzej, przypis 22. Takze E. Jung-Palczewska, From Oxonian Sources to Parisian
Rebellion: Attempts to Overcome Aristotelianism in Fourteenth-Century Physics (referat wygtoszony na
Kongresie F.I.D.E.M. Barcelona 7-13.06.1999 — w druku); tenze, The Concept of time in Richard
Kilvington, w: G. Allinej, L. Cova, Tempus, aevum, aeternitas. La concrettualizatione del tempo nel
pensiero tardomedievale, Leo S. Olschki, Firenze 2000, s. 187-207.
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by uwaznie przeczyta¢ dzieta kolegdw matematykéw z XIII wieku Jordana
Nemorariusa, Leonarda Fibonacciego, Roberta Walligforda.

Trudno przeceni¢ warto$¢ Euklidesowej geometrii dla rozwoju czternastowiecz-
nej filozofii, a nawet teologii. Jego metoda i szczegétowe rozwiazania zastosowane
w fizyce doprowadzily t¢ dziedzing do granicy, ktdéra przekroczy¢ mozna jedynie
wtedy, gdy wprowadzi si¢ zupetnie nowa teori¢ i calkowicie zrezygnuje z obowia-
zujacego opisu §wiata. Inaczej méwiac Sredniowiecze stangto przed wyborem
migdzy fizyka Arystotelesa a... niestety zabraklo drugiego czlonu alternatywy.
Mimo zaawansowanej i dobrze uzasadnionej krytyki, mimo wykazania licznych
brakéw i btedéw w zatozeniach Arystotelesa nikomu nie udalo si¢ stworzyc
alternatywnej teorii. Euklides pozostat w stuzbie Arystotelesowskiej fizyki, choc
ona sama zmienita swe oblicze.

Ryszard Kilvington i Tomasz Bradwardine, inicjatorzy nowatorskich rozwiazan
stynnej szkoty Oxfordzkich Kalkulatoréw (prace przedstawicieli tej szkoty: Wilhel-
ma Heytesbury’ego, Jana Dumbletona, Ryszarda i Rogera Swinesheadéw znane
byly jeszcze w XVII wieku i doczekaty si¢ wielu wydan drukiem) wychodzac
z zalozenia, 7e matematyka jest wtaSciwa metoda badawcza stuzaca do opisywania
zmian zachodzacych w $wiecie materialnym doszli do wniosku, iz nalezy ja
stosowac do opisu catosci, a nie tylko czgsci zjawisk fizycznych. Nie tylko, tak jak
tego chciat Arystoteles, Grosseteste i Bacon, scientiae mediae (astronomia, muzy-
ka, statyka i optyka) podlegaja prawom geometrii; rdwniez wilasciwy przedmiot
fizyki, materialne cialo w ruchu, powinno by¢ opisywane przy pomocy praw
matematyki. To przekonanie dalo podstawe do sformutowania kinematycznych
i dynamicznych praw ruchu, doskonale znanych i powszechnie komentowanych
przez nastepne dwiescie lat, opisujacych ruchy jednostajne i zmienne®®. Umozliwito
ono takze konceptualizacj¢ fizyki i wprowadzenie rozwazan skupionych na przy-
ktadach hipotetycznych (secundum imaginationem) pozwalajacych zrezygnowac
z Arystotelesowskiego dogmatu, iz fizyka musi opisywaé obserwowalny $wiat
obiektéw materialnych?’. Dzieta uczonych tamtego okresu petne sa spekulacji na
temat np. ruchu ciata tracacego na wadze i tym samym stawiajacego mniejszy opor,
w niejednorodnym o$rodku, ktérego gesto$¢ zmienia si¢ niejednostajnie; ruchu
w prézni; zmian jakoSciowych zwiazanych np. z niejednorodnym ocieplaniem
przedmiotu w jednym jego koficu a ogrzewaniem w innym?.

Czytajac prace z tamtego okresu ma si¢ wrazenie, ze wszystkie, najbardziej
skomplikowane sytuacje fizyczne, zostaty przez ich autoréw opisane, rozwazone
i rozwiazane. Przy czym rozwiazania prawidlowego nie mozna odnalez¢ nigdzie,

% Tamze, przypisy 20-24.

¥ Por. na przyktad C. Wil s on, William Heytesbury, jw., s. 24-25; E.D. Sy I1a, Mathematical
physics and imagination in the work of the Oxford Calculators: Roger Swineshead’s On Natural Motion,
w: E.Grant, J. Murdoch, Mathematics and its implications to science and natural philosophy in the
Middle Ages, Cambridge Univ. Press. 1987, s. 85-96; te n z e, Imaginary Space: John Dumbleton and
Isaac Newton, Miscellanea Mediaevalia, Bd. 25, 1998, s. 206-225.

2 Doskonatym przyktadem tego typu rozwazafi sa dzieta Ryszarda Kilvingtona (por. E. Jun g-
-Palczewska, Motion in a Vacuum and in a Plenum in Richard Kilvington’s Question: Utrum
aliquod corpus simplex posset moveri aequae velociter in vacuo et in pleno from the ‘Commentary on
Physics’, Miscellanea Medievalia, Bd. 25, s. 180-193), Williama Heytesbury’ego (por. C. Wilson,
jw.), Mikotaja z Oresme (por. M. Clagett, Nicole Oresme and the Medieval Geometry of Qualities
and Motions, The Univ. of Wisconsin Press 1968, s. 78-81).
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wtlasciwie jest to forma zabawy pokazujaca niespdjnos¢ i absurdy zatozen fizyki
Arystotelesa. Trzeba jednak pamigtad, iz tego typu dziatalno$¢ prowadzi czesto do
sformutowania nowych teorii o kapitalnym znaczeniu, cho¢ nie ma ona odzwier-
ciedlenia w obowiazujacej teorii fizycznej. Najlepszym, wspotczesnym przyktadem
moze by¢ inny sposéb pomyS§lenia o §wiecie, ktory byt udziatlem Einsteina. Dlatego
tez nie nalezy lekcewazy¢ Sredniowiecznych gier intelektualnych, bowiem byty one
czesto wzorem godnym na$ladowania, nawet dla wspottworcy rachunku réznicz-
kowo-catkowego — Leibniza, ktory uznawat Ryszarda Swinesheade’a — Kal-
kulatora za najwybitniejszego filozofa i matematyka Sredniowiecza. Doprowadzity
one w rezultacie do przekonania, wyrazonego przez Mikotaja z Oresme, bardzo
bliskiego wspéiczesnej fizyce, iz matematyka jest narzedziem, najlepiej opisujacym
$wiat, pewnym przyblizeniem stworzonym przez nasza wyobrazni¢®’, stanem
idealizacyjnym, z ktérym nigdy nie mamy do czynienia w S§wiecie zjawisk.

Hipotetyczne przypadki, efekt ludzkiej wyobrazni, rozwazane w filozofii
przyrody musiaty spetnia¢ jedynie warunek niesprzecznosSci, ktéry obowiazuje
takze Boga. Bog ze swej strony, korzystajac ze swojej nieskonczonej absolutne;j
mocy, mégltby, zdaniem wielu XIV-wiecznych myslicieli, stworzy¢ inny $wiat,
badZ nie stworzy¢ go w ogdle; spowodowaé, ze przeszto$¢ nie mialaby miejsca
badZ da¢ czlowiekowi intuicje rzeczy nieistniejacej. Nie mogiby zrobié tego ze
wzgledu na swa moc skierowang ku §wiatu, gdyz ta wprowadzila juz okreSlony
porzadek w ten $wiat i, bez specjalnej interwencji Boga, nie moze on podlegaé
zmianom niezgodnym z prawami juz ustanowionymi®. Wydaje si¢ wiec, ze
wyobraznia naukowa w Sredniowieczu dotyczyta opisu §wiatow mozliwych, ktére
mieszcza si¢ w granicach poznania ludzkiego i sa zagwarantowane absolutna moca
Boga. To wiasnie tutaj jest miejsce na matematyke; Bog znéw moze by¢ nazwany
Wielkim Mierniczym, zdolnym ogarna¢ to, co nieskoficzone, cho¢ cztowiek nie jest
w stanie przeliczy¢ materialnej nieskoficzono$ci; ma jednak mozliwosci przed-
stawié ja sobie matematycznie. Tak oto daje si¢ potaczy¢ przekonanie angielskich
uczonych o matematycznej strukturze rzeczywistosci gwarantowanej ‘jednoScia’
matematyki i odzwierciedlajacej potentia ordinata Boga z przekonaniem Tomasza
z Akwinu, o metafizycznie zupetnie réznej ‘jednoSci’ Boga utozsamianej z Jego
potentia absoluta.

Poszukiwania p6zZniejszych, siedemnastowiecznych filozoféw, byly daleko
bardziej efektywne w budowaniu wizji §wiata zmatematyzowanego. Do najwybit-
niejszych postaci, ktére przyczynity si¢ do zmiany modelu §wiata nalezeli Galileusz
i Kartezjusz’'. Ten pierwszy byl pod wielkim wptywem Archimedesa i przyktadat
ogromna wage do jego prac z zakresu mechaniki, przyczyniajac si¢ do sformutowan

# Na temat wplywu filozofii oxfordzkiej na uczonych paryskich por. np. E.D. Sy 11a, Transmis-
sion of the New Physics of the Fourteenth century from England to the Continent, Leo Olschki (red.)
1997, s. 65-110. W pracy tej czytelnik znajdzie obszerna bibliografie.

3 Na temat potentia absoluta i potentia ordinata Boga por. na przyktad: A. Funkenstein,
Theology and the Scientific Imagination from the Middle Ages to the Seventeenth Century, Princeton
Univ. Press 1986, s. 124-152.

3! Por. na przyktad M. Clagett, jw.; G. Molland, jw., s. 60-61; ED. Sylla, Galileo and the
Oxford Calculatores: Analytical Languages and the Mean Speed Theorem for Accelerated Motion, w:
W.A. W allace, Reinterpreting Galileo, Washington 1986, s. 53-108; te n z e, Imaginary Space, jw.,
s. 206-224.
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gtéwnych tez mechanistycznych Kartezjusza i zamiany jednego utopijnego przeko-
nania, iz §wiat daje si¢ opisa¢ w jezyku Stagiryty do drugiego, iz §wiat, jako catos¢
jest maszyna, ktérej poszczegdlne czesci dzialaja zgodnie z prawami mechaniki.
Obydwa te przekonania rungly w gruzach; pierwsze za sprawa mechaniki i matema-
tyki wynalezionej przez Newtona, drugie za sprawa teorii relatywistycznej i teorii
wzglednosci. Tak oto historia nauki pokazuje nam, ze wiele Sciezek, wydeptanych
wczeSniej przez wyobraZzni¢ uczonych, a odnalezionych po wiekach nadaje sig¢
jedynie do romantycznych spaceréw i nie wskazuje nigdy wigcej wlasciwej drogi
rozZwoju.

NATURA MORE GEOMETRICO:
THE MIDDLE AGES AS MEDIATOR
IN THE RECEPTION OF GREEK MATHEMATICS FOR PHYSICS

SUMMARY

Both of the two great philosophical traditions of Antiquity: Platonism and Aris-
totelianism were well received in the Middle Ages. Each of them, however, adopted
a different division of sciences and accordingly placed mathematics in entirely different
environment. For Plato, mathematics was not only a method of description of the world but
also a science of its own, since its objects had the status of real being (like the ideas). On the
contrary, for Aristotle mathematics did not merit the status of a separate science; on the one
hand it was subordinate to practice, on the other, it could serve to describe a section of the
world only, i.e. those parts that are subjects for optics, astronomy, mechanics, harmony.

The early medieval tradition followed Boethius in trying to reconcile Plato and Aristotle.
This tendency can still be observed in the 12 century, especially in the Chartres School,
whose representatives were certain that the structure of reality is reflected in mathematics,
which is, thus, a suitable tool in physics. This belief was also shared by Robert Grosseteste,
who was the first theoretician of science. The reception of Aristotle had gradually made the
medieval scholars aware that his opinions cannot be reduced to the Platonic conceptual
framework. Albert the Great and Thomas Aquinas joined physics and metaphysics together,
excluding mathematics and thus reduced it to mere calculations. The 14" century scholars
returned to the discarded doctrines of Grosseteste, taking mathematics for the proper method
of physics. This attitude resulted in the discovery of a new calculus that could be applied not
only to the disciplines mentioned by Aristotle (scientiae mediae) but also to all other realms
of speculation, including physics.

The new calculus gave rise to numerous hypotheses (secundum imaginationem) that
analysed the weirdest and most complicated situations a physicist could imagine. Their
conclusions brought the scientists to the threshold of a new physical model of the world
pointing at the clear deficiencies of the Aristotelian doctrine. Unfortunately, medieval
scholars were unable to take the decisive step forward and reject the obsolete theory. Thus,
the greatest merit of the 14™ century physicists lies in their ability to construct scientific
hypotheses that exceed observation, opening way for theoretical analysis of other ,,possible
worlds”. Such attitude seems to be close to that of modern physics, which is able to penetrate
the universe farther than sight can reach.
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Uniwersytet Lodzki XXXVII (2000)

FIDES ET RATIO
WIARA A ROZUM W ,, KWODLIBETACH”
HENRYKA Z GANDAWY

Henryk z Gandawy byl jednym z najwybitniejszych teologédw paryskich
ostatniego ¢wieréwiecza XIII w. Owocem jego dziatalnosci na wydziale teologicz-
nym uniwersytetu paryskiego sa zachowane i zebrane w Summe kwestie ordynaryj-
ne, dyskutowane przez niego w trakcie regularnych zaje¢, oraz kwestie kwod-
libetalne, przedstawiane przez mistrzow teologii z okazji $wiat Bozego Narodzenia
i Wielkanocy. Henryk musiat swoje obowiazki dydaktyczne traktowaé bardzo
sumiennie, bowiem prowadzil dysputy de quodlibet az 15 razy, badajac w nich
rozmaite zagadnienia z wielu dyscyplin nauki. Wsréd dyskutowanych problemoéw
dominuja jednak, co zrozumiate, zagadnienia teologiczne i filozoficzne.

Szczegdlnie interesujace sa dla nas problemy znajdujace si¢ na pograniczu tych
dwu dyscyplin, dotycza one bowiem subtelnych relacji migedzy nimi, ktére to
relacje w czasach Henryka z Gandawy wywolywaty powazne kontrowersje wsrod
teologéw oraz miedzy teologami a mistrzami z wydzialu Sztuk Wyzwolonych.
Henryk znany byt ze swej umiejetnoSci godzenia tradycyjnej doktryny augustyi-
skiej z nowymi pradami, plynacymi nie tylko z wydziatu Sztuk, od coraz bardziej
otwartych na mys$l Arystotelesa filozoféw lecz takze od zwolennikéw arystotelizmu
dziatajacych na wydziale Teologii (inspirowanych m.in. przez Tomasza z Akwinu).
Jako filozofujacy teolog Henryk byl §wiadomy wyraznego rozgraniczenia miedzy
domeng przyrody a tym, co nadprzyrodzone. Jednakze, wbrew pogladom propago-
wanym przez awerroistow tacifiskich na wydziale Sztuk byt przekonany, ze te dwie
sfery nie sa catkowicie odregbne i dopuszczal zar6wno mozliwo$¢ boskiej interwen-
cji w naturalny porzadek rzeczy jak i mozliwo$¢ uzyskania przez nas wiedzy o tym,
co nadprzyrodzone. Cho¢ z pewnoScia irytowaty go gloszone przez awerroistow
tezy brzmiace lekcewazaco w stosunku do ,,Krélowej nauk”, czy nawet bluZnierczo
w odniesieniu do Boga, potrafit zauwazy¢ i doceni¢ uzyteczno$¢ scholastycznej
filozofii, nadajacej precyzje teologicznym rozwazaniom i wyznaczajacej lini¢
graniczng migdzy zjawiskami, ktére mozna analizowa¢ w naturalnym S$wietle
rozumu, a tymi, ktére nalezy poboznie przyjaé z wiara. Przejawy takich wiasnie
pogladéw mozna odnaleZé w licznych kwestiach Henryka, zaréwno w Summie jak
i w Kwodlibetach.

W dzietach tych znajdujemy nie tylko teologiczne wyjaSnienie cudéw, tzn.
analiz¢ przyczyn cudéw i ich funkcji, lecz takze filozoficzne studium tego
problemu, skupione na analizie zjawiska cudu. W niniejszym studium chciatbym
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skupi¢ si¢ na filozoficznych aspektach cudu, omawianych przez Henryka z Gan-
dawy w kwestiach kwodlibetalnych, pomijajac nalezace do teologii fundamentalnej
i moralnej aspekty teologiczne, dyskutowane przede wszystkim w kwestiach
ordynaryjnych'. Sprobuje pokazac, w jaki sposob Henryk analizuje zjawisko cudu,
wydzielajac w nim to, co naturalne i nadnaturalne, starajac jednocze$nie ustali¢
granicg tego, co mozliwe (cho¢ bynajmniej nie rzeczywiscie istniejace) w obrebie
przyrody, aby tym lepiej zrozumie¢ to, co poza niag wykracza. Ciekawym przy-
ktadem jest tutaj zagadnienie naturalnych i nadprzyrodzonych zmian substancjal-
nych zachodzacych w ciatach, ktére z jednej strony dotyka teologicznych tez
0 przeistoczeniu i zmartwychwstaniu, z drugiej za$ arystotelesowskiej doktryny
formy i materii oraz powstawania i ginigcia.

Dzigki §w. Augustynowi i Boecjuszowi arystotelesowski hilemorfizm byt
koncepcja dobrze znang teologom zachodniej Europy nawet przed odzyskaniem
gléwnych metafizycznych i przyrodniczych pism Stagiryty na poczatku XIII w.
Cze¢$¢ z nich znajdowata w nim uzyteczne narz¢dzie, pomocne przy wyjasnieniu
niektérych trudnych zagadnieni doktryny chrzescijanskiej. Narzedzie to nie bylo
bynajmniej zaprojektowane do zadaf jakie podejmowali teologowie i czesto
napotykali oni na powazne trudno$ci, w ktérych dogmaty wiary wydawaly si¢ nie
do pogodzenia z zasadami arystotelesowskiej koncepcji formy i materii. Z tego tez
powodu niektérzy teologowie paryscy nastawieni byli sceptycznie do mozliwosci
wykorzystania arystotelizmu dla potrzeb nauki chrzescijaiskiej. Watpliwosci tych
nie rozwiewaty poczatkowo nawet dokonania Tomasza z Akwinu, ktéry dokonat
odwaznej adaptacji ,,nowej filozofii” dla potrzeb teologii. Henryk z Gandawy nie
byt w swych kwestiach tak Smiaty jak Tomasz, nie byt jednak takze uprzedzony do
arystotelizmu jak niektérzy jego koledzy z wydzialu uporczywie trzymajacy sie¢
augustynskiej tradycji; starat si¢ natomiast rzetelnie przeanalizowa¢ nowe doktryny
by zbadac¢ na ile moga one zosta¢ wykorzystane dla rozwiazania interesujacych go
problemow.

W dziesiatej kwestii swego pierwszego kwodlibetu Henryk analizuje problem
czy materia moze istnie¢ per se bez formy?. Zagadnienie wydaje si¢ sformulowane
w taki sposob, ze czytelnik nie spodziewa si¢ niczego wigcej niz czysto filozoficz-
nych rozwazafh dotyczacych dobrze znanego metafizycznego problemu, pojawiaja-
cego si¢ i podobnie rozwiazywanego zarOwno w szkotach czerpiacych z neoplato-
nizmu jak i arystotelizmu. Henryk potwierdza oczywisScie zgodno$¢ nauczania
obydwu szkol, przytaczajac liczne opinie Platona, Augustyna i Awicenny, ktérzy
zgadzali sie, ze materia jest prawie niczym i nie moze istnie¢ bez formy*. Henryk
jest wszelako daleki od tego, by zadowoli¢ si¢ odwotaniem do autorytetu i zwraca
uwage czytelnika, 7Ze istnieja liczne tezy Sw. Augustyna, ktére zdaja si¢ zadawad
ktam popularnemu przekonaniu, jakoby biskup Hippony byt przeciwnikiem po-
gladu, iz materia moze istnie¢ bez formy. Cytujac jego Komentarz do Ksiegi
Rodzaju, Wyznania, O naturze dobra i O prawdziwej wierze Henryk z Gandawy
wskazuje, ze skoro przyznaje si¢, iZ materia uzyskuje swoj byt (esse suum) nie od

" Por. M. Rusecki, Cud w Chrzescijafistwie, Lublin 1996, s. 104-106.

2 Henrici de Gandavo Opera omnia, V, ed. R. Macken OFM, Leuven — Leiden 1979,
s. 62-74: ,Utrum materia possit existere sine forma”.

3 Tamze, s. 63-64.
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przyjmowanej przez siebie formy lecz bezpoSrednio od Boga, nalezy konsekwent-
nie uzna¢, ze Bég posiada w Swym umysle ide¢ materii, ktérej byt, tzn. istnienie,
nie jest w zaden sposob zalezny od jakiejkolwiek formy. Materia zatem zwana jest
»prawie niczym” jedynie w celu podkreSlenia, ze w naturalnym porzadku rzeczy
nie moze ona istnie¢ w oderwaniu od formy, co wszakze nie oznacza, ze stan taki
jest absolutnie niemozliwy, tzn. ze Bdég nie moze tego sprawi¢ w spos6b
nadprzyrodzony*.

Odwotanie do nadprzyrodzonej mocy Boga mdgiby kto§ potraktowac jako
retoryczny ozdobnik wlasciwy raczej dla jezyka kaznodziei niz profesora uniwer-
sytetu, jednak Henryk z Gandawy, jako teolog, rzeczywiScie podejmuje prébe
poréwnania analizowanego zagadnienia z innymi zjawiskami nadprzyrodzonymi
stanowigcymi dogmaty wiary chrzedcijaniskiej, aby ustali¢ czym jest ,,cudownos$¢”
materii istniejacej bez formy. Henryk zaznacza, ze jeSli kto§ przyjmowatby, iz
materia nie moze istnie¢ bez formy, musialby z koniecznosci twierdzi¢ takze, ze
przypadtosci nie moga istnie¢ bez substancji (bo ich zalezno$¢ od formy substan-
cjalnej jest znacznie wigksza niz zalezno$¢ materii, ktéra jest przeciez jedna
7 konstytutywnych zasad bytu a nie tylko czym§ wobec niego przygodnym, od
formy). Tymczasem takie wtaSnie stwierdzenie jest wedlug Henryka przeciwne
wierze, jest on bowiem przekonany, Ze po przeistoczeniu cechy przypadioSciowe
chleba i wina (smak, zapach, wyglad, itp.) istnieja w Eucharystii bez swojej
substancji — chleba i wina — ktéra ulega zniszczeniu przemieniajac si¢ w ciato
i krew Chrystusa’. Tego typu argumentacja z pewnoscia nie mogta si¢ nie podobac
jego kolegom z wydziatu; wyraznie pokazuje ona jak gitgboko myslenie Henryka
uksztattowane byto przez augustynska teologi¢. Henryk nie kwestionuje autorytetu
wiary, ale poszukuje jej zrozumienia, starajac si¢ na drodze dociekafi rozumowych
odnalez¢ konsekwencje religijnych zatozen i ksztattujac swoje poglady tak, by
pozostaly w zgodzie z owymi zalozeniami. Rozum jawi si¢ w ten sposéb jako
narzgdzie o ograniczonych mozliwosciach (nie jest bowiem w stanie podwazy¢
dogmatéw wiary), jednoczesnie jednak jest narzedziem wystarczajacym do tego by
bada¢ nie tylko nature ale i to, co ja przekracza.

Takie podejscie do analizowanych zagadniefi wida¢ wyraZznie zardwno w dys-
kusji ze stanowiskiem przeciwnym (odpowiedzi na rationes principales), ktOra
nastgpuje po przedstawieniu wilasnego pogladu, jak i w innej kwestii (Quodlibet
VII, 10), ktéra stanowi swego rodzaju kontynuacje rozwazan nad omawianym
zagadnieniem, jako Ze podnosi jeden z probleméw, sygnalizowanych wcze$nie;j,
mianowicie: czy transmutacja, tzn. zmiana substancjalna, moze zachodzi¢ bez
podtoza (substratu) jakim jest materia®. W kwestii tej Henryk z Gandawy demonst-
ruje swa erudycje obejmujaca zaréwno ,.stare” jak i ,,nowe” autorytety teologiczne
i filozoficzne a jednocze$nie swa zadziwiajaca zdolno§¢ w doprowadzaniu ich do
zgody w sposéb nie budzacy niczyich podejrzen. Analiza rozpoczyna si¢ od
przywotania wprowadzonego przez Gilberta de la Porrée rozréznienia dotyczacego
pojecia ‘esse’, tj. bytu badZ bycia. Wedlug Gilberta esse moze by¢ rozumiane

4 Tamze, s. 66.

> Tamze, s. 66—67.

¢ Tamze, XI, ed. G.A. Wilson, Leuven 1991, s. 104-109: ,,Utrum transmutatio aliqua possit fieri
sine subiecta materia”.
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dwojako: albo w spos6b prosty (esse simpliceter), tzn. bycie po prostu, albo jako
bycie czymS§ (esse aliquid), tzn. jaki§ byt. Przedstawiwszy to rozréznienie Henryk
stwierdza z prostota, ze teologowie i filozofowie nie moga doj$¢ do zgody
w ustaleniu rozumienia tych pojec. Dla teologdw ‘bycie po prostu’ jest skutkiem
partycypowania w bycie Pierwszej Zasady i dlatego charakteryzuje ono co$§
istniejacego w sposdb zewnetrzny; ‘bycie czym§’ z kolei wskazuje na naturg rzeczy
i dlatego moze by¢ nazywane wewnetrzna charakterystyka czego§ istniejacego.
Pierwszy sposéb bycia dotyczy wszystkich stworzei w takim samym stopniu
(mimo réznic migdzy tymi stworzeniami) z uwagi na jedno$¢ Boga, w ktdérego
bycie partycypuja. Tymczasem dla filozoféw obydwa sposoby bycia sa de facto
tym samym, poniewaz co§, co jest bytem, jest nim samo z siebie. W rezultacie
pojecie esse przestaje by¢ uzyteczne w wymianie mysSli: dla filozoféw jest ono
czyms§, co jest orzekane o kategoriach jako ich rodzaj najwyzszy, ale jedynie
w sposob niejednoznaczny (bowiem byty w kazdej kategorii ,,s3” na swoj wlasny
sposob), dla teologdw natomiast nie jest ono w ogdle rodzajem, poniewaz odnosi
si¢ do czego§ zewngtrznego wobec bytu, a nie do wyzszego poziomu ogdlnosci,
ktory moze by¢ uszczegdtowiony przez roznice’.

Dokonawszy rozpoznania problemu Henryk z Gandawy przystepuje do prezen-
tacji wlasnego punktu widzenia. Jego zdaniem esse ma trojakie znaczenie: pierwsze
z nich pokrywa si¢ z oméwionym wyzej ‘byciem po prostu’, drugie oznacza pewna
wlasno$¢ natury, trzecie natomiast — wlasno$¢ bycia podlozem (substratum)
w rzeczach ztozonych. Te trzy aspekty bytu przejawiaja si¢ we wszystkich bytach
stworzonych. Po tych ustaleniach mozna przej$¢ do zasadniczego tematu kwestii
— materii. Wedlug Henryka analizujac esse materii takze mozna odnalezé
wspomniane trzy aspekty: jej ‘bycie po prostu’, uczestniczenie w bycie boskim,
odzwierciedla jej zalezno$¢ od Stwoércy; drugi aspekt bycia to zdolno$¢ do
otrzymywania form, ktéra jest wtaSciwa naturze materii i jednoczesnie jest tym, co
odréznia ja od formy; wreszcie trzeci aspekt stanowi aktualne bycie, ktére nadaje
materii jej doskonato§¢ — w porzadku natury ten aspekt esse materia otrzymuje od
formy. Henryk z Gandawy zauwaza jednak, ze stwierdzenie, iz materia trzeci
aspekt bycia uzyskuje od formy, doprowadzito filozofé6w do bigdnego, bo zbyt
daleko idacego wniosku, mianowicie, Ze materia moze uzyska¢ aktualne bycie
Jjedynie od formy. Btad, zdaniem Henryka, polegat na tym, ze filozofowie nie brali
pod uwage tego, ze materia moze uzyskac akt na drodze innej niz naturalna, tzn.
dzigki bezposredniej interwencji Boga®.

Najbardziej interesujace w rozwazaniach Henryka jest to, iz nie zatrzymuje si¢
on na stwierdzeniu mozliwoSci boskiej interwencji w naturalny bieg rzeczy, lecz
stara si¢ wyjasnié, w jaki spos6b materia moze uzyskac aktualne bycie na drodze
nadprzyrodzonej. Henryk jest Swiadomy, ze przyznanie materii zbyt wielkiej
niezaleznodci od formy pociagnetoby za soba zniszczenie jedno$ci bytu ztozonego,
ktéry statby sig¢ wowczas jedynie nagromadzeniem czg¢sci niejednorodnych. Z tego
tez powodu podkresla, ze w bycie ztozonym materia znajduje si¢ w akcie jedynie
dzigki formie. To jednak nie oznacza bynajmniej, ze materia nie jest zdolna do

7 Tamze, V, s. 67.
8 Tamze, s. 68—69.
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przyjmowania aktu bez posrednictwa formy dzigki dziataniu mocy boskiej. Za-
chowanie materii w akcie bez udziatu formy nie jest czym$ niemozliwym dla Boga,
skoro nie jest dla Niego czym$ niemozliwym utrzymywanie w akcie formy bez
materii, poniewaz w kazdym z tych przypadkéw ‘bycie po prostu’ jest rezultatem
uczestniczenia w bycie boskim, ktére charakteryzuje kazdy byt stworzony. Oczywi-
Scie, materia istniejaca bez formy bylaby bytem znacznie mniej doskonatym niz
materia wchodzaca w sklad compositum, poniewaz jej wlasciwy akt wciaz
znajdowatby si¢ w moznosci do aktu dalszego, jakim jest akt formy ksztattujacy byt
ztozony, tym niemniej nie mozna powiedzie¢, ze taki mniej doskonaly byt nie
moglby istnie¢’. Henryk z Gandawy odpiera zarzut, ze przyznanie, iz materia moze
posiadaé akt istnienia niezaleznie od jakiejkolwiek formy, niszczy jedno$¢ bytu
ztozonego, wyjasniajac, ze jedno$S¢ compositum uleglaby unicestwieniu tylko
wtedy, gdyby przyznaé, 7Ze materia posiada taki akt ze swojej natury. Wowczas,
istotnie, byt ztozony byiby czyms$ jednym jedynie przypadtoSciowo, jak jakis$
przedmiot wytworzony sztucznie, ktérego czgSci moga trwaé niezaleznie nawet po
odfaczeniu od siebie. Taka sytuacja nie ma jednak miejsca w przypadku materii,
bowiem jedyna okoliczno$cia, w ktdérej materia nie uzyskuje aktu istnienia od
formy, jest bezposrednia interwencja boska, ktdra nie niszczy przeciez naturalnego
biegu rzeczy a jedynie zawiesza go w szczeg6lnej, jednostkowej sytuacji, nazywa-
nej z racji tego cudem. Henryk podkresla, ze t¢ sama zasadg, co w przypadku
istniejacej niezaleznie od formy materii, stosuje si¢ w przytaczanym wyzej
przypadku, gdy cechy przypadto$ciowe trwaja w istnieniu, mimo iz nie posiadaja
podioza (substratu)'®.

Co stanowito jedynie marginesowa uwage w pierwszym kwodlibecie, staje si¢
cala kwestiag w kwodlibecie VII, gdzie Henryk z Gandawy przedstawia filozoficzna
analiz¢ problemu Eucharystii, uyjmowanego przez niego jako zmiana substancjalna
zachodzaca bez podloza w materii, a wigc niezgodnie ze stanowiskiem arys-
totelesowskiej filozofii przyrody. Takze w tym przypadku Henryk rozpoczyna
analiz¢ problemu od wyjasnienia poje¢, wprowadzajac rozrdznienia, ktére pomaga-
ja mu wykreslic swego rodzaju metafizyczne ramy, w obrebie ktérych prébuje
zmiedci¢ wszystko, co mozliwe, zarbwno w granicach przyrody jak i poza nimi.
Przede wszystkim, zauwaza Henryk, takze w porzadku natury mozna zaobser-
wowaé pewnego rodzaju zmiany, ktére zachodza, cho¢ ich podtozem nie jest
materia; chodzi mu mianowicie o ruch sfer niebieskich''. Jesli zmiany tego rodzaju
istnieja, to znaczy ze sa mozliwe. OczywiScie, zmiana zachodzaca przy przeis-
toczeniu to nie to samo co ruch sfer niebieskich, ale dla Henryka obydwie naleza do
tego samego typu zmiany. Henryk stara si¢ nastgpnie scharakteryzowac wiasciwo-
$ci owego typu zmiany zachodzacej bez podioza w materii. Zmiana taka nie moze
by¢ nazwana w petni naturalna, skoro nie dokonuje si¢ w materii, jednak moze by¢
nazwana naturalng o tyle, ze nastgpuje ,,ze wzgledu na miejsce albo potozenie”.
Mozna stad wnioskowaé, ze tym, co jest konieczne dla procesu takiej zmiany, jest
nie tyle sama materia, ile co$, co moze petni¢ rolg podtoza (substratu) zmiany.

° Tamze, s. 70-72.
10 Tamze, s. 72-73.
" Tamze, XI, s. 69.
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Teraz pozostaje juz tylko sprawdzi¢, czy mozliwe jest by takim podtozem byto
cokolwiek oprécz materii'?. Henryk z Gandawy poswigcit temu zagadnieniu osobna
kwesti¢ (Quodlibet 1X, 5). Efektem tych rozwazan byto przekonanie, ze rolg
podioza zmiany moze pelni¢ rozciagtosé, ktéra moze by¢ oddzielona od materii
dzigki mocy Boga'®. Zmiana dokonujaca si¢ w rozciaglosci moze by¢, zdaniem
Henryka, nazywana nadprzyrodzona jedynie z uwagi na nieobecno$¢ materii, ktorej
oddzielenie wymaga bezposredniej boskiej interwencji, ale nie z uwagi na rolg, jaka
petni rozciagto$¢, gdyz rozpatrywana jako nieokre§lona jest ona naturalnym
podtozem dla pewnych rodzajow zmian przypadto$ciowych. W przeciwienistwie do
rozciagtosci okreSlonej bowiem, ktéra nie moze trwaé przez caly proces zmiany,
lecz wystepuje jako taka jedynie na jego poczatku badZz na koficu, rozciagtos§é
nieokre§lona trwa niezmiennie przez caly czas procesu, a zatem moze stuzy¢ jako
jego substratum'*. Henryk wyprowadza stad jednoznaczny wniosek: ,,W przemia-
nie dotyczacej postaci wystepuje podtoze i zdolno§¢ do zmiany nawet jeSli nie
wystepuje materia. A chociaz taka zmiana nie jest catkowicie naturalna, posiada
jednak site dziatania réwna materii i jako taka jest réwnie naturalna, jak gdyby
zachodzita w materii”".

Wida¢ stad wyraZnie, ze dla Henryka z Gandawy problem zmiany zachodzace;j
bez podtoza w materii byt problemem w swej istocie filozoficznym, mimo iz
odnosit si¢ on zjawiska nadprzyrodzonego, zachodzacego w sakramentalnej prze-
mianie, nalezacego przez to do dziedziny teologii. Argumentacja teologiczna czy
odwotania do teologicznych argumentdw nie pojawiaja si¢ w rozwazaniach
Henryka, wiara jest za§ wyrazona poprzez stwierdzenie religijnej prawdy potrak-
towanej jako fakt i dlatego nie podlegajacej dyskusji. Jednocze$nie Henryk
podkresla fizyczny aspekt problemu, co wyraza si¢ takze w doborze cytatow,
pochodzacych z Fizyki Arystotelesa oraz De substantia orbis Awerroesa. Jak si¢
wydaje, zamierza w ten sposob pokazac, ze rozwiazanie, za ktérym si¢ opowiada,
jest mozliwe na gruncie (arystotelesowskiej) filozofii przyrody, nawet jesli nie jest
naturalne, tzn. nie nalezy do przyrodzonego porzadku rzeczy. W ten spos6b cud
jawi si¢ nie jako co§, co ten porzadek kwestionuje i niszczy, ale jako uzasadniony
wyjatek od regut rzadzacych §wiatem. Uzasadnienia tego dostarcza zaréwno boska
wszechmoc jak mozliwosS¢ zaistnienia tego wyjatku tkwigca w samej naturze.

To samo podejsécie do fenomenéw ponadnaturalnych zauwazy¢ mozna w kwes-
tii dotyczacej mozliwoSci zmartwychwstania ciat (Quodlibet V11, 16)'°. Z pozoru
stosunek Henryka do problemu wydaje si¢ odmienny, bowiem rozwazania dotycza-
ce zagadnienia poprzedzone sa szeregiem argumentéw teologicznych, zaczerp-
nigtych od §w. Grzegorza, a pokazujacych niepojmowalno$¢ zmartwychwstania.
Argumenty te stuza jednak Henrykowi jako pendant do wtasnej koncepcji cudu.
Zgadza si¢ z §w. Grzegorzem, ze umyst ludzki puszczony samopas nie jest w stanie
poja¢ takich tajemnic wiary jak zmartwychwstanie i w rezultacie popada w zwat-

12 Tamze, s. 69-70.

13 Tamze, XIII (ed. R. Macken), Leuven 1993, s. 115-116.

4 Tamze, XI, s. 70-71.

15 Tamze, str. 71: ,.Dicendo quod hic in transmutatione circa species est subiectum et potentia
transmutabile, quod, licet non sit materia, ut ideo non sit illa transmutatio penitus modo naturae, est
tamen habens vim materiae, ut secundum hoc sit naturalis et modo materiae, ac si esset in materia”.

1 Tamze, s. 109-115: ,,Utrum possibilis sit resurrectio corporum humanorum”.
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pienie i poddaje si¢ rozpaczy. Tym niemniej rozum moze towarzyszyC wierze
i w takiej roli potrafi ja nawet umocni¢ rozwiewajac watpliwosci, ktére mogtyby
wynika¢ z niewiedzy. Tak oto Henryk potwierdza swoje przekonanie, Ze rozum
prowadzony przez wiarg jest skutecznym narzg¢dziem poznania, mogacym znacznie
lepiej penetrowaé $wiat inteligibilny, niz wtedy, gdy pozostawiony jest sam sobie'”.

Przedstawienie wiasnego stanowiska w kwestii zmartwychwstania ciat poprze-
dzone zostato charakterystycznym dla scholastycznej metody Henryka rozr6z-
nieniem pojeé. Wyrdznia on w zjawisku zmartwychwstania kilka aspektow, kazdy
z nich poddajac nastepnie szczegbétowej analizie. Z punktu widzenia Boga, problem
jest — jak méwi — prosty: Bog moZe uczynic¢ wszystko, co tylko moZe powstac
wsrdd stworzen'™. Z punktu widzenia duszy, tzn. formy, nie widac takze szczegol-
nych trudnos$ci. Poniewaz dusza jest nieSmiertelna i jako taka zachowuje istnienie,
jakie przystuguje jednostce ludzkiej (obejmujace takze cielesno$¢), nie jest niemoz-
liwe aby tego istnienia udzielita ponownie jakiemus ciatu'®. Zaréwno wszechmoc
boska jak i nieSmiertelno$¢ duszy stanowia teologiczne pewniki, ktérych Henryk
nie zamierza podwaza¢. Tym, co stanowi otwarte Zrédto trudnosci jest natomiast
materia. Je§li bowiem przyjaé, ze po Smierci cialo ludzkie ulega catkowitemu
rozktadowi a jego materia ulega rozproszeniu, nie mozna zaakceptowac tezy, iz to,
co zmartwychwstaje jest tym samym numerycznie ciatem.

Trudnos$¢ t¢ Henryk z Gandawy stara si¢ wyjasni¢ na drodze filozoficznej
przedstawiajac dwie, niezalezne hipotezy. Nie opowiadajac si¢ jednoznacznie za
ktérakolwiek z nich omawia zardwno wady jak i zalety koncepcji wieloSci
i jednosci form substancjalnych. Za koncepcja jednoSci formy substancjalnej
przemawia prostota proponowanego przez nia rozwiazania. Jesli dusza intelektual-
na jest jedyna forma substancjalna cztowieka, musi zawieraé w sobie wszystkie
jego dyspozycje, tak duchowe jak cielesne. Konsekwentnie zmartwychwstale ciato,
tzn. materia ksztattowana ponownie przez t¢ sama forme substancjalna, musi by¢ ta
sama substancja, nawet jesli dyspozycje cielesne nie sa numerycznie identyczne
z dyspozycjami ciafa, ktére ulegto rozktadowi®. Méwiac jezykiem wspotczesnym:
zmartwychwstate ciato jest doskonata kopia, bowiem cata informacja go dotyczaca
zawarta jest w jednostkowej, nieSmiertelnej formie substancjalnej. Rozwiazanie
oferowane przez koncepcje¢ wieloSci form substancjalnych wymaga nieco bardziej
skomplikowanych wyjasnief, trzeba w nim bowiem wykaza¢, w jaki sposéb forma
cielesnodci, ktéra ulega zniszczeniu wraz z cialem, moze by¢ odtworzona jako
tozsama z ta, ktéra ulegta zniszczeniu w chwili Smierci. Réwniez w tym przypadku
trudno$¢, zdaniem Henryka z Gandawy, lezy nie po stronie Boga czy natury; nie
powoduje jej takze ani cialo ani materia: gtéwnym ,,winowajca” wydaje si¢ tu sama
forma cielesnosci.

Trudno$¢, jaka sprawia pojecie formy cielesno$ci, nie oznacza dla Henryka
dyskwalifikacji koncepcji wieloSci form substancjalnych, zwlaszcza ze jest to
rozwigzanie pochodzace od §w. Augustyna i dobrze ugruntowane w tradycji

17

Tamze, s. 110-111.
'8 Tamze, s. 111: ,,Deo enim possibile est facere quidquid in creaturis possibile est fieri”.
9 Tamze, s. 111-112.
% Tamze, s. 112.

s.

2 Tamze, s. 112-113.



148 MAREK GENSLER

teologicznej. Przezwycigzenie problemu nie przychodzi jednak Henrykowi fatwo:
ucieka si¢ po pomoc do §w. Grzegorza. Komentujac fragment z jego homilii do
Ksiegi Ezechiela stwierdza, ze nawet po zniszczeniu ciata forma cielesno$ci trwa
nadal w moznoSci zawartej w materii i moze by¢ ponownie wyprowadzona z tej
mozno$ci, tzn. zaktualizowana, dzieki mocy boskiej*>. W ten sposob augustyfiski
problem zostaje rozwiazany na augustyniska modte, tj. wykorzystujac koncepcje
racji zarodkowych (rationes seminales), quasi-form wprowadzonych przez Boga
w materi¢ przy stworzeniu $wiata, dzigki ktérym materia jest zdolna do przyj-
mowania form. Byloby jednak btedem sadzi¢, ze Henryk chce zamkna¢ dyskusje
jedynie odwotaniem do autorytetu i rezygnuje z filozoficznego wyjasnienia
problemu. Stwierdziwszy, ze problem sprowadza si¢ do wyjaSnienia samego aktu
zmartwychwstania, tzn. przejScia od moznoSci zawartej w materii (racji zarod-
kowych) do ponownie aktualnie istniejacego ciala, stara si¢ znaleZé podobne
problemy w pismach filozoféw, aby ich odpowiedzi mogly mu stuzy¢é pomoca.
Znajduje je [...] u Arystotelesa i Awerroesa. Zdaniem Henryka zmartwychwstanie
to proces podobny do wyzdrowienia, poniewaz takze w przypadku wyzdrowienia
mamy do czynienia z procesem, w ktérym kto$, kto utracit pewna dyspozycje (tu:
zdrowie), odzyskuje ja na powr6t po jakim§ czasie. Wystepuje tu jednak dosc
istotna r6znica: odzyskane zdrowie nie jest tozsame z utraconym, poniewaz zmiana,
w wyniku ktdrej zostato odzyskane jest inna zmiana od tej, dzigki ktorej zostato
nabyte®.

Nie trzeba zgadywaé jak Henryk z Gandawy zamierza pokonaé t¢ ostatnia
trudnos$é. Korzysta on ze schematu postgpowania, ktéry poznaliSmy juz dzigki
analizie jego wcze$niej omOwionych kwestii. Henryk przyznaje, ze Awerroes ma
racje, gdy mowi, ze powtdérzenie numerycznie takiej samej zmiany jest czyms§
niemozliwym dla czynnika naturalnego, twierdzi jednak, ze zgoda na t¢ tez¢ nie jest
roéwnoznaczna z przyznaniem, iz powtérzenie numerycznie takiej samej zmiany jest
czym§ bezwzglednie niemozliwym. Przeciwnie: jego zdaniem konkluzja Komen-
tatora pokazuje wyraZznie, ze zmiana taka jest mozliwa przy zatozeniu, ze
powodujacy ja czynnik jest nadnaturalny. Taki bowiem czynnik, tj. Bog, dziata
wiecznie, tzn. poza czasem i naturalnymi przyczynami, i w zwiazku z tym
zmartwychwstanie ciata nie jest, SciSle rzecz biorac, zadna nowa zmiana, lecz
jedynie dalszym ciagiem, kolejnym przejawem dziatania tej samej przyczyny, ktéra
powolata wczesniej jednostke do istnienia aktualizujac mozno$¢ zawarta w mate-
rii®t,

Przedstawione wyzej omdwienie kwestii kwodlibetalnych poswigconych nad-
przyrodzonym zmianom w ciatach i materii pozwala wyprowadzi¢ kilka wnioskdw
dotyczacych pogladéw Henryka z Gandawy na wzajemne relacje wiary i rozumu,
szczegOlnie za$§ na rozgraniczenie ich domen. Po pierwsze, stanowisko Henryka
wobec dyskutowanych zagadnienn jest w petni zgodne z duchem teologii $w.
Augustyna i jego Sredniowiecznych kontynuatoréw, szczegdlnie za$ §w. Anzelma
z Canterbury, ktérego sformutowanie fides quaerens intellectum wydaje sig
szczegblnie bliskie henrykowej wizji metody teologii. Przyjmowanie dogmatéw

22 Tamze, s. 113.
2 Tamze, s. 113-114.
2 Tamze, s. 114.
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wiary jako niewatpliwych faktéw (a nie tylko przestanek w rozumowaniu) nie czyni
Henryka gluchym na argumenty rozumu. Przeciwnie: dogmaty stuza mu jako
swego rodzaju drogowskazy, ktére pozwalaja rozumowi wkroczyé w obszar
zamkniety dla spekulacji naturalnej. Henryk zdecydowanie podkresla, ze bez
pomocy wiary rozum musi zawie§¢, kiedy probuje rozwiazywal problemy wy-
chodzace poza porzadek natury (nie wspomina tu o roli wiary w badaniach
przyrodniczych), potrafi jednak wyraznie rozgraniczy¢ miedzy tym, co stanowi
dogmat, i tym co nalezy do doktryny stworzonej na podstawie dogmatu. Takze tutaj
ustysze¢ mozemy echo augustyfniskiego wezwania: ,,W tym, co konieczne — jed-
nos$¢; w tym, co watpliwe — wolnos¢”.

Po drugie, realizacja wspomnianego postulatu prowadzi Henryka do swego
rodzaju agnostycyzmu filozoficznego. Henryk, inaczej niz wielu wspétczesnych mu
teologéw, nie trwal uparcie przy tradycyjnych pogladach, kiedy widzial, ze nowe
rozwigzania starych problem6éw wydaja si¢ rownie dobre, albo nawet lepsze. Widac
to wyraznie, gdy podkreslat prostot¢ doktryny jednej formy substancjalnej i tfat-
wos$¢, z jaka wyjasniata ona kwesti¢ zmartwychwstania ciat. Z drugiej strony
stanowisko Henryka nie jest ockhamowskim utylitaryzmem poznawczym, ktory
w prostocie rozwiazania chce widzie¢ racje jego stusznoSci. Stad tez zapewne
ptyneta ostrozno$¢ Henryka w okreSlaniu swoich filozoficznych preferencji. Wie-
dzac, ze wiedza teologiczna (wylaczywszy zasady wiary) ma jedynie walor
prawdopodobiefistwa, Henryk wydaje si¢ wystarczajaco usatysfakcjonowany po-
szukiwaniem mozliwych do przyjecia rozwiazan, dajacych zadowalajace odpowie-
dzi na stawiane pytania i pozostajacych w zgodzie ze soba.

Podsumowujac krétko omawiane tu zagadnienie stosunku wiary i rozumu
u Henryka z Gandawy chciatbym zwréci¢ uwage na trwale wartoSci zaprezen-
towanej tu myS§li. Tak jak Henryk z Gandawy przekonani dzi§ jesteSmy, ze
szacunek dla prawdy to szacunek dla faktéw. Teorie natomiast, ktére fakty te
staraja si¢ objasni¢, poddane sa swego rodzaju wolnej konkurencji. Dobieramy je
badZ to z uwagi na prostot¢ objasnien, badZ z uwagi na zgodno$¢ z innymi teoriami.
Wybér wszakze nalezy do nas.

FIDES ET RATIO.
FAITH AND REASON IN HENRY OF GHENT’S QUODLIBETS

SUMMARY

Henry of Ghent, one of the most eminent Parisian thinkers of the last quarter of the 13"
century, is noted for his talent to reconcile the new, Aristotelian trends in philosophy with the
traditional Augustinian teaching of the Faculty of Theology. His arguments and views are
best reflected in his numerous quodlibetal questions discussed dutifully for 15 years between
1276 and 1292. As a philosophising theologian, Henry was acutely aware of the sharp divide
between the realm of nature and the supernatural. Still, in contrast to the opinions propagated
at the Faculty of Arts, he was convinced that the two worlds are not totally separated and
acknowledged both the possibility of divine intervention into the natural course of events and
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our knowledge of the supernatural. He was able to show the usefulness and precision of
scholastic arguments in theology on the one hand and to pinpoint the border line between the
phenomena that can be seen in the natural light of reason and the ones which must be
accepted by faith. His interest in mutual relations between the two orders resulted in an
original doctrine of miracles, elements of which can be found in numerous quaestiones,
contained both in his Summa and in the Quodlibets. In Quodlibets, Henry dissects the
phenomenon of miracle into its natural and supernatural parts, attempting to establish the
limit of what is possible (though not necessarily actually existing) within the realm of nature
in order to achieve a better understanding of that which goes beyond it. An interesting
specimen of this doctrine is provided by Henry’s discussion of problems concerning
supernatural changes in matter and bodies.

Henry does not question the authority of faith but goes on to see the consequences of
religious assumptions and tries to modify his views in such a way that they are consistent
with the assumptions. Reason is thus seen as an instrument of limited power (it cannot
undermine the dogmas of faith), still as an instrument good enough to explore not only nature
but also its transgressions. What he seems to be aiming at is showing that the solution he is
arguing for is possible on the ground of natural philosophy, even though it is not natural. This
way a miracle appears not as something which contradicts the natural order of things but as
a legitimate exception to the general rule, the legitimacy of which is provided both by the
power of God and the potentiality contained in nature.

The three quodlibetal questions concerning the problems of supernatural changes in
matter and bodies are a good illustration of Henry’s views on the delimitation between faith
and reason. The analysis shows that Henry of Ghent is indeed an Augustinian theologian, yet
by no means a dogmatic one. Accepting the dogmas of faith as indisputable does not make
Henry deaf to the arguments of reason. Far from that: he treats them as guides, which allow
reason to enter a region closed for natural speculation. He is adamant that without the help of
faith reason is bound to fail when trying to solve problems which go beyond the limits of
nature, but he is able to distinguish precisely between the dogmas and the doctrine and does
not follow blindly the traditional solutions when he sees that a new one is just as good, or
even better, in explaining theological problems. This can be manifestly seen in his stressing
the simplicity (and thus superiority) of the doctrine of single substantial form in explaining
the problem of resurrection of bodies. His cautiousness in expressing his own philosophical
preferences here gives yet another insight into Henry’s frame of mind — well aware that our
theological knowledge apart from the principles of faith is only probable, he seems to be
satisfied with looking for plausible solutions giving satisfactory answers to the problems and
remaining in agreement with one another.
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W dziejach kultury Sredniowiecznej zastanawia mnie zawsze i wrecz urzeka
wysoka, znakomita pozycja stowa. Stowo znajdowalo si¢ zawsze posrodku uwagi
i byto otaczane niezwyklym szacunkiem czy to w zywej mowie i obyczaju, czy tez
— a to przede wszystkim — stowo utrwalone pismem.

Postawe taka intelektualiSci tamtej epoki przejeli od starozytnych. Nie statoby
si¢ to jednak gdyby Sredniowieczne ludy naszego kontynentu nie szanowali stowa
we wlasnej kulturze plemiennej. Dziedzictwo starozytno$ci wyrosto, jak wszyscy
wiemy, z dwoch poteznych korzeni: poganskiego, grecko-tacifiskiego, i judeo-
-chrzedcijaniskiego, w ktérym dokonat si¢ przekaz Stowa objawionego Starego
i Nowego Zakonu.

Szkota chrze$cijafiska przyswoila sobie program nauczania starozytnych, a we-
dtug Ojcow Kosciota, ze Sw. Hieronimem i Sw. Augustynem na czele, artes
liberales mialy stanowi¢ niezbgdny instrument dla rozumienia Pisma Swigtego:
gramatyka uczy poprawnego jezyka w mowie i piSmie; retoryka uczy wyktadu
Pisma w jego poczwdérnym wymiarze (quatuor sensus), tj. historycznym czyli
dostownym, alegorycznym, tropologicznym czyli moralnym i anagogicznym czyli
eschatologicznym. Dialektyka z kolei dostarcza regut poprawnego wyprowadzania
wnioskOw 1 argumentowania.

Littera divina wymaga najwigkszej troski o pozyskanie i zachowanie wtas-
ciwego, zgodnego z ksztattem nadanym przez autoréw tekstu (die Sorge um den
rechten Text). A chodzi nie tylko o doktadne kopiowanie tekstu, ale i postugiwanie
si¢ sprawdzonym egzemplarzem wybranym jako podstawa kopii. Te zasady krytyki
erudycyjnej tekstu wypracowala szkota aleksandryjska, najpierw gromadzac ksig-
gozbiory z dorobkiem filozoféw i poetdw, potem tez przystepujac do przektadu
ksiag biblijnych. To erudyci szkoty aleksandryjskiej wypracowali zasady edycji
krytycznej tekstu (tzw. edycja kontaminowana). Z nabozefistwem i w duchu ascezy
pracowali mnisi nad powielaniem ksiag Swigtych i traktatow Ojcéw Kosciota.
Znamy wszyscy powiedzenie tres digiti scribunt, sed totum corpus laborat, ktore
odnosito si¢ nie tylko do usztywnionej techniki stawiania liter, ale i do bezustannie
napietej przy przepisywaniu uwagi.

Ta sama, w niczym nie umniejszona uwaga obejmowala w Sredniowieczu
utwory autoréw antyku pogariskiego, jezeli tylko byty osiagalne jakies ich egzemp-

* Te swoja wypowiedZ pomyslatam jako gtos w dyskusji — B.K.
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larze, za ktérymi odbywano dalekie utrudzone podréze. Nieraz ratowano dzieto
tylko z jednego jedynego egzemplarza! O zastugach zwlaszcza mnichéw irlandz-
kich nie musz¢ wspominaé, o ktérych ostatnio Thomas Cahill w znanej (jednak
bynajmniej nie doskonatej) ksiazce napisat, a przeciez nie oni jedni!

Listy autoréw starozytnych w traktatach typu De viris illustris piéra Hieronima,
Gennadiusza, Izydora z Sewilli, daty poczatek dyscyplinie, ktora dzisiaj zwiemy
historia literatury. Dowodza te listy autordw, jak troskliwie intelektuali$ci pieleg-
nowali dorobek starozytnych.

Po epoce uczonych traktatéw, komentarzy i polemik okresu patrystyki nastat
dtugi czas naboznej lectio et repetitio — czas przyswajania dziet Ojcéw KoSciota
— 0 wyuczonej na pamie¢ Biblii lub chociazby Psalterza nie moéwiac. Do egzegezy
Pisma Swigtego wplatano liczne sentencje zapamigtane z réznych dziet (obok
cytatu z Augustyna, Ambrozego, czy Grzegorza, trafia si¢ i Horacy!) Krok za
krokiem rozwijalo si¢ objasnianie Pisma Swigtego w klasztorach hiszpanskich,
irlandzkich, anglosaskich, frankijskich, niemieckich, wtoskich. Zdumiewajaca
Smiato$¢, jak to dla potrzeb szkolnych podjeto przeredagowanie gramatyki rzyms-
kiego retora Donata z IV w., aby byla tatwiejsza i dostarczata egzemplifikacji nie
z mitologii wzigtej, ale z Biblii. Ta proba z ok. 700 roku byla naiwna i nie bez
btedéw, ale jakze dla uczniéw pozyteczna. Dopiero reforma szkolna karolifiska,
wprowadzona przez Alkuina i Teodulfa z Orleanu (797), dzigki szczgsSliwemu jak
si¢ okazato siggnigciu do klasyki zapewnita nadchodzacym pokoleniom uczacych
i nauczanych kultur¢ stowa na najwyzszym poziomie. Kultura stowa pisanego
stangta w blaskach littera sacra. Sztuka pisania i sztuka iluminowania — obie
wykonywane przewaznie rekami innych mistrzOw — zostaty podniesione do rangi
naboznego ¢wiczenia, do ascezy Nie godzilo si¢ zarejestrowa¢ na drogocennym
pergaminie zadnego préznego i niepowaznego stowka. Takie wpisy (np. po-
rzekadet) mozna znaleZ¢ czasem jedynie na wyklejkach, jako probae calami, ale
i tu czeSciej trafiaja si¢ incipita hymndéw lub trishagion. Dawala o sobie znac
surowa atmosfera panujaca w skryptorium pod czujnym okiem bibliotekarza.
Dopiero swobodniejszy tryb pracy intelektualnej w dobie uniwersytetéw co§ w tym
zmienit. Posr6d rygoréw kopiowania, ktore jednak wciaz trwaly, powstawaty
edycje kontaminowane Pisma Swigtego i tak samo utrzymywal si¢ poprawny
przekaz utworéw klasycznych.

Objasnianie stowa i mowy bylo gléwnym zadaniem ksztalcenia umystowego.
W ciagu wiekéw wytonity si¢ nowe metody: lectio i repetitio wymagata uzupet-
nienia przy pomocy expositio. Wyktad przewaznie ustny, pozostawial Slady na
piSmie w postaci glos, formulek mnemotechnicznych, wyliczanek i odsytania do
wersetow biblijnych lub autoréw. Nauczyciel znat na pamig¢ ogromne fragmenty
Pisma Swigtego a takze autoréw. Sztuka wyktadania byta przekazywana od mistrza
do ucznia i dalej od ucznia, ktéry z kolei zostawal mistrzem (jak np. szkota
w Auxerre).

Z wyktadu tekstu wywodzity si¢ komentarze na piSmie tworzace cale traktaty.
Po komentarzach: przyszia pora na disputatio.

Dialog jako rozmowa mistrza z uczniem, jest jak wszyscy wiemy, pierwotna
forma starozytnego traktatu filozoficznego. W §redniowieczu zapisywano najpierw
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szkolne pytania i odpowiedzi stuzace do katechezy. Kontynuujac uczona tradycje
starozytnych mistrzowie $redniowieczni byli autorami dialogéw literackich nawet
na polu hagiografii. Najbardziej twérczy okazat si¢ dialog bedacy wymiana juz nie
nauk, ale pogladéw, spor, w ktérego ramach usciS§lano pojecia i metody wnios-
kowania. Dysputa uniwersytecka byta dialogiem partnerskim, réwnych miedzy
soba erudytdw. W tym gronie nie musze tego rozwijac szerzej, powiem tylko, ze
chodzito w dysputach scholastycznych wciaz o slowo, za wyborem slowa stata
coraz to bardziej precyzyjna argumentacja rozumowa. Przed rozumem — przed
ratio — stawalo pytanie podstawowe, jak dalece wyspekulowane na drogach logiki
pojecia wyrazone by¢ moga jezykiem, w jakiej mierze realna jest nasza mowa
0 pojeciach istniejacych i opracowanych myS$lowo, o abstrakcjach. Sprawe szkoét
mysSlenia realizmu, nominalizmu, konceptualizmu pomijam. Chce tylko pod-
nie$¢ ogromne osiagnigcie tych dysput, jakim statlo si¢ ubogacenie jezyka, tej
surowej taciny klasycznej i tej egzegetycznej, wypracowanej z Biblii. Ten jezyk,
jak go ocenili znawcy laciny §redniowiecznej, byt nadal jezykiem zZywym, i to zgota
od klasycznego sprawniejszym.

Ubogacona szeroko tacina obstugiwata zaréwno szkoty filozoficzne, jak i sub-
telnosci prawa, jak réwniez w wielu kierunkach rozwijang twdérczo$¢ poetycka
i prozaiczna. Formulowanie kwestii czy to dialektycznych, czy tez kazuistycznych
z jednej strony i pielggnowanie nadal lektury klasycznych i pdéznoklasycznych
auctores, o przektadach nie wspominajac, z drugiej, wniosty do skarbca tworczosci
umystowej trwata, niepodwazalna warto$¢. Bez tego wysoko usprawnionego, tak
pod wzgledem leksykalnym jak i dowodzenia rozumowego, jezyka nauka czaséw
nowozytnych dlugo by jeszcze stata w miejscu.

Wyksztalcenie Sredniowieczne, przede wszystkim na uniwersytetach, dostar-
czato bodZcow dla twérczosci w jezykach narodowych. Przypomnijmy, ze od progu
wczesnosSredniowiecznej chrystianizacji biegle piéro preceptora gramatyki tacin-
skiej przyczynito si¢ do utrwalenia watkéw epickich plemion barbarzynskich. Tu
pozwole sobie siggnaé do jeszcze gigbszych korzeni szkoty. Z trudem nauczyciel
uczyt sztuki pisania, i to od razu abstrakcyjnym alfabetem, wodzac rylcem czy
trzcinka trzymana przez barbarzyfiskiego jeszcze scholara. Tak przyswajal mu
umiejetno$¢ utrwalania i przekazu lotnego Zywego stowa, przedtem rejestrowanego
tylko przy pomocy gestow i symboli. Olbrzymim skokiem cywilizacyjnym byto dla
prymitywnego jeszcze czlowieka wyrazenie catego bogactwa mowy w dwudziestu
dwoch czy trzech znakach alfabetu. Ludy europejskie spoza cywilizacji §rédziem-
nomorskiej osiagnely te¢ umiejetno$¢ szybko, z pominigciem dlugiej ewolucji
pisma, ktdra szkoty Bliskiego Wschodu, Grecji i Rzymu miaty juz daleko za soba.
Warto pamigtaé o tym wielkim skoku cywilizacyjnym wniesionym do naszej
kultury przez chrzescijafistwo.

Powracajac do podjetego poprzednio watku powiem jeszcze, ze tzw. tradycja
ustna utrzymywata si¢ tylko dzigki utrwaleniu jej na piSmie. Przekaz zarejest-
rowany stuzyl nastgpnie dalszemu rozwojowi literatury, byt odskocznia dla nowe;j
tworczoSci. Przekaz pisany podejmowany przez kolejne generacje nie miat nic z tak
zwanej martwej litery. Odnosi si¢ to oczywiscie do catoksztattu zapisanych tresci.
Dobrze to rozumieli §redniowieczni mySliciele wprowadzajac do §wiadectw doku-
mentowych arenge DUM VIVIT LITTERA i tego tez przekazywania slowa
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pisanego dotyczy znane powiedzenie Bernarda z Chartres o kartach wzniesionych
wysoko na barkach olbrzymoéw.

Znacznemu zwigkszeniu uzytkowania pisma w dobie uniwersytetéw od trzynas-
tego wieku towarzyszyly zmiany w technice pisania. Z mniejszym juz nabozenst-
wem, a za to szybciej, pisarz poruszal rgka po pergaminie, poZniej tez po tafiszym
podtozu, jakim okazat si¢ papier. Paleografowie odnotowuja w okresie gotyku
zroéznicowanie duktéw pisarskich. Obok minuskuty ztozonej z liter rysowanych
powrdcita (po starozytnoSci) kursywa, littera cursiva a nawet jeszcze bardziej
ptynna i szybka littera currens — pismo ludzi szybko myslacych, uczonych (tak
pisat juz §w. Tomasz z Akwinu). Uroczyste dukty ksiazkowe zlozone z liter
~rysowanych” takze si¢ zréznicowaty wydajac w XV wieku szybki ptynny dukt
ksiazkowy, pismo swobodnej reki. Ogromne zrdéznicowanie pisma czesto juz mato
czytelnego i potrzeba szybszego niz dotad powielania egzemplarzy doprowadzity
cywilizacje europejska do progéw sztuki drukarskie;j.

PodkreSlanie, jak bardzo sztuka drukarska zwigkszyta nosnos¢ stowa pisanego
jest truizmem dotyczacym tego najwigkszego wynalazku §redniowiecza. Truizmem
jest takze stwierdzenie faktu, ze stowo pisane wielce spowszedniato, a w naszych
czasach wrecz ulega spostponowaniu w najrozmaitszych zabawach literowych
i reklamach. Nie poruszam tu ogromnego obszaru dzisiejszych medidw.

Powracam do gtéwnego watku niniejszej wypowiedzi.

Erudyci zdotali podtrzymaé wypracowany przez wieki szacunek dla stowa
pisanego. Tak narodzita si¢ w dobie renesansu i w dobie oSwiecenia nowozytna
filologia. Wtasciwie to si¢ ona nie ,narodzita”, to byla kontynuacja wypieleg-
nowanych przez cate wieki umiejetnosci. Filologiczna ars critica zagoScita na
trwate wsréd egzegetow i wydawcéw 1 objeta stopniowo liczne dyscypliny
jezykowe. Jest nadal osia nauk humanistycznych — cokolwiek bySmy nie powie-
dzieli o wspdtczesnych naukach spotecznych, ktére daza do poznawania cztowieka
poza stowem pisanym. Wspotczesna antropologia kultury ukazuje cztowieka jako
byt zdeterminowany przez wigzy spoleczne, gospodarcze, obyczajowe, a w uje-
ciach tzw. postmodernizmu ulegaja zrelatywizowaniu wszelkie osiagnigte przez
niego w ciaggu wiekéw wartoSci. Takze sztuka stowa. Niewazny jest wkiad
jednostki, wklad twodrczej osobowoSci — cztowiek zostaje przymuszony do
milczenia, staje si¢ obiektem archeologii (Michel Foucauld). Szcz¢éciem tego typu
interpretacje sa obecnie juz przezwycig¢zane. Nie da si¢ podaza¢ poznawczo do
prawdy o czlowieku, nie badajac jego wielowiekowej pracy nad stowem. Wedtug
Ksiegi Rodzaju rozpoczeta si¢ ona juz w Raju, kiedy Stwoérca kazal Adamowi
ponazywaé stworzenia (Jan Pawet II, KUL 1987). Genialna formuta Jana Ewan-
gelisty ,,NA POCZATKU BYLO SLOWO” ujeta prawde o Bogu i — oSmielam si¢
powiedzie¢ — réwniez o cztowieku, ktéry dzieto stworzenia podjat dalej, pracujac
nad stowem i tworzac tak dzieto kultury.

Czym bylibySmy dzisiaj bez dorobku Sredniowiecza?



SEOWO W KULTURZE SREDNIOWIECZNEJ 155

DAS WORT IN DER KULTUR DES MITTELALTERS
ZUSAMMENFASSUNG

In der Kulturgeschichte des Mittelalters fasziniert die hohe Stellung des Wortes, anders
gesagt, die zentrale Aufmerksamkeit, die dem Wort, vor allem des geschriebenen Wortes,
geschenkt wurde. Eine solche Haltung der mittelalterlichen Intellektuellen ist von der Antike
iibernommen worden und hatte zwei Wurzeln: die pagane griechisch-lateinische Uber-
lieferung der Philosophie und der Literatur, und die christliche, die der Heiligen Schrift mit
der Uberlieferung des Wortes der gottlichen Offenbarung im Atten und Neuen Testament.

Die Deutung des Wortes und der Sprache war das Hauptanliegen des Bildungsvorgehens.
Verschiedene Methoden sind im Lauf der Zeit hinzugekommen. Der Lectio und Repetitio
folgte die Expositio und die Disputatio.

Der genialen Formulierung des Evangeliums von Sankt Johannes: Am Anfang war das
Wort [Joh 1,1] diirfte das ganze Kulturschaffen des Meenschen unterzogen werden.
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INFINITAS MATHEMATICORUM ET THEOLOGORUM.
UJECIA NIESKONCZONOSCI W KOMENTARZU DO SENTENCJI
RYSZARDA KILVINGTONA

Poczatek Sredniowiecznych dyskusji na temat mozliwosci czy tez sposobow
istnienia nieskoficzonosci wiazatl sig, jak w przypadku wielu innych probleméw
dyskutowanych przez filozoféw scholastycznych, z przyswojeniem przez tacinski
Zachéd w trzynastym wieku pism filozoficzno-przyrodniczych Arystotelesa. ,,Nau-
kowy” i caloSciowy charakter arystotelesowskiej filozofii przyrody, jak i autorytet
samego filozofa, ktéry uzyskal wczedniej dzigki swoim pismom logicznym,
spowodowatl, ze zaakceptowali ja niemal wszyscy mySliciele trzynastowieczni.
Jednak nie kazde z ustalen Stagiryty dawato si¢ pogodzi¢ z obrazem Swiata
zawartym w PiSmie Swigtym. Jednym z elementéw tego systemu, na ktory
filozofowie chrzescijafiscy nie chcieli si¢ zgodzié, byta doktryna wiecznodci Swiata.
Arystoteles twierdzil, a ponadto dowodzil, ze §wiat istnieje odwiecznie, a przeciez
Stary Testament méwi nam o jego poczatku. Filozofowie scholastyczni w celu
wykazania fatszywosci ustalen Stagiryty w tym wzgledzie wykorzystywali wlasnie
arystotelesowska koncepcje nieskoiiczonosci.

Wedlug Arystotelesa w petni zaktualizowana nieskoiczono$¢, czyli — jak ja
okredlali filozofowie Sredniowieczni — taka, od ktdrej nic nie moze byc¢ wieksze'
— nie moze nigdy zaistnie¢. Na potwierdzenie tej opinii przywotywat on argumen-
ty, w ktérych — co godne uwagi — nieskoficzono$¢ rozpatrywana byta tylko jako
wielko$¢ fizyczna®. Wskazywatl, dla przyktadu, ze kazde cialo z definicji jest
ograniczone powierzchnia, a zatem zadne ciato nie moze by¢ w powyzszy sposob
nieskoficzone, bowiem jedna i ta sama rzecz nie moze by¢ jednocze$nie nieskoi-
czona i ograniczona przez co$ innego®. Ponadto jego zdaniem: Jest oczywiste, ze
nieskoriczone nie moZe istnie¢ aktualnie, bo wtedy jakakolwiek czes¢ nieskon-
czonego wzieta oddzielnie bytaby rowniez nieskoriczona®, a przeciez cato$¢ nie
moze by¢ réwna swojej czgSci. Arystoteles byl przekonany, co mozna wywnios-
kowa¢ z przytoczonego powyzej zdania, iz — hipotetycznie rzecz ujmujac

" JE. Murdoch, Infinity and Continuity, w: The Cambridge History of Later Medieval
Philosophy, red. N. Kretzmann, A. Kenny, J. Pinborg, Cambridge 1982, s. 567.

2 G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. II, Lublin 1997, s. 448.

3 Arystoteles, Fizyka, 204a—206a, ks. III, rozdz. 5, thum. K. Le§niak, w: Arystoteles,
Dzieta wszystkie, t. 2, Warszawa 1990, s. 73-77.

* Tenze, Metafizyka, 1066b, ks. K, rozdz. 10, ttum. K. Le$niak, w: Arystoteles, Dzieta
wszystkie, s. 798. Tak samo wypowiadatl si¢ w Fizyce, zob. Arystoteles, Fizyka, 204a, ks. III,
rozdz. 5, s. 73.
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— wszystkie nieskoficzono$ci sa réwne. Przekonanie to podzielato wielu filozoféw
Sredniowiecznych, mimo, ze niezbyt dawalo si¢ ono pogodzi¢ z chrzescijaniiska
wizja Swiata.

Arystoteles nie twierdzit jednak, ze termin ,nieskonczono$¢” nie posiada
w ogoble desygnatéw. Z podanej przezenh w Fizyce definicji kontinuum, ktéra brzmi:
Przez kontinuum rozumiem to, co jest podzielne na czeSci podzielne, tj. podzielne
w nieskoriczonos¢, wynika, iz jego zdaniem nieskoficzonos¢ zawiera si¢ w kazdej
wielkoSci ciaglej. Poniewaz jednak proces dzielenia tego rodzaju wielkoSci nigdy
nie moze zostal ostatecznie zaktualizowany, to zawarta w kazdym kontinuum
nieskoiczono$¢ jest jedynie nieskoficzono$cia potencjalna. Przyktadem nieskoni-
czonoSci potencjalnej jest rdwniez ,liczba” (to znaczy ciag liczb), bo — jak pisat
Arystoteles — zawsze moze by¢ pomyslana liczba wieksza od danej®. Nieskon-
czono$¢ zatem istnieje potencjalnie, ale — co istotne — nie w tym znaczeniu, Ze
bedzie kiedykolwiek aktualnie istniata oddzielnie’. Przy takim rozumieniu nieskofi-
czonosci tatwo poja¢ dlaczego, wedlug tego filozofa, wiazala si¢ ona z niedo-
skonatos$cia. W systemie filozofii Arystotelesa doskonate mogto by¢ tylko to, co
osiagneto petnie swej bytowosci. Nieskoficzono$¢ natomiast, majac ze swej istoty
zawsze co$ poza sobq® takiej petni nigdy nie osiagnie’.

Nastanie chrzescijafistwa spowodowato radykalne odwrdcenie tej perspektywy.
Zaden z myslicieli §redniowiecznych nie odwazylby sie zaprzeczyé doskonatosci
Boga — istoty aktualnie nieskoficzonej. Co wigcej, dopuszczenie istnienia wielko-
Sci nieskoniczonych aktualnie stato si¢ konieczne przynajmniej przy rozwazaniu
relacji stworzefi do ich Stwoércy'®. Problem istnienia nieskoficzonosci jednakze
— jak juz méwitem — pojawit si¢ w pismach teologéw Sredniowiecznych najpierw
w kontekscie dyskusji o wiecznoSci §wiata.

Sw. Bonawentura jako pierwszy wskazywat, ze w rozwazaniach Arystotelesa na
ten temat kryje si¢ pewna niespdjnos¢. Gdy bowiem zgodzimy sig, ze Swiat istnieje
odwiecznie — argumentowal — musimy si¢ zgodzi¢ na to, iz przyroda dopuszcza
istnienie zaktualizowanych nieskoficzonoS$ci. Z wiecznoS$cia §wiata wszakze taczy
si¢ aktualnie nieskoficzony ciag wydarzefi przesztych''. Chociazby ilo$¢ nieSmier-
telnych dusz, ktére pojawityby si¢ na §wiecie w ciagu catego jego istnienia bylaby
nieskoficzona aktualnie. Przeciw wieczno$ci §wiata przemawialy réwniez argumen-
ty z dziedziny filozofii przyrody. Gdyby S$wiat istnial odwiecznie, wskazywat
Bonawentura, to liczba obrotéw Ksigzyca wokoét Ziemi bytaby nieskorficzona
a jednocze$nie dwanascie razy wigksza od, takze nieskonczonej, liczby obrotow

> Arystoteles, Fizyka, 232b, ks. VI, rozdz. 2, s. 134.

% Tamze, 207b, ks. III, rozdz. 7, s. 81.

" Arystoteles, Metafizyka, 1048b, ks. H, rozdz. 6, s. 761.

8 Tenze, Fizyka, 207a, ks. 1II, rozdz. 6, s. 79.

 Tamze, s. 79-80; zob. takze G. Reale, jw., s. 449.

" JE. Murdoch, From Social into Intellectual Factors: an Aspect of the Unitary Character of
Late Medieval Learning, w: The Cultural Context of Medieval Learning, Proceedings of the First
International Colloquium of Philosophy, Science and Theology in the Middle Ages — September 1973,
Boston Studies in the Philosophy of Science XXVI (1974), s. 301.

" JM.M.H. Thijssen, The Response to Thomas Aquinas in the Early Fourteenth Century, w:
The Eternity of the World — In the Thought of Thomas Aquinas and his Contemporaries, red.
JB.M. Wissink, Leiden — New York — Kgbenhavn — Koln 1990, s. 85.
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Stofica'? — a przeciez Arystoteles wyraznie stwierdzit, ze wszystkie nieskoficzono-
Sci sa rOwne. Bonawentura przyjal arystotelesowskie zatozenie, ze wszystkie
nieskoficzonoSci sa réwne, by wykaza¢ falszywos¢, sprzecznej z dogmatami wiary,
tezy o wiecznoSci §wiata, lecz samo to zatozenie stanowito dla teologéw istotny
problem. Wszak wedle wiary niektére ze stworzef sa w pewnym sensie blizej Boga
od innych, choé¢ wszystkie sa Odefi pod kazdym wzgledem nieskonczenie odlegle .
Pomimo takich watpliwo$ci wigkszos$¢ filozoféw scholastycznych przyjmowata
arystotelesowski podziat na nieskoficzonosci aktualne i potencjalne. Zdarzaty sig¢
jednak wyjatki.

Tworzacy na przetomie wiekdéw trzynastego i czternastego oxfordzki filozof
Henryk z Harclay, rozwazajac problem wiecznoSci Swiata, przywotat na poczatek
wszystkie argumenty przeciw tej tezie, w ktérych wykorzystano pojecie nieskofi-
czonoSci. Miedzy innymi rozwazyt takze te, ktore przedstawit Sw. Bonawentura.
Harclay jednakze uznal, ze $wiat moglby istnie¢ odwiecznie'®. By utrzymac takie
stanowisko, musiat wykazaé, iz nieskoficzono$¢ moze istnie¢ aktualnie, a nadto, ze
nieskoniczono$ci moga by¢ nieréwne. Wykorzystal do tego swoja koncepcje
struktury wielkoSci ciagtych, ktéra w zasadzie byta powtérzeniem pogladow
Roberta Grosseteste’a. Harclay twierdzil, ze wszystkie kontinua skfadaja sig¢
z nieskoficzonej liczby nie posiadajacych wymiaréw i niepodzielnych ,,atomow”".
Przy takim zatozeniu przyktadem nieskoficzonoSci aktualnej staje si¢ kazdy byt
zmystowy. I chociaz czlowiek nie jest w stanie wyrdzni¢ ani policzyé tych
matomow”, to Bég to moze zrobi¢ na pewno'®. Co wigcej, nieskoficzonosci nie
musza by¢ réwne, bo przeciez: wiecej jest punktow w odcinku o dtugosci dwoch
stop niz w odcinku o dtugosci jednej stopy, a jednak w obu sq one w nieskoriczonej
liczbie".

Kolejny czternastowieczny oxfordzki filozof Wilhelm Ockham wykazywat, tak
samo jak Henryk z Harclay, ze §wiat mdglby by¢ wieczny wskazujac na istnienie
nieskoficzono$ci aktualnej w kazdej wielkosSci fizycznej. Nie byt on jednakze
atomista. Ockham przyjmowat za Arystotelesem, ze kontinuum jest podzielne
w nieskoficzono$¢'®, lecz wbrew niemu twierdzit, ze nieskoficzono$¢ ta jest
aktualna. Skoro bowiem: potowa jakiejs catosci istnieje aktualnie w przyrodzie
— dowodzit — fo z tego samego powodu potowa tejie potowy istnieje aktualnie
i konsekwentnie jakakolwiek potowa istnieje aktualnie. Potowek zas jest nieskon-
czenie wiele, poniewaz nie mozna podac ich liczby; wynika 7 tego, Ze nieskoriczona

2 E. Gilson, Historia filozofii chrzescijanskiej w Wiekach érednich, Warszawa 1987, s. 305.

3 JE. Murdoch, Mathesis in philosophiam scholasticam introducta, w: Arts Libéraux et
philosophie au Moyen Age, Actes du Quatriéme Congrés International de Philosophie Médiévale,
Montréal — Paris 1969, s. 240.

4 Tenze, Henry of Harclay and the Infinite, w: Studi sul XIV secolo in memoria di Anneliese
Maier, red.: A. Maiertdi A. Paravicini Bagliani, Roma 1981, s. 224.

15 Tamze, s. 220, 230; zob. takze J.E. Murdoch, Infinity and Continuity, jw., s. 577.

16 Zob. takze J.E. Mur d o c h, Henry of Harclay, jw., s. 232; T e n z e, Infinity and Continuity, jw.,
s. 583.

" Henryk z Harclay, Quaestio II: ,,Praeterea plura sunt puncta in quantitate bipedali quam in
quantitate pedali, et tamen utrobique infinita”, za: JJE. Murdoch, Henry of Harclay, jw., s. 240,
przypis 49; zob. takze: T enze, Mathesis in philosophiam, jw., s. 223.

8 R. Palacz, Ockham, Mysli i ludzie, Warszawa 1982, s. 165.
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[liczba] czesci istnieje aktualnie'®. Arystoteles wszelako nigdzie nie twierdzil, Ze to,
co moze by¢ dzielone w nieskoficzono$¢ nie moze istnie¢ — moéwit tylko, ze zaden
cztowiek nie moéglby zakoniczyé procesu dzielenia wielkosci ciaglej. Ockham
natomiast, zaktadajac, ze Wszechmocny Bdg jest ograniczony tylko przez logiczna
zasade niesprzecznosci’’, nie mial powodéw by watpié, ze dopelnienie tego
podziatu nie stanowitoby dla Boga problemu. Przyktadem nieskoficzonos$ci aktual-
nej staje si¢ zatem dla Ockhama kazdy proces, o ktérym wiemy, ze moze by¢
przeprowadzany bez kofica, jak podzial kontinuum czy dodawanie liczb*'. Ockham
twierdzit réwniez, ze nieskoficzono$ci nie musza by¢ sobie réwne wskazujac, ze
jedna nieskoficzono$¢ moze si¢ zawiera¢ w drugiej — wszakze cze$¢ jakiejs
wielkoSci ciagtej moze réwniez by¢ dzielona w nieskoficzono$é*. Nier6wnos¢
nieskoficzono$ci ujmowat on zatem w kategoriach ,,zbiér — podzbidr”, inaczej niz
Harclay, dla ktérego nieskorficzonoSci réznity sie ze wzgledu na ilo§¢ swoich
elementow.

Ryszard Kilvington, ktérego koncepcje nieskoficzonosci chcg obecnie przed-
stawi¢ byt jednym z pierwszych ,,Oxfordzkich Kalkulatoréw”*. Mianem ,Kal-
kulatoréw” okresla si¢ tworzacych w pierwszej potowie czternastego stulecia
filozoféw przyrody, ktérzy — po raz pierwszy w Sredniowieczu — wprowadzali do
swoich pism zalezno$ci matematyczne, w postaci rachunku proporcji, wykorzys-
tujac je gtéwnie dla opisu kazdego rodzaju ruchu®*. Powr6¢my jednak do Kilving-
tona.

Nalezaca do napisanego przez Ryszarda Kilvingtona okoto roku 1333 komen-
tarza do Sentencji kwestie?, ktéra w cato$ci po§wiecona jest rozwazaniom na temat

' W. O c k ham, Expositio super libros Physicorum, VI, t. 79: ,,Item medietas alicuius totius existit
actualiter in rerum natura, ergo eadem ratione medietas illius medietatis existit actualiter et per
consequens quaelibet medietas existit actualiter. Sed medietates sunt infinitae quia non sunt in aliquo
numero certo, igitur infinitae partes existunt actualiter”, za: J.E. Murdoch, William of Ockham and
the Logic of Infinity and Continuity, w: N. Kre tzman n (red.), Infinity and Continuity in Ancient and
Medieval Thought, New York 1982, s. 185, przyp. 50.

2 JE. Murdoch, From Social into Intellectual Factors, jw., s. 281.

2l W. O ckham, Expositio, VI, t. 79: ,,Czesci kontinuum jest nieskoficzenie [wiele] poniewaz nie
[mozna wyznaczy¢ ich] tyle, Zeby nie [mozna byto] wigcej”; Za: J.E. M urd o ch, William of Ockham,
jw., s. 185, przyp. 50, ttum. autora niniejszego artykutu.

2 Tamze, s. 171.

# Dawniej grupe te okres§lano mianem ,,Mertoficzyk6w” — od nazwy kolegium Merton, w ktérym
wiekszo$¢ z nich dziatata. Poniewaz jednak niekt6rzy sposréd myslicieli przyjmujacych te same metody
logiczne i zainteresowania filozoficzne nigdy do tego kolegium nie nalezeli — tak jak Ryszard
Kilvington, ktéry zwiazany byt najprawdopodobniej z kolegium Oriel — E. Sylla postuluje, by nazywac
ich ,Kalkulatorami” — od przydomka jaki nadano Ryszardowi Swinesheadowi: Calculator; zob.
E. Sylla, The Oxford Calculators, w: The Cambridge History of Later Medieval Philosophy, red.
N. Kretzmann, A. Kenny, J. Pinborg, Cambridge 1982, s. 540-541; N. Kretzmann, The
Sophismata of Richard Kilvington (Introduction), w: B.E. Kretzmann, N. Kretzmann (red.
i wyd.), The Sophismata of Richard Kilvington. Introduction, Translation and Commentary. Auctores
Britannici Medii Aevi XII, New York 1990, s. xxi—xxii, XXiv—xxv.

2 E. Jung-Palczewska, Filozofia wieku XIV, w: Wszystko to ze zdziwienia. Antologia
XIV-wiecznych tekstéw filozoficznych, red.: E. Jung-Palcze wska, Warszawa 2000, s. III-IV.

» Ryszard Kilvington, Urum omnis creatura sit suae naturae creatis limitatibus circumscripta,
articulus secundus: Utrum Deus possit aliquod infinitum creare, Ms. Vat. lat. 4353, ff. 39v—42r, fragment
komentarza do Sentencji. Maszynopis tej kwestii otrzymalem od nieocenionej p. dr Elzbiety Jung-
-Palczewskiej. Zob. takze: N. Kretzmann, jw., s. Xxvi.
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nieskoficzono$ci, rozpoczyna nastgpujaca teza: jedna [wielkoS$C] nieskoriczona
moZe by¢ wigksza od drugiej*®. Dla potwierdzenia tej tezy Kilvington przywotat trzy
argumenty teologiczne, z ktérych jeden, dla przyktadu, brzmi: Niepodobieristwo
Boga do cztowieka, ktory zgrzeszyt jest wieksze niz byto zanim [ten czilowiek]
zgrzeszyt, a jednak w obydwdch wypadkach jest ono nieskoriczenie wielkie®'. Teze,
gloszaca nierdwnos¢ nieskoniczonosci, Kilvington oczywiscie czesto wykorzystuje
w dalszej czgSci tej kwestii by potwierdzi¢ badZz dowie$¢ swoje twierdzenia.
Rozwazajac kolejno nieskoficzono$¢ pod wzgledem wielkoSci, jakoSci i liczby,
filozof ten wprowadzit podzial nieskoficzonoSci na nieskoficzono$ci simpliciter
(,po prostu”) i nieskonczonosci secundum quid (tj. ,,pod pewnym wzgledem”).
Wydawa¢ by si¢ moglo, ze podzial ten jest odpowiednikiem tradycyjnego,
zapozyczonego od Arystotelesa, scholastycznego podziatlu na nieskoficzono$ci
aktualne i potencjalne. Wrazenie to moze ponadto potggowac stwierdzenie Kilving-
tona, ze: Bog moZze uczynic¢ coS nieskoriczonego ,,pod pewnym wzgledem” (...) lecz
nie mogtby uczynic¢ czegos nieskoviczonego ,,po prostu”, co z kaZidej strony,
wzigwszy pod uwage wszystkie jego czeSci — jeZeliby jakieS posiadato — bytoby
nieskoriczone pod wzgledem wielkosci i pod wzgledem jakosci®®. Latwo sig
domyslié, ze zdaniem Kilvingtona nieskoficzony ,,po prostu” jest jedynie Bog.
Domysty te potwierdza takze jeden z zawartych w analizowanej tutaj kwestii
argumentéw. ChociaZ catkowicie nalezatoby przyzna¢ — dowodzil Kilvington
— Ze Bog mogtby stworzyc¢ cokolwiek nieskoriczonego w kaZdej mocy, to 7 tego nie
wynika, i [to stworzenie] bytoby Bogiem®.

Kiedy jednak zastanowi¢ si¢ glebiej nad przedstawianymi przez Ryszarda
Kilvingtona argumentami dotyczacymi istnienia nieskoficzonoSci juz to ,,pod
wzgledem wielko$ci”, juz to ,,pod wzgledem jakoSci”, czy wreszcie ,,co do liczby”
zauwazamy, ze w kazdym z nich przedstawiany jest przypadek nieskoficzonoSci
zaktualizowanej. WeZmy chociazby jeden z argumentéw przeciw istnieniu nieskon-
czonosci ,,pod wzgledem jakosci”. Przywotana jest w nim paradoksalna sytuacja
z nieskoficzenie cigzkim ciatem, ktére nie moze zosta¢ poruszone ani przez aniota,
ani nawet przez Boga, chociaz kazdy z nich posiada moc nieskoficzona, poniewaz
— zaktada Kilvington — cialo moze zostaé poruszone tylko wtedy, gdy sita
przekracza opor. W tym wypadku za$ sita napedzajaca (potentia motiva) jest rowna
sile oporu (potentia resistiva) tego ciata — obie sa nieskoiczone. Bég zatem
moglby stworzyé co$, czego nie bylby w stanie przesuna¢®. Zanim przedstawie

% Ryszard Kilvington, Utrum Deus possit aliquod infinitum creare, f. 39v.: ,,Unum infinitum
potest esse alio maius.”

" Tamze: ,,Dissimilitudo Dei ad hominem post peccatum est maior quam fuerat ante peccatum et
tamen utraque est infinita.”

2 Tamze, f. 41r: ,Deus potest facere infinitum ‘secundum quid’ (...). Sed non possit facere
‘simpliciter’ infinitum quod undique secundum omnes suas partes quantitativas et qualitativas, si quas
habet, foret infinitum.”

? Tamze, f. 41v: ,,Licet omnino oporteat quod Deus possit facere aliquod infinitum in omni virtute,
sic tamen quod in omni virtute foret infinitum ‘secundum quid’, potest concedi nec ex hoc sequitur quod
esset Deus.”

3 Tamze, f. 40r: ,,Sit A angelus infinitae potentiae intensive et B grave infinitum intensive, tunc
A non potest movere B, quia potentia motiva non excedet potentiam resistivam ipsius B. Sed Deus non
est maioris virtutis ad movendum illud grave vel ipsum B quam iste angelus, cum sit infinitae potentiae,
igitur Deus non potest movere B; et per consequens Deus non posset movere localiter quod posset
creare.”
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rozwigzanie tego paradoksu zaproponowane przez Kilvingtona, chciatbym wska-
za¢, ze gdyby nieskoficzono$¢ ,,pod pewnym wzgledem” miata by¢ odpowied-
nikiem arystotelesowskiej nieskoficzonosci potencjalnej, to przedstawiona w przy-
toczonym powyzej argumencie sytuacja nie prowadzitaby do paradoksu. Wszak
nieskoficzono$¢ potencjalna jest wilasciwie bardzo duza wielkoScia skoriczona.
Powr6¢my jednakze do odpowiedzi Kilvingtona. Wykorzystujac wypowiedziana na
samym poczatku swych rozwazan tezeg, iz jedna nieskoficzono$§¢ moze by¢ wigksza
od drugiej, stwierdzil, ze nieskoficzcona moc wspomnianego aniota, czy tez Boga
moze by¢ wigksza od sity oporu nieskofczenie cigzkiego ciata®'.

O tym, ze nieskoficzono$¢ ,,pod pewnym wzgledem” jest dla Kilvingtona
nieskoficzono$cia aktualna, przekonuja takze inne spoSréd przywotanych przezen
w analizowane;j tutaj kwestii argumentow. Dla przyktadu, w jednym z argumentéw
dotyczacych nieskoficzonosci ,,pod wzgledem wielkoSci” Kilvington wskazat, ze
Bég mégtby powigkszy¢ kazda z kolejnych czeSci proporcjonalnych jakiego$ ciata
(tj. czegsci uzyskanych poprzez podziatl tego ciata na potowy, i jednej z tych
poléwek znowu na poét, itd.), do rozmiaru pierwszej czeSci proporcjonalne;j,
wytwarzajac w ten sposob ciato o wielkosci nieskoficzonej. Kilvington oczywiscie
przyjal, ze ilo§¢ czeSci proporcjonalnych w dowolnej wielkodci ciagtej jest
nieskoficzona aktualnie, co jak pamigtamy, byto gléwnym zatozeniem koncepcji
nieskoficzono$ci Wilhelma Ockhama. Kilvington tak samo jak ten ostatni ujmowat
réwniez nierdwnos$¢ nieskoiiczono$ci — jako relacje pomigdzy zbiorem i pod-
zbiorem??,

»Wzorcem” nieskoniczonodci dla Kilvingtona stata si¢ ilo$¢ czgsci proporcjonal-
nych w kontinuum. Argumenty, w ktérych ten ,,wzorzec” wykorzystal powoduja,
7e jego koncepcja nieskoficzonoS$ci jest szczeg6lnie interesujaca. Najciekawszy,
moim zdaniem, z nich przedstawia si¢ nastgpujaco: Zatozmy istnienie [dwodch ciat
réwnej wielkosci] A i B. Nastepnie wyroznijmy po kolei czesci proporcjonalne [tych
ciat]. Okazuje sie, Ze kazdej czesci proporcjonalnej jednego [ciala] odpowiada
jedna czesc drugiego i na odwrot; i gdy nie stwarza sie¢ nowych czesci proporc-
Jjonalnych moZzliwe jest, by pierwszej czesci proporcjonalnej zatoZonego [ciala]
A odpowiadaty dwie czesci proporcjonalne zatoZonego [ciala] B, a mimo to kazdej
z pozostatych czesci proporcjonalnych [ciala] A odpowiadataby jedna pozostatych
czgSci] zatoZonego [ciala] B; i tak samo [byloby gdyby] ktos chciat zatozyc, [ze
pierwszej czesci proporcjonalnej ciata A odpowiada] dowolnie duzo czgsci propor-

! Tamze, f. 41v: ,Licet utrumque sit infinitum sic ‘secundum quid’ unum tamen est vel esse posset
maius alio, ut dictum est. Posito tamen gratia argumenti quod angelus et A grave forent aequalis
potentiae non sequitur [quod] in infinitis istis sunt aequalis potentiae.”

32 Zobacz na przyktad: tamze, ff. 39v—40r.: ,.Sit A ‘secundum quid’ infinitum terminatum ad
B situm et sit C unum infinitum iuxtapositum A vel suppositum aequaliter sic quod C nec excedat nec
excedatur. Et pono quod Deus corrumpat in prima parte proportionali alicuius temporis primam pedalem
quantitatem de A et in secunda parte proportionali eiusdem [temporis] secundam pedalem et sic in
infinitum, quod de C corpore corrumpat Deus quando corrumpit primam pedalem de A secundam de C et
quando corrumpit secundam de A corrumpat quartam de C et sic quando tertiam de A sextam de C et sic
in infinitum, ita quod alternae partes de C pedalis quantitatis maneant. Tunc in fine temporis totum
A corrumpetur — probo, quia aliqua pars de A, si remanebit, distat infinite a B situ — et C non totaliter
corrumpetur, sed remanente prima pedali quantitate in situ suo quo praefuit et aliae residuae remanent de
C, igitur C est tantum quantum prius fuit.”
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cjonalnych ciata B]*. Kilvington dokonat tutaj poréwnania dwoch zbioréw nie-
skoficzonych. Najpierw wykazal, ze dwa zbiory nieskoficzone maja ,tyle samo”
elementéw. Nieskoiczonosci sa zatem réwne. Ale, jak wskazuje dalej, zbiory
nieskoniczone sa jednocze$nie réwnoliczne, ze swoimi — réwniez nieskoficzonymi
— podzbiorami. Te wtasno$¢ zbiordw nieskoniczonych stwierdzil, jak si¢ okazuje
na nowo, dopiero pod koniec dziewigtnastego wieku matematyk Georg Cantor**.

Mimo swej niewatpliwej oryginalnoSci i nowoczesnoSci poglady Ryszarda
Kilvingtona nie znalazty szerszego oddZwigku. Dla przyktadu, wspotczesny Kilving-
tonowi Tomasz Bradwardine®™ w swoim Traktacie o kontinuum nieskofczono$¢
simpliciter jednoznacznie okreSla jako nieskoficzono$¢ aktualna, za$§ nieskon-
czono$¢ secundum quid jako potencjalna®. Dla Kilvingtona za§ zaréwno nieskoii-
czono$¢ ,,po prostu” jak i ,,pod pewnym wzgledem” byly nieskoficzono$ciami
aktualnymi.

Warto tutaj zwrdci¢ uwage na co$ zupetnie innego. Otéz o ile Bonawentura,
Harclay, a nawet — uznawany za jednego z bardziej reformatorskich filozoféw
Sredniowiecznych — Wilhelm Ockham, rozwijali swe koncepcje nieskoficzono$ci
w celu potwierdzenia badZ udowodnienia twierdzen teologicznych, o tyle w wypad-
ku Ryszarda Kilvingtona sprawy maja si¢ zupelnie inaczej. Mimo, Ze jego
rozwazania na temat nieskoficzonos$ci znajduja si¢ w dziele teologicznym — w ko-
mentarzu do Sentencji, to twierdzenia i dowody teologiczne petnig tam taka sama
role jak te, ktére mozemy nazwac filozoficznymi, a nawet logicznymi — kazde
z nich moze by¢ wykorzystane w celu dowiedzenia Iub obalenia omawianego
w danej chwili przypadku. Komentarz do Sentencji Ryszarda Kilvingtona staje si¢
w ten sposOb Swiadectwem pierwszych, nieSmialych préb uwolnienia filozofii
przyrody od prymatu celéw teologicznych; prob, dzigki ktérym zaczeta si¢ ona
powoli uwalnia¢ od arystotelesowskiego obrazu §wiata i stawaé¢ nowozytna fizyka.

3 Tamze, f. 41v.: ,,Sic est de proportionibus corporum aequalium infinitorum suppositorum, ut sint
A, B — duo corpora aequalia et supponatur A, B. Tunc capiantur partes proportionales in A, B secundum
progressionem. Et patet quod cuilibet parti proportionali unius correspondet una pars alterius et econtra,
et sine alia generatione novae partis proportionalis est possibile quod primae parti proportionali ipsius
A correspondent duae partes proportionales ipsius B et tamen cuilibet ceterarum proportionalium
partium A correspondet una ipsius B et sic quantumcumgque vis arguere, potest quis arguere in
infinitum.”

* H.Rasiowa, Wstegp do matematyki wspétczesnej, Warszawa 1975, s. 95.

3 J.E.Murdo ch, Thomas Bradwardine: Mathematics and Continuity in the Fourteenth Century,
w: Mathematics and its Applications to Science and Natural Philosophy in the Middle Ages, Essays in
Honor of Marshall Clagett, red. E. Grant, J.E. Murdo ch, Cambridge University Press 1987, s. 104.

% Tomasz Bradwardine, Tractatus de continuo, def. 23: ,Infinitum cathegorematice et
‘simpliciter’ est quantum sine fine”; def. 24: ,Infinitum sinkathegorematice et ‘secundum quid’ est
quantum finitum et finitum maius isto et finitum maius isto maiori et sic sine fine ultimo terminante; et
hoc est quantum et non tantum quin maius”, za: JJE. Murdoch, Thomas Bradwardine, jw., s. 120.
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INFINITAS MATHEMATICORUM ET THEOLOGORUM.
CONCEPTION OF INFINITY IN RICHARD KILVINGTON’S
SENTENCES’ COMMENTARY

SUMMARY

Richard Kilvington, one of the first ,,Oxford Calculators”, counts among these medieval
philosophers who rejected traditional Aristotelian distinction between actual and potential
infinities. Although in the question Utrum Deus possit aliquod infinitum creare (belonging to
his Sentences’ commentary) he distinguishes between infinity simpliciter and secundum
quid, both of them are actual. Infinity simpliciter characterises the divine being, while
infinity secundum quid refers to creatures. Kilvington also opposed Aristotle, when — like
Ockham — he assumed that the amount of proportional parts in any continuum is the
example of actual infinity. Kilvington repeatedly used this amount as ,the measure” of
infinity.

Using the theological arguments as well as the philosophical ones, Richard Kilvington
proved that infinities could be taken as unequal — which is contrary to Aristotle, too. This
inequality is demonstrated as the ,,set — subset” relation. On the other hand, Kilvington
showed that all infinite sets have the same number of elements. Furthermore, he discovered
the proper attribute of the infinite sets: that any infinite set has as many elements as its
infinite subsets. This attribute of the infinite sets was later noticed — not for the first time, as
it has turned out — by the mathematician Georg Cantor at the end of the 19™ century.

Richard Kilvington’s question can be also taken as the evidence of the first attempts that
ultimately released natural philosophy from the priority of theological purposes. In
Kilvington’s Sentences’ commentary, in contrast to his earlier writings, theological proofs
and statements perform the same roles as the philosophical arguments — each of them is
used in order to prove (or to refute) the case considered at the moment.
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Nazwisko Bacon nie jest jedynym i nie najwazniejszym elementem laczacym
postaci Rogera i zyjacego trzysta pigédziesiat lat pdZniej Francisa. To, co pozwala
zestawi¢ razem tych myslicieli to pod wieloma wzglgdami wspdlne podejscie do
nauki. Jednak do$¢ istotne rdznice, jak postaram si¢ wykaza¢ w tym artykule, nie
pozwalaja uznaé pierwszego z nich za kontynuatora mys$li drugiego filozofa. Mimo,
iz zaréwno Roger jak i Francis przyktadali ogromna wage do metody eksperymental-
nej, zbyt daleko idacym uproszczeniem byloby traktowanie ich teorii w jednakowy
sposob, albowiem mieli oni do eksperymentowania zupelnie rézne podejscie.
Poréwnanie pogladow obu myslicieli stwarza rowniez doskonata okazje by zwrécié
uwage na pltynno$¢ granic migdzy Sredniowieczem, a czasami nowozytnymi, przynaj-
mniej, jesli chodzi o podejécie do nauki; obaj Baconowie sa do tego celu wspaniatym
przyktadem gdyz ich teorie pokazuja jak ostroznie powinniSmy oceniac stanowiska
naukowe, stawiajac je po jednej lub drugiej stronie tzw. Rewolucji Naukowe].

Zaréwno pojecie nauki jak i wiedzy nie byto w czasach §redniowiecza, i nie jest
do dzi§, pojeciem jednoznacznym. Roger Bacon postugiwat si¢ tymi terminami
w spos6b dos¢ swobodny. Skoro nauka polega na zdobywaniu wiedzy, to zdaniem
Rogera Bacona wszystko jedno, czy méwimy np. o przeszkodach w nauce, czy
o trudno$ciach w zdobywaniu wiedzy'. Dlatego tez trudno méwi¢ w tym przypadku
o0 jednoznacznych kryteriach naukowoSci — sa nimi raczej metody i cele zdobywa-
nia wiedzy. Dla Rogera Bacona na pojecie wiedzy sktadaja si¢ dwie zasadnicze
czedci: po pierwsze wszystko to, co jest niezbedne dla jej osiagnigcia, a po drugie
metody wykorzystywania wiedzy do umacniania chwaly Kosciota. Pierwsza wigc
czg$¢ dotyczy zdobywania wiedzy, w tym szeroko pojetej metody, jaka nalezy
stosowac, a druga — praktycznego wykorzystywania wiedzy. Wedle tego podziatu
mozna przyjrze¢ si¢ kryteriom dziatalnoSci naukowej. Francis Bacon natomiast
rozroéznia w spos6b jednoznaczny oba pojecia: wiedza jest wynikiem nauki. Dla
niego celem dziatalnoSci naukowej jest poznanie Swiata przyrody i zdobycie
wiedzy. Sama wiedza potrzebna jest za$ czlowiekowi w celu opanowania przyrody
i wykorzystania jej do swoich celéw, albowiem dla cztowieka wiedza i potega
ludzka to jedno i to samo®.

' Roger Bacon, Opus Majus (wyd.), R.B. Burke, New York 1962, I, I, I, 1. W przypisach
odwotujacych si¢ do Opus Majus podaj¢ w kolejnosci: tom, czgs¢, rozdziatl i strong.
% Francis B acon, Novum Organum, thum. J. Wikariak, BKF, Warszawa 1955, ks. I, aforyzm 3.
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Pierwszy etap zdobywania wiedzy zaréwno dla Rogera, jak i dla Francisa
polega na oczyszczeniu pola dziatan. W dotychczasowej nauce istnieje bowiem
wiele bledow, ktére skutecznie uniemozliwiaja porzadna naukowa robotg. Dla
Rogera podstawowymi btgdami sa:

1. Ulegto$¢ wobec nic nie wartych autorytetéw.

2. Wplyw obyczajow.

3. Popularne przesady.

4. Ukrywanie wlasnego nieuctwa poprzez ostentacyjne pokazywanie tego, co
sie wie.

Bledy te sa trudne nie tylko do przezwyciezenia, ale rowniez trudno je sobie
uswiadomi¢, albowiem leza w naturze kazdego czlowieka®. Réwniez Francis,
uwaza, Ze w nauce istnieja przeszkody, ktére nazywa idolami i ktére nalezy
przezwycigzy¢®. Francis jest przy tym w swej krytyce bardziej radykalny, choé
podobnie jak Roger zdaje sobie w petni sprawg z tego, ze catkowite wyeliminowa-
nie idoli z zycia jest niemozliwe. Generalnie upatruje on przyczyn zta w tym, iz
cztowiek §lepo wierzy w sily swego umystu, zamiast zastanawiaé¢ si¢ nad tym,
w jaki sposéb pomdc mu w zdobywaniu wiedzy. Jego zdaniem w dotychczasowym
postepowaniu naukowym zbyt duzo bylo spekulacji, a cztowiek winien oprze¢ si¢
raczej na doSwiadczeniu zanim zacznie zastanawial si¢ nad funkcjonowaniem
Swiata przyrody.

Jesli chodzi o drugi etap zdobywania wiedzy, to oprécz ogdélnego zalozenia, iz
pewnym jej kryterium jest jedynie doSwiadczenie, poglady obu Baconéw oddalaja
si¢ znacznie od siebie. Roger w Compendium Studii Philosophiae podaje ogdlny
porzadek, wedle ktérego w ogdle nalezy przeprowadzal proces poznania. Rzecz
w tym, aby poznawaé: wczeSniejsze przed pdzniejszym, tatwiejsze przed trudniej-
szym, ogélne przed szczegélowym, mniejsze przed wigkszym’. Postuluje rozpo-
czecie studiowania od nauki jezykéw i logiki — te dwie dyscypliny stanowig
formalna podstawe dla dalszej dziatalnoSci, poniewaz przygotowuja czlowieka do
podjecia trudu naukowego poznania. Chodzi bowiem o to, aby wypracowaé
doktadny aparat pojeciowy, oraz ustali¢ reguty my§lenia. Nastgpnie Roger proponu-
je przejs¢ do matematyki, ktéra jest prima porta sapienciae®. Po niej studiowaé
nalezy wedle niego inne nauki szczegétowe, wsrdd ktoérych sa dla przyktadu:
optyka, agrykultura, muzyka, medycyna. Na koicu nastgpuje etap weryfikacji
zdobytych wiadomosci, w postaci nauki eksperymentalnej. To ona nadaje pewnos¢
zdobytej wiedzy. Dla Rogera eksperyment ma charakter weryfikacyjny — ludzki
rozum jest bowiem zawodny i czesto za wiedze przyjmuje to, co jest jedynie
przesadami. Istnieja dwa zasadnicze Zrédla wiedzy: do§wiadczenie i objawienie.
Wiedza, poczatkowo objawiona synom Adama, przez stulecia byta systematycznie
tracona i zanieczyszczana. Pojawiaty sie liczne zabobony i przesady. Prawdziwa
wiedza ma to do siebie, ze jest w pelni weryfikowalna poprzez do§wiadczenie.

> M. Frankowska-Terlecka, Scientia w ujeciu Rogera Bacona, Wroctaw 1969, s. 78.

* Francis Bacon, jw. ks I, aforyzm 39.

5 Roger Bacon, Compendium Studii Philosophiae, cytat za: M. Frankowska-Terlecka,
jw., s. 78.

¢ Roger Bacon, Opus Tertium, w: Opera quaedam hactenus inedita, wyd. J.S. Brewer, London
1859, cap. XXVIIL, s. 102.
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I w tym wiasnie lezy sita nauki eksperymentalnej — pozwala ona ustali¢ co jest
prawdziwa wiedza, a co nia nie jest. Nie sposéb w tym momencie nie dodac
komentarza, ze nauka wspélczesna w duzej mierze oparta si¢ na tej wtasnie
metodzie — hipotezy stawiane przez naukowcOw sg potwierdzane lub obalane
w wyniku setek testow i do§wiadczen.

Zupetnie odwrotnie przedstawia si¢ sytuacja w przypadku Francisa. Ten nie
rozpoczyna poznawania Swiata od studiowania czegokolwiek, ale na wstepie
postuluje oczyszczenie umystu, aby z jednostkowych spostrzezei na drodze
indukcji budowac teorie. Zatem prawdziwe i pewne poznanie nie wymaga zadnego
przygotowania teoretycznego, jak ma to miejsce u Rogera, lecz wregcz przeciwnie.
Wszelkie wstepne teorie nie maja dla Francisa Bacona zadnych wartoSci poznaw-
czych — wrecz przeszkadzaja w prawdziwym poznaniu. Mamy tu zatem sytuacje,
gdzie od do§wiadczenia powstatego na skutek spostrzezen,, przechodzimy do teorii.
Doswiadczenie ma charakter poznawczy, a nie weryfikacyjny. Istotnym dla
ludzko$ci wktadem staje si¢ tutaj metoda indukcji eliminacyjnej, ktéra jednakze
w wydaniu Francisa ma charakter metody niepewnej i opierajacej si¢ w duzej
mierze na intuicji badacza, a nie na samych faktach. Francis bowiem nie byt
w stanie poda¢ konsekwentnej i generalnej metody uogdlniania faktéw do postaci
teorii.

Nasuwa si¢ w zwiazku z tym wniosek, ze Francis, mimo, iz jego dzialalnos¢
przypada na okres rewolucji naukowej, swoim myS$leniem nie reprezentowal
ideatéw, jakie wyparty stary porzadek. Dla przyktadu zupetnie nie znat matematyki
i w zwiazku z tym nie postulowat wprowadzenia jej do fizyki — pod tym wzgledem
nie byl w stanie uwolni¢ si¢ od koncepcji Arystotelesa, ktérego z cata moca
zwalczal. Zaproponowany przez Francisa model badacza, ktéry na podstawie
pojedynczych informacji wysnuwa wnioski nie jest dzi§ modelem powszechnym.
Inaczej jest natomiast w przypadku Rogera. Cho¢ jest on w pelni przedstawicielem
mysli $§redniowiecznej, to jego metody w duzej mierze przyjety si¢ w nauce,
a nalezy przypomnieé, ze powstaty na dtugo przed rewolucja naukowa. Roger nie
byt jednak jedynym uczonym, ktéry wprowadzat do nauki elementy kojarzone
z nauka wspolczesna. Na matematyzacje fizyki nie trzeba bylo czekaé¢ az do
Galileusza, wystarczy wspomnie¢ proby czynione przez szkole Sredniowiecznych
kalkulatoréw.

Jesli za$ chodzi o druga strong dziatalnosci naukowej, to wiaze si¢ ona SciSle
z praktycznym wykorzystaniem wiedzy. U Eastona czytamy, iz w Sredniowieczu
prawda jest tylko to, co dostrzegamy jako sprawdzajace si¢ w praktyce’. Wszystko
na §wiecie jest bowiem stworzone w jakim§ celu. Natura nihil facit frustra. Dla obu
Baconéw podstawowym motorem pobudzajacym badacza do dziatania jest moz-
liwo§¢ wykorzystania zdobyczy nauki. Ale jak wykorzysta¢é owe zdobycze?
— w tej materii ich poglady zndéw réznia si¢ od siebie.

Dla Rogera nauka ma przede wszystkim stuzy¢ KoSciotowi — pod tym
wzgledem jest znéw typowym przedstawicielem czasow w jakich zyl i pracowat.
Ale nie tylko dobro Ko$ciota winno by¢ jego zdaniem tym, co powoduje, ze badacz
w oglle rozpoczyna dzialalno$§¢ naukowa. Giéwnym kryterium doboru materiatu

7 S. Easton, Roger Bacon and His Search for Universal Science, New York, 1952, s. 170.
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do badan winna by¢ zdaniem Rogera Bacona nauka o moralnos$ci. Jest to typowe
podejscie arystotelesowskie — etyka jest wyznacznikiem kierunkéw i granic wedle
ktérych winni postgpowaé badacze. Tak wigc to etyka winna decydowacé o przydat-
no$ci badan, a tym samym stanowi ona kolejne narze¢dzie weryfikacyjne.

Francis Bacon w Advancement of Learning méwi, ze prawdziwym celem
dziatalno$ci naukowej jest chwata Stworcy i ulzenie losu cztowieka®. Ale w czasie
czytania Novum Organum mozna si¢ przekonad, ze chodzi mu gtéwnie o wspoma-
ganie czlowieka. Nie w stron¢ powigkszania chwaty KoSciota winny by¢ skierowa-
ne wysitki naukowca, ale wlasnie w kierunku wykorzystywania osiagni¢¢ nauko-
wych przez cztowieka w codziennym zZyciu. Pod tym wzgledem Francis jest
typowym przedstawicielem odrodzeniowych tendencji utylitarystycznych, ktére
zreszta do dzi§ Swigca triumf w nauce. Tak wigc podobnie jak u Rogera, tak
i rowniez w tym przypadku mozliwo$¢ praktycznego zastosowania efektow
wyznacza kierunek rozwoju nauki, ale to wykorzystywanie nie jest juz tak Scisle
zwiazane z nauka o moralnodci. Historia nauki, a w szczeg6lnosci wynalazki
dziewigtnastego i dwudziestego wieku wskazuja jednak, ze rozdZwigk migdzy
etyka i nauka, jesli w ogdle jest mozliwy, to prowadzi raczej do powaznych
zagrozen zarOwno dla cztowieka jak i jego Srodowiska, niz do jego wspomagania.

Jak wynika z treSci tegoz artykulu, zaréwno Roger, jak i Francis Bacon
pozostawili po sobie znacznie wigcej, jak tylko teorie dotyczace doswiadczenia
i eksperymentu: Roger Bacon, oprdcz tego, ze uczy pokory w stosunku do §wiata
przyrody, zwraca rOwniez uwage na weryfikacyjna rolg¢ doSwiadczenia w nauce.
Propagowany przez niego model dzialalno$ci naukowej jest dzi§ powszechnie
obowiazujacym kanonem ws$rdd nauk szczegdétowych. Wystarczy wymienié pop-
perowska koncepcje falsyfikacjonizmu. Roger Bacon uczy tez, iz etyka winna
decydowac o tym, jak daleko cztowiek moze posunaé si¢ w dziatalnoSci naukowe;.
Jest to bardzo wazne dla wspdtczesnej nauki — nie tylko medycyny, ale i innych
nauk, ktére zafascynowane wtasnymi odkryciami czgsto nie zdaja sobie sprawy
z ich szerokich konsekwencji np. dla Srodowiska naturalnego.

Francis natomiast podkreslat fakt konieczno$ci wstuchania si¢ w przyrode
i podpatrywania jej, jesli chcemy nie tylko ja poznaé, ale rdwniez czerpaé korzySci
z sit natury. Stusznie uwazal, ze Zrédta potegi cztowieka leza we wspodidziataniu
z naturg. Zwracat jednak uwage na to, aby z natura wspdtpracowaé, nauczy¢ si¢
wykorzystywac jej sile, a nie zmienia¢ ja wedle ludzkich potrzeb. JesteSmy czescia
Swiata, w ktérym zyjemy, a przeciez czg$¢ nie bedzie nigdy silniejsza od catodci,
w ktdrej si¢ zawiera.

8 Por. A.C. Crombie, Nauka $redniowieczna i poczatki nauki nowozytnej, Warszawa, 1960, t. I,
s. 360.
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THE SCIENTIFIC CRITERIA
IN ROGER BACON AND FRANCIS BACON

SUMMARY

Although both Roger and Francis Bacon regarded experiment as the basic method in
science, they proposed different places for it in their conceptions of scientific activity. For
Roger Bacon, experiment was the means for verifying knowledge that had been given by
God, but was systematically lost by humans. Experiments were to help in deciding whether
something was a piece of genuine knowledge, or just another superstition. Francis Bacon
regarded experiment as the beginning of any knowledge concerning the world of nature.
Only experiment could assure him that the knowledge is real.

Modern science has chosen Roger’s way of using experiment, because theory is the
element that is prior to experiments and tests that verify it. Another important trait contained
in the theory of Roger Bacon that has retained its actuality up to the present time is the
contention that ethics should be the highest criterion in any scientific activity. On the other
hand, Francis Bacon teaches us that we are part of nature and therefore we cannot learn from
it but listening carefully. Co-operation and assimilation are the only ways to achieve victory
in competition with world around us — we should not try changing it reducing it to our scale,
since we cannot compare ourselves with the wise and powerful nature.
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INTERPRETACJA CZY NADINTERPRETACJA? —
— ROZWIAZANIE PROBLEMU ROZNICY
POMIEDZY ISTOTA I ISTNIENIEM
PRZEZ IDZIEGO RZYMIANINA

Jednym z gléwnych zagadniefi metafizyki tomistycznej, do dzi§ kontynuowa-
nym w szkotach neotomistycznych, m.in. w szkole lubelskiej jest zagadnienie
struktury bytu. Rozwiazanie Tomaszowe, w znacznej mierze inspirowane metafizy-
ka Arystotelesa, zawiera jednakowoz pewne watki obce filozofii Stagiryty, wymu-
szone niejako teologicznym charakterem nauki Doktora Anielskiego. Takim wat-
kiem jest niewatpliwie problem realnej réznicy pomigdzy istota i istnieniem
w bytach stworzonych. Trudno nie dostrzec istotnej roli tego — mozna zaryzyko-
wacé stwierdzenie — fundamentalnego zagadnienia Tomaszowej nauki o bycie.
W ciagu wiekéw ,,zrosto” si¢ ono z metafizyka tomistyczna do tego stopnia, Ze nie
spos6b dzi§ wyobrazi¢ sobie tomisty nie uznajacego filozoficznej stusznosci
wspomnianego rozwiazania.

Jednakowoz, jak to zauwazyt np. Stefan Swiezawski, to niezwykle istotne dla
tomizmu twierdzenie bylo zagrozone powazna deformacja juz u samych swych
poczatkéw. Swiezawski stusznie wiaze histori¢ tego znieksztalcenia z postacia
Idziego Rzymianina'. O ile nauka o strukturze bytu $w. Tomasza jest bardzo dobrze
opracowana, o tyle metafizyka Idziego® — jak i sama kwestia jego zwiazkéw

''S. Swiezawski, O pewnych znieksztalceniach mysli $w. Tomasza z Akwinu w tradycji
tomistycznej, w: te go z, Istnienie i tajemnica, Lublin 1993, s. 60-82.

* 1dzi urodzit si¢ prawdopodobnie w 1243 roku w Rzymie. Majac czternascie lat, wstepuje do
zakonu Augustianéw. Trzy lata po tym wyjezdza do nowo powstalej szkoty augustiaiskiej w Paryzu.
W 1263 r zostaje bakalarzem, trzy lata p6Zniej — mistrzem. W 1277 Idzi opuszcza Paryz. Wiaze si¢ to
z wydanym w tym samym roku przez arcybiskupa Paryza, Stefana Tempiera, edyktem potgpiajacym 219
tez, wsrdd ktorych znajdowata si¢ takze tomistyczna teza o jednosci formy substancjalnej w stworze-
niach, za ktéra opowiadal si¢ Idzi (o potgpieniu paryskim, w szczegdélnoSci za§ o potepieniu tez
Rzymianina zob.: E. Hocedez, La condemnation de Gilles de Rome, RTAM 4 (1932), s. 34-58).
Z pewno$cia nie bez znaczenia byl réwniez atak, jaki na jego nauki przypuscit bardzo woéwczas
wplywowy na Uniwersytecie Paryskim Henryk z Gandawy (zob. w: E. Hocede z, Gilles de Rome et
Henri de Gand sur la distinction reele, Gregorianum 8 (1927), s. 358-384, takze te g oz, Le premier
quodlibet d’Henri de Gand, Gregorianum 9 (1928), s. 92—117). Po szesciu latach Idzi powraca jednak na
uniwersytet, by juz dwa lata p6Zniej, w 1285 roku, obja¢ katedre teologii jako pierwszy augustianin.
W roku 1290 jest juz najbardziej cenionym wyktadajacym woéwczas nauczycielem Uniwersytetu
Paryskiego. W roku 1295 ponownie opuszcza Paryz, tym razem w zwiazku z nadana mu przez papieza
Bonifacego VIII godnoscia arcybiskupa Bourges, ktora piastuje do §mierci w roku 1316. Od roku 1287
zakon augustianski uznaje nauke Idziego za swa oficjalna doktryne. Szerzej o zyciu Idziego zob. w:
P.Mandonnet, La Carriere Scolaire de Gilles de Rome, RSPT IV (1910), s. 480-499, patrz s. 482;
P. Edwards, The Encyclopedia of Philosophy, London — New Jork 1967, t. 3, s. 331.
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z Akwinata — nie jest jeszcze, pomimo opracowafi m.in. Edgara Hocedeza® i Petera
Nasha* wystarczajaco dobrze znana. Wspomniany Stefan Swiezawski zdaje sie np.,
dostrzegajac zafatszowanie dokonane przez ldziego w interpretacji Tomaszowego
problemu, zalicza¢é go mimo to do grona tomistow, stawiajac go obok takich
myslicieli jak Tomasz Sutton, Dominik z Flandrii czy Kajetan®. Istotnie, przekonanie
o Scistym zwiazku doktryn Idziego i Tomasza wystepowalo juz za zycia Rzymianina
— spotkaé mozna bylo np. stwierdzenia, ze poglady obu mySlicieli dotyczace réznicy
pomigdzy istota i istnieniem to una opinio®. Trzeba takze zauwazyC, ze 1dzi z cala
pewnoscia znal doktryng Akwinaty ,,z pierwszej reki”, w latach 1269-1272 stuchat
bowiem paryskich wyktadow Tomasza’. Wreszcie decydujacym wydaje sie by¢ to, ze
Zrodet wielu twierdzen Idziego nalezy doszukiwaé si¢ w nauce §w. Tomasza — tak
jest np. w przypadku fundamentalnych dla tomizmu tez — o jednoSci formy
substancjalnej w stworzeniach, nie wylaczajac czlowieka, a takze interesujacej nas
tezy o realnej r6znicy pomiedzy istota i istnieniem. Zaréwno teza o realnej réznicy,
jak i o jednos$ci formy substancjalnej sa twierdzeniami tomistycznymi; Idzi za$ broni
obu z nich, a zatem Idzi jest tomista — wnioskowano.

Tymczasem odkryte w poczatkach naszego stulecia rekopisy zdaja si¢ uwydat-
nia¢ mocno krytyczny stosunek Idziego do §w. Tomasza. I tak np. przeciw Idziemu,
opowiadajac si¢ za §w. Tomaszem, wystgpuje Robert z Orfordu w swym Re-
probationes dictorum a fratre Aegidio in Primum Sententiarum®. Podobnie jest
w przypadku rekopisu wydanego przez Giordano Bruni, Incerti auctoris impug-
nationes contra Aegidium Romanum contradicentem Thomae super primum Senten-
tiarum’®. Jego anonimowy autor odpiera piecdziesiat dwa zarzuty Idziego przeciw
nauce §w. Tomasza. Bruni odnotowuje takze inny spis zarzutow Rzymianina, tym
razem w liczbie siedemdziesigciu trzech'. Kilka innych manuskryptéw wspomina
Edgar Hocedez we wstepie do wydania Theoremata de esse et essentia''. W §wietle
tych tekstow Idzi jawi si¢ zatem raczej jako krytyk, nie za§ uczefi Akwinaty. Co
ciekawe, widac takze, ze opinia utozsamiajaca poglady obu autoréw nie byta opinia
rozpowszechniona. Mit przedstawiajacy Idziego jako wiernego tomistg nie upo-
wszechnit si¢ jeszcze w poczatkach XV w., o czym Swiadczy Komentarz do I Ksiegi

? Szczegdlnie warto$ciowe jest poprzedzone wstepem E. Ho ¢ e d e z a, krytyczne wydanie Theore-
mata de esse et essentia, wyd. Edgar Hocedez, Louvain 1930; takze E. Hocede z, Gilles de Rome et
saint Thomas, Melagnes Manndonet I (1930), s. 385-430.

4 P. Nash, Giles of Rome, auditor and critic of st. Thomas, Modern Schoolman 28 (1950-51),
s. 1-20.

> S.Swiezawski, dzieto cyt.

¢ Znamienne stowa anonimowego autora: Circa primum (scil. quo modo se habent esse et essentia
in rebus creatis) est opinio Avicennae, Thomae et Egidii et plurimum aliorum quod esse addit ad
essentiam aliquod absolutum — zob. Utrum in omni alio citra Deum differat esse et essentia, wyd.
W. Sennko, MPhP 11 (1963), s. 74.

7 P.Mandonnet, La Carriere Scolaire de Gilles de Rome.

8 Robert z Orfordu, Reprobationes dictorum a fratre Aegidio in Primum sententiarum, Paryz
1968.

® Incerti auctoris impugnationes contra Aegidium Romanum contradicentem Thomae super primum
Sententiarum, wyd. G. Bruni, Bibliotheca Augustiana Medii Aevi, Watykan 1942.

" Tenze, Egidio Romano a la sua polemica antitomista, Rivista di Filosofia neoscolastica XXV1
(1934), s. 239-251.

"' Por. Aegidii Romani Theoremata de esse et essentia, E. Hocedez, wstep, s. 49-51.
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Sentencji Dionizego Kartuza. Dionizy znajduje czterdzieSci siedem rdznic pomie-
dzy Idzim a Akwinata. Zarzuca takze Rzymianinowi ,,impertynencki ton”'* — by¢
moze jest to sad przesadzony, zwazywszy, ze Kartuz wyraznie nie lubi Idziego;
zdaje si¢ jednak potwierdza¢ krytyczny stosunek Idziego do nauk Doktora Aniel-
skiego. By¢ moze zatem réznice w pogladach obu mysélicieli dotyczacych réznicy
pomiedzy istota i istnieniem nie wynikaja — jak tego chce Swiezawski — ze zltego
zZrozumienia przez ucznia nauki mistrza. Bytoby to tym dziwniejsze, ze — jak
o tym wspomnieliSmy — Idzi miat z nia bezposredni kontakt. Jednakze krytyk nie
musi by¢ wierny pogladom, ktére omawia. Tak wtasnie wydaje si¢ by¢ w przypad-
ku Idziego i jego interpretacji twierdzenia o realnej rdznicy pomiedzy istota
i istnieniem — podejmuje wprawdzie problem postawiony po raz pierwszy przez
Sw. Tomasza, jego rozwiazanie jest jednak tylko z pozoru tomistyczne.

Problem réznicy pomiedzy istota i istnieniem zajmuje w nauce Idziego bardzo
istotne miejsce. Wystarczy wspomnie¢, ze poSwieca mu dwa osobne dzieta
— Theoremata de esse et essentia (1278) i stanowiace odpowiedZ na atak Henryka
z Gandawy Quaestiones disputatae de esse et essentia (1285). Prace te stanowia
zwarte 1 wyczerpujace opracowanie tematu. Jednakze przed podjeciem proby
usystematyzowania problemu pojawiat si¢ on takze w zarysie w innych pracach
Idziego. I tak niejako przy okazji, a — co za tym idzie — w spos6b pobiezny,
zasygnalizowany jest on w komentarzach Idziego do pierwszej i drugiej ksiggi
Sentencji, a takze w Theoremata de corpore Christi. W tym ostatnim dziele Idzi
obiecuje bardziej doglebne opracowanie tematu — sa nim wtasnie Theoremata de
esse et essentia. 1dzi powraca wreszcie wielokrotnie do tematu w swych kolejnych
Quodlibetach, w ktérych znéw odpiera zarzuty Henryka'’.

W moim szkicu przedstawiam poglady Idziego na podstawie Theoremata de
esse et essentia, jako ze ze wzgledu na fakt, iz sa bardziej syntetyczne, mniej
polemiczne, daja lepszy niz Quaestiones obraz jego doktryny'*.

'2 Dionizy Kartuz, In Primum Sententiarum, 32, a. 1; w: Opera Omnia, t. XX, s. 342.

% O pracach Idziego zob. szerzej w: G. Bruni, Quadro Cronologico della Opera de Egidio
Romano: Saggio, w: Una Inedita ’Quaestio de Natura Universalis’ di Egidio Romano, Naples, 1935.

4 Aegiii Romani Theoremata de esse et essentia, E. Hocedez, wstep, s. 13. Pewne trudnosci
wiaza si¢ z datowaniem Theoremata de esse et essentia. Wigkszo$¢ historykéw problemu umieszcza je
po roku 1278; W. Suarez: 1278-1280, por. jego El pensamiento de Egidio Romano en tono a la
distinction de essencia y existencia, La Ciencia Tomista 75 (1948), s. 80; Trape: 1278, por. jego L’esse
partecipatio e distinzione reale, Aquinas 12 (1996), s. 443-468; Paulus i Hocedez: 1278-1286,
por. J. Paulus, Les disputes d’Henri de Gand et Gilles de Rome sur la distinction de I’essence et de
I’existence, AHDLMA 13 (1940-1942), s. 323-358, s. 328, E. Ho ce d e z, Aegidii Romani Theoremata,
jw., s. 12. Hocedez zauwaza wprawdzie, ze pewnym zaskoczeniem moze by¢ spokojny, wywazony ton
Theoremata, je§li datowaé je na czas po I Quodlibet Henryka z Gandawy (1277 r.), w ktérym
przypuszcza on zdecydowany atak na teori¢ Idziego, jednak jego zdaniem wiele innych faktéw
przemawia za takim witasnie ulokowaniem w czasie pracy Rzymianina. Odnoszac Theoremata do innych
prac Idziego, Hocedez zauwaza, ze musiaty one powsta¢ po Theoremata de corpore Christi (napisanych
wedtug Hocedeza krétko po Bozym Narodzeniu 1276 roku), poniewaz w tej pracy Idzi zapowiada, ze
napisze dwie inne, jedng — dotyczaca wieloSci form, druga — réznicy pomigdzy esse i essentia.
Hocedez przypuszcza tez, ze najpierw Idzi napisat druga z zapowiedzianych prac, czyli De gradibus
formarum, bowiem w Theoremata de esse et essentia cytuje ja dwukrotnie. De gradibus formarum
powstato pomigdzy Bozym Narodzeniem 1277 a Wielkanoca 1278 roku, stad tez — twierdzi Hocedez
— Theoremata nie moga by¢ wczeSniejsze od I Quodlibetu Henryka — zob. Aegidii Romani
Theoremata de esse et essentia, E. Hocedez, wstep, s. 4-6.
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Dowody dotyczace realnej réznicy pomiedzy istota i istnieniem pojawiajg si¢
w Theoremata de esse et essentia trzykrotnie: w teorematach V, XII i XIX. Idzi
poprzedza je jednak pewnymi uwagami, ktére nie dowodza jej wprawdzie wprost,
ale niejako na nia nakierowujac, daja juz pewien obraz pogladéw Rzymianina.
Kazde istnienie — twierdzi Idzi juz w teoremacie I — jest albo istnieniem czystym,
istniejacym przez siebie i nieskoficzonym, albo tez w czym$ innym uczest-
niczacym, przez co§ przyjmowanym i ograniczanym'>. Jako, ze kazda wielo$¢
wymaga jakiego§ zlozenia, przeto istnienie czyste, bedac absolutnie prostym
i nieztozonym, moze by¢ tylko jedno — jest nim, rzecz jasna, Bog, ipsum esse,
istnienie nieograniczone i nieskoficzone. Zaden byt poza Bogiem nie ma — zda-
niem Idziego — w sobie i z siebie swego istnienia, ale przyjmuje je od Stworcy.
Jesli za§ jaki§ byt przyjmuje istnienie od czego$§ innego, to nie ma go w sobie
w calosci, ale tyle tylko, ile jest zdolny przyja¢; podobnie jak materia nie przyjmuje
formy w jej catoSci — gdyby tak bylo, nie bylaby mozliwa wielo$¢ jednostek
w gatunku — tak tez istota czy natura nie przyjmuje calego istnienia, a jedynie jego
czg$¢, ograniczajac i1 determinujac tym samym nieskoniczone samo z siebie
istnienie'®. Prowadzac dalej watek analogii istoty i istnienia z materia i forma, Idzi
zauwaza, ze podobnie jak forma jest aktem i doskonatoScia materii, tak tez istnienie
jest aktem i doskonalodcig istoty. Uwidacznia to wyraZznie analogia pomiedzy
tworzeniem a stwarzaniem: tworzenie polega bowiem na nadaniu materii pewnej
formy, a wigc zaktualizowaniu tkwiacej w niej moznoSci, stwarzanie za$ jest
dodaniem do istoty aktualizujacego ja istnienia'’.

W bytach materialnych zasada poznawalnos$ci jest forma; to dzigki niej
substancja jest poznawana jako taka a taka, przynalezaca do konkretnego gatunku.
Zadna substancja nie moze jednak istnie¢ dzieki swej formie; istnieje bowiem
dzigki tej aktualno$ci, ktéra daje przyjete w niej istnienie. Je§li zatem jaka$
substancja nie ma istnienia, moze by¢ mimo to przedmiotem poznania, jednakze
bez formy nie moze ani by¢ poznana, ani nawet istnie¢'®. Substancje oddzielone,
jako Ze nie posiadaja czynnika materialnego, sa poznawalne same z siebie; takze
one jednak nie moga istnie¢ dzigki samej swej formie, czyli — w tym przypadku
— per se.

Powyzsze stwierdzenie jest — jeS§li mozna tak si¢ wyrazic — punktem
przetomowym doktryny Idziego. To wta$nie w tym momencie, zauwazywszy, ze
cho¢ substancje moga by¢ poznawane dzigki swej formie, lecz jednak nie moga
dzigki niej istnieé, Idzi stawia w Theorema XII wniosek: zaden byt, z wyjatkiem
pierwszego, nie jest swoim istnieniem, ale ma istot¢ realnie rézna od istnienia
i przez co innego jest bytem, a przez co innego istnieje®.

'S Omne esse vel est purum, per se existens et infinitum, vel est participatum in alio receptum et
limitatum; Aegidii Romani Theoremata de esse et essentia, wyd. cyt., Theorema I, s. 1.

' Por. jak wyzej; poréwnanie istoty i istnienia do materii i formy pojawi si¢ jeszcze w Theoremata
niejednokrotnie; np.: Theorema VI: ,,Compositio essentiae et esse cum compositione materiae et formae
magnam affinitatem et similitudinem habere videtur, non tamen una est alia, sed inter hanc et illam
contingit multiplicem differentiam assignari”, s. 26.

7 Aegidii Romani Theoremata de esse et essentia, s. 19-26.

18 Tamze, s. 52-58.

9 Tamze, s. 58-66.

2 _Omne quod est citra primum non est suum esse sed habet essentiam realiter differentem ab esse
et per aliud est ens et per aliud existens”; — Tamze, s. 66.
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Dowody, jakie przedstawia Idzi dla uzasadnienia twierdzenia o realnej r6znicy
w stworzeniach sg nastgpujace:

e Teoremat V:

1. Kazda natura stworzona moze by¢ lub nie by¢; jest zatem w moznoSci do
bycia. Nic jednak nie moze by¢ w moznosci do siebie samego. Poza tym, mozno$¢
jest rozna od aktu, stad tez istota musi by¢ rézna od istnienia®';

2. Jesli istota substancji prostych nie jest przyjeta w materii, jest w jaki§ sposob
nieskoficzona ,,0d dotu”, tzn. nie jest przez nia ograniczona jednostkowa determina-
cja takg badzZ inna. JeSliby zatem nie miata realnie r6znego od siebie istnienia, ktére
ograniczatoby ja ,,od géry”, bylaby nieskoficzona i nieograniczona, a przeto rowna
Bogu?;

3. Jesli jakas natura niematerialna bytaby swoim istnieniem, to nie moglaby juz
by¢ niczym innym i bytaby zupetnie prosta, a przez to niezmienna i w ten spos6b
réwna Bogu®.

e Teoremat XII:

4. Kazda istota moze by¢ pomyS§lana jako nieistniejaca, a zatem w oderwaniu od
istnienia; jest ono zatem dodane do niej z zewnatrz i realnie od niej rézne*;

5. Istota rozwazana ze wzgledu na samg siebie, bylaby powszechnikiem. JeSli
bylaby zatem identyczna ze swym istnieniem, trzeba by uznaé, Ze istnieje sama
z siebie, niezaleznie od istnienia posiadanego w konkretnym bycie — i w ten
spos6b bylaby czym§ w rodzaju idei platofiskiej>;

6. Jedli istniataby jaka$ natura, ktéra bytaby ipsum esse, nie bylaby wowczas
w moznoSci do istnienia, co oznacza, Ze nie potrzebowataby przyczyny sprawczej
swego istnienia, bylaby zatem niestworzona®®. Negowaé zatem realna rdznice
pomigdzy istota i istnieniem w bycie stworzonym to — zdaniem Idziego — tyle, co
negowac fakt stworzenia tego bytu.

Kolejny, szczegélnie wazny argument znajdujemy w teoremacie XIX:

7. Tak, jak materia uzyskuje formalnie rozciagto$¢ dzigki kategorii ilosci, tak
tez istota istnieje dzigki swemu istnieniu. I jak materia i ilo§¢ sa dwiema rzeczami,
tak tez istota i istnienie sa dwiema rzeczami (sunt duae res)*.

21 Eo enim ipso quod natura creata posset esse et non esse, non est suum esse, sed est in potentia ad
esse. Nam nihil est in potentia ad seipsum. (...) Et quia actus et potentia habent quandam oppositionem,
et unum non est aliud, ideo in creatione esse quod imprimitur essentiae habet rationem actus et essentia
quae susscipit esse habet rationem potentiae, et unum non est aliud, sed invicem realiter differunt;”
— Tamze, s. 24.

22 Nam si natura substantiarum separatarum non est in materia suscepta, est quoddammodo infinita
ad inferius. (...) Si ergo illa, ut dicebatur, non susciperet esse a se realiter differens, sed esset ipsum esse,
iam illud esse non esset in alio receptum et per consequens esset per se existens. Sed omne tale est purum

et infinitum. Natura itaque in eis erit omnimode infinita (...)”; — Tamze, s. 25.
# Quare si natura aliqua creata esset ipsum esse, nullo alio participare posset, esset ergo omnino
simplex et per consequens immutabilis”; — Tamze, s. 26.

2 Tamze, s. 67.

% Tamze, s. 69.

% Nam si esset aliqua natura vel aliqua essentia quae esset suum esse illa non esset in potentia ad
esse et ab alio non acquireret esse, quia esset ipsum esse”; — Tamze, s. 72.

27 Dicemus ergo quod sicut materia formaliter extenditur per quantitatem, sic essentia formaliter
existit per esse. Et, sicut materia et quantitas sunt duae res, sic essentia et esse sunt duae res realiter
differentes”; Tamze, s. 134.
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Jak widaé, struktura wielu argumentéw Idziego jest podobna do dowodéw
Tomaszowych. Idzi np. niemal powtarza za §w. Tomaszem argumenty dotyczace
ztozonosci stworzen: jesliby istota i istnienie byty tym samym, stworzenia bytyby
wowczas nieskonczone, nieograniczone, wieczne i niezmienne — a przeto rowne
Bogu. Poza tym Idzi, podobnie jak Akwinata, uznaje istnienie za akt istoty.
Wreszcie, tak jak Doktor Anielski, uzywa arystotelesowskiego argumentu z pojecia
istoty na dowdd realnej réznicy. W wielu innych punktach jednakze Rzymianin
wyraznie odchodzi od nauki §w. Tomasza. Szczegdlnie szokujace sa w doktrynie
Idziego dwie rzeczy: po pierwsze podkreslanie oddzielnosci istoty wzgledem
istnienia, po drugie nazywanie istoty i istnienia rzeczami, duae res. Jedno i drugie
wydaje si¢ by¢ nie do przyjecia dla §w. Tomasza. Podczas gdy Idzi méwi
0 oddzielnosci istoty i istnienia, Akwinata kladzie wszak nacisk na ich zfoZenie
(compositum). Pierwsza teza Rzymianina staje si¢ mniej kontrowersyjna, jeSli
wezmie si¢ pod uwage zastrzezenie poczynione przez Idziego: w rzeczywistoSci nie
ma nic takiego jak istniejaca istota oderwana od istnienia i skoficzone istnienie poza
przyjmujaca je istota. Rzeczywisto$¢ sktada si¢ jedynie z istniejacych rzeczy,
w ktorych zlozenie z istoty i istnienia jest nierozerwalne®.

Znacznie wigcej trudno$ci wiaze si¢ natomiast z uporczywym nazywaniem
istoty i istnienia rzeczami — duae res. Jesli bowiem rozumiec rzecz tak, jak zwykto
si¢ pojmowac ten termin, a zatem jako pewna fizyczna entitas, innymi stowy
substancje, teoria Idziego prowadzi do oczywistego absurdu. Substancja jest
bowiem ztozona, i to ztozona z istoty i istnienia; jeSliby zatem przyja¢ — jak Idzi
— ze wszystko, co stworzone, ztozone jest z istoty i istnienia, wynikatoby stad, ze
zaréwno istota, jak i istnienie skladaja si¢ z kolejnych elementéw — istory
i istnienia istoty 1 istoty i istnienia istnienia. Ale takze istota i istnienie skladajace
si¢ na istot¢ czy istnienie wyzszego rzedu, bylaby zlozona z istoty i istnienia
— i tak podzial musiatby by¢ prowadzony ad infinitum. Kazda konkretna, istniejaca
rzecz zlozona bylaby z nieskoficzenie wielu istot i przystugujacych tym istotom
istnien. Trudno przypuszczaé, by Idzi mégt zgodzié si¢ na tak absurdalne konsek-
wencje. Zreszta, o tym, ze Idziemu nie mogto chodzi¢ o rzecz rozumiang jako
substancja, §wiadcza jego uwagi, zarbwno z Theoremata de esse et essentia, jak
i wezesniejszego dzieta dotyczacego Eucharystii. W Theoremata de corpore Christi
Idzi, nie precyzujac wprawdzie terminu res, zastrzega, ze absurdem bytoby
twierdzié, ze istota i istnienie sa dwiema istotami®’. Doktadniejsze rozwazenie
problemu odktada na czas pézniejszy*°. Uwaga poczyniona w Theoremata de esse

2 (...) sed essentia non praeexistit ipsi esse; Tamze, s. 29.

# _Utrum tamen esse dicat aliqua entitas additam essentiae creaturae videtur enim absurdum quod
essentia et esse dicantur duae essentiae”; Por. J.F. Wippel, The relationship between essence and
existence in late thirteenth - century thought; Giles of Rome, Henry of Ghent, Godfrey of Fontaines and
James of Viterbo, w: Philosophies of existence: ancient and medieval, New Jork, Fordham University
Press, 1982, s. 154. Komentujac ten fragment, Wippel stwierdza, ze terminu res, ktérego uzywa Idzi, nie
mozna utozsamiaé¢ z terminem substantia. Takie samo jak Wippel stanowisko w tej sprawie zajmuje
Suarez, por. te goz, El pensamiento de Egidio Romano, jw., s. 226. Pod wptywem Suareza w ten
sposéb interpretowal problem réwniez Nash w artykule Giles of Rome on Boethius ,,Diversum est esse
et id quod est”, Medieval Studies 1950 (12), s. 1-20.

3 Quomodo autem habeat esse ista realis differentia, et utrum essentia et esse possint dici duae res,

et quomodo esse fluit ab essentia et est actus eius, ostendere non est praesentis speculationis”’; — Por.
JF. Wippel, dzielo cyt., s. 154.
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et essentia, 7e istota i istnienie sa dwiema rzeczami tak, jak dwiema rzeczami sa
materia i ilo$¢ nie jest by¢ moze spodziewanym doktadnym wyjasnieniem, czym sa,
jednakze skutecznie wyklucza — jak si¢ wydaje — interpretacje esse i essentia jako
dwu odrgbnych substancji, skoro ani materia, ani ilo§¢ nie sa substancjami.

Trzeba jednak z cala pewno$cia powiedzie¢, ze terminologia, jakiej uzywa Idzi,
nie Jest W tym przypadku zbyt szczesliwa; jak p1sa1 Etienne Gilson — umyst ludzki
zywi sig rzeczami’'. Tym bardziej, spotykajac si¢ z opinia, uparcie powtarzana, ze
esse et essentia sunt duae res, widzi w nich rzeczy wiasnie, substancje posiadajace
wlasne istoty i akty istnienia.

Nie takie jednak sa intencje Idziego. Co zatem miat on na mysli, uzywajac tych
terminéw? Jedli zgodzi¢ si¢ z opinia Suareza, ktéry uwaza, Ze nazwanie esse
i essentia rzeczami miato tylko wzmocni¢ argumentacj¢ Tomasza za realna r6znica
i podkreslic opozycje wzgledem teorii Henryka z Gandawy o intencjonalnej
r6znicy™ (tak wiasnie, ttumaczac dziwne stownictwo Idziego nadmiernym zapatem
apologety, interpretuje problem Swiezawski) trzeba by woéwczas zauwazy¢, ze Idzi
w rzeczywistosci nie idzie duzo dalej, niz §$w. Tomasz, cho¢ z cata pewnoScia mowi
o wiele wigcej. Esse i essentia bowiem, nie bedac oddzielnymi bytowoSciami
(entitates), nie sa niczym wiegcej, niz Tomaszowe zasady bytowe (principia
essendi), nie majace miejsca nigdzie poza konkretnym, istniejacym bytem. W ten
sposob krok poczyniony do przodu jest w rzeczywisto$ci niewielki, zeby nie
powiedzie¢ — zaden. Idzi powoduje natomiast swym nazewnictwem ogromne
zamieszanie terminologiczne. Interpretacja Suareza rodzi jednak nowa trudno$c:
nazwanie istoty i istnienia rzeczami, majace na celu jedynie podkre§lenie opozycji
wzgledem teorii intencjonalnej rdéznicy, byloby zabiegiem wysoce ryzykownym,
zwazywszy na mozliwe konsekwencje: uznanie ich za rzeczy w sensie substancji.
Trudno$¢ t¢ rozwiazywaé moglyby dwa alternatywne zatozenia: 1dzi badZ po prostu
nie zdawal sobie sprawy z konsekwencji przyjecia takiej terminologii, badZ tez byt
ich §wiadom, jednakowoz ze wzgledu na ch¢é jak najwyraZniejszego przeciw-
stawienia si¢ Henrykowi z Gandawy podjal ryzyko nazwania istoty i istnienia
rzeczami. By¢ moze jednak trzeba przyznaé stuszno$¢ Peterowi Nashowi, ktory
twierdzi, ze Idzi nie pragnie jedynie podkres§lenia opozycji do teorii intencjonalne;j
roznicy, ale rzeczywiScie ma istot¢ i istnienie za co$, co nie jest wprawdzie dwiema
substancjami, co jednak w jakim$ innym sensie mozna nazwac rzeczami w sposob
bardziej adekwatny niz zasady bytowe. Nash zwraca uwage na wyrazne w teorii
Rzymianina sympatie neoplatofiskie, gtéwna inspiracj¢ jego teorii widzac w nau-
kach Boecjusza, Proklosa i Awicenny — nie za§ §w. Tomasza. Stusznie zauwaza,
7ze Idzi mocno akcentuje akcydentalny charakter istnienia: jest ono czyms§, co
przydarza si¢ istocie (teori¢ t¢ wyrazniej jeszcze niz w Theoremata de esse et
essentia rozwinie 1dzi w swych pdZniejszych pracach). Istota jest wigc substancja
— res, istnienie za$§ przypadtoscia — i jako takie takze ono moze by¢ w pewnym
sensie nazwane rzecza’; za taka wlasnie interpretacja zdaje si¢ §wiadczyé cyto-
wane wyzej pordwnanie istoty i istnienia do materii i iloSci.

' E. Gilson, Historia filozofii chrzescijafiskiej w wiekach §rednich, przel. S. Zalewski,
Warszawa 1987, s. 378.

32 G. Suarez, El pensamiento de Egidio Romano, s. 226.

3 P. Nash, The Accidentality of esse according to Giles of Rome, Gregorianum 38 (1957),
s. 103-115.
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Jest to najwyrazniejsze w doktrynie Idziego odejScie od nauki Akwinaty.
PrzypadtoSciowy charakter istnienia byt nie do przyjecia dla filozofa, ktéry
podkreslatl jego prymat w compositum, w jakie wchodzi z istota, konstytuujac
istniejaca rzecz. Tomasz przezwycigzyl Awicenniafiska teori¢ prymatu istoty,
wzgledem ktdrej istnienie jest przypadtoScia; Idzi tymczasem wyraZnie wraca do
esencjalistycznej teorii Awicenny. Takie ujecie problemu bytoby czym§ zdumiewa-
jacym, jesli cheie¢ uznac¢ Idziego za wiernego ucznia Sw. Tomasza. Rzecz rysuje si¢
jednak zupetnie inaczej, jeSli pamigtac¢ o tym, co powiedzialem wcze$niej: Idzi nie
byl, i raczej nigdy nie chcial by¢ uznawanym za prawowiernego tomiste. Przeciw-
nie — starat si¢ by¢ krytykiem Akwinaty. Podejmowat zatem te same problemy, ale
niekoniecznie dochodzit do tych samych wnioskow.

Wreszcie — jak sadze¢ — mozna méwi¢ o swoistym przewarto§ciowaniu
problemu dokonanym przez Idziego. Charakterystyczne dla filozofii Akwinaty,
ktory byl wszak przede wszystkim teologiem, ,nauczycielem chrzeScijafiskiej
prawdy”, byto wykorzystanie filozofii jako narzedzia dla teologii. Dla Tomasza
istotne byly przede wszystkim kwestie teologiczne, dla rozwiazania ktérych
przyjmowat réznic¢ realna pomigdzy istota i istnieniem: realna réznica, jako
twierdzenie z zakresu filozofii, stanowita dla niego narzedzie. Zupetnie inaczej
postepuje Idzi. Odnosi si¢ wrazenie, ze — przeciwnie do Akwinaty — przytacza on
problemy teologiczne ze wzgledu na che¢é udowodnienia filozoficznego twierdzenia
o réznicy realnej pomigdzy istota i istnieniem. Wydaje si¢, ze Idzi i §w. Tomasz
patrza na ten sam problem z dwu réznych stron: Akwinata pragnie udowodnic, ze
stworzenia rdznia si¢ od Boga; dlatego przyjmuje, ze — podczas gdy w Bogu istota
i istnienie sa tym samym w stworzeniach réznia si¢ realnie. Idzi natomiast
przywotuje te same zagadnienia teologiczne po to, by dowies¢, ze esse et essentia
sunt duae res.

THE QUESTION ABOUT REALITY OF THE DIFFERENCE BETWEEN
EXISTENCE AND ESSENCE IN CREATURES
BY GILES OF ROME

SUMMARY

The question about reality of the difference between existence and essence in creatures
was one of the main problems of medieval metaphysics. The above text is an attempt to
reconstruct two answers to this question: by Thomas Aquinas and Giles of Rome. Thomas
Aquinas is a person most often associated with the problem of real difference. It seems,
however, that the doctrine of Giles of Rome was also very important for the development of
the problem. For example, Giles was the first to call the difference between existence and
essence the ’real difference’.

The doctrines concerning real difference of the two authors were often believed to be
identical. However, beside some similarities, we can also find important differences between
them. Aquinas appears to teach about real composition of existence and essence, while Giles
writes about the real difference between the two, and he is so radical as to say that existence
and essence are two different "things’. In Giles’ doctrine, we can also find clear Neo-Platonic
influences. Giles puts special stress on accidental character of existence. This way he returns
to Avicennian essentialism, discarded by St. Thomas.
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FUNKCJE SREDNIOWIECZNYCH DZWONOW
JAKO PRZEJAW PROCESU SAKRALIZACJI
PRZESTRZENI KULTUROWE]

Dzwony zaczeto wykorzystywaé do celdéw kultu religijnego juz w starozytnej
Grecji i Rzymie, lecz dopiero w chrzeScijafistwie ich dZwigki nabraty szczegdlnego
znaczenia w zyciu codziennym. Wedle przekazu legendy, miat je po raz pierwszy
zastosowaé w zyciu wspdlnoty diecezjalnej biskup Paulin z Noli w Kampanii.
Legenda gtosi, ze pewnego razu biskup przechadzat si¢ skrajem iaki w glebokim
zamyS§leniu. Wnet zachwycil si¢ widokiem zachodzacego stoica. Urzeczony tym
zjawiskiem prosit Stwoérce o widzialny znak Jego obecnos$ci. Wreszcie ustyszat
naokoto lekkie dzwonienie. DZwigk 6w dobywat si¢ z kwitnacych dzwonkdw,
roslin kotysanych na wietrze. Na pamiatke tego zdarzenia nakazat odlaé dla swej
katedry dzwon. Mial on nawotywaé wiernych do modlitwy. Szybko ich dZwigk stat
si¢ symbolem chrzescijafistwa, ktére dynamicznie wkraczalo na nowe obszary
Europy.

Francuski historyk mentalnosci Le Goff, omawiajac umystowos$¢ §redniowiecz-
na, sugestywnie przedstawia, jak to za poSrednictwem czasu chrzescijaniskiego
owczesny czlowiek zblizat si¢ do Boga. Czas chrzeScijafiski mial w wiekach
Srednich charakter teologiczny. Dzwony koScielne byty sugestywnym znakiem tego
wymiaru czasu i miaty zachgcaé éwczesnego czlowieka do modlitwy. W taki
sposéb chrzescijanin podporzadkowywat sie Bogu'. Wydaje sig, ze podobne
rozwazania w bezposredni sposOb odnie§¢ mozna do spoleczefistw chlopskich.
Masa chtopska w XIII wieku byta juz tak bardzo podporzadkowana koScielnemu
czasowi, odmierzanemu przez bicie dzwondw, Ze uniwersytecki uczony Jan
z Garlande do wloskiego stowa ,,campana” — dzwon — dorobit iScie fantastyczna
etymologig. Pisal: Dzwony nazwe swojq otrzymaty od wiesniakow, ktorzy mieszkajq
na wsi (in campo) i godziny potrafiq tylko po biciu dzwonéw odréznic®. Praw-
dopodobnie w dawnej Polsce do podstawowych funkcji kaptandw nalezato takze
dzwonienie. Dzwon oznaczat, wigc kaptandw, ktérzy nauczali. Tworzono wéwczas
alegoryzmy graniczace z fantazja. Twardo$¢ metalu dzwonu miata oznaczad
nieugieto$¢ i megstwo w gloszeniu Ewangelii. Serce dzwonu, uderzajace o dwie
strony ptaszcza, symbolizowalo jezyk kaznodziei, ktéry glosi Stary i Nowy
Testament®.

' B. Geremek, Umystowosé i psychologia zbiorowa w historii, Phis LIII: 1962, z. 4, s. 637-638.
2 J.Le Goff, Kultura Sredniowiecznej Europy, Warszawa 1970, s. 163.
3> P.Sczaniecki, Stuzba Boza w dawnej Polsce. Studia o Mszy $w., Poznan 1962, s. 17.
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Pod koniec Sredniowiecza, pod impulsem potrzeb zycia ekonomicznego, na-
stgpuje laicyzacja czasu, a co za tym idzie, takze dZwigku dzwonu. Kupcy, obok
rozrézniania czasu koscielnego, poczeli kierowac si¢ czasem swojej grupy spotecz-
nej i zawodowej. Juz w XIII wieku okrzyki albo trabki nocnej strazy ogtaszaty
poczatek dnia. Wkrétce dzwon zastapit te sygnaty. Wzywal do pracy mieszczan
miast kupieckich, zwlaszcza w o§rodkach sukienniczych we Flandrii, Wtoszech
i Niemczech. Pierwszym miastem, ktoére dokonalo tego odkrycia byto Aire-sur-la-
-Lys. W 1355 r. zainstalowano tam dzwon, ktéry oznajmiat poczatek i koniec
dziennej pracy kupcow i rzemieSlnikow*.

Wieza z dzwonem stata si¢ w S§redniowieczu waznym symbolem wolnoSci
komunalnej’. Dziei pracy we Flandrii zaczynal si¢ uderzeniem dzwonu, ktory
sygnalizowal ponadto przerwy przeznaczone na positek w potudnie i w kilka
godzin p6zniej; wreszcie dawal znak zakoficzenia pracy. Statuty i rozporzadzenia
miejskie wielokrotnie stwierdzaty, ze wolno pracowaé tylko w okresie miedzy
pierwszym a ostatnim uderzeniem dzwonu®. Na Warmii jednak przestrzegano, do
czego byli zobowiazani przede wszystkim wizytatorzy, aby upomina¢ probosz-
czoéw, gdy pozwalali na uzywanie dzwonéw do celéw §wieckich.

Dzisiaj historycy nie posiadaja wiarygodnych Swiadectw, na podstawie ktoérych
mozna by stosunkowo wiernie opisaé, w jaki sposdb mieszkaricy Sredniowiecznych
miast i wsi reagowali na rytmiczne dzwonienie w okolicznych koSciotach. Postulaty
historiografii zwracaja uwage na potrzebe tego rodzaju badan, majacych probowaé
wyjasnia¢ mentalno$¢ dawnych pokolefi’. Wydaje sig, iz cenne ustugi w tym dziele
ma do spelnienia etnografia historyczna, ktéra na podstawie pdZniejszych histo-
rycznie relacji umozliwia badanie wcze$niejszych spoteczefistw ludzkich. Wy-
chodzac naprzeciw tym postulatom ponizej rowniez wykorzystamy t¢ perspektywe
badawcza, wykorzystujac Zrodla dotyczace przelomu XIX i XX stulecia, dla
uchwycenia pewnych statych elementéw w postrzeganiu symboléw religijnych na
przyktadzie wykorzystywania dzwondéw koScielnych. Ponadto przyjrzymy si¢
funkcjom dzwondéw w epoce bezposrednio nastgpujacej po Sredniowieczu. Wiele
praktyk ko$cielnych z tego okresu za§wiadcza jak silnie zwyczaje o prowenencji
Sredniowiecznej funkcjonowaly w spoteczno$ciach katolickich.

W miare uptywu czasu, okreS§lone doktadnie w epoce Sredniowiecza zadania
dzwondéw przyjmuja si¢ powszechnie i nie wykazuja tendencji rozszerzania tych
funkcji. Obserwujemy jedynie wyraZnie zjawisko poglebiania, wchtaniania przez
mniej wptywowe grupy spoleczne tych funkcji w zyciu swoich wspdlnot terytorial-
nych. Stad w naszych dalszych rozwazaniach sprobujemy ogélnie zarysowal te
przejawy poczynajac od soboru trydenckiego, a koficzac na okresie obrad i recepcji
IT soboru watykanskiego.

“H.Samsonowicz, Zycie miasta Sredniowiecznego, Warszawa 1970, s. 111.

> J.Baszkiewicz, Historia Francji, Wroctaw — Warszawa — Krakéw — Gdarisk 1974, s. 79.

S M.Matowist, Studia z dziejéw rzemiosta w okresie kryzysu feudalizmu w zachodniej Europie
w XIV i XV wieku, Warszawa 1954, s. 194.

" VII Colloquia mediaevalia odbywaja si¢ bezposrednio po obradach XVI Powszechnego Zjazdu
Historykéw Polskich we Wroctawiu (15-18 wrze$nia 1999 roku). W Sekcji Historii Kosciota w trakcie
dyskusji zwracano na to uwage (np. opinia prof. J.A. Gierowskiego).
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W trakcie prowadzenia badaf terenowych, w rozmowach z Warmiakami
pamietajacymi czasy sprzed II wojny Swiatowej, udato si¢ uzyskac kilka inte-
resujacych informacji. W Przykopie dzwonek z kapliczki odzywat si¢ trzy razy
dziennie na Aniot Pafiski o 6, 12 i 18 godzinie. Gdy miaty si¢ odby¢ danego dnia
jakie$ nabozefistwa przed kapliczka np. ,,majowka”, to przesuwano czas ostatniego
dzwonienia na godzing 19, taczac je réwnoczeSnie z okreSlonym nabozenistwem.
Dzwoniono takze, gdy zblizala si¢ ,ofiara” (pielgrzymka lokalna) z okolicznej
miejscowosci. Po wspdlnej modlitwie przed kapliczka mieszkaficy wsi Przykop
dofaczali do pielgrzymki i wspdlnie udawali si¢ w dalsza podr6z. Wowczas
odzywat si¢ dzwonek, ktéry brzmiat, dopdki patnicy nie znikneli z oczu dzwon-
nikowi. W Rusi koto Bartaga na Aniot Pafiski dzwoniono o godzinie 7, 12, 19.
Wykorzystywano ten sygnat dzwonka takze do zawiadomienia o zgonie i o pozarze.
Wspblczesnie nie wszystkie dzwonki w kapliczkach i ludowych dzwonniczkach sa
uzywane®. Podobne zjawisko od wielu dziesiecioleci dotyczy uzywania dzwonéw
koscielnych. Tylko w niektérych koSciotach warminskich dzwony informuja np.
0 godzinie 12 o modlitwie potudniowe;].

Dzwigk dzwonka z wiejskich warminskich kapliczek w XIX i XX wieku czesto
byl zwiastunem $mierci mieszkanca osady. Przez trzy kolejne dni, dopdki zmarty
lezat w domu, po kazdym typowym dzwonieniu na Aniof Pariski dodatkowo
wydzwaniano ku pamigci zmarlego i odmawiano Wieczny Odpoczynek. Taki
zwyczaj na Warmii powszechnie wystepowal po wsiach do 1945 roku. Cho¢ przez
cate stulecia chtopstwo nie znato zegar6w, to potrafito jednak doktadnie wyznaczy¢
pore dnia, kierujac si¢ tylko gtosem dzwondéw. Gdy nie bylo we wsi koSciota to
ludno$¢ od przynajmniej XVII stulecia starata si¢ ufundowac kapliczke z dzwon-
kiem i wyznaczala osobe do pilnowania pdér dzwonienia. Za t¢ prace wiejscy
dzwonnicy otrzymywali wynagrodzenie w réznej formie. Optata ta, zwana po-
spolicie ,,zwonne” lub ,,podzwonne”, byla prawnie zatwierdzona wobec 0s6b
sprawujacych te¢ postluge w koSciotach parafialnych. Moéwit o niej m.in. synod
warmifiski z 1610 roku’. Obecnie na Warmii osoby dzwoniace dzwoneczkami
w ludowych obiektach nie otrzymuja od nikogo dzwonnego. Z badan terenowych
jednak wynika, ze przed 1939 rokiem dzwonne byto zbierane w naturze. Tak byto
w Przykopie i najblizszej okolicy'.

Ceremoniat katolicki okresla szczegétowo przebieg obrzedu poswigcenia dzwo-
nu, zwanego chrztem dzwonu. Aktu tego dokonuje biskup, namaszczajac, ob-
mywajac i nadajac imi¢ jednego lub kilku §wigtych. Praktyka ta sigga juz X wieku.
W okresie polemiki z protestantami katoliccy pisarze uzasadniali potrzebg ich
Swigcenia''. Wczesniej dzwony nazywano, kierujac si¢ ich przeznaczeniem, np.

$ J.Hochleitner, Dzwonki w ludowych obiektach kultu religijnego na Warmii, Swidnica 1992,
s. 37.

° Z okolic Warszawy (dekanat bloriski) posiadamy z poczatku XVII wieku informacje o klatwach
ztozonych na Katarzynie Umiartowskiej i Janie Bielackowskim za nieoptacenie podzwonnego. Ta
ekskomunika doszta do skutku dzigki interwencji u miejscowego proboszcza dzwonnika, bgdacego
réwnoczes$nie rektorem szkoty — por.: Biblioteka Jagiellofiska w Krakowie, Dziat Starych Drukéw, rkp
6945 11, Borzgcin, p. [86].

“J. Hochleitner, jw., s. 32. Pézniejsze moje badania terenowe z Warmii pozwolity
zarejestrowaé wspolczesna form¢ dzwonnego m.in. we wsi Kronowo (lipiec 1997 roku).

" Por. M. Rusiecki, Przedmiot katechezy potrydenckiej w Polsce (1566-1699), Lublin 1996,
s. 200.
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Wetterglocke — dzwon huraganowy, Donnerglocke — dzwon na nawalnice.
Nadawanie imion §wigtych wskazuje, ze wierni powinni stuchaé¢ jego glosu,
wzywajacego do modlitwy, tak jakby ich sam §wigty do koSciota wzywal. Mozna
zauwazy¢, iz w tej praktyce doszto do gtosu Sredniowieczne nastawienie nominalis-
tyczne, szukajace w catej rzeczywisto$ci ziemskiej znaczefi symbolicznych'?. W ten
spos6b dzwony przyczyniaja si¢ do utrwalania w §wiadomosci Sredniowiecznych
chrzedcijan, mieszkaficOw gidwnie miast, teologicznego wymiaru zycia. Dzwony
skanduja przemijanie czasu, ktory jest podporzadkowany Bogu i przyrodzie.
Wtedy, ze wzgledu na potrzeby ekonomiczne rzemieSlnikow i kupcédw, nastepuje
roéwnoczesnie racjonalizacja i laicyzacja czasu, ktéry nadal byt podporzadkowany
og6lnemu wymiarowi czasu religijnemu, odmierzanego przez dzwony koScielne'.

W uzywaniu dzwonéw dopracowano si¢ w czasach Sredniowiecza pewnego
porzadku. Okreslone spotecznosci byty obstugiwane w miarg warunkéw przez kilka
dzwonéw. Tak wigc ustalano, ze pierwsze uderzenia w dniu ma prawo wydaé
najwigkszy dzwon z gtéwnej Swiatyni. Potrzeby zyciowe szybko doprowadzity do
wprowadzania w praktyke zycia codziennego wielu dzwondw, ktére poprzez
okreSlony rytm miaty zawiadamiaé o r6znych wydarzeniach. Gdy w najwigkszym
kosciele Elblaga dzwonnica grozita zawaleniem, to przez 50 lat unikano roz-
kotysywania dzwonéw, aby to nie wptyngto na stan obiektu, a okre§lone dZzwigki
wybijano tylko recznie'. Na Warmii w XVI wieku kanonicy we Fromborku
uzywali campana capitularis, ktéry zwotywat ich na posiedzenia oraz zapraszatl do
kapitularza, ilekro¢ miano pieczgtowaé dokumenty pieczecia wigksza. Do od-
mawiania oficjum brewiarzowego w chorze zapraszala znéw sygnaturka z kalenicy
dachu katedry. Do tych czynnoSci byl przewidziany rytm jednorazowy. Dla
odréznienia spraw waznych dzwoniono dwukrotnie, za drugim razem uderzajac
sercem dzwonu w jedna stron¢ jego plaszcza. Oznaczalo to, iz po ustaniu
dzwonienia niechybnie rozpocznie si¢ zebranie Kkapitulne>. W XV wieku zycie
dworu biskupéw warmifiskich bylo podporzadkowane dzwigkom dzwonkdéw. Na
ich glos stuzba wychodzita ze swoich izb na ganek i czekata na ordynariusza
podazajacego do refektarza'®>. W inwentarzu sporzadzonym przez M. Kromera,
a dotyczacym majatku przejetego po franciszkanach w 1565 roku przez sprowadzo-
nych dopiero co do Braniewa jezuitéw znalazt si¢ 1 duzy dzwon na wiezy, ktérym
dawano znak na Msze Sw. 1 nieszpory oraz 6 matych dzwonkéw ottarzowych do
postugiwania si¢ podczas nabozefistw'’. W tymze roku takze okreSlono zadania,
jakie mial spelnia¢ dzwon w Zyciu braniewskiego Seminarium Duchownego

2 M. Wallis, Uwagi o symbolach, Studia Semiotyczne, t. VII, 1977, s. 94; T. Borawska,
K. G6rski, Unystowosé Sredniowieczna, Warszawa 1993, s. 14.

3 B.Geremek, jw., s. 637-638.

" M. J6zefczyk, Sredniowiecze Elblaga. Z problematyki spoteczno-religijnej, Elblag 1996,
s. 99, 115, 212; KM. Kow alski, Gotyckie dzwony Elblaga, w: 750 lat praw miejskich Elblaga, pod
red. A. Grotha, Gdansk 1996, s. 83.

'S Por. statuty biskupa M. Ferbera z 1532 roku — A. Szorc, Statuty Warmifiskiej Kapituly
Katedralnej (w rozwoju historycznym), WWD 16: 1961, s. 50.

16 Tak barwnie to zarejestrowano w dokumencie ,,Ordinancia castri Heylsbergk”, piéra jednego ze
Swieckich burgrabiéw zamku biskupiego w Lidzbarku Warmifiskim — powtarzam za: A. Rogalski,
Kosciot katolicki na Warmii i Mazurach, Warszawa 1956, s. 90.

7 AAWO, AB, B 1, fol. 283.
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(zwolywal na Msze $w., rekreacje i lekcje)'®. W klasztorze sidstr katarzynek
dzwonkiem wybijano kwadrans przed obiadem, aby odméwi¢ przewidziane modlit-
wy za dobrodziejéw i protektor6w zgromadzenia oraz odprawiano rachunek
sumienia'®. W koSciotach, w ktérych nie mozna byto pozwoli¢ na nieustannie
zapalone Swiatetko przy tabernakulum, zapalano je w okresie od dzwondéw na
jutrzni¢ do dzwondéw na nieszpory, po ich odméwieniu®. W XVII wieku dzwon
z elblaskiego koSciota §w. Mikotaja juz na godzing przed msza wzywal wiernych na
modlitwe*'. Przede wszystkim jednak dzwigk dzwonéw mial poméc wiernym
skupi¢ si¢ podczas adoracji. Mate dzwonki 1 sygnaturki oznajmialy moment
przeistoczenia. Matymi dzwonkami takze na Warmii kaptan informowat o niesio-
nym przez niego Wiatyku do chorego, jezeli udawat si¢ z ta postuga sam. Dzwonem
roéwniez zwotywano parafian do ko$ciota, aby razem z kaptanem procesjonalnie
udaé si¢ do chorego i trwa¢ z nim na modlitwie.

Dzwony koScielne wzywaty wiernych do nabozefistwa, zwlaszcza na Msze
Swigte niedzielne. Na znak rozpoczynajacego si¢ Wielkiego Postu uderzano
w dzwon o pdétnocy z wtorku na $rode oraz w potowie postu. Kulminacyjnym
punktem obchodéw wielkanocnych byla Msza S§w. rezurekcyjna. W Polsce
w XVII-XVIII wieku procesje w niedziele wielkanocne wyruszaty o godzinie 12
w nocy, za$ po wsiach i matych miasteczkach przed §witem lub o wschodzie stofica.
Towarzyszylo im bicie w dzwony i salwy. Synod warmirski z 1610 roku zalecat,
aby w trakcie Mszy $w., podczas podniesienia, dzwoniono koscielnymi sygnatur-
kami. W ten sposdb nieobecnych w §wiatyniach informowano by w myS§lach uczcili
Najswietszy Sakrament. Ten sam synod biskupa Rudnickiego ograniczat dzwonie-
nie za zmartych do trzech razy w dniu za specjalna optata na sznury, ktéra wedle
starego zwyczaju przekazywano na cele koSciota i do dyspozycji proboszcza.
W koSciotach codziennie nalezato dzwonic€ trzy razy, rano, w potudnie i wieczo-
rem, z trzema przerwami podczas dzwonienia. W potudnie najlepiej byto dzwonic
duzym dzwonem (12 uderzen), aby zaprasza¢ wiernych do modlitwy w intencji
pokoju, za$§ rano i wieczorem miano dzwoni¢ matym dzwonem dla odméwienia
modlitwy Zdrowas Mario za zmartych. Nastgpny synod warmifski z 1623 roku
zalecal, aby codziennie plebani dzwonili w duzy dzwon w koSciele w godzing po
zachodzie stofica. Na ten dZwigk parafianie mieli odmawiaé podstawowe modlitwy
w intencji wyproszenia mitosierdzia Bozego dla zmartych®.

Zwyczaj dzwonienia na Aniot Panski (Angelus Domini), pochodzi jeszcze
z czasOw wypraw krzyzowych. Papiez Urban II rozporzadzil, aby ci, ktérzy

'8 AAWO, AB, B l1a, fol. CCLXXI.

" Por. artykut VII I Reguly katarzynek z 1583 roku — I Reguta, wyd. B.G. Sliwifska,
SW 32-33 (1985-1986).

2 Tak bytlo w Klebarku. AAWO, AB, B 2, fol. 204; J. Obtak, Z zycia eucharystycznego na
Warmii w drugiej potowie XVI wieku, SW 6 (1969), s. 10.

2l W. N o wak, Obraz liturgii kosciota §w. Mikotaja w Elblagu w §wietle wizytacji parafii z 1683
roku, SW 35 (1998), s. 479.

22 Synodus Simonis 1610; Synodus Joannis 1623, w: Constitutiones synodales Warmienses,
Sambienses, Pomesanienses, Culmenses necnon provinciales Rigenses, ed. F. Hipler, Braunsbergae
1899. Por. takze: X. Z. Ch., Dzwon, Encyklopedja koscielna podtug teologicznej encyklopedji Wetzera
i Weltego z licznemi jej dopetnieniami, wydane przez M. Nowodworskiego, t. IV, Warszawa
1874, s. 495-496.
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z réznych przyczyn nie mogli bra¢ w nich udziatu, na dzwiek dzwonu faczyli sie
z krzyzowcami duchowo. Wedlug powszechnie przyjetej opinii, Aniot Pariski
pochodzi od franciszkanéw. To oni juz w potowie XIII wieku propagowali zwyczaj
odmawiania tej modlitwy na dZwigk wieczornego gtosu dzwonu, ktérym dawano
znak gaszenia ognia we wszystkich obejSciach. Btogostawiony Benedykt z Arezzo
nakazat dla uczczenia tajemnicy wcielenia $piewaé po komplecie antyfong Rzek?
Aniot do Marii, co wyrazalo dwczesne przekonanie, ze wcielenie dokonalo sig¢
o zmierzchu. Modlitwa ta w calej zachodniej Europie rozpowszechnita si¢ w
XIV stuleciu. Wéwczas zaczeto odmawiaé ja rano na cze$§¢ Marii, jako ,,Porannej
jutrzenki”. W potudnie nakazat odmawiaé Aniot Pariski papiez Kalikst IIT w 1456 r.
w celu uproszenia u Matki Bozej ratunku przed najazdem tureckim. W czasach
nowozytnych sugerowano, aby t¢ modlitwe w potudnie ofiarowaé za dusze
w czy$Ccu cierpiace. W Polsce zwyczajowo po wieczornym dzwonieniu na Anio?
Panriski, bito sercem dzwonow 9 razy w intencji zmartych. Tradycja glosita, ze to za
polegtych w bitwie z Turkami pod Warna (1444) lub, jak chcieli inni, za zabitych
pod Grunwaldem. Obecng form¢ odmawiania modlitwy ustalit Pius V w
XVI wieku. Aniot Pariski odmawiano trzy razy dziennie: rano, wieczorem i w potu-
dnie. W niektérych regionach w kazdy czwartek dluzszym dzwonieniem przypomi-
nano lgk Chrystusa przed $miercia i poczatek Jego meki, a w piatek w potudnie
dodawano modlitwe w godzing $mierci Chrystusa. W okresie Wielkanocy zamiast
Aniot Pariski winno odmawia¢ si¢ antyfong¢ maryjna: Regina coeli (Krélowo
nieba)>. Aniot Pariski w sposob nieroztaczny jest zwiazany z dzwonieniem. Wiele
przekazéw warminskich wskazuje na t¢ okoliczno$¢ dzwonienia w wiejskich
kapliczkach. Tak bylo w XIX i XX wieku w Starej Kaletce, w Braswaldzie czy
w Roézgitach®. Znamienny jest tytut modlitwy, zamieszczony w jednym z katechiz-
moéw: Modlitwa, gdy dzwoniq na ,,aniot pariski”®.

Przegladajac warminskie akta powizytacyjne XVI i XVII stulecia, w ktdérych
wizytatorzy zapisywali wyposazenie Swiatyi, mozemy podzielié — wystepujace
w koSciotach dzwony — na trzy grupy:

a) duze dzwony umieszczone w dzwonnicach koscielnych (,,campana, -ae”),

b) sygnaturki na kalenicy koScioléw (,.,signatura, -ae”),

¢) mate dzwonki, wewnatrz §wiatyni (,,campanula, -ae”).

Dla ilustracji prezentujemy na str. 185 przyktadowe rozbicie iloSciowe dzwo-
néw, kierujac si¢ powyzszym podziatem.

% 7. Gloger, Encyklopedia staropolska ilustrowana, t. I, Warszawa 1972, s. 50; G. Szmyd,
Liturgika katolicka, Lwow 1935, s. 41, 54-55; J. Umin s ki, Historia KoSciota, t. I, przygotowat do
druku i uzupetit ks. W. Urb an, Opole 1959, s. 622; A. Krup a, Aniot Panski, w: EK, t. 1, kol. 614;
R. Berger, Maly stownik liturgiczny, Poznan 1990, s. 14; J. Hochleitner, jw., passim;
W. W éjcik, Dzwonienie na ,,Aniot Pariski” w polskim prawodawstwie przedtrydenckim, RTK 1995,
s. 224-240; M. Rusiecki, jw., s. 689.

2 J.Jasifiski, Maryjne kaplice i kapliczki przydrozne na Warmii w XIX wieku, w: Niepokalana.
Kult Matki Bozej na ziemiach polskich w XIX wieku, pod red. B. Pylaka i Cz. Krakowiaka,
Lublin 1988, s. 653.

5 Katechizm religii katolickiej dla diecezji chelmifiskiej, wyd. V, Gdansk 1918, s. 6.
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Tab. 1. Tlo§¢ dzwondéw w warminskich kosciotach pod koniec XVI stulecia (wybor)

Kosciot

Do nabozefistwa

Sygnatury

Na dzwonnicy

Gutkowo

2

Swiatki

Skolity

Setal

Dywity

Purda

Orzechowo

Szabruk

Jonkowo

Braswatd

1%*

Bartag

W N NN N N N W

Butryny

—_

Gryzliny

[\

1%

Glotowo

—_

Cerkiewnik

[

Gietrzwald

1%

Klewki

[NO3 I 9]

kKK

Piotraszewo

[

Kwiecewo

Ro6zanka

Chrusciel

Szalmia

Piotrowiec

Ptoskinia

Dtugobér

W N W[ W N NN

N[ W W[ D] N ] W[ W] W] W[ ]| W N W] NN W] WD W W w

Zrédto: AAWO, AB, B 1b.

* — przy oftarzu, ** — wewnatrz koSciota, *** — przy plebani.
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Tab. 2. Ilo§¢ dzwonéw w koSciotach warminiskich w 1581 roku (wybor)

Kosciot Do nabozefistwa Sygnatury Na dzwonnicy

Kraszewo 5 1* 2
Bieniewo 1 3
Orzechowo 2 1 3
Klebark Wielki 4

Klewki 3 1*

Franknowo 2

Ttokowo 2

Lamkowo 2

Barczewo 5

Tolkowiec 4 3
Piotrowiec 3 3
Pieni¢zno 3 1*

Paluzy 2 3
Henrykowo 3 3
Kochandwka 3 2
Krekole 4 2

Zrédlo: AAWO, AB, B2.
* — przy oltarzu.

Zestawienia te wykazuja, iz niemal w kazdej parafii warminskiej pod koniec
XVI wieku byly na dzwonnicy duze dzwony, najczedciej po dwa, trzy. Ilosé ta
Swiadczy, iz starano si¢ na Warmii dostosowac do norm, ktére wskazywat kardynat
Boromeusz. Ten wybitny reformator trydencki zalecat, aby katedry miaty od 5 do
7 dzwondw, koScioly kolegiackie przynajmniej 3, koScioty parafialne 3: wigkszy,
Sredni i mniejszy, ze zgodnymi ze soba tonami. W koSciotach filialnych i kaplicach
wystarczyt jeden dzwon. Gdy pordwnamy akta wizytacyjne diecezji plockiej to
okaze sig, iz réwniez w innych diecezjach starano si¢ przestrzega¢ tych minimal-
nych ilosci dzwonéw koScielnych?. Wizytatorzy interesowali sig, do ktorej czesci
Swiatyni wieza byta dobudowana, czy byla murowana i w jakim byta stanie. Tego
rodzaju doktadne opisy spotykamy takze przy koSciotach filialnych. To zaintereso-
wanie wynikalo zapewne ze szczegdlnej roli symbolicznej dzwonnicy, w ktorej
upatrywano przedstawienie osoby Matki Boskiej i KoSciota?”. Wewnatrz $wiatyni

% Por. A. R oje wski, Stan obiektéw kultowych i ich adaptacja do wymogéw reformy trydenckiej
w archidiakonacie dobrzynskim w latach 1597-1609, Studia Ptockie 8 (1980), s. 212.
27 J. Hani, Symbolika $wiatyni chrze$cijanskiej, Krakéw 1994, passim.
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znajdowata si¢ wigksza ilo§¢ mniejszych dzwonkow, ktore stuzyty do akcentowania
najwazniejszych momentéw nabozenstw. Sygnaturki, ktére najczesciej znajdowaty
si¢ na kalenicy koSciota, stuzyly za$ przede wszystkim do oznajmiania najwazniej-
szej czgSci Mszy §w. Najmniej watpliwodci budza duze dzwony oraz sygnaturki,
ktére zazwyczaj byty doktadnie rejestrowane przez wizytatoréw, a ponadto spoty-
kamy o nich dalsze informacje przy innych zapisach aktotworczych, jak przy
ceremoniach uroczystosci nadawania imienia dzwonom®. Tak wiec przy parafii
Gryzliny wizytatorzy zapisali In campanili campanae sunt 3 et una signatura in
medio Ecclesiae®. Nieraz okreSlano stan zachowania: In campanili campanae
bonae 3*°. Wigcej mozliwosci interpretacyjnych stwarzaja zapisy dotyczace matych
dzwonkéw wewnatrz koSciotow, ktére w aktach powizytacyjnych lapidarnie rejest-
rowano: Campanulae 2*', badz blizej okre§lano: Campanula pro elevatione®* lub
Campanulae 2 pro elevatione™. Dla wizytatorow wazne bylo okreSlenie iloSci
sprawnych i zepsutych dzwonéw. Spotykamy doktadne wyliczenia: Campanulae
pro elevatione 2 et pensilis 1** lub Campanulae 2 et una pensilis®. Trudno jest, przy
obecnym stanie wiedzy wyrokowac czy te opisy zawieraja w sobie wszystkie
dzwonki wystepujace w koSciele. Najprawdopodobniej tak, choé¢ mozna mieé
watpliwosci czy wizytatorzy w ogdlnych swoich wyliczeniach uwzgledniali mate
dzwoneczki przechowywane w zakrystiach®® i drewniane sygnaturki mszalne.
Wspoélczesne inwentaryzacje rejestruja te ostatnie obiekty np. w Gryzlinach®.
Dodatkowo wizytatorzy rejestrowali dzwony na innych obiektach kultu, gdy je
wizytowali. Tak wiec wiemy, ze na kaplicy §w. Wojciecha w Ornecie byt dzwon™®,

2 Przykladowo na temat 3 dzwonéw w Reszlu z tego okresu czasu mamy doktadne informacje,
wydane krytycznie w 1937 roku — Das RoBeler Pfarrbuch. Aufzeichnungen der Kirchenviter an der
Pfarrkirche zu Rofel in den Jahren 1442 bis 1614, hrg. G. Maternund A. Birch-Hirschfeld, w:
MHW XIII, H. 2, Braunsberg 1937, s. 169. Ponadto badacze rejestrujacy inskrypcje czesto zamieszczali
w swoich opracowaniach dane o duzych dzwonach. Por. opracowanie F. Dittrich — Die kirchengloc-
ken — opublikowane w Pastoralblatt fiir die Diozese Ermland w 1881 roku, a takze wspéiczesne
inwentaryzacje J. Piskorskiej, oraz niepublikowane jeszcze cenne zbiory badan terenowych z Warmii
Studenckiego Kota Naukowego Epigrafiki Historycznej przy Instytucie Historii Uniwersytetu Gdaf-
skiego prowadzonego przez prof. dra hab. K.M. Kowalskiego. W tym miejscu nalezy przypomnie¢, iz
dzwony byly cennymi obiektami podlegajacymi konfiskacie podczas wojen. Zapoczatkowali ten
proceder Szwedzi w 1. potowie XVII wieku, na co zalit si¢ w swojej relacji do Stolicy Apostolskiej
biskup Szyszkowski w 1640 roku (por.: J. O b t a k, Dziatalno$¢ biskupéw warminskich w zakresie sztuki
w potowie XVII wieku, RTK 11: 1964, z. 4, 5. 51; S. Achre m ¢ zy k, Historia Warmii i Mazur, Olsztyn
1997, s. 80).

¥ Takim zwrotem najczeSciej wizytatorzy sie postugiwali przy rejestracji ilosci dzwonéw na
dzwonnicy. AAWO, AB, B 1b, fol. 249.

¥ AAWO, AB, B 1b, fol. 372.

Ten zapis m.in. znajdujemy przy opisie koSciota w Orzechowie — AAWO, AB, B 1b, fol. 241.
Ten przyktad powtarzam z opisu parafii Butryny — AAWO, AB, B 1b, fol. 247.

3 AAWO, AB, B 1b, fol. 219.

* AAWO, AB, B 1b, fol. 229.

3 AAWO, AB, B 1b, fol. 208.

W inwentarzu zakrystii katedry we Fromborku z 1598 roku jest mowa o takich dzwoneczkach
— por. AAWO, Archiwum Kapituty, RC14.

37 J. Piskorska, Zabytki ruchome w koSciotach i kaplicach dekanatéw Olsztyn Potudnie
i Pétnoc wedhug stanu z roku 1975, SW 14 (1977), s. 582.

% AAWO, AB, B 4, fol. 249.
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tak samo jak na innych ,,polskich kaplicach™ M. Kromera®, takze na tzw. druglej
kaplicy w Sw1¢tej Lipce, o czym przekonuje nas ikonografia tego obiektu®

Dzwonnikami w pierwszych wiekach polskiego, a zapewne i warmmsklego
chrzescijanstwa, byli duchowni. Ich status mial by¢ bardziej prestizowy, anizeli
dochodowy. W $redniowieczu dzwonnikami koScioléw parafialnych byty osoby
postugujace ponadto przy innych zadaniach parafialnych. Tak wigc dzwonnikiem
byt maz Matgorzaty Grunnenbergk z ziemi chetminiskiej, ktéra wystepowala jako
Swiadek w procesie kanonizacyjnym Doroty z Matéw Wielkich. Jak zauwaza
S. Kwiatkowski w XIV i XV stuleciu dzwonnicy musieli utrzymywac si¢ z innych
zajeé, jak chociazby pracy na roli*'. Wizytacje warminskie dostarczaja takze
informacji na temat dzwonnikéw, zatrudnianych przez proboszczéw i witryku-
s6w*2. W Reszlu w 1597 roku byt zatrudniony dwudziestoszescioletni dzwonnik®.
Jego kolega w Ptoskini w 1581 roku nazywal si¢ Abraham Caroli (natione
Thurin)*. W aktach powizytacyjnych dane te znajduja si¢ w rozdziatach ,,Cam-
panator” lub ,,Examen Campanatoris”. Dzwonnikéw spotykamy takze w dokumen-
tach diecezjalnych sporzadzanych z innych powodéw. Marcin Kromer wspominat
np. dzwonnika z Henrykowa — Albinusa Brenera®

Z dokumentacji parafialnej mozemy poznal koszty parafialne. Wiemy, ze
w koSciele w Blankach w 1622 roku na dzwonienie przeznaczono 1 marke
i5 groszy, za$ na wino mszalne 2 marki*. Z tego rozktadu jasno wynika, iz funkcja
dzwonnika najczesciej byta wykonywana jako dodatkowe zajecie. Jedynie tylko
campanator” zatrudniany na dworze biskupim moégt byé zadowolony ze swojego
wynagrodzenia. NajczeSciej spotykamy na Warmii nauczycieli dodatkowo spet-
niajacych postuge dzwonnika. Swiadcza o tym zapisy wizytacji generalnej prze-
prowadzonej w latach 1565-1572 w Biskupcu i Bisztynku, takze w roku 1581 roku
w miejscowoSciach: Franknowo, Frombork, Kigbowo, Krekole i Rogéz, a pod
koniec XVI wieku w Bartagu, Barczewie i Franknowie'’. W Dobrym MieScie

¥ W Reszlu, Lidzbarku Warmifiskim i Dobrym Miescie — J. Obtak, Kaplice polskie Marcina
Kromera na Warmii, SW 12 (1965), s. 15, 18, 21, 22, 23, 27.

40 Sygnaturka na kalenicy tej kaplicy uwiecznia jedno wyobrazenie ze strony tytulowej dziela
T.Clagiusa, Linda Mariana, sive de B. V. Lindensi Libri. V, Coloniae 1702. By¢ moze do tej kaplicy
ufundowat dzwony biskup Szyszkowski w 1646 roku — J. Obtak, Dzialalno$¢ biskupoéw, jw., s. 58;
J. Poklewski, Swicta Lipka. Polska fundacja barokowa na terenie Prus Ksiazecych, Warszawa
— Poznan 1974, s. 148.

'S Kwiatkowski, Zrodta wiedzy i autorytety religijne wsréd ludnos$ci i duchowieristwa
pogranicza pomezansko-pomorskiego na przetomie XIV i XV wieku, w: Prace z dziejéw panstwa
i Zakonu Krzyzackiego, pod red. A. Czacharowskiego, Torun 1984, s. 52. Z bl. Dorota jest
zwiazany jeszcze inny epizod. Jak wiadomo przezyta ja matka — Agata, ktéra do ostatnich chwil zycia
przyjaznita si¢ z miejscowym wikarym i spowiednikiem ks. Janem Stengelem. Podczas ktérejs§ z wizyt
wyznat jej, izby chciat razem z nig umrzeé¢. Gdy po $mierci Agaty dzwoniono w dzwony kosciota ks. Jan
z zalem powiedziat ,,nie tak umawialiSmy si¢, Agato”. W dniu jej pogrzebu zmarl — powtarzam za:
H. Misztal, Blogostawiona Dorota z Matow6éw w: Polscy $wigci, t. 1, Warszawa 1983, s. 30.

42 Ustawa krajowa Ferbera z 1526 roku glosita, ze w parafiach wiejskich witrycy za zgoda parafian
zatrudniali dzwonnika — A. Sz orc, Wilkierze warminskie, SW 21 (1984), s. 21.

“ AAWO, AB, B 4, fol. 37-38.

“ AAWO, AB, B 2, fol. 102.

% AAWO, AB, A 3, fol. 219.

4 AAWO, Ksiggi parafialne, Blanki 1: ,Ksigga rachunkowa”, fol. 20.

47 Korzystam z akt: AAWO, AB, B 3, tamze, B 2, tamze B 4.
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dzwonnikiem by} réwnoczes$nie organista i koscielny**. W czasach nowozytnych
wlasnie dzwonnicy, a nie zakrystianie, opiekowali si¢ koSciotami®.

Dzwonnicy, jako osoby stale wykonujace czynnosci zwiazane z dzwonieniem
znali odpowiednie rytmy, ktdrymi informowano o okoliczno$ciach dzwonienia.
Jeszcze na poczatku XX wieku zwracano uwage na umiejetnoSci dzwonnicze™.
Zwracali na to uwage rOwniez wizytatorzy na przetomie XVI i XVII wieku’'.
W XX wieku w warminskiej wsi Przykop na widok ognia w miejscowej kapliczce
uderzano sercem dzwonka tylko w jedna Sciang plaszcza, co wywolywato efekt
,rwanego”, gwaltownego dzwigku®>. Na Aniot Pariski sercem bito swobodnie
w obydwie §cianki plaszcza. Dzwigk wowczas towarzyszyt stowom modlitwy
Pozdrowienia Anielskiego, za§ wezwaniem Aniof Pariski zwiastowat... towarzyszy-
to milczenie dzwonka. W Warkatach na Aniot Pariski bito w dzwonek kapliczki
3 razy, poczym nastgpowata pauza i od nowa powtarzano t¢ czynnoS¢. Przed
II wojna Swiatowa w Kaplitynach na ogief uderzano w dzwonek w rytmie
szarpanym®.

W Wojtowie jeszcze 10 lat temu pani Markiewicz informujac o $mierci,
uderzata dwa razy w dzwonek, po krétkiej pauzie powtarzata od nowa te uderzenia.
W Jedzbarku, gdy kto§ zmarl, podobnie jak w Wojtowie, uderzano dwa razy
w plaszcz dzwonka. Nastgpowata pauza, w czasie ktérej sznurek popuszczano
swobodnie. Nastgpnie powtarzano te zabiegi. Informator ze wsi Ruszajny twierdzit,
ze dzwoni si¢ w ich miejscowosci zawsze w rytmie marszu. Na podstawie r6Znego
rytmu dzwonienia mozna przyjaé, ze w poszczegdlnych spotecznosciach obowiazy-
waty lokalne przyzwyczajenia, ktére czgsto przechodzily z pokolenia na pokole-
nie™.

Ludno$¢ wiejska, w celu zapewnienia sobie pomy§lnoSci i ochrony wlasnych
gospodarstw zaopatrywata si¢ w mate, reczne dzwonki (loretariskie). W $rednio-
wieczu takiej wielko$ci dzwonki uzywali w swoich patniczych wyprawach pielg-
rzymi. Na ich plaszczach czesto umieszczano stosowne inskrypcje o tresci
religijnej>®. Dzwonki loretanskie, a takze czesciej specjalnie kupowane na jarmar-
kach nieco wigksze, byly zawieszane najpierw na drzewach, pdZniej na przydroz-

% A. Birch-Hirschfeld, Dzieje Kapituly Kolegiackiej w Dobrym Miescie 1341-1811
(maszynopis w tl. na jezyk polski w AAWO), s. 214.

¥ F. Machay, Dziatalnos¢ duszpasterska kardynala Radziwitta, biskupa krakowskiego
(1591-1600), Krakéw 1936, s. 78.

0 Dzwoni¢ winni ludzie na stale do tego wybrani, pouczeni o puszczaniu w ruch i zatrzymaniu
dzwonu, o tempie pociagania za ling [...]” — Dzwony koScielne. Odlewnia dzwonéw braci Felczyi-
skich, Lwow 1928, s. 11.

51 Por. m.in.: AAWO, AB, B 6, fol. 34, 149; tamze, B 7, fol. 162.

2 J. Hochleitner, jw., s. 39. Por. takze: T. Seweryn, Kapliczki i krzyze przydrozne
w Polsce, Warszawa 1958, s. 36.

% J.Hochleitner, jw., s. 39.

3 Tamze.

55 Na dzwonkach tych znajdujemy inskrypcje, ktére stanowia kolejne wazne wyzwanie dla
badaczy. W trakcie wtasnych badan terenowych natknatem si¢ na takie inskrypcje na dzwonkach
w kapliczkach (J. Hochleitner, jw. s. 56) oraz na ekspozycji w Muzeum Alberta i Wiktorii
w Londynie (badania terenowe autora 26 VII 1997). Cenne uwagi na ten temat zbiera
K.M. Kow alski, Artefakty jako Zrédto poznania. Studium z teorii nauki historycznej, Gdarisk 1996, s. 98.

% Por.: E. Choifiska-Bochdan, Poczatki chrzeicijafistwa na Pomorzu Gdafiskim w X-XII
wieku. Katalog wystawy, Gdansk 1989, s. 36.
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nych wiejskich krzyzach, a od potowy XIX wieku najczeSciej przenoszono je do
przydroznych kapliczek. DZzwigk z tych dzwonéw porzadkowal zycie religijne
mieszkaficow, podporzadkowujac rozktad dnia Warmiakéw pomigdzy trzykrotne
modlitwy Aniot Pariski. Oto charakterystyczne wspomnienie Warmiaka z czaséw
1. polowy XX wieku: Gdy tylko gtos dzwonka si¢ odezwie, wszyscy momentalnie
przerywajq swojq prace, gdziekolwiek sie znajdujq, czy to w domu czy tez w polu
przy orce, przy koszeniu zboza, kopaniu kartofli, lub przy jakiejs innej robocie i tak
razem stojqc — mezZczyini w obnazonych gtowach — odmawiajq ,,Pozdrowienie
Anielskie””’. Tak powszechne reakcje mieszkaficow warmifiskich wsi sa Swiadect-
wem z jednej strony zaangazowania duszpasterskiego kaptandéw, z drugiej za$
atmosfery potrydenckiej, ktéra za poSrednictwem wielu zabiegéw starala sig
wzbogacaé zycie religijne katolikow, korzystajac z tych gtéwnie Srodkéw, ktoére
bezposrednio miaty wptyw na zmysty cztowieka (w tym przypadku zmyst stuchu).

Badajac zagadnienie dZwieku w dawnych czasach, nalezy sobie u§wiadomié
istotna réznicg ze wspdtczesnoscia w tej sferze percepcji cztowieka. Dzisiaj, gdy
kazdy jest atakowany masa dZwigkéw, reagujemy inaczej, niz nasi przodkowie,
zyjacy w matych osadach, 100 lat temu. Dla nich kazdy dZwigk byl okreslona
informacja. Inne dZwigki wiazaty si¢ z trudem pracy, inne z zajgciami przy zywym
inwentarzu, czy porzadkami gospodarskimi lub codziennym Zyciem w gromadzie,
domu. Ilo§¢ wystepujacych dzwigkéw byla ograniczona do tego stopnia, ze kazdy
byl automatycznie rozpoznawany. Jerzy Waldorff wspomina, ze dawniej ludziom
[...] cisze ulic mqcit jedynie turkot konnych pojazdoéw. Ale dzis?>®. Ograniczona
ilo§¢ dzwigkéw powodowata, ze reagowano na ich rytm odpowiednia postawa.
Mozna to spostrzezenie omOwi¢ na przyktadzie reakcji na dZzwigk dzwonu War-
miakéw. M. Zientara-Malewska opisujac Wielki Piatek w Olsztynie, stwierdza, ze
byl to dzien zaloby. Nie wolno byto zaktocac spokoju rgbaniem drwa ani
mitéceniem czy inng pracq potqczonq z hatasem™. Dostrzec mozna w postawie
Malewskiej wyczulenie na hatas i cisz¢. Cisza jest przerywana hatasem, ktéry
zawsze co$ oznacza. Hatas zmusza do kontemplacji, szukania sensu, podporzad-
kowania si¢ jego dzwigkowi®. Malewska opisala jedno zdarzenie z 1922 r.
w nastroju lirycznego wyznania. Rzecz dzieje si¢ w Olsztynie. [...] usfyszatam
kiedys wieczorny dzwon [...]. Chwycitam za pioro i napisatam wiersz:

Przebudzit mnie wieczorny dzwon

I porwat dusze mojq

I zniost jq do mitych stron,

Ujrzatam wioske swojq®'.

Cytat ten przenosi nasze rozwazania z cisza i hatasem do zycia wsi. W innym
miejscu ta sama autorka pisze o tym, jak na dZwigk dzwondéw: [...] od razu milkty
topory i gwar®. Tych kilka fragmentéw $wiadczy o stalym nawyku reagowania
Warmiakéw na ten dZwigk. W rozwazaniach tych cenne wydaja si¢ spostrzezenia
francuskiego folklorysty i etnologa Arnolda van Gennepa. Twierdzi on, ze
rozumienie czasu i przestrzeni w europejskich kulturach chtopskich nie jest ciagte,
lecz segmentarne. Czas i przestrzen dziela si¢ w ludowej interpretacji na szereg
jakoSciowo réznych odcinkéw, nieraz wrecz sobie przeciwstawnych. Zespotem
takich odcinkéw jest np. samo zycie. Zupetnie czym innym, zobowiazujacym do
innego zachowania, innego stroju jest czas kawalerski, czas matzefiski, czas Smierci
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czy jakikolwiek inny®. CzyZz nie takie rozumienie problemu powinno nam
towarzyszy¢ przy omawianiu dychotomicznego zjawiska ciszy i hatasu? Dzwigk
dzwonu stanowi granice pomiedzy dwoma segmentami. Na przykladzie wyzej
cytowanego fragmentu z ksigzki Malewskiej otrzymujemy nast¢pujacy podziat
czynno§ci:

HALAS> GRANICA> CISZA

(praca) (dzwon) (milkty topory i gwar).

W Kiermasach na Warmii piéra ks. W. Barczewskiego spotykamy podobny
fragment wspomnieni dotyczacy roli dzwonu, jako granicy okre§lonych segmentéw.
Z uwagq wielkq [...] wyczekujq znaku dzwonka zapowiadajqcego poczqtek Mszy sw.
[...]. I naraz stato sie wesoto w kosciele®.

Dzwigk dzwondw mozna traktowaé jako symbol, czyli umowny znak stuzacy
do wyrazenia poje¢ oderwanych. Symbol, to znak zastgpujacy, przedstawiajacy,
oznaczajacy lub przywodzacy na mySl jakie$ pojecie lub czynno$é. W spoteczno-
Sciach ludzkich proces ten przebiega na zasadzie umowy lub mysSlowego skojarze-
nia. Zazwyczaj symbol jest widocznym znakiem czego§ niewidzialnego. Zasad-
nicza réznica percepcyjna miedzy znakiem a symbolem polega na tym, Ze pierwsze
okreslenie pelni funkcje przede wszystkim informacyjna, mogace dodatkowo
oddziatywaé na cztowieka psychologicznie, natomiast symbol, to nade wszystko
emanacja wartoSci oddziatywujacych na psychike odbiorcy®. Wydaje sie, ze
dzwony — poczynajac od czaséw Sredniowiecza az po nasza wspoiczesno$¢ maja
wplyw ogromny na psychike nie tylko wiernych Kosciota.

To emocjonalne kojarzenie dzwondw ze §wiatem nadrzeczywistym mozemy
dostrzec takze w warminiskich podaniach ludowych. W Tutawkach, wedle historii
spisanej przez Klemensa Frenszkowskiego, wspofczesna kaplica w centrum wsi stoi
na miejscu dawnego murowanego kosciola spalonego przez Szwedéw w XVII
wieku. Dzwony z tej Swiatyni mialy by¢ zatopione w pobliskim stawie, skad juz
wydobyto dwa z nich, umieszczajac w kaplicy®. Warto takze zasygnalizowad
jeszcze jeden problem badawczy — na ile codzienna praktyka warminiska mogta
ksztattowaé zwyczaje religijne pruskiej spotecznosci protestanckiej, na przyktadzie
chociazby uzywania przez nich dzwonéw®’.

7 A. S1iwa, Pamietnik (do 1945) — w zbiorach OBN, Zbiory Specjalne, R — 145, s. 39.

%% Interesujace rozwazania w tym duchu krétko skreSlit (szkoda, ze tylko w formie dygresji)
P. Bohdziewicz, Zagadnienie formy w architekturze baroku, Lublin 1961, s. 198.

% Powtarzam za: Cz. Puzyna, Podstawowe wiadomosci o dZwigkach i ich oddziatywaniach na
cztowieka, Warszawa 1985, s. 13.

 M.Zientara-Malew ska, Wie$ nad takami, opr. tekstu H. Sa wicka, Olsztyn 1988, s. 96.

¢! Tamze, s. 100-101.
Tamze, s. 40.
L. Stom ma, Antropologia kultury wsi polskiej XIX wieku, Warszawa 1986, s. 154.
% Ks. W.Barczewski, Kiermasy na Warmii, s. 112 — OBN, Zbiory Specjalne, PTHR — 13.
W. Szolginia, Informacja wizualna w krajobrazie miejskim, Warszawa 1980, s. 50, 54.

% K. Frenszkowski, Pamigtnik Warmiaka, s. 7-8 — OBN, Zbiory Specjalne, R — 61.

7 Problem ten juz postawitem wczesniej — J. Hochleitner, jw., s. 56-57. Na ten temat
ostatnio zwrécil uwage W. Nowak, Matka Pana w religijnoSci ewangelikéw Prus Wschodnich
(1525-1945), Olsztyn 1996, s. 56, 230.



192 JANUSZ HOCHLEITNER

Dzwony sa symbolami, ktére przekazuja informacje. Przez fakt, ze sa znakami,
ktore egzystuja w zyciu ludzi od bardzo dawna, nic dziwnego, iz skutecznie
wypelniaja role informacyjna. Mozna stwierdzi¢, ze sa symbolami jednoznacznie
przez og6t rozumianej metafory, ktéra swa akustyczna lapidarnoScia przemawia
doktadnie do S§wiadomo$ci kazdego stuchacza dZwigku. Katolicka zbiorowos$¢
wiernych jest potencjalnie nastawiona, niejako zawczasu przygotowana, na odbior
i przyswojenie tego symbolu. Dotyczy to przede wszystkim przekazywania ugrun-
towanych w powszechnej §wiadomosci tresci informacyjnych, np. o $mierci
mieszkafica gromady, o zblizajacym si¢ nabozehstwie etc.

Ten krotki zarys zjawiska recepcji dZzwigkow dzwondéw o znaczeniu sakralnym
w zyciu Warmii jest przede wszystkim Swiadectwem zywotnoSci Sredniowiecza,
ktére potrafito stworzy¢ tak czytelny system znakéw i symboléw. Kod tych
wartoSci byl na tyle spojny z natura refleksyjna czlowieka, ze po dzi§ znajduje
zrozumienie swojego przestania kodowego w cywilizacji maszyn cyfrowych
i lotow kosmicznych. To dlugie trwanie symbolu dZwigku sakralnego dzwondw
mozliwe byto (i jest) dzigki zaakceptowaniu przez Kosciét tego symbolu i dopusz-
czenie go do opadania w nisze grupy spoteczne. Wiasnie w grupach wiejskich
dzwigk dzwonéw mdgt by¢ dalej poddawany korekturom o naturze etnograficznej,
dzigki czemu mozna bylo dopuSci¢ w tym procesie wiele wierzen z okresu
przedchrzeScijafiskiego, co zastuguje juz na oddzielne rozwazania.

DIE FUNKTION DER MITTELALTERLICHEN GLOCKEN
ALS SYMPTOM FUR DEN UBERGANG
VON KULTURRAUM ZUM SAKRALRAUM

ZUSAMMENFASSUNG

Diese Arbeit hat eine Aufgabe, auf kurze Weise einige Informationen iiber ermléndische
Glocken darzustellen. Die Geschichte von Glocken bildet ein Beispiel der Dauerhaftigkeit
des Mittelalters, das das lesbare System von Zeichen und Symbolen schuf.

Die Glocken haben bis jetzt einen groen Einfluss auf den menschlichen Geist, nicht nur
der Glaubigen.

Der Legende nach, soll Glocken als sakrales Symbol der Bischof Paul von Noli in
Kampania angenommen haben. Die kirchliche Glocke wurde zum Symbol des Zeitvergehens
und sollte die damaligen Menschen zum Gebet anregen. Wenn es um die Verwendung von
Glocken geht, wurde im Mittelalter eine gewisse Ordnung ausgearbeitet. Bestimmte
gesellschaftliche Gruppen waren, wenn es moglich war, durch verschiedene Glocken
bedient.

Im XVI-XVII Jh. gab es in Ermland einige Gruppen von Glocken z. B. grofie und kleine.
Die Dorfeinwohner hatten auch kleine Handglockchen: loretanische genannt. Solche kleine
Glockchen benutzten im Mittelalter die Pilger. Diese Glockchen, und sogar ofter groere auf
Jahrmirkten gekauft wurden auf Biumen, am Wege liegenden Kreuzen und ab der Mitte des
XIX Jhs. an Kapellen gehiingt. Der Klang von Glocken ordnete das religiose Leben von
Ermlédndern, die dreimal am Tage Ave — Maria gesprochen haben.
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LUTERANSKO-KATOLICKIE POROZUMIENIE
NA TEMAT USPRAWIEDLIWIENIA

Tres§é — Wprowadzenie. — 1. Stanowisko Marcina Lutra. — II. Porozumienie pomimo
istniejacych réznic. — III. Potepienia nie odnosza si¢ do wspotczesnych stanowisk. — IV. Usprawied-
liwienie dzielem mitosiernego Boga. — V. W Chrystusie. — VI. Istota usprawiedliwienia.
— VIIL. Z faski i bez naszych zastug. — VIII. W wierze. — IX. Dobre uczynki. — Podsumowanie.
Zusammenfassung.

Dnia 31 X 1999 r. w Swieto Reformacji kard. 1. Cassidy, przewodniczacy
Papieskiej Rady ds. Popierania Jednosci ChrzeScijan oraz ewangelicki biskup
Christian Krause, prezydent Sw1at0wej Federacji Luterariskiej podpisali uroczysme
w Augsburgu Wspdlna Deklaracje w Sprawie Nauki o Usprawiedliwieniu'. Pod-
pisujacy uzgodniony dokument wystgpowali w imieniu KoSciotéw nalezacych do
Federacji Luteranskiej oraz w imieniu KoSciota rzymskokatolickiego.

WPROWADZENIE

Nauka o usprawiedliwieniu, czyli o ,,mechanizmach” zbawienia grzesznika
stala si¢ jednym z najwazniejszych probleméw teologicznych, ktére podzielity
chrzescijan XVI wieku. Znajduje si¢ ona w istotowym zwiqzku ze wszystkimi,
wewnetrznie powiqzanymi ze sobq, prawdami wiary*.

! Pierwsze polskie ttumaczenie Wspdlnej Deklaracji znajduje si¢ w Studiach i Dokumentach
Ekumenicznych 2 (1997), s. 67-79. Tekst Deklaracji nalezy czyta¢ facznie z tzw. Aneksem (s. 79-86).
Przektadu z niemieckiego dokonat K. Karski. Wspdlne oficjalne o§wiadczenie Sw1at0wej Federacji
Luteranskiej i Ko$ciota Katolickiego z dnia 11 VI 1999 r. wraz z Dodatkiem, podpisane 31 X 1999 r.,
posiadamy w wersji pdtoficjalnej w thumaczeniu pastora Andrzeja Debskiego. Dokumentacja znajduje
si¢ rowniez w pracy pod redakcja Zdzistawa J. Kijasa OFMConv.: Zbawienie w roku jubileuszowym.
Nauka na temat usprawiedliwienia w dialogu katolicko-luterafiskim. Dokumenty i opracowania,
Wydawnictwo Naukowe PAT Krakéw 2000, Michalineum 2000. Istnieja juz polskie samodzielne
komentarze i opracowania dotyczace Uzgodnienia, np. A.A. Napidrkowski, Usprawiedliwienie
grzesznika, Krakéw 1998; T e n z e, Bogactwo taski a ngdza cztowieka, Krakéw 2000; R. Karwacki,
Uzgodnienia w podstawowych prawdach dotyczacych nauki o usprawiedliwieniu, Siedlce 2000;
AJ. Skowronek, Kontrowersyjny konsens w nauce o usprawiedliwieniu. Studia i Dokumenty
Ekumeniczne 2 (1999), s. 43-51.

2 WD 18.
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Dzigki cierpliwym studiom teologicznym i historycznym i po dwudziestu latach
bezposrednich prac nad wspdlna deklaracja udato si¢ uzgodni¢ w 1997 roku jej
ostateczny tekst. Trzeba byfo jeszcze, aby poszczegélne Koscioty Ewangelickie
wchodzace w sklad Swiatowej Federacji Luteranskiej, przyjety i zaakceptowaly
przygotowany tekst uzgodnienia (16 VI 1998). KoScioty Luterafiskie posiadaja,
bowiem struktur¢ krajowa, sa niezaleznymi od siebie Kosciolami. Projekt de-
klaracji spotkal si¢ ze sprzeciwem wielu teologéw protestanckich, szczegélnie
kalwinéw.

Roéwniez Stolica Apostolska analizowala projekt dokumentu i zglosita swoje
uwagi oraz zastrzezenia (25 VI 1998).

Wspdlna deklaracja jest zapisem uzgodnienia w kwestiach podstawowych,
chociaz nie jest to jeszcze porozumienie pelne (K. Lehmann). Deklaracja ogtasza,
ze XVI-wiecznych potepieni, nie nalezy odnosi¢ do oséb w XX wieku.

W wypracowanie wspélnej deklaracji o usprawiedliwieniu w ré6znych fazach jej
powstawania brali réwniez udzial polscy teologowie: ks. prof. St. Nagy, o. prof.
St. C. Napiorkowski (1976-1984) oraz bp prof. A. Nossol’.

I. STANOWISKO MARCINA LUTRA

Pod wptywem lektury §w. Augustyna, dzigki szczegdlnej konstrukcji psychicz-
nej, a takze z powodu osobistych przezy¢é Marcin Luter byt przekonany o totalnym
zdewastowaniu natury ludzkiej przez pozadliwo$¢ i grzech. Uwazal takze, iz
jedynie Bog sprawiedliwy usprawiedliwia (Rz 1,16—17: Bo ja nie wstydze sie
Ewangelii, jest bowiem ona mocq Bozq ku zbawieniu [...]. W niej, bowiem objawia
sie sprawiedliwosc¢ Boza, ktora od wiary wychodzi i ku wierze prowadzi [...]). Boza
sprawiedliwo$¢ wyraza si¢ przede wszystkim w ostatecznym ocaleniu grzesznika.
Bég nie poczytuje wigcej grzesznikowi win, usprawiedliwia go, uznaje za §wigtego
i zbawia.

W drodze do zbawienia czlowiek nie jest zdolny sobie, ani innym pomdc, ani
poprzez: modlitwe, odpust, asceze czy jakiekolwiek inne dziatania. Zbawienie jest,
bowiem wylacznym dzietlem Bozym, a konkretnie dokonuje go Syn Bozy (solus
Christus), okazujac grzesznikowi milosierdzie i taske (sola gratia), najpehniej
poprzez $mier¢ na krzyzu. Bierne otwarcie si¢ na zbawcza Boza taske dokonuje si¢
w ufnej wierze (sola fide). Tyle tylko, w gruncie rzeczy nalezy do cztowieka.

Teologowie katoliccy XVI wieku nie kwestionowali prawdy, iz faska Boza
zbawia grzesznego cztowieka, uwazali jednak, iz cztowiek pobudzany przez Ducha
Swigtego, w sposOb wolny przyjmuje ofiarowana mu taske¢. Nie podzielali bowiem
nauki Lutra o catkowicie ,,niewolnej woli”. Akcentowali etyczny wymiar zycia
chrzescijanskiego, odwotujac si¢ do Listu §w. Jakuba (2,17: Tak teZ i wiara, jesli
nie bytaby polqczona z uczynkami, martwa jest sama w sobie), ktory uczy, ze wiara
bez uczynkéw martwa jest. WspodtczeSni ewangelicy odnajduja podobna mysl

3 Zob. Biuletyn Prasowy KAI (wersja dla korespondentéw diecezjalnych) nr 86 (496), 2 XI 1999 r.
Oprécz podstawowych informacji Biuletyn zawiera rozmowe z bp. A. Nossolem oraz z prof. K. Karskim
— luteraninem, prof. ChAT.
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w liscie do Galatow (5,6: Albowiem w Chrystusie Jezusie ani obrzezanie, ani jego
brak nie majq Zadnego znaczenia, tylko wiara, ktora dziata przez mitosc), gdy
powiada o wierze, ktéra dziata poprzez milos¢.

Po czterech i pét wieku od chwili ogloszenia tzw. Konfesji Augsburskiej
(w 1530 roku*) stanowiska luteran i katolikow w wielu kwestiach zblizyly sie dzieki
wstuchiwaniu si¢ z wiara w stowo Boze, studiom biblijnym i teologicznym oraz
dialogowi teologicznemu®. Niektore kwestie uznano: za historyczne, dzi§ nieaktual-
ne, pewne roznice za dopuszczalne. Za uprawnione przyjeto takze odmiennoS$ci
perspektyw teologicznych, ktére nie stanowig roztamu w wierze. Stad stalo si¢
mozliwe uzgodnienie w kwestii usprawiedliwienia, ktére akcentuje usprawied-
liwienie jako dzieto mitosiernego Boga.

II. POROZUMIENIE POMIMO ISTNIEJACYCH ROZNIC

Podpisanie w Augsburgu Wspoélnej Deklaracji jest historycznym osiagnigciem.
Ustalono, bowiem, ze: miedzy luteranami i katolikami istnieje konsens w pod-
stawowych prawdach dotyczqcych nauki o usprawiedliwieniu®. Chociaz nadal
istnieja réznice sa roznicami dopuszczalnymi, dotyczq one jezyka, teologicznej
formy i odmiennego roztozenia akcentéw’. Deklaracja stanowi decydujqcy krok ku
przezwycigZeniu roztamu koscielnego®.

I1II. POTEPIENIA NIE ODNOSZA SIE DO WSPOLCZESNYCH STANOWISK

Nauka o usprawiedliwieniu podzielita chrze$cijan na Zachodzie w wieku XVI.
Temat usprawiedliwienia nalezy do soteriologii, czyli refleksji nad dzietem zbawie-
nia cztowieka. Prawda o zbawieniu stanowi istot¢ kazdej religii, takze chrzescijan-
skiej. Stad tez r6znice w rozumieniu tej nauki w XVI wieku spowodowaty bardzo
powazny kryzys religijny i kodcielny. Sprawity, iz wyodrebnita si¢ wersja chrzes-
cijafistwa protestanckiego, opozycyjna wobec KoSciota rzymskiego. W Ksiegach
Wyznaniowych luteranizmu znalazty si¢ potgpienia doktrynalne nauki katolickiej.
Podobnie orzeczenia Soboru Trydenckiego zawieraja potgpienie nauki o usprawied-
liwieniu w rozumieniu protestanckim. Wspdlna deklaracja przezwycigzyta histo-
ryczng sytuacje. Stwierdza bowiem, ze potepienia Soboru Trydenckiego nie dotyczq
nauki Kosciotow luterariskich, przedtozonej w tej Deklaracji. Potepienia Luterari-
skich Ksiqg Wyznaniowych nie dotyczq nauki Kosciota katolickiego przedtoionej
w tej Deklaracji®. Osiagniecie wspllnego stanowiska w nauce o usprawiedliwieniu

4 Zob. Ksiegi Wyznaniowe Kosciota Luterafiskiego, Augustana Bielsko-Biata 1999, s. 143-163.

> Do tych nowych prze§wiadczefi doszliSmy wspolnie dzigki wsplnemu sposobowi wstuchiwania
si¢ w stowo Boze w PiSmie Swigtym”. — WD 8.

¢ WD 40.

" Tamze.

8 WD 44.

° WD 41.
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wymagalo przezwycigzenia zagadnief kontrowersyjnych nie wiqze si¢ ani z lekkim
traktowaniem roztamow i potepien, ani 7 dezawuowaniem wlasnej przesztosci
koscielnej'°. Chrzescijafska $wiadomos¢ wiary i teologia rozwijaja sig. Mysl
teologiczna w koncu wieku XX jest bardziej precyzyjna niz w potowie XVI wieku.
Dominujqcq role odgrywa tu jednak przekonanie, Ze przez uczestnictwo w historii
Koscioly nasze uzyskujq nowe przeswiadczenia, i Ze zachodzq procesy, ktore nie
tylko umozliwiajq, lecz jednoczesnie domagajq sie od nich zrewidowania i ujrzenia
w nowym Swietle kwestii potepieri bedqcych powodem roztamu''.

IV. USPRAWIEDLIWIENIE DZIELEM MILOSIERNEGO BOGA

Zaréwno katolicy, jak i luteranie wierza dzis, zZe usprawiedliwienie jest dzietem
Trdjjedynego Boga'. |...] biblijne oredzie o usprawiedliwieniu w sposob szczegdlny
skupia naszq uwage na jqdrze Swiadectwa nowotestamentowego, ktorym jest czyn
zbawczy Boga w Chrystusie®.

Zbawcze dziatanie Boze jest motywowane mitoScia mitosierna wobec zranione-
go przez grzech czlowieka: jako grzesznicy nasze nowe Zycie zawdzieczamy
wylqcznie mitosierdziu BoZemu, ktore sprawia przebaczenie [...] mitosierdzie to
moZemy otrzymac jako dar i przyjqc w wierze, nigdy natomiast — w jakiejkolwiek
bqd? formie nie mozemy na nie zastuzyc'.

V. W CHRYSTUSIE

Jezus, prawdziwy cztowiek i odwieczny Syn Bozy, dokonuje zbawienia przez
swoje ziemskie zycie, nauczanie, a przede wszystkim przez $mier¢ i zmartwych-
wstanie. Wedlug nauki §w. Tomasza narzg¢dziem naszego zbawienia jest ludzka
natura Syna Bozego. Wedlug Marcina Lutra zbawia nas Syn Bozy wcielony (osoba
Syna Bozego). Dzietem Jezusa jest odkupienie cztowieka, pojednanie cztowieka
z Bogiem, usprawiedliwienie, u§wigcenie, ostateczne zbawienie (czyli ocalenie
i szczedcie wieczne). Jedynie Chrystus jest Zbawicielem czlowieka. Tylko przez
Chrystusa zostajemy usprawiedliwieni®. Usprawiedliwienie dokonalo si¢ przez
poprzez $SmierC Jezusa na krzyzu. Inkarnacja, Smierc i zmartwychwstanie Chrystusa
sq podstawq usprawiedliwienia'®. Zgodnie z nauka Nowego Testamentu Jezus jest
nasza sprawiedliwoscia (1 Kor 1,30: Przez Niego bowiem jestescie w Chrystusie
Jezusie, ktory stat sie dla nas magdrosciq od Boga i sprawiedliwosciq, i uswiece-
niem, i odkupieniem).

YWD 7.
"' WD 7, por. WD 13.
2 WD 15.
3 WD 17.
Tamze.
S WD 16.
16 WD 15.
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VI. ISTOTA USPRAWIEDLIWIENIA

Co jest istota usprawiedliwienia? Wedlug Marcina Lutra istota usprawied-
liwienia bylo niepoczytanie przez Boga ludzkich grzechéw ze wzgledu na zastugi
Jezusa Chrystusa. Wedtug Wielkiego Reformatora cztowiek po grzechu pierworod-
nym jest stale w stanie grzechu, gdyz znajduje si¢ w niewoli swojej pozadliwoSci
(egoistycznej sktonno$ci). Ona prowadzi do grzechu i utrwala jego stan. Wolna
wola zostata zniszczona i cztowiek nie jest w stanie o wtasnych sitach wyzwolic si¢
ze swego uwiklania w stan grzechu. Dopiero okrycie plaszczem zastug Jezusa
Chrystusa, dotknigcie taska odkupienia, sprawia, iz niesprawiedliwy (grzesznik)
staje si¢ sprawiedliwym (usprawiedliwionym). Jednakze w gruncie rzeczy uspra-
wiedliwiony pozostaje grzesznikiem. Cztowiek, ktéry otrzymat taske odkupienia,
jest réwnocze$nie grzesznikiem i sprawiedliwym (homo simul peccator et iustus).

Sobor Trydencki nie zgodzit si¢ z takim pogladem Lutra. Zwrécit uwage, iz
usprawiedliwienie posiada nie tylko wymiar zewngtrzny, formalny (niepoczytanie
grzechu), ale réwniez wewngtrzny (realna zmiana stanu duszy czlowieka). W tym
znaczeniu dzigki Chrystusowi umiera ,stary czlowiek”, a grzesznik staje sig¢
,~-howym stworzeniem”. We Wspdlnej Deklaracji czytamy, ze dzigki Chrystusowi
Bog odpuszcza cztowiekowi grzech, nie zalicza mu grzechu oraz obdarza nowym
Zyciem"’.

VII. Z LASKI I BEZ NASZYCH ZASLUG

Usprawiedliwienie i zbawienie cztowieka dokonuje si¢ dzigki tasce Boga, ktéra
zostaje udzielona w Jezusie Chrystusie. Jest to taska odkupienia i zbawienia. Jest to
dar Bozy, ktérego nie mozna zastuzyé, wypracowaé, zdoby¢ ludzkimi sitami
i przemy$lnodcia. O ile cztowiek jest zdolny do grzechu, dzigki swojej wolnosci, to
jest niezdolny o wtasnych sitach osiagna¢ zbawienie. Przerasta to jego mozliwosci
i uzdolnienia. Czfowiek w odniesieniu do swojego zbawienia jest zdany zupetnie na
zbawczq taske Boga [...] nie jest zdolny zwrdcic sie do Boga o ratunek, zastuzyc na
swoje usprawiedliwienie przed Bogiem lub wtasnymi sitami osiqgnqc zbawienie'®.

VIII. W WIERZE

Tylko w ufnej wierze czlowiek moze otworzy¢ si¢ na przyjecie usprawied-
liwiajacej taski Jezusa Chrystusa. To otwarcie jest juz dzietem taski Bozej. Marcin
Luter przez wiar¢ rozumial bierna ufno$é¢. Wedtug rozumienia luterariskiego, Bog
usprawiedliwia grzesznika tylko we wierze'.

Sobor Trydencki akcentowat zdolno$¢ wolnosci ludzkiej do wspoéidziatania
z uprzedzajaca i usprawiedliwiajaca taska Boza. Wspoéldziatanie cztowieka w przy-
gotowaniu usprawiedliwienia uprzedza dziatanie Bozej taski®.

7 WD 22.
' WD 19.
' WD 26.
2 WD 20.
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IX. DOBRE UCZYNKI

W pierwszej fazie Reformacji kontrowersja obejmowala takze zagadnienie
warto$ci zbawczej dobrych uczynkéw i zastug ludzkich. Protestanci zanegowali ich
znaczenie, akcentujac wolne dziatanie Boze, ktére usprawiedliwia. Katolicy bronili
warto$ci dobrych uczynké6w, powotujac si¢ na list §w. Jakuba, ktéry Luter odrzucit.
Dzisiaj obie strony akcentuja wspdlnie, ze dobre uczynki ,,wynikaja z usprawied-
liwienia 1 s jego owocami” oraz ,,zobowiazaniem” wynikajacym z usprawied-
liwienia?'.

PODSUMOWANIE

Czy wspélna deklaracja jest religijnym i teologicznym kompromisem? Wedtug
biskupa A. Nossola stanowi przyblizenie si¢ do prawdy wiary poprzez ,radykalny
chrystocentryzm”. Sygnatariusze Deklaracji uznajq za swoj wspolny cel wyznawa-
nie we wszystkim Chrystusa; tylko Jemu ponad wszystko nalezy ufac jako jedynemu
posrednikowi (1 Tm 2,5 nn.), przez ktorego Bog w Duchu §wi@ym daje nam
samego siebie i obdarza swoimi odnawiajqcymi darami®.

LUTHERISCH-KATHOLISCHE VEREINBARUNG
ZUM THEMA RECHTFERTIGUNG

ZUSAMMENFASSUNG

Die Differenzen in der Rechtfertigungslehre haben seit dem 16. Jahrhundert Protestanten
und Katholiken getrennt. Eine gemeinsame Erklirung zum Thema Rechtfertigung in
Augsburg (31. Oktober 1999) ist eine wichtige, offizielle Ubereinkunft, die dank der
Entwicklung der Theologie und eines geduldigen Dialogs zustande gekommen ist.

' WD 37.
2 WD 18.



KS. TOMASZ GARWOLINSKI Studia Warmiriskie
UWM Olsztyn XXXVII (2000)

. ZADANIA RUCHOW KATOLICKICH
W PRZEZYWANIU WIELKIEGO JUBILEUSZU ROKU 2000

Tres§ ¢ — I Jubileusz czasem w sposob szczegélny poSwigcony Bogu. — II. Zadania zwiazane
z zyciem wewnetrznym. — III. Zadania zwiazane z pokuta i nawrdceniem. — IV. Zadania zwiazane
z dziatalnoScia apostolska. — Zusammenfassung.

I. JUBILEUSZ CZASEM W SPOSOB SZCZEGOLNY POSWIECONY BOGU

Obchody Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 nalezy powiaza¢ z chrzescijaniskim
rozumieniem czasu i historii. Zgodnie z nim absolutnym celem czasu jest
wieczno$¢. Czas stworzenia przeksztatca si¢ w czas odkupienia i — wreszcie
— w czas eschatologiczny, aby przejs¢ w pewnym momencie w wieczno$¢. Przy
tym wieczno$¢ nie tyle jest na koncu czasu, ile raczej jest obecna we wngtrzu
kazdego momentu czasu. Punktem przetwarzania si¢ wszelkiego czasu w wiecz-
nos¢ jest Jezus Chrystus, ktdry jest ,,Pelnia czasu i wiecznoSci” przez ich zwiazanie
(por. Ga 4,4; Ef 1,10; 4,13; Kol 2,9; 1 P 4,13). Chrystus jest Panem czasu, jest jego
poczqgtkiem i jego wypetnieniem'. W Jezusie Chrystusie wiecznos¢ Boga stala si¢
ludzkim czasem. W Nim jest caty czas i cata wiecznos¢. Stad czas Jezusa stanowi
misterium centrum czasowego, wokot ktérego ksztaltuje sie uktad wszelkich
czasOw. Dzien narodzenia Jezusa Chrystusa jest rekapitulacja czasu: zakoficzeniem
czasu przygotowania, czyli czasu stworzenia, dniem nowego czasu, czyli od-
kupienia, i zalazkiem wiecznosci bez kofca®.

Z tego zwiazku Boga z czasem rodzi si¢ potrzeba u§wigcania czasu’. Dokonuje
si¢ to przede wszystkim poprzez Swigtowanie poszczegélnych okreséw czy wyda-
rzefi. Normalnie ma to miejsce w liturgii KoSciota, kiedy w ciagu roku §wigtujemy
wszystkie wazniejsze wydarzenia z historii zbawienia: narodzenie Jezusa Chrys-
tusa, Jego meke, Smieré i zmartwychwstanie, zestanie Ducha Swigtego i wiele
innych. Jednak istnieje szczegdlny sposéb u§wigcenia czasu — Jubileusz. Zwyczaj
Jubileuszéw ma swoéj poczatek w Starym Testamencie, a odnajduje swoja kon-
tynuacje w dziejach KoSciota. W historii KoSciota — rzecz jasna — wszystkie
Jubileusze odnosza si¢ do Chrystusa i Jego mesjanskiej misji‘.

TMA 11.
Cz.S. Bartnik, Chrystus jako sens historii, Wroctaw 1987, s. 258, 263-268.
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Trzeba pamigta¢, ze Jan Pawetl II juz od poczatku swego pontyfikatu — od
encykliki Redemptor hominis — wyraznie zwraca uwage na Wielki Jubileusz.
Nazywa go czasem w szczegdlny sposéb poswieconym Bogu®. Zacheca do przezycia
czasu przygotowania do niego jako ,,nowego adwentu”. Mozna nawet powiedziec,
7ze Rok 2000 staje si¢ jak gdyby kluczem hermeneutycznym do zrozumienia
pontyfikatu obecnego Papieza.

Jak najlepsze przezycie Jubileuszu Roku 2000 jest — zdaniem Ojca Swigtego
— odpowiedzig na to wszystko, co Duch mowi Kosciotowi i Kosciotom (por. Ap 2,7 nn.),
na wszystko, co mowi poszczegdlnym osobom poprzez dary, ktore stuiq catej
wspolnocie oraz na wszystko, co mowi do roinych wspdlnot, poczynajqc od
najmniejszych, jak rodzina, a koviczqc na wiekszych, takich jak narody i organizacje
miedzynarodowe®. Stad Koscioty lokalne (a wigc takze wspdlnoty i ruchy religijne)
W ciagu lat bezpoSrednio poprzedzajacych Jubileusz przygotowywaly si¢ przez
modlitwe, katecheze i1 rézne akcje duszpasterskie do tego wydarzenia, ktére

wprowadza caty Kosciot w nowy okres laski i misji””’.

II. ZADANIA ZWIAZANE Z ZYCIEM WEWNETRZNYM

Jan Pawel II nazywa chrzeScijafistwo religia trwania w wewnetrznym Zyciu
Bogd®. To ,trwanie” zaktada pewna stato$¢, ale jednoczesnie wymaga wysitku ze
strony cztowieka, jego wspolpracy w taska Boza. Dlatego tez obchody Jubileuszu
nie moga ograniczac si¢ tylko do czysto teoretycznego wspomnienia historycznego
faktu. Zreszta narodzenie Jezusa w Betlejem nie jest faktem, ktéry mozna uznaé za
zamknietg przeszto$¢. Ojciec Swiety pisze: Przed Nim staje (...) cala ludzka
historia: Jego obecno$¢ o$wieca naszq terazniejszos¢ i przysztos¢ swiata®. Jubi-
leusz, wigc powinien utwierdzi¢ w dzisiejszych chrzescijanach wiare w Boga, ktory
objawit sie w Chrystusie, umocnic¢ nadzieje, wyrazajqcq sie w oczekiwaniu na zZycie
wieczne, ozywi¢ mitosé, czynnie stuzqcq braciom'.

Najpierw chodzi o umocnienie wiary — i to jest najwazniejsze zadanie zar6wno
wspolnot 1 ruchéw religijnych, jak i kazdego chrzescijanina. Z wiara za$ jest
zwigzane poznawanie Boga, ktdry objawit si¢ najpetniej w swoim Synu — Jezusie
Chrystusie. Stad wazna jest lektura i rozwazanie Pisma Swietego. Aby poznac
prawdziwg tozsamoS¢ Chrystusa, chrzescijanie powinni (...) powrdci¢ z odnowio-
nym zapatem do Biblii''.

Zadaniem wierzacych jest tez ponowne odkrycie cnoty nadziei. Ojciec §wigty
pisze: Fundamentalna postawa nadziei 7 jednej strony nie pozwala chrzeScijanino-
wi straci¢ z oczu ostatecznego celu, ktory nadaje sens i wartos¢ catej jego
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egzystencji, z drugiej za$ dostarcza mu trwatych i glebokich uzasadnien dla
codziennego wysitku przeksztatcania rzeczywistosci zgodnie 7 BoZym zamystem. (...)
Chrzescijanie majq sie przygotowac do Wielkiego Jubileuszu (...) odnawiajqc swq
nadzieje na ostateczne nadejscie Krolestwa BoZego, przygotowujqc je dzieri po dniu
we wlasnym wnetrzu, w chrzescijariskiej Wspolnocie, do ktorej nalezq, w Srodowis-
ku spotecznym, ktérego czes¢ stanowiq, jak réwniez w historii Swiata'?.

Kiedy méwi si¢ o nadziei, nie sposéb nie wspomnie¢ o optymizmie i radoS$ci,
ktére powinny charakteryzowaé kazda chrzescijafiska wspolnote i kazdego cztowie-
ka wierzacego. Zreszta sam wyraz ,Jubileusz” méwi o radoSci. A chodzi tu nie
tylko o rados¢ czysto wewnetrzng, ale o radoS¢, ktora objawia sie takie na
zewngqtrz®. Kosciot raduje sie, bowiem ze zbawienia i chce, by ta rados§é
promieniowala.

Ojciec $wigty, przypominajac stowa Soboru Watykaniskiego II méwi, ze
Chrystus objawia w petni cztowieka samemu cztowiekowi i okazuje mu najwyzsze
jego powotanie'*. Okazuje mu to powotanie, objawiajac tajemnice Ojca i Jego
mitoéci. W Jezusie Chrystusie Bog przemawia najpeiniej do cztowieka jezykiem
mitoéci. Powotaniem czlowieka jest, zatem trwanie w mitoSci Boga i bliZniego.
W tym kontekScie Jubileusz ma sta¢ si¢ okazja do ozywienia mitodci chrzeScijan-
skiej. Ta milo§¢ wzgledem Boga winna si¢ wyraza¢ w wielkiej modlitwie
uwielbienia i dzigkczynienia, zwtaszcza za dar Wcielenia Syna BoZego oraz za dar
Odkupienia dokonanego przez Chrystusa. W roku jubileuszowym — jak pisze
Ojciec §wiety — chrzeScijanie raz jeszcze uswiadomiq sobie z wiarq i zdumieniem
mitos¢ Ojca, ktory Syna swego dat, ,,aby kaZdy, kto w Niego wierzy, nie zgingt, ale
miat Zycie wieczne” (I 3,16). Z giebi serca zanosic tez bedq dziekczynienie za dar
zatoZonego przez Chrystusa Kosciota, ktory jest ., sakramentem, czyli znakiem
i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednoSci calego rodzaju
ludzkiego™".

Papiez méwi, ze Koscidt jest znakiem i narzedziem jednoSci — zjednoczenia
z Bogiem i jedno$ci miedzy ludZzmi. Dlatego czym$ nieodzownym w kontekscie
Roku Wielkiego Jubileuszu staje si¢ modlitwa o jedno$¢ i dazenie do jednoSci,
szczego6lnie jednoSci chrzeScijan. MOéwi o tym Jan Pawet II w stowach: Kosciot
prosi Pana, aby wzrastata jednos¢ miedzy wszystkimi chrzeScijanami rozmaitych
wyznan, az do osiqgniecia petnej komunii. Wyrazam gorqce Zyczenie, aby Jubileusz
stat sie okazjq do owocnej wspotpracy, celem odkrycia tego, co nas tqczy, a co
7 pewnosciq jest wigksze od tego, co nas jeszcze dzieli'S. Kosciot, wiec powinien
zwrécié si¢ z jeszcze zarliwszym btaganiem do Ducha Swigtego, proszac Go
o laske zjednoczenia chrzescijan. Jest to, bowiem problem kluczowy dla ewan-
gelicznego Swiadectwa w Swiecie. Podzial chrzesScijan pozostaje niewatpliwie
zgorszeniem i oslabia warto$§¢ naszego Swiadectwa. Modlitwa o jedno$¢ i wysitki
zmierzajace do wzajemnej komunii sa, zatem jednym z zadan dla chrzescijan,
przezywajacych Rok 2000. Koniec drugiego milenium wzywa nas wszystkich do (...)
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stosownych poczynari ekumenicznych, tak abySmy wobec Wielkiego Jubileuszu
mogli stanqc jesli nie catkowicie pojednani, to przynajmniej o wiele blizsi
przezwycieZenia podziatow powstatych w drugim tysiqcleciu. Zdajemy sobie spra-
we, Ze jest tu potrzebny olbrzymi wysitek, nie tylko dialogu doktrynalnego, ale
przede wszystkim modlitwy ekumenicznej, ktora stata sie znacznie Zywsza po
Soborze; winna ona jednak nadal przybierac¢ na sile, obejmujqc swym zasiegiem
coraz wiecej chrzescijan, zgodnie 7 wielkim btaganiem, jakie Chrystus zanosit do
Ojca przed mekq: Ojcze (...), ,,aby i oni stanowili w Nas jedno” (J 17,21)".

Kosciét — jak to méwi Papiez — jest znakiem jednosci miedzy ludZmi, a wigc
zadaniem chrzedcijan jest budowanie wspdlnoty z innymi. KaZdy Rok jubileuszowy
Jjest jakby zaproszeniem na uczte weselnq. Pospieszmy wszyscy (...) na przygotowa-
ne dla nas Swieto; przyniesmy z sobq to, co juz nas jednoczy, a spojrzenie utkwione
tylko w Chrystusie niech nam pozwoli wzrasta¢ w jednosci, ktora jest owocem
Ducha'®. Chodzi wiec o szukanie tego, co taczy, co jednoczy nas z innymi ludZmi.

Sumujac zadania zwiazane z zyciem duchowym, warto jeszcze raz je przypo-
mnieé: rozwdj wiary przez poznawanie Chrystusa przede wszystkim w stowie
Bozym; umacnianie nadziei, optymizmu i radoSci chrzescijaniskiej; ozywienie
mitodci, ktéra winna si¢ objawiaé w postawie wdzigcznoSci Bogu za dar Wcielenia
oraz dazeniem i modlitwa o jedno$¢ chrze$cijan i wszystkich ludzi. Wszystko
powinno zmierzac ku pierwszoplanowemu celowi Jubileuszu, jakim jest oZywienie
wiary i Swiadectwa chrzescijan. Aby to Swiadectwo byto skuteczne, trzeba rozbudzic¢
w kazdym wierzqcym prawdziwq tesknote za Swietosciq, mocne pragnienie na-
wrdcenia i osobistej odnowy w klimacie coraz Zarliwszej modlitwy i solidarnoSci
z bliznimi®.

1. ZADANIA ZWIAZANE Z POKUTA 1 NAWROCENIEM

Powiedziane zostato, ze w Jezusie Chrystusie Bog przemawia najpetniej do
cztowieka jezykiem miloSci, ale nie poprzestaje na tym — Bo6g szuka cztowieka.
U Boga, bowiem stowo oznacza rOwniez konkretne dziatanie, czyn. Wcielenie Syna
Bozego Swiadczy o tym, 7e Bog szuka cztowieka®™. A czyni to z potrzeby swego
ojcowskiego serca, poniewaz mituje cztowieka i pragnie go wynie§¢ w Chrystusie
do godnoSci swego przybranego dziecka. Chrystus urzeczywistnia ,,rok taski od
Pana”, ktory ogtasza nie tylko stowami, ale przede wszystkim swymi czynami.
Jubileusz, czyli ,yrok taski od Pana”, jest charakterystyczna cecha dziatalno$ci
Jezusa®'. Jubileusz jest wigc dla Kosciota ,,rokiem faski”, rokiem odpuszczenia
grzechow, a takie kar za grzechy, rokiem pojednania pomiedzy zwasnionymi,
rokiem wielorakich nawrocen, rokiem pokuty sakramentalnej i pozasakramental-

nej**.
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Ojciec Swiety pisze, ze rados¢ kaidego jubileuszu jest w szczegolny sposob
radosciq z odpuszczenia win, radosciq nawrdcenia®. W zwiazku z tym pojawia sie
tu temat pokuty i pojednania. Nawr6cenie (metanoia) jest wstepnym warunkiem
pojednania z Bogiem zaréwno pojedynczych oséb, jak i catych wspdlnot.

Pierwszym warunkiem pojednania jest uznanie swoich grzechéw. Dlatego Jan
Pawet Il zachgca: Jest rzeczq stuszng, aby KosSciot w sposob bardziej swiadomy
wziql na siebie cieZar grzechu swoich synow, pamietajqc o wszystkich tych
sytuacjach z przesztosci, w ktorych oddalili sie oni od ducha Chrystusa i od Jego
Ewangelii i zamiast dac swiadectwo Zycia inspirowanego wartosciami wiary,
ukazali swiatu przyktady myslenia i dziatania, bedqce w istocie Zrodtem anty-
Swiadectwa i zgorszenia**. Pisze dalej: Kosciol, choc¢ jest Swiety dzieki swemu
wiqczeniu w Chrystusa, niestrudzenie czyni pokute: zawsze przyznaje sie przed
Bogiem i przed ludzmi do grzesznych swoich synow®. Rachunek sumienia jest, wigc
jednym z najdonioslejszych aktow indywidualnej egzystencji: czlowiek staje tu
bowiem w obliczu prawdy o wlasnym Zyciu i dzieki temu dostrzega odlegtosé, jaka
dzieli jego czyny od ideatu, ktory sobie wyznaczyt*s.

W swoich dokumentach poswigconych Jubileuszowi Roku 2000 Papiez po-
stuguje si¢ jezykiem znakoéw i symboli. Méwiac o nawrdceniu, wskazuje na
wymowe Drzwi Swigtych. Symbolizuja one przejscie z grzechu do taski, do jakiego
powolany jest kazdy chrzeScijanin. Jezus powiedziat ,,Ja jestem bramq” (J 10,7),
aby ukazad, Ze nikt nie moze miec¢ dostepu do Ojca inaczej, jak tylko przez Niego.
Fakt, Ze Jezus tak okresla samego siebie, potwierdza, i7 jest On jedynym Zbawicie-
lem postanym przez Ojca. Istnieje tylko jedna brama, ktora pozwala wejs¢ do Zycia
w komunii z Bogiem: jest niq Jezus, jedyna i ostateczna droga zbawienia® .

Wskazanie na bramg¢ przypomina kazdemu wierzacemu, ze powinien prze-
kroczyc¢ jej prog. PrzejS¢ przez te¢ brame znaczy najpierw wyznaé, ze Jezus Chrystus
jest Panem, a zarazem poglebi¢ wiare w Niego, aby zy¢ nowym zyciem, ktérym On
nas obdarzyt’®. Wiara za$ nieodlacznie jest zwiazana wiasnie z nawrdceniem,
o czym $§wiadczy wezwanie, ktore Jezus kierowat juz od poczatku swojej dziatalno-
Sci: Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangeli¢ (Mk 1,15).

Ojciec Swigty jest zdania, ze Drzwi Swiete Jubileuszu Roku 2000 powinny byc
symbolicznie wieksze niz poprzednio, poniewaz ludzkos¢ (...) pozostawi za sobq nie
tylko kolejny wiek, ale tysiqclecie. Jest zatem rzeczq stuszng, by Kosciot przeszedt
przez nie z jasngq Swiadomosciq tego, co przeiyt w ciqgu ostatnich dziesieciu
wiekow. Nie moZe on przekroczy¢ progu nowego tysiqclecia, nie przynaglajgc
swoich synow do oczyszczenia si¢ przez pokute z btedow, niewiernosci, niekonsek-
wencji i zaniedban. Uznanie stabosci dnia wczorajszego to akt lojalnosci i odwagi,
ktory pomaga nam umocnic naszq wiare, pobudza czujnosc i gotowosc do stawienia
czota dzisiejszym pokusom i trudnosciom®. Ten akt uznania bledéw tych, ktérzy

nosili i nosza miano chrzescijan, nazywa Jan Pawel 11 oczyszczeniem pamieci™.
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Wisrdd grzech6w domagajacych sie szczegblnego wysitku pokuty i nawrdcenia,
trzeba z pewnoScia — zdaniem Papieza — wymienic te, ktére zaszkodzity jednosci,
jakiej Bog pragnat dla swojego ludu. W dobiegajacym korica tysiacleciu wspdlnota
Kosciota do§wiadczyta bolu podziatéw, ktére sa zdecydowanie przeciwne woli
Chrystusa i stanowia okazje do zgorszenia dla Swiata®'.

Innym bolesnym zjawiskiem, na ktére zwraca uwage Ojciec Swiety, a nad
ktérym synowie KoSciota muszq sie pochylic z sercem petnym skruchy, jest
przyzwolenie (...) na stosowanie w obronie prawdy metod nacechowanych nietole-
rancjq, a nawet przemocq’*.

U progu nowego milenium chrze$cijanie powinni réwniez stanaé w pokorze
przed Panem, aby zastanowi¢ si¢ nad odpowiedzialnoScia, jaka i oni ponosza za
rézne przejawy zla, jakie istnieja w dzisiejszym Swiecie. Czy mozna na przyktad
przemilczec zjawisko obojetnosci religijnej, ktora sprawia, Ze wielu wspotczesnych
ludzi Zyje dzis tak, jak gdyby Bog nie istnial, albo zadowala sie mglistq religijnoSciq
(...). Nalezy do tego dodac takze powszechnq utrate poczucia transcendentnego
sensu ludzkiej egzystencji oraz zagubienie na polu etyki, obejmujqce nawet tak
Sfundamentalne wartosci, jak szacunek dla Zycia i dla rodziny. Takie synowie
Kosciota muszq zadac sobie pytania: w jakiej mierze i oni ulegli atmosferze
sekularyzmu i relatywizmu etycznego? Jakq czes¢ odpowiedzialnosci za szerzqcq
sie coraz bardziej niewiare winni wzigc na siebie, poniewa? nie umieli ukazywac
prawdziwego oblicza Boga na skutek ,brakow w ich wilasnym Zyciu religijnym,
moralnym i spotecznym” ?*.

Rachunek sumienia nie moze pominaé takze przyjecia nauki Soboru Watykan-
skiego II. Papiez pyta, wigc wprost: W jakiej mierze stowo BoZe stato sie,
w petniejszy sposob, duszq teologii i natchnieniem catego chrzescijariskiego Zycia,
jak tego Zqdata Konstytucja ,,Dei verbum”? Czy liturgia jest przeZywana jako
wZrodto i szezyt” Zycia KoSciota, zgodnie 7 nauczaniem Konstytucji ,,Sacrosanctum
Concilium”? Czy w Kosciele powszechnym i w Kosciotach partykularnych umacnia
sie eklezjologia komunii, sformutowana w Konstytucji ,, Lumen gentium”, stwarza-
Jjaca przestrzen dla charyzmatow, postug, roznych form uczestnictwa Ludu BoZego
(..)7*

Jan Pawet II zacheca: Wszyscy sq wezwani (...) do prawdziwego nawrdcenia,
ktore obejmuje zarowno aspekt ’negatywny’, czyli wyzwolenie od grzechu, jak
i aspekt ’pozytywny’, to znaczy wybor dobra wyrazonego w wartosciach etycznych
zawartych w prawie naturalnym, potwierdzonym i poglebionym przez Ewangelie®.

Szczegbdlnym znakiem pokuty jest — zdaniem Ojca §wigtego — pielgrzymowa-
nie do miejsc §wietych. Pielgrzymka uswiadamia nam kondycje cztowieka, ktorego
Zycie czesto opisuje sie jako wedrowke. Od narodzin do Smierci kaidy z nas
znajduje sie w szczegdlnej kondycji homo viator*®. Pismo §wiete wielokrotnie

*IM 11.

*' TMA 34; DE 3.

* TMA 35.

» TMA 36; KDK 19.
* TMA 36.

* TMA 50.

IM 7.

by



ZADANIA RUCHOW KATOLICKICH... 207

podkresla warto$¢ pielgrzymowania do miejsc Swietych. Tradycja izraelska na-
kazywala, aby kazdy czlonek narodu wybranego udawatl si¢ z pielgrzymka do
miasta, w ktérym byla przechowywana arka przymierza, albo by nawiedzal
sanktuarium w Betel (por. Sdz 20,18) Iub w Szilo, gdzie zostala wystuchana
modlitwa Anny, matki Samuela (por. 1 Sm 1,3). Poddajac si¢ tym nakazom Prawa,
takze Jezus wraz z Maryja i J6zefem udat si¢ jako pielgrzym do §wigtego miasta
Jeruzalem (por. Lk 2,41).

Pielgrzymka zawsze byla waznym wydarzeniem w zyciu chrzeScijan. Jest
symbolem indywidualnej wedrowki cztowieka wierzqcego sladami Odkupiciela: jest
praktykq czynnej ascezy i pokuty za ludzkie staboSci, wyraZa nieustannq czujnosc
cztowieka wobec wlasnej utomnosci i przygotowuje go wewnetrznie do przemiany
serca. Przez czuwanie, post i modlitwe pielgrzym postepuje naprzod drogq
chrzescijanskiej doskonatosci, starajqc sie dojs¢ z pomocq taski BoZej ,,do
czlowieka doskonatego, do miary wielkosci wedtug Petni Chrystusa” (Ef 4,13)%.

Moéwiac o nawrdceniu, Jan Pawel II wskazuje na jeden z konstytutywnych
elementéw Jubileuszu, jakim jest odpust, zachgcajac, by wszyscy wierni, odpowied-
nio przygotowani, mogli przez czas trwania Jubileuszu korzystac obficie z daru
odpustu®®. Jest to sigganie do ,skarbca KoSciola”, ktéry zawiera dobre czyny
Swietych. Modli¢ si¢ o uzyskanie odpustu znaczy otworzy¢ si¢ na duchowa
komuni¢, wymiane daréw duchowych, dokonujaca si¢ w Kosciele™.

W odpuscie objawia si¢ petnia mitosierdzia Ojca, ktory wszystkim wychodzi
naprzeciw ze swq mitosciq, wyrazajqcq sie zwtaszcza w odpuszczeniu win®. Przez
postuge KosSciota Bog okazuje mitosierdzie §wiatu, udzielajac mu tego cennego
daru, ktérym jest odpust. Nie jest on darowaniem win, a wigc nie wyklucza pokuty
sakramentalnej. W sakramencie pokuty Bég bowiem wybacza cztowiekowi grzech
cigzki i daruje mu kare wieczna, ktéra musiatby ponie$¢. Pokuta sakramentalna
musi jednak taczy¢ si¢ z zyciowa postawa pokutna, z wymazaniem przez czyny
pokutne i modlitwe skutkéw grzechu oraz kary doczesnej. Przez odpust za$ zostaje
darowana skruszonemu grzesznikowi kara doczesna za grzechy zgtadzone juz co do
winy*!.

Reasumujac zadania zwiazane z pokuta i nawrdceniem, trzeba podkreslié, ze
kazdy jest do nich zobowiazany. Dotyczy to przede wszystkim ,,0czyszczenia
pamigci”, czyli rachunku sumienia dokonywanego zarOwno przez kazdego cztowie-
ka wierzacego, jak i przez kazda wspoélnote koScielna. To powinno doprowadzi¢ do
odwrdcenia si¢ od grzechu i zwrdceniu zycia ku Chrystusowi. Widocznym znakiem
nawrdcenia jest korzystanie z pokuty sakramentalnej, ale takze postawa pokutna,
z ktéra w sposob szczegdlny zwiazane jest korzystanie z dobrodziejstwa odpustu
i uczestniczenie w pielgrzymowaniu do miejsc §wigtych.
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IV. ZADANIA ZWIAZANE Z DZIALALNOSCIA APOSTOLSKA

Ojciec Swigty bardzo czesto podkre$la znaczenie Soboru Watykanskiego II
i okresu posoborowego w przygotowaniu nowej wiosny zycia chrzeScijanskiego,
ktéra powinna rozkwitna¢é w Wielkim Jubileuszu*’. Jego zdaniem, najlepsze
przygotowanie u schytku dwutysiecznego roku nie jest niczym innym, jak tylko
mozliwie wiernym wcielaniem nauki Vaticanum II w Zycie kazdego cztowieka
i catego Kosciota®. Zadania apostolskie wlasciwie w tym si¢ zawieraja.

Wielka zastuga Soboru jest to, ze potwierdzil on powszechne powotanie do
SwigtoSci, zatroszczyt si¢ o reforme liturgii, ktora jest Zrodlem i szczytem zycia
KoSciota; zainicjowat tez odnowe wielu dziedzin swej egzystencji w wymiarze
powszechnym i KoSciotéw lokalnych. Sobdr zajat si¢ sprawa budzenia réznych
powotan chrzedcijaniskich, zaréwno §wieckich, jak i zakonnych, postuga diakonéw,
kaptanéw i biskupéw. Sobdér Watykanski II otworzyt sie¢ na chrzeScijan innych
wyznan, na cztonkdw innych religii i na wszystkich ludzi naszych czaséw. Mowit
réwniez wyraznie o jednosci chrzescijan, o dialogu z religiami niechrzescijanskimi,
o zasadzie wolno$ci religijnej, o réznych tradycjach kulturowych, o Srodkach
spotecznego przekazu*. Te wszystkie dziedziny zycia KoSciota sa wyzwaniami,
ktére staja przez kazdym chrzedcijaninem, a szczegdlnie przed wspdlnotami
i ruchami religijnymi.

Musimy — zdaniem Papieza — odnowic naszq wiernos¢ nauczaniu Soboru
Watykariskiego II, ktory rzucit nowe Swiatto na dziatalnos¢ misyjng Kosciota
w obliczu wspdtczesnych potrzeb ewangelizacji®®. Otwiera sig tu szeroka przestrzen
dla uczestnictwa $wieckich, ktérzy powinni czué si¢ odpowiedzialnymi za Kos-
ciot*®. Wierni winni by¢ zaczynem i niejako duszq spotecznosci ludzkiej, ktéra ma
sie w Chrystusie odnowic i przemieni¢ w rodzine BoZq. Aby wypetnic skutecznie to
zadanie, chrzescijanie muszq trwac w jednosci i rozwijac Zycie wspdlnotowe®’.

Nalezy réwniez uwypukli¢ cnote mitoSci. Mitos¢ w swym podwdjnym wymiarze
umitowania Boga i braci jest syntezq Zycia moralnego cztowieka wierzqcego.
Posiada ona w Bogu swoje Zrédio i cel*®. Na kryzys cywilizacji trzeba, wiec
odpowiedzie¢ cywilizacjq mitoSci, opartq na uniwersalnych wartosciach pokoju,
solidarnosci, sprawiedliwosci i wolnosci, ktore znajdujq petne urzeczywistnienie
w Chrystusie®. Dlatego czyms§ kluczowym jest dziatalnos¢ na rzecz sprawiedliwo-
Sci i pokoju w §wiecie. ChrzeScijanie powinni sta¢ si¢ rzecznikami wszystkich
ubogich §wiata, otworzy¢ oczy na potrzeby ludzi zyjacych w nedzy i zepchnietych
na margines spoteczny™.

Zadania apostolskie, wyznaczone przez Ojca §wigtego, wspdlnotom i ruchom
religijnym koncentruja si¢ wok6ét wprowadzania w zycie szeroko rozumianej

“ TMA 18.

“ TMA 20.

“ TMA 19.

1M 2.

4 TMA 21.

47 IM 2; por. KDK 40; TMA 36.
“ TMA 50.

¥ TMA 52.

0 TMA 51; IM 12.
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postawy mitosci i jednoSci. Dotycza réwniez coraz pelniejszego wprowadzanie
w zycie nauki Soboru Watykanskiego II, a szczeg6lnie jego wskazan zwiazanych
z nowa ewangelizacja i zaangazowaniem wiernych Swieckich.

Na koniec warto zacytowac jeszcze raz Jana Pawla II, ktéry napisat w LiScie
apostolskim Tertio millennio adveniente: Jedno jest pewne: winnismy uczynic
wszystko, co w naszej mocy, aby nie pozostato bez odzewu wielkie wyzwanie roku
2000, z ktorym niewqtpliwie zwiqzana jest szczegolna taska Chrystusa dla Kosciota
i dla catej ludzkosci®'.

AUFGABEN KATHOLISCHER BEWEGUNGEN BEIM ERLEBEN
DES GROBEN JUBILAUMS DES JAHRES 2000

ZUSAMMENFASSUNG

Auf der Grundlage pipstlicher Dokumente zum grofen Jubiliumsjahr 2000 sind drei
Aufgabengruppen auszusondern, die der heilige Vater den Christen stellt, vor allem aber den
katholischen Bewegungen. Zur ersten Gruppe gehdren Aufgaben, die mit dem Innenleben
verbunden sind: Entwicklung des Glaubens durchs Kennenslernen von Christus vor allem im
Wort Gottes; Stiarkung der Hoffnung, des Optimismus und der christlichen Freude; der
Belebung der Liebe, die sich in der Einstellung zur Dankbarkeit an Gott fiir die Gabe der
Verkorperung zeigen sollte, sowie im Trachten nach und im Gebet um die Einheit der
Christen und aller Menschen. Zur zweiten Gruppe gehoren Aufgaben, die mit Siihne und
Bekehrung verbunden sind: ,,Reinigung des Gedichtnisses”, also eine Gewissensforschung
jedes einzelnen und jeder Kirchengemeinde, Abkehr von der Siinde und Riickkehr mit dem
Leben zu Christus. Sichtbares Zeichen einer Bekehrung ist die Nutzung der sakramentalen
BuBle und auch eine Siihnehaltung, mit der auf besondere Weise die Nutzung des
Ablasssegens und die Teilnahme an Pilgerfahrten zu heiligen Stitten ist. Zur dritten Gruppe
gehoren letztendlich Aufgaben, die mit apostolischer Tétigkeit verbunden sind. Diese
konzentrieren sich um die Einfithrung ins Leben einer weit verstandenen Haltung zur Liebe
und Einheit. Sie betreffen auch eine aktivere Einfiihrung der Lehren des II. Vatikanischen
Konzils ins Leben, besonders aber seiner Hinweise, die mit der neuen Evangelisierung und
dem Engagement von Laiengldubigen verbunden sind.

Ubersetzung: Gerard Cygan

ST TMA 55.






KS. SLAWOMIR ROPIAK Studia Warmiriskie
UWM Olsztyn XXXVII (2000)

WARMINSCY KOMPOZYTORZY
NA TLE POLSKICH TWORCOW SYMFONII
W STYLU KLASYCZNYM W XVIII WIEKU

Tresé — Wstep. — L. Polscy kompozytorzy symfonii XVIII w. — II. Warminscy kompozytorzy
i kapele w XVIII w. — III. Ogélna charakterystyka polskiej twérczoSci symfonicznej. — Zusammen-
fassung.

WSTEP

Tworczos¢ polskich symfonikéw XVIII wieku jest bardzo mato znana. Jednak
wcale nie byla staba liczebnie, ani jakoSciowo. Polska w XVIII wieku znajdowata
si¢ w odmiennych warunkach ekonomicznych w poréwnaniu z innymi painstwami
Europy. Na Zachodzie nastapil rozkwit miast. Powstaty nowe formy zbiorowego
muzykowania — publiczne koncerty. W Polsce tego okresu, gtéwnym terenem
uprawiania symfonii byty kapele dworskie, a przede wszystkim kapele koScielne
i klasztorne. Miasta jeszcze nie dysponowaty salami koncertowymi. KoScioty, ktére
wtedy byly wykorzystywane do zebran sejmikéw powiatowych, stuzyly takze jako
sale koncertowe. Znanych jest ponad 100 réznej wielkosci kapel, rozsianych po
catym kraju, ktére gratly zaréwno w koSciotach, jak i stuzyty do celéw Swieckich.
Symfonie grane byly przed lub po sumie, co z czasem okolo 1800 roku do-
prowadzito do tego, ze symfonia zastapita w mszy Tadeusza Mrozowskiego Spiew
graduatu'.

Na Warmii byto kilka kapel koScielnych, migdzy innymi w Dobrym Miescie,
Lidzbarku, Olsztynie, Braniewie, §w. Lipce i Reszlu®.

[. POLSCY KOMPOZYTORZY SYMFONII XVIII WIEKU

Pierwszym polskim kompozytorem symfonii w stylu klasycznym jest ks. Jacek
Szczurowski (1718-1773) — jezuita dziatajacy w bursie krakowskiej. Niestety jego
symfonia zagineta.

' Zob. T. Strumitto, Do dziejéow symfonii polskiej, Muzyka 5-6 (1953), s. 26-45; JW. Reiss,
Najpiekniejsza ze wszystkich jest muzyka polska, Krakéw 1984% E. Obniska, Muzyka dawna, w:
Dzieje muzyki polskiej w zarysie, pr. zb. pod red. T. Ochlewskie go, Warszawa 19832, s. 72-75.

2 Zob. M. Otap, Religijna kultura muzyczna na Warmii w latach 1466-1772, (mps pracy
doktorskiej), Lublin 1989, s. 224-259.
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Jako jednych z pierwszych kompozytoréw symfonii, ks. Hieronim Feicht
wymienia Hilariusa z wieluiiskiej kapeli pijarskiej i blizej nieznanego Anonima
dzialajacego w Rakowie’.

O nastepnych polskich kompozytorach symfonii mamy juz wigcej wiadomoSci.

A. Haczewski — kompozytor z 2. potowy XVIII wieku — autor Symfonii D-dur
z 1771 roku. Jego utwor peten jest lekkosci, wdzigku i melodycznej elegancji,
wiasciwej stylowi galant. Druga cze$¢ Symfonii — Polonez oparta jest na rytmice
tego narodowego tafica. Nie ma on jeszcze zamaszystego, majestatycznego charak-
teru cechujacego XIX-wieczne polonezy. Natomiast zgodnie z duchem epoki
odznacza si¢ dworska gracja. A. Haczewski stosowal maniery dynamiczne charak-
terystyczne dla szkoly mannheimskie;j.

Jakub Gotabek — kompozytor polski, prawdopodobnie pochodzenia §laskiego
lub czeskiego. Do Krakowa sprowadzit go ks. Wactaw hrabia Sierakowski
przetozony kapeli wawelskiej. Gotabek jest autorem pigciu symfonii. Dwie z nich:
D-dur i B-dur zachowaty si¢ w rekopisach kapeli w Szalowej, pow. Gorlice.
Melodyka symfonii J. Golabka wykazuje jeszcze pewne pozostatosci stylu baro-
kowego. Kompozytor stosuje tez z reguty skrécong forme repryzy, w ktérej pojawia
si¢ tylko jeden z tematéw allegra sonatowego. Jest kompozytorem nasladujacym
tworcéw niemieckich, np. zachodzi podobiefistwo migedzy tematem I czedci
wielkopolskiej symfonii a poczatkowym tematem Faustsymfonie F. Liszta, czy tez
w mogilskiej symfonii podobny jest efekt stopniowego wylaczania kolejno wszyst-
kich instrumentéw w kodzie taczacej wariacje, jak to ma miejsce w Abschiedssym-
fonie J. Haydna.

Jakub Gotabek jako pierwszy z polskich kompozytoréw zastosowat fagot
w symfoniach.

Engel — kapelmistrz katedry §w. Jana w Warszawie, dziatajacy przed rokiem
1770. Zachowato si¢ jego 11 symfonii (8 na Jasnej Gorze), ktére wyszly spod prasy
jego wiasnej sztycharni nut. Wsréd zachowanych symfonii uderza fakt zastosowa-
nia w symfonii ex F a Vocibus 9 poloneza jako czegs$ci Srodkowej. Dedykacja
symfonii podkanclerzowi litewskiemu Antoniemu Przezdzieckiemu, pozwala przy-
puszczaé, ze warszawski kompozytor tworzyt dzieta zgodnie z upodobaniem swego
Srodowiska, zwlaszcza, ze powielat je w wiekszej iloSci egzemplarzy. Jego
symfonie wykonywaty kapele: katedralna §w. Jana w Warszawie, krélewska
w Warszawie, dworska M.K. Ogifiskiego w Stonimiu, klasztorna paulinéw na
Jasnej Goérze i paulinow w Brdowie oraz klasztorna cystersow w Obrze.

Marcin Jozef Zebrowski (f 1770) byt prawdopodobnie wczesniejszym kom-
pozytorem polskim, ktéry drukowat swoje symfonie, i to za granica (Amsterdam
1766). Wedlug B. Muchenberga jest on autorem dwoch symfonii z 2. potowy XVIII w.
zawartych w leksykonie Eitnera.

Na Jasnej Goérze jako kompozytor dziatat réwniez syn Marcina — Jan
Zebrowski cztonek kapeli — dyskantysta®.

* H. Feicht, Nowe spojrzenie na muzyke polska XVIII wieku, w: Z dziejéw muzyki polskiej,
nr 7, Bydgoszcz 1964, s. 7-22.

4 Zob. B. Muchenberg, Z zagadnien dokumentacji symfonii polskiej drugiej polowy XVIII
wieku, w: Z dziejéw muzyki polskiej, nr 14, Bydgoszcz 1969, s. 65-85.
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Jan Wariski (1762 — po 1800) utalentowany skrzypek, autor trzech symfonii (D,
D, G-dur). Byt najwybitniejsza postacia w zyciu muzycznym Poznania. Dwie jego
symfonie osnute sa na motywach zaginionych oper artysty, noszacych tytuty:
Pasterz nad Wistq (D-dur) i Kmiotek (G-dur). Kompozycje jego sa utrzymane
w pogodnym, jasnym kolorycie, odznaczajace si¢ zgrabna instrumentacja i Zywa,
pelna polotu i wdzigkiem melodyka.

Wojciech Antoni Dankowski polski kompozytor mylnie uwazany przez nie-
ktérych muzykologéw (m.in. Reissa) za Czecha lub czeskiego pochodzenia
— nazywajacego si¢ Danek’. W.A. Dankowski jest Polakiem pochodzacym
i dziatajacym w Wielkopolsce. Urodzit si¢ migdzy 1760 a 1765 rokiem. W latach
1787-1790 pracowat w GnieZnie, a nastgpnie przebywal we Lwowie w charakterze
pierwszego altowiolinisty orkiestry teatralnej prowadzonej przez J. Elsnera®. Po
powrocie ze Lwowa przebywal w Obrze u cystersow. Wiadomo, Ze byt twoérca
obecnie zaginionej Symfonii D-dur. Utwoér ten posiadat rysy narodowe. Powolna
czg$¢ symfonii byla polonezem, pozostale czgSci utworu réwniez wykazywaty
wplyw rytmiki tego tafica’.

Antoni Milwid — kompozytor z 2. potowy XVIII wieku dziatat prawdopodob-
nie w kapeli koScielnej w Czerwirnisku. Jest autorem kilku symfonii, m.in. Symfonii
b-moll Bieda ruska 1 Symfonii concertante na obdj i orkiestr¢. Na podkreslenie
zastuguje fakt, ze jego symfonie miaty stowiarniski charakter.

Antoni Habel — (Zonaty, 11 dzieci) — pierwszy skrzypek katedralnej kapeli
gniezniefiskiej®. Byt cenionym kompozytorem. Jego Symfonia D-dur Violino I, byta
czgsto wykonywana przez kapele. Odnaleziono Symfonie f-dur zachowana w ar-
chiwum Ksigzy Filipindw w Gostyniu Wielkopolskim. W archiwum gnieZnieriskim
jest wzmianka, ze kapituta wyptacita A. Hablowi 90 zt polskich za 10 symfonii,
jedno Veni Creator i dwie msze na wszystkie instrumenty stosowane. A. Habel
dokonywat tez zmian instrumentacyjnych symfonii zagranicznych dostosowujac je
do wykonawczych mozliwoSci polskich kapel. Orkiestry, bowiem niemieckie
liczyty 30—40 muzykow, za$ polskie kapele miaty 12—-13 0s6b razem z kantorami.

Przyktadem takich przerdbek sa dwie symfonie Haydna D-dur nr 62, Es-dur nr
74 skomponowane na smyczki, flet, 2 oboje, fagot, 2 rogi. A. Habel w D-dur dodat
jeszcze jeden flet, natomiast wyeliminowat 2 oboje i fagot. Wedlug A. Habla
Symfonia Es-dur ma dwa klarnety (ktérych nie uzywa Haydn), natomiast nie ma
fletu i fagotu’.

Joachim Albertini (ur. w 1748 w Pesaro — zmart 1812 w Warszawie). Od 1777
roku dziatal w Warszawie jako kompozytor operowy i kapelmistrz Stanistawa
Augusta. Napisal m.in. Symfoni¢ Es-dur w Warszawie 1791 r.

5 J.W. Reiss, Mata historia muzyki, Krakéw 1987% s. 97.

¢ D.1daszak, Z problematyki czeskiej emigracji muzycznej w Polsce XVIII wieku, w: Z dziejow
muzyki polskiej, nr 6, Bydgoszcz 1963, s. 5-14.

7 Zob.J. Wieckowski, Przyczynek do biografii Dankowskiego, w: Z dziejéw muzyki polskiej,
nr 5, Bydgoszcz 1963, s. 18-23, W. Zientars ki, Dziatalnos¢ Wojciecha Dankowskiego w GnieZnie,
w: Z dziejow muzyki polskiej, nr 4, Bydgoszcz 1962, s. 5-15.

8 Zob.D.Idaszak, Autografy Antoniego Habla w zbiorach gnieZniefiskich, w: Z dziejéw muzyki
polskiej, nr 7, Bydgoszcz 1964, s. 83-90.

°W. Zientarski, Antoni Habel nieznany kompozytor i muzyk z kofica XVIII i poczatku
XIX wieku, w: Z dziejéw muzyki polskiej, nr 5, Bydgoszcz 1963, s. 5-13.
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W podhalanskiej wiosce Szalowa w XVIII wieku powstata kapela parafialna
istniejaca do dzi§. Zachowato si¢ tam wiele rgkopiséw symfonii z kofica XVIII
wieku. Oprocz znanych kompozytoréw polskich i obcych sa tam nieznane dotad
polskie nazwiska:

— G. Paszczyfiski — zachowata sig¢ jego I-czg¢Sciowa Symfonia Es-dur (Allegro
moderato) na 2 Clarnetti, 2 Cor. 2 Viol. Basso.

— Wygrzywulski — fragment symfonii (Maestoso, Adagio, Menuetto i Trio,
Andante) — rekopis z kofica XVIIT w."

Do petnej listy polskich kompozytoréw symfonii klasycznej XVIII wieku
nalezy dotaczy¢ tworcéw znanych z nazwiska, ktérych zachowaty si¢ utwory:

— Namieyski — kompozytor dziatajacy w 2. potowie XVIII wieku w Wielko-
polsce. Autor m.in. Symfonii D-dur. Brak jest danych dotyczacych jego zycia. Na
wyrdznienie zastuguja menuety w symfoniach. Sa niemal haydnowskie.

— Michat Orlowski — autor Symfonii F-dur.

— Jakub Pawtowski — autor 3 symfonii (B-dur, F-dur, Es-dur).

W okresie przetomu XVIII-XIX wieku tworzyt Karol Pietrowski znany jako
tworca dwoch symfonii. Symfonie D-dur wzorowal na stylu mozartowskim. Temat
swej symfonii opart na temacie uwertury do opery Czarodziejski flet W.A. Mozarta.
_ — Najdojrzalsza posta¢ osiagneta forma symfonii w tworczosci Franciszka
Scigalskiego — organisty i dyrygenta kapeli w Grodzisku Wielkopolskim i Po-
znaniu (w latach 1821-1827). Jego Symfonia D-dur utrzymana w klasycznym
schemacie czteroczgSciowym, zywa pogodna, pelna wdzigku i finezji, odznacza si¢
zgrabna, przejrzysta instrumentacja. Szczegélnie interesujaca jest 2. czgS¢ tego
dzieta, zwracajaca uwage rozlewnym, typowo stowiafiskim liryzmem. Kompozytor
nie cytuje autentycznej melodii ludowej, lecz udaje si¢ mu wytworzy¢ klimat
emocjonalny bliski w charakterze rzewnej melancholii polskiego folkloru''.

II. WARMINSCY KOMPOZYTORZY
I KAPELE W XVIII WIEKU

Kapela w Dobrym MieScie dziatata od XVI wieku do 1810 roku. Do dzi§
zachowat si¢ niekompletny zbiér muzykaliéw, m.in., 21 mszy, a wérdd nich: Msza
C-dur W.A. Mozarta (KV 257), trzy msze zalobne Requiem: W. Miillera".
Zachowala si¢ tez jedyna kompozycja polskiego autora napisana w stylu neapoli-
tafiskim — Missa pro defunctis Jozefa Koztowskiego'.

9 J.Wigckowski, Z dziejow XVIII-wiecznej kapeli w Szalowej, w: Z dziejéow muzyki polskiej,
nr 7, Bydgoszcz 1964, s. 55-63.

"' Por. B. Muchenberg, Niektére wlasciwosci faktury orkiestrowej symfonii polskich XVIII
wieku, w: Zeszyty Naukowe VI, Gdanisk 1969, s. 58-82.

12 Wykonywano réwniez utwory takich kompozytoréw jak: S. Binder, J. Dreyer, R. Gervais,
J.B. Schiedermayer, J.N. Wozet. Zob. M. Otap, jw., s. 247.

13 Jozef Koztowski (1757-1831) pracowat jako $piewak i organista w katedrze $w. Jana w War-
szawie. Byl nauczycielem M.K. Ogifiskiego. Od 1786 roku dziatat w Petersburgu jako dyrygent,
pedagog i kompozytor. Napisat ,,Requiem” na §mier¢ Stanistawa Augusta. Zostato wykonane w 1798 r.
w Petersburgu. Zob. E. Hinz. Zarys historii muzyki koscielnej, Pelplin 1987, s. 73, 156.
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Roéwniez w Lidzbarku Warmifiskim przy rezydencji biskupéw od XVI wieku
istniata kapela. Czas §wietnosci tego wokalno-instrumentalnego zespotu przypada
na potowe XVIII wieku. Za czaséw biskupa Ignacego Krasickiego na zamku
lidzbarskim dziatata kapela zlozona z kilkunastu muzykéw réznej narodowosci'.
W4réd nich przez 10 lat petnit funkcje kapelmistrza (do 1790 r.) polski kompozytor
i muzyk Grabowiecki. Wysokie stanowisko w kapeli zawdzigczat swym umiejet-
noSciom gry na klawesynie, flecie, skrzypcach i wiolonczeli. Udzielal réwniez
lekcji gry na klawikordzie bratankowi biskupa Ksaweremu Krasickiemu. Z kom-
pozycji jego zachowat si¢ tylko jeden Polonez B-dur z 1773 r. wydrukowany
w ,,Musikalische Kunstmagazin” w roku 1782".

W Olsztynie przy koSciele §w. Jakuba dziatata kapela wokalno-instrumentalna.
Tu w latach 1772-1775 zdobyl muzyczne wyksztatcenie Jan Lieder organista
i nauczyciel w Biesowie kolo Biskupca Reszelskiego. Wedlug jego syna nau-
czyciela w warszawskich gimnazjach Franciszka Liedera kapela styneta naowczas
na catq Warmie. Stwierdzenie to pozwata na przypuszczenie o wysokim poziomie
muzycznym olsztyfiskiej orkiestry. W swoim repertuarze obok mszy, nieszporéw,
litanii miata rowniez i symfonie, uwertury, partity czy koncerty. Nie wiadomo kim
byli muzycy dziatajacy w tej kapeli. Z 1736 roku jest wzmianka o Antonim
Wysockim, ktéry byt instrumentalista'®.

Piotr Schulz (1696-1763) — jezuita, pochodzil z Braniewa. W 1714 roku
kierowat miejscowa bursa muzykéw, nauczajac w niej muzyki wokalnej i in-
strumentalnej. W diariuszu kolegium okreslono go tytutem trefflischer Musiker to
znaczy znakomity muzyk. Bedac rektorem w reszelskim kolegium jezuickim
w roku 1736 skomponowal na cze$¢ prowincjata Wtladystawa Dauksa utwory
wokalne i instrumentalne".

Karol Wallrath (2. potowa XVIII w.) pochodzit z Braniewa, gdzie jego ojciec
Eliasz Wallrath pehnit funkcje organisty. Ksztalcit si¢ w reszelskim kolegium
jezuickim. W roku 1771 dziatal jako wiolonczelista w kapeli biskupiej, a w roku
1792 grat w kapeli dobromiejskiej. Ks. Fox w Dyariuszu z Heilsberga nazywa go
stawnym muzykiem grajacym swoje utwory'®.

W Swietej Lipce od roku 1722 dziatata warmifiska kapela jezuicka. W aktach
wizytacyjnych z tego okresu sa jedynie ogdlnikowe sformutowania, ze uczniowie
graja na réznych instrumentach i Spiewaja figuralnie. Podobnie jak w innych
szkotach jezuickich, w Sw. Lipce uczono muzyki wokalnej solowej i chéralnej,
instrumentalnej, teorii muzyki oraz kompozycji. Szkota muzyczna byta prowadzo-
na przez dwoch nauczycieli: kapelmistrza i organiste. W 1783 roku kapelmistrzem
byl Antoni Tomaszewski pochodzacy ze Sw. Lipki. Nie znany jest doktadny sktad
kapeli. Zachowat si¢ natomiast z 1783 roku wykaz instrumentéw: 4 skrzypce,

4 Zob. J. Prosnak: Kultura muzyczna Warszawy XVIII wieku, Krakéow 1955, s. 202;
J.Lewandowski, Zycie muzyczne na dworze Ignacego Krasickiego w Lidzbarku Warmiriskim, w:
Muzyka na Warmii i Mazurach, red. J. Boehm, Olsztyn 1986. s. 15.

' Wydrukowany zostal réwniez przez PWM w zbiorze ,,Z polonezéw polskich” red. K. Hta-
wiczki, Krakéw 1978. Zob. M. Otap, jw., s. 136.

16 Tamze, s. 254.

7 Tamze, s. 134.

'8 Tamze, s. 136.
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3 skrzypce altowe, 2 skrzypce basowe, 2 oboje, 2 oboje d’amour, 2 rozki angielskie,
8 waltorni, 5 trabek, 2 trabki altowe, 1 tuba basowa 2 fagoty, 2 bebny'’.

III. OGOLNA CHARAKTERYSTYKA
POLSKIEJ TWORCZOSCI SYMFONICZNE]

Dokonujac ogdlnej charakterystyki tworczosci polskich kompozytoréw nalezy
zwréci¢ uwage na duza ilo$¢ piszacych symfonie. Swiadczy to o powszechnym
uprawianiu w Polsce tego gatunku. W niniejszym opracowaniu wymieniono
21 kompozytoréw, przy czym nie jest to liczba zamknigta. Wiemy o istnieniu okoto
50 symfonii polskich, z czego odnaleziono ponad 30. Nie zawsze udalo sig¢
muzykologom ustali¢, kto jest autorem niekt6rych anonimowych symfonii.

Zaden z polskich symfonikéw — réwiesnikéw Haydna i Mozarta nie posiadat
szczegblnie wybitnego talentu, jednak ich twérczo$¢ obok elementdw obiegowego
jezyka dzwigkowego klasycyzmu, stanowigcego wsp6lna wtasnos¢ catej muzycznej
Europy, daja si¢ zauwazy¢ pewne indywidualne cechy, np. stowiafiski charakter czy
stosowanie rytmiki poloneza.

Wiele kompozycji polskich jest nawigzaniem do twoérczoSci Haydna Iub
Mozarta. Krakéw, Gniezno, Poznai, Lwoéw, Warszawa utrzymywaly kontakty
z muzycznymi oS$rodkami na zachodzie Europy. Stamtad przysytano naszym
kapelom wszelkie nowosci muzyczne, stosowane pdzniej przez polskich kom-
pozytordw. Daja si¢ zauwazyé tez wigksze wpltywy szkoly mannheimskiej na
tworczo§¢ kompozytordw w Wielkopolsce, za$ szkoty wiedeniskiej na kompozyto-
réw tworzacych na potudniu Polski.

Symfonie w wigkszej czeSci sa komponowane na osiem gloséw. Jedne byty
tworzone dla istniejacego zespotu i dostosowane do jego mozliwo$ci wykonaw-
czych, inne natomiast, o ile nie odpowiadaly aktualnej obsadzie instrumentalnej,
ulegaly przeinstrumentalizowaniu, a nawet do$¢ daleko posunietym przerébkom™.

Polscy kompozytorzy tworzyli symfonie zaréwno trzy-, jaki i czteroczeSciowe:

— trzyczeSciowe (bez menueta) pisali kompozytorzy starsi: J. Szczurowski
(prawdopodobnie), Anonim (odnaleziony przez Opiefiskiego), A. Haczewski,
J. Gotlabek, J. Wanski;

— czteroczgSciowe — tworzyli kompozytorzy mitodsi: W.A. Dankowski,
A. Milwid, K. Pietrowski, F. Scigalski;

— Namieyski stoi na pograniczu migdzy obiema grupami — swa tematyka oraz
pigcioczesciowoscia (dwa menuety obramowujace cze$¢ powolna).

Nalezy réwniez stwierdzi¢, ze symfonie Scigalskiego i Pietrowskiego od-
powiadaja w petni wymaganiom klasykéw wiederiskich w ich dojrzalym okresie.

Ogolnie charakteryzujac tworczo$¢ kompozytoréw dziatajacych na Warmii
mozna okresli¢ jako stojaca na wysokim poziomie. Mozna przyjaé za prawdziwe

19 Zob. Tenze, Szkota muzyczna w éwietej Lipce 1722-1909. Studium muzykologiczne (mps
pracy magisterskiej), Lublin 1981, s. 35-40.

» Por. W.Zientarski, O instrumentach muzycznych kapeli gniezniefiskiej na przestrzeni X VIII
wieku, w: Z dziejéw muzyki polskiej, nr 13, Bydgoszcz 1969, s. 9-21.
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dawne pochlebne opinie. Sktad kapel byt typowy dla przetomu okresu baroku
i klasycyzmu. Wiadomo, ze utwory pisane przez warmiiskich kompozytoréw byty
przeznaczone do wykonywania przez miejscowe kapele najczesciej sktadajace si¢
z uczniéw. Same utwory w wigkszosci nie przetrwaty do naszych czaséw i znane sa
tylko z tytutow.

ERMLANDISCHE KOMPONISTEN VOR DEM HINTERGRUND
POLNISCHER KLASSISCHER SYMPHONIEN DES 18. JAHRHUNDERTS

ZUSAMMENFASSUNG

Symphonien wurden im Polen des 18. Jahrhunderts vor allem fiir Hofkapellen, Kirchen-
und Klosterkapellen komponiert. Stidte verfiigten noch nicht iiber Konzertsile, die im
Westen schon gang und gibe waren. Unter der Gesamtzahl von hundert polnischen Kapellen
verschiedener GroBe befanden sich im Ermland einige Kirchenkapellen, u.a. in Dobre
Miasto, Lidzbark, Olsztyn, Braniewo, in Sw. Lipka und Reszel.

Zu den bekanntesten Namen polnischer Komponisten von Symphonien gehtren:
J. Szczurowski, A/ Haczewski, J. Gotabek, J. Wanski, W.A. Dankowski, A. Milwid,
K. Pietrowski, F. Scigalski und Namieyski. Keiner der polnischen Symphoniker besall ein
besonders hervorragendes Talent, aber ihr Schaffen zeichnete sich neben Elementen der
klassischen Sprache durch individuelle, slawische Merkmale aus. Nicht zu iibersehen sind
die Einfliisse der Mannheimer Schule auf das Schaffen der Komponisten in Grof Polen, der
Wiener Schule wiederum auf die im stidlichen Polen lebenden Komponisten.

Aus Ermland sind folgende Namen von Musikern aus jener Zeit bekannt: Grabowiecki,
Jan Lieder, Antoni Wysocki, Piotr Schulz, Elias und Karl Wallrath und Anton Tomaszewski.
Die von den ermléndischen Komponisten geschaffenen Musikstiicke wurde zur Auffithrung
vor allem von Ortskapellen, die meistens aus Schiilern bestanden, vorgesehen.
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XX MIEDZYNARODOWY
KONGRES MARIOLOGICZNO-MARYJNY

W dniach 15-24 wrzes$nia 2000 roku odbyt si¢ w Rzymie XX Migdzynarodowy
Kongres Mariologiczno-Maryjny, zorganizowany przez Papieska Migdzynarodowa
Akademi¢ Maryjna. Uroczyste posiedzenia otwarcia i zamknigcia Kongresu Mario-
logicznego odbyly si¢ w Patriarchalnej Bazylice Santa Maria Maggiore; Papieska
Msza Swigta na zakoficzenie Kongresu Maryjnego miata miejsce na Placu Sw.
Piotra przed Bazylika Watykariska. Zakwaterowanie i wyzywienie w domu pielg-
rzyma; codzienne Msze Swigte w nowej §wiatyni; obrady plenarne w auli pod nia;
obrady sekcji jezykowych w budynku z audytoriami, zapewnito Sanktuarium
Madonna del Divino Amore, polozone na 12 km Via Ardeatina.

Temat Kongresu Mariologicznego brzmiat: Trdjca Swieta a Maryja. Byt to
temat przywieziony z Hiszpanii, przez obecnego Prezesa Papieskiej Migdzy-
narodowej Akademii Maryjnej, Ojca Kaspra Calvo Moralejo OFM, ktoéry jako
Prezes Hiszpanskiego Towarzystwa Mariologicznego w ostatnim trzyleciu swego
pobytu w Hiszpanii prowadzit prace, podzielone na kolejne roczne tematy: Bog
Ojciec a Maryja, Syn Bozy a Maryja, Duch Swiety a Maryja.

Na posiedzeniach plenarnych wyktady glosili prelegenci hiszpanscy (Prezes
Akademii jest Hiszpanem) i wloscy (Sekretarz Akademii, ojciec Stefan Cecchin
OFM jest Wiochem) oraz nieliczni przedstawiciele innych narodowosci: Ameryka-
nin, Angielka, Francuzka, Grek, Niemiec i Polak. Ten ostatni, ks. prof. dr hab.
Lucjan Balter z Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie,
tylko przypadkiem: zamiast prawostawnego Metropolity Gennadiusza Limouris’a
z Ekumenicznego Patriarchatu w Konstantynopolu, ktéry przebywal w szpitalu po
operacji.

Wygtoszonych zostato 17 wyktadow, z jednoczesnym ttumaczeniem na jezyki
kongresowe. Ukazywaly one powiazania Maryi z Trdjca Swieta na tle kultury
wspotczesnej (J. Roten SM — Dayton), na progu trzeciego tysiaclecia (P. Coda
— Rzym), w Kosciele Anglikariskim (A. Loades — Durham), w swych podstawach
(A. Serra — Rzym), w zbawczym kregu mitoSci trynitarnej (M. Navarro — Sala-
manca), w przejéciu od Boga Ojcéw do Boga Ojca (D. Munoz Leon — Madryt), od
Soboru Nicejskigo do Chalcedofiskiego (E. Covolo SDB — Rzym), od §w. Hilarego
z Poitiers do §w. Augustyna (L. Gambero — Rzym), w myS$li Sredniowiecznej
(M. Lamy — Igny, Francja), w mariologii XII wieku (H. Llamas Martinez OCD
— Salamanca), w Liturgii Rzymskiej (bp J. Lopez Martin — Salamanca),
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w tradycji ikonograficznej (M.G. Muzj — Rzym), w ikonie Bogarodzicy
(C. Charalampidis — Saloniki), w zagadnieniu cierpienia Boga (A. Amato SDB
— Rzym), w trynitarnych refleksjach tajemnicy Maryi (A. Ziegenaus — Augs-
burg), w duchowosci trynitarnej (S. De Fiores — Rzym).

Rowniez na plenum mial miejsce Okrggly stof, poswigcony znaczeniu relacji
Maryja a Trojca Swigta w kulturach: Afryki (J.-P. Sieme Lasoul Elagnen — Con-
g0), Azji (H. De Villa — Filipiny), Ameryki Lacifiskiej (L. Boff — Brazylia),
Ameryki Péinocnej (P. Fan — USA), i Europy (T. Beatte (Wielka Brytania).

Sekcji jezykowych byto dziesigé. Dolaczaja si¢ do nich z wolna sekcje
kontynentalne, a mianowicie: Afrykafiska, Anglo-Amerykanska, Azjatycka, Chor-
wacka (§lad dwu pierwszych prezesdw Chorwatéw: O. Karola Bali¢éa OFM
i O. Pawla Melady OFM), Francuska, Wtoska, Latyno-Amerykafiska, Polska,
Hiszpanska, Niemiecka.

W sekcji Afrykanskiej szeS¢ referatow miata Nigeria, pig¢ Kongo, dwa Etiopia,
jeden Egipt. Dziewigciu relator6w méwito po angielsku, czterech po francusku,
jeden po wtosku. Tematyka byta afrykanska: Maryja a Trojca Swigta w tradycji,
eschatologii, poboznosci ludowej, duszpasterstwie. Ale byly takze rozwazania
czysto teologiczne: Stowo Wcielone, to B6g z nami, Maryja to my z Bogiem.

Sekcja Anglo-Amerykanska miala 16 prelegentéw, w tym jednego Polaka
i jednego Maltanczyka. Polak, O.M. Zatecki OSPPE, méwit o Hodegetrii w amery-
kanskiej Czestochowie. Pozostate relacje osadzaty zagadnienie w Apokalipsie,
nauczaniu KoSciota, apokryfie o Zasnigciu Maryi, eklezjologii, duchowosci, poezji,
sztuce, wreszcie w Brytyjskim Ekumenicznym Towarzystwie Maryjnym.

Sekcja Azjatycka liczyta 12 prelegentéw: 4 z Filipin, 3 z Indonezji, 2 z Indii,
1 z Tailandii, 1 z Taiwanu, 1 z Libanu. Jeden jezuita z Filipin mowit po hiszparisku,
reszta po angielsku. Odniesienie Maryi do Tréjcy Sw1etej ukazane zostato w eks-
hortacji Apostolskiej Jana Pawta II: Kosciot w Azji, w teologii zycia wewngtrznego,
teologii laikatu, w wierze i poboznosci, w kontekscie koScielnym, kulturalnym,
praw czlowieka, praw kobiety.

Sekcja Chorwacka, pod przewodnictwem ks. prof. Wojciecha Rebica, biblisty
z Zagrzebia, jeszcze nie tak dawno ministra rzadu chorwackiego do spraw
uchodZcéw i przesiedleiicow, liczyta 15 cztonkéw. Wszyscy mowili po chorwacku,
z wyjatkiem franciszkanina ze Stowenii. Tematyka ukazana zostata w Biblii,
kaznodziejstwie, piSmiennictwie, sanktuariach, poboznosci ludowej, do§wiadczeniu
mistycznym, ikonografii, hymnach, pieSniach ludowych, etnologii. Dwa referaty
podjety zagadnienia SciSle teologiczne: Macierzynskie oblicze Boga (P. Lubina
OFM) i Stowo w Najswietszej Dziewicy stato sie miesem (caro), ciatem (corpus) czy
cztowiekiem (homo)?

Sekcja Francuska z trzynastu wyktadowcami w jezyku francuskim, zesrod-
kowana byta wokét ks. R. Laurentina, ktéry mial wyklad na temat Kongresu:
Trojca a Maryja. Pozostate relacje méwity ze stanowiska, Katechizmu Kosciota
Katolickiego, teologii biblijnej, duchowosci, ekumenii (M. Luter), piSmiennictwa,
sztuki. Jeden wyktad poSwigcony byt Tajemnicy Wcielenia jako dzietu Trojcy
Sw1¢tej w Maryi.
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Sekcja Wioska z 19 az relacjami po wiosku (wiadomo, gospodarze!) mowita
o relacji Maryi do Trdjcy Sw1¢tej z punktu widzenia biblijnego, katechezy, teologii,
liturgii, duchowosci, kultury, poezji.

Sekcja Latyno-Amerykanska miata 15 przedstawicieli: 4 z Kolumbii, 3 z Mek-
syku, 2 z Wenezueli, 2 z Kostaryki, po jednym z Brazylii, US
Argentyny i Hiszpanii. Rozpatrywali zagadnienie na ptaszczyznie poboznosci,
duszpasterstwa, zakonéw, misji, sanktuariéw, piSmiennictwa, ikonografii, wreszcie
Soboru Konstancjefiskiego.

Sekcja Polska pod przewodnictwem Prezesa Polskiego Towarzystwa Mariolo-
gicznego, ks. dr. Teofila Siudego z Czgstochowy oraz Sekretarza PTM O. dr. Jana
Pacha OSPPE z Jasnej Goéry w Czestochowie, liczyta 15 czlonkéw i tylez
przedtozeni, a mianowicie: ks. dr Teofil Siudy: Maryja jako arcydzieto i wspot-
pracownica Trojjedynego Boga wedtug Jana Pawta II; ks. dr Waclaw Siwak:
Maryja jako Cora Boga Ojca, Matka Syna BoZego i Oblubienica Ducha §wi€teg0
wedtug Jana Pawta II; O. prof. dr hab. Stanistaw Celestyn Napiorkowski OFM-
Conv.: Bdg wielkich niewolnikow Maryi; Bp prof. dr hab. Julian Wojtkowski:
Tréjca Swieta a Maryja w kazaniach polskich autorow na Zwiastowanie NMP,
drukowanych w XV wieku, dr Roman Mazurkiewicz: ,,Swzgtej Trojce Mitosnica’.
Trynitarne aspekty maryjnosci polskiego Sredniowiecza w Swietle zabytkow pis-
miennictwa; O. prof. dr hab. Tadeusz Dionizy Lukaszuk OSPPE: Trynitarny
wymiar kultu maryjnego u polskich teologow pauliriskich doby baroku; dr Danuta
Mastalska: Trdjca Swieta a Maryja wedtug polskich kazari Antoniego Weg-
rzynowicza OFM (+ 1721); O. dr Gabriel Bartoszewski OFMCap: Trdjca Swieta
i Maryja w pismach btogostawionego Honorata KoZminiskiego (T 1916); Ks. prof.
dr hab. Lucjan Balter SAC: Trojca Swzeta a Maryja w Swietle ,,Dzienniczka”
Swietej Siostry Faustyny Kowalskiej (1 1938); O. mgr lic. Paulin Sotowski
OFMConv: Trdjca §wigta a Maryja w medytacji Swietego Maksymiliana Kolbe;
O. dr Jan Pach OSPPE: Komunia Zycia Maryi z Tréjcq Swietq w kerygmie Stefana
Kardynata Wyszyriskiego; ks. dr Kazimierz Pek MIC: Znaczenie pneumatologii
Y. Congara dla mariologii w Polsce; Jana Moricowa: Trdjca Swzgta a Maryja
w poboznosci stowackiej; dr Krzysztof Le$niewski: Misterium Trdjcy Swzgtej
a misterium Maryi w duchowosci prawostawia; ks. prof. dr hab. Wiadystaw
Nowak: Maryja przygotowana przez Ducha Swzgtego wybrana przez Boga Ojca na
Matke Jego Syna w religijnosci ewangelickiej.

Wigkszo$¢ przedtozen zostata przygotowana, wygtoszona i przyjeta na sympoz-
jum mariologicznym, zorganizowanym przez Polskie Towarzystwo Mariologiczne
6-8 wrzeénia 1999 roku w Czestochowie'.

Sekcja Hiszpaniska z 20 prelegentami ujela temat na wielu ptaszczyznach:
mariologii w ogéle, mariologii hiszpafiskiej (egzegeza NT, teologia najwczesniej-
sza, wybitni teologowie, teologia posoborowa, Hiszpanskie Towarzystwo Mariolo-
giczne), liturgii, mistyki, malarstwa.

Sekcja Niemiecka miata 17 uczestnikow. Temat ukazata w optyce mistyki,
sztuki, sanktuariéow, II Soboru Watykariskiego; u §w. Franciszka i we wczesnej
teologii franciszkanskiej, u Marcina Lutra i w teologii ewangelickiej, u wybitnych

"T.Siudy, K. Pek MIC [red.], Trojca éwieta a Maryja, Czgstochowa 2000.
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teologéw: J. Driedo, J.H. Newman, H. Oswald, J. Suarez, M. Schmaus,
M.J. Scheeben. Cztery przedfozenia ujmowaty zagadnienie teologicznie: Maryja
zacieniona przez Trdjce Swietq (A. Dillon), Maryja a Duch Swiery (H. King),
Maryja Sw1qumq i Tabernakulum Trojcy Swugtej (K. Dade), Bog w Trzech
Osobach i Maryja w tajemnicy Odkupienia (G. Rovira).

Roéwnolegle do prac XX Kongresu Mariologicznego przebiegaly w réznych
koSciotach Rzymu nabozefistwa Kongresu Maryjnego. Sekcja Polska, z Ksiedzem
Arcybiskupem Metropolita Czestochowskim dr. Stanistawem Nowakiem na czele,
prowadzita modlitwe wieczorna na Placu Sw. Piotra przed Bazylika Watykanska
w czwartek, 20 wrzesnia 2000 roku.

Nie byto papieskiej audiencji dla 200 uczestnikow Kongresu. Po papieskiej
Mszy §w. z homilig na Placu Sw. Piotra, konczacej Kongres, sam tylko Arcybiskup
Metropolita Czegstochowski udat si¢ do Ojca Sw1@teg0 na spotkanie przy obiedzie.

Wyktady na posiedzeniach plenarnych oraz na sekcjach jezykowych powinny
ukaza¢ si¢ w druku. Kiedy to bedzie, nie wiadomo. Zalegaja jeszcze nie wy-
drukowane akta XVIII Migdzynarodowego Kongresu Mariologicznego w Huelva
oraz XIX Miedzynarodowego Kongresu Mariologicznego w Czgstochowie, mimo
iz na druk tych ostatnich Legat Papieski Adam J6zef Kardynat Maida, Arcybiskup
Detroit, przekazal Papieskiej Akademii Maryjnej Migdzynarodowej 50.000 dola-
row.

Nie wiadomo takze jaki temat bedzie mial XXI Migdzynarodowy Kongres
Mariologiczny. A szkoda, bo mozna by juz teraz wdrozy¢ na cztery lata prace
naukowe. Wiadomo tylko, ze odbedzie si¢ we Francji. Kto dozyje, ten zobaczy.



KRZYSZTOF GLADKOWSKI Studia Warmiriskie
UWM Olsztyn XXXVII (2000)

MAZURSKI TYGIEL RELIGIJNO-WYZNANIOWY

W dniach 25-28 maja 2000 r. w Gizycku miata miejsce konferencja naukowa
zatytulowana Mazurski tygiel — o zrozZnicowaniu kulturowym i religijnym Mazur.
Konferencj¢ zorganizowali — Archiwum Mazurskie w Gizycku i Przedstawiciel-
stwo Fundacji im. Fridricha Naumanna w Polsce. W zorganizowaniu konferencji
wspotpracowali: Osrodek Badan Naukowych im. Wojciecha Ketrzyniskiego w Olsz-
tynie oraz Prywatna Wyzsza Szkota Zawodowa w Gizycku. Byta to juz druga
konferencja w Gizycku poswigcona Mazurom'.

W pierwszym dniu (26.06.2000) wygtoszono pigé referatow, stanowiacych blok
tematyczny, ktéremu organizatorzy nadali tytul: O przesztosci. Rozpoczat go dr
Mirostaw Hoffmann, pracownik Muzeum Warmii i Mazur w Olsztynie, wyktadem
bogato ilustrowanym przeZroczami, dotyczacymi znalezisk archeologicznych na
Mazurach. Wyktad tego archeologa nosit tytul: Prawdziwi autochtoni? O kulturze
i religii dawnych Prusow. Autor staral si¢ uzasadni¢ i udokumentowacl teze, iz
kultura Pruséw nie byla izolowana, ale podlegata licznym wptywom. Znaleziska
archeologéw z terendéw zamieszkatych przez Pruséw pochodza bowiem z kultur:
naddunajskiej, nadczarnomorskiej, gocko-gepidzkiej, germanskiej, skandynaw-
skiej, rzymskiej, arabskiej, potudniowo-ruskiej, kurlandzkiej, $laskiej. OdnoS$nie
religii dawnych Pruséw méwca, oprocz omdwienia réznych rodzajow pochéwkow
charakterystycznych dla Pruséw i znalezisk, ktére zawieraja bogata symbolike
religijna, postawil teze odnoSnie wierzen, iz wyznawali oni kult przyrody i mieli
czci¢ lasy, ciata astralne, zwierzeta?.

! Materialy tej konferencji opublikowano (zob.: Postawy oraz wzajemne stosunki grup etnicznych
i narodowosciowych na Mazurach (XIV-XX w.). Materialy z sesji naukowej (Gizycko, 11-12 czerwca
1999 r.), pr. zb. pod red. G. Biatunskiego i G. Jasinskiego, Gizycko 1999, Biblioteka
Archiwum Mazurskiego. Nr 3).

2 Jest to przyktad przywiazania do tradycyjnego w polskim religioznawstwie redukcjonistycznego
podejscia do zjawisk religijnych. W zaden sposdb nie jesteSmy w stanie udowodni¢ na podstawie tych
milczacych §wiadectw archeologicznych tego typu wierzen. Wydaje sig, ze najbardziej wywazony sad
w tej sprawie mial Mircea Eliade (zob.: Traktat o historii religii, t. J. Wierusz-Kowalski,
Warszawa 1966, s. 18 n.), Rudolf Otto nazwat m.in. kult tworédw natury, kult zwierzat i ro§lin pewnymi
osobliwymi zjawiskami, ,ktére maja niewiele wspélnego z religia w dzisiejszym rozumieniu tego
stowa” (Swigtos¢. Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do elementdw racjonalnych, tt.
B. Kupis, Warszawa 1968, s. 153).
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Wyktad M. Hoffmanna miat charakter interdyscyplinarny. Obok danych ar-
cheologicznych i historycznych, autor postuzyt si¢ wiedza religioznawcza wykazu-
jac szeroka wiedza na temat Pruséw.

Drugi wyktad wyglosit dr Grzegorz Jasifiski’, pracownik naukowy Osrodka
Badain Naukowych w Olsztynie. Temat wyktadu brzmial: Wsrod obcych czy
swoich? — wychodZstwo Mazuréw do Zachodnich Niemiec XIX w. MoOwca
rozpoczal od oméwienia stanu badan nad wychodZstwem. Wskazal wyjatkowa
ubogo$¢ w tym zakresie naukowej literatury polskiej i niemieckiej. Nastepnie
zarysowal przyczyny wychodZstwa w XIX w., akcentujac aspekt ekonomiczne.
Gtéwnym osrodkiem osiedlania si¢ Mazuréw bylo Zagiebie Ruhry. Wskazujac
etapy wychodZstwa zaznaczyt m.in. wage mazurskich spotkan w Gelsenkirchen od
1874 r., wladciwa fale wyjazdow w roku 1880 i skal¢ zagadnienia (w 1914 r.
w Zaglebiu Ruhry na 0,5 mln. mieszkaficow przybysze z Mazur stanowili 180 tys.,
przyktadowo w Recklinghausen zamieszkiwalo ich 38 tys. a w Dortmundzie
13 tys.). Krétko scharakteryzowat poczucie odrgbnosci etnicznej Mazuréw. Omé6-
wil trudnosci, jakie mieli z ,,aklimatyzacja” w nowym §rodowisku (opuscili starq
ojczyzne, a nowej nie znali jeszcze), jezyk polski byt dla nich pierwszym jezykiem,
mieli dostgp do prasy polskiej, nabozefistwa odprawiano w jezyku polskim. Nowe
fale przybyszy hamowaty proces depolonizacji. Jednak dzieci byty juz dwujezycz-
ne, a jezyk niemiecki pierwszym. Duchowni mazurscy Zle si¢ czuli w nowym
Srodowisku. Znaczenie religijnoSci Mazuréw uwypuklit referent prezentujac m.in.
ruch gromadkarski, pobudzajacy wewnetrzna religijnos¢®. Dalsza cze$¢ wykladu
poswiecona byta procesom germanizacyjnym przetomu XIX i XX w. Wystapienie
G. Jasinskiego byto rzeczowe i bardzo dobrze udokumentowane Zrédtowo wynika-
mi badaf archiwalnych przeprowadzonych przez niego m.in. w Berlinie.

Sesje przedpotudniowa zamknat wyktad dr Zoji Jaroszewicz-Pierestawcew
z Uniwersytetu Warminisko-Mazurskiego w Olsztynie zatytulowany: Filiponi na
Mazurach. Referentka najpierw zarysowata histori¢ staroobrzedowcow, zwanych
tez ,,starowierami”, ,,starowiercami”’®, bedacych potomkami wyznawcoéw Kosciota
prawostawnego, ktérzy nie uznali reformy patriarchy Nikona z 1654 r., ktory
wprowadzit do liturgii poprawione ksiegi i zmiany obrzedowe. Jako oficjalna date
roztamu w Cerkwi rosyjskiej przyjmuje si¢ rok 1667, kiedy to sobor zaakceptowat
decyzje patriarchy Nikona. Okreslenia ,,Philippovani” (filipowianie) uzyt po raz
pierwszy w 1733 r. unita Ignacy Kulczynski w dziele Speciem Ecclessiae Rut-
henicae. W ktérym napisat, ze schizmatykéw nazwano tak od przywddcy niejakie-

* Grzegorz Jasifski jest znawca problematyki mazurskiej, obok licznych artykutéw na temat Mazur
zajmuje si¢ on réwniez ttlumaczeniami odno$nej literatury z jezyka niemieckiego. Jest autorem
monografii, ktéra historiografic mazurska stara si¢ ozywi¢ i zapobiec widocznej stagnacji
(G. Jasinski, Mazurzy w drugiej potowie XIX wieku. Ksztaltowanie si¢ Swiadomosci narodowe;j,
Olsztyn 1994. Rozprawy i materialy OSrodka Badan Naukowych im. Wojciecha Ketrzyniskiego
w Olsztynie nr 143).

4 Szerzej na temat ruchu zob.: G. Jasifiski, U Zrédet gromadkarstwa. O grupie ,,§wietych” na
Mazurach, KMW 3 (1996), s. 369-377.

5 Nazwa , filiponi” upowszechnila si¢ w odniesieniu do staroobrzedowcéw za sprawa niemieckich
historykéw i publicystow, zob.: Z. Jaroszewicz-Pierestawcew, Staroprawostawna pomorska
Cerkiew w RP, w: Ekumeniczny leksykon KoSciotéw i wspdlnot religijnych wojewddztwa warmifisko-
-mazurskiego, pod red. ks. W. Nowaka, Olsztyn 1999, s. 43.
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go Filipa, ukarano ich ogniem i mieczem, lecz bez skutku, wigc wygnano ich z ziem
podlegtych Moskwie i osiedlono ich gdzie§ na Biatej Rusi. Przypuszcza sig, iz
wspomniany Filip to przywédca bezpopowskiej® wspélnoty ,.filipowcéw” — Filip
Wasiliew (1674-1742), ktory odtaczajac sie z grupa mnichéw doprowadzil do
powstania tzw. ,staropomorcoéw”, czyli wyznawcoéw zasad wiary pomorzan do
1739 roku, w ktérym to wprowadzono modlitwe za cara, a ktérej nie uznali. Nie
uznawali tez: krzyza z ,tittem” (napisem Pifata), nie oddawali honoréw ikonie
»Skarbomieszczim radostie”, nie dopuszczali ,,nowozeficow” do nabozefistwa
trwajacego dobe liturgiczna. Z samospalenia uczynili dogmat; przechodzacych ze
wspolnoty fiedosejewcow® przyjmowali po szeSciotygodniowym poscie, a pomor-
cOw uznajacych matzefistwa po dwunastotygodniowym poscie, w wypadku innych
dokonywano ponownego chrztu.

Referentka oméwiwszy szczegétowo cechy wyrdzniajace religijno§¢ wspdlnoty
pomorskiej, z ktoérej wywodza si¢ mazurscy staroobrzedowcy, przedstawita powody
ich przybycia w XIX wieku z Krélestwa Polskiego na Mazury. Podstawa prawna do
osiedlenia si¢ ich na Mazurach byto rozporzadzenie krdla Fryderyka Wilhelma III
z 5 grudnia 1825 r. Przybyli z 29 wsi guberni augustowskiej i suwalskiej’. Dalsze
losy staroobrzedowcéw na Mazurach prezentowata méwczyni wymieniajac ich
klasztory i pustelnie na Mazurach oraz obrazujac przeobrazenia jakim ulegli do
dnia dzisiejszego. Grupa mazurskich staroobrzedowcéw ulegla niemal catkowitej
dezintegracji. Wigkszo$¢ wyemigrowata do Niemiec, w wyniku dziataf wojennych,
a potem niekorzystnych warunkéw ekonomicznych, politycznych, spotecznych.
Dzi$ najwigcej starowiercow mieszka w Hamburgu. Wystapienie Z. Jaroszewicz-
-Pierestawcew bylo zywe nacechowane ogromnym znawstwem wszystkich zagad-
niefi zwiazanych z staroobrzegdowcami nie tylko w Polsce. Uczestnicy konferencji
mogli zobaczy¢ zdjecia i film po§wigcony staroobrzedowcom.

Sesje popotudniowa rozpoczat mgr Christian Pletzig z Humbolt-Uniwersitit
Berlin wyktadem pt.: Niemcy i Polacy w Prowincji Pruskiej w latach 1830-1871.
Wyznanie — paristwo — narod. Swoj wyklad Ch. Pletzig rozpoczal od prezentacji
sposobéw rozumienia tego, co to znaczy by¢ Polakiem? Co to znaczy byc
Niemcem? W 1. potowie XX w. historycy sprowadzali sprawe narodowosci do
jezyka i to kryterium rozstrzygalo tez sprawy terytorialne. Nastepnie referent zajat
si¢ problematyka powstawania Swiadomosci narodowej odwotujac si¢ do pogladow

¢ Bezpopowcy, to wéréd staroobrzedowcéw bardziej radykalna wspdlnota, ktéra zrezygnowata
z posiadania duchownych, zob.: Z. Jaroszewicz-Pierestawcew, Reguly zycia staroobrzgdow-
cow, ,,Acta Polono-Ruthenica II” 1997, s. 51.

7 Byt strzelcem, ktéry zostal mnichem w klasztorze nad rzeka Wyg na Pomorzu (kraj pomorski,
stad wspdlnota pomorska) w guberni ofonieckiej zob. Z. Jaroszewicz-Pierestawcew, Staro-
wiercy w Polsce i ich ksiggi, Olsztyn 1995, s. 33, 130.

8 Fiedosiejewcy to nazwa wspdlnoty, powstatej w ziemi pskowsko-nowogrodzkiej. Nazwa jej
pochodzi od imienia zakonnego duchownego Fiedosija (Teodozjusza Wasiljewa), zmartego w 1729 lub
1733 r. Obowiazywaly t¢ wspdlnote bardzo surowe zasady (czysto$¢ matzefiska, oczyszczanie
pozywienia) zob. tamze, s. 190.

° Zatozyli w latach 1830-1840 wsie i osady: Onufrijewo (Onufrigowen), Osiniak (Fedorwalde),
Kadzidtowo (Kadzidlowen), Piotrowo (Peterheim), Wojnowo (Eckertsdorf), Ladne Pole (Schonfeld),
Piaski (Piasken), Zameczek (SchloBchen), Gatkowo (Galkowen), Mosciszki (Mosciska) zwane Nikotaje-
wem (Nikolaihort), Kulinowo (Kulinowen?), przysiétek Majdan (Maudannen), Iwanowo (Iwanowen)
— osada zob. tamze, s. 33 n.
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— M. Biskupa i J. Maltka — na rozwdj SwiadomoSci krajowej opartej na
przestankach terytorialnych. O ile jeszcze w 1. pot. XIX wieku istniata §wiadomos¢
staropruska, to pdZniej rozwija si¢ ogdlnopruski patriotyzm paistwowy. W latach
1830-1871 wyraznie zaznaczyt si¢ proces, ktéry zainicjowaty ruchy narodowe,
a ktéry zaowocowal nacjonalizmem.

Wyktadem zatytulowanym: Zycie religijne Zydow w XIX w. mgr Ninel
Kameraz-Kos z Zydowskiego Instytutu Historycznego w Warszawie zakonczyta
pierwszy dzien obrad. Tres¢ referatu zasadniczo skoncentrowana byla na charak-
terystyce oryginalnych watkéw wierzen i obrzedéw religii zydowskiej: od Tory
i Talmudu, przez nauczanie i wychowanie do dobrego postgpowania, przez
obrzezanie, §lub, pogrzeb, wielkie Swigta, szabat i kult z nimi zwiazany po religijne
przepisy dietetyczne. Ogromne zainteresowanie sluchaczy sprawito zapewne, ze
autorka referatu rozwingta na tyle szeroko te watki wyktadu, iz o dziewigtnasto-
wiecznym zyciu Zydéw mogta juz tylko powiedzieé, ze w Gizycku byto 10 rodzin
zydowskich. Zarzadzenia w Prusach byly bardzo restryktywne wobec Zydow,
mogli tu tylko zajmowa¢ sie handlem i byli odsunieci od zawodéw pafistwowych'C.

Drugi dziei konferencji nosit tytul: O dniu dzisiejszym i o przesztosci.
Rozpoczat go wyklad prof. dra hab. Janusza Mahlka zatytutowany: Wiekszosci
i mniejszoSci religijne w Prusach w XVI-XVIII wieku. Méwca rozpoczatl od
przytoczenia literackich przyktadéw dokumentujacych wielokulturowosé: Ernsta
Wicherta, Siegfrieda Lenza, Marion Donhoff. Nawiazat tez do ubieglorocznej
konferencji, gdzie wykazano wielokulturowos$¢ bytych Prus Wschodnich z wyrazna
przewaga zywiolu polskiego na Mazurach, by pokazaé¢ kontynuacj¢ tamtej prob-
lematyki w obecnej konferencji, gdzie usiluje si¢ naszkicowaé¢ mapg wyznaniowa
Prus, zwlaszcza tych Wschodnich, a najbardziej jej potudniowej czeSci — Mazur.
Referat prof. J. Mattka chronologicznie ograniczony zostat do czaséw nowozytnych
(1525 — sekularyzacja Prus jako data poczatkowa i rok 1774 — edykt kréla
pruskiego Fryderyka II, gwarantujacy poddanym, zgodnie z modami Os$wiecenia
— wolno$¢ wyrazania kultu religijnego).

Autor, krétko oméwit nowa propozycje metodologiczna dla badania dziejow
Kosciota, modelu tzw. konfesjonalizacji, ktéra wykorzystat w koficowej czegsci
referatu. Zdaniem referenta mozna w skrdcie konfesjonalizacje¢ sprowadzi¢ do
akceptacji spoteczefistwa i pafistwa jednego wyznania, a wigc nietolerancji religij-
nej''. Prezentujac wspolnoty religijne skoncentrowat si¢ na Prusach Ksiazecych, ale
nie pominat Prus Krélewskich, poniewaz istnialo wzajemne przenikanie wy-
znaniowe miedzy tymi prowincjami. Dopiero, bowiem rozeznanie w sytuacji
wyznaniowej w Prusach Krélewskich, gtéwnie dotyczy to mniejszosci religijnych,
pozwala wyja$ni¢ skad na Mazurach pojawili si¢ bracia czescy, menonici, kalwini-

190 zyciu Zydéw w powiecie gizyckim, zob.: J. Sekta, Ludno$é zydowska w powiecie leckim
(gizyckim), w: Postawy oraz wzajemne stosunki grup etnicznych i narodowo$ciowych na Mazurach
XIV-XX w.), jw., s. 46-55.

' J. Mattek przedstawit typologie konfesjonalizacji w Europie Hansa Schillinga, ktéry wyréznit:
konfesjonalizacje trydencko-katolicka, konfesjonalizacje augsbursko-luterariska, konfesjonalizacje
ewangelicko-reformowana (kalwinska), konfesjonalizacje mieszana.
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Sci, prezbiterianie i wyznawcy religii mojzeszowej. Po koniec XVI wieku we
wlasciwych Prusach Krélewskich (wojewddztwa: chetminskie, malborskie i pomor-
skie) prowincji liczacej 300 tys. mieszkaficow, co najmniej potowe stanowili
katolicy i prawie potowe¢ luteranie. Wsréd mniejszoSci religijnych w ciagu XVI
i XVII wieku pojawialy si¢ jedne na krétko, drugie trwaty. Chronologicznie sposréd
mniejszosci jako pierwsi pojawili si¢ menonoci (anabaptySci z Fryzji) juz w
1. potowie XVI wieku. Osiedlili si¢ na Zutawach i w ogéle nad Wista, gdyz byli
znakomitymi specjalistami w dziedzinie gospodarki wodnej.

W Toruniu okoto 1548 roku pojawili si¢ bracia czescy, uciekinierzy z Czech.
W 2. pol. XVI i w XVII wieku przybyli gtéwnie do Elblaga z Anglii i Szkocji
— prezbiterianie, a takze katolicy. Te wyznania nie odegraty tak waznej roli jak
kalwiniSci, ktérym ulegty na przetomie XVI i XVII stulecia elity rzadzace Gdariska,
Elblaga i Torunia.

W autonomicznej czeSci Prus Krélewskich — Warmii, liczacej 100 tys.
mieszkancOw na przetomie XVI/XVII wieku panujacym wyznaniem jest katolickie,
a innowiercy nie sg praktycznie tolerowani. Zdaniem prof. Mattka takie byto
bezposrednie otoczenie wyznaniowe (Warmia wcisneta si¢ klinem w terytorium
Prus Ksiazecych, a wiaSciwe Prusy Krdlewskie takze na znacznej przestrzeni
graniczyly z Prusami Ksiazgcymi). Oddzialywanie to z uwagi na wielkie miasta
pruskie przewazato nad oddziatywaniem katolickiego Mazowsza, czy katolickiej
i kalwinskiej Litwy.

We wilasciwej czesci wykladu prof. Mattek zajat si¢ ,,wigkszoSciami i mniej-
szoSciami” w Prusach Ksiazgcych, potem Elektorskich i wreszcie po roku 1701
Krdlestwie Pruskim.

W Prusach Ksiazecych absolutng wigkszo$¢ stanowili luteranie, przekraczajac
z pewnoscia 90-95%. Referent odpowiedzial m.in. na dwa pytania, ktdére sfor-
mutowat nastepujaco: Jak powstata i skad wzieta si¢ ta wigkszos§¢? Jak reformowat
si¢ KosSciét ewangelicki w Prusach Ksiazecych? Juz w 1523 r. w Prusach
Ksiazgcych, a wige szes¢ lat po wystapieniu Marcina Lutra w Wittenberdze, teolog
Jan Briesmann wygtlosit w katedrze krélewieckiej (27 wrzednia) pierwsze kazanie
w duchu reformacyjnym. Powstanie w Prusach w miejsce pafistwa Zakonu
Krzyzackiego Swieckiego ksigstwa miato podstawowe znaczenie dla rozwoju na
tym terytorium protestantyzmu'’>. Zmiany reformacyjne dotyczyly zewnetrznego
oblicza Kosciota z zachowaniem ustroju biskupiego, co bylo cecha specyficzna
reformacji w Ksigstwie Pruskim. Zmiany wewnetrzne KoSciota luteranskiego
w Ksigstwie regulowata tzw. Agenda, czyli ,,Artykuty o ceremoniach” (1526).
Moéwca omdéwit zmiany, ktére wprowadzono ta ,,Agenda” oraz kolejna z 1544 r.,
zwrécil uwage na ostrozno$§¢ we wprowadzaniu zmian, by nie zraza¢ wiernych.
W 1525 r. stolica Ksigstwa — Krélewiec — byta catkowicie protestancka,
ewangelicka. Zmiany kultu w parafiach ugruntowywaly ich wizytacje rozpoczete
3 kwietnia 1526 r. Z zagadnien szczegétowych Profesor stwierdzit, iz poczatkowo
wprowadzenie luteranizmu na Mazurach spotykato si¢ z objawami nieufnosci,
a nawet oporami, zwlaszcza szlachty przyzwyczajonej do dawnej liturgii i obycza-

12 Zdaniem Profesora bledne sa informacje podawane nawet w powaznych opracowaniach
historycznych, czy podrecznikach, iz traktat krakowski (1525) przesadzat o zmianie konfesji w Prusach.
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jowoSci katolickiej, stad tez przez dtugi czas utrzymywata si¢ w tutejszym KoSciele
luterafiskim spowiedZ uszna i zegnanie znakiem krzyza §w. Modlitwe ,,Zdrowas
Mario” odmawiano do roku 1570 w Kurlandii. Natomiast tzw. Jutrznia Mazurska
przedstawiana w koSciotach mazurskich w noc wigilijna, nawiazujaca w swojej
scenerii wyraznie do katolickich, polskich jasetek byta zwalczana przez duchow-
nych (luterafiskich), widziano w niej poganstwo staropruskie. Dopiero w roku 1765
pozwolono ja wystawia¢ ponownie. Najwigcej oporu sprawialo przezwycigzenie
kultu Najswigtszej Marii Panny. Zwornikiem reformacyjnych zmian byto przyjecie
w Ksigstwie Pruskim jako obowiazujacej Konfesji Augsburskiej z 1530 r. Profesor
Mattek kilkakrotnie podkres§lat brak uprzedzen narodowych u ksigcia Albrechta
(jego matka byla Polka), dbajacego by jego poddani nie postugujacy si¢ jezykiem
niemieckim, lecz tylko polskim lub litewskim mieli bezpoSredni dostep do Stowa
Bozego". Jednym z istotnych rytow protestanckiej religijnosci byta dziatalno$¢
edukacyjna. Obowiazkiem pastora bylto przez p6t godziny czytaé Biblig¢, nastepnie
pot godziny ja objasniaé, a przez nastgpne pdt godziny nauczaé katechizmu. Co
kwartat lub co sze$¢ tygodni pastor powinien przestuchiwaé¢ w kazdej wsi z osobna
czego si¢ wierni nauczyli'®. W dalszej czesci referatu, omawiajac mniejszosci
wyznaniowe w Prusach Ksiazecych, Profesor zaznaczyt ich liczebna ,,skromno$¢”
przy duzym ich cigzarze gatunkowym. Katolicy po 1525 roku nie mieli tutaj
dostgpu do urzedéw, miejsca na dworze ksiazgcym, a nawet studenci skladali
przysiege na ,.czyste Stowo Boze”. WyraZnie uzewngtrznita si¢ tutaj konfes-
jonalizacja luteranska, a zarazem nietolerancja wobec katolikow.

Mniejszos¢ kalwinska stanowita znacznie wigkszy problem dla wigkszoSci
luterafiskiej. Juz w XVI wieku poszczegdlne rody junkierskie opowiadaty si¢ za
kalwinizmem. W 1613 roku opowiedzenie si¢ za kalwinizmem elektora Jana
Zygmunta rozpoczeto wyraZzne wspieranie przez Hohenzollernéw kalwinizmu
kosztem luteranizmu. Konsekwentna polityka kolejnych Hohenzollernéw na rzecz
zblizenia kalwinistow i luteran przyniosta owoc w postaci unii pruskiej Kosciota
luteraniskiego i reformowanego. WyraZzne umocnienie liczbowe kalwinistow na-
stapito po udzieleniu zgody na osiedlenie si¢ w Prusach Ksiazgcych, a zwtaszcza
w Krélewcu i w Klajpedzie 20 tys. uciekinieréw hugenotéw z Francji (Edykt
nantejski 1685). Fryderyk I i Fryderyk Wilhelm wzmacniali takze polskich
kalwinistow w Krélewcu, gdzie w poczatkach XVIII wieku powstata parafia
ewangelicko-reformowana. Na Mazurach koScioly kalwiniskie byly na pewno
w Dziatdowie i Moragu. W Prusach Ksiazecych znalezli schronienie wygnani
z Polski arianie (1658 rok)'>.

Bracia czescy przybyli najpierw do Torunia. W 1548 r. byli w Dabréwnie.
W XVII wieku przybyta nowa fala Czechéw m.in. do Elblaga i Torunia.

13 W Krélewcu wysitkiem Stanistawa Murzynowskiego, Jana Seklucjana, Jana Maleckiego i innych
wydrukowano po raz pierwszy Nowy Testament w jezyku polskim, a takze po raz pierwszy katechizm
ewangelicki, ewangelicki kancjonat i postylle. Zdaniem prof. Maltka przyspieszylo to prace teologdw
katolickich, czego $wiadectwem jest Biblia w przektadzie Jakuba Wujka.

14 Byly to tzw. przestuchania modlitewne, ktére przetrwaty w glab XIX wieku i zostaly wéwczas
zmienione w godziny biblijne lub nabozefistwa katechetyczne. Efekty zapewnialy egzekwowane
przepisy dyscyplinujace wiernych.

15 Artykut Emilii Sukertowej-Biedrawiny, Bracia polscy na Ziemi Mazurskiej. (Przeglqd
Zachodni 1949, s. 40-68) omawia blizej to zagadnienie.
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Zydzi zbudowali pierwsza synagoge w Krélewcu w roku 1680. Jeszcze w 1804
roku byto w Prusach Wschodnich zaledwie 879 wyznawcéw religii mojzeszowe;.
W 1812 r. otrzymali oni pelni¢ praw w upowszechnianiu swego kultu.

Podsumowujac méwca stwierdzit, iz wydawalo sig, ze w Prusach Ksiazecych
— a wiec i na Mazurach — mieliSmy do czynienia z kraina jednolita wyznaniowo,
zaprezentowany przeglad dokumentuje jednak, Ze mapa wyznaniowa jest mozaika,
gdzie np. w Gizycku obok luteran byli kalwiniSci, katolicy, menonici, wyznawcy
religii mojzeszowej ubogacajacy spoteczno$¢ wschodnio-pruska. Konfesjonalizacja
lutraiska byta konsekwentna do lat dwudziestych XVII wieku, p6Zniej nastapit
stopniowy odwr6t od nietolerancji religijnej az do petnej akceptacji innych wyznan
przez Fryderyka Il w 1774 r.

Magister Tomasz Marciniak przedstawit wstepne wyniki swoich badati w swo-
im referacie zatytulowanym: Etniczna i religijna autosSwiadomos¢ mieszkaricow
potnocnej Polski. Pilotai mazurski. Stan zaawansowania tych badai nie pozwala
jeszcze na w miar¢ obiektywne przedstawienie wynikdw, co bylo powodem
ozywionej dyskus;ji.

Popotudniowa sesj¢ stanowita dyskusja panelowa, ktdérej nadano tytul: Obok
siebie czy razem ze sobq? Jaka byta, jaka jest i jaka bedzie toZsamosc religijna
i narodowa mieszkaricow Mazur? Wprowadzenie do dyskusji wygtosit dr Wojciech
Lukowski z Uniwersytetu Warszawskiego. Uczestnikami jej byli ksigza wyznania
rzymskokatolickiego Kazimierz Grybo$§, ewangelicko-augsburskiego — Janusz
Jagucki, grekokatolickiego — Grzegorz Stotycia, chrzedcijan baptystow — Zbi-
gniew Miksa, KoSciota zielono§wiatkowego — Wojciech Trybek. Kazdy z uczest-
nikéw zaprezentowal swoje wyznanie, krdtka historie i obecny stan. WyraZnie
zaznaczono wzajemne dobre kontakty i wspotprace w duchu ekumenicznym.
Wyrazna dominacja Ko$ciota rzymskokatolickiego w Gizycku nie jest przeszkoda
we wzajemnej religijnej wspdtpracy.

Sesje popoludniowa zakoniczyla prezentacja artystyczna mniejszosci ukraifis-
kiej.

W czasie konferencji nie zabraklo czasu na ozywiona dyskusje. Od strony
organizacyjnej nie mozna bylo niczego zarzucié, chociaz w dyskusji pytano
dlaczego zabrakto przedstawicieli KoSciota prawostawnego i jehowitéw. Organiza-
torzy tlumaczyli si¢ brakiem miejsca i wystarczajaco szeroka prezentacje wyznaf
podczas jednej sesji. W przyszto$ci nie powinny by¢ pominigte i te wyznania.
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SPRAWOZDANIE Z DZIALALNOSCI
WYZSZEGO SEMINARJUM DUCHOWNEGO
METROPOLIT WARMINSKIE] ,,HOSIANUM”

W ROKU AKADEMICKIM 1999/2000

Rok 1999/2000 byt 434 rokiem istnienia Seminarium, najstarszej uczelni na
Warmii, zatozonej w 1565 roku przez Stuge Bozego Kardynata Stanistawa
Hozjusza. W okresie sprawozdawczym obowigzywaty zasady formacji kaptanskiej
oparte o Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia zatwierdzone przez Kongrega-
cj¢ ds. Wychowania Katolickiego. Formacje intelektualna Alumni zdobywali, po
raz pierwszy, w Wydziale Teologii Uniwersytetu Warminisko-Mazurskiego w Olsz-
tynie.

1. SKEAD OSOBOWY SEMINARIUM

W roku sprawozdawczym obowiazki przetozonych Seminarium petnili:

Rektor — Ks. dr Jan Guzowski
Prefekci ds. dyscypliny — Ks. mgr Piotr Sroga
— Ks. mgr lic. Tomasz Garwolinski
Prefekt ds. formacji pastoralnej — Ks. mgr lic. Piotr Duksa
Ojcowie Duchowni — Ks. mgr lic. Kazimierz Dawcewicz
— Ks. mgr lic. Janusz Wieszczyniski
Prokurator — Ks. Ludwik Kaniuga

Rok akademicki 1999/2000 rozpoczeto 87 Alumnéw, w tym:

Rok I — 21
Rok I — 16
Rok IIT — 10
Rok IV — 13
Rok V. — 14
Rok VI — 13

Obowiazki funkcyjnych petnili:
— senior: Cyprian Osifski
— wicesenior: Hubert Tryk
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— gospodarz: Marcin Wrzos

— wicegospodarz: Piotr Matwiejczuk
— sacelan: Marek Jodkowski

— wicesacelan: Mariusz Rybicki

— ceremoniarz: Tomasz Komorski
— wiceceremoniarz: Mariusz Kubicki
— organista: Tomasz Pocatujko

— wiceorganista: Tomasz Jaglowski
— infirmarz: Adam Narbut

— wiceinfirmarz: Piotr Chylinski

2. FORMACJA SEMINARYJNA

Formacja powotanych do kaptafistwa, bedac ztozonym procesem rozwojowym,
obejmowata cata osobe powotanego, uwzgledniajac jego osobowo$¢ i warunki,
w ktérych on si¢ znajduje. Biorac to wszystko pod uwage proces formacji
uwzglednial aspekt ludzki, duchowy, intelektualny i pastoralny.

2.1. Formacja duchowa

Istotny wplyw w rozwoju zycia duchowego alumnéw miaty rekolekcje jesienne
prowadzone przez ks. dra Stanistawa JoZwiaka, prefekta seminarium efckiego;
wielkopostne, ktérym przewodniczyt ks. dr Arkadiusz Snigier, ojciec duchowy
seminarium elblaskiego oraz przed $wigceniami diakonatu i prezbiteratu, ktére
mialy miejsce w Gietrzwaldzie, pod kierunkiem Ojca Duchownego ks. Kazimierza
Dawcewicza. Formacja duchowa dokonywata sig¢ takze przez tygodniowe konferen-
cje ascetyczne, kierownictwo duchowe pozasakramentalne, codzienny udziat w Eu-
charystii i modlitwach. Kierownictwo duchowe sakramentalne kazdego tygodnia
petnili:

— Ks. Roman Gierek

— 0. Krzysztof Zimoniczyk

— Ks. Marian Dubicki

— Ks. Bernard Kalifiski

— Ks. Romuald Zapadka

— K. Ireneusz KuZmicki.

2.2. Formacja intelektualna

Kaptan — nauczyciel wiary, powinien odznaczaé si¢ wszechstronnym i glebo-
kim rozumieniem wiary, ktéra glosi. Owo ,,zrozumienie wiary” dokonywalo si¢
podczas formacji intelektualnej seminarzystow realizowanej w Wydziale Teologii
Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie.
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2.3. Formacja pastoralna

Pastoralny wymiar formacji seminaryjnej obejmowal formy duszpasterskiego
zaangazowania naszych alumnow. Studenci teologii podczas roku akademlcklego
uczestniczyli w spotkaniach Ruchu Swiatto—Zycie, Wspélnoty ,,Wiary i Swiatta™,
Odnowy w Duchu Swietym, Neokatechumenatu, Liturgicznej Shuzby Oltarza
odwiedzali olsztyfski areszt §ledczy przy ul. Opolskiej, chorych w Poliklinice
i w domach. Ponadto Diakoni odbywali stacjonarne praktyki w wyznaczonych
parafiach w okresie Wielkiego Postu.

Podczas wakacji Alumni odpowiedzialnie i z wielkim pozytkiem penili funkcje
wychowawcéw na obozach i koloniach dla dzieci i miodziezy, uczestniczyli
w oazach, pieszych pielgrzymkach na Jasna Goére i do Wilna oraz w ,,wakacjach
z misjami”. Wszedzie wyrazali gotowos$¢ do podjecia koniecznych prac i zadan.

W roku sprawozdawczym 28 alumnéw z roku IV, V i VI systematycznie
uczestniczyto w pracach Kota Katechetycznego, zajmujac si¢ problemem dyscyp-
liny i porzadku na katechezie.

Aktywnie pracowat takze muzyczny zespdt seminaryjny ,,Soli Deo Gloria”
uSwietniajac pieknym $piewem uroczystosSci seminaryjne i wyjezdzajac z koncer-
tami ewangelizacyjnymi do parafii naszej Archidiecezji, szkét i o§rodkéw opiekun-
czych.

_ 3. WAZNIEJSZE WYDARZENIA
W ZYCIU WSPOLNOTY SEMINARYJNEJ

— 28-30 wrzesnia: trzydniowe rekolekcje prowadzi ks. dr Stanistaw JozZwiak,
prefekt etckiego seminarium;

— 30 wrze$nia: obléczyny Alumnéw roku III i kandydatura przed §wigceniami
diakonatu i prezbiteratu Alumnéw roku V;

— 1 pazdziernika: udziat w uroczystej pierwszej inauguracji roku akademickiego
2000/2001 nowopowotanego Uniwersytetu Warmifisko-Mazurskiego w Olsz-
tynie;

— 2 pazdziernika: pielgrzymka do Gietrzwaldu;

— 4 pazdziernika: wydzialowa inauguracja roku akademickiego 2000/2001;

— 7 pazdziernika: 25 rocznica $§wigcen kaptanskich: ks. bpa dra Jacka Jezier-
skiego, ks. dra Stanistawa Kozakiewicza i ks. Romana Chudzika;

— 15 pazdziernika: sympozjum naukowe z okazji 50-lecia reaktywowania po
wojnie Seminarium Duchownego;

— 16 pazdziernika: uroczysta Msza §w. absolwentow Seminarium;

— 24 pazdziernika — wyjscie wspdlnoty seminaryjnej do kina ,,Kopernik™ na film
pt. ,,Pan Tadeusz”;

— 4 listopada: Msza §w. w intencji zmartych Ksigzy Profesoréw, Pracownikéw
i Alumnéw Seminarium;

— 7 listopada: wyjazd na spektakl do teatru muzycznego w Gdyni;

— 2 grudnia: wspdlnota seminarium uczestniczy w uroczystej Mszy §w. w intencji
powotan w Parafii §w. Jézefa w Olsztynie;
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5 grudnia: przedstawienie mikotajowe przygotowane przez Alumnéw roku V;
6 grudnia: Mikotaj dla dzieci z Zespotu Placowek Przedszkolnych Nr 1 w Olsz-
tynie przygotowany przez Alumnéw roku II;

17 grudnia: udziat w uczelnianym Optatku;

21 grudnia: Optatek wydziatlowy i seminaryjny;

28 grudnia: Swiateczne spotkanie ministrantdw archidiecezji warminskie;j;

6 stycznia: wspdlnota seminaryjny organizuje modlitwe powotaniowa w Parafii
Chrystusa Odkupiciela Cztowieka w Olsztynie;

9 stycznia: spotkanie $wiateczne cztonkéw Stowarzyszenia Przyjaciot
WSDMW . Hosianum” i rodzicéw Alumnow;

29 stycznia: uroczysto$¢ §w. Tomasza z Akwinu;

3 lutego: modlitwa o powolania z udzialem wspdlnoty seminaryjnej w Parafii
S§w. Wojciecha w Olsztynie;

18-20 lutego: rekolekcje dla 87 chtopcoéw szkoét Srednich;

26 lutego: IX Olimpiada Wiedzy Religijnej uczniéw szko6t Srednich wspotor-
ganizowana przez Seminarium;

1-2 marca: sympozjum naukowe poswigcone osobie biskupa Franciszka Hodu-
ra — zalozyciela Kosciota Polsko-Katolickiego;

7 marca: przedstawienie ostatkowe przygotowane przez Alumnéw roku III;
8-10 marca: rekolekcje wielkopostne prowadzone przez ks. dra Arkadiusza
Snigiera, ojca duchownego seminarium elblaskiego;

11 marca: postugi lektoratu Alumndéw roku III i akolitatu Alumnéw roku IV
udzielone przez ks. bpa dra Jacka Jezierskiego;

17 marca: Pielgrzymka do Glotowa;

19 marca: Uroczysto$¢ Patronalna Seminarium §w. Jézefa przygotowana przez
Alumnéw roku IV;

24-26 marca: wycieczka Alumnéw roku V do Krakowa;

21 kwietnia: udziat w Drodze Krzyzowej ulicami Starego Miasta w Olsztynie;
3 maja: Dzien Wdzigcznosci (Msza $w., koncert zespotu seminaryjnego,
zwiedzanie zorganizowanych wystaw, mecze pitki noznej, turnieje ping-ponga);
7 maja: wyjazd do Pienigzna na spotkanie ze wspolnota seminarium Ojcow
Werbistow;

26 maja: éwi@cenia 11 diakonéw (dn Pawetl Biadun, dn Mariusz Dabrowski, dn
Piotr Hartkiewicz, dn Marek Jodkowski, dn Tomasz Komorski, dn Cyprian
Osinski, dn Tomasz Pocatujko, dn Daniel Romanik, dn Andrzej Rutkowski, dn
Zbigniew Tomasik, dn Marcin Wrzos);

27 maja: Swigcenia 12 prezbiteréw (ks. Piotr Babski, ks. Jerzy Banul,
ks. Wojstaw Czupryniski, ks. Karol Jasifiski, ks. Artur Klepacki, ks. Pawet
Lukaszewicz, ks. Bogdan Okraska, ks. Andrzej WisSniewski, ks. Wojciech
Wiszniewski, ks. Marcin Wysocki, ks. Remigiusz Zaniecki, ks. Andrzej
Zdziarski);

17 czerwca: V Przeglad Mlodziezowych Zespotéw Muzycznych;

21 czerwca: Jubileusze Kaptlafistwa: 50-lecie ks. bpa prof. dra hab. Juliana
Wojtkowskiego, 25-lecie ks. kan. mgra lic. Stanistawa Zinkiewicza.
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Pomostem, ktéry faczy Wspdlnote Seminaryjng z wiernymi jest Stowarzyszenie
Przyjaciot WSDMW , Hosianum”, ktére wspiera nas materialnie a przede wszyst-
kim modlitewnie, co stanowi niewymierna i nieoceniona warto$¢. Z cztonkami
stowarzyszenia utrzymujemy korespondencyjny kontakt, a takze zapraszamy ich do
Seminarium na uroczysto$ci, sympozja oraz na specjalnie dla nich organizowane
spotkania.

Laczno$¢ z wiernymi nawiazujemy takze poprzez wydawanie gazetki semina-
ryjnej ,,Serce Warmii”. W roku sprawozdawczym ukazaty si¢ 3 numery czasopis-
ma, ktére przygotowane zostaty przez zespodt redakcyjny Alumnéw.

W roku sprawozdawczym w wydawmctw1e seminaryjnym kierowanym przez
Ks. Rektora dra Jana Guzowskiego ukazato si¢ 15 publikacji ksiazkowych, m.in.:

z serii Rozprawy Naukowe

— Ks. Jan Wisniewski, Koscioty i kaplice na terenie bylej diecezji pomezariskiej
1243-1821;

— Stownik biograficzny kapituly kolegiackiej w Dobrym Miescie;

— Barbara Rozen, Dziatalnos¢ katechetyczna ks. Jozefa Wojtukiewicza w latach
1937-1989;

— Ks. Bogdan W. Marysiak, Zarys geografii i prehistorii staroZytnego Bliskiego
Wschodu;

— Ks. Alojzy Szorc, Dzieje Warmii 1454—1660;

— Beata Bilicka, Katecheza mariologiczna Papieza Jana Pawta II;

a takze z serii Dziela Wybrane

— Stanistaw Kardynat Hozjusz, Chrzescijariskie wyznanie wiary katolickiej — po
raz pierwszy przetltumaczone na jezyk polski, dokonane przez bp. Juliana
Wojtkowskiego.

Poza wymienionymi powyzej wydarzeniami Wyzsze Seminarium Duchowne
Metropolii Warminskiej ,,Hosianum” w Olsztynie prowadzito systematyczna for-
macje, ktéra Alumnéw przyblizyta o rok do upragnionych $wigcen kaptanskich.
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Zbornik ,,Ancilla Domini — Sluzebnica Gospodnja” u cast fra Pavla Melade. Kacic.
Zbornik Franjevacke Provincije Presvetoga Otkupitelja XXXI-XXXIII (2000),
ss. 1-728.

Diamentowy Jubileusz Kaplafistwa Ojca Pawla Melady OFM uczcita prowincja zakonu
wydaniem duzej ksiggi pamiatkowe;j.

Pawel Melada urodzit si¢ w 1916 roku w miejscowosci Jadrana, koto Kastel Stafili¢
w Chorwacji. Srednlac szkote ukoniczyl w macierzystej prowincji zakonnej, teologi¢ studio-
wal w Rzymie. Swigcenia kaptaniskie otrzymat 29 czerwca 1940 roku w Splicie. W roku
1945 zdobyl licencjat na Papieskim Instytucie Biblijnym. Promotorem byl pdzniejszy
Kardynal Augustyn Bea, rozprawa nosita tytul: O robotnikach w winnicy. Rok pézniej
uzyskat doktorat teologii biblijnej, na podstawie rozprawy: Pojecie upokorzenia w Psalmach.

W latach 1946-1947 byt u boku O. Karola Bali¢a sekretarzem, a w latach 1947-1996
prezesem Papieskiej Migdzynarodowej Akademii Maryjnej w Rzymie. Organizowat kolejne
miedzynarodowe kongresy mariologiczne i maryjne i doskonale wydawat ich akta, liczace
setki toméw. Obu chorwackim prezesom Papieskiej Migdzynarodowej Akademii Maryjnej,
Bali¢owi i Meladzie, Polska zawdzigcza powstanie najpierw Sekcji Stowiariskiej, a potem
takze Sekcji Polskiej na kolejnych kongresach. Od roku 1997 przebywa na emeryturze
w Omisu, niedaleko Splitu, nad Adriatykiem.

Ksigga pamiatkowa dzieli si¢ na cztery czesci. Pierwsza zawiera zyciorys Jubilata.

Druga czg$¢ méwi o tajemnicy Maryi w KoSciele. Sa tu artykuty z mariologii biblijnej:
Proroctwo Izajasza (B. Luji¢ OFM), Ewangelie synoptyczne Marka i Mateusza (P. Vidovié
OFM), Lukasza (A. Rebi¢), Ewangelia §w. Jana (M. Zovkic), List do Galatéw (Z.1. Herman
OFM). Oméwione zostaly dogmaty: Niepokalanego Poczecia (S. Covo OFM), Boskiego
Ma01erzynstwa (A. Jurak SDB), Wieczystego Dziewictwa (J. Marceli¢ TOR) i Wmebo—
wzigcia (N. A. Anci¢). Nastgpuja prace teologiczne o relacji Maryi do Ducha Swu:tego
(T. Pervan OFM), znaczeniu symbolicznym dogmatéw maryjnych (D. Araci¢), Maryi
w liturgii (P. Bagi¢ TOR), nasladowaniu Chrystusa w postawie maryijnej (I. Se3o), wreszcie
o postaniu Maryi do wspéiczesnej kobiety (V. Kraft).

Trzecia czg$é, najkrotsza. moéwi o Maryi i ekumenizmie: problem dialogu (R. Peri¢),
Prawostawie (J. ZeCevi¢ OCD), Islam (N. Iki¢).

Czwarta cze$¢ jest najobszerniejsza, gdyz poSwigcona jest Maryi u Chorwatow.
Bogarodzica w Zrédiach starochrzescijanskich (E. Marin), starochrzeScijanskim dziedzictwie
(E. Perici¢), pielgrzymowaniu (J. Kolanovi¢), u rzezbiarzy i malarzy (M. IvaniSevié),
w archetypie Madonny (D. Simundza), sanktuariach (P. Lubina OFM), muzyce
(M. Demovi¢), pierwszych chorwackich tekstach maryjnych (A. Katalini¢ SJ), w dziele
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Buniéa De vita et gestis Christi (B. Pezo OFM), piesni Kajetana Vici¢a o zyciu Maryi
(I. Golub), pismach chorwackich Stug Bozych (H.G. Juri§i¢ OFM), literaturze chorwackiej
(J. Bratuli¢). Na koniec kilka artykuléw zbiorczych: Znaczenie Bogarodzicy dla duchowoSci
Kosciota Chorwacji (M. Spechar), Rézaniec u Chorwatéw (M. Biskup OP), Pielgrzymka
jako sposob uczczenia Bogarodzicy (L. Marasi¢), wklad wspodtczesnych teologéw chorwac-
kich do mariologii (A. Rebi¢), bibliografia Chorwackiego Instytutu Mariologicznego
(V. Kosié).

Dzieto konicza zestawienia: Cztonkéw Chorwackiego Instytutu Mariologicznego, na-
zwisk, miejscowosci, autoréw tomu, wydawnictw, wreszcie treSci tomu, na szczgScie
z obcojezycznymi przekladami tytutéw, wskazujacymi na jezyk streszczen, udostepniaja-
cych istotng tre$¢ artykutow.

Trzeba podziwiaé czteromilionowy nardd chorwacki, skrwawiony i wyniszczony wojna,
7e byt zdolny wydac tak obszerny tom przyczynkéw mariologicznych. Jubilat Ojciec Pawet
Melada OFM w petni nafi zastuzyt, a nawet jeszcze wigce;j.

Bp Julian Wojtkowski

Gerhard L o h fink, Braucht Gott die Kirche? Zur Theologie des Volkes Gottes, Freiburg
1998, ss. 398.

Czyz Bogu potrzebny jest Kosciét? Tak sformutowany tytul musi prowokowaé. Kto
oczekiwalby jednak w kolejnej ksiazce Gerharda Lohfinka, nierzadkiej w niemieckojezycz-
nym obszarze, negatywnej krytyki Kosciola katolickiego, ten musi si¢ rozczarowaé. Gerhard
Lohfink nie jest w niemieckim S§rodowisku teologicznym osoba nieznana. Wsrdd wielu
egzegetow uchodzi raczej za kogo$§ w rodzaju enfant terrible, poniewaz w roku 1986
dobrowolnie zrezygnowat z katedry Nowego Testamentu na bodaj najbardziej renomowa-
nym Fakultecie Teologicznym w Tybindze, aby zy¢ i pracowaé w tzw. Wspdlnocie
Zintegrowanej (Integrierte Gemeinde). Lohfink nie kryje, iz jego najnowsza ksiazka
powstata pod wptywem doswiadczen zdobytych wtasnie w Zintegrowanej Wspdlnocie i jest
niejako dokonczeniem (a poniekad takze korektura) jego wizji odnowy podstawowych
struktur KoSciota na wzér wspdlnot nowotestamentalnych, przedstawionej w wydanej
w 1982 r. i przelozonej na wiele jezykow, ksiazce Wie hat Jesus Gemeinde gewollt? (Jakiej
wspOlnoty chciat Jezus?).

Wizja Lohfinka jest o tyle interesujaca, iz nie zajmuje si¢ w ogéle planami i strategiami
pastoralnymi. W zamian za to proponuje ona solidna teologi¢ biblijna, opierajaca si¢
zaréwno na Starym, jak i na Nowym Testamencie. Teologia ta nie jest dzielem jedynie
Gerharda Lohfinka, lecz stoi za nig cata grupa takich znakomitych egzegetéw jak: Norbert
Lohfink (brat Gerharda), Georg Braulik czy Rudolph Pesch.

Trzeba przyznaé, iz jest to niezwykle interesujaca wizja, ktéra Lohfink zaczyna od
pytania, po co Bogu potrzebny byt Naréd Wybrany? (Wozu Gott ein eigenes Volk braucht,
s. 13-70). Monumentalny, by¢ moze miejscami nazbyt patetyczny obraz stworzenia i jego
Stworzyciela, ukazuje Go jako Boga, ktéry obdarzajac czlowieka wolnoscia, ryzykuje
histori¢ grzechu. Czytajac interpretacje historii grzechu, na przyktadzie budowy wiezy Babel
(Rdz 11,1-9), napotykamy pojecie, ktére moze uzyska¢ miano stowa-klucza teologii
Lohfinka. Chodzi o pojecie miasta, ktére jest szyfrem dla pewnej formy spoteczefistwa
(s. 38). Klamra, ktéra Lohfink spina histori¢ zbawienia, sigga od zuchwalej préby
zbudowania sprawiedliwego spoleczenistwa bez Boga (wieza Babel), az po Nowe Jeruzalem
z Apokalipsy Janowej, symbolizujace spoteczenistwo, ktére bedzie oparte na Bogu i bedzie
Jego darem (Ap 21). Ta wizja prowadzi Lohfinka do wniosku, iz do§wiadczenie zbawienia
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potrzebuje odpowiedniej konstelacji kilku warunkéw: odpowiedniego miejsca, odpowied-
niego czasu i odpowiednich osdb. Miejsce to stwarza Bog, rozpoczynajac swe dzieto bardzo
skromnie, od wyprowadzenia jednego cztowieka z jego rodzina (Abrama) ze starego,
opartego na przemocy, modelu spoteczefistwa i doprowadzenia do powstania Izraela (s. 52).
Od razu jednak Lohfink zaznacza, iz nie chodzi tu wcale o Izraela dla niego samego. Chodzi
o caly Swiat i jego zbawienie. B6g wybiera Izrael nie tyle sposrdéd wszystkich narodéw, ale
ze wzgledu na wszystkie inne narody.

W drugim rozdziale Lohfink analizuje cechy charakterystyczne dla Izraela jako ludu,
wybranego przez Boga (Kennzeichen Israels, s. 71-152). Juz na poczatku tego rozdzialu
czytelnik napotyka inne stowo-klucz teologii Lohfinka, mianowicie slowo zgromadzenie.
Zdaniem Lohfinka, stowo gromadzi¢ (hebr. gbs) ma w ksiggach prorockich range soteriolo-
gicznego terminus technicus. B6g gromadzi swéj lud po kazdym rozproszeniu, aby uczynié¢
zefi nowe spoleczenstwo, oparte na pojednaniu. Jednoczesnie jednak to spoteczenistwo jest
inne, niz otaczajace go spoleczne systemy. Jest spoteczeristwem bez paristwa, wypelniajacym
niejako luke w innych, opartych na przemocy spoleczefistwach. Izrael zyje poczatkowo
w ramach rodzin i klanéw, jest spoleczenistwem akefaliczym (bez silnej wiadzy centralnej),
posiada za to silna §wiadomo$¢ wigzi, taczacej pokolenia oraz wspdlny etos, ukazujacy,
czego nie czyni sie w Izraelu (s. 78). To nowe spoteczestwo opiera si¢ na porzadku,
zawartym w prawie (Tora). Lohfink zwraca tu uwage na problem chrzescijafiskiej recepcji
Tory. Poniewaz recepcja ta opierata si¢ czgsto na wielkiej wybidrczoSci i pryncypialnym
traktowaniu Starego Prawa jako ,przestarzatlego prawa”, doprowadzata do skrzywienia
perspektywy 1 niezrozumienia treSci, jak rowniez zamiaru Tory, jakim bylo wtadnie
ksztattowanie nowego spoleczenistwa. W tym dowarto$ciowaniu Starego Testamentu Loh-
fink nie jest odosobniony. Nie tylko teologowie, jak np. Erich Zenger', wola méwié raczej
o ,,Pierwszym”, niz o ,,Starym” Testamencie, lecz rowniez wypowiedzi Urzedu Nauczyciel-
skiego Kosciola, jak i gesty i wypowiedzi Jana Pawla II w ostatnim czasie, zdaja sig¢
dowartoSciowywac Izrael i jego teologiczna tradycje. Do zapoznanych wymiaréw Tory
Lohfink zalicza jej troske nie tylko o wngtrze czlowieka, ale takze niejako o ,,materi¢”, o cate
Srodowisko ludzkiego zycia. Réwniez podkre§lenie czaséw $wigtych, Swiat i zgromadzen
Swiatecznych, poczawszy od szabatu az po lata jubileuszowe, pozwala Izraelowi ciagle na
nowo zda¢ sobie spraweg z wlasnej identycznosci, by¢ soba, czyli by¢ takim, jakim go widzi
i pragnie Bog. I wreszcie Tora dazy nie tylko do wychowania pojedynczych sprawiedliwych
ludzi, lecz ma na celu sprawiedliwe spoteczenistwo. Ten cel zachowuje ona rowniez wobec
faktu, iz Jezus w swojej autorytatywnej wykladni Tory, postawil ja niejako na nowym
gruncie (s. 104—110). Historia Izraela jest jednak, jak podkre$la Lohfink, rdwniez historia
buntu i powracajacych upadkéw, pragnieniem powrotu do starych struktur spotecznych
i starych bogéw. Sedno grzechu Izraela Lohfink charakteryzuje jako pragnienie wykorzys-
tania Boga i religii dla usankcjonowania wiasnych modeli spoteczenistwa (jak to ma i miato
miejsce we wszystkich religiach oSciennych), zamiast pytania o Bozy model spotfeczenistwa
i Jego wole. Historia Izraela odzwierciedla, wedlug Lohfinka, nie tyle linearny rozwdj od
bardzo prymitywnych do bardziej zorganizowanych spotecznodci, lecz jest historia po-
szukiwania wlaSciwego modelu spoteczefistwa, wiasciwej formy ludu Bozego (s. 136-152).
Relacjonujac histori¢ tych poszukiwan od dobrowolnej wspdlnoty pokoleri, bez zewngtrz-
nego przymusu, czyli bez wlasnego krola (Stdmmegesellschaft), poprzez eksperyment
z panistwem (Staat), ktory koniczy si¢ katastrofa i niewola zar6wno Panistwa Pétnocnego (722
r.), jak i Poludniowego (586 r.), poprzez forme¢ istnienia jako wspélnota zgromadzona wokét
Swiatyni (Tempelgemeinde), Lohfink kreuje niejako alternatywna, w stosunku do dotych-
czasowych modeli, histori¢ Izraela. Czwarta i ostateczna forma istnienia Ludu Bozego stat

! Zob. E. Zen ger, Das Erste Testament. Die jiidische Bibel und die Christen, Diisseldorf 1991; tez
N.Lohfink, Das Judische am Christentum. Die verlorene Dimension, Freiburg — Basel — Wien 1987.
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i¢, po zniszczeniu §wiatyni w r. 70, zwiazek wspdlnot synagogalnych. Wiasnie ten model
wspolnoty nazywa Lohfink najbardziej doniostym i brzemiennym w skutkach odkryciem,
dokonanym przez Izrael. Synagoga byla nie tylko miejscem modlitwy, ale réwniez
miejscem, w ktérym ksztaltowato si¢ zycie spoteczne, gdzie rozwiazywano kwestie sporne,
karmiono ubogich, uczono, a nawet gdzie znajdowala si¢ taZnia i miejsce noclegowe dla
bedacych w podrézy wspdtwyznawcéw (s. 148). Lohfink bardzo wyraZnie odréznia pojecie
»~stowarzyszenia” czy ,klubu” od pojecia ,,spotecznosci” czy ,.spoteczenstwa”. Synagoga,
zdaniem Lohfinka, obejmuje cato$¢ zycia jej czlonkéw, a nie zajmuje si¢ jedynie mata jego
czgdcia. Synagoga nie chce zastgpowal panstwa, przeciwnie, uznaje je i modli si¢ za
rzadzacych. Ale nie jest rowniez jedynie societas in cordibus, lecz wspdlnota, ktéra stanowi
mata spotecznos€ i tym samym staje si¢ politicum. Taka forma zZycia stala si¢ tez podstawa
egzystencji wspOlnot chrzescijaniskich.

Refleksja nad historia Izraela nie jest jednak celem rozwazan Lohfinka, a raczej
szerokim tlem, na ktérym moze on ostateczne sformutowaé¢ odpowiedZ na tytutowe pytanie
ksiazki. Lohink widzi, bowiem dzieto Jezusa jako swoista kontynuacj¢ i dopetnienie tego
poszukiwania spoteczenistwa, jakie pragnie mie¢ Bég. Tym wlasnie spoteczenistwem ma si¢
sta¢ Kosciot (Jesus und die Figur der Zwolf, s. 153-250). Poszukujac kryterium, wedlug
ktorego sa utozone ksiggi Nowego Testamentu (nie chodzi tu o wiek ich powstania, lecz
o idee, stojaca za kompozycja catoSci), Lohfink dochodzi do wniosku, iz tak, jak w Starym
Testamencie teksty pojawiajace si¢ po Ksigdze Powtérzonego Prawa sa swego rodzaju
komentarzem do Tory, tak i w Nowym Testamencie bazg¢ stanowia Ewangelie, opisujace
nauczanie i zycie Jezusa, jego Smier¢ i zmartwychwstanie, a nastgpujace po nich ksiggi sa
jakby komentarzem do tej bazy. Centrum nauczania Jezusa stanowi Dobra Nowina o tym, iz
Bog jest zdecydowany ostatecznie objawi¢ swoje Krolestwo i obja¢ panowanie, przy czym
pojecie basileia nie moze by¢ traktowane abstrakcyjnie. Jezus ustanawia Dwunastu jako
realny znak, poczatek i centrum wzrostu odnowionego Izraela. To wtlasnie ponowne
zgromadzenie Izraela, aby stat si¢ wreszcie tym, czym zawsze juz mial by¢, jest pierwszym
celem dzialalnosci Jezusa. Dopiero wtedy, gdy pojedynczy ludzie, ktérzy dadza wiarg
przepowiadaniu Jezusa, beda gotowi do exodusu z ich starego modelu zycia i do zgromadze-
nia si¢ wokot Jezusa w nowej spoteczno$ci, w nowej rodzinie”, nadejscie Krdlestwa Bozego
stanie si¢ widoczna rzeczywisto$cia, bo nie przychodzi ono jako abstrakcyjna nauka, jako
czysta idea, lecz jako konkretna osoba, osoba Jezusa Chrystusa. Gloszenie Krdlestwa nie ma
nic wspdlnego jedynie z pocieszaniem, wskazujacym na mozliwo$¢ zbawienia po drugiej
stronie historii, lecz ma na celu réwniez konkretng sprawiedliwo$¢ migdzyludzka, ktéra
pojawia si¢ tam, gdzie ludzie juz tu, na ziemi, rozpoczynaja zy¢ wedtug regul Krélestwa,
tworzac nowa spotecznos¢. Koscidt pierwotny, jak go przedstawiaja Dzieje Apostolskie, byt
wspolnota, w ktérej wypelnita si¢ wreszcie Tora (Pwt 8,9): Nikt z nich nie cierpiat
niedostatku (Dz 4,34). Wszystkie znaki, jakie czynil Jezus, mialy na celu konkretne
ustanowienie ,,nowej rodziny”. Sa one jakby nowym aktem stworzenia, ustanawiajacym
Krélowanie Boga, majace mie¢ swe przedtuzenie w dziataniu ludzi przezen ogarnigtych. Nie
sa one, wigc jedynie demonstracja mocy, lecz poczatkiem nowego sposobu zycia, ktéry lezy
u podstaw nowego modelu spoteczefistwa. W tym nowym spoleczefistwie sa rozne rodzaje
powotania, inne dla kregu Dwunastu, inne dla kregu uczniéw, inne dla ludu, przyjmujacego
nauke Jezusa. Wszystkie one jednak tworza razem ,,nowa rodzing” i sa powotane do tego,
aby by¢ catoscia (s. 210). PodkreS§lajac wage tej jednoSci, Lohfink stawia tu zaskakujaca dla
wielu tez¢: urzad apostolski, sprawowany najpierw przez Dwunastu, nalezy niejako do
»genetycznej informacji” Ko$ciota. Jego wielko$¢, ale tez jego upadek, zwiazane byly
zawsze z odrodzeniem lub zaniedbaniem tego urzedu. Apostolska wspdlnota zycia zostata
zobrazowana plastycznie podczas ostatniej wieczerzy. Potamany chleb i wino sa nie tylko
profetyczna antycypacja Smierci Jezusa, ale swego rodzaju ,,aktem erekcyjnym” odnowione-
go Izraela (paralelnie do wydarzen z Wj 24,4-11). Na wing¢ Izraela, ktéra kondensuje si¢
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niejako w $mierci Jezusa, Bog odpowiada nie odebraniem Izraelowi jego wybrania, ale
obdarowaniem go nowym Zyciem (s. 243). W ten sposéb Bég przerywa laricuch zta, ktory
uosabia si¢ rdwniez w niesprawiedliwych strukturach spotecznych. W $mierci Jezusa Bog
ofiaruje §wiatu ,,miejsce”, w ktéorym grzech i jego skutki moga by¢ przezwycigzone.

Nie dziwi, iz centralnym pojeciem w ostatnim, czwartym rozdziale, analizujacym cechy
charakterystyczne KoSciota, (Kennzeichen der Kirche, s. 251-380) jest rowniez pojecie
wspolnoty. Izrael otrzymuje nowe imig: ekklesia (zebranie, zgromadzenie). Réwniez na
poczatku tego ludu stoi doswiadczenie wyjscia ze starego spoteczefistwa i do zjednoczenia
wszystkich ptaszczyzn zycia w nowa spoteczno$¢. Lohfink jednak stanowczo sprzeciwia si¢
taniej antyinstytucjonalnej czy anarchistycznej romantyce, (w czym tak bardzo odréznia si¢
na tle wielu tego typu opracowan) i stwierdza, iz KoSciét pierwotny nie byl, jak si¢ czesto
twierdzi, forma komunizmu. Jednak ksztatt zycia wsp6lnotowego zapewniat kazdemu z jego
czlonkéw zabezpieczenie jego potrzeb. Wiasnie ta cecha Kosciota w pierwszych wiekach
stanowita przekonywajace Swiadectwo dla antycznego Swiata. Jak zywotna byla ta tradycja
,-nowej rodziny”, rozumianej jako alternatywne uktady spoleczne, Swiadczy fakt, iz wlasnie
na czas, gdy Kosciot t¢ tradycje zaniedbal, stajac si¢ oficjalnie popieranym KoSciotlem
panstwowym, przypada rozkwit zZycia monastycznego i zakonnego, pielegnujacego tradycje
,nowej rodziny”. Jak KoSciot pierwszych wiekéw dbat o swoja identyczno$¢? Lohfink
twierdzi, iz takze tutaj podstawowym pojeciem jest pojecie zgromadzenia. Wiasnie ciagle
odnawiajace si¢ zgromadzenie wspolnoty, ktore jest znakiem wspdlnoty zycia i w ktérym
dokonuje si¢ wspdlne poszukiwanie woli Bozej, byto i pozostaje warunkiem jej zywotnosci.
Zgromadzenie wspdlnoty, to wedlug Lohfinka, miejsce, gdzie kult zbiega si¢ z Zyciem
i gdzie pojednanie przestaje by¢ pustym slowem (s. 289). Tu ujawnia si¢ ,kolektywna
pamieé KoSciota”, ktdra gwarantuje wierno§¢ Temu, ktdry jako pierwszy na nowo zgroma-
dzit Lud Bozy.

W odréznieniu od niektdrych pogladéw protestanckich, Lohfink nie idealizuje na tyle
Kosciota pierwszych wiekéw, aby cata dalsza historia ujawniata si¢ jedynie jako historia
utraty pierwotnej Swiezosci. Kosciot zdecydowat si¢ drugi raz przeprowadzi¢ eksperyment
z modelem egzystencji jako pafistwo lub w Scistym zwiazku z paistwem (Staatskirche). By¢
moze, jak zauwaza Lohfink, bylo to niezbedne, aby KoSciétl nie stat si¢ sekta, ktora
wystarcza sama sobie i zapomina, ze Bogu nie chodzi o nia sama, ale Ze z jej pomoca ma by¢
zbawiony Swiat. To wlasnie do zbawienia §wiata Bogu potrzebny jest Kosciét. Jednak
wtasnie dzisiaj Kosciét otrzymuje nowa szansg, aby na nowo uzyskaé taki ksztatt, jaki miat
mie¢ od poczatku w zamiarze Boga. W calej ksiazce Lohfink unika konsekwentnie,
w odniesieniu do swego modelu KoSciola, pojecia ,,spoteczeistwo kontrastowe” (Kontrast-
gesellschaft), chociaz wlaSnie to pojecie przewija si¢ jak refren w jego poprzednich
publikacjach?>. Byé moze czyni to pod wptywem ostrej krytyki, z jaka jego koncepcja
Kosciota, jako spoteczenistwa kontrastowego spotkata si¢ w kregach teologicznych. Mimo
stawianych mu zarzutéw swego rodzaju ekleziologicznego integryzmu czy nawet totalitaryz-
mu, Lohfink nie rezygnuje jednak wcale ze swojej wizji Kosciota®.

Przystowiowa kropka nad ,,i” jest dotaczony do tekstu ksiazki ostatni rozdzial, rekapitu-
lujacy osobiste do§wiadczenia Lohfinka. Autor z dystansem patrzy réwniez na niektore
swoje wczedniejsze wypowiedzi, odnoszace si¢ do Kosciota, jego decyzji i jego Urzedu
Nauczycielskiego. To osobiste wyznanie na pewno nie przysporzy mu sympatii w gronie
teologéw, stawiajacych siebie w opozycji wobec Kosciota i podkreslajacych swoja niezalez-
nos¢ i niczym nie skrgpowana wolno$¢ wiasnych badan. Lohfink jednak zdaje si¢ wcale o to

2 Zob. G. Lohfink, Wie hat Jesus Gemeinde gewollt?, Freiburg — Basel — Wien? 1991; Tenze,
Wem gilt die Bergpredigt? Zur Glaubwiirdigkeit der Christen, Freiburg — Basel — Wien 1988.

* Dosé¢é wspomnieé tutaj chociazby artykut D. Seeb era, Kontrastgesellschaft, HerKor 38: 1984,
nr 2, s. 49-51 (replika braci Lohfinkéw w: HerKor 38:1984, nr 3, s. 189-192).
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nie dbaé. Z kazdej strony ksiazki przebija co§ w rodzaju ,,zapalu neofity”, ktéry zastgpuje
nierzadko chlodny i nie angazujacy si¢ ton badacza. Lohfink nie przedstawia tu wynikéw
jakichs abstrakcyjnych badan, ale rzeczywistos$c, ktora zyje i ktéra go niezmiennie fascynuje.
Znakomity warsztat i wykorzystanie najnowszych badan z zakresu egzegezy historyczno-
-krytycznej nie pozwala jednak na to, aby odméwié jego rozwazaniom powagi naukowe;j.
Mimo tej naukowej solidnos$ci, ksiazke czyta si¢ jednym tchem, réwniez wtedy, gdy
czytelnik dysponuje tylko ogdélna wiedza teologiczna.

Wobec wielu zarzutéw, iz jego koncepcja odnowy KoSciola, oparta na modelu wspdlnot
nowotestamentalnych, jest nierealna i nie zostata do dzisiaj zrealizowana, Lohfink zdaje si¢
mie¢ tylko jedna odpowiedZ (i tak tez koficzy si¢ zasadniczy tekst ksiazki): ,.Dzisiaj
wszystko dopiero si¢ zaczyna!”

Ks. Marian Machinek MSF

Géry Prouvost, Saint Thomas d’Aquin et les thomismes. Essai sur [’histoire des
thomismes, Paris 1996.

Mimo znacznego udziatu wspoétczesnej filozofii francuskiej dla odnowy zainteresowan
Sw. Tomaszem z Akwinu, by wspomnie¢ jedynie dzieto Jacques’a Maritain, Etienne Gilsona
czy ojca Marie-Dominique Chenu OP, to wplyw ten nie zaowocowat réwnie dono$nym
przedtuzeniem tych badan wsréd mtodszego pokolenia filozoféw. Chciatoby si¢ powiedzieé,
Ze nastapit, w pewien sposob naturalny proces regresu, gdy po ,,wielkich” przychodzi okres
zastoju, swoisty odpoczynek intelektualny. Z drugiej strony, my§l tomistyczna nie byta
przeciez nigdy nurtem dominujacym w cato$ci francuskiego krajobrazu filozoficznego, gdzie
jeszcze w okresie miedzywojennym obowiazywat niepisany zakaz zajmowania si¢ ,,scholas-
tyka”, wydany przez pozytywistyczny przesad (V. Cousin). Owszem, istniaty tradycyjne
periodyki filozoficzne, ktére kojarzono z mys$la tomistyczna, nie brakowato mysSlicieli
przyznajacych si¢ do, jak to okreslano, katolicyzmu intelektualnego, w sumie jednak
wiazanie si¢ filozoféw z tomizmem nie nalezalo do czgstych zjawisk. Rowniez wspéiczes-
nie, najbardziej znani filozofujacy chrzeScijanie, tacy chociazby jak Claude Bruaire, Rémy
Brague, a nade wszystko Jean-Luc Marion dystansuja si¢ od niego w sposdb wyrazny. Z tym
wigkszym zainteresowaniem nalezy §ledzi¢ kazdy §lad powrotu do my§li Tomaszowej, ktéra,
jak powiedzieliSmy, nigdy nie byta dominujaca, ale przeciez zawsze obecna. Géry Prouvost
nalezy do mtodszego pokolenia filozoféw francuskich nawiazujacych do tej tradycji i jego
najnowsza pozycja ksiazkowa jest tego potwierdzeniem. Urodzony w 1964 r. ma juz za soba
Catholicité de Uintelligence métaphysique wydana w wydawnictwie Téqui w 1991 r. oraz
redakcje listow Maritaina z Gilsonem z lat 1923-1971, ktéra ukazata si¢ w zastuzonej
oficynie J. Vrin. Dat si¢ tez pozna¢ z kilku artykutéw zamieszczonych w ,,Revue Thomiste”,
gdzie interesujaco analizowal wspodtczesne interpretacje Tomaszowej proby godzenia po-
rzadku wiary i rozumu w nawigzaniu do hermeneutyki Paula Ricoeura.

Najnowsza pozycja Prouvosta Saint Thomas d’Aquin et les thomismes. Essai sur
Uhistoire des thomismes (Sw. Tomasz a tomizmy) stoi na przedluzeniu wczeSniejszych
poszukiwarn. Wspélczesne poszukiwanie ciaglodci i réznic intelektualnych miedzy oryginal-
nym tekstem Tomasza z Akwinu i jego licznymi nastgpcami zostato zainspirowane przede
wszystkim badaniami wspomnianego juz Etienne Gilsona. Ten podjety przez Prouvosta tok
badawczy jest o tyle interesujacy, ze nie catkiem obcy polskim filozofom skupionym wokét
,lubelskiej szkoty filozoficznej”. S. Swiezawski, M.A. Krapiec, L. Kuc oraz niezaleznie od
nich Z. Wtodek, W. Seiiko, twdrczo i w znacznej czgsci samodzielnie od gilsonowskiego
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Sladu, kontynuowali studia nad rozwojem mysli tomistycznej, skupiajac si¢ na wybranych
zagadnieniach metafizyczno-antropologicznych. Prouvost wspomina zreszta szkote lubelska,
nazywajac ja nieco na wyrost fenomenologizujqcq (s. 13) i az szkoda, ze w dalszych
analizach nie nawiazuje do jej dokonai. Usprawiedliwieniem tego braku nie moze by¢
bariera jezykowa dlatego, ze pewna czg$¢ jej dorobku naukowego zostala opublikowana we
francuskiej wersji translacyjne;.

Ksiazka Prouvosta sktada si¢ z pigciu podstawowych czgéci, do ktérych w aneksie
dotaczono nie wydane dotychczas listy A.D. Sertillanges’a do J. Maritaina. I tak, pierwszy
rozdzial omawia ,,tomistyczng relacj¢ filozofii z teologia” tak, jak byla ona interpretowana
wsrdd réznych komentatoréw. Specyficzne zwiazki zachodzace migdzy rozumem a wiara nie
sa typowe jedynie dla mys§li tomistycznej, lecz istnialy od momentu spotkania chrzescijan-
stwa z grecka madroScia. Szczegélna rola w ich intelektualnym zblizeniu przypada Sw.
Augustynowi i jego projektowi budowy filozofii chrzeScijafiskiej. Ale jak tego dokonaé, by
z jednej strony stosowaé solidny warsztat mysSlenia filozoficznego oraz pozosta¢ wiernym
tradycji i wierze katolickiej. Nie bez stusznoSci ten kluczowy problemat nazywa Prouvost
fundamentalna ambiwalentno$cia, dwuznacznoScia filozofii tomistycznej (s. 19 n.). Jego
zdaniem doczekata si¢ ona dwoéch opozycyjnych rozwiazan. Pierwsze starato si¢ taczyc
wiare i rozum, drugie natomiast podkre§lato ich wzajemna separacje. Sprawa nie jest prosta,
gdyz réwniez pierwszy typ interpretacji akcentowal niezalezno$¢ porzadku rozumu od wiary,
ktére to komponenty spotykaty si¢ jednak ze soba nawzajem w ramach schematu metodolo-
gicznego, gdzie niektére prawdy wiary przewyzszaty zdolnoSci poznawcze rozumu, inne
mogty by¢ osiagalne przy wspdlpracy intelektu. Cho¢ francuski filozof nie przywotuje
wprost, to w powyzszych uwagach pobrzmiewaja echa gilsonowskiej dystynkcji, za-
stosowanej w Tomizmie na to, co ,,objawione” i ,,objawialne”. WyraZne §lady tej har-
monizujacej koncepcji odnalez¢ mozna w metodzie ekspozycji obu ,,Summ”, gdzie w cent-
rum sytuuje si¢ kwesti¢ Boga, a jednoczeS$nie autonomiczna analiza stworzenia wznosi si¢
i spotyka z jego Stwoérca. Prouvost analizuje obecno$¢ tej komplementarnej tendencji
objasniajacej w trzech zagadnieniach: w drogach na istnienie Boga, w koncepcji teologii oraz
przy okazji opisu imion Bozych.

Przy zastosowaniu modelu separacji filozofii z teologia (s. 21 n.) zmuszeni jesteSmy
zmodyfikowac interpretacje tych trzech zagadnien. Juz przy pierwszym, drogach na istnienie
Boga, sugerujac si¢ daleko posunigta autonomia badafi mamy prawo spytaé, jakiego Boga
dowodzi Tomasz w swoich filozoficznych konkluzjach, i jak si¢ On ma do Boga Objawienia,
misterium Tréjcy Swigtej? Podobnie w pojeciu teologii zaznacza si¢ réznica migdzy jej
arystotelesowskim rozumieniem a chrzescijanska doctrina sacra, czerpiacej z tekstu na-
tchnionego. Historycznie rzecz biorac obie interpretacje, komplementarna i separatystyczna,
zawsze spieraly si¢ ze soba, przenoszac swoje argumenty na wspoOiczesne dyskusje
wewnatrztomistyczne, co najbardziej spektakularny wyraz uzyskato w konflikcie migdzy
Pierre Mandonnetem a Etienne Gilsonem. Warto przypomnieé, Ze ten ostatni zawsze bronit
»teologicznej” interpretacji Tomasza jako prawdy historycznej, przy czym twierdzit tez, ze
inne tomizmy sa mozliwe, lecz nigdy nie beda zgodne z oryginalnymi intencjami Doktora
Anielskiego. Prouvost sympatyzujac z tym punktem widzenia (s. 43), bardzo celnie
dostrzega ciaglo$¢ sporu, ktory przenidst si¢ na szkote z Louvain, od kardynala Merciera
przez J. Gredta po najbardziej opozycyjnego wobec Gilsona Franza van Steenberghena. Tym
bardziej, ze w filozofii przyrody belgijski uniwersytet starat si¢ by¢ bardziej otwarty na nauki
empiryczno-przyrodnicze i tym samym inaczej ustawiano tam neutralno$§¢ rozumu wobec
swego teologicznego partnera. I w tym miejscu brakuje w studium Prouvosta choc
przyblizonej konfrontacji z dokonaniami ,,lubelskiej szkoly filozoficznej”, ktéra wypracowa-
fa swoista dla siebie metodologie metafizyki (S. Kaminski, M.A. Krapiec), wyjasniajac przy
tym relacje, jakie zachodza migdzy nauka, filozofia i religia.
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Drugi rozdziat porusza zagadnienie ontoteologii i jej relacji do tomizmu. Po wstgpnych
wyjasnieniach historyczno-terminologicznych ontoteologia zostata zdefiniowana jako postaé
teologii twierdzacej, ze istnienie Boga mozliwe jest do uzasadnienia na poziomie rozwazan
pojeciowych przed uprzednim doswiadczeniem. Takie jej znaczenie pojawito si¢ u Kanta
i zdaniem Prouvosta Heideggerowskiej krytyki ontoteologii nie da si¢ zrozumie¢ bez
nowozytnego wptywu ontologii Ch. Wolffa na samego Kanta, a nawet wcze$niejszych
dokonann Dunsa Szkota i Suareza (s. 61 n.). Nastgpnie dokonuje on bardzo udanego
rozréznienia na dwa typy ontologii, by zobaczy¢, ktére z nich i w jakim znaczeniu mozna
zastosowa¢ do metafizyki tomistycznej, a wtasSciwie do jej krytyki. Jesli rzeczywiscie
przyjmie si¢ prawdziwo$¢ tezy Heideggera o tym, ze ontoteologia oznacza zamknigcie
mySlenia filozoficznego, ktére zmuszone jest zatrzymaé swoj intelektualny marsz ku
prawdzie bycia, redukujac go do lokalnej idei Boga, to rzeczywisScie miejsce Bytu
Absolutnego staje si¢ metafizycznie podejrzane. Jednakze takie rozumienie trudno za-
stosowaé na terenie tomistycznej teologii filozoficznej, gdyz Bo6g nie jest tam finalng
konkluzja myS§lenia racjonalnego, pojawiajac si¢ bardziej w postaci koniecznego postulatu
niz zobiektywizowanego przedmiotu. Bdg jest przede wszystkim Zrédtem istnienia bytu oraz
jego przyczyna, o ktérej wiemy mniej o tyle, o ile przyblizamy si¢ do tajemnicy Jego
istnienia. Jest wigec inaczej, niz sugeruja to tomistyczni oponenci twierdzacy, ze tomiSci
»wiedza” wszystko o Bogu. Metafizyka oparta o ,,esse” wigcej wie o bycie niz o jego Boskim
Zrédle. Jesli wigc metafizyke tomistyczna mozna zaliczy¢ do ontoteologii, to jedynie pod
tym warunkiem, ze caly tok argumentacyjny skupi si¢ wokot istnienia — ,.esse”, lecz wtedy
wytraca si¢ jego pokantowskie znaczenie. W jednym ze swych artykutéw zamieszczonych
w ,,Revue Thomiste” zwracal na to uwage Yve Floucat, ktéry jednakowoz nie zostat
przywolany przez Prouvosta.

Trzecia cze$¢ ksiazki analizuje konflikt interpretacyjny skupiony wokot ,,pytania o byt”.
Autor celnie uchwycit i zaprezentowat historyczny kontekst metafizycznych sporéw o wias-
ciwa interpretacj¢ ,,esse” — aktu istnienia jako elementu Zrédlowego dla bytowania bytu.
Uchwycenie lub zapomnienie tej fundamentalnej kwestii lezy u Zrédla narastajacego
napigcia miedzy metafizyka a ontologia. Proces przechylania si¢ mySli filozoficznej w strone
ontologii rozumianej jako poznawcza esencjalizacja bytu przygotowywal nowa metodologie,
ktéra stangta u podstaw filozofii nowozytnej i wsp6tczesnych ktopotéw filozofii chrzescijafi-
skiej. Zrédta tej tendencji znajduja si¢ w teoriach metafizycznych i caty ciag kontrowersji
Prouvost ustawia w opozycyjne pary tomistéw: Tomasz Sutton i Idzi Rzymianin, Kajetan
i Banez, Suarez traktowany jest samodzielnie, gdyz dokonal on ostatecznego odizolowania
teologii od ontologii oraz Gilson i wspdtczesni tomiSci (zwlaszcza Maritain, Garrigou-
-Lagrange i Maréchal). Tak, wiec, metafizyczne nieporozumienia rozpoczety sie wsrdd
spadkobiercéw Tomaszowego dzieta niemal réwnocze$nie ze §miercia jego tworcy. Nalezy
sadzi¢, ze wybor Suttona nie jest przypadkowy, gdyz — jak zauwaza Prouvost — byt on
prawdopodobnie bezposrednim stuchaczem wykladéw $§w. Tomasza na Uniwersytecie
Paryskim, podczas ktérych przejat on podstawowy kanon jego metafizyki. Ponadto jako
jeden z pierwszych zwolennikéw tej myS§li, zmuszony byl ja konfrontowaé z zarzutami
wytoczonymi przez biskupa Stefana Tempiera. Mozna wrgcz powiedzieé, ze Sutton
symbolizuje historyczne przejScie od osobistego nauczania Tomasza do jego tomistycznych
komentatoréw. Francuski filozof skupil swoje analizy na przedstawieniu ewolucji w po-
gladach Suttona, gdzie poczatkowe wahanie w kwestii ztozenia bytu z istoty i istnienia
zostaje przekroczone pelna zgoda na klasyczne rozwiazanie Tomasza. Wyrazana przy tym
opozycja wobec Henryka z Gandawy z jego teoria preegzystujacej ,,mozliwej do zaistnienia
istoty”, sprowadza si¢ w rezultacie do odrzucenia silnych wéwczas w Anglii wplywow
augustynizmu. Inaczej potoczyly si¢ sprawy z Idzim Rzymianinem, ktéry — co znakomicie
wychwycit cytowany Courtine — uzywajac zblizonej terminologii jezykowej, dla obrony
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teologii zarzucil metafizyke na rzecz ontologii ogdélnej, zmniejszajac znaczenie teologii
filozoficznej (s. 83-84). I chyba ta konsekwentna postawa intelektualna, nastawiona na
wyakcentowanie roli akt istnienia, stawia Suttona wérdd tych, ktdrzy wiasciwie zasymilowali
metafizyczne intuicje Doktora Anielskiego. Dalszy ciag tomistycznych polemik zaprezen-
towany na przyktadzie Kajetana i Baneza grawitowat woko6t powyzszej problematyki, gdzie
zrozumienie niezastgpowalnego miejsca ,.esse” w bycie stusznie przyjmowano jako punkt
krytyczny, pozwalajacy na zachowanie petnej prawdy o Tomaszowej teologii, jak i filozofii.

NiejasnoSci terminologiczne wokét metafizycznych dystynkcji wptywaly na ksztal-
towanie si¢ roznych ,tomizméw” nie zawsze zgodnych z oryginalnymi tekstami Tomasza.
Ich wspotczesne egzemplifikacje odnajduje Prouvost w spornych komentarzach dokonanych
przez Cornelio Fabro i Etienne Gilsona. Ten ostatni wielokrotnie zwracal uwage na potrzebe
stosowania odpowiedniej translacji terminéw facifiskich dla jezyka francuskiego, odnalezie-
nia swoistego stownika bytu, ktéry wprowadzilby ostre rozréznienie migdzy aktem istnienia,
bytem a istota. Bynajmniej nie chodzi tu jedynie o zawito$ci semantyczne, lecz o uzywanie
poprawnych formut, ktére odzwierciedlatby prawde o samym bycie. W tym wzgledzie to
wtasnie Banez miat wigksze wyczucie dla Tomaszowych intuicji, podajac adekwatne
okreslenie dla realnosci bytu, co stato si¢ w pewien sposéb sformutowaniem klasycznym dla
tomizmu (s. 99).

W czgsci poswigconej Suarezowi, mozna wywnioskowaé, ze jego oddziatywanie byto
dwutorowe. Nie tylko w radykalny sposéb zmodyfikowat on Tomaszowa strukturg bytu, lecz
réwniez czynnie wplynat na ksztaltowanie si¢ filozofii nowozytnej przez bezposrednie
oddzialywanie na my§l Kartezjusza, jak réwniez Ch. Wolffa. Przede wszystkim dokonat
metodologicznego zwrotu zwiazanego z wstgpnym ustaleniem kolejnosci stopni poznania.
Uktad wiedzy rozpoczynal si¢ od konstrukcji ogdlnego, formalnego pojecia bytu jako
mozliwego, przed pytaniem o jego rzeczywiste istnienie lub nieistnienie. Przesunigcie
akcentu na studium pojeé o bycie wykreowato dziedzing metafizyki ogélnej, czyli ontologii
nawet, gdy sam Suarez nie znal jeszcze tego okreSlenia. Zapowiadany w tytule rozdziat
ontologii od teologii polegal na tym, ze Bytem najwyzszym zaczgto zajmowal si¢ jeszcze
przed analiza bytu rzeczywistego, a wrecz przygotowywano moment oderwania rozwazan
o Bogu od analizy realnie istniejacej rzeczywistoSci.

Wspolczesne spory wokét ,,problemu bytu” zogniskowane na osobie i dziele Etienne
Gilsona przedtuzaja linie podziatu zarysowane w dziejach mys$li tomistycznej. Roznice
wynikaja z rozwoju filozofii, nowego jezyka, ktéorym postuguja si¢ adwersarze, a ten
przeciez zalezny jest bezposrednio od inspiracji filozoficznych. Prouvost celnie dostrzegt
podobienistwo sporu Maritaina z Gilsonem do wcze$niejszej konfrontacji Kajetana z Bane-
zem. Natomiast pewnym brakiem wydaje si¢ nieobecno$¢, chocby krotkiej wzmianki,
dotyczacej przypuszczalnych wptywé6w Bergsona na autora Humanizmu integralnego.
Prouvost sktania si¢ ku Gilsonowi twierdzacemu, ze akceptacja poznawcza istnienia — esse
nie moze wynikaé z jakiejkolwiek formy poznania konceptualnego, nawet jezeli miataby to
by¢ jaka$ postac ,.intuicji bytu”. Uznanie realnosci bytu nie wyniknie nigdy z intensyfikacji
poznania intuicyjnego, lecz jest rezultatem sadu stwierdzajacego, ze co§ jest (s. 108).
Problem powtarza si¢ w sporze Gilsona z Garrigou-Lagrangem, i cho¢ ten ostatni wyraza go
w sformulowaniu ,,pierwszych zasad poznania”, to dla autora Tomizmu zasady te wynikaja
z pierwszych zasad bytu. Epistemologiczna reguta tozsamoS$ci bytu wyrazona jest lepiej
przez identyczno$¢ istnienia, ktére uwyraznia si¢ przez konfrontacje bytu z nieistnieniem.
Z kolei, Maréchal uosabia zdecydowany sceptycyzm a nawet wyrazna niech¢é Gilsona
wobec usitowan zbudowania, jak to formutuje Prouvost, kartezjaniskiego lub kantowskiego
tomizmu (s. 117 n.). Epistemologiczna préba przejscia od tego, co mozliwe przez to, co
pomyslane do tego, co realne jest poglebieniem dominacji ontologii z zapomnieniem
metafizyki. Nurt transcendentalny jest, watpliwa pod wzgledem skutecznosci, forma wkro-
czenia do nurtu ontologicznego przez jego krytyke.
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Piaty rozdziat zajmujacy si¢ ,.typologia tomistycznych metafizyk bytu” nalezy chyba do
najstabszych w ksiazce. Podstawowe niedomaganie bierze si¢ stad, ze autorowi nie udato si¢
znalez¢ wlasciwego klucza metodologicznego, ktéry pozwolit by przeprowadzi¢ klarowny
rozbiér migdzy réznymi metafizykami tomistycznymi. Co prawda, podaje on schemat
wypracowany przez B. Montagnes’a z jego La doctrine de I’analogie de 1’éktre daprmes
saint Thomas d’Aquin (s. 125), lecz zgodnie z tytulem rozdzialu nalezatoby si¢ spodziewaé
ukazania réznic metafizycznych, dotykajacych rzeczywiscie teorii bytu jako bytu. Tym-
czasem mieszaja si¢ tam elementy donioste filozoficznie, lecz mimo wszystko drugorzedne
wobec fundamentalnej kwestii bytu. Zagadnienia analogii, partycypacji, przyczynowosci
wydaje si¢ istotne z punktu widzenia budowy ogdlnej teorii metafizycznej, natomiast nie
dotykaja samego serca metafizycznych sporéw, skupionych wokot pytania: dzigki, jakiemu
elementowi w bycie jest on naprawde czym§ realnie istniejacym? Co prawda w analizach
Prouvosta przewija si¢ problem ,esse” jako pilotujacy zaréwno tomistyczna teologie
filozoficzna, jak i metafizyk¢ to jednak wlozony w objasniajacy komentarz, zdaje si¢
wytraca¢ swoja metafizycznag moc i doniosto$¢. By¢ moze nalezatoby pozosta¢c w ramach
rozroznien gilsonowskich, uwyraznionych przez polskich tomistéw, dostrzegajacych dwa
podejscia do bytu: powiazane z metafizykami esencjalnymi badZ zorientowane na jej
odmiane egzystencjalng. Schemat ten mozna stosowaC zaréwno do historii metafizyki
zachodniej, jak réwniez do dziejow interpretacyjnych metafizyki Tomaszowej, ktora
przeciez jest jej nieusuwalna czgscia sktadowa.

Bardziej interesujacy charakter posiada ostatni, szésty rozdziat analizujacy zwiazki
migdzy ,,apofatyzmem i ontoteologia”. CiekawoS$¢ ta zbiega si¢, bowiem ze wspéiczesnym
nasileniem zainteresowan teologia negatywna oraz zakresem jej stosowania do filozoficzo-
-teologicznej refleksji nad tajemnica Boga. Juz na wstgpie Prouvost rozpoczyna swoje
rozwazania na potwierdzeniu zasadniczego napigcia migdzy, jak je nazywa, nurtem metafi-
zycznym a ontologicznym, ktére obecne sa w filozofii chrzescijafiskiej, rozkladajac si¢
innymi akcentami na myS$li tomistycznej oraz na kierunkach inspirujacych si¢ tradycja
neoplatoriska. O ile pierwsza, metafizyczna tendencja skupia swoje poszukiwania na
problematyce bytu jako medium prowadzacym ku poznaniu Boga, o tyle drugi akcentuje
prymat refleksji pojeciowej nad idea Jednego lub Dobra. Tradycja metafizyczna wiaze
teoretyczny status ,,Jogos” z poziomem bytowym, czym ryzykuje oskarzenie o spopularyzo-
wane przez Heideggera, ontoteologiczne naduzycie. Z kolei, ontologizm ustawia si¢ poza
oddzialywaniem medialnej funkcji ,Jlogos”, uwazajac, ze boskie Zrédlo rzeczywistoSci
znajduje si¢ poza bytem, chroniac si¢ w mgle niepoznanego (s. 135). Mimo ze otwarcie drogi
ontologiczno-mistycznej przydziela si¢ nieodmiennie Platonowi to pelna realizacja jego
intuicji nastapita u Dionizego Areopagity. Autor Imion BozZych sytuuje si¢ bardziej w nurcie
mySli neoplatofiskiej niz filozofii chrzedcijafiskiej, jesli zwazy sie, ze imi¢ Chrystusa zostaje
przywotane w catym jego dziele jedynie sze$¢ razy. Rozwazania przeprowadzone w ramach
jego koncepcji teologii negatywnej sytuuja si¢ zdecydowanie poza ptaszczyzna metafizyczna
w znaczeniu klasycznym. Co prawda byt jest wtasciwa przestrzenia krélowania rozumu to
jednak promien Swiatta pada na §wiat spoza bytu, dlatego nalezy przekroczy¢ rozwazania
nad jego istota jako Zrédtem bytowania i poznania. Wsréd wielu konsekwencji tego zerwania
Prouvost podkreS§la obnizenie poznawczej wartodci zasady przyczynowosci, ktéra nie moze
juz dtuzej opieraé si¢ o analiz¢ zwiazku migdzybytowego, odwotujacego si¢ do swoistoSci
istnienia elementéw pochodnych i koniecznych w bycie jako drogi umozliwiajacej ujecie
styku migdzy Bogiem a Swiatem. Nastgpuje przesunigcie rozwazan teistycznych na poziom
analogii niezupelnej (I’analogie déficiente), gdzie jednakowoz traci si¢ regule¢ metafizycznej
proporcjonalnosci, na ktérej mozliwym byloby wydanie twierdzefi orzekajacych o Bogu,
c6z, bowiem moze taczy¢ doskonata Jednos¢ ze zréznicowaniem rzeczy. Pozostaje jedynie
droga przyblizonego poréwnania wzniostosci Jednego, ktéry rzeczywiScie i jedynie ,,jest”
z realnie istniejaca rzeczywistoScia tracaca wobec Niego swoja oczywisto$¢ istnienia.
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Pozostaje droga negacji cech i przymiotéw w bycie ztozonym, by wznosi¢ si¢ mozolnie ku
ukrytej prawdzie Dobra.

Uwagi powyzsze sa o tyle newralgiczne, ze nurt tomistyczny wiazal si¢ nieodmiennie
z poszukiwaniami metafizycznymi, co sprawialo, ze w dalszej i blizszej przeszioSci
oskarzany byt o epistemologiczna pyche, ktéra prowadzila do zbyt dalekiej ingerencji
rozumu ludzkiego w tajemnice Boga. Aby sprawdzi¢ trafno$¢ podnoszonych zarzutéw
Prouvost rozréznia dwa typy teologii apofatycznej. Pierwszy powiazany z tradycja platoriska,
tak zywo uobecniony w Imionach Bozych Dionizego, ktéry bardzo znaczaco odcisnat swoje
pietno na dalszym rozwoju teologii chrzeicijanskiej oraz apofatyzm swoisty dla mysli
tomistycznej. I w tym fragmencie wida¢ przenikliwo$¢ francuskiego filozofa, ktéry nie kryje,
ze Tomasz obficie cytuje Dionizego, jak zauwaza skrupulatnie 1800 razy w catym swoim
dziele, to jednak nadaje zupelnie nowe znaczenie teologii negatywnej. Stwierdza si¢ rzecz
zdawaloby si¢ catkowicie oczywista, ze rowniez Dobro nie mogtoby si¢ pojawi¢ w poznaniu
pojeciowym, jesli nie zaktadatoby istnienia porzadku metafizycznego, gdyz byt znajduje si¢
przed przyczyna (s. 141). Boskie przymioty takie, jak dobro¢, madros¢, jednos$¢ nie stanowia
natury Boga lecz okreslaja cechy, ktére wynikaja ze specyfiki Jego istnienia. Stad, zanim
zdecydujemy si¢ na uzycie narzedzi poznania negatywnego nalezy skorzystac z szansy, jaka
przynosi afirmacja totum esse Boga. Byt Bozy jest tozsamy z najwyzszym Dobrem, lecz Jego
bezposredni oglad typu pozaprzyczynowego bedzie mozliwy dopiero w chwili ,,wizji
blogostawionych” zarezerwowanej zbawionym. Jak zauwaza Prouvost, Tomasz twierdzi po
prostu, ze mozliwo$¢ nazywania Boga opiera si¢ zawsze o analize Jego dziel, czyli skutkéw
przyczynowych Jego istnieniem. Znakomitym przyktadem tej tendencji interpretacyjnej,
zbieznej zreszta z intuicjami teologii wschodniej, jest Tomaszowa interpretacja tetragramu,
gdzie metafizyczna glgbia Esse Purum Boga zostaje §ciS§le powiazany z objawieniem
w tekScie Swigtym Imienia Bozego — ,,Jestem, ktory Jestem”. Prouvost nie rozwija watku
tzw. Metafizyki Ksiegi Wyjscia, cho¢ z wielu wzgledéow nalezy go uwazaé za centralny
moment w heurystycznym procesie odkrycia teorii aktu istnienia, co w efekcie stato si¢
podstawa dla Tomaszowego zaufania w mozliwo$¢ pogodzenia pierwszego artykutu teologi-
cznej wiary z ostatecznym punktem dojscia filozoficznych poszukiwan. W tym sensie trudno
zgodzié si¢ z postulatami domagajacymi si¢ opuszczenia ptaszczyzng metafizycznej tak, by
umiesci¢ Boga poza bytem (J.-L. Marion). Przyjmujac Byt Bozy jako Ipssum Esse jesteSmy
w stanie wyprowadzi¢ z Istniejacego wszystkie Jego przymioty taczac poznawcze drogi
eminencji, negacji oraz przyczynowosci. Apofatyzm tomizmu opiera si¢ wigc na metafizyce
aktu istnienia, ktéry w przypadku Boga nie posiada zadnego innego bytu dla metafizycznego
poréwnania i wtedy dopiero nalezy uwaznie postgpowaé z wydaniem twierdzen orzekaja-
cych, by nie zagubi¢ kontemplacji Istniejacego.

W swych konkluzjach, zebranych w oddzielnej czgsci (s. 165-175) Prouvost stara si¢
pokazaé zwiazki i rozbiezno$ci miedzy geneza filozofii wspdiczesnej a systemem scholas-
tycznym. Kartezjanski przetom idacy ku konceptualizacji bytu i przemianie metafizyki
w ontologig, tak dobrze przygotowany przez Dunsa Szkota, Suareza, Wolffa prowadzit do
systematycznej destrukcji rozwazan metafizycznych, czego efektem finalnym stalo sig
postmodernistyczne przesilenie filozofii nie zajmujacej si¢ juz ,,niczym” waznym. OdejScie
od metafizyki pozbawito filozofi¢ przedmiotu badan. Réwniez wpltyw neoplatoriskiego
apofatyzmu, prymatu negatywnosci epistemologicznej na filozofi¢ wspodtczesna usunat
w ciefi pytanie o istnienie Tego, ktéry znajduje si¢ poza Swiatem — bytem. W tym
kontekscie powr6t do metafizyki, ktory dla jednych jest juz spdéZniony a dla innych
niemozliwy do wykonania, moze si¢ wydaé apelem zaprzeczajacym logice rozwojowe;j
filozofii wspotczesnej. Jak zauwaza Prouvost tym trudniej jest by¢ dzisiaj tomista, to trudne
zadanie, prawdziwa sztuka filozoficznego bycia uczniem Tomasza. Jednoczesnie jakiekol-
wiek odejScie interpretacyjne od jego oryginalnych tekstéw w strong¢ autorskich interpretacji
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ryzykuje ,,0jcobdjstwo”. Kazdy komentarz nie trzymajacy si¢ Tomaszowych zasad neguje
warto$¢ tomistycznej metafizyki nawet, gdy deklaruje si¢ wiernos¢ tej tradycji.

W sumie wigc, w swej czesci historyczno-filozoficznej ksiazka Prouvosta nie dostarcza
wielu nowych przestanek, ktére nakazywatby konieczno$¢ przemodelowania dotychczaso-
wych ustaleft odnoszacych si¢ do dziejow mysSli tomistycznej, natomiast zdecydowanym
walorem jego propozycji jest umiejetna konfrontacja dziejow mysSli tomistycznej z jej
wspolczesng kondycja, wskazanie na ciagto$¢ i podobienistwa migdzy niektdrymi sporami
wsrod dawnych i wspdlczesnych ucznidow Tomasza, jak réwniez préba zblizenia prob-
lematyki filozoficznej zywotnej dla tradycji tomistycznej z aktualnymi poszukiwaniami
filozofii. Dla wszystkich, ktorzy interesuja si¢ intelektualna spuscizng Sw. Tomasza z Ak-
winu ksigzka Gery Prouvosta bedzie znakomitym wprowadzeniem do dyskusji wewnatrz-
tomistycznych, jakie przebiegaly zwlaszcza w obszarze jezyka francuskiego oraz stanowi
przyktad otwartego stylu filozofowania z pozycji tomisty, dla ktérego pytania filozoficzne
maja dzieje dluzsze niz aktualne mody i sezony kulturowe.

Ks. Zdzistaw Kunicki

Mieczystaw A. Krapiec, Filozofia co wyjasnia? Rozumiec rzeczywistoS¢ swiata
i cztowieka, Warszawa 1997.

Posta¢ i filozoficzne dokonania polskiego dominikanina Mieczystawa A. Krapca sa
zarazem znane i nieznane. Nieobce przede wszystkim dla tych, ktdrzy swoja filozoficzna
edukacje odebrali na Wydziale Filozofii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego w Lublinie,
gdzie od prawie pigédziesigciu lat Ojciec Profesor naucza metafizyki, czyniac to zarazem
wytrwale, cierpliwie jak i wykazujac si¢ nietuzinkowym dowcipem dydaktycznym, zreszta
oczekiwanym przez liczne audytorium jego wyktadoéw. To stale przywiazanie biograficzne
i intelektualne do tego samego osrodka akademickiego sprawito, ze dla nie uprzedzonych
obserwatoréw powojennych dziejow filozofii w Polsce nazwisko Krapca kojarzy sig¢
nieodmiennie z odrgbnym nurtem rodzimej filozofii okreSlanym mianem ,,lubelskiej szkoty
filozoficznej”, ktorej jest on reprezentatywnym przedstawicielem i zarazem jednym z czoto-
wych wspblzatozycieli. Jego propozycja filozoficzna powinna pozostawaé bliska tym, ktérzy
interesuja si¢ dziejami metafizyki, zwlaszcza zaleznoSciami oraz réznicami migdzy koncep-
cja bytu u Arystotelesa i Tomasza z Akwinu oraz egzystencjalna wersja Tomaszowej
metafizyki. W szerszym wymiarze tworczo$¢ Krapca dotyka problematyki filozofii klasycz-
nej, gdzie niebagatelna rolg¢ odgrywaja spory o ksztatt samych podstaw myslenia filozoficz-
nego na przestrzeni catych dziejéw filozofii europejskiej, ktére zarysowane sa w opozycjach:
monizm — pluralizm, idealizm — realizm, egzystencjalne i esencjonalne ujgcia bytu. To sa
chyba najbardziej czytelne wektory usprawiedliwiajace konieczno§¢ zapoznania si¢ z dzie-
fem lubelskiego filozofa.

Natomiast, granica poznania jego dokonan konczy si¢ tam, gdzie genezy mySlenia
filozoficznego upatruje si¢ w nowozytnym zwrocie symbolizowanym postacia Kartezjusza,
w Kantowskim krytycyzmie, czy we wspodtczesnych odmianach wieszczenia kofica metafizy-
ki, czy filozofii w ogdle. Te ostatnie postulaty sa — jak diagnozuje Krapiec — dalekimi
skutkami pozbawienia myS§lenia filozoficznego styku z realnoscia bytu, bez czego dos¢ tatwo
zamieni¢ problem metafizyczny w konwencje i gry. Nie spotka si¢ wigc wielu chetnych
lektorow autora reprezentujacego filozofi¢ klasyczna w tych srodowiskach, gdzie ogtoszony
koniec metafizyki przyjeto jako wtasciwy poczatek poszukiwan filozoficznych. Na podobne
trudnodci natkna si¢ ci, ktdrzy ogranicza lekturg lubelskiego badacza do wydania etykiety
tomista” przesadzajacego z gory o ,,skansenowym” charakterze tej filozofii. Do tej grupy
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dochodza jeszcze uprzedzeni, dla ktérych same nazwisko lub okreslenie inspiracji filozoficz-
nych stanowia dostateczng podstawe dla wymazania kogo$ z listy mySlicieli powaznych. Nie
chodzi zreszta o osobowy kontekst filozofowania, lecz o poruszane zagadnienia, umiejgtno$é
stawiania pytan oraz poszukanie proporcjonalnych do nich odpowiedzi. Im glgbiej metafizy-
cznie pytamy, tym wigksza nadzieja na poznawcza konfrontacje¢ z tajemnica bytu.

Filozofia co wyjasnia to jedna z ostatnich publikacji Mieczystawa A. Krapca wydana
w nowej serii Biblioteki Filozofii Realistycznej nastawionej na rozpowszechnianie dokonan
lubelskiej szkoly filozoficznej”. Trudno oczywiscie méwi¢ o mozliwosci szerokiej popula-
ryzacji filozofii, gdyz z samej swej natury wymaga wysitku intelektualnego i zbyt daleko
idace proby upowszechniania zwykle ryzykuja rozmycie jej doniostoSci. Sam Krapiec, cho¢
czesto odwoluje sie do poznania zdroworozsadkowego nie nalezy przeciez do mysSlicieli
tatwo przyswajalnych. No wtasnie, jak w ksiazce o wydzwigku filozoficznym a nie bedace;j
kolejnym ogélnym wstepem do filozofii pogodzi¢ te dwa, zdawaloby si¢ wykluczajace
wzajemnie, style filozofowania. Z jednej strony przyblizy¢ istotno$§¢ myslenia filozoficz-
nego, z drugiej uniknaé publicystycznych uproszczen. Odpowiednie wywazenie akcentow
wydaje si¢ jeszcze trudniejsze w przypadku pozycji dotyczacej problematyki metafizycznej
Iub stanowiacej wprowadzanie do jej podstawowych zagadniefi. Tym razem otrzymaliSmy
znakomicie przygotowana proporcje obu elementéw. Mowiac zartobliwie, ci czytelnicy,
ktoérzy utkneli w nieprzebytych gaszczach monumentalnych i zarazem najbardziej reprezen-
tatywnych dla Krapca dziet: Metafizyka, Struktura bytu, Realizm ludzkiego poznania, Teoria
analogii bytu czy Jezyk i swiat realny otrzymuja do rak znakomite kompendium wiedzy
syntetyzujacej jego dotychczasowe badania.

Weczesniej wspomnieliSmy o zaleznoSci metafizycznej odpowiedzi od wyboru przed-
miotu filozoficznej refleksji. Punkt wyjScia orientuje dalsze poszukiwania i rozwiazanie tego
oddziatywujacego na siebie uktadu odniesien nalezy traktowa¢ jako metafizyczna podstawe
filozofii. Jej ranga jest wyraZnie podkreslona w schemacie ksiazki. Pierwsza jej cze$¢
zatytutowana ,,Rzeczywisto§¢ wymuszajaca pytania” od razu wskazuje na Zrédta (przedmiot)
filozoficznych badan. Nieprzypadkowo okresla si¢ Krapca jako realistycznego maksymalis-
te, dla ktérego zZréodtowym przedmiotem dociekain pozostaje realnie istniejacy Swiat,
otaczajaca nas rzeczywisto$¢ dana w calym swym bogactwie oraz bezposredniej obecnoSci.
Natomiast druga czg$¢ omawianej ksiazki ztozona z siedmiu rozdzialéw zostata spigta
wspdllnym tytutem ,,Filozoficzne odpowiedzi”. Sa one konsekwencja odpowiedniego zaryso-
wania przedmiotu oraz rudymentarnych pytan ku niemu skierowanych. W tym fragmencie
odnajdujemy potwierdzenie wcze$niejszych ustalen zwiazanych z egzystencjalng wersja
tomizmu, ktére ulegaja wzbogaceniu argumentacyjnemu o historyczny opis etapdw i na-
stepstw odchodzenia filozofii europejskiej od rozwiazan realistycznych.

»Rzeczywisto§¢ wymuszajaca pytania” ustala nie tylko porzadek badawczy, lecz
pozostaje odzwierciedleniem metafizycznego priorytetu bytu nad poznaniem. Krapiec
potwierdza w tym miejscu skutkowo$¢ poznania, ktére czerpie swoje tresci z zywiotu bytu.
Rewaloryzacja spontaniczno$ci poznawczej i uznanie jej medialnej przejrzystosci na
rzeczywisto§¢ ma w swym zamierzeniu uchroni¢ filozofi¢ od ograniczenia jej badan do
podmiotowych warunkéw umozliwiajacych ludzkie poznanie. Realizacji tego zamierzenia
stuzy przyjecie naturalnego nastawienia cztowieka na $wiat, zdroworozsadkowe skierowania
podmiotu na istnienie. Krapiec nie rozbudowuje samej teorii zdrowego rozsadku podkres-
lajac, ze akceptacja istnienia ,,czego$§” na zewnatrz podmiotu posiada charakter przedreflek-
syjny i pierwotny. W catoksztalcie ludzkiej wiedzy taki wlasnie rodzaj gromadzenia
informacji stosowany jest zar6wno w potocznej praktyce ludzkiej orientacji w §wiecie, jak
réwniez zaklada si¢ go w poznaniu krytycznym, stosowanym modelowo w procesie
tworzenia wiedzy naukowotworczej. Nabycie wiedzy o §wiecie ujawnia si¢ w postaci tresci
poznawczych wymuszonych przez realnie istniejacy porzadek bytowy. W drugim etapie
dokonuje si¢ proces ich rozumienia. Priorytet istnienia ujawnia si¢ przede wszystkim
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w spontanicznym, nie budzacym watpliwosci, akcie zgody na fakt, iz to, co poznajemy
rzeczywiscie ,jest”. W nastepnym etapie formutowane jest niemniej naturalna kwestia
dotyczaca natury istniejacej rzeczy. Te dwa podstawowe pytania pojawiaja si¢ w postaci
przedznakowej, gdyz nie jesteSmy w stanie wytworzy¢ znaku istnienia (s. 21). Kwestie
semiotyczne i ich udzial w poznaniu metafizycznym zostaly mocno zaakcentowane we
wstepie do calej ksiazki, co znaczyloby, Ze nie sa one banalizowane, z drugiej strony
poszukuje si¢ dla nich wlaSciwego miejsca w catodci procedury poznawczej konfrontacji
z istniejaca rzeczywistos$cia. Poznanie jest wyrazone znakowo, w bogatym zreszta systemie
relacji, jest to jednak konsekwencja styku z przedmiotem — bytem. Lubelski filozof
zarysowuje w ten sposdb opozycje migdzy postawa realistyczna a idealistyczna choé, co
trzeba podkresli¢, czyni to mniej polemicznie niz w innych miejscach, nie uzywajac wprost
powyzszych formul. Faktem pozostaje jednak ogromne znaczenie wyboru przedmiotu
filozoficznych dociekan: akceptacja istnienia — bytu albo koncentracja badahi na jego
znakowym odbiciu. Wybdr drugiej mozliwosci powoduje, ze filozofia ogranicza si¢ do
refleksji typu §wiadomosciowego, wyprowadza swdj przedmiot z my§li — idei, rozbudowuje
analizy lingwistyczne, czy tez sprawdza formalno-logiczna poprawno$¢ zastosowanych
argumentacji i rozumowan. Doceniajac niezaprzeczalna warto$¢ tych zabiegéw nietrudno tez
dostrzec ich metafizyczna niewystarczalnos$¢. To z pewnoScia dlatego nie ulegaja zbytniemu
rozbudowaniu jezykowe aspekty bytu bedace teoretycznym przygotowaniem do jego ujecia,
gdyz istniataby obawa, ze predzej czy pdzniej zostalby on uwiktany w semantyke traktowana
jako wiasciwy przedmiot filozoficznych zaintersowan. W tekscie Krapca daje si¢ zreszta
zauwazy¢ pewien niepokéj o zbytnia dominacje struktury jezykowej nad rzeczywistoscia, do
ktdrej relacyjnie si¢ odnosi. Oprocz zwiazkéw wewnatrzjezykowych trzeba tez dostrzec ich
do-rzeczowe odniesienia. Przykladem redukcyjnego traktowania jezyka byl strukturalizm
Lévi-Straussa, ktéry pozbawit go intencjonalnego odnoszenia do przedmiotu sprawiajac
w efekcie, ze przestal on by¢ traktowany jako wilasno$¢ podmiotu. Krétko moéwiac,
pozbawienie jezyka intencjonalnego nastawienia na byt dokonuje jego autonomizacji jako
zamknigtej i samowystarczalnej dziedziny badan. Zatrzymanie jezyka w obrebie jego
wewnetrznych relacji, ktére dodatkowo posiadaja charakter badZ zdeterminowany jaka$
uniwersalng gramatyka badZ tez sa jedynie umownym systemem znakowej komunikacji
ryzykuje zapoznaniem kluczowej roli poznania intelektualnego. W nastawieniu metafizycz-
nym nastgpuje zawsze interioryzacja treSci bytu odbitych od jego istnienia, co zawiera si¢
w formule ,,coS jest” i ,,jest jakieS”.

Po wstepnym ustaleniu, czym jest przedmiot filozoficznych poszukiwan oraz ogélnym
omoéwieniu metody jego poznania nastgpuje okreslenie kanonu naczelnych pytan, ktére maja
zarazem charakter wtoérny wobec bytowania substancji a jednocze$nie sa kategoriami bytu,
jego orzecznikami, co wskazywatoby na ich pierwotnie metafizyczne znaczenie. Krapiec
pozostaje bliski intuicjom Arystotelesa, o czym zreszta sam wspomina (s. 64—65). W pierw-
szym rzedzie nie o pytania zreszta chodzi. Najwazniejsza sprawa jest odnalezienie od-
powiedzi o kluczowe ,,dla — czego bytu”, dzigki czemu on ,jest”, ze wzgledu na co byt
istnieje i dziata? Wskazanie na Istnienie Czyste jako ostateczna racj¢ uniesprzeczniajaca
istnienie bytu zlozonego, jak przystalo na metafizyka, jest jedynie ogdlnie zarysowane
zostawiajac dalsze rozwinigcie tematyki w ramach kompetencji teologii filozoficznej. Tak
sformutowane zagadnienie jest sercem metafizyki realistycznej bedac obrong racjonalnosci
bytu oraz poznawczych zdolno$ci cztowieka i troche szkoda, ze nie zostalo bardziej
wyr6znione w toku komentarzy nad kategoriami przystugujacymi substancji. By¢ moze nie
jest to az tak widoczna strata dla czytelnikéw obeznanych z filozoficznymi propozycjami
Krapca, cho¢ ich metafizyczna doniosto$¢ jest tak kapitalna, ze z cala pewnoscia za-
stugiwataby na odrebne potraktowanie.
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Powyzsze watpliwosci uzupetnione sa w drugim fragmencie ksiazki. ,,Filozoficzne
odpowiedzi” stanowia probe zmierzenia si¢ z problematyka zarysowana w pierwszej czesci.
Krapiec poglebia pytania o metafizyczna zasade zasad, ktora antyczni grecy sformutowali
jako arche bytu. Chodzi o wskazanie na prazrodto ,,wszystkiego”, ktére mozna by uznaé za
rdzenr bytu. Filozofia, zdaniem Krapca od swych greckich poczatkéw po Heideggera
poszukuje w rzeczywistosci realnej racji jej istnienia. Odnalezienie tego ,,poczatku” — arche
jest w pewnym sensie metafizycznym a priori my§lenia z tym, ze sita tego aprioryzmu tkwi
wtasnie w bycie, a nie w uprzedzajacych go podmiotowych aktach poznawczych. Oczywis-
cie, ukierunkowanie badawcze na przedmiot zgtasza kazdy nurt filozoficzny i tres¢ takiej
wtasnie deklaracji stanowi raczej zrédto spordw, jakie zostaly zarysowane w dziejach
zachodniej metafizyki niz uspokajajacy punkt dojsScia, gdzie rola poznawczej ciekawoSci
zostataby ograniczona do muzealnej troski o cenny eksponat. Bogactwo i niewyczerpalno$¢
bytu domaga si¢ nieustannego do-pytania. I w tym miejscu spotykamy typowy dla
srodowiska lubelskiego styl filozofowania taczacy wyktad historyczny z systemowym. Ten
swoisty historyzm polega na rozumiejacym przegladzie uksztaltowanych historycznie
metafizycznych odpowiedzi. Dla Krapca dzieje metafizyki przypominaja ztozony organizm
wzajemnie przenikajacych si¢ idei, ktdre Iaczy ta sama przestrzen myS$lenia spierajacego si¢
z rzeczywisto$cia. Tak okreSlony obszar poszukiwan sprawia, Ze mozemy dostrzec glebokie
zwiazki réznic i podobiefistw miedzy poszczegdlnymi prébami odpowiedzi. Jeszcze bardziej
doniosta rolg¢ odgrywaja intelektualne konsekwencje tych rozwiazan, ktére czestokroé
przenosza si¢ na inne dziedziny kultury. Umiejetne uchwycenie powyzszych zaleznosci
sprawia, ze historia metafizyki jest swoistym ,,do§wiadczeniem bytu”, w ktérym ukryta jest
jego ontyczna prawda. Chodzi po prostu o typowy dla §rodowiska lubelskiego historyzm,
gdzie rozumiejaca interpretacja uksztattowanych historycznie préb rozwiazania tajemnicy
bytu przeradza si¢ w metode filozofowania. Pokazanie i zrozumienie, w jaki sposdéb
wyjasniano byt, cho¢ niekoniecznie laczace si¢ z bezkrytyczna asymilacja poznawcza,
pomaga zaréwno w zarysowaniu jednoSci pola metafizycznych dociekan a poprzez do-
strzezone bledy lepiej orientuje badacza na bardziej klarowna prezentacje wlaSciwego
stanowiska, blizszego ujecia prawdy o realnych elementach konstytuujacych bytowos¢ bytu.
Krapiec idzie tropem historyzmu ukazujac grecka i w tym sensie rowniez klasyczna geneze
oraz Zroédlowe ksztaltowanie si¢ ,,pytajnoSci bytu”. Rekonstruujac rézne drogi poznawcze
wskazuje on na poczatek filozoficznego zdziwienia czerpiacego swoje intuicje z naiwnego
empiryzmu szkoty milezyjskiej, poprzez aprioryczny racjonalizm reprezentowany pogladami
,»ojca metafizyki” Parmenidesa po praktyke poznania fronetycznego zastosowana w filozofii
Heraklita. Dyferencje uformowane wokdét metody poznawczego dotarcia do arche bytu
ktadty dominujacy akcent na elementy zmienne lub stale w jego wewnetrznej strukturze, co
w zadnym wypadku nie moglo by¢ satysfakcjonujace.

Wyjscie z tak zarysowanej aporii domagaty si¢ rozwiazan syntetycznych, czego przyktad
znajdujemy w systemach filozoficznych Platona oraz Arystotelesa. Dla lubelskiego badacza,
co poswiadczaja inne jego teksty, te dwa nurty metafizycznej odpowiedzi zarysowuja
kluczowa opozycje, ktéra bedzie przebiegac poprzez dalsze losy filozofii Zachodniej. Ostrze
problemu lezy w metafizyce. W jej Platofiskim projekcie przewazaja elementy kreacji
intelektualnej, w ktorej idealny wzorzec rzeczywisto$¢ stanowi catkowite a priori wobec jej
realnych aspektéw. My$l dominuje nad bytem osadzajac jego pierwowzor w konstrukceji
idealizmu obiektywnego. Rozwiazanie Arystotelesa akcentowalo wyrazna réznice, jaka
zachodzita migdzy konkretnoscia i jednostkowo$cia w porzadku bytowania a ogdlnym
i koniecznym charakterem ujeé poznawczych, co taczyta konstrukcja poznania abstrakcyj-
nego. Warto$ciowe poznanie nie dotyczy wigc ekskluzywnie §wiata idei, lecz czerpie swoja
bytowa genezg ze zmienno$ci Swiata materialnego, osadza si¢ w rzeczywistoSci widzialnej.
Substancja jako byt wewnetrznie ztozony jest wlaSciwym przedmiotem metafizyki. Genial-
nym dopelnieniem tej koncepcji byta egzystencjalna interpretacja bytu wypracowana przez
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Tomasza z Akwinu, ktéry — pierwszy w dziejach metafizyki — docenil istnieniowe
momenty bytu. Nie bez pozytywnego wplywu na Tomaszowe odkrycie miata refleksja nad
tetragramem, w czym Krapiec przychylatby si¢ ku koncepcji tzw. Metafizyki Ksiegi Wyjscia
,choé — co trzeba przyzna¢ — nie rozwija on zbyt szeroko tego watku (s. 109-110).
Wracajac krétko do ,,arabskiego poSrednictwa” filozofii antycznej na mysSl chrzeScijafiska,
tak zywo obecne w nim usitowanie wyprowadzenia istnienia z definicji bytu, z jego istoty
(quidditas) nie powiodty si¢, gdyz nie sposdb wywiez¢ istnienia z analizy pojecia, nawet, gdy
w tym celu postuzymy si¢ teoria hipostatycznych zaleznosci. Awicenianska teoria ,,natury
trzeciej” jako wtasciwego przedmiotu metafizyki oddziatata na Dunsa Szkota. Warstwowa
konstrukcja bytowa stawiajaca na najwyzszym poziomie haecceitas ,,to oto” pozostawita
nierozwiazanym zagadnienie istnienia bytu poglebiajac jedynie tendencj¢ esencjalistyczna
w filozofii Zachodniej. W tym samym nurcie refleksji nalezy ustawia¢ Suarezjanskie proby
pojeciowej analizy bytu w jego treSciach obiektywnych i subiektywnych. Priorytet nadany
treSciom wyprowadzonym z podmiotowego do§wiadczenia samego siebie pozwolil Kartez-
juszowi, wybitnemu wychowankowi La Fléche, oprze¢ rozwazania metafizyczne o cogito
wraz z treSciami myS$li dotyczacymi przedmiotu. Krapiec ni