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ASYRIA W CZASACH BIBLIJNYCH

Tres¢: — Wstep. — 1. Odkrywanie Asyrii. — 2. Jutrzenka istnienia. — 3. Samodziel-

ne poczatki. — 4. Okres staroasyryjski. — 5. Panistwo $rednioasyryjskie. — 6. Panistwo
nowoasyryjskie. — 7. Zmierzch imperium. — Zakoficzenie. — Zusammenfassung
WSTEP

Przez wieki cale jedyne informacje o Asyrii znajdowaty si¢ tylko Starym
Testamencie. Byly to jednak przekazy dosy¢ skape w stosunku do wielowiekowej
historii tego kraju, a takze pisane pod wptywem emocji oraz uprzedzen politycz-
nych. Asyria bowiem, jak pdZniej Babilonia, byta postrzegana przez Izraelitow
czasOw krélewskich, z tego bowiem okresu istnieja najbardziej obszerne relacje,
przede wszystkim jako odwieczny wrdg zmierzajacy do ujarzmienia narodu.
Z jednej strony na pewno tak tez bylo, niemniej jednak polityczna ekspansja
asyryjska skierowana byta nie tylko w strong Izraela, ale w ogdle na Zachdd od
Eufratu. To spojrzenie na Asyri¢ bardzo czgsto reprezentowane jest takze i przez
wspotczesnych historykéw, co wydawaé si¢ moze dziwne zwazywszy, ze dzisiaj
dysponuje si¢ bardzo rozlegta wiedza na temat Asyrii nie tylko w aspekcie
politycznym, ale takze i kulturowym. Pafistwo to bowiem bylo nie tylko agresorem,
ale takze tworca i krzewicielem wysoko rozwinigtej cywilizacji oraz szeroko
pojetej kultury, z ktérej inne narody przejmowaly szereg jej elementow.

Patrzac zaS§ na Asyri¢ w aspekcie jej zwiazkOow z Izraelem od zarania jego
dziejow mozna dostrzec bardzo liczne relacje migdzy obu kulturami, czy mozna
wrecz powiedzie¢ — §wiatami. Autor niniejszego artykutu chce ukaza¢ imperium
asyryjskie od czasow Patriarchéw izraelskich az do jego upadku. Kiedy bowiem
rodzit si¢ nardd izraelski, Asyria miala za soba niezbyt dlugi okres samoistnego
wzglednie istnienia. Mozna zatem zaryzykowaé stwierdzenie, ze oba narody
zaczely sig rozwijac¢ réwnolegle, lecz ich dzieje potoczyly sie, oczywiScie odmien-
nie.
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I. ODKRYWANIE ASYRII

Opierajac si¢ na przekazach zawartych w Starym Testamencie przez dlugi czas
wigkszo$§¢ nowozytnych historykéw badZ geograféw sadzita, ze sa to pobozne
opowiadania religijne nie majace zadnego odzwierciedlenia w rzeczywistoSci.
Istnialy wprawdzie przekazy starozytnych podréznikéw, takich jak Herodot (ok.
484425 r. przed Chr.) i jego Dzieje, Ksenofont (430-354 r. przed Chr.) i jego
Anabasis, czy znane tylko z przekazéw dzieto Berossosa Babyloniaka z czas6w
helleriskich (napisane ok. 280 r. przed Chr.), lecz nikt w kregu kultury chrzescijafis-
kiej nie oSmielat si¢ weryfikowaé przekazéw biblijnych. A ponadto tereny, na
ktérych miaty miejsce wydarzenia przedstawione w Biblii, od dawna znajdowaty
si¢ pod panowaniem muzutmandw i podréz w te rejony byta bardzo niebezpieczna.

Pierwszym ze znanych europejskich podréznikéw, ktéry odwiedzit Mezo-
potami¢ i przekazal o niej wiele informacji, byt hiszpanski zydowski kupiec
Beniamin z Tudeli. Trzynascie lat podr6zowat przez Europe Wschodnia oraz Bliski
Wschéd az do Persji i Arabii, co opisal w jezyku hebrajskim w 1178 r., lecz
drukiem sprawozdanie to ukazato si¢ dopiero w 1543 r., a tlumaczenie taciniskie
— w 1575 r. Byly to wiladciwie jedyne informacje o Mezopotamii, a inni
podréznicy tylko je potwierdzali. Najwigcej informacji o starozytnych cywilizac-
jach z terenu Mezopotamii dostarczyt rezydujacy w Bagdadzie w latach 1780-1790
papieski wikariusz generalny na Babilon ks. de Beauchamp. Systematyczne prace
wykopaliskowe zaczat przeprowadza¢ Paul Emil Botta (1802-1870), ktéry praco-
wat na wzg6rzu Nabi Junis (arab. ,,Prorok Jonasz™) kryjacym czg$¢€ ruin starozytnej
Niniwy. Do badaczy tego starozytnego miasta nalezy zaliczy¢ takze A.H. Layarda
(1817-1894), ktory w latach 1845-1851 prowadzit wykopaliska na wzgorzu
Nimrud, V. Place (1818-1875) prowadzacego wykopaliska w okresie 1851-1855
oraz H. Rassama, pracujacego w latach 1852-1854 i W.K. Loftusa dziatajacego
w latach 1854-1855. W wyniku ich osobistego zaangazowania oraz prac po 2500
latach po raz pierwszy wydobyto na $§wiatlo dzienne ruiny dumnej niegdys$
i poteznej Niniwy'.

II. JUTRZENKA ISTNIENIA

Historia Asyrii sigga poczatkéw 3. tys. przed Chr. i zostata ulokowana
w poéinocnej czedci Mezopotamii. Geograficzna i przez dlugi czas takze polityczna
jej poludniowa granica byta rzeka Chabur wpadajaca do Tygrysu. Granica wschod-
nia to gory Zagros, wznoszace si¢ nawet na wysoko$¢ 3600 m n.p.m. Granice
zachodnia Asyrii tworzyl pétpustynny region zwany Dzezira. Tu zatem byla
kolebka potgznego w péZniejszych wiekach imperium, ktére powstato m.in. takze
dzigki sprzyjajacym warunkom klimatycznym. Na terenie tym opady deszczu
wystepuja prawie regularnie, co wystarcza do wegetacji bujnej ro§linnosci. Woda
dostarczana byla takze gesta siecia kanaléw doprowadzajacych wode z Tygrysu

! Bardzo doktadne informacje na temat historii odkry¢ Mezopotamii zob. J. Meuszyfski,
Odkrywanie Mezopotamii, Warszawa 1977, s. 19-65.
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oraz z innych rzek na pola uprawne. Ow mikroklimat zmienit si¢ ok. 1200 r. przed
Chr., co zaowocowalo zmniejszonymi opadami deszczu odbijajac si¢ na ekonomii
kraju. Niemniej jednak nalezy stwierdzi¢, ze w starozytnos$ci ta cz¢§¢ Mezopotamii
byta bardziej zyzna i przynosita wigcej plonéw niz dzisiaj.

Patrzac na histori¢ starozytnej Asyrii w aspekcie jej politycznej potegi mozna
wyrézni¢ kilka okreséw, ktére bardzo dobrze okreSlaja jej dzieje: zalezno$¢ od
obcych, samodzielno$¢, potega i hegemonia. W czasach istnienia Sumeru, czyli
poczynajac od 3. tys. przed Chr. Asyria jako jeden organizm polityczny nie istnial
jeszcze, a na terenach przyszlego imperium system administracyjny polegal na
zorganizowanych niezaleznych od siebie miastach-panstwach. Mozna to stwierdzi¢
niezbicie na czas od 2500 r. przed Chr., a miastami przodujacymi byty AsSur,
Niniwa oraz Ariela. Niewiele jednak konkretdw wiadomo o tych miastach, procz
pierwszego z nich. Nigdy np. nie prowadzono prac wykopaliskowych na miejscu
dawnej Arieli, gdyz w czasach historycznych doktadnie na jej miejscu zbudowano
wspotczesne miasto. Duzo informacji natomiast istnieje na temat starozytnej
Niniwy, ktére uzyskano w wyniku wielu naukowych kampanii wykopaliskowych?.

Na ich podstawie stwierdzono jednocze$nie, ze Niniwa jest tak stara jak miasto
ASSur, a jej poczatki siggaja nawet 5.—4. tys. przed Chr. Niemniej jednak pierwsza
wzmianka pisana o niej jest znacznie miodsza i znajduje si¢ na pewnej tabliczce
glinianej z XXI w. przed Chr. znalezionej w Kapadocji w Kiiltepe, gdzie istniala
semicka kolonia handlowa. Na wspomnianej tabliczce Niniwa zapisana zostala
ideograficznie tzn. za pomoca rysunkéw, ktére byly wowczas pierwszymi znakami
pisarskimi: ryba wewnatrz miasta’.

Znacznie wigcej wiadomosci o miescie ASSur pojawia si¢ od 2. potowy 3 tys.
przed Chr. Znajdowalo si¢ ono woéwczas, jak i Niniwa, pod kontrola ManiSutSu
(2269-2255 r. przed Chr.) — trzeciego krola Akadu, ktéry m.in. wznidst Swiatynie
bogini Isztar w Niniwie, o czym wyraZznie méwia inskrypcje pochodzace z tego
okresu®*. Po politycznym i duchowym odrodzeniu si¢ Sumeru w czasach III dynastii
z Ur (2112-2004 r. przed Chr.) Asyria nadal byta zalezna od obcych wtadcow,
o czym za$wiadcza inskrypcja Amar-Sina (ok. 2046-2038 r. przed Chr.). Charak-
terystyczne jest przy tym to, ze wigkszo$¢ ludnodci tak odrodzonego pafistwa
moéwita juz w jezyku akadyjskim, a sami krélowie, poczawszy od Urnammu
(21122095 1. przed Chr.), przejeli styl zycia i tytulature wiadcow z pdinocy”.

III. SAMODZIELNE POCZATKI

Samodzielna historia Asyrii zaczyna si¢ wraz z wejSciem na scen¢ dziejow
niejakiego IlluSumy, ktéry ok. 1900 r. przed Chr. napadi na Babilon, Ur oraz
Nippur. Przypuszcza si¢ przy tym, ze bylo to bardziej zwykle pladrowanie
wspomnianych miast i podlegtych im terenéw niz poddanie politycznej wtadzy.

2 ABD 1V, s. 735.

* A. Parrot, Bibel und Archeologie 1, Zollikon — Ziirich 1955, s. 119n.
4 J. Oates, Babylon, Bindlach 1990, s. 44.

5 Tamze, s. 54.
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Niemniej jednak skutkiem bardzo waznym dla Asyrii tego czynu bylo to, ze od tej
chwili stata si¢ niezalezna od obcych wtadcow. Od tego tez czasu AsSur jako miasto
zaczelo si¢ gwaltownie rozwija¢, poniewaz kolejni wiadcy inwestowali w nie
ogromne $rodki finansowe, dzigki czemu szybko stawato si¢ centrum politycznym
i religijnym rodzacego si¢ nowego imperium w Mezopotamii. Na pierwszym
miejscu nalezy wigc wymieni¢ §wiatyni¢ boga ASura, gtéwnego opiekuna miasta
i pafistwa, oraz Swiatyni¢ Isztar — bogini miloSci oraz wojny, co jasno okre§lato
charakter narodowy Asyryjczykoéw. Poczatki politycznej samodzielnoSci Asyrii
byly jednoczes$nie czasem politycznej stabilizacji, ekonomicznego rozwoju oraz
mozliwo$ci zaktadania kolonii handlowych, z ktérych znana jest dzisiaj wspo-
mniana wyzej kolonia odkryta w Kiiltepe (dawne Kani§) w okolicach dzisiejszego
miasta tureckiego Kayseri®.

Asyryjskie listy kr6léow z VIII w. przed Chr. podaja, ze ich poprzednicy
mieszkali w namiotach; oznacza to prawdopodobnie, ze byli oni nomadami.
Brakuje jednak wielu doktadnych wiadomosci o pierwszych wiladcach asyryjskich,
ktérzy $cisle byli zwiazani z ich siedziba w ASSur oraz narodowym bogiem o tym
samym imieniu. Na podstawie dostgpnych skapych danych historycznych mozna
przypuszczad, ze nie uwazali jeszcze siebie za krolow, lecz tylko za przedstawicieli
boga AsSura. Takze dokumenty pisane nie byly datowane wedtug lat ich panowa-
nia, lecz potwierdzane imieniem okreslonego najwyzszego urzednika. Obok wiadcy
do$¢ niezalezna klase stanowili kupcy, ktérzy wybitnie przyczyniali si¢ do rozwoju
panstwa staroasyryjskiego. Wraz z istnieniem kolonii handlowych poza granicami
wlasciwej Asyrii rozprzestrzeniata si¢ takze kultura oraz jezyk asyryjski, ktory
w tym okresie czasu stal si¢ jezykiem dyplomatycznym wiadcéw Anatolii’.

Pierwsze dziesiatki lat samodzielnego istnienia Asyrii oraz pomyS$lny rozwdj
ekonomiczny miast zostat gwaltownie wstrzas$niety najazdami Amorytow. Byty to
plemiona semickie, pochodzace z pustyni syryjsko-arabskiej, ktore zaczety inwazje
na Mezopotamig¢ na poczatku 2. tys. przed Chr. Amoryci zorganizowali na okres ok.
200 lat wiele miast-pafistw z samodzielnymi wtadcami nie tylko w Asyrii, lecz
takze w Syrii oraz Babilonii. Niemniej jednak przyjScie Amorytdw na te tereny
wprowadzito ogromny zamet we wzglednie stabilnych dotychczas strukturach
politycznych i1 spotecznych. Rozbici na wiele plemion i szczepéw Amoryci
rzadzeni byli przez swych wodzéw, z ktérych jednym z najsilniejszych byt
Samgi-Adad 1 (ok. 18131781 r. przed Chr.). Wtargnat on na teren wiasciwej
Asyrii, pokonat lokalnych wtadcéw i ustanowit wiasna dynasti¢. Tak rozpoczat si¢
okres pafistwa staroasyryjskiego®.

IV. OKRES STAROASYRYJSKI

Do $mierci Samsu-iluna (1749-1712), jednego z wtadcéw I dynastii babilofi-
skiej, Asyria zwiazana byta juz od 50 lat silnym przymierzem z Akadem. To

¢ ABD 1V, s. 735.
” B. Hroud a, Mesopotamien, Miinchen 1997, s. 35n.
8 ABD 1V, s. 736.
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pozwolito nie tylko umacnia¢ si¢ pafistwu samemu w sobie, ale takze zdobywac
pewna wladze nad Babilonem, czego dowodzi tytulatura uzywana przez Samsi-
-Adada I. Na pierwszym miejscu zawsze wymienia tytul ,,Namiestnik Enlila”, czyli
boga, ktéry przekazal mu wiladze nad Babilonia. Dopiero na drugim miejscu
nazywa siebie wtadca asyryjski ,,Kaptanem AsSura”. Nadto wymienione tytuly
moga wskazywac, ze Asyria cieszyta si¢ wOwczas nie tylko pelna niezaleznodcia,
lecz znacznie rozszerzyla swe terytorium. Mowi o tym pewna stela opisujaca
zwyciestwa krola Samsi-Adada I, ktéry dotartszy do miejscowosci Arraphum
ucalowal nogi posagu boga Adada — swego pana i protektora — oraz ustanowil
tam asyryjsklego namiestnika. W trakcie obchodu jesiennego Swigta akitu zlozyi
tez bogate dary i ofiary swym bostwom oplekunczym — SamaSowi i Adadowi’.
Nastepnie przekroczyt wiosna rzeke Zab w jej dolnym biegu i najechat kraj Qabra,
zniszczyl pola uprawne, zdobyt obwarowane miasta kraju Urbel i zalozyt wtasne
twierdze. W trakcie tej samej kampanii wojennej Samgi-Adad wkroczyt na teren
kraju Gutejczykow zdobywajac go. W ten sposOb Asyria rozciagneta swe tereny
daleko na wschod od Tygrysu. Na zach6d natomiast wcielit do swego pafistwa
tereny znajdujace si¢ migdzy Tygrysem i Eufratem czyniac miasto Tirqa (dzisiaj
Tell ISara) gtéwnym oSrodkiem zdobytej ziemi i zbudowal Swiatyni¢ bogu
Daganowi, jako ,,Kr6l §wiata, namiestnik Enlila, czc1c1el Dagana, ksiaz¢ ASSura”.
W swoich zwycigskich pochodach wojennych Samsi-Adad I doszedt az do
wybrzeza Morza Srod21emneg0 poddajac kontroli politycznej Liban oraz Fenicje,
a takze odbierat daniny od wtadcoéw Armenii (asyr. Tugri§). Nic zatem dziwnego,
ze wladca 6w uzywat tytutu ,krol §wiata”'".

Jego syn i nastgpca ISme-Dagan I (1780-1741 r. przed Chr.) nie byl w stanie
utrzymac zdobyczy ojca. Bardzo szybko utracit tereny w Azji Mniejszej, gdzie
powstato sile pafistwo Hetytow zatozone przez Labarne ok. 1600 r. przed Chr."".
Takze kolejni wiadcy asyryjscy nie byli juz w stanie utrzyma¢ wczesniejszych
zdobyczy wielkiego SamsSi-Adada. Ok. 1700 r. przed Chr. na tron wstapil niejaki
Adasi — ,,Syn nikogo”, jak podaja teksty asyryjskie z tego czasu. Zdotat pokonaé
rywali do tronu i zatozyl dynasti¢, ktéra dzierzyta wiadze do poczatkéw XV w.
przed Chr. Byt to jednak okres, w ktérym Asyria znajdowala si¢ pod duzym
wptywem politycznym lezacego w péinocnej Mezopotamii pafistwa Mitanni (asyr.
Hanigalbat) ze stolica w WaSugani zalozonego przez Indoaryjczykéw. Jak wielka
byta zalezno$¢ Asyrii od wspomnianego paistwa, moze wskazywac to, ze dziesia-
tym krélem po Adasi byt pewien ,uzurpator” imieniem Su-Ninua — rodowity
Mitannijczyk. Ciekawe jest przy tym, ze nowi wladcy zachowali asyryjska
tytulaturg krélewska okreslajac siebie jako ,.kaptani (isSakku) boga ASSura”.

Przedstawiona sytuacja nie oznacza jednak, ze panowanie Mitanni nad Asyria
bylo jednym pasmem politycznego wielkiego ucisku. Na pewno istnialy takze
okresy stabosci hegemona, kiedy asyryjscy moznowladcy usitowali zrzuci¢ obce
zwierzchnictwo. Tak stalo si¢ np. za Puzur-Assura III (ok. 1521-1498 r. przed Chr.)

O $wigcie akitu zob. H. Rin ggren, Israelitische Religion, Stuttgart 1963, s. 172, 174,
179-183.

10 RdA 1, s. 243-245.

"' O poczatkach pafistwa Hetytow zob. np. O.R. Gurney, The Hittites, Middlesex 1972,
s. 15-26; M. Popko, Ludy i jezyki starozytnej Anatolii, Warszawa 1999, s. 51-59.
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z Asyrii oraz kasyckiego krola Babilonu Burnaburiasza I (ok. 1510 r. przed Chr.)
czy tez w czasach Assur-bel-niSeSu (1419-1411 r. przed Chr.) i kasyckiego wtadcy
Kara-indasa (ok. 1415 r. przed Chr.), ktérzy zawierajac ze soba przymierze starali
si¢ na nowo wyznaczy¢ granice swych panstw. Oznacza to jednocze$nie, ze Asyrii
udawato si¢ na krétszy badZz dituzszy czas uzyskiwaé polityczna niezaleznoSé.
Interesujace jest przy tym, ze owe okresy niezaleznoSci ztaczone byty ze wzmozona
aktywnoS$cia wiladcoéw. Tak na przyktad Assur-bel-niSeSu umocnit mury wokét
Nowego Miasta powigkszajac w ten sposdb obszar miasta ASSur — stolicy pafistwa.
Poniewaz w starozytno$ci symbolem catkowitego poddania jakiego$§ panistwa pod
wladze najezdzcy z jednej strony bylto zburzenie muréw stolicy, tak tez z drugiej
strony symbolem uniezaleznienia si¢ bylo odbudowanie zburzonych wczedniej
muréw. Kiedy potega polityczna i militarna pafistwa Mitanni coraz bardziej stabta,
Asyria coraz $mielej probowata odzyskaé¢ swoja niezalezno$¢, czego przyktadem
moze by¢ bratanek Assur-bel-niSeSu Assur-nadin-ahhe IT (1402-1393 r. przed
Chr.), ktéry wykorzystal dynastyczne zamieszki w panstwie Mitanni i nawiazat
dyplomatyczne stosunki z Egiptem za faraona Tutmozisa IV (1419-1386 r. przed
Chr.). Zanim jednak Asyria odzyskata catkowita niezalezno$¢, pafstwo Mitanni
musiato zosta¢ podbite przez Hetytéw. Do tego momentu potrzeba bylo jeszcze
czasu'?,

W czasie panowania drugiego syna Assur-bel-niSeSu Iréba-Adada I (1382-1365
r. przed Chr.) nastapita krétkotrwata agresja Mitanni na Asyri¢ pod wodza kréla
Tusratta. Po jego $mierci Iréba-Adad zawart z Babilonia traktat, na mocy ktérego
mozna bytoby w przysztosci odzyskaé polityczna niezalezno$¢. W tym czasie
Mitanni bylo juz tak stabe, Ze wspomniany wiadca zaczat uzywat tytutu ,.krdl” i tak
si¢ tez czut. Jego syn za$§ Assur-uballit jawnie korzystal z okreslenia ,,syn kréla”
(mar Sarri).

Po $mierci swego ojca, objawszy panowanie na terenie Asyrii, juz jako krol
Assur-uballit T (1365-1330 r. przed Chr.) najechat na tereny podlegte Mitanni
poddajac je swej wtadzy. Po tym akcie wystat poselstwo do kréla Egiptu Amen-
chotepa IV — Echnatona (13501334 r. przed Chr.). Przyjecie tego postannictwa
przez faraona oznaczato najpierw uznanie Asyrii za niepodlegle pafistwo, a potem za
godnego uwagi i respektu mocarstwo. Takze w wyniku matzefistwa babilofiskiego
wiladcy Kara-hardaSa (po 1350 r. przed Chr.) z cérka Assur-uballita I Muballitta-
-Serua Asyria zostala i przez to pafistwo uznana za godnego politycznego partnera.
Akt ten wywotat jednak niezadowolenie w kregach babilofiskich, co doprowadzito do
zamordowania Kara-hardasa i osadzenie na tronie matoletniego syna BurnaburiaSa II
Kurigalzu II (13451324 r. przed Chr.). Pod rzadami Assur-uballita I Asyria coraz
bardziej rosta w site pokazujac jednocze$nie swe ekspansywne zamiary wobec
panstw oSciennych. Nowy wiadca przedsiewzial wiele wypraw wojennych, w wyniku
ktérych Asyria stata si¢ nowa potega militarnag i polityczng w Mezopotamii w miejsce
nic nie znaczacego juz panstwa Mitanni. Tak wigc za sprawa Assur-uballita I
rozpoczat si¢ okres parnstwa Srednioasyryjskiego'.

2 E. Cassin, J. Bottéro, J. Vercoutter, Die Altorientalischen Reiche 1I, Frank-
furt/Main 1997, s. 70-72.
13 RdA 1, s. 251-255.
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V. PANSTWO SREDNIOASYRYJSKIE

Jednak dzieje owego trzeciego juz pafistwa asyryjskiego nie toczyly sig¢
spokojnie pod rzadami kolejnych wiadcéw. Przez prawie sto lat musieli oni
zaciekle walczy¢ o utrzymanie go w niezaleznoSci, a najwiecej probleméw
sprawiali Hetyci, ktérzy zawarli z mniejszymi ludami szereg przymierzy skierowa-
nych przeciw Asyrii. Tak wiec juz Enlil-nirari (1329-1320 r. przed Chr.) poddat
najpierw swej wladzy babilofiskiego krdla Kurigalzu II, a nastepnie lezace wzdtuz
Eufratu tereny znajdujace si¢ pod wptywami Hetytow. Réwniez graniczace z Asy-
ria pomniejsze panstewka zwiazane z nia przymierzami zostaly z biegiem czasu
przytaczone do macierzystych asyryjskich terenéw.

Nastepca poprzedniego wiadcy Arik-den-ili (1319-1308 r. przed Chr.) kon-
tynuowatl polityke ojca poddajac swej wiladzy pomniejsze pafistwa graniczace
z rdzennymi asyryjskimi terenami oraz przedsigwzial wiele wypraw wojennych na
tereny lezace dalej od kraju, mianowicie na wschéd i zachdd. Prowadzenie takiej
polityki byto wystarczajacym powodem do uzywania przez tego krdla i jego
nastgpcéw tytutu ,.krdl” oraz ,,potezny krél”. Syn wspomnianego kréla Adadnirari
I (1307-1275 r. przed Chr.) wyprawit si¢ w wojennym pochodzie az do Eufratu,
gdzie swoje siedziby miaty liczne plemiona nomaddéw, ktére odtad byly statym
celem militarnych wypraw Asyryjczykow

Agresywne zamiary Adadnirari I nie miaty w zasadzie granic. Krétko po
wstapieniu na babilofiski tron Nazi-Marutta$ (1323—-1298 r. przed Chr.) najechat na
tereny lezace migdzy Asyrig i Babilonia, w wyniku czego doszto do ustalenia
nowych granic pomigdzy tymi dwoma panstwami. Ok. 1300 r. przed Chr.
Adadnirari 1 skierowat swa armi¢ na pétnoc, zdobyt stolice Mitanni WaSugani,
zakut w kajdany jej kréla Sattuara i uprowadzit do Asyrii. Po pewnym czasie jednak
wypuscit go w zamian za coroczne placenie ogromnego trybutu Asyrii. Kiedy po
Smierci kréla Mitanni jego synowie wzniecili bunt przeciw Asyrii, Adadnirari nie
wahat si¢ ani chwili z wyruszeniem przeciw zbuntowanej prowincji. Zdobywszy
wigkszo$¢ ziem nalezacych niegdy$ do niezaleznego pafistwa Mitanni chwalit si¢
w swych kronikach, ze ,stal si¢ panem, ktory przepedzit wszystkich swych wrogéw
z dotu i z gbry i depcze wszystkie ich kraje swoimi stopami”. Zwycigstwa militarne
pozwolity Adadnirariemu I nazwac siebie ,.krolem wszystkiego™ (Sar kissati), ktory
to tytut nosit 500 lat wcze$niej Samgi-Adad I. Militarne sukcesy oraz pozyskane
nowe tereny sprawily, ze Asyria stata si¢ jednym z gtéwnych mocarstw politycz-
nych starozytnego Bliskiego Wschodu. W czasie panowania Adadnirariego I poja-
wita si¢ takze nowa forma uwieczniania w kronikach czynéw krélewskich: po raz
pierwszy uzyto sformulowania, ze prowadzone wojny sa zgodne z wola bdstw,
a krol jest ,,pierwszym wojownikiem swej armii”'.

Nastepca Adadnlrarlego I Salmanassar I (Sulman-aSarid I) (1274-1245 r. przed
Chr.) juz w pierwszym roku swego panowania podjat walk¢ z Urartu, lezace na
poinocny wschéd od gérnego biegu Tygrysu, ktére zdobyt w ciagu trzech dni
poddajac swej wtadzy wiele miejscowosci. Po nim przyszia kolej na odradzajace si¢
znowu Mitanni, ktére z pomoca Hetytéw starato si¢ zrzuci¢ z siebie asyryjskie

“ E.Cassin,J. Bottéro,J. Vercoutter, jw., s. 77-80.
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jarzmo. Nie udato si¢ to jednak, a krél Mitanni ponownie zostal poddany Asyrii
jako lennik.

Znamienne jest przy tym, Ze po raz pierwszy za Salmanassara I podaje si¢
w kronikach akty przemocy i okrucienstwa dokonywane na wrogach oraz podawa-
nie z upodobaniem liczby okaleczonych wzigtych do niewoli Zotnierzy, ktérych
z reguly oflepiano na jedno oko. Przypuszcza sie dziS§, ze byt to umySlny zabieg
nalezacy do tzw. ,,wojny psychologicznej” majacej na celu odstraszenie ewentual-
nych buntownikéw z jednej strony i pokazanie potegi oraz zdecydowanego
dziatania Asyryjczykéw z drugiej strony. Jednocze$nie tego rodzaju akty przemocy
faczono z sakralnym charakterem wojny, gdzie narodowy bdg ASSur kroczyt na
czele armii. Odtad wigc stal si¢ on takze bogiem wojny, chociaz pierwotnie nie
posiadatl takiego rysu. ASSur stat si¢ wigc od czaséw Salmanassara I nie tylko
béstwem opiekuniczym stolicy o tym samym imieniu, lecz takze bogiem calego
kraju. Jednocze$nie utozsamiono go z béstwem przestrzeni miedzy niebem i ziemia
Enlilem, ktéry byl wladca $wiata i pierwszym posrod wszystkich bdstw mezo-
potamskich. Takze jego matzonka — Ninlil stata si¢ Zona ASSura. W wyniku
takiego teologicznego myS$lenia powstata bardzo wyrazna granica migdzy tym co
asyryjskie 1 reszta Swiata. Pojecie ,,barbarzyfiski” obejmowato od tego czasu
wszystko to, co nie bylo asyryjskie. Wyjatkiem byfa tylko Babilonia, z ktorej
terendw pochodzita przeciez cata kultura religijno-piSmiennicza. Wobec niej tez
Asyria ciagle odczuwata kompleks nizszosci'.

Tego rodzaju uczucie oraz poczucie winy jeszcze bardziej si¢ wzmocnito, kiedy
nastgpca Salmanassara I Tukulti-Ninurta I (1244—-1208 r. przed Chr.) rozciagnat
swa wladze takze nad Babilonia napadajac na nia, niszczac stolicg¢ oraz uprowadza-
jac do niewoli nie tylko wojownikéw, lecz takze liczna ludno$¢ cywilna. Cate
panowanie nowego krdla zwiazane bylo z nieustannymi walkami przeciw okolicz-
nym ludom oraz nomadom, ktérzy przekroczyli Eufrat i wedrowali migdzy nim
a Tygrysem, po terenach pdtnocnej Asyrii, prowadzac podjazdowa walke z gar-
nizonami asyryjskimi. Tak wigc cata umiejetno$¢ i waleczno$¢ wojsk asyryjskich
skierowana byta na obrong wczes$niejszych zdobyczy terytorialnych. Niemniej
jednak podlegte Asyrii obszary nie byty catkowicie od niej zalezne politycznie
1 gospodarczo, lecz raczej byty to pafistwa autonomiczne, ktére zobowiazane byty
ptaci¢ co roku natozone przez hegemona trybuty. Wytyczone w wyniku licznych
kampanii wojennych granice Asyrii nie byly czym§ stalym, lecz raczej umowna
linia miedzy pafistwem centralnym a zaleznymi terenami; w kazdej chwili mogty
one ulec zmianie wla$nie w wyniku dziatan militarnych. W 1233 r. przed Chr.
Tukulti-Ninurta najechat na Babilonig¢ i uprowadzit do niewoli jej kréla KastiliaSu
IV (1242-1235 przed Chr.). Przesiedlit takze na tereny rdzennie asyryjskie ludno$¢
babilofiska, co od czaséw Salmanassara I bylo zwyczajowym aktem wojennym
Asyryjczykow'.

Zdobycze Tukulti-Ninurta I miaty na celu nie tylko stworzenie wokot rdzennej
Asyrii bezpiecznych terendéw, lecz zawieraty w sobie réwniez aspekt gospodarczy.
Po zdobyciu jakiego§ terenu Asyryjczycy przesiedlali wszystkich jego mieszkan-

5 Tamze, s. 82n.
16 Tamze, s. 86.
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cOw i zastgpowali ich nowa ludnoScig podbita gdzie indziej. W ten spos6b tworzono
cala sie¢ zaleznych i na p6t autonomicznych prowincji, ktére mialy wydajnie
pracowaé na rzecz politycznego centrum, ktére ciagle potrzebowato nowych
Srodkéw w postaci darmowej sily roboczej, pienigdzy, a nade wszystko surowcow
pochodzacych z podbitych obszaréw. Praktyka przesiedlania nie miata zatem na
celu eksterminacji podbitej ludnosci, lecz jeden z aspektéw dalekowzrocznej
polityki Asyrii, ktéra domagata si¢ tylko lojalnoSci od podbitych ludéw'’.

W wyniku polityki podbojéw Tukulti-Ninurta pozyskat wielkie $rodki finan-
sowe, ktére umozliwity mu budowe patacéw i Swiatyfi w stolicy parfistwa w ASSur.
Wznidst zatem dwa nowe patace, z ktérych jeden potozony byt w §wigtym kregu
zikkuratu $wiatyni boga ASSura. Od nowa zbudowat réwniez §wiatyni¢ bogini
Isztar, ktéra w ciagu wiekéw ulegta zniszczeniu. Intensywne prace budowlane
miaty na celu nie tylko upigkszenie samego miasta, lecz podnosily prestiz oraz
religijne i polityczne znaczenie krola, ktéry byt namiestnikiem boga ASSura; bardzo
czgsto wiadca przewodniczyt r6znorodnym §wigtom ku jego czci. Jednym z najbar-
dziej znanych bylo Swigto takultu polegajace na ofiarowaniu bostwu positku
w formie uroczystej ofiary. Trwato ono kilka dni, a krél byt gtéwna postacia. Rano
badZz wieczorem sktadat osobiScie bdstwom ofiare, podczas gdy kaplan zwany
zammeru'® recytowal teksty liturgiczne objasniajace rytualne czynnosci krola.
Kiedy kaptan wymienit imiona bogéw, na ktérych cze$¢ zostaty ztozone ofiary,
wypowiadat w imieniu ASSura blogostawienistwo nad miastem, krajem i krélem.
Gtéwnym punktem tego §wigta byto uzyskanie btogostawienstwa béstwa dla krdla,
ktéry byt przeciez w narodzie najwazniejsza osoba, wokot ktoérej toczylo sig zycie
kraju'’.

Liczne wojenne zwycigstwa oraz jego dziatalno§¢ budowlana sprawity, ze
Tukulti-Ninurta I juz za zycia uchodzit za nadzwyczajnego wladce oraz bohatera
stawionego w piesniach i poematach. Wystarczy wymieni¢ kilka z jego okreslen, by
otrzymaC wrazenie, ze w odbiorze dwczesnych cieszyl si¢ wysokim uznaniem.
Okreslono go wiec jako ,,pana, ktéry z pomoca AsSura i wielkich bogéw dzieli
cztery czeci ziemi”, ,,bog Enlil jak ojciec wyniost go do swego pierworodnego”,
»jest on stoicem wszystkich ludéw”, ,jest tym, ktéry obok SamaSa panuje nad
czterema cze¢Sciami ziemi”.

Ostatnie lata Tukulti-Ninurty I okryte sa mrokiem tajemnicy. Z jednej strony
moéwi si¢ 0 jawnej opozycji wyzszego duchowienistwa asyryjskiego, ktére zaczeto
ignorowac krola, ktéry zaniedbywatl kult gtéwnego dotychczas boga Marduka na
rzecz AsSura. Z drugiej strony przypuszcza si¢, ze wyzsi wojskowi zbuntowali si¢
przeciw krolowi, ktory nagle odwrdcit si¢ od swej dziatalnoSci wojskowej w strong
budownictwa na rzecz stolicy i jej opiekuficzego boéstwa. W kazdym razie

7 Zob. W. Chrostowski, Od diaspory asyryjskiej do diaspory babilofiskiej, w: ten ze,
Asyryjska diaspora Izraelitéw i inne studia, Warszawa 2003, s. 117.

'8 Rdzeni zmr wystepuje we wszystkich jezykach semickich i oznacza ,Spiewaé, graé na
instrumencie”. W jezyku akadyjskim a nastepnie babilofiskim oznacza $piew rytualny, religijny
jak i zwykty Spiew ,.Swiecki” wykonywany podczas réznych ceremonii dworskich, a takze piesni
ludowe. Spiewowi zammeru towarzyszyly zawsze instrumenty muzyczne; zob. TWAT II, kol.
604n.

 E.Cassin,J. Bottéro,J. Vercoutter, jw., s. 88.
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Tukulti-Ninurta I zginat raptownie z politycznej sceny jak meteoryt, ktory najpierw
jasnieje wielkim blaskiem, a nastgpnie szybko gaSnie ginac w mrokach nocy.
Prawdopodobnie zostal jednak zamordowany przez swego syna i nastgpce ASSur-
-nadin-apli (1207-1204 r. przed Chr.)*.

W ciagu 120 lat cigzkich walk Asyrii o stworzenie wielkiego i stabilnego
pafistwa czy wrecz imperium sprawito, ze caty rdzenny lud asyryjski stal murem za
swymi wladcami. Pafstwo asyryjskie w rzeczywistoSci oraz w S$wiadomosci
rdzennej ludno$ci bylo jednoznacznie odbierane jako dzieto jego krélow, tak ze
zmiana dynastii, jak si¢ dzialo np. w innych pafistwach, nie byta do pomyslenia.
Kraj i krél bowiem tworzyli nierozerwalng jedno$¢ na dole i niedolg. Wystarczy
powiedzie¢, ze w ciagu 1061 lat (od 1683 do 612 r. przed Chr.) posréd 63
nastgpcdéw zatozyciela dynastii Pan-Ninua na tronie asyryjskim zasiadato 56 synéw
poprzednikdw, jeden stryjeczny wnuk, jaki§ jeden inny krewny oraz stynna
Sammuramat, czyli Semiramida. Mozna zatem powiedzieé, ze pafstwo asyryjskie
niewatpliwie pobito rekord w nieprzerwanym trwaniu jednej dynastii i §miato moze
by¢ wpisane w ksigge rekordow Guinnessa.

Dopiero za panowania Tukulti-Ninurty I po raz pierwszy ztamano odwieczna
zasade spokojnego nastepstwa na tron, kiedy 6w krdl zaczat przejawiaé oznaki
kapry$nego despotyzmu. Wéwczas jego syn AsSur-nadin-apli oraz lokalni mozno-
wladcy zawiazali spisek przeciw krélowi, zrzucili go z tronu i zamkneli w jego
rezydencji Kar-Tukulti-Ninurta, gdzie wykonali na nim wyrok $mierci. Pomys-
todawca i przywoddca spisku AsSur-nadin-apli panowat tylko cztery lata (1207-1204
r. przed Chr.). Te dynastyczne zawirowania w panstwie asyryjskim wykorzystat
Adad-Suma-usur (1218-1189 r. przed Chr.) wypedzajac Asyryjczykéw z Babilonii
i ogtaszajac si¢ krolem. Wkrotce tez pokonat w walce asyryjskiego wiadce, ktory
ponidst Smieré na polu walki. Na tron asyryjski wstapit za$ jego nieletni zapewne
syn ASSur-nirari III (1203-1198 r. przed Chr.); jednak faktyczna wtadze petnit jego
krewny Nabudan. Walki jednak migdzy Babilonig i Asyria o supremacj¢ w regionie
nadal trwaly bez wyraznego przechylenia si¢ szali na ktérakolwiek ze stron?.

Niemniej jednak z pewnego dokumentu babilofiskiego wtadcy Adad-Suma-usur
wynika, ze traktowal on nastgpcow Tukulti-Ninurty I jak swoich wasali. Po
pewnym czasie do wladzy w Asyrii doszedl Ninurta-apil-Ekur (1192-1180 r. przed
Chr.), ktory zdaje si¢ byl podopiecznym babilofiskiego kréla. Byt on przy tym
dalekim potomkiem z linii bocznej ASuruballit I.

O nastepey 1 synu Ninurta-apil-Ekura, cho¢ panowat nad Asyria 46 lat, niewiele
wiadomo. O czasie rzadéw ASSurdana I (1179-1134 r. przed Chr.) nad Asyria
mozna tylko wywnioskowac, ze polityka pafistwa w tym okresie stala si¢ niezalezna
od Babilonii, chociaz oba pafistwa nadal patrzyty na siebie nieprzyjaznie. Dopiero
nastepca wspomnianego wladcy asyryjskiego Ninurta-tukulti-AsSur, ktéry panowat
nie dluzej niz jeden rok, zaprowadzil bardziej przyjazne relacje migdzy obu
panstwami. Stato si¢ to za przyczyna oddania Babilonii posagu boga Marduka,
ktéry zostat uprowadzony przez Tukulti-Ninurta I przed prawie stu laty do stolicy
Asyrii. Nowy krél panowat zaledwie jeden rok i rzadko byt wspominany w doku-

20 Tamze.
2l RdA 1, s. 275.
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mentach, lecz z tego okresu istnieja liczne zapisy dotyczace funkcjonowania dworu
i patacu krélewskiego. Przede wszystkim zachowaly si¢ liczne spisy daréw
przekazanych na rzecz patacu. Wsrdd nich mozna wyr6zni¢ dwa rodzaje: namartu
jako ogdlne okreslenie daniny oraz rimiitu, ktéra mozna nazwaé jako ,ofiarg
upodobania” przeznaczona dla konkretnej osoby, ktéra krél chciat w sposéb
szczegllny uczcié. Czg§¢ darOw patacowych oddawana byta takze kaptanom do
ztozenia ich w ofierze w licznych ceremoniach religijnych. Ogélnie mozna jednak
powiedziec, ze czas panowania kilku powyzszych wladcéw byt okresem stopniowej
utraty znaczenia politycznego i gospodarczego Asyrii na rzecz Babilonii®*.

Dopiero wraz z rozpoczgciem panowania ASSur-res-iSi I (1133-1116 r. przed
Chr.) Asyria ponownie zaczeta przybiera¢ na swym znaczeniu w regionie Bliskiego
Wschodu. W trakcie swego panowania krél musiat jednak rozprawié si¢ ze swym
konkurentem i przeciwnikiem z Babilonii Ninurta-nadin-Sumi, ktéry wtargnat na
teren Asyrii w okolicach Arbailu. Zraniony w walce wycofal si¢ i zmart w swym
kraju. W jednej z inskrypcji umieszczonej w odrestaurowanej $wiatyni Isztar
w Niniwie, ktéra wczesniej byta powaznie uszkodzona w wyniku trzgsienia ziemi,
chwali si¢ krol zwycigstwami nad kilkoma krajami lezacymi na wschodzie.
Prawdopodobnie chodzito o zabezpieczenie wschodnich granic przed napadami
Beduindéw i ,Judéw gor”. W czasie swego panowania zmuszony byt takze bronié¢
granic Asyrii przed nowym wiadca babilofiskim Nabu-kudurri-ucur I (1126-1105 r.
przed Chr.). Podjete zwycigskie wyprawy wojenne asyryjskiego kréla byly pod-
stawa przybrania tytulu ,MSciciel Asyrii”>.

Radykalny przetom w znaczeniu Asyrii w regionie bliskowschodnim dokonat
si¢ wraz z objeciem witadzy przez Tiglatpilesera I (1115-1077 przed Chr.).
Kontynuowat on nie tylko polityke obrony granic swego kraju, lecz wtasciwie od
niego rozpoczeta si¢ ekspansjonistyczna polityka Asyrii wobec pafistw oSciennych.
Juz od poczatku swego panowania miatl do dyspozycji doskonale wycéwiczone
wojsko zorganizowane przez swego ojca. Terytorium Asyrii ograniczalo sig¢
wowczas praktycznie do nizinnych terendw migdzy Eufratem i wschodnimi gérami.
Na pétnocy musiata ciagle walczy¢ z mieszkajacymi tam ludami o utrzymanie
swych granic, ktoérych wiladcy nieustannie je przekraczali. Gtéwnym rywalem
i wrogiem Asyrii za Tiglatpilesera I byt wtadca kraju Kadmubhi Kili-TeSub. Podczas
jednej z wypraw wojennych Tiglatpileser pokonat 20.000 armie, wzial do niewoli
6.000 jeicow i zajat caly kraj Kadmuhi. Krdl tego kraju wycofat si¢ do twierdzy
Serese, ktora jednak whadca asyryjski zdobyl uprowadzajac do niewoli samego
kréla, wszystkie jego zony i1 synéw. Inni krélowie tego regionu poddali si¢
dobrowolnie Tiglatpileserowi skladajac mu hold i ptacac trybut. Procz daréw
w naturze i tysiecy niewolnikéw asyryjski krol zgarnat réwniez 120 wozéw
bojowych. Wszystko to dziato si¢ w pierwszym roku panowania Tiglatpilesera®.

Lata nastgpne wtadca 6w nadal przeznaczyl na rozszerzanie i umacnianie granic
poinocnych Asyrii. Strategia Tiglatpilesera polegata na ciagtym podbijaniu i roz-
szerzaniu odlegtych obszaréw, by zapewnié bezpieczenistwo terenom potozonym

2 E.Cassin,J. Bottéro,J. Vercoutter, jw., s. 90n.
2 RdA 1, s. 279.
2 RdA 1, s. 280.
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bardziej centralnie. W tym obtednym w swoim rodzaju pochodzie wojennym krol
dotart do ,,Morza Péinocnego”, czyli do jeziora Van, albo nawet do Morza
Czarnego. Stad skierowat si¢ dalej na p6éinocny zachdd i przedart si¢ przez trudno
dostepne gory pokonujac takze gérny odcinek Eufratu. Tam doszto do konfrontacji
zbrojnej ze sprzymierzonymi z kraju Nairi, ktorzy zostali pokonani i jako jeficy
uprowadzeni do stolicy Asyrii. Droga do Syrii oraz Morza Srdédziemnego stangta
przed Asyryjczykami otworem. Wskutek tych wszystkich zwyciestw i poddania
swej wladzy tak olbrzymich obszaréw Tiglatpileser 1 przybrat zapomniany juz
nieco tytut ,,Krél czterech stron nieba”?.

W czasie catego panowania Tiglatpilesera I granice Asyrii niepokojone byty
przez umacniajace si¢ plemiona aramejskie zamieszkujace obszary graniczace
z poéilnocnym terytorium rodzacego si¢ juz imperium. To wilasnie na cylindrach
asyryjskiego wiladcy po raz pierwszy wzmiankowani sa Aramejczycy jako grupa
etniczna, gdzie nazwani zostali Ahlamu-Aramaja. W przybliZzeniu nazwe t¢ mozna
przettumaczy¢ jako ,,ci sposrod Ahlamu, ktérzy sa Aramejczykami”. W kazdym
razie w XI w. przed Chr. Aramejczycy zamieszkiwali srodkowa i potudniowa Syrig
tworzac silne panstwo ze stolica w Damaszku. W wyniku licznych wypraw
wojskowych Tiglatpileser I, wedlug swych kronik, 28 razy przekroczyl Eufrat
w §rodkowym jego biegu, poddal swej wladzy owych ,,Aramaja”?.

Ustaliwszy granice swego pafistwa na pdétnocy oraz na zachodzie Tiglatpileser
I postanowit zaja¢ si¢ granica potudniowa oraz ustaleniem relacji do niepokornej
wciaz Babilonii, zwanej w annatach asyryjskich ,,Kraj Kardunias”. Odbyt dwie
wyprawy wojenne na potudnie, a podczas pierwszej z nich czofa stawil mu
babiloniski krél Marduk-nadin-ahhe (1100-1083 r. przed Chr.), ktéry wtargnal na
tereny asyryjskie. Tiglatpileser I bez trudu pokonat go i wcielit czg$¢ poéinocnych
terendw babilofiskich do Asyrii. Nastgpnie przekroczyt rzeke Radamu zdobywajac
i pladrujac liczne miasta, ktére jednak w wyniku podpisanego uktadu zostaty przy
Babilonii. W tym samym roku Tiglatpileser I wyruszyt przeciw miastom lezacym
nad §rodkowym Eufratem, zdobywajac je i niszczac.

Jak w kazdej beczce miodu musi znaleZ¢ si¢ odrobina dziegciu, tak i wyprawy
wojenne Tiglatpilesera I nie byty pozbawione cieni. W dziesiatym roku swego
panowania (1090 r. przed Chr.) babilofiski wtadca Marduk-nadin-ahhe odni6st
zwycigstwo nad Asyria uprowadzajac jednoczeSnie z miasta Ekallati posagi bostw
Adada i Sala oraz przylaczajac do swego panistwa tereny lezace miedzy Marriti
i ASSur.

Druga wyprawe przeciw Babilonii Tiglatpileser I przedsigwzial na ,;rozkaz
bostw” posuwajac si¢ prawym brzegiem Tygrysu pomigdzy AsSur i Kardunia$. Do
rozstrzygajacej bitwy miedzy wojskami asyryjskimi i babilofiskimi doszio pod
Marriti, gdzie Marduk-nadin-ahhe zostal sromotnie pokonany. Asyryjski wladca
idac za ciosem zdobyt szereg miast babilonskich lezacych na prawym brzegu
Tygrysu, a takze niektére z miast znajdujacych si¢ juz po drugiej stronie rzeki.
Puscit rowniez z dymem patac babiloriskiego wiladcy.

» E.Cassin,J. Bottéro,J. Vercoutter, jw., s. 93-95.
% NBL 1, kol. 146-148.
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W wyniku prowadzenia ekspansywnej i hegemonicznej polityki Asyria kont-
rolowata wszystkie szlaki handlowe w Azji Zachodniej. W wyniku tego handel
rozwijat si¢ bez przeszkéd od wybrzeza Fenicji oraz portéw péinocnej Syrii az po
Babiloni¢ przynoszac Asyrii pokazne zyski jako posrednikowi. Wzrastat tez
dobrobyt materialny mieszkaficow stolicy panstwa, a Tiglatpileser I mogt przedsie-
wzial szereg prac zwiazanych z budowa i odbudowa Swiatyf oraz z ogdlnie pojeta
infrastrukturg pafistwa. Patrzac na wszystkie dokonania Tiglatpilesera I, w aspekcie
militarnym, politycznym, gospodarczym i religijnym, mozna bez cienia watpliwo-
Sci stwierdzié, ze byl to najwigkszy wiadca na przestrzeni ostatnich stu lat”’.

Z tekstu tzw. ,Historii synchronicznej”, czyli traktatu zawartego pomigdzy
Asyria i Babilonia za Adadnirariego II, mozna dowiedzie¢ si¢ o bardzo zawitych
stosunkach politycznych istniejacych migdzy Asyria i Babilonia w okresie po
Smierci Tiglatpilesera I. Na terenie Babilonii wiasciwej bardzo czgsto wybuchaty
niepokoje spoteczne wywotane kleskami gtodu i niepewnoscia polityczng. Wzrosto
takze niebezpieczenstwo inwazji aramejskiej. Czg$¢ plemion znad Srodkowego
Eufratu wyruszyla na pétnoc osiedlajac si¢ stopniowo na terenach zamieszkatych
niegdys$ przez Hetytéw. Inna grupa plemion aramejskich osiedlita si¢ w p6inocnej
Mezopotamii®.

Tiglatpileser 1 procz rozlegtego paristwa pozostawil po sobie czterech syndw,
z ktorych kazdy z nich pragnal panowac. Jednak pierwszym w kolejce do tronu
z racji starszefistwa byl Ninurta-apal-ekur (1076-1074 r. przed Chr.). Dwa lata jego
panowania nacechowane byty walkami o utrzymanie przy Asyrii zdobytych
uprzednio terenéw; w jednej z nich nowy krél stracit zycie.

Tron objat po nim AsSur-bel-kala (10741057 r. przed Chr.), ktéry na poczatku
swego panowania zawarl traktat z Marduk-Sapik-zeri (1082—-1070 r. przed Chr.).
Odbyt takze swoistg pielgrzymke do Sippar, ktére od czas6w sumeryjskich styneto
ze §wiatyni boga stofica Samasa, ktéry w jezyku sumeryjskim nazywat si¢ Utu.
Zawarty z Babilonia pokdj oraz zacie$nienie relacji na ptaszczyZnie religijnej lezato
niewatpliwie w interesie obu rywalizujacych dotychczas panistw. Niebezpieczei-
stwo bowiem najazdéw aramejskich ciagle nie bylo zazegnane, a pogranicze Asyrii
oraz Babilonii nieustannie ngkane byto ucigzliwymi napadami i pladrowaniem
mniejszych osad. Dzigki przymierzu wladca asyryjski mogt zachowaé nienaruszone
dziedzictwo swego wielkiego ojca Tiglatpilesera I, a nadto podjal si¢ nawet
wyprawy wojennej do tajemniczego kraju Hini przekraczajac rzeke Samanuna,
gdzie zdobyt 60 miast; kraj ten prawdopodobnie lezal na potudnie od jeziora Urmia.
Podbudowany tym zwycigstwem rokrocznie wyruszal na wyprawy wojenne: do
Uruatri, Bargun, Hirua, Arime. Kraje te zapewne chciaty uniezalezni¢ si¢ od Asyrii,
wiec zapobiegliwy krol uprzedzat ich zamiary. Jednak jako partner przymierza
okazal si¢ niewiernym politycznie wobec babilofiskiego wladcy Marduk-Sapik-zeri
i nie pospieszyl mu z militarna pomoca w chwili najazdu Aramejczykéw na
Babilonie®.

7 HW.F. Saggs, Wielkos¢ i upadek Babilonii, Warszawa 1973, s. 85-87.

2 J. Zabtocka, Historia Bliskiego Wschodu w starozytnosci, Wroctaw — Warszawa
— Krakow 1987, s. 289.

2 RdA 1, s. 286n.
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Po gwaltownej Smierci wtadcy na tron wstapit jego mtodociany syn Eriba-Adad
IT (1057-1054 r. przed Chr.), ktéry przy pomocy Babiloficzykéw zostat z niego
stracony przez swego wuja, trzeciego syna Tiglatpilesera I, Samgi-Adada IV
(1054-1051 1. przed Chr.). Z okresu jego rzadéw nie ma zbyt wiele wiadomoSci, ale
Asyria w tym czasie musiala niewatpliwie przezywac cigzkie chwile spowodowane
nieustajacymi najazdami plemion aramejskich.

Ostatnimi krélami pafistwa asyryjskiego w Srodkowej epoce jego istnienia byli
A&Surnasirapli I (1051-1033 r. przed Chr.), Sulmanagaridu II (1032-1021 r. przed
Chr.), ASSurnirari IV (1020-1015 r. przed Chr.), ASSurrabi II (1014-985 r. przed
Chr.), AsSur-res-iSi II (984-970 r. przed Chr.) i Tukulti-apal-eSarra IT (969-937 r.
przed Chr.).

Jedynym $wiadectwem z czaséw wymienionych wyzej kréléow jest obelisk
ASSurnasirapli I, z ktérego wynika, ze wzorem swych poprzednikéw przedsigbrat
wyprawy wojenne przeciw oSciennym buntujacym si¢ krajom lezacym na péinoc
od Asyrii. Niemniej jednak w wyniku nieustajacego naporu Aramejczykéw potu-
dniowe tereny asyryjskie byty juz bezpowrotnie utracone. Utrata peryferii asyryjs-
kich nastepowata za nastepnego wiadce Sulmanagaridu II, a spektakularnym tego
przejawem byto zdobycie ziem na zachodnim brzegu Tygrysu, wymordowanie
mezezyzn i wzigcie do niewoli kobiet i dzieci. NajeZdZcami byli prawdopodobnie
Aramejczycy, ktérzy przekroczyli od potudnia rzeke Dolny Zab i znaleZli si¢ tuz
pod murami stolicy ASSur. Taka sytuacja polityczna byta niewatpliwie jedna
Z przyczyn przeniesienia stolicy panstwa do Niniwy, gdzie juz ASSur-bel-kala miat
sw0j patac. Pétnocna Mezopotamia pozostala jeszcze w rgkach Asyryjczykow do
kofica panowania ASSurrabiego II, czyli do roku 985 przed Chr.*.

Czasy nastgpcOw tego wiadcy takze nie nalezaty do spokojnych, a plemiona
aramejskie nieustannie odrywaly od Asyrii kawalek po kawatku podlegtych jej
ziem, ktére lezaty na pdtnocy. Zatozone tam panstwo aramejskie zostalo nazwane
Hanigalbat, ktéra to nazwa juz wcze$niej funkcjonowata na tym terenie. Plemiona
aramejskie zdotaty umocni¢ si¢ takze na pétnocnym wschodzie, co powodowato, ze
ogromne jeszcze niedawno panstwo asyryjskie skurczyto si¢ prawie do rozmiaréw
w jego poczatkach. Wszystkie te straty terytorialne powstaly za panowania
ASSur-res-i§i II i Tukulti-apal-eSarra II. Stworzone przez Tukulti-Ninurta I i Tiglat-
pilesera I mocarstwo dogorywalo.

Proby odbudowania przesziej juz potegi podjat si¢ AsSurdan II (936-912 r.
przed Chr.). Asyria byta wowczas waskim pasem ziemi dtugosci 160 km i szeroko-
Sci 80 km, ale AsSur i Niniwa byly wolne, wigc panstwo jeszcze funkcjonowato.
W dalszym ciagu Asyria dysponowata S§wietnie wyszkolonymi wojownikami,
a duch walki nie zgast w narodzie. JednoczeS$nie zagmatwana sytuacja polityczna
na Bliskim Wschodzie sprawita, ze wbrew pozorom Asyria militarnie byla
najwicksza wowczas sita. ASSurdan II okazal si¢ §wietnym organizatorem Zzycia
publicznego. By zahamowaé ucieczke swych poddanych na przylegle tereny
w wyniku nieurodzajéw, lawinowo rosnacych cen i podatkéw, sita sprowadzat
uciekinieréw zmuszajac ich do budowania patacéw; oczywisScie za wynagrodze-

30 RdA 1, s. 288n.
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niem. W ten sposdb rozpoczat si¢ w Asyrii boom budowlany, ktéry zaczal nakrecac
pozostale galezie gospodarki pafistwowej, a zwlaszcza rolnictwo. Reformy gos-
podarcze AsSurdana II nie ominety takze i wojska. Na masowa skalg zaczeto
produkowaé wozy bojowe, dawna dume¢ Asyrii. Dzigki wspieraniu zatem pod-
stawowych gatezi gospodarki ASSurdan II bardzo szybko wydobyt Asyrie z gos-
podarczej i politycznej zapasci®'.

VI. PANSTWO NOWOASYRYJSKIE

Powyzsze poczynania ASSurdana II daly solidne podstawy do szybkiego
odbudowania poteznego imperium asyryjskiego, ktdre zapoczatkowatl Adadnirari II
(911-891 r. przed Chr.). Tak rozpoczat si¢ trzeci i ostatni okres w politycznym
istnieniu Asyrii — pafistwo nowoasyryjskie. Jego zastuga bylo przede wszystkim
odrzucenie Aramejczykéw daleko od ziem rdzennej Asyrii. Odzyskano wiele
terendw nalezacych niegdy$ do niej, a podjeta wyprawa wojenna do Kurdystanu
okazata si¢ wielkim sukcesem militarnym i politycznym. Krél pokonat dwukrotnie
takze babilofiskiego wladce Samas-mudammiq oraz jego nastepce Nabu-§uma-
-ukina I. W wyniku tych czyndéw nie tylko zagarnigto cze$¢ ziem babilofiskich, ale
podpisano takze traktat pokojowy, ktéry trwat 80 lat.

Syn Adadnirari II Tukulti-Ninurta II (890-884 r. przed Chr.) kontynuowat nie
tylko ekspansywna polityke swego ojca, lecz skupit si¢ takze na umocnieniu stolicy
panstwa ASSur. Triumfalny objazd ziem podlegtych Asyrii spowodowat, ze zamie-
szkujace tam ludy uznaly zwierzchnictwo nowego hegemona. Lecz twoérca nowego
wielkiego mocarstwa okazat si¢ ASSurnasirpal II (883-859 r. przed Chr.)*”.

Postawit on sobie dwa cele: ponownie odzyska¢ wszystkie ziemie, na ktdre
kiedykolwiek wtargnat asyryjski krdl oraz zaj$¢ z org¢zem tam, gdzie jeszcze nie
widziano asyryjskich zotnierzy. Bez zadnego wigc pretekstu wyprawit si¢ w gory
péinocnej Mezopotamii, gdzie natozyt na tamtejszych mieszkancéw wysokie
daniny. Nastepnie szybko pospieszyl 300 km na potudnie, by uSmierzy¢ bunt
podlegtego mu miasta. Przybywszy na miejsce zdobyt miasto, buntownikéw wyciat
w pien i natozyl wysoki trybut. W sumie AS$Surnasirpal przewodzil szeSciu
wyprawom wojennym, w wyniku ktérych poddat swej wtadzy szereg ziem lezacych
poza terytorium rdzennej Asyrii. W samej za§ Mezopotamii zbudowal szereg
fortec, ktére jednocze$nie byty faktoriami kupieckimi.

Z drugiej strony ASSurnasirpal prowadzit umiejetna propagande rozpuszczajac
pogloski o wielkim okruciefistwie jego samego oraz wojsk asyryjskich. Kilka
pokazowych egzekucji oraz przekazywane z ust do ust opowiadania spowodowaty,
7e na samo stowo ,,Asyryjczyk” uginaly si¢ ze strachu kolana. Wszystko to bylo
obliczone na efekt utrzymania w ryzach podbitych terendw. Opini¢ o okrutnych
Asyryjczykach umacniaty takze celowo rozpowszechniane teksty pisane®.

' RdA 1, s. 290.
2 G. Roux, Mezopotamia, Warszawa 1998, s. 241n.
¥ H.W.F. Saggs, Assyrian Prisoners of War and Right to Live, AFO 19 (1982), s. 83-85.
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ASSurnasirpal nie ograniczat si¢ tylko do wypraw wojennych, ale jak kazdy
wladca asyryjski podjat si¢ licznych budowli oraz sprowadzal do stolicy kraju
egzotyczne zwierzgta i roSliny. W samej za$ stolicy nie tylko rozbudowywat
i upigkszat Swiatynie bdstw opiekuniczych miasta, lecz daleko na prowincji, na
prawym brzegu Tygrysu, rozbudowat do wielkiego miasta osad¢ Nimrud. Okreg
murOéw wynosit 7,5 km, a ich wysoko$¢ siggata 15 metréw. Cato$¢ za§ mogta
pomiesci¢ miasto o obszarze 360 ha. Najwazniejsza Swiatynia w Nimrud byla
poSwigcona bogu wojny o imieniu Ninurta. Obok niej zbudowano pomniejsze
Swiatynie oraz wspanialy patac krolewski, ktrego bramy strzegly ogromne
lamassu — opiekuncze duchy. Sciany pokryte byty plaskorzeZzbami oraz kolorowy-
mi freskami. Wszystko za$ byto obliczone na efekt przybywajacych ze wszystkich
zakatkOw imperium gosci. Asyria na powrdt stata si¢ potgznym imperium moga-
cym kontrolowa¢ polityke wigkszoSci panistw lezacych blizej badZ dalej jej granic.
Nic wigc dziwnego, ze wiladcy panistwa nowoasyryjskiego ponownie zaczgli si¢
tytutowac ,,panami czterech stron $wiata™.

Ekspansywna polityke swego ojca kontynuowat Salmanassar IIT (858-824 r.
przed Chr.), ktéry start na proch potege panstw Urartu, po czym siggnal z sukcesem
po Babiloni¢. Mozna powiedzieé, ze ten wladca przez caly czas swego panowania
nie opuszczal pola bitwy, gdyz 33 lata swoich rzadéw spedzit podczas kampanii
wojennych skierowanych na zachdéd od granic swego pafstwa. W wyniku jego
licznych wypraw wojennych Asyria rozciagata si¢ od granic Egiptu az po Zatoke
Perska. Niemniej jednak krdl nie zawsze potrafit wykorzystaé zwycigstwa. Nadto
wewnatrz kraju wybucht bunt, wzniecony przez krélewskiego syna ASurdaninapli,
ktéry mial poparcie 27 miast, w tym takze ASSuru oraz Niniwy. Nastgpca swym
stary krol uczynit jednak Samsi-Adada V (823-811 r. przed Chr.)¥.

To na jego barkach spoczeto sttumienie wznieconej przez jego przyrodniego
brata rewolty. Udatlo mu si¢ tego dokonaé przy pomocy babilofiskiego kréla
Marduk-zakir-Sumi I, lecz w zamian musiatl uzna¢ jego zwierzchnictwo. Skoro
tylko asyryjski krél umocnit si¢ na tronie, natychmiast podjat trzy kampanie
wojenne na pdéinoc i na pdélnocny wschdd, by rozprawi¢ si¢ z Urartu oraz
z plemionami Meddéw. Zwycigskie wyprawy po raz kolejny przysporzyly Asyrii
bogate tupy i daniny takze ze wschodniego regionu.

Zachgcony wojennymi sukcesami oraz umocniony politycznie i majac poparcie
spoteczefistwa skierowal si¢ teraz na poludnie, na tereny zamieszkale przez
Kasytéw, znajdujace si¢ w babilonskiej sferze wplywéw. Samsi-Adad zagarnat te
obszary, mieszkancéw pognal do niewoli i wkroczyl od strony wschodniej na
rdzenne tereny Babilonii w rejonie rzeki Dijala. Zaskoczony tymi wydarzeniami
babilofiski krol Marduk-balassu-igbi (ok. 818-813 r. przed Chr.) zmontowat
koalicj¢ z udzialem Elamu, Namri, chaldejskimi plemionami z potudniowe]
Babilonii oraz z plemionami aramejskimi na wschdd od Tygrysu. Asyryjczyk
pokonat jednak sprzymierzone wojska i juz w 811 r. przed Chr. uroczyScie sktadat
ofiare bogom w samym Babilonie™®.

* G.Roux, jw., s. 248n.
3 Tamze, s. 251n.
* HW.F. Saggs, Wielkos¢, jw., s. 96n.
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Po $mierci kréla, mimo ze nastepca zostat wyznaczony matoletni Adadnirari III
(810783 r. przed Chr.), faktyczna witadze przez pie¢ lat sprawowata jego zona
Sammuramad — ksig¢zniczka babilofiska, ktéra do historii przeszta pod imieniem
Semiramida. To ona nakazata urzadzi¢ w Babilonie ,,wiszace ogrody”. Diugie
panowanie Adadnirari III odznaczato si¢ takze licznymi wyprawami wojennymi.
Najbardziej owocna, z perspektywy asyryjskiej, byta kampania przeprowadzona
w kierunku zachodnim, gdzie wojska asyryjskie dotarty az do Morza Srédziemnego
uzalezniajac od siebie Fenicje, Izrael, Edom i Damaszek. W wyprawie przeciw
Babilonii jej kr6l Baba-aha-iddina dostat si¢ do asyryjskiej niewoli, a chaldejscy
ksiazeta uznali si¢ za wasali Asyrii. Jednakze zdaje si¢, Zze Asyria utracita w tym
czasie kontrolg nad terenami pofozonymi w gérnym biegu Eufratu i Tygrysu.

Po ojcu na tronie zasiadali kolejno jego dwaj synowie Sulmanasarid (Salmanas-
sar) IV (782-773 r. przed Chr.) i ASSur-dan III (772-755 r. przed Chr.).
Prawdopodobnie za ich panowania potega Asyrii zachwiala si¢ nieco w wyniku
powstan, jakie mialy miejsce w rdzennej Asyrii oraz na kilku podlegtych jej
terenach, trwajace kilka lat (763-759). Site ducha narodu asyryjskiego oraz jej
zwolennikéw oslabita takze grasujaca kilka miesigcy zaraza, co odbito si¢ fatalnie
takze na gospodarce kraju®’.

Taki stan rzeczy odbil si¢ bezpoSrednio takze na militarnej potedze Asyrii, gdyz
niemal wszystkie tereny, z ktérych Asyria sprowadzata konie bojowe, znajdowaty
si¢ teraz pod kontrola Urartu. Zmniejszenie si¢ handlu kontrolowanego przez
Asyri¢ spowodowato, ze w Syrii wybuchty zamieszki zmierzajace do zrzucenia
panowania wschodniego hegemona. Na ten okres staboSci Asyrii przypada panowa-
nie izraelskiego krola Jeroboama II (782—753 r. przed Chr.), ktéry korzystajac ze
staboSci dotychczasowego zwierzchnika zdotal rozszerzy¢é swe granice kosztem
Chamat i Damaszku (zob. 2 Krl 14,25-28). Jednakze wybuchta w 745 1. przed Chr.
patacowa rewolta zmiotla z tronu éwczesnego wiadce AsSur-nirari V (754-745 r.
przed Chr.) ktadac kres dotychczasowym sukcesom zewngtrznym i wewngtrznym
Asyrii®®,

Ta sama rewolucja, ktéra zamordowata ASSur-nirari V i cala jego rodzing,
wyniosta jednocze$nie na asyryjski tron Tukulti-apil-eSara III (Tiglatpileser;
744-727 r. przed Chr.). W wyniku agresywnej polityki migdzynarodowej bardzo
szybko przywrécit poprzednie znaczenie Asyrii na arenie Bliskiego Wschodu.
Najpierw ostrze swej ciagle doskonale dziatajacej armii skierowat przeciw Urartu
na potnocy (w latach 743 i 735 przed Chr.). Nastepnie poddat swej wiadzy Medow
na wschodzie (744 i 737 r. przed Chr.). Wreszcie, co mozna byto przewidziec,
uderzyt na Babiloni¢ w 745 i w 731 r. przed Chr. W 729 r. przed Chr. koronowat si¢
na jej krola przyjmujac imi¢ Pulu. Uporzadkowawszy polityke na wschodzie swego
panstwa, Tiglatpileser III skierowal si¢ na zach6éd. W wyniku zwycieskiego
wojennego pochodu odebrat hold od syryjskiego kréla Resina, izraelskiego kréla
Menahema docierajac az do Gazy. Rozbit antyasyryjska koalicje z Pekachem na
czele (zob. 2 Krl 15,29-29; 16,5n) i jako wasala uczynit jerozolimskiego krdla
Achaza (zob. 2 Krl 16,7-16). Wszystkim asyryjskim zdobyczom terytorialnym

7 RdA 1, s. 298n.
® HWF. Saggs, jw., s. 99.
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towarzyszyly liczne deportacje miejscowej ludnoSci, co przysparzato Asyrii licz-
nych niewolnikéw realizujacych ambitne plany budownicze wladcow z ASSur
i Niniwy™.

Polityke podbojow kontynuowat syn Tiglatpilesera III Salmanassar V (727-722
r. przed Chr.), ktéry musiat borykac si¢ z licznymi rewoltami wewnatrz pafstwa, co
jednak nie przeszkodzitlo mu kontynuowaé wyprawy na zachdd od granic Asyrii.
Jednym z najbardziej znanych jego czyndéw jest uSmierzenie buntu izraelskiego
kréla Ozeasza (731-722 r. przed Chr.) i oblezenie Samarii, podczas ktérego
w tajemniczych okolicznoSciach zakoficzyl zycie (zob. 2 Krl 17,1-6; 18,9-12).
Jego nastgpca zostat Sargon II (722-705 r. przed Chr.), ktéry wskutek licznych
buntéw wewnatrz kraju nie mdgt koronowac si¢ na kréla Babilonu, z czego
skwapliwie skorzystat niejaki Merodak-Baladan (Mardukapiliddin — 721-710 r.
przed Chr.) obejmujac wladze nad potudniowymi terenami Mezopotamii; zostat on
jednak szybko wygnany stamtad przez Sargona II. Zatozona przez Sargona II
dynastia zasiadata na tronie Asyrii bez mata jeden wiek, az do jej catkowitego
unicestwienia®.

Ostatnimi najwybitniejszymi wtadcami panstwa nowoasyryjskiego byli: San-
heryb (704-681 r. przed Chr.), Asarhaddon (680-669 r. przed Chr.) i Assurbanipal
(668—627 1. przed Chr.). Pierwszy z nich w 701 r. przed Chr. przenidst stolice
pafistwa do Niniwy (zob. 2 Krl 19,36; Iz 37,37), czyniac to odwigczne miasto
prawdziwa metropolia pod wzgledem politycznym i kulturowym. Cwieré wieku
trwaly w miescie prace budowlane przy zaangazowaniu tysiecy niewolnikéw,
ktérych dostarczaty liczne wyprawy wojenne. Zaniedbane dotychczas miasto
wzbogacito si¢ wspaniatymi budowlami i urzadzeniami technicznymi, ktére wyras-
taty wrecz z ziemi. Powstaty przede wszystkim potgzne mury obronne, wewnatrz
ktérych wzniosty si¢ liczne S$wiatynie, palace wielmozéw, przestronne ulice,
nowoczesne wodociagi i mite dla oka parki miejskie*'.

Dziatalno$¢ Sanheryba nie ograniczata si¢ jednak tylko do dbania o zewngtrzny
wyglad nowej stolicy imperium. Jego plany polityczne wybiegaty daleko poza jej
obszar. Tym bardziej, Ze u potudniowych granic panstwa gtowe podnosit odwiecz-
ny jego konkurent — Babilonia. Wyrazicielem niepodlegloSciowych dazeni Babilo-
nii stat si¢ dziatajacy juz wczeSniej na tym polu Merodak-Baladan. Poszukujac
zwolennikéw idei wyzwolenia si¢ spod supremacji Asyrii pafistw z obszaru
Bliskiego Wschodu zwrdcit si¢ m.in. do silnego wéwczas Elamu, panstw z terenu
Palestyny oraz judzkiego krdla Ezechiasza (728-699 r. przed Chr.), ktéry chetnie
przystal do spisku. Powstanie antyasyryjskie wybuchto w 703 r. przed Chr.
Babilonia zdotata zrzuci¢ jarzmo asyryjskie, lecz wolnos¢ trwata zaledwie dziewigc
miesiecy, kiedy Sanheryb btyskawicznie rozprawit si¢ z koalicjantami. Wedlug
kronik asyryjskich z terenéw zajetych przez Asyryjczykéw uprowadzono woéwczas
do niewoli 208.000 ludzi. Juda na podobny los czekata ok. dwéch lat, kiedy w 701 .
przed Chr., po zdobyciu licznych miast w Palestynie poludniowej, u wrét Jerozoli-

¥ NBL 14/15, kol. 875.
% G.Roux, jw., s. 257-265.
“A.Parrot, jw., s. 121.
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my stanely wojska asyryjskie (zob. 2 Krl 18,13-16). Krél Ezechiasz za odstapienie
od pladrowania miasta musial zaptaci¢ bardzo wysoki okup*.

Jerozolima na pewien czas mogta poczué¢ si¢ wolna, lecz nie na dlugo. Po
krétkim czasie wojska Sanheryba ponownie stangty pod murami stolicy judzkiej, by
ostatecznie rozprawié si¢ z przywddca rebeliantdow z terenu Palestyny — Ezechia-
szem z Judy. Niestety, zamyst ten nie powidd! si¢, poniewaz w czasie oblegania
miasta w obozie asyryjskim wybuchta tajemnicza zaraza ktadac pokotem 185.000
wojownikéw (zob. 2 Krl 19,35-37). Biblia przypisuje to nadzwyczajnej interwencji
Boga Izraela. Kroniki asyryjskie natomiast przemilczaja ten fakt. Czy takie
zdarzenie bylo mozliwe?*

Zapewniwszy sobie spokéj na zachodzie imperium, Sanheryb musial ciagle
boryka¢ si¢ z niepokorna Babilonia, w ktdrej nieustannie wybuchaty antyasyryjskie
zamieszki. Chcac si¢ ostatecznie rozprawi¢ z odwiecznym konkurentem, w 694 r.
przed Chr. Sanheryb zaatakowat najpierw od strony Zatoki Perskiej Elam, nastep-
nie w 689 r. wielkie miasto Babilon. Niemniej jednak popetnit przy tym niewyba-
czalny dla éwczesnych ludzi btad: spladrowat i zburzyt §wiatyni¢ gléwnego boga
Babilonu — Marduka. Nadto nakazal wymordowaé wszystkich mieszkancéw
miasta, a je samo zréwnac z ziemia i zala¢ woda. Nic zatem dziwnego, ze w kilka
lat pdZniej zostal zamordowany w S§wiatyni boga Nabu podczas modlitwy, co
odebrano jako kare bogéw Sumeru i Akkadu*.

Po gwaltownej $mierci Sanheryba panowanie po nim objal wedlug zasad
dziedziczenia nie najstarszy syn, lecz syn faworytki zamordowanego kréla — Asar-
haddon. Poczatek jego panowania naznaczony byt walka z braémi, ktoérzy takze
ro$cili pretensje do tronu. Zyskawszy jednak poparcie armii Asarhaddon moégt juz
bez przeszkéd wiadaé Asyria. Jednym z pierwszych jego posunig¢ bylo od-
budowanie Babilonu jako zado$¢uczynienie oddane bogom tego miasta®.

Mimo ze nowy krél asyryjski nie posiadat tak bezwzglednego charakteru jak
jego ojciec, niemniej jednak rowniez prowadzit liczne wojny, by zapewni¢ pokdj
swemu panstwu. Poczatkowo zmuszony byt u$mierzyé bunty Aramejczykow
z poludnia wspieranych przez Elam. Po kilku jednak porazkach to ostatnie pafistwo

42 Tekst biblijny (2 Krl 18,14) podaje, ze Ezechiasz dostarczyt jako okup 300 talentéw srebra,
30 talentéw ztota oraz spizowe obicia futryn §wiatyni jerozolimskiej. Natomiast gliniany cylinder
Sanheryba, zapisany pismem klinowym, wylicza jako okup wojenny 800 talentéw srebra,
30 talentdéw zlota, drogocenne naczynia, szlachetne kamienie, licznych $piewakéw i Spiewaczki
oraz krélewski harem. Tekst asyryjski zob. H. Gre s s m ann, Altorientalische Texte zum Alten
Testament, Berlin — Leipzig 1926, s. 353n. Nadto krdl asyryjski chwali si¢ w tym dokumencie, ze
wzial do niewoli 200.150 oséb (Biblia przemilcza ten fakt), co wydaje si¢ liczba bardzo
przesadzona i jest w ogdle najwigksza liczba wymieniona w asyryjskich dokumentach. Biorac pod
uwage niewielkie terytorium Judy, niezbyt udana wéwczas wyprawe Sennaheryba oraz praw-
dopodobiefistwo, ze jeficy pozostali w kraju, rodzi si¢ pytanie, dlaczego w kronice wystepuje tak
wysoka liczba? Moze to by¢ spowodowane biednym odczytaniem klindw, gdzie zamiast setek
tysiecy wystepuja tysiace. Tak wigc chodzitoby o 2150 wzigetych do niewoli 0séb, co jest bardzo
prawdopodobne; zob. P. Heinisch, Geschichte des Alten Testamentes, Bonn 1950, s. 217.

* Wyjasnienie zob. B.W. Matysiak, Deuteronomistyczne dzielo historyczne i jego
kerygmat, Olsztyn 2007, s. 9.

* G.Roux, jw., s. 269.

4 Zob. AOAT, s. 354-357.
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zawarto w roku 675 ukfad, dzieki ktéremu w Babilonii zapanowal spokd;.
Asarhaddon nie poszedt jednak w §lady swych poprzednikéw i nie ukarat krwawo
zbuntowanych, lecz zadowolit si¢ hojna daning wojenna.

By¢ moze jego postawa wynikata z faktu, ze wigcej probleméw sprawiaty mu
pafistwa lezace na zachdd od Asyrii, przeciw ktérym podjal szereg kampanii
wojennych. Juz w 679 r. przed Chr. umocnit asyryjski garnizon na potudniu
Palestyny, ktéry byt pomyS§lany jako baza wypadowa przeciw Egiptowi. W dwa lata
p6zniej krwawo sttumit powstanie Sydoficzykéw, ktorzy byli wspierani przez Tyr.
Nie ulega przy tym watpliwosci, ze za tymi antyasyryjskimi zrywami kryt si¢
pochodzacy z nubijskiej dynastii egipski faraon Taharka (690-664 r. przed Chr.).
Jego zakulisowe dziatanie przekonato ostatecznie Asarhaddona do zniszczenia tego
ostatniego osrodka buntu. Po nieudanej pierwszej kampanii w 674/73 roku przeciw
Egiptowi dwa lata p6Zzniej w toku btyskawicznej kampanii asyryjski general
Sa-nabii-§ zdobyt stolice Egiptu Memfis. Faraon zmuszony zostat do ucieczki,
a w §lad za nim az do granic Nubii podazyli Asyryjczycy. Caty kraj Asarhaddon
podzielit na 22 okregi podatkowe osadzajac w nich swoich gubernatoréw. Asyryj-
skie panowanie nad krajem faraonéw trwato dwa lata, kiedy po tym okresie pojawit
si¢ Taharka odbijajac Memfis. By stlumi¢ bunt, Asarhaddon wyruszyt niezwlocznie
nad Nil, lecz w czasie marszu cigzko zachorowal korniczac swe zZycie gdzie§ na
terenie Palestyny, a byt to rok 669 przed Chr®.

Smier¢ Asarhaddona z dala od stolicy pafistwa w dziwny sposob nie wywotata
zwyczajowych walk o tron. Duza zastuge w tym miata niewatpliwie ulubiona zona
Sanheryba — leciwa juz Nakija, popierajaca jako nowego wtadce Assurbanipala.
Wstapit on na tron w 669 r. przed Chr., lecz doktadna data kofica jego panowania
nie jest znana, a historycy umieszczaja ja miedzy 630 i 625 rokiem przed Chr.
Swego starszego brata SamasS-Sum-ukin uczynit wladca w Babilonie (669-648 r.
przed Chr.). Ta dwuwtadza nie ostabita potegi Asyrii, lecz na pewien czas jeszcze
bardziej umocnita polityczna jednos$¢ catej Mezopotamii.

Honorem jednak Assurbanipala byto rozprawienie si¢ z groZnym konkurentem
na zachodzie imperium — Egiptem. Okazja nadarzyta si¢ wkrétce, kiedy egipscy
namiestnicy zbuntowali si¢ przeciw Asyryjczykom. Nie ociagajac si¢ Asyryjczycy
wrecz btyskawicznie pojawili si¢ w delcie Nilu (667 r. przed Chr.) poddajac ja
ponownie swej wladzy. Znany juz faraon Taharka i tym razem zdotal umknaé
i tylko zdobycie Goérnego Egiptu zapewniloby Assurbanipalowi niepodzielne
panowanie w tym rejonie. Lecz udato mu si¢ uprowadzi¢ wytacznie do Niniwy
wladce Sais Necho, ktérego wkrétce potem utaskawit i ustanowit wiadca Sais,
a jego syna Psametyka — namiestnikiem Atribis. W ten sposéb Asyria zapewnita
spokdj w czesci Egiptu?’.

Obok militarnych sukceséw w Egipcie Assurbanipal mégt pochwalié si¢ takze
udanymi podbojami na terenach fenickich, gdzie podporzadkowat sobie Arad i Tyr.
Sukcesy militarne Assurbanipala zapewnity imperium spokéj na kilka lat. Niemniej
jednak po dziesigciu latach kontroli nad Egiptem w 655 r. przed Chr. zbuntowat si¢

“ W. von Soden, Herrscher im Alten Orient, Berlin — Gottingen — Heidelberg 1954,
s. 119-124.
7 J. Zabtocka, jw., s. 338.
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przeciw Asyrii Psametyk, syn uhonorowanego przez Assurbanipala Necho, odzys-
kujac niezaleznos¢. Jakby tego ktopotu byto mato, ustanowiony krélem w Babilo-
nie brat Assurbanipala Samas-Sum-ukin stanat na czele ligi antyasyryjskiej, do
ktérej nalezaly kraje Aramejczykow, Elamitéw oraz pafnstwa syropalestynskie.
Walka trwata cztery lata; po tym za$ czasie Babilon zdobyto w 648 r. przed Chr.,
a brat-buntownik zginal w plomieniach patacu. W roku natomiast 639 zostata
zniszczona stolica Elamu Suza, a caly kraj zostal obrocony w perzyne®.
Podbiwszy badz zniszczywszy na zawsze swoich wrogéw Assurbanipal mdgt
teraz odbiera¢ hotdy od swych poddanych i ptawié si¢ w zrabowanym bogactwie.
Granice imperium asyryjskiego byty teraz tak rozlegte jak nigdy dotad, a jego blask
zdawal si¢ by¢ nieprzemijajacy. Byt to jednak tylko pozorny spokdj i ztudna
chwata. Za wszystkimi bowiem zwyciestwami kryta si¢ ogromna ofiara Asyrii
ztozona bogom wojny, ktéra sprawita, ze byta ona wbrew pozorom teraz stabsza niz
kiedykolwiek. Byt to juz lew czekajacy nieSwiadomie na swa Smier¢.

VII. ZMIERZCH IMPERIUM

Po $mierci Assurbanipala rozpoczat si¢ ostatni okres istnienia Asyrii na arenie
Swiata. Nastgpcami na tronie umierajacego imperium zostali dwaj synowie ostat-
niego z poteznych wiadcow. Wtadze objal najpierw Assur-etel-ilani (626-623 r.
przed Chr.), a po czterech latach — jego brat Sin-Sari-iSkun (623-612 r. przed
Chr.). Na tronie za$§ babiloiiskim zasiadal niejaki Kandalanu (647-627 r. przed
Chr.), ktéry zostat wczesniej mianowany przez Assurbanipala krélem potudniowe]
czedci imperium asyryjskiego. Zostat on jednak w wyniku rewolty stracony z tronu
przez Nabopolassara (625-605 r. przed Chr.), ktéry zatozyt w Babilonii wtasna
dynastie.

Nie byta to jedyna czarna chmura nadciagajaca nad Asyri¢. Juz w 630 r. przed
Chr. pozostajacy dotychczas w przymierzu z imperium Scytowie spladrowali
polnocne tereny paristwa, a kilkanascie lat p6Zniej uniezaleznita si¢ Syria. W §lad
za nia poszly nastepnie miasta fenickie, ktére czujac stabos$¢ polityczna Asyrii
odzyskaty wolno$¢. Ruchy wolnoSciowe dotarly takze i do Palestyny, gdzie judzki
krél Jozjasz (641-609 r. przed Chr.) przywrdcit nie tylko swobode polityczna, lecz
réwniez i religijna®.

Potgzne dotychczas pafistwo mezopotamskie z trudem tylko utrzymywato swe
tereny potozone centralnie w Mezopotamii. Nowy za$ krdl Babilonii nie patrzyt
obojetnie na te wydarzenia. Nawiazawszy kontakty z Media, ktéra wzrosta do
lokalnej potegi na Wyzynie Irafiskiej za Kyaksaresa (625-585 r. przed Chr.),
postanowit ostatecznie rozprawi€ si¢ z podupadia juz Asyria. Sin-3ari-iSkun czujac
zblizajace si¢ zagrozenie zwrécit si¢ o pomoc do egipskiego faraona Psametyka,
ktory jednak nie chciat tak do konca angazowacé si¢ w konflikt z nowa babilonska
sifa, stad i jego pomoc nie przewazyla szali na strong Asyrii*.

“ C.Schedl, Historia Starego Testamentu, t. 4, Tuchéw 1995, s. 248n.
4 J. Bright, Historia Izraela, Warszawa 1994, s. 324-327.
® G.Roux, jw., s. 305n.
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Po wieloletnich walkach, kiedy wojska asyryjskie od czasu do czasu odnosity
nikte sukcesy, w 615 r. przed Chr. w wyniku zmasowanego ataku Meddéw zostato
zniszczonych wiele asyryjskich miast lezacych na pétnocy kraju. Poruszajac si¢
dalej na potudnie zima 614 1. przed Chr. zdobyli pradawna stolicg religijna AsSur.
Babiloficzycy pospiesznie wyszli na spotkanie wojsk Kyaksaresa, w Babilonie
znany pod imieniem UmakiStar, z ktérym zawarli przymierze przypieczgtowane
pdZniej matzeristwem syna Nabopolassara Nabuchodonozora z corka kréla medyjs-
kiego Amytisa. W ten sposob los Asyrii zostal juz przypieczetowany®'. Na
ostateczny cios nie trzeba byto dtugo czekaé. Po trzech miesiacach oblezenia w 612
r. przed Chr. padto wreszcie centrum polityczne Asyrii — Niniwa®. Spladrowane
i zburzone dumne miasto dumnego imperium popadto w zapomnienie na przeszto
dwa tysiace lat, kiedy dopiero w 1849 roku ery chrzescijaniskiej topata angielskiego
podréznika i odkrywcy Austena Henry Layarda na nowo wydobyta na Swiatlo
dzienne starozytne miasto™.

Zdawaé by si¢ moglo, ze wraz ze Smiercia Sin-Sari-iSkuna w plomieniach
ginacego miasta niczego wigcej nie ustyszy si¢ juz o Asyrii. Tak jednak si¢ nie
stato. Jeden z generatow pobitej armii asyryjskiej skryt si¢ w Haranie, gdzie oglosit
si¢ krélem przybierajac imi¢ AsSur-uballit (612—-606 r. przed Chr.) jako nawiazanie
do wielkiego wtadcy asyryjskiego z XIII w. przed Chr., ktéry uwolnit Asyri¢ spod
wiadzy Hurytéw. Babiloficzyk Nabopolassar nie patrzyt bezczynnie na te po-
czynania. Jesienig 610 r. przed Chr. przy pomocy Med6éw zdobyt Haran, z ktérego
ostatni samozwanczy wiladca asyryjski ratowat si¢ ucieczka przez Eufrat do Syrii.
Wspierany przez oddziaty egipskie wystane przez faraona Necho usitowat przedo-
sta¢ si¢ do goérnej Mezopotamii celem odzyskania Haranu. Posuwajac si¢ przez
tereny Palestyny na dolinie Ezdrelon faraon napotkat wojska judzkiego kréla
Jozjasza, ktéry wydal mu bitwe, podczas ktorej otrzymat §miertelne rany (zob.
2 Krl 23,29-30; 2 Krn 35,20-27).

Ostatnie walki migdzy dogorywajaca Asyria a Babilonia trwaly jeszcze trzy
miesiace po $mierci Jozjasza, w wyniku ktérych ostatecznie Asyria i Egipt zostali
odrzuceni za Eufrat. Odsunigty w 606 r. przed Chr. od wiadzy ASSur-uballit
ostatecznie zamknal dwutysiacletnia histori¢ Asyrii. Teraz na politycznej scenie
starozytnego Bliskiego Wschodu zmienit si¢ uktad sit i wyrdznialy si¢ trzy potegi:
Egipt, Babilonia i Persja. Taki uktad polityczny nie zapewnial jednak stabilizacji,
gdyz kazde z tych pafstw dazyto do dominacji nad innymi. Takze mate ludy
zamieszkujace gorzyste tereny bliskowschodnie takomym okiem spogladaty na
cywilizowane tereny lezace w zyznych dolinach.

' W.von Soden, jw., s. 138n.

32 Plastyczny opis jej upadku zob. ksiege proroka Nahuma. Takze W. Chrostowski,
Ksigga Nahuma jako §wiadectwo asyryjskiej diaspory Izraelitow, w: ten z e, Asyryjska diaspora,
jw., s. 81-89.

3 Zdarzenia zwiazane z odkryciem Niniwy zob. J. Meuszyfiski, jw., s. 46-58.
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ZAKONCZENIE

Liczaca przeszio 1200 lat samodzielna historia Asyrii byla jednym niesamowi-
cie barwnym pasmem wydarzen. Bedac poczatkowo przez dlugie wieki zalezna od
innych organizméw panstwowych, jak miasto-pafstwo Ur III czy Akad, pod koniec
XIX w. przed Chr. rozpoczeta samodzielne istnienie jako pafistwo. W jej dlugich
dziejach mozna wyodrebni¢ kilka okreséw, a w kazdym z nich panowal wybitny
wladca, ktéry doprowadzat 6wczesne pafistwo na czoto politycznych wydarzef
starozytnego Bliskiego Wschodu. Tak zatem poczatek politycznemu samodziel-
nemu istnieniu Asyrii dat Samgi-Adad I (1813—1781 r. przed Chr.) zaktadajac nowe
panstwo na pdtnocy Mezopotamii. Précz tego okresu staroasyryjskiego w historii
pafistwa wyrdzni¢ mozna okres panistwa Sredniego i paristwa nowego. Odpowiednio
chronologicznie do poszczegllnych okreséw istnienia Asyrii nalezy wymienié
takich wielkich wladcow jak Adadnirari I (1307-1275 r. przed Chr.), Tiglatpileser
I (1115-1077 r. przed Chr.), Tiglatpileser III (744-727 r. przed Chr.), Sanheryb
(704681 r. przed Chr.) czy Assurbanipal (668—627 r. przed Chr.).

Oproécz tych kilku wspomnianych kazdy z asyryjskich wladcéw mial wielkie
osiagnigcia nie tylko polityczne, ale takze i kulturowe. Asyryjscy krolowie bowiem
byli nie tylko utalentowanymi strategami i wodzami wojennymi, lecz takze
wizjonerskimi budowniczymi, ktérzy upigkszali stolice swego pafistwa oraz inne
wigksze miasta wspaniatymi budowlami oraz inzynieryjnymi rozwiazaniami, ktére
do dzisiaj wzbudzaja zdumienie. Bardzo rzadko méwi si¢ o dokonaniach kulturo-
wych asyryjskich wtadcow z tego wzgledu, ze w historiografii zakorzenit si¢ obraz
Asyrii — agresora czyhajacego tylko na okoliczne ludy. Takie spojrzenie utwier-
dzito si¢ juz w starozytno$ci w wyniku asyryjskiej propagandy, ktéra miata na celu
odstraszy¢ ewentualnych najeZzdZcoéw na jej rdzenne tereny. Nie nalezy jednak
zapominaé, ze historia Asyrii to nie tylko nieustanne wojny, lecz takze ogromny
przyczynek do kultury §wiatowej.

ASSYRIEN IN BIBLISCHEN ZEITEN
ZUSAMMENFASSUNG

Die selbstindige Geschichte Assyriens umfasst ungefihr 1200 Jahre. Sie ist wie ein
Strom voll von bunten Ereignissen, die man in drei Perioden einteilen kann. Als unabhin-
giger Staat entstand Assyrien am Ende des 19. Jahrhunderts vor Chr. Am Beginn dieses
Staates stand Konig Samsi-Adad 1. (1813-1781 vor Chr.). Man unterscheidet die mittelas-
syrische Zeit (ca. 1350-1070 vor Chr.) und die neuassyrische Zeit (ca. 935-609 vor Chr.). In
jeder dieser Epochen herrschten Konige, die dem assyrischen Staat und dem alten Orient ihre
eigene Politik diktierten. Man sollte hier besonders die Konige Adad-Nirari I. (1307-1725
vor Chr.), Tiglatpileser 1. (1115-1077 vor Chr.), Tiglatpileser III. (744-727 vor Chr.)
Sanherib (704-681 vor Chr,) und Assurbanipal (668—627 vor Chr.) nennen.

Aufler den genannten Herrschern leistete jeder assyrische Konig nicht nur sehr grofe
militdrisch-politische Errungenschaften, sondern erbrachte auch bedeutende kulturelle Leis-
tungen. Die assyrischen Konige waren nicht nur talentierte Strategen und Kriegsfiihrer,
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sondern auch visionédre Bauleute, die ihre Hauptstddte und andere grof3e Stddte ihres Reiches
mit hervorragenden Bauwerken und Ingenieurprojekten ausstatteten. Eigentlich werden die
groBen kulturellen Leistungen der assyrischen Konige viel zu wenig erwihnt, weil sich ein
anderes Bild ihrer Geschichte zu sehr eingeprigt hat. Assyrien war immer ein Aggressor, der
seine Nachbarldnder bekdmpfte und eroberte. Schon im Altertum gewann man diese
Uberzeugung, weil sie Inhalt der assyrischen Propaganda war. Diese war darauf angelegt, das
assyrische Kernland vor eventuellen feindlichen Streifziigen zu schiitzen. Man sollte jedoch
nicht vergessen, dass die Geschichte Assyriens nicht nur eine Geschichte stidndiger Kriege
ist, sondern dass von hier aus auch ein grofler Beitrag fiir die Weltkultur geleistet wurde.
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MESJASZ W KSIEDZE PROTOIZAJASZA

Tres§é: — 1. Iz 7,10-16: ZapowiedZ narodzin Emmanuela. — 2. Iz 8,23b-9,6:
Dziecig-Ksiazg¢ Pokoju (Prawdziwy Doradca, Bdég Mocny, Odwieczny Ojciec).
— 3. Iz 11,1-9: Rézdzka z pnia Jessego. — 4. Iz 32,1-5: Sprawiedliwy krol mesjanski.
— Zusammenfassung

Tekst biblijny zawarty w Ksigdze Izajasza 7,1-12,6 zwyklo si¢ nazywaé
,»Ksigga Emmanuela”, poniewaz zawiera on szereg proroctw dotyczacych tajem-
niczej postaci nazwanej w pierwszym z tych proroctw (Iz 7,10-16) Emmanuelem.
Poza 1z 7,10-16 ,Ksigga Emmanuela” zawiera jeszcze trzy zasadnicze teksty
interpretowane najczeSciej jako zapowiedzi mesjafiskie, w ktdrych zapowiadana
postaé — w pierwszym z tych proroctw nazwana Emmanuelem — nosi rézne
tytuty. Proroctwa te Izajasz wygtaszal w réznych historycznych okoliczno$ciach,
najczedciej w sytuacji zagrozenia ze strony Asyrii. W niniejszym opracowaniu
przeprowadzimy egzegez¢ tych tekstow pod katem mozliwosci interpretacji mes-
jafiskiej ich tresci. Oto te teksty:

Iz 7,10-16: ZapowiedZ narodzin Emmanuela (1).

Iz 8,23b-9,6: Dzieci¢ — Ksiaz¢ Pokoju (Przedziwny Doradca, B6g Mocny,
Odwieczny Ojciec, Ksiaze Pokoju (2).

Iz 11,1-9: Roézdzka z pnia Jessego (3).

Iz 32,1-5: Sprawiedliwy krol mesjariski (4).

L. 1Z 7,10-16: ZAPOWIEDZ NARODZIN EMMANUELA

Za judzkiego kréla Achaza (734-728) wybucha tzw. wojna ,,syro-efraimska”.
Co ja spowodowato? Oto krol izraelski Pekach' i Resin krél Aramu zawiazawszy
koalicj¢ antyasyryjska, probowali wciagna¢ do niej réwniez kréla judzkiego
Achaza. Gdy ten odmoéwil, Resin i Pekach usiluja zbrojnie zmusi¢ go do
przystapienia do koalicji. Mieli oni zreszta ukryty plan usunigcia Achaza od wtadzy
i osadzenia na tronie niejakiego ,,syna Tabeela” (Iz 7,6). I tak rozpetata si¢ wojna

' Krélestwo pétnocne Izraela, czyli Efraim.
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(por. 2 Krl 16,5-9). Wtedy do przerazonego krola Achaza zwraca si¢ Izajasz.
Prorok byt zorientowany, ze Achaz potajemnie zywit plany zwiazania si¢ z Asyria,
mimo iz wiedzial, ze zwiazanie si¢ z Asyria grozito wplywami batwochwalczymi.
W takim oto kontekscie historycznym Izajasz wygtasza swoje proroctwo zawarte
w Iz 7,10-16. Najpierw do Achaza zwrdcit si¢ jednak sam Jahwe:

Tak mowi Jahwe do Achaza:

Pros Jahwe, twego Boga o znak dla siebie,

czy to z glebin otchiani,

czy z wysokosci przestworzy (w. 10-11).

Prorok doskonale wiedzial, ze Achaz jest peten obaw, co wigcej, Ze potajemnie
mySli o wezwaniu na pomoc Asyri¢, dowiadujemy si¢ o tym z 2 Krl 15,7: Wtedy
Achaz wystat postow do krola asyryjskiego Tiglat-Pilesera ze stowami: Jestem
twoim stugq i twoim synem. Przyjdz i wybaw mnie 7 reki krola Aramu i z reki krola
asyryjskiego, ktorzy staneli przeciw mnie. Izajasz roinymi stowami starat sie
odwies¢ Achaza od tego zamiaru (Uwazaj, bad? spokojny, nie bdj sie. Niech twoje
serce nie stabnie 7 powodu tych dwdch oto niedopatkow dymiqcych gtowni: 1z 7.,4)
— ale na prézno. Chcac wigc krélowi utatwié podjecie decyzji wycofania sig
z niebezpiecznego zamiaru, proponuje, by poprosit o jakikolwiek znak od Boga,
ktéry przekona go, ze Jahwe jest z nim i z jego krdlestwem. Nadzwyczajno§¢
proponowanego znaku (z glgbin otchtani, z wysokoSci przestworzy) podkresla
wszechmoc Boga; chodzi o znaki, ktére w owych czasach nie podlegaty wtadzy
cztowieka. A zatem — Bogu mozna zaufa¢ w kazdych okoliczno$ciach.

Lecz Achaz odpowiedziat:
Nie bede prosit ani wystawiat Jahwe na probe (w. 12).

Wezwanie Izajasza, by krdl zaufat Jahwe, nie spotkato si¢ ze zrozumieniem.
Achaz uprzejmie odrzuca propozycje (Nie bede... wystawiat Jahwe na probe),
poniewaz nie chce zrezygnowac z wtasnych planéw. Ponadto wiemy, ze Achaz nie
nalezal do wiernych wyznawcéw Jahwe — popierat kult poganski, a nawet
wiasnego syna spalit w ofierze Molochowi (2 Krl 16,3). Wykretna odpowiedZ kréla
wywotata oburzenie proroka:

Wtedy rzekt (Izajasz):

Postuchajcie wiec domu Dawida!

CzyZ wam jeszcze mato,

Ze naprzykrzacie si¢ ludziom,

iZ naprzykrzacie sie takze mojemu Bogu? (w. 13).

Prorok wyrzuca krélowi i jego dworzanom, ze gnebiono lud zmuszajac go do
ptacenia podatkéw i §wiadczen na rzecz dworu (naprzykrzacie sie ludziom). Jeszcze
gorsze jest to, ze naprzykrzajq sie Bogu — utrudniaja ludowi kult Boga Jahwe
— w Swiatyni (2 Krl 16,10-14). Prorok daje krélowi do zrozumienia, ze Jahwe nie
jest juz jego Bogiem: podczas bowiem gdy w w. 11 uznawat Jahwe za Boga Achaza
(Jahwe, twego Boga), to teraz wrecz stwierdza, ze Jahwe nie jest juz jego Bogiem
(mojemu Bogu).

Jahwe proponowal krélowi wybor znaku (Pros Jahwe, twego Boga o znak;
w. 10), poniewaz jednak ten z propozycji nie chce skorzysta¢, Jahwe sam da mu
znak. Jahwe zwraca si¢ do niego jako reprezentanta calej dynastii Dawidowe;j
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(Domu Dawida), co podkre§la doniosto§¢ znaku — oredzia, ktére za chwile bedzie
wygloszone.

Dlatego Pan sam da wam znak:

Oto panna pocznie i porodzi syna

i nazwie go imieniem Emmanuel (w. 14).

Wyrazenia uzyte w tym wierszu wskazuja, ze dokona si¢ szczegllne, nad-
zwyczajne, wrecz cudowne wydarzenie zdziatane przez Boga na potwierdzenie
Jego stow. Pierwsze stowo proroctwa: Dlatego (hebr. laken) w tekstach biblijnych
stoi albo na poczatku grézb (Iz 1,24; 8,7; 2 Krl 19,32 i inne) albo odwrotnie: na
poczatku obietnic (Iz 10,24; Jr 16,14). W naszym wyrazeniu stowo to zdaje si¢ mie¢
sens zardwno pozytywny, jak i negatywny, jest zarOwno obietnica, jak i grozba, ale
kontekst sugeruje, ze dominuje sens pozytywny. Obietnica jest to proroctwo
dlatego, ze zapowiada narodziny Emmanuela, to jest ,,Boga z nami”; imi¢ to jest
wigc zapowiedzia, ze Jahwe bedzie nadal, z Dawidem i pafistwem judzkim jako
opiekun.” Ale proroctwo to jest rowniez, grozba, poniewaz w kolejnych wierszach
(Iz 7,16-17) prorok zapowiada, Ze nieszcze$cia spadna na panstwo judzkie (zob.
7,17). Za panowania Achaza i jego nastgpcéw Ezechiasza i Manassesa istotnie
prawdziwe nieszczeécia spadaty na Judee¢ gtdwnie ze strony asyryjskiego kréla
Sennacheriba. Jednak, jak powiedzieliSmy, sens pozytywny w proroctwie dominu-
je: mimo bowiem nieszczes$¢, Jahwe nie opusci panstwa judzkiego, a znakiem tej
obecnodci i tej opieki bedzie wiasnie Emmanuel. Potwierdza taki sens kolejny
wiersz naszego proroctwa: Znak (hebr. o). Oto bowiem Pan da wam znak. Termin
ot oznacza w Biblii przewaznie szczegbélne, cudowne wydarzenie zdziatane przez
Boga na potwierdzenie Jego stow (W] 4,8; 7,9; Sdz 6,17). Tym cudownym znakiem
bedzie to, ze Panna pocznie i porodzi Emmanuela. Termin panna, hebr. almah,
oznacza mioda, dojrzata dziewczyne niezame¢zna, pann¢ zdolng do malzeristwa,
narzeczona, dziewice, albo mloda mezatke, ktéra nie urodzita jeszcze dziecka. Gdy
pisarze biblijni chcieli w sposdb jednoznaczny stwierdzié, ze jaka$ dziewczyna jest
dziewica, uzywali stowa b*tiilah (np. Rdz 24,16)°. Dziecko, ktore urodzi dziewica,
otrzyma imi¢ Emmanuel. Nadanie narodzonemu dziecku imienia w Starym Tes-
tamencie bylo przywilejem mezczyzny. Skoro w naszym tekScie ten przywilej
przyznany jest kobiecie, potwierdza to, ze chodzi o przypadek nadzwyczajny. Imi¢
Emmanuel ,B6g z nami” to jedno z wielu powszechnych w Izraelu imion
teoforycznych wyrazajace obecno$¢ Boga wsrdd ludzi. Ale imi¢ Emmanuel
w tekstach mesjaniskich wyraza co$§ wiecej; oto w tekscie Iz 8,8 Judea nazwana jest
krajem Emmanuela. To okreSlenie wskazuje, ze osoba okre§lona w Iz 7,14
Emmanuelem jest kim§, kto z Jahwe dzieli prawa wilasnoSci kraju — ziemi
izraelskiej.*

2 Wiersz Iz 7,14 niewatpliwie nawiazuje do proroctwa 2 Sm 7,1-16, w ktérym Jahwe
przyrzeka Dawidowi stala opieke i taskawo$¢ (zob. tez 1z 8,9n).

*S. Synowiec, Oto twoj krdl przychodzi. Mesjasz w pismach Starego przymierza,
Krakow 1992, s. 76-77.

* E.Zawiszewski, Alma i jej Dziecig (Iz 7,14) w: Mesjasz w biblijnej historii zbawienia,
pod red. S. Lach, M. Filipiak, Lublin 1974, s. 90-91; te n z e, Komentarz perykop o Emmanuelu,
RBL 11 (1958), s. 384-403; te n z e, Doktryna mesjafiska Izajasza w tzw. ,,Ksiedze Emmanuela”,
SPelp 5 (1973), s. 163-170.
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Tekst Iz 7,14 jest niewatpliwie tekstem mesjafiskim, wskazuje na to przede
wszystkim rzeczownik (almah). Rodzajnik ha przy tym rzeczowniku (haalmah)
podkresla, ze chodzi o konkretng osobe, albo o osobe obecna w wizji prorockiej
Izajasza. Nie mogta nia by¢ zadna konkretna, wspoétczesna kobieta: ani Zona
Proroka, bo ta byta juz zame¢ina (Iz 7,3), ani zona kréla Achaza, bo wtedy
Emmanuelem bytby Ezechiasz, syn Achaza, a Izajasz dopiero zapowiada poczgcie
i urodzenie Emmanuela. Zreszta przymioty Emmanuela absolutnie wykraczaja
poza syna Achaza. A zatem — my§l proroka skoncentrowana jest na cudownym
wydarzeniu z przyszto$ci. Emmanuelem jest Mesjasz, a ha-almah to jego matka,
Najswietsza Maryja Panna. W tym duchu tekst Iz 7,14 rozumieja i interpretuja
najwazniejsze ttumaczenia: LXX (parthenos), Vg (virgo), Peszitto (alimto). Ewan-
gelia Mateusza méwiac o dziewiczym poczeciu Chrystusa (Mt 1,22-23; por.
Mi 5,2) wyraznie powoluje si¢ na Iz 7,14. Cata tradycja KoSciota oraz liczni
biblisci® rozumieja proroctwo Iz 7,14 jako zapowiedZ dziewiczego poczecia
i urodzenia Mesjasza, czyli jako tekst bezposrednio mesjafiski.

Istnieje jednak rowniez druga interpretacja Iz 7,14 wedtug ktérej mamy tu do
czynienia z mesjanizmem krélewskim posrednim. W Swietle tak rozumianego
mesjanizmu Izajasz zapowiadajac narodziny Emmanuela ma na mysli Ezechiasza,
syna zony Achaza (2 Krl 18,2). Rodzajnik ha przed rzeczownikiem almah wedlug
tej interpretacji wskazuje na to, ze prorok mysli o kobiecie aktualnie obecnej,
znanej Achazowi, czyli o jego zZonie. Ponadto — prorok zwraca si¢ do rodziny
krélewskiej, jej wtasnie obiecuje znak. Jak jednak wyjasni¢ fakt, ze prorok
przypisuje Bogu oddzialywanie na matke (zone¢ krdla!) majaca urodzi¢ Em-
manuela? J. Synowiec tak odpowiada na to pytanie: ,Izajasz mySli poniekad
w kategoriach tzw. ideologii krdlewskiej, ktéra w jego czasach byla szeroko
rozpowszechniona w krajach Bliskiego Wschodu i pojmowata kréléw jako istoty
zrodzone przy udziale bostw™,

Mesjanizm krélewski posredni ma miejsce w wypowiedziach dotyczacych
historycznych kroléw z rodu Dawida; wypowiedzi te wskazuja na stala opieke
Jahwe nad krélestwem judzkim oraz zwiazana z osoba Emmanuela nadzieja na
upadek nieprzyjaciét narodu.

Osoba Emmanuela jest blizej opisana w nastgpnym wierszu:

Mleko i miod jes¢ on bedzie,
az nauczy sie odrzucac zto i wybierac¢ dobro (w. 15).

Trudno jednoznacznie okresli¢, czy te dwa rodzaje pokarmu: mleko i miod sa
symbolami ubdstwa czy odwrotnie — obfitosci. Wystepujace w Starym Testamen-
cie okreSlenie ziemi ,,mlekiem i miodem pltynacej” wyraza czesto dostatek
(Wj 3,8.17; Jr 11,5 i inne), ale u Izajasza ,,0znaka dobrobytu jest obfito§¢ migsa
i wybornych win (Iz 25,6), za$§ mleko i midd jako jedyne pozywienie dowodza
wielkiego nieszczescia (Iz 7,22)”". — Wydaje sig, ze w analizowanym przez nas

> M. Golebiewski, Mesjanizm Ksiegi Izajasza na tle historii i tradycji Izraela, AK 102,
z. 3/451, s. 392-396; J. PasSciak, Izajasz wieczorem Chrystusa, Katowice 1937, s. 38-44;
L.Stachowiak, Wystapienie Izajasza wobec Achaza (Iz 7,1-17), w: Materiaty pomocnicze do
wyktadéw z biblistyki, pod red. L. Stachowiak, R. Rubinkiewicz, Lublin 1983, s. 111-128.

©JS.Synowiec, jw., s. 79.

" T.Brzegowy, Prorocy Izraela, Cz. I, Tarnéw 1994, s. 79.
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tekscie Iz 7,15 kontekst sugeruje raczej mysl o zniszczeniu, wyludnieniu i ubdstwie
kraju, a wigc mleko® i miéd oznaczaja pokarm biednych. Autor ma na mysli
sytuacje cechujaca okres pojawienia si¢ Mesjasza — byla to sytuacja zniszczenia
i wyludnienia kraju. J. Synowiec proponuje’ interpretacje poSrednia: mimo cigz-
kiego potozenia kraju, Emmanuel, zanim nauczy si¢ wybiera¢ dobro i odrzucaé zto
(Iz 7,16), nie zostanie pozbawiony tych cennych produktéw. Takiej interpretacji
sprzyja ostatni wiersz proroctwa:

Albowiem zanim chiopiec osiqgnie wiek

rozeznania zta i dobra,

spustoszona zostanie Ziemia,

ktorej dwoch krolow ty sie lekasz (w. 16).

Wydaje sig¢, ze prorok chce tu przeciwstawi¢ Emmanuela Achazowi, ktéry
w aktualnej sytuacji nie umial rozeznaé, co jest dobre a co zle, i dlatego wezwat
— na swoje nieszczeScie — na pomoc Asyrie. Natomiast Emmanuel jako idealny
wladca bedzie mial dar wtasciwego rozeznania i wlasciwego osadu (por. Iz 9,5n;
11,2-5). Natomiast ziemia sprzymierzonych wrogéw Izraela, Syrii i Efraima,
ktérych bat si¢ Achaz, zostanie spustoszona.

A zatem: Wielu egzegetdw, opierajac si¢ na tekstach najstarszych ttumaczen
(LXX, Vg, Pesitto) interpretuje tekst Iz 7,14 jako tekst bezposrednio mesjaniski.
Jednak wielu egzegetéw w oparciu o kontekst historyczny wygloszonego proroctwa
opowiada si¢ za interpretacja tekstu Iz 7,10-16 w duchu mesjanizmu krélewskiego
posredniego. W tym drugim wypadku Iz 7,10-16 pozostaje tekstem mesjanskim,
cho¢ w nieco innym znaczeniu. Przemawia za tym ,uroczysty ton wypowiedzi
Izajasza, symbolika imienia Emmanuel, ktére wskazuje na dalsza opieke Jahwe nad
rodem krélewskim i pafnstwem judzkim, a takze zwiazana z osoba Emmanuela
nadzieja na upadek nieprzyjaciot narodu”'®. Mesjanizm krolewski poSredni wy-
stepuje w tekstach Starego Testamentu, ktére przedstawiaja postaci z rodu Dawida
i owiane sa tesknota za wiadca idealnym''.

Il. 1Z 8,23B-9,6: DZIECIE - KSIAZE POKOJU
(PRAWDZIWY DORADCA, BOG MOCNY, ODWIECZNY OIJCIEC)

Wiersz 8,23b stanowi w Vg 9,1, dlatego stanowi on wprowadzenie do
mesjanskiego proroctwa o przyjsciu i tytutach Mesjasza. Proroctwo to pochodzi
z okresu najazdu kréla Tiglat — Pilesera III na Palestyng w roku 732, w ktérym
krél ten zajat poinocne tereny Izraela, Galileg, Pereg, a ich mieszkafcéw depor-
towat do Asyrii (zob. 2 Krl 15,29). W tej tragicznej dla narodu sytuacji glos zabiera
Izajasz wieszczac, ze po dniach tragedii zablySnie §wiatto i rado$¢ mesjafiska:

Jak upokorzyt (Bog)
kraj Zabulona i kraj Neftalego,

8 W zwrocie: ,,ziemia mlekiem i miodem ptynaca” termin ,,mleko” jest oddany stowem
»chalab”, za§ w tekscie Iz 7,15n wystepuje termin ,,chema” (= zsiadte, kwasne mleko).

°JS.Synowiec, jw., s. 79-80.

10 Tamze, s. 80.

"' J. Homerski, Pies Izajasza o0 Emmanuelu, STV 14: 1976, nr 2, s. 13-46.
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tak w przysztosci chwatq okryje
Droge Morskq, Zajordanie, kraj obcych ludow (w. 8,23b).

Tereny Zebulona i Neftalego najbardziej ucierpialy od najazdéw asyryjskich
(zob. 2 Kirl 15,29n); ulegly spladrowaniu i utracity znaczna cze$¢ terytorium.
Ziemia Judy mimo 7e nie przezyta potopu wojsk asyryjskich — bolesnie
odczuwata jarzmo niewoli: danin i sktadek na rzecz Asyrii. W tej sytuacji Izajasz
gtosi ludowi obu krélestw dobra nowing: Jahwe chwatq okryje ziemie ludu Bozego:

Lud chodzqcy w ciemnosci
ujrzat wielkq swiattos¢;
nad mieszkaricami kraj mrokow

_ zajasniato Swiatto (w. 1).

Swiatlo w Biblii jest symbolem pomyélqoéci, zbawienia (Iz 58,10; 60,1.3),
podczas gdy ciemno$¢ oznacza nieszczeScie. Swiatto§¢ wiaze si¢ rOwniez z osoba
Mesjasza (Iz 42,6; 49,6; Lk 2,32; J 1,4nn; 8,12; 12,46). Uzyte w wierszu 1
wyrazenie zajasniato Swiatfo oznacza, ze dokona si¢ co$, co przyniesie rado$é
ludowi Izraela: koniec wojen, klgske tych, co uciskaja lud Bozy. T¢ radosna
przyszto$¢ prorok opisuje postugujac sie tzw. perfectum propheticum okreslajacym
dostownie czas przeszty dokonany, ale ta forma czasownikowa ma znaczenie czasu
przysziego; w intencji proroka ma podkresli¢, ze opisywany fakt — w naszym
wierszu rado§¢ — na pewno si¢ wydarzy: ustana ciemnoSci, zabty$nie Swiatto:

Pomnozytes radosc,

spotegowates wesele.

Rozradowali si¢ przed Tobq radoscigq,
Jjaka panuje w czasie Zniwa,

Jjak sie weselq dzielqc sie tupami (w. 2).

Chcac podkresdli¢, jak prawdziwa i wielka bedzie ta rado$¢, prorok postuguje si¢
przyktadami: wymienia rado$¢ zniwiarzy z obfitych zbioréw (por. Kpt 23,40; Pwt
16,14; Ps 4,8; 126,6) i rado$¢ zwycigzcOw dzielacych si¢ tupami po zwycigskiej
bitwie (Sdz 5,30; Ps 68,13; 119, 162). Sigga rowniez do przyktadu z historii Izraela
przypominajac dziei Madianu, to jest zwycigstwo Gedeona nad Madianitami
(Sdz 7,15-25):

Albowiem jarzmo jego ucisku,
drqZek na jego ramieniu

i kij jego ciemigZyciela

ztamates jak w dniu Madianu (w. 3).

Tak jak za czaséw Gedeona (Sdz 7-8) wrog Izraela zostat pokonany, tak teraz
Izrael odniesie wspanialy triumf nad wrogiem. Wszelki sprzet zwigzany z wojna,
wszelkie narzedzia ucisku — symbole ujarzmienia ludu Izraela — zostana
zniszczone, stana si¢ pastwq ptomieni:

Oto kazdy but kroczqcy z hatasem
i ptaszcz krwiq zbroczony

zostanie wydany na spalenie

i stanie sie pastwq ptomieni (w. 4).

Obraz spalenia ubior6w wrogich zoinierzy dodatkowo podkresla ich znisz-
czenie: nie tylko oni sami, ale nawet ich ubiory zostana spalone, wigc definitywnie
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zlikwidowane. Ale przyczyna najwigckszej radoSci ludu Izraela bedzie nie tyle
zwycigstwo nad wrogami, ile narodziny Dziecigcia:

Albowiem Dziecie nam si¢ narodzito,

Syn zostat nam dany.

Na jego barkach wtadza spoczywa,

A On nazwat go imieniem

Przedziwny Doradca, Bog Mocny,

Odwieczny Ojciec, KsiqZe Pokoju (w. 5).

Zapowiadane Dzieci¢ autor biblijny charakteryzuje czterema imionami: Prze-
dziwny Doradca, B6g Mocny, Odwieczny Ojciec, Ksiaze Pokoju'®.

Imiona te charakteryzujace istotg, rozlegto§¢ wiadzy i funkcji krélewskiego
Dziecigcia odnosza si¢ do przymiotéw osobistych, badZ do cech jego krdlestwa.
Tytut Przedziwny Doradca nawiazuje niewatpliwie do krdéla Achaza, ktéry nie
umial stuchaé rad proroka i w ten sposéb narazit na nieszczeScie caty nardd.
Natomiast Dzieci¢ dzigki swej madrosci tak pokieruje losami Izraela, ze spetni si¢
zapowiedziane w w. 3—4 zniszczenie wrogéw. Stdwko Przedziwny uwypukla
nadzwyczajna roztropnos¢, dzigki ktérej bedzie podejmowat najwlasciwsze decy-
zje. Proroctwo 1z 11, 2 powie, Ze ta zaleta bedzie owocem specjalnego daru Ducha
Rady (riah ’ésd). Kolejny tytut: Bég Mocny odnosi si¢ w Starym Testamencie
zawsze — z wyjatkiem naszego tekstu — do Boga (por. Iz 10,21; Jr 32,18;
Ne 9,32). Nie mozna jednak z tego wnosic¢, ze autor biblijny przypisuje Dziecigciu
naturg boska; chce on tylko powiedziec, ze ten potomek dynastii Dawidowej bedzie
napetniony moca pochodzaca od samego Boga. Dopiero w Swietle cato$ci ob-
jawienia biblijnego mozna w tym okresleniu widzie¢ zapowiedZ boskiej natury
Dzieciecia. Tytut Odwieczny Ojciec (Ojciec na wieki) jest jedynym w Starym
Testamencie przypadkiem nadania krélowi tytulu Ojciec. Termin Odwieczny
kieruje mysl zardwno ku przesziosSci, jak i przysztosci, natomiast Vulgata oddata to
wyrazenie stowami: Pater futuri saeculi, Ojciec przyszlego wieku sugerujac w ten
sposéb mySl, iz Dzieci¢ da poczatek nowej i wiecznotrwalej epoce w dziejach
Izraela, kierujac tym samym mySl ku przysziodci. Przez dodane do stowa Odwiecz-
ny tytutu Ojciec autor biblijny chciat podkresli¢, ze wtadca tak okreSlony w swoich
rzadach bedzie otaczat podwtadnych ojcowska opieka. Ostatni tytut: Ksigze Pokoju
podkresla, ze zapowiadany wladca zapewni poddanym idealny pokdj. Pokdj
w Biblii nie jest tylko stanem zawieszenia dziatan wojennych, ale to przede
wszystkim stan pozytywny: suma wszystkich istotnych doébr zapewniajacych
cztowiekowi w pelni udane zycie jednostkowe i spoteczne. Pokdj to ,,dobrobyt
codziennego istnienia, harmonia, w jakiej znajduje si¢ cztowiek w stosunku do calej
przyrody, do Boga i do siebie samego; konsekwentnie — pokdj to btogostawierist-
wo, odpoczynek, chwata, bogactwo, zbawienie, zycie”'’. Tak rozumiany pokoj
zaprowadzi ksiqZe pokoju, Sar szalom, czyli krél, wiadca, ktéremu wszystko

'2'W r6znych thumaczeniach wymienia si¢ r6zna ilos¢ tych przymiotéw. LXX i Vetus Latina
wymieniaja tylko jeden tytul: ,,Aniol Wielkiej Rady”. Vg wymienia sze$¢ imion: Admirabilis,
Consiliarius, Deus, Fortis, Pater futuri saeculi, Princeps Pacis.

3 Stownik Teologii Biblijnej, Poznari 1982, s. 701.
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podlega'. Ale bedzie on sprawowat rzady w imieniu Jahwe. Podmiotem czaso-
whnika wajjigra, i nazwat (go) jest bowiem Jahwe, z czego mozna wnioskowac, iz
Dzieci¢ tak nazwane bedzie sprawowato rzady jako wasal Boga na tronie Dawida
(por. 2 Krl 23,34 =2 Krn 36,4; 2 Krl 24,17). Taka mysl kontynuuje ostatni wiersz
proroctwa:

Rozprzestrzeni sie jego wiadza

I pokdj bez korica,

na tronie Dawida i w jego krolestwie,

ktore utwierdzi i umocni

prawem i sprawiedliwosciq

odtqd i aZ na wieki.

Zazdros¢ Jahwe Zastepow to sprawi (w. 6).

Wiersz 6 podaje charakterystyke krélowania zapowiadanego Wiadcy, ktéry
bedzie panowal na tronie Dawida i w jego krdlestwie. Ale za sprawa dzialania
Jahwe (Jahwe Zastepow to sprawi) spelnia si¢ obietnice zapowiedziane przez
proroka: zapanuje prawo i sprawiedliwos¢. Jak wida¢ z tego wiersza, migdzy
tronem Dawida i tronem Jahwe, krélestwem Dawida i krélestwem Jahwe nastgpuje
coraz wigksza identyfikacja. Uzyty w wierszu termin Zazdros¢ Jahwe wyraza
glebokie przywiazanie Jahwe do swego narodu, za§ okreSlenie Jahwe Zastepow'
wskazuje na potege Jahwe, na jego wszechmoc w historii i w przyrodzie. Prorok
oglasza trwato§¢ owego Krolestwa: odtqd i ai na wieki. Dla Hebrajczykéw to
wyrazenie nie miato znaczenia eschatologicznej wiecznosci, ale w kontekscie
catego wiersza ma ono, przynajmniej w sensie pelniejszym, znaczenie wieczno-
Sci's.

A zatem: Egzegeza proroctwa Iz §,23b-9,6 upowaznia do wniosku, ze jest to
tekst mesjafiski. Potwierdza to Nowy Testament, ktory przytacza to proroctwo,
kiedy méwi o jego wypetnieniu si¢ w dziatalnosci Jezusa w Galilei (Mt 4,13-16).
Problemem pozostaje rozstrzygnigcie, czy jest to proroctwo w sensie wyrazowym
(dostownym), czy typicznym. Autorzy opowiadajacy si¢ za sensem typicznym
wiaza to proroctwo z krélem Ezechiaszem, ktory bylby typem Mesjasza. By¢ moze
narodziny Ezechiasza, syna Achaza, byly impulsem do wygtoszenia tego proroct-
wa, jednak — jak stusznie zauwaza BP — ,Charakterystyka, pelne szczegélnej
tredci imiona, atrybuty i funkcje idealnego wladcy nieskoficzenie przerastaja postac,
cechy i dziatalno$¢ Ezechiasza”. Bardziej prawdopodobne jest zatem, iz nasz tekst
jest proroctwem mesjaiiskim w sensie literalnym. Prerogatywy przypisane Dziecig-
ciu (w. 6) w zaden sposOb nie moga by¢ przypisane nie tylko synowi Achaza, ale

14 OkreSlenia, jakie charakteryzuja Dziecig, przypominaja wyraznie tytuly, jakie w Egipcie
kaptan w imieniu bdstwa nadawal faraonowi; oméwienie tych podobiefstw zob. J.S. Syno-
wiec, jw., s. 84-85.

15 Stowo ,,Zastepy” w Starym Testamencie okre§la nieraz gwiazdy (Iz 40,26), dwoér Jahwe
ztozony z aniotéw (1 Krl 22,19; Hi 1,6; Ps 103,21); zob. J.S. Synowiec, Starotestamentowe
wyznania wiary, w: W nurcie franciszkaniskim, pod red. J.R. Bar, J.S. Synowiec, B.J. Urban, T. 2,
Krakéw 1990, s. 12n.

' T. Brzegowy, Ksiaze czterech imion (Iz 8,23b-9,6), w: Verbum Caro factum est.
Ksigga Pamiatkowa dla Prof. T. Jelonka w 70. rocznice urodzin, pod red. R. Bogacz,
W. Chrostowski, Warszawa 2007, s. 145.
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zadnemu krolowi ziemskiemu, natomiast doskonale harmonizujg z tym, co wiemy
o Chrystusie.

Pokéj to istotny sktadnik débr ery mesjanskiej i krélestwa mesjaiskiego
w nauce prorokdéw, w szczegdlnoSci u Izajasza (2,4; 9,6; 11,6-9; 65,25). Wedlug
Mi 5,4 Mesjasz sam bedzie pokojem, czyli jego Zrédtem, sprawca i uosobieniem.
Tre$¢ imienia doradca (w. 5) taczy si¢ §ciSle z darem rady w mesjaiiskim tekScie
Iz 11,2. T w koficu nazwa El Gibbor, Bog mocny w wielu tekstach Starego
Testamentu jest wigzana wprost z Bogiem (por. Pwt 10,17; Jr 32,18; Ps 24,8; Ne
9,32). Nie da si¢ wyttlumaczy¢ uzycia tego imienia do okreslenia zapowiadanego
Dziecigcia zwykla przesada czesta u ludzi Wschodu w stosowaniu okreSlefi do
0sob. Tylko z objawienia Bozego modgt Izajasz odnie$¢ to okreSlenie do Dzie-
ciecia'’.

L. 1Z 11,1-9: ROZDZKA Z PNIA JESSEGO

Jednym z najwazniejszych proroctw mesjanskich Starego Testamentu jest
niewatpliwie proroctwo o Gatqzce (Odrosli) z pnia Jessego zapisane w 1z 11,1-9.
Zostato ono wygtoszone prawdopodobnie w sytuacji zagrozenia inwazja asyryjska
pod wodza Sennacheriba na Jerozolim¢ w roku 701 (Iz 36,2-20; 37,9-13). Wtedy
przerazony krdl Ezechiasz postal goiicéw do Izajasza pytajac o rade w tej tragicznej
sytuacji. Izajasz peten wiary w opieke Jahwe przepowiedziat, ze Sennacherib do
miasta nie wejdzie, odstapi od oblgzenia i wréci do swojego kraju (Iz 37,33-35).
Przepowiednia Izajasza spetnita si¢: gdy wydawalo sig, Ze zdobycie miasta jest
tylko kwestia czasu, wtedy nieoczekiwanie nastata dla Sennacheriba godzina
kleski. Wybuchta zaraza, ktéra zdziesiatkowala pod samymi murami Jerozolimy
jego armig i zmusita Sennacheriba do odwrotu (Iz 37,36-37)'%,

Oto wygloszone przez Izajasza proroctwo (11,1-9)".

Wyrosnie latorosl z pnia Jessego,
z jego korzenia mtody ped zakwitnie (w. 1).

Z pnia Jessego, czyli ojca Dawida (1 Sm 16,1-22) wyjdzie nowy wiadca
okre§lony dwoma terminami: latorosl (hoter) i mtody ped (nécer). Pniem jest rod
Jessego, a owa latoroSla, mtodym pedem nowy potomek tego rodu boleSnie
doswiadczonego przez histori¢. Prorok postuguje si¢ tu rozpowszechniona w kra-
jach starozytnego Bliskiego Wschodu symbolika ro§linna. Dynastia Dawidowa
zostata przyrdwnana do drzewa, ktdre Scigto, pozostat tylko pief, ale z tego pnia
wyro$nie nowy krél. Do tego proroctwa nawiazuje prawdopodobnie Mt 2,23 (Tak
miato sie spetnic stowo prorokow: nazwany bedzie Nazarejczykiem), poniewaz
uzyty w proroctwie termin nécer wykazuje terminologiczng taczno$¢ z nazwa

7 T. Jelonek, Powstanie idei Mesjasza indywidualnego, Tarnowskie Studia Teologiczne
23 (2004), s. 145-160.

'8 Te kleske Asyrii potwierdza takze Herodot, ktéry przypisuje ja pladze szczuréw (Dzieje, 11,
141).
 W. Wodecki, Wyposazenie duchowe Mesjasza wedtug 1z 11,1-5, RBL 34: 1981, nr 2,
s. 24-25.
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Nazaret, rodzinna miejscowoscia Chrystusa®. Zapowiedziany w tym wierszu
potomek Dawida bedzie krélem, ktérego napeini duch Jahwe:

I spocznie na nim duch Jahwe:

duch madrosci i rozumu,

duch rady i mestwa,

duch znajomosci i bojaini Jahwe (w. 2).

Duch Jahwe (riiah Jahweh) to szczegélna moc Boza dana zapowiadanemu
krélowi do spelniania wyjatkowej roli. Stary Testament tej sprawczej mocy Bozej
przypisuje najwigksze wydarzenia z historii zbawienia. Moc Boza stworzyla §wiat
z pierwotnego chaosu, dzigki niej i ludzie i wszystko zZyje, ona sprawita, ze mogli
swoje rzady sprawowaé sedziowie, krélowie (1 Sm 10,6; 11,6; 16,13-14), prorocy
(Lb 11,25; 1 Sm 10,6). Nadejdzie czas, kiedy duch Jahwe zostanie wylany na
wszelkie cialo (Dz 2,17-21). W ducha Jahwe wyposazeni byli: Mojzesz
(Lb 11,24n), Gedeon (Sdz 6,34), Eliasz i Elizeusz (2 Krl 2,15), ale zapowiadany
przez proroka potomek Dawida bgdzie wyposazony w pelni¢ daréw Jahwe. Na
tekscie Iz 11,2 wymieniajacego te dary opiera si¢ nauka o siedmiu darach Ducha
Swigtego, chociaz jest tu mowa nie o siedmiu, lecz szeSciu darach (trzy pary:
chokma-ubina, eca-ugebura, daat-wejirat Jahwe). Liczba siedem wzigla si¢ stad, ze
do wymienionych w w. 2 szeSciu daréw dodano dar bojazni Jahwe z wiersza 3a
(W bojaini Jahwe znajdzie upodobanie). Aby jednak nie powtarza¢ tego samego
daru (bo w w. 2d tez mamy: bojaini Jahwe), Septuaginta bojazi Jahwe z w. 2d
oddala przez eusebeia, a bojazn Jahwe z w. 3a przez fobos Theou. Za LXX poszia
Vg, ktéra w pierwszym przypadku ma pietas (= poboznos¢), a w drugim timor
Domini (= bojazii Pafiska). Egzegeci wspodtczesni, aby ,,uratowaé” liczbe siedmiu
daréw, do szeSciu daréw z w. 2 dodaja dar sidédmy: ducha Jahwe (riiah Jahwe) 7z w.
3a rozumiejac go jednak nie tyle jako osobny dar, ile jako dawce pozostatych
szeSciu daréw.

Oto sze$¢ dardw wymienionych w w. 2. Jest to najpierw dar madroSci (hokmdih),
czyli uzdolnienie do tak roztropnego kierowania sprawami ludzkimi, jak to potrafit
Salomon.

Dar rozumu (binah) ma podobne znaczenie co dar madro$ci, dodaje jednak do
niego dodatkowa tre§¢: chodzi o wybdr najbardziej stusznej drogi w réznych
skomplikowanych okoliczno$ciach, doktadne rozréznienie migdzy dobrem a ztem,
prawda a klamstwem.

O ile madro$¢ i rozum dotycza obszaru raczej teoretycznego, to kolejna para
daréw (rada i mestwo: ’écah i g°biirah) odnosza si¢ do porzadku praktycznego.
»Rada” ma tu znaczenie zaradnoSci niezbednej w trudnych sytuacjach, zdolnosci
znajdowania odpowiednich §rodkéw. Natomiast mestwo jest zdolnoScia do walki
o zrealizowanie stusznych zamierzef, walki, w ktdrej nie brak dzielnoSci.

Ostatnie dwa dary odnosza si¢ do porzadku religijnego; sa to: ,,znajomos¢”
(da‘at) i ,bojazn Jahwe” (jir’ at Jahwe). Znajomo$¢ Jahwe to nie tyle wiedza
o Bogu, ile uznanie nieograniczonej niczym wtadzy Boga i postgpowanie zgodnie

2 Niektorzy Ojcowie Kosciola dopatrywali si¢ w tekScie Iz 11,1 rowniez sensu mariologicz-
nego, ze wzgledu na to, Ze uzyty tu termin virga (,,gatazka”) ma by¢ aluzja do terminu virgo
(,,panna”, ,dziewica”). W Vg tekst Iz 11,1 brzmi ,,Et egredietur virga de stirpe Jesse”.
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z Jego nakazami. Z kolei ,,Bojazfi Jahwe” nie oznacza — jak mogtoby to wynikac
z etymologii tego terminu — lgku przed Bogiem, (lecz obejmuje to wszystko, co
dotyczy poprawnej postawy cztowieka wobec bozych przykazan. Postawa ta jest
rezultatem znajomoS$ci Bozych nakazéw, a w praktyce przeradza si¢ w doktadne
przestrzeganie prawa Bozego. Taka postawa wedlug Starego Testamentu stanowi
ukoronowanie madrosci (Prz 1,7; Syr 1,12; Hi 28,28; Koh 12,13; Ps 111,10)*,
i dlatego termin okreSlajacy taka postawe (Bojazni Jahwe) jest podkreSlony
dwukrotnie: w w. 2 1 w w. 3.

W trzech kolejnych wierszach naszego tekstu (w. 3-5) autor biblijny charak-

teryzuje rzady zapowiadanego witadcy:
W bojazni Jahwe znajdzie upodobanie.
Nie bedzie sqdzit wedtug tego, co oczy widzq
ani rozstrzygat wedtug tego, co uszy styszq (w. 3).

Petnia dar6w ducha Jahwe — szczegdlnie podkreslona tu po raz drugi bojazn
Jahwe — uzdolni zapowiadanego wtadcg do sprawowania rzadéw sprawiedliwych,
to znaczy takich, w ktérych nie beda si¢ liczy¢ pozory tego, co oczy widzq i uszy
styszq — lecz kryteria prawdziwe, w pelni sprawiedliwe. Szczegdlnie rzady tego
wladcy beda zorientowane na troske o ubogich narazonych na naduzycia ze strony
rzadzacych oraz na karanie ludzi ztych.

Sprawiedliwie osqdzi biednych,

ujmie sie za sprawami nedzarzy ziemi.

Rozgq swych ust porazi gnebiciela,

a tchnieniem swoich warg usmierci ztoczyricow (w. 4).

Wiersz ten podkre§la szczegllna troske zapowiadanego wiladcy o sprawy
biednych, o sprawy nedzarzy. Skuteczno$¢ jego sprawiedliwych rzadéw wyrazona
jest przy pomocy dwéch wyrazen paralelnych: rozga jego ust i tchnienie jego warg
(por. Jr 9,7; 18,18; Ap 1,16; 19,15). Autor biblijny wymienia biednych i nedzarzy,
to jest najstabsze i najubozsze warstwy spoteczenstwa zdane tylko na siebie,
najczesciej pozbawione skutecznej ochrony panstwa. Inaczej bedzie pod rzadami
zapowiadanego krdla: szczegdlna jego opieka beda otoczeni wilasnie najbiedniejsi
cztonkowie spoteczefistwa. Natomiast gnebicieli spotykac¢ bedzie surowa kara. Krol
wymierzac ja bedzie potega swego stowa, a wiec bez uciekania si¢ do przemocy?.

Kara bedzie nieodwotalna, ale sprawiedliwa:

Sprawiedliwosc¢ bedzie opaskq jego bioder,
a wiernos¢ — pasem jego lediwi (W. 5).

Kroéla — obronce najbiedniejszych cechowac bedzie sprawiedliwo$¢ 1 wiernoa.
Sprawiedliwo$¢ (sedagah)® oznacza cato$¢ wszystkich pozytywnych wartosci
duchowych, za$§ wierno$¢ (’emunah)** — stalos¢, trwanie przy tychze wartosciach
we wszelkich okoliczno§ciach. Takie cechy kréla beda tak SciSle zwiazane z jego
rzadami, jak mocno z lIzraelita ,zwiazana jest przepaska, ktéra ciagle nosi na

21 Zob. T. Brze gowy, Prorocy Izraela. Cz. 1, Tarnéw 1994, s. 89; tenze, Obraz Boga
w Ksigdze Koheleta, Tarnowskie Studia Teologiczne 13(1993), s. 105-129.

22 Odwrotnie niz wladca z Ps 2,9, ktéry Zelazna reka skruszy niepostuszne sobie narody.

2 Stownik Teologii Biblijnej, Poznan 1982, s. 897-906.

2 Tamze, s. 1038-1040.
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biodrach (por. Jr 13,11; Ef 6,14)”*. Izajasz zapowiada wigc kréla, ktory urzeczywi-
stni ideat takiego wladcy, ktéry wedlug zapowiedzi Ps 72,12—-14 szczegdlng troska
bedzie otaczat biednych, stabych, ngdzarzy. Poniewaz poczuja si¢ oni otoczonymi
opieka, petnoprawnymi cztonkami spoteczenstwa, a bogaci pozbawieni mozliwosci
krzywdzenia innych — nastanie epoka niczym niezakt6conego pokoju. Czynniki
rodzace z jednej strony krzywde i niepokdj, a z drugiej zadz¢ wtadzy i panowania
nad innymi zostana bowiem wykluczone. Obraz takiego spoleczefistwa cieszacego
si¢ uniwersalnym i glebokim pokojem kreSli prorok w w. 6-8 postugujac si¢
obrazami przypominajacymi obraz biblijnego raju.

Wtedy wilk bedzie przebywat razem z barankiem,

lampart bedzie tuz obok koZlecia,

ciele i lwigtko razem bedq sie pasty,

a mate chlopie bedzie je prowadzito.

Krowa z niediwiedziem 7y¢ bedq w przyjazni,

ich mtode razem bedq lezec,

a lew jak wot — jadl bedzie stome.

Niemowle bawic sie bedzie przy kryjowce Zmiji,

dziecko do legowiska weza wyciqgac reke (w. 6-8).

Autor biblijny postuguje si¢ obrazami z biblijnego raju, ale nie zapowiada
powrotu stanu, jaki zaistnial na poczatku dziejéw ludzkich. Zwierzeta oraz ich
wzajemne relacje sa tu symbolami ludzi i narodéw. Doskonaly pokéj zapanuje
wowczas, gdy Zli ludzie przestana Zle postgpowal i szkodzi¢ ludziom dobrym.
Wyraza to opis sytuacji, w ktdrej dzikie zwierzgta oswojone beda zyty w harmonii
ze zwierzetami domowymi. Ale proroctwo to mozna odnie$¢ nie tylko do relacji
miedzy poszczegdlnymi ludZmi, to jest do relacji interpersonalnych, ale réwniez do
stosunkOw miedzy réznymi narodami, ktére beda koegzystowaly w idealnej
przyjazni i wspolpracy (wymiar zbiorowy proroctwa). Jednak ostatni wiersz
proroctwa potwierdza wymiar indywidualny, antropologiczny poprzednich wierszy,
ich odniesienie do ludzi. Oto tres¢ tego wiersza:

Nie bedq juz Zle czynic¢ ani zta wyrzqdzacé
na catej mojej Swietej gorze,

bo poznanie Jahwe napetni ziemie

podobnie jak wody wypetniajq morze (w. 9).

Poznanie Jahwe a wigc wiedz¢ o Bogu mozna przypisaé tylko ludziom. Autor
biblijny Scisle taczy t¢ wiedze o Bogu z relacjami miedzy ludZmi: nie beda czynic
Zle ani zta wyrzqdzac, poniewaz poznanie Jahwe napetni ziemie. To znaczy: wiedza
o Bogu i zgodna wspétpraca miedzy ludZmi Sci§le sa ze soba zwiazane. Autor
biblijny w swojej zapowiedzi ma na mys$li nie cala ludzko$¢, lecz Jerozolime
i panstwo judzkie na Swietej gorze. W paiistwie tym pod rzadami idealnego kréla
panowaé bedzie doskonata zgoda.

A zatem: Tekst Iz 11,1-9 jest jednym z najwazniejszych proroctw Starego
Testamentu. Zostalo wygloszone w sytuacji zagrozenia ze strony krdla Asyrii,
Sennacheriba. W tym tragicznym dla Judy czasie prorok Izajasz przepowiada jego
zagtade i przeciwstawia mu innego krdla, kréla krélestwa mesjaiiskiego ob-

» JS.Synowiec, Oto twdj krol przychodzi, jw., s. 93.
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darzonego petnia dar6w Ducha Bozego: duchem madro$¢ i, rozumu, rady, mestwa,
umiejetnosci i bojazni Bozej. Wprawdzie ducha Bozego miaty réwniez inne wielkie
postaci Starego Testamentu (Mojzesz, Gedeon, Eliasz, Elizeusz), ale zapowiedzia-
ny krdl mesjanski bedzie miat petni¢ daréw Ducha Bozego. Na mesjaniski charakter
naszego tekstu wskazuje réwniez uzyta w nim terminologia pozostajaca w harmonii
z innymi zapowiedziami mesjafiskimi Starego Testamentu, ktére méwia o krélu
Dawidowym (2 Sm 7; nasz tekst w w.1 wymienia pieri Jessego czyli ojca Dawida),
0 Rozdice (Jr 23.5; Za 3,8; 6,12), o uniwersalnym krolestwie (Mi 4,1-3; Ps 2;
Ps 72). Nowy Testament w wielu miejscach odwotuje si¢ do tekstu Iz 11,1-9 jako
zapowiedzi mesjanskiej (Rz 15,12; 2 Tes 2,8; Ap 5,5; 22,16).

Proroctwo Iz 11,1-9 nie méwi, kiedy nadejdzie idealny wtadca, daje jednak
wyraz przekonaniu Izajasza, ze taki wladca kiedy$ zasiadzie na tronie Dawida.

IV. 1Z 32,1-5: SPRAWIEDLIWY KROL MESJANSKI

Rozdziat 32 Ksiegi Izajasza sktada si¢ z czterech fragmentéw moéw proroka,
z ktérych czgs¢ pierwsza (32,1-5) ma charakter mesjaniski. Tekst tego proroctwa
odnosi nas do czasdw najazdu Sennacheriba na panistwo judzkie w roku 701 i po
jego zakonczeniu. Kleska i zniszczenia wojenne budzily rozpacz i zwatpienie
Izraelitéw co do przysztosci narodu. W tej sytuacji powszechnego przygngbienia
glos zabiera Izajasz wieszczac dobra nowing:

Oto krol w sprawiedliwosci bedzie panowal, ksiqZeta zas rzqdzi¢ bedq
kierujqc sie prawem (w. 1).

Kazdy nardd oczekuje elementarnych warunkdw godnego zycia: kierowania si¢
przez rzadzacych sprawiedliwoScia i prawem. Izajasz glosi, ze takie krolestwo
nastanie. Pierwsze stowko proroctwa ,,0to” sugeruje, ze krélestwo, w ktérym
panowac bedzie taka sytuacja kiedy$ na pewno nadejdzie; prorok widzi je w czasie
juz istniejacym. Prawo i sprawiedliwo$¢ w zapowiedziach Izajasza sa znakiem
charakteryzujacym epoke mesjafiska. W dalszym ciagu swego proroctwa Izajasz
charakteryzuje sprawiedliwe rzady czaséw mesjanskich postugujac si¢ obrazami
zaczerpnigtymi z klimatycznych warunkéw Palestyny:

Kazdy bedzie jak gdyby schronem przed wichrem, i ostonq przed burzq, jak
strumienie wod na suchym stepie, jak cieri wielkiej skaty na spalonej Zarem
ziemi (W. 2).

Sprawiedliwo$¢ i prawo sa podstawowymi narzg¢dziami zapewniajacymi oby-
watelom bezpieczenistwo, krél przysztosci takie bezpieczefistwo zapewni. Prorok
charakteryzujac jego rzady przyrownuje je do zastony chronigcej od wiatru, do
ostony przed ulewa zwiazana z burza, do rowéw z woda chroniacych ludzi na
suchym stepie w okresach posuchy i do cienia, jaki wielka skata rzuca na spalonej
zarem ziemi. Takie warunki, jakie krol przysztosci zapewni podopiecznym sprawia,
7ze oni sami si¢ odmienia:

Oczy patrzqcych nie bedq zamkniete,
a uszy stuchajqcych bedq uwazne (w. 3).

Nie beda podobni do swoich przodkéw, ktérzy nie potrafili wyciaga¢ wnioskéw
z tego, co widzieli i styszeli; oczy mieli zamknigte, a uszy nieuwazne na to, co do
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nich méwiono. ZapowiedZ nowej postawy Izraelitbw odnosi si¢ nie tylko do ludu,
ale takze do zwierzchnikéw ludnosci izraelskiej — a zatem, do ogétu mieszkafnicéw
przysztego krélestwa. A wszystko to stanie si¢ za sprawa przysztego kréla, ktéry
wedlug 1z 11,3 bedzie mial wzrok i stuch wyczulony na sprawiedliwosc¢ i krzywde
ludu.

W ostatnich dwéch wierszach prorok przedstawia sytuacje i warunki, jakie
zapanuja w przysztym krélestwie:

Serce nierozumnych z rozwagq bedzie zdobywac wiedze,
a jezyk jgkatow mowic bedzie wyraZnie.

Szaleniec nie bedzie juz nazywany szlachetnym

ani o podtym nikt nie powie, Ze zacny (w. 4-5).

Wiersze te méwia o skutkach sprawiedliwych rzadéw idealnego wiadcy
przysztodci: krdlestwo jego bedzie wolne od réznych kategorii ludzi nierozwaz-
nych. Nierozumni, pozbawieni wiedzy beda dazy¢ do jej zdobywania, a ludzie
pozbawieni zdolnosci poprawnego mowienia i my$lenia beda mieli szanse uzdro-
wienia. Nie bedzie w tym krdlestwie miejsca dla ,,szaleficow” i ludzi ,,podtych”
— beda tatwo rozpoznawalni, nie beda wigc mie¢ zadnych szans kariery i za-
truwania zdrowia spotecznego. Cztonkowie tego krélestwa beda wyposazeni
w zdolno$ci podejmowania wtasciwych, obiektywnych ocen. Miara wartoSci
cztowieka beda obiektywne walory moralne.

A zatem: Proroctwo Iz 32,1-5 niewatpliwie wykazuje powiazania ze Srodowis-
kiem madro$ciowym, ale nie wyklucza to mesjanskiego charakteru tej wyroczni
(chocby dlatego, ze Izajasz miat do$¢ bliskie powiazania z tym Srodowiskiem)?®.
Prorok zapowiada w tekscie 1z 32,1-5 idealnego krdla, ktéry wraz z ,.ksiazgtami”
kierowat si¢ bedzie prawem i sprawiedliwoscia. Prawo i sprawiedliwo§¢ w zapo-
wiedziach prorockich charakteryzuja krélestwo mesjafiskie. Znakiem tego krdlest-
wa bedzie rowniez nowa postawa cztonkéw tego krélestwa: beda mie¢ oczy otwarte
i uszy stuchajace, odwrotnie niz to cz¢sto byto w historii izraelskiej, gdy ludzie nie
wyciagali wnioskow z tego, co widzieli i styszeli, lecz trwali w swoich grzechach
(Iz 6,9n). Réwniez ,ksiazeta” (w. 1), ktérzy w historii nierzadko popetniali
przestgpstwa, teraz ,.rzadzi¢ beda kierujac si¢ prawem”. W krdlestwie mesjariskim
wszyscy beda mieli szanse zdobycia wiedzy, umiejetnoSci wiaSciwych ocen,
pozbycia si¢ brakdéw, a wszystko to stanie si¢ za sprawa idealnego kréla, ktory
,,w sprawiedliwo$ci bedzie panowat (w. 1)¥.

* Tenze, Medrey Izraela. Ich pisma i nauka, Krakéw 1990.

7 Zob. interpretacje wyzej zanalizowanych proroctw mesjafiskich Izajasza (7,10-16;
8,23b-9,6; 11,1-9; 32,1-5) w: L. Stachowiak, Ksigga Izajasza (Biblia Lubelska), Lublin
1991; A. Strus, Rozw¢j proroctwa o Emmanuelu jako przyktad hermeneutyki w Starym
Testamencie, RBL 39: 1986, s. 97-111.
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MESSIAS IM BUCH PROTOISAIA
ZUSAMMENFASSUNG

Den biblischen Text in Isaias Buch 7,1-12,6 wird gewdhnlich als ,,Buch Emmanuels”
bezeichnet, weil es eine Reihe von Prophezeiungen enthilt, die die geheimnisvolle Gestalt
von Emmanuel betreffen (Is 7,10-16). Aufler Is 7,10-16 enthilt ,,Emmanuels Buch” noch
drei grundsitzliche interpersonale Texte als messianische Ankiindigungen.

Diese Prophezeiungen verkiindete Isaias unter verschiedenen geschichtlichen Umstin-
den am hiufigsten zur Bedrohung seitens Assyriens.

In diesem Artikel fiihrt der Autor die Exegese von vier Texten (Is 7,10-16; 8,23-9,6;
11,1-9; 32,1-5) zur Moglichkeit der messianischen Auslegung ihres Inhaltes durch.
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REINTERPRETACJA CYTATOW
Z, KSIEGI RODZAJU W EWANGELIACH SYNOPTYCZNYCH

Tres¢: — 1. Bog stworzyt cztowieka; mezczyzna taczy sie ze swoja zona (Rdz 1,27; 2, 24
— Mt 19,4n; Mk 10,6-8). — II. Deszcz ognia i siarki (Rdz 19,24 — Lk 17,29).
— Podsumowanie — Zusammenfassung

Pierwsza Ksigga Starego Testamentu dotyczy historii przodkéw. W Ksiedze
Rodzaju mozna wyrézni¢ dwie czeSci: Prehistorie (Rdz 1-11) oraz histori¢
patriarchéw (Rdz 12-50). Daje ona jednoznaczny, religijny obraz $wiata i czlowie-
ka na tle planéw Bozych. Stanowi starotestamentalng podstawe dla §wiatopogladu
budowanego na wierze w jednego Boga. Rdz 1-11 mozna uznac¢ za wstep do catego
Pisma Swigtego. Rozdzialy te zawieraja teologiczne spojrzenie na poczatek Swiata
i ludzkoScii W Rdz 12-50 mozna wyr6zni¢ histori¢ Abrahama i Izaaka
(12,1-25,18), opowiadania o Jakubie (25, 19-36, 43) oraz histori¢ J6zefa (37-50).

W ewangeliach synoptycznych autorzy przytaczaja cytaty z Ksiegi Rodzaju.
Dotyczy to nastgpujacych tekstow: Bog stworzyt meZczyzne i niewiaste (1, 27);
Dlatego to meZczyzna opuszcza ojca swego i matke swojq i tqczy sie ze swq Zonq tak
scisle, Ze stajq sie jednym ciatem (2, 24); Pan spuscit na Sodome i Gomore deszcz
siarki i ognia (19, 24).

1. BOG STWORZYL CZLOWIEKA; MEZCZYZNA LACZY SIE
ZE SWOJA ZONA (Rdz 1,27; 2,24 — Mt 19,4n; Mk 10,6-8)

Teksty z Rdz 1,27 i 2,24 zawieraja dwie pierwsze Ewangelie kanoniczne.
Mateusz i Marek zamieszczaja je w ramach perykopy o nierozerwalnoSci malzef-
stwa (Mt 19,1-9; Mk 10,1-12). Obydwaj synoptycy przytaczaja te stowa w wersji:
stworzyt ich jako meZczyzne i kobiete [...] Dlatego opusci cztowiek ojca i matke
i zlqczy sie ze swojq Zonq i bedq oboje jednym ciatem (Mt 19,4n; Mk 10,6-8).

Pierwszy z tych tekstow: stworzyt ich jako meZczyzne i kobiete zaczerpnigty
zostat z pierwszego w Biblii opisu stworzenia §wiata i cztowieka: Rdz 1,1-2,4a.
Ten tekst powstat po niewoli babilofiskiej w §rodowisku kaptafiskim (P)'. Opis ten

"' T. Jelonek, Biblijna historia zbawienia, Krakéw 1991, s. 53; E. Charpentier,
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jest zamieszczony w czeSci zwanej prehistorig biblijng: Rdz 1,1-11,32. JedenaScie
pierwszych rozdziatéw Ksiegi Rodzaju, to wstep do Piecioksiegu, a nawet do calej
Biblii. Zostalo w nich przedstawione spojrzenie autora natchnionego na poczatek
Swiata i cztowieka. Nie znajdujemy w nim opisu zdarzen historycznych w dzisiej-
szym rozumieniu tego slowa. Hagiograf pragnat przedstawi¢ prawdy religijne’.
Opis stworzenia z Rdz 1,1-2,4a jest hymnem na cze$¢ Boga Stwoércy. Autor
zbudowal go, opierajac si¢ na nastepstwie dni tygodnia. Nie zamierzal pouczaé
czytelnika o sposobie powstawania Swiata i czlowieka. Poszczegllne dzieta
wymienia w porzadku logicznym, a nie chronologicznym®. Uwaga redaktora
pierwszego opisu stworzenia §wiata i cztowieka zostaje skupiona na powotaniu do
istnienia cztowieka, ktory jest korona catego stworzenia. Dzieta stworzone wczes-
niej (por. Rdz 1,3-25), maja stuzy¢ cztowiekowi i by¢ mu poddane. Caly werset
1,27 w Ksiedze Rodzaju brzmi: stworzyt wiec Bog cztowieka na swoj obraz, na
obraz BozZy go stworgyt: stworzyt meZczyzne i niewiaste. Ten tekst wystawia
nieporownywalna wielko$¢ cztowieka. Jest on ukazany jako szczyt stworzenia®.
Pisarz biblijny pojmuje cztowieka jako istote wyzsza od wszystkich stworzen
przedstawionych dotychczas. Swiadczy o tym uroczysty ton wypowiedzianych
przez Boga stéw, zanim powotal cztowieka do istnienia: Uczyrimy czlowieka na
Nasz obraz, podobnego Nam (Rdz 1,26a). Uczeni zastanawiaja si¢ nad tym,
dlaczego uzyty tu czasownik ,,uczyfimy” wystepuje w liczbie mnogiej’. Poglady na
ten temat sa rozne. Swiety Tomasz z Akwinu dopatrywat si¢ tu niejasnej idei Trojcy
Swigtej. Jednak w umystach ludzi Starego Testamentu nie bylo miejsca na taka
ide¢. Mysl o wielo$ci oséb w jednym Bogu, stanowiltaby w ich odczuciu zagrozenie

Czytajac Stary Testament, Wtoctawek 1993, s. 96; H. Lan gk am m e, Historia czaséw Starego
i Nowego Testamentu, Wroctaw 1995, s. 26n; J. Homerski, Piesii o stworzeniu cztowieka.
Refleksje egzegetyczno-teologiczne nad tekstem Rdz 1,26-28 i 2,7.15.18.21-23, RTK 1(1999),
s. 131nn. Na temat tradycji kaptafiskiej patrz: M. Filipiak, Czlowiek wspdfczesny a Stary
Testament, Lublin 1992, s. 32; A. Swiderk6dwna, Rozmowy o Biblii, Warszawa 1994,
s. 41-54; R. Rubinkiewicz, Powstanie Pigcioksiegu w $wietle najnowszych badan, RTK
1(1999), s. 118n; J.S. Synowiec, Pigcioksiag, Krakéw 2000, s. 160-174; T. Brzegowy,
Kompozycja Pigcioksiggu wedtug Johna van Setersa, ACr 33(2001), s. 331nn; te n z e, Najnowsze
teorie na temat powstania Piecioksiggu — préba oceny, CT 1(2002), s. 14n; tenze, Kaplani
i lewici w tradycji kaptanskiej (P) Pigcioksiegu, CT 3(2002), s. 7-10; L. Niesiotowski-
-Spano, Pisanie dziejow Izraela, RBL 56(2003), nr 2, s. 88.

2 S. Wypych, Wybranie i Obietnica (Ksigga Poczatkéw [Rodzaju]), w: Wprowadzenie
w mysSl i wezwanie ksiag biblijnych, t. 1, Pigcioksiag, red. J. Frankowski, Warszawa 1987, s. 46;
tenze, Ksiegi historyczne. Pigcioksiag, w: Wstep do Starego Testamentu, red. L. Stachowiak,
Poznani 1990, s. 83nn; D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty w Ewangelii wedlug Swietego
Mateusza i ich zastosowanie w aktualnych polskich podrecznikach do katechizacji. Studium
biblijno-katechetyczne, Kielce 2006, s. 64; tenze, Starotestamentalne cytaty w perykopie
z Mt 19,1-9, Zeszyty Formacji Katechetow 4(2006), s. 23.

* S. Wypych, Ksiegi historyczne, jw., s. 93; J. Lemafiski, Pigcioksiag dzisiaj, Kielce
2002, s. 150-161.

* A. Ldpple, Od Ksiegi Rodzaju do Ewangelii, Krakow 1983, s. 56n; R. Krawczyk,
Stary Testament — Biblia chrzeScijanina dzisiaj, Siedlce 1985, s. 81; W. Trillin g, Stworzenie
i upadek wedlug Rdz 1-3, Warszawa 1980, s. 71; S. Stefanek, ,,Na obraz Bozy stworzyt ich”,
RTK 10(2004), s. 10n; D. A d am c z yk, Starotestamentalne cytaty w Ewangelii wedlug §wigtego
Mateusza, jw., s. 64; tenze, Starotestamentalne cytaty, jw., s. 23.

> J.Jelito, Historia czaséw Starego Testamentu, Poznari 1961, s. 84.
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dla monoteizmu. Tajemnica Tréjcy Swietej zostala objawiona dopiero w Nowym
Testamencie®.

Inni sadzili, ze termin ,,uczyfimy” jest echem dawnych wyobrazen politeizmu.
Jednak autor opisu stworzenia Swiata i cztowieka z pewnoScia byt monoteista i nie
zostawilby w swoim hymnie wyrazenia, ktére mogloby nasuna¢ czytelnikowi mysl
o tym, Zze obok Boga istnieja jeszcze inne bdstwa. Nie jest to rOwniez ,pluralis
maiestatis”, czyli liczba mnoga uzywana przez kroléw czy papiezy zamiast liczby
pojedynczej przy méwieniu o sobie. Tego rodzaju forma nie wystepuje w jezyku
hebrajskim’.

Jeszcze inni twierdza, ze Jahwe zwracat sie do dworu niebieskiego®. Cho¢ jest
to czesto spotykany poglad, trudno si¢ z nim zgodzi¢. W Starym Testamencie sa
teksty dotyczace dworu Boga (por. 1 Krl 22,19; Hi 1,6nn; 2,1nn, 38,7). Ale w catym
,,Heksaemeronie” nie ma najmniejszej nawet wzmianki o dworze Jahwe. Za-
ktadajac, Ze mamy tu do czynienia z Bogiem zwracajacym si¢ do istot niebieskich,
to milczenie o dworze Boga jest niewytlumaczalne®.

Liczba mnoga w wersecie 26, to najprawdopodobniej ,,pluralis deliberationis”,
czyli liczba mnoga namystu. Jest to forma stylistyczna, okreSlajaca narad¢ z samym
soba. To zjawisko psychologiczne polega na tym, Zze méwiacy dzieli si¢ niejako na
dwie osoby. Jedna z nich udziela rady czy zachety drugiej. Mamy tu wigc do
czynienia z glebokim namystem Boga przed stworzeniem najlepszego dzieta, jakim
jest cztowiek'°.

Polski rzeczownik ,,cztowiek” jest thumaczeniem hebrajskiego ,,Adam”. Jego
Zrédtostéw ,,dm” oznacza ,,by¢ czerwonym” i wystgpuje tez w terminie ,,adamah”
oznaczajacym ,.glebe”, ,,ziemi¢”''. Hebrajski rzeczownik ,,Adam” uzywany jest na
oznaczenie pojedynczego cztowieka, jak tez i ludzi, calego gatunku ludzkiego.
Polskie tlumaczenie ,niech panuje” w wersecie 26, odpowiada hebrajskiemu
czasownikowi z koiicéwka w liczbie mnogiej. Dostowne ttumaczenie powinno by¢
»hiech panuja”. Wynika stad, ze autor méwi o ludziach. W Rdz 1,27 czytamy, ze

¢ J.S.Synowiec, Napoczatku, Krakow 1996, s. 29; D. Ad am c z y k, Starotestamentalne
cytaty w Ewangelii wedlug Swigtego Mateusza, jw., s. 65; te n z e, Starotestamentalne cytaty, jw.,
s. 23n.

7 Pluralis maiestaticus (maiestatis), w: Stownik wyrazéw obcych, red. E. Sobol, Warszawa
1995, s. 870; J.S. Synowiec, Na poczatku, jw., s. 30; D. Adamczyk, Starotestamentalne
cytaty w Ewangelii wedlug §wigtego Mateusza, jw., s. 65; te n z e, Starotestamentalne cytaty, jw.,
s. 24.

8 K. Romaniuk, Stworzenie cztowieka jako przejaw odwiecznej dobroci Boga, ZN KUL
13(1970), nr 3, s. 37.

® M. Peter, Prehistoria biblijna, Poznan 1994, s. 13nn; J.S. S yno wie ¢, Na poczatku, jw.,
s. 30; D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty w Ewangelii wedtug §wigtego Mateusza, jw.,
s. 65; tenze, Starotestamentalne cytaty, jw., s. 24.

19°S. L ach, Ksigga Rodzaju. Wstep — Przektad z oryginalu — Komentarz, Pozna 1962,
s.192;J. Ste pief, Biblijna idea powotania cztowieka, w: W kierunku cztowieka, red. B. Bejze,
Warszawa 1971, s. 122; T. Jel onek, Biblijna historia zbawienia, s. 63; M. Peter, jw., s. 17n;
J.S. Synowiec, Na poczatku, jw., s. 30; J. Homerski, Pie$fi o stworzeniu czlowieka, jw.,
s. 132; D. Adamc zyk, Starotestamentalne cytaty w Ewangelii wedlug §wigtego Mateusza, jw.,
s. 65; tenze, Starotestamentalne cytaty, jw., s. 24.

""A.Lidpple, jw., s. 61; B. Gérka, Biblia i cywilizacja Boga, Krakéw 2004, s. 19.
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Bog stworzylt cztowieka jako mezczyzne 1 jako kobiete. Cztowiek jest istota, ktdrej
przedstawicielami sa mezczyzni i kobiety'2.

Autor natchniony umieszcza stworzenie cztowieka w dniu sz6éstym. Wtedy, co
i stworzenie zwierzat. Zdaje sobie sprawe z tego, ze cztowiek jest pod wieloma
wzgledami spokrewniony ze zwierzgtami. Podkresla jednak, ze pochodzenie ludzi
jest inne, niz zwierzat. Zwierzeta wydata ziemia (por. Rdz 1,24). Natomiast ludzie
sa osobnym dzietem Boga. Cztowiek jest istota wyzszego rzedu niz zwierze'®. To
cztowiek zostal stworzony na obraz i podobiefistwo Boga. Istotne sa tu hebrajskie
terminy: ,.selem” i ,,demu”'* — obraz i podobiefistwo. W Srodowisku kaptaiskim
Starego Testamentu podobienstwo migdzy Bogiem a czlowiekiem rozumiano
analogicznie do podobiernistwa ojca i syna. Czlowiek jest obrazem Boga, poniewaz
jest w istocie z Nim spokrewniony, tak jak syn z ojcem'

Podobienistwo cztowieka do Boga wyraza si¢ w sprawowaniu wladzy krélews-
kiej cztowieka nad innymi stworzeniami'®. Taki rozkaz otrzymuje cztowiek od
Boga (por. Rdz 1,28). Uzyte sa tu hebrajskie czasowniki ,.kb” i ,,rdh” — podbijaé
i panowaé, ktére byly uzywane w Biblii na okreslenie czynéw moznowtadcow
podbijajacych ludzi w niewolg (por. Jr 34,16; 2 Krl 28,10; Ne 5,5) i krolow
panujacych nad krajami (por. Ps 72,8). W Ps 8,6b—7 czytamy o stworzonym
cztowieku: Uwiericzyles go potegq i wspaniatosciq; uczynites go wtadcq nad
dzietem Twoich rqgk; wszystko potozytes pod jego stopami. Hebrajskie terminy
kabod” i ,hadar” — potega i wspaniato$¢, sa w Biblii przymiotami krola (por.
1 Krl 3,13; Ps 21,6) i Boga, jako wiadcy (por. Ps 24,7-10; 1z 6,3-5; Ps 96,8).
Przypisane cztowiekowi takie przymioty oznaczaja, ze czlowiek jest krdlem
stworzenia, uczestniczy wgodnosci krélewskiej samego Boga'’.

2 M. Filipiak, Biblijne podstawy teologii matzefistwa i rodziny w Starym Testamencie,
Lublin 1984, s. 29 n; A. Bonora, Uomo e donna in Gn 1-11, Parola spirito e vita 13(1986),
s. 13nn; F.J. Stendebach, L’uomo creato come coppia (Gn 1,26-28), Parola spirito e vita
14(1986), s. 18 nn; R. B artnicki, Cztowiek w Biblii. Szkic antropologii biblijnej, Warszawskie
Studia Teologiczne 5(1992),s. 17 n; J.S. Synowiec, Na poczatku, jw.,s. 31; D. Adamczyk,
Starotestamentalne cytaty w Ewangelii wedlug §wigtego Mateusza, jw., s. 66; tenze, Starotes-
tamentalne cytaty, jw., s. 24.

¥ J.S. Synowiec, Na poczatku, jw., s. 31.

' Na temat jednoznaczno$ci tych dwoch pojec¢ patrz: C. Jakubiec, Pradzieje biblijne.
Genesis 1-11, Poznan 1969, s. 23; S. L a c h, Ksigga Rodzaju, jw., s. 192 n; T. Je lon e k, Biblijna
historia zbawienia, jw., s. 63; B. Gorka, jw., s. 18; M. Peter, Prehistoria biblijna, jw., s. 19;
S. Potocki, Rady madro$ci, Lublin 1993, s. 187.

5 JW. Roston, Soteriologiczny sens obrazu Bozego w czlowieku, CT 3(1971), s. 19n;
R. Krawczyk, Starotestamentowa idea obrazu Bozego w czlowieku, RTK 1(1984), s. 19nn;
M. Czajkowski, Biblia dzi§ odczytana, Warszawa 1988, s. 32nn; T. Jelonek, Biblijna
historia zbawienia, jw., s. 63; J.S. Synowiec, Na poczatku, jw., s. 33; J. Homers ki, Piesi
o stworzeniu czlowieka, jw., s. 133; D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty w Ewangelii
wedlug Swietego Mateusza, jw., s. 66; tenze, Starotestamentalne cytaty, jw., s. 25.

'J. Chmiel, Cztowiek obrazem Boga. U podstaw antropologii biblijnej, Znak 29(1977),
nr 1, s. 366; M. Pe ter, Wyktad Pisma SW1etego Starego Testamentu, Poznah — Warszawa 1978,
s. 190; K. Romaniuk, Krétki zarys historii zbawienia, Poznan 1979, s. 27.

7 KH. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu 1: Stworzenie, Krakéw 1984, s. 106;
T. Jelonek, Biblijna historia zbawienia, jw., s. 64; J.S. Synowiec, Na poczatku, jw., s. 33n;
D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty w Ewangelii wedlug Swigtego Mateusza, jw., s. 66;
tenze, Starotestamentalne cytaty, jw., s. 25.
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Jan Pawel II pisze: ,,Cztowiek jest obrazem Boga miedzy innymi dzigki
nakazowi otrzymanemu od swojego Stworcy, by czynit sobie ziemi¢ poddana, by
panowat nad nia. W wykonywaniu tego zadania cztowiek, kazda istota ludzka,
odzwierciedla dzialanie samego Stworcy wszech§wiata” (LE 4)'®. Cztowiek otrzy-
mat od Stwércy wiadze, panuje nad calym stworzeniem i moze nim rzadzi¢. W ten
sposob cztowiek moze ksztattowaé siebie. Ma mozliwos$¢ dziatania. Nalezy zwrocié
uwage na duchowo$¢ cztowieka, jego rozum i wolng wolg. Jest on na ziemi
przedstawicielem Boga i uczestniczy w Jego stworczym dziataniu. Przeksztalca
i doskonali $wiat stworzony przez Boga. Bez wiladzy rozumu i wolnej woli, nie
bytoby mozliwe panowanie cztowieka nad innymi stworzeniami'.

Stwierdzenie kaptana starotestamentowego, ze Bog stworzyl cztowieka jako
mezczyzne i kobiete, zawiera gleboka mys$l na temat godnoSci kobiety. Autor
podkresla, ze kobieta jest rtOwna me¢zczyZnie. Posiada ludzka naturg, tak samo jak
mezczyzna. R6zni si¢ od niego tylko cechami ptciowymi. Nalezy wziaé pod uwage,
w jakim Srodowisku powstal ten opis. Na Bliskim Wschodzie nawet wspdtczesnie
nie ma réwnouprawnienia kobiet i mezczyzn. W pierwotnej wersji Dekalogu
kobieta stanowi wlasno$¢ mezczyzny (por. Wj 20,17). Dlatego myS§l zawarta w Rdz
1,27 jest tym bardziej doniosta i wartosciowa®.

Istotng wartoS$cia nauki o stworzeniu czlowieka jest jej uniwersalizm. Ludzie
wszystkich ras, narodéw, §wiatopogladéw i religii zostali stworzeni na obraz Boga.
W tym fakcie znajduje uzasadnienie ludzka godno$¢. Przystuguje ona kazdemu
cztowiekowi. Z tej godnosci wynika, ze ludzkie zycie jest niezmiernie cenne.
Zasadne sa takze prawa cztowieka, wynikajace z jego godnos$ci. W Rdz 1,31a
czytamy: A Bog widzial, Ze wszystko, co uczynitl, byto bardzo dobre. Z tej ogblnej
pochwaty wynika, ze cztowiek jest najdoskonalszym dzietem Bozym. Dopiero po
jego stworzeniu, Bog stwierdzitl na temat stworzenia, ze jest bardzo dobre. Po
innych dzielach powtarzaja si¢ jak refren stowa, ze dzieta te byty tylko dobre®’.

Drugi fragment, z Rdz 2,24 zawarty w Mt 19,4n i Mk 10,6—8 pochodzi z opisu
stworzenia Rdz 2,4b-25 umieszczonego w Biblii jako drugi. Nalezy on do tradycji
jahwistycznej (J)*. Jest to starszy tekst, niz opis z poczatku Pisma Swigtego. Te

'8 Szerzej na temat obrazu Boga w cztowieku patrz: J. Ko walski, Czlowiek jako obraz
Bozy w $wietle konstytucji ,,Gaudium et spes”, CzST 1(1973), s. 105-130; J. Chmiel, Cztowiek
obrazem Boga, jw., s. 363-370; M. Filipiak, Biblia o cztowieku, Lublin 1979, s. 83 nn;
A. Bonora, Czlowiek obrazem Bozym w Starym Testamencie, ComP 2(1982), s. 3-15;
M. Gotebiewski, Czlowiek obrazem i podobiefistwem Boga, AK 79(1987), s. 264-278.

M. Filipiak, Godno§¢ osoby ludzkiej w $wietle opisu stworzenia, ZN KUL 16(1973),
nr 1, s. 31; S. Wypych, Ksiggi historyczne. Pigcioksiag, jw., s. 94; J.S. Synowiec, Na
poczatku, jw., s. 35; D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty w Ewangelii wedlug Swigtego
Mateusza, jw., s. 67; tenze, Starotestamentalne cytaty, jw., s. 25.

2 A.Bonora, Uomo e donna in Gn 1-11, jw., s. 13nn; FJ. Stendebach, jw., s. 15nn;
JS. Synowiec, jw., s. 37; D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty w Ewangelii wedlug
Swigtego Mateusza, jw., s. 67.

2R, Krawczyk, Stary Testament — Biblia chrzescijanina dzisiaj, jw., s. 8ln;
JS.Synowiec, jw, s. 39n; D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty w Ewangelii wedlug
Swigtego Mateusza, jw., s. 67; tenze, Starotestamentalne cytaty, jw., s. 26.

22 T.Jelonek, Biblijna historia zbawienia, jw., s. 53. Szerzej na temat tradycji jahwistycz-
nej patrz: M. Czajkowski, Stowo blisko ciebie, Warszawa 1983, s. 30nn; M. Filipiak,
Cztowiek wspdtczesny a Stary Testament, jw., s. 31n; J.S. Synowiec, Piecioksiag, jw.,
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same mySli sag wyrazone za pomoca odmiennych Srodkéw wyrazu. Jezyk tego opisu
jest prosty i obrazowy. Gléwne przestanie wyraza prawde religijna, ze Bog stworzyt
caly wszechswiat®. Werset 2,24 brzmi: , Dlatego to meziczyzna opuszcza ojca
swego I matke swojq i tqczy sie ze swq Zong tak Scisle, Ze stajq sie jednym ciatem”.
Ten wniosek autora natchnionego dotyczy zwiazku mezczyzny i kobiety w malzef-
stwie. Jest to zwiazek monogamiczny, wedltug Bozego zamystu. Wigzy taczace
meza 1 zon¢ sa mocniejsze od zwiazkOw pokrewiefistwa migdzy rodzicami
a dzieémi*,

Jahwista okresla zwiazek miedzy dwojgiem matzonkéw jako ,.jedno ciato™. Jest
to duchowe zespolenie, wspdlnota osobowa. Rozbicie tego zespolenia byloby
podobne do zniszczenia zywego organizmu®. Dlatego dla autora tego opisu
musiaty by¢ dalekie od ideatu takie zjawiska, jak rozwody czy poligamia, choC byty
one dopuszczalne dla Srodowiska starotestamentowego®. W matzefistwie jedna
osoba dla drugiej stanowi pomoc w sensie egzystencjalnym. Ta pomoc jest istotna
w osiaganiu petni cztowieczenstwa?’.

Te cytaty z Ksiegi Rodzaju znajduja si¢ we fragmencie Ewangelii o nieroze-
rwalnoSci matzeistwa (Mt 19,1-9; Mk 10,1-12). Do Jezusa przystepuja faryzeu-
sze®®, aby wystawi¢ Go ma probe (Mt 19,3a; Mk 10,2). Ich pytanie dotyczy
rozwodéw: Czy wolno oddalic Zone z jakiegokolwiek powodu? (Mt 19,3b; por.
5,31n)*. Wedlug Marka faryzeusze pytaja Jezusa, czy wolno mezowi oddalic Zone?

s. 97-121; R. Rubinkiewicz, Powstanie Pigcioksiegu w Swietle najnowszych badafi, jw.,
s. 115-118; J. Homerski, Piesn o stworzeniu cztowieka, jw., s. 127nn; T. Brzegowy,
Kompozycja Pigcioksiggu wedtug Johna van Setersa, jw., s. 333-337; ten z e, Najnowsze teorie
na temat powstania Pigcioksiegu — préba oceny, jw., s. 16nn; L. Niesiotowski-Spano,
Pisanie dziejow Izraela, jw., s. 88; J. Kutaczkowski, Jednos¢ matzeiiska w ujeciu Biblii,
Lublin 2004, s. 145nn.

% R.Krawczyk, jw., s. 87; J. Lemanfiski, Pigcioksiag dzisiaj, jw., s. 161-172.

* M.Filipiak, Biblijne podstawy teologii matzenstwa i rodziny, jw., s. 31n; A. Lipple,
jw., s. 81; M. Peter, Wyklad Pisma Swigtego Starego Testamentu, jw., s. 215nn;
M. Czajkowski, Biblia dzi§ odczytana, jw., s. 30; M. P e t e, Prehistoria biblijna, jw., s. 45n;
S. Wypych, Ksiegi historyczne. Pigcioksiag, jw., s. 95n; P. Ste p iefi, Pokonanie samotnosci
~Adama” przez stworzenie kobiety, Warszawskie Studia Teologiczne 14(2001), s. 25nn;
B. Gérka, Biblia i cywilizacja Boga, jw., s. 23; D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty
w Ewangelii wedlug $wigtego Mateusza, jw., s. 68; te n z e, Starotestamentalne cytaty, jw., s. 26.

% S.Lach, I,(siega Rodzaju. Wstep, jw., s. 211; A. Bonora, Uomo e donna in Gn 1-11,
jw., s. 16nn; A. Swiderkéwna, Rozmowy o Biblii, jw., s. 61ln; M. Micherdzifski,
O mozliwosci trynitarnej interpretacji formuly ustanowienia przymierza matzeniskiego Rdz 2,24,
RBL 54(2002), nr 3, s. 220nn.

% J.S. Synowiec, Na poczatku, jw., s. 100.

2 R. Krawczyk, Stary Testament — Biblia chrzesScijanina dzisiaj, jw., s. 88;
D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty w Ewangelii wedlug Swigtego Mateusza, jw., s. 68;
tenze, Starotestamentalne cytaty, jw., s. 26n.

2 Szerzej na temat tej grupy religijnej patrz: E. Ehrlic h, Faryzeusze — rozméwcy Jezusa,
Znak 356(1984), s. 835-850; A. Ldapple, Od egzegezy do katechezy, t. 2, Warszawa 1986,
s.38nn; J. Cantinat, Faryzeusze, w: Stownik Teologii Biblijnej, red. X. Leon-Dufour, Poznan
1990, s. 276n; A. B aum, Faryzeusze, w: Praktyczny stownik biblijny, red. A. Grabner-Haider,
Warszawa 1994, k. 352n; B. Ponizy, Korzenie przestania biblijnego Nowego Testamentu,
Gniezno 1997, s. 177n; W. Rakocy, Faryzeusze. Historia — Ewangelie, Lublin 2002.

® W. Trilling, Vangelo secondo Matteo, volume primo, Roma 1968, s. 112n;
J.Schmid, L’Evangelo secondo Matteo, Brescia 1976, s. 140nn; J. Schnie wind, Il Vangelo
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(10,2b). Faryzeusze nie chcieli si¢ niczego dowiedzie¢. Stawiajac Jezusowi pytanie,
chcieli Go podstepem pochwyci¢ za stowo. Oddalenie zony bylo dozwolone na
mocy prawa Mojzeszowego. Uzyskanie rozwodu opieralo si¢ na nastgpujacym
tekScie: Jesli meZczyzna poslubi kobiete i zostanie jej meZem, lecz nie bedzie jej
darzyt Zyczliwosciq, gdyz znalazt u niej cos odraZajqcego, napisze jej list roz-
wodowy, wreczy go jej, potem odesle jq od siebie (Pwt 24,1)%.

Zydowscy uczeni réznie jednak to prawo interpretowali w czasach Jezusa.
Chodzito o interpretacj¢ stow erwat dabar — co§ odrazajacego. Rabbi Szammaj
uwazal, ze podstawa do rozerwania zwiazku malzenskiego jest jedynie niewiernosé
zony, czyli jej powazne moralne wykroczenie. Wedlug tej szkoty, ,.co§ od-
razajacego” dotyczy tylko cudzotdstwa. Z zadnego innego powodu Zony oddali¢ nie
wolno. Inny uczony, rabbi Hillel twierdzil, ze aby oddali¢ Zon¢ wystarcza
jakikolwiek powdd, nawet btahy. Byt to przywddca bardziej liberalnej szkoty, gdy
chodzi o rozwody. W jego szkole interpretacja stow ,,co§ odrazajacego” byta bardzo
szeroka. Mezczyzna mégt oddali¢ swoja zong, gdy na przyktad przypalita obiad, za
duzo mowita, albo gdy miata przykry charakter (por. Syr 25,16n; 26,7n). Jeszcze
dalej posunat si¢ w tej interpretacji rabbi Akiba. Jego zdaniem, me¢zczyzna mogt
wreczyC Zonie list rozwodowy takze w przypadku, gdy znalazt inng kobiete,
piekniejsza od swojej zony’'.

Z taka sytuacja spotyka si¢ Jezus, gdy faryzeusze pytaja go o kwesti¢
rozwodéw. W istocie rzeczy, pytaja Jezusa o to, za ktérymi pogladami si¢
opowiada. Czy utozsamia si¢ z rygorystycznymi pogladami rabbiego Szammaja,
czy z bardziej liberalnymi pogladami rabbiego Hillela*’. Samo sformutowanie
pytania przez faryzeuszy, juz zawieralo podstep. Rozpoczynaja oni pytanie od

secondo Matteo, Brescia 1977, s. 116n; R. Fabris, Matteo, Roma 1982, s. 141nn;
0. da Spinetoli, Matteo. Il Vangelo della chiesa, Assisi 1983, s. 164nn; A. Sand, Das
Evangelium nach Matthaus, Regensburg 1986, s. 115n; S.A. Panimolle, Il discorso della
montagna (Mt 5-7). Esegesi e vita, Torino 1986, s. 97n; S. Grass o, Il Vangelo di Matteo, Roma
1995, s. 170n; S. Fausti, Una comunita legge il Vangelo di Matteo, volume primo (cc. 1-13),
Bologna 1999, s. 77; A. Paciorek, Ewangelie synoptyczne II. Ewangelia wedlug §w. Mateusza,
Tarnéw 2002, s. 131n; tenze, Ewangelia wedlug Swigtego Mateusza, rozdziaty 1-13, Wstep
— Przektad z oryginalu — Komentarz, Czestochowa 2005, s. 231nn.

* S. Each, Ksigga Powtérzonego Prawa. Wstep — Przeklad z oryginalu — Komentarz
— Ekskursy, Poznahh — Warszawa 1971, s. 229nn; H. Lan gk ammer, Ewangelia wedlug Sw.
Marka. Wstep — Przektad z oryginalu — Komentarz, Poznafi — Warszawa 1977, s. 237;
D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty w Ewangelii wedlug Swigtego Mateusza, jw., s. 69;
ten ze, Starotestamentalne cytaty, jw., s. 27n.

31 R. Karpifiski, Nierozerwalno$¢ malzefistwa w Nowym Testamencie Mt 5,32 i 19,9,
RBL 18(1965), nr 1, s. 78; T. Rogalewski, Nauka Jezusa o nierozerwalno$ci matzeistwa
w Ewangelii §w. Mateusza, w: Studia z biblistyki, t. 2: Z problematyki etosu biblijnego, red.
J. Lach, Warszawa 1980, s. 169; R. Krawczyk, jw.,s.92n; K. Romaniuk, A.Jankow-
ski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, t. 1, Poznaf — Krakéw
1999, s. 112; Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, red. C.S. Keener,
K. Bardski, W. Chrostowski, Warszawa 2000, s. 19n; H. L an gk am m e r, Ewangelia wedtug §w.
Marka. Ttumaczenie, wstep i komentarz, Lublin 2004, s. 96; D. A dam c z y k, Starotestamentalne
cytaty w Ewangelii wedlug Swigtego Mateusza, jw., s. 69; te n z e, Starotestamentalne cytaty, jw.,
s.27; R.E. Watts, Mark, w: Commentary on the New Testament Use of the Old Testament, red.
G.K. Beale, D.A. Carson, Grand Rapids, Michigan 2007, s. 197n.

2 R. Krawczyk, Stary Testament — Biblia chrze$cijanina dzisiaj, jw., s. 93.
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stéw: ,,czy mozna”. Jakkolwiek Jezus nie odpowiedzialby na tak postawione
pytanie, zawsze mozna byto Mu co§ zarzuci¢. Gdyby odpowiedzial twierdzaco,
faryzeusze mogli Go posadzi¢ o zbyt duza swobod¢ w pogladach moralnych.
Odpowiadajac przeczaco, Jezus mégtby si¢ narazi¢ na oskarzenie o wystgpowanie
przeciwko Prawu Mojzeszowemu™.

Jezus odwoluje si¢ do Ksiegi Rodzaju. Odnosi wspéiczesne problemy do
sytuacji, jaka istniata na samym poczatku. Cofa si¢ do ideatu objawionego w opisie
stworzenia®. On odpowiedziat: ,,Czy nie czytaliScie, 7e Stwérca od poczqtku
stworzyt ich jako meZczyzne i kobiete? I rzekt: Dlatego opusci cztowiek ojca i matke
i Zlqczy sie ze swojq Zong, i bedq oboje jednym ciatem. A tak juz nie sq dwoje, lecz
jedno ciato” (Mt 19,4-6a; por. Mk 10,6-8)*.

Jezus wyrzuca faryzeuszom, 7Ze nie potrafia przedrze¢ si¢ przez gaszcz drugo-
rzednych przepiséw, aby dotrze¢ do istoty, do tego, co bylo objawione na poczatku.
Tym samym Jezus stwierdza bezwzgledna nierozerwalno§¢ matzenstwa. Co wiec
Bog zlqczyt, niech cztowiek nie rozdziela (Mt 19,6b; Mk 10,9). Jezus formutuje
zasade o malzenskiej jednoSci, jako zwiazku pochodzenia Boskiego. Dlatego
cztowiek nie ma prawa go rozrywaé*®.

Jednak faryzeusze pytaja dalej Jezusa: Czemu wiec Mojzesz polecit dac jej list
rozwodowy i odprawic jq? (Mt 19,7; por. Mk 10,4). W tym pytaniu odwotuja si¢ do
Pwt 24,1. Sa przekonani, ze wprowadzili Jezusa w sytuacje bez wyjScia. Jezus
odpowiada, ze Przez wzglqd na zatwardziatosc serc waszych pozwolit wam MojZesz
oddalac wasze Zony, lecz od poczqtku tak nie byto (Mt 19,8; por. Mk 10,5). W ten
sposob Jezus u§wiadamia faryzeuszom zatwardziato$¢ ich serc, wyktadajac jedno-
cze$nie nowotestamentowe prawo o nierozerwalnosci zwiazku matzenskiego®”.
A powiadam wam: Kto oddala swojq ione — chyba w wypadku nierzqdu
— a bierze innq, popetnia cudzotostwo. I kto oddalonq bierze za Zone, popetnia
cudzotostwo (Mt 19,9). Marek za$ podaje: Kto oddala 7one swojq, a bierze inng,
popetnia cudzotostwo wzgledem niej. I jesli Zona opusci swego meza, a wyjdzie za
innego, popetnia cudzotostwo (Mk 10,11n).

3 K.Romaniuk,A.Jankowski,L.Stachowiak,jw.,t 1,s.112;D.Adamczyk,
Starotestamentalne cytaty w Ewangelii wedlug §wigtego Mateusza, jw., s. 70; tenze, Starotes-
tamentalne cytaty, jw., s. 28.

% J.Schmid, jw.,s. 361; W. Trilling, Stworzenie i upadek wedtug Rdz 1-3, jw., s. 91;
R. Krawczyk, Stary Testament — Biblia chrzescijanina dzisiaj, jw., s. 93; S. Fausti, Una
comunita legge il Vangelo di Matteo, volume secondo (cc. 13-28), Bologna 1999, s. 373;
H. Langkammer, Ewangelia wedtug $w. Marka, jw., s. 97.

% CL. Blomberg, Matthew, w: Commentary on the New Testament Use of the Old
Testament, jw., s. 58n.

* H.Langkammer, Ewangelia wedlug $w. Marka. Wstep, jw., s. 238n; J. Homerski,
Ewangelia wedlug Swigtego Mateusza. Wstep — Przeklad z oryginalu — Komentarz, Poznaf
— Warszawa 1979, s. 271; R. Fabris, ,,Gli eunuchi per il regno dei cieli” (Mt 19,12), Parola
spirito e vita 12(1985), s. 128nn; ten z e, Gesu e la legge: compimento profetico, Parola spirito
e vita 24(1991), s. 123; K. Romaniuk, A.Jankowski, L. Stachowiak, jw, t. 1,s. 112;
D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty w Ewangelii wedtug Swigtego Mateusza, jw., s. 70;
ten ze, Starotestamentalne cytaty, jw., s. 28.

7 R.Fabris, jw., s. 128 nn; K. Romaniuk, A.Jankowski, L. Stachowiak, jw.,
t. 1,s. 112 n; H. Langkammer, Ewangelia wedlug $w. Marka, jw., s. 96.
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Pewne trudnoSci moze jedynie nastrecza¢ ttumaczenie Mateuszowego terminu
~porneia”, ktére w Biblii Tysiqclecia oddano okresleniem: ,,wypadek nierzadu”.
Oznacza to najprawdopodobniej malzefistwo zawarte niewaznie. Takie okreSlenie
dotyczy zwiazku dwojga ludzi, ktérzy sa przekonani, Ze pozostaja w prawnie
zawartym malzefstwie, gdy tymczasem, ze wzgledu na pewne przeszkody, ich
zwiazek nie jest legalny. Badania filologiczno-gramatyczne pozwolily ustali¢, ze
greckiego ,,porneia” uzywano na okrelenie tego, co w jezyku aramejskim bylo
okre§lane jako ,zenuth”. To aramejskie okreSlenie w terminologii prawniczej
oznaczato malzeistwo zawarte niewaznie, a zwlaszcza z przeszkoda pokrewien-
stwa. W pierwotnej gminie chrzedcijanskiej widocznie szerzyly si¢ obiektywnie
niewazne matzefistwa pomigdzy bliskimi krewnymi, skoro wystepuje przeciw nim
Swigty Pawet, piszac do Koryntian na temat kazirodztwa (por. 1 Kor 5). Ta kwestia
zostaje tez uwzgledniona w dekrecie Soboru Jerozolimskiego (por. Dz 15,29)®.

Nalezy stwierdzi¢, ze w perykopie Mt 19,1-9 i Mk 10,1-12 Jezus wyraZnie
wskazuje na zakaz rozwodow, ktéry odnosi si¢ do waznie zawartego zwiazku
matzenskiego migdzy jednym me¢zczyzna i jedna kobieta. Powotuje si¢ przy tym na
stowa z Rdz 1,27 i 2,24. Podkreslona tu zostata godno$¢ mezczyzny i kobiety oraz
nierozerwalno$¢ matzenistwa. W zwiazku z tym, Jezus okreSla, na czym polega
cudzotéstwo. Zaréwno mezowi, jak i Zonie nie wolno zrywaé jednoSci ustanowio-
nej przez Stworce i zwiazywacd si¢ z innym partnerem™.

II. DESZCZ OGNIA I SIARKI (Rdz 19,24 — Lk 17,29)

Stowa o deszczu ognia i siarki z Rdz 19,24 zamieszczone zostaly tylko
w Ewangelii Lukasza. W Starym Testamencie slowa te sa zawarte w ramach
perykopy o zniszczeniu Sodomy i Gomory z Rdz 19,1-29. To opowiadanie stanowi
kontynuacj¢ poprzedniego opowiadania o nawiedzeniu Abrahama przez Jahwe
i towarzyszacych Mu dwoéch mezow (18,1-33). Gléwna postacia w perykopie
o zniszczeniu Sodomy jest Lot. Przestrzegal on zasady goScinnoSci. Przybytych do
Sodomy wystancow Jahwe wita 1 zaprasza na nocleg (19,1-3). Autor natchniony
pisze, ze podrézni wymawiaja si¢ od przyjecia gosciny. Zostaje tu juz praw-
dopodobnie podkreslona przewrotno$¢ mieszkaficow Sodomy. Lot jednak nalegat
i przybysze w koficu zgodzili si¢ przenocowaé¢ w jego domu*.

# J.Schniewind, jw., s. 355 n; J. Szlaga, Jezus wobec nierozerwalnosci malzefistwa,
w: Studio lectionem facere, red. S. Lach, J. Szlaga, Lublin 1978, s. 169nn; R. Fabris, Matteo,
jw., s. 407nn; O. da Spinetoli, Matteo. Il vangelo della chiesa, Assisi 1983, s. 164nn;
A.Sand, jw., s. 389nn; R. Krawczyk, Stary Testament — Biblia chrze$cijanina dzisiaj, jw.,
s.94n; R.Fabris, Gesl e la legge, jw., s. 123; S. Grasso, jw.,s.455nn;J. Radermakers,
Lettura pastorale del vangelo di Matteo, Bologna 1997, s. 272 nn; K. Romaniuk,
A.Jankowski, L. Stachowiak, jw, t. 1,s.36; M. Machinek, ,Klauzula Mateuszowa”
(Mt5,32; 19,9) jako problem pastoralny, C7T 3(2000), s. 5-22; D. Adamc zy k, Starotestamental-
ne cytaty w Ewangelii wedlug Swigtego Mateusza, jw., s. 71; te n z e, Starotestamentalne cytaty,
jw., s. 28n.

¥ H Langkammer, Ewangelia wedlug $w. Marka, jw., s. 97; D. Adamczyk,
Starotestamentalne cytaty w Ewangelii wedlug Swietego Mateusza, jw., s. 71; ten Z e, Starotes-
tamentalne cytaty, jw., s. 29.

“0°S. L ach, Ksigga Rodzaju. Wstep, jw., s. 374n.
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Po positku, gdy podrézni chceieli uda¢ si¢ na spoczynek, mieszkaicy Sodomy
otoczyli dom Lota i domagali si¢ wydania gosci, aby ich blizej pozna¢ (ww. 4n).
Stowo ,,poznaé” jest eufemizmem na oznaczenie stosunkéw pitciowych (por. Rdz
4,1.17.25). Lot proponuje im wydanie swoich corek, aby tylko zostawili w spokoju
jego gosci. Autor biblijny ma tu na myS$li wystepek homoseksualizmu, ktéry jest
okreslany jako grzech sodomski*!.

Goscinno$¢ zobowiazywata do przyjecia goScia, ale rowniez do troski, aby nie
spotkata go jaka$ krzywda. Lot decyduje si¢ broni¢ swych goSci nawet za ceng
cnoty swych cérek. Propozycja Lota jest odzwierciedleniem prymitywnej 6wczes-
nej moralno$ci, wedlug ktérej prawo gosScinnosci ceniono wyzej niz cze$¢ kobiety
(por. Rdz 12,13). Mieszkanicy Sodomy nie przyjeli jednak jego propozycji.
Oburzaja sig, ze Lot jako przybysz, §mie czynic si¢ ich se¢dzia i rozjemca. Groza mu
i rzucaja si¢ na niego (Rdz 19,6-9). Wtedy nastgpuje interwencja wystaficow Jahwe
(ww. 10n). Okazuje sie, ze dysponuja oni niezwykia moca. Wciagneli Lota do
domu, a Sodomitéw dotkngli Slepota (por. tez 2 Krl 6,18). Napastnicy nie mogli
znalezé wejscia do domu*.

Cel nawiedzenia Sodomy zostal osiagniety. Wielkie okazato si¢ zepsucie
mieszkaricOw tego miasta. Ujawnita si¢ takze goscinno$¢ Lota. Owo zepsucie
Sodomy domaga si¢ od Jahwe sprawiedliwej kary. Lot zaS i jego rodzina, dzigki
gosdcinnosci, zastuguja na mitosierdzie. Ow bliski sad nad mieszkaficami Sodomy
przybysze zapowiadaja Lotowi (Rdz 19,12n). Lot postanawia opusci¢ miasto.
Informuje o sadzie swoich bliskich. Ci jednak nie uwierzyli mu, uznajac go za
zartownisia (w. 14). Jest tu pewna analogia do $miechu Sary w czasie odwiedzin
tajemniczych me¢zéw u Abrahama z poprzedniego opowiadania. Tu jednak $miech
budzi zapowiedz kary, podczas gdy Sara $Smiata si¢ z zapowiedzi taski®.

Katastrofa jest blisko. Wystaficy Bozy zachecaja do pospiechu, az wreszcie
sami wyprowadzaja Lota z jego rodzina z miasta (ww. 15n). W trosce o jego
ocalenie Lot otrzymuje rozkaz ucieczki w géry. Nie wolno mu jednak ogladac si¢
wstecz. Lot prosi o mozliwo$¢ schronienia si¢ blizej, w miescie Soar. Jego prosba
zostaje spetniona (ww. 17-22). Gdy tylko Lot przybyt do Soaru, deszcz ognia
i siarki spadt na Sodomg¢ i Gomore¢ (ww. 23-25). Lot uniknat katastrofy. Jednakze
jego zona padia jej ofiara, poniewaz obejrzata si¢ za siebie i zamienita si¢ w stup
soli (w. 26). Powodem jej nieszczeScia byto niepostuszenistwo. Autor biblijny chce
pouczy¢ na przykladzie zony Lota, ze grzesznicy zostana dotknigci kara Boza.
Znikna oni tak, jak owe dotkniete zaglada miasta (ww. 27-29)*,

Cytat z Rdz 19,24 Lukasz zamieszcza w ramach perykopy dotyczacej dnia Syna
Czlowieczego (Lk 17,22-37). Ten ewangelista zachowat tylko niektére fragmenty
z wielkiej mowy eschatologicznej Jezusa, przekazanej przez pozostatych syno-
ptykéw (por. Mt 24; Mk 13). Skomponowatl wiasny obraz dnia Syna Cztowieczego.
Nowym elementem w tym opisie, nie spotykanym u innych synoptykéw, jest
wzmianka o Jezusie, ktéry zapowiada pragnienie zobaczenia przez ucznidw chocby

Tamze, s. 375; J.S. Synowiec, Na poczatku, jw., s. 155 n.

4 S. L ach, Ksigga Rodzaju. Wstep, jw., s. 376.

* Tamze, s. 377.

Tamze, s. 377nn; S. Wy py ch, Wybranie i Obietnica (Ksigga Poczatkéw [Rodzaju]), jw.,
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jednego z dni Syna Czlowieczego. Zwraca si¢ On do ucznidéw: ,,Przyjdzie czas,
kiedy zapragniecie ujrze¢ chocby jeden z dni Syna Czlowieczego, a nie zobaczy-
cie” (Lk 17,22). Pow6d tego pragnienia zostaje ujawniony nieco dalej. Przyjdzie
bowiem czas wielkiego ucisku. Wtedy ludzie beda pragnaé¢ ulgi®.

Wedlug Lukasza nadejda bowiem dni pokus i proby w czasach KoSciota. Czasy
te nie sa jednak znakami nadejscia krélestwa Bozego (w. 20b), ani przyjScia Syna
Cztowieczego (w. 22b). Ewangelista pisze o ,,dniach” Syna Cztowieczego. Uzywa
liczby mnogiej, analogicznie jak w wersetach: 26 1 28, gdzie nawiazuje do dni
Noego i Lota. Lukasz pojmuje czas zbawczy jako ciag wydarzei. Rozpoczat si¢ on
podréza Jezusa do Jerozolimy (por. 9,51), a osiagnie dopelnienie w paruzji.
Jednakze czasy udreki jeszcze nie wskazuja na nadejScie paruzji. Nalezy ciagle
trwa¢ na modlitwie (por. 18,1.8b). Ulga byloby z pewnoscia pojawienie si¢ Syna
Cztowieczego. Beda si¢ zatem mnozy¢ pogtoski o Jego rzekomym zblizaniu sig.
Beda to jednak falszywe wiesci. Czas doS§wiadczen moze wprowadzi¢ w blad
i wowczas mozna ulec pokusom. Ta mySl zostaje wyrazona zwrotem: ,,0to tam”
— ,,0to tu” (w. 17,23). Nie wolno dawa¢ postuchu takim mylnym informacjom.
Nikt bowiem nie zna czasu przyjscia Syna Cztowieczego™.

Ow niewiadomy termin paruzji nie powinien usypia¢ czujnosci wiernych. Jezus
moéwi dalej: Bo jak btyskawica, gdy zabtysnie, Swieci od jednego krarica widno-
kregu az do drugiego, tak bedzie z Synem Cztowieczym w dniu Jego (w. 24).
Pojawienie si¢ Syna Czlowieczego bedzie podobne do btyskawicy na niebie.
Metafora o blyskawicy wskazuje na zaskoczenie, ale takze na powszechno$é
kosmiczna owego wydarzenia. Dzien paruzji bedzie dostrzegalny, tak jak btys-
kawica. Nie trzeba wigc bedzie gdziekolwiek si¢ udawaé, aby spotka¢ Syna
Cztowieczego. Lukasz wiacza tu zapowiedZ meki Jezusa: Wpierw musi jednak
wiele wycierpie¢ i by¢ odrzuconym przez to pokolenie (w. 25). Zdaje si¢ w ten
sposob wskazywadé, ze do caloSci historii zbawienia, uwieficzonej paruzja, nalezy
jej dopetnienie w misterium pasyjnym. Jest to pouczenie o wlasciwym traktowaniu
udrek, ktére naleza do catodci zycia chrzescijanskiego. Nie sa one jednak jeszcze
namacalnymi znakami bliskiej paruzji (por. £k 24,26.46; Dz 14,22)".

Ludzie beda wies¢ zwykle zycie i wtedy, nieoczekiwanie, przyjdzie Syn
Czlowieczy. Jezus stosuje tu poréwnanie do dni Noego: Jak dziato sie za dni
Noego, tak bedzie rowniez za dni Syna Czlowieczego: jedli i pili, Zenili si¢ i za mqz
wychodzity az do dnia, kiedy Noe wszedt do arki; nagle przyszedt potop i wygubit
wszystkich (ww. 26n). Dalej Jezus stosuje pordwnanie do wydarzenia za czaséw
Lota: Podobnie jak dziato sie za czasow Lota: jedli i pili, kupowali i sprzedawali,
sadzili i budowali, lecz w dniu, kiedy Lot wyszedt z Sodomy, spadt 7 nieba deszcz
ognia i siarki i wygubit wszystkich; tak samo bedzie w dniu, kiedy Syn Cztowieczy

“ F. Gryglewicz, Ewangelia wedlug $w. Lukasza. Wstep — Przeklad z oryginatu
— Komentarz, Poznan — Warszawa 1974, s. 277n; F. Rienecker, Das Evangelium des Lukas,
Wuppertal 1974, s. 411nn; K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, jw., t. 1,
s. 373.

% F. Gryglewicz, jw., s. 277; F. Rienecker, jw., s. 413; H. Langkammer,
Ewangelia wedlug $w. Lukasza. Ttumaczenie, wstep i komentarz, Lublin 2005, s. 411n.

Y F.Gryglewicz, jw.,s. 277n; F. Rienecker, jw.,s.412n; H. Langkammer, jw.,
s. 412.
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sie objawi (ww. 28nn). W tym miejscu Jezus odwotuje si¢ do stéw o deszczu ognia
i siarki z Rdz 19,24, ktéry kiedy$ spadt na mieszkaficow Sodomy*®.

Owe porOéwnania stanowia ostrzezenie dla wszystkich, ktérzy podobnie jak
ludzie owych czaséw mysla tylko o sprawach doczesnych, a zapominaja o Bogu.
Przyktady te dotycza kary, ktéra ich spotkata. Byl to potop oraz deszcz ognia
i siarki. W perykopie ewangelicznej autor wskazuje na nieunikniona kare¢ dla ludzi
bezboznych i grzesznych. Uzyte stowo ,,dzier” (w. 30) w liczbie pojedynczej zdaje
si¢ wskazywac na zamkniecie czasOw oczekiwania Syna Cztowieczego. Nie bedzie
to zwykle ,,przyjscie”, lecz ,,objawienie”. Autor podkresla w ten sposéb teofaniczny
charakter paruzji. Syn Cztowieczy objawi si¢ w Bozym majestacie®.

Dalej Jezus rowniez odwotuje si¢ do sytuacji dotyczacej zony Lota: W owym
dniu kto bedzie na dachu, a jego rzeczy w mieszkaniu, niech nie schodzi, by je
zabrac; a kto na polu, niech rownie? nie wraca do siebie. Przypomnijcie sobie Zone
Lota (ww. 31n). Syn Czlowieczy ostatecznie rozsadzi ludzkie sprawy. Wobec
nadchodzacego sadu wszystko okaze si¢ malo wazne. Nic nie bedzie warte
jakiejkolwiek troski. Nie nalezy si¢ oglada¢ za tym, co zostato, aby nie spotkato
cztowieka nieszczgscie, ktére przypominaé bedzie Smieré zony Lota. Bég darowat
jej zycie. Ona za$ ulegta pokusie obejrzenia si¢ w strong ptonacej Sodomy i za kare
zamienila si¢ w stup soli (por. Rdz 19,26). Pozostal on na zawsze pomnikiem
niewiernosci tej koblety (por Mdr 10,7). Jakakolwiek zatem zwloka w odpowied-
niej relacji do zycia moze si¢ zakoniczy¢ katastrofa. Jezus wskazuje 7Ze w dniu Syna
Czlowieczego wazny bedzie tylko Bég. Tylko Nim warto si¢ bedzie zajmowaé. Kro
bedzie si¢ staral zachowac swoje Zycie, straci je; a kto je straci, zachowa je
(Ek 17,33)™.

Jezus wyraza pragnienie, aby chrzeScijanie zachowywali przez cale zycie
postawe eschatologiczng. Pragnie On, aby przedktadaé troske o zycie wieczne
ponad wszystkie sprawy doczesne. Starajac si¢ bowiem za wszelka ceng zachowaé
zycie doczesne, mozna utraci¢ zycie wieczne. Dalej Jezus uczy, ze dwaj ludzie
moga by¢ oddani tym samym zajgciom, lecz w rézny sposob. Jeden bedzie
wykonywatl to zajecie z mySla o Bogu, drugi za$ tylko z my§la sprawach tego
Swiata. W dniu sadu jeden bedzie wziety do Pana, drugi za$ zostanie przeznaczony
na wieczng zaglade. ,,Powiadam wam: Tej nocy dwoch bedzie na jednym postaniu:
jeden bedzie wzigty, a drugi zostawiony. Dwie beda mle¢ razem: jedna bedzie
wzigta, a druga zostawiona” (ww. 34n)°'. ,,Wspdlne postanie” symbolizuje zycie
ziemskie. Ten, kto chce zachowac swoje zycie, pozostanie na postaniu. Pierwszy
przyktad dotyczy dwéch mezczyzn, drugi zas dwdch kobiet przy pracy. Ten za$, kto
»straci” zycie, bedzie przyjety przez Syna Cztowieczego. Przyktadami objete sa noc
i dzief, spoczynek i praca. Niezaleznie od tego, co cztowiek bedzie czynit i w jakim

“®F. Gryglewicz, jw., s. 278; F. Rienecker, jw., s. 414; K. Romaniuk,
A.Jankowski, L. Stachowiak, jw,t. 1,s.373n; DW.Pao, EJ. Schnabel, Luke, w:
Commentary on the New Testament Use of the Old Testament, jw., s. 348.

“F. . Gryglewicz, jw, s. 278; F. Rienecker, jw., s. 414; H. Langkammer, jw.,
s. 412n.

®F Gryglewicz, jw., s. 278; F. Rienecker, jw.,, s. 415; K. Romaniuk,
A.Jankowski, L. Stachowiak, jw, t. 1, s. 374.

51 Tamze.
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stanie bedzie si¢ znajdowal, w czasie paruzji decydujaca jest relacja do ziemskiego
zycia™.

Wspotczesnych Jezusowi ludzi interesowalo roéwniez, gdzie odbedzie si¢ 6w
straszny sad. Pytali Go: ,,Gdzie, Panie?” (w. 37a). Jezus moéwi do$¢ obrazowo:
Gdzie jest padlina, tam zgromadzq sie i sepy (w. 37b). Jesli gdzie§ wida¢ stado
sepow, to mozna domyslaé sig¢, Ze w poblizu znajduje si¢ padlina. Jezus wskazuje,
7e sad odbywa si¢ tam, gdzie sa grzesznicy. Sad Bozy dokonuje si¢ zatem na
cztowieku tu i teraz. Stad sprawiedliwi nie boja si¢ sadu. Sepy sa zwiastunami
wiecznego potepienia. Nie przyleca one po dusze sprawiedliwych. Sepom nie
ujdzie padlina. Podobnie tez paruzja obejmie kazde miejsce. Ma ona charakter
powszechny™.

Sens tych stow Jezusa jest aktualny rowniez dla wspdtczesnego cztowieka. Nikt
nie uniknie spotkania z Synem Czltowieczym, ktdéry przychodzi w chwale ,,sadzi¢
zywych i umartych”. Pierwsze spotkanie bedzie mialo miejsce juz w chwili naszej

Smierci. Lepiej zatem teraz ,traci¢” zycie dla Chrystusa, aby je ocali¢ na

wieczno$é™.

PODSUMOWANIE

Teksty dotyczace stworzenia cztowieka jako mezczyzny i kobiety oraz zwiazku
monogamicznego z Rdz 1,27 i 2,24 cytuja pierwsi dwaj synoptycy w ramach
perykopy o nierozerwalno$ci matzeistwa (Mt 19,4-6a; Mk 10,6-8). Ten objawiony
ideatl podkreslajacy godno$¢ mezczyzny i kobiety oraz nierozerwalno$¢ matzenistwa
postuzyt Jezusowi do przekazania nauki o zakazie rozwodéw w sytuacji waznie
zawartego zwiazku malzefiskiego i o zagrozeniu cudzotdstwa wynikajacym ze
zwigzania si¢ z innym partnerem. Ta konsekwencja odnosi si¢ zaréwno do kobiety,
jak i do me¢zczyzny.

Do tekstu za$§ o deszczu ognia i siarki z Rdz 19, 24 nawiazuje z synoptykéw
tylko Lukasz w ramach perykopy dotyczacej dnia Syna Cztowieczego (Lk 17,29).
Wedlug autora dzieta Jezus odwoluje si¢ do tego poréwnania, aby zwréci¢ uwage
na fakt, ze dzien Syna Czlowieczego bedzie dniem sadu i kary dla bezboznych
i grzesznych. Podkresla réwniez konieczno$¢ nieustannej troski o zycie wieczne
i przedkladanie tej postawy nad sprawy doczesne.

Wedlug relacji synoptykéw wszystkie cytaty z Ksiegi Rodzaju zamieszczone
w ewangeliach synoptycznych przytacza sam Jezus. Odwotuje si¢ On do tych stéw
celem przekazania swojej nauki. Potwierdza tym samym ciagta aktualno$¢ Starego
Testamentu, ktérego stowa sa ciagle zywe. A zatem autorytet Starego Testamentu
zostal uznany i potwierdzony przez Jezusa Chrystusa. Potrzeba jedynie wtaSciwego
odczytania tekstéw w nim zawartych. Szczegdlnie wyraznie jest to widoczne
w cytowanych stowach z Rdz 1,27 i 2,24 zamieszczonych w perykopie o nieroze-
rwalnoSci matzenistwa.

2 H Langkammer, jw., s. 414.

» F Gryglewicz, jw., s. 279; F. Rienecker, jw., s. 416n; K. Romaniuk,
A.Jankowski, L. Stachowiak, jw, t. 1,s.374; H. Langkammer, jw., s. 414.

5% Tamze.



60 DAMIAN ADAMCZYK

DIE NEUINTERPRETATION DER ZITATE AUS DEM BUCH DER ART
IN UBERSICHTLICHEN EVANGELIEN

ZUSAMMENFASSUNG

Zitate aus der Genesis werden von allen drei Autoren der synoptischen Evangelien
vorgebracht. Matthdus und Markus zitieren Worter vom Schaffen des Menschen von Gott als
Mann und Frau (Kap. 1,27) sowie dariiber, dass ein Mann seine Eltern verldsst und sich so
eng mit seiner Ehefrau verbindet, dass sie ein Korper werden (Kap. 2.24). Die ersten beiden
Synoptiker nehmen diese Zitate im Rahmen der Perikope iiber die Unlosbarkeit der Ehe
(Mt 19,4n; Mk 10,6-8) auf. Diese Worte zitiert Jesus selbst. Durchs Erinnern an die Wiirde
des Menschen, der sowohl als Mann, als auch als Frau, zum Ebenbild Gottes geschaffen
worden ist, begriindet Jesus die Frage der Unlosbarkeit einer giiltig eingegangenen Ehe und
tibermittelt die Lehre vom Verbot der Scheidungen und der Gefahr des Ehebruches. Einen
anderen Text fiihrt Lukas aus der Genesis in seinem Werk an. Worter iiber den Schwefel-
regen und das Feuer (Kap. 19.24) lasst er in der Perikope iiber den Tag des Menschensohnes
gelten (Lk 17.29). Auch in diesem Fall wird der Text aus dem Alten Testament von Jesus
zitiert. Er beruft sich auf seinen Vergleich aus der Perikope iiber Sodoms und Gomorras
Zerstorung, um die Schiiler auf die Tatsache aufmerksam zu machen, dass der Tag des
Menschensohnes — Tag des Gerichts und der Strafe fiir die Siinder sein wird. Die
evangelische Perikope iibermittelt die Notwendigkeit unaufhorlicher Besorgtheit um die
Bereitschaft auf den Augenblick des Todes sowie auf Christi Parusie. Wichtiger ist denn das
ewige Leben von irdischen Angelegenheiten.
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PRZEPOWIADANIE PERYKOPY
O UZDROWIENIU PARALITYKA — Mk 2,1-12

Tre§é: — 1. Teologia i kerygmat Mk 2,1-12. — 2. Sugestie dla wspodtczesnego
kaznodziejstwa. — Zusammenfassung

Zastawianie Stolu Stowa Bozego, o ktérym moéwi Sobor Watykanski 1I,
zobowiazuje kaznodziejow w pierwszej kolejnosci do odczytania wilasciwego
przestania czytanego fragmentu Ewangelii (1) a nastepnie do zaktualizowania go
dla wspoéiczesnych odbiorcéw Stowa (2).

I. TEOLOGIA I KERYGMAT MK 2,1-12

Przedstawienie Jezusa jako Syna Bozego w kontekscie wydarzen cudownych
jest dla Swigtego Marka sposobem ukazania Jego BoskoSci. Kazdy cud daje
bowiem doglgbna i wyczerpujaca odpowiedZ na pytanie o tozsamo$¢ Jezusa
wskazujac, ze wilasnie Jezus z Nazaretu jest Mesjaszem. Poprzez te niezwykle
wydarzenia Chrystus wypowiada si¢ o sobie samym. Cuda sa jedynie sposobem
interpretacji Jego Boskiej misji'. )

Majac na uwadze adresatow Ewangelii Swigtego Marka trzeba pamigtac, ze
argumentem przekonywujacym o Bosko$ci Jezusa, byta Jego moc nad szatanem,
ktéry wedlug Rzymian (adresatow) miat ponadludzka sife. I tylko ten, kto byt
mocniejszy od szatana mogl znalez¢ czeS¢ i postuch u Rzymian®. Dlatego tez
teologia Swigtego Marka skupia si¢ na szukaniu odpowiedzi na pytanie: kim jest
Jezus? Z wiersza 10 omawianej perykopy wynika, ze jest Synem Bozym. Okres-
lenie to podkresla mesjafiska godno$é Jezusa®. Jednak Chrystus, to przede wszyst-
kim uzdrowiciel chorych dusz*, gdyz uzdrowienie cielesne to jakby tylko dodatek,

' H.Langkammer, Wprowadzenie do ksiag Nowego Testamentu, Wroctaw 1990, s. 287.

2 J. Kruszynski, Wyklad Ewangelii Swigtego Marka, Wloctawek 1906, s. 6.

*H. Langkammer, Chrystologia Ewangelii Marka, RTK 22: 1975, z. 1, s. 53-54.

*#J. Schmid, Das Evangelium nach Markus, Leipzig 1966, s. 53; zob. réwniez:
J.Twardy, Cuda Jezusa we wspétczesnym przepowiadaniu, w: Biblia w nauczaniu chrzescijan-
skim, red. J. Kudasiewicz, Lublin 1991, s. 313; J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne
dzisiaj, Warszawa 1986, s. 117.
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rzecz drugoplanowa w catym wydarzeniu. Odpuszczenie grzechow, a w konsek-
wencji uzdrowienie duszy jest najwazniejsze. Stad tez chrystologia Sw1¢tego Marka
akcentuje Jezusa jako zwycigzce szatana, Boskiego Lekarza, zbawiciela ludzi
chorych fizycznie i duchowo’.

Niewatpliwie taki obraz Chrystusa jest niepeilny i domaga si¢ uzupetnienia.
Autor zwracajac uwage na Jego Boskie pochodzenie akcentuje aspekt soteriologi-
czny, w ktéorym ukazuje Jezusa jako Pana Zycia i zwyciezce $mierci®. Cud
dokonany na paralityku, to takze znak Boga dla ludzi, ze nadeszio Kroélestwo
Niebieskie’. Podkreslony zostal w ten spos6b motyw historiozbawczy — krélowa-
nie Boga nad §wiatem®. Przyjscie Krélestwa Bozego jest takze rozpoczeciem walki
z szatanem, ktory jest przyczyna sprawcza grzechu’. W poteznym czynie Chrystusa
ten cud staje si¢ manifestacja Krdlestwa Bozego, ktére zmienia oblicze $wiata
i ludzi, bo tam gdzie nadeszto Krolestwo BoZe, nie ma slepych, chorych, tredowa-
tych'. W aspekcie eschatologicznym cud ,,wydoskonala natur¢”'!, a Jezus pojawia
si¢ jako ten, ktory ma przywrdci¢ stan pierwotnego szczescia.

U Swigtego Marka charakterystyczny jest rys pneumatologiczny i eklez-
jologiczny cudownych wydarzei. Konkretnie wyraza si¢ to w checi ukazania
prawdziwego modelu Kosciofa — Ludu Bozego ktérego fundamentem jest Duch
SW1@ty12 Dziatalno$¢ i rozwdj Kosciola ma si¢ dokonywaé poprzez uczestnictwo
w zyciu sakramentalnym, a szczegdlnie poprzez chrzest, Eucharysti¢ i pokute'?
Perykopa o uzdrowieniu paralityka ma ukaza¢ przede wszystkim nawrdcenie, jako
wyzwolenie z grzechow i uleczenie duszy. W cudotwdrczej dziatalnosci Jezusa
dostrzega si¢ przede wszystkim doskonatq i nierozerwalnq konkretyzacje stowa
i czynu', a uzdrowienie sparalizowanego wskazuje na to bardzo wyraznie. Jezus
daje do zrozumienia, ze tylko gleboka wiara jest warunkiem cudu®. Co prawda nie
ma tego wprost w omawianej perykopie, ale taki wniosek mozna wyciagna¢ na
podstawie oséb niosacych chorego. Z powodu tlumu zebranego przed domem
musieli odkry¢ dach, aby sparalizowanego przynie$¢ przed Jezusa, ktéry widzac ich
wiarg odpuscit grzechy i uzdrowit ciato.

Swigty Marek ,,ukochat cuda Jezusa”, i przez to daje wlaSciwe spojrzenie na te
zjawiska — jako wielkie dzieta Boga. Ten doskonaly znawca trudnosci, jakie niesie

> W. Kasper, Jezus Chrystus, th. B. Bialecki, Warszawa 1983, s. 92; Cud, w: Stownik
Teologii Biblijnej, red. X. Leon Dufour, tl. i opr. K. Romaniuk, Poznafi — Warszawa 1985, s. 168.

¢J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne, jw., s. 118; zob. réwniez: tenze, Cuda
Jezusa, w: Studio lectionem face, red. S. Lach, J. Szlaga, Lublin 1980, s. 156; E. Szymanek,
Cuda Jezusa, w: Chrystus i Kosciét. Wybrane teksty Nowego Testamentu, red. F. Gryglewicz,
Lublin 1979, s. 65; J. Twardy, jw., s. 320.

" W.Kasper, jw.,s.92;J. Kudasiewicz, Cuda Jezusa, jw., s. 155; F. Mussner, Die
Wunder Jesu. Eine Hinfiihrung, Miinchen 1967, s. 38-39; H. Langkammer, O interpretacji
cudow Jezusa, RBL 31: 1978, z. 4, s. 197.

8 J.Kudasiewicz Cuda Jezusa, jw., s. 154n.

°E.Szymanek, jw., s. 60.

0 J. Twardy, jw., s. 312.

"'J. Kudasiewicz, jw., s. 153.

2 J. Twardy, jw., s. 293, 309, 312.

3 Tamze, s. 320.

H. Langkammer, Wprowadzenie do ksiag Nowego Testamentu, jw., s. 57.
5 J. Twardy, jw., s. 320.
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ze sobg wiara, na tle wydarzeni cudownych ukazuje prawdziwag godnos$¢ Jezusa.
Analiza Mk 2,1-12 pozwala odczyta¢ zamyst teologiczny autora, ktéry musi by¢
uwzgledniany w interpretacji przepowiadanej perykopy, a jest nim Boska wladza
Jezusa odpuszczajacego grzechy.

1. SUGESTIE DLA WSPOLCZESNEGO KAZNODZIEJSTWA

Wilasciwe odczytanie kerygmatu ewangelicznego tekstu o uzdrowieniu parality-
ka, z uwzglednieniem zasad przepowiadania Stowa Bozego, pozwalaja na sfor-
mulowanie sugestii dla wspdtczesnego kaznodziejstwa w gtoszeniu tej perykopy na
ambonie.

Trzeba podkreslié, Ze omawiana perykopa nie jest dobra nowina o uzdrowieniu
sparalizowanego. Centrum przepowiadania nie stanowi: polemika z Zydami, osoby,
ktére go przyniosty czy zdumiony ttum. Sa one postaciami drugoplanowymi.
Wtasciwy temat przepowiadania Mk 2,1-12 stanowi Jezus odpuszczajacy grzechy
a osoby i1 wydarzenia towarzyszace sa jedynie Srodkiem do podkreslenia tej prawdy.
Kaznodzieja wigc nie powinien akcentowac sparalizowanego, uczonych w Prawie
czy Swiadkéw wydarzenia ale przede wszystkim zwrdci¢ uwage na Chrystusa.
Wierni musza ustysze¢ o Jezusie, uzdrowicielu choréb wszelkiego rodzaju'®. T nie
przedstawienie surowego Sedziego z Nieba, przychodzacego wsrdd anielskich trab,
ale Dobrego Boga, ktéry ma moc uzdrawiania, powinno by¢ treScia przepowiada-
nia. Przy tej okazji nieodzowne wydaje si¢ wskazanie, Zze uzdrawiajac spara-
lizowanego, Jezus staje si¢ epifania wielkiej mitosci Boga do cztowieka, ktéremu
chce pomoéce przezy€ jedyne i niepowtarzalne zycie w sposéb godny, aby osiagnaé
cel naszej wiary — zbawienie (1 P 1,16).

W perykopie o uzdrowieniu paralityka Jezus objawia si¢ jako Mesjasz i Od-
kupiciel. Dlatego wyzwolenie z grzechéw zawsze nalezy przepowiadaé w aspekcie
paschalnym, czyli meki, Smierci i zmartwychwstania. Nie bez powodu przeciez
Swigty Marek na oznaczenie stowa ,,wstai” uzyt czasownika ,,egerio” — to znaczy:
zmartwychwstafi! Kontekst paschalny stanowit pierwotne Zrédto apostolskiego
przepowiadania (1 Kor 15,14-17; Dz 2,32)".

Jezus, ktory uzdrawial prawie dwa tysigce lat temu, ktéry umart i zmartwych-
wstal, w przepowiadanym stowie musi by¢ Jezusem zZywym, obecnym we wspdlno-
cie, ktory nieustannie/dziaia'g. Nie mozna jednak przy tym pomijac, ze Jezus czynit
cuda moca Ducha Swigtego. Dlatego w centrum koScielnego przepowiadania
powinien staé Jezus dziatajacy Jego moca. Osobowo$¢ Jezusa jest wiernym
odbiciem starotestamentalnych proroctw o Mesjaszu, napetnionych Duchem Paris-
kim, ktéry jest dobry, stanowczy w obronie ubogich i pokrzywdzonych, schylajacy
si¢ nad ludzka niedola'®.

' J.Schmid, jw., s. 53.

7 J. Twardy, jw., s. 332, 342; E. Sobieraj, Jeszcze o homilii, AK 420: 1979, s. 65.

'® K.H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, Tom II: Bég byt w Chrystusie, tt.
M.L. Dylewski, Krakéw 1985, s. 82; J. Kudasiewicz, Biblia — historia — nauka. Rozwazania
i dyskusje biblijne, Krakéw 1987, s. 364.

9 S. Ptaza, O bardziej pneumatologiczny wymiar przepowiadania, AK 457: 1985, s. 411.
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Aktualizacja nie jest mozliwa bez znajomosci probleméw wspodtczesnych
stuchaczy. WyraZznie podkreslit to Sobér Watykanski II: Kosciot ma obowiqzek
badac znaki czasu i wyjasniac je w Swietle ewangelii, tak, aby mogt w sposob
dostosowany do mentalnosci kazdego pokolenia odpowiadac¢ ludziom na ich
odwieczne pytania, dotyczqce sensu Zycia obecnego i przysztego oraz ich wzajem-
nego stosunku do siebie (KDK nr 4). Przypomnial o tym réwniez Pawel VI
w Adhortacji Apostolskiej O Ewangelizacji w swiecie wspotczesnym (Evangelii
nuntiandi): Warunki wspotczesne zmuszajq nas wszystkich do zrewidowania metod
i poszukiwania 7 catych sit takich drog i sposobow, za pomocq ktorych, mozna by
ludziom naszego wieku glosic oredzie chrzescijariskie, w ktorym jedynie bedq mogli
znalezé odpowied? na swe pytania®.

Kaznodzieja musi pamigtac, ze wspdtczesny cztowiek z jednej strony odnosi si¢
sceptycznie do cudéw?!, ale takze bardziej niz kiedykolwiek pyta o sens cier-
pienia®*. Gloszenie Jezusa, Boskiego Lekarza, w kaznodziejstwie stanie si¢ wy-
jSciem na przeciw jego lgkom. Przepowiadanie perykopy o uzdrowieniu paralityka
nie moze stawia¢ kaznodziei w roli surowego se¢dziego, ale przede wszystkim ma
go uczyni¢ zwiastunem oredzia o nieprzemijajacej dobroci Boga i Jego uzdrowicie-
Iskiej mocy. Trzeba wiernym stworzy¢ szansg lepszego, nowego zycia, w ktérym
beda szczesliwi, gdyz beda mogli do§wiadczy¢, Ze sa kochani, i ze moga kochad,
gdzie beda mogli odczué, ze sa potrzebni drugiemu cztowiekowi. Radosna nowina
— Ewangelia, uzdalnia kaznodziejéw do budzenia nadziei, szczegélnie w czasie
bolesnych rozczarowari zmierzajacych czesto do autodestrukcji.

Kaznodziejstwo powinno czerpaé swoje inspiracje réwniez z literatury i to
szczegblnie z polskiej — narodowej, a przez to nam najblizszej**. Wrazliwo§é
wspotczesnego stuchacza niewatpliwie domaga si¢ od kaznodziei szukania wzoréw
egzystencjalnych w literaturze, nierzadko tozsamych z zyciem wiernych.

Gloszenie Dobrej Nowiny ma doprowadzi¢ stuchacza do przemiany dotych-
czasowego zycia. W §wietle omawianej perykopy bedzie to si¢ dokonywaé poprzez
nawolywanie do nawrdcenia, uwierzenia w Boska moc Chrystusa, oraz pomoc
w zrozumieniu, ze tylko Bég odpuszcza grzechy.

Nieodzowne wydaje si¢ rowniez w przepowiadaniu Mk 2,1-12 wskazanie, ze
ten cud jest wezwaniem i zaproszeniem do wyznania wiary®. Przeciez Jezus
uzdrowit paralityka, aby uwierzono, ze On jest lekarzem dusz.

Istnieje réwniez potrzeba wskazania, ze Jezus dopiero, gdy zobaczyt wiare tych,
ktérzy przyniesli chorego, dokonat uzdrowienia. W §wietle tego faktu cud okazuje

2 EN 3.

2], Twardy, jw., s. 336-337.

22 H. Sim on, Przepowiadanie biblijne, w: Biblia w nauczaniu chrze$cijafiskim, jw., s. 76;
J.Twardy, jw., s. 345-351.

2 A.Nossol, Teologia w zyciu i przepowiadaniu kaptafiskim, AK 444: 1983, s. 222.

#* M. Paciuszkiewicz, Ku Teologii Stowa literackiego, RTK 24: 1977, z. 6, s. 25;
W. Wilk, Z pogranicza literatury i przepowiadania. Szkice i teksty, Sandomierz 1993, s. 60;
J. Szymik, Funkcja profetyczno-kerygmatyczna literatury, Znaki Czasu 28: 1992, s. 51-63.

» M. Czajkowski, Sens cudéw Jezusa, WigZz 174: 1972, s. 24; zob. réwniez:
S. Wypych, Znaczenie znakéw Jezusa w gloszeniu Ewangelii, Znak 269: 1976, z. 11, s. 1514;
J.Kudasiewicz, Teologia Nowego Testamentu, T. 1, Teologia ewangelii synoptycznych, red.
F. Gryglewicz, Lublin 1986, s. 41-42.
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si¢ darem za wiarg®. Nalezy wiec podkreslaé, ze nie mozna dostapi¢ uzdrowienia
bez wiary w Jezusa i Jego zbawcza moc.

W przepowiadaniu Markowej perykopy o uzdrowieniu paralityka zawsze
powinien by¢ obecny aspekt mistagogiczny. To, co ma by¢ ukazane w homilii, ma
dotyczy¢ grzesznej tragedii wspolczesnego Swiata, i wyzwalajacej mocy Chrystusa.
Dlatego nawiazujac do sakramentu pokuty nie nalezy ludzi straszy¢ piektem lub
kara za grzechy. Wrecz przeciwnie, ukazanie grzechu w kategorii wielkiej tragedii
cztowieka sprawia, Ze staje si¢ on niejako kairosem otwierajacym nas na dzialanie
sprawcze Boga®’. Nie mozna rowniez zapomina¢ o Eucharystii, w ktorej Jezus jako
Chleb Zycia potrafi zaspokoi¢ najwigkszy gtéd prawdy i mitosci. Ponadto Euchary-
stia uzdrawia gniew, gorycz, niezgode, gdyz w Niej zawiera sie cale duchowe
dobro Kosciota — Chrystus™.

Wspdlczesny kaznodzieja przepowiadajac perykope o uzdrowieniu paralityka
musi glosié, ze jest to sakrament mitosierdzia, znak jednosci, wezet mitosci, uczta
paschalna, w ktérej dusza napetnia sie taskq i otrzymuje zadatek przysztej chwaty®.
W Eucharystii dokonuje si¢ uzdrowienie duszy, zgtadzenie grzechéw S$wiata,
wybawienie od zta wszelkiego i obdarzenie pokojem, abysmy zawsze wolni od
grzechow i bezpieczni od wszelkiego nieszczeScia, petni nadziei oczekiwali przy-
jScia naszego Zbawiciela Jezusa Chrystusa™. Homilia o Jezusie przywracajacym
zdrowie paralitykowi jest okazja do podkreSlenia tej mocy uzdrowicielskiej
Eucharystii.

Warto zwrécié uwage na Sakrament Chorych, w ktérym poprzez namaszczenie
objawia si¢ uzdrowicielska moc Jezusa Chrystusa. Teologia tego sakramentu
wskazuje, ze w nim dokonuje si¢ spotkanie z Chrystusem Zmartwychwstatym®'.
Namaszczenie jest gestem Chrystusa, ktory powoduje uzdrowienie cielesne i du-
chowe®. Na uzdrawiajaca moc sakramentow wskazuje takze J. McManus: Jezus
nieustannie mowi, dziata i uzdrawia swoje Ciato — Kosciot poprzez sakramenty. Sq
one rekami Kosciota, rekami Ciata Chrystusowego, rekami wyciqgnietymi po to,
aby nas dotkngc i uzdrowic [...] Jezus nie przestat uzdrawiac z chwilq swojej
Smierci. Zmartwychwstat i nadal petni dzieto przywracania zdrowia ciata i duszy,
postugujqc sie uzdrawiajgcymi rekami swojego Ciata — Kosciota®. Niestety takie
rozumienie uzdrawiajacej mocy KoSciota wystepuje przewaznie we wspdlnotach
charyzmatycznych. Spotkania te prowadzone sa w kregach zamknietych, co nie
pozwala na powszechne ukazywanie naocznych cudéw Jezusa: uzdrowienia ducha,
a czesto i ciata. A przeciez nie ma juz watpliwosci, ze dzieki modlitwom
wstawienniczym cztonkéw tych wspdlnot dokonywane sa uzdrowienia. Swiadczy

% K.H. Schelkle, jw., s. 81. .

2 H. Simon, Biblijna dydaktyka przepowiadania, Studia Teologiczno-Historyczne Slgska
Opolskiego 9: 1981, s. 151.

* DFK 5.

» KL 47.

% Embolizm. Liturgia Eucharystyczna, w: Mszal Rzymski dla diecezji polskich, Warszawa
1984, s. 370*.

' B. Nadolski, Liturgika, T. 3: Sakramenty, sakramentalia, blogoslawiefistwa, Poznan
1992, s. 152.

2 Tamze, s. 152.

¥ J.McManus, Uzdrawiajaca moc sakramentow, Warszawa 1993, s. 12.
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wiegc to o tym, ze Jezus zyje i nadal dziala w swoim KoSciele. Do tego Swiadectwem
aktualizujacym t¢ perykope bedzie przytaczanie tych wydarzei na poparcie
cudotworczej dziatalnosci Jezusa. Idealna sprawa byloby, aby sam przepowiadajacy
doswiadczyt takiej uzdrawiajacej mocy. Jego $wiadectwo na pewno statoby sig¢
bardziej przekonywujace. Taki sposéb wydaje si¢ najbardziej skuteczny, co
stusznie zauwaza papiez Pawet VI: W Kosciele za pierwszy srodek ewangelizowa-
nia nalezy uwazac swiadectwo Zycia prawdziwie i Scisle chrzescijariskiego [...]
Cztowiek naszych czasow bardziej potrzebuje swiadkow niz nauczycieli, a jeZeli
stucha nauczycieli to tylko dlatego, ze sq Swiadkami**.

Warto zwréci¢ uwage, ze perykopa o uzdrowieniu paralityka zostala zawarta
w obrzedach pokutnych®. Ponadto juz we wprowadzeniu teologiczno-pastoralnym
podaje sig, ze Jezus uzdrawiat rownie? chorych, aby dac¢ dowod, e ma moc
odpuszczania grzechow™. Ponadto jedno z wezwan pokutnych podkre§la Jego
Boska Moc: Jezu, ktdry na ziemi masz wtadz¢ odpuszczania grzechow, zmituj sig
nad nami*’. Sama perykopa wystepuje w redakcji Swigtego Mateusza (9,1-8).

W obrzedach chorych takze przytoczono to wydarzenie. Na szczegdlna uwage
zasluguja wezwania wypowiadane przez kaptana po udzieleniu rozgrzeszenia: Pan
uzdrowit ciebie od grzechu, niech ci da udziat w swoim Krolestwie, albo: IdZ
w pokoju i gtos swiatu cudowne dzieto Boga, ktéry Cie zbawiF®.

Mszat Rzymski nie przytacza omawianej perykopy, a tylko w antyfonach na
wejscie i na Komuni¢ zwraca uwage na milosierdzie i na pomoc Boga, ktéry
obdarza dobrem i ponownie dziata (Psalm 13,6; Psalm 9,2-3)%.

Wystepowanie tej perykopy w cyklu mszalnym, w obrzedach chorych i ob-
rzedach pokuty daje wspoéiczesnemu kaznodziei szerokie mozliwosci aktualizacji.
Moze by¢ przeciez wykorzystana podczas nabozefistw pokutnych czy organizowa-
nych w parafiach Dni Chorych. Gloszenia uzdrowicielskiej mocy Jezusa, ob-
jawionej podczas spotkania z paralitykiem, nie mozna pomina¢ w szpitalach.
Wielkim zaniedbaniem jest brak kazan wskazujacych na chrzeScijafiski sens
cierpienia, i na wielkie bogactwo KoSciota — jakim sa ludzie chorzy. Istnienie
oSrodkéw terapeutycznych dla ludzi uzaleznionych (alkoholikdw, narkomanéw),
czy ludzi chorych na AIDS jest takze wyzwaniem dla wspoétczesnego kaznodziejst-
wa. Istnieje wielka potrzeba uzdrowienia Srodowisk zniszczonych przez nienawis¢,
niesprawiedliwo$¢, demoralizacje, niewiare w wartosci wyzsze. Nie mozna takze
zapominaé o rozbitych rodzinach czy ludziach zyjacych w zwiazkach niesakramen-
talnych.

Przepowiadanie Jezusa, ktory Zyje i dziata z moca musi si¢ staé odpowiedzia na
rozpaczliwy krzyk cztowieka o nadzieje. Jezeli kaznodzieje beda o tym pamigtac,
to uda si¢ przekonaé wiernych o rzeczywistej obecnoSci i dziataniu Chrystusa.

* EN 41.

> Obrzedy Pokuty dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 1981, s. 154.
3% Tamze, s. 12.

7 Tamze, s. 179.

8 Obrzedy Chorych. Obrzedy i duszpasterstwo, Katowice 1978, s. 235.

¥ Por. 7 Niedziela Zwykta. Antyfona na wyjscie i komunig, w: Mszat Rzymski, s. 55%.
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VORAUSSAGEN DER PERIKOPE ZUR HEILUNG
DES GELAHMTEN — Mk 2,1-12

ZUSAMMENFASSUNG

Der Artikel bildet die Exegese des Mk 2,1-12 mit Anregungen fiir gegenwirtige
Prediger. Der Evangelist stellt Jesus als Sohn Gottes dar, indem er mit der Macht, Wunder zu
tun, argumentiert. In der Voraussage ist zu beriicksichtigen, dass der Sinn der Perikope nicht
in der Heilung des Geldhmten liegt, sondern in der Offenbarung der Wahrheit iiber Jesus als
Messias und Erloser. Jesus* Wunder zeigen die Gottliche Liebe, deren Inhalt die Eucharistie
enthilt. Jesus befreit vor allem von den Siinden und gibt neues Leben. Solcher Sinn ist auch
dem Sakrament der Salbung Kranker zuzuschreiben. Das Vorhersagen Jesus, dem zahlreiche
Wunder Gesellschaft leisteten, deckt den menschlichen Bedarf der Hoffnung. Solch eine
Perspektive sollten die gegenwirtigen Prediger einhalten.






Ks. Lucjan gWITO Studia Warminskie
Wydziat Prawa i Administracji XLVI (2009)
Uniwersytet Warmifisko-Mazurski w Olsztynie

PROCESY BEATYFIKACYJNE W KOSCIELE WARMINSKIM
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oraz ks. Bronistawa Sochaczewskiego i o§miu towarzyszy. — Zusammenfassung

WSTEP

W dziejach KoSciota Swigto§¢ zawsze byla rozumiana jako najwyzszy wyraz
mitoSci, ktéra oznacza przemiane i upodobnienie si¢ chrze$cijanina do Chrystusa,
zapoczatkowana przez chrzest. KoSciét wyrdst na ,,posiewie meczenistwa” a dzie-
dzictwo $wigtosci, poczynajac od pierwszych pokoleni chrzeScijan po wiernych
zyjacych we wspdtczesnym Swiecie, jest wciaz bijacym sercem KoSciota i Zrodtem
jego rozwoju.

Na przestrzeni wiekOw pojecie §wigtosci ulegato ewolucji, jednakze Swiadect-
wa dawane zaréwno przez tych, ktorzy dobrowolnie przyjeli Smier¢ za wiare
w Chrystusa jak i tych, ktérzy wyrdzniali si¢ heroicznym i statym zachowywaniem
cndt chrzeScijaniskich sa — w kazdym z tych wymiaréw — najpelniejszym owocem
wiary, nadziei i mitoSci, sa najwyzsza czcia oddawana Bogu samemu. fLaska
SwigtoSci byta udzialem ludzi, ktorzy poszli za Chrystusem réznymi drogami
chrzedcijafiskiego powotania. Ludzi r6znych stanéw, epok, jezykow, ras, roznych
kontynentéw, stanowiac o bogactwie KoSciotéw lokalnych. Bogactwo to jest
udzialem takze Ko$ciota na Warmii, na §wigtej Warmii, ktéra przymiot ten
Zawd21ccza nie tylko wydarzenlom h1storycznym ale takze Swiadectwie zycia

i $mierci synéw i corek tej ziemi. Swiadectwo to nie moze zostaé zapomniane, jak
nawolywatl na progu trzeciego tysiaclecia papiez Jan Pawet II w LiScie Apostolskim
Tertio millennio adveniente, wskazujac na potrzebe utrwalania meczennikéw
naszych czas6w, nieznanych Zotnierzy wielkiej sprawy BoZej. Trzeba azeby, jak
nauczat Ojciec Sw1¢ty, Koscioty lokalne, zbierajqc konieczng dokumentacje uczyni-
ty wszystko dla zachowania pamieci tych, ktorzy poniesli meczeristwo i nalezy tez
popierac uznanie heroicznoSci cndt, wlaszcza swiqtobliwych wiernych swieckich,
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tak, aby Swieto$¢ ta byta przez KoSciét stwierdzona i stawiana za wzor dla innych.

Stwierdzenie §wigtoSci (kanonizacja) poprzedzane jest procesem beatyfikacyj-
nym, ktéry, w ujeciu nowozytnym, sktada si¢ z dwoéch etapéw: diecezjalnego
i rzymskiego. Etap diecezjalny ma na celu zebranie wszystkich §rodkéw dowodo-
wych odnoszacych si¢ do Zycia, dziatalnoSci, okoliczno$ci $mierci oraz opinii
o0 Swigtosci i meczefistwie kandydatow na oftarze. Etap rzymski prowadzony jest
w Kongregacji do Spraw Swigtych i polega na ocenie zgromadzonego materiatu
dowodowego.

Obserwowany zwlaszcza w ostatnich latach wzrost iloSci proceséw beatyfika-
cyjnych, prowadzonych réwniez w Kosciele Warminiskim, rodzi potrzebe usys-
tematyzowania wiedzy w przedmiotowym zakresie: upowszechnienie zaréwno idei
SwiegtoSci, ktdra nie jest zarezerwowana tylko dla grona nielicznych, jak i procedury
kanonicznej w tym wzgledzie. Artykul niniejszy jest przedstawieniem historii
siedmiu proceséw beatyfikacyjnych, ktére byly lub sa jeszcze prowadzone w Kos-
ciele Warminskim. Do tej pory dwa z nich zakonczytly si¢ sukcesem. Proces
beatyfikacyjny Doroty z Matow zostat zakoficzony 9 stycznia 1976 r., kiedy Ojciec
Swigty Pawet VI potwierdzit jej niepamigtny kult publiczny. Natomiast proces
Reginy Protmann, przygotowywany na Warmii a prowadzony w diecezji Tusculum,
zostal zakoficzony 13 czerwca 1999 r. w Warszawie wyniesieniem jej na ottarze
przez Jana Pawtla II. Trzy kolejne procesy beatyfikacyjne: Stugi Bozego Kardynata
Stanistawa Hozjusza, Stugi Bozej s. Barbary Samulowskiej oraz Stugi Bozej
s. Krzysztofy Klomfass i jej pigtnastu towarzyszek, zostaly juz zakonficzone na
szczeblu diecezjalnym i przeniesione do dalszego postgpowania w Rzymie.
Wreszcie dwa ostatnie procesy: Stugi Bozego ks. Jézefa Steinki i trzydziestu
szeSciu towarzyszy oraz Stugi Bozego ks. Bronistawa Sochaczewskiego i o§miu
towarzyszy, rozpoczete zostaty 15 wrzeSnia 2007 r. w Olsztynie i jeszcze trwaja.

W artykule nie zostaly ujete dwa toczace si¢ na szczeblu diecezjalnym procesy
beatyfikacyjne: Stugi Bozego Maksymiliana Kallera, biskupa warminskiego
(1880-1947)", oraz Stugi Bozego J6zefa Englinga z Prosit (1898-1918), zatozycie-
la Ruchu Szensztackiego. Chociaz obaj kandydaci na ottarze z racji pochodzenia
i petnionych urzedéw maja silny zwiazek z KoSciolem Warminiskim, prowadzone
sa przez KoScioty niemieckie, gdzie ponies§li §mier¢ — diecezj¢ Miinster oraz
archidiecezj¢ Trier.

1. PROCES BEATYFIKACYJNY DOROTY Z MATOW

Nie liczac §w. Wojciecha, ktéry ponidst Smieré¢ meczeniska na terenie Prus dajac
podwaliny KoSciolowi Warminskiemu, pierwsza osoba wyniesiona na oftarze
z tego terytorium i wlaczona do oséb, ktérym Kosciét oddaje czes¢ jako Swigtym
i blogostawionym, byta Dorota z Matéw. Urodzita si¢ 25 stycznia 1347 r.
w zamoznej rodzinie ziemskiej we wsi Matowy Wielkie potozonej w Prusach (na
Zutawach Gdanskich). W sierpniu 1363 r. wyszla za maz za Alberta, rzemie§lnika
i kupca z Gdaniska. Urodzita dziewigcioro dzieci, z ktérych o§mioro wcze$nie

! Proces beatyfikacyjny rozpoczety 4.05.2003 w Werl.
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umarto. Corka Gertruda, ktéra przezyta, wstapita do zakonu benedyktynek w Chet-
mnie. Po $mierci w lutym 1390 r. swojego meza, Dorota przeniosta si¢ do
Kwidzyna, gdzie 2 maja 1393 r. pozwolita si¢ zamurowaé w celi przy katedrze §w.
Jan Chrzciciela. Tu tez 25 czerwca 1394 r. zmarla w opinii $wigto$ci’.

Starania o wyniesienie na ottarze Doroty rozpoczely si¢ bardzo szybko po jej
Smierci. W to dzieto zaangazowali si¢ zwlaszcza jej spowiednicy, ks. Jan z Kwidzy-
na i ks. Jan Ryman z Dzierzgonia, opracowujac zyciorys Doroty® oraz zabiegajac
o poparcie ze strony papieza Bonifacego IX. Wymienieni wraz z biskupem
warminskim Henrykiem Sorbomem, biskupem pomezanskim Janem Mnichem,
biskupem sambijskim Henrykiem Seefeldem, kapituta warminiska, pomezaiiska,
sambijska i chelminiska, opatami cysterskimi Mikotajem z Oliwy i Janem z Pelp-
lina, wielkim mistrzem krzyzackim Konradem von Jungingenem, oraz przeorem
kartuzéw Janem z Kartuz, zwrdcili si¢ 9 wrzesSnia 1395 r. do papieza Bonifacego IX
z prosba o kanonizacje Doroty*. Papiez Bonifacy IX bullg z 18 marca 1404 r.
ustanowil w Kwidzynie komisj¢ do prowadzenia procesu apostolskiego w osobach:
biskupa chelminskiego, biskupa warminskiego i opata z Oliwy. Akta procesu
zwiazane z przestuchaniem §wiadkéw odnos$nie zycia Doroty, heroicznosci jej cnot,
oraz wystuchanych za jej poSrednictwem présb zostalty w lutym 1406 r. przestane
do Rzymu. Niestety, z powodu zamieszek politycznych i religijnych, sprawa
kanonizacji Doroty nie posuneta si¢ dalej, a akta procesu kanonizacyjnego zagingty
w Rzymie’.

Proces prébowano wznawiaé. W latach 1485-1486 podjat si¢ tego zadania
biskup chelminski i pomezanski Jan IV Kierstani, lecz bez powodzenia. Nie
powiodlo si¢ tez biskupowi chetmifiskiemu i pomezafiskiemu Janowi Lipskiemu,
ktéry w 1637 r. prébowat wznowic proces w oparciu o dekrety papieza Urbana VIII
z 1625 i 1634 roku®.

Kolejne starania beatyfikacji Doroty z Matéw podjeli biskup warminski
Maksymilian Kaller powotujac w tym celu w 1935 r. komisje historyczna, a takze
synod diecezji gdanskiej, ktéry w 1935 r. wyrazit zyczenie i prosbe o do-
prowadzenie do korica kanonizacji Doroty. Te dziatania przerwatla jednak zawieru-
cha drugiej wojny §wiatowe;.

Po wojnie wrécono to tematu, w czym szczeg6lnie zastuzyt si¢ ks. Ryszard
Stachnik z diecezji gdanskiej, ktéry pod kierunkiem rzymskich relatoréw, J. Lowa

2 Zob. F. Szemb ek, Pomocnica z nieba na uspokojenie Prus z dawna Polakom od Pana
Boga nagotowana, Torun 1627; tenze, Wizerunek zacny przygotowania chrzescijaiiskiego na
szczesliwe skonanie to jest zycie chwalebne s. Doroty z Prus wdowy, Toruin 1638; Sacra
Congregatio pro Causis Sanctorum, Decretum Varmien. seu Gedanen confirmationis cultus ab
immemorabili tempore praestiti Servae Dei Dorotheae Montoviensi viduae et reclusae, ,,Beatae”
vel ,,Sanctae” nuncupatae, 9.01.1976; M. Borzyszkowski, Bt. Dorota z Matowdéw, Olsztyn
1984; tenze, Dorota z Matowdéw, w: Nasi §wigci. Polski Stownik Hagioraficzny, A. Witkowska
(red.), Poznan 1995, s. 155-162.

* Zob. R. Kotowski, Poznanie i natura Boga w wypowiedziach blogostawionej Doroty
z Matowow (1347-1394), SW 21 (1984), s. 170-188.

4 Zob.M.Borzyszkowski, Blogostawiona Dorota z Matowow i jej droga na ottarze, SW
14 (1977), s. 524.

5 Zob. tamze.

¢ Zob. H. Misztal, Prawo kanonizacyjne, Lublin 2003, s. 159-162.
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i A. Amore, opracowal Positio super cultu et virtutibus servae Dei Dorotheae
Montoviensis’. Wyniesienie na oltarze Doroty z Matéw przeprowadzone zostato
wedtug norm beatyfikacyjnych dla tzw. wypadku wyjetego (casus exceptus)®
przewidzianego dla tych Stug Bozych, ktérych publiczny kult pochodzi z lat
1181-1534. Dorota bowiem urodzit si¢ i umarta w opinii SwigtoSci wilasnie we
wskazanym przedziale czasowym. Zebrani w dniu 12 maja 1971 r. konsultorzy
Urzedu Historyczno-Hagiograficznego Kongregacji ds. Sw1ctych pod kierunkiem
0. Melchiora Pabladura, relatora generalnego, prawie jednoglo$nie orzekli, ze
zebrane i wyjasnione w Positio dokumenty dowodza, ze kult Doroty z Matéw
istniat od niepamigtnych czasdw, to jest od ponad przeszto stu lat przed 1634 r.,
oraz 7e dostarczaja historycznie pewnych wiadomos$ci na temat cnét Stugi Bozej.
Ocena ta zostata przekazana dla o. Raphaela Pereza, generalnego promotora wiary,
ktéry w piSmie z 25 stycznia 1975 r. opowiedzial si¢ za jej prawdziwoScia, a 14
pazdziernika 1975 r. zostat wydany dekret potwierdzajacy istnienie niepamigtnego
kultu. Wreszcie 9 grudnia 1975 r. na Kongregacji plenarnej kardynaléw na pytanie
relatora procesu, kard. Silviussa Oddiego, ,,Czy nalezy zatwierdzi¢ kult Stugi Bozej
Doroty z Matéw, zwanej btogostawiona lub §wieta, okazywany jej od niepamigt-
nych czasOw i czy cnoty jej sa na tyle potwierdzone, ze w odpowiednim czasie
moznaby przystapi¢ do rozwazenia jej cudéw, wymaganych do kanonizacji?”’,
kardynatowie dali odpowiedZ twierdzaca'®. W dniu 9 stycznia 1976 r. podczas
audiencji Ojciec Swu;ty Pawet VI potwierdzit wypowiedZ Kongregacji i okreslit ja
jako prawomocna''.

W ten spos6b zakoniczyly si¢ dlugoletnie starania o wyniesienie na ottarze
Paniskie Doroty z Matéw. Dekret zatwierdzajacy jej kult z racji niektérych
sformutowan budzil watpliwo$¢ sprowadzajaca si¢ do pytania: czy Dorocie przy-
stuguje tytul ,,btogostawiona” czy ,.Swieta”? Na liczne zapytania, miedzy innymi
réwniez biskupa warminskiego Jozefa Drzazgi, Kongregacja w piSmie z dnia 25
lutego 1977 r. odpowiedziala, ze Dorota z Matéw moze by¢ czczona jako
btogostawiona lub $wigta w zaleznoSci od tego, jaki jest w poszczegdlnych
diecezjach zwyczaj. Poniewaz w Polsce Dorota byla czczona zasadniczo jako
btogostawiona, przystuguje jej kult jako blogostawione;j'?

7 Zob. R. Stachnik, Zum Schrifttum iiber die heilige Dorothea von Montau, w:
R. Stachnik, A. Triller, Dorothea von Montau, Osnabriick 1976, s. 99-105.

8 Zob. H. Misztal, jw., s. 113-117, 162-164.

° An confirmandus sit cultus Servae Dei Dorotheae Montoviensi, ,,beatae” vel ,sanctae”
nuncupatae, ab immemorabili tempore praestitus; an ita constet de eius virtutibus, ut ad
miraculorum disceptationem pro canonizatione quandocumque deveniri possit.

' Constare de casu excepto; atque de virtutibus ita constare, ut ad diceptationem super
miraculis pro canonizatione quandocumque deveniri possit.

' Zob. Sacra Congregatio pro Causis Sanctorum, Decretum, jw.

2 M. Borzyszkowski, Blogostawiona, jw., s. 525.
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II. PROCES BEATYFIKACYINY
STANISLAWA KARDYNALA HOZJUSZA,
BISKUPA WARMINSKIEGO

Proces beatyfikacyjny Stugi Bozego Stanistawa Kardynata Hozjusza posiada
réwniez dluga historig. Pierwsze starania o beatyfikacje rozpoczety sig juz w latach
miedzywojennych. Po odzyskaniu przez Polske niepodlegtosci Episkopat Polski
wystepujac do Stolicy éwi@tej 0 zgode, zadanie to zlecit biskupowi ptockiemu,
a nastepnie biskupowi chetmifiskiemu. Ten — uzyskujac zgode Ojca Swigtego
Piusa XI — pierwszym postulatorem mianowatl w dniu 23 sierpnia 1936 r. ojca
WOJc1echa Topolinskiego OFMConv., franciszkanina konwentualnego. Niecaty rok
p6Zniej, 18 lutego 1937 r., postulator zwrdcit si¢ do SW1@teJ Kongregacji Obrzedéw
7 prosba, aby proces mformacy]ny super fama virtutum et miraculorum zostat
przeprowadzony w diecezji krakowskiej, natomiast proces super scriptis oraz super
non cultu zostat dokonany w Rzymie, na co w dniu 10 marca 1937 r. papiez Pius XI
wyrazit zgode'®. Jednak na skutek zawieruchy drugiej wojny Swiatowej proces
zostat przerwany.

Po wojnie, 6 kwietnia 1968 r., Prymas Polski Stanistaw Kardynat Wyszynski,
na mocy specjalnego upowaznienia ze Stolicy SW1cte] zdecydowat, aby akta sprawy
beatyfikacyjnej rozpoczetej w diecezji chetmiiskiej zostaty przekazane do diecezji
warminskiej. W dniu 7 pazd21ern1ka 1971 r. administrator apostolski biskup Jozef
Drzazga zwrécit si¢ wigc do Kongregacji do Spraw Sw1¢tych o zgode na
prowadzenie instrukcji procesu. Stolica Swigta biorac pod uwage, ze Stuga Bozy
przez 28 lat byt biskupem warminskim oraz ze sprawa jest historyczna, w dniu 16
listopada 1973 r. wyrazita zgode na prowadzenie sprawy w diecezji warminskiej'.
Glownym postulatorem zostat ks. Michat Machejek OCD, a wicepostulatorami ks.
Marian Borzyszkowski i ks. Wladystaw Nowak.

W dniu 3 wrze$nia 1975 r. zostal utworzony i w dniu 16 wrze$nia 1975 r.
w bazylice katedralnej we Fromborku zaprzysigzony, diecezjalny trybunat beatyfi-
kacyjny w nastgpujacym skladzie: sedzia delegowanym zostat ks. Tadeusz Pawluk,
natomiast jego pomocnikami: ks. Jerzy Podolecki, ks. Roman Bodanski i ks. Piotr
Ilwicki. Promotorem wiary mianowany zostal bp Julian Wojtkowski, a jego
pomocnikiem ks. Stefan Zajkowski. Notariuszami zostali ks. Jan Usiadek i ks. Jozef
Kowalewski. Kursorem za$ s. Ambrozja Kalinowska OSB'.

Rok pdzniej, 5 stycznia 1977 r., zostal ustanowiony trybunat dla zbierania pism
Stugi Bozego, w nastgpujacym sktadzie: sedzia delegowanym zostat ks. Tadeusz
Pawluk, natomiast sedziami pomocniczymi ks. Jerzy Podolecki, ks. Konrad Sarwa
CM i ks. Wiadystaw Turek. Notariuszem ks. Jan Usiadek, a kursorem s. Ambrozja

13 Decreto della Congregatione dei Riti, 10 marzo 1937: ,,Si concede il permesso ut Processus
super scriptis et non cultu in Vicariatu Urbis, et Processus super fama sanctitatis vitae, virtutum et
miraculorum in genere in dioecesi Cracovensi instrui valeant”, w: Decreta an. 1937, pp. 51-52.

4 Sacra Congregatio pro Causis Sanctorum, Prot. N. 353-5/973; przedruk dekretu: WWD 29:
1974, nr 2, s. 50.

15 Zob. Dekret biskupa warmifiskiego J6zefa Drzazgi z 3.09.1975, Prot. N. 2258/75.
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Kalinowska OSB'®. W dniu 13 pazdziernika 1978 r. Kongregacja ds. éwietych
zezwolita na proces super scriptis w diecezji warminiskiej'’.

Trybunat w zwiazku z procesem o stawie Swigtosci i braku publicznego kultu
przestuchat 20 Swiadkéw. Zbieraniem drukowanych pism Stugi Bozego Stanistawa
Hozjusza, a takze jego oryginalnych listéw rozproszonych po catej Europie, zajeta
si¢ utworzona w 1969 r. komisja historyczna, ktorej cztonkami byli bp Jan Obtak,
ks. Henryk Wojtyska CP i ks. Alojzy Szorc, a od sierpnia 2006 r. ks. Andrzej
Kopiczko. Papieska cenzure pism sporzadzili ks. Lucjan Balter SAC oraz ks. Jerzy
Misiurek. W dniu 11 marca 1985 r. o godz. 12.15 wszystkie zebrane pisma Stugi
Bozego Stanistawa Hozjusza zostaty ztozone w Kongregacji do Spraw SW1ctych
Dokumenty przyjat ks. pralat Giovanni Papa.

Proces beatyfikacyjny Stugi Bozego Stanistawa Kardynala Hozjusza zostal
przyspieszony za sprawa nowego Metropolity Warminskiego, abpa Wojciecha
Ziemby, ktéry natychmiast po objeciu archidiecezji warminskiej wznowit rozpo-
czgty proces beatyfikacyjny. W dniu 5 sierpnia 2006 r. wyznaczyt na postulatora
— w miejsce niezyjacego ks. Michata Machejka OCD — ks. Jana Gérnego, oraz
zatwierdzil wicepostulatoréw: ks. Wiadystawa Nowaka, ks. Andrzeja Lesifiskiego
oraz ks. Stanistawa Kozakiewicza. Wznawiajac sktad trybunatu beatyfikacyjnego
sedzia delegowanym ustanowit — w miejsce niezyjacego ks. Tadeusza Pawluka
— ks. Lucjana Swito, a jako sedzidw pomocniczych zatwierdzil: ks. Romana
Bodanskiego i ks. Piotra Ilwickiego. Na urzad promotora wiary zatwierdzit bpa
Juliana Wojtkowskiego. Ks. Jacek Wojtkowski mianowany zostal notariuszem
aktuariuszem, a ks. Artur Ogledzki notariuszem adiunktem. Natomiast kursorem
zostata s. Ambrozja Kalinowska OSB, a skryptorem p. Justyna Krzywkowska.

Trybunat uzupehit i uporzadkowal zebrana dokumentacje dotyczaca Stugi
Bozego Stanistawa Kardynata Hozjusza i w dniu 12 czerwca 2007 r. abp Wojciech
Ziemba, Metropolita Warminski, w kaplicy Warminskiego Seminarium Duchow-
nego ,Hosianum” zamknat diecezjalny etap procesu beatyfikacyjnego Dokumenta-
cja procesu liczaca okoto 800 stron zostala zapieczetowana i przewieziona do
Kongregacji do Spraw Swietych w Rzymie, gdzie zostata dotaczona do tej, ktéra
zostata ztozona tam w 1985 r. Postulatorem rzymskim zostal ustanowiony ks.
Krzysztof Nitkiewicz. Kolejnym etapem postgpowania jest oczekiwanie na dekret
waznoS$ci akt, oraz wyznaczenie relatora, pod kierunkiem ktérego bedzie pisana
positio na temat zycia i cnét Stugi Bozego.

III. PROCES BEATYFIKACYJNY S. REGINY PROTMANN CSC

Proces beatyfikacyjny Reginy Protmann, zatozycielki Zgromadzenia Sidstr $w.
Katarzyny Dziewicy i Mgczennicy, chociaz ze wzgledow politycznych formalnie
nie byt prowadzony w archidiecezji warminskiej, to jednak ze wzgledu na

16 Zob. Przedruk dekretu biskupa warminskiego J6zefa Drzazgi z 5.01.1977, n. 101/77, WWD
32: 1977, nr 2, s. 95.

'7 Sacra Congregatio pro Causis Sanctorum, Prot. N. 353-8/978; przedruk dekretu: WWD 34
1979, nr 6, s. 212.
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warmifiskie pochodzenie Matki Zatozycielki oraz pierwszy etap przygotowawczy
podjety wiasnie na Warmii, wymaga w tym miejscu odnotowania. Regina Prot-
mann urodzita si¢ w 1552 r. niejako w sercu Warmii — w Braniewie. Pochodzita
z bogatej rodziny kupieckiej. W wieku 19 lat porzucita jednak zycie bogatej
mieszczanki i opuscita dom rodzinny. Zatozyta konwent i napisata dla niego regute.
Jego charyzmatem stalo si¢ dzielo nauczania i wychowania dzieci biednych
i dziewczat, oraz postuga chorym. Zatozone Zgromadzenie zostato zatwierdzone
w 1602 r. przez Stolice Apostolska. Regina Protmann zmarta w Braniewie
18 stycznia 1613 r. w opinii Swigtosci'®.

Proces Reginy Protmann, podobnie jak sprawa Stugi Bozego Stanistawa
Kardynata Hozjusza, rozpoczat si¢ rowniez stosunkowo dawno. Pierwsze starania
o beatyfikacje rozpoczety si¢ po zakonczeniu I wojny Swiatowej. Wiazatly si¢ one
z poszukiwaniem i kompletowaniem dowodéw historycznych na jej temat. Wraz
z przetozonymi Zgromadzenia Sidstr §w. Katarzyny podjat si¢ tego zadania ks.
Andreas Boenigk, éwczesny dyrektor duchowy sidstr katarzynek w Braniewie.
Przyczynit si¢ on do wydania drukiem w 1927 r. krétkiej biografii Matki Reginy
Protmann, a nieco pdzniej do wydrukowania obrazkéw z jej wizerunkiem wraz
z modlitwa w intencji jej beatyfikacji'®. Zaangazowatl si¢ takze w poszukiwania
doczesnych szczatkéw kandydatki na oftarze, ktére umieszczone w 1809 r.
w podziemiach bazyliki §w. Katarzyny w Braniewie zostaly odnalezione dopiero
w 1929 1.%. Prace przygotowawcze do procesu beatyfikacyjnego zostaly przerwane
wybuchem drugiej wojny §wiatowe;.

Po zakoficzeniu drugiej wojny Swiatowej przygotowania do procesu beatyfika-
cyjnego wznowiono po tym, jak Zarzad Generalny Zgromadzenia Sidstr Sw.
Katarzyny, ewakuowany w lutym 1945 r. z Braniewa, znalazt w 1953 r. nowa
siedzibe w Grottaferrata koto Rzymu®'. Gléwna inicjatorka beatyfikacji byt dwczes-
na przetozona generalna matka Margareta Krause CSC (1947-1959). Ona w dniu
3 maja 1959 r. mianowata postulatorem ks. Ladasa Tulaba, rektora Papieskiego
Kolegium Litewskiego §w. Kazimierza w Rzymie*. Z powodu trudnosci politycz-
nych uniemozliwiajacych prowadzenie procesu beatyfikacyjnego w diecezji war-
minskiej, gdzie Stuga Boza Regina Protmann zmarla, przeloZzona generalna
zwrécita si¢ do Stolicy Apostolskiej o zezwolenie na prowadzenie procesu
w diecezji Tusculum (Frascati) we Wtoszech, na terenie ktorej znajduje si¢ Dom

18 Zob.J. Obtak, Regina Protmann (1552-1613), w: Hagiografia Polska, R. Gustawa (red.),
t. 2, 5. 251-257; J. Staniszewska, Posta¢ Stuzebnicy Bozej Reginy Protmann zatozycielki
Zgromadzenia Siéstr §w. Katarzyny D.M. (1552-1613), SW 22-23 (1985-1986), s. 15-24.

9 Zob. M.L. Krebs, Wplyw beatyfikacji Matki Reginy Protmann na rozwdj jej kultu,
Olsztyn 2003, s. 37.

2 Zob. A. Langkau, Die Auffindung der Gebeine der Ordensstifterin Regina Protmann,
St. Katharina-Gruss 36 (1937), s. 4-5.

2l Zob. M.E. Krebs, W drodze do beatyfikacji Stuzebnicy Bozej Reginy Protmann, w:
Postaniec Warmiriski czyli Kalendarz Maryjny na rok 1991, Olsztyn 1991, s. 48.

22 Zob. Akta procesu diecezjalnego Stugi Bozej Reginy Protmann, w: AGKath, Kronika
posiedzenn Trybunatu diecezjalnego procesu beatyfikacyjnego Stugi Bozej Reginy Protmann,
Dokumenty te opracowata M.L. Krebs, Wptyw, jw., s. 38.
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Generalny Zgromadzenia. W dniu 10 czerwca 1960 r. Stolica Apostolska wyrazifa
na to zgode®.

Proces diecezjalny o dowodzenie cnét, dawnej opinii Swigtosci oraz starozyt-
nego kultu zostal otwarty w dniu 6 kwietnia 1961 r. w Domu Generalnym
Zgromadzenia Siostr §w. Katarzyny Dziewicy i Meczennicy w Grottaferrata.
Zgodnie z obowiagzujacym wdwczas prawem kanonizacyjnym wyrazonym w Motu
proprio Piusa X1 z 6 lutego 1930 r. Gid da qualche tempo, mial on charakter sprawy
historycznej, to znaczy takiej, gdzie nie ma mozliwoSci zgromadzenia Swiadkéw
wspdtczesnych zyciu kandydata na ottarze. Punktem wyjscia byt starozytny kult
Stugi Bozej Reginy Protmann, a proces diecezjalny mial dowie$¢ dawnej opinii jej
$wigtoSci oraz heroicznosci jej zycia i cndt na podstawie Zrodet pisanych®.
Kardynat Gaetano Cicognani, biskup diecezji Tusculum (Frascati), zaprzysiagt
trybunat diecezjalny w nastepujacym sktadzie: przewodniczacym Trybunatu zostat
biskup B. Budelacci, ktérego miejsce przejat w dniu 19 grudnia 1962 r. biskup
Luigi Liverzani®. Pierwszym sedzia synodalnym mianowano ks. Mariana Stroj-
nego, kaptana diecezji katowickiej, dtugoletniego pracownika Watykanu, ktérego
w czasie choroby w sesjach procesu zastgpowat o. A. Ledwolortz OFM. Drugim
sedzia synodalnym mianowano ks. Angelo de Angelis®. Promotorem wiary zostat
ks. G. della Cioppa, ktérego po nagtej §mierci w dniu 20 kwietnia 1961 r. zastapit
dzief pézniej ks. G. Stella z Albano®’. Notariuszem aktuariuszem zostat mianowany
prof. P. Jatulis. Jego za$§ pomocnikami, notariuszami adiunktami: ks. Carlo Meconi,
notariusz Kurii Biskupiej we Frascati, a od grudnia 1961 r. dodatkowo ks.
Casimiras Dobrowolskis®.

W dniu 6 kwietnia 1961 r. ustanowiono tez i zaprzysi¢zono komisj¢ historyczna
w sktadzie: ks. Paulo Rabikauskas SJ, profesor Uniwersytetu Gregorianskiego
w Rzymie, Zenonas Ivinskis, profesor Uniwersytetu w Kownie i Wilnie, oraz
historyk — ks. Raphael Krasauskas®. Komisja historyczna przeprowadzita kweren-
de w Archiwum Generalnym Zgromadzenia w Grottaferrata, w Archiwum Diecezji
Warminskiej w Olsztynie, w Archiwum Ojcéw Jezuitéw w Krakowie, w Archiwum
Pruskim w Goéttingen, w Archiwum Generalnym Ojcéw Jezuitow w Rzymie,
w Archiwum Akt Tajnych w Watykanie. Na podstawie zebranej dokumentacji
sporzadzita relacje historyczna, ktéra wraz z dokumentami przedstawita trybunato-
wi diecezjalnemu™.

Trybunat diecezjalny odbyl facznie 70 sesji. Przestuchat 15 §wiadkéw, w tym
cztonké6w komisji historycznej. W dniu 29 stycznia 1964 r. odbyta si¢ ostatnia jego
sesja, podczas ktérej akta procesu diecezjalnego zostaly zamknigte. Zgodnie
z obowiazujacym prawem kanonizacyjnym oryginaty akt zostaty ztozone do

2 Zob. tamze, s. 39.

2* Zob. AAS 22 (1930), s. 87-88; zob. tez: H. Misztal, jw., s. 181-182.
% Zob. tamze, s. 39.

26 Zob. tamze.

27 Zob. tamze.

2 Zob. tamze.

2 Zob. tamze.

30 Zob. tamze, s. 40.
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Archiwum Kurii Biskupiej we Frascati, natomiast ich uwiarygodnione odpisy
przekazane do Kongregacji Obrzedow w Rzymie’'.

Po zakoriczeniu diecezjalnego procesu o dowodzenie cnét, dawnej opinii
SwigtoSci oraz starozytnego kultu Stugi Bozej Reginy Protmann, wszczgto proces
0 rozpoznanie i przeniesienie jej doczesnych szczatek. Dlatego tez na proSbe
postulatora, ks. Ladasa Tulaba, w dniu 18 lutego 1964 r. zostat otwarty w diecezji
warminskiej proces rogatoryjny*?. W dniu 17 marca 1964 r. biskup Luigi Liverzani,
Przewodniczacy Trybunatu diecezjalnego, wydal dekret stwierdzajacy autentycz-
no$¢ odnalezionych szczatkow Stugi Bozej™.

Ostatnim etapem postgpowania beatyfikacyjnego na poziomie diecezjalnym,
byt proces w sprawie udowodnienia cudu za wstawiennictwem Stugi Bozej Reginy
Protmann. Spos$rdd nadzwyczajnych uzdrowien przypisywanych wstawiennictwu
Stugi Bozej Reginy Protmann, wybrano do beatyfikacji najpierw uzdrowienie
z choroby nowotworowej jamy brzusznej ks. Pawta Wolffa, ktére miato miejsce
w 1948 1. Proces ten prowadzila w okresie od 17 lutego do 23 maja 1966 r. réwniez
diecezja Tusculum (Frascati). Jednakze z powodu braku peinej dokumentacji
uzdrowienia stwierdzono, ze nie rokuje ono nadziei, aby uznano je za wystarczajace
w procesie beatyfikacyjnym®. W zwiazku z tym wybrano kolejne uzdrowienie.
Tym razem chodzito o Joao Luiza de Souza, ktéry zostat w Sdo Paulo nagle
uzdrowiony ze S$miertelnej choroby ,.glebokich krwotokéw wewnetrznych wraz
z infekcja we wnetrzu brzucha i stanem zakaznym otrzewnej u pacjenta poddanego
trzem operacjom chirurgicznym w krétkim czasie po sobie nastgpujacych, w wa-
runkach powaznego zagrozenia zycia”®. Proces przeprowadzil w dniach 25-29
kwietnia 1994 r. w szpitalu §w. Katarzyny w Sdo Paulo w Brazylii Trybunat
rogatoryjny z diecezji Sdo Paulo. W roli postulatora udata si¢ tam s. J6zefa Krauze
CSC, a jako konsultor Kongregacji do Spraw Kanonizacyjnych — o. Michat
Machejek OCD. Po zakoriczeniu procesu udowodnienia cudownego uzdrowienia
oryginaly akt zostaty ztozone do Archiwum Kurii Biskupiej Sdo Paulo w Brazylii,
natomiast ich uwiarygodnione odpisy przekazane do Kongregacji Spraw Kanoniza-
cyjnych w Rzymie.

Drugi etap postgpowania beatyfikacyjnego Stugi Bozej Reginy Protmann,
zgodnie z obowiazujacym prawem kanonizacyjnym prowadzony byl juz w Kon-
gregacji do Spraw Kanonizacyjnych®. Postulatorem rzymskim w miejsce ks.
Ladasa Tulaba zostata w dniu 25 listopada 1985 r. mianowana s. Jozefa Krause
CSC. Natomiast relatorem sprawy z ramienia Kongregacji do Spraw Kanonizacyj-
nych zostal wyznaczony w dniu 13 grudnia 1985 r. 0. Michal Machejek OCD?’.
Napisana tzw. ,,pozycja historyczna” o zyciu i cnotach heroicznych Stugi Bozej
Reginy Protmann, oraz ,,pozycja o cudzie” za wstawiennictwem Stugi Bozej
Reginy Protmann, zostala pozytywnie zaopiniowana przez konsultor6w histo-

Zob. tamze.

Zob. tamze.

3 Zob. tamze, s. 41.

3 Zob. tamze.

¥ M.L. Krebs, Wplyw, jw., s. 48.

3 Zob. tamze, s. 41-46.

Zob. tamze, s. 42; tejze, W drodze, jw., s. 50.
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rykow, teologéw, lekarzy, a wreszcie komisje kardynaldw. W zwiazku z tym
Kongregacja do Spraw Kanonizacyjnych w obecnosci Ojca éwietego Jana Pawta II
ogtosita w dniu 17 grudnia 1996 r. dekret o heroicznosci cnét Stugi Bozej Reginy
Protmann, a w dniu 6 kwietnia 1998 r. promulgowata dekret uznajacy uzdrowienie
Joao Luiza de Souza za niewytlumaczalne w sposéb naturalny, przypisujac jego
uzdrowienie poSrednictwu Stugi Bozej Reginie Protmann®*. W dniu 13 czerwca
1999 r. w Warszawie Stuga Boza Regina Protmann zostala wtaczona przez Jana
Pawta II w poczet btogostawionych.

IV. PROCES BEATYFIKACYINY S. KRZYSZTOFY KLOMFASS CSC
i JEJ PIETNASTU TOWARZYSZEK

Zgromadzenie Sidstr §w. Katarzyny Dziewicy i Meczennicy zachgcone suk-
cesem beatyfikacji swojej zatozycielki podjelo wezwanie Jana Pawta II wyrazone
w liScie Tertio millennio adveniente o uzupelnienia martyrologiow KoSciota
powszechnego meczennikami XX wieku. Do zadania tego przystapita prowincja
polska Zgromadzenia Siéstr §w. Katarzyny podejmujac starania o rozpoczecie
procesu beatyfikacyjnego zamordowanych w 1945 r. przez Armi¢ Czerwona
szesnastu siostr katarzynek™. Na terenie archidiecezji warmifiskiej Smieré poniosty
nastepujace zakonnice: M. Christophora (Marta) Klomfass CSC*, M. Liberia
(Maria) Domnick CSC*, M. Secundina (Barbara) Rautenberg CSC**, M. Adelgard
(Agathe Euphemia) Bonigk CSC*, M. Aniceta (Clara Anna) Skibowski CSC*,
M. Gebharda (Maria) Schroter CSC*, M. Sabinella (Rosalia) Angrick CSC*,

3 Zob. J. Krause, Informacje dotyczace procesu beatyfikacyjnego, Lacznik Zgromadzenia
69: 1996, nr 58-01, s. 30.

% Wiegcej na temat prezentowanych kandydatek na ottarze zob.: M.E. Krebs, Meczennice
XX wieku ze Zgromadzenia Sidstr §w. Katarzyny dziewicy i meczennicy, w: Meczennicy
Kosciota warminskiego XX wieku, J. Guzowski (red.), Olsztyn 2004, s. 55-69; H. M o 11, Zeugen
fiir Christus. Das deutsche Martyrologium des 20. Jahrhundertes, t. 2, Paderborn 2006.

4 Ur. 19.08.1903 w Raszagu na Warmii. Do Zgromadzenia wstapila w 1922. Okrutnie
zamordowana 23.01.1945 w Olsztynie przez zolnierzy radzieckich w obronie czystosci.

41 Ur. 12.10.1904 k. Legin. Do Zgromadzenia wstapila w 1930. Zastrzelona przez zotnierzy
radzieckich 23.01.1945 w Olsztynie.

42 Ur. 23.12.1887 w Gotogorze na Warmii. Do Zgromadzenia wstapita w 1909. Zameczona
przez zolnierzy radzieckich 28.01.1945 w Ketrzynie w obronie czystoSci.

4 Ur. 5.02.1900 w Starym Targu na Powi§lu. Do Zgromadzenia wstapita w 1923. Zameczona
przez zotnierzy radzieckich 28.01.1945 w Ketrzynie w obronie czystoSci.

4 Ur. 12.08.1882 w Bartagu na Warmii. Do Zgromadzenia wstapita w 1902. Zastrzelona
2.02.1945 przez zotnierza radzieckiego w klasztorze w Lidzbarku Warmifiskim broniac czystoSci.

4 Ur. 1.12.1886 w Btudowie na Warmii. Do Zgromadzenia wstapita w 1914. Zastrzelona
2.02.1945 przez zotnierza radzieckiego w klasztorze w Lidzbarku Warminskim.

4 Ur. 29.09.1880 w Dabrowie na Warmii. Do Zgromadzenia wstapita w 1899. Zastrzelona
02.02.1945 przez zolnierza radzieckiego w klasztorze w Lidzbarku Warmifiskim broniac czysto-
Sci.
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M. Bona (Anna) Pestka CSC (ur. 1905)*’, M. Gunhild (Dorothea) Steffen CSC*,
M. Rolanda (Maria) Abraham CSC*, M. Generosa (Maria) Bolz CSC*’; natomiast
poza archidiecezja warminska: M. Caritina (Hedwig) Fahl CSC®', M. Xaveria
(Maria) Rohwedder CSC>?, M. Mauritia (Anna) Margenfeld CSC>®, M. Tiburtia
(Cicilia) Mischke CSC>, M. Leonis (Kithe Elisabeth) Miiller CSC™. Starania
o beatyfikacje meczenniczek drugiej wojny §wiatowej staty si¢ mozliwe dzigki
zmianom politycznym w Polsce, ktére zapoczatkowane zostaty w 1989 r.

Postulatorem dla tej sprawy Zgromadzenie Sidstr Sw. Katarzyny ustanowito
18 marca 2003 r. s. Jozefe Krause CSC, ktéra 10 czerwca 2004 r. zwrdcita sie do
abpa Edmunda Piszcza Metropolity Warminskiego o rozpoczecie procesu. Po
uzyskamu pozytywnej opinii Konferencji Episkopatu Polski*®, a takze po otrzyma—
niu nihil obstat Kongregacji ds. SW1ctych na prowadzenie tego procesu , W dniu
8 grudnia 2004 r. w bazylice Sw. Katarzyny w Braniewie miata miejsce plerwsza
uroczysta sesja, na ktorej zostat zaprzysigzony trybunat diecezjalny. W jego sktad
weszty nastepujace osoby: bp Julian Wojtkowski jako delegat biskupa, ks. Lucjan
Swito jako promotor sprawiedliwoS$ci, s. Brygida Neumann CSC jako notariusz
aktuariusz, s. Gaudencja Zwolak CSC jako notariusz adiunkt, s. Waleria Kilian
CSC jako skryptor®®. Do zaprzysigzonej réwniez w Braniewie komisji historycznej,
ktorej przewodniczyt ks. Andrzej Kopiczko, weszli: ks. Eugenisz Sliwka SVD, ks.
Jacek Woﬁkowskl s. Gerarda Sliwiniska CSC, s. Lucja Magdalena Krebs CSC, oraz
Dorota Triller”.

Trybunat odbyt 62 sesje, migdzy innymi przestuchujac 56 §wiadkéw w Polsce
i Niemczech, a takze cztonkéw komisji historycznej. Po ponad dwuletnim do-

4 Ur. w 1903. Do Zgromadzenia wstapita w 1929. Na skutek pobicia i zgwalcenia przez
zolnierzy radzieckich zmarta 1.05.1945 w Ornecie.

4 Ur. 2.09.1918 w Woli Wilknickiej k. Piotrowca na Warmii. Do Zgromadzenia wstapita
w 1937. Na skutek postrzelenia i zgwalcenia przez zolnierzy radzieckich zmarta 30.05.1945
w Ornecie.

4 Ur. 17.06.1914 w Tolkmicku. Do Zgromadzenia wstapita w 1936. Na skutek pobicia
i zgwalcenia przez zolierzy radzieckich zmarta 16.06.1945 w Ornecie.

% Ur. 26.05.1902 w Legajnach. Do Zgromadzenia wstapita w 1927. Na skutek pobicia
i zgwalcenia zmarla 9.05.1945 w Olsztynie.

1 Ur. 10.03.1887 w Miejskiej Woli k. Mingajn na Warmii. Do Zgromadzenia wstapita
w 1910. Broniac wspotsiostry przed zgwalceniem zostata pobita przez zotnierzy radzieckich,
skutkiem czego po dwdch dniach zmarta 5.06.1945 w Gdansku.

52 Ur. 25.05.1887 w Ploskini. Do Zgromadzenia wstapita w 1904. Podczas transportu pobita
w obronie czysto$ci zmarta 25.11.1945.

53 Ur. 24.04.1904 w Sawitach k. Piotrowca na Warmii. Do Zgromadzenia wstapita w 1927.
Wywieziona do Tuly zmarta w transporcie 7.04.1945.

3 Ur. 27.10.1888 w Krokowie. Do Zgromadzenia wstapita w 1907. Wywieziona do Tuty
zmarta 7.08.1945.

55 Ur. 3.02.1913 w Gdafisku. Do Zgromadzenia wstapita w 1932. Wywieziona do ZSRR
zmarta 5.06.1945.

6 Nihil obstat zostalo udzielone podczas 329 Sesji Plenarnej KEP w Warszawie
(21-22.10.2004).

37 Zob. Congregatio de Causis Sanctorum, Prot. N. 2628-1/04. — Nihil obstat na prowadzenie
procesu przez archidiecezje warmifiska co do siéstr, ktére Smieré poniosty poza jej granicami,
zob.: Congregatio de Causis Sanctorum, Prot. N. 2628-2/05.

8 Zob. dekret arcybiskupa Edmunda Piszcza Metropolity Warminskiego z 25.11.2004.

9 Zob. tamze.
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chodzeniu proces beatyfikacyjny na szczeblu diecezjalnym zakoniczyl w dniu
9 grudnia 2006 r. w Bazylice Katedralnej §w. Katarzyny w Braniewie abp Wojciech
Ziemba Metropolita Warmifiski. Zgromadzona dokumentacja liczaca okoto dwoch
tysigcy stron zostata zamknigta i zawieziona przez s. J6zef¢ Krause CSC do Rzymu.
Ona tez zostala nominowana na postulatora w Rzymie.

Kongregacja wydata dekret waznoSci akt. Dalszym etapem postepowania
w Rzymie jest napisanie pod kierunkiem relatora pozycji na temat meczefistwa
kandydatek na oftarze.

V. PROCES BEATYFIKACYINY
S. SIOSTRY STANISEAWY (BARBARY) SAMULOWSKIEJ SM

Kilka miesiecy po rozpoczeciu procesu meczenniczek drugiej wojny Swiatowej
ruszyl na Warmii kolejny proces beatyfikacyjny, tym razem o stwierdzenie
heroicznoSci cndét s. Stanistawy (Barbary) Samulowskiej, ktéra jako 12-letnia
dziewczynka byla Swiadkiem objawienn maryjnych w Gietrzwaldzie. Barbara
Samulowska, urodzona 21 stycznia 1865 r. w Worytach, po zakoficzeniu trwaja-
cych kilka miesigcy objawieri, wstapita do Zgromadzenia Si6str Mitosierdzia
i przyjeta zakonne imi¢ Stanistawa. Przebywata najpierw w Lidzbarku Warmiris-
kim, p6éZniej Chelmnie i Paryzu, a nastgpnie w 1895 r. wyjechata do pracy misyjnej
w Gwatemali. Pracowata tam bardzo gorliwie przede wszystkim w miejscowym
szpitalu jako pielegniarka, opiekowata si¢ tez biednymi, fundowata stypendia dla
uczacej si¢ mtodziezy. Zmarta 6 grudnia 1950 r. w Gwatemali w opinii Swigto§ci®.

O rozpoczegcie procesu zabiegata prowincja polska Zakonu Kanonikéw Regula-
rnych Lateranskich, ktéra sprawuje opieke nad sanktuarium Matki Bozej w Gietrz-
waldzie. Postulatorem zostat ustanowiony w dniu 24 grudnia 2004 r. ks. Kazimierz
Brzozowski CRL®'. Kanonicy Regularni zanim zwrdcili si¢ do abpa Edmunda
Piszcza Metropolity Warminskiego o wszczecie procesu beatyfikacyjnego, prosili
wczeSniej abpa Rodolfo Quezada Toruno Metropolite Gwatemalii o zgode na
prowadzenie procesu w archidiecezji warminskiej, poniewaz Barbara Samulowska
umarta w Gwatemali, a w Swietle prawa beatyfikacyjnego wiasciwym biskupem do
prowadzenia procesu na szczeblu diecezjalnym jest biskup miejsca Smierci kan-
dydata na otftarze. Po uzyskaniu zgody arcybiskupa Gwatemali na prowadzenie

80 Zob. B. Tomczyk, Siostra Mitosierdzia Barbara Samulowska (f 1950) Wizjonerka
z Gietrzwtadu, SW 14 (1977), s. 137-145; B. Tomczyk, S. Rytko, Siostra Milosierdzia
Barbara Samulowska, wizjonerka z Gietrzwaldu i inne osoby obdarzone taska objawieni, Krakow
1999; J. Chtosta, Barbara Samulowska — wizjonerka z Gietrzwatdu, w: Maryjne oredzie
z Gietrzwaldu, pod red. J. Jezierskiego, K. Brzozowskiego, T. Siudego, Cze¢stochowa — Gietrzwatd
2003, s. 47-56; K. L atak, Rodzina Barbary Samulowskiej wizjonerki gietrzwaltdzkiej. Studium
genealogiczne w $wietle parafialnych ksiag metrykalnych, KMW 3 (2005), s. 433-441;
Cz. Reszka, Laska objawiefi. Barbara Samulowska z Gietrzwatdu, Olsztyn 2005; P. Rab -
czyfiski, Stuga Boza siostra Barbara Stanistawa Samulowska. Zycie i dziatalno$¢, AK 3(2006),
s. 555-562.

1 Wizytator prowincji polskiej Zakonu Kanonikéw Regularnych Laterafiskich, pismo z dnia
24.12.1004, 1. dz. 193/2004.
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procesu s. Barbary Samulowskiej poza jego diecezja®, a takze po pozytywnej opinii
Konferencji Episkopatu Polski na prowadzenie tego prpcesu“, abp Edmund Piszcz
zwrocil sig¢ 21 czerwca 2004 r. do Kongregacji ds. Swietych w Rzymie o nihil
obstat na rozpoczecie procesu na Warmii. Zgoda zostata udzielona®, w zwiazku
z czym w dniu 2 lutego 2005 r. nastapit pierwszy etap postgpowania diecezjalnego,
tzw. sesja wstepna publiczna ad acta primordialia, polegajaca na zaprzysi¢zZeniu
trybunatu diecezjalnego. W jego sktad weszty nastgpujace osoby: ks. Lucjan Swito
jako delegat biskupa, ks. Tadeusz Marcinkowski jako promotor sprawiedliwosci,
p. Iwona Zochowska jako notariusz aktuariusz, s. Anna Mamona MS jako notariusz
adiunkt, oraz ks. Stanistaw Chojnacki CRL jako kursor®. Na uroczystej sesji ad
acta primordilia w Gietrzwaldzie zostali rowniez zaprzysi¢zeni cztonkowie dwoch
komisji — teologicznej i historyczne;j.

Komisja teologiczna, w ktérej sktad weszty nastgpujace osoby — bp Jacek
Jezierski (przewodniczacy), ks. Stanistaw Zinkiewicz, ks. Pawel Rabczynski,
s. Hanna Cybula MS% — zajeta si¢ ocena pism pozostawionych przez kandydatke
na oftarze. Natomiast komisj¢ historyczna utworzyli ks. Andrzej Kopiczko (prze-
wodniczacy), ks. Jacek Wojtkowski, s. Hanna Cybula MS, s. Krystyna Rynarzew-
ska MS®, a w dniu 13 maja 2005 r. zostata dotaczona p. Alicja Kostka. Komisja
historyczna przebadata dokumentacj¢ odnoszaca si¢ do zycia i dziatalno$ci
s. Barbary Samulowskiej pozyskana w wyniku kwerendy przeprowadzonej przede
wszystkim w: Archiwum Archidiecezji Warminskiej w Olsztynie, archiwum parafii
Narodzenia NMP w Gietrzwaldzie, archiwum Domu Prowincjalnego Sidstr Mito-
sierdzia w Chetmnie, archiwum Domu Macierzystego Siéstr Mitosierdzia w Paryzu
oraz archiwach w Gwatemali.

Trybunat przestuchat 21 §wiadkéw w Polsce, w Niemczech i w Gwatemali,
przestuchat cztonkéw komisji historycznej, a takze uzyskat opini¢ komisji teologi-
cznej. Po prawie dwuletnim dochodzeniu zamknigcie procesu beatyfikacyjnego na
szczeblu diecezjalnym nastapito w dniu 8 wrze$nia 2006 r. w Bazylice Narodzenia
NMP w Gietrzwaldzie przez abpa Wojciecha Ziembg Metropolite Warminskiego.
Dokumentacja procesowa liczaca okoto dwdch tysigcy stron, zostata zapieczgtowa-
na i zawieziona przez postulatora ks. Kazimierza Brzozowskiego CRL do Kon-
gregacji do Spraw gwictych w Rzymie.

Postulatorem w Rzymie zostal ustanowiony byly generat Zakonu Ksiezy
Kanonikéw Regularnych, ks. Emilio Dunoyer CRL. W dniu 25 maja 2007 r.
dokumentacja zostata otwarta®, a w dniu 19 grudnia 2008 r. zostat wydany dekret
waznosci akt®. Dalszym etapem postepowania bedzie napisanie pod kierunkiem

62 Zob. Arquididcesis de Guatemala, Ref. 226-10-2003, 254-12-03.

% Nihil obstat zostalo udzielone podczas 327 Sesji Plenarnej KEP w Warszawie
(01.05.2004).

6+ Zob. Congregatio de Causis Sanctorum, Prot. N. 2616-1/04.

85 Zob. Dekret arcybiskupa Edmunda Piszcza Metropolity Warmifiskiego z 4.01.2005.

6 Zob. tamze.

67 Zob. tamze.

68 Zob. Congregatio de Causis Sanctorum, Prot. N. 2616-3/07.

8 Zob. tejze, Prot. N. 2616-4/07.
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relatora wyznaczonego przez Kongregacje pozycji dotyczacej heroicznosci cnét
Stugi Bozej Stanistawy (Barbary) Samulowskie;.

VI. PROCES BEATYFIKACYJNY KS. JOZEFA STEINKI
i TRZYDZIESTU SZESCIU TOWARZYSZY,
ORAZ KS. BRONISEAWA SOCHACZEWSKIEGO
i OSMIU TOWARZYSZY

Dwa ostatnie rozpoczgte procesy beatyfikacyjne na Warmii dotycza rowniez
meczennikdw drugiej wojny Swiatowej — trzydziestu siedmiu ofiar komunizmu
i dziewigciu ofiar hitleryzmu. Sa to kaptani, osoby §wieckie oraz jedna siostra
zakonna”. O rozpoczecie obu proceséw zabiegata Archidiecezja Warminska,
a Konferencja Episkopatu Polski pozytywnie zaopiniowata te inicjatywe’". Postula-
torem dla obu proceséw zostal ustanowiony 21 sierpnia 2007 r. ks. Janusz
Ostrowski, oraz jego pomocnicy: ks. Lothar Schlegel, s. J6zefa Krause CSC, ks.
André Schmeier, s. Magdalena Krebs CSC, s. Miriam Zajac CSE i ks. Ludwik Fas
SVD.

Gdy chodzi o proces beatyfikacyjny ofiar komunizmu, to kandydaci na ottarze
zgtoszeni byli w dwoch turach. W dniu 26 marca 2007 r. abp Wojciech Ziemba
Metropolita Warminski zwrécit si¢ do Kongregacji ds. Swietych w Rzymie o nihil
obstat na rozpoczecie procesu beatyfikacyjnego dla dwudziestu o§miu oséb. Byli
to: ks. Josef Steinki”, ks. Wilhelm Brehm’?, ks. Paul Chmielewski’, ks. Bruno
Gross”, ks. Hubert Gross’®, ks. Paul Huhn”’, ks. Bernhard Klement’®, ks. Otto

" Wigcej na temat prezentowanych kandydatow na oftarze zob.: B. Schwark, Ihr name
lebt, Osnabriick 1958; W. G¢ bik, Burzom dziejéw nie dali si¢ zgnies¢, Gdynia 1967; tenze,
Chtopcy z Rzeczypospolitej Kwidzyiskiej, Olsztyn 1968; J. Chto s ta, Ksi¢za trudnych czaséw.
Biografie 30 warminskich duchownych, Olsztyn 1997; A. Ko pic zk o, Duchowienistwo katolic-
kie diecezji warminskiej w latach 1821-1945, cz. 2, Olsztyn 2003; J. Wojtkowski, Meczen-
nicy warminscy XX wieku, w: Meczennicy, jw., s. 55-69; H. Moll, jw.

" Nihil obstat odnos$nie procesu beatyfikacyjnego ofiar nazizmu hitlerowskiego zostato
udzielone podczas 336 Sesji Plenarnej KEP w Poznaniu (23-25.06.2006), natomiast odno$nie
procesu beatyfikacyjnego ofiar Armii Czerwonej zostato udzielone podczas 339 Sesji Plenarne;j
KEP w Warszawie (13-14.03.2007).

2 Ur. 19.12.1889 w Glotowie. Swigcenia kaptanskie otrzymat w 1916, kanonik warminski.
Pracowat jako wikariusz w Reszlu i Krélewcu. Nastepnie byt dyrektorem ,,Caritas” w Braniewie
i kapelanem Szpitala Mariackiego w Olsztynie. Skatowany przez zotnierzy radzieckich zmart
16.02.1945 w wigzieniu w Olsztyme

7 Ur. 13.04.1907 w Kwidzynie. Swigcenia kaptaniskie otrzymat w 1930. Opieke duszpasters-
ka sprawowal w Dlugoborze, Chruscielu i Olsztynie. Penit urzad prefekta szkét Srednich
w Elblagu. W 1939 po likwidacji nauki religii w szkotach zostat przeniesiony do Biskupca
Reszelskiego, gdzie zginal w styczniu 1945 z rak zotnierzy radzieckich.

74 Ur. 2.01.1889 w Unieszewie. Sw1ecen1a kaptaniskie otrzymat w 1915. Petnit urzad
wikariusza w Biesowie, a od 1928 urzad proboszcza w Klebarku Wielkim. Zostal zastrzelony
22.01.1945 przez zolnierza radzieckiego na plebanii w Klebarku Wielkim.

5 Ur. 6.01.1900 w Plutach. Swiecenia kaplafiskie otrzymal w 1924, kanonik warmifiski
i doktor prawa kanonicznego. Opieke duszpasterska sprawowat w Kwiecewie, Kwidzynie
i Barczewie. Od 1931 pracowat w Kurii Biskupiej we Fromborku. W 1945 zostat wywieziony do
tagréow radzieckich. Zmart z wyczerpania w czerwcu 1946 w obozie pracy w Czeboksarach.
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Langkau”, ks. Johannes Lindenblatt®, ks. Arthur Linka®', ks. Franz Ludwig®, ks.
Johannes Marquardt®, ks. Ferdinand Podlech®, ks. Albert Prothmann®, ks. Ulrich
Schikowski®*®, ks. Arthur Schulz®’, ks. Paul Schwartz®, ks. Bruno Slegel89 ks.
Wiadislaus Switalski®, ks. Bruno Weichsel®', ks. Gerhard Witt®>, ks. Franz
Zagermann®, ks. Joachim Ziemetzki®*, s. Marianna (Teodora) Witkowska CSE*,

76 Ur. 31.01.1908 w Malborku. Swiccenia kaptariskie otrzymat w 1932. Sprawowat opicke
duszpasterska w Ignalinie, Fromborku, Ludwigsort, Mamonowie i Krélewcu. Zostal zastrzelony
przez zotnierza radzieckiego 19.01.1947 w Krélewcu.

7 Ur. 23.10.1906 w Jezioranach. Swiecenia kaptariskie otrzymat w 1933. Petnit urzad
wikariusza w Itawie, Elblagu i Gabinie, a nastgpnie urzad proboszcza w Tylzy od 1942
i w Tolkmicku od 1944. Zostal zastrzelony przez zoinierza radzieckiego 26.02.1945 w Rych-
nowach k. Pogrodzia.

7 Ur. 17.10.1888 w Butrynach Swiecenia kaptanskie otrzymal w 1915. Petnit urzad
wikariusza w Klebarku Wielkim i w parafii §w. Jakuba w Olsztynie. Od 1920 byt proboszczem
parafii §w. J6zefa w Olsztynie. Zastrzelony przez zotnierzy radzieckich 22.01.1945 na plebanii
parafii §w. Jozefa w Olsztynie.

7 Ur. 31.10.1871 w Podlejkach. Swiecenia kaptafiskie otrzymat w 1896. Petnit urzad
wikariusza w Sztumie, Bisztynku i Biskupcu Reszelskim. Od 1901 byt proboszczem parafii
w Lesinach Wielkich, a od 1913 w Bartagu. Zastrzelony przez zotnierza radzieckiego 22.01.1945
na plebanii w Bartagu.

80 Ur. 23.04.1882 w Tolnikach k. Reszla. Swigcenia kaptaniskie otrzymal w 1905. Opieke
duszpasterska sprawowal w Kigbowie, Krdlewcu, Ketrzynie, Srokowie i Barcianach. Zostat
zastrzelony przez zolnierza radzieckiego 27.01.1945 w Ketrzynie.

81 Ur.2.05.1887 w Olsztyme Swiecenia kaptaniskie otrzymat w 1912. Pehnit urzad wikariusza
w Kalwie, Starym Targu i Biskupcu Reszelskim. Od 1929 byl proboszczem parafii w Jonkowie.
Zastrzelony przez zotnierza radzieckiego 26.01.1945 w Jonkowie.

82 Ur. 29.04.1896 w Ornecie. Swu:cema kaptanskie otrzymat w 1922. Petnit urzad wikariusza
w Tolkowcu i Pienigznie, a od 1937 proboszcza parafii w Satopach. Zostal zastrzelony przez
zohierza radzieckiego 29.01.1945 w Satopach.

 Ur. 18.07.1888 w Klajpedzie. Swiccenia kaptariskie otrzymat w 1913. Peil urzad
wikariusza w Kolnie, Satopach i Lidzbarku Warminskim. Od 1929 byl proboszczem parafii
w Paluzach. Zamordowany przez zotnierzy 29.01.1914 w Paluzach.

$ Ur. 22.02.1878 w Cerkiewniku. Swiecenia kap{anskle otrzymal w 1904. Petnil urzad
wikariusza w Lutrach, Lubieszewie, Tujcu, Wilczkowie i Jezioranach. Od 1919 byl proboszczem
parafii w Kraszewie. Wywieziony do radzieckich tagréw, zmart w 1946 w kopalni odkrywkowe;j
wapna na Syberii.

8 Ur. 15.06. 1876 w Gajlach k. Pienigzna. Swiecenia kaptanskie otrzymal w 1904. Petnit
urzad wikariusza w Swiatkach, Glotowie, Lutrach i Bieniewie. Od 1919 byt proboszczem parafii
w Prositach. Zamordowany przez zotnierzy radzieckich 4.02.1945 w Prositach.

8 Ur. 4.08.1907 w Biskupcu. Swiecenia kaplariskie otrzymat w 1932, doktor filozofii. Pelnit
urzad wikariusza w parafiach: Stary Targ i SchloBberg k. Tylzy. Od 1932 pracowatl w szpitalu §w.
Elzbiety w Krélewcu. Od 1942 byt proboszczem parafii w Chruscielu. Zastrzelony przez zotnierza
radzieckiego 27.01.1945 w Chruscielu.

8 Ur. 11.09.1897 w Londynie. Swiecenia kaplanskle otrzymal w 1923. Sprawowal opieke
duszpasterska w Radostowie, Ornecie, Olecku i Bisztynku. Zostat zastrzelony przez zolnierzy
radzieckich 30.01.1945 w Bisztynku.

8 Ur. 3.03.1878 w Lidzbarku Warminskim. Swiecenia kaptaniskie otrzymat w 1903. Petnit
urzad wikariusza w Kolnie i Elblagu. Od 1921 byl proboszczem w Bazynach, a od 1928
w Zegotach. Zostal zamordowany przez zotnierzy radzieckich 12.02.1945 w Sw1§:tajme
k. Jezioran. )

8 Ur. 6.11.1889 w Brodnicy. Swigcenia kaptafiskie otrzymal w 1913. Petnit urzad wikariusza
w Radostowie, Mragowie i Dobrym Miedcie. Od 1931 byt proboszczem parafii w Mitakowie
i kapelanem garnizonu w Moragu. Zostat zastrzelony przez zotnierzy radzieckich 30.01.1945
w Mitakowie.
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Cicilia Grabosch®, Anna Fieberg®’, Maria Fischer®®, Margaretha Wiewiorra®. Za$
w piSmie z dnia 21 grudnia 2007 r. Metropolita Warminski list¢ kandydatéw na
oltarze poszerzyl o dziewigé kolejnych nazwisk: ks. Bruno Bludau'®, ks. Karl
Langwald'”', ks. Johanes Frank SVD'®, ks. Gottfried Fuchs SVD'®, ks. Georg
Heide SVD'™, Gertrudis Klimek'®, Agnes Drabifiska'®, Angelica Berger'”,

% Ur. 27.06.1875 w Kakolu k. Leszna. Swiecenia kaptafiskie otrzymat w 1899, kanonik
warminski, doktor filozofii, doktor honoris causa Wydzialu Teologicznego w Bonn. Pracowat
najpierw jako wikariusz w Olsztynie, nastepnie jako profesor i rektor Akademii w Braniewie.
Zastrzelony przez zotnierza radzieckiego we Fromborku 09.02.1945.

°' Ur. 11.10.1903 w Pienigznie. Swigcenia kaptafiskie otrzymal w 1927. Byt wikariuszem
w Krekolach, Bieniewie, Malborku i Fromborku, nastgpnie sekretarzem i skarbnikiem Kurii
Biskupiej. Od 1944 petnit urzad administratora parafii w Zalewie, gdzie 23.01.1945 w tamtejszej
kaplicy zostal zakatowany kolbami i zastrzelony przez zotnierzy radzieckich.

%2 Ur. 3.07.1912 w Reszlu. Swu;cema kaptafiskie otrzymal w 1937. Pelnit urzad wikariusza
w Leginach i Lidzbarku Warminiskim. Zmarl w rad21eck1m wigzieniu w Elblagu 19.05.1945.

% Ur. 28.07.1882 w Zawierzu k. Braniewa. Sw1¢cema kaplanskle otrzymat w 1907. Petnit
urzad wikariusza w Plutach, Nowej Cerkwi, Dobrym MieScie, Swiatkach, Lubieszewie i Malbor-
ku. Od 1928 byt proboszczem parafii w Unikowie. Zostal zastrzelony przez zotnierzy radzieckich
26.02.1945 w Unikowie. /

% Ur. 4.09.1886 w Gietrzwaldzie. Swiecenia kaplanskie otrzymal w 1919. Pelnil urzad
wikariusza w Jonkowie, kuratusa parafii w Prawdziskach i komendariusza parafii w Klonie. Od
1938 byt proboszczem parafii w Barczewku, gdzie 26.01.1945 zostal zastrzelony przez zotnierzy
radzieckich.

5 Ur. 23.03.1889 w Kos$minie. Elzbietanka. Pracowata w parafiach w Postolinie, Nidzicy
i Dzierzgoniu. Zostala zastrzelona przez zolnierza radzieckiego w Dzierzgoniu 28.01.1945,
broniac cnoty czystoSci mtodszej wspéisiostry Amabilis.

% Ur. 10.01.1915 w Unieszewie. Matka dwojga dzieci. Zostala zastrzelona przez radziec-
kiego zotnierza w obronie czysto$ci matzenskiej 22.01.1945 w swoim domu w Wéjtowie.

7 Ur. 23.04.1893 w Dobrym Miescie. Panna. Opiekowata si¢ gospodarstwem domowym
brata ks. Pawla Fieberga w Ornecie. Zostata zamordowana przez zohierzy radzieckich w obronie
cnoty czystosci w lutym 1945.

% Ur. 27.05.1895 w Bornitach k. Braniewa w rodzinie rolniczej. Panna. Wraz z rodzicami
przeprowadzila si¢ do Ornety, gdzie zajmowata si¢ hafciarstwem. Zostata zamordowana przez
zolnierzy radzieckich w obronie cnoty czystosci w lutym 1945.

® Ur. 15.10.1928 w Stanclewie w rodzinie rolniczej. Panna. Zostata zastrzelona przez
zolierzy radzieckich w obronie cnoty czystosci 6.03.1945.

19 Ur. 9.09.1890 w Miejskiej Woli k. Mingajn. Pelil urzad wikariusza w Jezioranach,
Dtugoborze, Krélewcu. Od 1931 byl proboszczem parafii w Plutach. Zmart 5.05.1945 w obozie
pracy na Uralu.

101 Ur. 14.12.1886 w Barczewku. Petnit urzad wikariusza w Dzierzgoniu, Wrzesinie, Purdzie
Wielkiej, Klebarku Wielkim, Klonie i Olecku. Od 1935 byt proboszczem parafii w Kochanéwce.
Wywieziono go do fagréw radzieckich. Zginat w 1945 w Czelabifisku na Syberii.

192 Ur. 9.11.1900 w Niederscheidweiler k. Trier. Swiecenia kaptaniskie otrzymat w 1927,
werbista. Uczyt matematyki w szkole misyjnej w Pienigznie. W 1941 po zamknigciu szkoty przez
narodowych socjalistow sprawowal opieke duszpasterska w Nysie, Glubczycach, Orzyszu i Opa-
leficu. W 1945 zostat wywieziony w glab Zwiazku Radzieckiego. Zginat koto Stalino (Donieck).

13 Ur. 4.09.1892 w Leverkusen-Schlehbusch. Swiecenia kaptanskie otrzymal w 1915,
werbista. Uczyl w szkole misyjnej w Pienieznie. W 1941 po zamknigciu szkoty przez narodowych
socjalistow petnit urzad wikariusza w Sztumie. W nocy z 28/29 stycznia 1945 zostal zastrzelony
przez zohierzy radzieckich na plebanii w Sztumie.

1%4 Ur. 22.08.1885 w Wotownie. Swiecenia kaptanskie otrzymat w 1909, werbista. Pracowat
w Gimnazjum Misyjnym w St. Wendel. Pelnit urzad rektora w domach misyjnych w Pieni¢znie
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Hedwig Schnarbach'®. Kongregacja wyrazita zgode na prowadzenie tego procesu
na Warmii'®,

Podobnie byto przy rozpoczeciu procesu beatyfikacyjnego ofiar nazizmu.
Pierwsze pismo do Kongregacji ds. Swigtych w Rzymie z pros$ba o nihil obstat
zostato wystane w dniu 6 marca 2007 r. i dotyczyto nastepujacych szeSciu oséb: ks.
Bronistawa Sochaczewskiego''’, ks. Ernesta Karbauma''', ks. Pawta Katscherows-
kiego''?, ks. Leo Olszewskiego'", ks. Stanistawa Zuske'', Jana Gruba''®. Prosba
o zgode na trzy kolejne nazwiska zostata wystana 20 grudnia 2007 r. Chodzito o ks.
Alberta Rogaczewskiego''S, Ryszarda Knosate'” i Alfonsa Zurawskiego''®. Row-
niez na prowadzenie tych procesow Kongregacja ds. SW1@tych wyrazila zgode'".

i Nysie. Po zamknigciu doméw misyjnych przez narodowych socjalistéw petit urzad wikariusza
w Braniewie i Bieniewo oraz administratora parafii w Klonie. Zima 1945 zostat zabrany przez
Sowietéw do pracy w lesie w Gabinie. Z powodu wycieficzenia pozwolono mu wréci¢ do Klonu,
gdzie zmart 8.07.1945.

195 Ur. w 1922 w Wojtowie. Panna. Zostala zastrzelona przez zotnierzy radzieckich w obronie
cnoty czystoSci w 1945 w swoim domu w Wojtowie.

196 Ur. 2.02.1922 w Wojtowie w rodzinie rolniczej. Panna. W nocy z 23/24 stycznia 1945
zostala zastrzelona przez zotnierzy radzieckich w obronie cnoty czystoSci.

197 Ur. 7.04.1926 w Wilczkowie w rodzinie rolniczej. Panna. Zostala brutalnie zmaltretowana
i zgwalcona przez zotnierzy radzieckich, w wyniku czego zmarta 24.01.1945.

1% Ur. 16.07.1923 w Kaplitynach w rodzinie rolniczej. Panna. Zostala zastrzelona przez
zohierzy radzieckich w obronie cnoty czystoSci 23.01.1945 w swoim domu w Kaplitynach.

19 Zob. Congregatio de Causis Sanctorum, Prot. N. 2764-1/07; Powiadomienie arcybiskupa
Wojciecha Ziemby Metropolity Warminskiego z 31.07.2008, WWD 96 (2008), s. 28-29.

10 Ur. 15.05.1886 w Brusach k. Chojnic. Swiecenia kaptanskie otrzymat w 1913. Podczas
kampanii wrze$niowej byl kapelanem Wojska Polskiego w Gdyni. Zostat aresztowany przez
gestapo i osadzony w obozach koncentracyjnych w Stutthofie, Sachsenhausen oraz Oranienburgu,
gdzie zostal zamordowany 13.05.1940,

"1 Ur. 4.02.1891 w Mingajnach. Swiecenia kaptariskie otrzymat w 1917. Pracowat w siero-
cificu dla chlopcéw w Gdansku-Starych Szkotach. Zginat 18.12.1940 w obozie koncentracyjnym
w Stutthofie. .

"2 Ur. 7.10.1891 w Wejherowie. Swigcenia kaptafiskie otrzymat w 1918. Pehit urzad
wikariusza w Ostrédzie i Kwidzyniu. Od 1933 byt proboszczem parafii w Butrynach. Skatowany
przez faszystéw hitlerowskich zmart 29.10.1939 w Olsztynie.

'3 Ur. 14.04.1894 w Krélewcu. Swiecenia kaptanskie otrzymat w 1919. Petnit urzad
wikariusza w Zegotach, Tylzy, Wischwill i Glaznotach. Od 1936 byt proboszczem parafii
w Bilderweitschen, a od 1938 w Tylzy. Zginal w obozie koncentracyjnym w Dachau 11.08.1942.

"4 Ur. 23.09.1903 w Pierzchnie k. Sremu. Swigcenia kaptanskie otrzymat w 1932. Pracowat
jako wikariusz i prefekt gimnazjum meskiego w Krotoszynie, a od 1938 jako prefekt Gimnazjum
Polskiego w Kwidzynie. Zostat aresztowany przez gestapo 25.08.1939 i wywieziony do Tapiau,
péZniej do Hohenbruchu, a nastgpnie osadzony w obozach koncentracyjnych w Stutthofie,
Sachsenhausen-Oranienburg i Dachau. Zginat 12.08.1942 w komorze gazowej w Hartheim
k. Linzu w Austrii.

5 Ur. w 1920, kawaler. Podczas drugiej wojny Swiatowej przebywal na przymusowych
robotach w gospodarstwie rolnym w Ramsowie. Falszywie oskarzony, zostal powieszony przez
gestapo na drzewie przy drodze z Ramsowa do Wipsowa.

16 Ur. 23.04.1888 w Dabréwce Malborskie;j. Swiecenia kaptanskie otrzymat w 1914. Petnit
urzad wikariusza w Ketrzynie i Prawdziskach k. Etku. Za czynny udziat w akcji plebiscytowe;j
zostal zmuszony do opuszczenia Prus Wschodnich. W 1927 inkardynowat si¢ do diecezji
chelminskiej, a nastepnie wyjechat do Francji. Za udziat we francuskim ruchu oporu aresztowany
przez gestapo w 1943. Byl wieziony w Lyonie, Mont-Luc oraz w obozie koncentracyjnym
w Buchenwaldzie, gdzie zmarl 16.03.1944.
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Oba procesy zostaly rozpoczete jednoczeSnie, to jest 15 wrzeSnia 2007 r.
w bazylice konkatedralnej §w. Jakuba w Olsztynie. Dla obu proceséw zostaly tez
ustanowione dwa oddzielne trybunaty, ale w tym samym sktadzie: ks. Lucjan Swito
jako delegat biskupa, ks. Tadeusz Marcinkowski jako promotor sprawiedliwosci'®.
Notariuszem aktuariuszem zostata s. Brigitta Neumann CSC'?', natomiast notariu-
szami adiunktami: s. Fucja Jaworska CSC'?, s. Edith Elisabeth Bremer CSSE,
s. Gabriela Iwu¢ CSSE'®, br. Grzegorz Kendik SVD'*,

Dla procesu ofiar komunizmu powotlane zostaly dwie komisje: teologiczna
i historyczna. Do pierwszej komisji pod przewodnictwem bpa Jacka Jezierskiego
weszli: ks. Jan Guzowski, ks. Pawel Rabczyniski'?, a 4 kwietnia 2008 r. zostat
dotaczony ks. Zdzistaw Kieliszek. Do komisji historycznej pod przewodnictwem
ks. Andrzeja Kopiczko weszli: ks. Jacek Wojtkowski, s. Joanna Staniszewska
CSC'®, a 4 listopada 2008 r. zostali dotaczeni: ks. Jerzy Skrabania SVD i ks. Joseph
Rivinius SVD.

Dla procesu ofiar nazizmu nie powotywano komisji teologicznej, natomiast do
komisji historycznej pod przewodnictwem ks. Andrzeja Kopiczko weszli: ks. Jacek
Wojtkowski i s. Joanna Staniszewska CSC'*.

SELIGSPRECHUNGSVERFAHREN IN DER ERMLANDISCHEN KIRCHE
ZUSAMMENFASSUNG

Der Artikel ,,Seligsprechungsprozesse in der Kirche von Ermland” zeigt die Geschichte
von sieben Seligsprechungsprozessen, die in der Kirche von Ermland gefiihrt wurden.

Zwei von ihnen wurden bereits erfolgreich beendet. Der Seligsprechungsprozess von
Dorothea von Montau (1347-1394) wurde am 9.01.1976 beendet. An jenem Tag bestitigte
Papst Paul VI. ihren 6ffentlichen Kult seit undenkbaren Zeiten. Die Erhebung von Regina
Protmann (1552-1613) zur Ehre der Altire erfolgte am 13.06.1999 in Warschau durch Papst
Johannes Paul II.

Drei weitere Prozesse wurden auf Diozesanebene beendet und zur weiteren Bearbeitung
nach Rom gegeben. Hierbei handelt es sich um den Seligsprechungsprozess fiir den Diener
Gottes Kardinal Stanislaus Hosius, der am 16.09.1975 in Frombork (Frauenburg) begonnen
und am 12.06.2007 in Olsztyn (Allenstein) beendet wurde; den Seligsprechungsprozess fiir

7 Ur. 21.02.1907 w Zelaznej k. Opola, Zonaty. Aresztowany przez gestapo, zginat 6.02.1945
w Dachau.

'8 Ur. w Kajnach w 1914. Zostat aresztowany za obrong polskosci i przewieziony do Berlina,
gdzie 6.10.1942 wykonano na nim karg¢ $mierci.

119 Zob. Congregatio de Causis Sanctorum, Prot. N. 2773-1/07; Powiadomienie arcybiskupa
W0301echa Ziemby Metropolity Warminskiego z 31.07.2008, WWD 96(2008), s. 27-28.

0 Zob. Dekret arcybiskupa Wojciecha Ziemby Metropolity Warmifiskiego z 5.09.2007.

121 Zob. Dekret tegoz z 14.08.2007.

122 7ob. Dekret tegoz z 21.08.2007.

123 Zob. Dekret tegoz z 28.08.2007.

124 Zob. Dekret tegoz z 10.09.2008.

125 Zob. Dekret tegoz z 5.09.2007.

126 Zob. tamze.

127 Zob. tamze.
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die Dienerin Gottes Christopha Klomfass CSC und 15 Geféhrtinnen, der am 8.12.2004 in
Braniewo (Braunsberg) begonnen und dort am 9.12.2006 beendet wurde; den Seligsprechun-
gsprozess fiir die Dienerin Gottes Barbara Samulowski, der am 2.02.2005 in Gietrzwald
(Dietrichswalde) begonnen und dort am 8.09.2006 beendet wurde.

Zwei weitere noch laufende Prozesse fiir die Mirtyrer des Zweiten Weltkriegs wurden
am 15.09.2007 in Olsztyn (Allenstein) begonnen. Sie betreffen Priester, Laien und eine
Ordensschwester. Dabei handelt es sich um einen Seligsprechungsprozess fiir Opfer des
Nationalsozialismus — fiir den Diener Gottes Bronistaw Sochaczewski und acht Gefihrten,
sowie um einen Seligsprechungsprozess fiir Opfer des Kommunismus — fiir den Diener
Gottes Josef Steinki und 36 Geféhrten.

In dem Artikel wurden zwei noch laufende Prozesse nicht beschrieben, die zwar
Personen aus der Kirche von Ermland betreffen, aber nicht von der Didzese Ermland gefiihrt
werden. Dabei handelt es sich um den Seligsprechungsprozess fiir den Diener Gottes Bischof
Maximilian Kaller (1880-1947), der von der Didzese Miinster gefiihrt wird und den
Seligsprechungsprozess fiir den Diener Gottes Josef Engling (1898-1918), der von der
Diozese Trier gefiihrt wird.
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I. ZYCIE i DZIELO

Wiadystaw Bronistaw Switalski urodzit sie 27 czerwca 1875 roku w Kakolu
koto Leszna. Jego ojciec, Marcin, byt profesorem matematyki i jezyka polskiego
w braniewskim gimnazjum. Po uzyskaniu matury w 1893 roku studiowat w Semi-
narium Duchownym w Braniewie. W latach 1897-1899 studiowat filozofi¢ na
Uniwersytecie w Monachium. 1 wrzeSnia 1899 roku przyjat §wigcenia kaptanskie.
W styczniu 1900 roku uzyskat tytut doktora filozofii. Po przyjeciu Swiecen
kaptaniskich pracowat jako wikariusz w Olsztynie. W szczegllny sposéb poswigcit
si¢ tutaj duszpasterstwu robotnikéw. Uczyt takze religii w szkole dla chlopcéw.
W latach 1902-1903 kontynuowat studia we Wroctawiu. Po ich zakoriczeniu
w maju 1903 roku zostal profesorem nadzwyczajnym, a w grudniu 1907 roku
zwyczajnym na wydziale filozofii Liceum ,,Hosianum” w Braniewie. Wykladat tu
filozofi¢ i pedagogike. Dwukrotnie petnit funkcje rektora Akademii w Braniewie
(w latach 1914-1917 i 1926-1927). W roku akademickim 1922/23 zorganizowat
w Bonn Akademi¢ §w. Alberta Wielkiego, czyli Katolicki Instytut Filozoficzny.
Byt cztonkiem kilku towarzystw naukowych [m.in. die Kantgesellschaft — towa-
rzystwo zajmujace si¢ zglebianiem i propagowaniem mysli I. Kanta (1724-1804),
wielkiego niemieckiego filozofa z czaséw o$wiecenia]. Nalezat takze do zarzadu
warminskich wydawnictw prasowych. W grudniu 1923 roku Wydziat Teologiczny
Uniwersytetu w Bonn przyznat mu doktorat honoris causa. W listopadzie 1932 roku
zostal mianowany kanonikiem katedralnym we Fromborku. Petnit funkcje kaz-
nodziei katedralnego i ekonoma kapitulnego. W Kurii Biskupiej zajmowat si¢
sprawami katechetycznymi i zZefiskimi klasztorami. Byl m.in. komisarzem do spraw
katarzynek w Braniewie. Dnia 9 lutego 1945 roku, po wkroczeniu do Fromborka
wojsk Armii Czerwonej, zostal zastrzelony przez mlodocianego radzieckiego
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zotierza. Pochowany zostal na cmentarzu kapitulnym we Fromborku'. Obecnie
toczy si¢ na szczeblu diecezjalnym proces beatyfikacyjny o meczenstwo ks. J6zefa
Steinki i ks. Bronistawa Sochaczewskiggo oraz innych 32 ofiar hitleryzmu
i komunizmu. Jedna z tych ofiar jest ks. Switalski.

Ks. W}adysiaw Switalski jest autorem wielu publikacji z zakresu teologii
i filozofii*>. Wydaje sig, iz z filozoficznego punktu widzenia na szczegélna uwage
zastuguja nastepujace pozycje: 1) Der Wahrheitssinn. Ein Beitrag zur Psychologie
des Erkennens; 2) Vom Denken und Erkennen; 3) Kant und der Katholizismus;
4) Deuten und FErkennen. Ein Beitrag zur Wzssenschaftslehre 5) Geist und
Gesinnung. Drei akademische Reden. W wymienionych wyzej dzietach ks. Swital-
ski daje bowiem wyraz swoim filozoficznym sympatiom i probuje nakre§li¢ wtasna
koncepcje filozoficzna. Przyjrzyjmy si¢ zatem kolejno wymienionym wyzej pozyc-
jom. Wydaje si¢, iz powinno nam to pozwoli¢ — po pierwsze — wskaza¢ owe
filozoficzne sympatie ks. Switalskiego. Po drugie, zarysowa¢ obszar filozoficznych
problemdw przez niego poruszanych i proponowanych przez niego rozwiazan tych
problemow.

1I. OMOWIENIE NAJWAZNIEJ SZYCH FILOZOFICZNYCH
PISM KS. SWITALSKIEGO

1. Der Wahrheitssinn. Ein Beitrag zur Psychologie des Erkennens (Zmyst
prawdy. Przyczynek do psychologii poznania, Braunsberg 1917)

U podstaw rozwazan ks. Switalskiego w tym niewielkim dziele lezy rozréz-
nienie pomiedzy prawdq subiektywnq i prawdq absolutng (ontologiczng, metafizy-
cznq). Poprzez ta pierwsza ks. Switalski rozumie subiektywne przekonanie danego
cztowieka o czyms, ze jest prawdziwe i subiektywne uznanie na tej podstawie
owego czego§ za zgodne z faktycznym stanem rzeczy. Natomiast przez druga,
faktyczny stan danej rzeczy, tzn. to, jaka dana rzecz czy tez rzeczywisto$¢ jest sama
w sobie. Innymi stowy, prawda subiektywna to subiektywny osad odno$nie czegos,
ze jest zgodne z prawda. Za$ prawda obiektywna to to, jak jest naprawde.

Zdaniem ks. Switalskiego ludzkie poznanie jest czyms jakby rozpietym pomie-
dzy owymi dwoma prawdami. Mozna wigc powiedzie¢, ze ludzkie poznanie jest
pewnym procesem, w ktérym cztowiek dazy do mozliwie najwigkszego przy-
blizenia W}asnej prawdy subiektywnej do prawdy absolutnej. Okazuje si¢ jednak, ze
catkowite zréwnanie pierwszej prawdy z druga jest dla cztowieka catkowicie
niemozliwe. Wypiywa to wedtug ks. Sw1talskleg0 7 tego, ze cztowiek Jest istota
skoficzona i ograniczona. Oznacza to, iz ludzkie zdolnoSci poznawcze uniemoz-
liwiaja cztowiekowi poznanie danej rzeczy i rzeczywistoSci w taki sposéb, aby
wiedzie¢, jaka ona jest naprawde. Mimo wszystko jednak cztowiek nieustannie
dazy do tego, aby coraz bardziej przybliza¢ si¢ do poznania prawdy absolutnej.
Owo dazenie jest mu bowiem zaszczepione przez Stworce (Boga). Zdaniem ks.

' Zob. A. Ko piczko, Duchowienistwo katolickie diecezji warminiskiej w latach 1821-1945,
Olsztyn 2003, s. 286.



FILOZOFICZNA SPUSCIZNA KS. W. SWITALSKIEGO 91

éwitalskiego cztowiek jest wiec ze swej natury istota nieustannie dazaca do
poznania prawdy absolutnej. Mozna nawet powiedzieé, ze cztowiek ciagle teskni za
prawdq absolutng. Poniewaz jej jedynym Zrédlem jest Stworca (Bog), dlatego tez
jedynie on zna ja w spos6b catkowicie pelny. Cztowiek za§ moze si¢ do poznania
prawdy absolutnej co najwyzej stale przybliza¢. Jednak nigdy nie jest w stanie jej
w petni poznac.

Nieustanne przyblizanie si¢ do poznania prawdy absolutnej jest zdaniem ks.
Switalskiego bardzo wazne, jeSli weZmie si¢ pod uwage stosunki spoteczne, kulture
i ksztalt zycia pojedynczego cztowieka. Okazuje si¢ bowiem, ze cztowiek ksztattuje
swoje zycie, buduje stosunki spoleczne i tworzy kulture, opierajac si¢ zawsze na
prawdzie subiektywnej. Dlatego tez im bardziej odpowiada ona prawdzie absolut-
nej, tym bardziej wszystko to, co cztowiek tworzy, czyni i buduje jest doskonalsze.
Chodzi o to, Ze z jednej strony im blizej cztowiek jest prawdy absolutnej, tym jego
zycie, stosunki spoteczne i kultura sa bardziej zgodne z faktycznym stanem rzeczy.
Z drugiej za$ im cztowiek jest dalej od prawdy absolutnej, tym mniej faktycznemu
stanowi rzeczy odpowiadaja jego zycie, kultura i stosunki spoteczne.

Wedtug ks. Switalskiego cho¢ cztowiek nie jest w stanie w pelni zrownaé swej
prawdy subiektywnej 7. absolutng, to jednak jes§li pozwoli si¢ prowadzi¢ swym
naturalnym zdolnoSciom poznawczym i zachowa intelektualna uczciwos$é, bedzie
si¢ do prawdy absolutnej stale przyblizal. Nalezy to rozumie¢ w ten sposéb, ze jesli
w czlowieku nie bedzie ztej woli, to dzigki zaszczepionemu w sobie dazeniu do
poznawania faktycznego stanu rzeczy i przy pomocy swych naturalnych zdolnoSci
poznawczych, cztowiek bedzie si¢ coraz bardziej przyblizal do prawdy absolutnej.
Oprocz intelektualnej uczciwosci i postugiwania si¢ naturalnymi zdolno$ciami
poznawczymi do owego przyblizania si¢ konieczny jest jeszcze gleboki szacunek
wobec Stworcy. Zdaniem ks. éwitalskiego cztowiek w poznawaniu §wiata winien
by¢ bowiem nieustannie §wiadomy tego, ze Stwérca w stworzonym przez siebie
Swiecie zaszyfrowal swoja mysl i plan wobec Swiata. Owa mys$l i 6w plan cztowiek,
poznajac $wiat, stara si¢ jedynie odczytaé, a méwiac precyzyjniej odcyfrowaé’.

2 Ks. Switalski jest rowniez autorem podrecznika jezyka polskiego Polnischer Sprachfiihrer
(brak miejsca i roku wydania; na stronie tytutowej jako autor jest podany M. Switalski, jest to
najprawdopodobniej btad drukarski). Jest to podrecznik przedstawiajacy podstawowe zasady
gramatyki i wymowy jezyka polskiego. Przeznaczony jest dla czytelnika niemieckojezycznego.
Skiada si¢ z trzech czedci. W czeSci pierwszej sa teoretycznie omoéwione zasady gramatyki
i wymowy. Na cze$¢ druga sktadaja si¢ rozmaite krétkie opowiadania ilustrujace zastosowanie
poszczegdlnych zasad gramatyki jezyka polskiego. Cze$¢ trzecia to niewielki stownik polsko-
-niemiecki. ,

* Warto przytoczy¢ stowa, ktorymi ks. Switalski podsumowuje swoje rozwazania w omawia-
nym piSmie: ,,Wir suchen mit unserm Wahrheitssinn die Spuren gottlichen Waltens in der
Gegenstandswelt zu entziffern und miissen deshalb an die Erfiillung dieser Aufgabe voll Ehrfurcht
herantreten: voll Ehrfurcht vor Gottheit, deren Gedanken wir nachzudenken suchen, und darum
auch voll Ehrfurcht vor dem Geheimnis, das iiber allem von Gottes Schopferhand Stammenden,
auch dem scheinbar Selbstverstindlichen, weil Alltiglichen, schwebt” (W. Switalski, Der
Wahrheitssinn. Ein Beitrag zur Psychologie des Erkennens, Braunsberg 1917, s. 63).
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2. Vom Denken und Erkennen (O mysleniu i poznaniu, Miinchen 1924)

Dzieto to jest napisane w formie podrecznika akademickiego. Jego trescia jest
ludzkie mysleme i pozname Sktada sie z dwdch czesci.

Czesé plerwsza jest po§wigcona ludzkiemu myslemu W tej czedci ks. Switalski
omawia — po pierwsze — historig, podstawowe pojecia i zadania logiki. Logike
dzieli tutaj na czysta i stosowana. Pierwsza zajmuje si¢ ludzkim myS$leniem jako
takim i tym, czego ludzkie myS§lenie dotyczy, tzn. przedmiotem ludzkiego my§lenia
jako takiego. Druga natomiast bada procedury, p0J¢01a itd., ktorymi si¢ czlowiek
w mySleniu postuguje. Po dmgle ks. Switalski omawia proces podejmowania przez
cztowieka decyzji i wyrazania sadow. Wskazuje tutaj podstawowe kryteria prawid-
towego — tzn. logicznie poprawnego — wnioskowania. I po trzecie, ks. Switalski
zajmuje si¢ problemem metod stosowanych w nauce. Omawia tutaj m.in. czym jest
poznanie naukowe, a takze czym jest analiza i synteza.

Czes¢ druga jest poswu;cona ludzkiemu poznaniu. W tej czesci rozwazania sa
podzielone na dwa mniejsze bloki. W pierwszym z nich ks. Switalski poddaje
krytycznej analizie dotychczasowe teorie ludzkiego poznania. Pojawiaja si¢ tutaj
takie zagadnienia jak' cel i przedmiot ludzkiego poznania trudnosci 1 granice
poznania, prawda, roznica pomiedzy subiektywnym i obiektywnym poznaniem,
rola woli w poznaniu. W drugim z owych blokéw ks. Switalski podaje zarys ogdlnej
teorii ludzkiego poznania. Pojawiaja si¢ tu takie problemy jak: prawda, oczywis-
to$¢, pewnosé, réznica migdzy rzeczywistym i nierzeczywistym istnieniem, granice
ludzkiego poznania.

Ostatnim zagadnlemem jakie ks. Switalski w omawianym pi§mie podejmuje
jest problem wiary (s. 207-210). MieSci si¢ ono w drugim z owych mniejszych
blokow czesci posSwigconej ogélnej teorii ludzkiego poznania. Choc objetosciowo
ks. Switalski nie poSwigeca problemowi wiary duzo WIQCCJ miejsca niz innym
omawianym wcze$niej kwestiom, to jednak wydaje sig¢, iz warto powiedzieC pare
stéw na temat ujegcia owego problemu przez naszego autora. Ot6z problem wiary
pojawia si¢ w zwiazku z granicami ludzkiego poznania Chodzi o to, ze cztowiek
jako skonczona istota nie jest w stanie poznaé pelne] prawdy 0 rzeczywistosci
(chodzi tutaj o prawde absolutna z omawianego wczesmeJ dzieta ks. Sw1talskleg0)
Stad tez niektére swoje twierdzenia, przekonania i sady na temat rzeczywistoSci
cztowiek musi oprze¢ na wierze. Owych twierdzen, przekonafi i sadéw nie moze
by¢ bowiem absolutnie pewny, tzn. nie moze by¢ pewny ich prawdziwosci. Ks.
Switalski rozwazajac dalej t¢ kwesti¢ zauwaza, iz nalezy odrézni¢ od siebie wiare
naturalna i wiarg religijna. Ta pierwsza sprowadza si¢ do bezkrytycznego i bezref-
leksyjnego przyjecia oraz uznania czego$ za prawdziwe jedynie na mocy jakiego$
zewnetrznego autorytetu (s. 207). Wiara religijna natomiast charakteryzuje sig¢
racjonalnoscia®. Chodzi o to, ze do wiary naturalnej w wierze religijnej dodany jest
moment krytycznego i refleksyjnego spojrzenia na dana rzecz. Tre$¢ danego

4 Der religiose Glaube beruht auf einer Verstandesiiberlegung” (W. Switalski, Vom
Denken und Erkennen, Miinchen 1924, s. 209).

Cho¢ ks. Switalski nie wspomina tutaj §$w. Anzelma z Canterbury (1033-1109), to jednak jego
rozwazania przypominaja w tym momencie znana anzelmianska formule wiara poszukujqca
zrozumienia (lac. fides credens intellectum).
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przekonania czy tez twierdzenia pochodzi od Boga (jako zewnetrznego autorytetu),
ale cztowiek nie przyjmuje jej bezkrytycznie i bezrefleksyjnie (jak to ma miejsce
w wierze naturalnej). Owa tre$¢ jest bowiem poddawana pewnej krytycznej analizie
i dopiero na jej podstawie, gdy okazuje si¢ rozumna, zostaje uznana za prawdziwa.
Teologia jest zatem zdaniem ks. Switalskiego racjonalnym namystem nad Ob-
jawieniem i rozumnym spojrzeniem na cala rzeczywistoS¢ z perspektywy tegoz
Objawienia. Ks. Switalski zauwaza przy tym, iz nie ma takiej mozliwosci, aby
teologia tak rozumiana popadta w konflikt z filozofia czy tez naukami przyrod-
niczymi. Teologia, filozofia i nauki przyrodnicze sa bowiem naukami autonomicz-
nymi. I cho¢ w jakim$ sensie odnosza si¢ do tej samej rzeczywistosci, to jednak
perspektywa spojrzenia kazdej z nich jest inna. Oznacza to, ze jesli nie miesza si¢
obszaréw ich zainteresowania oraz punktow spojrzenia kazdej z nich, to konflikty
migdzy nimi nie sa mozliwe.

3. Kant und der Katholizismus (Kant i katolicyzm, Miinster 1925)

Jest to niewielka rozprawa, w ktorej ks. Switalski rozwaza relacje, a méwiac
doktadniej réznice istniejace pomigdzy krytyczna filozofia Kanta i Swiatopogladem
katolickim. Powodem jej napisania, jak sam autor to ujmuje na poczatku tej
rozprawy, jest — po pierwsze — $wiadomos$¢, iz mys$l Kanta w jakim§ sensie lezy
u fundamentéw 6wczesnej kultury, w ktorej szeroko zdaja si¢ by¢ obecne tendencje
indywidualistyczne, subiektywistyczne i krytycystyczne. I po drugie, ze wielu
owczesnych myslicieli wzywa do uwaznego przyjrzenia si¢ filozofii Kanta, aby
odnowi¢ i uwspolczesni¢ jej ducha.

W czgsci pierwszej tej rozprawy zostaje w ogromnym skrocie zarysowana
filozofia Kanta oraz przedstawiony jej wptyw na Owczesna kulture. W czescei
drugiej ks. Sw1talsk1 omawia relacje istniejace pomigdzy katolicyzmem i filozofia
Kanta. Zdaniem ks. Sw1talsklego katolicyzm nie moze by¢ tutaj jednak traktowany
jako jaki§ zwarty filozoficzny system. Bardziej nalezy go bowiem rozumie¢ jako
pewien rodzaj Swiatopogladu.

Wedtug ks. Switalskiego w centrum relacji katolicyzmu i filozofii Kanta lezy
problem pochodzenia zasad moralnych. Dla Kanta moralno$¢ jest czym§ auto-
nomicznym. Oznacza to, iz zasady moralne sa wytworem tylko ludzkiego rozumu.
Natomiast w §wiatopogladzie katolickim moralno$¢ jest rozumiana heteronomicz-
nie. W katolickim bowiem ujgciu zasady moralne pochodza od Boga i ich
zasadno$¢ opiera si¢ na jego autorytecie

Mimo tej dos¢ istotnej réznicy mledzy filozofia Kanta 1 katohcyzmem daje si¢
zdaniem ks. Sw1talskleg0 zauwazy¢ takze pewna miedzy nimi zbiezno$¢. Inte-
resujaco przedstawia si¢ kantowski postulat krytycznego podchodzenla do tego, co
uwaza si¢ za prawd21we Chodzi o to, ze Kant wzywa do badania i sprawdzania
tego, co uznaje si¢ za prawdziwe. Ks. Switalski zauwaza, iz podobne podqsme do
prawdy jest obecne takze w katolicyzmie. Uwidacznia si¢ ono w jakiej$ mierze
w anzelmianiskiej formule wiara poszukujqca zrozumienia. W pojawiajacych sig
watpliwosciach decydujacy gtos w katolickim poszukiwaniu prawdy ma odwotanie
si¢ do Bozego Objawienia, a nie do zasad rozumu, jak to ma miejsce w koncepcji
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Kanta. Najwazniejszym elementem katolickiego Swiatopogladu okazuje si¢ by¢
zatem religijne postrzeganie calej rzeczywistosci, kultury, cztowieka itd. Perspek-
tywa z jakiej na nie wszystkie w katolicyzmie si¢ spoglada jest bowiem Boze
Objawienie i ostatecznie wszystkie one zostaja odniesione do Boga — Stworcy.
Mimo wszystko jednak Kant wydaje si¢ by¢ ks. Switalskiemu myslicielem bardzo
bliskim katolicyzmowi. Zwtlaszcza jeSli chodzi o 6w postulat krytycznego rozum-
nego badania twierdzen i przekonaf uwazanych za prawdziwe.

4. Deuten und Erkennen. Ein Beitrag zur Wissenschaftslehre (Objasnianie
i poznawanie. Przyczynek do teorii wiedzy, Braunsberg 1928)

Jest to niewielka ksiazka poSwigcona zagadnieniu powstawania ludzklej wie-
dzy. Ks. Switalski omawia tutaj Zrédta ludzkiej wiedzy, mozliwe jej granice,
warunki obiektywnoSci poznawania, mozliwosci przekazywania innym wilasnych
przekonan itd. Rozwazajac te kwestie autor zauwaza, iz czlowiek jest ze swej
natury istota nieustannie skierowana na poznawanie rzeczywistoSci, w ktorej zyje.
To poznawanie ma w pewnym sensie podwéjny cel. Po pierwsze, cztowiek
poznajac rzeczywisto§¢ zmierza ku uchwyceniu obiektywnego porzadku rzeczy.
Celem ludzkiego poznania jest zatem poznanie rzeczywistoSci taka, jaka ona
w swej istocie jest. Po drugie, poznawanie stuzy cztowiekowi do tego, aby mogt si¢
odnalez¢ w §wiecie. Celem ludzkiego poznania jest wigc poznanie przez cztowieka
swojego ostatecznego przeznaczenia, powotania i miejsca w Swiecie.

Zdaniem ks. SW1ta1skleg0 istota procesu ludzkiego poznawania sa nieustanne
odbieranie tredci, ktérych dostarcza cztowiekowi poznawany przedmiot i préba ich
ciaglego objasniania. Poniewaz to czlowiek jest w poznawaniu podmiotem aktyw-
nym, dlatego tez wszystkie treSci dostarczane przez przedmiot sa zawsze ujmowane
z ludzkiej perspektywy. Innymi stowy cztowiek opisuje i wyjasnia poznawany
przez siebie przedmiot zawsze ze swojego wlasnego punktu widzenia, tzn. tak, jak
go w danym momencie widzi, postrzega, rozumie itd. Oznacza to, iZ poznawanie
jest juz zawsze jaka$ interpretacja poznawanego przedmiotu. Doskonate uchwyce-
nie prawdziwej istoty danego przedmiotu przez czlowieka jest w konsekwencji
niemozliwe. Czlowiek jest bowiem istota skoriczona i niedoskonala. Wszystko
poznaje i interpretuje zatem na miarg¢ swoich skoficzonych i niedoskonatych
mozliwo$ci. Mimo to jednak, poniewaz punktem wyj$cia w procesie poznawania
i objasniania rzeczywistosci jest ona sama w sobie, dlatego tez wilasnie czlowiek
winien dazy¢ do jej coraz doskonalszego i petniejszego poznania. I jesli cztowiek
jest intelektualnie uczciwy oraz postuzy si¢ swoimi naturalnymi zdolno$ciami
poznawczymi, to jest w stanie stopniowo odkrywa¢ prawde o sobie, o Swiecie
i o Stwércy. Ks. Switalski wyjas$nia, ze to odkrywanie nalezy rozumie¢ jako
stopniowe odcyfrowywanie tego, co zostalo przez Stwoérce w rzeczywistosci
zaszyfrowane®.

> Warto tutaj przytoczy¢ stowa, ktorymi ks. Switalski podsumowuje swoje rozwazania w tym
dziele: ,,Das wirkliche Dasein und das in ihm sich kundgebende Sosein ist und bleibt Ausgangs-
und Zielpunkt aller Erkenntnis und darum auch aller wissenschaftlich ernstzunehmenden Deutung.
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5. Geist und Gesinnung. Drei akademische Reden (Duch i sposob myslenia. Trzy
wyktady akademickie, Braunsberg 1933)

W sktad tej ksiazki wchodza trzy wyktady wygloszone w latach 1931-1933. Na
pierwszy rzut oka mogloby si¢ wydawac, iz jest to zbor catkowicie niepowiazanych
ze soba wyktadow. Jednak wydaje sig, ze uktadaja si¢ one w pewna catos$¢. Stad tez
nieprzypadkowa wydaje si¢ by¢ kolejno$¢ ich umiejscowienia w omawianej tu
pozycji. Kolejno$§¢ ta nie jest zgodna z chronologia. Wszystkie trzy wyklady
dotykaja w jakim$ sensie kwestii kryzysu, jaki ogarngt 6wczesny Swiat (jest to czas
erlkzego Kryzysu®). W pierwszym wykladzie ks. Switalski dochodzi do stwier-
dzenia, iz kryzys na plaszczyznach politycznej, ekonomicznej i kulturowej ma
swoje Zrodlo w niewtasciwym etosie panujacym w 6wczesnych spoteczenistwach.
W wyktadzie drugim autor wskazuje, ze najbardziej odpowiedzialny za taki stan
rzeczy jest Swiat nauki i kultury. I w koficu w trzecim wyktadzie ks. Switalski
pokazuje konkretnego mysliciela, ktéry moze dwczesnym ludziom nauki i kultury
stuzy¢ za wzor we wlasmwym podchodzeniu do rzeczyw1stosc1 i jej rozumienia.
Zdaniem ks. Sw1talsklego ow myshclel ktérym Jest Sw. Albert Wielki (ok.
1193-1280), sredniowieczny filozof i nauczyciel §w. Tomasza z Akwinu (ok.
1225-1274), moze wigc w jakim$ sensie pomée przezwyciezyC kryzys, w ktérym
znalazt si¢ dwczesny §wiat. Przyjrzyjmy si¢ teraz blizej tym trzem wyktadom.

a) Staatsverfassung und Staatsgesinnung (1931; Ustrdj paristwowy a przekonania
obywateli)

Tematem tego wykladu jest obustronny wptyw, jaki zdaniem ks. gwitalskiego
zachodzi pomigdzy konkretnym ksztaltem konstytucji, prawem paistwowym i for-
ma pafistwa a szerokorozumianymi przekonaniami obywateli. Chodzi o to, ze
z jednej strony sposéb myS$lenia i §wiatopoglad obywateli oraz ich oczekiwania
wzgledem pafistwa wywieraja jaki§ wplyw na ksztalt porzadku parnistwowego,
w ktérym przyszto im zy¢. Oznacza to, iz sposéb myS§lenia obywateli, Swiatopoglad
oraz owe oczekiwania znajduja swoje odzwierciedlenie w prawie obowiazujacym
w danym panstwie, sposobie jego funkcjonowania itd. Z drugiej za$ strony prawo
pafistwowe, ustrdj panstwa itd. takze wptywaja na przekonania obywateli, ich
spos6b mySlenia itd.

(...) So fiihrt deutendes Erkennen unseren Geist, indem es ihm immer neue, staunenerregende
Ausblicke auf die Wunder der Gegenstandswelt gewihrt, zur fortschreitenden, wenn auch stets nur
stammelnden Entzifferung des gottlichen Logos, der in der Wirklichkeit sich offenbart”
(W.Switalski, Deuten und Erkennen. Ein Beitrag zur Wissenschaftslehre, Braunsberg 1928,
s. 33).

¢ Kryzys gospodarczy trwajacy w latach 1929-1935. Najwieksze, jak dotychczas zatamanie
gospodarcze w historii kapitalizmu. Objat wszystkie kraje (poza Zwiazkiem Radzieckim)
i dziedziny gospodarki, powodujac np. w Stanach Zjednoczonych i Polsce zmniejszenie produktu
narodowego o ok. 50%. Rozpoczat si¢ gwaltownym zatlamaniem koniunktury na jesieni 1929
roku. Od 1933 roku sytuacja ekonomiczna zaczeta sig¢ stopniowo poprawiac.
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Analizujac dalej wspélczesna sobie rzeczywisto$¢ spoleczna’ ks. Switalski
zauwaza, ze jej ksztalt jest bardzo daleki od porzadku okreSlonego przez prawo
naturalne, sprawiedliwos$¢ spoteczna i ducha po§wigcenia si¢ dla innych. Zauwaza
takze, ze Owczesna spolecznosc Jest gleboko podzielona na rozne klasy, ktére
czgsto wrogo odnosza si¢ do siebie. W ten sposob zdaniem ks. Sw1talskleg0 cate
spoleczenistwo i pafstwo stopniowo pograzaja si¢ w coraz wigkszym kryzysie.
Zauwazalny jest takze brak odpowiedniego przywddztwa (tzn. przede wszystkim
jakiej$ konkretnej osoby), ktore mogtoby pociagnaC spotecznos¢ i panstwo do
odnowy we wszystkich wymiarach zycia. Ks. Switalski zauwaza, iz spoteczefistwo
samo jest odpowiedzialne za taki stan rzeczy, gdyz nie wykazato si¢ w odpowied-
nim czasie czujnoscia, pozwalajac na stopniowe rozpowszechnianie si¢ niewtas-
ciwego etosu. Spoleczefistwo samo tez powinno si¢ zatroszczy¢ o poprawe sytuacji.
Szczegdlna odpowiedzialno$¢ spoczywa tutaj na Srodowiskach akademickich, ktére
ksztattuja elite¢ spoleczna. Zdaniem autora jesSli beda to czynily w duchu od-
powiedzialnoSci za dobro catego spoleczefistwa, a takze w duchu poszanowania
sprawiedliwosci i porzadku ustalonego przez Boga, to mozna mie¢ nadziej¢ na
poprawe sytuacji i stopniowe wychodzenie z kryzysu.

Spogladajac na ten wyktad krytycznie nalezy zauwazy¢, iz w trakcie jego
lektury (zwlaszcza przy koficu rozwazan ks. Switalskiego) daje si¢ wyraZnie
dostrzec coraz powszechniejsza w tamtym czasie w Niemczech tgsknota za silnym
przywddca, ktéry bytby zdolny wyprowadzi¢ kraj i spoleczefistwo z kryzysu
i chaosu, w jakim si¢ znalazly. Jak wiadomo w wyniku owej tgsknoty kanclerzem
Niemiec w roku 1933 zostat Adolf Hitler (1889-1945). Dalecy jesteSmy oczywiscie
od przypisywania ks. Switalskiemu narodowosocjalistycznych sympatii. W mySli
ks. Switalskiego nie ma zadnych §ladéw tego rodzaju sympatii. Niemniej jednak
owa tesknota za silnym przywddca zdaje si¢ tlic w omawianym tutaj wyktfadzie ks.
Sw1talsk1eg0

b) Die Aufgabe der Hochschulen in der Krise der Gegenwart (1933; Zadania szkot
wyzszych w dobie kryzysu)

W tym wyktadzie ks. Switalski rozwaza problem zadaf spoczywajacych
w czasie trwajacego kryzysu na S§rodowiskach akademickich. Najwazniejszym
z tych zadan jest duchowe przewodzenie spoleczefistwu w procesie wychodzenia
z kryzysu. Autor nawiazuje tutaj do roli, jaka juz w czasach starozytnych
przypisywano w zyciu spotecznym edukacji, nauce i filozofii.

Ks. Switalski zauwaza, iz kryzys czasow mu wspotczesnych to przede wszyst-
kim uwiad wychowania, kultury i duchowej formacji spoteczefistwa. Zrédtem tego
uwiadu jest niewtaSciwe odczytanie miejsca, roli i przeznaczenia cztowieka, ktore
zaowocowalo relatywizmem poznawczo-moralnym. U najgiebszych Zrédet kryzysu

7 Ks. Switalskiemu chodzi tutaj zapewne przede wszystkim o sytuacje panujaca w dwczes-
nych Niemczech, ktére byly pograzone w wyjatkowo glebokim nawet jak na 6wczesne czasy
kryzysie polityczno-gospodarczym. W Niemczech w tamtym czasie bardzo czgsto dochodzito do
zmian rzadéw. Skutkiem tego bylta coraz wigksza polityczno-ekonomiczna niestabilno$¢ niemiec-
kiego pafistwa. Na te niestabilno$¢ olbrzymi wptyw wywieral oczywiscie takze Wielki Kryzys.
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zdaniem ks. Switalskiego stoja m.in. filozofia niemieckiego idealizmu, marksistow-
ski dialektyczny materializm i pozytywistyczna koncepcja nauki. Jednak dopiero
ludzie kultury i nauki, przejmujac idee niemieckiego idealizmu, dialektycznego
materializmu i pozytywizmu oraz stopniowo rozpowszechniajac je w spoteczen-
stwie, przyczynili si¢ najbardziej do uksztalttowania si¢ niewtaSciwego etosu wsréd
obywateli.

Ks. Switalski postuluje dalej, aby pracownicy nauki, szkét wyzszych i ludzie
kultury mieli zawsze na uwadze, jak wielka spoczywa na nich spofeczna od-
powiedzialno$¢. Jest przekonany takze o tym, ze wspOlczesnie coraz bardziej
postepujaca specjalizacja r6znych dziedzin wiedzy i edukacji wymaga uzupetnienia
poprzez cato$ciowe spojrzenie na rzeczywisto$§¢. Chodzi o to, Ze nigdy nie mozna
traci¢ z oczu tego, iz porzadek panujacy w przyrodzie wskazuje na jej zakot-
i . Tylko majac tego §wiadomo§¢ §wiat nauki i kultury,
moze w sposOb wilaSciwy wypeli¢ swoje zadanie, czyli dobrze wychowac
i uksztattowac spoteczenstwo. Proces Wychodzenia z kryzysu winien zaczaé si¢
wigc od uzdrowienia Srodowisk akademickich i ludzi Swiata kultury. Aby stato si¢
to w ogdle mozliwe, zdaniem Kks. SW1talskleg0 konieczny jest powr6t elit
spotecznych do wiary w zakotwiczenie calej rzeczywistoSci w Bogu — Stworcy.

c) Albert’s des Grofen geistesgeschichtliche Bedeutung (1932; Historyczno-du-
chowe znaczenie Alberta Wielkiego)

Tematem tego wykladu jest dzielo §w. Alberta Wielkiego i préba wskazania
czego wspdtczesno$é moze si¢ od niego nauczy¢. Okazuje sig, ze cho¢ od $mierci
tego wielkiego mySliciela uptyneto juz kilka stuleci, do jednak warto odnowic
ducha, jakim kierowat si¢ on w swoich filozoficznych poszukiwaniach.

Zdaniem Ks. Sw1ta1sk1eg0 czasy Sredniowiecza sa wspdtczesnie postrzegane
jako czasy barbarzyncow, ciemnoty, zabobonéw i przesadoéw. Dlatego tez wspot-
czesno$C, nie chcac mie¢ z tym wszystkim do czynienia, odcina si¢ od $rednio-
wiecza. Tymczasem jest to olbrzymi btad. W rzeczywistosci w Sredniowieczu
kwitta nauka i racjonalne badanie rzeczywistosci. Sredniowiecze bylo czym§
zupetnie innym niz si¢ je obecnie postrzega. Ks. Switalski zwraca ponadto uwage,
ze $redniowiecze byl to czas powolnego wychodzenia ze spoleczno-gospodarczo-
-kulturowego kryzysu, w jakim znalazta si¢ Europa po upadku Cesarstwa Rzyms-
kiego. Byt to takze czas stopniowego odczytywania i zapoznawania si¢ z dorob-
kiem antycznej nauki i filozofia starozytna. Na szczegdlna uwage zastuguje tutaj
odzyskanie 1 odczytanie dorobku Arystotelesa (384322 przed Chr.). Wyjatkowe
miejsce w tym odzyskaniu i odczytaniu przystuguje Sw. Albertowi Wielkiemu. Nie
bez znaczenia jest dla ks. Switalskiego fakt, ze §w. Albert byt pochodzenia
niemieckiego. Okazuje si¢ bowiem w ten sposob, ze nardd niemiecki, pograzony
w ogromnym kryzysie (wczes$niejsze dwa wyklady byty temu kryzysowi w jakiej$
mierze poéwieco/ne), ma si¢ czym (tzn. kim) chlubi¢ — wielkim myslicielem.

Wedlug ks. Switalskiego ogromnym bledem jest — jak to si¢ czesto przyjeto
w filozoficznej literaturze — nazywanie §w. Alberta Wielkiego matpq Arystotelesa,
czyli kim$, kto tylko bezkrytycznie i bezrefleksyjnie powtarza wszystko za
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Stagiryta. Sw. Albert byl mysdlicielem, ktéry owszem odwotywat si¢ do Arys-
totelesa, ale byt przy tym niezwykle samodzielny. Jego zastuga jest — po pierwsze
— ze uznal filozofi¢ za wiedze racjonalna i odrgbna od teologii. Sw. Albert
zauwazyt takze, iz filozofia moze teologii poméc we wlaSciwym uchwyceniu
i wyjadnieniu niektorych probleméw. Po drugie, wielce si¢ przyczynit do wias-
ciwego zrozumienia natury teologii, tzn. ze jest nauka odrgbna i niezalezna
zaréwno od filozofii, jak i od nauk przyrodniczych. Jej przedmiotem jest wpraw-
dzie rzeczywistos¢ — tak, jak filozofii i nauk przyrodniczych — ale bada ja ona
tylko z punktu widzenia Bozego Objawienia. Po trzecie, prowadzit bardzo owocne
badania przyrodnicze. I w koficu po czwarte, wymienione wyzej trzy plaszczyzny
badafi — nauki przyrodnicze, filozofia i teologia — pozostaja w mysli Sw. Alberta
w niezwyktej wprost harmonii i Wzajemme si¢ uzupetniaja.

Jesli zatem dog%@bnle przyjrze si¢ dzietu §w. Alberta, to zdaniem ks. Switals-
kiego okazuje si¢, ze w Owczesnych czasach kryzysu moze on by¢ pewnym
wzorem, od ktérego filozofowie, teologowie i przyrodnicy moga i powinni si¢
wiele nauczyé. Chodzi tutaj — po pierwsze — o caloSciowe spogladanie na
rzeczywisto$¢, problemy spoteczne i cztowieka. I po drugie, o uwzglednianie, ze
cata rzeczywisto$§¢ pochodzi od tego samego Stwoércy i stad tez panuje w niej
porzadek.

1. KS. SWITALSKI — WARMINSKI KARL RAHNER

Na podstawie zarysowanej wyzej treSci filozoficznych pism ks. §witalskiego
wydaje sig, iZ mozna wysnué nastgpujace wnioski odnoSnie jego filozoficznych
sympatii, koncepcji filozofii i propozycji rozwiazan okre$lonych filozoficznych
zagadnien.

Po plerwsze w dziele ks. Sw1talsk1eg0 wyraznie wida¢ wplyw mysli Kanta.
Uwidacznia si¢ to najpierw w tym, ze ks. Switalski poswigcit filozofii Kanta sporo
miejsca w swoich rozwazaniach i byl nia w sposob szczeg6lny zainteresowany.
Nleprzypadkowa jest zatem przynaleznosé ks. Switalskiego do towarzystwa filozo-
ficznego zajmujacego si¢ dzielem mysliciela z Krolewca (die Kantgesellschaft).
Ow wplyw mysli Kanta jest dostrzegalny takze w ogolnej koncepcji struktury
filozofii, ktéra wytama si¢ z pism ks. Sw1talsk1ego Mianowicie zdecydowanie na
pierwszy plan Wysuwaja, si¢ w nich zagadnienia teorio- -poznawcze. Oznacza to, ze
teoria poznama staje si¢ w koncepcji ks. Sw1talsklego filozofia pierwsza. Nalezy to
rozumieé w ten sposdb, ze wedtug takiego rozumienia struktury filozofii wpierw
nalezy okre§li¢ warunki, zasady i mozliwos$ci ludzkiego poznania, a dopiero
w dalszej kolejnoSci mozna przej$¢ do budowania teorii bytu, filozofii przyrody,
antropologii etyki itd. Takie podejicie, tzn. uznanie epistemologii za filozofi¢
pierwsza, jest charakterystyczne dla calej pokantowskiej tradycji filozoficznej.
Wyrazny Wpiyw mysli kantowskle] w dziele ks. SW1talskleg0 jest Wldoczny takze
w idei granic ludzklego poznania. Ks. Switalski twierdzi, ze cztowiek nie jest
w stanie poznaé rzeczywisto$ci w sposob catkowicie petny, tzn. nie pozna jej nigdy
taka, jaka ona jest naprawde. W tej idei granic ludzkiego poznania zauwazalne jest
wyrazne podobiefistwo do kantowskiej koncepcji rzeczy samej w sobie (Ding an
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sich). Jak wiadomo Kant odréznil miedzy catkowicie niepoznawalna rzecza sama
w sobie i jej poznawalnymi fenomenami. Rzecz sama w sobie stanowi wedlug
Kanta absolutnie nieprzekraczalng i catkowicie niedostepna ludzkiemu poznaniu
granice. Wptyw mysli Kanta jest u ks. Sw1ta1sklego zauwazalny takze w stwier-
dzeniu, ze cztowiek poznaje wszystkie przedmioty tylko z ludzkiej perspektywy.
W tym stwierdzeniu mozna dostrzec pewna zbiezno$¢ z kantowska idea uwarun-
kowania przedmiotu poznania przez poznajacy podmiot.

Po drugie, w filozoficznych rozwazaniach prowadzonych przez ks. Switals-
kiego sa obecne bardzo istotne elementy Sredniowiecznej tradycji scholastycznej
a poprzez nia oczywiscie rowniez elementy mysli Arystotelesa. W swoich bada-
niach ks. Switalski mniej lub bardziej bezpoSrednio nawiazuje m.in. do Sw.
Anzelma i §w. Alberta Wielkiego. W pierwszym przypadku chodzi o przywotanie
anzelmianskiej formuty wiara poszukujqca zrozumienia. Przywotujac te formute ks.
Switalski wskazuje, ze filozoficzne rozwazania maja pomdc w rozjasnieniu
i zrozumieniu prawd wiary. W drugim za$ przypadku chodzi o precyzyjne
rozr6znienie obszarow refleksji filozoficznej, teologicznej i przyrodniczej. Srednio-
wieczna tradycja scholastyczna dochodzi do gtosu w dziele ks. Sw1talsklego takze
w nieustannym wskazywaniu na konieczno§¢ catoSciowego spogladania na rzeczy-
wisto$¢ 1 uS§wiadomienie sobie jej bytowej zaleznosci od Boga — Stwoércy.

Chociaz przeprowadzone wyzej analizy maja bardzo ogélny charakter, to
jednak wydaje sig, iz pozwalaja na postawienie na zakoficzenie pewnej Ciekawej
tezy. Ot6z sadzimy, iz zachowujac oczywiscie pewne proporcje mozna nazwac ks.
Sw1ta1skleg0 warminskim Karlem Rahnerem. Jak powszechnie wiadomo Karl
Rahner (1904-1984), niemiecki teolog i filozof, podjal probe¢ reinterpretacji
systemu §w. Tomasza z Akwinu z punktu widzenia krytycznej filozofii Kanta [oraz
mySli M. Heideggera (1889-1976), wybitnego wspétczesnego niemieckiego filozo-
fa]. U ks. Sw1talsk1ego mozemy dostrzec podobna tendencje. Zdaje si¢ on
podejmowac prébe uzgodnienia i interpretacji scholastycznej tradycji z punktu
widzenia my§li Kanta. Wprawdzie w rozwazaniach ks. Switalskiego Akwinata nie
jest autorem w jaki§ sposob szczeg()lnie uprzywilejowanym sposréd scholastycz-
nych autor6w, tak jak to ma miejsce w dziele Rahnera, ale jednak mysl tomlstyczna
jest w pismach ks. Sw1talskleg0 wyraZznie obecna (jak wiadomo $§w. Tomasz
tworczo rozwija zar6wno dzieto Sw. Anzelma, jak i Sw. Alberta). Owa zbieznos¢
koncepcji ks. Switalskiego i Rahnera zdaje si¢ by¢ zatem warta blizszego zbadania
przy innej okazji.

DER PHILOSOPHISCHE NACHLASS
DES PRIESTERS WEADYSEAW SWITALSKI

ZUSAMMENFASSUNG

Der Artikel stellt Leben und Werk des Geistlichen Wtadystaw Switalski (1875-1945)
vor. Er bespricht seine philosophischen Hauptschriften und vollendet Schitzungen des
geschichtlich-philosophischen Gedankenwertes. Der Geistliche Switalski war mit der Hoch-
schule in Braniewo verbunden. Seelsorgerisch war er im Ermland titig. Er war Opfer des
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Nationalsozialismus. Er hat Werke aus dem Bereich: Theologie und Philosophie hinterlas-
sen. Seine Hauptwerke: ,,Der Wahrheitssinn — Ein Beitrag zur Psychologie des Erkennens”
(1917), ,,Vom Denken und Erkennen” (1924), ,Kant und der Katholizismus” (1925),
,Deuten und Erkennen — Ein Beitrag zur Wissenschaftslehre” (1928), ,,Ggist und Gesin-
nung — drei akademische Reden” (1933). Die Philosophie des Geistlichen Switalski wurde
von Kants Gedanken beeinflusst. Darin sind Elemente der scholastischen Tradition mit
deutlichem Aristotelismus enthalten. Man kann darin den Hang der Ubereinstimmung und
der Auslegung der scholastischen Tradition in Beziehung zu Kants Gedanken wahrnehmen.
In Beriicksichtigung der Eigenart der Klassifizierung des philosophischen Gedankens
verdient Switalski den Namen ,,ermldandischer Karl Rahner”.
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DZIALALNOSC SIOSTR SW. KATARZYNY DZIEWICY
i MECZENNICY W KROLEWCU

Tre§é: — 1. Miasto nad Pregota. — 2. Poczatki dziatalnoSci Siéstr Katarzynek
w Krélewcu. — 3. Plany perspektywiczne ksiedza proboszcza Jana Szadowskiego.
— 4. Powr6t Siostr Katarzynek do Krdlewca i zatozenie szkoty gospodarstwa domowego.
— 5. Podjecie zadan opiekuiczych i wychowawczych. — 6. Pierwsza wojna Swiatowa.
— 7. Powstanie szpitala §w. Katarzyny. — 8. Przeniesienie szkoty gospodarstwa domowego
do innych doméw. — 9. Utworzenie ,Domu Misji Dworcowej”. — 10. Druga wojna
Swiatowa i jej skutki. — 11. Zorganizowanie sierociica. — 12. Zmiana nazwy miasta na
Kaliningrad, usunigcie siéstr z pracy i wysiedlenie. — Zakonczenie. — Zusammenfassung

I. MIASTO NAD PREGOLA

Poczatki powstania Krélewca siggaja 1255 roku, kiedy to po zdobyciu Sambii
przez Krzyzakéw, wybudowali oni nad rzeka Pregota nowy zamek, otoczony
watami i palisada. Pregota miata wielkie znaczenie, zaréwno przy zakladaniu
miasta jak i dla jego rozwoju. Przypuszczalnie powstal wowczas takze pierwszy
kosciot w Krélewcu pod wezwaniem §w. Mikotaja, a wokot niego wyrosto pierwsze
osiedle. W historii Prus Wschodnich, Krélewiec odgrywat wazna role jako port
morski oraz miasto nalezace do Hanzy. Od 1457 roku stat si¢ siedziba wielkiego
mistrza krzyzackiego, a nastepnie ksiazat pruskich'. Do reformacji byt tez stolica
diecezji sambijskiej oraz siedziba biskupstwa sambijskiego. Po sekularyzacji
Zakonu Krzyzackiego w 1525 roku i przejSciu biskupa sambijskiego na protestan-
tyzm, diecezja sambijska przestata istnie. Ksigza katoliccy zostali usunigci ze
swoich parafii, a koScioty przejete na cele kultu luterafiskiego?.

Katolicy, mieszkajacy na tych ziemiach, przez wiele lat nie mieli zadnych praw
i byli catkowicie zalezni od wiadcéw luteranskich.

' G. Hermanowski, Ostpreussen, Wegweiser durch ein unvergessenes Land, Augsburg
1996, s. 153-154; A. Kraft, R. Naujok, Ostpreussen mit Westpreussen / Danzig und Memel,
Mannheim 1978, s. 43-44; J. Jasinsk i, Historia Krélewca, Szkice z XIII-XX stulecia, Olsztyn
1994, s. 9-20.

2 J. Obtak, Historia Diecezji Warminskiej, Olsztyn 1959, s. 61-63; A. Ko pic zk o, Ustrgj
i organizacja Diecezji Warminskiej w latach 1525-1772, Olsztyn 1993, s. 194.
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Ozywiony ruch handlowy, prowadzony przez Krélewiec od X VI wieku z Polska
i Litwa, droga wodna Niemnem i Pregota, przyczynit si¢ do tego, ze w niedtugim
czasie wielu kupcoéw katolickich, wraz ze swoimi slugami, zatrzymywalo si¢
w Krélewcu przez dtuzszy okres czasu. Ponadto przybywato coraz wigcej pracow-
nikdw sezonowych, w wigkszosci katolikow, ktérzy domagali si¢ wiasnego
ko$ciota. Podczas diuzszych pertraktacji z dworem krdélewskim, udato si¢ bis-
kupowi warminskiemu, Szymonowi Rudnickiemu, otrzyma¢ gwarancje dla religii
katolickiej w Prusach oraz zgode na umozliwienie otwarcia parafii katolickiej
w Krélewcu i wybudowanie koSciota®.

Dwudziestego drugiego maja 1614 roku, kanclerz Jakub Schroter i Jakub
Bartsch z Braniewa, w zastgpstwie biskupa warminskiego Szymona Rudnickiego,
poswigcili i wmurowali, z licznym udziatem katolikdw z Krélewca i okolic, kamieni
wegielny pod budowe nowego koSciota katolickiego w Krdlewcu, w dzielnicy
Sackheim. W przeciagu dwoch lat, koSciét wybudowano. Dnia 11 grudnia 1616
roku zostal poSwigcony, otrzymujac za patrona $w. Jana Chrzciciela®. Potocznie
zwano ten ko$cidt Propsteikirche. Do 1906 roku byl to jedyny koSciét katolicki
w Krdlewcu.

Siédmego grudnia 1617 roku, papiez Pawel V wiaczyt nowa parafie krélewiec-
ka do diecezji warminskiej, do czasu, dopoki stara diecezja sambijska nie bedzie
miata wlasnego biskupa katolickiego®.

Parafia krélewiecka, mimo trudnos$ci, ktére czesto ja ngkaty, rozwijata sig
pomySlnie, szczegdlnie po osiedleniu si¢ jezuitow w Krolewcu. W 1900 roku
liczyta okoto 10.000 wiernych, natomiast w czasie II wojny Swiatowej liczba ta
wzrosta do 25.000°.

1. POCZATKI DZIALALNOSCI SIOSTR KATARZYNEK W KROLEWCU

Siostry ze Zgromadzenia §wigtej Katarzyny Dziewicy i Meczennicy, zatozone-
go w 1571 roku w Braniewie przez bt. Reging Protmann, rozpoczely swa
dziatalno§¢ w Krélewcu w 1870 roku, gdy proboszczem jedynej, istniejacej w tym
miescie parafii katolickiej, pw. §w. Jana Chrzciciela w dzielnicy Sackheim, byt ks.
Juliusz Dinder (1868-1886), pOZniejszy arcybiskup gniezniefiski i poznafski
(1886-1890)’.

* H. Schmauch, Die Propsteikirche in Koénigsberg, UEH, Mitteilungsblatt des Historis-
chen Vereins fiir Ermland 2 (1955), s. 5; A. Kopiczko, jw., s. 194.

* Tamze oraz F. Dittrich, Die katholische Kirche und Gemeinde zu Konigsberg
(1614-1914), Zur Feier des dreihundertjihrigen Jubildums der Kirche, Konigsberg 1914, s. 7-10,
195; H. Schmauch, Die Grundsteinlegung der Katholischen Kirche zu Konigsberg 1614 und
deren 100-Jahr — Feier 1714, UEH 2 (1964), s. 5; A. Szorc, Dzieje Parafii Katolickiej
w Krélewcu 1614-1650, SW XXXII (1995), s. 150-156.

> H. Schmauch, Die Propsteikirche in Konigsberg, jw., s. 5; F. Dittrich, jw., s. 9.

® A. Maier, Aufgliederung der Konigsberger Propsteigemeinde, Ermlandbriefe, Pfingsten
1955, s. 6.

" H. Schmauch, Die Pfarrer der Kénigsberger Propsteikirche, UEH, Mitteilungsblatt des
Historischen Vereins fiir Ermland 2 (1955), s. 6; A. Kopiczko, Duchowiefistwo katolickie
diecezji warminskiej w latach 1821-1945, cz. 2, Olsztyn 2003, s. 52-53.
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W tymze roku (1870), dwie siostry nauczycielki: Gaudencja (Maria) Glaw
i Benedicta (Franciszka) Dehling® podjely prace edukacyjna i wychowawcza
w dwuklasowej szkole katolickiej dla dziewczat. Uczyto si¢ w niej 125 dzieci.
W krétkim czasie, siostry zdobyty zaufanie rodzicow i mitos¢ dziewczat.

Niestety, uczyly w tejze szkole zaledwie siedem i pdt roku. W okresie tzw.
Kulturkampfu, 1 pazdziernika 1877 roku, siostry musiaty opusci¢ szkofe. Na ich
miejsce zostaty przyjete nauczycielki Swieckie. W rzeczywistoSci byty nimi dwie
nowicjuszki ze Zgromadzenia Sw. Katarzyny noszace ubrania Swieckie: Johanna
Lingk (Euphemia) i Maria Wichert (Melania). Zaproponowat je wtadzom pafstwo-
wym 6wczesny biskup warminiski Filip Krementz. Gdy te zorientowaty sig, ze
kandydatki sa osobami nalezacymi do tego samego Zgromadzenia, co ich poprzed-
niczki, zarzadzity natychmiastowe ich zwolnienie. Dopiero, gdy biskup Krementz
udowodnil ministrowi kultury Falkowi, ze wymienione nauczycielki byly tylko
nowicjuszkami w klasztorze i nigdy nie skladaty S§luboéw zakonnych, a potem
wystapity z niego, mogly, zgodnie z zarzadzeniem tegoz ministra, z dnia 13
listopada 1878 roku, pracowa¢ jako nauczycielki w tejze szkole’. Nowicjuszki te
nie wrdécity juz nigdy do klasztoru, lecz pozostaly na state nauczycielkami
$wieckimi'®, przypuszczalnie dlatego, by dzieci katolickie miaty wtasna szkote.

Parafia katolicka w Krélewcu przezywata w tym czasie kolejny juz raz bardzo
trudny okres. Tym razem byt on zwiazany z zamieszkami religijnymi wywotanymi
przez starokatolikéw, szczegblnie w czasie Kulturkampfu, gdy rzad pruski wydat,
4 lipca 1875 roku, ustawe zezwalajaca starokatolikom na odprawianie, w koscio-
fach katolickich, swoich nabozenstw oraz korzystanie z dochodéw koScielnych,
jezeli beda mieli odpowiednia liczbe cztonkéw. Ksiadz proboszcz J. Dinder
stanowczo sprzeciwit si¢ temu, gdyz Owczesne prawo koScielne nie zezwalato
innowiercom na korzystanie z koSciota katolickiego.

W rezultacie 6 maja 1876 roku, po nabozefistwie majowym, doszio do
catkowitego przejecia koSciota katolickiego przez starokatolikow. Wowczas ducho-
wienistwo katolickie, wraz z wiernymi, opuscito koSciét. Najswigtszy Sakrament
zostal przeniesiony na plebani¢, natomiast Msze Swigte dla katolikéw, poczatkowo
byly odprawiane na placu koScielnym, a nastgpnie w prowizorycznej, drewnianej
kaplicy. Stan taki trwat 13 lat. Sibdmego kwietnia 1889 roku, katolicy w Krélewcu
odzyskali swoj kosciét. Najswietszy Sakrament powr6cit na dawne miejsce'’.

8 Elenchus Universi Cleri et Sororum Piarum Congregationum Dioecesis Varmiensis,
Conscriptus die 18. Novembris 1867, s. 30, sub init. Decembris 1871, s. 44, sub finem Novembris
1876; A.L. Mozota, Praca wychowawcza Sidstr §w. Katarzyny Dziewicy i Meczennicy wsrdd
dzieci i mlodziezy w diecezji warminskiej w latach 1772-1870, SW XXXV (1998), s. 543.

° F. Dittrich, Die katholische Kirche, jw., s. 163; AGKath, Hausbuch des Jungfrauen
Conventss zue Braunsberg. Anno 1615. Scripte per Michaélen Aschermannum Wormditens,
Notarium Cancellariae Episcopatu Varmiens, s. 172; G. M atern, Beitrige zur Geschichte des
Schulwesens im Ermland, Braunsberg 1911, s. 31; G. Belgardt, Die Bedeutung der Kon-
gregation der hl. Katharina fiir die Erziehung der Madchen, Berlin 1931, s. 23, 32.

'©° AGKath, Hausbuch, jw., s. 172.

"' F.Dittrich, Die Katholische Kirche, jw., s. 141-166; H. S ch m au c h, Die Propsteikir-
che in Konigsberg, jw., s. 7.
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III. PLANY PERSPEKTYWICZNE
KSIEDZA PROBOSZCZA JANA SZADOWSKIEGO

Pod koniec XIX wieku, gdy Krélewiec coraz bardziej si¢ rozwijat, zardwno pod
wzgledem gospodarczym jak i przemystowym, zaczeto naptywaé do niego coraz
wigcej ludzi poszukujacych pracy. Wsrdd nich byto wielu katolikéw, szczegdlnie
z Warmii, ktoérzy zamieszkali w odlegtych, od koSciota katolickiego, dzielnicach
miasta, a przez to byli pozbawieni opieki duszpasterskiej. Wiadomo, ze mieszkafncy
Krélewca wyznawali wowczas religie luterariska, a katolicy stanowili znaczna
mniejszo§¢ wyznaniowa. Przybywato tez do Krdlewca wielu ludzi mtodych,
szczegblnie dziewczat, ktérym trzeba bylo pomé6c w znalezieniu pracy oraz stancji,
gdyz ich zycie moralne byto bardzo zagrozone. Najwigksze skupisko przybyszéw
powstato w dzielnicy miasta Haberberg.

Owczesny ksiadz proboszcz, jedynej istniejacej wOwczas w Krélewcu parafii
katolickiej, pw. $§w. Jana Chrzciciela w dzielnicy Sackheim, Jan Szadowski, bardzo
ubolewat nad ta trudng sytuacja duchowa nowo przybytej ludnosci i poszukiwat
sposobu rozwiazania tej tak skomplikowanej sprawy. Bardzo pragnat objac¢ opieka
duszpasterska przybywajacych tu katolikéw. Widzial potrzebe utworzenia nowych
stowarzyszef, organizacji wychowawczych i1 zawodowych, ktére pomogtyby
w duszpasterstwie parafialnym. Od dtuzszego czasu odczuwat tez potrzebe wybu-
dowania nowego koSciota w dzielnicy Haberberg. Owczesny biskup warminski
Andrzej Thiel uznat plany ks. Szadowskiego za stuszne i aprobowal je. Po
pokonaniu wielu trudnoSci, zwiazanych z uzyskaniem placu budowy oraz funduszy
na czeSciowe pokrycie kosztow budowy, wiosna 1904 roku rozpoczgto prace
budowlane. Po dwdch latach, dnia 9 maja 1906 roku, biskup sufragan warminski
Edward Hermann dokonat uroczystej konsekracji nowego kosciota pod wezwaniem
SWIQtQ] Rodziny w Krélewcu, w dzielnicy Haberberg, natomiast 24 kwietnia 1907
roku zostala utworzona samodzielna parafia. Pierwszym jej proboszczem zostat
ksiadz Aloys Schulz, pézniejszy dziekan braniewski'?.

Ponadto ksiedzu Szadowskiemu lezata bardzo na sercu sprawa uchronienia
miodych dziewczat od upadku moralnego i zaopiekowania si¢ nimi. Uwazal, ze
oprocz szkotly katolickiej, ktéra powinna powsta¢ na Haberbergu, potrzebne jest
takze hospicjum, w ktérym mogltyby zamieszkaé dziewczeta pracujace w domach
ludzi zamoznych jako stuzace. Konieczne tez bylo biuro informacyjne dla dziew-
czat, gromadzacych si¢ bardzo licznie z okolic zamieszkalych przez katolikdw,
sposrdd ktérych znaczna cze$¢ zaniedbywata si¢ moralnie Zyjac na ulicach.
Planowatl réwniez zatozy¢ szkote gospodarstwa domowego w celu wychowania
dobrych stuzacych i gospodyn oraz przysztych wzorowych matek zyjacych w rodzi-
nach. Wiekszo$¢ biednych rodzicoéw, kazdego dnia przez wiele godzin pracowata
w fabrykach, nie potrafifa i nie miata czasu na dobre wychowanie swoich dzieci, ani
na nauczenie ich pracy domowej, jakiej wymagano od stuzacych czy gospodyn
zatrudnionych na dworach paniskich i w patacach. Ksiadz Szadowski uwazat, ze
takie wychowanie dziewczat mozna by bylo powierzy¢ siostrom zakonnym.

2 F. Dittrich, Die Katholische Kirche, jw., s. 188-197; P. Hoppe, Pfarrgemeinde
Heilige Familie von Konigsberg, Ermlandbriefe, Ostern 1985, s. 8-9.
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Juz od czasu objecia parafii §w. Jana w Krélewcu, w 1890 roku, ksiadz
Szadowski poszukiwat mozliwosci zrealizowania swoich zamiar6w. Przedstawit je
administratorom koS$cielnym oraz radzie parafialnej i uzyskal od nich poparcie.
Najtrudniejsza jednak sprawa okazato si¢ znalezienie odpowiednich pomieszczen
i Srodkéw finansowych na podjecie takiej dziatalnoSci, tym bardziej, ze parafia byta
uboga. Pertraktacje w tej sprawie trwaty bardzo dlugo.

W 1895 roku, ksiadz Szadowski wraz z rada parafialna, przedstawili swoje
plany Krélewieckiemu Urzedowi Prezydenta, ktory uznal je za stuszne. Nadal
jednak nie bylo pomieszczen na zrealizowanie tych planéw. W migdzyczasie
zastanawiano si¢ tez nad znalezieniem odpowiedniego zgromadzenia zakonnego,
przygotowanego do podjecia takiej pracy.

Na poczatku 1902 roku zadecydowano, w porozumieniu z biskupem warmifs-
kim Andrzejem Thielem, aby do tej dziatalnosci zaprosic siostry katarzynki. Ksiadz
biskup uznat to za stuszne i popart ten zamiar. Owczesna przetozona generalna,
Matka Gaudencja Glaw, przyjela t¢ propozycje. Zadanie bowiem byto zgodne
z charyzmatem bt. Reginy Protmann oraz zalozonego przez nia Zgromadzenia'®.

Zatatwianie formalnoSci pisemnych, zwigzanych z uzyskaniem zezwolen od
wladz panistwowych i koScielnych na podjecie tej pracy, trwato niecaty rok.

Siédmego listopada 1902 roku, minister szkolnictwa i medycyny oraz osdb
duchownych w Berlinie zezwolit Zgromadzeniu Siéstr §w. Katarzyny z Braniewa
na zalozenie swojego Domu Zakonnego w Krélewcu przy ul. Oberhaberberg oraz
na przyjecie nastepujacych zadan:

— zatozenie szkoty gospodarstwa domowego dla dziewczat konfesji katolickiej
z rodzin ubogich, robotniczych, w wieku pozaszkolnym, i prowadzenie jej;

— kierownictwo i opieke nad hospicjum dla stuzacych, konfesji katolickiej,
a takze dla dziewczat poszukujacych pracy oraz przybytych w celu jej znalezienia'.

Poniewaz w dzielnicy Haberberg wylonity si¢ wéwczas jeszcze inne trudne
sprawy do rozwiazania, szczegdlnie dotyczace budowy nowego kosciota, zalozenie
domu zakonnego Siéstr Sw. Katarzyny przeciagneto si¢ az do wiosny 1904 roku.

IV. POWROT SIOSTR KATARZYNEK DO KROLEWCA
i ZALOZENIE SZKOLY GOSPODARSTWA DOMOWEGO

Dwudziestego trzeciego kwietnia 1904 roku, w uroczysto$¢ §w. Wojciecha,
powstala nowa placowka si6str katarzynek w Krélewcu przy ul. Oberhaberberg'’.
Siostry zamieszkaty w przygotowanym dla nich mieszkaniu, w dawnej sali
porestauracyjnej. Znajdowata si¢ tam réwniez kaplica katolicka dla wiernych,
z ktérej mieli korzysta¢ do czasu wybudowania nowego koSciofa.

Dla szkoty gospodarstwa domowego i hospicjum przeznaczone zostalo miejsce
w budynku parafialnym przy ul. Oberhabergberg nr 21. Pierwszymi siostrami, ktére

3 F.Dittrich, Die Katholische Kirche, jw., s. 198-199; APSK, Sygn. ZG-E-a-3 (Pisemna
zgoda Przetozonej Generalnej Gaudencji Glaw na przyjecie pracy w Krélewcu).

" APSK, ZG-E-a-3 (Pismo ministra szkolnictwa i medycyny oraz os6b duchownych
z 7.11.1902 roku zezwalajace na zatozenie domu zakonnego sidstr §w. Katarzyny w Krélewcu).

'S AGKath, Hausbuch, jw., s. 247.
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przybyly do Krélewca byty: siostra Filipa Schulz i siostra Arkadia Schmalenbach.
Siostra Filipa przejeta funkcje przetozonej oraz kucharki. Najpierw siostry zatozyty
hospicjum dla bezdomnych dziewczat, a nastgpnie szkole gospodarstwa domo-
wego. Rozpoczely ja z piecioma dziewczetami. Liczba uczennic stale wzrastata'®.

W niedlugim czasie okazalo si¢, ze pomieszczenia przeznaczone na szkole
gospodarstwa domowego oraz hospicjum byty nieodpowiednie i niewystarczajace.
Poniewaz na Haberbergu trwala wowczas budowa koSciota, siostry nie mogty
liczy¢ na pomoc ze strony parafii, dlatego tez w 1906 roku Zgromadzenie kupito
budynek wraz z ogrodem przy ul. Oberhaberberg 20. Liczba uczennic wzrosta
wtedy do 26. Przed potudniem dziewczeta, pod kierownictwem siostry Filipy,
uczyly si¢ gotowania, natomiast po poludniu wykonywaly rézne prace reczne:
szyty, haftowaty, robily na drutach itd."””. Uczyly si¢ tez prania, prasowania
i wszystkiego, co powinna umieé¢ dobra gospodyni i wzorowa matka rodziny.

V. PODJECIE ZADAN WYCHOWAWCZYCH i OPIEKUNCZYCH

Kupno nowego domu umozliwito siostrom uruchomienie w 1907 roku, ochron-
ki dla dzieci w wieku przedszkolnym, pochodzacych z ubogich rodzin katolickich'®.
Powigkszylo sie tez wtedy grono siostr, skierowanych do tej pracy. W 1908 roku
byly cztery siostry, natomiast w 1910 sze§¢. Odtad Siostry mieszkaly juz we
wlasnym domu przy ul. Oberhaberberg 20.

Pigtnastego kwietnia 1908 roku, Zgromadzenie Siéstr §w. Katarzyny kupito
kolejne dwa domy: jeden przy ul. Oberhaberberg nr 19, drugi przy Schulstrasse nr
11. W latach 1912-1913 domy te zostaly zburzone i od podstaw na nowo
wybudowane. Dom przy ul. Oberhaberberg nr 19 potaczono wéwczas z domem nr
20, zakupionym w 1906 roku. W ten sposéb powstat jeden wigkszy budynek
szkolny'®.

Kupno dwéch doméw dato mozliwo$¢ otwarcia w 1908 roku przedszkola, do
ktérego zglosito si¢ natychmiast 40 dzieci. W 1911 roku liczba ta wzrosta do 60,
a w 1912 wynosita 64°, Byly to dzieci, ktorych rodzice pracowali, w tym takze
matki. Siostry katarzynki staraly si¢ zawsze mie¢ na uwadze dobro rodziny
i przychodzily z pomoca, szczegblnie tym, ktérych matka musiata pracowad
zarobkowo.

Pierwszego sierpnia 1909 roku, siostry otrzymaly zezwolenie, zaréwno od
wiladz koScielnych jak i1 panstwowych, na nabycie dwoch dalszych domoéw,
graniczacych z obecna ich wtasno$cia, przy Schulstrasse nr 9 i 10. W domach tych

1 Tamze oraz Elenchus universi Cleri sec non Sororum Piarum Congregationum Dioecesis
Warmiensis. Conscriptus Mense Decembri 1904, s. 40; APSK, Informator Zgromadzenia
wydawany w Braniewie od 1928 roku pod nazwa: St. Katharina-Gruss, por. 32(1936), s. 6-7.

17 AGKath, Hausbuch, jw., s. 253 oraz F. Dittrich, Die Katholische Kirche, jw.,
s. 198-199; APSK, St. Katharina-Gruss 32(1936), s. 6-7.

'8 APSK, ZG-E-b-1 (Pismo ministra szkolnictwa i medycyny oraz oséb duchownych,
dotyczace zezwolenia na zatozenie ochronki w Krélewcu); F. Dittrich, Die Katholische Kirche,
jw., s. 199.

' AGKath, Hausbuch, jw., s. 253, 257.

2 F. Dittrich, Die Katholische Kirche, jw., s. 199.
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zyly osoby starsze, pozbawione Srodkéw do zycia i potrzebujace opieki. Siostry
zaopiekowaly si¢ nimi i zapewnily im troskliwa opieke do $mierci*'. Dato to
poczatek utworzenia domu starcow.

W 1912 roku, siostry zatozyly na Haberbergu sierociniec, aby zapewni¢ dach
nad gtowa dzieciom osieroconym lub pozbawionym opieki rodzicéw. Poczatkowo
przyjmowano do niego chlopcéw i1 dziewczeta, a w pdzZniejszym czasie tylko
dziewczeta w wieku od 2 do 14 lat. Sierociniec ten podlegal kierownictwu szpitala
Sw. Katarzyny w Krélewcu, a byt wilasnoScia konwentu braniewskiego. Wy-
chowaniem dzieci zajmowala si¢ siostra specjalnie do tego przygotowana i od-
powiednio wyksztatcona®.

W ten sposéb siostry §w. Katarzyny zrealizowaly, jeszcze przed S$miercig
ksigdza pratata Jana Szadowskiego, wszystkie jego plany i zamiary dotyczace pracy
wychowawczej i opiekuficzej w dzielnicy Haberberg.

Srodki finansowe na kupno wymienionych doméw w Krélewcu, Zgromadzenie
czerpalo z wlasnych oszczedno$ci. Zaciagalo tez pozyczki z kasy biskupiej we
Fromborku®.

VL. I WOINA SWIATOWA

W okresie I wojny §wiatowej Krélewiec byt jednym z nielicznych miast Prus
Wschodnich, ktére uniknety bezposrednich walk i zniszczein wojennych. Skutki
wojny byty jednak i tam bardzo odczuwalne.

Jedenastego sierpnia 1914 roku, w szkole gospodarstwa domowego na Haber-
bergu, na zyczenie Stowarzyszenia OjczyZnianego Kobiet, powstal tak zwany punkt
odS§wiezajacy dla przemaszerowujacych oddziatéw wojskowych. Wszystkie pomie-
szczenia szkolne, wraz z inwentarzem, zostaly przeznaczone na ten cel, a siostry
zatrudnione do pracy przy rannych zotnierzach, ktérych z dnia na dziei byto coraz
wigcej. Wkroétce szkota zamienita si¢ w koszary. BezposSrednio po wybuchu wojny,
przybywali do niej tylko ranni Zolnierze, lecz wkrétce pojawito si¢ w Krélewcu
wielu uchodZcéw z terenéw objetych wojna, dla ktérych trzeba bylo znale7é
miejsce. Siostry oddaly im nie tylko swoje pokoje, ale takze i t6zka. Byto tez duzo
bezdomnych uciekinieréw, ktérzy opuscili swoje domy i podazali w nieznane droga
wodna. Siostry, pomimo pojawiajacych si¢ juz brakéw zywnos$ciowych, zaopat-
rywaly ich w kanapki, ciepta zupe, kawe, herbatge. W krétkim czasie udzielity
pomocy okoto 600 uchodZcom. Ludzie ci byli bardzo wzruszeni zyczliwoScia sidstr
i okazywali im serdeczna wdzigczno$¢. Gdy w czasie walk zbrojnych, miejscowos¢
Tapiau objeta byta pozarem, a jej mieszkancy szukali schronienia w przepetnionym
uciekinierami Krdlewcu, siostry przyjety do swojego domu jeszcze 400 pens-
jonariuszy z zaktadu dla psychicznie chorych®.

2l Tamze oraz AGKath, Hausbuch, jw., s. 255.

22 Katholische Caritas und katholisches Vereinswesen in der Ditzese Ermland, Braunsberg
1931, s. 51.

2 AGKath, Hausbuch, jw., s 253, 255, 257.

* AGKath, Hausbuch, jw., s. 267-268; APSK, St. Katharina-Gruss 32(1936), s. 7.
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Gdy walki zbrojne na terenie Prus Wschodnich ustaly i ranni Zoinierze
wyzdrowieli, a uchodZcy wrécili do swoich doméw, szkota gospodarstwa domo-
wego mogta, w 1917 roku, rozpocza¢ znowu swoja dziatalnos¢.

VIL. POWSTANIE SZPITALA SWIETEJ KATARZYNY

W 1920 roku, szkota gospodarstwa domowego na Haberbergu zakoficzyta
swoja dziatalno$¢. Wynikta bowiem palaca potrzeba urzadzenia, w tej dzielnicy
miasta, wlasnego szpitala, gdyz dotad potudniowa cz¢s¢ Krélewca nie posiadata
placéwki medyczne;j.

Siostry Katarzynki, otwarte na potrzeby czasu, podobnie jak ich Matka
Zatozycielka, majac na uwadze dobro mieszkaficOw swojej dzielnicy, wyszly
naprzeciw tym waznym potrzebom miasta i przeznaczyly na ten cel budynek,
zajmowany dotychczas przez szkote gospodarstwa domowego oraz kupity w 1920
roku dom przy Schulstrasse nr 8%.

Przebudowa domu i przygotowanie pomieszczen szkolnych do potrzeb szpitala
wymagaty wiele wysitku i duzych naktadéw finansowych. Pomimo to, Zgromadze-
nie podjeto si¢ tego trudu, kierujac si¢ tym, Ze praca pielggniarska jest takze jednym
z zadah charyzmatycznych bt. Matki Reginy i Zgromadzenia.

Przedstawiciele wladz pafistwowych, obecni przy otwarciu szpitala ocenili, ze
przebudowa domu, mimo wielu trudno$ci, zostata dokonana zgodnie z prze-
znaczeniem. Szpital rozpoczal swoja dziatalno$¢ 29 czerwca 1920 roku®. Za
patronke otrzymat Sw. Katarzyne Aleksandryjska, patronke Zgromadzenia.

Wyposazenie szpitala byto bardzo funkcjonalne i gustowne. Trzy pigtra domu
zostaly przeznaczone i przygotowane na sale dla chorych. Na kazdym pigtrze
urzadzono pigkny stoneczny hol, odpowiedni dla pobytu dziennego chorych. Na
drugim pietrze znajdowaly si¢ jasne i przestrzenne sale operacyjne, przy urzadzeniu
ktérych, pod kazdym wzgledem, przestrzegano dwczesnych wymogéw higieny.
Obszerny oddziat rentgenowski, wyposazony byt w najnowocze$niejsze aparaty
diagnostyczne i terapeutyczne. Na parterze mieScity si¢ pokoje przyjeé¢ dla
pacjentéow leczonych metoda ambulatoryjng. Do szpitala nalezat takze ogrdd,
obsadzony drzewami, w ktérym chorzy mogli przebywac na §wiezym powietrzu.
Szpital posiadat tez pigkny hol do lezakowania, sale wyposazona w aparaty do
¢wiczen wahadlowych i masazy, lampy kwarcowe, pomieszczenia do naswietlen,
itd.

Liczba miejsc w tym szpitalu wynosita 80-90 t6zek. Opieke lekarska nad
poszczeg6lnymi oddziatami sprawowato czterech lekarzy — specjalistow: chirurg,
laryngolog, internista i ginekolog oraz trzech lekarzy asystentéw. Chorymi opieko-
waty si¢ siostry §w. Katarzyny w liczbie 19-22 oraz dwdéch sanitariuszy. W okresie
II wojny Swiatowej, liczba sidstr wzrosta do 247

» AGKath, Hausbuch, jw., s. 269-270; Katholische Caritas, jw., s. 26-27.

% Tamze.

7 Katholische Caritas, jw., s. 26-27; APSK, Verzeichnis der Schwestern von der hl. Jungfrau
und Martyrin Katharina, Braunsberg 1939, s. 15-16.
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W 1923 roku, przy szpitalu §w. Katarzyny powstala szkota pielegniarska wraz
z internatem. Moglo uczy¢ si¢ w niej 25-30 dziewczat. Byly to przede wszystkim
postulantki i kandydatki witasnego Zgromadzenia. Wyklady teoretyczne oraz
zajecia praktyczne odbywaty si¢ w szpitalu §w. Katarzyny. Egzamin koncowy
przeprowadzany byl przez Komisje Pafistwowa. Po zdaniu egzaminu, uczennice
otrzymywaty dyplomy pielegniarskie®.

VIII. PRZENIESIENIE SZKOLY GOSPODARSTWA DOMOWEGO
DO INNYCH DOMOW

Po przeksztalceniu dotychczasowego budynku szkolnego w szpital, nastapita
krétka przerwa w prowadzeniu nauki w szkole gospodarczej w Krélewcu. Dnia
1 pazdziernika 1923 roku wznowiono nauczanie. Wydzierzawiono od miasta na ten
cel budynek w dzielnicy Speichersdorf *.

Kilkuletnia praktyka wykazata, ze miejsce to nie byto odpowiednie dla dobrego
funkcjonowanie tejze szkoly. Po wygasnigciu umowy dzierzawy, szkota zostata
przeniesiona do budynku stanowiacego wtasno$¢ Zgromadzenia.

W maju bowiem 1929 roku udato si¢ siostrom kupi¢ dom wraz z dziatka ziemi
w pigknej willowej dzielnicy Krélewca — Maraunenhof, przy ul. Oberteichufer nr
18-19%°. Po niewielkiej przebudowie i pracach remontowych oraz dostosowaniu
budynku do éwczesnych wymagan edukacyjnych, szkota zostata do niego przenie-
siona 1 paZdziernika 1929 roku. Dnia 8 paZdziernika tegoz roku odbylo sig¢
poswiecenie szkoty, ktérego dokonat ks. pralat Andrzej Boenigk z Braniewa
w obecnosci grona siostr i przyjaciét szkoly oraz uczennic przybytych na pierwszy
rok nauczania. Do nowej szkoly moglo uczeszcza¢ 50-60 uczennic. Przyjmowano
takze dziewczeta spoza Krdlewca. Szkola miata réwniez internat. Byla zor-
ganizowana na wyzszym poziomie naukowym niz poprzednia. Dnia 1 maja 1929
roku, Ministerstwo Handlu i Rzemiosta w Krélewcu nadato jej prawa panstwowe.
Dokument w tej sprawie, wraz z najlepszymi Zyczeniami, zostal przekazany
siostrom w dniu po$wigcenia szkoty®!. Zajecia odbywaty si¢ wedtug pafnstwowego
planu nauczania. Pracowato w niej 7-8 sidstr katarzynek odpowiednio przygotowa-
nych do nauczania poszczegdlnych przedmiotéw. Oprocz dwuletniej szkoty dzien-
nej, siostry prowadzity takze 6- lub 3-miesigczne kursy gospodarstwa domowego.
Wyjezdzaty tez z uczennicami na wycieczki, takze zagraniczne, migdzy innymi do

2 APSK, PP-h-2, Relacje pisemne oraz Swiadectwa absolwentek tejze szkoty: s. M. Ubaldy
Gorczyniskiej CSC, s. M. Pacyfiki Majewskiej CSC, s. M. Detyldy Kluzowskiej CSC oraz relacja
s. M. Eleonory Kiwitt CSC; M.L. Krebs CSC, Zgromadzenie Siostr Sw. Katarzyny Dziewicy
i Megczennicy w latach 1933-1993, SW XXXII (1995), s. 317.

» AGKath, Hausbuch, jw., s. 274, 277; Katholische Caritas, jw., s. 53; APSK, Umowa
dzierzawy budynku dla szkoty gospodarstwa domowego w Krélewcu, w dzielnicy Speichersdorf,
zawarta 1 paZdziernika 1923 roku pomiedzy urzedem miasta a Zgromadzeniem Sidstr $w.
Katarzyny w Krélewcu.

% APSK, Akt notarialny kupna domu wraz z dziatka ziemi w Krélewcu przy ul. Ober-
teichufer nr 18-19, sporzadzony dnia 16 maja 1929 roku w Krélewcu; APSK, St. Katharina-Gruss
7 (1929), s. 28; Katholische Caritas, jw., s. 53.

31 APSK, St. Katharina Gruss 5(1929), s. 20 oraz 7(1929), s. 28.
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Finlandii*>. W 1930 roku, Zgromadzenie Siéstr Katarzynek wydato specjalna
ksiazke¢ kucharska dla uczennic uczgszczajacych do ich szkét gospodarstwa
domowego®. W okresie wolnym od zaje¢ szkolnych siostry organizowaty rekolek-
cje dla r6znych grup mtodziezowych: gimnazjalistek, studentek i innych dziewczat
oraz dla nauczycielek, mtodych mezatek i niewiast do 45 roku zycia, a takze dla
gospodyfi pracujacych na plebaniach®*. Szkota ta wywierala bardzo pozytywny
wplyw na budzenie nowych powotafi do zycia zakonnego.

IX. UTWORZENIE ,,.DOMU MISJI DWORCOWEJ”
POD WEZWANIEM SWIETEJ KATARZYNY

Po nabyciu przez Zgromadzenie odpowiedniego budynku dla szkoty gospodar-
stwa domowego, pozostata jeszcze do zalatwienia sprawa hospicjum dla samotnych
dziewczat, poszukujacych pracy, ktérego dotychczasowe pomieszczenia byty row-
niez zajete przez szpital. Problem ten rozwiazany zostal w ten sposéb, ze w 1932
roku, przy Bahnhofswallstrasse nr 9, Zgromadzenie zalozylo ,,Dom S§w. Katarzy-
ny”. Miat on stuzy¢ przede wszystkim jako Hospicjum dla podrézujacych.
Potozony byl w poblizu dworca kolejowego oraz linii tramwajowej nr 11,
prowadzacej do centrum miasta. Dom posiadat odpowiednio przygotowane pokoje,
jedno- i dwuosobowe, dla podrézujacych. Czes¢ tego domu przeznaczona byta na
dom starcéw (dla mezczyzn i kobiet), réwniez z jedno- i dwuosobowymi pokojami.
Ponadto umieszczono w tym budynku Katolicki Dom Misji Dworcowej dla
samotnych katolickich dziewczat, bedacych w podrézy lub poszukujacych pracy.
Odpowiedzialno§¢ za prowadzenie ,Domu Sw. Katarzyny” ponosity siostry ze
Zgromadzenia §w. Katarzyny w Krélewcu. Dom ten funkcjonowat do 8 kwietnia
1945 roku™.

X. II WOINA SWIATOWA i JEJ SKUTKI

Wymieniona wyzej dziatalno§¢ wychowawcza, pielegniarska i charytatywna,
Siostry §w. Katarzyny prowadzity w Krélewcu takze w czasie II wojny Swiatowe;.
Pod koniec wojny, w 1944 roku, jako pierwsza zakoficzyta swoje istnienie szkota
gospodarstwa domowego w Maraunenhof.

W nocy z 26 na 27 sierpnia 1944 roku, w czasie bombardowania miasta przez
lotnictwo alianckie, budynek szkolny ulegl catkowitemu zniszczeniu. Ocalat
jedynie maty dom w ogrodzie. Na szczg$cie zadna z dziewczat ani sidstr nie

32 Tamze oraz APSK, St Katharina Gruss 32(1936), s. 8—12; Katholische Caritas, jw., s. 53.

3 APSK, Kochbuch, Herausgegeben fiir die Schiilerinnen unserer Haushaltungsschulen zu
Wormditt und Konigsberg Pr., von den Schwestern von der hl. Katharina J.M., Allenstein 1930,
272 s., nlb. 14.

3 PDE 4(1927) s. 44-45; APSK, St. Katharina Gruss 20 (1933), s. 80.

* APSK, St. Katharina Gruss 19 (1932), s. 76; .M. Kre bs CSC, Zgromadzenie Sidstr Sw.
Katarzyny Dziewicy i Meczennicy. Prowincja Warminska w latach 1939-1947, w: Zefiskie
Zgromadzenia Zakonne w Polsce 1939-1947, Lublin 1998, s. 163, 176.
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zgineta. Nastepnego dnia, uczennice odjechaty do swoich doméw rodzinnych.
Roéwniez wigkszo$¢ sidstr zostata przydzielona, przez przetozona prowincjalna, do
innych doméw zakonnych. W Maraunenhof zostaty tylko trzy siostry: przetozona
s. M. Konstantyna von Oppenkowski oraz s. M. Prokula Czinczoll i s. M. Speciosa
Drossel, ktére czasowo zamieszkaly w szpitalu §w. Katarzyny, a po uporzad-
kowaniu domu w ogrodzie, przeniosty si¢ do niego®.

W nocy z 30 na 31 sierpnia 1944 roku nastapita kolejna fala bombardowania
miasta przez aliantéw. Ten atak bombowy nazwano ,,Smiercia dla Krélewca”. Nad
miastem, przez dlugi czas, unosity si¢ kleby czarnego dymu. Od silnych wstrzasow,
ucierpial rOwniez szpital §w. Katarzyny. Mial uszkodzony dach, powyrywane
drzwi, popekane szyby w oknach, lecz nadal funkcjonowat®’.

Siostry zatroszczyly si¢ réwniez o dzieci z sierocifica. Postanowity umiescic je
w bezpiecznym miejscu. Wigkszo§¢ dzieci przyjety rodziny (wlasne lub obce),
a pozostale, o§mioro, siostra M. Sigismunda Bludau, przewiozta na Warmig, do
domu zakonnego w Lubominie i tam si¢ nimi opiekowata®.

Nowy rok 1945 przyniost dalsze niepokoje. Front wojenny coraz bardziej si¢
zblizat. Siostry z dzielnicy Maraunenhof, dnia 21 stycznia przeprowadzily sig¢
z powrotem do szpitala §w. Katarzyny. Rdwniez siostry z Domu Misji Dworcowe;j,
po zburzeniu ich domu, przybyty 8 kwietnia 1945 roku wraz z pensjonariuszami, do
szpitala §w. Katarzyny na Haberbergu.

Szpital ten miat przygotowany schron przeciwbombowy w dawnych piwnicach
browaru, siegajacych az pod plebanig¢ i szpital. Piwnice te posiadaly bardzo mocne
sklepienia. Tam umieszczono chorych z gtéwnego domu szpitala, ktéry stat sig
w migdzyczasie wspolnota migdzynarodowa. Oprécz Niemcow, przebywali w nim
Polacy, Francuzi, Rosjanie i Litwini. Tam réwniez znaleZli schronienie uchodZcy
z terenéw, gdzie toczyly si¢ walki, a takze siostry i inni ludzie. W schronie tym,
ksiadz pratat Pawet Hoppe, odprawial codziennie Msze Swieta®. Stamtad tez,
w dniu zdobycia Krélewca przez wojsko radzieckie, wyruszyta ze szpitala, do
organizujacej si¢ Komendantury radzieckiej, 3-osobowa delegacja w skladzie:
lekarz Knuth jako odpowiedzialny za szpital, architekt budowlany Friedrich
Hildebrandt, znajacy doskonale jezyk rosyjski oraz siostra Edyta Neumann, jako
przedstawicielka sidstr §w. Katarzyny, aby nawiaza¢ kontakt i poprosi¢ komendanta
o zarejestrowanie szpitala §w. Katarzyny na Haberbergu jako zaktadu leczniczego
nr 1. Komendant wyrazil na to pisemng zgode, ktérej odpisy zawieszono na
wszystkich drzwiach wejSciowych, a po dwdéch dniach przystat wartownikéw,
majacych pilnowaé porzadku i spokoju na terenie szpitala. W ten sposéb szpital

% AGKath, Hausbuch, jw., s. 293; C. von Oppenkowski CSC, Wie die Haushaltungs-
schule Maraunenhof unterging, Ermldndischer Hauskalender 11(1960), Osnabriick 1960,
S. 241-249.

37 Tamze.

3% APSK, PP-h-2, Relacja siostry M. Sigismundy Bludau CSC; £ M. Krebs CSC, 100-lecie
dziatalnodci Sidstr §w. Katarzyny w Lubominie, WWD 93 (2008), s. 98.

¥ P. Hoppe, Bericht... [iiber die Gemeinde der hl. Familie in Konigsberg 1945-1947],
Ermléndischer Hauskalender 3 (1952), s. 159-160; C. v.OppenkowskiCSC, jw., s. 242-243.
Ks. pratat Paul Hoppe w latach 1938-1947 proboszcz parafii $w. Rodziny w Krdélewcu; w latach
1945-1947 wikariusz generalny dla pétnocnej czesci Prus Wschodnich.
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zostat zarejestrowany i mogt bezpiecznie funkcjonowac dalej, a wszyscy w nim
przebywajacy mieli zapewnione schronienie. Chorych przybywato, z dnia na dzief,
coraz to wigcej. Trzeba wigc bylo przygotowaé dla nich miejsca. Gléwna czesé
szpitala zostata zniszczona przez bomby i artyleri¢ w nocy z 8 na 9 kwietnia 1945
roku. Spalony tez zostal doszczetnie budynek, nalezacy do szpitala, przy Schul-
strasse nr 11. Miejsca dla chorych przygotowano wigc w budynku parafialnym,
ktéry zdotano uratowaé od pozaru, a takze w domach Zgromadzenia sidstr
katarzynek przy Schulstrasse nr 9 i 10, a gdy i tam zabrakto miejsca, umieszczono
ich w pobliskiej szkole na Haberbergu®.

Lekarze i siostry, opiekowali si¢ chorymi na miar¢ swych mozliwosci i posiada-
nych w aptece lekarstw, ratujac zagrozone zycie. Bardzo wielu pacjentéw umierato
woéwczas z wycieficzenia i gtodu. Zywno§é dla chorych dostarczano poczatkowo
z magazyndéw Armii Radzieckiej, a w pdZniejszym czasie, gdy nie bylo skad braé,
wielu ludzi umierato na tyfus i z glodu. Umarta tez wOwczas postulantka Agnes
Kinzel oraz siostry: M. Borgia Certa i M. Waltraut Roman*'.

W pézniejszym czasie, czg$¢ sidstr zostata oficjalnie zatrudniona w szpitalu
jako pielegniarki i otrzymywata skromne wynagrodzenie oraz kartki na chleb i inne
artykuly spozywcze. Siostry dzielity si¢ otrzymana zZywno$cia z wszystkimi
glodnymi.

Chorzy i siostry, a takze wierni, mieli tez zapewniong opiek¢ duchowa. Ks.
pratat Hoppe, codziennie odprawial Msz¢ §w. w podziemiu kosciota §w. Rodziny,
pod oftarzem gléwnym, gdyz koSciét zostat uszkodzony przez bomby, a remontu
nie mozna bylo jeszcze woéwczas przeprowadzaé. W kazda niedziele i Swigta
gromadzili si¢ tam réwniez wierni z catej parafii i okolicy. Poczatkowo ksi¢za mieli
mozliwos$¢ odwiedzania chorych i odprawiania Mszy §w. takze w innych parafiach
na Sambii, gdzie znajdowaly si¢ liczniejsze grupy katolikow, miedzy innymi
w Miilhausen, Pr.-Eylau, Cranz, Rauschen, Heiligenbeil, Ludwigsort, Patersort,
Lowenhagen i inne**.

XI. ZORGANIZOWANIE SIEROCINCA

W lipcu 1945 roku siostry z dzielnicy Maraunenhof przeprowadzity si¢ kolejny
raz do swojego matego domu w ogrodzie. Uporzadkowanie go wymagato znowu
duzo wysitku. Wtedy tez, siostry otrzymaly, dzigki pomocy ks. Alojzego Dannows-
kiego i architekta Hildebrandta, jedna z sasiednich willi, ktéra nie zostata zburzona,
na zalozenie sierocinca. W miesScie bowiem bylo bardzo duzo sierot, glodnych,
brudnych, obdartych i zawszonych, ktére watgsaly si¢ po ulicach, w ruinach,

“ P.Hoppe,jw.,s. 157-158; C.v.OppenkowskiCSC,jw.,s. 242-243; APSK, PP-h-3,
Kronika powojenna, s. 14; E. Herrmann, Pfarrer Paul Hoppe und die Gemeinde ,,Zur hl.
Familie” in Konigsberg-Oberhaberberg mit den Katharinenschwestern, Ermlandbuch 41(1990),
s. 49.

4 APSK, PP-h-3, Kronika powojenna, s. 15; B. Wittpahl CSC, In Memoriam. Spis
zmartych sidstr Zgromadzenia §w. Katarzyny Dziewicy i Megczennicy od poczatku istnienia
Zgromadzenia. Anno Domini 1571-1979, s. 49, 51; E. Herrmann, jw., s. 51.

“ P.Hoppe, jw., s. 159-161; E. Herrmann, jw., s. 50-51.
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Smietnikach. Siostry czuly si¢ zobowigzane otoczy¢ je opieka. Sierocificem
kierowat ks. Dannowski. On tez oraz o. Oskar Bader SVD, odprawiali Msze $wigte
w kaplicy urzadzonej w sierocificu. Wkrétce rozeszla si¢ wiesé, ze w Maraunenhof
powstat sierociniec. Woéwczas to zaczgto przyprowadzaé do niego sieroty z r6znych
stron miasta, czgsto juz umierajace i ktadziono je na progu sierocifica. Istniata
wowczas bardzo wysoka Smiertelno§¢ dzieci. Dom dysponowal zaledwie 40
miejscami, a sierot byto wkrétce 70, potem 100, w koricu 180. Wszyscy musieli si¢
pomiesci¢. Dzieci spaty, przez dtuzszy czas, w poprzek 16zek, po 4 lub 5 na jednym
t6zku®.

Najtrudniejsza sprawa bylo wyzywienie tak licznej grupy glodnych dzieci.
Otrzymywaly one po 300 graméw chleba dziennie. O reszte siostry musiaty staraé
si¢ same. Trzeba bylo zebraé. Siostry wzigly wigc grupe dzieci, najbardziej
wynedzniatych, wyposazonych w wiaderka zrobione z pustych konserw i w kuch-
niach polowych prosity o odrobing zupy, ktérej resztki zawsze udalo im si¢
otrzymaé. Jedna z siéstr pomagata doi¢ krowy, za co dostawata troch¢ mleka.
Latem siostry i dzieci zbieraty na polach klosy i ziemniaki. Siostry gotowatly tez
swym podopiecznym zupe z pokrzyw i lebiody**. Najtrudniej byto zima. Wtedy to
architekt Hildebrandt i lekarz oddziatu dziecigcego ze szpitala centralnego, wpadli
na pomysl, aby cze$¢ dzieci odda¢ do szpitala na oddzial dziecigcy, tam otrzymaja
lepsze jedzenie, a gdy si¢ wzmocnia, wymieni¢ je na nastgpna grupe®. Brak tez
bylo odziezy i obuwia. Jeszcze w grudniu czg$¢ dzieci biegata boso.

Siostry prowadzity tez z dzie¢mi rozne zajecia, uczyty je zabaw, aby urozmaicic¢
im przezycie tego trudnego czasu i czego$ je nauczy¢. Mialy z nimi takze lekcje
religii. Na Boze Narodzenie, na miar¢ mozliwoSci, przystroity choinke i przygoto-
waty dla nich nieco stodyczy i mate prezenciki, wykonane wiasnorecznie. Wszyst-
kie dzieci, bez wzgledu na wyznawana religi¢, Spiewaly koledy przy choince
i gorliwie braly udzial w przygotowaniu jasetek. Dla starszych dzieci wielkim
przezyciem byt udziat w Pasterce, odprawianej przez ksigdza Alojzego Dannows-
kiego. W Wielkanoc zostata zorganizowana procesja rezurekcyjna przez caty
ogrdd, a siostra kucharka zadbata o dobre $§niadanie. W ogdle starano si¢ obchodzié¢
uroczyScie rézne Swigta koScielne, a takze urodziny dzieci i inne okoliczno$ciowe
mile wspomnienia, aby poszczegélne trudne dni byly wypetnione radosnymi
przezyciami. W kwietniu 1946 roku radzieckie wladze szkolne przejety nadzér nad
sierocificami. Bardzo pozytywnie wyrazaly si¢ o panujacym w nich porzadku
i dyscyplinie. Nie mogla jednak pozosta¢ w centrum domu kaplica. Musiata by¢
przeniesiona do matego, ubocznego pomieszczenia, a péZniej zupetnie zlikwidowa-
na. W protokéle zanotowano: ,Dom zostal uwolniony od kultu religijnego”.
Réwniez dzieci byly odsuwane od wszystkiego, co religijne, gdyz mialy by¢

wychowywane zgodnie z zasadami systemu komunistycznego®.

“ C. v. Oppenkowski CSC, Kinderheim, Ermlindischer Hauskalender 11 (1960),
s. 243-245; A. Dannowski, Die Waisenhduser, Ermldndischer Hauskalender 3 (1952),
s. 151-153; APSK, PP-h-3, Kronika powojenna, s. 14.

“ Tamze.

“ A.Dannowski, jw., s. 154.

% Tamze oraz C. v. Oppenkowski, Kinderheim, jw., s. 245-246.
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XII. ZMIANA NAZWY MIASTA NA KALININGRAD,
USUNIECIE SIOSTR Z PRACY i1 WYSIEDLENIE

W lipcu 1946 roku Konigsberg zostal przemianowany na Kaliningrad. Sierocii-
ce juz nieco wczeSniej byly coraz czegSciej odwiedzane przez réine komisje
pafistwowe. W rezultacie, w maju 1946 roku, kierownictwo nad nimi przejat
dyrektor rosyjski. Dnia 31 lipca 1946 roku, po calorocznym prowadzeniu sierocin-
cOw, siostry zostaty zwolnione z pracy. Ich miejsce zajat personel Swiecki. Siostry
wrocily do szpitala §w. Katarzyny, natomiast ksiadz Dannowski, do 13 lutego 1947
roku, byt zatrudniony w sierocificu jako magazynier, a ojciec Bader SVD pracowat
nadal jako dorozkarz*’.

W szpitalu §w. Katarzyny réwniez nastgpowaly stopniowe zmiany. Szpital
zostal upafistwowiony. 13 wrzednia 1946 roku dyrektorem szpitala zostat lekarz
rosyjski. Stopniowo przybywali takze rosyjscy lekarze i pielegniarki. Coraz wigcej
siéstr zwalniano z pracy. W koficu juz tylko sze$¢ sidstr bylo zatrudnionych
oficjalnie. Siostry nie miaty z czego zy¢. Mimo to, az do czasu wysiedlenia siostr,
cata odpowiedzialno$¢ za funkcjonowanie szpitala spoczywata na ich barkach. Byty
bardzo cenione. Do ostatniego dnia pobytu w szpitalu, bardzo sumiennie wypet-
niaty swoje obowiazki. Wielu ludziom pomogly chociazby tylko w godnym
rozstaniu si¢ z tym Swiatem, a ludzi tych byto coraz to wigcej. Kaptani, pomimo
nadzoru dyrektora, mieli swobodny dostep do chorych. Zmartych parafian chowano
wokot kodciota §w. Rodziny na Haberbergu. Wsrdd nich znalazty si¢ kolejne trzy
siostry ze Zgromadzenia S§w. Katarzyny: s. M. Urbana, s. M. Elwira
i s. M. Richlindis. Pochowano je przy kosciele §w. Rodziny od strony prez-
biterium*®,

Pod koniec listopada 1947 roku, gdy szpital Sw. Katarzyny w Kaliningradzie
posiadal juz wystarczajaca liczbe personelu §wieckiego, dla sidstr katarzynek
nadszedt czas wysiedlenia.

29 listopada 1947 roku, w czasie Mszy §w., ktora ksiadz pratat Hoppe odprawit
po raz ostatni w krypcie koSciota §w. Rodziny, siostry otrzymaly powiadomienie
0 wyjeZdzie na Zachdd. Przed domem staty juz dwa duze samochody cigzarowe,
aby zawiez¢ je na dworzec. Wyjechalo woéwczas z Kaliningradu 27 si0str,
1 nowicjuszka i 3 postulantki oraz ks. pratat Pawet Hoppe®.

Catly dzien uptynal im na zatatwianiu spraw zwiazanych z odjazdem: kontrola
bagazu, ktéra byta bardzo tagodna, zaopatrzenie w zywno$¢ na podrdz, umiesz-
czenie wszystkich w wagonie towarowym. Nastgpnego dnia, 30 listopada 1947
roku, w uroczysto§¢ §w. Andrzeja, patrona diecezji warminskiej, p6Znym wieczo-
rem drzwi wagonu zostaly zamknigte i nastapil wyjazd na Zach6d™.

47 APSK, PP-h-3, Kronika powojenna, s. 14-15; A. Dannowski, jw., s. 154-156;
C. v. Oppenkowski, Kinderheim, jw., s. 246-247.

“ C.v.Oppenkowski CSC, Samariter und arbeitslos, Ermléindischer Hauskalender 11
(1960), s. 247-248; E. Herrmann, jw., s. 52; APSK, PP-h-2, Relacja siostry M. Praxedis
Rehaag CSC.

4" APSK, PP-h-3; Kronika powojenna, s. 15; C. v. Oppenk o wsk i, Ausweisung, Ermliin-
discher Hauskalender 11 (1960), s. 248-249.

50 Tamze.
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Siostry nie dowierzaty, ze jada na Zachod. Patrzac przez szpary wagonu
zauwazyly, ze pociag jechal w kierunku wschodnim. Dopiero w Insterburgu (dzis$
Czerniachowsk w Obwodzie Kaliningradzkim) zorientowaty si¢, ze skrecit w kie-
runku potudniowym, a nast¢pnie na Zachéd. W drodze mijaty znane im miasta:
Itawke Pruska, Bartoszyce, Olsztyn. Liczyly na to, Ze moze pociag zatrzyma si¢
w Olsztynie. Niestety, pojechat dalej w kierunku Ostrédy. Zatrzymat si¢ dopiero
w Biesalu. Tam wolno bylo otworzy¢ drzwi, ale nie wychodzi¢ z wagonu. Byta
godzina 18.00. Siostry ustyszatly bicie dzwonéw z pobliskiego Gietrzwaltdu na Anio?
Pariski. Odmoéwity gltosno Pozdrowienie Anielskie, pozegnaly ukochana Warmie
i odjechaty’’.

W nocy z 7 na 8 grudnia 1947 roku, po wielu kontrolach i zatatwianiu
formalnoSci urzedowych, przybyty szczesliwie do szpitala Sw. Gertrudy w Berlinie,
w ktérym mieScit si¢ wowczas takze dom prowincjalny Siostr §w. Katarzyny. Tam
zostaly serdecznie powitane przez przetozona prowincjalnag M. Winefriede Herr-
mann oraz wspotsiostry.

Nastgpnego dnia, wieczorem, po zastuzonym odpoczynku, ksiadz pratat
P. Hoppe odprawit dzigkczynna Msz¢ §wigta za szczeSliwie osiagniety cel podrozy
i odzyskana wolno$¢™.

ZAKONCZENIE

Niniejszy artykut zostal opracowany z okazji jubileuszu 100-lecia konsekracji
kosciota (1906) i powstania parafii (1907) pod wezwaniem Swigtej Rodziny
w Krélewcu. Jubileusz ten obchodzono w dniach 15-16 wrzeSnia 2007 roku
w Kaliningradzie.

Dnia 15 wrzesnia tegoz roku odbyto si¢ naukowo-teologiczne sympozjum na
temat: Rodzina rado$cig i nadzieja spoteczenstwa i Kosciota, zorganizowane przez
parafi¢ katolicka §w. Rodziny w Kaliningradzie.

Poniewaz Siostry $§w. Katarzyny, w minionym stuleciu, przez 43 lata
(1904-1947) pracowaty w tejze parafii, dlatego zostaty zaproszone do udzialu w tej
uroczystosci i zapoznania uczestnikéw jubileuszu ze swoja dawna dziatalnoS$cia.

W niedziele, 16 wrzes$nia o godz. 10.00 zostata odprawiona uroczysta Msza Sw.
koncelebrowana pod przewodnictwem ksigdza arcybiskupa Tadeusza Kondrusiewi-
cza z Moskwy.

Z powodu zajmowania koSciota §w. Rodziny przez filharmoni¢ kaliningradzka,
Msze Swigta jubileuszowa odprawiono w ko$ciele zastgpczym. Dla upamigtnienia
prawdziwego kosciota §w. Rodziny, zostata ustawiona przed ottarzem gléwnym
jego miniaturka.

Po Mszy §wigtej i obiedzie, uczestnicy uroczystosci jubileuszowej, z ksigdzem
arcybiskupem T. Kondrusiewiczem na czele, udali si¢ do koSciota Sw. Rodziny.

1 C.v.OppenkowskiCSC, Ausweisung, jw., s. 249; APSK, PP-h-3, Kronika powojen-
na, s. 15; L.M. Krebs CSC, Zgromadzenie Sidstr §w. Katarzyny Dziewicy i Meczennicy, jw.,
s. 176.

2 C.v.Oppenkowski CSC, Ausweisung, jw., s. 249.
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Tam przed zamknigtymi drzwiami, wspdlnie, gloSno odméwili dziesiatke Rézanca
i inne modlitwy oraz zrobili pamiatkowe zdjecia.

Nalezy mie¢ nadzieje, ze nadejdzie taki czas, kiedy kosSciét §w. Rodziny
w Kaliningradzie zostanie zwrdcony katolikom i bedzie nadal stuzyt chwale Bozej
i dobru wiernych.

AKTIVITATEN DER SCHWESTERN VON DER HL. KATHARINA,
JUNGFRAU UND MARTYRERIN IN KONIGSBERG

ZUSAMMENFASSUNG

Der vorliegende Artikel umfasst die Tétigkeit der Katharinenschwestern in Konigsberg
in den Jahren 1870-1877 und 1904-1947.

Im Jahre 1870 iibernahmen zwei Schwestern aus Braunsberg die Lehrtitigkeit in der
katholischen Médchenschule in Konigsberg mit 125 Kinder. Am 1. Oktober 1877, wéhrend
des Kulturkampfes, wurden die Schwestern aus der Schule beseitigt. Den Unterricht der
Kinder iibernahmen weltliche Lehrerinnen. Die Schwestern kehrten nach Braunsberg zurtick.

Nach 27 Jahre, am 23. April 1904, sind die Katharinenschwestern wieder nach
Konigsberg gekommen und griindeten auf dem Haberberg eine Haushaltungsschule und ein
Maidchenheim. Im Jahre 1907 eroffneten sie eine Bewahranstalt fiir katholische Kinder in
noch nicht schulpflichtigem Alter. Dazu kam im folgenden Jahre eine Spielschule. Im Jahre
1909 erhielten sie die kirchliche und staatliche Genehmigung zum Erwerb zweier Gebaude
zu den bereits erworbenen angrenzenden Grundstiicken, um alte hilflose Damen in Kost und
Pflege zu nehmen. Im Jahre 1912 griindeten sie ein Waisenhaus mit 20 Plétze. Im Jahre 1920,
nach Uberwindung grosser Schwierigkeiten, richteten sie in ihrem, an der Oberhaberberg-
-Strasse gelegenen Haus, in dem die Haushaltungsschule unterbracht war, das St. Kat-
harinen-Krankenhaus. Die Schule wurde im Jahre 1923 nach Speichersdorf und im Jahre
1929 nach Maraunenhof verlegt. Seit Oktober 1932 wurde in der Bahnhofswallstrasse Nr.
9 das St. Katharinen-Heim eroffnet, welches als Fremdenheim fiir Reisende, aber auch als
Altersheim und Heim der katholischen Bahnhofsmission fiir alleinstehende, Arbeit suchende
katholische Midchen diente.

Diese blithende, vielseitige Téatigkeit der Katharinenschwestern in Konigsberg wurde am
Ende des Zweiten Weltkrieges total zerstort. Als erste nam sein Ende die Haushaltungsschule
in Maraunenhof, die in der Nacht vom 26-27 August 1944 durch englische Phosphor
— Bomben ein Opfer der Flammen wurde. Das Katharinen-Krankenhaus hat damals vom
starken Luftdruck viel Schaden erhalten, doch konnte der Betrieb weiter aufrecht erhalten
werden. Im Krankenhaus lagen viele Patienten, vor allem Auslidnder, deshalb blieben die
Schwestern dort, um sie zu pflegen. Anfang April 1945, als der Ansturm auf die Stadt sich
niherte, wurden die Kranken in den Luftschutzkeller gebracht. In der Nacht vom 8. zum 9.
April, wihrend des schweren Luftangriffes wurden die Haubtteile des Krankenhauses vollig
zerbombt und ausgebrannt. Die Kranken wurden spiter aus dem Luftschutzkeller in das
Gemeindehaus und andere Hiuser, die stehengeblieben sind, unterbracht.

Dem Pfarrer Paul Hoppe und dem Baumeister Friedrich Hildebrandt ist zu verdanken,
dass das Katharinen-Krankenhaus als Betrieb Nr. 1 von der Russischen Kommandantur
registriert wurde und dass die Schwestern weiter arbeiten durften. Auch die Katharinensch-
western von der Bahnhofswallstrasse, suchten Zuflucht im Krankenhaus, nach dem ihr Haus
am 8. April 1945 zerstort wurde.
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Im Sommer 1945 haben die Maraunenhofer Schwestern in den weniger zerstorten
Hiusern ein Kinderheim fiir heimatlose Waisenkinder eingerichtet. Nur ein Jahr durften sie
dort arbeiten. Im Juli 1946 wurde das Heim vom russischen Personal iibernommen.

Auch das St. Katharinen-Krankenhaus wurde im September 1946 enteignet. Die Leitung
tibernahm ein russischer Direktor. Mit der Zeit kamen auch russische Arzte und russisches
Pflegepersonal. Doch die Verantwortung fiir Krankenpflege trugen weiterhin die Katharinen-
schwestern. Das haben sie auch bis zur letzten Stunde getan. Die Priester hatten freien Zutritt
zu den Kranken, wenn auch unter Aufsicht des Direktors.

Im November 1947 wurden die Katharinenschwestern und Pfarrer Hoppe aus Kalinin-
grad ausgewiesen; die Zivilangestellten mussten noch bleiben. Der Transport nach dem
Westen fand im Giiterwagen statt. Nach vielen Vorbereitungen und Kontrollen, wurden am
30. November 1947 die Tiiren des Wagons verschlossen und der Zug ist abgefahren.
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PIOTR MOHYEA (1596-1647) — SEIN RELIGIOSES SCHAFFEN

EINLEITUNG

Piotr Mohyta (1596-1647) ist eine der wichtigsten Personlichkeiten in der
Geschichte der griechisch-orthodoxen (im Weiteren: orthodoxe) Kirche des
17. Jahrhunderts. Sein Verdienst war, dass er die orthodoxe Kirche in einer
Republik durch Reformen, die praktisch alle wichtigen Lebensbereiche der ort-
hodoxen Gemeinschaft betraf, neu belebte. Besonders konzentrierte er sich jedoch
auf die Anderung des Rechtsstatus der orthodoxen Kirche in der Republik, auf die
Bildungsreform und ein hoheres Niveau der orthodoxen liturgischen und theologis-
chen Denkfihigkeit. Mohyta war auch stark an dem Dialog zwischen der ort-
hodoxen und der katholischen Kirche beteiligt. Die Schritte, die er zusammen mit
seinen Mitarbeitern unternahm, sollten die orthodoxe Kirche stirken und sie an eine
friedliche Koexistenz mit dem Katholizismus anpassen. Sie fiihrten zu einer
Aufhaltung der destruktiven Expansion der lateinischen Kultur durch ihre As-
similation, die den Bediirfnissen der hiesigen byzantisch-slawischen Kultur der
Weilirussen und Ukrainer, die die orthodoxe Gemeinschaft in der Republik
darstellten, entsprach. Dies war eng mit der Herausbildung eines nationalen und
politischen Bewusstseins verbunden'.

! Siehe Arbeiten, die die Besprechung der Bibliographie des Lebens Mohytas und seiner
Werke beinhalten: A. Briinin g, Peter Mohyla’s Orthodox and Byzantine Heritage. Religion and
Politics in the Kievan Church Recondsidered, in: Von Moskau nach. St. Petersburg, hg. von
H.J. Torke, Harrassowitz Verlag, Wiesbaden 2000, S. 63-90; M. C az ac u, Pierre Mohila (Petru
Movila) et la Roumanie: Essai historique et bibliographique. The Kiev Mohila Academy, Harvard
Ukrainian Studies 8: 1984, Nr 1-2, S. 188-221; R. Koropecky, The Kiev Mohyla Collegium
and Seventeenth Century Polish Literary Contracts: a polish translation of Henry Montagu’s
Manchester al Mondo, The Kiev Mohyla Academy, Harvard Ukrainian Studies 8: 1984, Nr 1-2,
S. 136-154; Tlerpo Moruua, Axri kosoksiym, npucssuetoro 400-piuuio Bix AHf HAPOZKAEHH
(FOHECKO, TMapuz, 5 aucronara 1996 p.), hg. von 0. KouyGen, A. ZKykosebknit, apix 1997;
A. Sydorenko, The Kievan Academy in seventeenth century, Ottawa 1977, S. 18-39;
F. Sy syn, Peter Mohyla and the Kiev Academy in Recent Western Works: Divergent Viewes on
Seventeenth-Century Ukrainian Cultur, Harvard Ukrainian Studies 8: 1984, Nr 1-2, S. 155-187,;
I. Sevecenko, The Many Worlds of Peter Mohyla, (The Kiev Mohyla Academy), Harvard
Ukrainian Studies 8: 1984, Nr 1-2, S. 9-44; neTpo Moruna Gorocios, LEPKOBHUA 1 KYJILTYPHU
aisa, hg. von. A. Konommi, B. Kanvos, Knis 1997; ,,Bipa it Kyserypa” 1997-1998, Nr 11 [hg. von.
C. flpmyen]; A. Kykosceoknm, Herpo Morana i nuranmsa eanocrir Lepkos, [aprx 1969.
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Mohyta war nicht nur ein guter Organisator, Bildungsreformist, sondern auch
eine Personlichkeit mit theologisch-schriftstellerischen Fahigkeiten. Das Ziel der
hier vorliegenden Studie ist die Darstellung eben dieser Aktivitdten jenes hervor-
ragenden griechisch-orthodoxen Metropoliten. Das ist ein Problem, das bisher noch
nicht tief greifend untersucht wurde. Wir stoflen hier auf eine Reihe von Schwierig-
keiten, schon deswegen, weil Mohyta — &dhnlich wie im Falle seiner Organisations-
tatigkeit — sein schriftstellerisches Wirken dank der Hilfe seiner Mitarbeiter aus
der néchsten intellektuellen Umgebung entwickelte, die mit dem von ihm in Kiew
gegriindeten Kollegium in Verbindung stehen. Dank ihm waren hier hervorragende
Wissenschaftler beschiftigt. Zu dem Kreis dieser Personen, der oft als ,,Mohyta-
-Atheneum” bezeichnet wurde, gehorten u.a. Sylwester Kosow, Izajasz Trofimo-
wicz-Koztowski und Atanazy Kalnafojski. Mohyta gelang es in Kiew ein intellek-
tuell-theologisches Verlagszentrum zu schaffen, wo man darum bemiiht war,
Ordnung in die Dogmatik zu bringen, indem ihr eine bisher in der Orthodoxie nicht
gekannte klare und kompakte Form verliechen wurde”. Die Akademie sollte eine
Reformgrundlage schaffen und Instrumente sowohl im doktrindiren wie auch im
organisatorischen zur Verfiigung stellen. Besonders ging es hier um die Reform der
griechisch-orthodoxen Theologie, die durch die Einfliisse und die Infiltration
sowohl des Protestantismus wie auch des Katholizismus gefiihrdet war®. Das ab
1631 in Kiew von Mohyta konsequent und energisch organisierte Kollegium diente
der Stirkung und Reform der orthodoxen Dogmatik. Zu den Mitarbeitern von
Mohyta gehorten auch die Beschiftigten der Druckerei in Lawra Kijowsko-
-Pieczerska, denn wihrend Mohyta das Kollegium griindete, befasste er sich
gleichzeitig mit dieser Druckerei’. Es waren jedoch keine groBen Anstrengungen
seinerseits erforderlich, da die Druckerei sehr gut funktionierte. Die Reformen
Mohytas betrafen Innovationen in der Druckerei in fawra’, die zu einer Er-
weiterung des Verlagsangebots fiihrten, was durch den Druck von Werken in
lateinischer und polnischer Sprache moglich war. Das erfolgte im Jahr 1633.
Damals verfiigte die Druckerei iiber lateinische Lettern. Der Verdienst Mohytas war
die perfekte Weiterentwicklung des schon von seinen Vorgingern begonnenen
Werks. Dieser Zeitraum im Wirken Mohytas kann als die beste und dynamischste

> BM. Hiwnk, 'ymamicronuni remzenmil B TBopax wiemis suenoro ryprsa apykapui Kueso-
Aleuepenkol J[aﬁﬁm,, hg. von BM. Hiunk, B.A. Anursunos, SLM. Crparin, 'ymanicruuni u pegop-
mauinni ixel na Yxpaini, Kuis 1991, S. 333-371.

* Das orthodoxe Kollegium Mohytas war die Fortsetzung friiherer Versuche, in der Republik
Oberschulen zu bilden. Weiteres zu diesem Thema siehe: K. Xapiamno B u usb, Janamo-pycekis
npasocuiasibia kot XVI u navana XVII B, Kaszann 16896; ders., bopnOa wikosnbubix Biusumm
B sonernosekont Pyen, Kuesckas Crapina, B. 68, Kues 1902; ders., Polski wptyw na szkolnictwo
ruskie XVI i XVII wieku, tt. A. Wanczura, Lwoéw 1924.

* Die Druckerei griindete 1616 der Archimandrit Jelesej Pletenecki (1599-1624). Das
geschah dank der Einladung von Druckern und gelehrten Philologen aus Lwéw nach Kiew, die mit
der Schule des Vereins der orthodoxen Kirche verbunden waren. Zum Thema der Bildungs- und
Herausgebertitigkeit von Pleteniecki — dem Vorginger Mohytas; M. I'py e ek nn, Ieropisa
yKpaitcbkol siiteparypu, Kuis 1995, B. 6, S. 43-65 (S. 64-66 Herausgeberverzeichnis von Lawra in
den J. 1616-1631).

> @. Twro s, Tunorpagna Kiepo-l levepebkon masprt. Meroprveckni ouepek, (1606-1916), B. 1,
Kuig 1918; M. I'pymescokunn, Ierpia ykpaineskol Jireparypn, Kuis 1995, B. 6, S. 43-65
(S. 64-66 Herausgeberverzeichnis von Lawra in den J. 1616-1631).
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Entwicklungsphase der Druckerei in Lawra bezeichnet werden®. Das war auch
damit verbunden, dass die Mitarbeiter des Kollegiums eng mit der Druckerei in
Lawra Pieczerska zusammenarbeiteten. Die Professoren des Kollegiums druckten
hier ihre Werke bzw. waren als Korrektoren oder Ubersetzer titig’.

Mohytas theologisches Schaffen stand also in engem Zusammenhang mit der
Unterstiitzung seiner Mitarbeiter. Eben diese waren die Mitschopfer der Werke, die
Mohyta mit seinem Vor- und Nachnamen unterzeichnete®. In dieser Gruppe war der
Metropolit ohne Zweifel die Hauptgestalt. Er erfiillte die Rolle des spezifischen
~Meisters”, der die Hauptidee skizzierte, seine Mitarbeiter aber fiillten diese Skizze
mit einem konkreten Inhalt aus, wobei sie die Hauptidee weiterentwickelten. Im
Endeffekt enstanden in Kiew im Kreis der mit Mohyta verbundenen Gelehrten
Werke, die Mohyta zugeschrieben wurden. Sie sollten in die dogmatischen Inhalte
der orthodoxen Theologie Ordnung bringen und sie vertiefen. Gleichzeitig waren
diese Werke von gemeinorthodoxer Bedeutung. Innerhalb der ganzen orthodoxen
Welt war nur die Kirchenprovinz von Kiew fihig, theologische Synthesen,
polemische Werke und liturgische Schriften herauszugeben. Auf dem Gebiet der
religiosen Ideen ist in Mohytas Schaffen sehr gut der praktische Sinn abzulesen.
Seine Werke entstanden dank der wirksamen Zusammenarbeit mit seiner engsten
intellektuellen Umgebung. Dazu kamen noch die Verbindungen zur Druckerei,
deren Belegschaft zugleich zu den Mitarbeitern Mohytas gehorten’. Als Ergebnis
dieser guten Zusammenarbeit entstanden die grofiten Werke Mohytas. Sie waren
das Resultat einer Kollektivarbeit, die jedoch von Mohyta geleitet wurde. Und
letztendlich wurde er fiir den Autor der von sich selbst firmierten Arbeiten gehalten.
Das trifft auf seine Zeitgenossen wie auch auf die Autoren von Bearbeitungen der

¢ 1L Orienko, Icropia ykpaincbkoro apykapersa, Knis 1994, S. 263-284.

7 A. Naumow, Wiara i Historia. Z dziejow literatury cerkiewnostowiariskiej na ziemiach
polsko-litewskich, Krakéw 1996, S. 160-161; ders., A. Naumow, Domus divisa. Studia nad
literatura ruska w I. Rzeczypospolitej, Krakéw 2002, S. 93-107.

8 Die bibliographische Bearbeitung der Mohyta zugeschriebenen theologischen Werke
umfassen elf Punkte. Siehe, K. Estreicher, Bibliografia Polska, B. 22, Heft 1-2, Krakéw 1907,
S. 506-509; Mohita Piotr, Bibliografia literatury polskiej, Nowy Korbut, Warszawa 1974, B. 11
(PiSmiennictwo Staropolskie), hg. von R. Pollack, S. 528-529 Die Mohyta zugeschriebenen
Werke waren in Wirklichkeit Gemeinschaftsarbeiten. Die Mitarbeiter des Metropoliten waren
Professoren seines Kollegiums: ihumen J. Koztowskyj (f 1651), S. Kossow (T 1657),
0.A. Kalnofojskyj (Geburts- und Todesjahr unbekannt). Zu diesem Problem: M. ["'pymiescn-
Kk 1 11, Ieropis Yxpainn, B. VIIL, op. cit. S. 89-92; Xs. T'i 1o B, Tunorpaia Kueso [Nesepexon Jlaspn,
B. L Kuis 1918; T. Grabo ws ki, Z dziejow literatury unicko-prawostawnej 1630-1700, Poznan
1922, S. 163-170.

° Die Rolle von Kiew und Lawra als intelektuelles orthodoxes Zentrum in der Republik
begann erst dank zwei hervorragender Archimandriten: Eliasz Pleteniecki (1599-1624)
u. Zachariasz Kopysteniski (1624-1627). 1615 entsteht in Kiew die Schule des orthodoxen
Vereins. Ein Jahr spiter, also 1616 griindete Pletenecki die Druckerei. Siehe Z. Kopystefiski,
Owminia anbo kazaHbe Ha poKoBylo mamath (..) Exiccea (..) Tlaerenenoro, Knig 1625, in: Apxussb
FOro-3anamon Poccin, nznasaembin Bpemennoto Komvncecieio s PasOopa Apesunxs Akrosn: T. 1,
B. 8, [lavsarnuku jmreparypiort HoJeMHKH  NPABOCIABHBIXL 0ZKHO-PYCCHEBb Cb NMpOTeCTaHTaMK
i narnro-yaiaravn 3a XVI u XVII cron., Knes 1914 (weiter AIO3P) T. 1, B. 8, S. 345-385
(besonders S. 378). Siehe, fl. 3anacko, Icaesuu, [av'arkn kunxkosoro mucrenTsa. Karanor
crapo/pykis, Biiannx va Jxpainl. Kanra nepra (1574-1700), Jlesis, 1981, S. 43 (weiter 3anack o,
IcaeBuu).



122 MAREK MELNYK

altukrainischen Literatur aus dem 17. Jh. zu'®. Deshalb entstehen folgende Fragen:
Welche Mohyta zugeschriebenen Werke gehoren zu seinem individuellen Schaf-
fen? Welche Arbeiten miissen als das Ergebnis einer Zusammenarbeit angesehen
werden? In welchem Grade sind sie das Resultat der Zusammenarbeit Mohytas mit
dem sog. ,,Mohyta-Atheneum”? Was war in den Kollektivarbeiten das Ergebnis
seiner Inspiration? Kann man das individuelle Schaffen Mohytas davon trennen,
was das Resultat einer Kollektivarbeit ist? Kann angenommen werden, dass Mohyta
den in Kiew durchgefiihrten liturgischen und theologischen Reformen eine ideo-
logische Richtung gab, und seine Mitarbeiter diesen Reformen eine endgiiltige
Gestalt gaben, indem sie seine Ideen in literarischer Form festhielten? Mussten die
herausgegebenen Werke jedesmal von ihm als Erzbischof von Kiew bestitigt
werden? Es kann mit Sicherheit behauptet werden, dass Mohyta fiir diese Ausgaben
Material lieferte. Sichtbar wird das besonders in Trebnik. Ein Fehler dagegen wire
es, Mohyta automatisch alles zuzuschreiben, was auf irgendeine Art und Weise mit
seinem Namen verbunden ist, was von den Bibliographen gewohnlich getan wird.
Diese Frage muss geklart werden oder es muss zumindest versucht werden, eine
Hypothese aufzustellen. Leicht ist es hingegen, die Entstehungszeit der Werke
Mohytas zu bestimmen. Die zuginglichen bibliografischen Bearbeitungen ordnen
die mit dem Metropoliten verbundenen Werke dadurch, dass sie iibereinstimmend
mit der Zeit seines Schaffens angeordnet wurden. Somit sind Zeit und Ort der
Herausgabe des gegebenen Werkes deutlich ablesbar. Hochstwahrscheinlich schrie-
be man Mohyta, wenn er linger gelebt hitte, noch mehr Werke zu. Es ist also
unumginglich, seine Errungenschaften zu ordnen''. Dieses Ordnen sollte auf der

' In den bibliografischen Arbeiten wird Mohyta in der Regel als Autor von fast zwanzig
Werken aufgefiihrt. Dem Metropoliten wird gewohnlich ohne Vorbehalte die Autorschaft einer
bedeutenden Liste von Werken zugeschrieben, die aus der Druckerei von Lawra Pieczerska
stammen, aus der Zeit, als er ihr Archimandrit war und spiter dann Metropolit. Das einzige
Kriterium dafiir waren das Vorwort, das Nachwort oder eine Dedikation in dem jeweiligen von
Mohyta signierten Werk. Das geniigte den Bibliografen um zu behaupten, dass der Autor des
gegebenen Werkes eben Mohyta sei. Es wurde nicht versucht herauszufinden, was die eigenen,
individuellen Errungenschaften Mohytas sind und was das Verdienst seiner Mitarbeiter. Dieser
Punkt wurde einfach iibergangen. Deshalb taucht die Frage auf, was sein individuelles Schaffen ist
und was ein Ergebnis der Gemeinschaftsarbeit. Ist es moglich, das, was zum Schaffen Mohytas
gehort, von dem, was als Kollektivarbeit betrachtet werden muss, zu trennen? Mit Sicherheit wire
es ein Fehler Mohyta alles zuzuschreiben, was auf irgendeine Art mit seinem Namen verbunden
ist. Siehe, K. Estreicher, Bibliografia Polska, B. XXII, 15.-18. Jh., Krakéw 1907, S. 506-509
(Mohyla wurde das Werk Kiewer Konzil von Kasjan Sakowicz zugeschrieben, Sobor Kiiowski
schizmatycki przez Oyca Piotra Mohite ztoZony y odprawowany roku 1640 (...), w ktorym iz
wielkie absurda y przeciwnoSci wierze Swietey katholickiey znayduiq sie, Warszawa 1641. Siehe:
BN, Signatur XVII. 3.4754 adl; BJ, Signatur J, 53551. I Mag. ST. Dr. Abdruck in: Pycckas
Ucropnueckas bubaioreka T. IV, [Mamsarunkn [onemmnueckon Jlureparypwt I, pea. I1. I'nirreGpanar,
CankrnerepOypr 1878, [weiter PUb IV] S. 21-48); Bibliografia Literatury Polskiej, Nowy Korbut,
PiSmiennictwo staroruskie, zesp6t pod kierownictwem R. Pollacka, Warszawa 1964, S. 528-529.

' Diese Probe wurde schon einmal von Peretc unternommen. Der Autor teilte die Arbeiten
Mohytas hinsichtlich der Autorschaft in zwei Gruppen: Arbeiten, die ausschlieBlich von Mohyta,
und Arbeiten, die mit Hilfe anderer geschrieben wurden. Diese Unterteilung wurde jedoch nicht
ausreichend begriindet. Thre Kriterien sind nicht eindeutig sondern nur Vermutungen. Der Autor
zéhlte z.B. Vorworte und Dedikationen Mohytas zu Gemeinschaftsarbeiten. (,Bropas rpynma
nponsseennit [lerpa Morust, no-BuanMomy, Hanmcana nmpu y9acTii Apyrux JiL: 9T0 MHOFOUHCITeH-
Hble NocBANens 1 upeaucionna K kuuram, uaaasasiaves [levopekon tunorpaguen npn xunsiu
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Absonderung derjenigen Arbeiten beruhen, bei denen eindeutig die Autorschaft
Mohytas festzustellen ist. Die nédchste Gruppe sollten die Arbeiten mit Gemeins-
chaftscharakter darstellen, also diejenigen, bei denen Mohyta nur mitwirkte und
mitredigierte. Die dritte Gruppe sind Arbeiten, die hinsichtlich der Autorschaft
Mohytas Zweifel offen lassen oder iiber die diskutiert werden sollte.

I. Die erste Gruppe sind Arbeiten, die eindeutig Mohyta zuzuerkennen sind. Das
sind vor allem handschriftliche Arbeiten.

1. An erster Stelle miissen hier die ,.eigenhiindigen Notizen”'? genannt werden.

Es ist ein Werk in Form von personlichen Notizen, die er in den Jahren 1627-1633
anfertigte. Er begann damit, als er in der Druckerei in Lawra Pieczerska titig
wurde. Darin schrieb er seine personlichen religiosen Erlebnisse aus den Jahren
1628-1633 nieder'. Thr Inhalt betrifft drei Hauptthemen: Berichte iiber die mit den
verstorbenen heiligen Ménchen zusammenhédngenden Wunder in Lawra Pieczerska;
hymnografische Arbeiten — Kanons, religiose Hymnen, Gebete zu verschiedenen
Anlissen, die z.B. zur ,,Beruhigung des orthodoxen Glaubens” verfasst wurden'*;
asketische Lehren'”. Mohyta lieB seine Notizen nie drucken, sie wurden jedoch fiir
die Werke seiner Mitarbeiter verwendet. Das trifft besonders auf die den Wundern
gewidmeten Arbeiten zu. Sie wurden das Material fiir die spitere Arbeit von
A. Kalnafojski aus dem Jahre 1638 TERATOYHMA Ilubo Cuda ktore byty (...)
w Monasteru Pieczerskim'® (TERATOYHMA oder Wunder, die es im Pieczerska-
-Monasterium gab (...) sowie fiir das im Jahre 1635 herausgegebene Werk von
S. Kossow ,,Paterikon...”"”. Es kann angenommen werden, dass die Autoren diese
Werke inspiriert von Mohyta sowie mit dessen Hilfe schrieben, indem sie reichlich
aus seinen Notizen schopften'®. Fragmente der Hymnografie Mohytas erschienen

Mornan u mo ero npukasanmio”). Siehe, BH. [leperu, ,Kenra aymm, mapynaemas sroro”
Heuznannoe counnenne murponosmra Ilerpa Morune, in: ders., Hecneiopanus 1 Matepuaiisl 1o
HCTopuH crapuiHon ykpantckon smreparypsl XVI-XVIII ss., Mocksa 1962, S. 117-118.

% Diese Handschrift ist im Handschrifteninstitut der Nationalbibliothek der Ukraine «Werna-
dzki» in Kiew aufbewahrt. Signatur — I1. 367(676). [Her. /lnesuuk lerpa Morniet no pykonucen
Kueso-Coguitckoro coGopa nommocrsio nanevarai, in: AJO.3.P., T. 1, B. 8, S. 49-189; Abdruck von
Fragmenten: [lerpa Morunm cruxupn o kasmon B Onarojaphocts 3a uyldecHoe n30asiieHe
K-Ilewepexon Jlaspst or nenpusressckoro pasopenns B 1630 roay, .Kuesckue enapxuasibiie
gesomoctn” 1861, Nr 17, S. 491-500.

13 Interessant ist, dass Mohyla Notizen in ein altes Rechnungsbuch seines Vaters, Symeon
Mohyta, schrieb, das ganz einfach viele leere Seiten hatte. Er brachte sie sowohl am Anfang wie
auch am Schluss des Buches an. Aus diesem Grunde ist es gegenwdrtig schwierig, die
chronologische Ordnung der Notizen zu bestimmen. Die Notizen wurden fast alle von Gotubiew
herausgegeben. Siehe: eine genaue Analyse des Inhalts des Buches nahm vor: M. I'pynrescn-
Kk 1 i1, Istoris Yxpainckbkoi Jlireparypu, B. 6, op. cit., S. 568-572.

“ AXO3P,T. 1, B. 8, S. 167-170.

P AIO3P, T. 1, B. 8, S. 171-180. Sieche, M. I'pymescoxum, op. cit., S. 568-572.

' Biblioteka Uniwersytetu Warszawskiego, Signatur SD 28.20.3. Kalnofojski Atanazy,
TERATOYHMA lubo Cuda ktére byly (...) w Monasteru Pieczerskim..., Kijow 1638.

7' S.Kossowa, ,JIATEPIKON abo Zywoty ss. Oycow Pieczerskich...”, Kijow 1635 roku.
Siehe, 3anacko, [caesuu, S. 55.

" M. 'pymescnkum, op. cit., S. 580.
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dagegen hochstwahrscheinlich in gedruckter Form in anderen Arbeiten, die in der
Druckerei von Lawra Pieczerska herausgegeben wurden'®.

2. Hirtenbriefe und Botschaften. z.B. die von Mohyta im Jahre 1633 aus Lwow
gesendeten Briefe nach seiner Bischofs- und Erzbischofsweihe. Darin schrieb er
von seinen Weihen, von der Legalitit seiner Wahl, der koniglichen Nominierung
und von der Segnung des Patriarchen von Konstantinopel®’. In den Botschaften
— in den im Jahre 1635 vom Sejm bestitigten ,,Punkten der Befriedigung...”*!
— erlduterte Mohyta die Prinzipien der Ubernahme der von den Unierten auf Grund
von Ubereinstimmungen wiedergewonnenen Heiligtiimer, was im Jahre 1632
erfolgte. Briefe iiber den Machtbereich der Metropoliten®”. Briefe an die Moskauer
Zaren®. Seelsorgerische Instruktionen, z.B. in Bezug auf die Disziplin der Geist-
lichkeit*.

3. Zu dieser Gruppe kann man das Testament Mohytas aus dem Jahre 1646
zihlen. Es wurde iibereinstimmend mit dem Julianischen Kalender am 22. Dezem-
ber 1646 in polnischer Sprache geschrieben®.

4. Auch das anonyme Projekt der Wiederherstellung der Einheit von grie-
chisch-orthodoxer und katholischer Kirche aus dem Jahre 1644 unter dem Titel
»Sententia cuiusdam nobilis Poloni graecae religionis” muss als eine von dem
Metropoliten geschriebene Arbeit anerkannt werden. Es ist im anonymen Unions-
memorial aus dem Jahre 1644 enthalten, das am 7. Februar 1645 durch den
Abgesandten des Konigs Wiadystaw IV., Vater Walerian Magni, der Kongregation
der Glaubensverbreitung in Rom zur Untersuchung vorgelegt wurde®®. Das aus-

' Bemerkungen zum Thema dieser Hypothese s.o., S. 573.

2 (. I"ony6 e, Kneseknin murponosmr [lerp Mornaa w ero cnoasizknnkm, B. 11, Knes 1898,
Appendix, S. 21-28.

2! Ibidem, Appendix, S. 54-55.

2 Ibidem, B. I, Appendix, S. 557.

» Tlncema k mMockoBekim tiapam, Akl Ozxron 1 3anammon Pocenn, B. 111, Cankr [erepOypr
1862, Nr 18 (zu Geldmitteln fiir den Wiederaufbau der Heiligtiimer in Kiew), S. 37, 39, 60, 66, 74.

* (C.I'onyGes, op. cit., B. I, Appendix, S. 484-485.

» Jlyxouoe 3asernanne murpononuta Herpa Morue, Havarinkn, nzanmsie Knesckoro xomc-
cuent st pasOopa ApesHix aktos, B. 2, Kues 1897, S. 429; A. 2Ky k o Bck u, [lerpo Moruia, op.
cit., S. 291-298.

6 Mohytas Projekt befindet sich im Archiv der Kongregation der Glaubensverbreitung in der
Abt. fiir auf Generalversammlungen referierte Schriften, vol. 375-380. Es befindet sich hier seit
1645 unter dem Titel ,,Sententia cuiusdam Nobilis poloni Graecae Religinis”. Das Dokument
wurde das erste Mal verdffentlicht von E. Smurlo, Le Saint et L’Orient orthodoxe russe
(1609-1645), T, 2, Supplement, Nr 94, S. 163-164. Der Autor dieses Dokuments soll A. Kisiel
gewesen sein. Smurlo veroffentlichte auch ein dhnliches Dokument, das sich in dem selben
Dokumentenband befindet. Das war eine Zusammenfassung des anonymen Memorials unter dem
Titel ,,Mémorie du métropolite Pierre Mohila”. Der Autor fand fiinf Kopien dieses Dokuments in
Rom. Der Urheber des Memorials soll Mohyta gewesen sein. Siehe, op. cit., T. 1, S. 112. Die sich
mit diesem Thema beschiftigenden Historiker waren sich nicht iiber die Autorschaft der uns
interessierenden Dokumente einig. Die Meinungen in der 2. Hilfte des 19. Jh. liefen hier
auseinander. Siehe J. Pele sz, Geschichte der Union der Ruthenischen Kirche mit Rom, B. 2,
Wien 1880 S. 213 (das sollte das Projekt des nicht identifizierten ruthenischen Edelmannes sein);
C.T"onyGesn, op.cit., B. 1, S. 210 (der Autor nahm an, dass der Schopfer des Projekts der unierte
Metropolit A. Sielawa ist). Mit dem Erscheinen der Arbeit von E. Smurlo festigte sich die
Annahme iiber die Autorschaft von A. Kisiel. Siehe, M. Andrusiak, Sprawa Patriarchatu
Kijowskiego za Wtadystawa IV, in: Prace historyczne w 30-lecie dziatalnoSci profesorskiej
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schlaggebende Argument, das fiir diese Hypothese spricht, ist die Bedeutung jenes
Dokuments. Die Botschaft Mohytas besteht aus zwei Teilen: der Kritik an der
Union von Brzes$¢ sowie einem neuen Plan der Vereinigung. Das Projekt enthélt ein
konstruktives Bild der Vereinigung. Die von Mohyta vorgeschlagene Vereinigung
ist eine ,,verbesserte” Union von der vor fast einem halben Jahrhundert. Der Autor
schlug im Jahre 1644 Schritte vor, die die Méngel der Union in den Jahren
1590-1596 beriicksichtigten?’.

II. Die zweite Gruppe der Werke Mohytas stellen gedruckte Arbeiten dar. Das
waren vor allem Vorworte und Dedikationen, die von Mohyta in den in der
Druckerei von Lawra Pieczerska herausgegebenen liturgischen Schriften versf-
fentlicht wurden, es waren aber auch selbstindige Arbeiten Mohytas.

1. Am Anfang dieser Gruppe von Werken muss ein kurzes, kaum zwei Seiten
langes Vorwort aus dem Gebetsbuch [KniZecka molitv] aufgefiihrt werden. Dieses
Werk wurde in Kiew wahrscheinlich nicht friiher als 1628 und nicht spéter als 1632
herausgegeben?®.

2. Vorwort zum Nomokanon aus dem Jahre 1629 unter dem Titel ,,Piotr
Mohyta, Woiwode des Moldauer Landes, mit Gottes Willen GroBer Archimandrit
des Heiligen Kiewer Lawra Pieczerska, wiinscht den Erzbischéfen, Metropoliten,
Gott liebenden Bischofen und allen von den Erzpriestern geweihten Priestern mit
der ihnen von Gott iibertragenen Macht Gesundheit und Seelenheil .

Stanistawa Zakrzewskiego, Lwéw 1934, S. 265-285. Erst Mitte der S50er Jahre liel A.G. Welykyj
den Gedanken laut werden, dass der Autor des anonymen Projekts Mohyta ist. Siehe, ,,.Le projekt
anonyme de Pierre Mohyla de 1645 concernant L’ Union de I’Eglise Ukrainienne”, in: Resume de
la Conference scientifigue a Sacralles, Paris 15-16.09.1952, S. 46—47; BaxumBun npoexr
[T Mornm 3 1645 p., Jloeoc 3: 1952, Heft 4, S. 294-295; Anonivumn npoexr Ierpa Moruiam no
seaunentio ykpaiickol Hepksn 1645 p., Analecta Ordinis S. Basilii Magni, vol. 4 (10) fasc. 1-4,
Romae 1963, S. 484-497; Uno progetto dnonimo di Pietro Mohyla sull, unione delle Chiese nell’
anno 1645, in: E. Mélan ge s, Tisérant, vol. 3 Cittad del Vaticano 1964, S. 451-473. Welykohos
genaue Textanalyse der beiden aufgefiihrten Dokumente zeigte, dass der Autor des anonymen
Projekts Mohyta ist. Gegenwirtig sind die sich mit diesem Thema befassenden Historiker
Anhinger dieser Meinung.

2 W. Hryniewicz Unia bez zniszczenia. Memorial unijny metropolity Piotra Mohyty
(1644-1645), SDE 9: 1993, Nr 1, S. 21-32; M. Melnyk, Projekt unijny metropolity Piotra
Mohyty z 1645 r., NP 72 (1997), S. 131-203.

*lepeavosa, in: Kunzeuxa vmosmrs, Kuis [1628-1632 ?], S. [5-6]. Der Autor der vorliegenden
Bearbeitung machte von dem einzigen bis heute erhalten gebliebenen Exemplar dieses Werkes
Gebrauch, das sich in der BN befindet [Signatur Cyr. XVII 1]. Siehe 3anacko,Icaesuy, S. 54.
Vergl. Katalog drukéw cyrylickich XV-XVIII wieku w zbiorach Biblioteki Narodowej,
7. Zutawska, Z. Jaroszewicz-Pierestawcew, Warszawa 2004, S. 53-54. (Die Autorinnen dieses
Katalogs bezeichnen dieses Werk als Kleineres Gebetsbuch. Der in diesem Katalog enthaltene
Mikrofilm des Biichleins... Nr 70529 enthilt jedoch nicht das Vorwort Mohytas).

0 [lepeavopa..., HomokaHoH i ecT 3aKOHOMPABIIIHAK, UMeA T0 COKPATTIEHIIO MPaBHIia CBATHIX
anocTost ceMu co0o0poB 1 oM cTHbIX 1 Kinx. K cemy it Beesienckix yunresien i npeno oOHbIX orell,
TpCTlC ¢ Gommmm HCTIpaBJIelTieM H3/1anbif, Kuis [1.01.]1629, S. 1-16. Her.: X¢. TiTos, MaTcplﬂm
A icTopil KHHAKHOL clipaBi Ha 'JI\palm B XVI-XVII B.B. BeesOipka nepeimoB 10 yKpalHchKHX
craponpykie, Knis 1924, Nr 34, S. 225-229; Homokanon. Bunanna 3-¢ Mirrponosmra [lerpa Mormm,
Kuis 1629. Fascimile Olexa Horbatsch curavit. Universitas Catholica Ucrainorum S. Clementis
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3. Vorwort zum Messbuch aus dem Jahre 1629 unter dem Titel ,,.Dem
allmichtigen Konig und dem einzigen vom Herrn vor Jahrhunderten erwihlten
Ko6nig, dem geborenen Sohn, dem mit Vater und Heiligem Geist in seiner Einheit
geehrten Gott, dem fiir die Liebe der Menschen in den spiteren Jahren von der
Jungfrau geborenen Gott, unserem Jesus Christus, meinem viel mehr als
grof3ziigigen Wohltdter — Staub und Asche und der unniitze Diener Piotr Mohyta
— Diener Deiner im Heiligtum Deiner Mutter, dem Grofen Lawra Pieczerska,
versammelten Diener”. Dies war das erste in Lawra gedruckte Werk, an dessen
Vorbereitungen zum Druck Mohyla beteiligt war®'.

4. Brief — Dedikation aus dem Prunkvollen Triodion, Kiew 1631, unter dem
Titel ,,Piotr Mohyta, nach Gottes Willen GroBer Archimandrit des Heiligen Kiewer
Lawra Pieczerska, Woiwode des Moldauer Landes, wiinscht dem ehrwiirdigen und
frommen, Euer Hochwohlgeboren Moses Mohyta, dem nach Gottes Willen ernann-
ten Hospodaren und Woiwoden, dem nach viterlicher Bestimmung wirklichen und
wiirdigen Erben des Moldauer Landes, meinem Bruder, Frieden, Gesundheit und
alles Gute sowie ein langes Verbleiben auf dem Thron des Hospodaren und betet
fiir ihn”32,

5. Dedikation fiir Tomasz Zamoyski aus dem Prunkvollen Triodion, Kiew 1631,
unter dem Titel ,,Euer Hochwohlgeboren, Herrn Tomasz Zamoyski von Zamo§¢,
dem Kronvizekanzler, dem Starosten von Krakow, etc. etc. Meinem huldreichen
Herrn und Wohltéter. Piotr Mohyta, Gottes Gnade Archimandrit des Heiligen
GroBen Kiewer Lawra Pieczarska, Woiwode des Moldauer Landes, mit allen
Briidern in Christus. Er wiinscht und iibermittelt in seiner tiefen Verbeugung die
Gnade des Allmichtigen Gottes, jegliches Wohlergehen und Gesundheit, eine
langjéhrige Herrschaft und Seelenheil”™.

Papae. Opera Facultatis Theologicae. Vol. 70. Romae 1989, S. 4-15. Der Autor der hier
aufgefiihrten Bearbeitung griff auf das im Nomokanon erhalten gebliebene Exemplar JIbAH
zuriick. Die Nummerierung der Vorworte ist hier unabhingig von der Nummerierung des
Hauptteils des Nomokanons. Sie ist auch nicht durchgehend. Nur die Seiten Nr. 1 und 3 sind
gekennzeichnet. Es tritt auch eine doppelte Nummerierung auf, z.B. ist die 1. Seite der Dedikation
die 3. Seite des Nomokanons. Im Falle der Anfiihrung des Vorwortes beachtet er nicht die
Nummerierung des Originals, sondern wendet die Nummerierung der einzelnen Seiten iiberein-
stimmend mit ihrer Reihenfolge von 1 bis 12 an. Ahnlich verfiahrt Titow.

30 [lepeavosa, Leiturguiarion... cu ect cityxeGnuk ot anryprin Cs. Bacinna, Ioanna Snaroyeraro
7 HpezkIeCBAIICHIBIX CJIYZKeHin iepeHcKNX A ANaKOHCKHX TI0BCEAHEBHBIX HOIIBIX K¢ M JIHeBHLIX B ceO
¢ AP ZKUMBIX peuennbii. Biarocioseniem it uepassieniem npenoaoGH maro rocioanua i oria kup Ierpa
Morusn, Kuis [1.04]1629, S. 1-2. Her. Xs. Tiros, op. cit, S. 195-197. Siehe,
C.I'onyGes, op. cit., B. I, S. 375-376.

31 Analyse des Inhalts siehe: Ibidem, B. I, S. 375-376.

32 [lepeavopa-nocsara [1. Morumn rioro Gpary Morceio Mornai, in: Triodion (...) cit ect Tpin crert
CBATON BeJnKon naraecaTiinbl. [lenrukocrapion exe ect nariecarinna napedentbiit. OT eJUTHHCKOT0
neost oan Onarociosiieniem i Tinaniem npernozoOn maro kup Herpa Moruawr, Kuis [1 VI] 1631, 11
unnumerierte Bogen + 2 S. Her. Xa. Ti 0B, op. cit., S. 263-266. Brief — die an Mojzesz Mohyta
gerichtete Dedikation befindet sich nur in gewissen Exemplaren des Triodions. Ahnlich ist es mit
der Dedikation fiir T. Zamoyski. Dagegen ist in allen Exemplaren ein von dem Monchen und
Korrektoren der Druckerei in Lawra Pieczerska, Taras Zemka, geschriebenes Vorwort an den
Leser enthalten. Siehe JIbAH CT-412.

3 Tlocesara I1. Morumm T. 3avorcekomy [01 XIT 16311, in: Triodion (...) cit ect Tpin cHelt cBATON
seskont naraecaruuint. [enrnkocrapion exe ecr naraecarumnia napeyenniit. OT eJUIHHCKONO H3c00
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6. Dedikation fiir Jeremiasz Korybut WiSniowiecki, in der Predigt liber das
Kreuz... aus dem Jahre 1632 unter dem Titel ,Piotr Mohyta, Gottes Gnade
Archimandrit des Heiligen GroBen Kiewer Lawra Pieczarska, Woiwode des
Moldauer Landes, wiinscht Euer Hochwohlgeboren, Seiner Durchlaucht Jeremiasz
Korybut Wisniowiecki, meinem huldreichen Herrn Gottes Gnade, viel Gesundheit,
Wohlergehen, eine gliickliche und lange Herrschaft und Seelenheil”*.

7. Predigt ,Das Kreuz des Erlosers Chrystus und eines jeden Menschen”,
gehalten in einer offentlichen Predigt..., Kiew 1632, Es ist das erste, im Jahre 1631
veroffentlichte, homiletische Werk.

8. Vorwort zur ,,Anthologie, oder Gebet und Lehre fiir die Seele”, Kiew 1636,
unter dem Titel ,,Piotr Mohyta (...) wiinscht den edlen und gottesfiirchtigen
Jugendlichen unter dem Schutz und Patronat unserer Allerheiligsten Konigin, der
Mutter Gottes und des heiligen russischen GroBfiirsten Wtodzimierz, den durch das
briiderliche Band vereinten und allen Studenten der Kiewer Schulen viel Gesund-
heit, den Segen Gottes, Erfolge beim Lernen und Seelenheil sowie griifit und
unterstiitzt sie im Namen Gottes¢.

9. Dedikation aus dem Predigerevangeliar aus dem Jahre 1637 fiir Teodor
Proskura Suszafiski mit dem Wortlaut ,,Piotr Mohyta, Gottes Gnade Erzbischof,
Metropolit von Kiew, und ganz Ruthenien, Metropolit des Heiligen Apostolischen
Throns von Konstantinopel, Archimandrit von Lawra Pieczarska, dem ehrwiirdigen
und frommen Seiner Liebden Herrn Teodor Proskura Suszanski, dem Landschreiber
der Kiewer Woiwodschaft. Gottes Gnade, Gesundheit, Gliick, den Segen der
Heiligen Hauptstadt der Kiewer Metropole und das alles sei Euch von Gott
gegeben™’.

10. Dedikation aus dem Priesterevangeliar 1637 fiir Bohdan Stetkiewicz
Lubawecki mit dem Wortlaut ,,Piotr Mohyta, Erzbischof von Gottes Gnade,
Metropolit von Kiew, Halicia und ganz Ruthenien, Metropolit des Heiligen
Apostolischen Throns von Konstantinopel, Archimandrit von Lawra Pieczarska,

JoBan OsarociiosenieM 1t taniem npenoo0n maro kup Herpa Morumu, Kuis [01 VI] 1631. Her. Xs.
Tiros, op. cit.,, S. 241-244.

3 Dedikation fiir Jeremiasz Wisniowecki, In: erCT Xpncm criacuTelIs M KOZK/I0T0 uesioBeKa Ha
Kazamo myosaoM npe3 scieseeOnoro B 003i ero Muoctu rocrioanua i orna kup erpa Mormay,
munocriio Gozkiewo apxumanapita Csarsin Benunkia Jlasps [leuepekia Kiesckin, Kmis 1632, 11
unnummerierte Bogen + 2 S. Her. der Ausgabe in altukrainischer Sprache wurde vorgenommen
auf Grundlage der Publikationen Xs. TiT o8B, op. cit., S. 268-270.

# Moruna Herpo, Kpeer Xpuera cnacurens i ko 1oro yesoBeka Ha Kasamo nyOJiiaHoM 1pes
sicuesesieOnoro B 603 ero muioctu rocnoanna i otua kup Herpa Mornay, muocriio Goziero
apxumanpita Ceareia sesikia Jlaspoi [Nesepexin Kiesckia Knis 1632, 4 unnummerierte + 56 S. Her.
Xs. Tiros, op.cit, S. 271-290; C. T'onyGen, A O-3 P, T. 1, B. 8, Kues 1914, S. 386-421. Zur
Autorschaft Mohytas und den Orten, wo sich gegenwirtig Exemplare befinden, siehe Titelaufnah-
me in 3anacko, Icaesuu, S. 54.

3 [lepeavona, in, AHTOMOTIA, cHpit MOJITBIB U ToyueHia Ayirenonesnas. B aymesryio mosy
cny/IeoB 1 Beix GarouectiBpx T0G0MoTHTBenNK. Brparii coGpanas i Gtorounimi (...) pacrionozkenas
tinmaniem (...) [lerpa Moruasr, Kuis [24 V] 1636, S. [1-7]. Her. Xs. TitoB, op. cit., S. 316-318.
Siehe, 3anacko, [caesuu, S. 56.

7 Tlepeavona 1o TT. Morman a0 @enopa pockypr Cymmaticekoro, in:, Opanresie yanrestoe, Kits
[25 VIII ] 1637 (Teil der Exemplare), S. 1-9. Der Autor der vorliegenden Bearbeitung benutzte
das sich in JIbBAH befindende Exemplar, Signatur IV CT-421. Her. Xs. T1iT 0 p, op. cit., S. 330-333.
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dem ehrwiirdigen und frommen Seiner Liebden Herrn Bohdan Stetkiewicz Lubawe-
cki, dem Kémmerer von Mscistawski, dem Rittmeister und Hofling Seiner
Koniglichen Majestét. Gottes Gnade, Gesundheit, Gliick, den Segen der Heiligen
Hauptstadt der Kiewer Metropole, das alles sei Euch von Gott gegeben”*,

11. ,Vorwort an den frommem Leser” aus dem Priesterevangeliar des Jahres
1637%.

12. Vorwort zum Liturgikon, d.h. zum Messbuch aus dem Jahre 1639 unter dem
Wortlaut ,,Piotr Mohyta (...) Den hochwiirdigen Erzbischéfen und Bischofen, den
Seelsorgern und Lehrern, den hochwiirdigen Archimandriten, Hegumenen ehrwiir-
digen Protopopen, Priestern, Diakonen und dem gesamten geheiligten Klerus
unserer Metropole unsere Ergebenheit, den Konzelebranten und den im Geiste
gehorsamen Sohnen wiinschen wir herzlich in unseren erzpriesterlichen Gebeten
den Segen Gottes Christus™.

13. Dedikation aus dem Triodion 1640 fiir Teodor Proskura Suszafiski unter
dem Wortlaut ,,Piotr Mohyta dem ehrwiirdigen und frommen Seiner Liebden Herrn
Teodor Proskura Suszanski, dem Landschreiber der Kiewer Woiwodschaft. Gottes
Gnade, Gesundheit, Gliick, den Segen der Heiligen Hauptstadt der Kiewer Met-
ropole, das alles sei Euch von Gott gegeben™'.

14. Vorwort mit dem Wortlaut ,,An den geehrten Leser”, im Fastentriodion aus
dem Jahre 1640%.

15. Dedikation fiir M. Brzozowski, im Halbstatut aus dem Jahre 1643%.

16. Dedikation fiir M. Brzozowski mit dem Wortlaut ,,Seiner Durchlaucht, dem
geborenen Maxymilian Brzozowski, dem Truchsess der Kiewer Woiwodschaft,
dem gesetzten Sohn der heiligen ruthenischen griechisch-orthodoxen Kirche,
meinem gnidigen Herrn und Wohltiter*.

% [lepervosa 1. Mornnn 10 borgana Crerkesmua, in: Opanretie yamremmoe, Knis [25 VIII
] 1637 (Teil der Exemplare), S. 1-7. Das Exemplar des Evangeliariums aus der Dedikation fiir
Stetkiewicz ist gegenwirtig schon eine Raritdt. Das kann darauf hinweisen, dass Mohyla weniger
ihm gewidmete Dedikationen druckte als das bei Prokura der Fall war. Her. Xs. Tu o B, op. cit.,
S. 335-340.

3 Tlepeavosa 1. Morumm 1o unresnnka, in: Osanrenie yunrennoe, Kuis [25 VIII] 1637 (Alle
Exemplare), S. 1-6. Her. Xs. TiToB, op. cit., S. 322-325.

40" Jlirypriapion cu ectr: CiyxeGHiK, \..> Kuis 1639, S. 1-9. Her. Xs. Titos, op. cit.,
S. 214-219. In den dem Autoren bekannten Exemplaren von Stuzebnik fehlt das ganze Vorwort.
Gewohnlich sind sie zum groRen Teil zerstort. Siehe Fragment dieses Vorwortes in JIBAH: CTII-45
70, CTI1-2355 (S. 6-9). In dem letzten Exemplar von Stuzebnik befindet sich ein Autogramm
Mohytas.

' Mpucsara 1L Mormm u @eoxoposi [pockypi  Cymancokomy, in: TPIOAION  cuecrs:
Tpinucnens, Kuis [30 VI] 1640, S. 1-9; Siehe, J_[BAH CT-433, CTII-437 (S. 9); X. TiToB, op.
cit., S. 357-361.

* [lepeavosa I1. Morman 10 nackasoro unrennnka, in: TPIOAION cuecrs: Tponmcnens, Kuis
[30 VI] 1640, taskawego. 1-2; Her. Xs. TiToB, op. cit., S. 343-344.

B Tlpuepara 11 Mormmm M. bpakosoeskomy 12 1 1643, in: Tloayyeras, Knis 1643. Siehe,
Janacko, Icaeuu, S. 64.

“ Lithos albo Kamiefi z procy Prawdy Cerkwie SW1(—;tey Prawostawney Ruskiey. Na
skruszenie falecznociemnej Perspektiwy albo raczey Paszkwilu od Kassiana Sakowicza, bytego
przedtyn kiedy$ Archimandrite¢ Dubienskiego Unita, iakoby o btedach, Haerezyach, y Zabobonach
Cerkwie Ruuskiey w Uniey nie bedacey, tak w Artikutach wiary, iako w Administrowaniu
Sakramentow y inszych obrzadkach i Ceremoniach znayduiacych si¢, Roku P. 1642 w Krakowie
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17. Geistliche Rede zur Vermédhlung von Janusz Radziwit (...) mit Maria, der
Tochter (...) von Wasylia, dem Woiwoden und Hospodaren der Walachei, Kiew
1645%.

18. Vorwort an den Leser unter dem Titel ,,Gegner und Feinde der griechisch-
-orthodoxen Kirche. Der erste Grund fiir die Herausgabe des Katechismus ist der
Schutz der griechisch-orthodoxen Kirche” in ,,Sammlung kurzer Lehren iiber
Artikel des christlichen griechisch-orthodox-katholischen Glaubens”, Kiew 1645,

19. Vorwort an den Leser im Euchologion oder den Gebetsworten, d.h. im
Trebnik aus dem Jahre 1646*.

II. Die zweite Gruppe stellen die Mohyta zugeschriebenen Gemeinschaftsarbeiten
dar, in denen Mohyla eine wichtige oder sogar die ausschlaggebende Rolle
spielt. Das waren gleichzeitig die wichtigsten Arbeiten der Kiewer theologi-
schen Schule, die sich rund um die Person Mohyta formierte.

1. Lithos oder der Stein aus der Wahrheitsschleuder der heiligen ruthenischen
griechisch-orthodoxen Kirche zur Zermiirbung der falschen und dunklen Perspek-
tive, Kiew 1644*8. Wer dieses Werk verfasst hat, stand nie in Zweifel. Obwohl es
unter einem Pseudonym herausgegeben wurde, wird es allgemein Mohyta zugesch-
rieben. So dachte z.B. auch Kasjan Sakowicz, dessen Beweis seine eigenhindigen
Randbemerkungen auf dem Exemplar des ,Lithos” sind*. Ubrigens war das schon

wydanego. Wypuszczony przez pokornego Oyca Euzebia Pimina, Kijéw 1644, S. [unnummeriert]
1-6. Her. AIO3P, T. 1, B. 9, Kues 1893, S. 1-5.

4 Bibliothek ,,Ossolifiskich” in Wroclaw, Signatur XVII-3504 II. Siehe, 3anacko,
Icaesnu, S. 67.

4 Thre Ubersetzung ins Altukrainische wurde in der im gleichen Jahr herausgegebenen
Verdffentlichung CoOpanie Koporkom Hayknm O Apruxynax Buper [Ipasocnasno-Karommueckon
Xpicrianckon (...) Kuis 1645 untergebracht und in der Ausgabe von Lwow: CrOpsmie KopoTkon
HAYKH 0 apTHKYIEX BIPH NPABOCIABHOKAGOIMIECKIN XPHCTIAHCKOM, Kuis 1645 i 300psuie kopotkoe
HAyKW O apTHKYJlax BipH llpal}()(’\IaBIIOl\a([)O\Illlt‘( Kin xpucrianckon, Jlbsis 1645. Siehe, JIbAH:
CTII-4447, CTII-3748. Siehe, Tpu ykpainebki karnxusvu 3 17 cr. Fascimile Olexa Horbatsch
curavit. Universitas Catholica Ucrainorum S. Clementis Papae. Opera Facultatis Theologicae. Vol.
71. Romae 1990, S. 358-359.

* Vorwort, Euxonorion an6o Mommrsocioss, nmn TpeOunks, Knis 1647, S. nicht paginiert
3-12. Reprint: TpeOuuk Ilerpa Mornm. llepemudﬂﬁﬂ 3 OpurHajly, 10 NOABUBCA Y JpyKaphi
Kuepo-[leuepepkoi Jlaspu 16 rpyas 1647 poky. Ynopsikysas F\pl\dJIM Kykosevkui, KanbGeppa
- Mionxen - Tlapnx 1988.

“ Abdruck: AIO3P, T. 1, B. 9, Kues 1898, S. 1-414. Gotubiew griff in der russischen
Quellensammlung der historischen Archive Jugo-Zapadnoj Russlands auf das in der Bibliothek der
Warschauer Universitit aufbewahrte Lithos Piotr Mohytas zuriick. Das war dadurch moglich, dass
er in den Anmerkungen Notizen von Sakowicz inbetracht ziehen konnte, die auf dem Warschauer
Exemplar des Lithos Mohytas angebracht waren. Gotubiew nutzte diese Moglichkeit vollstindig
aus.

* In der Bibliothek der Warschauer Universitit befindet sich ein Exemplar des Lithos mit
personlichen Notizen von Sakowicz, die dafiir ein Beweis sind. Dieses Exemplar des Lithos wurde
von Golubiew samt der Bemerkungen von Sakowicz herausgegeben. Siehe, AFO3P, B. IX (T. D),
S. 1-414. In der Czartoryski-Bibliothek in Krakéw befindet sich ein dhnliches Exemplar des
Lithos mit zahlreichen Randbemerkungen sowie eine Handschrift zum Thema des Autors
»~Bemerkung iiber den Schreiber des Steins”. Siehe, fI./l. IcaeBm, Hl(pai'ﬁcnkc KHATOBUIAHHA.
Burrokn, Possurok, npoGaemn, Jlbsiz 2002, Anmerkung 41.
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allein im griechischen Pseudonym Pimin verschliisselt, was man als Seelsorger,
aber auch Verwalter, Herrscher oder Fiirst iibersetzen kann®’. Lithos war die
Antwort auf die Werke von Kasjan Sakowicz — ein alter Kalender, in dem ein
offenkundiger und klarer Fehler um die Weihe des Passahs sichtbar wird, und die
Antwort auf die den Anhéngern des alten Kalenders gemachten Vorwiirfe..., Vilno
1640°"; das von Piotr Mohytas Vater einberufene und im Jahre 1640 abgehaltene
schismatische Kiewer Konzil, in dem sich Absurdititen und Gegensitze des
heiligen katholischen Glaubens wieder finden..., Warszawa 1641°* — und vor allem
die Antwort auf die Kritik an den orthodoxen liturgischen Praktiken in einem
umfangreicheren Werk von Sakowicz unter dem Titel ,,Epanorthosis oder Perspek-
tive und Erlduterung der Fehler, der Hiresie und des Aberglaubens in der
Griechisch-Ruthenischen Kirche, die sich sowohl in Artikeln iiber den Glauben als
auch in der Verwaltung der Sakramente und in anderen Zeremonien befinden...,
Krakow 1642, sowie der ungedruckte Oskard oder der Hammer zur Zermiirbung
des schismatischen Steins, der von dem frommen Vater Euzebiusz Pimin aus Lawra
Kijowska-Pieczerska zur Vernichtung der falschen und dunklen Perspektive von K.
Sakowicz hinausgeschleudert wurde, Krakéw 1646, Ubereinstimmend mit den
Grundsitzen und Regeln der polemischen orthodoxen Literatur musste das eine
Antwort sein, die den Vorwiirfen des Gegners angepasst war. Aus diesem Grunde
entspricht die Struktur des Lithos den in der Perspektive enthaltenen Vorwiirfen.
Die Arbeit setzt sich aus folgenden Teilen zusammen:

a) Dedikation fiir Maksymilian Brzozowski.

b) Vorwort an den Leser.

¢) Uber Sakramente und andere liturgische Praktiken.

d) Uber das Kirchengesetz.

Dies sind die grundlegenden Teile dieses Werks. Sie wurden der Liturgie
gewidmet, nahmen die Form von Antworten auf die Vorwiirfe von Sakowicz an und
sind direkt aus der Perspektive zitiert.

Das Werk beinhaltet auch zwei Traktate iiber die Herkunft des Heiligen Geistes
und iiber das Primat des Papstes. Sie sind ebenfalls Ausdruck der Polemik mit

% Zum Thema der Autorschaft Mohytas siehe C. "0y 6 e B, Jlurgoc nozemmueckoe counne-
e, soiteatee 13 Kneso-lesopekon tunorpaguu 8 1644 roay. Tpyaet Kuesckon ayxosron akaiemu,
1894, Nr. 9 i 10, [lpunozxenne, S. 127-128, 129 u 132; derselbe, Kuesckun murponoanr Ilerp
Moruna, B. 1II, S. 361; 3anacko, Icaesuy, S. 66; M. Karpluk, Polszczyzna metropolity
Piotra Mohyly w jego polemice z ks. Kasjanem Sakowiczem (ukrainizmy leksykalne), ZN KUL
1-2 (1991), s. 196-198.

I BN, Signatur: XVIIL. 3.4873. BJ, Signatur: 56451 I Mag. ST. Dr. BJ, 115868 I Mag. ST. Dr.

52 BN, Signatur: XVII. 3.4754 adl; BJ, Signatur: 53551. I Mag. ST. Dr. Abdruck in: PUb IV
(D), Canxr-llerepOypr 1878, S. 21-48. Abdruck in PUDb, B. IV (T. I), Cankr-IlerepOypr 1878,
S. 21-48.

3 BN, Signatur: XVIL. 3.2470, XVIL 3.4435, XVII. 3.4753 adl. BJ Signatur 3.6594 1 Mag.
ST. Dr.

% Oskard (...) war die Antwort auf das ,,Lithos” Mohylas. In der Bibliothek der Warschauer
Universitit befindet sich ein Exemplar des Lithos mit personlichen Notizen von Sakowicz, die das
Zeugnis der Arbeit an dieser Antwort darstellen. Siehe Lithos samt Bemerkungen von Sakowicz,
herausgegeben von AJ0.3.P.,, T. 1, B. 9, S. 1-414. Der Druck dieses Werks wurde wahrscheinlich
durch die Kirchenzensur verboten, da in der Perspektive antiunierte Tendenzen auftauchten. Siehe,
C.T'oayGes, B. 2, op. cit., S. 381.
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Sakowicz. Das Buch war eine theologische Antwort auf das Postulat, dass die
Glaubensanhédnger der griechisch-orthodoxen Kirche die katholischen Lehren in
diesem Bereich anerkennen sollen.

2. Das nédchste Werk, an dem Mohyta beteiligt war, ist die ,,Sammlung kurzer
Lehren iiber Artikel des christlichen griechisch-orthodox-katholischen Glaubens
(...) wie es die apostolische Ostkirche lehrt”, das im Jahre 1645 in Kiew unter
diesem Titel erschien™. In demselben Jahr wurde in Kiew die Fassung in
,Juthenischem Dialekt”*® unter dem Titel (mﬁpﬂme KOPOTKOM HAyKH O apTHKYJ1ax
BipU NpaBoc/iaBHOKagoIIIecKin Xp[ILTldHLI\OH Knis 1645 herausgegeben und ein
Jahr spater verdffentlichte man in Lw6w eine Fassung in ,,ruthenischem Dialekt“>’,
was einer Reihe weiterer Veroffentlichungen den Anfang gab®®.

Auf die Entstehung der ,,Griechisch-Orthodoxen Glaubensbekenntnisse” hatten
einige Ursachen Einfluss.

Die griechisch-orthodoxe Kirche besall zu dieser Zeit keine grundlegende und
zugleich kanonische Auslegung des Glaubens, die von der gesamten griechisch-
-orthodoxen Kirche anerkannt worden wire. Es bestand die Notwendigkeit ein
Werk zu verfassen, das ein symbolisches Buch der griechisch-orthodoxen Kirche
wire und das eine Rolle bei der Erziehung und der Formgebung eines dogmatischen
Bewusstseins der Anhédnger der orthodoxen Kirche spielen konnte, und das diese
Gemeinschaft um die Wahrheit des Glaubens integrieren wiirde. Das war jedoch
eine sehr schwere Aufgabe. Die grofite Schwierigkeit resultierte daraus, dass die
grundlegenden Wahrheiten des griechisch-orthodoxen Glaubens auf einem Niveau
abgefasst sind, das durch eine liturgische Kontemplation bestimmt ist, und dass
man es nicht fiir notwendig hilt, die religiosen Erfahrungen in wortlichen Symbolen
und Begriffsdefinitionen festzuhalten®. Das ist sowohl mit der griechischen
Sensibilitit auf die unausgeschopften Reichtiimer von Glaubensgeheimnissen
verbunden wie auch mit dem allgemeinen Charakter der griechisch-orthodoxen
Theologie. Sie besitzt kein eindeutiges doktrindres System, das in Anlehnung an ein
biindiges System von Reflexionen aufgebaut ist, die das Ziel verfolgen, eine
blindige und allgemeine dogmatische Struktur mit intelektuellem Charakter zu
konstruieren. In der griechisch-orthodoxen Theologie finden wir keine philoso-

55 JIbAH, Signatur: CT.-1 77512. 3anacko, Icaesuu, S. 67-68.

56 JIbAH, Signatur: CT.-II 3748. 3anacko, [caesuu, S. 67-68.

57 JIbAH, Signatur: CT.-II 2201; Signatur: CT-II 4447; Signatur: CT.-II 2151. Herausgeber
der Fassung in altukrainischer Sprache C. ["'onyGes, B. 2, Appendlx op. cit., S. 358-460.

58 Confession Orthodoxe, Amsterdam 1667; Oprojoke omoJtoris cupitb l_[dem JlaBHOE  HC-
1l0BilaHie KaTo/IMYecKis 1 anocToickis HepkBe BOCTOUHBIA HOBOIepeBelecs ¢ eJLUIHOIPeYeckoro A3blKa,
Mockpa 1696; Karuxicne cupun venoseaie npaBoc/aBHbia Bipsl NpaBocaBHoKaTosiveckisa m anoc-
ToJCKiA TepkBe BocrounbiA (..) Kuis 1712; GnOpanie Koporkon Haykm. O Aprukyaax Binpw
npasocjasto-karosiieckon xpucriatekon. Beanyr susuans n Hayk Tlepkse cs. Bocrounon coGopron
AnocTonckor A TBiYexA W HAyKM BCIM B INMKOJAX CA MBIYQYMM npaBociaBanmv mitem (..), Her.,
C. 'ony6es, Kuesckun murponosnr Tlerp Moruna B. 2, [lpwnoxenns, S. 358-489; La
Confession Orthodoxe de Pierre Moghila, Métropolite de Kiev, wydali i opatrzyli wstepem
i przypisami: A. Malvy, M. Viller, Paris 1927, Orientalia Christiana 1927, Nr. 39; Karexusuc
erpa Morumm, nepexsan B. T esuyk, ynopaikysas A. ZKykoscokinn, Kunis - TTapna 1996.

¥ J.Klinger, O istocie prawostawia. Wybor pism, Warszawa 1983, s. 171-172.
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phisch-theologischen Systeme, die z.B. der Theorie der Siihne und des Verdienstes
des hl. Anselm &hneln. Wenn man iber die griechisch-orthodoxe Theologie
schreibt, ist es demzufolge schwer, sich auf eine eine offizielle Theologie der
gesamten griechisch-orthodoxen Kirche zu stiitzen. Es gibt niamlich kein ,,Lehrer-
amt”, das zu dem im Katholizismus bestehenden analog wire, und das vom Papst
zusammen mit dem Bischofskollegium verwaltet wird. In dieser Situation ist die
griechisch-orthodoxe Doktrin geformt und in Folgendem enthalten: der Tradition
der sieben allgemeinen Konzile, der patristischen Theologie, den Ideen der
byzantinischen Theologen, der asketischen Literatur, der Liturgie, der lkonen-
theologie, den Werken der zeitgenossischen Denker und griechisch-orthodoxen
Theologen®. Vielleicht ist es dank dessen im griechisch-orthodoxen Osten nicht zu
soteriologischen Streitfragen gekommen (Priddestination, Siinde, Gnade und Taten,
Rechtfertigung), die den lateinischen Teil des Christentums im 16. Jh. antagonisier-
ten. Im griechisch-orthodoxen Glauben ist es nicht notwendig die Glaubenswahr-
heiten in Wortformeln abzufassen. Im griechisch-orthodoxen Glauben hielt man es
auch nicht fiir so wichtig wie in der lateinischen Tradition des Christentums, den
Inhalt des Glaubens in einen Text umzuwandeln, der als spezifischer Ausdruck des
dogmatischen Bewusstseins verstanden wird. Man sieht hier die Grundlage des
Zweifels, ob der Gegenstand des Glaubens mit feststehenden Wortformulierungen
ausgedriickt werden kann. Deshalb geniigten doktrindre Beschliisse, iiber die man
auf den Konzilen, die allgemein 6kumenische Konzile genannt wurden, entschied.
Deren Voraussetzung war die Einheit der Anschauungen der dort versammelten
Bischofe, die eine orthodoxe Doktrin erstellen sollten®’. Solche Voraussetzungen
erfiillten den griechisch-orthodoxen Anhidngern nach ausschlielich die sieben
Konzile der altertiimlichen Kirche, die noch nicht durch die Schisma im Jahre 1054
in Katholizismus und griechisch-orthodoxe Kirche geteilt war. Deshalb erkennt
man allein die damaligen doktrindren Beschliisse als dogmatische Bestimmungen
an. Keine einzige spitere Versammlung kann einen Okumenischen Charakter
besitzen, und deshalb auch steht die griechisch-orthodoxe Kirche den Proben der
Formierung neuer Dogmen oder dem Veroffentlichen neuer dogmatischer Bestim-
mungen, wie es z.B. in der katholischen Kirche der Fall war, die nach der Spaltung
1054 14 Konzile einberief, skeptisch gegeniiber. Die griechisch-orthodoxe Kirche
hielt sich nur an die dogmatischen Beschliisse der Konzile der ungeteilten Kirche.
Das hiel jedoch nicht, dass die griechisch-orthodoxe Kirche aufhorte, sich auf
autoritative Art zu dogmatischen Fragen zu duBern. Diese AuBerungen durften nicht
den Charakter von Offenbarungswahrheiten haben, sie mussten mit den Rechts-
kanons der griechisch-orthodoxen Kirche iibereinstimmen. Solche Bedingungen
konnten nur erfiillt werden von den lokalen Konzilen der autokephalen Kirche mit
allgemein griechisch-orthodoxem Charakter oder von den dogmatischen Aussagen
der Bischofe mit groer Autoritét, die jedoch ihre individuelle Meinung darstellten.
Solch gut vorbereitete und den Bedingungen entsprechende dogmatische Aussagen
konnten von der griechisch-orthodoxen Gemeinschaft als Wahrheit {ibereinstim-

% S. Janusz, Czlowiek ocalony. Tajemnica odkupienia w antropologicznej interpretacji
Wiktora Iwanowicza Niesmiatowa, Lublin 1990, s. 15-26.
'S, Wtodarski, Siedem soboréw ekumenicznych, Warszawa 1968.
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mend mit der dogmatischen Tradition der gesamten griechisch-orthodoxen Kirche
anerkannt werden. So einen Vorzug besal} z.B. die Interpretation des Glaubens des
hoch angesehenen Jan Damascefiski. In den Zeiten Mohytas dagegen besall die
Korrespondenz des okumenischen Patriarchen von Konstantinopel, Jeremiasz II.
(Zeitraume seiner Herrschaft: 15721579, 1580-1584, 1589-1595), mit den evan-
gelischen Theologen der Universitit in Tiibingen einen Charakter der dogmatischen
autoritdren Aussage, die von dem GroBteil der griechisch-orthodoxen Glidubigen
anerkannt werden konnte®. Sie ist ein gutes Beispiel dafiir, dass die griechisch-
-orthodoxen Theologen nicht die Notwendigkeit verspiirten, die Lehren {iber die
grundlegenden Glaubenswahrheiten zu prizisieren, und wenn sie es taten, dann war
es das Ergebnis der Einwirkungen der lateinischen Theologie, gewissermaf3en als
Antwort auf die Fragen, die sich hinsichtlich der theologischen Kontroversen im 16.
und 17. Jh. im SchoBle des lateinischen Christentums herausbildeten, die zur
Teilung der katholischen Kirche und zur Entstehung der evangelischen Kirchen in
Westeuropa fiihrten. Diese Ereignisse zwangen die griechisch-orthodoxe Kirche,
Stellung zu den damaligen Auseinandersetzungen zu nehmen. Es ging also um ein
Werk, das den Bediirfnissen des griechisch-orthodoxen Lebens in der Republik des
17. Jahrhunderts, wo es zur Konfrontation der griechisch-orthodoxen Kirche mit
dem Katholizismus und den Protestanten kam. Es gab zwar Versuche, einen
griechisch-orthodoxen Katechismus zu formulieren, aber sie waren unzuldnglich
und besallen keinen kanonischen Charakter. Das waren individuelle Arbeiten, die
das in den theologischen Ideen der griechisch-orthodoxen Gemeinschaft der
Republik herrschende Chaos einzig und allein aufdeckten. Es existierte kein
intelektuelles Zentrum, das zur Schaffung eines grundlegenden dogmatischen
Kompendiums fzhig war; eines Kompendiums, das die Regeln dessen festlegte,
woran die griechisch-orthodoxen Anhinger glauben sollen.

Zur Wende vom 16. zum 17. Jh. erschienen in Vilno z.B. zwei Katechismen mit
polemischen Charakter, die die dogmatischen orthodoxen Regeln verteidigten.
1596 gab Stefan Tustanowski, Zyzani [Kakol/Zwietracht] genannt, in Vilno eine
Sammlung grundlegender griechisch-orthodoxer Glaubenswahrheiten mit antika-
tholischem Charakter heraus. Die Arbeit existiert nicht mehr. Wir kennen sie aus
der damaligen polemischen Literatur sowie dank der Rekonstruktionen in Anleh-
nung an die Literatur iiber die alten Zeremionelle aus dem 17. Jh., fiir deren

62 Diese Korrespondenz aus den J. 1574-1581 wurde im Werk: ,,Acta et scripta theologorum
Wirtembergensium et Patriarche Constantionopolitani D. Hieremiae..., Wirtembergea 1584,
herausgegeben. Hier befindet sich u.a. die im Augsburger Bekenntnis enthaltene negative
Bewertung der evangelischen sakramentologischen Doktrin. Der Standpunkt des Patriarchen
wurde dreimal formuliert. 1576 verurteilte Jeremiasza II. in Form eines umfangreichen Traktats,
das nach Tiibingen geschickt wurde, wie die Taufe durch die Lutheraner erteilt wird (S. 56-143).
[die lateinische Ubersetzung der ersten Antwort von Jeremiasz II unter dem Titel. ,,Cenzura
Orientalis Ecclesiae de praecipuis nostri saeculi haereticorum dogmatibus™ erschien 1582 in
Krakéw und stammte von Stanistaw Sokotowski]. 1579 verteidigte Jeremiasz II in einem
ausfiihrlichen, mit der evangelischen Theologie polemisierenden Traktat die Doktrin von den
sieben Sakramenten (S. 200-265). Seine Ansichten bestitigte der Patriarch noch einmal in einem
Brief aus dem J. 1581 (S. 349-370).
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Verfasser Stefan Zyzania hinsichtlich seiner hervorgebrachten eschatologischen
Idee eine Autoritit war®.

Anfang des 17. Jhs. erschien ein zweiter, anonymer grieschisch-orthodoxer
Katechismus, der gegen die Protestanten und Unierten gerichtet war®.

Im Jahre 1626, nach vielen Jahren Arbeit, beendete Wawrzyniec Tustanowski
Kakol — der Bruder des schon erwihnten Stefan — die Arbeiten an seinem
griechisch-orthodoxen Katechismus. Das war der sog. Grofe Katechismus — ,,Be-
qnkui Karexusm™, Obwohl der Autor ab dem Jahre 1619 in Lawra Pieczerska
arbeitete, stellte er dieses Werk 1626 in Moskau vor. Hier wurden jedoch
grundlegende Korrekturen vorgenommen, die den urspriinglichen Charakter des
Werks dnderten. Anfang 1627 wurde das Werk in dieser Form gedruckt, was die
Emporung des Autors hervorrief, und im Endeffekt das Verbot seiner Verbreitung
bewirkte®.

Mit der Bearbeitung eines Entwurfs der griechisch-orthodoxen Grundwahr-
heiten, des Katechismus, beschiftigte sich auch Melecjusz Smotrycki. Das Ergebnis
dieser Arbeit war jedoch ganz anders als geplant. Das Werk wurde wegen seines
Autors abgelehnt, da dieser am 6. Juni 1627 heimlich zum Katholizismus iiber-
gewechselt war. Und mehr noch, die Abfassung dieses Katechismus sowie nicht
ndher bestimmte Unionspldne waren ein Pritext fiir Smotrycki, die Metropoliten
J. Borecki und P. Mohyta in Unionsgespriche hineinzuziehen. Mohyta war damals
noch ein Laie, der sich auf den Eintritt ins Kloster vorbereitete (am 29. November
1627 wurde er vom Konig zum Archimandritten von Lawra Pieczerska ernannt).
Aus diesem Grunde besuchte Smotrycki im Sommer 1627 Mohyta in Kiew. Wie
Smotrycki behauptete, iliberzeugte er wihrend seines zweiwochigen Aufenthalts
Mohyta, dass zwischen dem Katholizismus und dem griechisch-orthodoxen Glau-
ben keine wesentlichen dogmatischen Unterschiede bestehen®. Natiirlich wussten
weder Borecki noch Mohyta von dem Glaubenswechsel Smotryckis. Der Realisie-
rung der Pldne Smotryckis war die Synode vom 8. September 1627 gewidmet, die
in Kiew unter Beteiligung von Borecki, Smotrycki und Mohyta stattfand. Seinerzeit
verpflichtete sich Smotrycki, fiir das in der Zukunft geplante Vereinigungskonzil

6 JLE. Maxunosenn, Yxpaincski nucomennukn. bio- 616r|14>rpa([)1qmm crosavk. B. 1, Kuis
1960, S. 346-351; K. Cr YAHHCHK WM, “dM ATKU NOJIEMIYHOro nucbMeHersa Kinna X VI novarky
XVII BB, B. 1 (“dMHlI\M yKpalHcbKo-pycbkol MoBH 1 siiteparypu, B. V) Jlbsis 1906, S. 13-30.

64 Bekannt ist er allein aus spateren, von S. Gotubiew herausgegebenen Handschriften. Siehe,
FOznopycexunt npasociasuun karexusuce 1600 roxa. Yrenna s Heropuueckom OOmecrse Hecrapa
Jleronucua, Knes 1890, Buch 4, S. 6-8; 0. 1" 0 p 6 a u, Tpu ykpaincpki npasociasui karixusmi 17-ro
Biky. [Ipaui borociosbekoro gaxyisrery Yxpainckoro Karosmuskoro Yuisepeurery im. Cs. Kinmenra
[Tann. B. 71, Pum 1990, S. 5. C. I"ox1y 6 e B, FOznopycekuit npasociasumin karexusuc 1600 roja.
Yrenns B Ueropnueckom O6miecrse Hecrapa Jleronucna, Knes 1890, B. 4, S. 6-8.

55 Bekannt ist er allein aus spiteren, von S. Golubiew herausgegebenen Handschriften. Siehe,
FOznopycexunt npasociasuun karexusue 1600 roxa, Yrenna s Heropuueckom OOmecrse Hecrapa
Jleronncna, Knes 1890, Buch 4, S. 6-8; 0. ['opGau, op. cit., S. 5; Makapin [byarakos],
I/ILTOF})IH Pycexon Hepksu, B. 9, Cankr-IlerepOypr 1882, S. 58.

Siehe, ®M. Uavunckun, boasmon Karnxmsme Jlaspentia Juzanna. Tpyin Knepckon
Ayxosuon Akajemun 1898, Nr. 2, S. 157-180; Nr. 5, S. 75-87; Nr. 6, S. 229-267; Nr. 8,
S. 599-607; Nr. 10, S. 264-300; 1899, Nr. 3, S. 393-414; Makapin [by.sirakos], op, cit., S. 58.

7 J. Susza, Saulus et Paulus Ruthenae Unionis sanguine B. Josaphat Transformatus sive
Meletius Smotriscius..., Romae 1660; zweite Her.: Bruxelles 1864, S. 334, 338.
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den ,,Katechismus” vorzubereiten, der zuvor durch das Episkopat bestétigt werden
sollte. Jenes Werk sollte die Analyse der Hauptunterschiede zwischen Katholizis-
mus und Orthodoxie beinhalten®. Sie wurden auf der nichsten Synode des
griechisch-orthodoxen Episkopats vorgestellt, die vor Ostern im Jahre 1628 in der
kleinen Burg in Wolinien, auf dem Anwesen von Lawra Pieczerska stattfand.
Smotrycki prédsentierte damals ein Memorial, in dem er sechs Unterschiede
zwischen Orthodoxie und Katholizismus vorstellte, die ein Hindernis fiir die
Vereinigung darstellen:

a) Filioque;

b) Fegefeuer;

c) das Schicksal der Seligen nach dem Tode;

d) das Abendmahl der Gldubigen in einerlei Gestalt;

e) Verwendung von ungesduertem Brot beim Abendmahl (Katholiken);

f) Primat des Papstes.

Auf der Grundlage des prisentierten Materials verpflichtete sich Smotrycki ein
Projekt der Vereinigung vorzubereiten, das ein die dogmatische Tradition der
griechisch-orthodoxen Kirche garantierender dogmatischer Kompromiss wére. Es
ging darum, ,,ohne die Verletzung unseres orthodoxen Glaubens und der Privilegin
einen Weg der Vereinigung von Ruthenien mit Ruthenien zu finden”®. Dieses
Projekt sollte die Diskussionsgrundlage auf dem geplanten Konzil 1628 in Kiew
sein®. Entgegen der urspriinglichen Abmachungen bereitete Smotrycki fiir das
Kiewer Konzil das polemische Traktat unter dem Titel ,,Apologie der Pere-
grination...” vor. Dieses Werk enthielt anstatt des Traktats {iber die sechs die
orthodoxe und die katholische Kirche teilenden dogmatischen Unterschiede, die
iiberwunden werden konnen, hauptsédchlich die Polemik mit den protestantischen
Einfliissen in der griechisch-orthodoxen Kirche. Thre Demaskierung sollte das
Bestehen der tiefen Krise aufzeigen. Die einzige Rettung war die Vereinigung mit
Rom’'. Die Unterschiede zwischen Orthodoxie und Katholizismus dagegen sind
einzig und allein wortliche Missverstiandnisse. Sie sind in einer speziellen Beilage
der ,,Apologie”, der ,,Consideratiae” aufgefiihrt. Der Autor brachte darin die sechs
schon frither erwihnten traditionellen, den Katholizismus und die Orthodoxie
teilenden Streitfragen an’®. ,,Consideratiae” scheint die Behauptungen auszu-
gleichen, die in den drei Teilen der ,,Apologie” beinhaltet sind. Das Werk des
besten orthodoxen Schreibers jener Zeit in der Republik erwies sich also nicht als
Katechismus, sondern allein als Versuch, die Unterschiede darzustellen. Das
Manuskript ,,Apologia” schickte Smotrycki an Borecki und Mohyta. Er wendete

% M.O. Koanosuu, Jlnrosekas nepkosnas yaia, B. 1, II, Cankr-I lerepOypr 1859-1861, B. 2,
S. 149-150; A. Kykosenkun, [lerpo Morumna, op. cit, S. 126; vergl. ,Protestacja”,
M. Smotrycki, in: C. ["ouy6es, B. I, Appendix, op. cit., S. 323-324.

¥ A. Kykosenkum, op. cit., S. 127.

" Diese sechs Unterschiede, die auf dem Synod in Grédek besprochen wurden, wurden der
»~Apologie” unter dem Namen ,,Consideratiae...” zugefiigt. Siehe Collected Works of Meletij
Smotryc’kyj. With an Introduction by D.A. Frick, Cambridge, Mass. 1987, S. 596-622 (Harvard
Library of Early Ukrainian Literature. Texts vol. I).

I Apologie”, S. 91 (569), S. 92 (569), S. 130-132 (588-589), S. 175-176 (610-611).

> Apologie”, S. 130-210 (588-623).
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sich an sie mit der Bitte, das Werk zu drucken. Beide antworteten ausweichend auf
seine Bitte und distanzierten sich deutlich vom Autor des Werkes. Anstatt dessen
versprachen sie, Anmerkungen zu machen und Korrekturen durchzufiihren. Nach-
dem die ,,Apologie” von Sakowicz in Krakau gedruckt worden war, noch vor dem
Konzil im Jahre 1628, zogen sich Mohyta und Borecki jedoch von Smotrycki
zuriick und schlossen sich der iiber den Inhalt dieses Textes emporten orthodoxen
Allgemeinheit an’.

Ein Katechismus sollte auch die Arbeit von Sylvester Kossow Didaskalja oder
die Lehre (...) iiber die sieben Sakramente sein (/lizackania, ansOo nayka. Kotopascs
nepsin usb yers Ceamennmkoms [lozasana O cemn Caxpavenrax, annOnan Tai-
faxb...), die 1637 im Kloster von Kutyf herausgegeben wurde™. Das Werk zihlte 31
Seiten. Der Autor stellte in Form von Fragen und Antworten die sakramentliche
orthodoxe Doktrin vor. Die Arbeit wurde noch einige Male in Luck (1638), Lwow”
(1642), Kutyi (1653) und Czernihow (1716) verdffentlicht.

Erwihnt werden miissen ebenfalls die kyrillischen Katechismen der Nicht-
-Orthodoxen. Schon 1562 erschien unter den griechisch-orthodoxen Gldubigen der
Katechismus von Szymon Budny, einem Anhiinger des Kalvinismus’®

Der unierte Erzbischof von Polock, Jozafat Kuncewicz, gab ebenfalls einen
Katechismus heraus’

Eng mit dem doktrindren Chaos in der Republik hingt der zweite Grund fiir das
Erscheinen des Katechismus Mohylas zusammen — die Herausgabe des Katechis-
mus des Patriarchen Cyryl Lukaris im Jahre 1629 in Genf, in dem kalvinistische
Tendenzen sichtbar wurden. Das erweckte eine groe Verwirrung in der orthodoxen
Welt’®. Die Gefahr des Eindringens des Protestantismus fiihrte dazu, dass Schritte
unternommen wurden, in Kiew einen allgemeinen Abriss der griechisch-ortho-

7 A Kykoscoknum, op. cit.,, S. 128-130.

* M. Makcumosnu, O nepsom B3zasen /urackanmn Crbsecrpa Koccosa. Bpemenmmnk
UMINEPATOPCKOro MOCKOBCKOTO oO1ecTna ueTopum i apestocten pocenicknx 1850, Buch 7, S. 77-78.
Siehe Bemerkungen zum Thema der Kritik am Werk von Kossows in Moskau, das z.B. wegen der
vermeintlichen Annahme der kathol. Lehre iiber die Eucharistie als ,lateinische Hiresie”
bezeichnet wurde. Siehe, [Eprennit bonxosurunos]. Ciosaps ucropiyeckin o OHBIINXD Bb
Poccin nuncaressixy ayxosnoro unna ['pexo-poccinekon Hepksu, B. II, Cankr-IlerepOypr 1827,
S. 205-206.

75 Die Ausgabe von Lwow ist ein interessantes Beispiel das zeigt, wozu das Werk Kossows in
der Praxis diente. Es wurde zusammen mit seinen Belehrungen fiir die neu geweihten Priester von
dem orthodoxen Bischof von Lwow, Arseniusz Zoliborski herausgegeben. Sein Titel lautet
[oyuenie noponocsAientoMy lepeto... ( [bAH, Signatur: CT II-3504). Siehe, C. ['onyGes, B. 1T,
Appendix, Nr. LVII, op. cit., S. 206-231. In Lwow wurde das Werk Kossows getrennt unter dem
geiinderten Titel ,,0 rannax nepkosunx...” (JIDAH, Signatur: CT I1-4528) herausgegeben.

% (. byannn, Karuxicic, To ecTh Hayka cTapofaBHas XpicTiaHbCKag O CBETOTO MHCMA, ATA
NPOCTHIXA JHOJER A3HIKA PYCCKOro B mblmTaniax u orkasibx coOpana.., Hecsix 1562. Biblioteka
Czartoryskich w Krakowie, Signatur Cim. 1543 1.

77 Karexuzm o1 Cayru bozkoro Tocagara Couerannpii. Matepiamm 10 HCTOpin KNTA W CMEPTH CB.
CBALICHHAMYYeHnHKa Tocagara Kymneniua, apxienteKoTa [osonkoro, Jlvsis 1911.

7 Siehe List SW1eteg0 Ojca Partheniusza... pisane do... cha Piotra Mogity, Archiepiskopa
metropolity Kijowskiego, Halickiego i wszystkiey Rusi... w ktérym znosi si¢ potwarz wlozona
przed kilka lat na Cerkiew wschodnia przez wydrukowanie ksiazki Kalwifiskiey nauki, pod
imieniem s. pamigci nieboszczyka Oyca Cyrilla Patriarchy Konstantinopolskiego..., Kijow 1643,
Her., C. I'o1yGes, B. II, Appendix, op. cit., S. 251-262.
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doxen Dogmatik zu schaffen. Es muss angenommen werden, dass das ein starker
Impuls war, der zur Herauskristallisierung der Idee fiihrte, einen griechisch-
-orthodoxen Katechismus zu schaffen. Diese Idee reifte, aber erst das Erscheinen
des Katechismus von Lukaris gab den AnstoB, eigene Gegenvorschlige ohne
jeglichen Verdacht der Nicht-Orthodoxie und des Nicht-Kanonismus hervorzubrin-
gen. Das Bestehen dieser Gefahr war in der griechisch-orthodoxen antikatholischen
Polemik in der Republik sichtbar, wie auch direkt im Sitz der Patriarchen in
Konstantinopel. Fiir die Orthodoxen waren die kalvinistischen Sympathien keines
Geringeren als des Patriarchen Cyryl Lukaris (T 1638) ein echter Schock”. Er war
der Autor deutlich kalvinistischer Glaubensbekenntnisse, die 1629 in Genf auf
Leitinisch herausgegeben wurden. Das Werk wurde auf der Synode 1640 in
Konstantinopel unter der Leitung des Patriarchen Parteniusz fiir unwiirdig erklirt.
Diese Entscheidung wurde von der Kiewer griechisch-orthodoxen Metropole auf
dem Konzil vom 8. bis 19. September 1640 in Kiew akzeptiert™.

Im Gegensatz zu den griechisch-katholischen Gldubigen, die allein die Lukaris
zugeschriebenen hiretischen ,,Glaubensbekenntnisse” verurteilten, wurden in Kiew
konkrete Verteidigungsmittel gegen das Eindringen der protestantischen in die
griechisch-orthodoxe Theologie vorgestellt. Dies war das Projekt ,,Glaubensbekennt-
nisse der griechisch-orthodoxen Kirche*. Die ersten Informationen iiber die
Vorbereitung eines Katechismus stammen aus dem Jahre 1640. Damals berief
Mohyta in Kiew ein Konzil seiner Metropole ein und betonte, dass das Ziel dieser
Zusammenkunft die Regulierung der dogmatischen, liturgischen und disziplindren
Probleme sei, die die orthodoxe Gemeinschaft teilten®'. Die Arbeiten an dem
Katechismus mussten bereits viel friither begonnen worden sein, da seine Autoren
— der Metropolit Mohyta und Izajasz Trofimowicz-Koztowski — den Teilnehmern
der Synode schon einen vorbereiteten Katechismus vorlegten. Die Synode sollte
diesen Katechismus bewilligen. Um das zu verwirklichen, wurde auf der Grundlage
des Katechismus eine Diskussion iiber die hauptsichlichen Fragen der griechisch-
-orthodoxen Theologie und Liturgie aufgenommen. Diese Diskussionen dauerten
vom 9. bis 15. September. ,,.Das Bekenntnis” wurde in kyrillisch-slawischer
Sprache prisentiert. Es ist deutlich zu sehen, dass man sich klar dariiber war, dass
die griechisch-orthodoxe Dogmatik und Liturgie geordnet und genau ausgedriickt
werden muss. Alle Anstrengungen sollten dazu fiithren, dass sich die griechisch-
-orthodoxe Kirche erfolgreich der Expansion des Protestantismus und Katholizis-

" N. Zernov, Wschodnie ChrzeScijafistwo, tt. J.S. Los, Warszawa 1967, S. 110-113;
Historia KoSciota, red. L.J. Rogie, tt. J. Piesiewicz, t. III (autor tomu: H. Tiichle), Warszawa 1986,
s. 267-271 Siehe auch: C. "o n yOes, B. II, Appendix, op. cit., Nr. 63 (Brief des Patr. Parteniusz
an Mohyta und die ganze Kiewer Metropole hinsichtlich der Kontroversen, die auf Grund der
Veroffentl. der ,,Biicher der Kalvinischen Lehre, unter dem Namen des Verstorbenen Vater Cyrill,
Patriarch von Konstantinopel...” auftreten, S. 251.

8 Die Beratungen der Kirchenversammlung sind durch das polemische Werk von
K. Sakowicz unter dem Titel ,,Schismatisches Kiewer Konzil...”, Warszawa 1641 (zweite Ausg.
Krakéw 1642) bekannt. In der vorliegenden Arbeit greife ich auf das Exemplar der zweiten
Ausgabe zuriick, aufbewahrt in der Crzartoryski-Bibliothek, Signatur I, 11506). Siehe,
M. I'pymescokon, Ieropis Ykpainn-Pyen, B. 8, T. 2, Kuis 1995, S. 89-93.

8N Kyxosewk i, Karexisue [lerpa Mornm, in: Karexmzue [lerpa Mormmm, nepekian
B. I esuyk, ynopsuikysas A. ZKykosebkun, Kuis - TTapuzx 1996, S. 9-14.



138 MAREK MELNYK

mus entgegenstellt. Das war hinsichtlich des schon lang andauernden doktriniren
Chaos eine Notwendigkeit. Die durchgefiihrte Diskussion iiber den Katechismus
war das Hauptthema auf der Synode und nahm den gleichen antiprotestantischen
Charakter an wie die Synode selbst. Die Debatten wurden von der Diskussion iiber
die Sakramentologie (Taufe, Abendmahl, Ehe), die Eschatologie (Fegefeuer), die
Liturgik und die kanonischen Vorschriften dominiert. Es wurden auch Fragen
angesprochen, die die Orthodoxie vom Katholizismus trennten, hauptséchlich aus
dem Bereich der Eschatologie: Fegefeuer, das Jiingste Gericht. Ein charakteristi-
sches Merkmal ist, dass der die Punkte des Katechismus referierende Izajasz
Trochimowicz-Koztowski betonte, dass der Autor des Katechismus der Metropolit
sei. Nach den Diskussionen wurde das ,,Glaubensbekenntnis” von der Kiewer
Versammlung angenommen und es wurde beschlossen, dass es nach Konstantinopel
gesendet wird, wo es begutachtet und akzeptiert werden sollte. Diese Vorgehens-
weise stimmte mit der dogmatischen und der Organisationsordnung der griechisch-
-orthodoxen Kirche iiberein. Mohyla war deutlich darum bemiiht, alle Konstan-
tinopel gegeniiber herrschenden Normen einzuhalten. Er wollte iibereinstimmend
mit den griechisch-orthodoxen Kanons verfahren. Gleichzeitig zeigt seine Verhal-
tensweise, dass der Katechismus nicht nur von lokaler, sondern auch von all-
gemeinorthodoxer Bedeutung sein muss. Damit das moglich wurde, musste ein
spezielles Konzil einberufen werden, dessen Beschluss von allen lokalen, der
Mutterkirche untergeordneten Patriarchenkirchen angenommen wurde. Uberein-
stimmend mit dieser kanonischen Ordnung wurde der Kiewer Katechismus ins
Lateinische iibersetzt und sollte einer weiteren theologischen Analyse unterzogen
werden. Diese sollte auf dem von dem Patriarchen Parteniusz einberufenen Treffen
in Moldawien, in Jassach stattfinden. Das sollte eine spezifische theologische
Konferenz sein. Ihr Hauptziel sollten Uberlegungen zur Losung der Probleme sein,
die der drei Jahre friiher erschienene Katechismus von Lukaris mit sich brachte. Die
Versammlung sollte den Katechismus verwerfen®. Sie fand vom 15. September bis
30. Oktober 1642 statt. Die Kiewer Metropole vertraten die engsten Mitarbeiter
Mohytas, die sein intellektuelles Hinterland bildeten. Das waren u.a. Izajasz
Trofimowicz-Koztowski und J6zef Konowicz, der damalige Rektor des Kollegiums
in Kiew. Das Patriarchat in Konstantinopel wurde von dem Metropoliten, dem
Bischof Porfiriusz, sowie dem Theologen Melecjusz Sirigos reprisentiert. Praktisch
gesehen dominierte die Besprechungen jedoch nicht der Katechismus von Lukaris,
sondern die mit dem ,,Glaubensbekenntnis”, das ukrainische Theologen aus Kiew
mitgebracht hatten, zusammenhingenden Formalititen. Im Verlauf der Diskus-
sionen wurde der urspriingliche Text des ,,Glaubensbekenntnisses”, der in Kiew

82 Da es Ubereinstimmungen der Ziele zwischen Kiew und Konstantinopel gab, war das
ziemlich einfach. Dem Patriarchen Parteniusz, dem Nachfolger des dem Kalvanismus bezichtigten
Lukaris, lag es daran, die orthodoxe Kirche von dem Verdacht des Eindringens der Hiresie zu
reinigen. Deshalb berief er dhnlich wie Mohyta am 10. Mai 1642 in Kiew ein Synod ein, der den in
Genf herausgegebenen Katechismus ablehnte und die Behauptung verwarf, dass der Autor Lukaris
war. Dabei fand er die volle Unterstiitzung der orthodoxen Hierarchie in der Republik. In diesem
Zusammenhang gab Mohyta 1643 eine spezielle Broschiire in polnischer Sprache heraus, die den
Brief des Patriarchen an Mohyta in Bezug des Entscheids des Patriarchensynods vom 10. Mai
1642 enthielt. Siehe Brief des HI. Vaters Partheniusz... an Piotr Mohita. Her. C.I'o1y0 e, B. 2,
Appendix, op. cit., S. 251-262.
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bestitigt worden war, einer Reihe von Korrekturen unterzogen. Ihr Autor war der
griechische Theologe Meletios Syrigos®. In dem ihm vorgestellten Text bemerkte er
zahlreiche Zugestindnisse zu Gunsten der katholischen Tradition. Seine Einwinde
konzentrierten sich auf die traditionellen dogmatischen und liturgischen Kontrover-
sen, die schon seit Jahrhunderten das westliche und Ostliche Christentum teilten.
Besonders wehrte er sich gegen den Bestand des Fegefeuers sowie die Akzeptierung
der Anamnesis im eucharistischen Gebet, als bedeutender Moment der Verwandlung
der eucharistischen Gaben. Das alles wurde laut traditioneller orthodoxer Lehre
korrigiert. Zum Beispiel sollte die Verwandlung der eucharistischen Gaben im
Moment der Epiklese stattfinden. Syrigos fiihrte auch im Auftrag der Beratungsteil-
nehmer die Ubersetzung vom Lateinischen ins Griechische aus. Letztendlich wurde
der Text des Katechismus nach den Korrekturen in Jassach am 11. Mérz 1643 auf der
speziell einberufenen Synode als rechtsldubig anerkannt — iibereinstimmend mit der
Entscheidung der vier damaligen griechisch-orthodoxen Patriarchen: Pasjusz aus
Jerusalem, Parteniusz aus Konstantinopel, Joanik aus Alexandria und Makarios aus
Antiochia®.

Das ,.Glaubensbekenntnis” erschien zwei Jahre nach der Entscheidung der
Patriarchen im Jahre 1645 als gedrucktes Werk. Mohyta entschied sich jedoch, die
urspriingliche Fassung des Katechismus, der von dem Kiewer Konzil 1640 angenom-
men wurde, in gekiirzter Form herauszugeben. Es war nur allzu deutlich, dass er die
von den Griechen vorgenommenen Anderungen nicht akzeptierte und es nicht
erwarten konnte, seine verbesserte Fassung zu veoffentlichen. Die Herausgabe der
gekiirzten Version unter dem Titel ,,.Sammlung kurzer Glaubensbekenntnisse...” im
Jahre 1645 zeigt, dass Mohyta hier eine entscheidende Bedeutung haben musste. Er
entschied tliber die Herausgabe des Katechismus in gekiirzter Form. Und auch er
nahm jegliche Verantwortung auf sich. Aus diesem Grunde, als ob er sich entschul-
digen wollte, betonte er im Vorwort sowie auch im Text, dass der Leser in Kiirze ein
ausfiihrlicheres und genaueres Werk erhalten werde. Also hatte es gewissermalien
einen nur voriibergehenden Charakter. Er hatte vor, eine zweite Fassung des
Katechismus vorzubereiten. Die Kiewer Ausgabe erschien in polnischer Sprache. Das
orthodoxe Glaubensbekenntnis wurde 1645 auf Polnisch in gekiirzter Fassung unter
dem Titel ,,Sammlung kurzer Lehren {iiber Artikel des orthodox katholischen
Glaubens (...)"®. Das Ziel des Katechismus war die Vorbereitung der Herausgabe
eines groBBeren Werks. Eigentlich hatte Mohyta die Absicht, dass der Katechismus nur
einem grofleren Werk vorausgehen wiirde. Der herausgegebene Katechismus sollte
nur eine augenblickliche Rolle spielen. Der gesamte Text, der Korrekturen des
,~Glaubensbekenntnisses” enthielt, wurde 1667 in Amsterdam in griechischer Sprache
herausgegeben. 1691 erschien seine ruminische Ubersetzung, und im Jahre 1696 die
russische. Damals wurde der Text noch einmal von griechischen Theologen verbes-

8 A.Malvy, M. Viller, Wstep, La Confession Orthodoxe de Pierre Moghila, Métropolite
de Kiev, herausgegeben und mit einem Vorwort und Anmerkungen versehen: Paris 1927
Orientalia Christiana 10 (1927), Nr. 39], S. XVIII.

8 Ibidem, S. L-CXV; A. Kykoscoknn, Beryn, in: Karexusne [lerpa Mormm, S. 12-14.

% Her. der Fassung in altukrainischer Sprache C. ['onyGes, op. cit, B. II, Appendix,
S. 358-469. Siehe Besprechung der die Entstehung und Bedeutung des Katechismus betreffende
Literatur, bei: I. Sevcenko, The Many Worlds, op. cit., S. 24-25, 33.
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sert. Die Korrekturen bewirkten das Entfernen auffallender Entlehnungen aus der
katholischen Dogmatik, z.B. das Fegefeuer, die Anamnesis als Bedingung der
Konsekration. Es kam also zu Anderungen in Beziehung zum Katechismus aus dem
Jahre 1640 und zu den herausgegebenen gekiirzten Katechismen in den Jahren 1645
und 1646. Nach diesen Korrekturen wurde er als symbolische Schrift der orthodoxen
Kirche anerkannt. Das war der sog. Grofle Katechismus unter dem Titel ,,Orthodoxa
Confessio fidei catholicae et apostolicae ecclesiae Orientalis™°.

Die vorgestellte Genese und Evolution des Katechismus von Mohyla weist auf
seinen antiprotestantischen Charakter hin. Die antiprotestantische Genese des Kate-
chismus wird schon auf den ersten Seiten sichtbar. Es geht dabei um das Vorwort
Mohytas zur zweiten altukrainischen Ausgabe des gekiirzten Katechismus aus dem
Jahre 1646, der den Ideen des Autors am besten entspricht. Mohyta erldutert hier die
Ursachen fiir die ein Jahr frither erschienene erste Fassung des Katechismus in
polnischer Sprache. Er begriindet das mit der Notwendigkeit, sich den Anschuldigun-
gen der Hiresie, die eben in polnischer Sprache verbreitet wurden, entgegenstellen zu
miissen. Die Herausgabe einer polnischen Version des Katechismus begriindet der
Autor folgendermalien: ,,(...) damit die Miinder der unverschamten Liigner verschlos-
sen sein werden. Die, die die Welt verleiden, die Hauptfeinde der orthodoxen Kirche,
der Polnische Dialekt, die unverzagt und wagemutig die orthodox-katholische Kirche
mit verschiedenen Héresien bemalen. Damit solche Dialekte, (wenn sie die wirk-
lichen orthodoxen Bekenntnisse lesen werden) abgeschreckt und fiir immer begraben
sein werden™’.

Das war das erste Ziel der Entstehung eines Katechismus — der Kampf der
orthodoxen Kirche gegen die Anschuldigungen der Hiresie. Dem antiprotestanti-
schen Inhalt des Vorwortes entsprechen dhnliche, im ganzen Katechismus enthaltene
Ideen. Besonders in der Interpretation der ,,Orthodoxen Gebote” bemerken wir die
Betonung der strengen Abtrennung der orthodoxen Gldubigen von den Haretikern.
Als Kommentar zum fiinften Gebot schreibt der Autor: ,,Keine hiretischen Schriften
lesen, nicht zu ihren Zusammenkiinften gehen und sich nicht ihre Predigten anhéren,
sich auch nicht in Dispute mit ihnen einlassen, und natiirlich hiitet euch vor ihnen
nach dem Sprichwort: Hiitet euch vor einem Héretiker nach dem ersten und zweiten
Tadel™®®.

Der Inhalt des Katechismus wurde nach dem Muster des katholischen Katechis-
mus komponiert, wo es libereinstimmend mit dem scholastischen Grundsatz, der das
System der Glaubenswahrheiten organisiert, drei Kardinaltugenden gab: Glaube,
Hoffnung und Liebe®. Der Plan und die Struktur wurden also nach dem Muster der
katholischen Katechismen geschaffen. Der erste Teil beinhaltet grundsitzliche
Glaubenswahrheiten, die an Hand des Glaubenssymbols vorgestellt wurden. Der

8 Schema der Entwicklungs- und Evolutionslinie des ,,Katechismus” von Mohyta von 1640
bis 1667, der seine endgiiltige Form mit dem ,,GroBen Katechismus™ annahm. Siehe, A K YKOB-
cukun, [lerpo Moruaa, op. cit., S. 177; R.P. Popivchak, Peter Mohila, Metropolitan of Kiev
(1633-47), Translation and Evalution of His ,,Orthodoxa Confession of Faith”, Washington 1975,
S. 14-15.

8 C. ['oayGes, op. cit., Appendix, B. II: ,,COpanne koporkon Haykit...”, S. 358-359.

88 (Opanne kopotkon Haykm...”, ibidem, S. 405-406.

¥ A.Malvy, M. Viller, op. cit.,, S. CXVL; A. KykoBsecnku, Beryn, op. cit., S. 20-31.
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zweite Teil konzentriert sich auf die Rolle des Gebets. Der dritte Teil analysiert die 10
Gebote.

3. Exostoruon, ams6o TpeGuikn, Knes 1646° und das Vorwort von Piotr Mohyta”
sind als die groften Errungenschaften Mohytas auf dem Gebiet der Liturgie zu sehen.
Sie scheinen zugleich das grofite Lebenswerk des Erzbischofs zu sein. Das genannte
Werk kam am 16. Dezember 1646 ans Tageslicht. Es war die Kronung eines
langwierigen Reformprozesses der orthodoxen Liturgie in der Kiewer Metropole, den
Mohyta begann, als er im Jahre 1627 zum Statthatter von Lawra Kijowsko-Pieczerska
ernannt wurde. Es war auch eines symbolisch Ende des arbeitsreichen Lebens des
groflen Erzbischofs, der sein Werk erst auf seinem Todeslager zu Gesicht bekam. Er
starb ein paar Wochen spiter, am 1. Januar 1647.

Die Aufnahme der Reformen und die Vereinheitlichung der Liturgie der Kiewer
Metropole waren unentbehrlich.

Diesem Prozess lagen einige Ursachen zugrunde.

a) In der Geschichte des orthodoxen liturgischen Gedankens, insbesondere der
Theologie der Sakramente, spielt die Zeitspanne Ende 16. bis 17. Jh. eine wesentliche
Rolle. Und zwar kommt es von dieser Zeit an zu einer vertieften Uberlegung iiber die
Sakramente, deren Ziel ist, die Menge, das Wesen und das Verhiltnis zwischen den
Sakramenten und anderen liturgischen Tétigkeiten genauer zu bestimmen und zu
prazisieren. Dem lagen u.a. die theologischen Meinungsstreitigkeiten in der christ-
lich-lateinischen Kirche zugrunde, die zur Trennung der katholischen Kirche und
zum Herausbilden der evangelischen Kirchen in Westeuropa fiihrten. Die Orthodoxen
waren zu dieser Zeit in gewissem Sinne gezwungen, zu diesem Streit Stellung zu
nehmen. Als Beispiel dafiir kann ein Briefwechsel zwischen dem Patriarchen
Jeremiasz dem II. und den evangelischen Theologen von der Universitét in Tiibin-
gen®” dienen. Eine wesentliche Bedeutung beim Prozess der Gestaltung der richtigen

% Reprinty: [I. Mornaa, Esxonorion anGo monmnrosonoc nan TpeOunk, Knis 1646. [Foto-
kopie: KanGeppa - Mwomxen - Ilapumx 1988, hg. A. Kykosecokui, Romae 1988, hg.
0. I'op6au (Opera Facultatis Theologicae, Universitas Catholica Ucrainorum S. Clementis
Papae, B. 66); A.C. Apxauresscknin, bopsOa ¢ karoimuecTsoM 1 3anaiHopycckas Jureparypa
konna X VI nepsoit nostosuist XVII 8., Yrerma u OOuiectse neropun i apeBHOCTeR poccriickny, 1888,
B. I, S. 79-82; ILW. Ilerpos, O Bnusumuy 3anaimoeBpornerickon INTepaTyphl Ha APEBHEPYCCKYIO,
Tphymr  Kuescwou aywoenou  awaremuu 1872, Nr. 6, S. 513-517; AW Aamaszos, Yun nax
Oecnosarsim. Jleronues Meropuko-gpuionornueckoro oOuecrsa npu Hosopocenrickom yansepenrere,
poin. IX, Oxecca 1901, S. 35; H. Ilewaes, Mormmuckun E}BX()UFHI?I 1646 1. co croponbl ero
ucrounukos, Tpym Kuesarou ayoemnon avaremure 1915, Nr. 4, lpnnoxenne, S. 495-499;
Einfiihrung: Analyse von Trebnik von Piotr Mohyla. A. Kykoscokun, [ Morunaa,
Enxosorion anGo mosmrosesion win TpeGuitk, Kiis 1646, [Fotokopie: KanGeppa - Mionxen - [apri
1988, S. 17-45 (Bibliographie 44-45).

1 Ubersetzung in moderne Sprache, Ukrainisch w reprincie: [1. Mo ru st a, Esxonorion an6o
mosroseios win TpeOunk, Knis 1646. [Fotokopie: KanGeppa - Mionxen - Ilapuzx 1988, hg.
A. Kykosenkum, S. 47-50 (Ubersetzer unbekannt); M. Melnyk, W. Pilipowicz, Teksty
Piotra Mohyty [tlumaczeme i opracowanie], in: A. Naumow, Domus Divisa. Studia nad
literatura ruska w 1. Rzeczpospolitej, Krakéw 2003, Appendix, S. 317-386.

2 Der Briefwechsel von 1574-1581 wurde im folgenden Werk verdffentlicht: ,,Acta et scripta
theologorum Wirtembergensium et Patriarchae Constantinopolitani D. Hieremiae, quae utrique ab
a. 1576 usque ad a. 1581, de Augustana Confessione inter se miserunt: Graece et latine ab iisdem
theologis edita”..., (herausgegeben in Wirtemberg ,,in officina haeredum Joannis Cratonis”, 1584).
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orthodoxen Idee iiber die Sakramente hatten die Arbeiten der orthodoxen Theologen
in der Republik. Mohytas ,,Trebnik” muss man vor diesem Hintergrundsbetrachten.
Erst aus dieser Perspektive kénnen wir die Rolle des Werks des Erzbischofs im
Bereich der orthodoxen Sakramentologie richtig einschitzen.

b) Ein anderer wichtiger Grund der Erarbeitung des ,,Trebnik” war die Vielfalt
der liturgischen Formen, die im Widerspruch zur orthodoxen liturgischen Praktik im
ostlichen Teil der Republik standen. Diese Vielfalt kommt Anfang des 16. Jh. zum
Vorschein. Sie wurde von den vorgenannten Anderungen der orthodoxen Kirche nach
1596 noch zusitzlich gefestigt. Es waren dies vor allem: die durch die Union
herbeigefiihrte Desinformation, das Fehlen eines legal bestehenden Episkopats, keine
Aufsicht der orthodoxen Hierarchie iiber das religbse Leben. Dies zeigte sich
insbesondere beim Auftauchen der liturgischen Biicher ohne Bewilligung des
Episkopats. Es war demzufolge notig, besonders nach der Legalisierung der ort-
hodoxen Kirche in der Herrschaftszeit von Wladystaw dem IV., neue liturgische
Biicher unter Aufsicht des neuen Episkopats herauszugeben, an dessen Spitze eben
Mohyta stand. Die Reformen fiihrte er friiher ein, bevor er Bischof wurde. Im Jahre
1627 verdffentlichte er ,,Triod Postny”, 1629 ,,SluZe‘Qnik” und zwei Jahre spiter
»Iriod Kwiecisty”. Im Jahre 1636 erschien ,,Mineja Swiateczna”. Eine natiirliche
Erginzung war die Verdffentlichung von ,,Trebnik”. Durch die Reform der liturgis-
chen Biicher, deren Kronung ,,Wielki Trebnik” vom Jahre 1646 war, wollte Mohyta
dem Durcheinander der liturgischen Vielfalt in der orthodoxen Kirche Schranken
setzen™.

c¢) Die Verdffentlichung des Trebnik diente auch als Gegeniiberstellung zu den
erhobenen Vorwiirfen, dass die orthodoxe Kirche von der Hiresie, also vom
Protestantismus beeinflusst wird. Die Prizisierung und Vereinheitlichung von ,,Treb-
nik” sollte einen Beitrag leisten, die erhobenen Vorwiirfe zu entkriften. Das Buch
beinhaltete glaubenstreue Texte, Sakramente, Segen, Gebete und andere liturgische
Tatigkeiten. Die zur Ordnung gebrachte Liturgie, die Zugang zur erlosenden Gnade
gab, war der beste Weg, die orthodoxe Kirche als wahrheitsgeméfie Konfession
anzuerkennen und den Vorwiirfen iiber den Verlust der Rechtgldubigkeit zu wider-
sprechen. ,,Trebnik” sollte die Rechtgldubigkeit des Ostlichen Christentums unter-
streichen. Sein Wunsch, sich gegen Vorwiirfe iiber die Haresie in der orthodoxen
Liturgie zu stellen, brachte er auf den ersten Seiten des ,,Trebnik” zum Ausdruck. Im

Hier befindet sich u.a. eine negative Bewertung der evangelischen sakramentologischen Doktrin,
formuliert im Augsburger—Bekenntnis Sie wurde dreimal formuliert. Im Jahre 1576 missbilligte
Jeremiasz der II. im nach Tiibingen geschickten umfangreichen Traktat die Erteilungsweise der
Taufe von den Lutheranern (S. 56-143). [Die lateinische Ubersetzung der ersten Antwort von
Jeremiasz dem II. unter dem Titel ,,Cenzura Orientalis Ecclesiae de praecipuis nostri saeculi
haereticorum dogmatibus” erschien im Jahre 1582 in Krakéw und wurde von Stanistaw
Sokotowski verfasst]. Im Jahre 1579 verteidigte Jeremiasz der II. im umfangreichen Traktat durch
Diskussion mit der evangelischen Theologie u.a. die Doktrin der Sieben Sakramente (S. 200-265).
Seine Anschaung stellte der Patriarch wiederum im Brief aus dem Jahre 1581 vor (S. 349-370).
% Es geht hier vor allem um das antiorthodoxe Schaffen von K. Sakowicz. Er polemisierte
scharf gegen das Abhalten der Sakramente von orthodoxer Geistlichkeit und gegen die gesamte
Liturgie des Ostlichen Christentums. Z.B. die ganze Struktur seines wichtigsten Werkes — ,,Epa-
northosis abo Prespektywa...”, befasst sich mit der Entlarvung der Missbriduche beim Abhalten der
Sakramente. Zu diesem Problem siehe: A. Naumow, Wiara i historia, op. cit., S. 159-168.



PIOTR MOHYLA (1596-1647) 143

Vorwort brachte der Kiewer Erzbischof folgende Argumente vor: ,.(...) Unser Erloser,
Jesus Christus, iibertrdgt mir eine Verantwortung fiir seine Schifchen, die ich zu
betreuen habe. Ich weil3 genau, dass unsere Gegner und hinterhiltigen Briider der
Heiligen Orthodoxie die orthodoxen Gldubigen ernsthaft beleidigen, indem sie unsere
Geistlichen schamlos Dummkd&pfe nennen (...) und uns vorwerfen, dass das orthodoxe
Ruthenien zur Héresie neigt (...) sowie Anzahl, Form, Wesen, Intention und Folgen
der Sakramente nicht kennen und die Liturgie in unterschiedlicher Weise abhalten
)

Um den vorgenannten Vorwlirfen entgegenzutreten, entstand ,,Trebnik”. Dieses
Buch trigt dazu bei, dass jeder Orthodoxe hier eine Hilfe bei der Argumentation des
erlosenden Wertes des orthodoxen Glaubens findet. Mohyta behauptete, dass jeder
Orthodoxe im Buch das Folgende findet: ,, (...) wie man die Rechtgldubigen mit der
Hoffnung auf die Erlosung trostet (stirkt), wie man die Unantastbarkeit der Dogmen
des orthodoxen Glaubens vor den Attacken der sichtbaren und unsichtbaren Unter-
driicker und Gegner in Schutz nimmt. Dem Buch entnimmst du auch richtige und in
allen orthodoxen Kirchen giiltige Formen der heiligen Sakramente, weil durch diese
Sakramente die Gldubigen wie aus dem heiligen Gefid3 Gottesgnade schopfen und
Erbe des Himmlischen Reichs werden™”.

Diesen Gedanken setzt der Autor im zweiten Teil von ,,Trebnik” fort. Der
Verfasser schrieb z.B. im Kommentar zur Zeremonie der Wasserweihe oder zum Fest
der Taufe von Christus in Jordanien an die Gldubigen: ,,Orthodoxes Volk von
Ruthenien (buchstéblich iibersetzt — Rossijskij Rode), Du weilit genau, dass Du in
einer wahren Kirche bist, die Christus auf sich selbst wie auf einem Eckpfeiler baute
und dass die Tore der Holle, d.h. die Sprachen der Ketzer und Apostaten der
orthodoxen Kirche nie iiberlegen sein werden. Deswegen bleibt das Volk dem
Glauben treu. Lafit Euch vom Wind der Heuchelei, von der Vorfolgung sowie der
beriihmten Diskussion der philosophischen Sylogismen nicht in die Irre fiihren (...)”*.

Es ist darauf hinzuweisen, dass im zitierten Fragment iiber das Anfechten der
Orthodoxie Katholiken als Ketzer und Apostaten bezeichnet und angeklagt werden®’.
., Irebnik” von Mohyta besteht aus drei Teilen. Der erste ist am umfangreichsten. Er
beginnt mit einem Vorwort. In diesem Teil wurde ein Handlungsmuster des
Abhaltens der sieben Sakramente und eine Handlung im Falle eines ungewdhnlichen
Ereignisses dargestellt, das wihrend der Erteilung eines Sakramentes auftreten
konnte. Dazu kommen auch Kommentare zur Erlduterung des liturgischen und
theologischen Sinnes der Zeremonien. Es wurden auch ein originelles Moleben fiir
Kranke und Beerdigungszeremonien beschrieben, verfasst von Mohyta. Jedem
Sakrament kommt eine dogmatische Einfiihrung zuvor. Die Einfiihrung besteht
immer aus 3 Teilen: 1. der Erlduterungsteil — er beinhaltet eine ausfiihrliche
Erkldarung einer Zeremonie und eine entsprechende Erteilung eines bestimmten
Sakramentes; 2. Kasusteil — er beschreibt eine Handlung im Falle von Fehlern bei

 Vorwort zu: Trebnyk, S. 6; vergl. A. Ky« o Bebk ni, Beryn (ukrainische Ubersetzung des
Vorwortes), in: Esxosntorion anbo mosrosesos min TpeOnnk, KanGeppa - Mionxen - [apnx 1988,
hg. A. Kykoscebkun, S. 48-49.

% Trebnyk, S. 7.

% Trebnik, T. II, S. 28.

7 Die Frage analysiert ausfiihrlich: A. Naumow, Wiara i historia, op. cit., S. 163-166.
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der Erteilung eines Sakraments; 3. der seelsorgische Teil — hier wurden Hinweise
genannt, wie ein Geistlicher den Glaubigen die Bedeutung der einzelnen Sakramente
zu erldutern hat. In diesem Teil von ,,Trebnik” befinden sich sechs ,,Reden®, die
ebenfalls vom Kiewer Metropoliten verfasst wurden. Fiinf von ihnen wurden den
folgenden Sakramenten gewidmet: Taufe, Bufle, Eucharistie, Ehe. Dem letzten
Sakrament widmete Mohyta 2 Reden. Eine von ihnen wurde im Februar 1645 in
Jassy wihrend der Trauung von Janusz Radziwilt und Maria Lupa — der Tochter des
Moldauer Hospodaren Bazyli Lupa — gehalten. Die sechste Rede erldutert die
Beerdigungszeremonie. In diesem Teil befinden sich ebenfalls mit dem Ordensleben
verbundene Zeremonien, sie sind aber nicht in allen Biichern des ,Trebnik”
vorhanden. Infolgedessen haben wir es hier gewissermaf3en mit einem speziellen Typ
zu tun: dieser Teil ist fiir Monche bestimmt, er beinhaltet die vorgenannten
Zeremonien der Einweihung in die nichsten Stufen des Klosterlebens.

Der zweite Teil hat 60 Zeremonien zum Laienleben. Dazu gehéren z.B.:
Wasserweihe, Kirchenweihe, Weihe eines Kriegsschiffs, der militdrischen Truppen.
Der dritte Teil beinhaltet 24 Zeremonien, Moleben und Gebete, die mit besonderen
Situationen des menschlichen Daseins verbunden sind. Hier sind hymnologische
Werke von Mohyta” zu finden. Der Erzbischof fiihrte in sein Werk zahlreiche
Innovationen ein. Er lehnte viele in der ukrainischen Orthodoxie verankerten religdse
Formen ab. Z.B. iiberging er in ,Trebnik” die Kommunikation an Hand des
Weihwassers wihrend des Festes der Taufe von Christus in Jordanien, Gebete fiir die
Hebamme (baboj), eine getrennte Beerdigunszeremonie fiir Frauen. Es wurden 37
neue Zeremonien eingefiihrt, unter denen 20 ihre Wurzel in der bisherigen Praktik der
Kirche hatten. Es wurde z.B. eingefiihrt: Beichte im Sitzen, Prozession von Westen
nach Osten, Begleiten eines Verstorbenen von Geistlichen vor dem Sarg, Predigt in
fiir Glaubige verstandlicher Volkssprache. Besonders wichtig war dabei die Abschat-
fung der Wiederholung von Sakramenten: Taufe (sog. Rebaptisation), Konfirmation,
Priestertum. Es wurden ausfiihrlich die Zeremonien der Taufe der Heiden und der
Aufnahme der christlichen Abtriinnigen in die orthodoxe Kirche bearbeitet.

III. Zweifelhafte und diskutable Arbeiten

Die dritte Gruppe der von uns ausgewihlten Arbeiten bilden Werke, die Mohyta
nicht zuzurechnen sind oder wo sich Zweifel ergeben, ob sie aus seiner Feder
stammen.

1. Eine solche Arbeit, die Mohyfa nicht zugeschrieben werden kann, ist das
,eelenbuch, das man das goldene Buch nennt. Es ist bei der Nachahmung Gottes
und unseres Erlosers Jesus Christus von grofem Nutzen. Es handelt auch vom
Empfangen der Gottessakramente von den Geistlichen und Laien. Es ist in zwei Teile
unterteilt. Fiir das Leben und die Unterhaltung und fiir die Seele von Piotr Mohyta,
dem Woiwoden des Moldauer Landes, dem Barmherzigen des Heiligen Lawra

% A.Naumow, Naopoce wiary. O dwéch utworach hymnograficznych §w. Piotra Mohyly,
Warszawskie Zeszyty Ukrainoznawcze 4-5 (1997), S. 182-186. A. Naum o w, Wiara i historia,
Krakéw.
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Pieczerska in Kiew”®. Dieses Werk befindet sich im Archiv der Handschriften und
alten Drucke in der W. Stefanyk Bibliothek in Lwéw. Diese Handschrift wurde erst in
den 20er Jahren in Lwow im Kloster des Heiligen Onufry gefunden. Jarostaw
Hordynski wurde im Jahre 1927'® fiindig. Es ist eine aus dem 17. Jh. stammende
Kopie einer Arbeit aus dem Bereich der Asketik. Die in Lwow aufbewahrte
Handschrift besteht aus ein paar Arbeiten. Das Seelenbuch ist der erste Teil des
ganzen Werks, das gleich betitelt wurde. Diese Handschrift wurde von zahlreichen
ukrainischen Forschern wie Niczyk, Zukowskyj, die sich mit dem Leben und
Schaffen Mohylas auseinandersetzten, als authentisches Werk von ihm anerkannt.
Thren Meinungen zuwider ist diese Handschrift als eine Arbeit anzusehen, wo die
Autorschaft Mohytas sehr zweifelhaft ist und zur Diskussion steht. Solche Zweifel
kommen bei der Analyse der ukrainischen wissenschaftlichen Literatur iber Mohyta
auf. Vor allem deswegen, weil es Widerspriiche in der Handschrift gibt. Z.B. schrieb
der Kopist falsch, dass das Werk des Archimandriten Mohyta aus dem Jahre 1623
stammt. Zu jener Zeit war Mohyta noch kein Archimandrit. Dieses Amt versah er erst
im Jahre 1627. Aus seiner Biographie geht klar hervor, dass er sich im Jahre 1623
noch nicht einmal auf den Eintritt ins Kloster vorbereiten, geschweige denn
asketische Werke schreiben konnte. Trotzdessen traten bisher keine Bedenken iiber
die wirkliche Autorschaft dieses Werks auf. Es wurden bisher keine Untersuchungen
angestellt, die diese Handschrift mit dem gesamten Schaffen von Mohyta zur
asketischen Thematik verglichen hitten. Um so fraglicher ist das, da man schon
frither eingehende Untersuchungen an einer anderen Quelle fiihrte, an der bestimmte
Zweifel an der Autorschaft von Mohyta bestanden. Es handelt sich dabei um ein
beriihmtes Projekt zum Wiederanstreben der Einheit der orthodoxen und katholischen
Kirche von Piotr Mohyta, das im anonymen Memorial vom Jahre 1644 verfasst
wurde. Die Autorschaft von Mohyta ist sehr fraglich, wenn man das Goldene Buch
mit der von uns frither genannten in Kiew aufbewahrten Handschrift des Bischofs
vergleicht. Der Vergleich dieser zwei Quellen ergibt das Folgende: 1) das Goldene
Buch konnte er zum Zeitpunkt des Eintritts in Lawra Pieczerska noch nicht begonnen
haben zu schreiben. Damals begann er nur im Hausbuch seine Notizen niederzu-
schreiben; 2) thematischer Unterschied zwischen beiden Handschriften. Z.B. besch-
rieb Mohyta im Autogramm aus Kiew seine vertraulichen religésen Erlebnisse aus
den Jahren 1628-1635. Deren Inhalt bilden 3 grundsitzliche Themen: Berichte iiber
die Wunder in der orthodoxen Kirche, vor allem in Lawra Pieczerska, die iiber
fromme Monche handelten; hymnografische Arbeiten — Kanons, religiose Hymnen,
Gebete zu bestimmten Festen, z.B. verfasst mit der Intention ,,der Beruhigung des
orthodoxen Glaubens”; (AJ).3.P. T.1, B.7, S. 167-170); asketische Wissenschaften
AIO3P. T.1, B.7, S. 171-180)'°". Der Handschrift aus Lwow fehlt es an diesen
Motiven.

% Moruna Ilerpo Kunra aynm, wapwimaemoe 3moto..., Bimrin pykonmcie JIBAH (Abteilung
Handschriften), Signatur..., 3, 1-69 apk.

' f.T" o p anu e b K m i, Pykonuen GiGaiorekn monactupa cB. Onydps y JlsBosi, 2Koskea 1927,
S. 239.

' Eine genaue Analyse des Inhaltes des Buches machte: M. I'pymrescokum, Icropia
Yxpaineskor Jlireparypu, op. cit., B. 6, S. 568-572.
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Es fillt auch schwer, Mohyta als Autor der Korrektur der Ubersetzung und
Einfiilhrung zum im Jahre 1628 herausgegebenen Werk von Agapit Diakon ,,Ilapio
FOcriniany riasusnp noyanresnin™ % anzuerkennen. Die Redakteurarbeiten an die-
sem Werk werden Mohyta zugeschrieben, obwohl das Vorwort deutlich nur von der
Ubersetzung und Herausgabe in der Zeit der Leitung von Lawra Pieczerska durch
Mohyta handelt'®.

SCHLUSSTEIL

Die obige Unterteilung ldsst in der schriftlichen Titigkeit von Mohyla drei
Zeitspannen unterscheiden. Der erste Zeitraum ist 1628-1632. Mohyta schreibt zu
dieser Zeit Notizen zu Hymnographie, Asketik und Hagographie. Jedoch nach 1631
beginnt ihn das zu langweilen. Es ist moglich, dass er darauf nicht so groBen Wert
legte, weil er nichts davon unter seinem Namen verdffentlichen lieS. Der zweite
Zeitraum sind die Jahre 1629-1640'". Zu dieser Zeit verdffentlicht Mohyla unter
seinem Namen. Das sind Vorworte und Dedikationen fiir in Kiew herausgegebene
liturgische Schriften. Der dritte Zeitraum folgte nach dem Jahre 1643. hier entstanden
drei Werke: ,Lithos”, ,,Kurze Glaubenssammlung”, ,,Trebnik”. Mohyta war der
Inspirator ihres Entstehens, ihr Mitautor, und er firmierte sie mit seinem Namen. Es
ist also eine spezifische Evolution seiner literarischen Téatigkeit zu sehen, deren
Grundsatz es war, individuelle mit Gemeinschaftsarbeiten zu verbinden.

SCHRIFTEN VON PIOTR MOHYLA
1. Handschriftliche Quellen

Juesrnk [lerpa Moruie, [ohne Datum, wahrscheinlich 1628-1633] Institut von
Handschriften der Nationalbibliothek der Ukraine ,,Wernadzki” in Kiew. Signatur
— I1. 367(676).

12 Tbidem, S. 572-573. Der Autor der Bearbeitung machte vom im Archiv der alten Drucke
der Stefanyka-Bibliothek in Lwow aufbewahrten Exemplar Gebrauch, Signatur CT-2347. Die
Ubersetzung unter dem Titel ,Dostojnego ojca naszego Dorotek Pouczenia” ist dem Werk
beigelegt. Die Ubersetzung besitzt seine eigene Seitennummerierung und zéhlt 22 Seiten. Siehe,
3anacko, Icaesuu, S. 46.

1% Der Autor der Bearbeitung machte bei den Untersuchungen dieses Werks von dem im
Archiv der alten Drucke der Stefanyk-Bibliothek in Lwow aufbewahrten Exemplar Gebrauch.

194 Hruszewski vermutete unter Einfluss der Lektiire der von Mohyla handgeschriebenen
Notizen, dass Mohyta ,.kurz nach seiner Haarschur ala Monch, Geistlicher und Archimandrit, um
1628, den Entschluss fasste, eine Serie von Schriften iiber die asketische Thematik zu schaffen
(...), wobei er vom Ruhm eines orthodoxen Lehrers, Hymnograph-Dichters trdumte. Die Trdume
gingen nicht in Erfiillung, seine Notizen in diesem Tagebuch kommen immer seltener vor und in
den Jahren 1631-32 horen sie ganz auf.(...) Diese Fakten zeigen, dass er schnell den Wunsch nach
Ruhm im Bereich der Literatur aufgab. Das ist vielleicht darauf zuriickzufiihren, dass er selbst
bemerkte, dass es ihm an der schriftlichen Begabung fehlte. Er fand auch bei seinen Néchsten auf
diesem Gebiet keine Anerkennung. Anschlieend kam er zum Schluss, dass seine starke Seite die
Verwaltungsarbeit ist”. M. 'pymescoknn, op. cit.,, B. 6, S. 572-573.
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[Her. Juesuuk [Terpa Morut no pykonuen Kueso-Copurckoro coOopa noocrsio
HarevataH, in: ApXMB [0ro-3anaanon Poceun, T. I, B. VII, S. 49-89; Abdruck von
Fragmenten: [lerpa Moruie cruxupn it kanon B OnarozapHocth 3a uyiectoe n30as-
aenne K-l Tewepexon Jlasper o1 nenpusressckoro pasopennsa B 1630 roay, ., Knesckne
enapxnaibhbie Betomocrit 1861, Nr 17, S. 491-500]

2. Gedruckte Quellen

Die Arbeiten von Mohyta geben wir chronologiach an, also nach Jahren, in denen
sie geschrieben wurden.

[1628-1632]
L. Tepeavosa, in: Kunzkeuka wnrs, Kiis [1628-1632], S. [1-2]

1629

2. Ilepeamona, in: Homokanon ci'ect 3akoHONPABIIHIK, HMeA 1O COKpAIIEHiio
TpaBi/Ia CBATHIX arocTosl ceamMu coﬁopoB T NOM CTHHIX H Kinx. K cemy n BeesteHcKIx
yaresien o npenogoOnex otert, Tperie ¢ OosmmmM menpasieniem nzanmbi, Knis
[11] 1629, S. 1-16.

3. Ilepeamosa, in: Leiturguiarion... cu ect ciayxeOnnk or swmryrin Cs. Bacinia,
loanna 3r[aTovcraFo 11 TIPezKIeCBALIEHHBIX CIy2KeHin iepeHcKUX A AMaKOHCKNX HOBCeIHeB-
HBIX HOIIHBIX 7K€ 11 JHEBHBIX B ceO ¢ Ap KNMBIX pedeHHbIN. brarocioseniem i nenpas-
Jeniem npenogoOH maro rocrioamna u otia kup Ilerpa Mornaw, Kms [1 TV] 1629,
S. 1-2.

1631

4. [lepeamosa-nocsara 1. Moruin noro Gpary Moriceio Mormi, in: Triodion... cu ect
TpiN cHell cBATOM BeJnKom naTAecATHHIBL [lenTikocrapion exke ect marTiecaTHuia
napedertbit. O1 esumHcKoro u3en gosan Onarocsopsieniem i TimamieM npernooOHIaro
kup Ilerpa Morums, Kuis [1 VI] 1631, S. 11 unnummerierte Blitter + 2 S.

5. Hocsara [1. Mornm T. 3amoncpkomy [1 XIT 1631], in: Triodion ... cut ect Tpin
CHell CBATON BeJIMKoN natiecatiuiib. [lentnkocrapion exe ect nariecarnnna Hapeyen-
Hpir. OT esuiiHCKOro M3c1 AoBaH OiarocliorieHieM it Tinaxiem npenofoOH maro Kup

Ilerpa Morumer, Kms [1 VI] 1631, 11 unnummerierte Blitter + 2 S.

1632

6. Dedikation fiir Jeremiasz Wisniowecki, in: erCT Xpuc’ra crnacuresia i KozKJ10ro
desI0BeKa. Ha Kasario nyOnmanom npes siciesesieOnoro 8 Go3i ero MHIOCTH rocriona
i omia kup [erpa Mormy, miocriio Gozkiero apxivanpita Ceareis erkis Jlapph
[lewepekia Kiesckis, K 1632, S. [1-9].

7. Kpeer Xpnera cnacnrens i KaaIoro weltopeka Ha Kazamio myOmurimom npes
Acnes/ieOnoro B Go3i ero wmoctn rocnomma it ora kup Ilerpa Morwaty, Mustoctiio
Goxieio apxivarpita Cosirwist pesnkis Jlasper Hevepexin Kiencxis, Kirin 1632,
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1636

8. Ilepeamosa, in: Anroioris, cupiu MOJNTBUEL U ToyueHis Ayiuenoe3nasn. B ayies-
HYIO M0J13y ciy/eoB 1 Beix OnarouecTnsrix JoO0oMosTBennK. Brparii coOpanas i Gnaro-
ayHHi... pacrosiozxkenas Tmamiem... [lerpa Mornaw, Kuis [24 V] 1636, S. [1-7].

1637
9. Iepeavosa 10 I1. Mormm 10 @eonopa [pockypn Cymancskoro, in: Esanresie
Y4UTE/HOE, Kuis [25 VIII] 1637 (Teil des Exemplars), S. [1-9].

10. Ilepeavosa 10 I1. Mornnm 10 boraana Crerkepuua, in: Oanresie yautesttoe,
Kuis [25 VIII] 1637 (Teil des Exemplars), S. [1-8].

11. Hepeavosa 10 1. Morumm unrenmnka, in: Eganrestie yanresmoe, Kuis [25 VIII]
1637 (Alle Exemplare), S. 1-6.

1639
12. CayxeOnnk, Kms [24 V]1639.

1640
13. Ipucssara 11 Morumm @eonoposi Hpockypi Cymancskomy, in: Tpioa nicna, Kuis
[30 VI] 1640.

14. Hepeamosa 1. Moruan 10 nackasoro unrennnka, in: Tpioa nicha, Kuis [30 VI]
1640.

1643
15. Ipucsara I1. Mornmm M. Bpaososepkomy 12 T 1643, in: [oyyeras, Kuis 1643.

1644
_16. Dedikation fiir Brzozowski, in: Lithos abo Kamien z procy Prawdy Cerkwie
Swigtey Prawostawney Ruskiey. Na skruszenie fatecznociemnej Perspektiwy albo
raczey Paszkwilu od Kassiana Sakowicza, bylego przedtyn kiedy§ Archimandrite
Dubienskiego Unita, iakoby o btedach, Haerezyach, y Zabobonach Cerkwie Ruus-
kiey w Uniey nie bedacey, tak w Artikutach wiary, iako w Administrowaniu
Sakramentow y inszych obrzadkach i Ceremoniach znayduiacych si¢, Roku P. 1642
w Krakowie wydanego. Wypuszczony przez pokornego Oyca Euzebia Pimina, Kijow
1644 (Lithos oder der Stein aus der Wahrheitsschleuder der Ruthenischen Heiligen
Orthodoxen Kirche. Zur Zermiirbung der falschen und dunklen Perspektive oder eher
des Pasquills von Kassian Sakowicz (...) Ausgeschleudert durch den ergebenen Vater
Euzebia Pimina, Kiew 1644 [Abdruck in: AIO3P, T. I, B. IX, Kien, 1893, S. 1-414]

17. Sententia cuiusdam Nobilis Poloni Graecae Religionis, Ubers. aus dem
lateinischen Original A. Budzisz (Appendix) in Hryniewicz, in: Przeszto$¢ zostawié
Bogu. Unia i uniatyzm w perspektywie ekumenicznej, Opole 1995, S. 98-111.
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1645
18. Geistliche Rede zur Vermihlung von Janusz Radziwit (...) mit Maria, Tochter
von (...) Wasilia, Woiwode und Hospodar der Walachei, Kiew 1645.

19. Sammlung kurzer Lehren iiber die Artikel des christlich griechisch-
-orthodox-katholischen Glaubens, Kiew 1645.

20. CuOpsnie KOPOTKOM HayKM 0 apTHKY/IAX BIpH NMpaBoc/1aBHoKadoIImuecKin Xpuc-
ranckon, Kuip 1645.

[Spitere Ausgaben: 3oOpsmie KOpoTKOe HayKM O apTHKYJIax BipH HpaBocIaB-
HoKa@oIHIeCKin XPUCTIaHCKOM, JIBiB 1645; Confession Orthodoxe, Amsterdam 1667;
Oproaoke omodtoria cupius [lpasociasioe cnosizanie karosdeckia u anocroJickis
LIepKBE BOCTOUHBIA HOBOTIepeBe/iecs ¢ eJutiHorpeueckoro ssbika, Mocksa 1696; Karnxucnc
CcHpivb HeloBelatie NpaBoc/aBHblA Bipbl IpaBUC/IaBHOKATOIYecKisA 1 allocTolIcKis HepKBe
Bocrounnis (...) Kuis 1712; COpartie KopoTKon HayKn 0 apTHKY/IAX B...pbl TIPABOCIIABHO-
-KaTOJIMYeCKON XPUCTIAHCKOM BeIYT Bbi3HAHA M HAYKH HepKBe cB. BOCTOUHON coO0pHOM
anocTONICKOM JUTA 1B, 4eHA M HayKM BC.M B IIKOJAX A 1IB..YaUNM MPaBOCIaBHHIM
anrem..., Her., C. 'onyOes, Kuesckun vurporionut [lerp Moruna i ero cnoasninnkm,
Knen 1898, T. 2, an\l())l&Plll/lH S. 358-489; La Confession Orthodoxe de Pierre
Moghila, Metropolite de Kiev, herausgegeben und mit einem Vorwort und Anmer-
kungen versehen: A. Malvy, M. Viller, Paris 1927 ,,Orientalia Christiana” 1927, Nr
39; Karexusue Ilerpa Mornmm, nepexnax B. 1l esuyk, ynopaikysas A. ZKykosebkiit,
Kwis - [lapnx 1996]

1646
21. Esxonorion anGo moanroseios nim TpeOnuk, Kuip 1646.

Fotokopie:

Egxostorion an0o mommroseoB min TpeOnnk, KamOepa - Mionxex - [apnz 1988,
Red. A. Kykoscknr;

Egxosnorion an0o mosmroseos mwin TpeOnnk Romae 1988, Red. 0. ['opOau (Opera
Facultatis Theologicae, Universitas Catholica Ucrainorum S. Clementis Papae, B. 66.

Ubersetzung von Fragmenten:
M. Melnyk, W. Pilipowicz, Predigten und sakramental-liturgische Kommentare
aus dem Trebnik des hl. Piotr Mohyta, Olsztyn 2003.

22. Jlyxosnoe sasemanue mutpononta [lerpa Mormasl, I lamarnnkn, nsiasaevsie
Kuesckoro komucenero s pasOopa apesnnx aktos”, Kies 1897, S. 150-153.

Briefe

I'paviora nanas Ilerpom Mormnowo Jlbosekomy Tunorpagy Muxarmne Crieske Ha
apykosanbe Kuur, ,Knesckie enapxmasnshsie serovoctn” 1873, Nr 22 (Oraen Bropon),
S. 645-652.
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I'pamora kuesckoro murponoimra Ilerpa Mormint k nepembiiuisekomy  Caaro-
Tponukomy Oparersy, C. [onyGes, Kuescknn wurponosmr [lerp Mormna nero
cnoasiznnkn, Kues 1989, T. 2, l_[plxm();lxelmﬂ S. 287-289.

I'pamora kresckoro npasociastoro murponosmta erpa Morussr mirckoMy Kpec-
TOHOCHOMY OpaTcTBy, B KOTOPOH YBEIOMIAETCA 0 BO30OHOBHBINIXCA O CTOPOHH p[HMo]-
-KATOJIMKOB 11 YHHATOB TOHEHHAX Ha npasociasue (..) 1640 r. gesp. 2. (..) ,Becrrik
IOro-3anamon n 3anamon Poccun” 1863, T. 1, S. 30-33.

Ckazanna [lerpa Mornist u3 spemen yunu, . Kuesckue enapxualibheie Beiovoctn”
1861, Nr 18, S. 521-525; Nr 19, S. 545-550; Nr 20, S. 575-579; 1862, Nr 2,
S. 45-52.

Iucemo  kuesckoro murponosmra [lerpa Mormwit k sbBosekum  Oparunkam,
C. lonyGes, Knepeknm murponiomt erp Mornna n ero enoasmxnnkn, Knes 1898,
T. 2, Hpnioxkenns, S. 86-87.

Ynnpepcar Kunesckoro murpononnra [lerpa Mormmm Musnckomy npasociiaBHOMy
OpartcTBy 0 IPUTECHEHNAX 0T KaTOJINKOB I YHHATOB I Hpou. 1640 r., ., Yren. B 001 ncrop.
i apesi. poc.” 1847, Ku. 6, S. 64-66.

STRESZCZENIE

Prawostawny metropolita kijowski Piotr Mohyla (1596-1647) byt przede wszysytkim
reformatorem KoSciota prawostawnego w Rzeczpospolitej. Temu celowi podporzadkowat
réwniez wilasna tworczo$¢ teologiczna. Mohyta nie byl teologiem teoretykiem lub kims kto
pragnal da¢ wyraz swej indywidualno$ci. Zamiast tego byt klasycznym przyktadem cztowieka
czynu nastawionego na konkretne dzialania majace na celu rozwiazywanie wyzwan przed
jakimi stata prawostawna spoteczno$s¢ XVII wieku. Mohyta w swej tworczosci pisarskiej
— podobnie jak w przypadku swej dziatalno$ci organizacyjnej — korzystal z pomocy
wspotpracownikéw z jego najblizszego intelektualnego otoczenia zwiazanego z zalozonym
przez Mohyle Kolegium w Kijowie. Zgromadzit on tutaj szereg wybitnych uczonych. Krag
tych ludzi zwany czgsto jako ,,Mohylaniskie Ateneum” stanowili migdzy innymi: Sylwester
Kosow, Izajasz Trofimowicz-Koztowski, Atanazy Kalnofojski. Mohyle udato si¢ stworzy¢
w Kijowie centrum intelektualno-teologiczno-wydawnicze, gdzie podjeto trud uporzadkowania
dogmatyki, nadajac jej jasna i zwarta forme¢ nieznana dotad w prawostawiu. Akademia miata
stworzy¢ podstawy reform i dostarczy¢ narzedzia zardwno w wymiarze doktrynalnym, jak
i organizacyjnym. Szczegdlnie chodzilo tutaj o reforme teologii prawostawnej. Do wspot-
pracownikow Mohyty nalezeli rowniez pracownicy drukarni w Lawrze Kijowsko-Pieczerskie;j.
W tym zespole metropolita byt niewatpliwie postacia centralnag. Mégt pelni¢ role swoistego
-mistrza”, ktory szkicowal zarys gtéwnych idei, a jego wspotpracownicy wypetniali te szkice
konretna trescia, rozwijajac gtowne idee. W efekcie w Kijowie, w kregu uczonych zwiazanych
z Mohyla, powstaly dzieta przypisywane Mohyle. Miaty one stuzy¢ uporzadkowaniu i po-
glebieniu dogmatycznych tredci teologii prawostawnej. Réwnoczesnie dzieta te miaty znacze-
nie ogélnoprawostawne. W catym §wiecie prawostawnym tylko metropolia kijowska zdolna
byta do wydawania syntez teologicznych, dziet polemicznych, reformy ksiag liturgicznych.
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Pisma Mohyty mozna podzieli¢ na dwie grupy. Pierwsza grupe dziet Mohyly stanowia
przedmowy i dedykacje umieszczane przez Mohyle w wydawanych ksiggach liturgicznych
w drukarni Lawry Pieczerskiej oraz w samodzielnych pracach Mohyly. Przedmowy i dedyka-
cje pod wzgledem formy sa typowa dla XVII wieku oracja, pochwalna mowa, penegirykiem na
cze$¢ Swieckich opiekunéw prawostawia. Obowiazywata w nich okreslona konwencja. Ich
bohaterowie sa zawsze przedstawieni jako wcielenie szeregu cndét. Wszyscy sa wiernymi
synami prawostawia, sprawujacymi sumiennie swe obowiazki opieki nad ,,Cerkwia — Matka”.
Pelnienie tego obowiazku wynika z tego, iz sa spadkobiercy tradycji rodowe;j siggajacej czasow
Rusi Kijowskiej. Wigkszo$¢ przedmoéw i dedykacji tych przy powierzchownym odczytaniu
jawig si¢ jako formalne formalnie dodatki do wydawanych ksiag liturgicznych skierowane do
wybitnych przedstawicieli prawostawnej szlachty. Przy glgbszym wejrzeniu w tres¢ tych
tekstow okazuje si¢ jednak, iz Mohyta nauczat o Scistym zwiazku liturgii prawostawnej
(szczegblnie sakramentéw) z instytucjonalna wspdlnota Kosciota prawostawnego. Mohyta
zdaje si¢ zwraca¢ uwage na kilka do§wiadczen bedacych udzialem cztowieka we wspdlnocie
Kodciota prawostawnego. Byl kontynuatorem prawostawnej tradycji, ktéra SciSle utozsamia
kult z nauka o Kosciele. Liturgia byta w czasach Mohyly — jest nadal — Zrédiem tozsamosci
eklezjalnej wyznawcéw prawostawia.

Druga grupe pism Mohyty stanowia prace zbiorowe powstate z jego inspiracji oraz pod
jego nadzorem takich jak ,,Zebranie krotkiej nauki...” i ,,Trebnik”. Byly to zarazem najwazniej-
sze prace kijowskiej szkoly teologicznej, ktoéra uformowata si¢ wokét osoby Mohyly.
,.Irebnik” byl najwazniejszym dokonaniem metropolity. Dzielo to ujrzalo Swiatlo dzienne 16
grudnia 1646 roku. Bylo uwieficzeniem diugiego procesu reformy liturgii prawostawnej
w metropolii kijowskiej, ktory Mohyla rozpoczat juz w momencie, kiedy zostal mianowany
w 1627 roku namiestnikiem Lawry Kijowsko-Pieczerskiej. Bylo to réwniez symboliczne
zakoficzenie pracowitego zycia wielkiego metropolity, ktéry swe dzieto ogladal na tozu
Smierci. Zmart kilka tygodni pdZniej, 1 stycznia 1647 roku.
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TOMOSY Z 1924 T 1948 ROKU NADAJACE STATUS
AUTOKEFALICZNY POLSKIEMU AUTOKEFALICZNEMU
KOSCIOLOWI PRAWOSELAWNEMU:

ICH WYDZWIEK HISTORYCZNO-KANONICZNY

TreS§ci: — 1. Material badawczy. — 2. Kosciét jako instytucja eklezjalno-kanoniczna.
— 3. Autokefaliczno§¢ Kodciota, jako atrybut jego dojrzatosci eklezjalno-kanoniczne;j.
— 4. Romeosini a proces autokefalizacji poszczegélnych KoSciotéw prawostawnych.
— 5. Analiza poréwnawcza tomosow autokefalicznych Polskiego Autokefalicznego Koscio-
fa Prawostawnego z 1924 i 1948 roku. — Podsumowanie. — Zusammenfassung

Polski Autokefaliczny KoSciét Prawostawny w dziedzinie procesu autokefaliza-
cji jest w sytuacji wyjatkowej, ktéra wymaga szerszej analizy. Wynika to z faktu
podwdjnego otrzymania autokefalii przezen oraz szczegélnego charakteru doku-
mentu, na mocy ktérego dany KoScidt staje si¢ samodzielnym. Tomos patriarszy
o nadaniu autokefalii' jest prawem zasadniczym dla kazdego KoSciola prawostaw-
nego w oparciu, o ktory ksztaltowane sa:

e ustr6j wewnetrzny,

e zycie liturgiczno-kanoniczne, ze wszystkimi sferami zycia koScielnego z nich
wynikajacymi.

I. MATERIAL BADAWCZY

Podstawe¢ dla niniejszych rozwazan stanowia dwa tomosy autokefaliczne
wystawione dla Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego. Pierwszy
z nich zostat wystawiony przez Patriarchat Ekumeniczny w 1924 roku, drugi za$
w 1948 przez Patriarchat Moskiewski. Oba one zostaly opublikowane.

Pierwszy z nich zostal opublikowany m.in. przez Jerzego Stefana Langroda?,
Mikotaja Zyzykina® w jezyku polskim. Kalendarz na rok 1988 wydany w Win-

' Tomos — uroczysty, oficjalny akt, potwierdzajacy doniosta decyzje powzieta przez
biskupa, arcybiskupa, metropolite, patriarche lub caty lokalny Kosciét lub Zgromadzenie
Biskupéw lokalnego Kosciota.

2 J.S.Langrod, O autokefalii prawostawnej w Polsce. Studium z zakresu polskiej polityki
administracji wyznaniowej, Warszawa 1931, s. 90-92.

* M. Zyzykin, Autokefalia i zasady jej zastosowania, Warszawa 1931, s. 74-77.
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nipeg* oraz Kalendarz na rok 1994° zawieraja tekst ukraifiski wspomnianego
dokumentu.

Drugi tomos zostat opublikowany w jezyku oryginatu tzn. rosyjskim przez
ihumena Szymona Romanczuka [obecnie arcybiskupa t6dzkiego i poznanskiego]
w 1975 z okazji trzydziestolecia Polskiej Rzeczpospolitej Ludowe;j®.

II. KOSCIOL JAKO INSTYTUCJA EKLEZJALNO-KANONICZNA

Koscioét to obraz wieloptaszczyznowych relacji miedzyludzkich o charakterze
szczegblnym, religijnym, majacym swe podtoze w jednoSci mitosci, nadziei
i wiary. Te trzy odniesienia, aksjomaty zycia, stanowia fundament jego zycia.
W naukowej debacie prezentuje si¢ jako pojecie teologiczno-eklezjologiczne
odnoszace si¢ do rzeczywistoSci i systemu wartoSci reprezentowanych przez
Mistyczne Ciato Syna Bozego wierzacych. Podstawowa wymowa funkcji spotecz-
neJ eucharystycznego zgromadzenia to przede wszystkim podkreslenie charakteru
wiary i nadanie jej wymowy jako tej JEDYNEJ, SWIETEJ, KATOLICKIEJ
— SOBOROWEJ” i APOSTOLSKIEJ, jej aksjomatéw i zasad. To rowniez
Wspélnota lokalnych KoSciotéw autokefalicznych®, zjednoczonych wiara, mito$cia
i nadzieja, wyrazana przez wspllne sktadanie Ofiary Eucharystycznej. Kazda
wspdlnota na czele ze swoim biskupem to KOSCIOL, w ktérym wyrazana Jest
petnia, a czlonkowie tego zgromadzenia do§wiadczaja aktu zbawczego, wyrazaja-
cego si¢ w ich aktywnym udziale w zyciu duchowym wspdlnoty. Z kolei wszystkie

4 Ridna Niwa — Kalendar, Winnipeg 1988.

> Cerkownyj Kalendar na 1994 rik, Peremysko-Nowosancziwska Eparchia, [b.r.w.],
s. 183-185.

® Cerkiewny Wiestnik, XXII: 1975, z. 1, s. 19-20. Na potrzeby analizy zostat przettumaczony
przez autora artykuiu na jezyk polski.

7 ,,Aby moéc zrozumlec realnos$é soborowosc1 ide¢ soborowosci, nalezy zaczaé od centrum
wszystkiego — od Swu;tej Tréjcy. Swieta Tréjca jest ideatem i najdoskonalszym wyrazem
rzeczywisto$ci soborowosci. Tréjca w Jedni i Jednia w Tréjcy. W Niej najdoskonalej wyraza sie¢
idea soborowosci, tak samo jak i soborowo zrealizowany jest ideat doskonato$ci. W pierwszych
o$miu artykutach Symbolu Wiary jest mowa o Swigtej Trojcy. W dziewiatym artykule za$
styszymy nauke o Swigtym KoSciele, albowiem Kosci6t jest obrazem i podob1enstwem Swu:te]
Tréjcy na ziemi. Kosci6t jest ziemskim aspektem Sw1etej Tréjcy. W nim zlewa si¢ wszystko to, co
odnosi si¢ do Swietej Tréjey”; w: npen. M. [onosuy, dormaruka [lpasociaston ]_[epmm
Akkeconorus, Mocksa 2005, s. 221

8 Mo6wia o tym: — Statut wewnetrzny Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawoslawnego
z dnia 10.02.1995 r.: § 1.1. Polski Autokefaliczny KoS$ciét Prawostawny, zwany dalej KoSciotem
stanowi cze$¢ sktadowa Powszechnego Apostolskiego KoSciota Prawostawnego oraz zachowuje
z nim jedno$¢ w sprawach dogmatycznych i kanonicznych, jest niezalezny od jakiejkolwiek
wladzy duchowej i §wieckiej jak tez jest on réwny w prawach ze wszystkimi Prawostawnymi
Kosciotami Autokefalicznymi. — Ustawa z 4 lipca 1991 o stosunku Panstwa do PAKP:
»Art. 1 Polski Autokefaliczny Kosciét Prawostawny, zwany dalej KoSciotem stanowi czesé
sktadowa Powszechnego Apostolskiego Kosciota Prawostawnego oraz zachowuje z nim jedno$é
w sprawach dogmatycznych i kanonicznych. Jest niezalezny od jakiejkolwiek pozakrajowej
wtadzy duchowej i §wieckiej”.
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one [wspdlnoty] tworza Kosciét uniwersalistyczny®, bedacy wyrazem uniwersaliz-
mu Boskiego aktu zbawczego, dotyczacego ludzi wszystkich nacji. Wzorem
Swigtych Apostotéw zgromadzonych w Jerozolimie, réwniez dzi§ lud wraz ze
swoimi arcypasterzami gromadzi si¢, aby oddawaé chwate Bogu, rozstrzygac
trudne kwestie natury dogmatycznej i eklezjologicznej, a takze podejmowaé
dziatania inicjujace nowe zjawiska w dziatalnoSci KoSciota.

Gdy méwimy o poczatkach KoSciota nasza uwaga i nasze my§li zwracaja si¢ ku
Jerozolimie, gdzie nastapi zestanie éwi@tego Ducha na Apostotéw. To wydarzenie
zostalo upamigtnione w kalendarzu liturgicznym KoSciota chrzescijaniskiego. Po-
czatkowy brak prawnej akceptacji ze strony panstwa dozwala zaréwno Zydom, jak
tez 1 pozostalym mieszkaficom Imperium Romanum, na podejmowanie dziatan
zmierzajacych do unicestwienia nowej rel1g11 Przyczyn byto wiele. Jedna z nich
byla niech¢é samych Zydow do uczniéw Jezusa z Nazaretu, Zyda, syna ciesli.
Oczekujac Mesjasza, nie oczekiwali oni przyjScia na §wiat Boga w postaci
cztowieka skromnego, bedacego jednym sposrdd nich, pochodzacego ze zuboza-
tych warstw spotecznych. Oczekiwali oni wodza i wybawcy militarnego. Ci, co
stuchali stow Nauczyciela, ukrywali si¢ z tym, przychodzili, gdy ich nie widziano.
Figuratywnym przedstawieniem tych oséb sa Nikodem i J6zef z Arymatei. Ich
postuch dla stéw i wierno§¢ — to pierwsze Swiadectwo KoSciota cierpiacego
i ukrywajacego si¢ pdzniej w katakumbach. To niezrozumienie idei mesjanskiej
i proby przetozenia jej na SciSle okreslony czas i miejsce, wywotuja z kolei jeszcze
inne reperkusje. Idea wypelnienia i posiadania kerygmatu aktualnos$ci Starego
Testamentu wywotuje konsternacje elit kaptanskich oraz przedstawicieli Sanhed-
rynu. Pobielone groby (Mt 23,27), cho¢ wewnatrz zniszczone, za wszelka ceng
staraja utrzymac swe znaczenie, prerogatywy swojej wiadzy, gdy nauka Jezusa
Chrystusa poniekad wywraca caly dotychczasowy porzadek, wyrazajacy si¢ w wier-
nym trzymaniu si¢ rytuatu i obrzedu a potem prawd duchowych judaizmu. Na
koniec kryzys kulturowy, panujacy w imperium dotyka takze kultury izraelskiej.
Swiatynia odbudowywana przez Heroda zaczyna stopniowo przybiera¢ elementy
architektury hellefiskiej. Tak wigc widzimy, Ze u podstaw negacji chrzescijafistwa
nie stata obawa o fad i porzadek w narodzie wybranym, lecz niezrozumienie idei
mesjanskie;j.

Prze§ladowania ze strony pafistwa zapoczatkowane za czas6w cesarza Nerona'”
zmuszaja elity pierwotnego Kosciota do podjecia szeregu dziatan, plonem ktérych
sa z jednej strony apologie, z drugiej za$§ martyrium. Pozar Rzymu wywotany przez
czynniki rzymskie pochlania znaczne ofiary. Wing za t¢ tragedi¢ zostaja obarczeni
chrzescijanie. Sytuacja ta wytwarza w S$wiadomoSci obywateli pafistwa skrét

® ,Zgodnie z Bogoludzka istota, Koscidl jest jeden i jedyny, tak jak Bogocziowiek Chrystus
— jeden i jedyny. W zwiazku z tym, podzielenie, dzielenie KoSciota na czeSci — jest dziataniem
ontologicznie i ze wzgledu na istote niemozliwe. Podziatu Kosciota nigdy nie bylo i nie moze by¢,
a byly i beda odpadnigcia od KoSciota, na podobiefistwo tego, jak uschle galezie, uschnawszy,
swobodnie odpadaja od wiecznie zyjacej winoro§li — Pana Jezusa Chrystusa (J 15,1-6)”; w: npen.
U Monmosuu, jw., s. 215.

" Neron [Nero Claudius Caesar, syn Agrypiny, siostry Kaliguli i Gneiusa Domitiusa
Ahenobarba] panowat w latach 54-68 r. n.e. cyt. za: J.E. Morby, Dynastie Swiata, Krakéw 1995,
s. 81.
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mySlowy wskazujacy, iz przedstawiciele nowej, dynamicznie rozwijajacej sie
religii czy tez filozofii, to w zasadzie wrogowie panstwa pragnacy zniszczyé
kulture, religi¢ oraz samo panistwo. Odmowa uznania boskosci wtadcy, kultu jego
geniuszu i ztozenia ofiary oraz uczestnictwa w Swigtach byto pojmowane jako
przejaw dzialalnoSci antypafistwowej. PdZniejsze pisma Tertuliana o oddaniu
wyznawcOw nowej religii pafistwu na nic si¢ zdaja''. Pokazuja natomiast, wokot
jakich tematoéw toczyta si¢ dyskusja oskarzycieli i apologetéw chrzescijan. Kazdy
Rzymianin problem chrze$cijafiski widzial poprzez pryzmat wiasnej SwiadomoSci
religijno-kulturalnej: nikt nie zabrania im gtosi¢ swej nauki i wyznawac jej zasad,
jesli natomiast nie oddaja czci wladcy to jest tu co§ nie tak. Obawiano si¢
rozszerzania na inne tereny cesarstwa przywileju zydowskiego'?, co moglo grozié
wywrdceniem dotychczasowego porzadku spotecznego panistwa. Chrystianizm dla
Rzymianina nie byt do przyjecia. Idea synkretyzmu religijnego objawiajaca si¢
w réznych formach stata w zdecydowanej opozycji do czystych i wyrazistych idei
nauki Jezusa, Syna Bozego. Kompromisowi religijnemu przeciwstawiano stanow-
czo$¢ i zdecydowanie wrecz swoisty okcydentalizm. Prowadzito to do polemik
zarébwno na tle doktrynalnym, jak tez obyczajowym. Narzedzia tych polemik
bywaly rézne. Siggano zaréwno po pisma polemiczne, jak tez po dekrety prawne
imperatoréw. Z dyskusji przechodzono do konfiskat, pdZniej aresztowan az
wreszcie do wyrokéw Smierci. To poglebiato animozje grup zaréwno narodowos-
ciowych, jak tez religijnych. W tej oto sytuacji rozpoczynaly si¢ poczatki
dziatalnoSci ziemskiej Kosciota ChrzeScijaniskiego.

Pierwotny Kos$ciét w swym zyciu wewnetrznym byt skupiony wokét eklezji
jerozolimskiej. Sytuacja ta byla spowodowana faktem, ze tu ponidst Smieré na
Krzyzu i tu zmartwychwstat Jezus Chrystus. Tam zbierali si¢ Apostolowie wraz ze
swoimi uczniami i stamtad wysylano ich dla zwiastowania Dobrej Nowiny. Tak
wigc widzimy, ze depozytariuszami wiary i tradycji byli wszyscy razem zgroma-
dzeni Apostotowie wraz z Bogurodzica. Koscidt ten, a niewykluczone, ze i p6Zniej
zatozone wspdlnoty rowniez, posiadat jaki§ wewngtrzny uktad. Apostol Pawet
w Liscie do Koryntian opisuje rozne szczeble dzialalnosci wewnatrzeklezjalnej'?.
Z treSci listu dowiadujemy si¢ o instytucji prezbiterOw, nauczycieli, a takze
prorokéw'®. Bogactwo form postugi wyraza wewnetrzne bogactwo zycia i rézno-
rodno$¢ postug religijnych. Przy tym widziano tu zaréwno aktywny udzial
mezezyzn jak i kobiet, cho¢ Apostot czyni zastrzezenie, aby kobiety nie nauczaty.

""" Aprobata dotychczasowego porzadku spolecznego jawi si¢ przede wszystkim w uznaniu
osoby i funkcji cesarza. Chrzescijanie ze Scillum zapewniali prokonsula Vigelliusa Saturnina, ze
cesarza szanuja, chociaz bardziej lgkaja si¢ Boga. Acta Scillitarum 1: Imperatorem nostrum
observamus (B 75, 352). Tamze Q: Donata dixit: Honorem Caeseri quasi Caesari, timorem autem
Deo (B 75, 353 n.); cyt. za: J. Srutwa, Praca w starozytnym chrze$cijafistwie afrykaiskim,
Lublin 1983, s. 137.

12 Zwolnienia z obowiazku sktadania holdu boskiej czci cesarowi augustusowi rzymskiemu,
najwyzszemu kaptanowi [pontifex maximus].

13 Czas powstania wszystkich listow Swietego Apostota Pawta to czas do roku okoto 64, to
znaczy roku meczeniskiej $mierci autora wyzej wspomnianego listu (1 Kor 12,1-31).

!4 Prezbitrzy (1 Tym 4,14; 1 Kor 12,28) po trzecie Nauczycieli — (1 Kor 12,28) po wtére
Prorokéw — (1 Kor 12,28).
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Z czasem funkcje diakonis, nauczycieli, prorokéw, poliglotéw a takze egzegetéw
zanikaja. Ustrdj hierarchiczny KoSciota przybrat dzisiejsza forme.

Zycie lokalnej wspélnoty byto wielce znamionowane przez rytual izraelski.
Chrzedcijanie na poczatku modlili si¢ w §wiatyni, aby potem dopetnia¢ Eucharystii
na wspdlnych spotkaniach modlitewnych, zwanych agapami. Obraz zycia wsp6lno-
ty z miasta Jerozolima stanowi wzorzec dla nowopowstajacych gmin. To z kolei,
wskazywalo na pierwotny charakter roli, jaka odgrywata Jerozolima w Zyciu
KoSciota. To w jej kierunku zwrdécone byly wszystkie chrzeScijanskie oczy.
Stamtad wypatrywano wszelkich nauk i obwieszczen. Tam tez odbyto si¢ pierwsze
zgromadzenie — sobdér — w dziejach chrzescijafistwa, ktéremu przewodniczyt
biskup miasta Jerozolimy'> i stamtad tez rozestano nastepnie postanowienie,
pierwsze prawo dla lokalnych wspdlnot chrzedcijaiiskich wywodzacych z pogan.
Szczegdblny status tej lokalnej eklezji bedzie pdZniej zaakcentowany w postanowie-
niach I Soboru Powszechnego w Nicei'®. Pierwszefistwo honorowe przed wszyst-
kimi, nie naruszajace wszakze zwierzchnich praw natury administracyjnej, innych
biskupéw, nie begdzie stanowito zaprzeczenia dla pézZniej zdefiniowanej zasady
akomodacji w dziedzinie ustroju administracyjnego Kosciota Powszechnego. Upa-
dek powstania zydowskiego w 70 roku i wczesniejsza ewakuacja chrzeScijan
doprowadzi do catkowitego zniszczenia miasta. Na jego gruzach wybudowane
zostanie zupelnie nowe miasto, ktore otrzyma nazwe AELIA CAPITOLINA.
Wilasnie o tej Aelii wspomina 7. kanon I Soboru Powszechnego. C6z wigc to
oznaczato dla mtodego Kosciota? Jerozolima, begdaca lokalnym biskupstwem,
cieszyta si¢ prymatem i autorytetem na tyle wielkim, ze cho¢ podlegta, to ona jako
pierwsza zabierala glos. To tu zresztg przybywali wszyscy: i asceci, i monarchowie,
aby podaza¢ S§ladami Jezusa, a zwlaszcza duchowo przezywaé Jego ukrzyzowanie,
Smieré i zmartwychwstanie. Wszystko to skladato si¢ na sposéb postrzegania
Kosciota Jerozolimy. Niekwestionowany autorytet duchowy, z jakiego korzystat
biskup tego miasta i porzadek administracyjny, dat podstawg¢ do ksztattowania
péZniejszej wizji Kosciota jako instytucji prawnej o SciSle okre§lonym porzadku
prawnym. W oparciu o reform¢ administracyjna Dioklecjana, w potaczeniu z apos-
tolska tradycja poszczegblnych stolic biskupich, wytworzyta si¢ administracja
kos$cielna. Biskupi miast metropolitalnych stali si¢ Zrédtami decyzji i autorytetu dla
biskupéw miast eparchialnych lub prowincjonalnych. W procesie powstawania
ustroju administracyjnego przodowaty Wschéd i Afryka. To tu, w 246 roku, gdy
Swiety Atanazy, biskup Aleksandrii, powrdcil z wygnania na swa stolice biskupia,
biskupi Egiptu, Tebaidy, Libii i Pentapolisu, zebrani na synodzie, ztozyli mu
gratulacje i stwierdzili: bylo to wygnanie dla nas wszystkich, uwazalismy si¢ za

15 Dz 15,6-23; ,,Gdy w Jerozolimie §wigci Apostotowie wraz z Matka Boza rzucili losy o to,
kto, do ktérej uda sig, aby glosi¢ Dobra Nadziej¢”; cyt. za: Synaksarion Miniei Sierpnia
z dnia 15 w opracowaniu §wigtego Dymitra Rostowskiego, w: Akafist Iwierskoj Ikonie Bozyjej
Matiery, Hajnéwka 2000, s. 3.

' Poniewaz utarty zwyczaj i starozytna tradycja nakazuja honorowac biskupa przebywajace-
go w Aelii, przeto i nadal niech utrzymuje on honorowe pierwszenstwo, z zachowaniem jednak
nienaruszonych praw metropolity; cyt. za: Dokumenty Soboréw Powszechnych, Tekst grecki,
tacinski, polski, t. I (325-787): Nicea I, Konstantynopol I, Efez, Chalcedon, Konstantynopol II,
Konstantynopol III, Nicea II, opr. A. Baron, H. Pietras SJ, Krakéw 2007, s. 33.
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wygnanych i teraz restytuowanych w ojczyZnie, razem z Atanazym'’. Biskupi za$
Palestyny, zgromadzeni w Jerozolimie pogratulowali biskupom egipskim powrotu
ich pasterza i pana (tou poimena kai kirion)'®. Podobnie ma si¢ rzecz w przypadku
biskup6éw syryjskich, ktérzy przybyli do Antiochii na soboér zwotany przez biskupa
tegoz miasta celem osadzenia Pawla, biskupa Samosaty'. Na tych przykladach
wida¢ wypracowany wewngtrzny system prawnoustrojowy. Biskup miasta met-
ropolitalnego ma wtadz¢ zwierzchnia wzgledem biskupdéw pozostatych miast. O ile
w drugim przypadku mamy wyraZne wskazanie na proces odgérny ksztattowania
si¢ zaleznoSci hierarchicznej i Swiadome korzystanie z praw zwierzchnich, o tyle
w przypadku Aleksandrii mamy tu pokazany proces oddolny. Tak wigc wnios-
kowa¢ mozna, ze proces ten nie tylko byt dlugofalowy, ale réwniez przebiegal
w réznych kierunkach. Ciatem, bezwzglednie mogacym wypracowywacé za$ reguty
prawne, czy tez formuty wiary, byty synody i sobory, ktére zwolywano w sposéb
wyraznie dorazny od III wieku®. Synod, jako zgromadzenie, miat wtadze ustawo-
dawcza w ramach KoSciota. Metropolici posiadali wladze wykonawcza. Mogli by¢
inicjatorami projektéw, ale ich wejScie w Zycie obwarowane byto akceptacja
i uchwaleniem przez owe zgromadzenia w randze soboru. Na tej podstawie
zdejmowanie z urzedéw i jurysdykcja karna nad sufraganami sprawowana mogta
by¢ jedynie przez synod, wyrazicielem woli ktérego jawit si¢ metropolita. Kaptani,
diakoni z kolei mogli sktada¢ apelacje do synodu lub soboru. Ta S§ciezka
1eg1slacyjna a takze formuta wykonywania wiadzy mialy swe uzasadnienie
i argumentaq@ w metodzie dziatania KOSCIOLA APOSTOLOW, ktory kolegial-
nie debatowat i rozstrzygal wazne kwestie koscielne. W ten sposdb wypracowano
pewna metode pracy oparta najpierw o tradycje i zwyczaje, ktdre nastgpnie przeszty
w zapisane normy postgpowania i staly si¢ obowiazujace dla calego KoSciota.
Przemiany spoteczne, kulturowe i polityczne®', sprawiaja, ze Ko$ciot takze sig
zmienia. Zmiany te jednak dotycza sfery zewnetrznego funkcjonowania. Nie maja
one jednak charakteru ontologicznego. NiezmiennoS¢ istoty ma swe zrédlo w jego
Bosko- ludzklej naturze. USwigcany taska Sw1eteg0 Ducha, klerowany Jego wola,
objawiajac si¢ w charyzmacie postugi kaptaniskiej, KoSciot jest wieczny. Para-
frazujac stowa Jego Swiatobliwosci, Bartlomieja I, patriarchy Konstantynopola,
mozna powiedzie¢: Kosciot jest miejscem, gdzie Scierajq si¢ dwie wielkie cywiliza-
cje: semicka a arabska. Migdzy nimi, jak tez wewnqtrz nich, znajduje sie KOSCIOE
i CHRZESCIJANSTWO. Korzysta zaréwno z semickiego sprzeciwu wobec staptama
sig, jak tez i wobec azjatyckiej wizji rozptywania si¢ wszystkiego, co nas otacza®.

7 PG 25, 253.

'8 Hermiasz S 0zomen, Historia Kosciota, Warszawa 1989, s. 202 [IIL, 22].

 Euzebiusz z Cezarei, Historia Kosciola, Poznafi 1924 [reprint: Krakéw 1993],
s. 343-344 [VII, 27-29].

2 Synod w Kartaginie ok. 200 r., Synod biskupéw Arabii ok. 230 r., Synod 360 biskupéw
w sprawie schizm ok. 251 r., Synod 86 biskupéw w Kartaginie ok. 256 r., Synod w Antiochii
ok. 264 i 268 r.

2! Dioklecjan [284-305] podzielil Cesarstwo Rzymskie na 4 prefektury, 12 metropolii i 100
prowincji: Orientalis, Illiricum, Itali¢ i Gali¢ oraz 2 prefektury urbis: Rzym i Konstantynopol
[p&Zniej].

2 0. Clement, Prawda was wyzwoli. Rozmowy z Patriarcha Konstantynopola Bart-
fomiejem I, Warszawa 1998, s. 159.
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Te dwie perspektywy — to droga, ktorg podaza dzisiaj KoSciol. Jego przestanie jest
stale aktualne i nadal aktualizowane kolejnymi §wiadectwami §wigtoSci oraz
teofaniami. Droga, ktéra podaza, jest nieustanne ukierunkowana na realizacj¢ stow
Jezusa: Jam jest drogq (J 14,6). Problemy funkcjonowania w S§wiecie, nurtujace
elity polityczne, jak tez koScielne, znajduja swe maksymalne wyrazenie w formule
wypracowanej w 6 noweli cesarza Justyniana, méwiacej: Najbardziej drogocen-
nymi darami ofiarowanymi ludziom przez najwyzsze dobro BoZe, sq kaptaristwo
i cesarstwo, z ktorych pierwsze dba o sprawy Boskie, drugie o sprawy czysto
ludzkie. Oba te dary pochodzq z jednego i tego samego Zrodta, tworzqc ozdobe
ludzkiego Zywotu®. Zatozenia tejze noweli wyrazaja petnie idei harmonii pomigdzy
oboma rodzajami wtadz koScielnej i cesarskiej. Theodor Balsamon, wschodnio-
rzymski kanonista, relacje, tychze wiladz wzgledem siebie, wyraza stowami:
Imperatorzy, podobnie jak patriarchowie, powinni cieszy¢ sie autorytetem wsSrod
swych poddanych z mocy sprawowanego na nich namaszczenia §wi@tym Krzyzmem.
Stqd pochodzi prawo poboznych imperatorow pouczania narodu chrzescijariskiego.
Chwata ich wyraZa sie tym, iZ oni, podobnie jak storice, uswiecajq blaskiem swojej
prawostawnej wiary, caty kosmos. Moc i dziatanie imperatora rozszerza sie i na
dusze, i na ciato poddanych, podczas gdy patriarcha jest tylko pasterzem ducho-
wym**. W mysli koScielnej problem egzystencji Kosciota w pafistwie §wieckim
znalazt wyraz w idei zwanej symfonia wtadz. Propagowata ona wspétdziatanie obu
wladz na zasadzie niezlewalnoSci, nierozdzielno$ci i niezmiennoSci. Zasada ta
znajduje swe odbicie w stowach §wigtego Grzegorza Teologa, ktéry podkresla, ze:
fo, co jest na wysokoSciach, nalezy do Boga, to, co na dole wam dane przez Niego
jest™. Jest ona obecna w tradycji koScielnej od najdawniejszych czaséw. W zgro-
madzeniu Apostotéw w Jerozolimie, czy spotkaniu Apostota Pawla w Milecie (Dz
20,17) ze swoimi wsp6tpracownikami, KoSciot upatruje Zrodto swego ustroju, ktére
jest zawsze i wszedzie zywym. Prawna ranga soboréw powszechnych i soboréw
lokalnych oraz zasada pentarchii w pierwotnym KoSciele stanowi rozwinigcie
Ostatniej Wieczerzy, ktérej przewodniczy Jezus Chrystus. Boska interpretacja
postugi biskupiej, przyrownywanej do apostolskiego postannictwa — to Zywe
Swiadectwo jednoSci w wieloSci. Formalnej decentralizacji towarzyszy jurydyczna
jedno$¢, majaca swe odbicie w eklezjologii Kosciota.

2 Novella VI, prefatio (Corpus Iuris Civilis 3,35 nn.), w: F. D vornik, Bizancjum a prymat
Rzymu, tt. M. Radozycka, Warszawa 1985, s. 52.

* W. Kuzniecow Pietrowicz, Gosudarstwiennyj Katiechizis: Wtast Caria — ot
Boga. Da budiet wolia Twoja, w: Zyzn wiecznaja, Moskwa 1995, nr 10 (13), s. 4; Theodore
Balsamon (18, 468-469); S. Runciman, Teokracja bizantyjska, Warszawa 1982, s. 135;
T. Balsamon, Meditata, PG 137, kol. 1017-1020.

> Sw. Grze gorz Teolog, Mowy (21, 1; 28, 210-211), w: SW1ety Grzegorz Teolog
z Nazjanzu, Mowy wybrane, tt. zbiorowe, Warszawa 1967; Grzegorz Teolog, opr. J.M. Szymusiak
(m.in. Grzegorz Teolog z Nazjanzu, Mowy: 2, 7, 8, 15, 18, 25, 26, 28, 42 i poematy), Poznan 1965.
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III. AUTOKEFALICZNOSC KOSCIOLA, JAKO ATRYBUT
JEGO DOJRZALOSCI EKLEZJALNO-KANONICZNEJ

Podstawowym wyznacznikiem, okre§lajacym sytuacje prawna danego KoSciota
prawostawnego, jest jego statut wewnatrzkoScielny. Nie kazde zgromadzenie, na
czele ktérego stoi biskup, majace w sobie obraz peini KoSciota jest samodzielne in
ecclesia iuris. Faktyczna petnia znajdujaca swdj wyraz w potencjalnej mozliwosci
zaspokajania wszystkich potrzeb duszpasterskich nastepuje na drodze autokefaliza-
cji*® danego zgromadzenia. Towarzyszy jej caly zesp6t dzialan zmierzajacych do
stwierdzenia zdolno$ci do samodzielnego bytu. Praktyka pierwszych wiekow
— I'i I Soboru Powszechnego raczej nie wskazuje na rozumienie samodzielno$ci
lokalnej wspdlnoty na zasadzie wylacznos$ci. Okre§lenie zewngtrznych granic praw
i jurysdykcyjnych uprawnien, wskazuje raczej na pewne prerogatywy wiladzy
w danym regionie. Stad tez biskupi Egiptu zwracaja swe oczy w kierunku
Aleksandrii, syryjscy w kierunku Antiochii. Ich lokalna niezalezno$¢ zanika
natomiast w aspekcie uniwersalistycznej wizji Kosciola. Razem i samodzielnie
przybywaja na zgromadzenie, by podejmowaé decyzje prawne. Tak wigc, auto-
kefaliczno$¢ dziS i teraz nalezatoby interpretowac jako niezalezno$¢ lokalna, nie
za$ jako calkowita. Ojcowie KoSciota i sama definicja KoSciota kaze upatrywaé
Glowy w Jezusie Chrystusie, ktéra ich laczy wiezami nierozerwalnej jednoSci.
NiezaleznoS$ci lokalnej towarzyszy zalezno$¢ ogdlna. Jeden biskup bez drugiego,
kierujac sie zasada shuzebnosci wzajemnej, nie moze stara¢ si¢ o supremacje?’. Tak
rozumiana autokefaliczno$¢ posiada wydZwigk tylko relatywny. Niezalezno§¢
absolutna bowiem, zaktada aby alienacje, wydzielenie nie istnieje. Mistyczna
jednos¢ wiary®® i jedno$¢ eucharystyczna (communio) staja si¢ w tym momencie
tylko dodatkowymi argumentami, w oparciu o ktére mozna toczy¢ dyskusje nad
wymowa tego prawniczego terminu. Tak rozumiana autokefalia dotyczyta prawa:

% Autokefalizja — usamodzielnienie, sam termin pochodzi od dwéch stéw: autos — samo-
dzielna, kephale — glowa.

27 Ks. prof. Edmund Przekop w monografii: Wschodnie patriarchaty starozytne, Warszawa
1984, na stronach 76-77 z tej zasady wylacza biskupdw Rzymu, ktérzy jednak poprzez
przysytanie swoich delegatéw, badZ tez osobisty udzial sami w sposdb oczywisty uznaja swoja
zalezno$¢ od pozostatych patriarchéw, tak jak pozostali patriarchowie od biskupa Rzymu.

Ks. prof. Edmund Przekop w wyzej wspomnianej monografii, na stronie 77 wymienia
przywileje, ktére sa udzialem wszystkich patriarchéw. Kanony VII Soboréw Powszechnych
nigdzie nie czynia rozgraniczenia méwiacego, ze biskup Rzymu, Aleksandrii, Antiochii, Konstan-
tynopola czy Jerozolimy ma wigksze prawa jeden od drugiego, za wyjatkiem prawa apelacji przed
obliczem biskupa Rzymu — ordynariusza miasta cesarskiego, w ktérym przebywa wiadca.
Pézniej to prawo powielone bedzie na Nowy Rzym — Konstantynopol, o czym méwi kanon 91 17
IV Soboru Powszechnego w Chalcedonie; cyt. za: Dokumenty Soboréw Powszechnych, Tekst
grecki, tacifiski, polski, t. I (325-787), s. 233 i 241.

28 Tak jak jedna i jedyna jest Osoba Bogocztowieka Chrystusa, tak i Kosciol, przez Niego,
w nim i na Nim zbudowany, jeden i jedyny. Jedno$§¢ KoSciota nieprzemijalnie wynika z jednoS$ci
Osoby Bogocziowieka Chrystusa. Organicznie jeden i jedyny we wszystkich wymiarach Bogolu-
dzki organizm, Kosciél, zgodnie ze wszystkimi prawami bosko-ziemskimi, nie moze si¢ dzielic.
Wszelki podziat oznaczatby jego $mieré. Caty w Bogocztowieku, przede wszystkim jest on i we
wszystkim — Bogoludzkim organizmem, a co za tym idzie, Bogoludzka struktura”, w: mpen.
U MTonosuu, jw., s. 212.
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swobodnej elekcji patriarchow, ktérzy nastepnie informuja pozostatych o elekcji;
kodyfikacji i porzadkowania rytéw liturgicznych; ksztaltowania dyscypliny koSciel-
nej odno$nie kleru i §wieckich. Zasada wzajemnej niezaleznoSci z jednej strony
oraz wspdlnotowego charakteru podejmowania decyzji istotnych dla ksztattu wiary
i dyscypliny Kosciola z drugiej strony staty si¢ podstawa dla powstania pdZniejsze;j
zasady samorzadnosci KoSciota, zdefiniowanej jako PENTARCHIAZ. Poczatkowo
mamy rzady trzech: TRIARCHIE™. Ta formuta kierowania Ko$ciotem uniwersalis-
tycznym przez okreSlong liczbe biskupdw, relatywnie niezaleznych w swej wtadzy,
na SciSle okreslonym terenie, staje si¢ wyznacznikiem waznoSci decyzji. Znajduje
to odbicie w czasie procedowania uchwat i decyzji, a zwlaszcza podczas ustalania
rangi danej wspdlnoty. Juz na pierwszym Soborze Powszechnym mamy po-
stanowienia prawne, odnoszace si¢ do poszczegélnych biskupéw i KoSciotow:
StaroZytny zwyczaj niech bedzie zachowany w Egipcie, w Libii i Pentapolis, zgodnie
Z ktorym biskup aleksandryjski posiada wtadze nad tymi wszystkimi prowincjami,
tak jak biskupowi Rzymu przystuguje podobny zwyczaj. Podobnie ma sie rzecz
w odniesieniu do Antiochii i innych prowincji: niech bedzie zachowywane pierw-
szeristwo wynikajqce ze starszeristwa®'. Wyrazne wskazanie na gléwnych depozyta-
riuszy wiary i tradycji KoSciota®, ksztaltuje pozniejsze mozliwosci reinterpretacji
zwyczajow 1 obyczajow. Zagadkowym si¢ wydaje by¢ sformulowanie: ,,inne
eparchie”. Jak si¢ wydaje, autorzy mieli tu na uwadze, by¢ moze, Koscioty w Aelii,
Tracji, Poncie, Azji, o ktérych wspomina 2. kanon II Soboru Powszechnego.
Odr¢bne zagadnienie stanowi tzw. sprawa Cypru, ktéry na mocy 8. kanonu III
Soboru Powszechnego ma potwierdzona niezalezno$¢. Jest to jeden z pierwszych
Koscioléw nie bedacych ani w gronie triarchii, ani pentarchii, ktéry cieszyl sie
samodzielno$cia. Przyjecie chrzedcijafistwa przez nowe kraje i rozwdj lokalnych
Kosciotéw, determinuje zmiany na dotychczasowej mapie administracyjnej Kos-
ciota. Nowe osrodki administracji zycia koScielnego, monastycyzmu oraz nauki
i kultury, staraja si¢ uwolni¢ od zaleznosci wzgledem kiriarchalnych eklezji. W ten
spos6b na mapie koscielnej pojawity si¢ KoScioty: Butgarii, Gruzji, Polski, Rosji,
Rumunii, Serbii. Kazdy z nich dazy¢ bedzie do samodzielnoSci. Forma jej
uzyskiwania bedzie rozna. Beda to jednostronne deklaracje lub decyzje poszczeg6l-
nych matczynych stolic biskupich, badZ tez zgromadzeni ogélnokoScielnych [sobory
powszechne]. Jednakze, o ile w wypadku Cypru, decyzja o potwierdzeniu samo-
dzielnoSci zapadla na Soborze Powszechnym, to o tyle poszczegdélne procesy
autokefalizacyjne KoSciotéw Bulgarii, Gruzji, Polski, Rosji, Rumunii, Serbii,
dokonaty si¢ na mocy fomosow, wydanych przez wiasciwe dla kazdej wspdlnoty
stolice biskupie®. Ta decyzja nastgpnie byla rozsytana do poszczegdlnych auto-

» Rzady Pigciu: Rzymu, Nowego Rzymu — Konstantynopola, Aleksandrii, Antiochii
i Jerozolimy.

% Rzady Trzech: Rzymu, Aleksandrii i Antiochii.

! Dokumenty Soboréw Powszechnych, Tekst grecki, lacifski, polski, t. I, s. 31-33.

32 Jerozolima — Jezus Chrystus, Apostol Jakub; Antiochia — Apostot Piotr; Aleksandria
— Apostol Marek.

3 Ko$ciét Butgarii — Konstantynopol; Gruzji — Antiochia, Jerozolima; Polski — Konstan-
tynopol i Moskwa; Rosja — Konstantynopol; Rumunia — Konstantynopol; Serbia — Konstan-
tynopol.
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kefalicznych Kosciotléw. Bezposrednim $wiadectwem niezalezno$ci byta samo-
dzielna elekcja zwierzchnika oraz wy$wigcenie §wigtego Mira.

Czy tomosy autokefaliczne maja t¢ sama moc co decyzje autokefaliczne
soboréw powszechnych? Nie ma tutaj zgodnosci. Stolica konstantynopolitafiska
stoi na stanowisku, ze tomosy autokefaliczne stanowia tymczasowe rozwiazanie
w zakresie administracji koScielnej i uwaza, ze powinny one by¢ ratyfikowane
przez kolejny sobor powszechny — Sob6r Panprawostawny™, natomiast KoScioty
stowiafiskie uwazaja, ze fomosy te maja prawna moc ostateczna®. Stanowisko
Kosciota Konstantynopolitafiskiego sugerowatoby, ze dany Kosciét mogtby staé si¢
autokefalicznym w wypadku wydania decyzji na zasadzie kanonu przez og6t
KoSciota, natomiast przestanie fomosu kazdej autokefalicznej stolicy biskupiej,
stanowiloby swoiste zainicjowanie procesu dyskusji nad tym tematem. Na zwota-
nym soborze, inicjatorem procesu autokefalizacji moéglby by¢ Kosciét Matka,
wydajacy stosowng decyzje, badZ tez sam zainteresowany KoSciot, jak uczynili to
biskupi cypryjscy®. Spowodowatoby to z kolei uaktualnienie teorii pentarchii
o teori¢ dekatetrarchii — rzady czternastu.

IV. ROMEOSINI A PROCES AUTOKEFALIZACJI
POSZCZEGOLNYCH KOSCIOLOW PRAWOSEAWNYCH

Romeosini®” — catoksztatt spraw politycznych i spotecznych, w ktorych to
widzimy wyraZzne nawiazanie do Cesarstwa Rzymskiego [Nowego Rzymu]. Ksiadz
prof. Metellinos w swoim wykladzie zatytutowanym Autokefalia KoSciota grec-
kiego a romeosini, nakreSlit ramy czasowe owego nurtu. Stwierdzit, ze kres owego
catoksztattu spraw nastapit w momencie pojawienia si¢ w Europie Srodkowo-
-Potudniowej ruchéw narodowo-wyzwoleniczych. Byt to kres marzen o restytucji
Imperium Romanum ze stolica w Konstantynopolu — Nowym Rzymie®. Ow
moment stanowit dramat rzymsko-greckiej wizji tadu spotecznego na tym terenie

3+ Athanasios Angelopoulos i Michail Tritos, Instytucja Pentarchii w Kosciele Prawostawnym
i jej znaczenie dzisiaj, w: Elpis, Czasopismo Teologiczne Katedry Teologii Prawostawnej
Uniwersytetu w Biatymstoku, V: 2003, z. 7-8, s. 97.

35 To stanowisko prezentuje miedzy innymi Jego Eminencja, metropolita Sawa, ktory je
przedstawit podczas konferencji naukowej: Prawostawna eklezjologia, zorganizowanej przez
Katedre Teologii Prawostawnej w 2003 roku. Wtedy doszto do bardzo ciekawej dyskusji na temat
procesu prawnego trybu nadania statusu autokefalicznego danemu Kosciolowi i skutkéw tejze
decyzji. Problematyke dyskusji szerzej omawiaja materiaty opublikowane m.in. przez metropolite
Namackmmoc (ITanman xpey), Asrokeanma u cnocoO ee npososramenus, w: lpasociasue n vip,
N3a Cunopa — Kunp 1994, oraz publikacja zatytutowana: Yuacrue Beesenckaro [Marpnapxara
B paspaborke Tembt: Arokegasus u apronomus B [pasociasnon Tlepksi n enocod nx npososruianiyn-
11, Cerkiewny Wiestnik XXIX: 1983, nr 6-12, s. 58—75. Oba te materialy sa ciekawymi glosami
w dyskusji dotyczacej tegoz zagadnienia.

% Uchwata o konsekracji biskupéw na Cyprze [Kanon 8] III Soboru Powszechnego w Efezie
431 rok, cyt. za: Dokumenty Soboréw Powszechnych, Tekst grecki, tacifiski, polski, t. I,
s. 174-176.

37 Pwwunoodvn — rzymski patriotyzm, rzymsko$é, rzymski duch, rzymska $wiadomosé.

¥ Ks. Archimandryta prof. Georgios Metellinos, sformutowat taka definicje podczas wyktadu
goscinnego wygloszonego 18 pazdziernika 2006 roku, na Uniwersytecie w Bialymstoku.
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po obaleniu (wyzwoleniu si¢ spod) wladzy obcej narodowo 1 religijnie. Pamietad
nalezy jednak, ze okres turkokracji®, to czas uksztaltowania si¢ rowniez instytucji
— funkcji patriarchatu Konstantynopola — Nowego Rzymu. Bedzie to etnarchat®,
ktéry trwaé bedzie az do rewolucji Miodoturkéw, kiedy to zostanie skasowany
3 marca 1924 roku.

Romeosini jako idea pewnego modelu zZycia okreSlonej grupy spolecznej,
wydaje si¢ by¢ wynikiem presji $ciS§le okreS§lonego pogladu na zycie i jest
w pewnym stopniu pewna analogia do panhellenizmu*', ktéry w tym wypadku
nalezatoby nazwaé panromaizmem.

Istotnym problemem, na ktéry zwrécit uwage [Swiadomie, czy tez nie] ksiadz
profesor Metellinos, jest fakt, ze w §wiadomosci religijno-spoteczno-politycznej
czy to kregéw patriarchalnych, czy tez czysto laickich funkcjonuje wyrazne
powiazanie pewnych terminéw z pewnymi tre§ciami. Gdy Grek méwi o kims, ze
jest grekiem, oznacza to, Ze ta osoba jest tej samej wiary; gdy o kim§ mowi, ze jest
Romei to znaczy, ze méwi o przynaleznosci panstwowe;j.

Zatem glosa romeiska w tradycji patriarchatu konstantynopolitaniskiego jest
wyrazem $wiadomoSci religijno-spoteczne;.

Problem zamachéw autokefalicznych, bedacych pochodna etnofiletyzmu, obec-
nych w zyciu KoSciotéw Bulgarii, Grecji, Serbii, stanowi fundament i podstawe do
ksztattowania si¢ $wiadomos$ci biskupéw Nowego Rzymu odno$nie uznawania
dojrzalodci eklezjalnej poszczegdlnych, lokalnych eklezji. Znajduje to uzewnetrz-
nienie w réznego typu aktach, przede wszystkim za§ w fomosach patriarszych
réznej kategorii.

Tron konstantynopolitafiski bedacy etnarchatem*, w 1924 roku staje si¢ tronem
stricte koScielnym. Probuje zatem ratowac zwierzchno$¢, zmieniajac jednakze jej
kategori¢ z administracyjnej na liturgiczna.

Autokefalia grecka byta potrzebna do rozbicia prawostawnych Grekéw. Francja
i Anglia byly swoistymi opiekunkami idei wprowadzenia autokefalii greckiej.

Grecja i Bulgaria dokonaty swoistych zamachéw autokefalicznych. Oba Kos-
cioty poniosty konsekwencje swych krokéw. Byly ukarane sankcjami kanonicz-
nymi, znajdujacymi swoj wyraz badZ w postaci ekskomunik, badZ wprowadzenia
na zasadzie tomoséw specyficznych rozwiazan do ustroju wewnetrznego. Po dzis

% Termin powstaly z potaczenia dwoéch stow: turkos — turek, kratis — wtadza; bardzo czesto
stosowany w historiografii greckiej na okreslenie okresu historycznego, ktéry rozpoczat si¢ po
1453 roku, tj. zdobyciu Konstantynopola przez Mehmeda II, sultana tureckiego.

40 Etnarchat — instytucja, autonomiczny okreg we wschodnim cesarstwie, stowo wywodzace
si¢ z dwoch odrebnych: etnos — nardd, arche — poczatek.

Etnarcha — we wschodnich (grekojezycznych) prowincjach imperium rzymskiego: tytut
naczelnikéw okregdw autonomicznych.

4l Panhellenizm — grecki ruch narodowy w XIX i w poczatkach XX wieku, dazacy do
zjednoczenia wszystkich Grekéw rozproszonych w granicach dawnego cesarstwa bizantyjskiego.

Historiografia niemiecka a doktadniej Hieronim Wolf w 1856 roku ukut termin: bizantynizm
jako okreSlenie rzeczywistosci historycznej zwiazanej z konstantynopolitaiiskim kregiem kulturo-
wym.
42 Judaizm jest terminem o czysto etnarchicznym znaczeniu, podczas gdy Jahwizm jest
okresleniem stricte religijnym.
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dzien zwierzchnikiem w KoSciele Greckim nie jest biskup w okre§lonej randze, lecz
synod. Arcybiskup Aten i catej Hellady jest tylko przewodniczacym synodu.

Grecki Kosciol Prawostawny od 4 sierpnia 1833 roku® do 11 lipca 1850 roku*
podczas sakramentu bierzmowania uzywa nie poSwigconego mira, ale jedynie
btogostawionego oleju®.

Mozna wigc postawi¢ cho¢by fundament pod tezg, ze postrzeganie dzi§ dziatan
stolicy konstantynopolitafiskiej na arenie migdzykoScielnej na przestrzeni wiekow,
zwlaszcza w XIX i1 XX wieku, jest pochodna romejskiej wizji KoSciota, czego
wyraz odnajdujemy w dziataniach tejze stolicy w okresie migdzywojennym.
Perspektywa ta wydaje si¢ by¢ ta perspektywa, w ktorej nalezy postrzegal te
dziatania, uznajac jednakze nade wszystko wielkie znaczenie inicjatyw koScielnych
patriarchéw Nowego Rzymu w dziele stabilizacji i normalizacji statusu poszczeg6l-
nych jednostek koScielnych pozostajacych w trudnej do okreslenia sytuacji kanoni-
cznej. Owa sytuacja, nadal zywa tradycja i SwiadomoS$¢ romeosini implikowata
i implikuje zachowania i tezy gloszone przez biskupéw z Wielkiego Kosciota,
dotyczace norm kanonicznych obowiazujacych w Jednym, Katolickim, Apostol-
skim i Swigtym Kosciele Prawostawnym.

V. ANALIZA POROWNAWCZA TOMOS/(’)W AUTOKEFALICZNYCH
POLSKIEGO AUTOKEFALICZNEGO KOSCIOLA PRAWOSELAWNEGO
Z 1924 1 1948 ROKU

Polski Autokefaliczny Kosciét Prawostawny w swojej Swiadomosci eklezjalnej
odwotuje si¢ do tradycji cyrylometodianskiej. Swe poczatki historyczne wiaze
z misja chrystianizacyjng Swietych braci Cyryla i Metodego, apostotéw Stowian.
W ten sposéb wskazuje z jednej strony na oSrodek koscielny, z ktérego przybyto
chrzedcijafistwo do Polski, z drugiej zas$ strony daje wyrazny impuls na to, jak chce,
aby go odbierano. Jest to swoiste wpisanie si¢ w pewna, SciSle okreslong tradycje
historyczna, w oparciu o ktéra bedzie ksztattowana SwiadomoS$¢ historyczna
lokalnego zgromadzenia eucharystycznego. Pozwala to na pdZniejsze rozwijanie
tejze tradycji oraz budowanie ogélnego autorytetu w zakresie oddziatywania tejze
wspolnoty koscielnej na losy kraju, w ktérym si¢ znajduje, lansowania pewnych
zachowan natury religijnej i nie tylko, majacych istotny wptyw na funkcjonowanie
samego Kosciota.

Periodyzacji dziejow Kosciota Prawostawnego na terenie Polski mozna doko-
nywa¢ w oparciu o przestanki réznej natury. Moga to by¢ czynniki natury
koScielnej, kanonicznej czy tez czysto historyczne. Dzieje prawostawia w Polsce
mozna podzieli¢ na nastgpujace okresy historyczne:

4 Jednostronna deklaracja autokefalii ze strony prawostawnych biskupéw rezydujacych na
terenie niepodlegltego Krélestwa Grecji.

# Nadanie autokefalii KoSciotowi Prawostawnemu w Krolestwie Grecji przez Patriarchat
Konstantynopola. Konstantyn Ikonomos spisat zrédta dotyczace okolicznosci nadania autokefalii
Kosciotowi Prawostawnemu w Grecji.

4 Ks. Archimandryta prof. Georgios Metellinos, podat t¢ informacje podczas dyskusji po
go$cinnym wyktadzie wygtoszonym 18 pazdziernika 2006 roku, na Uniwersytecie w Biatymstoku.
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— do 1596 [Unii Brzeskiej];

— 1620-1686 [od reaktywacji prawostawnej hierarchii koscielnej do przejecia
metropolii kijowskiej przez Patriarchat Moskwy i catej Rusi];

— 1686-1795 [od przejecia metropolii kijowskiej przez Patriarchat Moskwy
i catej Rusi do III rozbioru I Rzeczpospolitej Polskiej];

— 1795-1918 [zabory];

— 1918-1924 [autonomia nadana przez $w. Tichona, patriarch¢ moskiewskiego
i catej Rusi];

— 1924-1948 [autokefalia udzielona przez Patriarchat Konstantynopola];

— 1948- ... [autokefalia udzielona przez Patriarchat Moskwy i catej Rusi];

— 1948-1961 [,,problemy” w kontaktach kanonicznych PAKP z KoSciotami
z rodziny greckiej];

— 1961-... [unormowanie relacji ze wszystkimi kanonicznymi KoSciotami
Prawostawnymi].

Jak weczeSniej wspomnieliSmy Polski Autokefaliczny Kosciét Prawostawny
otrzymal dwa razy autokefali¢. Pierwszy raz w 1924 roku z rak Swiatobliwego
Grzegorza, patriarchy Nowego Rzymu — Konstantynopola. Drugi raz w 1948 roku
z rak Swiatobliwego Aleksego, patriarchy Moskwy i calej Rusi.

Oba fomosy réznia si¢ migdzy soba zasadniczo. Dlatego tez celowym jest
dokonanie analizy poréwnawczej obu tych dokumentéw. Zauwazamy w nich
nastgpujace wspdlne tresci:

e autokefalie nadawane sa KoSciolowi prawostawnemu w Rzeczpospolitej
Polskiej, panistwie bedacym podmiotem prawa migdzynarodowego;

e Kosciét prawostawny w chwili uzyskiwania autokefalii posiada status
autonomii;

e pozostaje w lacznosci eucharystycznej z innymi Kosciotami;

e decyzje o nadaniu autokefalii podjat patriarcha wraz z Synodem / Soborem
Biskupow.

W tym miejscu koficza si¢ elementy wspdlne. Nie budza one wigkszych
watpliwosci, albowiem stwierdzenia te odnajdujemy réwniez w tomosach auto-
kefalicznych, wystawionych dla innych KoSciotow.

Bardziej interesujace okazuja si¢ by¢ odmiennosci tychze dokumentéw. Obser-
wujemy w nich dwa rodzaje debat: historycznej i kanonicznej. Najpierw jednak
wezytajmy sig¢ w tre§¢ fomosu z 1924 roku.

Tomos z 1924 roku

GRZEGORZ
Z BOZEJ LASKI
ARCYBISKUP KONSTANTYNOPOLA, NOWEGO RZYMU
[ PATRIARCHA EKUMENICZNY

§wi¢ty Kosciot Prawostawny w otoczonym Opiekq BoZq Paristwie Polskim, uposazony
w administracje i organizacje koscielng autonomiczng i dajqcy dowody statosci w Wierze
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oraz dobrej woli w sprawach koscielnych, zwrdcit sie z prosbq do Naszej Stolicy Apostolskiej
i Patriarchalnej Ekumenicznej o blogostawiernstwo i potwierdzenie jego konstytucji auto-
kefalicznej, zwazywszy, Ze w nowych warunkach politycznych jedynie taka konstytucja
mogtaby zadosc uczynic jego potrzebom i potrzeby te zabezpieczyc.

Przyjqwszy serdecznie pod uwage te prosbe, zwaiywszy mianowicie przepisy fwigtych
Kanonow, ustanawiajqcych, Ze ,,porzqdek spraw koscielnych is¢ musi Sladem form politycz-
nych i publicznych” [IV Sobor Powszechny, kanon 17; VI Sobor Powszechny, kanon 38],
jako teZz apoftegmat Focjusza, Ze: ,jest w zwyczaju, aby prawa, odnoszqce sie do spraw
koscielnych, a przede wszystkim do spraw parafialnych, stosowano do zmian politycznych
i administracyjnych”; poza tym, stuchajqc donosnego glosu obowiqzku kanonicznego,
natozonego na Naszq Swietq Stolice Ekumeniczng, abysmy mieli piecze nad S$wietymi
Kosciotami Prawostawnymi, znajdujqcymi sie w potrzebie; rozpatrujqc jednoczesnie fakt, Ze
nawet historia to potwierdza [albowiem napisane jest, Ze pierwsze oderwanie si¢ od Naszej
Stolicy Metropolii kijowskiej oraz Metropolii prawostawnych Litwy i Polski, zaleznych od
niej, jako tez przylqczenie ich do Swiegtego Kosciota w Moskwie, nie miato miejsca wedtug
zwyktych przepisow kanonicznych, jak rownie? nie stosowano sie¢ do niczego, co byto
umowione w sprawie catkowitej autonomii koScielnej Metrqpolity kijowskiego, noszqcego
nazwe Egzarchy Stollcy Ekumenicznej], Nasza Niegodnos¢ i Swieci Metropolici, Nasi bracia
ukochani w Duchu SWLglym i Nasi wspdtpracownicy, uwazalismy za Nasz obowiqzek przyjqc
prosbe, ktora byta do Nas skierowana przez Swzgty Kosciot Prawostawny w Polsce, udzieli¢
mu Naszego blogostawieristwa i potwierdzi¢ jego organizacje autokefaliczng i niezalezng,
a zatem orzekajqgc SYNODALNIE z pomocq Ducha Swietego, postanawiamy:

Uznajemy organizacje i konstytucje autokefaliczng gwi@tego Kosciota Prawostawnego
w Polsce i udzielamy mu Naszego blogostawienstwa, aby odtqd rzqdzit sie jako siostra
duchowa i NIEZALEZNY i AUTOKEFALICZNY, prowadzit swe sprawy wedtug reguty i praw
suwerennych innych Swietych Kosciotow Prawostawnych Autokefalicznych, uznajqc jako
swq zwierzchniq wiadze koscielng Swzgty Synod, ztoZony z Arcybiskupow prawostawnych
kanonicznych w Polsce, majqc za kazdym razem, jako przewodniczqcego, Jego Wyniostosc,
Metropolite Warszawy i catej Polski.

Aby zachowac jednosc¢ kanoniczng z Naszq §wiegtq Stolicq Apostolskq i Patriarchalng
Ekumeniczng, jako tez ze wszystkimi Kosciotami Prawostawnymi Autokefalicznymi, oraz aby
dac¢ dowad tej jednosci, przypominamy w tym miejscu o obowiqzku, jaki ciqZy¢ bedzie na
kazdym Metropolicie Warszawskim i catej Polski, oznajmiania o swym wyborze i o swej
intronizacji za pomocq listu intronizacyjnego Naszemu Wielkiemu Kosciotowi Chrystusowe-
mu i wszystkim innym bratnim KosSciotom Prawostawnym Autokefalicznym, dajqc wszelkie
zapewnienie uSwigcone, tyczqce si¢ nieztomnego zachowania Wiary i poboznosci prawostaw-
nej, jako tez wszystkiego, co nakazujq Swigte Kanony oraz Reguta S'wigtego Kosciota;
rowniez stosownie do reguty, wspominac¢ w DYPTYCHACH imie Patriarchy Ekumenicznego
oraz innych Patriarchow, jak te7 Przewodniczqcych Swzgtych Kosciotow Prawostawnych
Autokefalicznych.

Postanawiamy rowniez, migdzy innymi, Ze bratni Kosciot Prawostawny Autokefaliczny
w Polsce bedzie musial rowniez otrzymywac Swzgte Krzyimo [Muron] od Naszego Swietego
Wielkiego Kosciota Chrystusowego.

Polecamy rowniez, aby w razie, gdyby szto o kwestie natury i charakteru koscielnego
bardziej ogdlnego, ktore wychodzityby poza granice jurysdykcji kazidego Kosciota auto-
kefalicznego, wzietego oddzielnie, Jego WyniostosS¢, Metropolita Warszawy i catej Polski
zwracat sie do Naszej §wigtej Stolicy Patriarchalnej Ekumenicznej, za Ktorej pomocq
utrzymuje kontakt 7 kazdym oddzielnym Kosciotem Prawostawnym, . ktory rozdziela, jak
nalezy, stowa prawdy” i aby tym sposobem prosit bratnie KoScioty o pomoc i opinie
miarodajng.
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Postanowiwszy tak wszystko i potwierdziwszy synodalnie podczas zwyktych sesji Swiete-
go Synodu, dnia 6 i 11 listopada 1924 roku, w celu Scistego stosowania stwierdzamy Naszym
niniejszym THOMOSEM PATRIARSZYM SYNODALNYM, zamieszczonym i podpisanym
w Kodeksie Naszego Wielkiego Kosciota Chrystusowego, ktoryt byt wydany i wystany,
doktadny i jednakowy, Jego Wyniostosci Dionizemu, Naszemu bratu umitowanemu i wspot-
pracownikowi w Chrystusie, Metropolicie Warszawy i catej Polski i przewodniczqcemu
Swz@tego Synodu Swzgtego Kosciota Prawostawnego Autokefalicznego w Polsce.

Niech Pan Bog przez taske i zastugi Pierwszego Pasterza Najwyzszego, Chrystusa Boga
naszego, zatwierdzi na zawsze bratni KosSciot Autokefaliczny w Polsce, szczeSliwie tym
sposobem ukonstytuowany, niech prowadzi naprzod i wzmacnia w nim wszystko na chwate
Swego Swietego Imienia, na pozytek swych poboznych wyznawcéw i ku radosci wszystkich
bratnich Kosciotow Prawostawnych Autokefalicznych.

Roku Pariskiego 1924, dnia 13 miesiqca listopada.
Patriarcha Konstantynopolitariski: Grzegorz

Potwierdzajq:

Metropolita Kyzyki: Kalinnikos
Metropolita Nicei: Bazyli
Metropolita Chalcedonu: Joachim
Metropolita Derkos: Konstanty
Metropolita Brussy: Nikodem
Metropolita Wysp KsiqZecych: Aganthangelos
Metropolita Neo-Cezarei: AmbroZy
Metropolita Sard i Pizydii: Herman
Metropolita Filadelfii: Focjusz
Metropolita Syliwri: Eugeniusz
Metropolita Rodopolis: Cyryl
Metropolita Eneonu: Tomasz

Lektura powyzszego Tomosu pozwala w tym miejscu na wydzielenie watkow,
wokot ktérych toczyly si¢ obie debaty. Pierwszym z nich, w debacie o charakterze
historycznym, jest okreslenie roli biskupéw Nowego Rzymu w rodzinie KoSciotéw
prawostawnych, jako wiodacej. OkreSlaja ja w swym orzecznictwie sobory po-
wszechne [IV Sobér Powszechny kanon 17; VI Sobér Powszechny kanon 38] oraz
apoftegmat®® Focjusza. Kolejnym watkiem jest kwestia przynaleznosci administ-
racyjnej metropolii kijowskiej oraz prawostawnych metropolii Litwy i Polski do
SWIQtQ] Stolicy Ekumenicznej, ktora je erygowata oraz okolicznosci ich przejscia
pod zwierzchno$¢ SW1ctego Kosciota Moskwy. Wielki Kosciét stwierdza w doku-
mencie, ze odbylo si¢ to nie wedhug ,,zwyklych” przepiséw kanonicznych*.
Zwtlaszcza drugi watek jest tu podnoszony ze wzgledu na potrzebe uzasadnienia
decyzji patriarchatu Wielkiego Ko$ciota. W tym momencie, trzeba jednak wspo-
mnieé o zasadzie przedawnienia roszczen, czy tez pretensji odnoszacych do zmian
administracyjnych, jak tez jurysdykcyjnych. Kanon siedemnasty IV soboru po-

4 Wypowiedz, mysl. Sw. Focjusz byt patriarcha Konstantynopola.
47 Decyzja byta wymuszona przez Suttana. W dowéd wdzigcznosci delegacja rosyjska
przekazata dary, ktére byly wyrazem wdzigcznosci.
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wszechnego méwi o tzw. 30-letnim okresie odwotawczym. Argument, ten jednak
jest przemilczany, gdyz anulowalby on roszczenie — pretensje Konstantynopola.
Owo ,,przemilczenie” wynika z faktu, ze w momencie udzielania swego btogo-
stawienistwa przez patriarchg Nowego Rzymu Kos$ciét prawostawny w II Rzeczpo-
spolitej znajdowal w jurysdykcji KoSciota Rosyjskiego. Debate o charakterze
kanonicznym otwiera zarzut zlamania postanowiei dwustronnych dotyczacych
kanonicznej sytuacji metropolitdw kijowskich, litewskich oraz polskich, ktérzy
przeszli pod jurysdykcje KoSciota moskiewskiego. Dotyczy to naruszenia preroga-
tyw wladzy oraz oznak honoru, jakimi winni byli oni by¢ otaczani. Byly nimi*®:

e odrebno$¢ szat liturgicznych;

e prawo noszenia mitry z Krzyzem;

e prawo noszenia Krzyza pontyfikalnego przed metropolita podczas procesji
oraz innych uroczystoSci religijnych;

e niezalezno$¢ w sadownictwie od patriarchy moskiewskiego;

e zachowanie tytutu Egzarchy Stolicy Kijowskie;j.

Watek ten stuzy jako dodatkowy argument usprawiedliwiajacy dziatania stolicy
biskupiej znad Bosforu. Innymi watkami kanonicznymi w debacie tej sa po-
stanowienia dotyczace samego Ko$ciola prawostawnego w II Rzeczpospolite;j.
Beda to postanowienia dotyczace nastepujacych sfer zycia tegoz Kosciofa:

e Swiete Krzyzmo (Miro) Polski Autokefaliczny Ko$ciét Prawostawny bedzie
otrzymywat ze stolicy biskupiej Nowego Rzymu;

¢ gdyby szto o kwestie natury i charakteru koscielnego bardziej ogdlnego, ktére
wychodzilyby poza granice jurysdykcji kazdego KoSciota autokefalicznego, wzig-
tego oddzielnie, Jego Wyniostos¢, Metropolita Warszawy i catej Polski zwracat si¢
do Naszej Swietej Stolicy Patriarchalnej Ekumenicznej, za Ktérej pomoca utrzymu-
je kontakt z kazdym oddzielnym KoSciolem Prawostawnym, ,ktéry rozdziela, jak
nalezy, stlowa prawdy” i aby tym sposobem prosit bratnie Koscioty o pomoc
i opini¢ miarodajna.

Brak prawa Swigcenia Mira uzaleznia PAKP od Patriarchatu Konstantynopoli-
taiiskiego, do ktérego w tym wypadku PAKP musi zwracaé si¢ z prosba. Olej ten
uzywany jest w KoSciele prawostawnym podczas sakramentu bierzmowania,
Swigcenia antymensiondéw, Ottarzy, Swiatyfi. Pamigta¢ nalezy, ze sa to akty
liturgiczne o fundamentalnym znaczeniu dla zycia wspdélnotowego kazdego Zgro-
madzenia Eucharystycznego.

Ograniczenie w sprawach konsultacji migdzykoScielnych stanowi zaspokojenie
ambicji stolicy biskupiej znad Bosforu. Zwrécenie si¢ bowiem do innej stolicy
biskupiej niz tej znad Bosforu [w konkretnej sprawie wykraczajacej poza granice
jurysdykcji kazdego KoSciota autokefalicznego] wskazywatoby na swoista utom-
no$¢ samej stolicy — stwierdzenia faktu braku mozliwosci udzielenia pomocy, czy
tez umiejgtnosci rozwiazania konkretnego problemu, czy to natury kanonicznej czy
inne;j.

Dwa przytoczone przepisy stanowia o ograniczeniu prerogatyw zwierzchnika
Polskiego Autokefalicznego KoSciota Prawostawnego, co czyni autokefali¢ ograni-

“® M. Zyzykin, Autokefalia i zasady jej zastosowanie, Warszawa 1931, s. 80;
B. IIpokomosuy, Biune nimancrso, apux 1976, s. 98-100.
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czong — niepetna. Gwarantem kanoniczno$ci Kosciota, za$ jest Wielki KoSciot,
poprzez ktéry utrzymywane sa kontakty z pozostatymi patriarchatami, metropolia-
mi oraz arcybiskupstwami.

Tomos z 1948 roku wzgledem poprzedniego pozostaje w S$cisltej relacji,
poniewaz jest swoista odpowiedzia na niego, zaréwno co do formy, jak i tresci. Oto
jak brzmi jego tresé.

Tomos z 1948 roku

AKT
O PONOWNYM POLACZENIU POLSKIEGO PRAWOSEAWNEGO KOSCIOLA
Z ROSYJSKIM PRAWOSEAWNYM KOSCIOLEM
I DAROWANIA TEMUZ AUTOKEFALII

I. Odezwa [deklaracja] delegacji Polskiego Prawostawnego Kosciota do Jego Swiatob-
liwosci, Patriarchy Moskiewskiego i calej Rusi, Aleksego I i bedacego przy nim Czcigod-
nego [Sw1at0b11wego] Synodu.

1. Polski Autonomiczny Ko$ciét uznaje za niekanoniczna i Zadnej mocy dziatania
nieposiadajac autokefali¢ KoSciota polskiego ogloszona Tomosem przez Patriarch¢ Konstan-
tynopolitafiskiego, Grzegorza VII z 13 listopada 1924 roku [nr 4588] i prosi Matke
— Rosyjski Kosciét o btogostawienistwo nadajace kanoniczng autokefalie.

2. W zwiazku z tym, ze metropolita Kosciota Polskiego — Dionizy [Waledynskij]
przebywa w odfaczeniu [oderwaniu] od Matki — Rosyjskiego Prawostawnego Kosciota,
przy czym nie raz w korespondencji skierowanej do Patriarchy Moskiewskiego twierdzil, ze
Polski Koscidt otrzymat od Konstantynopolitaiiskiego KoSciota kanoniczna autokefalig,
Polski KoSciot nie moze kontynuowa¢ z nim obcowania [nie moze utrzymywaé z nim
jednosci] modlitewnego i liturgicznego i nie bedzie odtad wspominac jego imienia podczas
nabozenstw, jako imienia swojego zwierzchnika.

3. Podobnie Polski Kosciét zrywa modlitewne obcowanie ze wszystkimi kaptanami
i laikami Polskiego KoSciota, ktérzy podzielaja btedne poglady metropolity Dionizego, od
teraz az do momentu okazania przez nich skruchy.

IL. Postanowienie Jego Swiatobliwosci, Patriarchy Moskiewskiego i calej Rusi, Alek-
sego I oraz Czcigodnego [Sw1at0b11weg0] Synodu.

1. Przyjmujac do wiadomosci wyrzeczenie si¢ przez Polski Kosci6t swej niekanoniczne;
autokefalii — Sw1atob11wy Patriarchy oraz Czcigodny [Sw1at0b11wy] Synodu — teraz
przywraca kanoniczne i liturgiczne obcowanie i nadaje prawo na pelne samodzielne
rzadzenie sie.

2. Po ratyfikowaniu przez Sobdr Biskupéw Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego
autokefalii Polskiego Kosciota — Polski KoSciét wybiera swojego zwierzchnika. Do tego
czasu Polski Koscidt otrzymuje, wymagany przez Kanony, ustrdj konieczny dla autokefalii.

(-) Aleksy I, Patriarcha Moskiewski
i calej Rusi
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(-) Mikotaj, metropolita kruticki i kotomenski
(-) Witaliusz, arcybiskup dmitrowski

(-) Nikon, biskup doniecki i woroszytowgradzki
(-) Nestor, biskup kurski i bietgorodzki

(-) Makariusz, biskup mozajski

(-) Tymoteusz, arcybiskup biatostocki i bielski
(=) Jerzy, biskup t6dzki

(-) ks. Michat Kiedrow

(=) ks. Eugeniusz Naumow

(-) Mikotaj Sieriebriennikow, syn Siemiona

Zarzadzajacy Sprawami Moskiewskiego Patriarchatu:
(-) ks. protoprezbiter Mikotaj Kotczickij

Moskwa 22.06.1948

Lektura tego tomosu pozwala dostrzec polemike kanoniczna. Nie znajdujemy tu
zadnych odniesieni historycznych. Czy oznaczalo to stanowisko: pozostawmy
przeszto$¢ badaniu historykdw, a stan dzisiejszy stan prawny tzn. z 1920 roku jest
sytuacja wyjSciowa do wszelkiej dyskusji kanonicznej. Styszymy wigc tu propozy-
cje przykrycia welonem milczenia wszelkich ,,nietypowych” rozwiazan kanonicz-
nych spraw koScielnych. To, co uderza to stanowczo$¢ i kategoryczno$¢ zwlaszcza
pierwszej czeSci — wszyscy podzielajacy poglad o kanonicznoSci tomosu z 1924
zostaja odlaczeni z KoSciota prawostawnego, w wymiarze ogélnokoscielnym.
Innym faktem, nie nalezacym do typowych wydarzen koScielnych, jest wyrzeczenie
si¢ autokefalii — samodzielno$ci juz raz otrzymanej, by ja ponownie przyjac.
Logika tego dzialania jednak znajduje swoje uzasadnienie. Wielki badacz auto-
kefalii z 1924 roku KoSciota prawostawnego w Polsce Mikotaj Zyzykin® w swej
pracy: Autokefalia i zasady jej zastosowania wyraznie pisze, iz wszystkie Koscioty
prawostawne poza konstantynopolitafiskim oraz rumuriskim’, uznaty autokefalig
warunkowo lub nie przyjety do wiadomosci tego faktu. Nadmieni¢ réwniez nalezy,
iz pojawil si¢ oficjalny protest. Zarowno §w. Tichon, patriarcha moskiewski,
metropolita Piotr — straznik tronu patriarszego oraz pdzZniejszy zastgpca straznika
tronu patriarszego — metropolita Sergiusza zwracali si¢ listownie do metropolity
Dionizego w tej sprawie. W celu uniknigcia niebezpieczenstwa przedawnienia,
patriarchat moskiewski — KoS$ciét kiriarchalny wnosi protest, uniemozliwiajac
w ten sposob prébe usankcjonowania decyzji patriarchatu konstantynopolitaiiskiego
0 nadaniu autokefalii w oparciu o 17 kanon IV Soboru Powszechnego.

Czes$¢ druga stanowi proklamacje autokefalicznego statusu Polskiego Auto-
kefalicznego Kosciota Prawostawnego. To co jest istotne, to stwierdzenie prawa do:
,petnego samodzielnego rzadzenia”. Oznacza to nadanie prawa do:

¥ M. Zyzykin, jw., s. 91-92.

% Oba te Koscioly uznaly bezwarunkowo akt autokefalii. Kosciét rumurski uczynil, ze
wzgledu na dwie rzeczy: uznanie przez PAKP wyniesienie jego zwierzchnika do godnosci
patriarchy oraz ze wzgledu na wspotprace strategiczng II RP z Krélestwem Rumunii. Szerzej
o tym AAN, zbiory dokumentéw zwiaszcza polskiej placéwki dyplomatycznej w Bukareszcie.
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e samodzielnego Swigcenia Swi@tego Krzyzma (Mira);

e swoboda w ksztattowaniu relacji i kontaktach zewnatrzkoscielnych.

W wymiarze kanonicznym Patriarchat Moskiewski nadat autokefali¢ Koscio-
towi prawostawnemu w Polsce w szerszym wymiarze, anizeli uczynit to Patriarchat
Wielkiego KoSciota.

PODSUMOWANIE

Powyzsza analiza pordwnawcza pozwala nam zauwazy¢ ciekawy przyktad
dyskusji poS§wigconej problematyce autokefalizacji poszczegdlnych KoSciotow.
Ukazuja one zaréwno trud starail i zabiegéw o uzyskanie tej swoistej ,,nobilitacji”
w gronie KoSciotdw prawostawnych. Same za§ te dokumenty sa ciekawym
materialem historyczno-kanonicznym i r6znia si¢ zdecydowanie swoja wymowa
prawna. Pozostaje oczekiwaé dla $§wiata prawostawnego na zapowiadany od wielu
lat Sobdr Panprawostawny, ktérego jednym z wiodacych tematéw ma by¢ problem
autokefali, procedury jej nadawania®'.

TOMI VON 1925 UND 1948, DIE DEN STATUS DER AUTOKEPHALIE
DER POLNISCHEN AUTOKEPHALISCHEN RUSSISCH-ORTHODOXEN
KIRCHE VERLEIHEN: IHR GESCHICHTLICH - KANONISCHER AUSKLANG

ZUSAMMENFASSUNG

Der Artikel stellt die Situation der Polnischen Autokephalischen russisch-orthodoxen
Kirche in Anlehnung an die Analyse zweier Tomi vor, die als Rechtsgesetze Kirchen-
-Eigengesetzlichkeit der ortlichen Kirche verleihen. Der Autor bespricht die Kirche als
ekklesial-kanonische Anstalt in Anlehnung an biblische und patristische Quellen. Nachher
erldutert er die Eigenart der ekklesial-kanonischen Reife, die Eigenschaft der Autokephalie
der Kirche ist, sowie die Frage der Rechtskraft der Tomi. Er zeigt auch den Prozess der
Autokephalie einzelner russisch-orthodoxer Kirchen vor dem Hintergrund kultureller Ein-
flusse. Er vollzieht Vergleiche autokephalischer Tomi der Polnischen Autokephalischen
russisch-orthodoxen Kirche von 1924 und 1948, mit ihrer vollen Prdsentation. Beide
Dokumente sind geschichtliche Zeugnisse des Prozesses der Autokephalie einzelner Kirchen,
sie unterscheiden sich in der Rechts-Aussage.

3! Yuacrue Beenenckaro [larpnapxara B paspaGotke Tembr: ABTokedasia i asronomus B [Ipaso-
CITaBHON IIcpKBw 1 crocoO ux mipoposraamyntd, Cerkiewny Wiestnik, XXIX: 1983, nr 6-12,
s. 58-75; H. Paprocki, Przygotowania do Soboru Panprawostawnego, w: Kalendarz prawo-
stawny 2000, Warszawa [b.r.w.], s. 203-208; lamackuroc (I1amau 1p ey), ABrokedasus i crocod
ee npososruatenus, w: [pasociasue n mup, Msa Cunopa — Kunp 1994,
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Ks. Krzysztof BIELAWNY Studia Warmifiskie
Gietrzwald XLVI (2009)

KATECHIZACJA DZIECT i MEODZIEZY
W PARAFII SW. BRUNONA W BARTOSZYCACH
W LATACH 1945-1990

Tres§c¢: — 1. Poczatki szkolnictwa w powiecie bartoszyckim. — 2. Rugowanie lekcji
religii ze szkét. — 3. Propaganda antykatolicka. — 4. Katechizacja w salach parafialnych
i domach mieszkalnych. — 5. Powrot lekcji religii do szk6t. — Zakoficzenie. — Zusammen-
fassung

1. POCZATKI SZKOLNICTWA W POWIECIE BARTOSZYCKIM

W pierwszych miesigcach po zakoficzeniu dziataih wojennych w 1945 r. wtadze
panstwowe organizowaly sie¢ szk6t na terenie powiatu Bartoszyce, a takze
w samym mieScie. Pierwsza szkota podstawowa w Bartoszycach otworzyla swoje
podwoje dla dzieci 22 paZdziernika 1945 r. W szkole utworzono pie¢ klas i jedna
klas¢ dla dzieci z rodzin mazurskich. W pierwszych tygodniach uczgszczalo tutaj
66 ucznidw, w tym 35 dzieci mazurskich. Nauk¢ w szkole prowadzito dwéch
nauczycieli'. W nastgpnych miesiacach otwierano kolejne szkoty podstawowe
i gimnazja. Warunki lokalowe w budynkach szkolnych byly doé¢ trudne. W spra-
wozdaniu Prezydium Powiatowej Rady Narodowej w Bartoszycach z 2 marca 1949
r. czytamy: [...] w opat wszystkie szkoly sq zaopatrzone, natomiast urzqdzenie szkot
jest b. nedzne. Brak najpotrzebniejszych sprzetow i urzqdzen, to teZ i higiena szkot
w wielu wypadkach pozostawia b. wiele do Zyczenia®. Z kolei pierwsza szkola
powszechna w powiecie bartoszyckim po zakoficzeniu dziataii wojennych w 1945 r.
powstata w Smolance. Kierownik szkolty Zdzistaw Radziulewicz skierowat pismo
do Starostwa Powiatowego w Bartoszycach, w ktérym czytamy: [...] w zwiqzku
z otwarciem pierwszej Polskiej Szkoty Powszechnej na terenie Starostwa Bar-
toszyce i w celu postawienia jej na odpowiednim poziomie naleznego placowce
kultury polskiej. [...] Tylko dobrze postawione szkolnictwo powszechne, przyczynit
sie do szybkiej repolonizacji kraju. Pismo to koficzy kierownik szkoly prosba

' APO, SPB, syg. 392/33, Sprawozdanie Inspektora Szkolnego z 8 listopada 1945 r., s. 45.
2 APO, PRN w Bartoszycach, syg. 393/20, Sprawozdanie z dziatalno$ci Inspektoratu
Szkolnego w Bartoszycach z dnia 2 marca 1949 r., s. 7.
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o Srodki finansowe na remont budynku szkolnego, wyposazenie sal szkolnych
i zakup niezbednych pomocy szkolnych®.

Po niespelna trzech latach funkcjonowania szkoty powszechnej przy
ul. Stowackiego, w Bartoszycach budynek okazal si¢ za maty. W 1948 r.
administracyjne wtadze miasta podjety decyzje o odbudowie spalonej szkoty
powszechnej przy ul. Traugutta. Dnia 29 stycznia 1948 r. Miejska Rada Narodowa
w Bartoszycach powotata Komitet Organizacyjny Odbudowy Szkoty Powszechne;j.
W sktad Komitetu weszli: Franciszek Jagielski — burmistrz miasta; Karol Studzin-
ski, Stanistaw Dutkiewicz, Konstanty Knotz, Franciszek Szablewski, Zygmunt
Bieniarz, Kazimierz Dura, Stanistawa Lapiniska, J6zef Jusiel, Stanistaw Staniszew-
ski, Kozyra, Mieczystaw Wenclewski i Jozef Plonski®. Na kolejnym spotkaniu
1 lutego w tym samym roku Komitet Odbudowy Szkoty zostal powigkszony
o kolejne kilkanasScie 0s6b’. Niestety, odbudowa zniszczonej szkoty trwata dosé
dtugo.

W pierwszych latach po zakoficzeniu dzialain wojennych dzieci wraz z nau-
czycielami rozpoczynaty rok szkolny msza Sw. w koSciele parafialnym. Nowy rok
szkolny 1946/47 uczniowie wraz z wychowawcami rozpoczeli msza §w. w kosciele
pod wezwaniem §w. Brunona o godz. 10.00. Msz¢ $§w. w intencji dzieci i nau-
czycieli odprawil ks. G. Rudnicki. Takze wszystkie nowo powstajace szkoty byty
$wiecone przez ks. Gracjana, tak bylo m.in. 1 wrzesnia 1946 r. w Wornitach®.
Jednak wkrétce zaczeto odchodzié¢ od tego obyczaju.

II. RUGOWANIE LEKCJI RELIGII ZE SZKOL

Ot6z wiladze komunistyczne z kazda dekada staraty si¢ rugowaé elementy
zwiazane z wiara ze wszystkich szkot. I tak najpierw wyrugowano modlitwe przed
zajeciami lekcyjnymi. Tam gdzie grono pedagogiczne nie podporzadkowato si¢
decyzjom wtadz ministerialnych, zaréwno nauczyciele, jak i uczniowie byli
represjonowani przez urzad bezpieczefistwa. Kolejna szykana w stosunku do
uczniéow i nauczycieli bylo wyrzucanie krzyzy z budynkéw szkolnych. Wielu
rodzicow starato si¢ ponownie krzyze zawiesi¢ w szkotach. Niestety, witadze
komunistyczne wszelkimi sobie znanymi metodami przeciwstawily si¢ tej akcji.
Wielu rodzicéw aresztowano, inni stangli przed sadem, a dyrektorzy szkét i nau-
czyciele, ktorzy ich wspierali, utracili pracg. Zlaicyzowanie szkét udato sig
wladzom komunistycznym dopiero po 1960 r., kiedy to catkowicie wyrzucono
z nich katecheze na wiele lat’.

* APO, SPB, syg. 392/1, Pismo kierownika szkoly w Lanckoronie do Starostwa Powiatowego
w Bartoszycach z dnia 15 paZdziernika 1945 r., s. 7.

* APO, PRN w Bartoszycach, syg. 393/28, Protokoly z posiedzei MRN w Bartoszycach
(1948 r.), s. 5.

5 Tamze, s. 18.

¢ APB, Ogtoszenia Parafialne z 1.09.1946 r.

7 Zob. K. Bielawny, Trudne dzieje lekcji religii w diecezji warmifiskiej po II wojnie
Swiatowej, w: Wspoltczesne zagrozenia rodziny, pod. red. J. Zimnego, Sandomierz 2006,
s. 286-319.
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W sporzadzonej ankiecie o nauczaniu katechezy w parafii §w. Brunona
w Bartoszycach w roku szkolnym 1956/57 z dnia 1 paZzdziernika 1956 r. czytamy:
[...] na terenie parafii w Zadnej szkole nie udziela si¢ lekcji religii. Na ztoZone
w czasie wakacji podanie o prawo nauczania w szkole, wltadze nie daty dotychczas
Zadnej odpowiedzi. Przemiany, jakie dokonywaty si¢ w 1956 r. w Polsce, wymagaty
dos¢ diugiego czasu w podjeciu decyzji o powrocie katechezy do szkét. Byt to czas
wyczekiwania i wielu obaw, na ile dokonujace si¢ przemiany sa stale, a na ile stare
zaraz powrdci. I tak na ten czas nauka katechezy odbywala si¢ w kaplicy przy
kosciele §w. Jana Ewangelisty i przy koSciele $§w. Brunona. Na katecheze
uczkszczato okoto 760 uczniéw. Dzieci od I do IV klasy katechizowata
s. Wiladystawa Tarant ze zgromadzenia siostr elzbietanek. Natomiast w klasach od
V do XII uczyt religii ks. Kazimierz tacki®.

Po powrocie katechezy do szkét w 1956 r. ponownie ksieza i katecheci Swieccy
uczyli lekcji religii w szkotach w ramach planéw zajeé szkolnych. Jednak rados¢
trwata do&¢ krétko, po czterech latach bowiem na powrét wyrugowano katecheze ze
szkol. Zreszta proby ograniczenia zajgé katechetycznych w szkotach zaczety
pojawiaé si¢ znacznie wczeSniej, w roku szkolnym 1956/57 przez caly czas
uzalezniano prowadzenie zajeé z lekcji religii w szkole od woli rodzicéw. Kazdy
rodzic musiat ztozy¢ pisemna deklaracje, Zze wola rodzicéw jest, by jego dziecko
uczegszczalo na lekcje religii. By sprosta¢ temu wymogowi, ks. proboszcz
A. Szabunia przez kilka miesigcy apelowal do rodzicéw, by skiadali takie
deklaracje, ze dzieci chca si¢ uczyé religii w szkole’. Jednak, mimo woli wielu
rodzicéw, lekcewazono obywateli i wprowadzano wtasny program nauczania.
W tym programie forsowano ,,jedynie stluszny §wiatopoglad” — marksistowski,
ktéry pozbawial ludzi wierzacych prawa do nauki religii w szkotach.

III. PROPAGANDA ANTYKATOLICKA

Mimo powrotu katechezy do szkoty wtadze komunistyczne nie poprzestawaty
na oSmieszaniu ludzi wierzacych. Wszelkimi metodami starano si¢ wmowic
spoleczefistwu, ze lekcje religii w szkotach dowodza braku tolerancji, poniewaz
naruszaja uczucia uczniéw innych wyznan badZ ateistow uczacych si¢ w szkole.
Ks. A. Szabunia w odpowiedzi na te szykany w prasie i §rodkach spotecznego
przekazu w ogloszeniach parafialnych do wiernych moéwil: Nauczanie religii
w szkotach w mieScie trwa. Zgodnie 7 zasadq petnej tolerancji i poszanowania
przekonani kazdego. W naszych szkotach nie ma Zadnych szykan, Zadnych przykro-
Sci, tak dla niewierzqcych, jak i dla wierzqcych. Katolicy przez tyle lat zakosztowali
prawdziwych szykan i niesprawiedliwosci, a teraz, gdy sie stato zadosc¢ woli ludu
polskiego, zados¢ sprawiedliwemu zgodnie 7 sumieniem kaZdego traktowaniu, to
wlasnie teraz czytamy i widzimy tyle zZjadliwego jazgotu w prasie, tyle obrazajqcych
uczucia katolickie przezwisk od ciemnogrodu, kottunow, zacofania itp.. Ks.

8 APB, Ankieta catoksztattu nauczania lekcji religii w Bartoszycach z dnia 1 pazdziernika
1956 r., sporzadzit ks. K. Lacki.
® APB, Ogloszenia Parafialne z 13.01.1957 r.
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A. Szabunia do§wiadczony wieloma wilasnymi przezyciami, zaréwno od Niemcow
w czasie wojny, jak i od komunistéw po wojnie, koniczyl swe spostrzezenia
stowami: [...] wierzymy jednak w nieodwracalne zdobycze Ludu Polskiego, potwier-
dzone uchwatq Rzqdu i porozumieniem miedzy Rzqdem a Episkopatem. A przeciwko
wszelkiemu szkalowaniu protestujemy'®. Na tamach wielu czasopism starano sie
wmoéwié spoleczefistwu, ze katolicy dopuszczaja si¢ gwalcenia sumiefi niewierza-
cych. Glos Olsztyriski, organ Komitetu Wojewddzkiego Polskiej Zjednoczonej
Partii Robotniczej, na swych tamach informowat czytelnikéw o braku tolerancji ze
strony wiernych KoSciota rzymskokatolickiego. W artykule nieznanego autora,
zatytutowanym: Czy to Sredniowiecze...?, napisano: [...] sq wypadki, [...] Ze trzeba
obiektywnie stwierdzic, Ze nie ma absolutnie Zadnego nacisku ze strony niewierzq-
cych w stosunku do wierzqcych. Jest natomiast olbrzymi terror moralny w stosunku
do niewierzqcych: szczegolnie ma to miejsce na zebraniach rodzicow w szkotach.
Anonimowy autor ubolewa nad nietolerancja i przeSladowaniem niewierzacych
rodzicoéw przez czes$¢ rodzicéw wierzacych''. Kolejny artykut zatytutlowany Prze-
ciw ciemnogrodowi, autorstwa B. Drozdza, wySmiewajacy nauke religii w szkole
ukazatl si¢ na tamach Glosu Olsztyriskiego 5 stycznia 1957 r. Autor zaznaczyl, ze
nalezy strzec Swieckosci szkoty i nie wolno rezygnowac z wychowania mtodego
pokolenia w duchu naukowego swiatopoglqdu. To przypomnienie wydaje sie dzis
by¢ niezmiernie na czasie, wobec nagtej aktywizacji bojownikow rodzimego
Ciemnogrodu'*. Na tamach Trybuny Ludu, gtéwnego organu Komitetu Centralnego
PZPR, odnajdujemy krétsze czy dluzsze informacje o nietolerancji wierzacych
wobec niewierzacych poprzez powrdt lekcji religii do szkét. Zazwyczaj krotkie
informacje byly zamieszczane w rubryce — Z listow do redakcji. Nie kto inny,
tylko spolfeczefistwo obawiato si¢ nietolerancji. Metoda ta byfa taka sama we
wszystkich czasopismach. Redakcja Trybuny Ludu opublikowata tylko dwa z po-
§rod wielu listow, ktoére otrzymata. W jednym z nich napisano: [...] mam
10-letniego syna. Chodzi do czwartej klasy. Prosze sobie wyobrazi¢ stosunek
niektorych nauczycieli i rodzicow do dzieci, ktore nie bedq uczeszczacé na lekcje
religii. Wprawdzie, wprowadzenie nauki religii w okreSlonej szkole zalezne jest od
zgody wiekszoSci rodzicow, wszyscy wiedzq jednak o tym, Ze tacy rodzice jak ja
i mnie podobni znajdq sie w mniejszosci. Nastroje fanatyzmu religijnego rosng,
a nie malejq. Wobec tego, staniemy wobec problemu: czy skazac dziecko na
szykany, czy tez poleci¢ mu uczeszczad na lekcje religii®.

1% Tamze.

""S.0, Czy Sredniowiecze...?, Gtos Olsztyriski 305 (1956) z 22-23 XII.

2 B. Dr6zdz, Glos Olsztyriski 1957 nr z 5-6 1. W kolejnych numerach odnajdujemy
artykuly nad potrzeba wyrugowania lekcji religii ze szkot, i tak: M.Z. K ord e z, Porozumienie
czy nieporozumienie?, Gfos Olsztyriski 23 (1957) z 26-27 I; Konieczne sa szkoly §wieckie dla
dzieci rodzicéw niewierzacych, Glos Olsztyriski 25 (1957) z 29 I; Wywiad z min. Biefikowskim.
Odbudowa szkolnictwa, Glos Olsztyriski 27 (1957) z 31 I; L. Mielczarek, Potgpiam
dyskryminacje, Gtos Olsztyriski 29 (1957) z 2-3 II. W kolejnych numerach znacznie rzadziej
publikowano artykuty dotyczace wyrugowania lekcji religii ze szkol, ale temat na tyle by przez
caly czas aktualny, ze w kazdej chwili dyzurni dziennikarze publikowali swe artykuly na
zamoOwienie wiadz komunistycznych.

3 H.W., O prawo do $wieckiej szkoly, Trybuna Ludu 343 (1956) z 10 XIL
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Aby wzmocni¢ walke z KoSciotem 1 wyrugowac jak najszybciej ze szkot religie,
wtadze komunistyczne powotaty do istnienia Towarzystwo Szk6t Swieckich. Dnia
23 stycznia 1957 r. odbyto si¢ zebranie organizacyjne nowopowstatego Towarzyst-
wa, na ktérym powotano jego wtadze. W dniu nastgpnym, 24 stycznia, cztonkowie
Towarzystwa spotkali si¢ z ministrem oS§wiaty, Wiadystawem Biefkowskim,
ktérego poinformowano, ze Towarzystwo postuluje za pelna gwarancja poszanowa-
nia zasady wolnoSci sumienia w Zyciu szkolnym oraz peina laicyzacja szkolnict-
wa'’, Towarzystwo mialo by¢ organem opiniotwérczym, informujacym wiladze
rzadzace, jakie sa postulaty spoleczne. A postulaty byty takie, jakie bylo zapo-
trzebowanie éwczesnych wiladz panstwa komunistycznego.

Episkopat Polski skierowat oredzie do rodzicéw katolickich, ktére bylo czytane
we wszystkich koSciotach w Polsce 17 sierpnia 1958 r. Ksigza biskupi apelowali do
rodzicéw: Los wiec nauki religii w szkotach spoczqt w Waszych rekach. Od Was
zalezy, czy religia nadal bedzie wyktadana w naszych szkotach polskich, czy nie. To
tez nie ulegajcie matodusznosci i obawom, nie dajcie sie zastraszy¢ ludziom
niepowotanym do decydowania, jaka ma byc szkota. Wiadze paristwowe decyzje,
czy szkota ma byc¢ z naukq religii czy bez, zostawity w Waszych rekach. |...]
Czuwajcie wiec, Drodzy Rodzice Katoliccy, i pamietajcie, Ze o religii w szkole dla
Waszych dzieci decydujecie Wy sami, a nie Zadne towarzystwo czy organizacje
Swieckie, wrogie religii i Kosciotowi". Redakcja do opublikowanych listow dodata
swoj komentarz, ubolewajac nad nietolerancja wobec niewierzacych. Korficzono
sw0j komentarz apelem do Ministerstwa O$wiaty o zachowanie szk6ét TPD, ktére
gwarantuja $wiecko$é'®.

Niestety, ptonne byly nadzieje ks. Szabuni na stabilizacj¢ w kraju. Wtadze
niebawem ponownie pokazaty swdj jasny cel dzialania, rugujac ponownie kateche-
z¢ ze szkol na wiele lat. Jednym z pierwszych symptomow jej wyrugowania ze
szkét bylo wydanie zarzadzenia, ktére zakazywato uczenia w szkotach osobom
zakonnym. Po wydaniu tego rozporzadzenia ks. A. Szabunia informowat parafian,
ze w zwiazku z tym W szkole nr 1 zostaje usunieta siostra zakonna. Jestesmy
w ktopocie, nie mamy, kim obsadzi¢. [...] Prawie 700 dzieci katolickich moze
pozostac bez nauki religii'’.

Ks. Szabunia troszczac si¢ o dobre wychowanie mtodego pokolenia do$¢ czesto
apelowat do rodzicow o wlaSciwe wychowanie swych dzieci. W ogloszeniach
parafialnych przypominal, apelujac do rodzicow: Zwracajcie uwage na zachowanie
waszych dzieci w szkole, zwtaszcza w mtodszych klasach, a szczegdlnie 3—4 klasy
zachowujq sie skandalicznie i nauczycielom stwarzajq okropng katorge'®. Stowa te

14 Towarzystwo Szkot éwieckich, Gtlos Olsztynski 22 (1957) z 25 1.

15" Archiwum Parafialne w Moragu, Oredzie Episkopatu do Rodzicéw Katolickich, z czerwca
1958 r.

16 7 listow do redakcji, Trybuna Ludu 343 (1956) z 10 XII. W komentarzu czytamy,
,,Podobnych listéw naptyneto do naszej redakcji wigcej. Ich autorzy — rodzice — z niepokojem
zapytuja, w jaki sposéb zagwarantowanie zostanie rzeczywista wolno$¢ sumienia dzieciom nie
uczeszczajacym w szkole na lekcje religii. Niepokdj ten jest zrozumialy i uzasadniony. Mozna by
bowiem przytoczy¢ wiele bolesnych faktéw, méwiacych o réznego rodzaju szykanach i prze-
§ladowaniach dzieci nie uczacych si¢ religii”.

7" APB, Ogtoszenia Parafialne z 31.08.1958 r.

'8 APB, Ogtoszenia Parafialne z 13.01.1957 r.
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jednoznacznie §wiadcza o wielkiej trosce tego duszpasterza o swa parafi¢ oraz
przyszto§¢ dzieci i mlodziezy. Czesto tez przypominajac rodzicom, o obowiqzku
odmawiania wspdlnie pacierza w rodzinach, méwil, ze dzieci czgsto przekrecaja
i zapominaja tekst Dziesigciorga Przykazan Bozych czy 2 przykazan mitoSci.
Katecheta nie nauczy dziecka w ciagu jednej godziny tygodniowo wszystkiego.
Wychowanie religijne zawsze ciazy na rodzicach i rodzinie. Podkre§lat takze, ze
jako Nardd, ztozyliSmy slubowanie MB Krolowej Polski, Ze mtode pokolenie
wychowamy w wiernosci Chrystusowi. O tym winni pamieta¢ rodzice”. Kazdego
roku przed wakacjami przypomina rodzicom, miodziezy i dzieciom, ze okres
wakacji nie jest czasem wolnym od praktyk religijnych. Ze jest to czas szczegdlne-
go spotkania z Bogiem, gdziekolwiek cztowiek jest™.

W roku szkolnym 1958/59 lekcje religii na terenie parafii §w. Brunona obywaty
si¢ w 5 szkotach §rednich i 19 szkotach podstawowych. Ponadto prowadzono lekcje
religii w kaplicy przy koSciele Sw. Jana Ewangelisty. Zajeciami objeto dzieci
przedszkolne i dzieci przystkpujace do I Komunii i spowiedzi §w.

Katechizowanie dzieci i mlodziezy prowadzili przede wszystkim ksigza wika-
riusze, a takze katecheci Swieccy. Ks. Antoni Czapiewski uczyt w Zasadniczej
Szkole Odziezowej, na katecheze uczgszczato 218 oséb, w Zasadniczej Szkole
Mechanizacji Rolnictwa na lekcje religii uczgszczato 259 oséb, w Liceum Ogdlno-
ksztatcacym — 105 oséb, w szkole podstawowej przy LO klasy VIi VII. W Liceum
Pedagogicznym nr 2 katechizowal ks. Jan Seneta. Ks. Alfred Szczepkowski
katechizowat w szkotach podstawowych w Zydowie (94 osoby), Debiu (44),
Galkajmach (70), Szczurkowie (39), Kramarce (88) i Skitnie (50). Pani katechetka
Leokadia Stefafiska uczyta w szkole podstawowej nr 2 (299 osoby). Henryka
Chmielewska katechizowata dzieci w szkole podstawowej nr 1 w Bartoszycach
(737 osoby), a takze w szkotach podstawowych w Dabrowie (130) i Wirwiltach
(38). Janina Tabor prowadzita zajecia z lekcji religii w szkotach podstawowych
w Osiece (60), Pleznie (32), Kinkowie (129), Szpetynach (46), Witkach (29),
Kiertynach (46) i Lojdach (33)*..

IV. KATECHIZACJA W SALACH PARAFIALNYCH
i DOMACH MIESZKALNYCH

Po wyrugowaniu lekcji religii ze szkot, na poczatku lat szes§¢dziesiatych XX w.
ks. dziekan A. Szabunia zaangazowatl si¢ w organizowanie punktéw katechetycz-
nych dla dzieci i mtodziezy, za co byl bardzo czgsto wzywany do Prezydium PRN
w Bartoszycach na rozmowy pouczajace”. Kilka miesigcy wczeSniej sekretarz
Episkopatu Polski, ks. bp Zygmunt Choromanski, skierowat pismo do ministra
o$wiaty W. Tulodzieckiego 7 marca 1960 r. w sprawie rekolekcji szkolnych. Ks. bp

9 APB, Ogloszenia Parafialne z 17.02.1957 r.

2 APB, Ogtoszenia Parafialne z 14.06.1959 r.

2l APB, Ankieta catoksztattu nauczania religii na rok szkolny 1958/59 na terenie parafii
Bartoszyce z dnia 30 stycznia 1958 r.

2 IPN w Biatymstoku, syg. 087/212/1, Kontrwywiadowcza charakterystyka po zagadnieniu
kleru katolickiego z dnia 28 marca 1962 r.



KATECHIZACJA DZIECI i MEODZIEZY... 179

Choromanski zaznaczyl, ze z kazdym rokiem zmienia si¢ stosunek Ministerstwa
Oswiaty do rekolekcji szkolnych na ich niekorzys¢. Okélnik z roku 1957 z 8 marca
gwarantowal minimum duszpasterstwa rekolekcyjnego. W roku nastgpnym Mini-
sterstwo OS§wiaty wprowadzito duze ograniczenia, co do rekolekcji szkolnych,
w nastepnym jeszcze wigksze, tak, ze w 1960 r. z okélnika ministerialnego usunigto
pojecie — rekolekcje. Sekretarz Episkopatu pisal do Ministra O§wiaty: [...] kiedy
przed paru dniami zwrocitem si¢ przez swego przedstawiciela do Ministerstwa
Oswiaty z zapytaniem, jak sie ma rzecz Z rekolekcjami — odpowiedziano, Ze okolnik
specjalny jest zbyteczny — wystarczy zarzqdzenie Ministerstwa Oswiaty z dnia 11
grudnia 1959 r. [...] w sprawie ferii zimowych i wiosennych, ktore sq przedtuzone
o trzy dni. Motywowano to zasadq przestrzegania swieckosci szkoty. A wiec jeszcze
w roku 1959 okdlnik w sprawie rekolekcji nie przeszkadzat zasadzie swieckosci
szkoty, a w roku 1960 przeszkadza?® — pytat ks. bp Choromariski? Zarzadzenie
dotarto do wielu szké6t i internatow. Wielu gorliwych i postusznych wtadzy
komunistycznej nad wyraz dobrze wypelniatlo swe powinnosci, co do wykonania
zarzadzenia. Mlodziez od tego roku nie miata zadnych mozliwoSci, by w czasie
szkolnym uczestniczy¢é w rekolekcjach. Posunigto si¢ jeszcze dalej, ot6z mtodziez
mieszkajaca w internatach otrzymata zakaz opuszczania internatu w czasie wolnym
i chodzenia na rekolekcje do koSciota. Czyniono wszystko, by zatrzymaé ja
w internacie. Sytuacja taka trwata do 1989 r.

Po wyrugowaniu katechezy ze szkot Srednich w 1960 r. miodziez z Liceum
Pedagogicznego w Bartoszycach przychodzita na lekcje religii do koSciota Sw.
Brunona. Ks. A. Szabunia w pierwszych dniach sierpnia 1960 r. apelowat do
rodzicéw, by ci skladali o§wiadczenia w szkotach, ze ich dzieci chca si¢ uczyé
religii w ramach zajeé lekcyjnych w szkotach, do ktérych beda uczeszczaé na
lekcje. Mimo zaangazowania si¢ wielu rodzicow w pisanie o§wiadczen o dalsza
nauke lekcji religii w szkofach, dzieci od nowego roku szkolnego 1960/61
w niektérych szkotach zostaty pozbawione katechizacji. Po rozpoczeciu roku
szkolnego ani rodzicéw, ani ksigzy nie poinformowano, jakie beda dalsze losy
lekcji religii w szkotach. Totez 4 wrzesnia 1960 r. ks. proboszcz A. Szabunia
informowat swych parafian, a przede wszystkim niecierpliwych rodzicéw, ze na
razie urzedowej odpowiedzi nie ma, ani tez nie styszymy przez radio i nie czytamy
w prasie o jakims nowym dekrecie, ktoryby przekreslat dekret rzqdowy z grudnia
1956 r. mowiqcy, Ze o religii w szkotach decyduje wola rodzicow. Dlatego tez podat
do wiadomoS§ci wiernym, ze ksigza ztozyli podania do Inspektoratu Szkolnego
o zatrudnienie ich w charakterze nauczycieli religii. I tak wedlug planu ks.
proboszcza A. Szabuni w roku szkolnym 1960/61 ks. Antoni Czapiewski miat
uczy¢ w jedenastolatce, w szkotach Mechanizacji Rolnictwa, dziewiarskiej, a takze
w Kinkowie i w Witkach. Ks. Edmund Szaknis miat uczy¢é w szkotach: Dabrowa,
Kiertyny Wielkie, Osieka, Spetynach, Wirwiltach i w Lojdach. Ks. Jan Seneta
w szkole podstawowej nr 2, a ks. Mieczystaw Maciejewski w szkole podstawowe;j

2 APB, Pismo Sekretarza Episkopatu Polski ks. bpa Z. Choromanskiego do Ministra O$wiaty
W. Tulodzieckiego z dnia 7 marca 1960 r.
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nr 1. Uczniowie z Liceum Pedagogicznego lekcji religii w szkole nie mieli juz od
lutego 1960 r.*.

Dhugo na nowe zarzadzenia i rozporzadzenia nie trzeba bylo czekaé. Ks.
proboszcz w kolejna niedziele, 11 wrzesnia 1960 r., informowal swych wiernych
o sytuacji dotyczacej nauki religii w szkotach. W ogtoszeniach parafialnych
komunikowat, Ze nauka religii bedzie tylko w szkole podstawowej nr 1 i w szkotach
podstawowych na wioskach. Natomiast poinformowano parafig, Ze nie bedzie lekcji
religii w szkole podstawowej nr 2 i w zadnej szkole Sredniej”. Po wyrugowaniu
lekcji religii ze szkot srednich katechizacja odbywata si¢ w kosciele w Rynku, od
poniedziatku, az do soboty, w godzinach popotudniowych. Ks. proboszcz
A. Szabunia apelowal do mtodziezy, by ta informowata, przypominata, zachgcata
kolezanki i kolegéw do udzialu w lekcjach religii®®.

Witadze komunistyczne za wszelka cene staraly si¢ przeja¢ kontrole nad
punktami katechetycznymi. Jednak roztropno$¢ wielu duchownych nie pozwolita
na bezposrednia interwencje¢ wtadz administracyjnych w dziatalno$¢ duszpasterska
Kosciota rzymskokatolickiego. W 1961 r. 1 listopada zostala wydana przez
Ministerstwo Oswiaty Instrukcja, w ktdérej zaznaczono, ze przy zgloszeniu punktu
katechetycznego nalezy podaé nastgpujace dane:

— nazwa parafii

— imi¢ i nazwisko administratora parafii

— siedziba punktu katechetycznego

— adres

— miejsce zaje¢ z dzieCmi

— opis pomieszczenia punktu (rozmiary w m?, rodzaj ogrzewania, rodzaj
sprzetu itp.)

— liczba dzieci uczeszczajacych do punktow

— liczba grup

— liczba dzieci w poszczegdlnych grupach

— liczba dni zaje¢ i godziny lekcji

— imig¢ i nazwisko, stanowisko i adres osoby prowadzacej zajecia w punkcie.

W piSmie Prezydium PRN w Bartoszycach przestanym do parafii §w. Brunona
zaznaczono, ze zajecia lekcyjne mozna byto zacza¢ dopiero po ztozeniu w Inspek-
toracie O$wiaty zgtoszenia z podaniem powyzszych danych®’. Mimo wielu instruk-
cji i zarzadzenh wydawanych przez wladze komunistyczne duchowni organizowali
punkty katechetyczne u swych zyczliwych parafian, nie zwazajac na szykany ze
strony wiladz administracyjnych. Podobne przykrosci z tego powodu mieli wias-
ciciele doméw, ktérzy udostgpniali swe pomieszczenia na nauke religii. Czgsto byli
wzywani na przestuchania, karani mandatami, kolegiami za nielegalna dziatalno§¢
i famanie prawa. Mimo tych szykan wielu si¢ nie ugieto, a zawsze wiernie trwali
przy Chrystusie i Jego Kosciele.

* APB, Ogtoszenia Parafialne z 4.09.1960 r.

» APB, Ogtoszenia Parafialne z 11.09.1960 r.

% APB, Ogtoszenia Parafialne z 25.09.1960 r.

27 APB, Pismo Inspektora Szkolnego w Bartoszycach Piotra Gawlicza do parafii $w. Brunona
z dnia 20 stycznia 1962 r.
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W roku szkolnym 1962/63 ks. Edmund Szaknis prowadzit lekcje religii
w pieciu punktach katechetycznych, ks. Jézef Dziwik w trzech, ks. Antoni
Czapiewski w o$miu, pani katechetka Filomena Kapusta uczyta dzieci klas I-III
przy kosSciele MB Czgstochowskiej, ks. Wtadystaw Boksa uczyt w galerii przy
parafii Matki Boskiej Czestochowskiej dzieci ze szkét podstawowych z klas
IV-VII, ks. Jan Seneta katechizowat dzieci i mtodziez przy parafii §w. Brunona,
a ks. Mieczystaw Maciejewski uczyl przy parafii Sw. Brunona i przy koSciele MB
Czestochowskiej mtodziez szkot Srednich.

a. Punkty katechetyczne — nauczat ks. Jozef Dziwik

Kowalczyk

.. Miejsce punktu . .. | Tlos¢ | Ogodlna | Dzien |Godziny
Lp. Miej ", | katechetycz- Po;;lvl(?- los¢ - 47 eci ilosé nau- nau-
SCOWOSC nego fzchma | 8P |y orupie| dzieci | czania | czania
1. | Osieka Ignacy ok. 4 8-12 50 wtorki | 9%°-14
Ignatowicz 12 m?
2. | Witki Iwaniuk ok. 6 8-20 | ok. 80 | soboty | 8-13%°
30 m? razem
z Kinko-
wem
3. | Szwaruny | Zofia ok. 4 | 12-20 | ok. 80 |czwartki [14°°-16%
Mate Zardalewicz | 35 m?
b. Punkty katechetyczne — nauczat ks. Edmund Szaknis
.. Miejsce punktu . .. | Tlos¢ | Ogodlna | Dzienr |Godziny
Lp. Miej . katechetycz- Po‘l’rl?' oS¢ | grieci ilo§¢ nau- nau-
SCOWOSC nego rzchma | P |y orupie| dzieci | czania | czania
1. | Dabrowa | Jan ok. 6 1825 |ok. 130 | piatki | 8-13%
Salmonowicz| 28 m?
2. | Kiertyny | Leonard ok. 3 | 18-20 | ok. 55 | wtorki |1130-14%
Wielkie Matulewicz | 20 m?
3. | Spytajny Sienkiewicz | 25 m* | 4 | 15-18 | ok. 50 |czwartki|9%°-14%
4. | Wirwilty | Jan 20 m? (15-17| ok. 33 | §rody | 9°-12
Zetabowski
5. | Lojdy Zofia 20m? | 4 | 1520 | ok. 65 | soboty | 9°°-14
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c. Punkty katechetyczne — nauczat ks. Antoni Czapiewski

sobota

.. Miejsce punktu . .. | Tlos¢ | Ogodlna | Dzien |Godziny
Lp. Miej " katechetycz- PO\}TI?' HosE | 4 e ilos¢ nau- nau-
scowose nego Tzchma | rup |y orupie| dzieci | czania | czania
1. | Skitno Bazyli Stapaj | 24 m®> | 3 | ok. 15 | ok. 45 | ponie- | 10-13%
dziatki
2. | Domarady | Jozef Giel- 35 m? 3 ok. ok. 35 | ponie- | 15-17
wanowski 10-12 dziatki
3. | Szczurkowo| Tadeusz 20 m? 2 10 20 Srody
Marciniak
4. | Galkajmy | Marian Pieza | 20 m* | 3 10 30 srody |11-13%
5. | Molwity Piotr 35 m? 3 10-12 33 |czwartki| 10-13%
Dymianik
6. | Bezledy Rozalia Zuk 20 m? 6 10 ok. 60 | soboty | 10-14
7. | Kramarka | Szymon 25m? | 4 | 12-15 | ok. 60 | soboty | 10-14
Skabara
8. | Parkoszewo| Eugeniusz 20m* | 2 10 20 piatki | 15-16%
Surma
d. Punkty katechetyczne — nauczat ks. Jan Seneta
.. Miejsce punktu . .. | Tlos¢ | Ogodlna | Dzien |Godziny
Lp. Mlej', , katechetycz- PO\}Y]?' Hos¢ | 4 eci ilosé nau- nau-
scowose nego Tzchma | rup |y orupie| dzieci | czania | czania
1. | Bartoszyce | latem koSciot, - 4 |okoto 25| 97 ponie- -
parafia zZima pocze- dziatek
Sw. kalnia kance- wtorek
Brunona | larii parafial- Sroda
nej piatek
e. Punkty katechetyczne — nauczat ks. Wiadystaw Boksa
.. Miejsce punktu . .. | Ilo§¢ | Ogblna | Dzien |Godziny
Lp. Miej " katechetycz- PO\lzlvu?- Tlosé dzieci ilo§¢ nau- nau-
scowose nego Tzchma | TP |y orupie| dzieci | czania | czania
1. | Bartoszy- | Galeria - 23 |okoto 28| 647 ponie- | 9-17
ce parafia dziatek
MB Czgs- wtorek
tochows- §roda
kiej klasy czwartek
IV-VII piatek
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f. Punkty katechetyczne — nauczata Filomena Kapusta

L. Miejsce punktu . .| Hos¢ | Ogdlna | Dzien |Godzin
Lp. Mlej_,, ka{echert)ycz— POWI?' HosE | 4 e i%oéé nau- nau- g
scowose nego rzchnia | grup w grupie| dzieci | czania | czania
1. |Bartoszy- | Kaplica Kkate- - 27 |okoto 26| 701 ponie- 8-16
ce parafia | chetyczna dziatek
MB Czgs- wtorek
tochows- §roda
kiej klasy czwartek
I-1I1I piatek

g. Punkty katechetyczne — nauczat ks. Mieczystaw Maciejewski

.. Miejsce punktu . .| Hlos¢ | Ogélna | Dzien |Godziny
Lp. Mlej', B} katechetycz- POWI?' Hos¢ | 4 jeci ilosé nau- nau-
SCOWOSC nego rzchnia | grup |, grupie| dzieci | czania | czania

1. |Bartoszy- | Kosci6t - 23 |okoto 25| 575 ponie-
ce parafia dziatek

$w. Bruno- wtorek

na S§roda
czwartek

piatek

2. |Parafia|Kaplica - 15 |okolo 25| 375 ponie-
MB Czgs- | w rynku dziatek
tochows- wtorek

kiej §roda
czwartek

piatek

Zaangazowanie ks. dziekana w tworzenie punktéw katechetycznych doprowa-
dzito do tego, ze w 1963 r. z koficem stycznia na terenie powiatu istniaty juz 52
punkty katechetyczne. W koSciotach parafialnych miescito si¢ 18 punktéw, w kap-
licach 2 i w prywatnych mieszkaniach 36. Wiadze komunistyczne ubolewaty, ze do
tej pory nie zostal zarejestrowany zaden punkt katechetyczny w Wydziale O$wiaty,
ksigza nie zgtosili zadnego punktu. Funkcjonariusz SB informowat swych przetozo-
nych, ze ksigza czynia wszystko, by sie¢ punktow katechetycznych podwoié.
W raporcie czytamy na ten temat, co nastgpuje: [...] w ubiegtym (rok 1962 — przyp.
aut.) okresie mieliSmy na terenie powiatu 45 punktow katechetycznych, a obecnie
liczba ich wzrosta do 52%°. Mimo wzrostu punktéw katechetycznych oficer SB
pocieszal swych przetozonych, ze w tym roku uwidacznia si¢ tendencja spadkowa
w uczeszczaniu mtodziezy na nauke religii. Natomiast w opinii funkcjonariusza na
katechizacje uczgszczata mtodziez w wigkszoSci ze Srodowiska chtopskiego,
robotniczego i czgSciowo z inteligenckiego®.

% Tamze, Pismo z-cy Komendanta Powiatowego Milicji Obywatelskiej ds. Bezpieczefistwa
Publicznego w Bartoszycach z dnia 22 stycznia 1963 r.
» Tamze.
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h. Dane liczbowe dotyczace punktéw katechetycznych w roku szkolnym 1962/63 — wedtug
stanu na dziefi 30 stycznia 1963 r.

W tym zorganizowanych w: W liczbach
. =
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7,5
tys.

W roku szkolnym 1963/64 katechizowali na terenie parafii §w. Brunona
w Bartoszycach: ks. Jézef Dziwik w Witkach, w domu J6zefa Buksa, w poniedzia-
tki, we wtorki uczyt w Witkach w punkcie katechetycznym w domu Ignacego
Ignatowicza, w §rody dojezdzat na katechez¢ do Czerwonej Gory, a uczyt
w jednym z pomieszczen PGR-u, w czwartki lekcje religii prowadzit w Szwarun-
kach, w domu Zofii Zardalewicz i w piatki katechizowat dzieci w Wardonach,
w domu Jézefa Stodzifiskiego. Ks. Edmund Szaknis katechizowat w piatki
w Dabrowie, w domu Jana Salmonowicza, w Srody uczyt religii w Kiertynach,
w domu Leonarda Matulewicza, w czwartki w Spytajnach, w domu Witolda
Kozakiewicza, we wtorki w Wirwiltach, w domu Jana Zetabowskiego i w ponie-
dziatek w Lojdach, w domu Jézefa Sochana. Pracy katechetycznej poswigcal si¢
nad wyraz ks. Antoni Czapiewski®, ktory przez wiele lat katechizowal w o$miu
miejscowosciach, i to zardwno przed potudniem, jak i po potudniu. Bywalo i tak, ze
katechezg koniczyt po godz. 17.00. Poniewaz wiadze komunistyczne wyrugowaty
religie ze szk6t na dlugie lata, zajecia z dzieémi odbywaly si¢ w mieszkaniach
prywatnych. Postawa zaréwno ksigzy katechetow, jak i katechetéw Swieckich,
ktérzy katechizowali dzieci i mtodziez za przystowiowe Bog zaptaé, godna jest
najwyzszego uznania. Za wykonywane postugi byli wynagradzani jedynie kwiat-
kiem od dzieci na koniec roku szkolnego i symboliczna ztotéwka. W tymze roku
szkolnym w sprawozdaniu z katechizacji na terenie parafii do Kurii Biskupiej
w Olsztynie ks. proboszcz A. Szabunia zanotowat: Dyrekcja Zasadniczej Szkoty
OdzieZowej wydata formalny zakaz chodzenia do kosciota, doswiadcza teZ szykano-
wania religii np. przed odpowiedziq: Modl sie, czy Ci pomoZe Bog?.... W Liceum
Pedagogicznym, tym, ktérzy uczeszczali na religie albo byli praktykujacymi
katolikami, wprost méwiono, zZe nie otrzymaja pracy, jako nauczyciele. Jeden
z wychowawcéw moéwit do ucznidw: Tak wam utoZymy zajecia, Ze na religie nie

* IPN w Biatymstoku, syg. 087/212/2, Dane dotyczace punktéw katechetycznych.



KATECHIZACJA DZIECI i MEODZIEZY... 185

bedziecie mieli czasu chodzic®'. Jak zaznaczyl ks. Szabunia, podobnych wypowie-
dzi bylo znacznie wigce;j.

W 1964 r. w paZzdzierniku na terenie parafii §w. Brunona katechizowat ks.
Stanistaw Guta, uczyt w Szkole Pielggniarskiej, na lekcje religii uczgszczato okoto
750 os6b, ks. W. Boksa, katechizowal w salkach katechetycznych w Witkach
i Wardoniach okoto 550 dzieci, ks. W. Szymankiewicz w szkotach podstawowych
nr 112 w Bartoszycach, a takze w Osiece i w Szwarunach. Uczyt okoto 550 os6b.
Katechetka Filomena Kapusta uczyta w punktach katechetycznych w Bartoszycach
okoto 840 dzieci®.

W Bartoszycach 5 sierpnia 1964 r. mial miejsce przykry incydent. Dotyczyt
likwidacji kaplicy katechetycznej. Cho¢ 5 sierpnia byl dniem kulminacyjnym
wydarzefi weze$niejszych, ktére miaty tylko i wylacznie wymiar nacisku administ-
racyjnego na parafig, by opuScita zajmowane pomieszczenie. Przede wszystkim
wladze administracyjne za wszelka ceng¢ staraly si¢ pomniejszy¢ liczbg punktéw
katechetycznych, ktérych po wyrugowaniu katechezy ze szkoét z poczatkiem lat
sze$édziesiatych XX w. powstato bardzo duzo. Jednym z wazniejszych miejsc
katechizowania dzieci i mtodziezy byla kaplica katechetyczna w budynku przy PI.
Wolnosci 2. Nalezy tu nadmieni¢, ze budynek przy Pl. Wolnosci byt wtasnoscia
parafii rzymskokatolickiej w Bartoszycach®. Wtadze administracyjne pismem
z dnia 7 marca 1963 r. podjely decyzje o oprdznieniu zajmowanego lokalu
w budynku nr 2 przy Pl. WolnoSci. W uzasadnieniu decyzji napisano: [...]
zajmowany lokal jest z przeznaczenia lokalem mieszkalnym, ktory obecnie jest
uzytkowany przez siostry zakonne na klase, w ktorej uczq sie dzieci religii, na co nie
ma zezwolenia Inspektoratu Oswiaty Prezydium Powiatowej Rady Narodowej
w Bartoszycach™. Po kilku dniach ks. proboszcz A. Szabunia od decyzji Prezydium
PRN w Bartoszycach odwotat si¢. Wyjasnil w dziesi¢ciu punktach, ze w budynku
przy Pl. Wolnosci 2 nie ma domu zakonnego. Mieszkaja tam pracownicy parafialni
legalnie zameldowani, ubezpieczeni przez parafie. W lokalu tym nigdy nie bylo
domu zakonnego, natomiast pomieszczenie to znajduje si¢ w domu parafialnym
w 1955 r., kiedy to wtasno$¢ koScielna woéwczas nie byla kwestionowana. Pisat
dalej w odwotaniu ks. Szabunia, ze: Wymieniany lokal powstat jako punkt sakralny,
Jjako kaplica za wiedzq rzqdcy diecezji, tj. biskupa, gdzie tez byta odprawiana msza
sSw., gdzie jest ottarz i inne urzqdzenia o charakterze specjalnie i scisle sakralnym,
do czego tez nalezy nauczanie dzieci religii. Nalezy tu dodaé, ze w pomieszczeniu
tym odprawiane byly w czasie odbudowy ze zniszczefi wojennych msze $w. dla
wiernych. Korniczac swe pismo, ks. A. Szabunia zwrdcit si¢ z prosba do wiadz
powiatowych, by nie burzy¢ dobrych relacji pomigdzy wiernymi a wtadza admini-
stracyjna™.

3 APB, Pismo Parafii Rzymskokatolickiej do Prezydium PRN w Bartoszycach z dnia
14 stycznia 1964 r.

2. APB, Ankieta caloksztaltu nauczania religii na rok szkolny 1963/64 na terenie parafii Sw.
Brunona w Bartoszycach stan na 1 paZdziernika.

* APB, Stan punktéw katechetycznych na dzied 31 paZzdziernika 1964.

* APB, Zaswiadczenie Miejskiego Zarzadu Budynkéw Mieszkalnych w Bartoszycach z dnia
11 czerwca 1955 r.

* APB, Pismo Prezydium PRN w Bartoszycach do ks. A. Szabuni i Przetozonej si6str
zakonnych w Bartoszycach z dnia 7 marca 1963 r.



186 KS. KRZYSZTOF BIELAWNY

Mimo pr6sb kierowanych do wiladz powiatowych, witadze administracyjne
podjety decyzje o likwidacji kaplicy katechetycznej. Dnia 8 sierpnia 1964 r. o godz.
5.30 wiladze rozpoczety likwidacje kaplicy katechetycznej w parafialnym domu
nr 2 przy Pl. WolnoSci. Kilkanascie dni wczesniej, 25 lipca 1964 r. wladze kolejny
raz wydaty nakaz opuszczenia lokalu, parafia od decyzji odwotata si¢ pismem
z dnia 29 lipca 1964 r. do wladz administracyjnych?. Niestety, pisma odwotawcze
nie przyniosty oczekiwanego rezultatu. Mimo odwotail ks. A. Szabunia liczyt si¢
z najgorszym, a wigc z wkroczeniem funkcjonariuszy stuzb bezpieczeistwa do
kaplicy i dokonaniem konfiskaty mienia koscielnego. By si¢ przed tym uchronic,
kilka dni wcze$niej zabezpieczono drzwi, zamontowano zasuw¢ angielska, dodat-
kowy zwykty zamek i sztabe zelazna z duza mocna kiddka. Przez kilka dni
prébowano otworzy¢ drzwi do kaplicy, ale préby nie powiodly si¢ réznym
nieznanym osobom. Az wreszcie 8 sierpnia nad ranem rozbito drzwi wejSciowe do
kaplicy, teren wokdt byt otoczony milicja, wojskiem i funkcjonariuszami SB po
cywilu. Co dziato si¢ dalej, dowiadujemy si¢ z relacji ks. proboszcza i ks. bpa
T. Wilczyniskiego: KoScielny Aleksander Jachundowicz, idqcy dzwonic na ranng
msze sw., zostat przy krzyZu misyjnym zatrzymany przez MO i osadzony w piwnicy
kosciota. Nastepnie zaciekawit sie stroZ mleczarni Ignacy Bury, co sie dzieje przy
kaplicy, zostal natychmiast pochwycony przez MO pod zarzutem, Ze pojdzie po
ludzi, i kazano mu siedziec na schodach, az do korica wiadomej operacji. Przed tym
zas probowat milicjant nakaza¢ mu, by pomagat wynosic¢ rzeczy z kaplicy, ale on
stanowczo sie temu sprzeciwit i odmowit. Relacjonowat dalej, ze caly teren koSciota
i kaplicy otoczyli funkcjonariusze MO. Przed wejSciem do kaplicy w drzwiach
wybito dziurg, usunigto zasuwy wraz z zasuwa angielska. Kaplice otwarto.
Funkcjonariusze SB zaczgli wynosi¢ wyposazenie z pomieszczenia i tadowac na
cigzarowke. Dtugie tawki pilowano lub tamano. Zabrano ottarz wraz z obrazem
NajsSwigtszego Serca Jezusowego, mens¢ oftarzowa, szafe, pomoce naukowe do
nauczania religii, mapy, obraz, a takze Obraz Matki Boskiej Czgstochowskiej. Po
opréznieniu kaplicy katechetycznej wtadze miejskie wprowadzity jedna z rodzin do
zamieszkania. A koficzac raport, ks. Szabunia zapisal: Tak to parafia zostata
pozbawiona najwaziniejszego punktu katechetycznego w miescie, ktory istniat 9 lat.
Tysiqce dzieci katolickich, ktorych rodzice sq petnoprawnymi obywatelami Polski
Ludowej, zostato pozbawionych miejsca nauczania religii. Ogolne oburzenie jest
wielkie®’.

Po dwéch dniach, 7 sierpnia 1964 r. ks. bp T. Wilczyniski skierowal na rece
Przewodniczacego Wojewddzkiej Rady Narodowej Mariana Gotowca w Olsztynie
protest, w ktérym upomniat si¢ o zwrot kaplicy katechetycznej. Apelowat do
Przewodniczacego stowami: Uprzejmie prosze Pana Przewodniczqcego o wydanie
zarzqdzenia zwrotu kaplicy katechetycznej bedqcej w uzytkowaniu parafii Bar-
toszyce od 9 lat. Jest ona potrzebna setkom dzieci rodzicow katolickich
m. Bartoszyc, a nie tylko jednej rodzinie®.

% APB, Pismo ks. A. Szabuni do Prezydium PRN w Bartoszycach z 11 marca 1963 r.

37 APB, Odwolanie si¢ parafii $w. Brunona do Wydziatu Gospodarki Komunalnej i Miesz-
kaniowej, Prezydium PRN w Bartoszycach z dnia 29 lipca 1964 r.

% APB, Raport ks. proboszcza A. Szabuni dotyczacy likwidacji kaplicy katechetycznej
w Bartoszycach do ks. bpa T. Wilczynskiego z dnia 5 sierpnia 1964 r.
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Oficjalnie o fakcie zajecia kaplicy katechetycznej przez wladze administracyjne
zostat ks. proboszcz A. Szabunia poinformowany po trzech dniach, 8 sierpnia.
W piSmie takze poinformowano ks. Szabunig, ze rzeczy wywiezione znajduja si¢
w magazynie na ul. Slowackiego, zaznaczajac, ze w kazdej chwili mozna je
odebrac®.

Mimo tych trudnoSci, jakie napotykat ks. proboszcz A. Szabunia ze strony
wladz komunistycznych, nadal angazowat si¢ w dzielo organizowania punktéw
katechetycznych, mimo wielu grézb ze strony wtadz komunistycznych. Z rozpo-
czeciem nowego roku szkolnego 1964/65 ks. A. Szabunia wystosowat prosbe do
Przewodniczacego Prezydium Powiatowej Rady Narodowej w Bartoszycach o wy-
razenie zgody na utworzenie punktu katechetycznego przy Placu Wolnosci 10.
Kilka dni wczedniej, 5 wrzednia ks. A. Szabunia osobiScie byt u Przewodniczacego
PRN w Bartoszycach, proszac o wyrazenie zgody na otwarcie salki katechetyczne;j
w domu przy Placu WolnoSci 10. Jak zaznaczyl, po zlikwidowaniu kaplicy
katechetycznej pomieszczenie obiecal Przewodniczacy PRN w Bartoszycach®.

W kolejnym pi$mie ks. proboszcz A. Szabunia pro§be swa argumentowat tym,
7e dzieci, ktére uczeszczaja do szkoly podstawowej nr 1 i mieszkaja w centrum
miasta, maja daleko na katechizacje, a takze istnieje realne zagrozenie ze strony
coraz wigkszego ruchu samochodowego*'. Wiadze powiatowe udzielity mu od-
powiedzi na piSmie 26 pazdziernika 1964 r. Sekretarz Prezydium Marian Miller
pisat: W wypadku uruchomienia punktu katechetycznego w lokalu wskazanym przez
ks. Proboszcza, dzieci uczeszczajqce na nauke katechizmu musiatyby przechodzi¢
przez korytarz, ktory prowadzit rowniez do prywatnych mieszkan. Pismo koficzono
stowami: Prezydium nie widzi natomiast Zadnych przeszkod, aby punkt katechetycz-
ny byt uruchomiony w budynku, w ktorym miesci si¢ plebania przy ul. Ketrzyriskiej
— i tu jakZe znamienne stowa zostaty skierowane do ks. Szabuni — jednakze pod
warunkiem, Ze za budynek ten zostanie uregulowany zalegly czynsz**. Warto tu
nadmieni¢, ze parafie w tym okresie byly obciazone kolosalnymi podatkami,
z ktérych nie byty w stanie si¢ wywiaza¢. Co pewien czas wladze komunistyczne
wydawaly zarzadzenia egzekucyjne wobec ksigzy i parafii.

Prezydium PRN w Bartoszycach, Wydzial OS$wiaty i Kultury kazdego roku
zwracal si¢ z prosba o przekazanie informacji dotyczacych nauki religii w punktach
katechetycznych. Wiadze komunistyczne staraty si¢ wszelkimi sobie znanymi
metodami kontrolowa¢ dziatalno§¢ Kosciota rzymskokatolickiego. Po usunigciu
lekcji religii ze szkét nadal wladze administracyjne wymuszaly na duchownych
przekazywanie danych o prowadzeniu punktéw katechetycznych. W 1966 r.
Prezydium PRN w Bartoszycach, Wydziat O§wiaty i Kultury przynaglit ks.
A. Szabunig, powotujac si¢ na § 7 ust. 1 i1 2 instrukcji z dnia 21 listopada 1961 r.
dotyczacej trybu realizacji zarzadzenia Ministra OSwiaty z dnia 19 sierpnia 1961 r.

¥ APB, Protest ks. bpa T. Wilczyfiskiego skierowany do Przewodniczacego WRN w Olsz-
tynie M. Gotowca z dnia 7 sierpnia 1064 r.

4" APB, Pismo Prezydium PRN w Bartoszycach z dnia 8 sierpnia 1964 r.

4 APB, Pismo ks. A. Szabuni do Przewodniczacego PRN w Bartoszycach z dnia 7 wrze$nia
1964 r.

42 APB, Pismo ks. proboszcza A. Szabuni do PPRN w Bartoszycach z dnia 12 wrze$nia 1964
.
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w sprawie prowadzenia punktéw katechetycznych®, wydanego w wykonaniu art.
39 ust. 2 ustawy z dnia 15 lipca 1961 r. o rozwoju systemu o§wiaty i wychowania*
do przedtozenia Wydziatlowi O$wiaty i Kultury w Bartoszycach sprawozdai
z dziatalno$ci punktéw katechetycznych®.

Ks. A. Szabunia w pi§mie z dnia 29 grudnia 1967 r. w odpowiedzi wyjas$nial, Ze
dziennikow zajec, ani spisu specjalnego nie prowadzimy, uczymy wszystkie dzieci,
ktore dobrowolnie przychodzq w ustalonych dniach i godzinach do poszczegolnych
punktow katechetycznych. Natomiast lekcje religii byly prowadzone w punkcie
katechetycznym w Witkach, w domu paistwa Buksow w kazdy piatek od godz.
15.00 do 17.00. Lekcje religii z dzie¢mi z tamtego terenu prowadzit ks. Kazimierz
Torla, wikariusz parafii §$w. Brunona, zamieszkaty przy Pl. Wolnosci 10, takze
katechizowat w Kinkajmach w piatki w godz. 9.00-14.00, w domu pafistwa
Szostkéw. Ks. Roman Wesotowski uczyt w Osiece u panstwa Michalskich®
w poniedziatki od godz. 13.00 do 17.30, w Szwarunkach, w domu Zofii Za-
rdalewicz, we wtorki od 13.30 do 17.30, w Sedlawkach, w domu Marii Sledziars-
kiej, w §rody od 13.00 do 17.00. W Dabrowie katechizowat ks. Franciszek Starzec
w domu Jana Salmonowicza w soboty od 9 do 13 a w §rody w Kiertynach Wielkich.
Ks. Franciszek byt wowczas wikariuszem parafii §w. Brunona, a mieszkat przy ul.
Nowowiejskiego 15. Ks. Edmund Szaknis katechizowat dzieci w Lojdach we
wtorki, w Spytajnach w piatki, w domu panstwa Gigielewicz, w §rody w Wirwil-
tach, w domu Jézefa Baranowskiego. Ks. Antoni Czapiewski, wikariusz parafii $w.
Brunona zamieszkaly w Zydowie, katechizowal we wtorki w Kramarce, w domu
p. Borsuka w godz. 9.00-15.00, a takze tego samego dnia od godz. 16.00 do 19.00
uczyt lekcji religii w Skitnie, w domu p. Zawadzkiej. W §rode ks. Antoni uczyt
w Porkoszewie, w domu Szymanowicza od godz. 10.00 do 15.00, a w godz.
16.00-19.00 w Domaradach. W czwartki katechizowat w Galkajnach przed
potudniem, a po potudniu w Szczurkowie. W piatki ks. Antoni dojezdzat na lekcje
religii do Bezled, a uczyl w domu Czaplifiskiego, po potudniu katechizowat
w Molwitach, a w godzinach 18.00-20.00 w Perszelach, w domu Rucinskiego.
W Zydowie lekcje religii dla dzieci odbywaty si¢ w soboty. Ks. Antoni nie
szczgdzil ani sit, ani czasu, by katechizowa¢ najmtodsze pokolenie wiernych,
ktérym stuzyt przez dziesiatki lat w parafii Zydowo.

W roku szkolnym 1970/71 na terenie parafii §w. Brunona byto sze$¢ szkot
Srednich: Liceum Ogo6lnoksztatcace, Szkota Odziezowa, Technikum Mechaniczne,
Zasadnicza Szkota Zawodowa, Technikum Budowlane i Zasadnicza Szkota Budo-
wlana. Ogoétem w szkolach $rednich uczylo si¢ w tym roku szkolnym 1332

4 APB, Pismo Prezydium PRN w Bartoszycach do ks. proboszcza A. Szabuni z dnia
26 paZdziernika 1964 r.

“ DzU Min. O$w. Nr 13 poz. 177.

4 DzU Nr 32 poz. 160.

4 APB, Pismo Prezydium PRN w Bartoszycach do ks. dziekana A. Szabuni z dnia 19 grudnia
1966 r.

47 APB, Pismo ks. A. Szabuni do Prezydium PRN w Bartoszycach z dnia 18 lutego 1967 r.
Punkt katechetyczny w domu Kazimierza Michalskiego istnial od 14 lutego 1967 r. Pierwszym
ksiedzem wikariuszem, ktory prowadzit zajecia katechetyczne, byt ks. Wiestaw Szymankiewicz,
ktéry mieszkal w Bartoszycach, Plac Wolnosci 10.
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uczniéw. Natomiast w roku szkolnym 1969/70 uczyto si¢ 1094 uczniow*®. Zas
szko6t podstawowych bylo dziewigé, w ktorych uczylo sig¢ 3112 oséb. Od ponad
dziesigciu lat lekcje religii odbywaty si¢ w salach katechetycznych poza salami
szkolnymi. Wiladze komunistyczne nadal pozbawialy mozliwoSci catoSciowego
formowania mtodych ludzi, w ktérym dba si¢ nie tylko o intelekt i kondycje
fizyczna, ale takze o wartoSci duchowe. Dla formacji duchowej w szkotach nie byto
miejsca ze wzgledu na promowany Swiatopoglad marksistowski. By stuzy¢ mtode-
mu pokoleniu, KoSciét rzymskokatolicki katechizowat dzieci i mtodziez w salkach
katechetycznych. W parafii §w. Brunona lekcje religii odbywaly si¢ w salce przy
kosciele Matki Boskiej Czestochowskiej, w dwoch salkach przy parafii Sw.
Brunona, w Szwarunkach w domu prywatnym u panstwa f.okuciejewskich, w Osie-
ce u p. Iwaszko, w Sedtawkach PGR, w Witkach u p. Swacha i w Kinkajmach
u p. Szostkow.

Ze szkot Srednich na katechizacje uczeszczato 455 (okoto 33 %) ucznidéw, a ze
szkot podstawowych 2031 os6b (okoto 67 %). Dzieci przedszkolne katechizacja nie
byly objete. W kazda niedzielg odbywata si¢ takze katechizacja dla miodziezy
pozaszkolnej, na ktéra uczeszczato kilkadziesiat os6b. Najwigkszym problemem
bylo objecie katechizacja mtodziezy ze szk6t zawodowych. Po rozpoczeciu roku
szkolnego przez kilka tygodni miodziez z takich szkét nie pojawiata si¢ na lekcjach
religii. W pazdzierniku 1973 r. ks. Stanistaw Adamski apelowatl do mtodziezy i do
rodzicéw stowami: Prosimy serdecznie mtodziez szkot zawodowych o zgtaszanie sie
do zapisu na nauke religii. Dotqd nie mamy kontaktu z tq mtodziezq — A szkoda!™.
Czeste apele ks. proboszcza S. Adamskiego kierowane do rodzicéow dawaty
pozytywne rezultaty. Wkrétce pojawiata si¢ grupa mtodziezy ze szkét zawodo-
wych, ale byla to grupa nieliczna. Niestety, w latach 1960-1989 mtodziez szkoét
zawodowych, w znacznej wigkszoSci, nie uczestniczyta w katechizacji. W 1977 r.,
11 wrzesnia, ks. proboszcz apelowal do miodziezy ze szk6t zawodowych mechani-
cznych o zglaszanie si¢ na lekcje religii, ale oddZwigk byl bardzo nikly. Po wielu
apelach na katechez¢ przychodzilo kilkanascie oséb z ponad tysigcznej rzeszy
miodych uczniéw™’. Proces laicyzacyjny byt wérdd tej grupy spotecznej dosé
mocno zaawansowany.

W roku szkolnym 1970/71 nauke religii prowadzit w salce przy parafii Sw.
Brunona ks. Eugeniusz Kita oraz ks. Jerzy Brzeszczynski oraz w salkach katechety-
cznych w Witkach i w Szwarunkach. Ks. Zygmunt Klimczuk uczyl w salce przy
kosciele Matki Boskiej Czgstochowskiej oraz w Kinkajmach i Sedtawkach. Poza
ksiezmi katechizowat takze Stanistaw Duda’’, ktory uczyt lekcji religii w salce przy
parafii $w. Brunona i Osiece®®. Rok wczeSniej katechizowali w parafii §w. Brunona

8 APB, Pismo ks. dziekana A. Szabuni do Prezydium PRN w Bartoszycach z dnia 29 grudnia
1967 r.

4 APB, Ankieta z roku szkolnego 1969/70.

50 APB, Ogtoszenia Parafialne z 7.10.1973 .

5 APB, Ogloszenia Parafialne z 11.09.2008 r.; Ogloszenia Parafialne z 18.09.2008 r.;
Ogtoszenia Parafialne z 2.10.1977 r.; Ogloszenia Parafialne z 23.09.1979 r.

*2 Przez kilka lat byt organista w parafii §w. Brunona w Bartoszycach, a takze katechizowat
dzieci. W roku 1961 ukoniczyt Salezjariska Srednia Szkote Organistowska w PrzemySlu. Przed
przybyciem do Bartoszyc uczyt przez kilka lat lekcji religii w Krzynowlodze Wielkiej, w pow.
Przasnysz, diecezja ptocka. Proboszcz parafii w Krzynowtodze tak o nim pisat: ,Bylem z jego
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w Bartoszycach: ks. Jozef Wysocki przy parafii §w. Brunona, ks. Mikofaj
Kieliszkiewicz przy koSciele Matki Boskiej Czestochowskiej oraz w Szwarunkach;
ks. Adolf Setlak w Sedlawkach, ks. Zygmunt Klimczuk w Kinkajmach, w Witkach
i w salce przy parafii §w. Brunona. Katechizowata takze Filomena Kapusta w salce
przy parafii Sw. Brunona i przy kosciele Matki Boskiej Czestochowskiej oraz
w Osiece.

W roku szkolnym 1974/75 w parafii §w. Brunona katechizowat ks. dziekan
S. Adamski 14 godzin tygodniowo, ks. J. Brzeszczyfiski — 32 i ks. Z. Galoch — 27
godzin®. Z kazdym rokiem przybywalo dzieci i mlodziezy w szkotach, by objac
wszystka mtodziez i dzieci katechizacja, ks. S. Adamski zwrdcit si¢ z prosba do
Referatu ds. Nauczania Kurii Biskupiej w Olsztynie, by w roku szkolnym 1977/78
katechizowata dodatkowo Stanistawa Grudzifiska®. W kolejnym roku szkolnym
1978/79 na terenie parafii Sw. Brunona na lekcje religii uczeszczali uczniowie
z Liceum Ogolnoksztatcacego, Studium Pedagogicznego, Zasadniczej Szkoty
Zawodowej, Szkoly Mechanicznej i trzech szkét podstawowych w miedcie oraz
dwoéch na wsi. Katechizowat w tym roku szkolnym ks. kan. S. Adamski 15 godzin
tygodniowo, ks. Zygmunt Galoch — 25 godzin i ks. Lech Lachowicz 25.
Frekwencja dzieci wynosita okoto 80%, a mtodziezy ze szkét Srednich okoto 60 %,
a mtodziezy ze szk6t zawodowych okoto 20 %. Ponadto odbywata si¢ katechizacja
mlodziezy dojezdzajacej i przebywajacej w internatach, a takze prowadzono
katechizacje dla dzieci z zerowki®®. Lekcje religii odbywaly si¢ w pieciu punktach
katechetycznych. W Kinkajmach w dwé6ch pomieszczeniach w domu ze sklepem.
W pokoju staty tawki szkolne i stolik. Oswietlenie elektryczne. W pierwszym
pomieszczeniu znajdowaly si¢ taweczki na szatnig. W Sedtawkach dzieci uczyly si¢
w jednym duzym pokoju, w ktérym staty tawki i piec grzewczy. Kolejny punkt
katechetyczny miescit si¢ w Szwarunkach. W protokole powizytacyjnym ks. bp
J. Wojtkowski tak pisal: Ladny pokdj, tawki z pulpitami, piec, prqd elektryczny,
tablica, stol. Wiasciciele: P. Jan Lokuciejewski i p. Maria, majq u siebie punkt
katechetyczny od 1960 r., zastugujq na wyroznienie przez ksiedza Biskupa Wikariu-
sza Kapitulnego. O punkcie katechetycznym w Osiece czytamy: Stoliki metalowe
z ptytami ze sklejki, takie same tawki, wymagajq tylko pomalowania sklejki na kolor
zielony. Tablica, piecyk Zelazny, prqd, dwa okna. Salka odmalowana. Podtoga
drewniana bedzie pokryta ptytq pilsniowq, ktérej chwilowo nie mozna dostac™.

W kolejnych latach wtadze komunistyczne przez caty czas starty si¢ ingerowaé
w dziatalno$¢ duszpasterska KoSciota rzymskokatolickiego. Starano si¢ na ksi¢zach
proboszczach wymoéc rejestracje punktoéw katechetycznych na terenie parafii.
Wikariusz generalny ks. bp Jan Obtak skierowat pismo do ksiezy dziekandw,

pracy zadowolony. Prowadzil chér dorostych i dziecigcy, kancelari¢ parafialng i w ogéle
w pomocy parafialnej byt chetny i zreczny”. APB, Zas$wiadczenie proboszcza Krzynowloga
Wielka z dnia 10 maja 1970 r.

3 APB, Ankieta caloksztaltu nauczania religii w roku szkolnym 1970/71 na dziefi
25 pazdziernika 1970 r.

3 APB, Kwestionariusz wizytacji dziekanskiej z 1974 r.

3 APB, Pismo ks. S. Adamskiego do Kurii Biskupiej w Olsztynie.

% APB, Protokét wizytacji kanonicznej parafii §w. Brunona w Bartoszycach w dniach
4-5 listopada 1978 r., s. 5.
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w ktérym przypomniat stanowisko Konferencji Episkopatu Polski w tym wzgle-
dzie. W piSmie czytamy:

1. Nauczanie religii jest czynnoScia duszpasterska i nie podlega kontroli wtadz
oSwiatowych i wyznaniowych.

2. W sprawie nauczania religii i punktéw katechetycznych ksigza kieruja si¢
wylacznie wskazaniami Konferencji Episkopatu Polski i Kurii Biskupie;j.

3. Ksieza nie udzielaja zadnej informacji czynnikom Swieckim, a zdaja
sprawozdanie ze stanu nauczania religii tylko wtadzy diecezjalne;j.

4. Ksigza nie podpisuja zadnej deklaracji wobec wtadz S$wieckich i nie
wypetniaja Karty Rejestracyjne;j.

5. O kazdej ingerencji wladz Swieckich w sprawy nauczania religii ksigza
natychmiast zawiadamiaja Kuri¢ Biskupia®’.

Utrzymanie punktéw katechetycznych wiazato si¢ takze z kosztami. Przede
wszystkim w okresie zimowym nalezato je ogrza¢, przed nowym rokiem szkolnym
odmalowaé¢ pomieszczenia, w ktérych odbywata si¢ katecheza, nastgpnie trzeba
bylo optaci¢ energi¢ elektryczna, a czasem dokupi¢ jakie$S skromne pomoce
naukowe. By temu sprosta¢, ks. proboszcz S. Adamski na poczatku roku szkolnego
1979/80 wskrzesit fundusz katechetyczny. W ciagu roku szkolnego rodzice dziecka
uczacego sie lekcji religii wplacali 50 zt na utrzymanie salki katechetycznej®.
Nalezy tu dodaé, ze osoby udostepniajace pomieszczenia na punkt katechetyczny
czynity to nie odptatnie. W ten sposéb spoleczefistwo organizowalo si¢ samo, by
wychowywacé swe dzieci w wierze Kosciota rzymskokatolickiego. Panstwo komu-
nistyczne natomiast wszystko czynito, by utrudnia¢ rodzicom wychowanie dzieci
w wierze ojcow.

Z poczatkiem lat osiemdziesiatych XX w. ks. Stanistaw Adamski, proboszcz
parafii §w. Brunona w Bartoszycach, podjat prébe budowy punktéw katechetycz-
nych w Osiece i Kinkajmach, ale niestety wiadze powiatowe jego zamiar udarem-
nity®. Mimo odmowy ks. Adamski nadal kierowal pisma do wladz administracyj-
nych o wyrazenie zgody na budowe punktu katechetycznego. W 1984 r. skierowat
pismo do Kurii Biskupiej w Olsztynie, w ktérym zobrazowal potrzebe budowy
nowego punktu katechetycznego w Kinkajmach. W piSmie napisat: Obecnie dzieci
uczq sie religii w piwnicy, wprawdzie wygodnej i dobrze wyposazonej, ale od czasu
do czasu pekajq rury kanalizacyjne, a woda zalewa salke i korytarz. Dodat takze, ze
z punktu tego korzystaja takze dzieci z parafii Sokolica i Galiny®.

W latach 70. i 80. w parafii §w. Brunona w Bartoszycach lekcje religii
prowadzili ksigza wikariusze, m.in.: ks. Jan Giza, ks. Lech Kozikowski, ks. Pawet
Kurach, ks. Adam Pawtowski, ks. Andrzej Gajewski, ks. Jan Lapia.

Przez cale lata osiemdziesiate nadal katechizacja odbywala si¢ w salkach
katechetycznych zaréwno przy parafii, jak i w domach prywatnych. W roku
szkolnym 1983/84 lekcje religii w Osiece®, odbywaty si¢ w jednym z patacowych

Tamze, s. 10.

% APB, Okélnik Kurii Biskupiej w Olsztynie z dnia 3 listopada 1975 r.

% APB, Ogtoszenia Parafialne z 16.09.2008 .

APB, Pismo Kurii Biskupiej w Olsztynie do ks. Adamskiego z dnia 8 stycznia 1983 r.
APB, Pismo do Kurii Biskupiej sporzadzone przez ks. Adamskiego w dniu 14.04.1984 r.
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pomieszczei w piatki w godz. 14.00-17.00. Nauke religii prowadzili przede
wszystkim ksieza, a takze katecheci §wieccy. Od 1 do 29 maja 1983 r. w parafii §w.
Brunona katechizowata Danuta Petke, po miesigcznej pracy otrzymata angaz na
kolejny rok pracy katechetycznej w parafii §w. Brunona w Bartoszycach®, w parafii
katechizowala przez trzy lata. W 1986 r. ks. proboszcz R. Szczerba w ogloszeniach
parafialnych podzigkowat pani Danucie stowami: Sktadamy serdeczne Bog zaptac
[...] za trzyletniq prace katechetyczng w naszej parafii. Z dniem 1 wrzesnia
p. Danuta rozpoczyna prace katechetyczng w Elblggu. Od nowego roku szkolnego
1986/87 nauczaniem religii zajmowala si¢ p. Agnieszka Brzezifiska®.

Frekwencja na lekcjach religii nadal réznie si¢ ksztaltowala. W szkotach
podstawowych byta do$¢ wysoka, okoto 85%, w szkotach $rednich okoto 65 %,
a najmniejsza byfa nadal w szkotach zawodowych. Ks. proboszcz R. Szczerba po
rozpoczeciu roku szkolnego 1986/87 przypominal rodzicom: Katechizacja przez
wierzqcych rodzicow stawiana by¢ powinna na pierwszym miejscu. Katecheza
bowiem nie tylko uczy, ale i wychowuje. Dlatego teZ nie katecheze innym zajeciom,
ale inne pozaszkolne zajecia nalezy podporzqdkowac katechezie. Serdecznie wiec
prosimy wszystkich chrzeScijariskich rodzicow, aby dopilnowali, by ich dzieci
poczqwszy od klas przedszkolnych, do maturalnych wiqcznie uczeszczaty na lekcje
religii®*. Jednak nawet tak wiele apeli nie przyczynito si¢ do wzrostu liczby
miodziezy ze szkét zawodowych na lekcjach religii. Ks. proboszcz R. Szczerba
odnotowat w Kronice Parafialnej w 1988 r.: Duszpasterze po koledzie stwierdzili, Ze
duza czes¢ mlodziezy, szczegolnie ze szkot zawodowych nie uczeszcza na lekcje
religii albo je po prostu opuszcza®.

V. POWROT LEKCJI RELIGII DO SZKOL

Od nowego roku szkolnego 1990/91 lekcje religii powrécity do szkét pod-
stawowych i ponadpodstawowych. Po kilkudziesi¢ciu latach katecheza odzyskata
swe miejsce ponownie w szkotach. Nauka religii objete byly takze dzieci w przed-
szkolach. Cho¢ z faktem powrotu lekcji religii do szkét nie godzity si¢ Srodowiska
lewicowe 1 wrogie KoSciolowi rzymskokatolickiemu i Polsce. Przez caly czas
wmawiano Polakom, Ze sa ogromnie nietolerancyjni jako wierzacy wobec niewie-
rzacych®. Przed rozpoczeciem nowego roku szkolnego ks. Szczerba zlozyt wizyty
dyrektorom szkét. Wszyscy dyrektorzy szkét zapewnili go, ze od 3 wrzesnia 1990 r.
wszystkie szkoty bedq przygotowane do wprowadzenia lekcji religii. Na terenie
parafii wowczas byly cztery szkoty podstawowe i dwie szkoty ponadpodstawowe.
Lekcje religii prowadzili: Agnieszka Brzezifiska, Anna Brzezifiska, Bozena Kabe-
lis, Katarzyna Parzych, Jan Czarny, Tadeusz Sokotowski, Janusz Gajdowski, ks.
Pawel Ostrowski i Ludwik Budkiewicz®. T tak oto religia po wielu latach

62
63

APB, Umowa najmu lokalu na cele katechetyczne podpisana w dniu 4 paZdziernika 1983 r.
APB, Nominacja z dnia 30 czerwca 1983 r.

% APB, Ogtoszenia Parafialne z 31.08.1986 r.

% APB, Ogtoszenia Parafialne z 21.09.1986 r.

% APB, Kronika Parafialna z 1988 r.

 K.Bielawny, jw., s. 286-319.
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nieobecnoSci w szkotach ponownie wpisywata si¢ w rzeczywisto§¢ szkolna. Co
oczywiscie nie obylo si¢ bez przeszkdd, ale zostaty one przezwycigzone, spokojem,
taktem, a przede wszystkim wielka mitoscia do mtodego pokolenia Polakow®®.

ZAKONCZENIE

Nauka lekcji religii w szkotach w okresie powojennym byla wielokrotnie
przedmiotem wielu antagonizméw pomigdzy ateistycznym pafistwem a spoteczeni-
stwem i Kodciolem rzymskokatolickim. Na przykladzie jednej parafii rzymsko-
katolickiej w diecezji warminskiej widzimy, jak spoteczenistwo polskie i duchowni
byli zmuszani do walki o warto$ci duchowe i moralne. Po wyrugowaniu ze szkét
katechezy w 1960 r. wierni §wieccy wraz z duchownymi ewangelizowali mtode
pokolenie. Wierni §wieccy udostgpniali mieszkania w swych domach, umoz-
liwiajac tym samym nauczanie religii i ryzykujac niejednokrotnie szykanami ze
strony wladz administracyjnych. Duchowni natomiast docierali do wielu punktéw
katechetycznych, pokonujac dziesiatki kilometrow, by dotrze¢ z Ewangelia do
najmtodszego pokolenia Polakéw. Rok 1990 zmienit oblicze katechizacji w Polsce,
lekcje religii ponownie powrdcity do szkét, w ktérych dzieci i mtodziez poznaja
prawdy wiary.

KATECHESE VON KINDERN UND JUGENDLICHEN ZWISCHEN 1945-1990
IM KIRCHSPIEL DES HL. BRUNOS IN BARTENSTEIN

ZUSAMMENFASSUNG

In diesem Artikel stellt der Autor den Abriss der Nachkriegsgeschichte der Katechese im
Kirchspiel des hl. Brunos in Bartoszyce vor. In den Jahren 1945-1947 organisierte man im
Kreis Bartenstein das allgemeine Schulwesen unter schweren Bedingungen des Aufbaus
nach den Kriegswirren. Ab 1960 verdringte die kommunistische Verwaltung den Religio-
nsunterricht aus dem Schulprogramm. Deshalb wurde er in den Gemeindehdusern und in
Privatrdumen gegeben. Es wurde eine starke antikatholische Propaganda entwickelt. Die
aufeinanderfolgenden Bartensteiner Pfarrer forderten Kinder und Jugendliche von der
Vorschule bis zum Ende der Grundschule zur Teilnahme an der Katechese auf. Doch ist es
nicht gelungen, auf diese Art und Weise alle Bewohner zu umfassen. 1990 wurde der
Religionsunterricht in den Staatsschulen wiederhergestellt, und da wurde auf dem Gebiet des
Kirchspiels von der Katechese das ganze Gemeinwesen des Schulalters umfasst.

% APB, Kronika Parafialna z 1990 r.
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Temat niniejszej refleksji doczekal si¢ juz przed II wojna §wiatowa bardzo
rzetelnego badacza — ks. Wiadystawa Legi. Jego opis etnograficzny na wybranych
przyktadach postaram si¢ szerzej zinterpretowaé, wykorzystujac metode badan
etnologicznych. W ten sposob, jak zaktadam, uda si¢ w szerszej perspektywie
ukazaé przekonania mieszkaficow Ziemi Sztumskiej od schytku §redniowiecza az
do poczatku wieku XX. Perspektywa ,,dlugiego trwania historii” umozliwia wszak
opisywanie kultury, ktora przez wiele stuleci zwlaszcza w spotecznoSciach wiejs-
kich ulegata stosunkowo niewielkim zmianom. Ponizej to zagadnienie zostanie
tylko ogélnie zasygnalizowane na wybranych przyktadach. Wydaje sig, iz tak
sformutowany temat powinien w najblizszej przysztosci doczekac si¢ oddzielnej
monografii naukowe;j.

W swoich poszukiwaniach przede wszystkim koncentruje si¢ na wptywach
kultury polskiej', ktora byta tu przeniesiona przez wiasciwych osadnikow tych ziem
pod koniec Sredniowiecza. W czasach nowozytnych o tyle jest to wazne, iz ludnos¢
ta zachowata w duzym stopniu religi¢ katolicka. W ten sposéb interesujacy nas
obszar dawnej diecezji pomezanskiej byl na kilka stuleci terytorium niemal ze
wszystkich stron otoczony wigkszos$cia innowiercza, a to sprzyjato kultywowaniu
tradycji przekazywanej przez pokolenia®. Ks. Lgga nastepujaco ten proces okreslat
na poczatku XX wieku: [...] tradycja zas, czyli obyczaje i wierzenia, przekazywana
jest jako prastare dziedzictwo od pokolenia do pokolenia i siega wstecz ai do
czaséw pogarniskich’. Ponadto nalezy pamigtaC, iz przez stulecia spotecznoS$ci

' Wykorzystuje do tego zadania swoje badania dotyczace Warmii potudniowej; J. Hoch -
leitner, Obrzedy doroczne w kulturze chtopskiej Warmii potudniowej w XVI-XVIII wieku,
Olsztyn 2006.

% Szerzej ten aspekt na$wietlaja badania historyczne ks. Jana Wisniewskiego.

* W. L ¢ga, Cienie i blaski lat szkolnych. Wspomnienia Polaka z Prus Wschodnich, wyd. ks.
J. Walkusz, Wejherowo 1997, s. 90.
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katolickie utrzymywaly ze soba tacznosS¢, choéby spotykajac si¢ w regionalnych
sanktuariach?, a od XIX wieku czytajac te same czasopisma.

I. SPOLECZNOSCI WIEJSKIE

Kultura ludowa mogta przez wiele lat funkcjonowac bez wigkszych zmian
w spotecznosciach, ktére nie podlegaty procesowi szybkich przeksztalcen. Wow-
czas stopniowo wytwarzaly si¢ wlasciwe elementy charakteryzujace treSciowo dana
spoteczno$¢ lokalna. Pewne determinanty tej kultury mialy charakter bardziej
uniwersalny. Do nich mozna zaliczy¢ np. atrybuty lideréw tych wspélnot.

Zewnetrznym wyrazem wiadzy we wsi byla tzw. laska sotecka. Byt to kij
w naturalny sposéb rozszczepiony. Do niego przymocowywano pismo, albo
drewniana kule owinigta ptétnem lub suknem. Czgsto nazywano te laske kula®. Za
jej posrednictwem zwolywano mieszkaficOw na zebrania i zawiadamiano o nowych
zarzadzeniach. Powszechnym znakiem wzywajacym na zebranie do sottysa byto
dostarczenie tej laski do domostwa. Kazdy gospodarz oddawat kule sasiadowi, az
powracata ona do soltysa. Systematyczne co roku organizowane zgromadzenia
chtopéw u sottysa dla odczytania wilkierza weszto na stale do zwyczaju gromady
wiejskiej i zapewne stato si¢ centralnym miejscem do poruszania najwazniejszych
spraw dla gromady. Na tych spotkaniach wielokrotnie wypowiadano si¢ na temat
dopuszczalnych zachowan wspétmieszkancoOw oraz podejmowano ewentualne
dziatania zaradcze.

W wilkierzach zajmowano si¢ catoksztattem stosunkéw spotecznych oraz
okreslano kalendarz okreS§lonych prac gospodarczych. Wilkierz Szpitalnej Wsi
z 1749 roku, wydany ostatnio przez Andrzeja Lubinskiego, nakazywat chtopom
SciSle przestrzega¢ termindéw prac rolnych®. Nalezato czeka¢ na ,,dozwolenie
wszystkiego gminu”, aby zacza¢ ora¢ ugdr. Soltys wydawal pozwolenie na
wywozenie nawozu. Od zgody wspdlnoty wiejskiej uzalezniano termin rozpoczecia
7zniw. Zazwyczaj w pazdzierniku odbywaty si¢ prace miéckowe. Powszechnie
sadzono, ze najlepiej miéci¢ w mrozne dni, kiedy zboze bylo juz dobrze wy-
schniete. Cze$¢ Swiezego ziarna przeznaczano na konsumpcje, cze¢S¢ na przyszty
zasiew. Mtocono w stodotach na tzw. klepisku. Po obu stronach klepiska byt
ustawiony wach na zboze oraz drewniany manez’. Z poszczegélnych gatunkéw
ziarna pozyskiwane byly rézne kasze. Z prosa wyrabiana byla kasza jaglana,
obtluczony jeczmien dawal kasze nazywana czgsto pecak lub krupy. Z pszenicy
robiono peszke, szczegélnie wskazana do sporzadzania wigilijnych potraw, jak

* Ks. Lega w swoich wspomnieniach odnotowuje szczegdlnie dwa takie miejsca: Piaseczno
i Gietrzwald; tamze, s. 30.

3 Z terytorium Ziemi Sztumskiej omawia je W. £ ¢ g a, Ziemia Malborska. Kultura ludowa,
Torun 1933, s. 115-116.

¢ Wilkierz Szpitalnej Wsi z 1749 roku, wydal A. Lubifiski, w: Z dziejéow Sztumu i okolic,
cz. 3, Sztum 2003.

" W. Le¢ga, Ziemia Malborska, jw., s. 40, ryc. 39 i 40.
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kutia. Nasiona gryki po obrébce nazywane byly kasza ratarkq lub pogankq®.
Najwicksza dbato$¢ przyktadano jednak do wypieku chleba. Ludowe nakazy
zobowiazywaty ucatowaé chleb, ktéry spadt na ziemig®. Przed wlozeniem ciasta do
pieca czyniono na nim znak krzyza, jak rowniez przed pokrojeniem go. W kulturze
ludowej chleb wystgpowat jako powszechny symbol dobrobytu.

Interesujaca nas spoteczno$¢ — jak to juz zauwazono — byla katolicka.
W zyciu spolecznym kultywowano tu liczne nakazy religijne, ktére czgsto wyrdz-
nialy poszczeg6lne spotecznoS§ci w Prusach Wschodnich. Na Ziemi Sztumskiej
przestrzegano obowiazek uczestnictwa w niedzielnej Eucharystii, ktéry byt na tych
ziemiach wdrazany juz w okresie krzyzackiej chrystianizacji, o czym przekonuje
nas traktat dzierzgofiski z 1249 roku'®. Prawdopodobnie ze wzgledu na praktyczne
zaniedbania w przestrzeganiu tego nakazu koScielnego przez chtopéw pruskich
w ordynacji z 1427 roku zakazano pracy w niedzielg''. Problematyka ta byla
poruszana takze w trakcie lokalnych synodéw diecezjalnych'. Brak wiarygodnych
Zrédel uniemozliwia precyzyjne okreslanie, na ile te nakazy byly faktycznie
przyjmowane i realizowane przez wiernych'’.

Z nakazami religijnymi stosunkowo szybko zaczeto kojarzy¢, na zasadzie
pewnych zabiegéw interpretacyjnych, wierzenia ludowe zwiazane np. z egzystencja
cztowieka i jego dobytku. Silne byly wierzenia zwiazane z ochrona dobytku przed
zblizajaca si¢ burza. W XIX wieku na Ziemi Sztumskiej w tym celu — oprécz
uzywania wody Swigconej — plomieniem gromnicy czyniono w domu znak
krzyza'*. W tym regionie powszechnie pielegnowano inny sposéb odpedzania
burzy: [...] gospodynie chodzity 7 dzwoneczkiem poswieconym w koSciele naokoto
domu, gdy zblizata sie burza i dzwonieniem odganiaty zte duchy”. W trakcie
grzmotéw takze rzucano do ogniska po§wigcone ziota, szczegdlnie piotun. Geneza

8 Por. R. Kukier, Przechowywanie i obrobka ziarna oraz potrawy maczne w tradycji
kultury ludowej ziem Pomorza, ,Materiaty Zachodniopomorskie”, t. 18, 1972; Z. T r o j an, Omtot
zb6z. Narzedzia, techniki, organizacja pracy, miejsce w kulturze, ,,Acta Universitatis Wratis-
laviensis. Ethnologica” 1994.

® E.Schnippel, Ausgewihlte Kapitel zur Volkskunde von Ost- und Westpreussen, Danzig
1921, s. 96.

1% Preussiches Urkundenbuch, hrsg. V.R. Philippi, C.P. Woelky, Konigsberg 1882,
Bd. 1, nr 163.

"' Nalezy w tym miejscu zwrdci¢ uwage na powszechne zjawisko odbywania jarmarkow
w niedziele, ktére czesto uniemozliwialy wiernym uczestniczenie we mszy §wigtej; por.
A. Wyrobisz, Uwagi o kalendarzu jarmarkéw w miastach Korony w XVI w., w: Studia nad
dziejami miast i mieszczanstwa w éredniovgieczu, t. 1, Torun 1996, s.27-32; A.Gasiorowski,
I. Skierska, Targ w czasie zakazanym. Sredniowieczna norma i praktyka, w: Kosciét — Kultura
— Spoteczefistwo. Studia z dziejow Sredniowiecza i czasow nowozytnych, Warszawa 2000.

12 Por. np. synody diecezji pomezafskiej; J. Fijatek, Zycie i obyczaje kleru w Polsce
érednipwiecznej na tle ustawodawstwa synodalnego, Krakéw 2002, s. 45, p. 51; J. Widniew-
ski, Sredniowieczne synody pomezanskie. Dekanat sztumski (1601-1821), Elblag 1998, s. 43.

13 Interesujace spostrzezenia ukazuje praca: T. WisliczIwaficzyk, Zarobi¢ na duszne
zbawienie. Religijno§¢ chtopéw matopolskich od potowy XVI do konica XVIII wieku, Warszawa
2001, s. 24n.

" W. Lega, Ziemia Malborska, jw., s. 104, 113; por. F. Czyzewski, Sakramentalia
a pseudosakramentalia (na wybranym materiale z zakresu meteorologii ludowej), w: Folklor
— sacrum — religia, pod red. J. Bartmifiskiego, M. Jasifiskiej-Wojtkowskiej, Lublin 1995, s. 99.

5 W. L e ga, Cienie i blaski, jw., s. 44.
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tych wierzehi siega przynajmniej Sredniowiecza, kiedy KosSciét zaakceptowat
ludowa wiar¢ w ochronng rol¢ gromnic. Popularna nazwa évyicta Matki Bozej
Gromnicznej stata si¢ wymownym znakiem tej akceptacji'®. Swiadectwo Stani-
stawa ze Skarbimierza méwi o dawnych ludowych praktykach wykorzystywania
gromnic do ochrony dobytku. Wypalano nimi siers¢ krowom w ksztalcie krzyza'”.
W tym dniu zapalona gromnica symbolicznie odpgdzano od domostw stada
zgtodniatych wilkow.

II. ROK OBRZEDOWY

Dzigki badaczom z przelomu XIX i XX wieku stosunkowo duzo mozemy
powiedzie¢ o poszczegllnych wierzeniach ludowych. Ponizej scharakteryzujemy
obrzedy, ktére co roku powtarzano w poszczegélnych wsiach, parafiach i rodzi-
nach. Postuzymy si¢ w naszej analizie chronologia kalendarza koScielnego, rozpo-
czynajac je od adwentu. W okolicach Sztumu praktykowano np. korowody
adwentowe. Przebierano sie wowczas za koze, niedzwiedzia, bociana, konia, babe
i dziada i wedrowano od chaty do chaty'®. W sasiednich spofecznosciach ob-
chodzity wie§ maszkary, ktore dzwonily pod drzewami i oknami odwiedzanych
doméw wzywajac do odmawiania pacierza'.

Zwyczaj przebierania si¢ ma zdecydowanie tradycje¢ przedchrzescijanska. Sy-
nod w Uniejowie z roku 1326 potepial zabobonne zabawy w ostatnich dniach
adwentu®. W literaturze Sredniowiecznej wielokrotnie kaznodzieje wypowiadali sie
negatywnie o tych poganskich tradycjach, wymieniajac czgsto przebrania w cielgce
lub jelenie skdry oraz wykorzystywanie przez miodzieficow masek i drewnianych
koni?!.

Punktem zapowiadajacym koScielne uroczystoSci bozonarodzeniowe do II
wojny $wiatowej nie byta wieczerza wigilijna, kt6rej tu po prostu nie znano®.
Zapewne z tego powodu, w przeciwienstwie do innych regionéw Rzeczypospolite;j,
nie przestrzegano postu w tym dniu oraz nie tamano si¢ oplatkiem. Istotnym
momentem — rozpoczynajacym S$wieta Bozego Narodzenia byla ranna msza Sw.
w pierwszym dniu S§wiat o 5 lub 6 godzinie. W tym dniu dzieci otrzymywaty
podarki od ,,Pana Boga”*. Wierzono, ze jedzenie grochu w pierwszym dniu §wiat

16°S. B ylina, Chrystianizacja wsi polskiej u schylku Sredniowiecza, Warszawa 2002, s. 184.

7 Stanistaw ze Skarbimierza, Sermones sapientiales, cz. 2, wyd. B. Chmielowska,
Warszawa 1979, s. 86.

8 'W. L ¢ga, Ziemia Malborska, jw., s. 111; M. Priifferow a, Kultura ludowa, w: Warmia
i Mazury, cz. 1, pod red. S. Zajchowskiej, M. Kietczewskiej-Zaleskiej, Poznan 1953, s. 377.

' B. Stelmachowska, Rok obrzedowy na Pomorzu, Torufi 1933, s. 56-57.

2 Powtarzam za: J. Fijatek, jw., s. 63, p. 108.

2 A. Guriewicz, Problemy Sredniowiecznej kultury ludowej, przet. Z. Dobrzyniecki,
Warszawa 1987, s. 158; tenze, Kultura i spoteczefistwo Sredniowiecznej Europy. Exempla XIII
wieku, przekt. Z. Dobrzyniecki, Warszawa 1997, s. 44-46.

2 Por. W. L ¢ ga, Ziemia Malborska, jw., s. 111; tenze, Cienie i blaski, jw., s. 47.

Z R.Frydrychowicz Warmia, w: Stownik geograficzny Krolestwa Polskiego i innych
krajéow stowianiskich, pod red. B. Chlebowskiego, wedlug planu F. Sulimierskiego, t. 13,
Warszawa 1893, s. 12.
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mialo zapewni¢ powodzenie i urodzaj w Nowym Roku. W wielu regionach Europy
dusze przodkéw stawaty sie¢ w trakcie tych §wiat opiekunami ogniska domowego
i dawcami urodzaju. Odbiciem tego bylo wierzenie, iz w tym dniu przychodza
dusze zmartych przodkéw, dlatego nie sprzatano jadta az do rana oraz dlugo palono
w piecu®*. Zwyczaj stawiania w kacie izby snopa takze wywodzi si¢ z przedchrzes-
cijaniskiej tradycji, ktéra jednak zdobyta chrzescijafiska interpretacje — narodzenie
Jezusa na sianie. Stawiano snop zboza (a nawet snopy czterech zb6z*) lub
wieszano galezie sosny.

Okres od Bozego Narodzenia do Trzech Kréli popularnie nazywano dwunast-
kami*. Rytualng czynnoScia, ktora nalezato uczyni¢ w tym czasie, byto opréznianie
pieca z popiotu. Stuzyt on nastgpnie do wytgpienia robactwa u bydta, gasienic
w kapuScie i na drzewach. Obowiazywaly woéwczas pewne zakazy, przede
wszystkim podejmowania okre§lonych prac: prania, prz¢dzenia, mtdcenia i rabania
drzewa®’.

Chrzescijanhstwo, ani w Sredniowieczu, ani w epoce nowozytnej nie wyrugowa-
o starych wierzen zwiazanych z sasiedzkim koledowaniem. Nie pomogly zakazy
w statutach synodalnych, ktére zwracaty uwage na przestgpstwa podejmowane
w trakcie tych obrzedéw oraz pietnowaly niektére rekwizyty przebierancow,
zwlaszcza maski®®. Wedrujace po wsiach grupy przebierafncéw migdzy Nowym
Rokiem a Trzema Krélami ubrane byly w dlugie ptaszcze, korony i maski na
twarzach. Ten ludowy obrzed spetniat wazna rolg¢ spoleczna — samokontroli
gromady®’. Cztonkowie zespotu mogli w bardziej czy mniej przejrzysty sposob
skarci¢ okreSlone cechy charakterologiczne gospodarzy, za$§ poprzez kolejnos$c
swojego wedrowania mogli zaprezentowa¢ sympatie do poszczegdlnych gos-
podarzy. Te ludowe tradycje speinialy istotne wydarzenia we wsi.

Na badanym obszarze w dniu wspomnienia pierwszego meczennika Sw.
Szczepana (26 grudnia) w koSciele ksiadz btogostawil owies™. Zwyczaj ten jest

2 Warto w tym miejscu wskaza¢ $wiadectwo z dwunastowiecznej Rusi, potwierdzajace
praktyke ogrzewania fazni dla zmartych przodkéw oraz pozostawiania dla nich pokarméw
i napojow; patrz: A. Briic kner, Wierzenia religijne i stosunki rodzinne, w: te n z e, Mitologia
stowianska i polska, Warszawa 1980, s. 54.

% W niektorych regionach dawnej Rzeczypospolitej byt zwyczaj stawiania czterech snopow
zbozowych: pszenicy, zyta, jeczmienia i owsa; por. np. L. Gotebiowski, Lud polski, jego
zwyczaje, zabobony, Warszawa 1830, s. 317.

% W. L ¢ ga, Ziemia Malborska, jw., s. 104.

2" Liczne zakazy zwiazane z tym okresem z Pomorza omawia M. B o n o w s k a, Przemijanie.
Smier¢, pogrzeb i zycie pozagrobowe w wyobrazeniach mieszkaiicow Pomorza Zachodniego na
przetomie XIX i XX wieku, Poznan 2004, s. 83-84.

* Statuty diecezjalne krakowskie z roku 1408, wyd. B. Ulanowski, w: Archiwum Komisji
Historycznej, Krakéw 1889, t. 5, s. 27; Concilia Poloniae. Zrédta i studia krytyczne, t. 7: Synody
diecezji poznaniskiej i ich statuty, wyd. J. Sawicki, Poznan 1952, s. 155; Acta capitulorum nec non
iudiciorum ecclesiasticorum selecta, wyd. B. Ulanowski, t. 2, Krakéw 1902, s. 256.

? W. Odyniec, Kaszubskie obrzedy i obyczaje. Wstep do etnografii historycznej Kaszub
w XVI-XVIII wieku, Gdanisk 1985, s. 54.

0 W sasiedniej diecezji warmifiskiej ten zwyczaj jest odnotowany w nowozytnym ustawoda-
wstwie: Rituale Sacramentorum ac aliarum ecclesiasticarum ceremoniarum ad uniformem
ecclesiae, et cleri varmiensis usum olim synodali [...] Caroli [...] de Hohenzollern, Olivae 1800,
s. 338-339.
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zwigzany z przedchrzedcijanskim kultem boga Wodana. W czasie zimowego
przesilenia wystawiano niegdy$ na zewnatrz doméw odkryte zboze, aby uprosi¢ na
przyszie zbiory blogostawienistwo bostwa. Gdy tradycja ta zostata schrystianizowa-
na uczyniono ze $§w. Szczepana patrona koni’'. Nalezy przypuszczad, iz sypanie
zbozem wywodzi si¢ z tradycji przedchrzescijaniskiej. W Zrddiach Sredniowiecz-
nych zachowala si¢ pamigé o zwyczaju obsypywania nim twarzy panny mtodej
przy réwnoczesnym wykrzykiwaniu ,,Dostatek, dostatek”. W dniu tym przede
wszystkim jednak nalezalo obsypac kaptana odprawiajacego Msze Sw.: W dzieri
Swietego Szczepana rzucajq owsem w kaptana®. Byl to $rodek magiczny majacy
spowodowaé wigkszy urodzaj. Niekiedy gospodarze po§wigcony owies wykorzys-
tywali do zasiewu wiosennego™. Na Ziemi Sztumskiej obsypywano si¢ owsem
w wigilie Nowego Roku™. W 2. potowie X VIII wieku hierarchia Kosciota w Polsce
podjeta dziatania, majace wykorzenié ten zwyczaj. W diecezji plockiej ordynariusz
nauczat na ten temat: bardziej do Smiechu i Zartow jak do nabozeristwa pociqgajq-
ce. Podobnie zwyczaj stawiania po kosciotach tak zwanych Jesetkow w czasie
Bozego Narodzenia, zalecamy aby odtqd wszedzie ustat®.

O podejmowanych przez hierarchéw KoSciota dzialan majacych ochraniaé
ceremonie koScielne przed naleciato$ciami ludowymi bardzo dobrze przekonuje
nas sita trwania licznych obrzedéw §wigtojafiskich. Méwi o tym Jan Kochanowski
w ,,Piesni $wietojariskiej o Sobotce™, jak réwniez poswiadczaja to pdZniejsze
piesni ludowe®®. Spedzano te najkrétsza w roku noc wokot rozpalonych ognisk.
Zywiot ognia miat do spetnienia okreslone cele magiczne, przede wszystkim miat
odwracac zto. W okolicach Sztumu ludno$¢ wierzyta, ze w ten sposéb dokonuje si¢
zniszczenia czarownic, badz ich przegnania®. Czuwanie w noc §wigtojafiska miato
takze charakter apotropeiczny — zapobiegato chorobie oczu. Przewiazywanie
glowy bylica chronito przed bélem glowy*. Wedlug Marcina z Urzedowa (ok.

' J.Dydowiczowa, Problematyka i metody badari nad wiejskimi zwyczajami gospodar-
czymi, KHKM 1 (1965), s. 90; K. Spdlny, Stuzba Boza w dawnej diecezji sandomierskiej
w latach 1818-1918, ,,Studia Liturgiczne”, t. 6, 1990, s. 332-333.

32 Powtarzam za A. Guriewicz, jw., s. 35.

33 Por. ludowe przystowia o §w. Szczepanie: J. Krzy zan o w s k i, Madrej glowie do$¢ dwie
stowie, t. 2, Warszawa 1960, s. 315-316.

* W. L ¢ga, Ziemia Chelmiriska, Wroctaw 1961, s. 186.

3 Tenze, Ziemia Malborska, jw., s. 102.

3% Rozporzadzenia i pisma pasterskie za rzadéw J.O. Ksigcia Michata Jerzego Poniatows-
kiego biskupa plockiego etc. Do diecezji ptockiej wydane, wyd. W. Wargawski, t. 1, Warszawa
1785, s. 133.

37 Warto wspomnieé, ciekawe analizy dla etnografii historycznej, utworu Jana Kochanows-
kiego pidra J. Krzyzanowskiego, Paralele. Studia poréwnawcze z pogranicza literatury
i folkloru, Warszawa 1977, s. 220n.

® B. Wojciechowska, Od Godéw do $wietej Lucji. Obrzedy doroczne w Polsce
péZnego Sredniowiecza, Kielce 2000, s. 97-98.

¥ W. L ¢ga, Ziemia Malborska, jw., s. 107. Powszechnie dla wzmocnienia tego dziatania
palono tarning i jalowiec, ktére symbolizowaty sile¢ zabiegu. Z jednej strony ostre kolce, z drugiej
intensywny dym w §wiadomosci ludowej bezpoSrednio kojarzyty si¢ z pokonywaniem zta.

9 J. Tyszkiewicz, Ludzie i przyroda w Polsce Sredniowiecznej, Warszawa 1983, s. 201.
W kulturze ludowej przywiazywano uwage do uczestnictwa w §wigtojanskiej obrzedowosci: ,.kto
na sobétce nie bedzie, glowa go wciaz bole¢ bedzie”, powtarzam za: A. Kujawska, Postacie
Swietych w literaturze etnologicznej, Literatura Ludowa 4-5 (2003), s. 97.
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1500-1573) bylica miata zapobiega¢ b6lom oczu oraz gtowy przez najblizszy rok*'.
Wierzenia te przetrwaly na badanym terytorium do XIX stulecia®’. KoS$ciot nie
zabraniat zbierania zi6t leczniczych pod warunkiem religijnej intencji i modlitwy™®.
W praktyce parafialnej w Sredniowieczu rejestrowano jednak naganne pod tym
wzgledem zachowania ksiezy. Ks. Jan Fijatek zbiera informacje m.in. o ksi¢zach
taficzacych z dziewczetami w opaskach i z wieficami na glowie*.

Z przekazéw ludowych wiemy o podobnych praktykach stosowanych na
zwierzetach. Tak wiec na Mazowszu jeszcze w XIX stuleciu w przeddzief sobotek
ochraniano zwierzeta bylica. Mowiono, ze glowa §w. Jana po §cigciu spadia miedzy
rosliny fopianu i bylicy®. Lodygi tych rolin zatykano za belki w izbach i wktadano
w poszycie dachéw*®. RoSliny te w magii ludowej najczeSciej byty stosowane
w celu obrony przed zarazami. Zwierzgta w tym dniu chroniono przed czarow-
nicami poprzez skrécony czas pobytu na pastwisku, tak aby czarownice nie zdazyty
zabra¢ mleka. Ludzie w obawie przed ich aktywnoScia unikali w tym dniu
rozstajnych drog, a wracajac z pol glosno trzaskali z bicza®.

W jednym ze swych kazan Szymon Starowolski prébowal nadaé temu §wigtu
pietno chrzeScijaniskie, poprzez wskazanie na pamiatke¢ palenia poganskich batl-
wanéw: Na pamiqtke i po dzis dzieri w wigilie Jana sw. ognie ludzie palajq, weselqc
sie z tego, iZ im tego dnia pierwszy raz Swiatltos¢ ewangelii Swietej rozswiecita.
I pokazujqc tez to, iZ i po dzis dzien gotowi takie batwochwalstwa palic, jesliby sie
kedy miedzy ludZmi prostymi znajdowaty. A i7 ten dzien, ktorego na on czas kazano
byto publikowacé ewangelie po wszystkim parstwie polskim, byt dzieri niedzielny,
a w sobote te batwany palono, dlatego i po dzis takie ognie sobdtkami zowiemy*.

Sadzac z zachowanych zwyczajow, po wygaszeniu ogni w chatach, rozniecano
rytualnie ,,nowy ogiefi”, a potem kazdy z uczestnikéw obchodu zabierat zar®
i rozpalal na nowo ogiefi w palenisku. W utworze Marcina z Urzegdowa znajdujemy
takze informacje o krzesaniu ognia deskami®. Ten motyw $wiadczy wigc o sym-
bolicznym otwieraniu si¢ nowego etapu w zyciu spotecznosci lokalnej, ktérego
znakiem byl wtasnie tzw. zywy ogien. Okazuje si¢, iz wsréd sasiedniej spotecznosci

“" Marcin z Urzedow a, Herbarz polski to jest o przyrodzeniu zi6t i drzew rozmaitych,
Krakéw 1595, s. 86.

2 W. L ¢ ga, Ziemia Malborska, jw., s. 107.

4 Rozwazania na ten temat: A. Guriewicz, jw., s. 136; B. Wojciechowska, jw.,
s. 111-113, 137; S. Bylina, jw., s. 186.

“ J.Fijatek, jw., s. 21-22, 44-51.

“ M. Henslowa, Wiedza ludowa o bozym drzewku, bylicy i piolunie, ,,Slavia Antiqua”,
t. 19, 1972, s. 105.

4 Tak czyniono w wielu regionach Rzeczypospolitej: T. S e w e ry n, Ikonografia etnografi-
czna, ,,Lud”, t. 39, 1948-1951, s. 339.

47 Magiczne funkcje rozstajnych drég sa rejestrowane bardzo szeroko w badaniach etnografi-
cznych; por. B. Sychta, Stownik gwar kaszubskich na tle kultury ludowej, t. 7, Wroctaw
— Warszawa — Krakow — Gdansk 1976, s. 275.

8 Powtarzam za: J.S. By s tr o fi, Dzieje obyczajéow w dawnej Polsce. Wiek X VI-XVIII, t. 2,
Warszawa 1976, s. 65.

4 Por. Cz. Pietkie wicz, Kultura duchowa Polesia Rzeczyckiego, Warszawa 1938, s. 30;
K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian, t. 2: Kultura duchowa, cz. I, Warszawa 1967,
s. 501-502.

® Marcin z Urzedowa, jw., s. 31-32.
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luteraniskiej podobne tradycje trwaly stosunkowo diugo. Wspomina je Georg
Christoph Pisanski w XVIII wieku, piszac, iz wygaszano wowczas w domostwach
ogiefi, aby na nowo go rozpali¢ na wzniesionym w srodku wsi palu®'. Ogiefi mial
zapewnié urodzaj, za§ dym zabezpiecza¢ przed ewentualnymi klgskami.

Caty dziefi obrzed6éw Swigtojanowych dla spotecznosci wiejskiej byt niezwykle
wazny, z jednej strony przepelniony niebezpieczefistwami, z drugiej przyjemnos-
ciami. Nalezato gtéwnie zabezpieczy¢ bydlo i chlewy przed czarownicami. Zatyka-
no wiec po oborach i domach gatazki klonu. Dostrzegt je w 1653 roku w okolicach
Torunia sekretarz poselstwa francuskiego, ktory zapisat: Widzielismy teZ chaty
wiesniacze obwieszone snopami ziotl, bo ten sam tu u nich obyczaj, jaki po ten czas
zachowat sie u nas [...]**. Na rogach bydta wieszano wianki z ziot, aby zle moce nie
mialy do nich przystepu i nie odebraty im mleka. Kobiety zbieraly do zachodu
stofica ziota nabierajace w tym okresie specjalnej mocy. Wieczorem zasiadano
wokot ognia na wspélnej uczcie. Poprzez ogiefi miano zabezpieczy¢ sie przed
dziataniem ztego i czar6éw; zywiol ten spelniat ludowa funkcje oczyszczania.
Palenie ogni odbywato si¢ zawsze na wzniesieniu lub polanie, na pewno jednak nie
na polu uprawnym, o tej porze juz obsianym.

Ogniska plonety przez cata noc. Przy nim spotykata si¢ miejscowa ludnosé.
Spiewano pieéni i bawiono si¢. Dla polskich renesansowych tworcéw zabawy te
byly wskazana forma spedzania wolnego czasu™. Taniec spetniat w wielu tradycyj-
nych obrzedach wazna role. Hatas miat funkcje apotropeiczne: im bylto gtosniej tym
bardziej uwalniano si¢ od dziatania ztego. Ogniska wéwczas rozpalane miaty by¢
najpetniejszym §rodkiem ochronnym przed czarownicami®*. Réwnocze$nie byty
one waznym wyrazem wspélnoty™. Pétnoc stanowila szczegblng pore, kiedy
nalezato np. zbiera¢ papro¢, czy wi¢ wianki. Dla nadania sity leczniczej tym
czynno$ciom nalezatlo czynié¢ to w milczeniu.

W wielu miejscach katolickiej Europy przyjat si¢ zwyczaj ozdabiania w tym
dniu przydroznych figur. Od XVIII wieku rozpowszechnita si¢ tradycja spotkai
miejscowej ludnoSci pod przydroznymi figurami i Spiewania pie$ni po§wigconych
Sw. Janowi. Wielokrotnie mieszkaficy wsi blednie kojarzyli §wigtego, ktérego
w tym dniu wspominat Ko§ciét i §piewali piesni, przede wszystkim ,,Witaj Janie
z Bolestawa™® pod figurami $w. Jana Nepomucena, ktory od potowy XVIII wieku
stat si¢ jednym z najpopularniejszych chrzeScijafiskich meczennikéw znanych
w kulturze ludowe;j.

5! Patrz: M. Toeppen, Aberglauben aus Masuren, Danzig 1867; B. Stelmachowska,
jw., s. 220.

2 K. Ogier, Dziennik podrézy do Polski 1635-1636, tlum. E. Jedrkiewicz, Gdansk 1950,
cz. 1, s. 89

3 B. Otwinowska, Humanistyczna koncepcja ,,otium” w Polsce na tle tradycji europejs-
kiej, w: Studia pordwnawcze o literaturze staropolskiej, pod red. T. Michatowskiej i J. Slaskiego,
Wroctaw 1980, s. 184.

3 Por. szerszy komentarz do tego tematu: B. Sychta, Stownik gwar kaszubskich na tle
kultury ludowej, t. 1, Wroctaw — Warszawa — Krakéw — Gdansk 1967, s. 158, 260.

% A. Gieysztor, Mitologia Stowian, Warszawa 1982, s. 164.

% Te piesii Spiewano na Kujawach: O. Kolberg, Kujawy, w: Dziela wszystkie, t. 4,
Wroctaw — Poznaf 1962, s. 267.
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Punktem kulminacyjnym prac letnich dla catych wsi byly dozynki. Organizo-
wano je w dniu zakofczenia zzgcia wszystkich zb6z. Wéwczas z ostatnich klosow
wigzano bukiety, ktérymi przyozdabiano izby. Trwaly takze zabawy dziewczat,
ktére nie chciaty, aby przypadlo im w udziale wigzanie ostatniego snopka, czgsto
nazywanego pepkiem. Zwyczajowo nalezato z kilku snopkdéw, zwiazanych pow-
rozami, przygotowaé babe. Wykorzystywano do tego przedsigwzigcia takze liScie,
galezie i kwiaty®’. Transportowano babe na miejsce wspolnej zabawy, oblewajac ja
rytualnie woda. Zabieg ten mial zapewni¢ urodzaj w przysztym roku, jak odnotowat
to ks. Lega: ,,[...] zostawaliSmy w domu, gdy miata nadjecha¢ ostatnia fura zboza,
bo wtedy braliSmy wiaderko z woda i kubkami polewaliémy siedzacych na wozie.
Byly to relikty dawnych zwyczajéow zniwowych”,

Na PowiSlu babe nazywano Zytniq babq i robiono ja na konstrukcji z kija,
obdarzajac ja dodatkowo kosa i grabiami oraz kwiatami i wstazkami®. Wymiécone
z ostatniego snopka ziarna mieszano z ziarnem siewnym w celu utrzymania
ciaglodci wegetacji, zabezpieczenia sobie pomyS$lnych zbioréw na przyszty rok.
By¢ moze zwyczaje te sa reminiscencja po znanych, z relacji Saxa Gramatyka na
temat kultu Swiatowita rugijskiego, pogafiskich zwyczajach dozynkowych®. Wie-
niec nalezalo na Warmii przechowywacé tak, aby ziarna uzy¢ do nowego wysiewu.
NajczeSciej snop zatykano do wysiewu za belka stropowa.

Uwieficzeniem S§wieta byl uroczysty poczestunek i huczna zabawa az do rana.
Byta to forma podzigkowania za pomoc i prace oraz wynagrodzenie i uwieiczenie
waznego wydarzenia®'. To §wigtowanie z okazji dozynek by¢ moze stanowi pewna
reminiscencj¢ dawnych zwyczajow pruskich zwigzanych z boginia Kurko. Swigto
plonu — dozynki, w jezyku pruskim zwane ,kresze”®> — bylo uroczystoScia
koficzaca zniwa. Dozynki zapewne stanowig relikt dawnych obrzedéw o charak-
terze magicznym. Najstarszy znany przekaz o obrzedach dozynkowych na Arkonie
na Rugii pochodzi z przetomu XII i XIII stulecia®. Dla interesujacego nas
terytorium najstarszym pisanym przekazem jest fragment ugody dzierzgonskiej

37 Niektore kwiaty na Ziemi Sztumskiej cieszyly si¢ szczeg6lng popularno$cia, np. stokrotka
byta nazywana tu kwiatem Sw. Malgorzaty. ,Lud utozsamial symbolicznie kolory stokrotki
z cnotami §w. Malgorzaty: Srodek zoétty, kolor papieski, to wierno$¢ swietej dla Kosciota, biate
ptatki po bokach to jej niewinnos$¢, ich czerwony-rézany odcieni po drugiej stronie, to mgczenstwo
Sw. Matgorzaty”; W. L ¢ ga, Cienie i blaski, jw., s. 52.

% Tamze, s. 62.

¥ Tenze, Ziemia Malborska, jw., s. 108; M. Priifferowa, jw., s. 378.

% Byl on wyobrazany jako posag o czterech twarzach, z rogiem w dtoni i mieczem u boku.
Wierzono, ze jest on bogiem urodzaju, stofica i ognia; M. Korolko, jw., s. 143.

! Por. W.I. Thomas, F. Znanie cki, Chtop polski w Europie i Ameryce, t. 1, Warszawa
1976, s. 155; Z. Szromb a-R y s o w a, Zwyczaje towarzyskie, zawodowe i okoliczno$ciowe, w:
Etnologia Polski. Problemy kultury ludowej, t. 2, pod red. M. Biernackiej, M. Frankowskiej,
W. Paprockiej, Wroctaw — Warszawa — Krakéw — Gdarisk — £.6dz 1981, s. 171.

62 Staropruskie dozynki odbywaly si¢ na przetomie wrze$nia i pazdziernika. Pewne fragmenty
przedchrzescijafiskich zwyczajow dozynkowych odnaleZé mozna w okresie Swiat Bozego Naro-
dzenia czy w dniu wspomnienia §w. Szczepana. Termin pruskich dozynek nie jest jednoznaczny;
G. Biatunski, Rola lasu w wierzeniach Pruséw, w: Las w kulturze polskiej, I ogélnopolska
konferencja pt. ,,Las w kulturze polskiej. Materialy z konferencji”. Gotuchéw 14-16 wrze$nia
2001, Poznan 2002, s. 578-579.

8 L.P. Stupecki, Wyrocznie i wrézby pogafiskich Skandynaw6w, Warszawa 1998, s. 190.
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z 1249 roku, gdzie Prusowie zobowiazali si¢, iz nie beda czcili Zzadnych bdstw,
w tym takze bozka urodzaju Curche®. Bozek ten mial przebywac w ostatnim snopie
zz¢tego zboza. Wedlug Gerarda Labudy jest to jedynie termin ostatniego snopa
w trakcie zniw, obdarzonego w dawnych pruskich wierzeniach szczegdlnymi
wlasciwosciami®.

Przyjmuje si¢, iz wiasnie takiego obrzcdu dotyczy plesn Panny szoste] w ,,Pie-
$ni Sw1¢t0JanskleJ Jana Kochanowskiego®. Nastepny opis pracy zeficow przed-
stawia Kasper Miaskowski w wierszu ,,Na zn1wo”67. Ignacy Krasicki w 1778 roku
opisat w I czeSci ,,Pana Podstolego” dozynki, w ktérych znajdujemy m.in.
wiesniakéw niosacych wieniec i §piewajacych okoliczno$ciowe piesni. Zostaly one
scharakteryzowane przez biskupa protekcjonalnie i dos¢ lekcewazaco®. Nalezy
réwniez odnotowac, iz w popularnych w XV-XVII wieku wydawnictwach kalen-
darzowych sceny ukazujace zniwa najczeSciej wyobrazaly miesiac sierpien®.

Ostatnim waznym wydarzeniem przed adwentem, poza ludowym Swigtem
11 listopada — ,,morcinkami” — byty uroczystosci koscielne Wszystkich Sw1¢tych
(1 listopada) oraz Dziefi Zaduszny. Pierwsza uroczysto$¢ zostala wprowadzona do
Niemiec i Francji przez cesarza Ludwika I Poboznego za rada papieza Grzegorza IV
w roku 835. Drugi dzien zalecit Swigtowaé wszystkim podlegtym klasztorom opat
klasztoru benedyktyniskiego w Cluny §w. Odilon w 998 roku. W dniu tym miata by¢
odprawiona msza $wieta za dusze wszystkich zmartych™. Juz w XII wieku na
ziemiach polskich rejestrujemy obchodzenie Dnia Zadusznego”'. Od VI wieku
powtarzano wierzenie, wedle ktérego w tym dniu dusze zmartych ksigzy przebywaja-
cych w czy$écu odprawiaja noca msze, organiSci graja a inni modla sie’.

Fakt, iz obecnie tak mato mozna powiedzie¢ o dawnych zwyczajach zadusz-
kowych §wiadczy, iz dziatalno$¢ duszpasterska w tej dziedzinie przyniosta pozada-

6 Literatura przedmiotu na temat tego bdstwa jest stosunkowo obszerna. Do wazniejszych
publikacji nalezy zaliczy¢: F. Bujak, Dwa bdstwa prusko-litewskie ,,Kurche” i ,,Okkopirnus”,
LSlud” 1923, t. 22, s. 1-25; J. Powierski, Bogini Kurko i niektére aspekty spoteczno-
-gospodarcze wierzenn pruskich, ,,Bydgoskie Towarzystwo Naukowe. Prace Wydzialu Nauk
Humanistycznych”, seria C, 1975, t. 16, s. 3-22; H. Lowmians ki, Elementy indoeuropejskie
w religii Battéw, w: Ars Historia. Prace z dziejéw powszechnych i Polski, Poznafi 1976, s. 148;
G. Biatunski, Bogini Kurko — gtéwny kult Galindii, KMW 1 (1993), s. 3-10.

% G. Labuda, Religia pogafiskich Pruséw, w: Historia Pomorza, t. 1, cz. 1, pod red.
G. Labuda, Poznan 1969, s. 334.

% J.Krzyzanowski, Dozynki, w: Stownik folkloru polskiego, pod red. J. Krzyzanows-
kiego, Warszawa 1965, s. 86-88; M. Piszczkowski, Wie§ pafiszczyZniana w literaturze
polskiej (w. XV-XIX), Warszawa 1972, s. 9.

67 Zbiér ryméw, opracowat J. Rymarkiewicz, Poznan 1855, s. 174-175.

% M. Piszczkowski, Zagadnienia wiejskie w literaturze polskiego oSwiecenia. Czgs$é
pierwsza, Krakéw 1960, s. 82-83.

% Por. B. Rok, Kalendarze polskie czaséw saskich, Wroctaw 1985; M. Janik, Polskie
kalendarze astrologiczne epoki saskiej, Warszawa 2003.

7 W. Klinger, Doroczne §wigta ludowe a tradycje grecko-rzymskie, Krakéw 1931, s. 55.

" A.Labudda, Liturgia Dnia Zadusznego w Polsce do wydania Rytuatu Piotrkowskiego
(1631) w Swietle ksiag liturgicznych, w: Studia z dziejéw liturgii w Polsce, t. 1, pod red.
M. Rechowicza, Lublin 1973, s. 302-384.

" A. Mafikowski, Zwyczaje i wierzenia ludowe w Zlotowie pod Lubawa, ,Zapiski
Toruniskiego Towarzystwa Naukowego”, t. 6, 1923-1925, s. 87; W. L ¢ ga, Ziemia Malborska,
jw., s. 110.
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ne rezultaty. Z czasOw najp6Zniej wezesnonowozytnych wywodzi si¢ znany w calej
Polsce zwyczaj dokarmiania oséb zebrzacych przed kosciotem specjalnie pieczony-
mi chlebami. Zwyczaj ten jest reliktem dawnego zwyczaju noszenia zywnoS$ci na
groby” oraz przejawem duzego szacunku wobec zmarlych.

ZAKONCZENIE

Zebrane fragmenty wierzen ludowych Ziemi Sztumskiej upowazniaja do kilku
zasadniczych wnioskdw. Omawiana kultura ludowa, ktéra do II wojny Swiatowej
potrafita zachowaé przywiazanie do katolicyzmu, jak réwniez jezyka polskiego,
stanowila przejaw trwania kultury staropolskiej. Trudna przeszto$¢ polityczna tych
ziem w czasach nowozytnych zahartowala mieszkancow Ziemi Sztumskiej w kul-
tywowaniu rodzimej kultury. Podobne losy byty udziatem wielu sasiednich spote-
czno$ci — Ziemi Lubawskiej, Chetminskiej czy Warmii potudniowej. W kul-
tywowaniu dawnych zwyczajéw wazne znaczenie spetniat Koscidt, ktéry poprzez
swoja kulture religijna przez stulecia utrwalana przez duszpasterzy na trwale
wpisywatl wiele praktyk w zycie tej wspdlnoty terytorialnej i etnicznej. Interesujace
sa liczne analogie do znanych nam ludowych praktyk warmiriskich, ktére na pewno
nie byly tu praktykowane dopiero od XIX wieku, kiedy obszar ten zostal wlaczony
administracyjnie do diecezji warminskie;j.

VOLKSTUMLICHE KULTUR DES STUHMER LANDELS
ZUSAMMENFASSUNG

Das Stuhmer Territorium bildet ein interessantes Forschungsgebiet zum Bestehen
polnischer Kultur fiir den Zeitraum, als diese Region langjihrig dem Prozess der Ger-
manisierung unterzogen war, und zugleich musste sie im von evangelischer Gemeinschaft
dominierten Gebiet funktionieren. Die volkstiimliche Kultur dieser Region ist im hochsten
MaBe von eigentlichen Ansiedlern gegen Ende des Mittelalters geprdgt worden. Dadurch
wurde das Gebiet der alten Didzese Pomesanien, anschlieBend vom Kulmer Bischof
verwaltet bis zur Einverleibung in die ermlidndische Didzese in der ersten Hilfte des 19.
Jahrhunderts fiir ein paar Jahrhunderte fast von allen Seiten von andersgldubiger Mehrheit
umgeben, und das begiinstigte die Tradition der Pflege der Tradition der Vorfahren.

Die besprochene volkstiimliche Kultur, die bis zum Zweiten Weltkrieg die Verbunden-
heit mit dem Katholizismus und der polnischen Sprache bewahren konnte, bildete den
Ausdruck des Bestehens der altpolnischen Kultur. Die schwierige politische Vergangenheit
dieser Region hat Bewohner der Stuhmer Region in der Neuzeit in der Pflege einheimischer
Kultur erhirtet. Die im Beitrag beschriebenen Beispiele der volkstiimlichen Brauche oder die
direkt mit dem rituellen Jahr oder den alljahrlich wiederholten Arbeiten und den mit der

 Wiele zrédet Sredniowiecznych pigtnowato te wierzenia; S. B y 1in a, Cztowiek i zaswiaty.
Wizje kar poSmiertnych w Polsce Sredniowiecznej, Warszawa 1992, s. 96. W czasach nowozyt-
nych w wielu regionach Polski miano nadal podtrzymywa¢ ten zwyczaj; J.S. Bystroi, jw., t. 2,
s. 69-70; B. Baranowski, Kultura ludowa XVII i XVIII w. na ziemiach Polski §rodkowej,
Lodz 1971, s. 304-305.
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Wirtschaft verbundenen Briuchen bezeugen nicht nur das Uberdauern von Elementen
altpolnischer Kultur, sondern Reminiszenzen zahlreicher verworrener Geschichten dieses
Fleckens sind zu bemerken. Zahlreiche Briauche haben den universellen Kulturfaden
vorchristlicher Zeiten bewahrt, oder Teile der Briuche deutscher Kolonisten, vermutlich
ebenfalls niederldandischer und ,hollindischer”; es sind Praktiken aufzuweisen, die iiber
starke Kulturbindungen dieser Region zu nachbarlichen Gemeinschaften berichten. In der
Pflege alter Briuche erfiillte die Kirche eine wichtige Aufgabe, die dank ihrer religiosen
Praxis, iiber Jahrhunderte lang gefestigt von Seelsorgern, zahlreiche Praktika ins Leben
dieser territorialen und ethnischen Gemeinschaft dauerhaft einschrieb. Besonders interessant
scheinen Analogien zu bekannten ermléndischen volkstiimlichen Briduchen zu sein.
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WLADZE PANSTWOWE
WOBEC KOSCIOLA GRECKOKATOLICKIEGO
NA WARMII i MAZURACH' W LATACH 1956-1970

Rdzenna warto$cia mniejszosci ukraifiskiej byto i jest wyznanie. Mimo iz od
potowy lat 50. XX w. nie mozna bylo sprawowaé nabozefistw greckokatolickich,
ludno$¢ ukraifiska uczeszczajac na nabozenstwa rzymskokatolickie pozostata wier-
na swemu KoSciotowi. Do tej pory Cerkiew, jest dla Ukraiicow podstawowa
instytucja przekazu kultury i tradycji.

Po II wojnie §wiatowej nowe granice na wschodzie pozostawily na terytorium
pafistwa polskiego tylko nieznaczna cze$¢ Kosciola greckokatolickiego®. W grani-
cach Polski pozostal Przemy$l — stolica diecezji oraz w calo§ci Administratura
Apostolska Lemkowszczyzny?. Z 640 parafii, funkcjonujacych w eparchii przemys-
kiej, w Polsce pozostaly tylko 223% 129 parafii Administracji Apostolskiej
Lemkowszczyzny® oraz 420 greckokatolickich duchownych diecezjalnych i zakon-
nych®.

! Przyjete w tytule okre$lenie Warmia i Mazury odnosi si¢ do obszaru wojewddztwa
olsztyniskiego, utworzonego decyzja Rady Ministréw z 29 maja 1946 roku. W jego sktad
wchodzito wéwczas 17 powiatéw: bartoszycki, braniewski, gizycki, itawski (siedziba w Itawce
Pruskiej), ketrzynski, lidzbarski, moraski, mragowski, nidzicki, ostrédzki, olsztyriski, pastecki,
piski, reszelski, suski, szczycieniski i wegorzewski. W 1950 roku przylaczono dwa nowe powiaty:
dziatdowski i nowomiejski, a powiat itawski otrzymat nazwe — gérowski. W 1970 roku powiaty
gérowski i bartoszycki potaczono w jeden — bartoszycki. W niektérych sytuacjach zakres
geograficzny zostat rozszerzony o miejscowosci potozone w wojewddztwie biatostockim,
a w szczeg6lnosci Chrzanéw w powiecie elckim.

2 W artykule, okre§len Kosciél greckokatolicki i Cerkiew greckokatolicka, autorka uzywa
zamiennie.

3 Jak podaje Bolestaw Kumor w granicach pafstwa polskiego pozostal Przemysl oraz 14
dekanatéw w catosci i 7 czg§ciowo, tacznie 227 parafii oraz w cato$ci Administracja Apostolska
Lemkowszczyzny; B. Kumor, Historia KoSciota, cz. 8: Czasy wspétczesne 1914-1992. Kosciét
katolicki w okresie systemow totalitarnych i odnowy soborowej. Zniewolenie Kosciotéw wschod-
nich, sekularyzacja i rozdrobnienie KoSciotéw i wspdlnot protestanckich, Lublin 1995, s. 536-540.

* S. Stepien, Organizacja i struktura terytorialna greckokatolickiej diecezji przemyskiej
w latach 1918-1939, w: Polska — Ukraina. 1000 lat sasiedztwa, t. 3: Studia z dziejow
greckokatolickiej diecezji przemyskiej, pod red. S. Stepnia, Przemysl 1996, s. 214.

5 AAN, MAP, 1040, Spis parafii greckokatolickich z 26 T 1946 r.; por. A. Kopiczko,
Panorama wyznaniowa wojewoddztwa olsztyfiskiego po II wojnie Swiatowej, w: Tozsamo$é
kulturowa spoteczenistwa Warmii i Mazur, pod red. B. Domagaty i A. Saksona, Olsztyn 1998,
s. 38.

®S. Stepiefi, Kosciél greckokatolicki w Polsce po II wojnie Swiatowej i w czasach
wspolczesnych (do roku 1998), w: Polska — Ukraina. 1000 lat sasiedztwa, t. 4: Katolickie unie
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Poczatkowo wiadze panstwowe sadzily, iz problem ukraifiski i KoSciota
greckokatolickiego zostanie rozwiazany poprzez wymiang ludnosci na podstawie
umowy z 9 wrze$nia 1944 roku miedzy Polskim Komitetem Wyzwolenia Narodo-
wego a rzadem Ukrainskiej SRR, gdy ludno$¢ ta wyjedzie wraz z duchownymi
(w ramach tego ukladu wysiedlono okoto 700 ksiezy greckokatolickich” sposréd
830 kaptanéw diecezji przemyskiej i Administratury Apostolskiej L.emkowszczyz-
ny®, a okolo 115 aresztowano®) i zaniechaty atakéw na Kosciél greckokatolicki.
Stan taki trwat jednak bardzo krétko.

Postanowienia synodu lwowskiego'® i likwidacja obrzadku greckokatolickiego
na Ukrainie zaowocowaty podjeciem przez polskie wladze dziatah zmierzajacych
w kierunku likwidacji KoSciota greckokatolickiego. Wtasciwie, juz od potowy 1945
roku, wiadze podjety stosowne kroki. Pierwszym, byto przyjecie uchwaty stwier-
dzajacej utrate mocy obowiazujacej konkordatu z 1925 roku''. Ukonstytuowana
10 sierpnia 1945 roku Komisja Wyznaniowa juz na pierwszym posiedzeniu zajeta
si¢ kwestia konkordatu ze Stolica Apostolska. Komisja ta uznata, iz zmiana granic
pafistwa, zmiana polityczna oblicza Polski i ,,pogwalcenie” konkordatu z 1925 roku
przez Stolice Apostolska spowodowaly jego wygas$niecie'”.

Formalizacja powyzszego stanowiska Komisji byta przyjeta 12 wrzes$nia 1945
roku przez Tymczasowy Rzad JednoSci Narodowej uchwata stwierdzajaca, ze
Konkordat zawarty ze Stolicq Apostolskq a Rzeczypospolitq Polskq przestat
obowiqzywac wskutek jednostronnego zerwania go przez Stolice Apostolskq, przez
akty prawne zdziatane w okresie okupacji a sprzeczne z jego postanowieniami'.
Kolejnym dziataniem wiadz byto pozbawienie diecezji greckokatolickiej jej hierar-

kosécielne w Europie érodkowej i Wschodniej — Idea a rzeczywisto$¢, pod red. S. Stepnia,
Przemysl 1998, s. 341.

7 Dane na temat liczby wysiedlonych wéwczas duchownych greckokatolickich sg rozne, por.
R. Drozd, Ukraiicy w Polsce w okresie przetoméw politycznych 1944-1981, w: Mniejszosci
narodowe w Polsce, pod red. P. Madajczyka, Warszawa 1998, s. 190; T. Majkowic z, Kosciét
greckokatolicki w PRL, w: Polska — Ukraina. 1000 lat sasiedztwa, t. 1: Studia z dziejow
chrzescijafistwa na pograniczu etnicznym, Przemys$l 1990, s. 252; Z. W o je w o d a, Zarys historii
Kosciota greckokatolickiego w Polsce w latach 1944-1989, Krakéow 1994, s. 17.

8 M. Zi6tkowski, Gdzie jest Koscidt, tam jest nasza dusza, tam jest i nasz naréd, ChS,
s.263; Z. Wojewoda, jw., s. 17.

® Tenze, Gdzie jest Ko§ciol, tam jest nasza dusza, tam jest 1 nasz nar6d, w: Dar Polski
Biatorusinom, Rosjanom i Ukraificom na Tysiaclecie Chrztu Swigtego, pod red. K. Podlaskiego,
Warszawa 1990, s. 151-153.

19 Na synodzie Iwowskim (8-10 marca 1946 r.) uchwalono m.in. zerwanie tacznosci ze
Stolica Apostolska i przylaczenie KoSciota greckokatolickiego w metropolii Iwowskiej do
Rosyjskiego KoSciota Prawostawnego. Postanowienia synodu obowiazywaly we wszystkich
panistwach socjalistycznych, takze i w Polsce, mimo iz w naszym prawodawstwie nie wydano
zadnego aktu normatywnego w tej sprawie.

" Konkordat ten dotyczyl réwniez wyznania greckokatolickiego; H.E. Wyczawski,
Cerkiew greckokatolicka, w: Historia KoSciota w Polsce, t. 2, cz. 2, Poznan 1979, s. 78.

2. AAN, KRN, 73, Protokét z I posiedzenia Komisji Wyznaniowej i Narodowo$ciowej
z 10 VIII 1945 r.

3 Z. Wojewoda, jw., s. 30; A. Dudek, R. Gryz, Komuni$ci i Kosciét w Polsce
(1945-1989), Krakéw 2003, s. 14.
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chii. Dwudziestego piatego wrze$nia 1945 roku aresztowano bpa Jozafata Kocyto-
wskiego'.

Wskutek powyzszych dziatan wladz, Kosciot greckokatolicki w Polsce, znalazt
si¢ po 1946 roku w bardzo trudnej sytuacji. Aresztowania biskupow i ksigzy,
wysiedlenia wigkszoSci wyznawcéw na Wschod spowodowaly faktyczne jego
zatamanie. Wigkszo$¢ parafii opustoszata z wiernych, a te ktdre istnialy, byty
pozbawione duszpasterzy. Zaréwno diecezja przemyska jak i Administratura
Apostolska Lemkowszczyzny pozostaty bez swoich zwierzchnikéw.

Sytuacje te, w pewnym stopniu ,ratowata” decyzja papieza Piusa XII, ktory
25 pazdziernika 1946 roku nadal kardynalom Augustowi Hlondowi i Adamowi
Sapiesze specjalne uprawnienia w stosunku do duchowienistwa greckokatolickiego
w postaci prawa zezwalania kaptanom greckokatolickim na sprawowanie liturgii
w obrzadku facifiskim, a nastgpnie 10 grudnia tego roku mianowat prymasa Hlonda
specjalnym delegatem Stolicy Apostolskiej dla wszystkich wschodnich obrzadkow
w Polsce®. Tym samym kardynal zostat opiekunem duchowienstwa i wiernych
Kosciota greckokatolickiego w Polsce'®. Trzydziestego pierwszego marca 1947
roku prymas Hlond ustanowit dla greckokatolickiej diecezji przemyskiej wikariu-
sza generalnego w osobie o. Bazylego Hrynyka'’. Dawalo to zdecydowanej
wigkszosdci pozostatych w Polsce ksigzy greckokatolickich mozliwo$¢ petnienia
postugi kaptanskie;j.

Kolejnym, szczegélnym dramatem dla Kosciota greckokatolickiego byta akcja
,,Wista™'®, ktéra objeta pozostatych jeszcze w Polsce ksigzy (w przededniu tej akcji

4 Szerzej: S. Stepiefi, Kosciél greckokatolicki w Polsce, jw., s. 340-343; 1. Biatas,
Likwidacja greckokatolickiej diecezji przemyskiej oraz tragiczne losy jej ordynariusza biskupa
Jozafata Kocytowskiego w kontekscie polityki wyznaniowej ZSRR, w: Polska — Ukraina. 1000
lat sasiedztwa, t. 3, jw., s. 287; O zyciu i dzialalnoSci bpa J. Kocytowskiego zob.:
D. Iwaneczko, Biskup Jozafat Kocylowskl (1876-1947). Zycie i dziatalno§é, w: Polska
— Ukraina. 1000 lat sasiedztwa, t. 3, jw., s. 247-261.

15 P6zniej w 1964 r. zostat nim kardynat Stefan Wyszyfiski. Gdy nastepca Stefana Wyszyiis-
kiego zostat abp J6zef Glemp, bedacy automatycznie delegatem Stolicy Apostolskiej ds.
obrzadké6w wschodnich, mianowal dwéch wikariuszy generalnych: dla Polski pétnocno-zachod-
niej ks. Jozefata Romanyka, a dla potudniowo-wschodniej ks. mitrata Jana Martyniaka.

16°S. Stepien, Kosciét greckokatolicki w Polsce, jw., s. 347; R. Drozd, Polityka wladz
wobec ludnosci ukrainskiej w Polsce w latach 1944-1989, Warszawa 2001, s. 57.

7'D. Iwaneczko, Przysiggi wiernosci dochowam. Wysiedlenia Ukraificow a Ko$ciot
greckokatolicki w Polsce 1944-1947, s. 101-102; I. Harasym, ['pexoxarosmnbka nepksa
B Honpmum 1947-1957, Pum 1991, 5. 43; S. Ste piefi, Represje wobec Kosciota greckokatolickiego
w Europie Srodkowo- Wschodniej po II wojnie sw1at0wej, w: Polska — Ukraina. 1000 lat
sasiedztwa, t 2: Studia z dziejéw chrzescijafistwa na pograniczu kulturowym i etnicznym, pod red.
S. Stepnia, Przemys$l 1994, s. 223-225.

'8 Na terenie wojewddztwa olsztyfiskiego akcja ,,Wista” rozpoczeta si¢ 4 maja 1947 roku,
a oficjalnie zakoniczyta 24 lipca. Ta data pojawia si¢ w piSmie wojewody olsztyiskiego do MZO
z 251X 1947 1., AAN, MZO, 786. W literaturze mozemy spotka¢ inne daty zakoniczenia akcji ,,W”
na terenie wojewddztwa olsztyniskiego, np.: 25 lipca; W. Gieszczynski, Padstwowy Urzad
Repatriacyjny w osadnictwie na Warmii i Mazurach (1945-1950), Olsztyn 1999, s. 119; 22 lipca;
S.Zyromski, Procesy migracyjne w woj. olsztyfiskim w latach 1945-1949, Olsztyn 1971, s. 97.
W ramach akcji ,,Wista” na teren wojewddztwa olsztyniskiego przesiedlono ponad 13 tys. rodzin
ukraifskich (okoto 55 tys. oséb). W Zrddtach jak i literaturze przedmiotu, spotykamy rézne dane
co do liczby osiedlonych, np. ze sprawozdania Wydziatu Spoteczno-Politycznego wynika, iz byto
to 60 000 oséb. — APO, UW, 391/286, Sprawozdanie Wydziatu Spoteczno-Politycznego
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w Polsce pozostato od 90 do 120 ksiezy greckokatolickich') i wiernych grec-
kokatolickich. Na Ziemie Odzyskane przesiedlono 62 ksigzy®, 7 aresztowano, a 22
osadzono w Jaworznie®'. Represje spotkaly tez zakony greckokatolickie. Zlik-
widowano klasztory bazylianbw w Przemys$lu i Krystynopolu, pozostawiajac
jedynie klasztor w Warszawie®.

To wiasnie w 1947 r. w ramach przesiedlefczej akcji ,,Wista” Ukraificy®,
a wraz z nimi Kosciét greckokatolicki pojawili si¢ na Warmii i Mazurach. Ukraificy
znaleZli si¢ w rozproszeniu, a ich KoSci6t przestat istnie¢ jako organizacja. Stan ten
utrwalily jeszcze dekrety z 5 wrzeSnia 1947 roku o przejSciu na wlasno$¢ pafistwa
mienia pozostalego po osobach przesiedlonych do ZSRR* i 27 lipca 1949 roku®

dotyczace kwestii zatrudnienia na terenie wojewddztwa olsztynskiego z punktu widzenia spotecz-
no-politycznego z 20 XI 1947 r. (R. Drozd podaje, ze do 15 VIII 1947 r. na teren olsztynskiego
przyjeto 55 089 oséb. — Ukraificy w Polsce w okresie przetoméw politycznych, jw., s. 198).
Literatura na temat akcji ,,Wista” jest do§¢ bogata: A. Chojno wska, Przesiedlenie ludnosci
ukraifiskiej na ziemie zachodnie i p6tnocne w 1947 r., Warszawa 1991; J. C zapla, Dziatalnos¢
terrorystyczna kurenia UPA ,Zelazniaka” i jego likwidacja (kwieciefi 1994 — listopad 1947 r.),
Warszawa 1961; J. Fedorak, Praca polityczno-wychowawcza w Grupie Operacyjnej ,,Wista”
(kwiecien—lipiec 1947 r.), Warszawa 1967; M. Juchniewicz, Udzial 7 Luzyckiej Dywizji
Piechoty w akcji GO ,Wista”, Warszawa 1967; J. Kominek, Dziatalno§¢ propagandowa
aparatu politycznego wojska i jego skuteczno$¢ podczas walk z UPA, Warszawa 1967,
A. Kwilecki, Lemkowie, zagadnienie migracji i asymilacji, Warszawa 1967; E. Lenik,
Dziatalno$¢ GO ,,Wista”, Warszawa 1967; G. Lukasie wicz, Wokdt genezy i przebiegu akcji
»Wista”, Dzieje Najnowsze 4 (1974), s. 35-51; E. M isit o, Deportacje. Obdz w Jaworznie, TPow
10 (1990); E. M i sito, Polska polityka narodowosciowa wobec Ukraincéw 1944-1947, w: Polska
myS§l polityczna XIX i XX wieku, t. 8: Polska — Polacy — mniejszosci narodowe, pod red.
W. Wrzesiniskiego, Wroctaw — Warszawa — Krakéw 1992, s. 391-412; E. Misito, Ukrajinci
w Polszczi (1944-1947): Heneza akcji ,,Wista”. — Ukrajina i Polszcza miz mynutym i majbutym,
Lwiw 1991; K. Pudto, Lemkowie. Proces wrastania w $rodowisko Dolnego Slaska 1947-1985,
Wroctaw 1987; M. Redzinski, 8 DP w walce z bandami UPA na potudniowo-wschodnim
obszarze Polski, Warszawa 1966; F. Sikorski, Kabewiacy w Akcji ,,Wista”, Warszawa 1989;
AB.Szcze$niak, W.Z. Szota, Droga do nikad. Dziatalno§¢ OUN i jej likwidacja w Polsce,
Warszawa 1973; A. Truchan, Akcja ,,Wista”, Vidnowa 3 (1985), s. 53-62.

' I. Harasym, Hapec suOparsix acnexris icropii I'pexokarommipkoi nepkst B lombrmm
(1945-1985), Zustriczi 5-6 (1990), s. 22; I. Hatagida, Kosciét greckokatolicki i jego wierni
narodowos$ci ukraifiskiej na Zachodnich i Pétnocnych Ziemiach Polski w latach 1947-1957,
s. 157. W przededniu Akcji ,,W” znajdowato si¢ w Polsce 114 ksiezy greckokatolickich. Na
zachodnie i péinocne ziemie Polski przesiedlono 62 kaptanéw, w tym 31 z diecezji przemyskiej,
20 z administratury femkowskiej i 11 z innych diecezji; J. Moskatyk, Kosciét greckokatolicki
na Warmii i Mazurach, w: Tozsamo$¢ kulturowa spoleczefistwa Warmii i Mazur, jw., s. 128;
Andrzej Kopiczko podaje, iz przed Akcja ,,W” aresztowano okoto 215 ksiezy; A. Kopiczko,
jw., s. 39.

2 Wsr6d przesiedlonych byt m.in. ks. Mirostaw Ripecki, ktérego przesiedlono razem z zona
do Chrzanowa koto Etku. Do woj. olsztyfiskiego przybyli takze: Eustachy Charchalis, Wtodzi-
mierz Boziuk, Michal Doczyto.

2l W Jaworznie oprécz ksiezy greckokatolickich osadzono tez 5 ksigzy prawostawnych.
Wigziono ich za wspotprace z UPA (zaliczano do niej postuge religijna, np. spowiedZ).
Obchodzono si¢ z nimi jak ze zbrodniarzami, zabraniano im wypelniania postugi kaptafiskiej dla
uwiezionych w obozie wiernych. Tam zmarl greckokatolicki ksiadz Julian Krynicki; I. Hara-
sym, rpekt;maTonnana nepKBa B Hompmm 1947-1957, jw., s. 25-26.

2 D.Iwaneczko, Przysiegi wiernoSci dochowam, jw., s. 105.

2 W ramach akcji ,,Wisla” na teren wojewodztwa olsztyfiskiego przesiedlono ponad 13 tys.
rodzin ukraifiskich (okoto 55 tys. oséb).

2 DzU 1947, Nr 59, poz. 318.
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o przejeciu na wiasno§¢ Panstwa nie pozostajacych w faktycznym wtladaniu
wiascicieli nieruchomosci ziemskich, potozonych w niektérych powiatach wojewo-
dztwa biatostockiego, lubelskiego, rzeszowskiego i krakowskiego, na mocy ktérego
parafie i instytucje greckokatolickie staly si¢ wtasnoScig panistwa, tj. Panstwowego
Funduszu Ziemi. W ten sposob przejeto okoto 600 cerkwi greckokatolickich.
Obowiazywal réwniez zakaz odprawiania nabozefstw w obrzadku grecko-
katolickim®.

Kolejny dekret, z 28 wrzesnia 1949 roku o zmianie dekretu z 5 wrzesnia 1947
roku o przejeciu na wlasno$¢ pafistwa mienia pozostalego po osobach przesied-
lonych do ZSRR? umozliwit przejecie na wiasnos¢ Skarbu Pafstwa mienia
ukraifiskich organizacji i instytucji §wieckich oraz wyznaniowych, ktérych dziatal-
no§¢ — w zwiazku z przesiedleniem do ZSRR ich czionkéw — uznano za
bezprzedmiotowa®™. Do art. 1 dekretu z 5 wrzeSnia 1947 roku dodano ust.
2 w brzmieniu: Na wiasnoS¢ Skarbu Paristwa przechodzi rownie? mienie 0sob
prawnych, ktorych istnienie lub dziatalnos¢ wskutek przesiedlenia do ZSRR ich
cztonkow lub osob tq dziatalnoSciq objetych stata sie bezprzedmiotowa. Do
stwierdzenia tej okolicznosci powotana jest wtadza witasciwa do sprawowania
nadzoru parnstwowego nad danq kategoriq oséb prawnych®. Zmiana ta zostala
przeprowadzona gtéwnie w celu delegalizacji Kosciota greckokatolickiego w Pol-
sce.

Od 1948 roku wtadze stosowaly wobec UkraificOw liczne ograniczenia w za-
kresie dziatalnoSci religijnej. Tylko Chrzanowo bylo jedynym miejscem, gdzie
Ukraificy mogli modli¢ si¢ w swoim obrzadku.

Juz 2 lipca® 1947 roku, przesiedlony tu w ramach akcji ,,Wista” ks. Mirostaw
Ripecki, w jednym z pomieszczeni nieczynnej szkoty w Chrzanowie, przydzielonej
mu na mieszkanie, urzadzil kaplice, odprawit pierwsza Msze Sw. i zaczal po-
stugiwac si¢ okragta pieczecia z napisem ,,Urzad Parafialny w Chrzanowie, pow.
Bk,

Wszelkie inne préby dziatalnosci Kosciota greckokatolickiego na poczatku lat
50., majace na celu organizacje¢ zZycia religijnego wsrdd grekokatolikow byty Zle
widziane przez wladze administracyjne, a w odczuciu grekokatolikéw takze przez
hierarchi¢ KoSciota rzymskokatolickiego, a przede wszystkim ksiezy tych parafii,
w ktorych zamieszkiwali wierni obrzadku wschodniego. Dziataniom tym sprzyjata
tez ogblna propaganda wtadz, dazaca do catkowitego wyeliminowania ukraifiskiej
mniejszosci narodowej z zycia spolecznego.

» DzU 1949, Nr 46, poz. 339.

% M. Zi6tkowski, Gdzie jest KoSciol, tam jest nasza dusza, tam jest i nasz naréd, ChS,
8. 264-265; ten z e, Gdzie jest Koscidt, tam jest nasza dusza, tam jest i nasz nardd, w: Dar Polski
Biatorusinom, jw., s. 151-153; T. Majkowicz, jw., s. 252.

77 DzU 1949, Nr 53, poz. 404.

2 AAN, MAP, 780, k. 57, Pismo z lutego 1950 r. dot. sprawy nieruchomosci ziemskich po
parafiach obrzadku greckokatolickiego.

» Dekret o przej$ciu na wlasnos¢ pafistwa mienia pozostatego po osobach przesiedlonych do
ZSRR, 5 IX 1947 r.; Repatriacja czy deportacja, t. 2, jw., s. 352-354.

% W niektérych Zrodlach pojawia sie data 6 lipca, np. I. Harasym, ['pekokarommibka
epKBa B Homwmm 1947-1957, jw., s. 44.

3 AAWO-N, Teczka: Ks. Mirostaw Ripecki.
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Do 1952 roku nikt z ksiezy greckokatolickich nie uzyskat zgody od prymasa na
odprawianie nabozefistw w obrzadku wschodnim. Dopiero w 1952 roku kardynat
Stefan Wyszynski udzielit o. Bazylemu Hrynykowi zezwolenia na odprawianie
nabozenstw w 3 placowkach. W granicach bylej diecezji warminskiej zgoda
dotyczyta jednej placowki w Baniach Mazurskich®?, podczas gdy w tym czasie na
terenie diecezji pracowato 10 ksigzy greckokatolickich, a 7 z nich zamieszkiwato
na terenie wojewddztwa olsztyfiskiego. Byli to: Jan Seneta®® (wikariusz parafii
Bartoszyce), Jerzy Mecifiski** (wikariusz parafii Ostr6da), Piotr Hardybata® (wika-
riusz parafii Ostréda), Mikotaj Zajac (proboszcz parafii Stertawki Wielkie, powiat
gizycki), Jozef Przepiorski®*® (wikariusz parafii Gizycko), Eugeniusz Uscki®’ (wika-
riusz parafii Orneta) i Wiodzimierz Boziuk®® (proboszcz parafii Banie Mazurskie)®.

32 J.Moskatyk, jw., s. 129.

33 25 X 1952 r. ordynariusz diecezji warmifiskiej mianowat ks. Jana Senete wikariuszem-
-wspolpracownikiem parafii w Bartoszycach. Od 1 I 1966 r. przeszedl na emeryture; AAWO-N,
Teczka: Ks. Jan Seneta; . Hatagida, Seneta Jan, w: Leksykon duchowiefistwa repres-
jonowanego w PRL w latach 1945-1989, t. 1, pod red. J. Myszora, Warszawa 2002, s. 257.

3 Urodzony 11 I 1885 r. w Felsztynie; 28 V 1949 r. otrzymat indult na odprawianie
nabozefistw w obrzadku tacifiskim, 10 I 1950 r. mianowany wikariuszem-wsp6ipracownikiem
parafii Niepokalanego Poczecia NMP w Ostrédzie, 1 VIII 1955 r. przeniesiony na emeryture;
AAWO-N, Teczka: Ks. Jerzy Mecinski; . Hata gid a, Mecinski Jerzy, w: Leksykon duchowien-
stwa represjonowanego, jw., s. 180-181.

5 Urodzony 11 VII 1910 r. w Laszkach. 19 XI 1947 r. mianowany wikariuszem-wspot-
pracownikiem przy kosciele parafialnym Niepokalanego Poczgcia NMP w Nidzicy, a od 20
V 1948 r. administrator tejze parafii z prawami i obowiazkami proboszcza. Od 1 VII 1952 r.
wikariusz-wspOtpracownik parafii §w. Jézefa w Moragu, a od 11 VII 1952 r. wikariusz-
-wspotpracownik parafii Niepokalanego Poczecia NMP w Ostrédzie, od 14 VII 1954 r.
wikariusz-wspéipracownik parafii Pieni¢zno z prawem btogostawienia matzenstw. Od 5 XI 1956
r. wikariusz-wspoétpracownik parafii Dobre Miasto. Na prosbe ks. P. Hardybaly rzadca diecezji
warminskiej wyrazil zgode na opuszczenie od 2 I 1962 r. diecezji warminskiej i podjecie pracy
w innej diecezji; AAWO-N, Teczka: Ks. Piotr Hardybata.

* Ur. 71 1886 r. w Jaworowie, zm. 10 VII 1955 r. w Gizycku; od 13 X 1947 r.
wikariusz-wspotpracownik w kosciele parafialnym §w. Brunona w Gizycku; AAWO-N, Teczka:
Ks. Jozef Przepiorski.

37 Ks. E. Uscki ur. 24 XII 1905 r., zm. 8 V 1991 r.; 28 V 1947 r. administrator apostolski
diecezji warminskiej udzielit ks. Usckiemu misji kanonicznej do nauczania religii rzymskokatolic-
kiej w szkotach powszechnych na terenie diecezji; 19 VIII 1947 r. mianowany wikariuszem-
-wspolpracownikiem przy kosciele §w. Jana Chrzciciela w Ornecie z prawem blogostawienia
matzeistw, 15 IV 1957 r. biskup w Olsztynie udzielit zezwolenia na odprawianie nabozefistw
w obrzadku greckokatolickim dla ludnosci tegoz obrzadku w dni §wiateczne w jednym z koScio-
16w na terenie parafii Banie Mazurskie, 22 VI 1957 r. mianowany wikariuszem-wspdtpracow-
nikiem w parafii Banie Mazurskie z prawem btogostawienia matzefistw, 9 V 1970 r. mianowany
wikariuszem ekonomem parafii Banie Mazurskie, 30 IV 1976 r. otrzymal zezwolenie na
sprawowanie czynnoS$ci duszpasterskich w obrzadku greckokatolickim, a mianowicie udzielanie
chrztu, blogostawienie matzefistw, odprawianie pogrzebéw i udzielanie innych postug kaptarniskich
w Baniach Mazurskich, 14 IX 1978 r. przeszedl na emeryture; AAWO-N, Teczka: Ks. Eugeniusza
Usckiego.

8 Urodzony 25 V 1913 r., zm. 28 VII 1969 r.; 19 XI 1947 r. mianowany wikariuszem-
-wspolpracownikiem przy koSciele Niepokalanego Poczgcia NMP w Ostrédzie, a od 1 IX 1948 r.
wikariuszem-wspoétpracownikiem przy koSciele parafialnym Przenajswietszej Trojcy w Kwidzy-
nie. 14 IX 1948 r. powierzono ks. Boziukowi administracj¢ samodzielnej placowki duszpasterskiej
w Baniach Mazurskich z prawami wikariusza-wspdtpracownika parafii Dobrego Pasterza w We-
gorzewie i parafii §w. Leona w Goldapi z prawem btogostawienia matzenstw. 19 IV 1954 r.
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Niektorzy ksigza wyznania greckokatolickiego pracujacy w parafiach rzymsko-
katolickich, ,,po cichu” odprawiali nabozefistwa w swoim obrzadku, udzielali
chrztéw, §lubow za zgoda ksigzy katolickich, np. ks. Jan Szulborski z Ornety
wyrazil taka wlasnie cicha zgode wikariuszowi ks. Eugeniuszowi Usckiemu®.

W regionie Warmii i Mazur mimo, iZ mniejszoS$¢ ukraifiska byta bardzo liczna,
napotykata duze trudnoSci w zakresie dziatalnoSci religijnej. Wtadze lokalne,
realizujac polityke wiladz centralnych, uniemozliwialy tworzenie parafii grec-
kokatolickich, utatwiajac jednocze$nie prowadzenie duszpasterstwa wsrod greko-
katolikéw przez duchownych wyznania prawostawnego. Jeszcze jesienia 1947 roku
do wojewddztwa olsztyniskiego przybyt ks. Eugeniusz Naumow, ktéry rozpoczat
tworzenie parafii prawostawnych na terenie powiatdw: braniewskiego, biskupiec-
kiego, ketrzynskiego, mragowskiego, moraskiego, piskiego i wegorzewskiego. Do
lipca 1948 roku zatozyl trzy parafie, a wladze administracyjne z przychylnoScia
odnosity si¢ do jego poczynan*'. Podobna dziatalno$¢ prowadzit inny ksiadz
wyznania prawostawnego Mikotaj Kostyszyn, ktory staral si¢ zdoby¢ jak najwigcej
wyznawcOw sposrdd grekokatolikéw z akcji ,,Wista”. Na terenie powiatéw branie-
wskiego, pasteckiego i itawskiego jezdzit po okolicznych miejscowosciach i nama-
wial ludno$é, aby ta domagata si¢ otwarcia nowych placéwek prawostawnych*’. Do
korica 1949 r. na terenie woj. olsztyniskiego dziatalo 9 placéwek prawostawnych.
Kolejna powstata w 1951 r. w Baniach Mazurskich. Zorganizowat ja ks. Aleksy
Uszakow, a nastgpnie oddat pod opieke ks. Wiodzimierzowi Ciechanowi, probosz-
czowi parafii w Gizycku®.

Przytoczone powyzej dzialania wskazuja, iz wladze wyraZznie preferowaty
wyznanie prawostawne. Mimo, iz na terenie wojewddztwa olsztyniskiego zamiesz-
kiwato wigcej grekokatolikéw (ponad 60%*, reszta nalezata do Kosciota rzymsko-
katolickiego oraz wspélnot ewangelickich®’) i zgtaszali oni liczne postulaty
dotyczace umozliwienia im odprawiania nabozefistw w obrzadku greckokatolic-
kim*, to wladze odmawialy im tego prawa. Uwazaly bowiem, iz Cerkiew

mianowano go proboszczem parafii Jarnottowo. Od 26 VII 1957 r. administrator parafii
Wegielsztyn; AAWO-N, Teczka: Ks. Wlodzimierz Boziuk.

% AAN, Uds.W, 1587/19/535, Pismo PWRN w Olsztynie do Uds.W z 18 II 1954 r.; por.
A.Kopiczko, jw., s. 85.

40" APO, PWRN/Wds.W, 444/9, Sprawozdanie Samodzielnego Referatu do Spraw Wyznan
PWRN w Olsztynie za I kwartat 1954 r. z 26 IV 1954 r.

“I. Hry wn a, Rok pierwszy, Borussia 1 (1991), s. 36; A. S ak s on, Stosunki narodowos-
ciowe na Warmii i Mazurach, Poznan 1998, s. 224.

2 APO, PWRN/Wds. W, 444/8, k. 371-372, Sprawozdanie Samodzielnego Referatu do
Spraw Wyznan PWRN w Olsztynie za IV kwartat 1953 r. z 5 1 1954 r.

4 APO, UW w Olsztynie, 391/ 303, Dane statystyczne o koSciolach i zwiazkach religijnych
Wydziatu Spoteczno-Politycznego UW w Olsztynie, Departament Administracji Publicznej
w Warszawie, 28 I 1949 r.

“ Wedlug Jarostawa Moskatyka w ramach Akcji ,,W” osiedlono okoto 50 tys. grekokatoli-
kéw; J.Moskatyk, jw.,s. 128; Liczba ta wydaje si¢ bardzo prawdopodobna. W 1957 r. Wds. W
w Olsztynie podawat, ze KoSciél prawostawny liczy ok. 3 700 wiernych; A. Kopiczko, jw.,
s. 40.

“ 1. Hatagida, Losy ukraifiskiego duchowiefistwa prawostawnego i greckokatolickiego
w czasie konfliktu polsko-ukraifiskiego w latach 1943-1944 (szkic zagadnienia), w: Antypolska
akcja OUN-UPA 1943-1944. Fakty i interpretacje, pod red. G. Motyka i D. Libionka, Warszawa
2002, s. 86.
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prawoslawna moze przyczyni¢ si¢ do polonizacji ludnosci ukraifiskiej*’. Ponadto
w swoim postgpowaniu w stosunku do Kosciota greckokatolickiego, wiadze nie
rozdzielaty kwestii religijnej i narodowej, taczac walke z podziemiem ukraifiskim
z unicestwieniem grekokatolicyzmu*®. Wychodzono wiec z zatozenia, ze kazdy
Ukrainiec to upowiec, a Koscioét greckokatolicki to ostoja ukraifiskiego nacjo-
nalizmu®.

Wobec takiej polityki wtadz, w trudnej sytuacji znaleZli si¢ duchowni grec-
kokatoliccy: mogli bowiem, albo pracowa¢ w parafiach rzymskokatolickich, albo
nie prowadzi¢ zadnej dziatalnosci duszpasterskie;j.

Ks. Mirostaw Ripecki®, ktérego wysiedlono razem z wiernymi z miejscowosci
Liski do Chrzanowa k. Etku, nalezat do tych duchownych, ktérzy nie chcieli stuzy¢
w obrzadku tacifiskim. Rozwinal natomiast szeroka dziatalno$¢ duszpasterska
w§rod ludnodci ukraifiskiej, a Chrzanowo stato si¢ duchowym, religijnym i kultural-
nym centrum ukraifiskich grekokatolikéw w catej Polsce. U ks. M. Ripeckiego
znajdowata si¢ tez niewielka biblioteka, jaka przywiozt z Lisek, a takze ksiazki
z Zachodu. Do Chrzanowa przyjezdzali grekokatolicy z réznych stron Polski, zeby
\yziaé udzial w najwigkszych §wietach, jak Boze Narodzenie, Wielkanoc, Zielone
Swiatki, czy przyja¢ sakramenty. Zainteresowanie Ukraificow byto tak duze, ze
zdarzato sig, iz ks. Ripecki prowadzit prace duszpasterska jednym ciagiem catg noc.
I cho¢ dziatalnos¢ ksigdza wywotywata niezadowolenie wtadz, to ostatecznie nie
zabroniono mu odprawiania w obrzadku wschodnim®'.

Przemiany PaZdziernikowe 1956 r. wilynety na zmiane polityki pafistwa
wzgledem mniejszo$ci narodowych, w tym ich potrzeb religijnych. W wyniku
porozumienia migdzy panstwem a KoSciotem rzymskokatolickim, administracja
wyznaniowa zrezygnowala z egzekwowania faktycznego zakazu jakiejkolwiek
dziatalnoSci duszpasterskiej w obrzadku wschodnim. W ramach struktur Ko$ciota
rzymskokatolickiego, zaczeta tolerowac pewne praktyki religijne grekokatolikow>2.
Przyczyna zmiany stanowiska wtadz byla zapewne che¢ zatrzymania nasilajacych
si¢ tendencji powrotowych wsrod mniejszosci ukraiiskiej i decyzja ta — jak si¢
wydaje — byta dla wtadz, wyborem mniejszego zla.

% AAN, MZO, 81, Pismo (tajne) wojewody olsztyfiskiego z 26 VIII 1947 r. do MZO
w Warszawie.

47 APO, PWRN/WSW, 444/754.

* Jeszcze w 1975 roku pisano, ze biskupi greckokatoliccy nadawali temu obrzadkowi
charakter nacjonalistyczno-ukraifiski, co w okresie wojny skutkowato kolaboracja ksiezy grec-
kokatolickich z hitlerowcami i poparciem band UPA. Odnoszac si¢ do dziatalnoSci tego Kosciota
po 1945 roku stwierdzono, iz obrzadek ten przestat istnie¢, poniewaz wigkszo§¢ wyznawcOw
pozostata na terenach przytaczonych do ZSRR czy zostata przesiedlona w 1947 r. oraz braku
wtlasnej hierarchii (cze$¢ ksigzy miata rzekomo uciec wraz z hitlerowcami); Polityka wyznaniowa.
Tto, warunki, realizacja, pod red. W. Mystka, M.T. Staszewskiego, Warszawa 1975, s. 294-295.

¥ Z. Wojewoda, jw., s. 23.

% Wigcej I. Hata g id a, Ripecki Mirostaw, w: Leksykon duchowiefistwa represjonowanego
w PRL w latach 1945-1989, t. 2, pod red. J. Myszora, Warszawa 2003, s. 241-242.

SULL Harasym, rpCI\”l)KaTOﬂHIILKa epKBa B Homawmm 1947-1957, jw., s. 44-47.

2 D. Wojakowski, Sytuacja religijna na pograniczu polsko-ukraifiskim w kontekscie
stosunkéw etnicznych, PPol 3 (1997), s. 92; T. Majkowic z, Kosciét greckokatolicki w PRL,
jw., s. 253.
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Duchowienistwo greckokatolickie wykorzystujac po PaZdziernikowe zmiany
polityczne, zaczeto domagacd si¢ reaktywowania KoSciota greckokatolickiego i roz-
budowy jego placéwek. W liscie z 4 listopada 1956 r. skierowanym do Biura
Politycznego KC PZPR i Prezydium Rzadu, uczestnicy wojewddzkiej konferencji
Ukraifiskiego Towarzystwa Spoleczno-Kulturalnego we Wroctawiu napisali: Od
1947 r. nie mozemy wykonywac z nieznanych blizej powodow praktyk religijnych
w obrzqdku greckokatolickim. Cerkwie greckokatolickie pozamieniano na koscioty,
magazyny, Swietlice, a nawet stajnie! Wzglednie poburzono. Jak dtugo drwic sie
bedzie 7 Konstytucji (art. 70) oraz praw i uczuc obywateli? Czym wyttumaczyc fakt,
Ze za paristwowe pieniqdze odbudowuje sie¢ koScioty rzymskokatolickie i w tym
samym czasie niszczy sie cerkwie i dyskryminuje grekokatolikow? Niech w roz-
mowach, jakie prowadzi¢ bedq w najblizszej przysztosci przedstawiciele Paristwa
i Kosciota, uwzgledniona bedzie i ta sprawa’.

Roéwniez najbardziej aktywni greckokatoliccy duchowni: Bazyli Hrynyk, Miko-
taj Deiiko, Mirostaw Ripecki, Stefan Dziubyna, bazylianin Pawet Puszkarski
i Borys Balik rozpoczeli wspdlne dziatania na rzecz legalizacji KoSciota grec-
kokatolickiego. Szukali greckokatolickich ksiezy, ktérzy ukrywali si¢ w réznych
miejscowosciach Polski i zachecali ich do pracy w obrzadku wschodnim. Nie
zawsze przynosito to rezultaty, gtéwnie dlatego, ze duza czes$¢ greckokatolickich
duchownych odmawiata powrotu do pracy w KoSciele greckokatolickim z obawy
przed represjami wiadz™.

W 1957 r. wladze ostatecznie zezwolily na tworzenie placowek greckokatolic-
kich o charakterze personalnym, tzn. placowek obejmujacych swoim zasiggiem
wiernych mieszkajacych na terenie kilku parafii rzymskokatolickich, a niekiedy
i dekanatéw>’. Nie zezwolily natomiast na restytuowanie KoSciota greckokatolic-
kiego jako instytucji z wiasng hierarchia duchowna i administracja. Mimo to,
jeszcze w 1957 r. roku Stolica Apostolska powierzyta prymasowi Polski opieke nad
grekokatolikami w Polsce. W jego imieniu sprawami obrzadku wschodniego
kierowat wikariusz generalny dla grekokatolikdw, rezydujacy przy katedrze
w PrzemyS$lu, a w 1958 roku wiadze koscielne zezwolily duchownym grec-
kokatolickim (bylo ich w tym czasie okoto 25) na powr6t do tworzacych sig
osrodkéw greckokatolickich™.

Na Warmii i Mazurach juz w 1957 roku powstaly pierwsze tego typu oSrodki
duszpasterskie. Byly one w Baniach Mazurskich, gdzie proboszczem zostat ks.
Eugeniusz Uscki, Gérowie Itaweckim — ks. Jan Bufat, Dzierzgoniu — Kks.
Eustachy Charchalis, Marzeninie — o. Bazyli Hrynyk oraz Ostrym Bardzie — ks.
Bazyli Oszczypko, Bajorach Matych®’. Prawo odprawiania nabozefistw greckokato-

3 AAN, Uds.W, 24/743, Wyciag z listu skierowanego do BP KC PZPR i Prezydium Rzadu
przez uczestnikow wojewddzkiej konferencji we Wroctawiu 4 XI 1956 r.

% 1. Harasym, Fpel(UKaTUIlI/IHLK‘d 1epKkBa B Homwmm 1947-1957, jw., s. 49-50.

55 A.C. Racki, Kosciél greckokatolicki na Warmii i Mazurach, Olsztyn 1989 (praca
magisterska, UWM w Olsztynie), s. 47.

% M. Zibétkowski, Gdzie jest Ko$ciol, tam jest nasza dusza, tam jest i nasz naréd, w: Dar
Polski Biatorusinom, jw., s. 153.

7 AAWO-N, KXXVI 1/2, Pismo PWRN w Olsztynie do Kurii Biskupiej Diecezji Warmifis-
kiej z 6 XI 1962 r.
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lickich uzyskali tez bazylianie®®. Nastepnie dekretem z 13 stycznia 1958 roku
prymas Polski zezwolil na odprawianie nabozeistw w Dobrym Mie$cie — ks. Piotr
Hardybata®, Asunach — ks. Wiodzimierz Boziuk i Pienigznie — ks. Piotr
Hardybata®. W 1959 roku powstal oSrodek w Pasleku, gdzie pierwsza msze
odprawit ks. Jan Jaremin®' oraz w Pieni¢znie — ks. Piotr Hardybata. W 1962 roku
utworzono parafi¢ w Kruklanakch (ks. Bazyli Czerwinczak), w roku 1963 w Reszlu
(ks. Teodor Majkowicz), a w 1965 roku ks. Wtodzimierz Boziuk podjat si¢ obstugi
placowek w Milkach i Wegorzewie®.

Poprawa relacji na linii paiistwo — Kosciét okazata si¢ krétkotrwata. Juz w 1958
roku stosunki pogorszyty si¢, czego wyrazem byly m.in. dziatania wiadz, zmierza-
jace do uniemozliwienia grekokatolikom dostgpu do ich cerkwi, sprzeciwianie si¢
powotywaniu nowych placowek i mianowaniu na stanowiska proboszczéw ducho-
wnych greckokatolickich oraz represje wobec duchownych.

Wiadze Swieckie powrécity do dawnych metod dziatania: nie zezwalaty na
tworzenie nowych placéwek, kontrolowaty ksiezy®. Wzywano ich do Urzedu do
Spraw Wyznaf, na posterunki milicji, badZ wizyty domowe sktadali cywilni
funkcjonariusze MO i SB. Wypytywano o innych ksi¢zy, naklaniano do zaprze-
stania dziatalno$ci lub do nawiazania statej wspdtpracy. Czasem stosowano nawet
grozby. Inwigilowano juz w trakcie pobytu w seminarium, domagajac si¢ udziela-
nia informacji o kolegach i profesorach. Odmowa wspodtpracy skutkowata wciele-
niem do wojska. Tak zwane jednostki kleryckie znajdowaty si¢ w Bartoszycach
w Olsztyiiskiem, w Brzegu nad Odra oraz w Podjuchach w wojewddztwie
szczecifiskim®,

W kilku przypadkach podjeto przeciwko duchownym greckokatolickim po-
stepowania karne. I tak w 1964 roku ks. Mirostaw Ripecki zostat oskarzony z art.
23 § 1 dekretu z 13 czerwca 1946 roku o przestepstwach szczegolnie niebezpiecz-
nych w okresie odbudowy Parstwa Polskiego, tj. o wydanie polecenia wykonania
fotokopii broszur i czasopism w celu ich rozpowszechniania. Zostal uznany za
winnego popetnienia zarzucanego mu czynu i skazany na kar¢ 3 lat pozbawienia
wolnosci, ztagodzonej na podstawie amnestii na 1 rok i 6 miesiecy wiezienia®.

Wiadze lokalne obserwowaly tez poczynania wiernych, punktujac wszelkie
w ich mniemaniu, naruszenia prawa. Informowaly miejscowa Kuri¢ Biskupia
o famaniu zasad odprawiania nabozefistw greckokatolickich, np. naruszeniach art.
1 dekretu o organizowaniu i obsadzaniu stanowisk koScielnych poprzez wytaczanie
w niektérych miejscowosciach specjalnych kaplic i tworzenie samodzielnych

% A.C. Racki, jw., s. 56.

% A. Kopiczko podaje, ze placéwka w Dobrym Miescie powstala juz w 1957 1., a nabozefist-
wa odprawial ks. Bazyli Oszczypko; A. Ko piczko, KoSciét warminiski a polityka wyznaniowa
po II wojnie §wiatowej, jw., s. 85.

0 AAWO-N, KXXVI 1/2.

" A.C. Racki, jw., s. 56.

62 Tamze, s. 56-58.

% W sprawozdaniu z dzialalno$ci wyznaii na terenie powiatu gizyckiego z 11 marca 1958
roku czytamy: Na terenie powiatu wyznanie greckokatolickie nie istnieje. Wyznawcy tegoz
obrzqdku wilqczyli sie do wyznania rzymskokatolickiego; APO, PWRN w Gizycku, 47/495, k. 3.

% 7Z Wojewoda, jw., s. 41-42.

% AAWO-N, Teczka: Ks. Mirostaw Ripecki.
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placowek duszpasterskich KoSciota greckokatolickiego®. Przestrzegaty jednoczes-
nie 0 mozliwosci wydania zakazu odprawiania nabozefistw w tym obrzadku®. I tak,
3 sierpnia 1959 roku Wydziat do Spraw Wyznafi w Olsztynie nie wyrazit zgody na
wprowadzenie nabozenstw greckokatolickich w Reszlu, Bartoszycach i Wegorze-
wie stwierdzajac, iz dotychczasowa iloS¢ punktow, w ktorych tego rodzaju nabozen-
stwa sq odprawiane, jest wystarczajqca na terenie wojewddztwa olsztyriskiego®®.

Wiadciwie od tego czasu kazda préba wprowadzenia dodatkowych nabozefistw
w wojewodztwie olsztyfiiskim koficzyta si¢ odmowa wiadz wojewodzkich. Jedenas-
tego lutego 1961 roku Prezydium WRN w Olsztynie nie wyrazito zgody na
utworzenie placowki duszpasterskiej w Kruklankach®; decyzje mimo présb zainte-
resowanych potwierdzitlo w pi§mie z 21 marca 1961 roku’. Pigtnastego wrzes$nia
1966 roku Kuria Biskupia w Olsztynie otrzymata nakaz zniesienia parafii birytual-
nych w Bartoszycach’', a 17 wrzeS$nia w Reszlu”.

Powyzsza praktyka wiadz byla dominujaca. Zaréwno wiladze krajowe, jak
i lokalne, zwalczaty dziatalno§¢ Cerkwi greckokatolickiej mimo, iz nie wydaty
zadnego aktu prawnego, ktéryby ja delegalizowal. W swoich poczynaniach wiadze
opieraly si¢ wlasciwie na interpretacji contra legem. Poza tym, ignorowaty
wewnetrzne prawo KoSciota rzymskokatolickiego i papieza do wszystkich czeSci
tego KoSciota. Nie uwzglednity bowiem faktu, iz ani konkordat z 1925 roku, ani
zaden inny wydany w PRL akt normatywny nie uwzglednial podziatu Kosciota
rzymskokatolickiego na obrzadki. Kontrowersyjny byt tez zreszta sam fakt uznania
konkordatu za nieobowiazujacy. Doszto wigc do tego, ze Urzad do Spraw Wyznan
nie rozpatrywal podan wiernych w sprawie polozenia prawnego KoSciota grec-
kokatolickiego, powotujac si¢ za kazdym razem na przepisy dekretu z 31 grudnia
1956 roku o organizowaniu i obsadzaniu stanowisk koscielnych”, zgodnie z ktérym
legitymacja czynna w sprawach tego KoSciota przystugiwata biskupom diecezjal-
nym czy upowaznionym przez nich osobom. Ale gdy w 1959 roku Kuria Biskupia
w PrzemySlu wystapita w sprawie legalizacji KoSciota greckokatolickiego, ten sam
Urzad uznat juz, iz ordynariusz nie ma legitymacji prawnej do reprezentowania
intereséw tego, jak to okredlit ,,bytego Kosciota”, ani tez podstaw prawnych do
mianowania duchownych greckokatolickich na jakiekolwiek stanowiska koScielne.
Takie stanowisko Urzedu do Spraw Wyznan wynikalo z przyjecia, ze odprawianie
w parafiach rzymskokatolickich, nawet doraznych nabozehstw w obrzadku grec-

% UW w Olsztynie, Wydzial Spraw Obywatelskich, Teczka nr 71, Pismo PWRN w Olsztynie
do Kurii Biskupiej Diecezji Warminskiej z 30 X 1958 r.

% M. Chrzanowska, Polityka wyznaniowa wobec Kosciota greckokatolickiego w Polsce
po II wojnie Swiatowej, jw., s. 56.

68 Jlokymenri 10 icropii I'pexo-Karommeknii Hepxsn B oseni 1947-1960—x, dok. 175, Pismo
PWRN, Uds.W do Kurii Biskupiej w Olsztynie z dnia 3 VIII 1959 r., s. 239.

% Tamze, dok. 182, Pismo PWRN w Olsztynie do Kurii Biskupiej w Olsztynie z 11 I1 1961 r.,

" Tamze, dok. 186, Pismo PWRN z 21 III 1961 r.

T AAWO-N, Teczka: Bartoszyce, $w. Brunon.

2 AAWO-N, XXV/1, Pismo Kurii Diecezji Warmifiskiej w Olsztynie z 23 1X 1966 r.
” DzU 1957, Nr 1, poz. 6.
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kokatolickim, jest juz przeksztalceniem parafii, ktére to wymagato zgody wias-
ciwego Prezydium WRN",

Obok powyzszych ograniczei ze strony wtadz, prace duchownych greckokatoli-
ckich utrudniali czgsto wierni i duchowni rzymskokatoliccy. Tak byto np. w powie-
cie gérowskim, gdzie w 1957 r., kiedy ks. Jan Butat rozpoczat organizowanie nauki
religii, nieche¢ okazali wierni rzymskokatoliccy (mimo, iz grekokatolicy stanowili
tu 41,2% og6tu mieszkancow)”.

Po Grudniu 1970 roku stosunek wiadz pafistwowych do KoSciota greckokatolic-
kiego nie ulegt szczegdlnej zmianie. W zalozeniach polityki wyznaniowej Wy-
dziatu ds. Wyznan na 1971 rok nadal zalecano przeciwstawianie si¢ prébom
rozszerzania i uaktywniania dziatalno$ci duchowienistwa greckokatolickiego w $ro-
dowiskach ukraifiskich i podejmowanie bardziej skutecznego przeciwdziatania
nielegalnym praktykom kultowym Ukraificow’®.

Lata 70., to wlasciwie stagnacja w zyciu religijnym mniejszoSci ukraifiskie;j.
Utworzono jedynie 3 nowe placoéwki greckokatolickie: w 1974 r. w Elblagu, gdzie
pracowat ks. Bazyli Czerwinczak, w 1976 r. w Wydminach (proboszcz Piotr Kryk)
i w 1979 r. Olsztynie (0. Jozafat Romanyk)”’.

Dopiero 22 listopada 1976 roku 11 placowek greckokatolickich w diecezji
zostato uznanych przez wiladze panstwowe za jednostki koScielne posiadajace
samodzielna administracj¢, dwie z przydzielonym terytorium: Asuny i Bajory
Wielkie oraz dziewigé jako rektoraty: Dzierzgon, Pastek, Pienigzno, Dobre Miasto,
Goérowo Itaweckie, Ostre Bardo, Banie Mazurskie, Chrzanowo i Kruklanki’®.

PODSUMOWANIE

Kiedy ludno$¢ ukraifiska, przesiedlona w ramach akcji ,,Wista” pozbawiono
wlasnych gospodarstw, ziemi, dobytku, jedyna ich nadzieja i ostoja pozostala
wiara. Kiedy wigc odebrano im mozliwo$¢ wyznawania wiary greckokatolickiej, to
— jak trafnie ujat to Wlodzimierz Mokry — rozebrano im swiat”. Cerkiew byta dla
Ukraificow ostoja i oSrodkiem zespolenia (tak jest do dzi§), podtrzymywata
Swiadomo$¢ narodowa, dawata wiarg¢ w lepsze jutro. Tu razem modlono sig,
$piewano i rozmawiano we wlasnym jezyku®.

Sprawa wyznania byta dla Ukraincéw tak wazna, Ze nieustannie podejmowali
starania na rzecz wydania przez wladze zgody na odprawianie nabozenstw

7 P. Pelc, Polozenie prawne KoSciota greckokatolickiego w Polsce (1944-1989), s. 88-89;
R.Drozd, jw., s. 154.

> N. Ortynska, Duszpasterstwo w parafii greckokatolickiej Podwyzszenia Krzyza Sw.
w Goérowie Itaweckim po II wojnie §wiatowej (praca magisterska , UWM w Olsztynie), s. 72-77.

S APO, PWRN/ WdsW, 444/96, k. 8, Zatozenia polityki wyznaniowej i pracy WdsW na 1971
r.

" A.C. Racki, jw., s. 70.

® AAWO-N, XXV/1, Pismo biskupa warmifskiego Jozefa Drzazgi z 22 XI 1976 r. do
prymasa Polski.

” W. Mokry, Dzisiejsza droga Rusina do Polski, TPow 47 (1981).

8 A.C.Racki, jw., s. 42.
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w obrzadku bizantyjsko-ukraifiskim®'. A wladze pafistwowe, zdajac sobie sprawe
z roli Cerkwi greckokatolickiej, byty w tej sprawie najmniej ulegte. Wprawdzie po
zmianach w 1956 roku zezwolity na utworzenie placéwek duszpasterskich, ale
jedynie w ramach struktur Kosciota rzymskokatolickiego i caty czas limitowaty ich
liczbe.

I cho¢ w oficjalnych sprawozdaniach wiadze podkreSlaly, ze wierni Ko$ciota
greckokatolickiego i jego duchowiefistwo rozmyli sie wsréd prawostawnych i kato-
likow, to w rzeczywistoSci bylo zupelnie inaczej. Wbrew pozorom poczucie
Swiadomosci narodowej wsréd Ukraificow bylo bardzo duze. Swiadomo$¢ przyna-
leznoSci do jednego Kosciola cementowata wigZ pomiedzy Ukraiicami. Bez
wzgledu na to czy publicznie przyznawali sig, czy tez nie do swej narodowoSci,
czgsto dalo si¢ stysze¢ powiedzenie: nie jestem Ukrairicem, jestem grekokatoli-
kiem®.

W walce Ukraiicow o wilasne nabozefistwa nie bez znaczenia byla tez rola
ksiezy greckokatolickich, np. Wiodzimierza Boziuka, Piotra Szagaty®. Do dzi$
symbolem nieztomnosci jest dla Ukraificow Chrzanowo i ks. Mirostaw Ripecki®.
Nieodzowna jest tez rola o. Bazylego Hrynyka.

81 Wyjatkowa determinacja w walce o otwarcie placowki greckokatolickiej wykazali si¢ m.in.
mieszkancy Baft Mazurskich. W 1950 r. zatozyli KoScielny Komitet Parafialny i wystosowali
wiele pism do réznych wtadz szczebla lokalnego i centralnego. W skiad tego Komitetu wchodzili:
Jan Pawlik, Bazyli Hatuszko i Piotr Lohina. Wszyscy zostali oskarzeni o podnoszenie chaosu
i zaburzenie w miejscowej ludnosci i skazani przez Kolegium Sadu PPRN na grzywne: Jan Pawlik
— 150 zt, Bazyli Hatuszko — 200 zt i Piotr Lohina na 200 zt; UW w Olsztynie, WSO, 71, Pismo
Komitetu Greckokatolickiego w Baniach Mazurskich z 3 XI 1952 r., Jokyvenrn jo icropii
Yxpainckoi I'peo-Karommumkni Hepksu 8 ozt y 1947-1960-x, dok. 85, Pismo z 1 IV 1953 1.,
s. 119-120; tamze, dok. 89, s. 126-127.

82 APO, PWRN/WSW, 444/772, Informacja o mniejszosci ukraifiskiej w powiecie barto-
szyckim.

8 Tamze, Informacja o mniejszosci ukraifiskiej w wojewodztwie olsztyfiskim, PWRN do
Komitetu Wojewddzkiego PZPR, 1973 r.

8 0d kilku lat wierni 12 lipca organizuja w Chrzanowie odpusty po§wigcone pamigci ks.
Mirostawa Ripeckiego; Nieztomny ksiadz. Stuzyt mimo zakazu, Gazeta Olsztyiiska z 18 VII 1997.
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POWSTANIE I ROZWOJ RUCHU HOSPICYJNEGO

Tres§¢é — 1. Fundamentalne zalozenia ruchu hospicyjnego. — 2. Rozwdj ruchu
hospicyjnego na §wiecie. — 3. Historia ruchu hospicyjnego w Polsce. — Zusammenfassung

I. FUNDAMENTALNE ZALOZENIA RUCHU HOSPICYJNEGO

Poznanie ruchu hospicyjnego zwiazane jest z analiza jego podstaw, genezy,
rozwoju oraz fundamentalnych zatozefi. Przedstawiaja one bogaty obraz krys-
talizowania si¢ etosu postugi najbardziej potrzebujacym oraz powstawania i ewolu-
cji infrastruktur eklezjalnych i §wieckich, podejmujacych postuge wsréd chorych
i cierpiacych. Powyzsze faktory opisujace ruch spoteczny, jakim niewatpliwie jest
idea hospicyjna, ukazuja czynniki majace bezpoSredni i posredni wpltyw na
powstanie i rozwdj ruchu oraz zakres jego dziatalno$ci. Przedstawienie wymienio-
nych zagadnien nie tylko przyblizy poznanie interesujacej problematyki w wymia-
rze teoretycznym, poszerzy refleksje naukowa nad ruchem hospicyjnym, ale
posiada réwniez zamyst praktyczny, zwiazany z dowarto§ciowaniem oraz rozpo-
wszechnieniem idei wspdtczesnej opieki hospicyjnej, w celu poszerzenia podmiotu
sprawujacego postuge w placowkach dla terminalnie chorych. Wielo$¢ os6b
aktywnie zaangazowanych i otwartych na idee pomocy hospicyjnej sktania do
blizszego przyjrzenia si¢ rozwijajacemu si¢ ruchowi.

Cziowiek chory i cierpiacy, potrzebujacy wsparcia stanowil na przestrzeni
wiekéw wyzwanie dla spotecznos$ci ludzkiej. Jej odpowiedZ zalezata od uwarun-
kowan miejsca i czasu, ducha wyptywajacego z pradéw epoki. Sytuacja ulega
radykalnej zmianie pod wplywem przestania ewangelicznego. Nauka Ewangelii
pogtebita motywacje postugi wzgledem blizniego — od tego czasu czyn mitosier-
ny, spetniany jest wobec samego Chrystusa. Ten naczelny aksjomat przez wieki nie
ulegl zmianie, modyfikowano formy jego realizacji. Nauka Jezusa Chrystusa
whniosta istotny impuls w ksztattowaniu chrzescijafiskiej wizji hospicjum, inspirujac
do podejmowania postugi wobec cierpiacych i umierajacych. Chrzescijaristwo
wniosto nowe uzasadnienie koniecznosci opieki nad chorymi, mitosierdzie, ktore nie
pozwala zostawi¢ chorego bez pomocy'.

Kodciét jasno wyraza swoje stanowisko odno$nie zasad, jakimi cztowiek

' W. Szumowski, Historia medycyny, Warszawa 1961, s. 100.
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powinien kierowac si¢ w zakresie postugi chorym. Urzad Nauczycielski KoSciota,
wspierany refleksja teologéw, analizuje i ocenia ludzkie postgpowanie w wymiarze
etycznym, w tym rowniez zagadnienia z zakresu aktywnoSci hospicyjnej i paliatyw-
nej. Dziedzina ta staje si¢ szczegllna i istotna forma stuzenia cztowiekowi. Nie
dziwi wigc fakt, licznych enuncjacji KoSciota dotyczacych wymagan natury
moralnej, kierowanych do przedstawicieli tego Srodowiska.

Medyczna, psychologiczna i socjalna opieka nad cztowiekiem umierajacym
musi by¢ strzezona katalogiem wymagan i ograniczefi. Wynika to z troski
0 godnos¢ osoby ludzkiej i jej pozycji w §wiecie istot zywych. Nie moze by¢ ona
traktowana jako zwykly obiekt badania, poniewaz jako istota cielesno-duchowa jest
obdarzona bogactwem ponadwitalnych warto$ci®. Jest osoba, czyli §wiadomym
i wolnym podmiotem swojego dziatania. Uznanie podmiotowoSci ludzkiej, wartoSci
zycia i godnodci sumienia, lezy u podstaw wspoétczesnej nauki Kosciota dotyczace;j
postugi chorym terminalnie.

Medycyna winna pozostawaé w stuzbie cztowieka oraz jego godnosci w tym, co
jest w niej jedyne i transcendentne. Chodzi tu — jak moéwi Jan Pawet II
— 0 poszanowanie medycyny, ktéra broni wartodci osoby ludzkiej, podmiotu
praw’. Fundamentalnym problemem jest odpowiedZ na pytanie, kim jest czlowiek
w calym swym bogactwie i do czego ma zmierza¢ w swym rozwoju?*. Odpowiedz
posiada charakter wyraznie normatywny. Tak wigc przy rozstrzyganiu probleméw
etycznych i udzielaniu konkretnych wskazai istotna jest prawda o istocie ludzkiej,
ktora ma szczegdlny zwiazek z etyka przedstawicieli zespotu hospicyjnego®.

Czlowiek stanowiacy jedno$¢ ciata i duszy jest zdolny do samostanowienia,
potrafi rozezna¢ prawde oraz wartodci i opowiedzie¢ si¢ w sposéb wolny po ich
stronie. Wolno§¢ ludzka to szczegllny znak obrazu Bozego w osobie (por.
KDK 17). To zdolno$¢ §wiadomego i odpowiedzialnego pdjScia za rozpoznana
prawda i dobrem. W Jezusie Chrystusie, Bogu Cztowieku, kazda osoba znajduje
swoja prawdziwa wielko$¢ 1 godnos$é, ktéra budzi glebokie zdumienie. Jaka warto$é
musi mie¢ w oczach Stworcy cztowiek, skoro zastuzyt na tak poteznego Od-
kupiciela, skoro Bég dat Syna Swego Jednorodzonego, azeby On — cztowiek
— nie zginal, ale miat zycie wieczne (RH 10). Ewangelia odkrywa chrzescijanskie
podstawy godnosci i prawa osoby®.

Wyjatkowa godno$¢ osoby ludzkiej wyraza si¢ niekiedy pojeciem ,,SwigtoSci”.
Czlowiek to rzecz Swigta — homo res sacra — 1 jako taka domaga si¢ uszanowania.
Jemu ma by¢é wszystko podporzadkowane, a on niczemu w Swiecie’. Szczegdlnie

2 T. Goctowski, Da¢ nadzieje. Arcybiskup gdafiski o ruchu hospicyjnym, ,,Goscina
serca”. Wydanie specjalne, Gdafisk 2—4.07.1993, s. 3; J. S zk o d o i, Pomoc cierpiacemu, GWS 2:
1997, nr 3, s. 3. .

* Jan Pawel II, Przeméwienie do uczestnikéw zjazdu Swiatowego Towarzystwa Lekar-
skiego, OsRomPol 4: 1983, nr 10, s. 22.

“Jan Pawel II, Homilia podczas Mszy §w. na Placu Zwyciestwa w Warszawie,
Przemoéwienia i homilie, Krakéw 1979, s. 31.

> W. Gubata, Chrzescijariska koncepcja cztowieka jako podstawa etyki lekarskiej, b. m.
Mps. AB KUL.

¢ J. Glemp, Prymas Polski — Hospicjantom, GWS 2: 1997, nr 9, s. 3.

7 S.Olejnik, W kregu moralnosci chrzescijafiskiej, Warszawa 1985, s. 262.
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w aktywnoSci hospicyjnej musi by¢ uznana wielkoS$¢, SwietoS¢ i nietykalnoSé
osoby, gdyz istnieje niebezpieczefistwo zatarcia si¢ tych wartosci i tendencji do
desakralizacji osoby oraz zwiazanej z tym depersonalizacji medycyny®. Godnos¢
jednostki ludzkiej, wedlug etyki chrzescijanskiej, to fundamentalna warto$¢, ktéra
nalezy szanowac i chroni¢. Czlowiek stanowi dobro najwyzsze, godne szacunku ze
wzgledu na nie samo, na jego wilasna wewnetrzna dostojno$¢ i wielkos¢. Jego
moralnos$¢ nie jest wynikiem nadania mu tej cechy przez czynniki spoteczne, czy
jego wilasna aktywnos$¢. Cztowiek po prostu ,jest” fundamentalna wartoScia
etyczng tak u swego poczatku, jak i u kresu swego zycia, w stadium terminalnym
choroby. Struktura moralna cztowieka sprawia, ze jest on nie tylko twérca samego
siebie, kultury i historii, ale jest jednocze$nie centrum i ostatecznym odniesieniem
wszystkiego — wszelkiej swej dziatalno$ci i aktywnoS$ci’. Przestanki dotycza
prymatu osoby i jej nienaruszalnych praw dotycza wszystkich aspektéw postugi
hospicyjnej'’. Podejmowane dziatania winny respektowaé godnos¢ jednostki ludz-
kiej, tak, aby postgpowi i wiedzy naukowej oraz technologicznej towarzyszyto
zawsze podniesienie szacunku dla nieocenionej godno$ci i duchowego wymiaru
poszczegdlnego cztowieka''. Dlatego poszukiwania medyczne, podobnie jak wszel-
kie naukowe dociekania, domagaja si¢ wsparcia i przewodnictwa ze strony
duchowych i moralnych wartosci. Badanie medyczne zmierza ostatecznie ku dobru
calej osoby, nawet jesli bezposrednim jego celem jest jakas§ tkanka czy organ
ciata'?,

W ramach uznania prymatu osoby ludzkiej etyka chrzescijafiska obejmuje takze
godno$¢ ciata, a co za tym idzie, podstawowe prawo zachowania zycia i integralno-
Sci cielesnej. Istnieje gleboka jedno$¢ migdzy cialem i duchem, jedno$¢ do tego
stopnia rzeczywista, ze nawet najwyzsza duchowa aktywno$¢ jest uwarunkowana
przez kondycje cielesna, za§ cialo ze swej strony osiaga swoj wiaSciwy i ostateczny
cel tylko wtedy, gdy kierowane jest duchem'.

Szacunek dla osoby ludzkiej domaga si¢ takze poszanowania swobody sumie-
nia, rozumianej jako podstawowe prawo jednostki do tego, aby nie zmuszano jej do
postgpowania sprzecznego Z jej sumieniem i aby nie przeszkadzano w dziataniach
z nim zgodnych (DWR 2)'*. Sumienie oznacza stuzbe zyciu i konieczno$¢ opierania
si¢ pokusom i naciskom, ktére stanowilyby zamach na to najwyzsze dobro'.
Akcentujac wolno$¢ ludzkiego sumienia, etyka chrzeScijaiiska podkresla roéwno-

8 Jan Pawet II, Przem6éwienie do uczestnikéw kongreséw: Wioskiego Stowarzyszenia
Medycyny Wewnetrznej i Wiloskiego Stowarzyszenia Chirurgii Ogdlnej, s. 110-115; por.
B. Hiaring, W stuzbie czlowieka. Teologia moralna a etyczne problemy medycyny, Warszawa
1975, s. 7-9.

°Jan Pawetll, Homilia w Banneux, OsRomPol 6:1985, nr nadzwyczajny II, s. 42—43; por.
T. Slipko, Zycie i pte¢ cztowieka, Krakéw 1978, s. 142-146.

' M. Przykucki, Jubileuszowe Stowo Arcypasterza, GWS 2: 1997, nr 9, s. 7.

" Jan Pawetll, Ciascuno di noi chiomato ad essere al Buon Samaritano, IGP VII (1984),
s. 1664; Jan Pawet II, Przemdwienie do uczestnikdw kongreséw, jw., s. 110-115.

2 Jan Pawel II, La ricerca medica esiga la guida dei valori morali, IGP VII (1984),
s. 1134.

B Jan Pawetlll, Przeméwienie do uczestnikéw Tygodnia Studiéw zorganizowanego przez
Papieska Akademie Nauk, OsRomPol 3: 1982, nr 10, s. 8.

" Jan Pawetl II, Przeméwienie do wioskich lekarzy katolickich, s. 16-17.

5 J. Gatecki, Badz i ty hospicjantem, GWS 2: 1997, nr 10, s. 4.
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czednie jego stuzebna, a nie autonomiczna role, w dziataniu cztowieka. Nie jest ono
najwyzsza, obiektywna instancja moralna decydujaca o tym, co jest dobre, a co jest
zte. Podlega normie wyzszej, ktéra stanowi wola Boga wyrazona w prawie
naturalnym i objawionym. Dla Srodowiska hospicyjnego oznacza to, ze sumienie
w rozstrzygnigciach moralnych winno odwotywac si¢ do wyzszej instancji, jaka
w odniesieniu do problemdw opieki terminalnej jest obrona zycia ludzkiego,
czuwanie nad tym, aby sie ono przeobraZalo i rozwijato na przestrzeni catej
egzystencji, w poszanowaniu planu wyznaczonego przez Stworce'®. Idac za glosem
sumienia, hospicjanci winni opierac¢ sie pokusom, naciskom a czasem nawet
przemocy fizycznej, aby nie zbrukac sie postepkami, ktore w ten lub inny sposob
stanowiq zamach na najwyisze dobro, jakim jest Zycie ludzkie. Ich odwazine
i konsekwentne swiadectwo stanowi istotny wktad w budowe spoteczenistwa, ktore
majqc by¢ na miare cztowieka, musi byc¢ oparte o poszanowanie tego nadrzednego
wsréd wszystkich praw czlowieka, jakim jest prawo do Zycia''. Nabiera to
szczegblnego znaczenia w sytuacji, gdy potezne prady opinii, skutecznie popierane
bogatymi §rodkami masowego przekazu, staraja si¢ na wszelkie sposoby wplynaé
na sumienie lekarzy i innych pracownikéw medycznych. Gtosza poglady sprzeczne
nie tylko z etyka chrzescijaniska, ale przekreSlaja zasady moralnoSci czlowieczej,
stajac w otwartej sprzecznosci z deontologia zawodowa'®.

II. ROZWOJ RUCHU HOSPICYJNEGO NA SWIECIE

Kosciét od czaséw apostolskich podejmowat dziatania zmierzajace do zaradze-
nia potrzebom ludzkim. W. Szumowski w Historii medycyny stwierdza, Zze nowym
poteznym czynnikiem, jaki chrzeScijafistwo wniosto do medycyny, byto mitosier-
dzie. Chrzescijaristwo nie zostawiato nikogo bez pomocy. Lekarz chrzescijariski
szedt do chorego, ratowat go jak umiat, przemawiat w imie Chrystusa i pocieszat
nadziejq zbawienia wiecznego na tamtym swiecie'. Pierwsze gminy chrzescijafiskie
sktadaty opieke nad chorymi w rece diakondw, ktérzy dobierali sobie pomocnikow,
zwlaszcza sposréd bogobojnych wdow?. Najstarsza tradycja liturgiczna i nauczanie
Ojcoéw Kosciota zgodnie nazywaja Chrystusa z Ewangelii nie tylko Kaptanem, ale
takze Lekarzem duszy i ciala®'. Znany jest zwyczaj Ojcéw Kosciota, by sakramenty
okreslaé mianem lekarstw??. Ignacy Antiochefski, piszac do wiernych Efezu, uzyl
tego wilasnie wyrazenia: jeden tylko jest lekarz, cielesny i duchowy, zrodzony

' Jan Pawelll, Przem6éwienie do uczestnikéw XV Miedzynarodowego Kongresu Federa-
cji Stowarzyszen Lekarzy Katolickich, s. 5.

7 Jan Pawet II, Przem6wienie do cztonkéw Stowarzyszenia Katolickich Lekarzy Wtos-
kich, NP I, s. 204-205.

'8 Tamze.

Y W.Szumowski, jw., s. 95 n.

% A.G. Hamman, Zycie codzienne pierwszych chrzescijan (95-197), t. A. Guryn,
U. Sudolska, Warszawa 1990.

21 JP. Schaller, I sacramenti: farmaco di Immortalita, Roma 1990, s. 12 n,;
H.Schipperges, Zur Tradition des ,,Christus medicus” im frithen Christentum und der dlteren
Heilkunde, Arzt und Christ 11: 1965, s. 12-22.

2 Tertulian, PL 1, 1205-1206; Cyprian, PL 4, 492.
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i nienarodzony, ktory przyszedt 7 ciata, prawdziwego Zycia Maryi i Boga, ktory
przedtem cierpial, a teraz nie cierpi wiecej, Jezus Chrystus, nasz Pan®. Mozna
wyliczy¢ wiele dziet patrystycznych oraz wspélczesnych opracowan po§wigconych
temu zagadnieniu®*. W spos6b zorganizowany zaczeto pomagaé chorym po Edykcie
Mediolanskim (313 r.), tworzac nowe instytucje dobroczynne. Uchwaly Soboru
Nicejskiego (325 r.) dowartoS§ciowaly znaczenie postugi wobec chorych i umieraja-
cych, nadajac jej nowy ksztalt organizacyjny, zalecajac zinstytucjonalizowanie
dziatalnoSci wsréd oséb potrzebujacych wsparcia i powolywanie zrzeszen stuza-
cych pomocg osobom cierpiacym i umierajacym. Wsrdd nich najszybciej powstaja
placowki dobroczynne zwane xenodochium (gr. ksenos), oznaczajace gospode
i schronisko dla pielgrzyméw?. Nalezy przywota¢ postaé¢ §w. Bazylego (329-379),
biskupa Cezarei Kapadockiej, ktory na przedmiesciu metropolii zbudowat nowe
miasto, zwane od V wieku Bazyliada. W niej podrézni, chorzy, zwlaszcza
tredowaci, znajdowali pomoc i opieke. Zaktadane przez Sw. Bazylego przewaznie
w miastach, klasztory, posiadaty domy goScinne dla pielgrzymdéw oraz schroniska
dla chorych i opuszczonych®.

Szczegdlne miejsce w trosce o chorych zajmuja zakony, stowarzyszenia
i bractwa. Juz w odlegtej przeszioSci realizowaly one stuzbe czynnej pomocy
cztowiekowi cierpiacemu. W Sredniowieczu pielggnowaniem chorych i niesieniem
im duchowego wsparcia zajmowaly si¢ przede wszystkim bractwa oraz zakony?’.
Rozwdj chrzedcijafistwa i organizacji koscielnej byt czynnikiem zapewniajacym,
jezeli nie rozwdj, to przynajmniej przetrwanie dorobku uczonych wypracowanego
do IV wieku. Medycyna i kaptanstwo weszly ze soba w Scisty zwiazek®.

Waznym wydarzeniem w historii kultury, a poSrednio i medycyny oraz postugi
wsrdd chorych i umierajacych, bylo zatozenie w roku 529 przez §w. Benedykta
zakonu benedyktyné6w na Monte Cassino. W regule benedyktynskiej wyraZnie
powiedziano, ze nalezy przede wszystkim mie¢ piecz¢ nad chorymi. W VI-VII
wieku opieka spoteczna inspirowana przez Kosciét §wiadczona byta w prowadzo-
nych przez mnichéw-eremitéw diakoniach — hospicjach®. Synod w Akwizgranie
w roku 817 zobowiazat kazdego biskupa i przelozonych zakonnych do erygowania
i uposazania szpitali®.

W wiekach Srednich powstawaty przy klasztorach przytuiki i szpitale zwane
hospitium, hospitale, infirmarium, gdzie chorzy i pielgrzymi otrzymywali opieke

% Jgnacy Antiochenski, Do Efezjan 1, 2, PG 5, 738.

2 G.Fichtner, Christus Medicus. Die Bezeichnung Christi als Arzt bei den lateinischen
Kirchenvitern, Heildenberg 1965; R. Arbesmann, The Concept of ,,Christus Medicus” in
St. Augustine, Traditio 10: 1954, s. 1-28.

»'S. Longosz, Ksenodochium — hospicjum wczesnochrzescijafiskie, VoxP 16: 1996,
z. 30-31, s. 281.

% Bazyli Wielki, EK, t. 2, k. 135-138.

2'S. Stoddard, The Hospice Movement. A better way of caring for the dying, Briarcliff
Manor 1978, s. 22.

2 Tamze, s. 100. .

# M. Surdacki, Dzieci porzucone w Szpitalu Swigtego Ducha w Rzymie w XVIII wieku,
Lublin 1998, s. 25.

* B. Kumor, Koscielne stowarzyszenia $wieckich na ziemiach polskich w okresie przed-
rozbiorowym, w: Ksiega tysiaclecia katolicyzmu w Polsce, Lublin 1969, s. 518.
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duchowa i cielesna®. W szpitalach leczeniem czgsto zajmowali si¢ zakonnicy,
ktérzy udzielali rady zglaszajacym si¢ chorym, a klasztorne apteki rozdawaty
bezptatnie leki*>. Znaczny rozwdj sieci hospicjow zwiazany byl z wyprawami
krzyzowymi, ktérych najwigksze nasilenie miaty miejsce w latach 1095-1270.
Jednym z glownych zadan istnigjacych zakonow byta troska o plelgrzymow
i rycerzy udajacych si¢ do Ziemi Sw1etel w licznych krucjatach. Powstawaly wiec
miejsca, szczegllnie w basenie Morza Srédziemnego, w ktorych otaczano troska
podrézujacych i chorych. Swoja dziatalnoScia obejmowaty réwniez ludno§¢ miejs-
cowa przychodzac z wszechstronng pomoca.

We wschodnim KoSciele bizantyjskim duze zastugi dla rozwoju opieki nad
chorymi polozyli bazylianie, natomiast w zachodnim KoSciele benedyktyni. Roz-
wingli oni ptodna dziatalno$¢ na polu medycyny, przepisujac, ttumaczac, objas-
niajac i kompilujac dzieta starozytnych autoréw. Ksztalcenie w zakresie medycyny
odbywalo si¢ w tym czasie w szkotach katedralnych lub klasztornych. Najstawniej-
sze staly si¢ z czasem szkoty w Chartres i Tours. Znajomo$¢ medycyny byta
niezbegdna, dla tych, ktérzy chcieli mie¢ nadzor nad zgromadzeniami duchownymi
i nalezata niejako do programu ogdlnego wyksztalcenia przysztych ksigzy i zakon-
nikow™.

Najwazniejsza religijna wspolnota zakonna owczesnego okresu, prowadzaca
szpitale, byli kanonicy regularni Swigtego Ducha. Zakon duchaczéw i duchaczek
podejmowat charyzmat opieki nad dzie¢mi niechcianymi. Ufundowany w 1198
roku Szpltal Sw1¢tego Ducha w Rzymle administrowany przez duchaczy, przy-
czynit si¢ w duzym stopniu do rozwoju szpitalnictwa, stanowiac wzorcowy model
dla innych placéwek medycznych. Znaczaca misj¢ charytatywna wypetniali row-
niez trynitarze (1198) poSwiecajacy si¢ wykupywaniu wieZniéw chrzeScijafiskich
z niewoli saracefiskiej, pomaganiu rannym i chorym w czasie wojen. W okresie
Sredniowiecza dobrze zapisaty si¢ w podejmowanie pomocy potrzebujacym zgro-
madzenie kanonikéw regularnych §w. Augustyna, krzyzakéw gwiaZdzistych oraz
braci badz kawaleréw mostowych™.

Z réznych wzgledow z biegiem czasu wiladze koScielne zaczety zabraniaé
duchownym zajmowania si¢ praktyka lekarska. Poczawszy od XII wieku for-
mulowane sq wyrazZne zakazy, réwniez dotyczace studiéw medycznych, pod grozba
surowych kar koscielnych®. Od tego czasu rozpoczyna si¢ coraz wigksze znaczenie
lekarzy Swieckich.W konsekwencji od XIII wieku nalozono na osoby udzielajace
pomocy chorym nowa powinno$c¢, troske o stan duchowy pacjenta, sugerujac, aby
zachgca¢ go do spowiedzi, wzbudzenia zalu za grzechy, przyjecia wiatyku
i namaszczenia®®. Na podtozu wskazafi soborowych nastapito znaczne ozywienie

W, Szumowski, jw., s. 114.

2 JS. Pelczar, Zarys dziejow milosierdzia chrzescijanskiego w KoSciele Katolickim,
Krakéw 1916, s. 54.

¥ W.Szumowski, jw., s. 102.

* K. Antosiewicz, Opieka nad chorymi i biednymi w krakowskim szpitalu Swu;tego
Ducha (1220-1741), RH 26: 1978, z. 2, s. 67-70.

* B. Seyda, Dzieje medycyny w zarysie, Warszawa 1977, s. 85; W. Szumowski, jw.,
s. 148.

* W.Szumowski, jw., s. 409.
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w§rod bractw podejmujacych pomoc umierajacym, prowadzaca do obudzenia zycia
sakramentalnego. Bractwa dobrej $mierci okresu Sredniowiecza taczyly troske
o ciato os6b umierajacych z nabozefistwami pokutnymi, modlitwami o nawrécenie,
odkupienie dusz czy$¢cowych i poleceniem Bogu chorych konajacych. Najbardziej
rozpowszechnione byto: Arcybractwo Milosierdzia (1488 r.), Bractwo Bozej
MitoSci (1494 r.), Bractwo NMP Matki Umierajacych i Umartych, Bractwo Dobrej
Smierci®’.

Najistotniejsze znaczenie w Swiecie chrzeScijaiiskim posiadata szkota lekarska
w Salerno, z ktéra zwiazane jest epokowe w skutkach wydarzenie. Cesarz Fryderyk
IT wydat w roku 1231 ,,konstytucje”, gdzie znajdowato si¢ zarzadzenie o konieczno-
Sci ztozenia egzaminu przed tamtejsza komisja dla uzyskania uprawnieni lekarskich.
Mozna wigc uznaé 6w nakaz jako poczatek dyplomu upowazniajacego do prowa-
dzenia praktyki. Od tego okresu w Swiecie chrzeScijafiskim coraz powszechniej
wymagano od lekarza $§wiadectwa ukoniczonej nauki’®. O ile poglad na znaczenie
medycyny starozytnej jest na ogdt dos¢ jednolity, za§ wartos$¢ jej jest zazwyczaj
sprawiedliwie i wysoko oceniana, o tyle sady o lecznictwie, jak i o calej kulturze
Sredniowiecznej, sa niemal przeciwstawne. Wydaje si¢ jednak, ze w duzej mierze
ocena osiagnigé tego okresu, zalezy od ogdlnego nastawienia do epoki oraz
obiektywnych i sprawiedliwych osadéw. Model ksztalcenia medycznego, liczba
znanych uniwersytetéw oraz sposob zakladania, organizacji, funkcjonowania
i utrzymania szpitali nie zmienity si¢ wlasciwie od Sredniowiecza az do XVIII
wieku®.

Przetomowym wydarzeniem w rozwoju opieki wsréd chorych i umierajacych
byt dekret soboru trydenckiego (1545-1563), ktéry zobowiazywat biskupéw do
troski o szpitale w miastach i w wigkszych parafiach*. Wskazania nauki soborowe;j
do§¢ szybko przelozono na praktyczna dziatalno$¢ wspdlnot koScielnych. Wzorem
reform w dziedzinie opieki spotecznej i szpitalnictwa stata si¢ dziatalno$¢ Karola
Boromeusza. Cecha charakterystyczna tego okresu byt rozwéj nie znanych dotad
trzech typéw szpitali: dla nieuleczalnie chorych, umystowo chorych i dla rekon-
walescentow.

Wazna postacia w dziejach pomocy chorym i umierajacym byt Juan Chiudad
(Sw. Jan Bozy), zalozyciel zgromadzenia bonifratréw. Szpital w Grenadzie zatozo-
ny przez niego w 1540 roku dat poczatek nowemu podejsciu do oséb dotknigtych
choroba umystowa. Bonifratrzy zastyneli réwniez z zielarstwa, utrzymywania aptek
oraz petnienia funkcji sanitariuszy w czasie wojen*'. Poczet wielkich postaci dla
rozwoju dobroczynno$ci uzupetnia Sw. Kamil de Lellis, zatozyciel kongregacji

" H. Zarembska, Bractwa w Sredniowiecznym Krakowie. Studium form spolecznych
zycia religijnego, Wroctaw 1977, s. 141-149; T. Gle m m a, Z dziejéw mitosierdzia chrzeScijan-
skiego w Polsce, Krakow 1947.

¥ W. Szumowski, jw., s. 150; J. Weigel, Historia medycyny w wiekach $rednich,
[b.m.w.], 1895.

¥ Z.Podgdérska-Klawe, Szpitale warszawskie (1388-1945), Warszawa 1975, s. 10.

“ R.Eukaszyk, F. Woronowski, Dobroczynne Duszpasterstwo, w: EK, t. 3, k. 1386.

4 J. Ktoczowski, Zakony meskie w Polsce w XVI-XVIII wieku, w: Kosciét w Polsce,
t. 2: Wieki XVI-XVIIIL, red. J. Ktoczowski, Krakéw 1970, s. 585-589.
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kamiliandw, braci po§wigcajacych si¢ stuzbie chorym w szpitalach oraz opiece nad
zadzumionymi i zarazonymi tyfusem*.

Powstaty liczne meskie i zenskie zgromadzenia zakonne oprdcz bonifratréw
i kamilianéw, sercanie, szarytki, boromeuszki, a takze bractwa, stowarzyszenia,
ktére jako swoj religijny charyzmat obraly postuge ludziom chorym, cierpiacym
i umierajacym®.

Oprécz wymienionych wyzej zakondéw szpitalnych w §redniowieczu istniato
jeszcze okoto dwudziestu innych zgromadzen lub stowarzyszeni opiekuficzo-dob-
roczynnych. Wigkszo§¢ z nich miata charakter epizodyczny i koficzyla swoje
istnienie wraz ze Smierciag fundatora badZ fundatorki. Zazwyczaj miaty one czgsto
zasigg lokalny, niejednokrotnie ograniczajac si¢ do jednej konkretnej placowki.

Najwigksza aktywno$¢ wykazywaty szarytki i mariawitki, zgromadzenia wybit-
nie czynne na polu postugiwania chorym i biednym*. Dobrze zapisato si¢
Zgromadzenie Braci Rochitéw, zatozone w 1713 przez bpa K. Brzostowskiego
w Wilnie, ktérego celem byto ratowanie chorych i grzebanie os6b zmartych
w czasie zarazy. Oprécz trzech §lubéw zwyktych rochici sktadali jeszcze §lub
czwarty: opieki nad chorymi i ubogimi. Stuzbe bliZniemu traktowano jako
wiasciwa stuzbe Boza (res sacra miser). W tym okresie nastgpita réwniez powazna
rozbudowa sieci szpitali przy wiejskich koSciotach parafialnych oraz powotano do
zycia liczne bractwa szpitalne®. Zakres ich dziatalno$ci w $redniowiecznej Polsce
byt bardzo obszerny. W instrukcji wizytacyjnej z kofica XVI wieku archidiakon
wroctawski Teodor Lindon nazywa szpitalem kaZdy punkt majqcy za cel opieke
charytatywnq, gdzie sq utrzymywani ubodzy, pielgrzymi, chorzy, niezdolni do pracy,
nie posiadajqcy poZywienia i odzienia starcy, dzieci pozbawione rodzicow, po-
rzucone niemowleta, tredowaci, obcigzeni roznymi chorobami nieuleczalnymi
i zakaznymi, oraz wszystkie inne politowania godne osoby*®. Bractwa te mialy na
celu nie tylko fundowanie szpitali, ale przede wszystkim przygotowywanie ludzi,
ktérzy bardzo czesto wytacznie i zawodowo oddawali si¢ pracy w tak szeroko
zakreSlonej dziatalno$ci szpitala §redniowiecznego.

Dziatalno$¢ charytatywna w wiekach Srednich organizowana byta zasadniczo
przez Srodowiska koScielne, niemniej jednak mozna przytoczy¢ przykitady wielu
inicjatyw 1 fundacji ze strony cesarzy, kroléw i oséb prywatnych. Sposréd
przywodcow pafstwowych najwigksze zastugi w rozwoju szpitalnictwa potozyt
cesarz rzymski Justynian (527-567), fundator licznych hospicjéw i lecznic. Naj-
stawniejszym obiektem ufundowanym przez wiadcéw byt szpital przy klasztorze
Pantocrator, zatozony w Bizancjum w 1136 roku przez cesarza Giovanniego

“ H.Samsonowicz, jw., s. 23.

4 J. Koral, Podstawy dziatalno$ci charytatywnej Kosciola na przykladzie organizacji
Caritas, Krakéw 2000, s. 58.

4 B. Kumor, Historia Kosciota, t. 6, Lublin 1985, s. 118; J. Tazbir, Historia Kosciola
katolickiego w Polsce (1460-1795), Warszawa 1966, s. 160.

4 Kosciot w Polsce, red. J. Ktoczowski, t. 1, Krakow 1966, s. 346-358; te n z e, Koscielne
stowarzyszenia $wieckich na ziemiach polskich w okresie przedrozbiorowym, w: Ksigga tysiac-
lecia katolicyzmu w Polsce, Lublin 1969, s. 517-520.

% B.Kumor, jw., s. 119.
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Comneno*’. Swiecka sie¢ opieki nad chorymi i ubogimi rozwijata si¢ od konca
X wieku w okresie tzw. komun miejskich we Wtoszech, Francji i Niemczech.
Kazdy mieszkaniec miasta posiadajacy przywileje, prawa obywatelskie oraz prace
musiat naleze¢ do specjalnych organizacji spotecznych, ktére migdzy innymi
prowadzily wtasne szpitale. Charakterystycznym zjawiskiem dla komun $rednio-
wiecznych bylo tworzenie bardzo licznych matych lecznic i hospicjow. Okres
renesansu to epoka wielkich szpitali, ich monumentalno$§¢ miata §wiadczy¢ o boga-
ctwie i hojno$ci fundatora. Duze budowle doby humanizmu tracity pierwotna ide¢
charytatywna*®.

Od wieku XVI sposréd kategorii 0s6b wymagajacych pomocy zaczeto wyrdz-
nia¢ chorych nieuleczalnie. Cierpiacych na raka umieszczono w tej grupie obok
przypadkéw zakaznych, wéwczas nieuleczalnych®. Szpital §w. Lazarza zalozony
przez ks. Piotra Skarge w 1591 roku w Warszawie byt pierwszym tego rodzaju
miejscem przeznaczonym dla chorych na raka®.

Zupetnie nowa sytuacja zaistniata w XIX wieku ze wzgledu na intensywny
rozwdj medycyny. Mimo wykrystalizowania si¢ wzorca szpitala-lecznicy, w men-
talnosci spolecznej dlugo jeszcze funkcjonowat poglad, ze taka placéwka pelni
nadal funkcje przytutku. Szpitale stawaty si¢ coraz czedciej podstawowymi za-
ktadami lecznictwa zamknigtego przeznaczonymi dla chorych wymagajacych
leczenia stacjonarnego. W nowych uwarunkowaniach spotecznych powstato pierw-
sze schronisko, przeznaczone wylacznie dla umierajacych. W 1842 roku Jeanne
Gardier otworzyta w Lyonie taki obiekt, ktéry otrzymal podwdjne imi¢: Hospicjum
i Kalwaria. Wtasnie wtedy uzyto terminu hospicjum na okreSlenie miejsca prze-
znaczonego wytacznie dla os6b w stanie terminalnym. W pdZniejszym czasie
w innych czeSciach Francji powstaly podobne schroniska dla umierajacych.
Niezaleznie od do$wiadczen francuskich irlandzkie Siostry Milosierdzia otwarty
dwa domy dla nieuleczalnie chorych i umierajacych, w 1897 roku Lady’s Hospice
w Dublinie, nastgpne hospicjum pod patronatem §w. Jézefa w roku 1905 w Lon-
dynie. W krotkim czasie otwarto nastgpne domy o podobnym charakterze pod
patronatem KoS$ciota anglikaniskiego: Friedesheim Home of Rest (1885 r.), Hostel
of God (1891 r.) i St. Luke Home for the Dying Poor (1893 r.)*'.

Inicjatorem idei hospicyjnej w odnowionej formie, okre§lanej mianem wspot-
czesnej opieki hospicyjnej, byta angielska pielegniarka-wolontariuszka ze szpitala
$w. Lazarza w Londynie Cicely Saunders™. W postudze chorym zetknela sig

“7 A.Pazzini, L’Ospedale nei secoli, Roma 1958, s. 53-65.

“ Tamze, s. 152—155.

4 J.Fijatek, Spoleczne tradycje organizacyjne i naukowe w opiece zdrowotnej do kofica
XVIII wieku, w: Historia medycyny, red. T. Brzezifiski, Warszawa 1988, s. 220.

0 Szpital dla rakowatych, najstarszy w Europie, zatozony przez ks. Piotra Skarge w War-
szawie, Zdrowie 28: 1912, z. 10, s. 751.

Sl C. Saunders, Foreword, w: Oxford Textbook of Palliative Medicine, ed. D. Doyle,
G. Hanks, N. McDonald, Oxford 1994, s. VI.

32 Urodzona w 1918 roku po ukoficzeniu szkoty $redniej cheiata pracowac jako pielegniarka.
Sprzeciw rodzicow spowodowal, ze mogta ja podja¢ dopiero w 1944 roku. W realizacji idei
nowoczesnej opieki hospicyjnej pomogty jej studia medyczne ukoriczone dyplomem lekarskim;
por. M. Hotubicki, Opieka paliatywna i hospicyjna w Polsce, w: Czlowiek nieuleczalnie
chory, Lublin 1997, s. 12 n.
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z wieloma przypadkami os6b umierajacych na raka, opiekujac si¢ miedzy innymi
Polakiem Dawidem Tasma, umierajacym w wielkim bélu w wieloosobowej sali
szpitalnej, z dala od ojczyzny, bez bliskiej osoby. W wyniku wtasnych do§wiadczen
i rozméw z chorymi zrodzila si¢ idea zorganizowania miejsca, gdzie ludzie
umierajacy znaleZliby adekwatna pomoc i w godny sposéb mogli zakoficzyé
ziemskie zycie. Nieuleczalnie chory Tas§ma podarowat wczesnej siostrze, péZniej-
szej dr Saunders 500 funtéw z prosba ,,by moégt by¢ oknem” w jej domu dla
cierpiacych™. W roku 1967 dr Saunders zainicjowala dziatalno$¢ stacjonarnego
Hospicjum §w. Krzysztofa w Londynie, ktére statlo si¢ modelowym oSrodkiem
opieki hospicyjnej i liderem w propagowaniu idei postugi umierajacym oraz ich
najblizszym. Dwa lata p6Zniej zakres Swiadczonej pomocy poszerzono o zespoty
hospicjum domowego™*.

Podstawa dziatalnoS$ci takich oSrodkéw stato sie otwarcie na czlowieka umiera-
jacego i koncepcja bdlu totalnego, pojmowana jako przezycie fizyczne, psychiczne,
spoleczne i duchowe. Zatozycielka ruchu hospicyjnego podkresla chrzedcijanskie
podwaliny jego idei. Wspodtczesny ruch wyrasta z tradycji mitosierdzia adreso-
wanego do cztowieka umierajacego. Posiada charakter bezwyznaniowy, zaréwno
wolontariuszem jak i podopiecznym moze zosta¢ kazdy bez wzgledu na przekona-
nia religijne i wyznawany S$wiatopoglad. Prawdziwa wspodlnota hospicyjna nie
zamknie drzwi przed osoba o odmiennej postawie religijnej™.

W okresie rozkwitu idei hospicyjnych w Wielkiej Brytanii, a nastepnie w catej
Zachodniej i Srodkowej Europie, w Stanach Zjednoczonych w 1969 roku opub-
likowano ksiazke Elisabeth Kiibler-Ross ,,On Death and Dying”, ktéra przygotowa-
fa grunt dla rozwoju pomocy hospicyjnej na tym kontynencie.

Znaczacym etapem w kierunku optymalizacji dziatalno$ci na rzecz umieraja-
cych byto powigzanie opieki domowej ze Srodowiskowa. Pierwsze tego rodzaju
przedsiewzigcie, oSrodek dziennego pobytu dla 0séb nieuleczalnie chorych, podjeto
w 1975 roku przy Hospicjum §w. Lukasza w Sheffield. Powyzsza inicjatywa
powyzsza wyrosta z pogiebionej oceny sytuacji psychosocjalnej cierpiacych i ich
najblizszych, rozwiazujac w ten sposob wiele probleméw opieki w terminalnym
okresie choroby nowotworowej. Poszerzyta formy kompleksowej pomocy hos-
picyjnej, ale przede wszystkim przetamywata izolacje chorego, odciazata jego
najblizszych i wpisywala ten typ stuzby spolecznej w strukture pracy socjalnej®.
Intensyfikacja dziatan w celu efektywnej walki z bélem wazny punkt osiagneta
w 1975 roku, kiedy w Montrealu, w Royal Victoria Hospital, otwarto Oddziat
Opieki Paliatywnej, uzywajac w ten sposéb prawdopodobnie po raz pierwszy
okreSlenia opieka paliatywna na oznaczenie powyzszych dziataii. Opanowanie b6lu
i innych objaw6w terminalnej fazy choroby nowotworowej, w zwiazku z nasilajaca

3 Tamze, s. 12.

% C.Saunders, Historia opieki hospicyjnej, Nowotwory 43 (1993), s. 105; E. Sikorska,
Narodziny i rozwdj wspélczesnej opieki hospicyjnej na Swiecie, w: W strone¢ cztowieka
umierajacego, red. J. Drazkiewicz, Warszawa 1986, s. 76-77.

% J.T. Chirban, Health and faith: medical, psychological and religious dimensions,
Lanham 1991; C. Saunders, Foreword, jw., s. VII; S. Stoddard, jw., s. 22.

% M. Goérecki, Hospicjum w stuzbie umierajacych, Warszawa 2000, s. 59.
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si¢ liczba zachorowan w skali calego Swiata, stalo si¢ jednym z priorytetowych
zadan Swiatowej Organizacji Zdrowia.

Swiatowa Organizacja Zdrowia w roku 1986 wydata dokument Leczenie bolu
w chorobach nowotworowych® . Stwierdza on, ze bol stanowi tylko jeden wymiar
cierpienia i dlatego wprowadza pojecie opieki caloSciowej, sprawowanej przez
przygotowany do tego zespdt. Ogarniaja oni zarOwno pacjenta, jak i jego najblizsza
rodzing pomoca w wymiarze somatycznym, psychologicznym, socjalnym i ducho-
wym. Autorzy dokumentu konstatuja, iz zasady opieki nad umierajacymi zostaty
wypracowane przez nowoczesny ruch hospicyjny™®. Potrzebe dowarto$ciowania
pomocy psychologicznej, socjalnej i duchowej w opiece nad chorymi terminalnie
akcentowat kolejny dokument z 1990 roku®®. W okre§leniu holistycznego wsparcia
cierpiacych po raz pierwszy w akcie tej rangi uzyto terminu opieka paliatywna®.
W Wielkiej Brytanii, USA, Kanadzie i Australii powstaty pierwsze uniwersyteckie
katedry medycyny paliatywnej oraz szereg krajowych i miedzynarodowych stowa-

rzyszen hospicyjnych i opieki paliatywnej®’.

III. HISTORIA RUCHU HOSPICYJNEGO W POLSCE

Idea opieki hospicyjnej w Polsce nie pojawila si¢ nagle jako replika inicjatyw
europejskich, ale byt to proces dlugofalowy wyrastajacy z wielu wczeSniejszych
refleksji i praktyki wsparcia cztowieka chorego i umierajacego®. Przemiany
ustrojowe, zmieniajace si¢ koncepcje roli i zadain medycyny, dowarto$ciowanie
opieki paliatywnej oraz wprowadzana reforma stuzby zdrowia w sposéb istotny
wplywaja na podstawowe zalozenia postugi umierajacym i ich rodzinom. Tworze-
nie placéwek hospicyjnych w Polsce, ich rozwoj, blaski i cienie powszedniego
funkcjonowania rysuja histori¢ wielkiej idei pomocy cztowiekowi cierpiacemu na
nieuleczalna chorobg w jej koicowym stadium.

Pionierem w tej dziedzinie byta Hanna Chrzanowska, twérczyni krakowskiego
oSrodka pielegniarstwa domowego. Od 1964 roku podjeta ona inicjatywe opieki
nad przewlekle chorymi i w ostatnim stadium raka. Dziafania tego osrodka
obejmowaty chronicznie chorych, miaty typowo opiekuriczy charakter i wkraczaty
rownie? w okres terminalny. Dla H. Chrzanowskiej sukcesem byto nie tylko
wyleczenie, lecz takZe okazanie skutecznej pomocy choremu, przede wszystkim

57 World/ Health Organization. Cancer Pain Relief, Geneva 1986. Polskie tlumaczenie
dokumentu: Swiatowa Organizacja Zdrowia. Leczenie b6lu w chorobach nowotworowych, th.
Z. Zylicz, Krakéw 1993.

% Tamze, s. 22-23.

% World Health Orgar)ization. Cancer Pain Relief and Palliative Care, Geneva 1990, Polskie
tlhumaczenie dokumentu: Swiatowa Organizacja Zdrowia. Leczenie b6lu w chorobach nowo-
tworowych i opieka paliatywna, tt. J. Kujawska-Tenner, Krakéw 1994.
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w utrzymaniu lub odzyskaniu godnosci, sponiewieranej przez cierpienie i opusz-
czenie®.

Pierwsze sygnaly, ktére dzisiaj mozna zinterpretowaé jako poczatkowa faze
opieki hospicyjnej, siggaja poczatkéw lat 70. XX wieku i wiaza si¢ posrednio
z Synodem Archidiecezji Krakowskiej (1971-1978). Powstawaly woéweczas, jak
przy okazji kazdego spotkania, zespoly synodalne. Jeden z nich jako temat refleksji
i dyskusji podjat zagadnienie aktualizacji miloSci w zyciu chrzescijanskim we
wszystkich jego ptaszczyznach. Zwracano szczegdlna uwage na potrzebe obecnoSci
tej podstawowej wartosci ewangelicznej w zyciu spotecznym®. Wyjécie poza
wspdlnoty koScielne skierowane bylo bezposrednio na zagadnienia matzenskie,
rodzinne i spoteczne. We wszystkich ptaszczyznach zycia czlowieka wskazano na
potrzebe dowartoSciowania mitoSci wzgledem cierpiacych, a w tym do chorych
i umierajacych. Wigcej, w aktywnej postawie wobec najbardziej potrzebujacych
i opuszczonych, chorych umierajacych w fizycznym lub duchowym ,,byciu samo-
tnym” czy nawet w uczuciu opuszczenia, mito$¢ osiaga swoje szczyty. Uswiado-
mienie sobie tej prawdy prowadzi do uruchomienia mechanizméw, ktére urzeczy-
wistniatyby wewnetrzne przekonanie w postaci czynéw mitosci blizniego®.

Dyskusje nad religijnymi i etycznymi aspektami czynnej mitodci, wspierano
spoleczna praca w prowadzonym przez dr. Stanistawa Kownackiego oddziale
zakaZnym szpitala w Nowej Hucie, gdzie znajdowaty si¢ osoby z bardzo zaawan-
sowana choroba nowotworowa. Utrzymywano tam tak zwane t6zka spoleczne dla
pacjentéw, ktorzy potrzebowali pomocy nazywanej hospicyjna®. Prace wolon-
tariuszy na terenie szpitala, jak réwniez czgsta obecno$¢ cztonkéw rodzin i przyja-
ciét chorych popieral dr Kownacki, stajac si¢ w ten sposdb niewatpliwym
prekursorem ruchu hospicyjnego w Polsce. Mimo Ze nie byl on orgdownikiem
hospicjum stacjonarnego przeznaczonego dla umierajacych na nowotwory, uwazat,
7ze chory powinien by¢ do kofica pod opieka szpitala. Zdobyte doswiadczenia
przyczynity si¢ do okrzepnigcia cztonkéw grupy synodalnej, podejmujacej postuge
wsrod chorych terminalnie w nowohuckim szpitalu. Nieformalnie ten krag ludzi
tworzyt pierwszy zespol wolontariuszy hospicyjnych w Polsce. Z zagranicy,
konkretnie z Wielkiej Brytanii, dochodzity informacje o funkcjonowaniu zor-
ganizowanych struktur spotecznych otaczajacych pomoca chorych terminalnie.
W 1977 roku w Krakowie powstal plan zbudowania hospicjum stacjonarnego.
Poczatkowy zamiar inwestycji, przy koSciele Arki Pana nakladami tamtejszej
wspdlnoty parafialnej, nie znalazt wtasciwego poparcia z wielu stron. W konsek-
wencji braku postepu w tej sprawie, 2 marca 1981 odbylo si¢ zebranie zatozyciels-
kie stowarzyszenia hospicyjnego, ktdére ostatecznie zarejestrowano 29 wrze$nia
1981 r. pod nazwa Towarzystwo Przyjaciét Chorych HOSPICJUM. W nurcie

% H.Bortnowska, O polski model hospicjum, w: Chorzy w stanach terminalnych a etyka
zawodowa w medycynie, red. J. Bogusz, Bydgoszcz 1985, s. 51-52.

% Apostolstwo mitosci. Synod Archidiecezji Krakowskiej 1972-1979, Krakéw 1979,
s. 93-113.

% Tamze.

% K. Bukowski, Lekarz i czlowiek. Doktor Judym czy Samarytanin?, Apostolstwo
Chorych 75: 2004, nr 1, s. 19-21; H. Bortnowska, Ten i tamten brzeg. Po Smierci doktora
Stanistawa Kownackiego, TPow 8 (1996), s. 10.
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pomocy chorym nieuleczalnie, w stosunku do ktérych zakoficzono leczenie
przyczynowe, niezaleznie od poczynaf 0séb z kregu grup synodalnych, w lutym
1982 roku powstat w Krakowie Zesp6t Opieki Hospicyjnej, skupiajacy Srodowisko
lekarskie Instytutu Onkologii.

Znaczacy wktad w krystalizowanie si¢ idei pomocy cigzko chorym i umieraja-
cym w Polsce miat ks. Heinrich Pera, duchowny katolicki z dawnego NRD.
Pielegniarz i ksiadz, sam bardzo cierpiacy, po wielu operacjach, bez jednego oka,
posiadat charyzmat bezgranicznej mitoSci do chorych ludzi oraz przemysSlenia
wzbudzajace u stuchaczy potrzebe osobistej refleksji®’.

W roku 1978 Polske odwiedzita Cecily Saunders®, wygtaszajac referaty

poSwigcone problemowi opieki nad umierajacymi. Wystapienie jej na posiedzeniu
Towarzystwa Lekarskiego 1 w krakowskim Instytucie Onkologii po§wigcone byty
organizacji opieki hospicyjnej i funkcjonowania Hospicjum §w. Krzysztofa w Lon-
dynie. Model ten jednak nie przyjgt sie. Nawiqzane kontakty nie przyniosty
oczekiwanych rezultatow. Studenci Akademii Medycznej, ktorzy w okresie wakacyj-
nym odbyli w Hospicjum sw. Krzysztofa staZ wolontariacki, nie podjeli po powrocie
opieki nad chorymi terminalnie, a gdy juz powstato Hospicjum Pallottinum, Zaden
z nich nie zadeklarowat checi wspotpracy®. W roku 1981 utworzono pierwszy
w Europie Wschodniej i Srodkowej osrodek opieki nad umierajacymi, Stowarzy-
szenie Przyjaciét Chorych — Hospicjum w Krakowie, dajac poczatek wolontaryj-
nemu ruchowi w tej dziedzinie. Projekt hospicjum stacjonarnego byt gotowy juz
w roku 1984, jednak trudno$ci administracyjne, duch stanu wojennego zwiazany
z podejrzliwoScia wobec wszelkiej aktywnoSci spotecznej, nie pozwalaty na
rozpoczgcie prac. Ostatecznie budowe rozpoczeto dopiero w 1989 roku. W §lad za
oSrodkiem krakowskim w 1984 roku powotano do zycia placowke hospicyjna
w Gdansku, podejmujaca opieke w domu chorego. Inicjatorami tego przedsie-
wzigcia byli ks. Eugeniusz Dutkiewicz oraz profesor Joanna Muszkowska-Pen-
son’.
W wielu rejonach Polski powstaty zespoty hospicyjne o charakterze stowarzy-
szen oraz nieformalnych grup zwiazanych z Kosciotem. Rodzace si¢ osrodki opieki
nad terminalnie chorymi oparte sa na dwoch wypracowanych wzorach, mianowicie
stacjonarnym i domowym. Pierwszy z nich zwany czesto klasycznym, dokonuje si¢
w miejscu specjalnie do tego celu przygotowanym, zwanym domem hospicyjnym.
Drugi natomiast realizowany jest w mieszkaniu chorego. Zyskuje on coraz wigcej
zwolennikdw, i w niektorych krajach juz zdominowat ruch hospicyjny. Alternatyw-
na forma pomocy osobom w chorobie nowotworowej jest organizowanie dziennego
pobytu pod opieka fachowo przygotowanego zespotu. Hospicjum dzienne jest
préba spehlienia oczekiwani chorych terminalnych oraz odciazenia ich rodzin.
W 1992 roku istniato w Polsce juz 35 takich oSrodkéw.

Niezaleznie od ruchu hospicyjnego, w koncowej fazie lat 80. rozwijaly sig¢
struktury organizacyjne opieki paliatywnej. Z inicjatywy prof. Jacka Luczaka

% J.Drazkiewicz, jw., s. 103 n.

Jej mezem byt Polak Marian Bohusz-Szyszko.

® M. Goérecki, jw., s. 79.

K. de Walden-Gatuszko, U kresu. Opieka psychopaliatywna, czyli jak poméc
choremu, rodzinie i personelowi medycznemu Srodkami psychologicznymi, Gdarnsk 1996, s. 16.
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w roku 1988 przy Katedrze Onkologii Akademii Medycznej w Poznaniu utworzono
pierwszy w Polsce Zespdt Opieki Paliatywnej, dwa lata p6Zniej przeksztatcony
w Klinike Opieki Paliatywne;.

Rok 1989 i zwiazana z nim transformacja ustrojowa, ktérej istota byly
wielorakie przemiany polityczne, spoteczne, gospodarcze i kulturowe, przyniosty
roéwniez nowe wyzwania w podejSciu do chorych terminalnie, co przyczynito si¢ do
powstania w Poznaniu Towarzystwa Opieki Paliatywnej USmierzania Cierpiefi
u Os6b z Choroba Nowotworowa im. A. Lewifiskiego i A. Mazur’'.

Przetomowy w organizowaniu terminalnie chorym byt jednak rok 1993, kiedy
Minister Zdrowia i Opieki Spotecznej powotal Krajowa Rad¢ Opieki Paliatywne;j
i Hospicyjnej. Zadania organu mialy charakter konsultacyjno-doradczy i opinio-
dawczy. W efekcie dziatan na koniec roku 1995 odnotowano 160 os$rodkéw
pomocy hospicyjnej i paliatywnej, w tym 59 powstatych z inicjatywy spoteczno-
-koscielnej™. Na poczatku roku 1997 liczba placowek opieki wzrosta do prawie
180, co stawialo Polske na drugim miejscu w Europie po Wielkiej Brytanii.

Krajowa Rada Opieki Paliatywnej i Hospicyjnej opracowata Program Rozwoju
Opieki Paliatywnej i Hospicyjnej, przyjety przez Ministerstwo Zdrowia i Opieki
Spotecznej. Zaktadal on migdzy innymi objecie ta forma pomocy do 2000 roku
50% pacjentéw umierajacych w Polsce z powodu choroby nowotworowej (ok.
40 tys. osob), powolanie we wszystkich wojewddztwach osrodkéw opieki paliatyw-
nej i hospicyjnej, ok. 1000 16zek w stacjonarnych placéwkach, ok. 200 lekarzy
przeszkolonych w tym zakresie oraz ok. 500 0s6b innych specjalnosci przygotowa-
nych do aktywnego towarzyszenia w cierpieniu chorym na nowotwory’®. Program
w konicu roku 2000 zostat zrealizowany w bardzo ograniczonym wymiarze, co
potwierdzity dane statystyczne z 2001 roku.

W potowie lat 90. dojrzata inicjatywa powotania placéwki przeznaczonej dla
dzieci z choroba nowotworowa. W Instytucie Matki i Dziecka w Warszawie
1 wrze$nia 1994 roku zainicjowano dziatalno§¢ Poradni Leczenia B6lu dla Dzieci,
co w efekcie umozliwilo utworzenie Warszawskiego Hospicjum dla Dzieci.
W niedtugim czasie powstaly kolejne zespoty zajmujace si¢ umierajacymi dzie¢mi:
Hospicjum Corda Cordis w Mystowicach i Hospicjum Matego Ksiecia w Lublinie.

Zapoczatkowana w Polsce w roku 1999 reforma resortu zdrowia w sposob
istotny ogranicza mozliwo$ci rozwoju placowek opieki hospicyjnej, ktadac akcent
na instytucjonalna pomoc paliatywna. Odpowiedzialni za ruch hospicyjny wyrazaja
zaniepokojenie z powodu zmniejszajacego si¢ zainteresowania samorzadéw lokal-
nych dziatalnoScia zespotéw udzielajacych wsparcia osobom umierajacym, spadku
poparcia ze strony Srodowisk lekarskich oraz coraz trudniejszego pozyskiwania
wolontariuszy ™.

W roku 2002 jedenaScie polskich Akademii Medycznych prowadzito szkolenie
przeddyplomowe z zakresu opieki paliatywnej i hospicyjnej. W obligatoryjnym
programie studiéw w trzech z nich umieszczono 30 i wigcej godzin zajec

7" H. Skorowski, Cztowiek Kultura Swiat, Warszawa 2000, s. 218.

2 E. Dutkiewicz, Duszpasterstwo hospicyjne, GWS 1996, nr 7, s. 14.

 Program Rozwoju Opieki Paliatywnej i Hospicyjnej w Polsce, Ministerstwo Zdrowia
i Opieki Spotecznej, Warszawa 1998.

™ M. Kujawski, Formacyjny Krag w obronie Hospicjéw, GWS 5: 2000, nr 50-52, s. 30.
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dydaktycznych, natomiast w pieciu jedynie do 30 godzin. W pozostatych trzech
uczelniach medycznych przedmioty z zakresu opieki terminalnej pozostawiono
w dziale zaje¢ fakultatywnych™. W sukurs aktywnoS$ci akademickiej przychodza
czasopisma po$wiecone zagadnieniom pomocy paliatywnej’® i strony internetowe’’
poruszajace interdyscyplinarnie zagadnienie troski o osoby umierajace i ich
najblizszych.

W koticu roku 2003 Ogoélnopolskie Forum Ruchu Hospicyjnego poinformowato
o istnieniu 107 pozarzadowych hospicjow. Byly one prowadzone przez: stowarzy-
szenia §wieckie 63; stowarzyszenia koScielne 27; w tym strukturach Caritas Polska
17 oraz 5 zespotéw nie posiadajacych osobowoSci prawne;j.

Hospicja prowadza rézne formy opieki:

a) domowq — 97 osrodkéw (Opieka domowa — przeznaczona dla chorych,
ktérzy przebywaja w swoich domach i sa pielegnowani przez rodzing lub opieku-
néw. Rodziny sa wspomagane przez wyspecjalizowane pielegniarki, ktére dziataja
we wspolpracy z lekarzem, psychologiem, pracownikiem socjalnym i kapelanem.
Chorzy objeci opieka domowa moga by¢ przyjmowani do hospicjum stacjonarnego
rOwniez na czas ograniczony np. do czasu opanowania bdlu i ustawienia leczenia
przeciwbdlowego, badZ tez by umozliwi¢ rodzinie odpoczynek. Tym, ktérzy nie
potrafia sobie poradzi¢ z utrata bliskiej osoby zapewnia si¢ wsparcie emocjonalne,
psychiczne i spoteczne);

b) stacjonarnqg — 30 placéwek (Opieka stacjonarna sprawowana jest najczes-
ciej w stosunku do pacjentéw, ktérzy nie maja zapewnionej nalezytej opieki
w domach, badZ ich warunki materialne nie pozwalaja na utrzymanie chorego
w domu. Bardzo czgsto do o§rodkéw przyjmowani sa chorzy z objawami niemoz-
liwymi do ztagodzenia w warunkach domowych);

c) dzienng — 15 zespotéw.

Warunkiem objecia chorego opieka hospicyjna sa: potrzeby terminalne chore-
go, rozpoznanie lekarskie choroby nowotworowej nie poddajacej si¢ leczeniu
przyczynowemu oraz zgoda pacjenta lub jego rodziny wyrazona na piSmie.

Poza medycznymi dziataniami, hospicjum dba rowniez o inne dziedziny zycia
chorych. U ludzi, ktorzy sobie tego zycza i potrzebuja sa odprawiane w domu Msze
Sw., pojawia si¢ kaptan nie tylko po to by sprawowaé sakramenty, ale rwniez by
towarzyszyC. Pacjenci przyjmowani sa bez wzgledu na wyznanie. Dla ich religij-
nych potrzeb (w duchu ekumenizmu) zapraszani sa kaptani innych wyznan.

Przyblizong liczbe 16zek dla pacjentéw w stanie terminalnym oblicza si¢ na
407, rocznie okolo 9850 podopiecznych korzysta z pomocy stacjonarnej
(w stosunku do 2001 roku wzrost 0 2250 os6b). 46 osrodkéw funkcjonuje w oparciu
o zasadg¢ wolontariatu, gdzie bezinteresownie postuguje ok. 2500 wolontariuszy’®.

7> Tamze, s. 14.

" Journal of Palliative Care, Journal of Pain and Symptom Management, American Hospice
Journal, Palliative Medicine.

"7 The American Hospice Foundation: http://www.americanhospice.org/; Hospicja w Polsce:
http://www.mas.com.pl/hospicjum/index.htm.

8 Por. Dane Ogolnopolskiego Forum Ruchu Hospicyjnego z grudnia 2003 roku;
http://www.hospicjum.krakow.pl/ruch3.php
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W Polsce specjalizacje lekarska w dziedzinie opieki paliatywnej posiada
kilkudziesieciu lekarzy, a potrzeby szacuje si¢ na ok. 400. WSrod personelu
pielegniarskiego brakuje specjalistycznego przygotowania na wydziatach pieleg-
niarskich Akademii Medycznych. Sytuacje ratuja lekarze i pielggniarki po przygo-
towaniu podyplomowych, najczesciej interni$ci, onkolodzy, lekarze rodzinni i pie-
legniarki Srodowiskowe”.

ENTSTEHUNG UND ENTWICKLUNG DER HOSPIZBEWEGUNG
ZUSAMMENFASSUNG

Der Artikel beschreibt die Geschichte der Hospizbewegung. Unter Punkt eins werden die
Voraussetzungen der Hospizbewegung dargestellt. Die Hospizidee kommt aus der gemeins-
chaftlichen Bewegung zum Vorschein, die kranke und leidende Menschen unterstiitzt. Sie
nutzt medizinische, psychologische und soziale Kompetenzen. Sittliche Anforderungen
fordern tiberdies die Beachtung dieser Bewegung seitens des Lehramtes der Kirche an. Punkt
zwei beinhaltet die Beschreibung der Hospizbewegung in der Welt. Der Autor weist hier auf
den bedeutsamen Platz der Kirche, die seit den ersten Jahrhunderten des Bestehens des
Christentums fiir Kranke sorgt. Einen besonderen Platz in der Entwicklung der Hospiz-
bewegung nehmen mittelalterliche Vereine und Orden ein, die Zufluchtsstétten und Kranken-
hiduser fiir Kranke einrichteten, denen Gesundheitsfiirsorge und geistige Betreuung gewéhr-
leistet wurde. Aus dem Dienst an Kranken folgte die Notwendigkeit der Griindung von
Arzteschulen. Neben kirchlichen Einrichtungen entwickelten sich auch weltliche (Italien,
Frankreich, Deutschland). Ab dem Tridentinischen Konzil iibernahm die Kirche die Pflicht
der Schirmherrschaft iiber die Entwicklung der Gesundheitsfiirsorge in Stddten und groferen
Kirchspielen. Im 19. Jh. bewirkte der Fortschritt der Medizin zahlreiche Spezialisierungen
und Aussonderungen der Betreuung von Sterbenden (Frankreich, Irland, England). In der
Gegenwart wird die Hospizbewegung von der Gesundheits-Welt-Organisation unterstiitzt.
Unter Punkt drei stellt der Autor die Geschichte der Hospizbewegung in Polen vor. Die
Anfinge werden ab 1964 datiert. Diese Bewegung umfasst kirchliche und weltliche Milieus,
die inoffiziell oder in Vereinen wirken. Unabhéngig von der Hospizbewegung begann man in
den 80ger Jahren Strukturen des palliativen Schutzes zu griinden. Es entstand der Einheimis-
che Rat der Hospiz- und palliativen Betreuung. Formen der Hospizbetreuung in Polen:
Haus-, Stationidr-, Tagesbetreuung.

” K. De Walden-Gatuszko, Stan wiedzy o opiece paliatywnej, jw., s. 14.
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NAUKA O POZNANIU BOGA
W MOWACH TEOLOGICZNYCH
SW. GRZEGORZA Z NAZJANZU

Tres§¢: — Wstep. — L. Bég objawiajacy si¢ czlowiekowi. 1. Naturalne pragnienie
poznania Boga. 2. Pedagogia Objawienia. — II. Poznanie Boga przez czlowieka.
1. Niebezpieczefistwo redukcjonizmu poznawczego. 2. Poznanie istnienia Boga z rzeczy
stworzonych. 3. Niepoznawalno$¢ istoty Boga. — III. Ideat teologa. 1. Moralno$¢ i kontemp-
lacja a poznanie Boga. 2. Metody poszukiwan teologicznych. 3. Zasady nauczania trynitolo-
gii. — Zakoficzenie. — Zusammenfassung

WSTEP

Najstynniejszym dzielem §w. Grzegorza z Nazjanzu, za ktére zostal nazwany
przez potomnych ,,Teologiem™", sg Mowy teologiczne. Mialy one na celu przed-
stawié prawdziwa nauke o Trdjcy Swigtej, jednakze dosy¢ mocno wystapit w nich
réwniez temat poznania Boga, ktéry jest nierozerwalnie zwiazany z trynitologia.
Zagadnienia tego nie sprowadza tylko do dziatania intelektualnego cztowieka.
Ukazuje réznorodne aspekty relacji poznawczej cztowiek — Bog: poczawszy od
zainicjowania tego procesu przez Boga, poprzez intelektualne poszukiwania, az do
catoosobowej odpowiedzi, ktdra jest zycie Bogiem i z Bogiem, co wyraza si¢
rOwniez w sposobie uprawiania i nauczania teologii’. Dlatego w niniejszym
artykule przyjrzymy si¢ tym wypowiedziom i podejmiemy probe ich usystematyzo-
wania, ukazujac spdjna wizje zawarta w pigciu Mowach biskupa Konstantynopola.

! Pojecie ,teolog” dla Grzegorza i najblizszych mu pokolefi oznaczato osobe bedaca
prawdziwym $wiadkiem wewnetrznego zycia Boga. Grzegorz jako jeden z nielicznych otrzymat
od potomnych tytut ,,Teologa”; por. JM. Szy musiak, Grzegorz Teolog. U Zrddet chrzescijahi-
skiej my$li IV wieku, Poznai 1965, s. 212-225.

2 O poznaniu Boga, jako drodze ku zjednoczeniu z Nim, pisze prawostawny teolog
W. Losski: ,,Teologia chrzescijafiska jest zawsze jedynie sposobem, caloksztaltem poznania,
majacego stuzyé celowi, ktéry przewyzsza wszelkie poznanie. Tym celem ostatecznym jest
zjednoczenie z Bogiem lub przebdstwienie”’; W. £ o s s ki, Teologia mistyczna KoSciota Wschod-
niego, th. M. Szczaniecka, Warszawa 1989, s. 7.
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I. BOG OBJAWIAJACY SIE CZE.OWIEKOWI

Cztowiek, jako stworzenie, szuka relacji ze Stwdrca. Zastanawiajace jest to, ze
pragnienie takie wystepuje u wszystkich ludzi. Dlatego trzeba okresli¢ Zrédto tego
powszechnego dazenia do Absolutu przekraczajacego cztowieka. Jest to droga do
odnalezienia prawdziwego inicjatora procesu poznawczego, a zarazem uS§wiado-
mienia sobie, ze pomimo usilnych starafi podmiotu poznawczego, samo poznanie
zawsze pozostanie darem.

1. Naturalne pragnienie poznania Boga

Grzegorz z Nazjanzu bedac biskupem i cztowiekiem wyksztalconym w najlep-
szych szkotach éwczesnego okresu, nie dopuszcza do istnienia mysli, jakoby Boga
nie bylo. Nie jest to dla niego temat do rozwazan, czy dociekan, dlatego nie
znajdzie si¢ w jego twoérczosci odpowiedzi na pytania tak bliskie wspoélczesnemu
cztowiekowi. Niezaprzeczalnie uznaje fakt odwiecznego istnienia Boga, bedacego
Stworzycielem $wiata, roztaczajacego nad nim swoja opieke’.

Dla Grzegorza czlowiek jest bytem zlozonym z duszy i ciata*, nazwanym przez
niego ,,ludzkim sktadem™ lub ,,mieszanina™ i jak caty Swiat jest stworzony przez
Boga, jednakze w spos6b szczegdlny (por. Rdz 1-2). Ta wyjatkowos¢ stworzenia
jest przyczyna podobienistwa cztowieka do swojego Stwoércy i ujawnia si¢ w duszy
poprzez rozumnos$¢. W tym darze zakorzeniona jest tgsknota cztowieka za Stworca,
bo ,,podobne z podobnym si¢ taczy”, jak méwi platoriska zasada. Do tej tgsknoty
odwotuje si¢ Grzegorz w swej nauce o poznaniu Boga. W niej upatruje powszechne
pragnienie poznania, ktére jest wpisane w istote czlowieka, gdyz cala natura
obdarzona rozumem dqzy do Boga i tej pierwszej przyczyny’, jest takze motorem
podejmowania wielkich wysitkéw na rzecz poznania Boga, o czym wspomina
Grzegorz w swoich Mowach?®.

Mimo gleboko zakorzenionej tgsknoty za Bogiem, cziowiek nie jest w stanie
doj$¢ do Jego poznania, co moze nastapi¢ dopiero w zyciu wiecznym®. Grzegorz
w drugiej Mowie, piszac o przyczynach powstawania r6znych mitologii stwierdza,
iz to szatan, widzac ludzka tesknote i jednoczeSnie utomno$¢ poznania, jako
nastepstwo grzechu pierworodnego, zwiédl czlowieka i poprowadzil za reke,

3 MT 11, 16, s. 297.

* JM. Szymusiak zwraca uwage, ze Grzegorz stosuje rowniez za Orygenesem tréjpodzial:
dusza, duch i ciato, jednak nie wystgpuje on w MT; por. JM. Szymusiak, jw., Poznai 1965,
przyp. 24, s. 112.

> MT 1V, 17, s. 339.

¢ MT 1L, 3, s. 288.

7 MT 11, 13, s. 295.

8 Por. MT 11, 3, s. 287, gdzie Grzegorz nawiazuje do postaci i do§wiadczenia Mojzesza. To
odwotanie bylo bardzo popularne u Ojcéw Kosciota; por. W. Losski, jw., s. 30-31.

® Czlowiek ,,znajdzie za$ odpowiedZ, moim zdaniem, wtedy, kiedy to, co jest do Boga
podobne i Boskie, to jest myS$l nasza i rozum zmiesza si¢ z tym, co mu jest pokrewne, i obraz
dojdzie do swego pierwowzoru w niebiosach, za ktérymi teraz teskni”. MT 11, 17, s. 298; por. MT
IL, 6, s. 290.
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kaZdego gdzie indziej, do przepasci ich postrqcat i porozpedzat po jakiejs otchiani,
ziejqcq Smierciq i zagtadq'™. Taki skutek realizacji naturalnych pragniefi cztowieka
wiaze si¢ z tym, ze rozmaici ludzie w réznym stopniu uSwiadamiaja sobie
i przezywaja to pragnienie i nie zawsze wykazuja trud, ktéry jest niezbedny
w podazaniu za Stworca.

Oczywiscie czlowiek nie jest bezwolna marionetka w reku szatana i dlatego
Autor zastanawia sig¢, czy tacy, ktoérzy dali si¢ zwieS¢ prowadzeniu przez ojca
ktamstwa, sami nie skazuja si¢ na potepienie, poniewaz mogli wykorzysta¢ dany im
rozum i taske Boza: A moze witasnie o wiele wiecej godni sq pogardy ci, co takim
bogom stuzq, jako Ze bedqc z natury obdarzeni rozumem i majqc taske BoZq
przetozyli to, co gorsze, ponad to, co lepsze''. Dlatego petniej realizuje si¢ tesknota
za Bogiem, gdy cztowiek wtadciwie ja ukierunkowuje przy pomocy wiasnego
rozumu 1 niezbednego otwarcia si¢ na taske Boga: W koricu wiec wydawato mi sie
rzeczq najwiecej wskazang pozegnac i usungc¢ owe obrazy i cienie, jako zwodnicze
i daleko od prawdy odlegte, a samemu przejqc sie bardziej zboing myslq
i poprzesta¢ na niewielu stowach, wziqwszy zas Za przewodnika Ducha i prze-
chowujqc do korica otrzymane od Niego Swiatto'. W ten sposéb Bog, bedacy
Zrédlem pragnienia, jest jednocze$nie celem dlalogu, ktéry zachodzi miedzy
Stwoérca a stworzeniem rozumnym, jak i pomoca na drodze jego realizacji.

2. Pedagogia Objawienia

Bég inicjujac i prowadzac dialog z czlowiekiem, zdaniem Grzegorza, postgpuje
jak pedagog i zarazem lekarz'’. Nie ukazuje prawdy o sobie w jednym, pelnym
akcie poznawczym, ale dziata powoli i stopniowo, oczekujac na jej nieprzymuszone
przyjecie, poniewaz to, co nie jest dobrowolne, nie jest rowniez trwate [...]. Co zas
jest dobrowolne, jest i trwate i pewniejsze'. Tak postepuje rowniez ze wzgledu na
ludzka ograniczono$¢ wynikajaca z tego, ze cztowiek nie moze posias¢ o Nim
wiedzy w catodci, tak jak nie moze przyja¢ nadmiernej iloSci pokarmu lub patrzec
stabymi oczyma na stofice: [chodzito o to] by ludzie obciqzeni jak gdyby pokarmem
ponad sity, stabe oczy zwrociwszy na stoneczne Swiatto, nie byli w ten sposob
narazeni na niebezpieczeristwo utraty nawet tego, co byto na miare ich sit, ale by
poprzez stopniowe dodatki, i jak powiedzial Dawid, przez wstepowanie w gore,
[ przez posuwanie si¢ i postgp z jasnosci w ]asnosc (por. 2 Kor 3,18) swiatto Trojcy
Swietej rozbtysto jasniejszymi promieniami'. Grzegorz zwraca uwage na szacunek
i cierpliwo§¢ w stosunku do czlowieka, z jakimi Bdég objawia si¢ swojemu
stworzeniu.

" MT 11, 15, s. 296-297.

" MT II, 15, s. 296. 1. Opiota dostrzega w cytowanym fragmencie defekt ludzkiej natury
spowodowany grzechem pierworodnym; por. I. Opiota, Poznawalno$¢ i niepojetos¢ Boga
u Ojcéw Kapadockich, PT 5: 1924, z. 4, s. 273-274.

2 MT V, 33, s. 363; por. MT 11, 16, s. 297; MT 11, 1, s. 285.

B Por. MT V, 25, s. 358.

4 Tamze.

5 MT V, 26, s. 358.
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Ludzko$§¢ wchodzac w relacje ze swoim Stwoérca, do§wiadczyta trdjfazowego
przejScia od balwochwalstwa poprzez Prawo Mojzeszowe do Ewangelii, ktéra ma
prowadzi¢ do calkowitego zjednoczenia z Bogiem w zyciu wiecznym. Na tej
drodze, twierdzi Teolog, zostaty usunigte falszywe wyobrazenia ludzi, wyrazajace
si¢ w utozsamieniu bytéw przygodnych z Bogiem, czyli desakralizacja Swiata
stworzonego oraz zarzuceniu zwyczaju skladania krwawych ofiar i obrzezania:
Pierwsza przemiana zniosta kult bozkow, ale zachowata zwyczaj sktadania krwa-
wych ofiar. Druga usuneta krwawe ofiary, ale nie zniosta od razu zwyczaju
obrzezania. Nastepnie, skoro [ludzie] raz pogodzili sie z obaleniem [kultow],
zrezygnowali nawet 7 tego, co im zostawiono: jedni z ofiar, drudzy z obrzezania'®.
Autor Mow przedstawia réwniez drugi komplementarny proces'’, bedacy pozytyw-
na mowa Boga o sobie samym, dana czlowiekowi w historii zbawienia. Uczy, ze
czas od Boga nas oddziela", ale ta przeszkoda nie dotyczy Tego, ktory czas
stworzyt i dlatego wciaz wychodzi z inicjatywa, objawiajac czlowiekowi tajemnice
swego bytowania. W tym procesie wystepuja takze trzy fazy, z ktérych pierwsza
dokonuje si¢ po przejSciu cztowieka z balwochwalstwa do Prawa, gdzie jest
wyraznie mowa o Bogu Ojcu'®, a nauka o Synu pojawia si¢ ,.jakby przez zastone”.
PrzejScie do nauki Nowego Testamentu, stanowiace dl}lga faze, wiaze si¢ z wyraz-
nym ukazaniem Syna, a zaznaczeniem Bdéstwa Ducha Swigtego, o ktérym dowiadu-
jemy si¢ pelniej w trzeciej fazie, dokonujacej si¢ po zmartwychwstaniu Jezusa
Chrystusa w dziejach KoSciota: Teraz wreszcie Duch Swiety miedzy nami przebywa
wyrazniej objawiajqc nam prawde o sobie®®. Grzegorz nie twierdzi, ze Objawienie
nadal trwa i mozemy poznal co$§ catkiem nowego o Bogu. Nasze rozumienie
rozwija si¢ i poglebia. Teolog przedstawia w ten sposéb bardzo wazna zasade
dziatania Bozego, polegajaca na tym, ze najpierw jest dar, a dopiero potem
przychodzi wyjaSnienie i zrozumienie. Ta zasada podkreSla uprzednio$¢ Bozego
dziatania, na ktére cztowiek jedynie odpowiada.

Przedstawione powyzej dwa procesy nie przebiegaja oddzielnie, ale przenikaja
si¢ 1 wzajemnie warunkuja. Udzielanie si¢ Trdjcy Swigtej czlowiekowi — proces
odgérny — odbywa si¢ w drugiej fazie procesu oddolnego, jako oczyszczenie
wyobrazen o Bogu, ktére posiadata ludzko$¢. Dopiero w fazie trzeciej, tzn. w Zyciu
wiecznym, moze si¢ dokonaé doskonale poznanie: Wowczas jui nie bedziemy
stanowili tej roznorodnosci, jakq jestesSmy dzis, podlegajqc odruchom woli i uczuc,
nie majqc w sobie w ogdle nic Boskiego, albo tylko niewiele, ale bedziemy w catosci
do Boga podobni, mogqcy objqc¢ catego Boga, i tylko Jego jedynego. Na tym
bowiem polega ta doskonatosé, do ktérej dqzymy*'.

© MT V, 25, s. 358.

7 Por. MT V, 26-27, s. 358-359. Wydaje si¢, ze nauka o tych dwdch procesach jest
zalazkiem tego, co przedstawit Pseudo-Dionizy Areopagita w swoim dziele pt. O teologii
mistycznej, méwiac o teologii afirmacji (katafatycznej lub pozytywnej) i negacji (apofatycznej lub
negatywnej); por. W. L osski, jw., s. 20-38.

" MT V, 4, s. 346.

' Teolog utozsamia nauke o Bogu Jedynym w Starym Testamencie z nauka o Pierwszej
Osobie Troéjcy Swigtej.

2 MT V, 26, s. 358.

2 MT1V, 6,s.332; MT 11, 17, s. 298. W Mowach teologicznych znajduja si¢ réwniez nie tak
ostre stwierdzenia, np.: ,,Z Bogiem za$ si¢ spotkamy i obcowac¢ z Nim bedziemy w tym zyciu
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Z powyzszych rozwazan wynika kilka podstawowych zasad, na ktére autor
Mow kladzie akcent. W dialogu, ktérego inicjatorem jest B(’)g, cztowiek odpowiada
na wezwanie poprzez rezygnacje z wlasnych w,yobrazen i wizji. Z druglej strony
poznaje prawde o jednosci Ojca, Syna i Ducha Sw1eteg0 Dokonuje si¢ to powoli
i w zyciu terazniejszym nie do konca. Dopiero w wiecznoS$ci istnieje mozliwos¢é
pelnego poznania bedacego konsekwencja catkowitego zjednoczenia si¢ z Bogiem.
Tak wigc tesknota zakorzeniona w naturze cztowieka jest darem, bedacym
zadaniem na cale Zycie, w pelni natomiast realizujacym si¢ w zyciu przyszitym.

II. POZNANIE BOGA PRZEZ CZL.OWIEKA

Bdég objawiajac si¢ cztowiekowi, czeka na jego dobrowolna odpowiedz, ktéra
bedzie mozliwa tylko wtedy, gdy cztowiek wejdzie w dialog ze swoim Stworca
réwniez przy pomocy rozumu, odzwierciedlajacego boskie podobiefistwo. Obraz
przedmiotu poznania ze wzgledu na ograniczono$¢ poznawcza moze ulec zafal-
szowaniu, stad tak wazne jest umiejetne korzystanie z rozumu, ktéry musi
jednoczednie pozostawic przestrzefi dla aktu wiary. Dlatego pojawia si¢ postulat
dostrzezenia wtaSciwej proporcji miedzy wiara a rozumem, pozwalajacej na
mozliwie najpelniejsze i wolne od bledu poznanie Boga, dalekie od fideizmu czy
racjonalizmu.

1. Niebezpieczenstwo redukcjonizmu poznawczego

Mowy teologiczne §w. Grzegorza z Nazjanzu byly odpowiedzia na konkretne
problemy, ktérymi zyt 6wczesny Konstantynopol, stad oprécz pozytywnej nauki na
temat odkrywania si¢ Boga cztowiekowi, ktéra zostata przedstawiona w poprzed-
nim rozdziale, mozna odnaleZ¢ réwniez polemike ze zwolennikami biskupa Kyziku
Eunomiusza®.

Niebezpieczefistwo jego nauki polegato na wielkim optymizmie gnozeologicz-
nym. Twierdzil, ze o swojej wlasnej istocie Bog nie wie nic wiecej niz my; i nie jest
ona bardziej znana dla Niego, a dla nas mniej. Przeciwnie: cokolwiek bysmy na jej

troche, nieco pdzniej moze w catej doskonatosci w samym Chrystusie Jezusie” MT 1, 10, s. 283;
por. MT III, 11, s. 319.

2 Kapadocjanie tworza teologi¢ w pelnym tego stowa znaczeniu trynitarna; nie ma ona byé
kontemplacja istoty (ousia) lecz poznaniem trzech Oséb Trdjcy”; P. Evdokimov, Poznanie
Boga w tradycji wschodniej. Patrystyka, liturgia, ikonografia, th. A. Liduchowska, Krakéw 1996,
s. 48.

# Eunomianie — radykalny odlam arianizmu, powstaty w latach piecdziesiatych IV wieku.
Jego zatozycielem byt biskup Antiochii Aecjusz, stad takze nazwa aecjanie. Przedstawiciele tego
ruchu zostali nazwani réwniez: anomejczykami, poniewaz glosili, ze Chrystus jest catkowicie
niepodobny (anomoios) do Ojca lub eksukoncjanami, przez podkreSlenie, ze Syn zostal stworzony
,nie z bytu” (eks uk onton). Przed Grzegorzem z Eunomiuszem polemizowat Bazyli Wielki
w czterech listach do biskupa Amfilochiosa, jak réwniez w Zbiciu obrony bezboznego Eunomiu-
sza (Adversus Eunomium). Czynil to réwniez Grzegorz z Nyssy w Zbiciu obrony (Contra
Eunomium); por. F. Stopniak, Aecjanie, EK, t. I, k. 120; JM. Szymusiak, M. Staro-
wieyski, Stownik wczesnochrzescijanskiego piSmiennictwa, Poznan 1971, s. 50-51.
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temat wiedzieli my, bezwzglednie to samo wie i On, i na odwrot: co wie On, to samo
bez rdznicy znajdziesz po naszej stronie**. Przyczyna takiego podejscia byto
utozsamienie istoty Boga tylko z jednym Jego przymiotem, jakim byla ,,nie-
zrodzono$¢”, czyli brak przygodnego poczatku, catkowicie wyczerpujacym pojecie
Boga. Dlatego wigc poznanie Boga réwnato si¢ z pojeciem Jego istoty. Takie
poznanie byto doskonate, wyczerpujace i bez ograniczen. Ta postawa wynikata ze
skrajnego intelektualizmu, podporzadkowanego niewzruszonej logice. W docieka-
niu prawd Boskich zostala zastosowana teoria jezyka, wedlug ktérej nazwa wyraza
istote¢ rzeczy, ktéra oznacza. Biskup Kyziku gtosit, ze dzigki takiej technice
rozumowania, ma on o naturze Boga doktadniejsze pojecie niz sam Bog, gdyz BoZa
intuicyjna wizja rzeczywistosci nie dorowna ich [eunomian] technice rozumowa-
nia®. Za zrodta swej nauki podawal wrodzone wszystkim ludziom poznanie
i pojecie Boga, jak i opierajac si¢ na przyimkach zastosowanych w PiSmie Swigtym
w stosunku do Os6b Boskich, tradycje. Na krytyke swoich pogladéw odpowiadat, iz
nie mozna nazwac chrzescijaninem tego, kto uznaje, ze istota Boga jest niepo-
znawalna®®. Skutkiem tak pojetego poznania, a co za tym idzie nauki o Bogu, bylo
sprowadzenie przedmiotu wiary chrzescijariskiej do terminéw poznawalnych
w Swietle rozumu®’, czyli Bég zostat catkowicie podporzadkowany wymogom
logiki i zamknigty w ludzkim rozumie. W ten sposéb stworzenie ograniczyto swego
Stworzyciela.

Odpowiedzia Grzegorza z Nazjanzu na tak zredukowana koncepcj¢ poznania
bylo stwierdzenie za Bazylim, ktéry juz wczesniej podjat ten temat w polemice
z Eunomiuszem?®, iz w poznaniu nalezy rozrézni¢ dwa, catkiem r6zne momenty. Po
pierwsze: poznanie, Ze co§ istnieje, a po drugie: pojecie, jakie jest to, co
poznaliSmy: Bardzo wielka bowiem jest roznica miedzy przeswiadczeniem, Ze co$
jest, a wiedzq czym to jest w istocie*. Obydwa rodzaje poznania trzeba miec¢ na
uwadze lecz, przed czym przestrzega Teolog, nie mozna ich utozsamia¢, poniewaz
r6zne beda wyniki tych dociekar.

2 Sokrates Scholastyk, Historia Kosciola, IV, 7, t. S. Kazikowski, Warszawa 1972,
s. 292.

¥ JM. Szymusiak, jw., s. 204.

% 1. Opiota, jw.,, s. 49; S. Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej,
Warszawa — Wroctaw 2000, s. 308; J.N.D. Kelly, Poczatki doktryny chrzescijaniskiej, ti.
J. Mrukéwna, Warszawa 1988, s. 189; B. Sesboiié, J. Wolifski, Bég zbawienia, tl. P. Rak,
Krakéw 1999, s. 253-255; P.Evdokimov, jw.,s.47; JM. Szymusiak, M. Starowiey-
ski, jw., s. 138; T. Dzidek, Granice rozumu w teologicznym poznaniu Boga, Krakéw 2001,
s. 291-292.

2 E. Gilson, Historia filozofii chrze$cijafiskiej w wiekach Srednich, th. S. Zalewski,
Warszawa 19872, s. 52.

* Sw.Bazyli Wielki, List 234, Do Tegoz, na inne pytanie odpowiedz, 1; List 235, Do
Tegoz, na inne pytanie odpowiedZ, 2, w: Sw. Bazyli Wielki, Listy, tt. W. Krzyzaniak,
Warszawa 1972, s. 274-277 i 277-280.

2 MT 11, 5, s. 289.
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2. Poznanie istnienia Boga z rzeczy stworzonych

Grzegorz z Nazjanzu nie jest polemista, ktéry majac na celu zanegowanie
fatszywej nauki, szedlby w druga skrajnosé, w jakis§ rodzaj fideizmu. Nie neguje
rozumu, a wrecz przeciwnie, ukazuje swoje starania poznania Boga, majac jednak
ciagle na uwadze ograniczono$¢ mozliwo$ci poznawczych. Przedstawia opis swojej
préby ,,uchwycenia Boga”, w ktérej doSwiadcza, ze dostgpne dla jego umystu jest
tylko zobaczenie ,,plecow Boga”. Poprzez ten termin rozumie ow majestat, albo
wedtug stow boskiego Dawida, wspaniatosé, widoczng w stworzeniach, ktore od
Niego wyszty i pod Jego zarzqdem pozostajq™. Zgodnie z tym cale stworzenie ma
na celu prowadzenie cztowieka do Stwdrcy, choé jest ono rézne od Niego. Stad
poznanie istnienia Boga przez rozum ludzki polega na dojSciu do Pierwszej
Przyczyny i utozsamieniu jej z Bogiem.

Dojscie do takich wnioskdw jest mozliwe dzigki zmystom i procesowi mys-
lenia. Zmystami czlowiek poznaje otaczajaca go przyrode, ta bowiem szczodrze
przed nim ,,jakoby na uczcie obfitosci” polozyta to, co prowadzi do poznania®'. Dla
Grzegorza jest to pigkno ksztattéw i harmonia ruchu, ktére nie maja widocznego
zrédta, a istnieja’”. Duzo miejsca w drugiej Mowie Autor po§wigca wspanialemu
opisowi stworzonego S$wiata, ktérego cztowiek nie jest w stanie do kofica pojaé,
a ktéry charakteryzuje si¢ wlaSciwym jedynie sobie uporzadkowaniem. Biskup
Konstantynopola ostrzega przed niebezpieczeistwem uproszczonego wyciagnigcia
wnioskOw, polegajacym na tym, ze jedna z dostrzegalnych rzeczy cztowiek czyni
bogiem™. To prowadzi do tworzenia btfednych nauk, czyli mitologii. Oczywiscie
moze cztowiek nie zatrzymywac si¢ na tym, co stworzone, ale i$¢ dalej i swa my$la
sigga¢ do Stwoércy Swiata. W swym dyskursie Grzegorz stawia pytanie: co jest
przyczyng tego porzqdku i tego ruchu?**. Teolog bierze pod uwage nie tylko jaka$
rozumnag istote, ale takze bezrozumny przypadek. Nawet jesli to on byt na poczatku,
to juz szukajac odpowiedzi na pytanie o Tego, kto troszczy si¢ o Swiat i pilnuje go
wedlug regul, na podstawie ktérych powstat, Grzegorz catkowicie odrzuca przypa-
dek na rzecz istoty osobowej: Tym zas cé7 moze by¢ innego jak nie Bég ?*°, ktéry nie
tylko opiekuje si¢ calym §wiatem, utrzymujac go w istnieniu, ale jest rdwniez jego
Stworca. Poniewaz pojecie Boga, jako Stworcy byto powszechne wérdd wspdtczes-

3 MT 11, 3, s. 287. T. Dzidek w tym fragmencie méwiacym o ,plecach Boga” i o Jego
,Sladach” dostrzega niedoskonato§¢ poznania i podaje pordwnanie: ,,Widzac ludzkie §lady,
niewiele jesteSmy w stanie powiedzie¢ o cztowieku, ktéry je pozostawit. Z Bogiem sprawa ma si¢
analogicznie. Mozemy powiedzie¢, ze wspanialy jest Stwoérca, bo wspaniate §lady pozostawit
w swoim stworzeniu. I tylko tyle”; T. Dzidek, jw., s. 294.

3 MT 11, 26, s. 305. Pozostali Ojcowie Kapadoccy pisza w podobny sposéb: ,,Kazde
stworzenie, a przede wgzystkim [...] pickno$¢ nieba, z powodu mistrzostwa, [...] madro$¢ tego, co
je uczynit, pokazuje.” Sw. Grz e g or z z Nyssy, Contra Eunomium 12; ,,[rozum] prowadzony
jednak przez pokrewne ciatu pigknosci, zastanawia si¢ nad dzietami Stwoércy i ze skutkéw
poznaje.” Sw.BazyliWielki List 87, za: 1. Opiota,jw,s. 11.

2 MT 11, 6, s. 289.

3 MT 11, 13, s. 295; MT 11, 14, s. 295-296.

* MT 11, 29, s. 308.

¥ MT 11, 16, s. 297.



244 KS. TOMASZ LUKASIUK

nych biskupowi Konstantynopola®, dlatego jego zdaniem, nie potrzebowato dodat-
kowych wyjasniefi i uzasadnien.

Wiasciwy sobie sposéb myslenia autor Méw ilustruje metafora cytry”’, ktéra
podziwia za ksztatt i mozliwo$¢ gry na niej, ale skupia si¢ na osobie tworcy
i grajacym, bez ktérych instrument by nie powstat i nie mégtby stuzy¢ zgodnie ze
swoim przeznaczeniem: W jaki bowiem sposoéb wszystko to mogtoby albo powstac,
albo sie utrzymac w istnieniu, gdyby Bog tego wszystkiego nie powotat do bytu i nie
utrzymywat? Jak bowiem ktoS na cytre patrzqc przepicknie wykonanq i na jej
zharmonizowanq i pieknie dostosowanq catos¢, albo stuchajqc samej gry na cytrze
o niczym innym myslec nie bedzie jak tylko o tworcy i o grajqcym na niej, i do niego
wybiegac bedzie myslq, chociazby nie mogt sie z nim spotkac osobiscie: tak i dla
nas to, co tworzy, i to, co porusza i zachowuje rzeczy stworzone, jest oczywistym™.

Poznanie Boga z obserwacji §wiata jest dostgpne kazdemu czlowiekowi,
bowiem postugujemy si¢ rozumem, ktéry od Boga pochodzi i wszystkim jest
wrodzony, a takze posiadamy wszystkim nam wpojone prawo™®. Rozum dochodzi do
prawdziwych wnioskéw, tworzac sobie jakie§ ogdlne pojecie o Bogu, bedacym
tworcza potega: I catkiem niemaqdry jest ten, kto z wilasnej woli nie poprzestaje na
tych wnioskach i nie idzie w Slady wskazan natury, ale mowi, Ze Zadnq miarq nie
jest Bogiem to, cosmy wyobrazili sobie albo przedstawili, albo co nasz rozum
naszkicowat' . W takim sensie mozna powiedzie¢, ze poznanie Boga jest wrodzone
kazdemu cztowiekowi i dlatego jest mozliwe méwienie o poznaniu, jako dojSciu do
stwierdzenia, ze Bog istnieje, chociaz nie mozna Go calkowicie identyfikowaé
Z tym, co sobie wyobrazili§my. Totez Grzegorz stanowczo sprzeciwiajac si¢ nauce
Eunomiusza, uznaje ograniczono$¢ ludzkiego rozumu, a co za tym idzie, tajemnice
Boga.

3. Niepoznawalnos¢ istoty Boga

Eunomiusz glosil, Ze pojmuje Boga w Jego istocie. Jak zostato wyzej wykazane,
Grzegorz rozdzieliwszy poznanie na dwa momenty stwierdzil, iz mozna poznaé
Boga, ale tylko tyle, ze istnieje. Jesli chodzi o odpowiedZ na pytanie, czy poznanie
Jego istoty jest mozliwe, najpierw trzeba zobaczy¢, co Teolog méwi o poznaniu
dotyczacym stworzen. Wychodzi od zalozenia, Ze przy obserwacji rzeczy stworzo-
nych, gdy dostrzega si¢ ich ruch i relacje zachodzace migdzy nimi, tworzy si¢
o nich wiedzg, ale i tak nie jest to jeszcze ujecie istoty poznawanych bytow*.

*S. Swiezawski, jw., s 309. .

% Sw.IreneuszzLyonu, Przeciw herezjom, II, 25,2, w: Sw.Ireneus zz Lyonu,
Chwata Boga zyjacy czlowiek, tl. W. Myszor, Paryz — Kijéw — Krakéw 1999, s. 45-46; Sw.
Atanazy z Aleksandrii, Przeciw poganom, tt. M. Wojciechowski, PSP t. 62, Warszawa
2000, s. 70. W obu tych przypadkach widaé, ze celem przytoczenia takiej metafory jest ukazanie
pelni i jednoSci stworzenia, dokonanego przez jednego Stwoérce. U Grzegorza akcent potozony
zostal jednak na samego Stworce.

® MT 11, 6, s. 289.

¥ MT 11, 16, s. 297.

0 MT 11, 6, s. 289; por. MW, przyp. 61, s. 289.

4 MT 11, 29, s. 308.
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Poznanie bowiem i zrozumienie, jest jednym z rodzajow ograniczenia®, ktore
dokonuje rozum wobec przedmiotu poznania. Poznanie istoty przedmiotu polega na
objeciu go rozumem, ktéry musi by¢ wigkszy i pojemniejszy od rzeczy po-
znawanej. W takim wypadku, czy cztowiek catkowicie poznaje istotg¢ stworzen?
Grzegorz odpowiada negatywnie. Poczawszy od rzeczy materialnych i nizej
stojacych od cztowieka, jak i jego samego, a koficzac na bytach duchowych
— aniofach, nie mozna ich w pelni obja¢ i ogarna¢ rozumem®. Dlatego tym
bardziej istota Boga w pehni jest niepoznawalna, o czym Teolog czesto wspomina*.
Przyczyny takiego stanu rzeczy nalezy podzieli¢ na dwa rodzaje: ze wzgledu na
przedmiot i podmiot poznania®.

Istota Boga, przedmiot poznania, jest czyms odrebnym od wszystkich istot |[...]
jest nieztozona i sama w sobie czyms niepowtarzalnym*. Przewyzsza wszystko, co
jest i przez to nie daje si¢ ograniczy¢*’, a rozum ludzki jest niedopasowanym
instrumentem™®, nie mogacym obja¢ mySla tej natury®, ktéra jest niewypowiedzial-
na’: Bo ani wszystkiego powietrza nikt nigdy nie zaczerpngt w ptuca, ani tez rozum
nie pojgt catkowicie istoty Boga, ani gtos [Go] nie objgf".

Gdy chodzi o przyczyny niepoznawalnoSci Boga od strony podmiotu po-
znajacego, to Teolog upatruje je w cielesnosci cztowieka™, okreSlajac cialo jako
,.zastong”. Nawiazuje do obrazu chmury z Ksiegi Wyjscia (por. Wj 14,19n)>,
znajdujacej si¢ miedzy Egipcjanami a Hebrajczykami. Grzegorz wyznaje platoiska
zasadge, ze tylko ,,podobne z podobnym si¢ taczy”, gdzie nie ciato jest pokrewne
Bogu, ale rozumnos¢ i duchowosé™*. Pelne poznanie suponuje catkowite ztaczenie,
w czym ,przeszkadza” ciato: niewykonalng jest rzeczq, by istoty Zyjqce jako
cielesne, mogtly sie zlqczy¢ z rzeczywistosciq duchowq, bez Zadnego absolutnie
udziatu pierwiastkow cielesnych. Zawsze bowiem wsliZnie sie tu coS 7 naszych
cielesnych witasciwosci, chocby mysl nasza jak najwiecej oddzieliwszy si¢ od rzeczy
widzialnych i zebrawszy sie w sobie, usitowata zblizy¢ sie do rzeczy pokrewnych
i niewidzialnych®. Dlatego ciagle w nasze wyobrazenia o Bogu wchodza ,rzeczy
ziemskie” z ,,plynnej i przemijajacej przyrody”, a to dla Grzegorza jest rzecza
,.szpetna, ale i glupia”, by w ten spos6b poréwnywaé¢ Boska naturg®. Na dodatek

2 MT 11, 10, s. 293.

4 Por. np.: MT 11, 21, s. 300; MT 111, 8, s. 316; MT 11, 28, s. 307; MT 11, 5, s. 288n; MT 11, 29,
s. 308.

4 Por. np.: MT 11, 8, s. 316; MT 1II, 4, s. 288; MT 1II, 17, s. 298.

“ 1. Opiola, jw., s. 266-270.

4 MT IV, 17, s. 339.

T MT 11, 5, s. 289; MT 11, 10, s. 293; MT 11, 31, s. 310.

% MT 11, 21, s. 300.

4 MT 11, 6, s. 289; MT 11, 11, s. 293; MT III, 8, s. 316; MT 1V, 17, s. 339.
MT V, 8, s. 349. Grzegorz krytykuje stwierdzenie Platona (Timajos 28C), méwiace, ze
Boga mozna poja¢ rozumem, ale wypowiedzie¢ Go jest rzecza trudna; por. Platon, Timajos.
Kritias albo Atlantyk, tt. P. Siwek, Warszawa 1986, s. 35; MT II, 4 s. 288.

SUMT V, 17, s. 339.

2 MT 11, 4, s. 288.

3 MT 11, 12, s. 294.

¥ MT 11, 17, s. 298.

3 MT 11, 12, s. 294,

% MT V, 10, s. 349; a takze: MT V, 5, s. 350; MT II, 13, s. 295.
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nasze widzenia sa rozne i zalezne od aspektOw patrzenia, stad moga si¢ nawet
catkowicie wykluczaé™. Sw. Grzegorz, idac za Orygenesem, jest przedstawicielem
teologii apofatycznej, co wyraza si¢ w tym, ze nasze pojecia o Bogu, w ktére tak
mocno jest wmieszana materia, nie sa w stanie ukazac, czym On jest®®. Przytaczajqc
za Pismem Sw1@tym proby poznania Boga wskaque ze nikt za zy01a nie poznat
Najwyzszego. Podejmowane wysitki koficzyly si¢ porazka, a poznajacy dochodzili
do pewnych, nieprzekraczalnych granic i dlatego np. Enosz wzywa Pana (por. Rdz
4,26>)%; Salomon rozwaza, jak daleko uciekla madros¢ (por. Koh 7,23nn); a Pawet
whnioskuje, jak niezbadane sa wyroki Boze (por. Rz 11,33)°". Nasza ograniczona
i utomna mozliwo$¢ uchwycenia Boga ukazuje walka Jakuba z Bogiem: Ale ani on,
ani nikt wyzszy od niego aZ do dnia dzisiejszego z dwunastu pokolen, ktorych byt
ojcem, nie chetpit sie tym, Ze pojqt naturq Boga albo oglgdat Boga w catej Jego
wielkosci i wspaniatosci®>. Moment zblizenia si¢ do prawdy o naturze Boga
Grzegorz, powolujac si¢ na stowa Jezusa Chrystusa (por. J 16,12), przesuwa
W czasie na zycie wieczne, bo sa to sprawy, ktorych teraz znieS¢ nie mozna, jak to
przeciez sam Logos Bozy dawat do zrozumienia, Ze dopiero kiedys w przysztoSci
bedq rozwazone i wyjasnione®.

Autor Mow stara si¢ rOwniez znalez¢é pozytywne aspekty takiego a nie innego
stanu rzeczy. Podaje trzy mozliwe, nie wykluczajace si¢ odpowiedzi mdwiace,
dlaczego B6g ukrywa sig, a materia jest dla Niego kryjéwka (por. Ps 18,12)%. Po
pierwsze: to, co si¢ z trudem nabywa, bardziej si¢ ceni ,,i tak dobrodziejstwem si¢
staje, co nietatwo jest dobrodziejstwem, przynajmniej dla ludzi, ktérzy maja
rozum”. Po drugie: by cztowiek nie popadt w pyche tak jak Lucyfer; po trzecie: nie
wyklucza nagrody za cierpliwe oczekiwanie, jak rowniez ciagle oczyszczanie si¢
w tym zyciu. Dlatego rozum staje w obliczu Tajemnicy, jaka jest Bog, ktorej
eunomianie, bedac racjonalistami, nie brali pod uwage. Dla Grzegorza niepojetym
wrecz szczeSciem jest ciagle jej zglebianie, ktére w naszym zyciu nie ma korca:
Kto tak usta rozumu otworzyt i tchu zaczerpngt, by przy pomocy Ducha wszystko
badajqcego i znajqcego nawet gtebokosci Boga pojqc tego Boga i nie potrzebowac
nic wiecej, osiqgngwszy jui ostatni cel upragniony, ku ktoremu podqza cate Zycie
i wszelka mysl cztowieka wzniostego umystu?®®. Teolog nie martwi si¢ z powodu tej
niemoznoSci, wrecz przeciwnie, jest dla niego bodZcem, zapraszajacym do dalszych
poszukiwan. Méwiac o §w. Pawle (por. Rz 11,33), gdy nie natrafia na zadna granice
poznania, bo zawsze pokazywato sie, Ze coS jeszcze pozostaje do zbadania,
wykrzykuje: cd7 za blogie uczucie! Obym i ja doznat takiego!®®.

ST MT 1V, 17, s. 339.

% S. Swiezawski, jw., s. 309-310; T. Dzidek, jw., s. 291-298.

% Za Septuaginta.

0 MT 11, 18, s. 298.

o MT 11, 21, s. 301.

2 MT 11, 18, s. 299.

6 MT 11, 20, s. 300; por. MT 11, 12, s. 294. MT 11, 6, s. 290. MT II, 21, s. 301.
4 MT 11, 12, s. 294. MT 11, 6, s. 290. MT 11, 21, s. 301.

% MT 11, 6, s. 290.

% MT II, 21, s. 301.

- o
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Eunomianie, jak to juz wcze$niej zostalo ukazane, prébowali podporzadkowaé
wiare logice, Grzegorz — wrecz odwrotnie, ktadzie akcent na wiarg. Stwierdza, ze
po jej odrzuceniu rozum ulega przed wielkoSciq zagadnier 1 stad dla Eunomiusza
stabos¢ dowodow uchodzi za stabosc¢ naszej wiary, a przeciez tylko wiara jest
dopetnieniem naszych dowodow® . Teolog nie przeciwstawia wiary rozumowi, bo
jest swoista zgoda cztowieka na rzeczy, ktérych pojaé nie moze rozumem i swoimi
kategoriami pojeciowymi, choé wypowiada nastepujace stowa: niech nas prowadzi
raczej wiara anizeli rozum, jesli przekonates sie o swojej niemocy w rzeczach blizej
nas bedqcych®®. Dla niego bowiem, tak jak pozniej dla $w. Augustyna®, jest rzeczq
rozumng poznac to, co jest ponad rozumem’. Uznajac wigc rozum za wazne
narzgdzie na drodze poznania Stworzyciela, nie ogranicza si¢ tylko do niego, ale
w pokorze otwiera si¢ na Tajemnice, jaka jest Bog. Dlatego Grzegorza z Nazjanzu
nazywa si¢ obrofica i heroldem owej Tajemnicy’".

III. IDEAL TEOLOGA

Moéwiac o poznaniu Boga, czyli o Jego darze z siebie samego, jak i o od-
powiedzi cztowieka, nie mozna skupi¢ si¢ tylko na rozumie, ktéry, jak zostato to
zauwazone, ma ograniczone mozliwo$ci poznawcze. Wazna jest sama postawa
poznajacego. Stad w Mowach teologicznych napotykamy na wiele fragmentéw
méwiacych o cechach teologa, ktérymi powinien si¢ wykazywaé na drodze jak
najlepszego poznania Boga, a co za tym idzie, ukazaé t¢ madro$¢ innym ludziom.
Dlatego nalezatoby zwrdci¢ uwage na powiazania, jakie zachodza w procesie
poznawczym migdzy mozliwoscia zblizenia si¢ do przedmiotu poznania a wply-
wem tego przedmiotu na zycie poznajacego’.

1. Moralnos$é i kontemplacja a poznanie Boga

Sw. Grzegorz zwracal uwage na Scisla wigZ migdzy poznaniem Boga i uprawia-
niem teologii, a osobista §wigto$cia poznajacego. Dla niego bylo czym$ nie do
pomySlenia, by cztowiek wypowiadajacy si¢ na temat Boga nie zyt Jego przykaza-
niami. W Mowach teologicznych przedstawia etapy, ktére nalezy przej$¢, by méc
méwié o Bogu: oczyszczenie duszy i ciala, rozmyS$lanie, to wiaze si¢ z modlitwa
i kontemplacja, co w calo§ci ma prowadzi¢ do tego, zeby cztowiek stat sig

8 MT 111, 21, s. 326. ,,Wiara jest dla nas zaproszeniem do klekniecia przed tajemnica,
a korzys¢, jaka osiagamy, postugujac si¢ terminami filozoficznymi celem okreslenia wiary, nie
moze prowadzi¢ do zastgpowania wiary rozumem”, E. Gilson, jw., s. 52.

8 MT II, 28, s. 307.

% Credo, ut intellegam; por. MW, przyp. 204, s. 307.

° MT 11, 28, s. 307.

" T.Dzidek, jw., s. 291.

2 B.Czyzewski, Cechy zdrowej teologii wedlug pierwszej Mowy teologicznej Grzegorza
z Nazjanzu, WAG 53: 1998, z. 4, s. 396-401.
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,wyprobowanym™”. Ta droga jest zbiezna z wysitkiem intelektualnym i powinna
odbywac si¢ réwnoczesnie. Poniewaz jest to proces dlugotrwaty, dlatego z wy-
rzutem pyta si¢ eunomian: czemu takZe innych w jednym dniu robisz Swietymi
i wySwiecasz na teologow, i jakby przez tchnienie wkiadasz w nich wyksztatcenie
i robisz liczne posiedzenia medrkow glupich?™*. Przez takie postgpowanie adepci
teologii, bedac ,,stabymi”, czyli niewyprébowanymi, byli automatycznie wikfani
w pajecze nitki dogmatycznych zawilosci i stawali si¢ zapalonymi dysputantami’™,
ktérych nie tylko Swierzbit jezyk, ale i rece’®, i kt6rzy zawsze musieli mie¢ racje.
Autor Mow zyczy im, by tak samo i praktycznej stronie Zycia gorliwiej sie
poswiecali, bo wtedy mato — a w kazdym razie moze mniej — byliby sofistami’’.
Praktyczna strona Zycia to oczywiScie, zdaniem Grzegorza, zycie wedtug przyka-
zan Bozych.

Sugerujac si¢ Ewangelia wedtug Sw. Mateusza (Mt 7,13: ,,WchodZcie przez
ciasng brame!”), Grzegorz stwierdza, ze do nieba jest jedna droga i to wagska, ktora
wiedzie przez cnotg. Waska, poniewaz idzie si¢ po niej przez petne potu wysitki
i przez to, Ze niewielu po niej chodzi, jesli sie zwazy wielkq ilosS¢ tych, ktorzy kroczq
drogq przeciwng, drogq grzechu’. Jednakze droga ta rozgalezia si¢ na wiele czescei,
poniewaz sa przygotowane liczne mieszkania w niebie. Biskup Konstantynopola
wyrzuca eunomianom, ze upodobali sobie chodzenie tylko jedna droga poprzez
dysputy i teoretyczne zasady™, ktére dla Grzegorza sa gadaning i kuglarskimi
sztuczkami®, catkiem porzuciwszy droge prawdziwej bogobojnosci®'. A przeciez
kazdy szukajacy prawdy o Bogu, wedle autora Mow, musi dqzyc do najwiekszej jak
tylko moze czystosci, aby Swiattos¢ tatwo dostepna byta swiattosci®*. Cztowiek
powinien ciagle pamigta¢ o Bogu, by mie¢ stale przed oczyma Jego Osobe jako
,,WzOr czysto$ci”®. Teolog wymienia zajecia prawdziwie chrze$cijaniskie, gdzie na
réwni stawia czyny i modlitwe: go$cinno$¢, mitos$¢ braterska, matzeriska i panienis-
ka, troske o biednych, §piew psalméw, nocne adoracje, posty, tzy, modlitwe. Mowi
tez o poddawaniu tego, co gorsze, temu, co lepsze, tj. materii duchowi, jak to zwykle
czyniq ci, co o tej mieszaninie sprawiedliwy sqd wydajq poprzez nie uleganie
namigtno$ci, opanowywanie gniewu wzmagajqcego sie i szalejgcego, dumy poniza-

" MT L, 3, s. 276.

' MTI, 9, s. 281.
Tamze.
MT I, 1, s. 274-275. Grzegorz do§wiadczyt wrogosci eunomian, takze w postaci czynnej
napas$ci na jego kaplice Anastasis — Zmartwychwstanie, podczas Wigilii Paschalnej w 379 roku.
Odpowiedzia byta Mowa 33. Wlasna apologia w odpowiedzi arianom; por. MW, s. 383-394.

7 MT 1, 1, s. 274.

® MT L, 8, s. 280.

7 Chodzi o dialektyke. Za jej tworce uwazany jest Zenon z Elei, a rozwinat ja Arystoteles,
nazwany ,,przywddca arian”, poniewaz wykorzystywali t¢ metode do zawitych dyskusji, co
doprowadzito do tego, ze kategorie Arystotelesa staly si¢ jedynym kryterium prawdy w badaniu
Objawienia. Grzegorz jest przeciwnikiem takiego zastosowania tej sztuki, chociaz sam opanowat
jej techniki i wykorzystal w swoich mowach; por.: JM. Szymusiak, jw., s. 63, 168n, 203n;
G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. II, t. E.I. Zielinski, Lublin 1996, s. 529-552.

8 MT 1, 8, s. 281.

8 MT 1, 2, s. 275.

82 MT 11, 1, s. 285.

8 MT 1, 4, s. 277.
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Jjacej, smutku nierozumnego, rozkoszy niemqdrej, Smiechu lubieinego, spojrzen
bezwstydnych, nienasyconej ciekawosci, nadmiernej rozmownosci, rozwazan nie na
miejscu, 1 tego wszystkiego, co od nas zty duch przeciwko nam bierze, wprowadza-
jac $mieré przez otwory okienne, jak powiada Pismo, czyli przez narzqdy zmystow™*.
To wszystko ma prowadzi¢ do tego, by cztowiek oczySciwszy sig stal sig
kontemplatykiem. Dopiero wtedy, gdy oddany jest calkowicie kontemplacji®,
mozna méwi¢ o mozliwodci poznawania Boga: Trzeba bedzie chyba to Jego
istnienie zostawi¢ do ujecia, do zbadania i do przedstawienia temu, kto ma
naprawde ducha Bozego i w kontemplacji innych przewyzsza®®.

Nawiazujac do wydarzen spod gory Synaj (Por. Wj 19; 24), Grzegorz przed-
stawia zalezno$¢, jaka istnieje pomigdzy kontemplacja a mozliwoS$cig zblizenia sig
do Boga®’. Tylko ci, ktérzy si¢ jej oddaja, moga wchodzi¢ z zapatem i z najwyz-
szym niepokojem na gore, symbolizujaca doSwiadczenie Boga. Autor Mow, piszac
o nieu§wigconych, ktérzy nie sa przygotowani do teologicznych rozwazan, a mimo
to siggaja po prawdy dogmatyczne stwierdza, ze jest dla nich rzecza niebezpieczna
zbliza¢ si¢ do owej goéry, poniewaz moga by¢ obrzuceni kamieniami, ktérymi sa
niewzruszone stowa prawdy®®. Ci jednak, ktérzy osiagna szczyt goéry poznaja
prawdy, po czeSci zakryte dla tych, ktérzy zostali u jej podndza. Grzegorz nie glosi
nauki, jakoby tylko nieliczni byli posiadaczami wiedzy o Bogu. Powolujac si¢ na
stowa Jezusa Chrystusa z przypowiesci o siewcy (Mk 4,14; Mt 13.4), powiada, ze
siejqcy stowo rzuca je miedzy wszystkich, ktorzy majq rozum, ale owoc wydajq
dobrzy i ku temu zdolni® i dlatego trzeba si¢ nieustannie oczyszczaé, a takze
rozmyS$laé, czyli modli¢, by dzigki temu sta¢ si¢ otwartym na stowo Boze.
Oczywiscie nie jest to dzieto wytacznie cztowieka, bo bez pomocy Boga nic nie
jesteSmy w stanie uczynic. Jednakze dziatania ludzkie maja na celu uksztattowanie
w nim samym wyraZniejsze pojecie prawdy®™, a nie catkowite zglebienie calosci
poznawanego przedmiotu — Boga.

Biskup Konstantynopola nie jest w tym wzgledzie odosobniony w gloszeniu
nauki o powiazaniu moralnoSci z otwartoécia na Boga. Juz §w. Teofil z Antiochii
nauczal, ze grzechy moga nawet uniemozliwi¢ poznanie Boga. Po nim réwniez
Orygenes w odpowiedzi na zarzuty Celsusa poruszat ten temat®'.

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze Grzegorz z Nazjanzu stawia wysokie
wymagania ludziom uprawiajacym teologi¢. Sa to: SwietoS¢, cierpliwoSé, pokora
i roztropno$¢, umiar w méwieniu. Broni w ten sposéb wiernych przed fatszywa
nauka domorostych glosicieli. Jak pokazuja biografie, sam autor Mow przez cate
zycie staral si¢ tym wymaganiom sprostac.

8 MT 1, 7, s. 278-279.

8 Tlumacz Méw wymiennie stosuje: kontemplacja — rozmy§lanie. Na temat relacji za-
chodzacej migdzy dziataniem cziowieka a kontemplacja w pismach Grzegorza z Nazjanzu pisze
J.M. Szymusiak; por. JM. Szymusiak, jw., s. 109-119.

8 MT 1L, 9, s. 291-292.

8 MT 11, 2, s. 285-287.

8 MT 11, 2, s. 286.

8 MT 1, 2, s. 276.

% MT IV, 17, s. 340.

Sw. Teofil z Antiochii, Do Autolyka, w: Apologeci greccy II wieku, tt. J. Czuj,
Poznan 1935; Orygenes, Przeciw Celsusowi, tt. S. Kalinkowski, Warszawa 1986.
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2. Metody poszukiwan teologicznych

Ukazujac teologa jako czlowieka modlitwy i zycia moralnego Grzegorz nie
zapomina przedstawi¢ réwniez obrazu teologa — naukowca. W Mowach teologicz-
nych wskazuje na pewne aspekty pracy naukowej, dzigki ktdérej teolog nie bedzie
popetniat bledéw eunomian. Podstawowa sprawa w takiej dziatalnoSci jest nie tyle
krytyka przeciwnikéw, co prezentacja swoich racji, ktére sa wynikiem diugich
przygotowan i rozmyS$lah: obowiqzkiem cziowieka uczciwego i majqcego swoj
rozum, jest wystqpic¢ ze swoim zdaniem. MoZe wowczas ufac¢ opiece Ducha
Swietego®.

Teolog, badajac Objawienie Boze, musi umie¢ dobrze odczytywaé Pismo
Swigte. W sporach trynitologicznych zaréwno wierni ortodoksji, jak i wszelkie
grupy arian, opierali si¢ na tekstach Swietych. Spdr lezat po stronie ich odpowied-
niej interpretacji. Dlatego cala czwarta Mowa teologiczna zostala poSwigcona
wlasciwej analizie wybranych fragmentéw Ksiag Swigtych, bedacych sztandarowy-
mi tekstami arian w dyskusji przeciw Bostwu Syna.

Najwazniejsza sprawa w czytaniu Pisma Swigtego jest dla Grzegorza umiejet-
no$¢ wezytywania si¢ w sens danej perykopy, czesto siegajac poza litere tekstu®.
Majac wielka Swiadomo$¢ réznicy zachodzacej migdzy nazwami a rzeczami pisze,
ze: Sq rzeczy, ktorych nie ma, a mowi sie o nich. A sq i takie, ktore sq, a nie mowi
sie o nich. Sq wreszcie i takie, ktorych ani nie ma, ani si¢ o nich nie mowi. Inne
now zarazem i sq, i mowi si¢ o nich®. Dla ilustracji podaje rézne antropomorfizmy
moéwiace o tym, ze Bog $pi, chodzi, czuwa, gniewa sig. W ten sposéb hagiograf,
czerpiac z do§wiadczen ludzkich, okredlit rzeczy, czy stany przynalezne Bogu. To
samo odnosi si¢ do poje¢ uzywanych przez obie strony sporu teologicznego:
Grzegorza i arian. W PiSmie éwietym nie ma okreSleft: ,niezrodzony”, ,,bez
poczatku”, ,.nieSmiertelny”. Powstaty one z wypowiedzi, ktore sie na nie sktadajq
chociai w tej akurat formie nie sq zapisane®®. Autor Méw nie boi si¢ uzywaé
rozumu, poprzez wyciaganie wnioskow z czytanej perykopy, choé¢ Swiadom jest
jego ograniczonoSci. Stwierdza, ze w Pismie gdybym znalazt cos innego 7z rzeczy nie
powiedzianych albo powiedzianych niejasno, a wynikajqcych 7 tekstu, nie staratbym
sie unikng¢ wypowiedzi z obawy przed tobq ktdry czepiasz sie stow™. Arianie,
chociaz sami uzywali termindw nie znajdujacych si¢ w Biblii, w dysputach trzymali
si¢ mocno litery tekstu i stad czerpali podstawy do swych argumentéw. Grzegorz
negatywnie odnosi si¢ do takiego postgpowania: to czemu ty do tego stopnia jestes
niewolnikiem litery i przylqczasz sie do faryzejskiej mqdrosci, a porzuciwszy rzeczy
idziesz za gltoskami?’’. .

Sprawdzianem umiejetnego czytania Pisma Swigtego jest réwniez sposob
odczytywania tekstow natchnionych méwiacych o Jezusie Chrystusie. Arianie,
chcac poprze¢ swoje nauczanie, przedstawiali liczne teksty méwiace o nizszoSci

2 MT III, 1, s. 312.

S MT V, 21, s. 355.

% MT V, 22, s. 356.

% MT V, 23, s. 356.

% MT V, 24, s. 357.
Tamze.
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Syna Bozego. Wierni nauce Soboru Nicejskiego w odpowiedzi wyliczali inne
teksty ukazujace niezaprzeczalne Bostwo drugiej Osoby Tréjcy Swietej. Postugujac
si¢ ta sama Swigta Ksiega, obie grupy méwity zupetnie innym jezykiem. Dlatego
Grzegorz, wychodzac od tajemnicy polaczenia w jednej osobie dwéch natur:
boskiej i ludzkiej”®, wprowadza sposob egzegetyczny polegajacy na przypisywaniu
poszczegb6lnych wypowiedzi odpowiedniej naturze: Wznioslejsze wiec wypowiedzi
i bardziej odpowiadajqce Bogu przydzielilismy Bostwu, bardziej przyziemne zas
i raczej do natury ludzkiej sie odnoszqce — naszemu nowemu Adamowi i Bogu,
ktory przyjat cierpienie, by przezwyciezy¢ grzech®.

Inna kwestia, ktéra pojawia si¢ w Mowach teologicznych, jest umiejetnoSé
korzystania z dokonan poprzednikéw. Grzegorz nie chce by¢ Slepym nasladowca
wczeSniejszych nauczycieli: Wiec i my pobieznie wydobedziemy na jaw tyle tylko,
by sie nie wydawato, Ze poniekqd trudzimy sie zbytecznie i siegamy ambicjami dalej
niz trzeba, «budujqc na cudzym fundamencie» (Rz 15,20)'”. Dostrzega jednak ich
umiejetnosci i wielki wktad wniesiony przez nich do teologii, a w sposobie pracy
odnajduje potwierdzenie swego nauczania na temat czytania Biblii: czyrali ksiegi
Pisma Swietego nie lekkomySinie, ani nie powierzchownie, ale siegali poza litere
i zaglqdali do srodka, i dlatego otrzymali te taske, ze mogli widzie¢ ukryte piekno'™".
Teolog zwraca uwage na wspolprace, jaka istnieje miedzy ludZmi wspoiczesnie
poszukujacymi prawdy o Bogu, a ich poprzednikami, ktérzy przebadali to wszystko
dla siebie i dla nas, bo przeciez i my nasze badania i dla nich rownieZ
prowadzimy'”. Wprawdzie Autor nie wymienia zadnego z teologéw z imienia, ale
scholiasci'® wskazuja choéby na §w. Bazylego'®.

W samej metodzie uprawiania teologii u biskupa Konstantynopola wida¢, ze nie
boi si¢ korzystaé z metod stosowanych przez adwersarzy. Nie jest mu wigc obca
chocby dialektyka, ktora czesto stosuje, by ukaza¢ niedostatki argumentdw euno-
mian'®, Wykorzystuje rowniez poréwnania zaczerpnigte z ludzkich doSwiadczef,
aby dopiero po us§wiadomieniu mechanizmdéw dziatajacych na plaszczyZnie ludz-
kiej, skierowa¢ uwage stuchaczy na prawdy o Bogu'*®. Waznymi cnotami w meto-

% MT 1V, 8, s. 333.

® MTIV, 1,s. 328; por. MT 111, 3, s. 324. Juz §w. Atanazy w swoim dziele De synodis pisze,
ze nalezy méwi¢ w sposéb podwdjny o Jezusie Chrystusie, powotujac si¢ na fragment Listu do
Efezjan §w. Ignacego Antiocheniskiego: ,.ktdry po apostotach byt ustanowiony biskupem an-
tiocheriskim i stat si¢ me¢czennikiem dla Chrystusa. Ten réwniez uczyt o Panu podwdjnie piszac:
ow jedyny lekarz jest cielesny i duchowy, uczyniony i nieuczyniony, w cztowieku Bég, w §mierci
prawdziwe zycie, z Maryi i z Boga”; por. S. L on g 0 s z, Argument patrystyczny w okresie sporéw
arianskich (318-362), w: Studia Antiquitatis christianae, t. 2, 1980, s. 208.

10 MT V, 21, s. 355.

191 Tamze.

12 MT V, 2, s. 345.

13 Scholiasci — tworcy scholi, czyli objasnier. Grzegorz posiadat wielu komentatoréw, do
najbardziej cenionych zalicza si¢ Eliasz z Krety z XI wieku; por. T. Sink o, Literatura grecka,
t. III, cz. 2, Wroctaw 1954, s. 187-189.

% Por. np.: Mt IV, 16, s. 328n. Grzegorz nie stosuje w Mowach teologicznych argumentu
patrystycznego, polegajacego na imiennym cytowaniu wybitnych Ojcéw i pisarzy koscielnych na
udowodnienie tez teologicznych; por. S. Longosz, jw., s. 196-212.

1 Por. np.: MT 111, 6, s. 315-316; MT 1II, 7, s. 316; MT V, 7, s. 348.

1% Por. np.: MT 111, 6, s. 315-316; MT III, 13, s. 320; MT V, 11, s. 350.
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dzie pracy kazdego teologa sa umiar i roztropno$¢. Stad Swiadomos$¢, ze niektérych
pytan si¢ nie stawia, tak jak pewnych tematoéw si¢ nie porusza, ze wzgledu na
ograniczono$¢ czlowieka i wielko$é Boga'””. Z tego powodu zycie osobiste teologa
jest SciSle powiazane z jego praca naukowa. Zaréwno w jednym, jak i w drugim
przypadku, teolog musi umie¢ wykazaé si¢ pokora, i co najwazniejsze, nie
oddziela¢ moralno$ci od dorobku intelektualnego.

3. Zasady nauczania trynitologii

Po przybyciu do Konstantynopola Grzegorz zauwazyt, ze w calym miescie
mozna bylo spotkaé ludzi rozprawiajacych na temat Tréjcy Swigtej. Jakos$¢ tych
spordw i zawitych dyskusji byta dla niego watpliwa: w tym stanie rzeczy zto to
[spory i dyskusje] jest bezkarne i nie do zniesienia, i jest niebezpieczeristwo, Ze
wielka nasza tajemnica wiary wyglqda¢ moze na jakgs sztuczke dowcipng'®.
Dlatego podaje pewne wskazdwki na temat sposobu gloszenia prawd o Bogu.

Cho¢ o Bogu nalezy mysle¢ zawsze, to jednak nie jest dobrze rozprawiad
o teologicznych kwestiach bez umiaru. Grzegorz pordwnuje ja do miodu, ktérego
sytosc i przesyt sprowadza wymioty, chociaZ to miod, bowiem na wszystko jest czas
odpowiedni, jak za Salomonem sqdze i ja, i to, co dobre, kiedy niedobrze jest uzyte,
nie jest dobrem, podobnie jak kwiat zupetnie nie jest w pore w zimie, i dla niewiast
ubranie meskie albo Zeriskie dla meZczyzn, i w smutku rozrywka, i przy pijatyce
tzy'®. Podobnie ma si¢ rzecz z przemowami, co Teolog uzasadnia: tak samo
w mowie i w milczeniu obowiqzuje pewien umiar, zwlaszcza, Ze posrod tylu
rozmaitych nazw i cudownych mocy samego Boga wielbimy takie nazwe ,,Logos”,
tj. Stowo. Niech wiec i spor nasz stqd bierze miare!"'°. Dlatego pyta stuchaczy: Czy
wiec tu jedynie stosownej chwili przestrzegac nie bedziemy, gdzie najwiecej uwazac
sie powinno na stosownq chwile?'"" i od razu odpowiada negatywnie.

Wazna kwestia, ktéra porusza Grzegorz, jest problem, do kogo i co mozna
moéwié. Jezeli chodzi o sprawy tak wazne dla chrzescijan, jak tajemnice samego
Boga, to biskup Konstantynopola zachgca teologéw do rozwazaf, ale w zgodzie
z nauczaniem KoSciota: wewnqtrz naszych granic rozwazania prowadimy i do
Egiptu sie nie zapuszczajmy, ani do Asyryjczykow nie dajmy sie zaciqgnqc, i nie
Spiewajmy piesni Pana na obcej ziemi, do wszelakich stuchaczy'?. Przestrzega
takze przed niegodnymi stuchaczami, ktérzy wspomniane sprawy traktuja lekko,
jako rozrywke podobna do igrzysk, przedstawien teatralnych, czy uczt''*. Wsréd
cech dobrych stuchaczy wymienia: zyczliwo$¢ i rozumno$¢, powazne podchodze-
nie do sprawy, gorliwos¢, cheé stuchania i poszukiwania prawdy''*. Tylko do takich

7 Por. np.: MT 111, 8, s. 317; MT 11, 9, s. 317; MT 1III, 11, s. 319.

%8 MT I, 2, s. 275.

199 MT 1, 4, s. 277.

"OMT L, 5, s. 278.

" MT L 4, s. 277.

"2 MT I, 5, s. 277-278.

5 MT I, 3, s. 276.

"4 MT I, 3, s. 276; MT 1, 5, s. 277-278; MT 11, 1, s. 285; MT V, 6, s. 347.
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ludzi nalezy przemawiaé, by mowa na nieurodzajnq ziemiq padajqc nie pozostata
bez plonu'".

Gdy chodzi o tematy poruszanych kwestii teologicznych, to autor Mow zaleca,
aby rozprawiac o tym, co sami pojaé moZemy i do jakiej granicy dochodzi pojetnosc¢
stuchajqcego i wytrzymatosé, by przesada w stowach nie zaszkodzita stuchaniu, tak
jak przesada w pozywieniu szkodzi ciatu''®. Dlatego jest przeciwny temu, by osoby
,-niewyprébowane” byly stuchaczami i wydawaty wyroki na temat zrodzonoSci
badzZ stworzenia Boga, bo jest to temat, ktéry moga opacznie zrozumie¢ w katego-
riach cielesno$ci''’. Grzegorz wzorujac si¢ na sposobie objawiania si¢ Boga
cztowiekowi podaje nastgpujaca rade dla gloszacych nauki o Bogu, méwiacych do
dwoéch réznych grup ludzi: nie wypowiadac sie catkowicie od razu, ale w kovicu
niczego nie zostawi¢ w ukryciu. Pierwsze bowiem byloby niezreczne, drugie zas
ublizajqce Bogu; pierwsze mogtoby zniecheci¢ obcych, drugie zrazi¢ naszych''®.
Dlatego proponuje ,,niewyprobowanym” i mowiqcym do takich ludzi tematy, dzieki
ktorym mogq dac upust pragnieniom oratorskim, nie przynoszqc szkody nikomu. Sq
to miedzy innymi kwestie zaczerpnigte z pism pogarniskich, np.: zwalczanie teorii
o wedrowce dusz, arystotelesowskiego twierdzenia, Ze Bog nie ma bezpoSredniego
udziatu w dziejach Swiata, ze dusza nie ma jakichkolwiek atrybutéw osobowych'".
Zachgca wigc eunomian w nastepujacy sposob: Filozofuj o swiecie lub swiatach,
o materii, o duszy, o naturach obdarzonych rozumem, tak dobrych jak i ziych,
o zmartwychwstaniu, o sqdzie, o zaplacie, o cierpieniach Chrystusa. Bo przy
rozwazaniu tych tematow i osiqgniecie celu nie jest bez poZytku, i popadniecie
w btqd pozbawione niebezpieczeristw'”®. Napomina, by byly takze to mowy
przejrzyste, ujete w niewielu stowach: nie chcq, by mysli rozpraszaty sie w dtugich
mowach tak jak woda, ktora nie miesci sie w kanale, lecz wystepuje z brzegow

i rozlewa sie po réwninie'*'.

ZAKONCZENIE

Tak oto zostala ukazana nauka §w. Grzegorza z Nazjanzu na temat poznania
Boga zawarta w Mowach teologicznych. Autor przedstawia realistyczna wizje
mozliwoSci poznawczych czlowieka, daleka od racjonalnosci Eunomiusza, jak

5 MT 11, 1, s. 285.

"6 MT L, 2, s. 275.

"7 MT 1, 6, s. 278.

8 MT 1, 10, s. 282.

"9 MT 1, 10, s. 283.

120 MT 01, 1, s. 313; por. MT 11, 11, s. 293: ,,Zalezy mi przeciez na tym, by si¢ nie wydawato,
7e i ja sam glosza rzeczy nie do pojecia. Nie chee uchodzi¢ za fenomen madroSci, placzac wezty
i rozwiazujac plataniny”.

121 Benedykt XVI w katechezie o §w. Grzegorzu z Nazjanzu pisze: ,,Teologia nie jest dla
niego czysto ludzka refleksja, a tym bardziej nie jest owocem jedynie skomplikowanych
spekulacji, lecz rodzi si¢ z zycia modlitwy i §wigtoSci, z nieustajacego dialogu z Bogiem. W ten
wlasnie sposéb przybliza naszemu umystowi rzeczywisto$¢ Boga, tajemnice trynitarna”; Bene -
dykt XVI, Katechezy o Ojcach Kosciota, Krakéw 2008, s. 73.
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réwniez od fideizmu. Szanuje ludzki rozum, jednocze$nie dowartoSciowujac wiare,
czyli otwarto$¢ na Tajemnice, ktora jest Bog. Ukazuje, ze caty proces poznawczy
Boga przez czlowieka jest Jego darem z siebie samego. Zadaniem czltowieka jest
odpowiedzenie na ten dar, poczawszy od zrezygnowania z falszywych utozsamien
Stworcy ze stworzeniem, poprzez uszanowanie niepojetosci istoty Boga, do uznania
prawdy o ludzkiej kruchoSci i wejScia na droge kontemplacji. Dlatego prawdziwy
teolog, czyli Swiadek wewnetrznego zycia Boga, charakteryzuje si¢ roztropnoscia,
umiarem i pokora w zblizaniu si¢ do Tajemnicy i méwieniu o Niej'*.

Mozna si¢ zapytaé, czy jest sens po kilkunastu wiekach sigga¢ do dziet
Grzegorza Teologa, kiedy to inne problemy teologiczne nurtuja wspdiczesnego
cztowieka'?. Studium Mdéw wskazuje na potrzebe ciagtego wracania do Zrodet
refleksji teologicznej, by w ten sposéb probujac odpowiadaé na obecne wyzwania
nie pobtadzi¢ i nie oddali¢ si¢ od Tajemnicy, od Boga. Dlatego jest wielka szkoda,
7ze wspolczesne badania w Polsce nad spuScizna tego Ojca KoSciota sa tak
sporadyczne i wiaza si¢ w wigkszej mierze tylko z osoba ks. Norberta Widoka.

DIE LEHRE VON DER ERKENNTNIS GOTTES
IN THEOLOGISCHEN VORTRAGEN DES HL. GREGORS AUS NAZJANZ

ZUSAMMENFASSUNG

Die ,,Theologischen Reden” von hl. Gregor von Nazianz waren eine Antwort auf das
Bediirfnis, die wahre Theologie der heiligen Dreifaltigkeit zu zeigen. Hinsichtlich des
Reduktionsoptimismus von Eunomius in der Erkenntnis des Wesens des Gottes musste der
Bischof von Konstantinopel auch dieses Thema ansprechen, denn die falschen Feststellungen
der ,,Eunomianer in diesem Bereich zu Trinitdtsfehlern fiihrten. Das Ziel dieses Artikels ist,
eine zusammenhédngende Vision der Erkenntnisbeziehung Mensch-Gott zu zeigen und zu
systematisieren, mit dem Initiieren des Prozesses durch Gott (die Ahnlichkeit des Geschopfs
zu dem Schopfer) beginnend, iiber die intellektuelle Suche des Menschen (die Moglichkeiten
und die Begrenzungen des menschlichen Gehirns) bis zu seiner Antwort mit seiner ganzen
Person (das Leben von Gott erfiillt und mit Gott- das Streben nach Heiligkeit), was sich auch
in der Beschiftigung mit der Theologie ausdriickt.

122 Na przyklad: stosunek chrze$cijafistwa do innych religii, feminizm, miejsce $wieckich
w KoSciele, czy okreslenie wizji KoSciota; por. J. M aje wski, Teologia na rozdrozach, Krakow
2005.

'3 Badacz spuscizny $w. Grzegorza z Nazjanzu, ktory w ostatnich latach opublikowal m.in.:
Physis w pismach Grzegorza z Nazjanzu. Studium z teologii patrystycznej, Opole 2001; Postawa
Grzegorza z Nazjanzu wobec Swieckich w Swietle jego listow protekcyjnych, VoxP 22: 2002,
z.42-43, s. 187-2007; Prawo natury w koncepcji Grzegorza z Nazjanzu, w: Ad plenam unikatem,
red. P. Jaskéta, R. Porada, Opole 2002, s. 363-372; Grzegorz z Nazjanzu, Krakéw 2006.
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WSPOLCZESNE UJECIE
PRZEDMIOTU TEOLOGII FUNDAMENTALNE]

Tre§c¢: — 1. Zakres przedmiotu teologii fundamentalnej. 1. Problem przynaleznoSci
traktatu o religii do przedmiotu teologii fundamentalnej. 2. Problem przynaleznoSci innych
traktatow do przedmiotu teologii fundamentalnej. — II. Problem tacznosci tez chrystologicz-
nej i eklezjologicznej w przedmiocie teologii fundamentalnej. 1. Tradycyjne ujecia zwiaz-
kéw chrystologii z eklezjologia. 2. Zasady wewngtrznego zwiazku tez chrystologiczne;j
i eklezjologicznej (niektére propozycje nowych rozwiazan). — III. Problem przynaleznosci
teologii religii do przedmiotu teologii fundamentalnej. 1. Tradycyjne rozwiazania.
2. Propozycja wlaczenia teologii religii do przedmiotu teologii fundamentalnej. — Zusam-
menfassung.

Pytanie: czym zajmuje si¢ teologia fundamentalna? — uchodzi, jak w przypad-
ku kazdej nauki, za podstawowe dla teorii tej dyscypliny. Na przestrzeni dziejéw
przedmiot apologetyki czy teologii fundamentalnej ksztattowat si¢ w zaleznosci od
potrzeb epoki i dlatego nie byt jednolity. Refleksja nad nim oraz jego spdjne ujecie
sa jednak konieczne, poniewaz moga pociagnac za soba rézne koncepcje teologii
fundamentalnej, a takze Swiadcza o jej dojrzatoSci metodologiczne;j.

Te wilasnie cele stawia sobie niniejsze opracowanie, w ktérym zostang omdowio-
ne trzy gtéwne zagadnienia: zakres przedmiotu teologii fundamentalnej, problem
facznosci tez chrystologicznej i eklezjologicznej w jej przedmiocie oraz problem
przynaleznoSci teologii religii do tego przedmiotu.

I. ZAKRES PRZEDMIOTU TEOLOGII FUNDAMENTALNE]J

W pogladach autor6w — jak stwierdzaja R. Latourelle, H. Lais, A. Kolping
i inni — nie ma jednolitych opinii co do zakresu przedmiotu teologii fundamental-
nej'. Spowodowane to jest tym, ze autorzy dla okreSlenia przedmiotu obieraja rézne
kryteria — Kolping np. uwaza, ze przedmiot teologii fundamentalnej obejmuje
tacznos$¢ czlowieka z Bogiem w historii zbawienia*;, P. Parente przyjmuje, ze

' R.Latourelle, Apologétique et fondamentale, Salesianum 26:1965, s. 265; ,,Es herrscht
noch keine einheitliche Auffasung iiber den Umfang des Stoffkreises der Fundamentaltheologie”
(H. L ais, Probleme einer Zeitgemdssen Apologetik, Wien 1956, s. 14).

2 Fundamentaltheologie, Bd. 1, Regensburg — Miinster 1974, s. 24.
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stanowi go fakt Objawienia i wszystko to, co jest z nim zwiazane, blizej nie
precyzujac, o jakie problemy tu chodzi’; C. Cristiani twierdzi za$, ze zasieg
przedmiotu wyznacza natura apologetyki®. Redaktorzy ,,Concilium” do teologii
fundamentalnej zaliczaja problemy z pogranicza filozofii i teologii’. Niektorzy
z autorOw uwazaja natomiast, ze przedmiot omawianej dyscypliny ksztaltuje si¢
w pewnym sensie pod wplywem pogladéw podwazajacych tezy apologetyczne®.
Jak juz z tego widaé, kryteria oznaczania przedmiotu tej dziedziny wiedzy sa
nieostre i niejednolite, stad rozmaito$¢ jego ujec.

Trzeba j jasno stwierdzi¢, ze ogdlny zakres zainteresowan 0maw1anej dyscyphny
wyznacza cel i zadania. Nalezy tu zaznaczyC, Ze nieco inaczej ksztaltUJe si¢
przedmiot, gdy rozwaza si¢ go w §wietle celu, a nieco inaczej, gdy rozpatruje si¢ go
w aspekcie zadan, gtéwnie z tego wzgledu, Ze nie zostaly w dostatecznym stopniu
skoordynowane ze soba. W Swietle celu przedmiot teologii fundamentalnej stanowi
— na co wszyscy bez wyjatku si¢ godza — fakt Objawienia, czyli jego zaistnienie
i trwanie w historii (demonstratio christiana et catholica). Biorac pod uwage
zadania, przedmiot teologii fundamentalnej — przy zachowaniu zasadniczego
zrebu — powinien by¢, wedlug réznych sugestii, uzupetniony i poszerzony. W tym
wzgledzie propozycje sa do$¢ zréznicowane. Stad nasuwa si¢ potrzeba pewnej
systematyzacji pogladéow dotyczacych odno$nej problematyki.

* Eius obiectum materiale proprium est factum revelationis et es quae cum ipse connectuntur
sive antecedenter sive consequenter” (Theologia Fundamentalis. Apologetica, de Ecclesis, de
fontibus revelationis, Romae 1946, s. 5).

* Nos raisons de croire. Sens et vertu de 1’apologétique, Paris 1957, s. 13.

> W ten sposob J.B. Metz zakreSla granice problematyki poruszanej na tamach Concilium
w stowie wstepnym Od Redakcji (1965-1966, nr 1-10, s. 405). Ot6z, od chwili zalozenia tego
pisma (1965) problematyke teologii fundamentalnej poruszano w numerach pod do$¢ nie-
sprecyzowanym tytulem Problemy graniczne, w ktérych obok kwestii typowo teologicznofun-
damentalnych omawiano zagadnienia luzno zwiazane z teologia fundamentalna. Od 1973 r.
niefortunna nazwe Problemy graniczne zastapiono tytulem Teologia fundamentalna. Woéwczas
stala si¢ rzecz zupelnie niezrozumiata, bowiem w numerach pod tym tytutem rzadko mozna
znale7¢ to, co dotyczytoby problemdéw bezposrednio z nig zwiazanych. Poniewaz poszczegdlne
numery Concilium sa monotematyczne, juz sam ich wykaz zorientuje, co — wedtug kolegium
redakcyjnego — wchodzi w zakres tej dyscypliny i czym powinna si¢ zajmowad, i tak: nr 85
z 1973 r. — ,,A propos de la crise du langage religieux”; nr 95 — ,,Sur la joie et la tristesse”;
nr 105 — ,Etre immortel”; nr 115 — ,,Théologie et litterature”; nr 125 — ,Socialisme et
christianisme”; nr 135 — ,.Les deplacements actuelles de la théologie”. Nic dziwnego, ze mogto to
wywolaé wrazenie nieokre§lonosci teologii fundamentalnej, jakiej§ tematycznej dowolnoSci,
a nawet pewnego zametu pojeciowego, oraz to, ze staje si¢ zndw jakas ,,Pantologie sacrée” — jak
to nazwat w 1912 r. A. Gardeil, a nazwa ,teologia fundamentalna” miataby stuzy¢ tylko za
etykiete. Nie oznacza to jednak, ze Concilium nie ma zadnego wktadu w rozwdj teologii
fundamentalnej i zachodzace w niej przeobrazenia stosownie do ducha czasu.

6 Stad S. Nagy, Gltéwne kierunki badafi we wspoltczesnej apologetyce katolickiej, RTK 7:
1960, z. 4, s. 119-139, omawiajac przedmiot apologetyki, uwzglednia te jego elementy, ktére sa
podwazane przez marksizm i protestantyzm dialektyczny. J. My § k 6 w, Przedmiot materialny
apologetyki naukowej wobec historyczno-morfologicznych badan R. Bultmanna i jego szkoty, SW
4: 1967, s. 161-285, stoi na stanowisku, ze na skutek powiazafi apologetyki z naukami
religioznawczymi nastapito zacieSnienie przedmiotu apologetyki do badan nad apologia religii
(doktadniej — apologia religii chrzescijanskiej), przez co przedmiot stat si¢ wybitnie historyczny.
Zmusza to, jego zdaniem, teoretykdéw apologetyki do podjecia dyskusji z tymi wspdiczesnymi
kierunkami, ktére zajmuja si¢ badaniami Zrédet zycia i dziatalnosci Jezusa. W mysl tego zatozenia
rozwaza przedmiot apologetyki takze w relacji do kierunku historyczno-morfologicznego.
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1. Problem przynalezno$ci traktatu o religii do przedmiotu teologii fundamen-
talnej

W ciagu dziejow przedmiot teologii fundamentalnej byt ujmowany w demonst-
rationes, ktore tworzyly najczeSciej schemat trdjczesciowy: De religione, De
Christo legato, De Ecclesia catholica. Obecnie, gtdwnie z powodu rozbudowania
nauk religioznawczych, zdecydowana wigkszo$¢ autoréw opowiada si¢ za schema-
tem dwuczeSciowym, obejmujacym demonstratio christiana 1 demonstratio catho-
lica. W tym rozwiazaniu chodzi o wykazanie, Zze Boze Objawienie zrealizowane
w pelni w Jezusie Chrystusie trwa i jest przekazywane przez KoSciét zatozony
przez Niego jako Boskiego Legata i Wcielonego Syna Bozego. Wprawdzie schemat
dwuczegsciowy jest metodologicznie bardziej poprawny od trdjczesciowego, to
jednak fakty chrystologiczny i eklezjologiczny nie byly ze soba SciSle wiazane
wewnetrznie, czemu po§wigci si¢ wigcej uwagi w nastepnej czeSci rozwazan.

Jedli idzie o zwolennikéw wilaczenia traktatu De religione in genere do
przedmiotu teologii fundamentalnej, to mozna wsréd nich wyréznié trzy grupy
pogladéw.

Do pierwszej nalezaloby zaliczy¢ tych, ktérzy postuluja, by tradycyjny traktat
De religione in genere znalazt si¢ ponownie w przedmiocie apologetyki
(M. Nicolau, H. Lais, T.W. Crafer)’, jakkolwiek z pewnymi modyfikacjami. Nalezy
zauwazyC, ze czg$¢ autoréw, chociaz w rozwazaniach teoretycznych przedmiot
widzi w tezie chrystologicznej i eklezjologicznej, to jednak praktycznie uwzglednia
traktat o religii w zakresie przedmiotu omawianej dyscypliny (L. Lercher,
P. Parente, A. Iragui-Abarzuza, M. Heinrichs, G.L. Méndez, M. Gelabert,
P. Rossano)®.

Do drugiej grupy zwolennikéw wiaczenia traktatu o religii do apologetyki, cho¢
na innej zasadzie, naleza przedstawiciele Warszawskiej Szkoty Apologetycznej®.
W. Kwiatkowski, uniezalezniajac apologetyke od teologii i wyznaczajac jej
specyficzne zadania, przedmiot apologetyki okreSla bardzo szeroko — stanowia go
apologie wszystkich religii'’. Tak ogdlne i szerokie ujecie przedmiotu apologetyki

7 ,Quoniam im hoc tractatu debemus agere de vera religione, atque adeo de religione
revelata, opus est primum de religione discaptare, in quantum relations illius cum revelatione
illuminari debeant vel earum studium praeparari. Ceterum conceptus religionis adeo est usitatus,
cum sermo tam frequens incidat de homine religioso, de religione populorum, de philosophia
religionis [...] ut talis conceptus vere fundamentalis dici debeat et pertractandus” (M. Nicolau,
Sacrae theologiae summa. Vol. 1, Ed. 5. Matriti, s. 63); por. H. Lais, jw., s. 14 n., 41-84;
T.W. Crafer, Apologetics, ERE I, s. 612.

8 L. Lercher, Institutiones theologiae dogmaticae, Barcelona 1945, s. 1-10; P. Parente,
Theologia, s. 6-15; A. Iragui-Abarzuza, Manuale theologiae dogmaticae, Vol. 1, Madrid
1957, s. 30-37; M. Heinrichs, Theologia fundamentalis, Ed. 2, Tokyo 1958, s. 1-23;
G.L. Méndez, Razones para creer. Manual de Teologia Fundamental, Madrid 1993, s. 47-73;
M. Gelabert, Experiencia humana y communicacion de la fe. Ensayo de Teologia Fundamen-
tal, Madrid 1983, s. 185; P. Rossano, Christliche Theologie und Religionen. Ein Problem
unserer Zeit, w: Probleme und Aspekte der Fundamentaltheologie, hrsg. R. Latourelle,
G. O’Collins, Leipzig 1985, s. 347.

® Zostata ona utworzona przez ks. W. Kwiatkowskiego (1892-1972).

'W. Kwiatkowski, Apologetyka totalna, T. 1, Warszawa 1961, s. 28 i in.; tenze,
Formalna budowa wtlasnej apologii Jezusa z Nazaretu, SThV 8: 1970, nr 1, s. 80.
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jest tylko postulatem. Faktycznie przedmiotem apologetyki w rozumieniu War-
szawskiej Szkoly Apologetycznej jest apologia konkretnej religii, czyli chrzescijan-
skiej, a wigc klasyczna apologia religii chrzedcijafiskiej jako wyraz religijnej
$wiadomosci Jezusa z Nazaretu''.

Trzecia grupe zwolennikéw wiaczenia traktatu o religii do teologii fundamen-
talnej reprezentuje H. Fries'? i autorzy 4-tomowego podrecznika Handbuch der
Fundamentaltheologie®, ktérego tom I zostat poswigcony gtéwnie religii (ciekawe,
ze bardzo malo moéwi si¢ w nim o jej genezie). Zdaniem Friesa teologia
fundamentalna w sposéb fenomenologiczny opisuje cztowieka in ordine ad Deum,
jako przyjmujacego religi¢ lub Objawienie. Dlatego tez nie moze ona zrezygnowac
z rozwazan o religii.

Pierwszy tom wspomnianego podrecznika porusza wiele probleméw zwiaza-
nych z pojeciem religii, widzianym gléwnie w perspektywie nauk religioznaw-
czych, filozofii i fenomenologii religii, jego historycznego rozwoju, réznorakich
uwarunkowan (takze ze strony ateizmu), mniej natomiast dotyczacych teologii
religii, a w niej znajduja si¢ — moim zdaniem — gléwne zwiazki z teologia
fundamentalna, lecz ta kwestia zostanie oméwiona w ostatniej czesci tego opraco-
wania.

R. Schaeffler dostrzega range¢ pojecia religii ustalonego w ramach nauk
religioznawczych i filozofii religii w odniesieniu do teologii fundamentalnej i widzi
je w relacji do wszystkich trzech zasadniczych dziedzin teologii fundamentalne;j:
w demonstratio religiosa chodzi mu gtdwnie o to, by rozumienie religii odnoszone
do wszystkich religii korespondowato z pojeciem religii chrzescijanskiej, w chris-
tiana — czy objawienie chrzedcijafiskie jest wypetnieniem religii, w ktérych czci
si¢ rézne bostwa, za§ w catholica — mowiac najogdlniej — o odniesienie KoSciota
Chrystusowego czy chrzescijafistwa do innych religii i wyznan'®.

A. Lang utrzymuje, ze wilaczanie traktatéw o istnieniu Boga czy uzasadnianiu
religii do teologii fundamentalnej dokonywane byto gtéwnie ze wzgledéw prag-
matycznych i dydaktycznych, gdyz te zagadnienia sa bardzo przydatne dla teologii
fundamentalnej w poézniejszym wywodzie'>. Wydaje sie, ze dokonywane to bylo
roOwniez na podstawie tradycyjnej metodologii nauk, wedlug ktérej w miarg

" Tenze, Apologetyka, t. 1, jw., s. 43, 46, 152.

2 H. Fries, Eine neue Fundamentaltheologie, ThQ 134 (1954), s. 468. Fries zarzuca
Langowi m.in. to, ze w swoim podreczniku pominal zagadnienie demonstratio religiosa. Lais
(Probleme, jw., s. 15-16) popiera stanowisko Friesa odno$nie do rozwazania traktatu De religione
w ramach teologii fundamentalnej: ,,Wer die Existenz Gottes leugnet, lehnt damit auch seine
Offenbarung ab. So hat die Religionsbegriind-ung innerhalb der Fundamentaltheologie nicht nur
ihr Reht, sondern in einem atheistisch verdunkelten Zeitalter auch eine indispensable Pflicht [...]
Wir brauchen als Kernstiick die methodisch rational vorgebende Fundamentaltheologie, welche
die Glaubwiirdigkeitsgegriindet und als Apologetik auf derselben Ebene verteidigt; ihr vorgelagert
muss eine Prd-Apologetik sein, welche den einschlidgigen Bereich der Demonstratio religiosa
umfasst; also fundamentaltheologisch bzw. apologetisch bedeutsame Argumente der Religions-
philosophie und Anthropologie unter Beriicksichtigung der heute vielfiltigen Beziehung zu den
Naturwissenschaften”.

3 Handbuch der Fundamentaltheologie, Bd. 1-4, hrsg. W. Kern, HJ. Pottmeyer,
M. Seckler, Freiburg — Basel — Wien 1985-1988.

' Filozofia religii, Czgstochowa 1989.

'3 Fundamentaltheologie, Bd. 1, 3. Aufl. Miinchen 1962, s. 30 n.
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mozliwoSci nalezato u podstaw konkretnej dyscypliny naukowej unikac przyj-
mowania zalozen. W §wietle wspodlczesnej, ogdlnej metodologii nauk teologia
fundamentalna nie musi wszystkiego uzasadniaé, gdyz jej przedmiot rozrastalby si¢
niepomiernie i przestalby by¢ jednolity. Moze ona, co nie godzi w jej naukowos¢,
przyja¢ u podstaw okreslone zatozenia, przez co uwolni si¢ od zagadniefi ubocz-
nych wobec jej gtéwnego przedmiotu.

Wydaje sig, ze wzgledy metodologiczne nakazuja wylaczenie traktatu De
religione in genere z przedmiotu teologii fundamentalnej, chyba ze przyjmuje si¢
inna jej koncepcje, co oczywiscie jest mozliwe. Nie moze on by¢ jednak catkowicie
wykluczony z zakresu przedmiotu tej dyscypliny, lecz powinien by¢ z nia
skorelowany, co bgdzie przedmiotem ostatniej czgsci tego opracowania.

2. Problem przynalezno$ci innych traktatéow do przedmiotu teologii fun-
damentalnej

Omawiajac zakres przedmiotu teologii fundamentalnej nalezy jeszcze zwrécié
uwage na niektére sporne kwestie dotyczace przynalezno$ci do niego réznych
traktatow. Ot6z istnieja wSrod autoréw pewne réznice pogladow, gdy chodzi
o przynalezno$¢ do Scistej teologii fundamentalnej zagadnienia istnienia Boga,
teologicznej nauki o poznaniu, a ostatnio takze antropologii i wiary. Zagadnienia te,
7 wyjatkiem antropologii, byty najczg¢sciej wtaczane do problematyki apologetycz-
nej, na co wskazuja prace chocby: P. Schanza, J. Mausbacha, G. Essera, a takze
niektére podreczniki powojenne'®, czy opracowania encyklopedyczne'’. Niektorzy
ze wspotczesnych autorOw proponuja, by przynajmniej niektére z nich wtaczy¢ na
nowo do teologii fundamentalne;.

A. Zagadnienie istnienia Boga

Pewne zréznicowanie pogladéw dotyczacych przynalezno$ci do teologii fun-
damentalnej wymienionych zagadnieni jest wielorako uwarunkowane. Gdy chodzi
o problem istnienia Boga, to kwestia ta jest podnoszona na nowo w krajach,
w ktérych zatamata si¢ wiara w Boga osobowego — czy to pod wpltywem
propagandy ateistycznej, urzegdowej laicyzacji zycia, krzewienia tzw. §wiatopo-
gladu naukowego, walki z religia (jak miato to miejsce w hitlerowskich Niemczech
i krajach komunistycznych), czy tez — materializmu praktycznego, konsumpcyj-
nego stylu zycia, calkowitego naturalizmu i neoracjonalizmu, zeSwiecczenia
SwiadomoSci ludzkiej. Nalezy wiec wraca¢ do zagadniefi wyjSciowych kazdej
teologii. Wlasnie tam, gdzie zanikla wiara w osobowego Boga, tam sita rzeczy
niemozliwe jest osiagniecie wiary w Jezusa Chrystusa. Poniewaz wiara w nad-

6 Por. S. Tromp, De revelatione Christiana, Ed. 6, Romae 1950, s. 23-68; JH. Cava-
naugh, Evidence for our faith, Ed. 2, Indiana 1952, s. 19-64; L. Lercher, jw., s. 1-10;
A. Beni, La vera religion, Roma 1954.

7 T.W. Crafer, jw., s. 612-619.
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przyrodzone Objawienie zaklada wiar¢ w transcendencj¢ osobowego Boga, wielu
autoréw, jak: H. Lais, S. Tromp, T.W. Crafer, A. Beni, J. Cahill, H. Holstein,
R. Panikkar, J.A. Sayés, G. Cardaropoli, A. Dartigues, A. Kolping, H. Waldenfels'®
i inni, proponuje, by do teologii fundamentalnej wtaczy¢ traktat o istnieniu Boga,
przy czym niektérzy z nich (S. Tromp, H. Lais, G. Crafer, A. Kolping,
G. Cardaropoli) przedstawiaja go tradycyjnie, inni (J. Cahill, H. Holstein, A. Beni,
R. Panikkar, J.A. Sayés, A. Dartigues, H. Waldenfels) jako egzystencjalny warunek
istnienia czlowieka, a przede wszystkim ukazuja Boga i Jego Objawienie jako
odpowiedZ na pytanie o sens ludzkiej egzystencji, co podkresla wielu dzisiejszych
teoretykéw teologii.

Z drugiej strony postulat reintegracji tego zagadnienia w teologii fundamental-
nej wynika z racji dydaktycznych. Wszedzie tam — chodzi o instytuty, kolegia
i akademie teologiczne — gdzie nie prowadzi si¢ odrgbnych wyktadéw z teodycei
czy filozofii Boga, te zagadnienia przydziela si¢ ze wzgledow pragmatycznych
apologetyce (teologii fundamentalnej) jako dyscyplinie pogranicza.

B. Zagadnienie teologicznej nauki o poznaniu

Nie wszyscy teoretycy teologii fundamentalnej sa zgodni co do tego, czy
omawianie teologicznych Zrédet poznania, a mianowicie Urzgdu Nauczycielskiego
Kosciota, Pisma $§w. i Tradycji, nalezy zaliczy¢ do teologii fundamentalne;j.
Zwolennikami wtaczenia traktatu De locis theologicis do przedmiotu tej dyscypliny
sa m.in.: A. Lang, M. Heinrichs, S. Tromp, L. Lercher, Cz.S. Bartnik i autorzy
Handbuch der Fundamentaltheologie, ktOrego ostatni tom poSwigcony jest tej
kwestii'. Stanowisko swoje uzasadniaja tym, ze celu i zadaf dzisiejszej teologii
fundamentalnej nie ogranicza si¢ tylko do uzasadnienia podstaw wiary, ale ujmuje
si¢ je szerzej; migdzy innymi teologii fundamentalnej stawia si¢ zadanie zbudowa-
nia podstaw dla teologii i zasadniczo dlatego do przedmiotu wiaczaja traktat De
locis theologicis jako jej koficowa czg$¢. Przy czym teologiczne zagadnienie
poznania omawiaja z punktu widzenia wiary®.

8 H. Lais, Apologetik. LThK I, s. 724; S. Tromp, jw., s. 23-37; T.W. Crafer, jw.,
8. 613-619; A. Beni, Teologia fondamentale, Vol. 1, Roma 1980, s. 12-28; J. Cahill, Teologia
fundamentalna naszych czaséw, Concilium 6-10 (1969), s. 48; H. Holstein, La théologie
fondamentale depuis 1945, AnTh 11: 1950, s. 134; R. Panikkar, Métathéologie ou théologie
diacritique comme théologie fondamentale, Concilium 46 (1969), s. 40; J.A. Say és, Cristologia
al cristianesimo. Elementi di Teologia fondamentale alla luce del Vaticano II, Roma 1970, s. 688;
A.Dartigues, La Révélation du sens au salut, Paris 1985, s. 288; A. Ko 1pin g, Fundamental-
theologie, jw., s. 64, 140; H. Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele — dzisiaj,
Katowice 1993, s. 124-158.

M. Heinrichs, jw., s. 58, 454-524; L. Lercher, jw., s. 311-368; Cz. Bartnik,
Kosciét Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982, s. 323-390; Handbuch, Bd. 4: Traktat theologische
Erkenntnis Lehre, Freiburg — Basel — Wien 1988.

2 In neuerer Zeit hat man aber die Aufgaben unserer Disziplin nicht mehr bloss auf die rein
apologetischen Fragen beschrankt, die zur Rechtfertigung der Glaubenshaltung notwendig sind,
sondern teilt ihr auch die Aufgabe zu, die grundle-genden Voraussetzungen fiir die dogmatische
Arbeit der Theologie zu schaffen, und gliedert ihr deshalb den Traktat iiber die theologischen
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C. Zagadnienia antropologiczne

Poniewaz w mentalnoSci wspodlczesnej coraz bardziej zmniejsza si¢ rola
racjonalizmu, a dowartoSciowane zostaja elementy podmiotowe, stad ze strony
wspotczesnych kierunkéw filozoficznych ptynie postulat ujmowania teologii fun-
damentalnej bardziej w kategoriach antropologicznych, zwtaszcza uwzgledniania
elementéw podmiotowych w zakresie argumentacji. Taki tez postulat ptynie ze
strony nauk o cztowieku. Z tych racji wydaje si¢ stuszne wiaczanie antropologii do
naszej dyscypliny w JeJ czedci 1ntr0dukcyjnej, a takze argumentacyjne;j.

Podsumowujac pierwsza cze$S¢ rozwazan trzeba stwierdzié, ze najczeSciej
zakres przedmiotu teologii fundamentalnej ujmowany jest w dwie tezy (demonst-
rationes): chrystologiczna i eklezjologiczna, ktdére jednak nie sa ze soba wewngtrz-
nie wiazane, dlatego temu zagadnieniu nalezy po§wigci¢ wigcej uwagi.

II. PROBLEM LACZNOSCI TEZ CHRYSTOLOGICZNEJ
I EKLEZJOLOGICZNEJ] W PRZEDMIOCIE
TEOLOGII FUNDAMENTALNEJ

To zagadnienie jest zlozone i wielorako uwarunkowane. Z metodologicznego
punktu widzenia jest ono wazne, gdy idzie o ustalenie zakresu przedmiotu teologii
fundamentalnej, jego wewngtrznego ujednolicenia oraz stworzenia wilasciwych
metod badawczych. W tej perspektywie oméwi si¢ w tym punkcie rozwazan
tradycyjne ujecia zagadnienia tacznosci chrystologii z eklezjologia, a takze za-
prezentuje si¢ inne zasady tego zwiazku. Moze to mie¢ znaczace konsekwencje dla
budowy dojrzatej pod wzgledem metodologicznym teologii fundamentalne;.

1. Tradycyjne ujecia zwiazkéw chrystologii z eklezjologia

Z punktu widzenia systematyki przedmiotu teologii fundamentalnej, obejmuja-
cego tez¢ chrystologiczna i eklezjologiczna, trzeba powiedzie¢ jasno, ze dotychczas
brak byto migdzy nimi wewngtrznej jednoSci. Zwiazek chrystologii z eklezjologia
i eklezjologii z chrystologia byl do§¢ luzny lub tylko przyczynowy, (czyli ze Jezus
Chrystus zatozyt Koscidt, byt przyczyna jego zaistnienia). Wedlug niemal wszyst-
kich eklezjologdéw katolickich Jezus zatozyt Kosciol, aby ten byt str6zem i przeka-
zicielem Objawienia Bozego. Bylo to doS¢ uproszczone widzenie, ale czgSciowo
zrozumiate w kontekScie tradycyjnej apologetyki®'.

Erkenntnisquellen («De locis theologicis») als abschliessenenden Teil an. Mit dieser Unter-
suchung greift die FTh iiber die Zielsetzung der «Apologetik» hinaus, die sich auf jene Fragen
beschrinkt hat, die den Nichtgldubigen gegeniiber zur Rechtfertigung des Glaubens notwendig
sind. Die theologischen Erkenntnisprobleme koénnen nur vom Glauben aus behandelt und gelost
werden” (A. L an g, Fundamentaltheologie, s. 30n.).

2l M. Rusecki, Wiarygodnos¢ chrze$cijafistwa, T. 1: Z teorii teologii fundamentalnej,
Lublin 1994, s. 218-229.
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Objawienie w tradycyjnej apologetyce bylo ujmowane intelektualistycznie
i noetycznie. Depozyt Objawienia to zesp6t prawd wiary. Konsekwentnie w eklez-
jologii eksponowano, ze podmiotem strzezenia i przekazu tego depozytu byt
gtéwnie Urzad Nauczycielski Kosciola, wyposazony w charyzmat nieomylnosci,
dzigki czemu przekaz Objawienia dokonuje si¢ w sposOb nieomylny. W tej optyce
faczno$¢ tych tez byta ujmowana wzglednie poprawnie, ale bylo to ujecie zbyt
jednostronne, gdyz dzi§ inaczej ujmuje si¢ i Objawienie, i Kosciol.

Trzeba wspomnie¢, ze w krajach romafskich, w ktorych przedmiot teologii
fundamentalnej ujmuje si¢ jako wiarygodno$¢ Objawienia Bozego, eklezjologia
wlasciwie nie wchodzi w zakres przedmiotu tej dyscypliny. Jawi si¢ ona jakby
niekoniecznie $ciSle zwiazana z teologia fundamentalng (chociaz z tym twier-
dzeniem mato kto si¢ zgadza). By¢ moze jest to wynikiem uprawiania tzw. teologii
traktatowej, w ktorej eklezjologia byta odrgbnym traktatem teologicznym. Po De
Trinitate, De Deo Creatore, De Christo legato et redemptore, a przed De gratia
i De novissimis znajdowat si¢ traktat De Ecclesia. Przy takim uprawianiu teologii
taczno$¢ poszczegdlnych traktatéw uzasadniano w sposob ogdlny, zwykle deduk-
cyjny. Kazdy z nich na swdj sposéb byt uwazany za autonomiczny. Faktycznie
mato dbano o ich rzeczowe i wewngtrzne powiazanie (dotyczy to i eklezjologii).
Ubocznie, sita rzeczy, wystgpowaly miedzy nimi powiazania, ale jakby ich nie
eksponowano wyraznie, istnialy jak gdyby akcydentalnie.

Eklezje widziano jedynie w funkcji str6za, nieomylnego interpretatora Ob-
jawienia (nauki) Jezusa Chrystusa. Takie waskie podejScie do tego zagadnienia
bylto gtéwnie uwarunkowane ré6znymi pradami epoki nowozytnej, ktére najogélniej
moéwiace albo kwestionowaly osobe Jezusa Chrystusa i KoSciota, albo nie widziaty
miedzy nimi zadnego zwiazku przyczynowego, albo wskazywaly jedynie na
zwiazek luzny i przypadkowy?.

Niektorzy autorzy zdawali sobie sprawe z niewystarczalnoSci zwiazku chrys-
tologii z eklezjologia jako zbyt zewnetrznego, malo wewnetrznie powiazanego. Na
tej miedzy innymi podstawie G. Bardy twierdzi, ze traktat o Kosciele z punktu
widzenia systematyki przedmiotu teologii fundamentalnej jest najmniej dopracowa-
ny. Przedmiot apologetyki czy teologii fundamentalnej, tak w zakresie faktu
chrystologicznego jak i eklezjologicznego, nie ksztaltowat si¢ pod wplywem
systemowej refleksji nad tymi faktami, lecz byl tworzony do$¢ przypadkowo
i w spos6b dorazny, w miar¢ jak powstawaly jakie§ zarzuty kontestujace prawdy
zwiazane z podstawami chrze$cijafistwa. W wyniku tego przedmiot teologii
fundamentalnej (w obydwu jego cztonach) nie byl wewnetrznie zwarty i koherent-
ny ani ujmowany w jednolitych kategoriach.

Wymownga ilustracje tego stanu rzeczy stanowi fakt, ze az dotad w chrystologii
i eklezjologii stosowane sa calkowicie inne metody badawcze, tak jakby byty to
traktaty catkowicie od siebie odrgbne i niemajace ze soba nic wspdlnego. Z meto-
dologicznego punktu widzenia rzecza wrecz pilng wydaje sig by¢ kwestia ujed-
nolicenia obydwu cztonéw przedmiotu oraz ich Sciste powiazanie ze soba. Wobec
tych pilnych zapotrzebowan przykre wydaje si¢ stwierdzenie, ze tylko nieliczni
autorzy po$wigcaja tym zagadnieniom nieco uwagi.

22 M. Rusecki, Fenomen chrzescijaistwa. Wklad w kulture, Lublin 2001, s. 15-39.
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Chlubnym wyjatkiem pod tym wzgledem jest ks. W. Kwiatkowski, tworca
apologetyki totalnej i zatozyciel Warszawskiej Szkoty Apologetycznej, o ktérym
juz méwiono w tym opracowaniu. Zdajac sobie sprawe z zasygnalizowanych wyzej
problemdéw podjat on prébe implikatywnego potaczenia dwoch faktow wchodza-
cych w zakres przedmiotu apologetyki na podstawie faktu chrystologicznego.
W religijnej $§wiadomoSci Jezusa wyrdéznia dwojakiego rodzaju §wiadomos¢é:
genetyczna, dotyczaca Jego synostwa Bozego, i mesjaniska (funkcyjna), ktéra
odnosi si¢ do misji, jaka mial spetnia¢ i faktycznie realizowat. Pierwsza z nich jest
podstawa Jego roszczen indywidualnych, druga spotecznych (eklezjalnych). Oba
rodzaje §wiadomoSciowych roszczen Jezusa wiasciwie stanowig tylko dwa aspekty
jednej i tej samej idei chrystokratycznej. W niej to wiasnie Kwiatkowski prébuje
scali¢ przedmiot apologetyki, ktérym jest zagadnienie religijnej §wiadomosci
Jezusa z Nazaretu®™.

Rozwijajac t¢ idee autor ten stusznie stwierdza, ze juz w zyciu Jezusa zawiera
si¢ w jakim$ sensie zycie KoSciota, a Koscidt staje si¢ w pewnym znaczeniu
przedtuzeniem ziemskiego zycia Jezusa. Na tym zwiazku bazuje takze swoista
Swiadomo$¢ spoteczna (koScielna) chrzeScijaiistwa (strona oddolna implikowana
przez strong odgdrna dziatalnosci Jezusa) przyjeta od Chrystusa i majaca analogicz-
na strukturg, jak Jego indywidualna §wiadomos$¢. Z tego tez wzgledu KoScidt jest
przedmiotem szczegdlnych zainteresowan apologetyki czy teologii fundamentalne;.

Powyzsze rozwiazanie proponowane przez ks. Kwiatkowskiego dobrze wiazato
obydwa traktaty wchodzace w zakres przedmiotu apologetyki, ale byto opracowane
na podstawie tradycyjnych pogladéw psychologicznych, ktérych dzi§ si¢ raczej nie
przyjmuje.

Watpliwo$ci budzi tez stwierdzenie, ze KoSciét jest w pewnym sensie prze-
dluzeniem ziemskiego Zycia Jezusa, gdyz misja i dzialalno§¢ KoSciota obejmuje
takze wydarzenia paschalne, czyli par excellence zbawcze. Sama za$ idea taczenia
chrystologii z eklezjologia na zasadzie implikacji wewnetrznej jest jak najbardziej
stuszna, perspektywiczna i inspirujaca do dalszych badan. Na marginesie jego
propozycji mozna wspomnieé, ze jemu samemu nie udato si¢ dokonaé praktycz-
nego ujednolicenia przedmiotu apologetyki, o czym moze Swiadczy¢ i fakt
stosowania innych metod w zakresie faktu chrystologicznego i eklezjologicznego,
ale sama intuicja i wstgpne dokonania zastuguja na najwyzsze uznanie. W wytyczo-
nym przez niego kierunku, czyli Scistego powiazania chrystologii z eklezjologia,
powinny i§¢ dalsze badania.

Wspomniatem juz, ze obecnie mato autoréw zajmuje si¢ ta kwestia. Wspotczes-
nie pod wpltywem réznorodnych przyczyn (rozwéj nauk biblijnych, patrystycznych,
historycznych, ekumenicznych, teologicznych o KoSciele) eklezjologia znalazta si¢
niejako w centrum uwagi, zwlaszcza po Vaticanum II. Dokonaty si¢ liczne zmiany
pogladéw na Kosciét. Dzi§ KoSciét ujmuje si¢ niemal powszechnie jako rzeczywis-
to$¢ teandryczna, Bosko-ludzka, do poznania ktérej potrzebna jest takze wiara,
w odréznieniu od patrzenia tradycyjnego, w ktdérym preferowano poznanie czysto

2 W. Kwiatkowski, Apologetyka totalna, Warszawa 1961°; tenze, Apologetyka
naukowa w obliczu uchwal Soboru Watykanskiego II, RTK 14: 1967, z. 2, s. 5-16; tenze,
Przedmiot apologetyki naukowej, CT 30: 1959, s. 10-19.
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racjonalne. Uwypukla si¢ bogata rzeczywisto§¢ KoSciota, ktorg opisuje sie w wielu
pojeciach, obrazach, symbolach, figurach, by w ten sposéb przyblizy¢ misterium
Ecclesiae. Zaczyna si¢ m6éwi¢ o wielu koncepcjach czy ujeciach Kosciota, cho¢ nie
ma to jeszcze przektadu na pluralizm eklezjologicznych koncepcji, paralelnych do
roznorakich ujeé faktu chrystologicznego. Dodaé nalezy, Zze przedmiot teologii
fundamentalnej w zakresie faktu chrystologicznego, zwtaszcza gdy idzie o koncep-
cje Objawienia, ujmowany jest juz czgSciowo w réznych kategoriach.

Ponadto wskazuje sig, ze KoSciét jest tez rzeczywistoScia objawiona i stanowi
czes¢ rzeczywistosci Objawienia, zawarta w zbawczym planie Boga, zwiastowang
w zapowiedziach starotestamentalnych i zrealizowanych przez Jezusa Chrystusa.
Koscidt stanowi tez ostatni etap historii zbawienia, obejmujacy czasy od Zmart-
wychwstania do Paruzji. Cate zycie Jezusa Chrystusa zmierzato do tego, by KoSciét
rzeczywiscie zaistniat i nie tylko strzegt Objawienia, ale by glosit Dobra Nowine
1 aktualizowal wszystkie wydarzenia objawieniowo-zbawcze, aby wszyscy ludzie
mieli dostep do zbawienia dzigki Chrystusowi permanentnie obecnemu wtasnie
w Kosciele.

To nowe teologiczne spojrzenie na Koscioét (chrzedcijanistwo) catkowicie obala
poglady, ze mégt on powstaé pod wpltywem mitdéw, zapozyczen z innych religii,
anonimowych procesOw ekonomiczno-spoteczno-politycznych, czy ze tez byt
tworem anonimowych gmin chrzeScijaiskich (skad one pochodzity i dlaczego
powstaty?). Kosciol nalezy do integralnych dziet Chrystusa, tak jak objawienie
w Nim i przez Niego dokonane oraz dzieto zbawienia. Dlatego nie mozna mowic
o Jezusie Chrystusie jako Objawicielu i Zbawicielu, negujac Jego dzieta, do ktérych
nalezy tez KoScidl, tak jak nie mozna méwi¢ o Kosciele bez Chrystusa.

W perspektywie dotychczasowych pogladéw i najnowszych osiagnigé badaw-
czych, o czym wspomniano, mozna si¢ pokusi¢ o propozycje nowych rozwiazan
problemu taczno$ci tez chrystologicznej i eklezjologicznej w przedmiocie teologii
fundamentalne;j.

2. Zasady wewnetrznego zwiazku tez chrystologicznej i eklezjologicznej (nie-
ktore propozycje nowych rozwiazan)

Biorac pod uwage dotychczasowe rozwazania mozna stwierdzié, ze w sensie
ogllnym stwarzaja one podstawe do ujednolicenia przedmiotu teologii fundamen-
talnej, zarbwno w zakresie faktu chrystologicznego, jak i eklezjologicznego, cho¢
droga do tego jest jeszcze daleka, gdyz — jak wspomniano — brak jeszcze szerszej
refleksji nad tymi zagadnieniami w aspekcie metodologicznym. W tym miejscu
chodzi o wskazanie na mozliwo$¢ ujmowania w jednolitych kategoriach jezyko-
wych faktu chrystologicznego i eklezjologicznego.

Jesli we wspolczesnej teologii fundamentalnej mozna wyrdznié kilka koncepcji
Objawienia, to paralelnie trzeba szuka¢ odpowiedniego dla nich pojecia wiarygod-
noSci i ujecia catego przedmiotu w jednolitych kategoriach®*. Ten trud trzeba
podja¢ dla dobra uprawianej przez nas nauki. Sposrdd kilku mozliwych propozycji

* M. Rusecki, Wiarygodno$¢ chrzescijanstwa, jw., s. 87-112, 185-199.
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tytutem egzemplifikacji omoéwi sig trzy, jak si¢ wydaje najbardziej typowe, majace
najwigksze szanse powszechnego uznania i dalszego dopracowania. Sa to: per-
sonalistyczna koncepcja teologii fundamentalnej, historiozbawcza i symbolowa,
ktére moga spetnia¢ wyzej wymienione postulaty. W tych ilustratywnych koncepc-
jach ujednolicenia przedmiotu teologii fundamentalnej skupimy si¢ na ujmowaniu
Kosciota w tych kategoriach, ktére wskaza wyraznie na taczno$¢ KoSciota
z Chrystusem, a zarazem Chrystusa z KoSciotem.

A. Zasada personalistyczna

Coraz wigcej zwolennikow zyskuje sobie personalistyczna koncepcja KoSciota.
Wprawdzie nie zostala ona jeszcze w pelni opracowana, ale zasadnicze jej zrgby
zostaly wyraznie okreSlone. Jej przedstawicielami sa: J.A. Mohler, Ch. Journet,
P. Teilhard de Chardin, H. Urs von Balthasar, J. Maritain, Cz.S. Bartnik,
M. Rusecki.

Kodciota nie mozna ujmowaé tylko na ptaszczyZnie rzeczowej — na co
wskazywali: H. Kiing, E. Schillebeeckx, K. Rahner — jako narzgdzia zbawienia dla
Swiata, ale nalezy podkresla¢ jego aspekt osobowy (podmiotowy) — Kosciét jako
zbiorowos$¢ o0sob, ,,jedna osoba w wielu osobach” (H. Miihlen). Ujecie personalis-
tyczne — wedlug Cz.S. Bartnika — laczy w sobie ,plaszczyzng teoretyczna
i praktyczna oraz przedmiotowa i podmiotowa”. KoSciét jest spotecznoscia oséb,
ktora wspottworza: Bog Ojciec, Weielony Syn Bozy, czyli Jezus Chrystus, i Duch
Swigty oraz zbiorowo$¢ 0s6b wierzacych, przy czym kazdy cztonek KoSciota jest
w indywidualnej i realnej relacji do osoby Chrystusa i Jego dzieta (wymiar
wertykalny) oraz nawiazuje wi¢zi z innymi osobami ludzkimi (wymiar horyzontal-
ny). Wzorem relacji cztonkéw KoSciota migdzy soba jest jedno$¢ oséb w Tréjcy,
czyli komunia Oséb Jednego Boga. Pojedyncza osoba, pozostajaca w tacznoSci
z osobami Boskimi, nie stanowi jeszcze KoSciota we wilasciwym znaczeniu;
dopiero spoteczno$¢ os6b — pewnego rodzaju ,,podmiotowo$¢ spoteczna o struk-
turze religijnej”, spetniajaca te warunki, moze by¢ okre§lana mianem KoSciota.
Wiasciwie KoSciét nie istnieje poza osobami. Realizacja 1 uobecnienie KoSciota
dokonuje si¢ tylko w osobach, w odniesieniu do oséb ludzkich i Boskich.
W centrum KoSciota stoi Chrystus jako jego zwornik, jako zasada spotecznosci
religijnej, wzor ukierunkowania ku Bogu-Ojcu w Duchu Swigtym, i przyktad relacji
do cztowieka. Zadaniem KoSciota jest przekazywanie Bozego zbawienia ludziom,
a polega ono na zjednoczeniu si¢ z Bogiem — Petnia Osoby. KoSciét jest rodzajem
pewnej personalizacji zbawczej ludzkoSci poprzez Jezusa Chrystusa, przy czym
elementy instytucjonalne i przedmiotowe graja rol¢ pewnego no$nika i tworzywa
w perspektywie zbawczej®, stuzacej cztowiekowi. Posrednio przybieraja takze one
personalistyczny wymiar.

» J.Maritain, De I'Eglise du Christ. La personne de I’Eglise et son personnel, Paris 1970;
Cz.Bartnik, jw.,s. 57n.; tenze, Hermeneutyka personalistyczna, Lublin 1994; M. Rusecki,
Czy Kosciét w Polsce jest wiarygodny?, w: Wiarygodno$¢ Kosciota wobec przemian w Polsce,
red. M. Rusecki, Pelplin — Lublin 1994, s. 146-156; H.J. Ga g ey, La Bible, parole adressée, Paris
2000.
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Personalistyczny charakter ujawnia si¢ juz w Chrystusowych inicjatywach
eklezjotworczych. Analogicznie jak w Osobie Jezusa Chrystusa dokonywata si¢
pelnia Objawienia i zbawienia poprzez Jego slowo i dzieta, tak tez mozna
powiedzie¢ o powodowaniu powstawania KoSciota. On, jako Wcielone Stowo,
stowem powotuje Apostoléw i uczniéw do wspdlnoty z soba, odpuszcza grzechy,
ustanawia Eucharysti¢, kaptafistwo, czyni cuda, nadaje urzedy, postugi Kolegium
Dwunastu oraz Piotrowi. Jego Boskie stowo, utozsamiajace si¢ z Nim samym, jest
tez stowem-moca, stowem-energia, stowem-aktem; w nim wypowiada si¢ Jezus,
dlatego skutki tego stowa w zakresie eklezjogenezy sa wspdlnototworcze i osobo-
tworcze, gdy z wiara to stowo jest przyjmowane. Pelni wigc funkcje na wskro$
interpersonalna i eklezjotwoércza zarazem.

Do tworzenia KoSciota o charakterze wspolnoty interpersonalnej przyczynity
si¢ czyny Jezusa. Swiadome dziatanie zmierzajace do okreslonego celu jest zawsze
aktem osoby, a nie zbiegiem nieokreSlonych sil, jakiejS anonimowej twoérczoSci
blizej nieokreSlonych grup. Do dziet SciSle eklezjotwérczych trzeba zaliczyé
osobowa dobrowolna ofiar¢ Jezusa na krzyzu, zmartwychwstanle i chrystofanie
oraz zestanie Ducha SW1eteg0 W wyniku przyjema w wierze tych dziet powstat
Koscidt. Nauczanie i dziatanie Jezusa wyraZznie zmierzato do tego, by Jego dzieto
przyczynito si¢ do powstania wiary ucznidw (podstawa KoSciota) i by byli oni
Swiadkami Jego Osoby i postannictwa po krafice ziemi. Podmiot tego przekazu jest
tez osobowy. Idac dalej mozna stwierdzi¢, ze Koscidét jako osobowa wspdlnota
Boga z ludZmi w spos6b personalny urzeczywistnia si¢, gloszac Stowo adresowane
do cztowieka i sprawujac sakramenty §wigte, rozumiane jako znaki interpersonal-
nego spotkania osobowego Boga z osoba ludzka, w ktérym realizuje si¢ personalna
przemiana, rozwoj cztowieka oraz permanentne, dynamiczne stawanie si¢ KoSciota
w czasie (permanentna personalna eklezjogeneza).

B. Zasada historiozbawcza

Od czasu II Soboru Watykanskiego w sposéb wyraZzny zaczyna si¢ rozwijaé
historiozbawcza koncepcja Kosciota, nie jest ona jednak jednolicie rozumiana.
Gtéownymi jej przedstawicielami sa: W. Kasper, J. Ratzinger, O. Cullmann,
H. de Lubac, R. Fisichella, A. Beni, S. Pié-Ninot, J.A. Sayés, Cz.S. Bartnik,
A. Kubi§, R. Lukaszyk. Najczesciej] KoSciét ujmuje si¢ jako historig zbawienia,
rzeczywisto§¢ wspotrozciagla do historii uniwersalnej. W tym znaczeniu — za S§w.
Justynem, Sw. Ireneuszem i §w. Augustynem — moéwi si¢ o KoSciele istniejacym od
poczatku §wiata, czy ab Abel. Kosciét Jezusa bytby osadzony w catosci stworzenia
i w catlym rodzaju ludzkim. Rozwijalby si¢ w dziejach wedlug zbawczego planu
Boga, jako ze preegzystowal w planie Bozym i byt niejako zakodowany w logice
stworzenia. Historia zbawienia na etapie starotestamentalnym zmierzata ku Chrys-
tusowi, ktory jest petnia czasu, historii, zbawienia. W Nim i przez Niego zaistniat
ostatecznie KoSciot jako Srodowisko zbawienia. KoSciét jest ostatnim etapem
historii zbawienia, dazacej do wypetnienia si¢ w Eschatonie. Ko$ciét jest miejscem
historycznego procesu zbawienia ludzkos$ci®.

% J.C. Groot, Nowa definicja KoSciota, w: Nowy obraz KoSciota, red. B. Lambert,
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Kosciét nie tylko wchodzi w strukture historii zbawienia i wspéttworzy ja, ale
réwniez przyczynia si¢ do jej realizacji i urzeczywistniania w czasie i przestrzeni.
Gloszac stowo Boze, z ktérym zwiazana jest taska Boza, czy sprawujac sakramenty
Swigte, KoScidt sprawia, ze zycie nadprzyrodzone uhistorycznia si¢ w cztowieku
i we wspolnocie, ktdra je przyjmuje. Zjednoczenie z Bogiem, czyli zbawienie, juz
zaczyna si¢ realizowaé¢ w historii w KoSciele i przez Kosciét. Obecno$¢ Boga
dziatajacego i zbawiajacego w KoSciele ujawnia si¢ takze na wiele innych
sposobow, np. w modlitwie, dzietach mitoSci, mitosierdzia. W ten sposéb proces
zbawienia przybiera realne ksztalty, a historia celowosciowo ukierunkowuje si¢ na
finalne wypelienie si¢ w Eschatonie, co ja w sposéb zasadniczy usensawnia.

C. Zasada symbolowa

W naszych czasach symbolowa koncepcje Kosciota zaczat rozwijaé A. Dulles.
W rzeczywistosci czgSciej moéwi on o sakramentalnym modelu KoS$ciola, ale 6w
model blizszy jest kategorii symbolu niz sakramentu i znaku, gdyz w jego
pogladach symbolowa teologia Objawienia w spos6b wyraZny rzutuje na eklez-
jologie?’. Wiele elementéw takiego myslenia mozna znalez¢é u O. Semmelrotha,
K. Rahnera, E. Schillebeeckxa, L. Boffa, M. Eliadego i M. Ruseckiego. W tym
momencie trzeba odr6zni¢ rozumienie symbolu w znaczeniu greckim (od: sym
— ballein) taczacego w sobie dwie czgSci tego samego przedmiotu stanowiacego
jedna cato$¢, jako znak rozpoznawczy niosacego orgdzie wobec posiadajacego
druga jego cze$¢. Nie o taki naturalny symbol tu chodzi. Nie chodzi tu tez
o symboliczne odniesienie jakiego$§ przedmiotu, rzeczy, ktéra odnositaby si¢ do
jakiej$ idei 1 w sposéb symboliczny ja wyrazata, np. gotabek — pokd;.

W symbolowej koncepcji Chrystus jest epifania Boga, Kosciét za§ chrystofania.
Chrystofanijny charakter KoSciola najlepiej oddaje kategoria sakramentu i sym-
bolu, ktéra uwidacznia to, co widzialne, empiryczne, doSwiadczalne, czasowe,
ludzkie i historyczne, dziejowe oraz to, co niewidzialne, ponadhistoryczne, ponad-
dziejowe, transhistoryczne, transtemporalne, czyli Chrystusa uwielbionego, ztaczo-
nego w nowy sposob ze wspdlnota wierzacych®.

Idzie o to, ze symbol teologiczny spaja ze soba dwa heterogenne strukturalne
elementy. W odniesieniu do Osoby Jezusa Chrystusa oznacza to, ze laczy On
w sobie element ludzki i Boski. Takie rozumienie symbolu begdzie si¢ mie¢ na
uwadze w odniesieniu do KoSciota. Symbolowe rozumienie KoSciola wyraza si¢
w dzialaniu KoSciota, zar6wno w gloszeniu Dobrej Nowiny, jak i sprawowaniu
sakramentéw. Ludzki wyraz stowa Bozego oznajmia je i objawieniowo-zbawczo

Warszawa 1968, s. 13-24; Cz. Bartnik, jw., s. 86-99; B. Nadolski, Urzeczywistnianie si¢
Kosciota w liturgii, Poznan 1981; J.M.R. Tillerd, L’Eglise de Dieu dans le dessein de Dieu,
Irenikon 58: 1985, s. 21-53; J. Ratzinger, La destinée de Jésus et I’Eglise, w: L’Eglise
aujourd’hui, Paris 1967, s. 31-49; A. Kubi§, Chrystologia i eklezjologia w wyktadzie teologii
fundamentalnej, ACr 10: 1978, s. 211-272; A. de Bo v is, Die Kirche als Sakrament, Aschaffen-
burg 1962.

2 A. Dulles, Models of the Church, New York 1974.

8 Tamze, s. 171-173.
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realizuje. Sakramenty sg tego wyrazem, czyli w nich spaja si¢ rzeczywisto$¢ Boska,
nadprzyrodzona i ludzka, przedmiotowa, historyczna. Gdy cztowiek spotyka sig¢
w sakramentach z Bogiem, zostaje symbolizowany.

W eksplanacji symbolowej koncepcji Kosciola mozna pdjsé dalej, wychodzac
7 prostego stwierdzenia, ze Chrystus jest nie tylko obecny w KoSciele, ale takze go
wspottworzy; bez tego zwiazku, Scistego zespolenia Chrystusa ze wspdlnota
wiernych, nie byloby KoSciota. Jest on ztozonym bytem na wzor Jezusa Chrystusa,
ktéry jako Bog-Czlowiek taczyl w jednej Osobie dwie natury: Boska i ludzka. Te
podstawowe elementy konstytuujace Koscidt sa heterogenne: jeden, gdy chcemy do
wyrazenia KoSciota zastosowac kategorie¢ symbolu — jest naturalny, symbolizuja-
¢y, tworzony przez wspélnote wierzacych, zjednoczona ze soba licznymi wigzami,
drugi — nadprzyrodzony, Boski, symbolizowany, nadajacy tej wspdlnocie nowy
byt, nowa jako$¢ ontyczna i egzystencjalna. Kosciét jako symbol jest bytem
trwalym, poniewaz bedzie istnial az do skoficzenia Swiata; chodzi o KoSciét jako
Kosciét powszechny, a nie lokalny. ,Nietrwalo§¢ Kosciota”, jego zanikanie,
odnosi¢ si¢ moze tylko do poszczegélnych wierzacych czy okreSlonych grup
spolecznych, ktére traca wigZ ze wspdlnota eklezjalng i Chrystusem.

Wspoéttworzenie KoSciota przez Chrystusa oznacza tez, ze wspélnota wiernych
jest przez Niego przenikana, symbolizowana, dlatego dokonuje si¢ w niej ciaglty
proces personalizacji, socjologizacji i symbolizacji. Kosciét jako symbol to
komunia elementu symbolizujacego z elementem symbolizowanym. To symbol
zjednoczenia osobowego, to nowy byt personalny”. Wspottworzenie Kosciota
rozpoczeto sie wtedy, gdy nadprzyrodzone zycie przyniesione przez Chrystusa
zaczeto przenika¢ do wspdlnoty i ja tworzyé. Moglo to juz nastapié podczas
ziemskiego zycia Chrystusa, kiedy Jezus tworzyt pewne zrgby organizacyjne
elementu symbolizujacego, ale w peini miato miejsce po dokonaniu zbawienia
(mgka, Smier¢ krzyzowa, zmartwychwstanie). Proces symbolizacji wspdlnoty
wierzacych trwa nadal. Im bardziej jest ona przenikana przez zycie Boskie, tym
bardziej staje si¢ symbolem, symbolem petniejszym, silniejszym, czytelniejszym,
i przeciwnie — im mniej, tym jest stabsza, mniej czytelna.

Hierarchia w KoSciele-symbolu stuzy z jednej strony do ksztattowania, or-
ganizowania i jednoczenia elementu symbolizujacego, a z drugiej poprzez postuge
nauczania, udzielania sakramentéw i sprawowania liturgii, aktualizujac wydarzenia
zbawcze, powoduje sakramentalne jednoczenie elementu symbolizujacego z sym-
bolizowanym.

Podsumowujac ten etap rozwazan nalezy stwierdzié, ze przedstawione tu trzy
zasady wewnetrznej organizacji przedmiotu teologii fundamentalnej stwarzaja
mozliwoS$¢ polaczenia chrystologii z eklezjologia (i odwrotnie). Daje to szanse
ujmowania calego przedmiotu naszej dyscypliny w jednolitych kategoriach. Dzigki
temu mozna stosowaé te same lub zblizone metody badawcze oraz znacznie
przyblizy¢ si¢ do realizacji celu.

? T. Todorov, Théories du symbole, Paris 1977; LM. Chauvet, Du symbolique au
symbole, Paris 1979; M. Rusecki, Cud jako znak i symbol, RTK 28: 1981, z. 2, s. 79-95;
ten ze, Pojecie symbolu religijnego a mozliwos$¢ zastosowania go w teologii, Studia Paradyskie
4: 1994, s. 89-130; tenze, O pojeciu znaku religijnego, Studia Semiotyczne 19-20: 1994,
s. 257-279; tenze, Cud w chrzescijanstwie, Lublin 1996, s. 335-504.
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III. PROBLEM PRZYNALEZNOSCI TEOLOGII RELIGII
DO PRZEDMIOTU TEOLOGII FUNDAMENTALNEJ

W pierwszej czeSci niniejszego opracowania oméwiono problem przynalezno-
$ci rozwazan o religii (De religione in genere) do przedmiotu teologii fundamental-
nej. Wylonita si¢ trudno$¢ polegajaca na tym, Ze propozycje trdjczeSciowego
ujmowania przedmiotu teologii fundamentalnej zdezaktualizowaly si¢ wskutek
rozwoju nauk religioznawczych, za§ w modelu dwuczeSciowym na og6t pomijane
jest teologiczne spojrzenie na fenomen religii. Trudno$¢ ta domaga si¢ rozwiazania.
Zanim zostanie ono zarysowane, beda ukazane propozycje tradycyjne.

1. Tradycyjne rozwiazania

Sposéb postrzegania w tradycyjnej apologetyce religii w ogdle, w tym religii
pozachrzescijaniskich, byt uwarunkowany nie tylko powstaniem religioznawstwa
(2. pot. XIX w.), lecz takze wczeSniejszymi faktorami, ktére wpltynely na jego
ksztalt.

Juz w OSwieceniu, w ktorym dominowal skrajny racjonalizm, naturalizm
i empiryzm, powstata koncepcja religii naturalnej*. Sadzono, ze jak kazda rzecz
naturalng mozna bada¢ i poznawaé tego samego typu metodami empirycznymi
i wylacznie racjonalnymi, tak samo i religi¢c. Wynikiem takiego podejScia do religii
bylo jednakowe traktowanie wszystkich religii. Ostatecznie w wyniku analiz
poréwnawczych prowadzonych w ramach nauk religioznawczych ustalano podo-
biefistwa i réznice zachodzace miedzy poszczeg6lnymi religiami oraz probowano
ukazaé genetyczna zalezno§¢ miedzy nimi. Traktowane na tej samej ptaszczyZnie
chrzedcijafistwo jawito si¢ bardzo czgsto jako kompilacja réznych religii i wytacz-
nie na tej podstawie moglo uchodzi¢ za religi¢ oryginalna i wyjatkowa. Innymi
stowy — poznanie czysto naturalne miato rozstrzygaé¢ kwestie natury religijne;j,
a wigc objawieniowej i zbawczej.

Odpowiadalo to w owym czasie, a nawet i wspdlczednie, réznym ideologiom
ateistycznym i wrogim chrze$cijafistwu, w ktérych formutowano niedorzeczne tezy
na przyklad o ateistycznych religiach, redukcjonistycznych teoriach religii, gdzie
abstrahowano od przedmiotu wiary, czgsto negujac mozliwo$¢ istnienia Boga.
Powstawal wigc swoistego rodzaju paradoks, ktéry w istocie jest nie do przyjecia
w §wietle chociazby najprostszej definicji religii jako zwiazku cztowieka z Bogiem.

W tradycyjnej apologetyce przyjmowano, ze ostateczne okreslanie oraz wyjas-
nianie istoty religii i jej pochodzenia dokonywane jest przez filozofie religii.
Czynita to dzigki hipotezie ujmowanej w pojecie homo religiosus. Hipoteza ta
glosita, ze religia jako taka wyptywa z natury cztowieka, czyli ze jest czyms§
naturalnym. Niekiedy religie pozachrzescijafiskie uznawane za naturalne odr6z-

* M. Rusecki, Cud w my§li chrzeScijafiskiej, Lublin 1991, s. 235-265; tenze, Istota
i geneza religii, Warszawa 1989, s. 20-33, 152-163, 225-228, 239-246; S. Pi¢-Ninot, Tratado,
s. 99-106; G. Lanczkowski, Das Phinomen Religion in der Menschheitsgeschichte, w:
Handbuch, Bd. 1, s. 19-33.
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niano od religii chrzeScijanskiej, ktéra jako jedyna uchodzila za nadprzyrodzona
i zbawcza. OczywiScie takie podejScie deprecjonowalo religie pozachrzescijafiskie
jako rzeczywistosci niezbawcze. Ponadto nie byta prowadzona teologiczna reflek-
sja nad fenomenem religii (cho¢ korzeniami sigga ona starozytnosci), a jedynie
filozoficzna, ktéra nie dosiegajac przedmiotu religii nie moze ostatecznie okreslaé
ani jej istoty, ani genezy.

2. Propozycja wlaczenia teologii religii do przedmiotu teologii fundamentalnej

W celu uniknigcia tych paradokséw, ktére w literaturze przedmiotu jeszcze
niestety istnieja, a takze z myS$la o synchronizacji naukowych badaf nad religia
z przedmiotem teologii fundamentalnej, zainicjowatem w §rodowisku Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego koncepcje religiologii jako catoksztaltu badan nad
religia. W jej zakres wchodzi religioznawstwo, filozofia religii i teologia religii. Ta
koncepcja jest coraz szerzej przyjmowana.

Badania religii od strony religioznawczej sa — w moim przekonaniu — i po-
trzebne, i bardzo pomocne w deskryptywnej charakterystyce religii. Nie warto$-
ciujac poszczegdlnych nauk religioznawczych, ktérych badania — jesli sa rzeczo-
we i nieuwarunkowane ideologicznie — sa cenne takze dla teologii fundamental-
nej, nalezy stwierdzi¢, ze kilka z nich oddato naszej dyscyplinie wiele znamiennych
przystug, ktére w sposdb niemal empiryczny potwierdzaja jej punkt wyjscia lub
okreSlone wnioski. Nauki religioznawcze musza jednak przestrzega¢ swych meto-
dologicznych kompetencji, do ktérych nie nalezy — bo nie moze — okreSlanie
istoty i genezy religii.

Stoj¢ tez na stanowisku, ze ostatecznie istotg, a zwlaszcza geneze religii
wyjas$nia nie filozofia religii, lecz teologia religii, ktéra ja bada w Swietle
Objawienia Bozego. Historia i etnologia religii stwierdzaja, ze religie u swych
podstaw odwotuja si¢ do jakiego$§ objawienia lezacego u ich Zrddet, co nalezy braé
powaznie, choéby chodzito tylko o sfer¢ roszczeniowa. Konieczno$¢ teologii religii
do badan nad religia wynika stad, ze wiasnie dopiero w Swietle Objawienia Bozego
mozna ostatecznie wyjasni¢ wiele kwestii zwiazanych gtéwnie z geneza religii, ale
takze w jakim§ stopniu i z jej istota (czyli takze pojeciem, definicja), oraz caty
szereg innych szczegétowych kwestii*'. To wiasnie ona powinna by¢ odpowiednio
wlaczana do przedmiotu teologii fundamentalnej, o czym dale;j.

Wprawdzie w laickich kregach myS§lowych teologii religii odmawia si¢ statusu
dyscypliny naukowej, ale odnosi si¢ to i do calej teologii. Jest to jednak inne
zagadnienie. Teologia religii jako samodzielna dyscyplina religiologiczna, do ktorej
ja zaliczamy, zaczela sig rozwijaé po II wojnie Swiatowej. Jednak jej korzenie tkwia
w Pismie $w. i Tradycji, ktore stanowia zresztg niezbgdne Zrdédto do jej uprawiania.
Elementy teologii religii do§¢ wyraZznie wystepuja juz u Justyna, Ireneusza,

' M. Rusecki, Istota, jw., s. 37-44; G. Thils, Problemy teologii religii niechrzescijan-
skich, Warszawa 1975, s. 40-58; P. Rossano, Christliche Theologie und Religionen ein
Problem unserer Zeit, w: Probleme und Aspekte, s. 347-362; M. R us e c k i, Religioznawstwo czy
religiologia?, HD 56: 1987, nr 2, s. 107-116.
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Klemensa Aleksandryjskiego, Orygenesa, Bazylego Wielkiego, Augustyna i in-
nych.

Wspétczesnie uksztaltowaly si¢ dwie zasadnicze koncepcje teologii religii®”.
W znaczeniu we¢zszym oznacza ona refleksje nad zbawcza funkcja religii konkret-
nej, religii w §wietle normatywnych dokumentéw pochodzacych ze znanego w niej
objawienia. Nalezy juz w tym miejscu zaznaczy¢, ze do tej pory przeprowadzono
zbyt mato badan pod tym wzgledem, gdyz nie ustalono dotad jasnych i jednoznacz-
nych kryteriow wiarygodnoSci tych objawied. W znaczeniu szerszym teologia
religii jest refleksja nad religiami, dokonywana w §wietle objawienia chrzescijan-
skiego, rozumianego szeroko jako objawienie staro- i nowotestamentalne. Te
badania sa w stadium zaczatkowym, ale daja szersza perspektywe spojrzenia na
relacje chrzedcijanstwa do innych religii oraz pozwalaja na doprecyzowanie pojecia
istoty religii (jako osobowej wigzi cztowieka z Bogiem), a zwlaszcza zagadnienia
jej genezy.

Teologia religii jako zwienczenie religiologii powinna by¢ wilaczana do
przedmiotu teologii fundamentalnej. Ma ona bowiem dostep do przedmiotu religii,
jakiego nie maja dyscypliny religioznawcze ani filozofia religii*>. W S$wietle
Objawienia akceptowanego w wierze blizej okresla przedmiot religii, ktérym jest
Bog stworzyciel, B6ég bedacy miloscia, wzywajacy cztowieka do zbawczego
dialogu i uczestnictwa w zyciu Bozym. Takie pojecie Boga, Boga Objawienia
i Zbawiciela, jest o wiele bogatsze od Absolutu filozoféw. Dzigki temu mozliwe
jest pelniejsze ujecie istoty religii jako osobowej wiezi czlowieka z Bogiem.
Rozrézniajac etapy i formy Objawienia, z ktérych najbardziej pierwotnym i uniwer-
salnym jest objawienie Boga przez stworzenia i w stworzeniach, teologia religii
wywodzi genezge kazdej religii z Objawienia (tzw. objawieniowa teoria genezy
religii). W jej Swietle religie nie sa wigc wymystem czlowieka, jego tworem, czyms§
naturalnym i niezbawczym, ale wyrastaja z Bozego Objawienia, ktére w niektérych
przejawach jest dostgpne dla wszystkich ludzi i wyznawcéw religii pozachrzes-
cijanskich, dzigki czemu sa one tez religiami zbawczymi. W tej perspektywie
nastgpuje z jednej strony dowarto$ciowanie tychze religii, a z drugiej uwypuklenie
wyjatkowego charakteru chrzescijafistwa motywowanego tym, ze wywodzi si¢ ono
z pelni Objawienia Bozego w Jezusie Chrystusie, trwajacego w Jego Kosciele™.

W ten oto sposéb przedmiot teologii fundamentalnej jawitby si¢ jako sp6jny
i jednocze$nie obejmujacy trzy klasyczne faktory, przy czym nie w kolejnoSci

2 G. Thils, jw., s. 50-58; Z. Zdybicka, Religia i cztowiek, Lublin 1977, s. 114n.

3 M. Rusecki, Istota, jw., s. 42n.; te nze, ChrzeScijaristwo a religie niechrzescijanskie
w $wietle teologii biblijnej, w: Religioznawstwo w katechezie, red. M. Majewski, H. Zimon,
Krakow 1987, s. 212-224; G. Thils, jw., s. 140-147.

* G.Thils, jw.,s. 59-128; M. Ru s e c k i, Teologia religii niechrze$cijafiskich w nauczaniu
katechetycznym, HD 55: 1986, nr 3, s. 193-205; t e n z e, ChrzeScijafistwo a religie niechrzescijafi-
skie, jw., s. 212-224; D. Wiederkehr, Jesus Christus als die Erfiillung der Religionen, w: Jesus
Christus und die Religionen, hrsg. A. Paus, Graz — Wien — Koln 1979, s. 161-190;
P.W. Scheele, Universaler Geltungsanspruch des Christentums, w: Jesus Christus und die
Religionen, jw., s. 191-231; H. Waldenfels, Das Christentum im Streit der Religionen um die
Wahrheit, w: Handbuch, Bd. 2, s. 241-264; Christentum und Weltreligionen, hrsg. H. Kiing,
Miinchen 1984; 1.S. Ledw o1, ,....i nie ma w zadnym innym zbawienia”. Wyjatkowy charakter
chrzescijaistwa, Lublin 2006; M. Ruse cki, Traktat o religii, Warszawa 2007, s. 487-505.
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demonstratio religiosa, christiana i catholica, lecz innej: demonstratio christiana
1 catholica (koniecznie wewnetrznie potaczonych) oraz demonstratio religiosa
rozumiana jako teologia religii, czyli prowadzona w $wietle Objawienia chrzes-
cijanskiego refleksja nad religia i religiami, refleksja zar6wno metodologicznie
dopasowana do tez chrystologicznej i eklezjologicznej (dzigki ptaszczyZnie Ob-
jawienia), jak 1 eksponujaca wyjatkowos$¢ chrzeScijafistwa przy jednoczesnej
rehabilitacji religii pozachrze$cijanskich.

GEGENWARTIGE FASSUNG DES OBJEKTS DER GRUNDTHEOLOGIE
ZUSAMMENFASSUNG

Im Laufe der Geschichte gestaltete sich das Objekt der Grund-Theologie (Apologetik) in
Abhingigkeit vom Bedarf der Epoche und deshalb wurde es nicht einheitlich gefasst. Der
allgemeine Bereich des Interesses der Grund-Theologie bestimmt Ziel und Aufgaben. Vor
dem Hintergrund des Ziels (Begriindung der Glaubwiirdigkeit der Offenbarung), ist die
Offenbarung Gottes Gegenstand der Grund-Theologie, sein Bestehen und die Dauer in der
Geschichte. Unter Beachtung der Aufgaben ist der Gegenstand der Grund-Theologie zu
ergdnzen und zu erweitern. Laut Meinung des Autors hat der Gegenstand der Untersuchun-
gen der Grund-Theologie drei miteinander verbundene methodologisch zusammenhéngende
Leitsétze zu enthalten: den christologischen (demonstratio christiana), den ekklesiologischen
(demonstratio catholica) und den religiosen Leitsatz (demonstratio religiosa). Die letzte
These ist als Theologie der Religion zu verstehen, also vor dem Hintergrund der christlichen
Offenbarung gestaltetes Nachdenken iiber Religion und Religionen.



Pawet CZASTKA Studia Warminskie
Papieski Uniwersytet Jana Pawta II, Krakéw XLVI (2009)

SACRUM 1 WARTOSCI RELIGIJNE
PODSTAWA LADU SPOLECZNEGO
W NAUCZANIU JANA PAWLA II

Tresé: — 1. Boég Ojciec i Stworzyciel podstawa porzadku spotecznego.
— 2. Spoleczny wymiar grzechu pierworodnego. — 3. Spoteczny wymiar Odkupienia.
— 4. Pojednanie z Bogiem i ze spofecznoScia ludzka. — 5. Rola i znaczenie wartoSci
religijnych w III Rzeczpospolitej Polskiej. — Zusammenfassung

Dla Jana Pawta II wartosci religijne sa Zrédtem i podstawa do wyprowadzania
wszystkich innych wartoSci. Bedac glowa KoSciota, musial swa nauke opierac
przede wszystkim na takich wartosciach chrzescijanskich, jakie dostarcza nam
Pismo Swigte oraz nauka Ojcéw Kosciota. Jednak gloszac implikacje tego
religijnego nauczania, papiez zawsze wspomagat si¢ czy tez korzystat z filozofii.
Bo jak pisal w Fides et ratio wiara szuka zrozumienia i tak samo rozum potrzebuje
wiary, aby dojs$¢ do pelni prawdy o czlowieku oraz przyblizy¢ si¢ do Boga. Stad tez
czfowiek ma by¢ pierwsza droga, po ktorej winien kroczy¢ Kosciét w wypetnianiu
swego postannictwa' — gtosit Ojciec Swiety.

Misja KoSciota natomiast jest gloszenie Ewangelii, czyli zbawienie i od-
kupienie, jakiego Chrystus dokonuje przekazujac ludziom zycie Boze, a takze
przepajanie i udoskonalanie duchem ewangelicznym porzadku spraw doczesnych?.
To dzigki religii katolickiej cel ludzkiego zycia nabiera sensu i pewnej wyrazisto-
Sci, a ktérym ostatecznie jest, jak pisze P. Jaroszyniski ...bezposrednie polqczenie
z Bogiem, Bogiem osobowym, Nieskoriczonq Prawdq, Dobrem i Pieknem®. Ma to sig
dokonywac¢ dzigki mito§ci — caritas, ktéra to mito§¢ do Boga i mito$¢ do bliZniego
stanowi sam korzefi moralnoSci. Dlatego tez w niniejszym artykule przedstawi si¢
takie zagadnienia, jak: Bog Ojciec i Stworzyciel, spoleczny wymiar grzechu
pierworodnego, spoteczny wymiar Odkupienia oraz pojednanie z Bogiem i ze
spoteczno$cia ludzka.

' RH 14.
> B. Sorge, Wyklady z katolickiej nauki spotecznej, Krakéw 2001, s. 18-19.
* P.Jaroszyfiski, Etyka. Dramat Zycia moralnego, Warszawa 1993, s. 115.
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I. BOG OJCIEC I STWORZYCIEL PODSTAWA PORZADKU SPOLECZNEGO

W filozofii Bdg jest bytem absolutnym i praprzyczyna wszechrzeczy. Za$
celowos¢ i porzadek we wszech$§wiecie wskazuja na Rozum Boski (Logos Nous)®.
Jednak, to religia chrzedcijafiska wprowadzita najwznioSlejsze okreSlenie istoty
Boskiej, ktére zawiera si¢ w stowach: Bog jest Mitosciq. Mito§¢ Boga pozwala nam
zrozumieé urzadzenie Swiata, to jest dzieto stworzenia oraz, co wazniejsze, dzieto
odkupienia cztowieka i Swiata. Nalezy dodacd, ze choc jest to najglebsze rozumienie
Boga, to i tak czlowiek nie moze go w petni pojaé. Bog jest catkowicie
transcendentny, dlatego nie powinni§my si¢ dziwié, ze jest On — wedlug stéw Sw.
Anzelma — wiekszy niz wszystko, co mozina pomyslec®. Jednak czlowiek by
odnaleZ¢ sens swego ziemskiego bytowania musi wierzy¢ i szuka¢ zrozumienia.

Prawda o stworzeniu §wiata, o powolaniu go z creatio ex nihilo jest nieroze-
rwalnie zwiazana z Bogiem. Dzieto stworzenia jest objawieniem wszechmocy,
madrosci i mitodci Stwércy. Na tym jednak akt stworczy Boga si¢ nie koniczy, lecz
Bog, ktéry stworzyt wszechswiat, stwarza go w dalszym ciagu podtrzymujac jego
istnienie. To podtrzymywanie — zdaniem Jana Pawta II — jest ciagtym stwarza-
niem®. Réwnocze$nie poprzez wszechmoc Bog — Stwérca objawia mitosé, gdyz
stwarzajac obdarowuje rézne byty istnieniem. Zatem stworzy¢, to znaczy ob-
darowaé, obdarowaé nade wszystko istnieniem. Za§ z wszystkich stworzei na
ziemi, szczegblnie Bog wyrdznit czlowieka. To jego stworzyl na swoj obraz, na
obraz Bozy go stworzyl, stworzyl mezczyzng i niewiaste’. Po czym Bdg im
btogostawit, mowiqc do nich: BqdZcie ptodni i rozmnaZajcie sie, abyscie zaludnili
ziemie i uczynili jq sobie poddang®. Jest wiec w Ksiedze Rodzaju przedstawione
stworzenie S§wiata i czlowieka, jako dar dany od Boga. Dlatego cztowiek ma
panowa¢ nad ziemia i czyni¢ ja sobie poddana, ale jak zaznaczal papiez, ma to
czyni¢ madrze i z mitoscia. Bo jesli stworzenie jest darem Bozym, to wymaga ono
szacunku i poszanowania, a nie jego niszczenia.

Wielko$¢ cztowieka nie wyraza si¢ tylko poprzez panowanie nad ziemig
i wszelkim stworzeniem ziemskim. WtaSciwym wymiarem wielkoSci osoby ludz-
kiej, jest to, ze BOog wyprowadza cziowieka ze swej wlasnej Istoty, na obraz
i podobiefistwo swoje’ — jak zauwaza T. Borutka. Stad tez cztowiek, mowit papiez,
nie ma sensu poza Bogiem. W cziowieku jest od poczatku pierwiastek boskosci,
dzigki ktéremu przerasta on caly §wiat widzialny. Przerasta go w strong swojego
boskiego pierwowzoru. Dlatego byt ludzki nie moze by¢ rozumiany i wyttumaczo-
ny do korica za pomoca Kategorii, ktérych dostarcza Swiat'®. Wiecej, jesli cztowiek
zostanie pozbawiony wigzi ze swym Zrodlem, ktérym jest Bog, jego wewnetrzna
warto$¢ ubozeje i ulega on stopniowo ré6znym zagrozeniom. Dlatego osoba ludzka

* F. Sawicki, Bég jest mitoScia, Pelplin 2002, s. 7.

° FR 14.

¢ Jan Pawet II, Podtrzymywanie, kt6re jest ciagtym stwarzaniem. Audiencja generalna,
OsRomPol 5 (1986), s. 11.

7 Rdz 1,26.

8 Rdz 1,28. )

° T. Borutka, Nauczanie spoleczne Ojca Swigtego Jana Pawla II, Krakow 1994, s. 46.

1 Tamze, s. 47.
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wraz z swa niepowtarzalng godnoScia, jest powolana do uczestnictwa w zyciu
Boga. Cztowiek od samego poczatku jest zaproszony do rozmowy z Bogiem. Jak
czytamy w Gaudium et spes: Istnieje bowiem dlatego, 7e Bog go stworzyt z mitosci
i weiqz z mitosci zachowuje, a Zyje w petni wedle prawdy, gdy dobrowolnie ukazuje
owq mitos¢ i powierza sie swemu Stwércy''. Nalezy tez dodaé, ze Bég w stosunku
do cztowieka jest nie tylko Stwoérca, lecz i Ojcem. Znaczy to, jak pisze K. Hota, ze
tqczy Go 7 cztowiekiem glebsza wieZ, niz sama stworcza wie? istnienia'?. Mianowi-
cie taczy Go mitos¢, doprowadzajaca cztowieka do uczestnictwa we wlasnym zyciu
Boga.

Boég stworzyl cztowieka obdarowujac go rozumem i wolna wola. Stad tez
cztowiek jest podmiotem posrdd $wiata przedmiotdw. Jest zdolny poznawczo
obiektywizowal¢ wszystko to, co go otacza. Dzigki swemu umystowi moze on
poznawa¢ siebie, §wiat, kierujac si¢ przy tym ku prawdzie, w ktérej zawiera si¢
zrédto transcendencji cztowieka wobec $wiata, w ktérym zyje'. Te dary rozumu
i wolnoSci wyboru, nie moga, wedtug Jana Pawla II, prowadzi¢ do biednego
rozumienia cztowieka. To znaczy nie moze on ulec pokusie uczynienia prawdy
o sobie poddang swej wolnoSci oraz pokusie uczynienia siebie poddanym swiatu
rzeczy;, musi sie oprze¢ zarowno pokusie samoubdstwienia, jak i pokusie samo-
urzeczowienia'. O takim bledzie cztowieka, czytamy juz w Genesis, gdzie ulega on
pokusie poznania dobra i zta, chcac poprzez to doréwna¢ Bogu. Gdyz Otworzq sie
wam oczy i tak jak Bég bedziecie znali dobro i zto". Cztowiek zostaje tu skuszony
przez szatana, iz prawde o dobru i ztu moze poznaé tylko wtedy, gdy sam bedzie
o niej decydowal. Stabo$¢ cztowieka sprawia, ze zrywa on zakazany owoc i tym
samym tamie przymierze z Bogiem, ktére nazywamy grzechem pierworodnym.

II. SPOLECZNY WYMIAR GRZECHU PIERWORODNEGO

Wkracza zatem w stworzony przez Boga §wiat, z winy cztowieka grzech, ktéry
niweczy przymierze czlowieka z Bogiem oraz odwraca czlowieka od cztowieka.
Jan Pawet II glosit w homilii do Polakéw, ze Grzech jest obrazq Boga, jest
niepostuszenstwem wobec Boga, wobec Jego prawa, wobec normy moralnej, ktorq
dat cztowiekowi, wpisujqc jq w ludzkie serce, i potwierdzajqc udoskonalajqc przez
Objawienie'®. To przez grzech czlowiek przeciwstawia si¢ mitosci Boga do nas
i odwraca od Niego nasze serca. Papiez przywotujac stowa §w. Augustyna wiescit
dalej, ze grzech jest mitosciq siebie, posunietq az do pogardy Boga''. Grzech jest

" KDK 19.

12 K. Hola, Teologiczno-dogmatyczne aspekty encykliki Dives in Misericordia, w: Dives in
Misericordia. Tekst i komentarze, Krakéw 1981, s. 144.

3 Jan Pawet II, Przemdéwienie do przedstawicieli §wiata nauki, w: Jan Pawet II,
Pielgrzymki do Ojczyzny, Krakéw 2005, s. 398.

4 Tamze, s. 399.

5 Tamze; Rdz 3.5.

' Tenze, Homilia w czasie nabozefistwa czerwcowego. Elblag 6 czerwca 1999, w:
Pielgrzymki, jw., s. 1033.

7 Tamze.
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wielkim ztem w wielorakim wymiarze, poczynajac od grzechu pierworodnego,
poprzez wszystkie grzechy osobiste kazdego czlowieka az po grzechy spoteczne.
Zatem mozemy powiedzieé, jak zauwaza S. Olejnik, ze kaZdy grzech ma charakter
osobowy, bo moze byc popetniony jedynie przez osobe, czyli wolny i odpowiedzialny
podmiot dziatania'®. Jednakze przynalezno$¢ osoby do spotecznosci i jej od-
dziatywanie na spoteczno§¢, moze takze nada¢ grzechowi znamig¢ grzechu spotecz-
nego.

Sytuacja cztowieka po grzechu pierworodnym, ktory jest Zrédiem tego, co zwie
si¢ formula miseria humana', staje si¢ obrazem nedzy ludzkiej, na ktora sktada sig
bél i cierpienie w ludzkim zyciu, ktére koficzy si¢ Smiercia. Jak dodawat papiez, ta
nedza ludzka jest warunkowana przez catq historyczng ludzkq kondycje, ktora na
rozZne sposoby ujawnia ograniczonoS¢ i staboS¢ cztowieka, zarowno fizyczng, jak
i moralng®™. Dlatego konieczne jest uSwiadomienie przez cztowieka tej sytuacji, bo
wowczas nabierze znaczenia zbawcza mitosierna mitos¢ Boga. Potrzeba wyrobi¢
w sobie — powie Ojciec Swigty — poczucie grzechu, ktére ma swe Zrodlo
w $wiadomos$ci moralnej cztowieka, i jest mocno zwiazane z uznaniem Boga,
poczuciem tacznosci ze Stworca, Panem i Ojcem?'. Dlatego potrzeba, aby kazda
osoba ludzka bedaca obrazem i podobieristwem Boga, szanowata prawa Boze
i wedtug nich zyla. A szczegdlnie przestrzegata realizacji prawa mitosci, ktore jest
warunkiem prawdziwego szcze$cia cztowieka.

Nalezy dodaé, ze z psychologicznego punktu widzenia, cztowiek gleboko
przezywa dramat i cigzar grzechu. Grzech jest, jak pisze K. Dabrowski, wewnetrz-
nym rozdwojeniem, rozdarciem i dezintegracja®. Jednak chrzeScijanin, dzigki
kontynuowanemu w KoSciele dzietu pojednania dokonanemu przez Jezusa Chrys-
tusa, ma mozliwo$¢ i odpowiednie Srodki, aby te¢ dezintegracje przezwycigzyé
1 uczyni€ pozytywna, czyli aby nawet z moralnego zta wyprowadzi¢ dobro. Kosciot
wskazuje droge przezwycigzenia grzechu, poprzez poddanie i podporzadkowanie
si¢ przebaczajacej mito$ci Boga, ktéra jest wigksza niz grzech czlowieka.

III. SPOLECZNY WYMIAR ODKUPIENIA

Cztowiek, ktory poprzez grzech zostal wprowadzony na droge moralnej
degradacji i utraty takiego zycia, jakie byto mu przeznaczone przed grzechem
pierworodnym, potrzebuje pomocy podniesienia si¢ z tego grzechu. Potrzebuje
wewnetrznej duchowej mocy, ktérej sam jest pozbawiony. Potrzebuje wybawienia
od zta, czyli zbawienia, ktére moze by¢ jedynie dzietem Boga. I tutaj wtadnie, pisze
papiez w Redemptor hominis, potrzebna jest jedna zasadnicza i podstawowa
odpowiedZ, Jeden zwrot ducha, jeden kierunek umystu, woli i serca: ,,ad Christum
Redemptorem hominis, ad Christum Redemptorem mundi®. Ku niemu mamy

8'S. Olejnik, Teologia moralna zycia spotecznego, Wioctawek 2000, s. 64.
9 J. M ajka, Katolicka nauka spoteczna, Rzym 1987, s. 363.
2 DiM 3.
Jan Pawet II, Homilia w czasie nabozefistwa czerwcowego, jw., s. 1034.
” K. Dabrowski, O dezintegracji pozytywnej, Warszawa 1963, s. 42.
RH 7.
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kierowal swoje spojrzenie, powtarzajac stowa z Ewangelii: Panie do kogoz
pojdziemy? Ty masz stowa Zycia wiecznego, bo tylko w Nim, Synu Bozym, jest
nasze zbawienie?’. To w Jezusie Chrystusie $wiat widzialny, stworzony przez Boga,
ktéry wraz z grzechem zostatl poddany marnosci, odzyskuje na nowo swa wigZz
z Bogiem, ktory jest MitoScia i MadroScia. Tak bowiem Bog umitowat swiat, Ze
Syna swego Jednorodzonego dat”®. Doda papiez, ze i tak jak w czlowieku
— Adamie ta wig¢Z zostata zerwana, tak w Cztowieku — Chrystusie zostaje ona
nawiazana na nowo.

Jan Pawet II analizujac obecne czasy, méwit, ze podstawa chrzedcijafiskiej
oceny ludzkiego losu we wspéiczesnym zyciu ekonomicznym, jest prawda o Stwo-
rzeniu i Odkupieniu, bowiem w Chrystusie i przez Chrystusa cztowiek zdobyt petng
Swiadomos¢ swojej godnosci, swojego wyniesienia, transcendentnej wartosci same-
go czlowieczenistwa, sensu swojego bytowania®’. Wigcej, cztowiek musi, ze swym
niepokojem, niepewnosciq, a takie staboSciq i grzesznosciq, ze swoim Zyciem
i Smierciq, przyblizy¢ sie do Chrystusa®®. Musi sobie przyswoic cala rzeczywisto$¢
Wecielenia i Odkupienia, aby siebie odnalez¢. Dopowie papiez, ze jakaz to warto$¢
ma wtedy czlowiek w oczach Stworcy, skoro zastuzyt na takiego i tak poteznego
Odkupiciela. Stad tez wielka misje do spetnienia ma KoS$ciét. Ma on glosi¢ ta Dobra
Nowing, ze Odkupienie dopetnito si¢ w tajemnicy paschalnej, prowadzacej przez
krzyz i $mieré do zmartwychwstania, nadajac cztowiekowi ostateczna godno$é
i sens istnienia w Swiecie.

W Dives in Misericordia, napisat papiez, ze z mitoSci Boga do cztowieka
wylania si¢ krzyz, a Misterium paschalne stanowi szczytowy punkt urzeczywist-
nienia mitosierdzia BoZego, ktore zdolne jest usprawiedliwic¢ cztowieka i odpusci¢
mu wszystkie grzechy. Mitosierdzie bowiem — jak wyjasnia dalej — jest nieodzow-
nym wymiarem mitosci, jest wltasciwym sposobem jej objawienia si¢ i realizacji
wobec rzeczywistosci zta, ktdre jest w Swiecie”. Zas w innym miejscu Ojciec
Swiety dodal, ze Bog, ktory jest mitosciq, nie moze si¢ objawic inaczej niZ jako
mitosierdzie, dlatego, e w Swiecie istnieje grzech™.

W homilii do rodakéw, Jan Pawet II, przywotuje stowa Chrystusa z wieczer-
nika, ktére Jezus wypowiada w przeddzieri swej meki i $mierci: Ja jestem drogq
i prawdg, i Zyciem. Nikt nie przychodzi do Ojca inaczej, jak tylko przeze Mnie’'.
Zatem nie ma innej drogi do Boga, jak tylko przez Jezusa Chrystusa. A doktadniej
— dopowie papiez — poprzez uczestniczenie w Eucharystii, ktora jest zarazem
sakramentem Smierci i zmartwychwstania Odkupiciela. Ten sakrament jest szczy-
tem i pelnia Swietej liturgii Kodciota. Bo jak zapowiedziat Chrystus, kto uczest-

2 Tamze; J 6,68.
» J3,16; RH 8.
Tamze.
Tamze 11.
Tamze 10.
¥ DiM 7.
% Tamze 13.
Jan Pawet II, Homilia wygloszona w czasie Mszy Sw. Olsztyn 1991, w: Pielgrzymki,
jw., s. 665; J 14,6.
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niczy w petni w Eucharystii, nie umrze ale zy¢ bedzie na wieki. Poniewaz On jest
Prawda, a jako Prawda jest Droga i Zyciem.

IV. POJEDNANIE Z BOGIEM I ZE SPOLECZNOSCIA LUDZKA

Wedlug Ojca §wicteg0, catkowita prawda o czlowieku odstania si¢ w Jezusie
Chrystusie. W Nim takze odstania si¢ oblicze Ojca, ktory jest Ojcem mitosierdzia
oraz Bogiem pociechy®. Zaznacza jednak papiez, ze Chrystus nie przychodzi na
ziemi¢ jedynie dla przekonania czlowieka o jego grzechu. On pragnie mu objawié
mito$¢ Ojca Niebieskiego. Przychodzi, aby objawi¢ Boga, ktéry jest Ojcem, jest
miloscia, ktory jest bogaty w mitosierdzie”. Kto za$ jest tylko przekonany
o grzechu, ale go nie przezwycig¢za, zyje bez Zmartwychwstania, trwa w Wielkim
Piatku. Kto za$ zyje w przekonaniu o zwycigstwie mitoSci Boga nad grzechem, ten
ma udzial w zmartwychwstaniu Chrystusa®. Bo jak dopowiada papiez, mitos¢ jest
wigksza od grzechu i nigdy nie ustaje.

Widocznym znakiem Bozej mitosci jest dar nawrdcenia, uwalniajacy cztowieka
od grzechu. Stad tez grzech nie panuje nad czlowiekiem tak dalece, Zeby nie mogt
on ustysze¢ wezwania Bozego, odzywajacego si¢ wciaz w jego sumieniu i wzywa-
jacego go do nawrdcenia. Nawrdcenie jest wedtug papieza najbardziej konkretnym
wyrazem dziatania mitosci i obecnosci mitosierdzia w ludzkim Swiecie®. Wyraza si¢
ono w sakramencie pokuty i pojednania, w ktérym grzesznikowi zostaja odpusz-
czone grzechy, dzigki dziataniu Chrystusa, ktéry poprzez postuge Kosciofa jedna
g0 z Ojcem w Duchu Swigtym. Pojednanie z Bogiem wymaga nawrdcenia i pokuty.
Przywraca ono cztowiekowi wewnetrzna jednos$é. Cztowiek w zamian za pojed-
nanie i odpuszczenie win, musi si¢ nawrdcic¢, to znaczy musi catkowicie zawrdcic
z drogi, ktéra szedt dotychczas, zmienié sposob zycia i postgpowania. Wszystko to,
jest skutkiem wewnetrznej przemiany serca, ktére usposabia cztowieka do podjecia
pokuty™. Musi zatem czlowiek wstapi¢ na wlasciwa droge, ktéra wiedzie do Boga,
a na ktérej musi on pojednaé si¢ z bliZznim, przebaczy¢ mu i zado$Cuczynié,
a poprzez to prosi¢ o przebaczenie Boga, ktéry jest milosierny.

Jan Pawet II z naciskiem podkreSlal, Ze ciagte przebaczanie bliZzniemu nakazane
przez Chrystusa, nie niweczy obiektywnych wymagan sprawiedliwosci. Przeciw-
nie, celem przebaczenia jest sprawiedliwo$¢. Glosit papiez: W Zadnym miejscu
oredzia ewangelicznego ani przebaczenie, ani teZ mitosierdzie jako jego Zrodlo, nie
oznacza pobtazliwosci wobec zta, wobec zgorszenia, wobec krzywdy czy zniewagi
wyrzqdzonej®'. Jest wrecz przeciwnie, gdyz kazdym wypadku naprawienie tego zla,
naprawienie zgorszenia, wyréwnanie krzywdy, zado§€uczynienia za zniewagg, jest
warunkiem przebaczenia. Pelne wigc rozwiazanie niesprawiedliwo$ci w dzisiej-

2 DiM 1.

3 Tamze.

* T.Borutka, jw., s. 116.

* DiM 6.

* Jan Pawetl II, Pokuta synonimem nawrdcenia, Audiencja generalna, OsRomPol
2 (1983), s. 8-9.

7 DiM 14.
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szym Swiecie, urzeczywistni si¢ wtenczas, gdy wszyscy ludzie, wyrzadzajacym
bliznim czy spoteczno$ciom krzywdy, nawrdca si¢ do Boga.

W odrodzeniu serc widziat papiez pewny fundament kazdej trwalej odnowy
spotecznej i pokoju miedzy narodami*. Dlatego tez pokuta i nawrécenie byly
uwazane przez Ojca Swigtego za warunek zdrowia duchowego ludzi i spole-
czefnstw. Totez zachodzi tutaj Scisle powiazanie migdzy sakramentalna pokuta
a uzdrowieniem spotecznym. Wigcej, warunkiem kazdej reformy spofecznej jest
nawrécenie serc. Na tym polega pierwsza i najwazniejsza misja Kosciota®. Stad tez
chrzescijanie nie moga pozostawac obojetni wobec spoleczefistwa niesprawiedliwie
zbudowanego i zarzadzanego. Poniewaz §wiatu moze zapewni¢ rownowage tylko
budowanie ocalajacej cywilizacji mitoSci na drodze pokuty, nawrdcenia i przemia-
ny ludzkich serc prowadzacej do poszanowania godnoS$ci kazdego cztowieka i jego
niezbywalnych praw.

Mowiac o wartoSciach religijnych Jan Pawel II nakazywat czerpaé je z Ewan-
gelii. Za$ podstawa i kodeksem do ich poprawnego rozumienia ma by¢ Dekalog. To
wilasnie ,,Tych dziesig¢ prostych stow”, uczynit papiez mottem swej pielgrzymki do
Polski w 1991 roku. I tak, jak dla wartoSci spotecznych wazne sa przykazania
z drugiej piatki Dekalogu, tak dla wartoSci religijnych fundamentem sa przykaza-
nia: Jam jest Pan, Bog twdj [...]. Nie bedziesz miat bogow cudzych przede Mngq!;
Nie bedziesz brat Imienia Pana Boga twego nadaremno; Pamietaj abys dzien swiety
Swiecit; Czcij ojca twego i twojq matke®. Dopowie papiez, ze ten Dekalog
— dziedzictwo Starego Przymierza Boga z lzraelem — zostal potwierdzony
w Ewangelii jako moralny fundament Nowego Przymierza we Krwi Chrystusa. Ow
moralny fundament jest od Boga-Stworcy dla cztowieka, dla jego prawdziwego
dobra i rozwoju. Za$§ jego tamanie, burzy tad zycia i wspdtzycia ludzkiego
w kazdym wymiarze.

Warto takze, piszac o sacrum i wartoSciach religijnych przypomnieé jeszcze
raz, ze podstawowym wyznacznikiem i obrofica takiej aksjologii jest KoSciét
katolicki. Mozna powiedziec, Ze nauka spofeczna Kosciota a tym samym nauczanie
Ojca Swigtego nie proponuje ani idealnego modelu, ani zadnych szczegétowych
rozwiazan systemowych czy programéw gospodarczych i politycznych*'. Nato-
miast w Swietle podstawowych zasad etycznych pozwala dostrzec, w jakiej mierze
istniejace systemy spoteczne, polityczne i gospodarcze realizuja wymogi ludzkiej
godnosci. Jak napisze J. Marianski Integralne gtoszenie Ewangelii, zwracajgce
uwage na problemy spoteczno-etyczne, jest podstawowq formq uczestnictwa Kos-
ciota w Zyciu spotecznym®. Jednakze w wobec nauczania Jana Pawta II jesteSmy
zobowiazani pozostaé wiernymi KoSciotowi katolickiemu a szczegélnie nauce

% Jan Pawel II, Pojednanie chrze$cijafiskie i ludzka wspolnota, OsRomPol 4-5 (1985),
s. 13.

* Tenze, Warunkiem kazdej reformy spolecznej jest nawrdcenie serc, OsRomPol 11
(1991), s. 28.

“ Tenze, Homilia czasie Mszy $w. Koszalin 1991, w: Pielgrzymki, jw., s. 564-567;
Wj 20,2-3.

“S.Pamuta, Katolicka nauka spoleczna a przemiany polityczne i gospodarcze w Rzeczpo-
spolitej Polskiej, HD 1-2 (1991), s. 14.

“J.Mariafiski, KoSciot a wspolczesne problemy spoleczno-moralne, Lublin 1992, s. 14.
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Jezusa Chrystusa, ktéry powinien by¢ dla nas Droga, Prawda i Zyciem. Tylko
dzigki wypetnianiu Jego nauki, wiernoSci przykazaniom Bozym, mozliwym stanie
si¢ tad spoleczny, polityczny i moralny miedzy spotecznoSciami, narodami
i pAstwami.

V. ROLA I ZNACZENIE WARTOSCI RELIGIINYCH
W III RZECZPOSPOLITEJ] POLSKIEJ

Dla Jana Pawta II wiara chrzescijafiska odegrata decydujaca rolg w obaleniu
komunizmu®®. Stato si¢ tak, poniewaz tylko ono niosto nigdy niezmienione i trwate
Dlatego takze i w III Rzeczpospolitej nie mozna szuka¢ innej podstawy i oparcia
jakie daje wiara chrzescijafiska. To wtasnie chrze$cijafistwo ze swoja idea rownoSci
dzieci Bozych oraz idea godnoSci, sprawiedliwoS$ci i mitosci lezy u podstaw idei
poprawnie zbudowanego i funkcjonujacego spoleczeiistwa. To wiasnie religia jak
pisze J. Marianski ...ukazujqc wielkoS¢ i ograniczonosc¢ cztowieka, jego wolnosc
i odpowiedzialnosc¢, nadprzyrodzong i przyrodzong godnos¢ cztowieka oraz prawa
i obowiqzki z niej wynikajqce, przyczynia sie do rozwoju spoteczeristwa obywatels-
kiego**.

Niestety, w spoteczenistwie polskim poczatku XXI, jak zauwaza W. Roszkowski
powigksza si¢ kryzys tozsamo$ci, braku wyczucia hierarchii waznosci réznych
celow i logicznej spdjnosci pogladéw. W obronie wolnosci jednostki oraz rézno-
rako rozumianej tolerancji postepuje si¢ wedlug widzimisi¢ oraz uskarza si¢ nad
upadkiem moralnosci®. Trzeba si¢ zatem zastanowié, dlaczego tak jest, ze ludzie
majac w zanadrzu pewny i trwaty fundament — religi¢ chrzescijaiska, odchodza od
niej porzucajac jej aksjologi¢ i popadajac w postmodernistyczny relatywizm, ktéry
jest nie do przyjecia wedle nauki Jana Pawta II.

Mozna powiedzie¢, ze ma na to wptyw coraz bardziej ztozone i nieprzejrzyste
zycie spofeczne, zatarcia si¢ jasno wytyczonych drég do wyraZnie okre§lonych
celow. Czlowiek wspdtczesny jest wedrowcem na wielkim oceanie. Ocean r6zno-
rodnych wartoSci, przeciwstawnych idei szumi u brzegéw jego SwiadomoSci.
Ludzie sa skazani sami z wtasnej wiedzy i wyboréw uktada¢ sobie staly grunt pod
nogami*®. Staje si¢ to coraz trudniejsze poniewaz wspolczesny $wiat pluralizmu,
konsumizmu, postgpujacego sekularyzmu mocno przystania a nawet odrzuca
mozliwo$¢ dojécia do prawdy Absolutnej. Lansuje obraz §wiata bez Boga, kwes-
tionujac tym samym transcendentna warto$¢ kazdego cztowieka®’.

Mimo to, wedtug W. Piwowarskiego, w Polsce w ostatnich latach w czasie
przemian ustrojowych, wptyw na religijno$¢ Polakéw pozostaje minimalny. Pisze
on: Oznacza to, Ze przejscie od totalitaryzmu do demokracji w skutkach dla

“ Jan PawetIl, Nauczanie spoleczne Kosciola integralna cze$cia jego misji, Rzym 1996,
s. 99.
“ J. Mariafiski, Kosciél katolicki w spoteczefistwie obywatelskim, Lublin 1998, s. 11.
% W. Roszkowski, Historia Polski 1914-2004, Warszawa 2005, s. 465-466.
R. Pragier, Udziat czy ucieczka?, Warszawa 1977, s. 97.

J. Marianski, Miedzy sekularyzacja i ewangelizacja, Lublin 2003, s. 30.
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religijnosci nie ma wigkszego znaczenia®®. Mozna zatem wnioskowac, ze Polacy
ciagle sa narodem wyznajacym mocno wartosci chrzescijafiskie. Tym samym, jak
zauwaza socjolog K. Koseta w Polsce po 1989 roku nie nastqpita przewidywana
przez socjologéw religii dechrystianizacja Polski®. Uwaza si¢ to za fenomen na
skale europejska.

Potwierdzaja to ostatnie badania z grudnia 2006 roku, jakie przeprowadzono
w Polsce, w ramach monitoringu poziomu aktywnoS$ci religijnej dominicantes
i communicantes przez Instytut Statystyki KoSciota Katolickiego SAC™. Stwier-
dzaja one, ze nasza religijno$¢ nalezy do najbardziej stabilnych wartosci. I jesli nie
pojawia si¢ w przysztosci niszczace moralno$¢ skandale i afery, to nasza religijno$¢
nie ulegnie zmianie. Trzeba zatem dba¢ o poprawny rozwéj duchowy spoteczeii-
stwa polskiego, przestrzegania zasad moralnych w zyciu rodzinnym, spotecznym
i narodowym. Bo wtadnie wartosci chrzescijafiskie maja stanowié tutaj fundament
budowania spoleczefistwa. Tak pisal o tym J. Tischner, ze zbudowanie pafistwa
demokratycznego, panstwa ladu prawnego ...jest dzi§ niemoZzliwe bez pomocy
Kosciota katolickiego®', czyli bez zasad i warto$ci moralnych, ktére zapewni¢ moze
jedynie chrze$cijanistwo. Wigcej budowa nowego tadu i nowego porzadku instytuc-
jonalnego, opartego na tych fundamentalnych i niezmiennych wartoSciach, jest
szczeg6lnie wazna w spoteczenistwach postkomunistycznych, przezywajacych kry-
zys okresu przejSciowego, zagrozonych niejednokrotnie sekularyzmem, a takze
ideologia zysku za wszelka ceng, i bezkrytycznym dostosowaniem si¢ do zachod-
nich obyczajow, ktére lansuja konsumizm i permisywizm pozbawiony tych
trwatych warto$ci.

Mozna powiedzieé¢, ze problematyka zawarta w niniejszym artykule, porusza
rzeczywisto$§¢ nader aktualna, poniewaz rola sacrum oraz sprawa ksztaltowania
tozsamosci religijnej w budowaniu tadu i porzadku spotecznego zaréwno w Polsce,
jaki i na calym $wiecie ciagle trwa. Stad tez refleksja nad nauka Jana Pawta II, staje
si¢ konieczna, by mozna ja bylo p6Zniej w sposéb zrozumialy realizowaé w swym
zyciu, w budowaniu cywilizacji mitosci i pokoju. Szczegdlnie za§ ma to za-
stosowanie w naszej ojczyZnie, w ktérej autorytet Jana Pawta Il a tym samym jego
nauka cieszy si¢ bardzo wysokim uznaniem™

Podsumowujac mozna powiedzieé, ze nie bytoby §wiata, nie byloby cztowieka,
gdyby nie stworcza i ojcowska mito§¢ Boga. To BOg stworzyt cztowieka na swoj
obraz i podobiefistwo, i oddal mu ziemig, aby mdgt on panowaé nad nia, czyni¢ ja
sobie poddana. Jednak cztowiek w swej staboSci ztamat przymierze z Bogiem,
przez co w Swiat wkroczyl grzech. Odtad zycie cztowieka stalo si¢ nedzne, peine
bolu i cierpienia. Jednak Bég, ktéry tak umitowal Swiat, ze Syna Swego Jedno-
rodzonego dat, by poprzez odkupit i zbawit czlowieka. By cztowiek miat sens

“ W.Piwowarski, T.Podgd6rska, Wiara i wierzenia Polakéw w kontekScie przemian
ustrojowych, w: Ksigga pamiatkowa poSwigcona ksigdzu biskupowi Kazimierzowi Rycmanowi
z okazji 60-lecia urodzin, red. R. Kaminski, S.J. Koza, L. Skorupa, K. Swies, Kielce 1999, s. 456.

4" Rzeczpospolita 117 (2006) z 20 maja, s. 1.

% A.Cichobtazinska, Mapa religijnosci Polakéw, Niedziela 52 (2006), s. 22-24.

3 J. Tischner, Nieszczesny dar wolno$ci, Krakéw 1998, s. 210.

2 J. Makselon, Autodeklaracja religijna a ocena papieza Jana Pawta I, ACr XXXIV:
2002, s. 17-34; tenze, Wezwanie i op6r. Polacy a Jan Pawet II, Rzym 1997.
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zycia, by mogt dazy¢ do poznania Swiata, siebie. By sie¢ nawroécit i dazyt do Boga,
ktéry jest Droga i Prawda, i Zyciem. Tak to zbawcze dzielo Boga rozumie
i przedstawia Jan Pawel II. Wedlug niego tylko przez Redemptor hominis, przez
Chrystusa mozna dojS¢ do pelnej prawdy o sobie, zy¢é w pokoju i zostaé
zbawionym. Dlatego papiez wzywal do tego, abySmy nigdy nie wzgardzili tq
Mitosciq, ktora jest najwicksza, ktora sie wyrazita przez Krzyz, a bez ktorej Zycie
ludzkie nie ma ani korzenia, ani sensu®. Zeby kazdy cztowiek uczynit Chrystusa
swoim Mistrzem. Wtedy zaistnieje na $wiecie tad i porzadek, gdzie krélowac
bedzie Mitos¢é, tworzac cywili;acje mitosci, do budowania, ktérej wzywat nas przez
caty swoj pontyfikat Ojciec Swiety.

SACRUM UND RELIGIOSE WERTE ALS GRUNDLAGE DER
GESELLSCHFTLICHEN ORDNUNG
IN DEN LEHREN DES JOHANNES PAUL II

ZUSAMMENFASSUNG

Der Artikel stellt vor axiologische Fundamente der Lehren des Johannes Paul II. vor. Er
weist auf religiose Werte als Quelle und Grundlage der Verwirklichung gesellschaftlicher
Werte. Die religiose Wahrheit von Gott dem Vater und Schopfer, angelehnt an die Annahme,
dass Gott die Liebe ist, liegt zugrunde der Berufung des Menschen zur Mitarbeit mit Gott am
Werk der Weltverbesserung. Die Erlosung wird vollbracht dank menschlicher Aktivitit, die
die Kultur bildet und der sie und allgemeinmenschliche Werte bewachenden Gesellschaft.
Die Gesellschaftsordnung hingt davon ab, inwieweit der Mensch dem Gottlichen Recht treu
bleibt. Die Siinde verursacht ernsthafte Stérung in der Verwirklichung dieser Aufgabe. Die
christliche Wahrheit iiber die Erlosung berichtet von der Wiederherstellung des Menschen zu
den richtigen Relationen zu Gott durch Jesus Christus. Christus zeigt die volle Wahrheit vom
Menschen, der von Gott lieb gewonnen wurde. Daher sind christlich religiose Werte das
Fundament zur Aktivierung im gesellschaftlichen Leben der Liebe. Nach Johannes Paul II.
hat diese Dimension des christlichen Glaubens iiber den Sturz des Kommunismus als
unmenschliche politische Ordnung entschieden. Allgemein in das gesellschaftliche Leben
eingefiihrte christliche Werte bilden die Grundlage zur Errichtung der Zivilisation der Liebe.

3 Jan Pawet I, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej na Bloniach, w: Pielgrzymki,
jw., s. 205.
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INSTRUKCJA DIGNITAS PERSONAE:
WSKAZANIA MORALNE I KONTROWERSJE WOKOL NICH
NA PRZYKLADZIE ADOPCJI PRENATALNEJ

Tre§¢é — 1. Tred¢ Instrukcji. — 2. Kontrowersje moralne. — 3. Norma moralna a jej
uzasadnienie. — 4. Norma moralna a jej uzasadnienie. — 5. Ocena moralna adopcji
prenatalnej i jej uzasadnienie. — Zusammenfassung

Od kilku miesigcy toczy si¢ w Polsce ozywiona dyskusja na temat nowego
prawa regulujacego pewne zagadnienia znane powszechnie jako problemy bioety-
czne. Szczegb6lna uwage uczestnikOw dyskusji przywotuje problem zaptodnienia in
vitro. W tym samym czasie ukazal si¢ nowy dokument Magisterium KoSciota,
poruszajacy owe zagadnienia. Jest to Instrukcja Kongregacji Nauki Wiary ,,Dig-
nitas personae dotyczaca niektérych probleméw bioetycznych”. Dokument ten
omawia gtéwnie problemy zawarte juz poprzednio w innym dokumencie tego typu,
tj. w ,,Instrukcji o szacunku dla rodzacego si¢ zycia ludzkiego i o godnosci jego
przekazywania Donum vitae” z 1987 roku, ktérej autorem jest rowniez Kongregacja
Nauki Wiary. W ciagu ponad dwudziestu lat od ukazania si¢ Donum vitae sytuacja
nieco si¢ zmienita. Przede wszystkim w duzej liczbie wysoko uprzemystowionych
panstw zostato wprowadzone prawo, ktore stoi w mniejszej lub wigkszej sprzeczno-
Sci ze wskazaniami Instrukcji Donum vitae. Wzrosta tez liczba ludzi akceptujacych
nowe rozwigzania prawne. Zrozumienie dla wskazafi moralnych KoSciota katolic-
kiego ulegto ostabieniu. Jednakze nawet pobiezna lektura argumentéw zwolen-
nikéw nowych technologii ingerujacych w poczatek ludzkiego zycia ukazuje
ograniczong znajomo$¢ realidw zwiazanych z tymi interwencjami oraz prawie
catkowity brak rozumienia regut funkcjonujacych w zyciu moralnym cztowieka.
Dlatego ukazanie si¢ Instrukcji Dignitas personae jest dla czionkéw Kosciota
i ludzi dobrej woli dobra okazja by przypomnie¢ sobie wskazania Magisterium
w tej dziedzinie. Zrédlo tych wskazaf oraz ich uzasadnienie bedzie w sposob
szczegblny ukazane na przykladzie normy moralnej odnoszacej si¢ do adopcji
prenatalne;j.
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I. TRESC INSTRUKCJI

Instrukcja Dignitas personae jest podzielona na trzy czgSci (nie liczac wstgpu
i zakoficzenia). Pierwsza z nich opisuje ludzkie zycie i ludzka prokreacje od strony
antropologicznej, teologicznej i etycznej. Opis ten umieszczony na poczatku
dokumentu pokazuje, iz konkretne wskazania moralne Stolicy Apostolskiej (bedace
tredcia kolejnych rozdziatéw) nie sg jakimi$§ arbitralnymi, oderwanymi od zycia
stwierdzeniami, lecz sa zakorzenione w ludzkiej egzystencji, w ludzkich dazeniach,
w tym w dazeniu czlowieka do Boga. Ludzki rozum jest w stanie poznaé, jakie
wybory moralne odpowiadaja owym dazeniom, a jakie s z nimi sprzeczne.

Instrukcja zwraca uwage, iz z faktu obdarowania czlowieka przez Boga
w momencie stworzenia, a takze z tajemnicy Wcielenia, czyli przyjecia ludzkiej
natury przez Syna Bozego oraz z wezwania do komunii z Nim samym, wynika
wielka godno$¢ kazdego czlowieka, kazdej istoty ludzkiej. Ta godnoScia jest
obdarowany kazdy czlowiek, poniewaz kazdy jest stworzony przez Boga i kazdy
jest w jednakowy sposéb przez Niego wezwany. Godno$¢ ta przystuguje czlowie-
kowi od momentu jego stworzenia, czyli od najwczesniejszych chwil Zycia.
Dlatego Zycie ludzkie jest zawsze dobrem, poniewaz? ,,jest w Swiecie objawieniem
Boga, znakiem Jego obecnosci, sladem jego chwaty” (EV 34)'. Z tej racji kazde
ludzkie zycie winno by¢ szanowane i chronione, zwtaszcza przez medycyne, ktorej
racjq istnienia jest wlasnie ta obrona.

Szczegdlng warto$¢ i znaczenie ma takze malzenistwo powotane przez Boga, by
z Jego udziatem powotywaé do zycia nowe istoty ludzkie. Warto$¢ ta i znaczenie
rozciagaja si¢ takze na akty matzenskie, poprzez ktére zycie ludzkie jest przekazy-
wane. Te dwa wymiary Zycia — naturalny i nadprzyrodzony — pozwalajq takze
lepiej zrozumiec, w jakim sensie akty, dzieki ktorym istota ludzka przychodzi na
sSwiat, w ktorych meZczyzna i kobieta oddajq sie sobie nawzajem, sq odzwiercied-
leniem milosci trynitarnej. ,,Bog, ktory jest mitosciq i Zyciem, wpisat w czlowieczeri-
stwo meZczyzny i kobiety powotanie do specjalnego uczestnictwa w swojej tajem-
nicy osobowej komunii, w dziele Stworcy i Ojca”>.

Te podstawowe stwierdzenia sa uzasadnieniem dla konkretnych wskazan
moralnych. Instrukcja Dignitas personae poSwigca im kolejne dwa rozdziaty. Nie
ogranicza si¢ ona jednak do zbioru nakazéw czy zakazéw moralnych. Za kazdym
razem stara si¢ nakreSli¢ ich kontekst wskazujac jednocze$nie ich odniesienie do
wczesniejszych dokumentéw Magisterium (zwtaszcza Instrukcji Donum vitae) oraz
do wspomnianych egzystencjalnych prawd o czlowieku. Instrukcja potwierdza
niemoralno$¢ zaptodnienia in vitro i towarzyszacych mu procedur, takich jak
tworzenie dodatkowych embrionéw, ich péZniejsze niszczenie, zamrazanie ludz-
kich embrionéw, ich wykorzystywanie do réznych celéw, adopcja prenatalna,

! Tekst ten, cytowany przez Instrukcje pochodzi z przemdwienia Benedykta XVI do
uczestnikow zgromadzenia ogélnego Papieskiej Akademii ,,Pro Vita” i migdzynarodowego
kongresu na temat: , Embrion ludzki w okresie preimplantacyjnym”; zob. Kongregacja Nauki
Wiary, Instrukcja Dignitas personae dotyczaca niektérych problemdéw bioetycznych, Krakéw
2008, s. 13.

2 Tamze. Cytowany tu w Instrukcji Dignitas personae tekst pochodzi z Instrukcji Donum
vitae, Wstep, 3: AAS 80 (1988), 75.
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zamrazanie komorek jajowych oraz diagnoza preimplantacyjna (czesto potaczona
z selekcja preimplantacyjna).

Na szczeg6lna uwage zastuguja te interwencje zwiazane z poczatkiem ludz-
kiego zycia, dla ktérych wymyslono nowe okreslenia. Maja one sugerowaé nowos$¢
tych interwencji, tworzy¢ wrazenie, iz mamy do czynienia z zupelnie ,,niewinnymi”
zabiegami 1 sugerowaé brak kryteriéw dla ich adekwatnej oceny moralnej. Nalezy
tu przede wszystkim wymieni¢ tzw. redukcje embrionalng oraz tzw. przywrocenie
menstruacji. Za pierwsza z tych nazw kryje si¢ selektywna aborcja, majaca na celu
uniknigcie ciazy mnogiej, zwiazanej z procedura implantacji embrionéw do macicy
kobiety w ramach zaptodnienia in vitro. Wiele oSrodkéw na §wiecie implantuje
kilka ludzkich zarodkéw na raz w celu zwigkszenia prawdopodobiefistwa przyjecia
si¢ przynajmniej jednego zarodka. Zdarza si¢ wigc, iz zostaje zaimplantowanych
wigcej niz jeden lub dwa zarodki, czego efektem staje si¢ ciaza mnoga z wszelkimi
jej negatywnymi konsekwencjami. Rozwigzaniem tego problemu bytaby selektyw-
na aborcja, ale poniewaz stowo ,,aborcja” Zle si¢ kojarzy, zabieg ten okreSla si¢ jako
,redukcje embrionalng”. ,Przywracanie menstruacji” z kolei, to nic innego jak
stosowanie S§rodkéw wczesnoporonnych, zaréwno w postaci tzw. IUD (Intra
Uterine Device), jak i Srodkéw farmakologicznych (Instrukcja wymienia pigutke
RU 486, znana tez jako Mifepriston, prostaglandyne i Methotrexate)’. Obok
,redukcji embrionalnej” i ,,przywracania menstruacji” pojawito si¢ takze pojecie
tzw. Srodkéw przechwytujacych. Jest to nowa nazwa Srodkéw wczesnoporonnych.
Ich dziatanie polegatoby bowiem na ,,przechwyceniu” ludzkiego zarodka i unie-
mozliwienie mu zagniezdzenia sie w macicy, by w ten sposéb unikna¢ ciazy*.

Odnoszac si¢ krytycznie do tzw. technik wspomaganego poczgcia przed-
stawianych jako ,,leczenie nieptodnosci™, Magisterium proponuje pewne interwen-
cje, ktéore maja na celu uczynienie z aktu malzenhskiego efektywnej przyczyny
powstania nowego ludzkiego zycia oraz zabiegi medyczne usuwajace przyczyny
nieptodnosci. Proby te sa coraz czg¢sciej kojarzone z tzw. naprotechnologia.

Trzecia czgs$¢ Instrukeji Dignitas personae dotyczy pewnych propozycji, ktore
ukazaty si¢ w ramach wspétczesnej genetyki. Instrukcja odnosi si¢ najpierw do
coraz czgSciej praktykowanej terapii genowej. Terapia ta dokonywana na komor-
kach somatycznych jest z zasady uznawana za moralnie godziwg. Niestety, takiej
samej oceny moralnej nie mozna przypisac terapii genowej na komérkach zarod-
kowych (gametach lub wczesnym ludzkim embrionie). Racja jej odrzucenia jest
zbyt duze ryzyko z nig zwiazane oraz kontekst tej interwencji: jej zastosowanie, ze
wzgledu na dostgp do gamet lub wczesnego embrionu, musiatoby taczyé sie
z zaplodnieniem in vitro. Wspodiczesna genetyka proponuje takze zmiany o charak-
terze nie terapeutycznym. Manipulacje tego typu budza jednak wiele zastrzezen,
zwlaszcza w odniesieniu do rozpoczynajacego si¢ nowego ludzkiego zycia.

Kolejna propozycja genetyki wzbudzajaca powazne zastrzezenia jest klonowa-
nie ludzi (zwlaszcza technika zastosowana po raz pierwszy w przypadku owcy

* Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Dignitas personae, jw., s. 32.

4 Tamze.

5 Jest to kolejny termin wymySlony na potrzeby tzw. technik wspomaganego poczecia.
W rzeczywistoSci bowiem zadna z nich nie leczy nieptodnosci, lecz jedynie ja omija.
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,Dolly”, czyli poprzez transfer jadra komoérkowego). Rozréznia si¢ dzi§ dwa cele
takiego klonowania: reprodukcyjny, czyli majacy prowadzi¢ do urodzenia si¢
dziecka, ktérego organizm bylby genetyczna kopia organizmu innego cztowieka
oraz terapeutyczny, majacy na celu ,,wyprodukowanie” ludzkiego zarodka, ktory
postuzytby jako Zrédto materiatu biologicznego do przeszczepu. Jego ewentualne
urodzenie nie wchodzi w rachube. Obie propozycje, rézniace si¢ nie tyle procedura,
co stopniem perwersji moralnej, zastuguja na potepienie. Klonowanie terapeutycz-
ne przywotuje aktualne dzi§ zagadnienie wykorzystania tzw. komoérek macierzys-
tych czyli takich, ktére moga by¢ wykorzystane do odbudowy zniszczonych przez
chorobg narzadéw czy tkanek. Do terapii proponuje si¢ wykorzystanie embrional-
nych komérek macierzystych, ktére zgodnie z zaloZzeniem bylyby bardziej przydat-
ne (plastyczne) do proponowanych zabiegéw. Ich pobranie wiaze si¢ jednak
najczeSciej ze Smiercia samego embrionu. Dlatego wykorzystywanie niewinnych
ludzkich istot w embrionalnej fazie ich rozwoju jako Zrédta materiatu biologicz-
nego dla ratowania innych os6b jest w najwyzszym stopniu niemoralne, tym
bardziej, ze istnieje alternatywne Zrédio komorek macierzystych, ktérym jest
dorosty ludzki organizm. W wielu wypadkach jest to lepsze rozwiazanie, nawet
z medycznego punktu widzenia.

Uzywanie ludzkich embrionéw do eksperymentéw medycznych jest dzi§
szeroko praktykowane. Podobnie czgsto mozna spotkaé si¢ z nowymi §rodkami
terapeutycznymi wytworzonymi na bazie materiatu biologicznego pobranego z lu-
dzkich embrionéw lub ptodéw. Chociaz osoby wytwarzajace nowy specyfik wiedza
o takim jego pochodzeniu, czgsto wykorzystywany przez nich materiat biologiczny
jest pobierany w innym oSrodku i przez innych ludzi. Mamy wtedy do czynienia
z wykorzystaniem ludzkiego materiatu biologicznego z nielegalnego 7rddta. In-
strukcja Dignitas personae wskazuje, ze w gre wchodza tu dwa powazne wy-
kroczenia moralne: wspoétdziatanie w zlu i zgorszenie. Sam fakt pochodzenia
materialu biologicznego z innego osrodka nie usprawiedliwia jeszcze prac z jego
wykorzystaniem. Obowiazkiem lekarzy i naukowcoéw jest wyrazenie sprzeciwu
wobec prawa, ktore zezwala na pobieranie ludzkiego materialu biologicznego
z embriondéw i ptodéw. Instrukcja zaznacza jednak, ze stopiefi odpowiedzialnosci
za zaistniala sytuacje jest zr6znicowany: najwickszy u tych, ktérzy maja realny
wplyw na zaistniala sytuacje. Nigdy tez nie mozna zgodziC si¢ na eksperymenty na
embrionach, ktérych rezultatem jest ich $mierc®.

Ostatnim waznym problemem moralnym zwiazanym ze wspdtczesnymi eks-
perymentami w biomedycynie sa proby hybrydacji, czyli taczenie jadra komorki
ludzkiej z pozbawiona jadra zwierzeca komoérka jajowa. Projekty te uzasadniane
potrzeba pobrania komoérek macierzystych do zabiegdéw terapeutycznych budza
szczegblne watpliwosci nie tylko natury etycznej (narazenie specyficznej tozsamo-
Sci cztowieka), ale takze medycznej, ktérymi sa nieznane skutki zastosowania
takiego materiatu biologicznego u cztowieka’.

¢ Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Dignitas personae, jw., s. 45-50.
7 Tamze, s. 44-45.
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II. KONTROWERSJE MORALNE

Wymienione powyzej wskazania moralne dotyczace probleméw wspotczesnej
biotechnologii i medycyny sa przez Magisterium Kosciota® uzasadniane nie tylko
przez odwolanie si¢ o argumentéw o charakterze teologicznym (konfesyjnym).
Kazdy bowiem czlowiek jest w stanie zrozumieé, ze niewinne ludzkie zycie’ ma
warto$¢ fundamentalna i trudno sobie wyobrazi¢ wspétzycie ludzi, gdyby dobro tak
bardzo podstawowe nie bylo chronione. Wiele wigc spoS§rdéd podanych wskazan
moralnych wydaje si¢ oczywistych.

Istnieja jednak wskazania moralne dotyczace pewnych form manipulacji i ich
uzasadnienia, ktére nie wydaja si¢ tak oczywiste, a dla wielu wspéiczesnych ludzi
(takze wierzacych) nie do korica przekonujace. Przyktadem takiego wskazania jest
zakaz tzw. adopcji prenatalnej, czyli propozycji ratowania zamrozonych emb-
rionoéw nadliczbowych. W przypadku adopcji prenatalnej kobieta pragnaca ratowaé
zarodek ludzki decyduje si¢ na przyjecie go do swego tona, by w ten sposéb
uratowa¢ go przed niechybna zagtada. Tymczasem Kongregacja Nauki Wiary
twierdzi, ze taki zamiar jest niemoralny'®. Omoéwienie tego problemu wydaje si¢
wigc konieczne, takze po to, by przy okazji ukaza¢ specyfike rozumowania
moralnego, na ktérym opiera si¢ w swym nauczaniu KoSciét, a ktére wzbudza tyle
kontrowersji, gtéwnie z powodu stabej jego znajomosci.

III. NORMA MORALNA A JEJ UZASADNIENIE

Pierwsze pytanie, ktére niemal natychmiast si¢ rodzi, to pytanie o to, skad
Magisterium KoSciota wie, co nalezy uczyni¢ i wie to z cala pewnoScia, (czego
wyrazem jest na przyktad zakaz adopcji prenatalnej), skoro jest to problem nowy,
dla ktérego praktycznie nie ma zadnych odniesien w dotychczasowej nauce
moralnej KoSciota. Zrédtem tej wiedzy moralnej jest prawo naturalne. Prawo
naturalne to, zgodnie z definicja, udzial rozumu ludzkiego w odwiecznym prawie
Bozym. W ramach prawa naturalnego cztowiek jest w stanie rozpoznac i rzeczywis-
cie rozpoznaje, co w danej sytuacji, nawet zupelnie nowej, nalezy czynié, co jest
zgodne z celem ludzkiego zycia i najbardziej podstawowych ludzkich dazefi. Na to
poznanie ma jednak wptyw wewnetrzne usposobienie czlowieka, okreslane, jako
cnota, ktéra sprzyja nie tylko rozeznaniu powinnoSci moralnej, ale takze jej
przyjeciu i realizacji. Tym tez ttumacza si¢ trudnoSci wielu ludzi, ktérzy nawet jesli
intelektualnie sa w stanie uzna¢ argumenty Magisterium, to jednak maja powazne

8 Pod uwage brana jest nie tylko Instrukcja Dignitas personae, ale i dokumenty wczeSniejsze,
zwlaszcza Instrukcja Donum vitae.

° Niewinne” oznacza tu zycie cztowieka, na ktérym nie ciazy wyrok skazujacy.

" Obok tego zagadnienia Instrukcja porusza takze inne problemy, ktére cho¢ juz nie
wzbudzaja tak wielkich kontrowersji, to jednak ich rozwiazanie nie jest tak oczywiste jak
w przypadku zamachOéw na niewinne ludzkie zycie. Sa to na przyklad wspomniane juz nie
terapeutyczne manipulacje genetyczne albo wykorzystanie materiatu biologicznego z nielegalnego
Zrodta.
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ktopoty z ich akceptacja jako zasady wiasnego postepowania''. Konkretna norme
postepowania cztowiek cnotliwy rozpoznaje w sposéb spontaniczny, naturalny
(stad tez nazwa samego prawa naturalnego, albowiem ,,naturalny” oznacza ,,spon-
taniczny”)'. Dlatego tez prawo naturalne mozna okresli¢ jako inklinacj¢ rozum
praktycznego, czyli tego, ktdrym cztowiek kieruje si¢ w swoim dzialaniu, w pew-
nym okre§lonym kierunku. Y. Simon w swej refleksji nad sposobem poznania
prawa naturalnego méwi o rozumnej inklinacji. Przywotuje on analogi¢ z sytuacja
doSwiadczonego biznesmana, ktéremu zostaje przedstawiony kontrakt, w ktérym
pozornie wszystko jest w porzadku. Jednak jego wiedza i do§wiadczenie zawodowe
pozwala mu natychmiast zorientowaé si¢, ze kontrakt jest nieuczciwy. PdZniejsza
analiza dokumentdéw pokazuje, ze rzeczywiScie tak jest. Czlowiek ten w oparciu
o posiadane do$§wiadczenie, poprzez racjonalna, aczkolwiek niekomunikowalna
inklinacje, szybko orientuje si¢ o faktycznym stanie rzeczy. Y. Simon zauwaza, ze
z czym§ podobnym mamy do czynienia w poznawaniu prawa naturalnego, jego
konkretnych wskazai'’. W przypadku prawa naturalnego réwniez chodzi o pewne
doswiadczenie, tym razem o do§wiadczenie moralne, ktérego owocem sa zdrowe
(z moralnego punktu widzenia) inklinacje rozumu praktycznego. Dlatego tez tak
bardzo wazne jest uporzadkowanie inklinacji, ich odpowiednie ,,wychowanie”, by
prowadzily one do dobra, a pomagaty do unikania zta”'*. W przypadku prawa
naturalnego mamy wigc do czynienia z poznaniem najpierw przez rozumna
inklinacje¢. Jak zaznacza Y. Simon: Istnieje wiedza poprzez inklinacje o tym, co
naturalnie sprawiedliwe i co naturalnie niesprawiedliwe. Czy wiedza poprzez
inklinacje wyklucza wiedze poprzez racjonalne udowodnienie (rational evidence)?
Na pewno nie; ona ja poprzedza. Prawo naturalne jest znane na drodze inklinacji,
zanim zostanie zrozumiane'.

Nie oznacza to jednak, iz owo zrozumienie przychodzi tatwo, zwlaszcza
w sytuacjach, w ktérych konieczna jest doglgbna znajomos$¢ dziedziny, ktérej ono
dotyczy oraz wszelkich zalezno$ci z nia zwiazanych. TrudnoSci wystgpujace ze
zrozumieniem poszczegdlnych norm prawa naturalnego nie oznaczaja tez, iz do
momentu ich zrozumienia one nas nie obowiazuja. Czym innym bowiem jest prawo

"' D. von Hildebrand opisujac ludzkie doswiadczenie moralne oraz rozpoznawanie warto$ci
moralnych, ktére rodza moralne zobowiazanie (powinno$¢), zauwaza: ,,Hence to have an adequate
knowledge of values, especially moral values and all those values implying a moral obligation,
a morally right basic attitude is already presupposed”. Christian Ethics, New York 1952, s. 232;
por. takze: Y.R. Simon, The Tradition of Natural Law, New York 1992, s. 94.

12 Naturalny” moze tez oznaczaé: zgodny z natura ludzkiego poznania moralnego, czyli
taka, jak opisana powyzej.

B YR. Simon, jw., s. 127-130.

4 T.Kraj, Prawo naturalne a pokéj, w: Osoba ludzka w pokdj, red. J. Kumala, Lichefi 2007,
s. 44. ,Refleksja Y. Simona pozwala tez, przynajmniej czeSciowo, wyjas$ni¢ przyczyne istnienia
niektérych trudnos$ci w poznawaniu wskazan prawa naturalnego oraz dlaczego nie dla wszystkich
sa one jednakowo oczywiste. Pozwala nam réwniez zauwazy¢, ze brak systematycznej wiedzy
etycznej dotyczacej pewnych szczegétowych norm, a zwlaszcza ich uzasadnienia, nie przesadza
0 niemozno$ci poznania tych norm oraz dziatania zgodnie z nimi, albowiem jest to mozliwe dzigki
roli, jaka inklinacje naszego rozumu praktycznego odgrywaja w tym poznaniu, dzigki roli
doSwiadczenia moralnego (chodzi o do§wiadczenie praktyczne, nie o teoretyczna wiedze dotycza-
ca moralno$ci) oraz innych czynnikéw, takich jak cnota czy taska”; tamze, s. 44-45.

5 Y.R.Simon, jw., s. 132.
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(konkretna jego norma), a czym innym jego wyjaSnienie i zrozumienie. Moc
zobowiazujaca prawa naturalnego nie pochodzi z owego wyjasnienia, lecz jest
uprzednia w stosunku do niego. Zdarza si¢, iz niektorzy ludzie nie rozumieja albo
nie rozumieja z oczekiwang przez nich oczywistodcia niektérych nakazéw lub
zakazé6w moralnych (np. probleméw zwiazanych z odpowiedzialnym rodzicielst-
wem i antykoncepcja). To jednak nie oznacza, iz normy te z tego powodu ich nie
obowiazuja. Z czym§ takim mamy do czynienia w przypadku zakazu adopcji
prenatalne;j.

IV. NORMA MORALNA A JEJ UZASADNIENIE

Najbardziej interesujaca wymiana argumentéw dotyczacych adopcji prenatalne;j
miata miejsce w gronie katolickich filozoféw i moralistéw pochodzacych z Anglii
i Stanéw Zjednoczonych. Z jednej strony mamy takie autorytety jak G. Grisez
i W. May oraz H. Watt, aktualna dyrektor katolickiego centrum bioetycznego The
Linacre Centre w Londynie, ktérzy opowiadaja si¢ za moralng dopuszczalnoScia tej
formy adopcji, a po drugiej M. Geach i jej maz L. Gormally, byly dyrektor The
Linacre Centre. Poniewaz M. Geach, reprezentuje stanowisko wskazane przez
Instrukcje Dignitas personae jako obowiazujace, jej wypowiedzi i argumentacja
stang si¢ przede wszystkim przedmiotem niniejszej analizy. Jest to krok o tyle
uprawniony, Ze prace tej Autorki wiernie referuja poglady jej adwersarzy.

Pewne wnioski z toczacej sie dyskusji na temat adopcji prenatalnej G. Grisez
zawarl juz w swej monumentalnej pracy pt: Difficult Moral Questions wydanej
w roku 1997'°. Twierdzi on, ze kobieta w sposéb uprawniony moze przyja¢ do
swego tona obcy embrion w celu ratowania jego zycia, poniewaz przedmiotem jej
wyboru nie jest ani uczestnictwo w moralnie niedopuszczalnej procedurze zaptod-
nienia in vitro, ani macierzynstwo zastgpcze, ktére jest aktem moralnie ztym, lecz
ratowanie zycia czlowiekowi w embrionalnej fazie jego rozwoju'’. Opinii tej
sprzeciwia si¢ M. Geach twierdzac, iz nie mamy tu do czynienia z dziataniem
o podwdjnym skutku (co sugerowatyby wywody G. Griseza), w ktérym implantacja
ludzkiego zarodka mogtaby by¢ uznana za dopuszczone zto wobec gtéwnego celu
sprawcy (sprawczyni), jakim byloby ratowanie ludzkiego zycia'®. Raczej jest to
dazenie do celu, jakim jest ratowania zycia, gdzie Srodkiem bytaby implantacja
ludzkiego zarodka. Ta implantacja jest, zdaniem M. Geach, aktem moralnie
wewnetrznie ztym, tj. takim, ktéry nie moze by¢ uznany za dopuszczalny,
niezaleznie od intencji osoby dzialajacej ani od okoliczno$ci. Swoje stwierdzenie
M. Geach opiera przede wszystkim na analizie kobiecego aktu malzefiskiego (aktu
seksualnego zony), jego struktury i specyfiki. W swojej argumentacji udziela ona
odpowiedzi takze na pewne zarzuty, ktére rodza si¢ w kontekscie nierozwiazywal-
nych dylematéw bedacych rezultatem wyboru zla, jakim jest zaplodnienie in vitro.

' G. Grisez, The Way of the Lord Jesus, Vol. three: Difficult Moral Questions, Quincy
1997, s. 239-244.

7 Tamze, s. 240.

'8 M. Geach, Rescuing Frozen Embryos, w: What Is a Man, O Lord? The Human Person in
a Biotech Age, red. E.J. Furton, L.A. Mitchell, Boston 2002, s. 217-218.
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V. OCENA MORALNA ADOPCIJI PRENATALNE] I JEJ] UZASADNIENIE

Zanim zostana ukazane argumenty przemawiajace przeciw adopcji prenatalnej,
warto zwroci¢ uwage na fakt, iz M. Geach, chociaz zajmuje si¢ tym zagadnieniem
z wielka kompetencja, czyni to z pozycji zony i matki. Nie jest to wigc rozwazanie
czysto teoretyczne', ale bazuje na gleboko przezywanej milosci matzefiskiej,
Swiadomej zardwno swych praw, jak i obowiazkéw, zwlaszcza odpowiedzialno$ci
zony wobec meza oraz obojga wobec potomstwa. Jeden ze swoich ostatnich
artykutéw poS§wigconych temu zagadnieniu M. Geach rozpoczyna od rozmowy
z cnotliwie zyjaca matka dwunasciorga dzieci. Kobieta ta zapytana o mozliwo$¢
przyjecia cudzego embrionu do swego tona, spontanicznie wyrazita dezaprobate
wobec takiej propozycji. M. Geach zauwaza, iz tutaj mamy przyktad naturalnej
wiedzy®, wlasciwej dla poznania norm prawa naturalnego. Ta reakcja cnotliwej
matrony, ktéra na pierwszy rzut oka wydaje si¢ niezrozumiala, jest jednak trafna
konkluzja moralna. W cytowanym artykule M. Geach wykazuje, iz to pierwsze
odczucie nie jest wcale irracjonalne. Duza role w tej argumentacji odgrywaja
wiasnie odczucia cnotliwych kobiet i matek, bo sa one pewna dana do§wiadczalng
(experimental datum) w tej delikatnej i trudnej kwestii. Jej zrozumienie staje sig¢
jednak mozliwe dopiero w wyniku analizy aktu matzeniskiego, zwtaszcza kobiecego
aktu matzenskiego.

M. Geach stawia teze, iz adopcja prenatalna jest wystgpkiem przeciw integral-
nosci aktu matzeniskiego, sprzeciwiajac si¢ zarazem podstawowemu ludzkiemu
dobru, jakim jest malzenistwo. Dezintegracja aktu malzefiskiego ma miejsce wtedy,
gdy mezczyzna lub kobieta zamiast autentycznego zaangazowania wtasciwego dla
cielesnej jednoSci matzonkéw wyrazajacej i realizujacej si¢ poprzez ten akt,
decyduja sie na jaka$ imitacje ktdrejkolwiek z jego integralnych czesci*'. M. Geach
podkresla, iz akt matzeniski jest jedna calodcia, w ktérej my jedynie poznawczo
i teoretycznie wyr6zniamy czesci, ale te czesci nie istnieja samodzielnie*?. Do tej
pory najczestszym wystgpkiem przeciw integralnoSci aktu malzenskiego byta
negacja jego wymiaru prokreacyjnego. Czasy nam wspéiczesne pokazatly, ze te
integralno§¢ mozna naruszy¢ takze poprzez negacj¢ wymiaru jednoczacego, czego
przyktadem jest zaplodnienie in vitro. Oba z tych naruszefi integralnoSci aktu

19 Czesto wysuwanym argumentem przeciw teologom czy filozofom w sutannach czy
habitach jest zarzut czysto teoretycznego podejScia do zagadnienia i braku wlasnej znajomosci
realidow zycia matzenskiego.

2 M. Geach, On the Morality of Rescuing Frozen Embryos, Manuskrypt, s. 2.

2 Tamze, s. 9.

22 [TThere are two principles of the inseparability of the unitive and the procreative, one
deriving from the other. The first is a theoretical statement about the marriage act, that its unitive
and procreative significances are inseparable. [...] The other principle is a practical one, that one
should not attempt to isolate these inseparable parts, either by joining oneself sexually to another
without performing an act per se apt for conception, or by bringing gametes together so as to
produce a human organism otherwise than in the marriage act”; tamze, s. 8. Do tej wypowiedzi
M. Geach dotacza nastepujacy komentarz w postaci przypisu: ,,This tells us what the marriage act
is, a “composite in the older sense” [...] in which the parts (i.e. the act under its different
descriptions as unitive and procreative) are not separable elements, but are distinct only in
definition”; tamze; por. takze: M. G each, Rescuing Frozen Embryos, jw., s. 221.



INSTRUKCJA DIGNITAS PERSONAE... 291

matzenskiego polegaja na Swiadomym zaangazowaniu w co$, co jest imitacja aktu
malzenskiego (lub jego czegSci, poprzez co ma miejsce naruszenie integralno$ci
catego aktu). Co wigc dzieje si¢ w przypadku adopcji prenatalnej? OdpowiedZ ta
wyplywa (jak to juz zostalo zaznaczone) z analizy kobiecego aktu w ramach aktu
matzeniskiego, jako Ze to kobieta przede wszystkim, a nie mezczyzna (maz)
przejawia taki zamiar i nastgpnie go realizuje.

W ramach adopcji prenatalnej kobieta zachodzi w ciaz¢ z nie swoim dzieckiem.
Jest to akt przyjecia, przez ktory zgadza sie ona na cielesne wprowadzenie
(intromission) sprawiajqce ciqze®. Co$ takiego dokonuje kobieta w akcie matzen-
skim, ale stanowi ono cze$¢ aktu jednoczacego ja z mezem. W ramach aktu
matzeniskiego to maz jest tym, ktoéry sprawia ciaz¢ u zony, a Zona przyjmuje ten akt
meza zachodzac w ciaze. To, co zona przyjmuje i akceptuje, to akt majacy na celu
poczecie, akt generatywny. Do tej pory, tj. co momentu pojawienia si¢ bioetycz-
nych dylematéw, poczgcie i ciaza byty postrzegane jako co$ jednego. By¢ otwartym
na wprowadzenie, ktérego funkcja bylo zajScie w ciaze oznaczato otwarcie na
wprowadzenie o charakterze generatywnym, tj. powodujacym poczecie (a potem
ciaze). Kobieta — jak opisuje to M. Geach — poprzez wejscie w cielesnq jednosc
z meiem mowi ‘jestem twojq’, oddaje cate swe ciato w kobiecy sposob, ktory
nabiera szczegdlnego znaczenia jako akt kobiecy*. Dla kobiety poczaé, to zajs¢
w ciaze, to mie¢ w sobie dziecko jego ojca i swego meza zarazem. Jesli wiec
otwarcie si¢ kobiety na akt wprowadzenia skutkuje zajsciem w ciqZe z dzieckiem
kogos innego niz jej mqz, to mamy do czynienia z naruszeniem wiezi, jaka tqczy
meza i Zone®. Akt przyjecia ,,0osieroconego” embrionu rézni si¢ wiec bardzo od aktu
matzenskiego. Cho¢ jest to akt powodujacy ciaze, to jednak nie jest to akt
generatywny, czyli powodujacy poczecie, zapoczatkowujacy zycie w sposob
wlasciwy dla zjednoczenia malzefiskiego. Dlatego tez adopcja prenatalna jest
niepetng, wadliwg formq kobiecego aktu matieriskiego, ktorego celem staje sie
spetnienie jednej z jednoczqcych i znaczqcych funkcji wtasciwych aktowi matzenis-
kiemu w defektywny sposob tak, Ze nie wystepuje tu ani jednos¢ z ojcem, ani
otwartos¢ na nowe zycie*. Nie ma otwarcia na zycie wlasciwego aktowi malzeris-
kiemu, tj. otwarcia na poczgcie, albowiem to zycie juz jest: w embrionalnej fazie
rozwoju. Ta forma zajScia kobiety w ciaze, dokonujaca si¢ poprzez deformacje aktu
generatywnego wlaSciwego malzefstwu przez to samo sprzeciwia si¢ dobru
matzefistwa. Dlatego tez M. Geach stwierdza, iz adopcja prenatalna bedac imitacja
(obiektywnie falszywa forma realizacji) integralnych czedci aktu malzeniskiego,
stanowi akt moralnie wewnetrznie zty, czyli taki, ktéry nigdy i dla zadnych racji
(intencja, okolicznodci) nie moze by¢ dozwolony.

W dalszej czedci swoich rozwazan M. Geach odnosi si¢ do réznych zastrzezen
zwigzanych z uzasadnieniem niemoralnoSci adopcji prenatalnej, z ktérych warto
przytoczy¢ przynajmniej niektére. Najpowazniejsze zastrzezenie wobec zakazu

2 An act of admission whereby she allows a carnal intromission of impregnating kind”;
M. Geach, On the Morality, jw., s. 10.

2 Tamze, s. 11.

» M. Geach, Rescuing Frozen Embryos, jw., s. 223.

% Taz, On the Morality, jw., s. 11 (podkreSlenie autora); por. takze: ta z, Rescuing Frozen
Embryos, jw., s. 229.
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adopcji prenatalnej wiaze si¢ z poczuciem obowiazku ratowania zagrozonego
ludzkiego zycia. Dla podkreslenia wagi tego zarzutu M. Geach przywoluje zdanie
z Ewangelii (Mt 18,5): I kto by przyjat jedno takie dziecko w imie moje mnie
przyjmuje. Wydaje si¢ wigc, iz kobieta ratujaca zycie embrionu, czyli dziecka
w najwczeSniejszej fazie jego rozwoju, przyjmuje samego Chrystusa. W od-
powiedzi M. Geach zauwaza, iz nie mozna przyja¢ Chrystusa poprzez akt moralnie
wewnetrznie zty, podobnie jak kto§ nie moze powotywaé si¢ na te stowa Pana
zabierajac dziecko jego prawowitym rodzicom i ,,przyjmujac” je do swego domu*’.

Drugie zastrzezenie wiaze si¢ z relacja pomiedzy zaptodnieniem in vitro
i transferem embrionu do tona innej kobiety. Moze si¢ zdarzy¢, iz z racji choroby
albo Smierci kobieta, ktérej dziecko zostato poczete, nie moze go nosi¢ w swoim
tonie ani urodzi¢. Moze si¢ nawet zdarzy¢, ze sytuacja taka nastapi po normalnym
poczeciu dziecka, tj. w wyniku aktu malzefiskiego. Medycyna zna interwencje
okreslang jako ,,wyptukanie embrionu” (embryo flushing), ktéry w ten sposdb moze
by¢ usuniety z tona swej matki. Sytuacja ta nie r6zni si¢ jednak od macierzynstwa
zastepczego, ktore jest niemoralne. Widzimy z tego przykiadu, i konsekwencjq
powiedzenia, Ze nie ma nic ztego w zgodzie na zajscie w ciqZe nie z wilasnym
dzieckiem, jest uznanie, ze nie ma potrzeby tqczy¢ zajscia w ciqze z matzeristwem®.
Warto w tym miejscu zauwazyé, ze BOg ustanawiajac matzenistwo nie tylko
dokonat samego tylko aktu ustanowienia, ale tez ustalit prawa i obowiazki
malzonkéw, nade wszystko te, ktére wiaza si¢ z powolywaniem do zycia nowych
ludzi. Swoj akt stworczy, ktéory ma miejsce zawsze, kiedy powstaje nowe ludzkie
zycie Bog ztaczyt z aktem matzonkow.

Inne zastrzezenia, na ktére odpowiada M. Geach to zarzut, Ze kobieta decyduja-
ca si¢ na adopcje prenatalna moze nie mie¢ zadnego zwiazku ze ztem wynikajacym
z poczecia dziecka w wyniku zaptodnienia in vitro albo ze akt przyjecia embrionu
ma charakter raczej podtrzymujacy przy zyciu niz rodzacy i dlatego mozna go
raczej poréwnacl z relacja dziecka do mamki niz do matki. Inne zastrzezenie méwi,
iz kobieta decydujaca si¢ na adopcj¢ prenatalna nie jest zaangazowana w akt
seksualny, wiec trudno jej zarzuci€¢ naruszanie nierozerwalnoSci tego aktu. Zarzut
ten jednak pomija fakt, iz mamy tu do czynienia nie tylko z aktem okre§lanym jako
seksualny, ale tez jako jednoczacy i1 prokreacyjny, a w tym wypadku jego
integralno$¢ jest ewidentnie naruszona.

Poza innymi zastrzezeniami, ktore wynikly w toku prowadzonej dyskus;ji*, na
szczegblna uwage zastuguje w tym kontekscie opis aktu NajSwigtszej Maryi Panny,
przez ktéry dokonato si¢ poczecie Chrystusa®, a zwlaszcza ukazanie, iz w zaden

2’ M. Geach, On the Morality, jw., s. 31 12.

2 Tamze, s. 4 i 12. Uzasadnienie niemoralnosci macierzyfistwa zastgpczego mozna znalez¢
min. w: P. Morciniec, Macierzyistwo zastgpcze, w: Encyklopedia bioetyki, red. A. Muszala,
Radom 2007, s. 331-336.

» Yacznie z przedstawionymi powyzej jest ich 12.

% Podjecie tego zagadnienia ma duze znaczenie w toczacej si¢ aktualnie w Polsce dyskusji na
temat zaptodnienia in vitro. Jedna ze zwolenniczek tej metody poréwnata poczecie Chrystusa do
takiego poczatku Zycia, z jakim mamy do czynienia w przypadku zaplodnienia in vitro.
M. Gretkowska, Jezus powstal in vitro w Duchu Swietym, http://wiadomosci.onet.pl/
1889875,11,item.html (9 I 2009). Chociaz podany przez M. Geach opis aktu Maryi nie jest
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spos6b akt ten nie przypomina adopcji embrionalnej. Co dokonato si¢ w wyniku
przyzwolenia Maryi na poczecie Jezusa? Jak stwierdza M. Geach, poczecie
Chrystusa jest wyjatkiem potwierdzajacym regule, iz kobieta nie powinna pozwalaé
na zajScie w ciaze jak tylko przez akt, ktory z jej strony jest naturalnym i centralnym
wyrazem glebokiej, statej i seksualnie wylqcznej relacji z ojcem dziecka, ktory
poprzez akt sprawiajqcy ciqZe (act of impregnation) poczyna w niej wlasne
dziecko®'. Kobiecy akt Maryi jest aktem Oblubienicy Bozej, ktéra otwiera siebie na
dzialanie Boga, ktérego rezultatem jest poczecie Chrystusa. Jest tez zachowana
wylaczno$¢ owej oblubieficzej mitosci, co wyraza si¢ prawda o dziewictwie Maryi.
Dlatego, jak zauwaza M. Geach, akt Maryi zasadniczo rézni si¢ od adopcji
embrionalnej, w ktérej akt kobiecy nie jest centralnym wyrazem relacji z tym, kto
poczyna Zycie. [...] Dla kobiety oddac swe ciato oznacza relacje, w ktorej jej Zycie
Jjest w sposob wytqczny zwiqzane z Zyciem drugiego. Jesli taka relacja nie istnieje,
zdolnosc wtasciwa aktom oddania kobiety, poprzez ktorq wyraza ona takq relacje
zostaje zniszczona™. Rezultatem takiego dziatania jest alienacja, wyobcowanie nie
tylko kobiety, ale i samego matzernistwa.

Instrukcja Dignitas personae stara si¢ wyjS¢ naprzeciw rozterkom, ktore
pojawiaja si¢ w zyciu ludzi wierzacych naszych czaséw. Zawiera ona w skonden-
sowanej postaci najwazniejsze wskazania moralne zwiazane z rozwojem medycyny
i biotechnologii. Ludzie dowiadujacy si¢ o nich chcieliby takze zna¢ ich uzasad-
nienie, ktére jednak w wielu przypadkach nie jest takie oczywiste, jakby tego
oczekiwali. Wymaga ono bowiem dobrej znajomosci dziedziny i konkretnych
interwencji, ktérych one dotycza, a ponadto réznych okolicznoSci, ktore nierzadko
bywaja (z premedytacja) pomijane w debacie publicznej. Owo poszukiwanie
uzasadnienia wymusza na katolickich teologach i filozofach nowe spojrzenie na
wiele dziedzin ludzkiego zycia, takze na te, ktére wydawaty si¢ juz dobrze (by nie
powiedzie¢: do kofica) poznane. Rezultatem tych poszukiwan sa nowe argumenty,
ktére sa owocem glegbszego poznania cztowieka i ludzkiego zycia. Cze$¢ tych
argumentéw jest trudna do przyjecia przez ludzi niechetnie nastawionych do
wskazaii moralnych podawanych przez Magisterium KoSciota. Taka postawa
prezentowana przez znane osobistoSci zaliczane do kregu tzw. celebrities, moze si¢
udzieli¢ takze niektérym katolikom, ktorzy z braku zrozumienia nauki KoSciota,
a zwlaszcza uzasadnienia tej nauki, czynia wygodna wymowka, by nie stosowac si¢
do niej w swoim postgpowaniu. Dlatego nalezy przypomnieé, iz moc zobowiazuja-
ca owych wskazan moralnych, zardwno nakazdéw, jak i zakazéw, nie ptynie z tego
wyjadnienia (i jego zrozumienia), lecz zasadza si¢ ona na autorytecie Stworcy,
ktéry daje je poznaé cztowiekowi przede wszystkim w formie prawa naturalnego.

Nie oznacza to jednak, ze wszystkie dylematy rodzace si¢ w kontekScie
wspotczesnej biotechnologii i medycyny mozna rozwiazaé, czego przyktadem jest

odpowiedzia na pytania, ktére padaja wokot zaptodnienia in vitro, to jednak moga by¢é pomocne
w obaleniu takze i tego bluZnierczego stwierdzenia.

3 M. Geach, Rescuing Frozen Embryos, jw., s. 222.

2 Tamze (podkre§lenie autora).
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problem embrionéw nadliczbowych i zagadnienie adopcji prenatalnej®. Pozostaje
mieé nadziejg, iz r6zne formy niesprawiedliwosci, z ktérymi mamy tu do czynienia,
a ktore sa wynikiem lekcewazenia norm moralnych, beda sygnatem dla twércow
nowego polskiego prawa, by w sposéb szczegdlny uwzglednili dobro najstabszych
i najbardziej zagrozonych istot ludzkich.

ANWEISUNG DIGNITAS PERSONAE:
MORALISCHE HINWEISE UND KONTROVERSEN RUNDUM
AM BEISPIEL PRANATALER ADOPTION

ZUSAMMENFASSUNG

In gegenwirtiger Biotechnologie und Medizin haben wir nicht nur mit Erfolgen zu tun,
sondern auch mit zahlreichen Problemen sittlicher Natur. Die letzte Antwort des Magis-
teriums der Kirche auf derartig moralische Dilemmata ist die ,,Anweisung Dignitas personae
betreffend mancher bioethischer Probleme”. In biindiger Form schitzt sie die Manipulation
des menschlichen Lebens, besonders in der anfianglichen Phase seines Bestehens und gibt mit
ihnen verbundene hauptsidchliche moralische Hinweise an. Zahlreiche Menschen haben
jedoch Probleme mit der Annahme moralischer Hinweise der Kirche. Grund solcher
Sachlage ist oft der Mangel an Kenntnissen von Verfahren, mithilfe derer der Mensch die
Sittengesetze kennenlernt, besonders jener, die sich auf das natiirliche Recht berufen.
Zahlreiche Menschen (auch Mitglieder der Kirche) sind auflerstande die Begriindungen jener
Prinzipien anzunehmen, besonders dann, wenn sie nicht so augenscheinlich sind, wie dies
erwartet wiirde. Als Beispiel solcher Schwierigkeiten ist die negative moralische Beurteilung
pranataler Adoption, angefiihrt durch die ,,Anweisung Dignitas personae” anzufiihren. Die
Begriindung der Unsittlichkeit solcher Absicht seitens der Frau wurde im Laufe einer
Diskussion ausgearbeitet, die in Kreisen bekannter englischer und amerikanischer katholis-
cher Ethiker und Theologen-Sittenlehrer gefiihrt wurde. Sie beruht auf der Analyse des
weiblichen Aktes im Rahmen des ehelichen Geschlechtsaktes.

3 Te $wiadomo$¢ wyraza Instrukcja Dignitas personae przywolujac stowa Jana Pawta II:
- Irzeba na koniec stwierdzi¢, ze tysiace porzuconych embrionéw stwarzaja sytuacje niesprawied-
liwosci nie do naprawienia. Dlatego Jan Pawel II odwotal si¢ ‘do sumienia oséb sprawujacych
odpowiedzialne funkcje w Srodowisku, ktére zapewnialoby ludzka przyszto§¢ wielu tysiacom
zamrozonych embrionéw, choé¢ przeciez maja one i zawsze zachowuja swoje podstawowe prawa
i tym samym winny by¢ chronione przez prawo jako ludzkie osoby’”. Kongregacja Nauki Wiary,
Instrukcja Dignitas personae, jw., s. 26. Stowa Jana Pawla II pochodza z przeméwienia do
uczestnikOw sympozjum na temat: ,.Evangelium vitae a prawo” i XI Miedzynarodowego
Kolokwium Prawa Kanonicznego (24 maja 1996), n. 6: AAS 88 (1996), 943-944; OsRomPol
9 (1996), s. 44.
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CZTERY MISTYCZKI, DWA IMIONA i JEDEN KLASZTOR

Cztery wielkie Sredniowieczne mistyczki zamieszkiwaty w tym samym czasie
w klasztorze w Helfcie w Saksonii. Byty to dwie Gertrudy oraz dwie Mechtyldy.
Wszystkie cztery uznawane z tradycji za Swigte. Ksienia Gertruda von Hackeborn
i przyjeta na wychowanie do klasztoru jako kilkuletnie dziecko mata Gertruda,
ktéra z czasem otrzymata przydomek Wielkiej, a takze rodzona siostra ksieni
Mechtylda von Hackeborn i beginka Mechtylda z Magdeburga, ktéra zostata
przygarnigta przez klasztor w Helfcie na dozywocie.

W zwiazku z licznymi pomytkami w zZywotach, artykutach i notkach biograficz-
nych mylacymi poszczegdlne mistyczki, artykul niniejszy postara si¢ ,,wypros-
towac” niektdre z bledow powtarzanych przez stulecia. Sprawcéw tego zamieszania
jest co najmniej dwoch. Pierwszym z nich byl dominikanin Marek z Weidy, ktory
zamieniwszy opatke Gertrude von Hackeborn z Gertruda Wielka, zapisat sig
w historii jako autor niefortunnej pomylki, powtarzanej w pismach i zywotach
przez przeszio trzysta lat'. Drugim ze wzgledu na trudna interpretacje dzieta byt
autor ,,Boskiej komedii” Dante Alighieri, ktéry prawdopodobnie jako jedyny wie,
ktéra z Mechtyld — t¢ z Magdeburga, czy t¢ z Hackeborn umiescit w swojej
Boskiej Komedii*. Tak, czy inaczej w XXVIII pieéni ,,CzyS$éca” mistyczka o imie-
niu Mechtylda pelni funkcje strazniczki Ziemskiego Raju, a w pieSni XXXIII ta
sama kobieta o ,,glosie najstodszym” jest ta, ktéra zanurza poete w rzece dobrych
uczynkéw zwang Eunoe. Aluzja do ,,najstodszego glosu” Mechtyldy zawarta w 124
wersie XXXIII pieSni CzySéca wskazuje, jak si¢ wydaje, na Mechtylde von
Hackeborn, ktéra $piewajac w chorze klasztornym wzbudzata swym glosem

' Zob. s. M. Borkowska, Wstep, w: Sw. Gertruda z Helfty, éwiczenia, Tyniec
— Krakéw 1999, s. 47, 67.

2 Zagadnieniem wplywu pism Mechtyldy z Magdeburga na Dantego zajmowat si¢ m.in.
Edmund Gardner w ksiazce Dante and the Mystics, wydanej w 1913 r. w Londynie. Analizujac
paralele miedzy Mechtylda z Magdeburga, a Mechtylda Dantego zwrécit on uwage na szczegdlna
zbiezno$¢ Ziemskiego Raju z Boskiej Komedii z objawieniem Mechtyldy zawartym w Ksigdze
siddmej Strumienia swiatta boskosci, ktéra uwidacznia wers 57; por. K. Michalski, Mistyka
i scholastyka u Dantego, Krakow 1921, s. 3-9; F. Beer, Kobiety i doSwiadczenie mistyczne
w Sredniowieczu, w: Dziedzictwo Sredniowiecza, Krakow 1996, s. 140-143; M. Borkowska,
jw., s. 28-29; Z. Kijas, Czysciec. Czy jest i dla kogo?, Krakéw 1999, s. 218-219, 257-258,
280-282; Z. Kijas, Niebo. Dom Ojca, Krakéw 2001, s. 189-195; Z. Kij a s, Piekto. Oddalenie
od domu Ojca, Krakéw 2002, s. 196-208.
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podziw wielu stuchaczy. spiew ten byl takze mity objawiajacemu si¢ jej Panu
Jezusowi, co przyczynito si¢ do tego, iz na terenie Niemiec tytutuje si¢ ja do czaséw
wspolczesnych ,,Nachtigall Christi”, czyli Stowik Chrystusa®.

J. Schuck, jak wielu teologéw, pozostaje na stanowisku, iz to Mechtylda von
Hackeborn zostata umieszczona w Boskiej Komedii przez Dantego®. Za miejscem
Mechtyldy von Hackeborn w Boskiej Komedii Swiadczy¢ moze takze jeszcze jeden,
niezauwazany dotychczas fakt, a mianowicie tytulowanie przez Dantego tej same;j
osoby, czyli wspomnianej w XXXIII pieSni Mechtyldy, w innych miejscach tego
wielkiego dzieta ,,Pani””. Okre§lenia takiego uzywano w klasztorze w Helfcie, jak
réwniez w innych klasztorach, w odniesieniu do Matki Przetozonej. Wiasnie w ten
spos6b ,,.Domna” (tzn. Pani, domina) §w. Gertruda z Helfty nazywa swoja
przelozona i kantorke, §w. Mechtylde von Hackeborn w ,Zwiastunie Bozej
Mitosci” (1 3,2; 1 11,9; T 14,6; 1 16,1-2. 4)°.

O ile interpretacja Boskiej Komedii nastrgcza¢ moze pewnych trudnosci, o tyle
pomytka Marka z Weidy jest oczywista. W celu podkreSlenia odrgbnosci dziatalno-
Sci kazdej z dziatajacych w XIII w. w Helfcie mistyczek, pokrétce wedtug
kolejnosci przybywania do klasztoru, przedstawiony tu zostanie krétki rys histo-
ryczny z zycia kazdej z nich.

Jako pierwsza w klasztorze znalazta si¢ urodzona w 1231 r. Gertruda von
Hackeborn. Jej doktadna data urodzenia nie jest dzi§ znana, ale wiadomo, ze kiedy
w roku 1248 Mechtylda von Hackeborn odwiedzita duzo starsza siostr¢ wraz ze
swoja matka w Rodersdorf, w diecezji Halberstadt, Gertruda von Hackeborn byta
juz mniszka’.

Wiadomo tez, ze rodzina Gertrudy i Mechtyldy von Hackeborn miata wéwczas
w posiadaniu posiadto$ci w Péinocnej Turyngii oraz w gérach Harzu oraz, ze
nalezata do dynastii baronéw Turyngii, ktéra byta spokrewniona z cesarskim rodem
Hohenstauféw, z ktérego wywodzit si¢ panujacy w XIII wieku cesarz Fryderyk II®,

Klasztor, w ktérym zyly $wigte kobiety nie nalezal formalnie do zakonu
cystersOw, choé¢ zachowywatl regule §w. Benedykta w interpretacji podobnej do
cysterskiej’. Wedlug tradycji ustnej fundacja klasztoru w Helfcie ma swoj poczatek
we $nie grafa Burcharda z Mansfeld, w ktérym Boég prosit go o ufundowanie
klasztoru zefiskiego dla zbawienia swej wlasnej duszy i dla oddania czci Dziewicy
Maryi.

3 B. Calati, R. Gregoire, A. Blasucci, Historia duchowosci, t. 4, Duchowosé
Sredniowiecza, Krakow 2005, s. 369-370; J. Schuck, Geschichte der Kirche Christi, Echter-
-Verlag Wiirzburg 1949, s. 385; Bibliotheca Sanctorum, Universita Lateranense, t. IX, Roma
1967, kol. 97.

* Zob. J. Schuck, jw., s. 385.

5 Okreslenie ,,Pani” i ,,Pani samotna” stosowane jest przez Dantego do ,,Mechtyldy” z wersu
125 pies$ni XXXIII w piesniach: XXVIII, 40; XXXI, 36; XXXII, 28, 83; zob. A. Dante, Boska
Komedia, Kety 2003, s. 352, 368, 374-375,

6 Zob. Sw. Gertruda z Helfty, Cwiczenia, jw., s. 47, 71, 83, 86, 88—89.

7 Zob. LTh, t. 7, k. 24.

8 Catholicisme hier, aujourd’hui, demain. Encyclopedie, Paris 1948, k. 1038; M.B. Arndt,
In Good company-Helfta restored and dedicated to st. Hedwig, w: Cysterki w dziejach i kulturze
ziem polskich, dawnej Rzeczypospolitej i Europy Srodkowej, A.M. Wyrwa, A. Kielbasa,
J. Swastek (red.), Poznan 2004, s. 552.

® Zob. Sw. Gertruda z Helfty, Zwiastun Bozej Milosci, t. 1, Krakéw 2001, s. 11.
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Powstanie zaliczanego do tzw. klasztor6w zamkowych'’, konwentu w Helfcie
przypadto w trudnych politycznie czasach, kiedy Cesarstwo Rzymskie Narodu
Niemieckiego uwiklane bylo w liczne konflikty z kolejnymi papiezami, a eks-
komunikowany 27 wrze$nia 1227 roku przez papieza Grzegorza IX za odwlekanie
wyprawy na Bliski Wschod cesarz Fryderyk II przymuszony grozba kolejnej klatwy
wyruszyt w lutym 1228 roku na obiecana krucjatg do Ziemi Swigtej, gdzie droga
uktadéw i rokowan z suttanem Egiptu, udato mu si¢ zdoby¢ tytut kréla jerozolim-
skiego i odzyska¢ dla chrzescijanstwa Jerozolime, Jaffe, Nazaret i Betlejem.

W 1229 roku, pozbawiony spadkobiercy w postaci syna graf, podjat si¢
,przysposobienia” klasztoru zefiskiego, proszac o pomoc mniszki z potozonego
w stolicy diecezji, klasztoru w Halberstadt. Mniszki propozycje fundatora zaakcep-
towaty i w tym trudnym dla Niemiec czasie, siedem spo$réd nich wyruszyto do
Mansfeld w Saksonii, gdzie nad gérna Wipra, usytuowana byta siedziba grafa
Burcharda i jego zony Elzbiety von Schwarzburg''.

Na miejsce tymczasowego pobytu, ktérym byl zamek grafa fundatora lub jego
okolice, mniszki dotarly 29 czerwca 1229 roku'’. Podlegajac jurysdykcji biskupa
miejscowego utworzyty one pod przewodnictwem ksieni Kunegundy von Halber-
stadt wspolnote zachowujaca regute §w. Benedykta w interpretacji cysterskiej
dodajac swoje wilasne oryginalne zasady zycia obowiazujace w tym konkretnym
klasztorze". Sytuacje taka wymogli sami cystersi, ktérzy w zwiazku z ogromnym
naptywem kobiet do ich fundacji klasztornych w latach trzydziestych XIII wieku
oraz w obawie przed dominacja duchowa i odpowiedzialno$cia materialng siostr,
zakazali przyjmowania nowych zgromadzen zefiskich do ich zakonu. Nie po-
wstrzymalo to jednak nowych wspdlnot, ktére az do lat szes¢dziesiatych, przyj-
mowaly, bez laczenia si¢ z zakonem wigzami prawnymi, regute i zwyczaje
cysterskie'.

Od 1251 r. catym klasztorem zarzadzata ksieni Gertruda von Hackeborn. Za
czasO6w sprawowania przez nia pieczy nad zgromadzeniem, poza koSciotem
klasztornym w Helfcie, konwent uzyskal takze patronat nad dziesigcioma koscio-
tami w okolicy"”. Dla nich to m.in. mniszki pracujace w skryptorium kopiowaty
liczne ksiegi liturgiczne, Pismo Swigte oraz pisma Ojcéw KoSciota.

O stalym rozwoju i zywotnoSci wspdlnoty podczas rzadéw opatki Gertrudy
Swiadczy rowniez fakt, ze w 1266 r. tutejsze mniszki zdecydowaly si¢ zasiedli¢
klasztor w Hedersleben nad Salke'. Na poczatku wieku XIV siostry nalezace juz do
Nowej Helfty zreformowaty klasztory Gerbstedt i Rohrbach!’. Nad wyjazdem
z Helfty w celu utworzenia nowej wspdlnoty zastanawiala si¢ takze miodziutka

19 Miano ,klasztoréw zamkowych”, zdaniem historykéw, przystuguje klasztorom, ktére ze
wzgledu na ich fundatora, byly uzaleznione od zamku; por. M. Borkowska, jw., s. 28.

""" M. Daniluk, Helfta, w: EK, t. 6, k. 649; M. Borkowska, jw., s. 15-16.

2 Tamze, s. 16.

3 Zob. HU. von Balthasar, Wstep, w: Mechthild von Hackeborn, Das Buch vom
Stromenden Lob, Freiburg — Basel — Wien 2001, s. 9.

1 Por. A. Vauchez, Duchowo$¢ Sredniowiecza, Gdafnisk 2004, s. 129.

15 Por. Martyrologium Rzymskie oraz elogia $wigtych i btogostawionych z niekt6rych
martyrologiéw zakonnych, Krakéw 1967, s. 422; M. Daniluk, jw., w: EK, t. 6, k. 649.

16 Zob. tamze.

7 Tamze.
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wowczas §w. Gertruda Wielka, przez co prawdopodobnie w pdzniejszych wiekach
mylono ja z Gertruda von Hackeborn, umieszczajac w ksigegach liturgicznych i na
obrazach jako opatke z krzyzem w doni'®.

Gertrudzie von Hackeborn klasztor w Helfcie zawdzigcza rozkwit pod wzgle-
dem edukacji oraz znaczne nadania ziemskie. Dobrze wyksztalcona i patrzaca
daleko w przyszto§¢ druga opatka klasztoru NMP przyjeta za swego zycia do
wspOlnoty ponad sto os6b i rzadzac klasztorem przez 40 lat starata sig, dla
przyklasztornej szkoty, o najlepszych z mozliwych nauczycieli, lektoréw i teolo-
gow'. Za szczegllnie wazne uwazafa ona studium literackie, bez ktérego dobre
zrozumienie Pisma Swigtego nie bytoby jej zdaniem mozliwe, przyczyniajac si¢
tym samym do upadku zycia monastycznego®. Ona to w 1258 roku dokonata
przeniesienia klasztoru z potozonego na potudnie od Halberstadt Rodersdorf, gdzie
po opuszczeniu, w 1234 r. siedziby fundatora Mansfeld wspdlnota spedzita
dwadziescia cztery lata, do matej miejscowosci na potudnie od Eisleben o nazwie
Helfta, gdzie wtascicielami posiadtosci ziemskich byli bracia ksieni Kunegundy
— Ludwik i Albert von Halberstadt*'. Oni to odstapili swe wtoSci wspdlnocie,
ktérej przewodzita juz Gertruda von Hackeborn. Nowa ksieni z wdzigczno$ci za
dobro okazane zgromadzeniu powierzyla braciom w 1251 roku szkoty §piewu oraz
formacji, ktérymi kierowali do 1261 roku®.

Ztota era klasztoru dobiegta konica wtasciwie wraz ze $miercia ksieni Gertrudy
von Hackeborn, ktérej zgon byt konsekwencja wylewu krwi do mézgu, w 1292 r.
Nowa ksienig zostata, pochodzaca z rodziny fundatorskiej von Mansfeld Zofia
z Querfurtu, ktéra w obliczu natozonego na klasztor w 1295 roku interdyktu
i wlasnych klopotéw zdrowotnych, po §mierci Mechtyldy von Hackeborn ztozyta
urzad®. Korfica pigcioletniego wakansu na urzedzie ksieni nie doczekala juz niestety
$w. Gertruda Wielka, kt6ra odeszta z tego Swiata 17 listopada 1301 lub 1302 roku'.
Po6t wieku p6zniej, po zburzeniu starej Helfty wspélnota przeniosta si¢ do Eisleben,
gdzie powstala Nowa Helfta, a mniszki tam zyjace, zdajac sobie sprawe, iz bardziej
sa benedyktynkami niz cysterkami, zaczety same okreSlaé¢ si¢ jako mniszki $w.
Benedykta®.

8 W starej ksiedze pisanej jeszcze niemieckim gotykiem, jak przettumaczyt ks. bp prof. dr
hab. Julian Wojtkowski, wspomnienie $w. Gertrudy przypadato 14 listopada. W ksiedze tej
pojawily si¢ réwniez btedy, dotyczace tytutowania §w. Gertrudy Wielkiej jako ,.Ksieni klasztoru
Helpede koto Eisleben” oraz uwazania jej za rodzona siostr¢ Mechtyldy von Hackeborn; por.
LEGENDE von den lieben Heiligen Gottes nach den besten Quellen neu bearbeitet und
herausgegeben von Georg Witt, Stadtpfarrer in Abensberg. Zweiter Theit, Die Monnate Julibis
Dezember, Regensburg, New York und Cincinnati, Verlag von Friedrich Pustet, b.r.w.,
kol. 2199-2200.

 HU.von Balthasar, jw., s. 9; M.B. Arndt, jw., s. 552.

2 F Beer, jw., s. 144.

2l M.B. Arndt, jw., s. 551; Catholicisme hier, aujourd’hui, demain. Encyclopedie, Paris
1948, k. 1038; H.U. von Balthasar, jw, s. 9.

22 Zob. Catholicisme hier, aujourd’hui, demain. Encyclopedie, jw., k. 1038.

2 M. Borkowska, Wstep, jw., s. 44-45.

#* Religia. Encyklopedia PWN, t. 4, Warszawa 2002, s. 172; M. Jacniacka, Gertruda
Wielka, w: EK, t. 5, k. 1025.

» HU.von Balthasar, jw., s. 17; M. Borkowska, jw., s. 24.
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Jako druga do klasztoru w Helfcie przybyta siostra p6zniejszej ksieni Gertrudy
— Mechtylda von Hackeborn. Sw. Mechtylda przyszia na Swiat w 1241 roku.
Doktadna data jej urodzin niestety nie jest dzi§ znana. Wiadomo jednak, ze
przybyta w odwiedziny do klasztoru w 1248 r. Siedmioletnia wowczas dziewczyn-
ka byta tak zafascynowana Swigtym otoczeniem, ze nie chciata wyjechac¢ i prosita
by dopuszczono ja do postugi w zgromadzeniu. Na przyjecie dziecka do wspdlnoty
zgode wyrazita 6wczesna ksieni klasztoru Kunegunda von Halberstadt®.

Dzigki swym predyspozycjom intelektualnym i artystycznym Mechtylda od
1261 roku prowadzita szkote klasztorna i zostata mianowana przez wspdlnote na
,kantorke” (donna cantrix) i mistrzyni¢ nowicjatu®’. Byto tak, az do roku 1291,
kiedy to po cigzkich dolegliwos$ciach chorobowych §w. Mechtylda von Hackeborn
zaniemogta na tyle powaznie, ze do kofica swego zycia zostala przykuta do t6zka®.
Od pigcdziesiatego roku jej zycia datuje si¢ takze czas dostgpowania przez nia
podczas standw ekstazy licznych wizji i audycji, ktére poczatkowo utrzymywata
w tajemnicy”. Z czasem jednak, otrzymanymi od Pana podczas objawieri styszal-
nymi akustycznie, badZ wewngtrznie stowami zaczeta dzieli€ si¢ z pielegnujacymi
ja siostrami, by wzmocni¢ ich wiar¢ i rozja$ni¢ im trudne do pojecia tajemnice
boskie. Szczegdlnie pochtaniaty ja zagadnienia zwiazane z NajSwigtszym Sercem
Jezusa: Jego bdle, rany, kara Smierci i przebicie znalazty swe pelne uwieficzenie
w mySli o chwalebnym Sercu Zbawiciela, ktory zasiada po prawicy Ojca i jest
powszechnym posrednlklem dziatai Tréjcy Sw1¢tej

Bedac chora i niezdolng do samodzielnego poruszania si¢, przykuta do t6zka
Sw. Mechtylda zyla nieustannie chwata Boza, faczac w harmonijna cato$¢ swe
prace, rozwazania i udzial w liturgii, co wydalo owoce w postaci Ksiegi taski
szczegolnej (Liber specialis gratiae), dzietka, ktére postgpujac zgodnie z rokiem
koScielnym wyrazato gleboka nauke duchowna o charakterze zaréwno trynitarnym,
jak i chrystocentrycznym™. Wtasnoreczne pisma Mechtyldy to tylko kilka listow do
pewnej matrony, ktéra jak wspomina w swych zapiskach §w. Gertruda Wielka,
wspomagata Mechtylde finansowo w czasie jej choroby, gdy klasztor popadt
w dlugi wobec biskupstwa i zostal spustoszony przez rabusiow?'.

Sktadajace si¢ z siedmiu rozdziatéw dzietko powstato juz po §mierci Gertrudy
opatki, za przyczyna jej nastepczyni Zofii z Querfurtu (1292-1303), ktéra wiedzac
o podupadajacym zdrowiu Mechtyldy von Hackeborn, polecita opiekujacym si¢
chora siostrom oraz Gertrudzie Wielkiej spisywanie wizji i zwierzefi mistyczki*”.

Kiedy Mechtylda dowiedziata sig¢, Ze niektore z jej uczennic gorliwie zapisywa-
ty wszystko, co mogty dowiedzieé si¢ od niej o taskach i naukach otrzymanych od
Boga, zmieszala si¢ i zasmucita. Pan zapewnit ja jednak, Ze liczne taski zostaty jej

26 Zob. Catholicisme hier, aujourd’hui, demain. Encyclopedie, jw., k. 1038.

7 Bibliotheca Sanctorum, Universitd Lateranense, t. IX, Roma 1967, kol. 97; W. Zaleski,
Sw1¢01 na kazdy dziefi, Warszawa 1997, s. 738.

8 Leksykon Mistyki. Zywoty — pisma — przezycia, P. Dinzelbacher (red.), Warszawa 2002,
s. 182.

» Tamze.

30 Zob. Ksigga imion i $wigtych, t. 4, M.-P.H. Fros, F. Sowa (red.), Krakéw 2000, s. 238-239.

3 Sw. Gertruda z Helfty, Zwiastun Bozej Mitosci, t. 1, jw., (III, 75, 2), s. 337.

2 J. Misiurek, Wielkie mistyczki KoSciota, Lublin 1999, s. 39; Bibliotheca Sanctorum,
Universita Lateranense, t. IX, Roma 1967, kol. 97; Leksykon Mistyki, jw., s. 182.
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darowane, wlasnie po to, by by¢ zapisanymi na stronach powstajacego z kazdym
dniem jej zycia dzieta. Wéwczas Mechtylda dotozyta wszelkich starai, by przejrzeé
i uzupetic rekopis™.

Liber specialis gratiae, w pigciu ksiggach opisuje wizje oraz laski uzyskane
przez Mechtylde podczas kontemplacji oraz niektére rozmowy ze Zbawicielem,
liczne rozwazania pobudzajace do mitosci i catkowitego oddania si¢ Jego Sercu
oraz fragmenty eschatologiczne. Czgsci 1 i VI, zostaly zredagowane inna reka
w celu przedstawienia cndét Mechtyldy oraz jej siostry Gertrudy. Dominikanin
Teodory d’Apolda wysoko cenil Liber specialis gratiae, co potwierdzit udzielajac
dzietu aprobaty teologiczne;j**.

Pierwsze wydanie dzieta Mechtyldy von Hackeborn razem z dzietami Gertrudy
Wielkiej w jezyku niemieckim pochodzi z 1595 roku z Lipska. Wydawca tej
zbiorowej pracy byt wspomniany juz dominikanin Marek z Weidy, ktéry zamieniw-
szy opatke Gertrude von Hackeborn z Gertruda Wielka, zapisatl si¢ w historii jako
autor powtarzanej przez wieki pomyiki.

Na jezyk polski po raz pierwszy dzielo §w. Mechtyldy przettumaczyt Jakub
Gawath, ktéry wydal je we Lwowie w 1645 roku pt. Zwierciadto duchownej taski®.
Wczedniej dzietko ukazato si¢ réwniez w Krakowie w 1639 roku, ale w wersji
facifiskiej, ktéra w przeciwiefistwie do niemieckiego zaginionego oryginatu, za-
chowata sie w calosci®.

W roku 1668 Marcin z Cochem opublikowatl modlitewnik §w. Gertrudy i $w.
Mechtyldy z dodanym pouczeniem o modlitwie ustnej*’. Za sprawa nieznanego dzis
jezuity z Kolonii, ktéry dokonat zredagowania modlitewnika, utozone przez Sw.
Mechtylde modlitwy zamieszcza si¢ wraz z modlitwami §w. Gertrudy Wielkiej
m.in. w florilegium Preces Gertrudiane wydanym w Kolonii w 1670 roku®®.
Ostatnie polskie wydanie tych modlitw pochodzi z Chicago z 1918 roku i nosi tytut
Bog Mojq Mitosciq. Modlitwy sw. Gertrudy, czyli prawdziwy duch modlitw
objawionych po najwickszej czesci przez samego Zbawiciela naszego Pana Jezusa
Sw. Gertrudzie i sw. Mechtyldzie. Modlitwy te wydano réwniez w 1925 roku
w Paryzu, nadajac im francuski tytut Les belles prieres de sainte Mechtilde et sainte
Gertrude®.

Otrzymawszy ostatnie namaszczenie 18 pazdziernika 1299 r. mistyczka zmarta
w opinii §wigtosci ,,ofiarujac swe serce Zbawicielowi i zanurzajac si¢ w Nim” 19
listopada 1299 1.°. O zywej czci okazywanej zmarlej Mechtyldzie von Hackeborn
najlepiej §wiadczy fakt, ze w samym jej klasztorze od chwili jej $mierci za jej
posrednictwem zanoszone byly do Boga réznego rodzaju prosby i btagania. Sama
Sw. Gertruda Wielka potwierdzila ten fakt piszac: ,,Majac SwiadomoS$¢ swej
grzesznoSci 1 niegodnosci (...) zwrdcita si¢ do Swigtej pamigci M., najbardziej

3 Zob. Bibliotheca Sanctorum, k. 97-98.
3 Tamze, kl. 98.
3 J. Misiurek, jw., s. 40.
Zob. tamze.
Bibliotheca Sanctorum, jw., k. 100.
®J. Misiurek, jw., s. 47.
Zob. Catholicisme hier, aujourd’hui, demain. Encyclopedie, jw., k. 1039.
40 Bibliotheca Sanctorum, jw., k. 97; W. Zaleski, jw., s. 739; Leksykon Mistyki, s. 182.
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wowczas znanej i szanowanej ze wzgledu na taski objawiefi, proszac pokornie, aby
poradzita si¢ Pana w sprawie opisanych wyzej darow™*!.

Do dzi§ jest ona czczona jako Swigta, pomimo iz nigdy nie odbyt si¢ jej proces
kanonizacyjny. Stato si¢ to jednak mozliwe dzigki postanowieniom papieza Urbana
VIII, zawartym w dekrecie z 13 marca 1625 roku oraz w konstytucji apostolskiej
Caelestis Hierusalem cives z 5 lipca 1634 roku, na mocy ktérych pozwolono na
pozostawienie kultu publicznego w odniesieniu do tych zmartych, ktérzy odbierali
cze$¢ jako Swieci ,,0od niepamigtnych czaséw”, badZ czczeni sa za wiedza
i tolerancja Stolicy Apostolskiej lub miejscowych ordynariuszy, z zastrzezeniem
jednak, ze kult ten musiat sigga¢ swym poczatkiem przynajmniej 100 lat przed
wydaniem konstytucji Caelestis Hierusalem cives, a wigc przed rok 1534, ktéry byt
przez papieza Urbana VIII uwazany za ,,niepamigtny”**. Taka sytuacja dotyczyla
m.in. réwniez §w. Mechtyldy von Hackeborn, ktéra juz od chwili swojej §mierci
czczona byta w swoim klasztorze w Helfcie, skad kult rozszerzyt si¢ na klasztory
benedyktynskie i cysterskie, by z czasem obja¢ swym zasiggiem inne Kkraje
europejskie, czego dowodem byty liczne wydania i tlumaczenia pism zmartej
w opinii §wigto$ci mniszki.

Jej wspomnienie w kalendarzu liturgicznym przypada na 19 listopada, nato-
miast przez benedyktynéw, ze wzgledu na wyznaczone w martyrologium jej
$wieto, szczegdlnie czczona jest rowniez 16 i 26 lutego™. Do dzi§ ukazuja sie jej
zywoty, a myS$l teologiczna pozostaje zywa w licznych publikacjach dotyczacych
historii duchowosci, a przede wszystkim w historii powstania kultu Serca Jezuso-
wego.

Swieta Mechtylda von Hackeborn na obrazach i figurach najczesciej przed-
stawiana jest w habicie zakonu cysterskiego z ksiega w dtoniach, podobnie jak
w nastawie oftarza w kosciele §w. Gertrudy z Mauterndorf z 1750 roku oraz jak
w figurze z 1759 z klasztoru w Engelszell*.

Jako trzecia z mistyczek do klasztoru w Helfcie przybyla §w. Gertruda Wielka,
ktéra jako dziecko przysparzata mniszkom wielu ktopotéw wychowawczych
powodowanych gtéwnie przez jej zywy temperament. Podobnie jak Mechtylda von
Hackeborn, przyszta ona na §wiat w Turyngii tyle, ze kilka lat pdZniej, bo
6 stycznia 1256 roku. Jako niespetna pigcioletnie dziecko zostala ona oddana na
wychowanie do klasztoru w Helfcie, gdzie zdobyla wszechstronne wyksztalcenie
pozwalajace jej m.in. na ttumaczenie i przepisywanie tekstow biblijnych oraz pism
1 komentarzy réznych autoréw. 3

Sw. Gertruda Wielka jest samodzielna autorka ,,Cwiczen” oraz dzietka Legatus
divinae pietatis, w ktérym umiescita zapisywane przez siebie od 1289 r. az do
Smierci wlasne przezycia duchowe. Po raz pierwszy w przekladzie niemieckim
dzielo to wydane zostalo drukiem w Lipsku w 1595 r. wraz z pismami Sw.
Mechtyldy von Hackeborn. Na jezyk polski w roku 1648 przettumaczyt je Jakub

“ Sw. Gertruda z Helfty, Zwiastun Bozej Mitosci, t. 1, jw., (I, 16, 1), s. 85-86.

“ H. Misztal, Prawo Kanonizacyjne. Instytucje prawa materialnego. Zarys historii.
Procedura, Lublin 2003, s. 113-115.

“ W.Zaleski, jw., s. 739; Leksykon Mistyki, jw., s. 182; Catholicisme hier, aujourd”hui,
demain. Encyclopedie, jw., k. 1038-1039.

4 Zob. Bibliotheca Sanctorum, jw., k. 100.
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Gawath nadajac polski tytut Herold Bozej taskawosci. Drugie polskie wydanie
dzieta Sw. Gertrudy ukazato si¢ w 1763 r. w Wilnie, dzigki staraniom benedyktynek
wileniskich. Wspotczesdnie, dzigki benedyktynom tynieckim w ramach serii ,,Zrédla
monastyczne” w 1999 r. wydane zostaty Cwiczenia §w. Gertrudy oraz w roku 2001
pierwszy tom Herolda pod nieco przystosowanym do wspdiczesnego jezyka
polskiego tytutem ,,Zwiastun Bozej mitosci”, ktéry zawiera w sobie trzy ksiegi
dziefa mistyczki. Pod tym samym tytutem w roku 2007 ukazat si¢ tom drugi dzieta.

Oba pisma Sw. Gertrudy roznia si¢ od siebie w sposéb wyrazny, poniewaz
Herold BoZej taskawosci jest zapisem objawien i task mistycznych mocno zakorze-
nionych w liturgii, PiSmie Swigtym i rozwazaniu Mgki Paniskiej, natomiast
Cwiczenia zawieraja przede wszystkim skierowane do mniszek rozmyslania, ktére
maja pomdc im w przezywaniu waznych w zyciu zakonnym wydarzen takich jak
Sluby i ich rocznice, konsekracja dziewic, czynny udziat w sakramentach KoSciota
1tp.
Sw. Gertruda zmarla 17 listopada 1301, a najdalej 1302 r., kiedy trwaty prace
redakcyjne nad ostatnia ksigga Herolda. Uktad dzieta sugeruje, iz bezpoSrednio po
jej zgonie, siostra redagujaca dopisata stanowiacy dzi§ Ksigge Pierwsza wstep oraz
przychylne opinie teologdw oceniajacych pisma zmartej mniszki.

Do dnia dzisiejszego wielu poboznych ludzi poprzez ukladane przez S$w.
Mechtylde von Hackeborn i §w. Gertrude Wielka piekne modlitwy korzysta tez
z task udzielanych przez Pana majac w pamigci stowa wypowiedziane w jednej
z wizji przez §w. Jana Ewangeliste do Gertrudy, ze ,,nabozefistwo do Serca Jezusa
zachowal Bdg na ostateczne czasy, aby Swiat starzejacy si¢ i stygnacy w mitosci
rozgrzal si¢ przez nie na nowo™. Sam Chrystus zazadal tez od Gertrudy
spisywania objawiefi, gdy ta, chciala tego zaprzestaé: ,Nie sprzeciwiaj si¢! Chce
mie¢ w twoich pismach pewne §wiadectwo mojej boskiej mitoSci w tych dniach
ostatnich, w ktorych postanowitem wy$wiadczy¢ dobrodziejstwa wielu duszom™,

Jako ostania przybyta do klasztoru beginka Mechtylda z Magdeburga, ktora
ksienia Gertruda von Hackeborn przyjeta z otwartym oraz pelnym zrozumienia dla
jej przezy¢ mistycznych sercem ¥, Mialo to miejsce w 1270 r., gdy majaca juz
wowczas przeszlo szedédziesiat lat kobieta, zmuszona zostala pod wplywem
krytykowanego przez nig zdemoralizowanego kleru do ucieczki z Magdeburga.

45 Bog Bliski. Historia i teologia kultu NajSwietszego Serca Jezusa, C. Drazek, L. Grzebief

(red.), I§rakéw 1983, s. 20.

% Sw. Gertruda z Helfty, Zwiastun Bozej Milosci, t. 1, jw., (II, 10, 1), s. 121.

47 Nazwa ,,beginek” pochodzi prawdopodobnie od szarego lub bezowego (bigio, beige)
koloru ubran kobiet tworzacych pierwsze tego typu wspOlnoty. Beginki i begardzi w 1216 r.
zostali uznani za stowarzyszenia przez papieza Honoriusza III. W 1233 r. papiez Grzegorz IX
wystawit dla nich bulle protekcyjna. W 1311 r. ich nauczanie zostalo potgpione przez Sobdr
w Vienne. Podstawa doktrynalna do potepienia byty elementy kwietyzmu i ukrytego panteizmu
zawarte w ich duchowosci. Nieufno$¢ duchownych wzbudzalo réwniez uzywanie dialektu
w lekturze Biblii oraz interpretacje Pisma Swigtego. Do dzi§ jednak beginki przetrwaly na
terenach obecnej Belgii i Holandii. W Niemczech, grupy kobiet dziatajacych podobnie do beginek
powstaty ponownie po Soborze Watykanskim II; por. A. Vauchez, jw., s. 98-99; Kronika
chrze$cijafistwa, Warszawa 1998, s. 158-159; J. Aumann, Zarys historii duchowosci, Kielce
1993, s. 169-170; M.D. Knowles, D. Obolensky, Historia KoSciota, t. 2, s. 600-1500,
Warszawa 1988, s. 273; por. H.U. von Balthasar, jw,s. 10; F. Beer, jw., s. 107.
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Urodzona ok. 1207 r. sw. Mechtylda z Magdeburga szczegOlnie znana jest
wspotczesnie przez jej dzieto noszace tytut Plynqce Swiatto Béstwa. W Polsce
pismo to znane jest pod tytutem Strumieni Swiatta Boskosci. W swojej tresci
przekazuje ono przezycia mistyczne, zamieszkatej na staro$¢ w klasztorze w Helf-
cie beginki. Sw. Mechtylda z Magdeburga naplsala swoje dzieto w jezyku
rodzimym, dolnoniemieckim, pomimo, Ze znana jej byta tacina.
Sama Mechtylda z Magdeburga tak napisata o wspélnocie, ktéra ja przygarneta
i pielegnowata, az do jej zejScia z tego Swiata, ktére miato miejsce w 1294 r.:
Panie, dzickuje Ci, ze w swej miloSci zabrale§ mi cale ziemskie
bogactwo, ze mnie teraz przyodziewasz i karmisz cudzym dobrem; bo
wszystko, co z przywiazania i przyjemnoSci przylgneto mi do serca,
musi sta¢ sie dla mnie obce.
Panie, dzigkuj¢ Ci, ze zabrate§ mi sit¢ moich oczu, ze mi teraz stuzysz
cudzymi oczyma.
Panie, dzigkuj¢ Ci, ze zabrate§ mi sit¢ moich rak, ze mi teraz stuzysz
cudzymi rgkoma.
Panie, prosz¢ Ci¢ za nie, aby$ zechcial wynagrodzi¢ im to na ziemi
Twoja Boska mitoscia, by Ciebie btagaty i Tobie przez wszystkie cnoty
stuzyty az do Swigtej Smierci™*®.
Niewatpliwie pisma, w ktérych pisata o matzefistwie duchowym, osobowo$¢
i autorytet Mechtyldy z Magdeburga oraz jej bogaty warsztat literacki, wywarty
ogromne wrazenie na mtodych siostrach, ktére modlity sig¢, ksztalcily i pracowaty
w klasztorze. Mechtylda z Hackeborn i jej siostra ksieni Gertruda oraz najmtodsza
z nich, przybyta do klasztoru w 1260 r. jako niespelna pigcioletnie dziecko,
Gertruda Wielka réwniez opisywaly swoje przezycia duchowe zgodnie z tradycja
mistyki zaSlubin, czerpiac przy tym z liturgii sit¢ dla swego zycia duchowego, ktére
skoncentrowane bylo na czlowieczenstwie Chrystusa. Wtlasnie ta szczegdlna
wrazliwo$¢ na boles¢ zadawana Panu przez ludzkie stabosci i grzechy doprowadzi-
ta mistyczki z Helfty do zainicjowania szczegdlnego nabozeiistwa do NajSwigt-
szego Serca Jezusa, ktore stanowito istotny element przenikajacy wszystkie formy
poboznosci ich zycia duchowego, a z ktérego dane im byto czerpa¢ taski catymi
nareczami®. Przez Serce, bedace zywym symbolem mitosci Boga do ludzi, Pan
objawit tym otwartym na Jego dziatanie kobietom, bogactwo Swojej dobroci i task,
ktére w Jego Bozym Sercu zachowane sa dla kazdego cztowieka™. Wszelkie,
bowiem dobro, ktére cziowieka spotyka pochodzi z mitosci Boga, przez Serce
Jezusa.
Sw. Mechtylda z Magdeburga swoje przezycia mistyczne zaczeta spisywaé
dopiero ok. 1250 roku pod wptywem nalegan swojego dominikafiskiego spowied-
nika, Henryka z Halle. Aby wyrazi¢ niewyrazalne tresci duchowe, w swoim dziele

“ Mechtylda z Magdeburga, Strumief Swiatla Boskosci, t. 2, Tyniec — Krakéw
2004, (VII, 64), s. 247.

4 Bog Bliski, jw., s.19; M.D. Knowles, D. Obolensky, jw., s 199; HU. von
Balthasar, jw., s. 11.

% Otrzymane objawienia $w. Gertruda Wielka zaczeta spisywaé dopiero na wyrazne zyczenie
Zbawiciela w 1289 roku; zob. §w. Gertruda z Helfty, Zwiastun Bozej Mitosci, t. 1, jw., (II1,
30, 1-2), s. 233-235.
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zatytutowanym Strumieri swiatta boskosci, postuguje si¢ ona zarOwno prosta proza
jak i utworami wierszowanymi. Kolejne opisy wizji przepetnione sa konwencjonal-
nymi obrazami, frazeologia mitoSci dworskiej oraz aluzjami do wydarzei zawar-
tych w Ksigdze Piesni nad Piesniami. Czyni to jezykiem, ktéry zawiera w sobie
transcendentny system wywodzacy si¢ z tradycji Dionizego Areopagity i mySli
neoplatoniskiej’’. W ramach tej tradycji Mechtylda z Magdeburga ukazuje mitos¢
Boza poprzez cechy Swiatla. Powr6t kochajacej duszy do Boga jest dla niej
zwrotem ku jasnoSci, a bliskoS$¢ oblubiefica zdradza na przyktad Swiatlo ,.Swiecace
W jej duszy jak stonce na zlocie”®. W wizjach mistyczki pojawiaja sig giowme
tematy zwiazane z Trdjca Swieta, postaciami blbhjnyml Swietymi, ludZmi zyjacy-
mi i umartymi, aniotami, diabtami oraz rzeczami ostatecznymi. Centralna mysl
dzieta stanowi przekonanie Mechtyldy z Magdeburga o naturalnej przynaleznoSci
ludzkiej do Stwércy, co uwypukla jej wktad w rozwdéj doktryny o cztowieku jako
obrazie Bozym. Jako jedna z pierwszych beginka Mechtylda pisata tez o przebiciu
wldcznig Serca Jezusa, ktére byto otwarciem bramy nieba, co stanowito podwaling
w dalszych rozwazaniach o Sercu Jezusowym mieszkajacych réwniez w klasztorze
w Helfcie: Mechtyldy i Gertrudy von Hackeborn oraz Gertrudy Wielkiej™

To $§w. Mechtylda z Magdeburga postugujac si¢ w swoich pismach alegorycz-
nymi poréwnaniami ze znanego jej z lat mlodosci zycia dworskiego, opisywata
niepojete tajemnice mitosnego dzialania Boga w duszy, dazacego az do mistycz-
nego zjednoczenia Stwoércy ze stworzeniem. Jej glebokie przeswiadczenie o natura-
Inej przynaleznosci cztowieka do Boga, oparte na przekonaniu, iz dusza, ktora
wyszta z Serca Bozego powinna do Niego wracaé, przyczynito si¢ do dalszego
rozwoju doktryny o godnosci osoby ludzkiej, stworzonej na podobiefistwo Boze™.

W swoim dziele zatytulowanym Strumieri Swiatta boskosci napisata: ,,Bog dat
wszystkim stworzeniom to, aby zyly wedlug swojej natury. Jak moglabym zatem
opieraé si¢ mojej naturze? Musze z dala od wszystkich rzeczy i§¢ do Boga, ktéry
z natury jest moim Ojcem, moim Bratem wedlug swego cztowieczenistwa, moim
Oblubieficem w milosci, a ja Jego oblubienica”*.

Ta droga, poczucia oblubieficzej przynalezno§ci do Chrystusa, poszia za
beginka z Magdeburga kantorka z Helfty, ktéra podobnie jak ona, liczne do§wiad-
czenia mito$ci ukazujace mito§¢ Boga do ludzi wilaczyta w swoich pismach
w tajemnice Tréjcy PrzenajsSwigtszej ukazujac w Jej wnetrzu samego Odkupiciela®®.
W jednym z objawient Mechtyldy z Magdeburga Chrystus powiedziat: ,,Nieustannie

51 W ramach tej tradycji Bog jest aktywnym Zrédiem Swiatla, ktére sptywa bezposrednio na
stworzenie, emanujac réwniez na jego zycie; por. F. Beer, jw., s. 137; Kronika chrzescijanistwa,
Warszawa 1998, s. 176; B. Calati, R. Gregoire, A. Blasucci, jw., s. 368-369.

2 Zob. Mechtylda z Magdeburga, Strumiefi Swiatla Boskosci, t. 1, Tyniec — Kra-
kow 2004, (II, 6), s. 82.

33 O objawieniu Serca Jezusa mowi wers 24 z Ksiggi szostej: ,,w godzinie, gdy Krew Mego
Serca wylala si¢ na ziemig, wtedy dopiero otworzylo si¢ Krélestwo niebieskie”; por.
PJ.Nowak, Wstep, w: Mechtylda z Magdeburga, Strumiefi Swiatta Boskosci, t. 1, jw.,
s. 16-19; Mechtylda z Magdeburga, Strumied Swiatta BoskoSci, t. 2, jw., (VL, 24),
s. 125.

5% Zob. tamze, (V, 22), s. 37-40.

% Mechtylda z Magdeburga Strumieri Swiatta Boskosci, t. 1, jw., (I, 44), s. 62.

% Zob.J. Misiurek, jw., s. 41.
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nosze w tej PrzenajSwietszej Trojcy z godziny na godzing wszystkich ziemskich
grzesznikow, by Bog nie pozwolit im jeszcze spas¢ do wieczystej otchtani™’.

Jako pierwsza sposrod kobiet zamieszkujacych w klasztorze w Helfcie Mechtyl-
da z Magdeburga pisata o objawieniu dotyczacym przebitego widcznig Serca
Chrystusa, ktére stalo si¢ otwarciem bramy nieba: ,.cate ubdstwo i wszystkie
wysitki i mozoty, i wszystkie meczefistwo i pogarda byty tylko pukaniem do bramy
niebios, az do tej godziny, w ktérej Krew Mego Serca rozlata si¢ na ziemig:
wowczas dopiero Krélestwo niebieskie zostato otwarte™®. Intuicja ta rozwineta si¢
szybko w klasztorze, a rzucone ziarno wydato duchowy plon w postaci wielu
picknych modlitw ku czci Serca Bozego. Autorkami tych modlitw byty przede
wszystkim §w. Mechtylda von Hackeborn i jej uczennica §w. Gertruda Wielka.
W tym wzgledzie obie §wigte mniszki mozna nazywac prekursorkami nabozefistwa
do Serca Jezusa, a wszystkie cztery kobiety, ktére potaczyly dwa imiona, jeden
klasztor i jeden wspélny cel zaliczy¢ nalezy do wielkich mistyczek KoSciota, ktére
poprzez swa mySl teologiczna do dnia dzisiejszego przyczyniaja si¢ do umacniania
mistycznego ciata Zbawiciela, ktérym jest Koscidt.

RESUME

Le monastere cistercien, fondé pres du chateau de Mansfeld en 1229 et transféré en 1258
a Helfta, fut aux XII° et XIV® siécle un centre religieux important de la mystique fémine en
Europe. Le rayonement mystique du monastére de Helfta est incarné par les quatre femmes
saintes que sont Gertrude et Mechthild de Hackeborn, Mechthild von Magdeburg et Gertrude
la Grande, seule sainte allemande qu’on appelle ausi ,Ja Grande”.

Gertrude de Hackeborn, abbesse depuis 1251, confia a sa soeur Mechthild les écoles de
chant et I’alumnat. Elle encorugaea Mechthilde de Magdeburg, injestement calomniée,
laquelle dicte a ses soeurs a Helfta un septieme livre La Lumiére fluente de la Divinté. Cet
écrit mystique eut une profonde influence sur Mechthild de Hackeborn et Gertrude la
Grande, qui s’en inspireront pour leur dévotion au Sacré-Coeur.

Les révélations et visions de Mechthilde de Hackeborn, furent réunies dans le Livre de la
grdce spéciale. Ce livre, fruit d’une contemplation nourrie de liturgie, est tout entier consacré
au Verbe incarné, médiateur entre Dieu et ’homme, qui n’a janais cessé de répandre son
amour sur la terre.

Gertrude la Grande, bien connue pour ses célebres ouvrages, Le héraut de I’Amour divin
et Exercices naquit et 1256. Elle y exalte avant tout I’humanité de Jésus et y développe la
dévotion a I’éuchariste et au Sacré-Couer.

En placant le Christ au centre de sa pensée religieuse, dans le monastere de Helfta, elle
a montré que c’est pat Son Sacré-Coeur et le mystere de I'unité de la Sainte Trinité, qui par
son action pénetre le monde entier ainsi que I’Eglise Sainte, laquelle a été appellée a la vie
justement par Jésus Christ, conformément au plan éternel du Pére, pour qu’il puosse y agir
constamment par sa puisance vivifante, gravée dans les sacrements par 1I’Espirit Saint.

" Mechtylda z Magdeburga, Strumiefi Swiatta Boskosci, t. 2, jw., (V1 16), s. 117.
8 Tamze, (VI, 24), s. 125.
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Bp Jacek JEZIERSKI Studia Warmifiskie
Wydziat Teologii, Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie XLVI (2009

POCZATKI FILII KOLEGIUM TEOLOGICZNEGO
SW. TOMASZA W KALININGRADZIE

Kaliningrad, wczes$niej Krdlewiec i Konigsberg, posiada dtuga tradycje ksztal-
cenia teologicznego. Wiaze si¢ ona z powstaniem uniwersytetu, zwanego Albertyna
(1544-1945)'. W tym uniwersytecie, na ktérego zaistnienie wyrazil zgode krol
Polski Zygmunt August, istnial wydzial teologii protestanckiej’.

Po II wojnie Swiatowej ksztafcenie teologiczne w Kaliningradzie zanikto,
poniewaz panstwo radzieckie programowo szerzylo ateizm i laicyzacje. Dopiero po
tzw. pierestrojce, powstala mozliwo$¢ rozwoju zycia religijnego w Kaliningradzie.
Dotyczy to zaréwno Cerkwi prawostawnej, KoSciola rzymskokatolickiego, jak
i innych wyznan oraz religii, a nawet sekt.

Doceniajac znaczenie i1 potrzebe formacji teologicznej oraz intelektualnej,
Administrator apostolski dla katolikdw w europejskiej czgsci Rosji biskup Tadeusz
Kondrusiewicz utworzyl w Moskwie Kolegium Teologiczne Sw. Tomasza z Ak-
winu (1991) wraz z czterema wydzialami zaocznymi: w Sankt Petersburgu,
Kaliningradzie, Saratowie oraz w Kijowie (Ukraina)®. Inicjatorem i pierwszym
dziekanem Kolegium zostat ks. dr Tadeusz Pikus, teolog fundamentalny z ar-
chidiecezji warszawskiej. Kolegium moskiewskie zostato niedtugo p6Zniej afilio-
wane do Papieskiego Uniwersytetu Laterafiskiego w Rzymie. Prowadzito studia
trzyletnie wieczorowe i zaoczne z mozliwoScia wydluzenia do pigciu lat. Program
ksztatcenia oraz zestaw przedmiotdw byly konsultowane i akceptowane przez
papieski uniwersytet.

Studium teologii rozpoczgto w Moskwie 160 oséb w réznym wieku, w tym
wielu akademikdw, np. profesordw nauk przyrodniczych. Udato si¢ pozyskac 24
wykladowcow, gtdwnie miejscowych, w tym duchownych prawostawnych. Prowa-
dzenie Kolegium przejeli Ksigza Jezuici. Celem Kolegium byto ksztatcenie
teologiczne i pielegnowanie kultury chrzescijanskiej, w perspektywie przede
wszystkim katolickiej. Innym celem byto przygotowywanie kadry katechetycznej
dla potrzeb wspdlnot katolickich oraz formacja pracownikéw Caritas®.

J. Serczyk, Albertyna. Uniwersytet w Krélewcu (1544-1945), Olsztyn 1994.

J. Mattek, Dwie czesci Prus, Olsztyn 1987, s. 193nn.

Powstato tez Kolegium w Grodnie o specjalizacji katechetycznej.

Informacje dotyczace poczatkéw Kolegium w Moskwie uzyskatem w rozmowie z ks. bp.
prof. dr hab. Tadeuszem Pikusem z UKSW w Warszawie.

1
2
3
4
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Wyktadowcy Kolegium w Kaliningradzie rekrutowali si¢ z kilku Srodowisk.
Przede wszystkim z sasiadujacego z Obwodem Kaliningradzkim S$rodowiska
teologicznego Olsztyna i Pienigzna. Osrodek olsztyriski (archidiecezja warmiriska)
tworzyty wéwczas trzy szkoty teologiczne: Wyzsze Seminarium Duchowne ,,Ho-
sianum” w Olsztynie’, Warmifiskie Wyzsze Studium Katechetyczne w Gietrzwat-
dzie® oraz Instytut Kultury Chrzescuansklej im. Jana Pawta II — Studium Teologii
dla Swieckich w Olsztynie’. Z tych szk6t powstat koscielny Wydziat Teologii
w panistwowym Uniwersytecie Warmifisko-Mazurskim w Olsztynie (1999)%. Zgro-
madzenie Misjonarzy Stowa Bozego (SVD) prowincji polskiej prowadzi w Pienigz-
nie Wyzsze Seminarium Misyjne’.

W pazdzierniku 1993 r. rozpoczely si¢ zajecia w Kolegium Teologicznym
w Kaliningradzie. Zajecia odbywaly si¢ w piatki po potudniu, w soboty przed i po
poludniu oraz w niedziele do potudnia. Lektoraty jezykowe natomiast w ciagu
tygodnia. W tym celu wynajeto pomieszczenia w centrum miasta przy Placu
Zwycigstwa. Wyktad podczas inauguracji pierwszego roku akademickiego wygtosit
ks. pratat Bernardo Antonini, biblista, z Werony, rektor Katolickiego Seminarium
Duchownego w Moskwie.

Prefektem filii kaliningradzkiej Kolegium zostal ks. dr Wiadystaw Turek'®.
Zajecia z psychologii rozpoczeta s. mgr Faustyna Szlendak''. Wyktady z historii
Kosciota podjat ks. dr hab. Alojzy Szorc'. Teologie dogmatyczna wykladat ks. dr
Jacek Jezierski®, a etyke ks. mgr Jerzy Steckiewicz'* proboszcz katolickiej parafii
w Kaliningradzie pod wezwaniem $w. Wojciecha — Adalberta'.

> A.Szorc, A. Kopiczko, Wyzsze Seminarium Duchowne ,,Hosianum”. Zarys dziejéw,
Olsztyn 1995.

© 50 lat stuzby KoSciolowi. Warmiriskie Wyzsze Studium Katechetyczne, pod red.
J. Guzowskiego, Olsztyn 1996.

7 Instytut Kultury Chrzedcijafiskiej im. Jana Pawta II w Olsztynie 1979-1994, pod red.
M. Dagiel i in., Olsztyn 1994; Instytut Kultury Chrzescijanskiej im. Jana Pawla II w Olsztynie
»Wcezoraj i dzi§” 1979-1999, pod red. M. Borzyszkowskiego i M. Dagiel, Olsztyn 1999.

8 J.Wojtkowski, Wydziat Teologii Uniwersytetu Warmirisko-Mazurskiego w Olsztynie,
SW 39 (2002), s. 441-470; tenze, Wydzial Teologii w Olsztynie, w: Wyzsze szkolnictwo
koscielne w Polsce. Wizja kardynata Karola Wojtyly i jej realizacja, Krakéw 2002, s. 257-289;
T. Pieronek, Troska Kosciola o rozwéj studiow uniwersyteckich i badai o charakterze
naukowym, w: Intelektualny wymiar misji KoSciota, pod red. W. Kubik, Krakéw 2002, s. 35nn.

® Werbisci w Polsce, pod red. R. Malek, Pienigzno 1982; E. Sliwka, Formacja intelektual-
na, dzialalno$¢ dydaktyczno-naukowa i wydawnicza werbistéw polskich (1910-1982), Pienigzno
1986.

10 Ks. Wiladystaw Turek, ur. 1933, doktor teologii pastoralnej, profesor WSD ,,Hosianum”
w Olsztynie do 1999 roku.

""S. mgr Faustyna Szlendak, katarzynka, psycholog.

12 Ks. Alojzy Szorc, ur. 1935, historyk, prof. dr hab., profesor WSD ,,Hosianum” (do 1999)
i w IKCh (do 1999), profesor WSP w Olsztynie i UWM w Olsztynie.

13 Bp Jacek Jezierski, ur. 1949, doktor teologii dogmatycznej, adiunkt w IKCh i w Wyzszym
Studium Katechetycznym w Gietrzwaldzie (do 1999) i w Wydziale Teologii UWM w Olsztynie.

4 Ks. Jerzy Steckiewicz, od 1990 proboszcz parafii $w. Wojciecha-Adalberta w Kalinin-
gradzie, wikariusz administratora apostolskiego na Obwéd Kaliningradzki, organizator parafii,
budowniczy koSciota $w. Wojciecha i kaplicy Matki Bozej Fatimskiej oraz centrum duszpasters-
kiego.

5 J. Jezierski, Odradzanie si¢ Kosciota w Kaliningradzie, Zeszyty Teologiczne (Folia
Theologica) 3: 1994, nr 2, s. 13.
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Poczatkowo w zajeciach uczestniczyto okoto 80 osob. Wyklady w niedziele
poprzedzata Msza Swieta dla katolik6w odprawiana w sali wyktadowej w jezyku
polskim Iub rosyjskim albo czg$ciowo w polskim a czgSciowo w rosyjskim.

Thumacze pozyskani przez Kolegium, przekiadali na zywo tre§¢ wykladow
z jezyka polskiego na rosyjski. Kilku wyktadowcéw postugiwato sie jezykiem
rosyjskim. Cze§¢ stuchaczy znata przynajmniej czeSciowo jezyk polski. Wsrod
studentéw Kolegium byly osoby w réznym wieku, réznych zawodéw i réznych
narodowoSci, réznego wyznania i réznej religii a takze osoby niewierzace.
Poczatkowo zainteresowanie Kolegium bylo wielkie. W Kaliningradzie nie bylo
jeszcze wielu prywatnych szko6t, ani licznych miejsc nauki jezykéw obcych.
Wyjazd do Polski i na Zachdd, tym bardziej na studia, byt z wielu powodéw
utrudniony. Kolegium przyciagato osoby zainteresowane sprawami religii, chrzes-
cijaiistwa oraz katolicyzmu. Po latach przymusowej ateizacji w Zwiazku Radziec-
kim otworzyta si¢ mozliwos$¢ teologicznego poznawania wiary, ktora przetrwata
w rodzinach i niektérych §rodowiskach. Do Kolegium zgtaszali si¢ takze prawosta-
wni, mimo Ze nie uzyskali aprobaty ze strony duchowienstwa prawostawnego.
Powstanie Kolegium katolickiego zmobilizowato prawostawnych do bardziej dyna-
micznego prowadzenia wiasnego studium dla dorostych.

Problemem w poczatkowe]j fazie istnienia Kolegium byt brak katolickich
ksiazek teologicznych w jezyku rosyjskim. Réwnocze$nie powstawaly w miescie
stoiska z prawostawna ksiazka teologiczna. Ttumacze i wyktadowcy stawali wobec
trudnosci przektadu pojec i termindw teologicznych na jezyk rosyjski. Okreslenia te
na skutek walki z religia w okresie komunizmu wyszly z uzycia, z jezyka
codziennego, ze stownikdéw i poszty w zapomnienie.

W drugim roku akademickim 1994/95 podjeli w Kolegium zajecia: ks. dr Jan
Guzowski'® — z teologii moralnej, ks. dr hab. Wiadystaw Nowak'’ — w zakresie
liturgii katolickiej, ks. mgr Henryk Kamiriski'® filozof i logik, bardzo ceniony przez
studentéw oraz ks. mgr lic. nauk biblijnych Michat Magda SVD", wymagajacy
nauczyciel Pisma Swu;tego

Kolegium Teologiczne podjeto trud wydawania pisma dla katolikéw Obwodu
Kaliningradzkiego w jezyku rosyjskim pod tytutem ,,Kaliningradzkij Katoliczeskij
Wiestnik” (Kaliningradzki Zwiastun Katolicki).

16 Ks. Jan Guzowski, ur. 1955, doktor teologii moralnej, profesor w WSD ,Hosianum”
i adiunkt w IKCh (do 1999), adiunkt w Wydziale Teologii UWM w Olsztynie.

17 Ks. Wiladystaw Nowak, ur. 1940, liturgista i ekumenista, profesor w WSD ,,;Hosianum” (do
1999) i w IKCh (do 1999), w WSP w Olsztynie, w Wydziale Teologii UWM w Olsztynie.

18 Ks. Henryk Kamiriski, ur. 1941, filozof i logik, profesor WSD ,,Hosianum” (do 1999),
Misyjnym Seminarium Duchownym Ksigzy Werbistow w Pieni¢znie i w IKCh (do 1999).

19 Ks. Michat Magda, werbista, magister licencjat nauk biblijnych, wykladowca w Misyjnym
Seminarium Duchownym Ksigzy Werbistow w Pieni¢znie oraz w Kolegium Teologicznym
w Baranowiczach (Biatoru$) oraz w seminarium duchownym w Sankt Petersburgu.

2 J, Jezierski, Odradzanie si¢ Kosciola w Kaliningradzie cz. 2, Zeszyty Teologiczne
(Folia Theologica) 5: 1996, nr 1, s. 13.
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W czasie inauguracji trzeciego roku akademickiego 1995/96 z wykladem
wystapit ks. prof. dr hab. Jozef Turek® na temat: ,,Wszech§wiat a cztowiek™. Ks.
Jozef Turek cieszyl si¢ wsrod studentéw Kolegium wielkim autorytetem??

Na pierwszym roku studiow byto 21 os6b, na drugim 17, na trzecim 37.
Dyrektorem Wydziatu Kolegium w Kaliningradzie zostat ks. mgr Jerzy Steckiewicz
a prefektem nadal pozostat ks. dr Wtadystaw Turek.

Wyktady i zajecia powierzono nastepujacym osobom:

o. Aleksander, duchowny prawostawny z Kaliningradu — liturgia prawostawna,
historia Cerkwi prawostawnej

s. Faustyna Szlendak CSC — psychologia

ks. dr Roman Bodafiski*® — prawo kanoniczne

ks. dr Jan Gorny** — patrologia (p6Zniej zajecia przejal ks. dr Stanistaw
Gorgol®)

ks. dr Jan Guzowski — teologia moralna

bp dr Jacek Jezierski — teologia dogmatyczna (chrystologia, charytologia,
okresowo wstep do teologii, traktat o Bogu i o stworzeniu®)

ks. mgr Henryk Kamifski — teoria poznania — metafizyka

lic. Minna Kofman — historia filozofii — religioznawstwo?’

ks. dr Alfons Labudda SVD* — liturgia rzymskokatolicka

ks. mgr lic. Michat Magda SVD — Pismo Swigte

ks. mgr lic. Jerzy Steckiewicz — etyka

ks. prof. dr hab. Alojzy Szorc — historia KoSciota (od 1999 r. zajecia przejeta

mgr Agnieszka Marcinkowska z Grudziadza®)
ks. mgr lic. Kazimierz Torla® — katechetyka (zajecia przejeta s. Jeremia
— nazaretanka)

2 Ks. Jozef Turek, ur. 1946, filozof przyrody, prof. dr hab. WSD ,Hosianum”, IKCh,
w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.

2 J. Jezierski, Odradzanie si¢ KosSciola w Kaliningradzie cz. 3, Zeszyty Teologiczne
(Folia Theologica) 5: 1996, nr 2-3, s. 7.

# Ks. Roman Bodanski, ur. 1935, doktor prawa kanonicznego i doktor historii, wyktadowca
IKCh.

2+ Ks. Jan Gérny, ur. 1943, doktor patrologii, profesor WSD ,,Hosianum” (do 1999), adiunkt
w IKCh (do 1999) i na Wydziale Teologii UWM w Olsztynie (do 2008).

5 Ks. Stanistaw Gorgol, doktor nauk humanistycznych, misjonarz w Ekwadorze i Wenezueli,
duszpasterz w Elblagu.

% Wyktadal w Kolegium w Kaliningradzie 1993-2003. Autor skryptéw w jezyku rosyjskim:
P\I\UBOJ(’IB() KaK IucaTh AUIJIOMYIO pa@m 1o Gorociasuio, Ouprein 1998 — wydanie polskie:
Vademecum piszacych prace magisterska z teologii, Olsztyn 1997; Beeaenne B Gorociosue,
Oubtirrein 1994 — wydanie polskie: Wprowadzenie do teologii, Olsztyn 1994; bor — corsopenne
— rpex, Oupirrein 1995 — wydanie polskie: Bog — stworzenie — grzech, Olsztyn 1995;
Xpucrosiorns, Ouapirein 1996 — wydanie polskie: Chrystologia, Olsztyn 1996.

7 Minna Kofmann — doktorant na ATK w Warszawie.

2 Ks. Alfons Labudda, doktor liturgiki, profesor w Misyjnym Seminarium Duchownym
w Pieni¢znie, adiunkt w Wydziale Teologii UWM w Olsztynie (od 1999)

» Agnieszka Magdalena Marcinkowska, ur. 1971, rusycysta, magister teologii. Wyktadowca
w Kolegium Teologicznym w Orenburgu, nauczyciel religii w Kazachstanie. Autorka ksiazki:
Duszpasterstwo w Zwiazku Harcerstwa Polskiego w latach 1918-1997, Olsztyn 2000.

% Ks. Kazimierz Torla, ur. 1940, mgr lic. katechetyki, profesor WSD ,Hosianum”, wy-
ktadowca IKCh i w Wydziale Teologii UWM w Olsztynie.
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ks. prof. dr hab. Jézef Turek — kosmologia

ks. dr Wiadystaw Turek — pedagogika

dr hab. Halina Wistuba® — wybrane zagadnienia z filozofii kultury

ks. mgr lic. Jan Wréblewski SVD* — teologia dogmatyczna (eklezjologia,
wstep do teologii)

ks. mgr lic. Stanistaw Zinkiewicz* — teologia fundamentalna™.

W sz6stym roku akademickim 1998/99 nastapita zmiana na stanowisku prefekta
Kolegium. Zostal nim ks. Michat Magda. Zajecia odbywaly si¢ w wynajetych
salach szkoty $redniej przy ul. Zoologicznej 2.

W nastepnych latach zajgcia odbywaly si¢ w pomieszczeniach wynajetych od
Biura Projektéw, a takze przejSciowo w siedzibie Caritas (Rosja — Zachdd).
Rozpoczeta si¢ budowa wilasnych obiektow Kolegium wraz z budowa KoSciota
parafialnego, kaplicy Matki Bozej Fatimskiej oraz Centrum duszpasterskiego
parafii katolickiej przy ul. Aleksandra Newskiego™.

Parafia rzymskokatolicka pod wezwaniem §w. Adalberta i Kolegium zor-
ganizowaly Sympozjum naukowe, gromadzace prelegentow z catej Europy, po-
Swigcone §w. Wojciechowi, z okazji Milenium jego $mierci (1996).

Utworzenie filii Kolegium §w. Tomasza w Kaliningradzie bylo wazna decyzja.
Spowodowato zainteresowanie intelektualnym wymiarem katolicyzmu w §rodowis-
ku postkomunistycznym i prawostawnym. Przyciagneto tez 1 zainteresowalo
katolikdw oraz osoby pochodzenia polskiego. Wydzial zamiejscowy Kolegium
w Kaliningradzie posiadat od poczatku otwarty charakter. Odznaczat si¢ praktycz-
nym ekumenizmem, szacunkiem dla réznorodnej przynaleznoSci religijnej i wy-
znaniowej. Nie byto nastawienia prozelickiego ani promowania jednego narodu, ale
podejScie uniwersalistyczne.

3! Halina Wistuba, ur. 1920, dr hab. filozofii, docent na Wydziale Teologicznym Papieskiej
Akademii Teologicznej w Krakowie. Profesor w Warminiskim Wyzszym Studium Katechetycz-
nym w Gietrzwaldzie, w IKCh. Zob. 50 lat stuzby Kosciotowi. Warmifiskie Wyzsze Studium
Katechetyczne, Olsztyn 1996, s. 85-98.

32 Ks. Jan Wroblewski, werbista, mgr lic. teologii dogmatycznej, profesor Misyjnego
Seminarium Duchownego Ksigzy Werbistow w Pienig¢znie.

¥ Ks. Stanistaw Zinkiewicz, ur. 1951, mgr lic. teologii fundamentalnej, profesor WSD
,,Hosianum”, IKCh.

* J. Jezierski, Odradzanie sic KoSciota w Kaliningradzie cz. 3, jw., s. 8-9.

3 J. Jezierski, Kosciot katolicki w Obwodzie Kaliningradzkim (w potowie roku 2000),
SW 37 (2001), s. 391.






Ks. Pawet RABCZYNSKI Studia Warmidiskie
WSD MW , Hosianum” w Olsztynie XLVI (2009)

ROCZNE SPRAWOZDANIE Z DZIALALNOSCI
WSD MW ,,HOSIANUM” W OLSZTYNIE (2007/2008)

Zgodnie z Regulaminem Wyzszego Seminarium Duchownego Metropolii
Warminskiej ,,Hosianum” w Olsztynie z dnia 17 wrze$nia 2004 roku (Rozdziat VII,
§ 2, p. 9), przedktada si¢ Roczne Sprawozdanie z dziatalnoSci Seminarium, ktore
obejmuje okres od 1 wrzesnia 2007 do 31 sierpnia 2008 roku.

Rok akademicki 2007/2008 byt 443. rokiem dziatalno$ci Wyzszego Semina-
rium Duchownego Metropolii Warminskiej ,,Hosianum” w Olsztynie. Seminarium
prowadzito formacje¢ do kaptanistwa zgodnie z zaleceniami Konferencji Episkopatu
Polski, wyrazonymi w Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia, zatwierdzonymi
przez Kongregacje ds. Wychowania Katolickiego (Seminaridéw i Instytutéw Nauko-
wych) dnia 26 sierpnia 1999 roku oraz zgodnie ze wskazaniami J.E. Ks. Abpa dra
Wojciecha Ziemby Metropolity Warmifiskiego. Podobnie jak w poprzednich latach,
Alumni ,,Hosianum” odbywali formacje intelektualna na Wydziale Teologii Uni-
wersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie.

I. MODERATORZY SEMINARIUM I INNI PRACOWNICY

1. W roku akademickim 2007/2008 Zarzad Seminarium tworzyli: Rektor: ks.
pratat kanonik prof. zw. dr hab. Wladystaw Nowak; Wicerektor: ks. kanonik dr
Pawel Rabczyniski; Dyrektor ds. Administracyjnych (Ekonom): ks. pratat kanonik
mgr Ludwik Kaniuga; Prefekci: ks. kanonik dr Piotr Dernowski (do 30.06.2007),
ks. mgr Zdzistaw Kieliszek i ks. mgr lic. Wojstaw Czuprynski (od 1.07.2008).
Zarzad, pod kierunkiem Rektora, odbywal cotygodniowe spotkania w celu or-
ganizacji zycia seminaryjnego i koordynacji pracy wychowawczej. Kompetencje
i zakres obowiazkéw poszczegélnych os6b wyznaczat Statut i Regulamin ,,Hosia-
num”. Rektor, Wicerektor oraz Prefekci prowadzili w kazda S$rod¢ konferencje
wychowawcze dla Alumnéw zgodnie z harmonogramem ustalonym przez Rektora.

2. Funkcje Ojcéw Duchownych petnili: ks. kanonik dr Tadeusz Marcinkowski
i ks. kanonik mgr Andrzej Migrata. Jako przewodnicy i mistrzowie zycia wewnetrz-
nego prowadzili oni regularne rozmowy z Alumnami oraz kierownictwo duchowe.
Ponadto Spowiednikami Alumnéw byli: ks. kanonik mgr Marian Dubicki, ks.
kanonik mgr lic. Romuald Zapadka, ks. pratat mgr Ryszard Andrukiewicz, ks. mgr
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lic. Andrzej Adamczyk. Spowiednicy petnili swoja postuge w ustalone i podane do
wiadomosci Alumnom dni kazdego tygodnia.

3. Dyrektorem Chéru WSD MW ,Hosianum” byt ks. kanonik dr Stawomir
Ropiak. Proby choru odbywaty si¢ w kazdy wtorek.

4. Komisje ds. Swigcenn i Postug tworzyli: bp dr Jacek Jezierski, ks. prafat
kanonik dr Edward Michon, ks. kanonik inf. dr Jan Jerzy Gorny, ks. pratat kanonik
dr Wiestaw Wiecek, ks. kanonik dr hab. Edward Wiszowaty — prof. UWM, ks.
pratat kanonik prof. zw. Wtadystaw Nowak — Rektor, ks. kanonik dr Pawet
Rabczyfiski — Wicerektor, ks. kanonik dr Piotr Dernowski — Prefekt, ks. mgr
Zdzistaw Kieliszek — Prefekt, ks. pratat kanonik dr Jan Guzowski, ks. pratat
kanonik dr Andrzej Lesifski, ks. kanonik prof. Andrzej Kopiczko, ks. kanonik mgr
lic. Tomasz Garwolifiski, ks. kanonik dr Lucjan Swito, ks. kanonik mgr lic.
Stanistaw Zinkiewicz.

Komisja obradowata tradycyjnie, trzy razy w ciagu roku: na poczatku roku
formacji, po pierwszym semestrze i na zakoficzenie roku.

5. Dyrektorem Biblioteki WSD MW , Hosianum” byt ks. kanonik mgr lic.
Tomasz Garwolifiski. W Bibliotece pracowaly takze: mgr Matgorzata Bujnowska,
mgr Iwona Spalek, Teresa Zabczyk.

6. Dyrektorem Wydawnictwa WSD MW , Hosianum” byt ks. pratat kanonik dr
Jan Guzowski, ktory petnit takze funkcje Redaktora Naczelnego ,,Studiéw Warmin-
skich”. Sekretarzem Redakcji tego rocznika naukowego byta dr Katarzyna Pa-
rzych-Blakiewicz.

7. Cztonkami Komisji Ekonomicznej WSD MW , Hosianum” byli: Przewod-
niczacy — ks. infulat kanonik dr Jan J. Gérny; Cztonkowie — ks. pratat mgr
Andrzej Pluta, ks. kanonik mgr Stanistaw Jasifski, ks. pratat mgr lic. Leszek
Niedzwiedz.

8. W dziatach administracyjnych i gospodarczych Seminarium (facznie z gos-
podarstwem rolnym w Klewkach) zatrudnionych byto 30 oséb §wieckich, w tym
trzy Siostry ze Zgromadzenia Sidstr §w. Katarzyny Dziewicy i Meczennicy:
s. Donata Stepien, s. Emilia Ostrowska, s. Alicja Koziot. Kapelanem Siostr byt ks.
pratat kanonik mgr Ludwik Kaniuga.

II. ALUMNI

1. Rok akademicki 2007/2008 w WSD MW ,Hosianum” w Olsztynie rozpo-
czeto 88 Alumnoéw. Na Roku I — 17, na Roku I — 16, na Roku III — 18, na Roku
IV — 10, na Roku V — 10, na Roku VI — 17. Alumni odbywali comiesigczne dni
skupienia, uczestniczyli w cotygodniowych konferencjach ascetycznych i wy-
chowawczych.

2. W pierwszym semestrze Alumni pehnili nastepujace funkcje: senior — dn
Barttomiej Sobierajski, wicesenior — Jarostaw Dobrzeniecki (rok V), gospodarz
— dn Adam Lukowski, wicegospodarz — Roman Dabkowski (rok V), sacelan
— dn Krzysztof Pliszka, wicesacelan — Maciej Burdynski (rok V), ceremoniarz
— dn Wojciech Milczarek, wiceceremoniarz — Bartlomiej Koziej (rok V),
infirmarz — Sebastian Chandzel (rok V), wiceinfirmarz — Zdzistaw Muszyniski
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(rok IV), organista — Lukasz Kowalski (rok VI), wiceorganista — Dariusz Sonak
(rok IV). W drugim semestrze: senior — Jarostaw Dobrzeniecki (rok V), wicesenior
— Dariusz Jasinski (rok IV), gospodarz — Roman Dabkowski (rok V), wicegos-
podarz — Wojciech Leszczynski (rok 1V), sacelan — Maciej Burdynski (rok V),
wicesacelan — Krzysztof OSko (rok IV), ceremoniarz — Barttomiej Koziej (rok
V), wiceceremoniarz — Pawel Kaczmarczyk (rok IV), infirmarz — Sebastian
Chandzel (rok V), wiceinfirmarz — Zdzistaw Muszyfiski (rok 1V), organista
— Lukasz Kowalski (rok VI), wiceorganista — Dariusz Sonak (rok IV).

3. W roku akademickim 2007/2008 Alumni byli zobowiazani do uiszczania
czesnego w wysokosci 200 zt miesigcznie.

4. W roku akademickim 2007/2008 w ,,Hosianum” funkcjonowaty nastgpujace
Agendy Kleryckie: Stowarzyszenie Alumnéw ,Bratniak” (prezes — dn Piotr
Drzewifiski; opiekun — ks. Zdzistaw Kieliszek), Agenda Sportowa (animator
— Marek Adamski, rok III; opiekun — ks. Piotr Dernowski), Czasopismo
Kleryckie ,,Serce Warmii” (Redaktor Naczelny — Jarostaw Dobrzeniecki, rok V;
Redaktor Techniczny — Arminas LukoSevicius, rok IV; opiekun — ks. Piotr
Dernowski), Klerycka Grupa Mitosierdzia ,,Auxilium” (Lider — Bartosz Pfeiffer,
rok III; opiekun — ks. Piotr Dernowski); Kleryckie Koto Misyjne (odpowiedzialny
— Pawel Kaczmarczyk, rok IV); Audycja Alumnéw Hosianum Gloria. FM
(Redaktor Naczelny — Dariusz Jasifiski, rok IV; Redaktorzy: Lukasz Swiatkowski,
rok III; Andrzej Gotebiewski, rok II; Barttomiej Koba, rok II; opiekun — ks. Piotr
Dernowski); Harcerski Krag Klerycki ,,Orzet” (Odpowiedzialny — Arkadiusz
Suchowiecki, rok III; opiekun — ks. pwd. mgr lic. Piotr WiSniewski HR);
Modlitewna Wspoélnota Odnowy Charyzmatycznej ,Laetitia et Pax” (opiekun
— ojciec duchowny ks. Tadeusz Marcinkowski); Grupa Modlitewna w duchu Taizé
»Nowe Jeruzalem”; Wspdlnota Ruchu Swiatto- -Zycie (odpowiedzialny — dn
Bartlomiej Sobieraj sk1) Wspdlnota ,,Immaculata” (opiekun — ojciec duchowny ks.
Tadeusz Marcinkowski); Wspétnota ,,Misericordia Dei” (opiekun — ojciec ducho-
wny ks. Tadeusz Marcinkowski); Zesp6t Muzyczny Soli Deo Gloria (odpowiedzial-
ny — Lukasz Kowalski, rok VI; opiekun — ks. Piotr Dernowski); Klerycka Grupa
Powotaniowa ,,Wieczernik” (lider — Radostaw Czerwinski, rok III; wicelider
— Rafal Grzebyk, rok III; sekretarz — Stawomir Jankiewicz, rok III; opiekun
— ks. Pawet Rabczyiiski). Strong internetowa Seminarium (www.hosianum.edu.pl)
przygotowywali Alumni na czele z dn. Bartlomiejem Sobierajskim, Wiktorem
Rusinem (rok III), pod kierunkiem ks. Zdzistawa Kieliszka.

L WAZNIEJ SZE WYDARZENIA
W ZYCIU WSPOLNOTY SEMINARYJNEJ

1. Zycie Wspélnoty seminaryjnej w roku akademickim 2007/2008 toczyto sig
zgodnie z programem zawartym w Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia oraz
wskazaniami Ks. Arcybiskupa dra Wojciecha Ziemby Metropolity Warminskiego.
Inspiracja w pracy formacyjnej byta Encyklika Spe salvi (O nadziei chrzescijari-
skiej) Ojca §w. Benedykta XVI (30.11.2007) oraz Program Duszpasterski zatwier-
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dzony przez Konferencj¢ Episkopatu Polski na rok koscielny 2007/2008 BgdZmy
uczniami Chrystusa.

2. Wspdlnota Seminaryjna uczestniczyla w spotkaniach i sesjach I Synodu
Archidiecezji Warminskiej. Alumni brali rowniez udzial w sympozjach organizo-
wanych przez Wydziat Teologii UWM w Olsztynie oraz inne oSrodki naukowe
w Polsce.

3. W roku akademickim 2007/2008 Moderatorzy i Alumni konsekwentnie
prowadzili Dzieto Budzenia Powotan i promocji szeroko rozumianej kultury
powolaniowej. We wspdtpracy z Ksigzmi Proboszczami i Wikariuszami kon-
tynuowano inicjatywe¢ Powotaniowych Niedziel Seminaryjnych w poszczegdlnych
parafiach Archidiecezji Warmifiskiej oraz Weekendowych Dni Powotaniowych.
Przetozeni i SeminarzySci spotykali si¢ rowniez z mlodzieza podczas szkolnych
i parafialnych rekolekcji wielkopostnych. Na seminaryjnych obiektach sportowych
(sala gimnastyczna, korty tenisowe, nowe boisko przy kortach) odbywaly sie¢
turnieje i zawody ministrantéw i lektoréw naszej archidiecezji.

4. Zgodnie z zaleceniem ks. Abpa dra Wojciecha Ziemby Metropolity Warmin-
skiego w roku formacji 2007/2008 kontynuowano comiesi¢czne spotkafi Moderato-
réw z Rodzicami Alumnéw poszczegdlnych rocznikéw.

5. Podczas wakacji poprzedzajacych rok akademicki 2007/2008 przeprowadzo-
no gruntowny remont akademikéw. Wyremontowano tazienki, wymieniono okna,
pokoje kleryckie wyposazono w nowe meble i zainstalowano telefony wewnetrzne.

6. Kalendarium:

7-9.09.2007 — W seminarium odbyty si¢ Warmiriskie Dni Duszpasterskie.

9.09.2007 — Wspdlnota seminaryjna uczestniczyla w Archidiecezjalnych
UroczystoSciach Odpustowych w Gietrzwaldzie.

17.09.2007 — Zjazd Alumnéw Roku I, ktérzy w Tygodniu Propedeutycznym
zostali wprowadzeni w Zycie seminaryjne.

18.09.2007 — Posiedzenie Komisji ds. Swigcen i Postug.

23.09.2007 — Zjazd Alumnéw Rocznikéw II-VI.

24-27.09.2007 — Rekolekcje na rozpoczecie roku formacji (Prowadzit ks. dr
Marek Szymula, wyktadowca UKSW w Warszawie).

27.09.2007 — Liturgiczna Inauguracja 443. roku dziatalnoSci ,,Hosianum”.
Podczas uroczystej Mszy §w. pod przewodnictwem Ks. Abpa dra Wojciecha
Ziemby Metropolity Warminskiego Alumni Roku I ztozyli uroczyste wyznanie
wiary, Alumni Roku III przywdziali sutanny, natomiast Alumni Roku V zostali
wlaczeni do grona kandydatéw do Swigcent diakonatu i prezbiteratu.

28.09.2007 — Wspdlnota seminaryjna uczestniczyta w Inauguracji Roku
Akademickiego 2007/2008 na Wydziale Teologii UWM.

29.09.2007 — Pielgrzymka autokarowa do Gietrzwatdu.

1.10.2007 — Wspdlnota Seminaryjna uczestniczyta w Uroczystosci Inauguracji
Roku Akademickiego 2007/2008 na Uniwersytecie Warmiisko-Mazurskim w OlI-
sZtynie.

2.10.2007 — Rozpoczecie zaje¢ dydaktycznych.

8.10.2007 — W seminarium odbyla si¢ Konferencja Rejonowa dla Ksiezy
i Katechetéw pracujacych w Archidiecezji Warminskiej.
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11.10.2007 — Wspolnota ,,Hosianum” przezywata swoj Dzien Wieczystej
Adoracji.

20.10.2007 — Spotkanie Ksigzy Proboszczéw Alumnéw z Moderatorami
Seminarium.

25.10.2007 — Na stadionie Olsztyfiskiego Klubu Sportowego, przy ulicy
Pitsudskiego, w pierwszym meczu pierwszej rundy Mistrzostw Polski Seminariéw
Duchownych w Pitce Noznej, reprezentacja ,,Hosianum” pokonata druzyne WSD
Diecezji Efckiej 7:4 (4:0).

21-27.10.2007 — Podczas Tygodnia Misyjnego, ktéry w roku 2007 byt
obchodzony pod hastem ,,Mito§¢ Zrédtem misyjnego powotania”, Alumni modlili
si¢ w intencji dziel misyjnych oraz spotkali si¢ z misjonarzami: ks. dr. Marianem
Midura — obecnie dyrektorem MIV A Polska i Krajowym Duszpasterzem Kierow-
cOw oraz ks. Piotrem Boracem — sekretarzem Papieskiej Unii Misyjnej w Polsce.
20 Alumnéw ,.Hosianum” zlozylo deklaracje przynaleznosSci do Papieskiej Unii
Misyjne;j.

28.10.2007 — W seminarium odbyto si¢ Spotkanie Rodzicow Alumnéw Roku
I z Moderatorami.

8.11.2007 — Msza §w. koncelebrowana pod przewodnictwem Ks. Abpa dra
Wojciecha Ziemby Metropolity Warminiskiego za zmartych Biskupéw Warmin-
skich, Ksiezy Profesoréw, Alumnéw i Pracownikéw Seminarium.

11.11.2007 — W 89. rocznice odzyskania przez Polska niepodlegtosci po latach
zaboréw Moderatorzy i Alumni wzigli udzial w uroczystej Mszy §w. w bazylice
wspotkatedralnej w Olsztynie.

17.11.2007 — Wspdlnota seminaryjna uczestniczyta w UroczystoSci Imienin
i Urodzin Ks. Arcybiskupa Seniora dra Edmunda Piszcza.

18.11.2007 — W seminarium odbyto si¢ Spotkanie Rodzicéw Alumnéw Roku
I z Moderatorami.

24.11.2007 — W seminaryjnej sali gimnastycznej odbyt si¢ Halowy Turniej
Pitki Noznej Parafialnych Druzyn Ministranckich. Organizatorem byl ks. mgr
Mariusz Jackowski — Archidiecezjalny Duszpasterz Sportowcoéw oraz Alumni.

2.12.2007 — Miato miejsce spotkanie Rodzicow Alumnéw Roku IV z Modera-
torami.

6.12.2007 — Alumni Roku II przygotowali zabawe mikolajowa dla dzieci
z przedszkola Kkatolickiego w Olsztynie, natomiast Alumni Roku V wystawili
sztuke kabaretowa motywowang codziennym zyciem seminaryjnym.

8.12.2007 — Ks. bp dr Jacek Jezierski udzielit Swigcert diakonatu alumnowi
roku VI — Lukaszowi Kowalskiemu.

15.12.2007 — Wspdlnota seminaryjna uczestniczyla we Mszy §w. w konkated-
rze $w. Jakuba w Olsztynie pod przewodnictwem Ks. Abpa dra Wojciecha Ziemby
Metropolity Warmifiskiego za zmarlego Biskupa Warminiskiego dra Jana Oblaka,
zmartych Biskupéw i Kanonikéw Warminskich.

20.12.2007 — Uroczysta Wigilia Seminaryjna z udzialem Ks. Abpa dra
Wojciecha Ziemby Metropolity Warmifiskiego i Ks. Abpa Seniora dra Edmunda
Piszcza.

27.12.2007 — W seminarium odbyto si¢ Spotkanie Optatkowe Ministrantow
i Lektoréow Archidiecezji Warminskiej. Wziglo w nim udziat ok. 150 oséb.
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27-30.12.2007 — Wspdlnota seminaryjna zorganizowata Rekolekcje dla Matu-
rzystow. Uczestniczylo w nich 9 mtodzieficow. Moderatorem byt ks. mgr lic.
Wojstaw Czupryniski, doktorant katechetyki na UKSW w Warszawie, pomagali mu
Ksieza Diakoni.

6.01.2008 — W Uroczysto$¢ Objawienia panskiego Zarzad Seminarium i Alu-
mni Roku V przygotowali Noworoczne Spotkanie Cztonkéw Stowarzyszenia
Przyjaciot WSD MW ,Hosianum”. Wieczorem Moderatorzy i Alumni uczest-
niczyli we Mszy $w. w bazylice wspélkatedralnej §w. Jakuba w Olsztynie, ktorej
przewodniczyt Metropolita Warmifski.

12.01.2008 — Zgodnie z tradycja w naszym seminarium odbyta si¢ wizyta
duszpasterska, zwana popularnie koleda. Do drzwi kleryckich mieszkan zapukali
Ksigza Moderatorzy, niosac Alumnom Boze blogostawiefistwo.

20.01.2008 — W Tygodniu Modlitw o Jedno$§¢ ChrzeScijan Alumni uczest-
niczyli w nabozefstwie ekumenicznych w koSciele ewangelicko-augsburskim
Chrystusa Zbawiciela w Olsztynie. Na zaproszenie gospodarza miejsca Ks. Bpa
Rudolfa Bazanowskiego homili¢ wyglosit Ks. Abp dr Wojciech Ziemba Met-
ropolita Warmirski.

27.01.2008 — Wspdlnota Seminaryjna wzigta udziat we Mszy §w. w Bazylice
Mniejszej w Olsztynie pod przewodnictwem Ks. Abpa dra Wojciecha Ziemby
Metropolity Warminiskiego, podczas ktérej modliliSmy si¢ o jedno$¢ chrzeScijan
w wierze i mito$ci. OkolicznoSciowe kazanie wyglosit Ks. Bp Rudolf Bazanowski,
zwierzchnik Diecezji Mazurskiej KoSciota Ewangelicko-Augsburskiego.

28.01.2008 — ObchodziliSmy Liturgiczne Wspomnienie §w. Tomasza z Ak-
winu, patrona studiujacych filozofi¢ i teologie. Liturgii przewodniczyt ks. Abp dr
Wojciech Ziemba Metropolita Warminski, natomiast okoliczno$ciowa homili¢
wygtosit ks. prof. dr hab. Stanistaw Bafia.

2.02.2008 — W Swigto Ofiarowania Panskiego, ktére jest zarazem Dniem
Zycia Konsekrowanego, ,.Hosianum” uczestniczylo we Mszy §w. w bazylice
wspoétkatedralnej Sw. Jakuba w Olsztynie. Podczas Eucharystii osoby konsek-
rowane odnowity swoje sluby i przyrzeczenia.

5.02.2008 — Odbyto si¢ posiedzenie Komisji ds. Swigcen i Postug (pod-
sumowanie I semestru, dopuszczenie do Swieceri Diakonatu i Prezbiteratu oraz do
Postug Lektoratu 1 Akolitatu). Wieczorem Alumni Roku IIT zorganizowali ostatki.

6.02.2008 — W Srode Popielcowa Wspolnota Seminaryjna uczestniczyla
w bazylice konkatedralnej Sw. Jakuba we Mszy §w. koncelebrowanej pod przewod-
nictwem Ks. Abpa Seniora dra Edmunda Piszcza.

6-9.02.2008 — Odbyty si¢ Rekolekcje Wielkopostne, ktére przeprowadzit ks.
dr Marek Dziewiecki, Krajowy Duszpasterz Powotan i wicedyrektor Europejskiego
Centrum Powotan.

9.02.2008 — Alumni Roku III otrzymali z rak ks. bpa dra Jacka Jezierskiego
postuge Lektora, za§ Alumni Roku IV — postuge Akolity. Tego tez dnia
wieczorem Ksigza Diakoni rozpoczgli prace duszpasterska w wyznaczonych
parafiach Archidiecezji Warminiskie;.

23.02.2008 — Wspdlnota Seminaryjna odbyla doroczna wielkopostna pielg-
rzymke autokarowa do Sanktuarium NajSwigtszego Sakramentu i Meki Panskiej
w Glotowie.
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24.02.2008 — Wielkopostny Dziefi Skupienia przezywali w seminarium Rodzi-
ce Alumnéw; Alumni Roku III przedstawili Misterium Mgki Panskie;j.

13.03.2008 — W ramach II rundy ligi seminaryjnej Alumni ,,Hosianum”
rozegrali mecz pitki noznej z druzyna WSD w Plocku. Zakoniczyt si¢ remisem 1:1.

7.03.2008 — Przy wspétudziale Alumnéw, w ,,Hosianum” odbyt si¢ diecezjal-
ny etap Olimpiady Teologii Katolickie;j.

14.03.2008 — Moderatorzy i Alumni uczestniczyli w Drodze Krzyzowe]
ulicami miasta Olsztyna.

15.03.2008 — Pod przewodnictwem ks. Abpa dra Wojciecha Ziemby Met-
ropolity Warminskiego obchodzili§my Uroczysto§¢ Odpustowa ku czci §w. Jozefa,
patrona seminarium. OkolicznoSciowa homili¢ wygtosit Rektor Misyjnego Semina-
rium Duchownego w Pienig¢znie ks. dr Szczepan Szpyra. W uroczystoSci wzigli
udziat Moderatorzy i Alumni Misyjnego Seminarium Ksigzy Werbistow w Pienigz-
nie. Po obiedzie zostal rozegrany mecz pitki siatkowej. Druzyna ,,Hosianum”
wygrata go wynikiem 3:1. Na zakoficzenie wspdlnego §wigtowania wystuchaliSmy
koncertu organowego przygotowanego przez Alumndéw naszego seminarium pod
kierunkiem ks. kanonika dra Stawomira Ropiaka, Dyrektora Chéru Seminaryjnego.

20-23.03.2008 — Wspdlnota ,,Hosianum”™ brata czynny udziat w Triduum
Paschalnym w bazylice konkatedralnej Sw. Jakuba w Olsztynie.

2.04.2008 — W bazylice wspoéikatedralnej Sw. Jakuba w Olsztynie, ob-
chodziliSmy III rocznice $mierci Stugi Bozego papieza Jana Pawta II, modlac si¢
o jego rychta beatyfikacje.

6.04.2008 — Odbyto si¢ Spotkanie Rodzicow Alumnéw Roku V z Moderatora-
mi.

7.04.2008 — W ,,Hosianum” odbyta si¢ Konferencja Rejonowa Ksigezy i Kate-
chetow Archidiecezji Warminskie;j.

10.04-21.05.2008 — Odbyt si¢ Turniej Pitki Halowej o puchar Rektora
,,Hosianum”.

13-20.04.2008 — Od IV Niedzieli Wielkanocnej wspdlnota WSD MW , . Hosia-
num” aktywnie uczestniczyta w Tygodniu Modlitw o Powotania.

14.04.2008 — Na olsztynskim stadionie ,,Stomilu” rozegrano rewanzowy mecz
pitki noznej z WSD w Plocku. GoScie pokonali nasza druzyne wynikiem 2:0.

20.04.2008 — Wspdlnota ,,Hosianum” uczestniczyta we Mszy §w. w koSciele
Sw. Wojciecha w Olsztynie w intencji duchowiefistwa Archidiecezji Warminskiej
oraz nowych powotan kaptafiskich i zakonnych. Mszy §w. przewodniczyt ks. bp
prof. dr hab. Julian Wojtkowski. Po Mszy Sw. odbyta si¢ procesji z relikwiami
Swigtego Wojciecha ulicami Osiedla Mleczna.

21.04.2008 — W sali sportowej naszego seminarium odbyl si¢ mecz pitki
halowej pomiedzy reprezentacja ,,Hosianum” a Redakcja Olsztyfiskiego Oddziatu
TVP. Mecz zakonczyt si¢ wynikiem 12:4 na korzy$¢ naszej druzyny.

23.04.2008 — W konkatedrze §w. Jakuba w Olsztynie uczestniczyliSmy w sesji
synodalnej oraz obchodziliSmy Uroczysto$¢ §w. Wojciecha — Gtéwnego Patrona
Archidiecezji Warminskiej i zarazem Uroczysto$¢ Patronalna Ks. Arcybiskupa dra
Wojciecha Ziemby Metropolity Warminskiego. Po Mszy $w. Ks. Arcybiskup
Metropolita Warmifiski powotat do istnienia Kapitule Kolegiacka Sw. Apostotéw
Piotra i Pawta w Lidzbarku Warmifiskim. Ponadto Alumni uczestniczyli w tym
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dniu w dorocznej Pielgrzymce Maturzystow Archidiecezji Warminiskiej do Sank-
tuarium Matki Bozej Gietrzwaldzkiej.

1.05.2008 — UdaliSmy si¢ z rewizyta do Misyjnego Seminarium Ksigzy
Werbistow w Pienieznie.

2.05.2008 — Wspdlnota seminaryjna zorganizowata tradycyjny juz Dziefi
WdzigcznoSci, na ktdry zostali zaproszeni Dobroczyficy i Przyjaciele ,,Hosianum”
— kaptani, siostry zakonne i wierni §wieccy naszej Archidiecezji. Uroczystej Mszy
Sw. przewodniczy! ks. bp dr Jacek Jezierski. Po Mszy §w. mozna bylo sprawdzi¢
swoja kondycje fizyczna, grajac w pitke nozna lub biorac udziat w rozgrywkach
tenisa stotfowego. Alumni przygotowali takze wystawe pt. ,,Z Zycia seminarium”,
projekcje filmu, konkurs biblijny oraz punkty gastronomiczne. Po potudniu w kos§-
ciele seminaryjnym odbylo si¢ Nabozefistwo Majowe.

3.05.2008 — Seminarium wzi¢to udzial w obchodach religijno-patriotycznych
w koSciele NajSwietszego Serca Pana Jezusa w Olsztynie z okazji UroczystoSci
Najswiegtszej Maryi Panny Krdélowej Polski. Mszy §w. przewodniczyt ks. infutat dr
Jan Gérny; homilie wygtosit ks. infutat dr Julian Zotierkiewicz.

4.05.2008 — Spotkanie Moderatoréw z Rodzicami Ksigzy Diakonéw.

8-11.05.2008 — Wspdlnota ,,Hosianum” odbyta pielgrzymke autokarowa do
Czestochowy, Krakowa i Kalwarii Zebrzydowskiej. W Lagiewnickim Sanktuarium
Mitosierdzia Bozego Mszy §w. przewodniczyt ks. Arcybiskup dr Wojciech Ziemba
Metropolita Warminski. Niezapomnianym przezyciem dla calej wsp6lnoty semina-
ryjnej byt udziat w niedzielnej procesji ku czci §w. Stanistawa biskupa i mgczen-
nika do koSciota na Skatce.

11.05.2008 — Klerycka Sekcja Fotograficzna zorganizowata I edycje¢ konkursu
fotograficznego ,,Seminarium w obiektywie”. Najwyzej zostalo ocenione zdjecie
wykonane przez alumna Radostawa Czerwiniskiego (rok III).

21.05.2008 — Alumni Roku I przygotowali przedstawienie multimedialne pt.
,Pozegnanie Ksiezy Diakonéw”.

22.05.2008 — Seminarium bralo udziat w Procesji Bozego Ciata ulicami
Olsztyna.

22-29.05.2008 — Ksigza Diakoni i Alumni Roku V odbywali swoje rekolekcje
przed przyjeciem sakramentu Swigcen. Odbyly si¢ one w Gietrzwaldzie i w Gtloto-
wie. Rekolekcje prowadzili Ojcowie Duchowni.

24.05.2008 — 14. Alumnéw naszego Seminarium, pod opieka ks. mgra
Mariusza Jackowskiego, Archidiecezjalnego Duszpasterza Sportu, uczestniczylo
w sptywie kajakowym po rzece Lynie. .

28-29.05.2008 — Moderatorzy i Alumni wzigli udzial w sympozjum ,,Swigta
Lipka — perfa na pograniczu ziem, kultur i wyznan”. Okazja do zorganizowania
sympozjum bylo 40-lecie koronacji obrazu Matki Bozej Swigtolipskiej oraz
25-lecie nadania koSciotowi w Swigtej Lipce tytutu bazyliki mniejsze;.
_29.05.2008 — W kosciele seminaryjnym odbyty si¢ Skrutynia Kandydatow do
Swigcen Diakonatu i Prezbiteratu, poprzedzone indywidualnymi rozmowami
z Ksiedzem Arcybiskupem Metropolita Warmifiskim.

30.05.2008 — W bazylice konkatedralnej Sw. Jakuba w Olsztynie ks. bp dr
Jacek Jezierski udzielit Swiecen diakonatu 8. Akolitom ,,Hosianum”. Swiecenia
otrzymali: Dominik Bosowski (Podgrodzie), Marcin Brzostek (Orzysz, par. Matki
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Bozej Szkaplerznej), Maciej Burdynski (Ketrzyn, par. §w. Jacka), Damian Chrzano-
wski (Olsztyn, par. Mitosierdzia Bozego), Roman Dabkowski (Swigtajno), Jarostaw
Dobrzeniecki (Ostréda, par. Sw. Faustyny), Przemystaw Jaro¢ (Mragowo, par. $w.
Rafata), Bartlomiej Koziej (Reszel). Po uroczystej liturgii odbyta si¢ wspdlna agapa
w refektarzu seminaryjnym. Wieczorem uczestniczyliSmy w uroczystej celebrze
w konkatedrze §w. Jakuba z okazji II rocznicy prekonizacji Ks. Arcybiskupa dra
Wojciecha Ziemby Metropolity Warminskiego.

31.05.2008 — W bazylice konkatedralnej §w. Jakuba w Olsztynie ks. abp dr
Wojciech Ziemba Metropolita Warmifiski udzielit §wigcei prezbiteratu 15. Diako-
nom, Alumnom ,,Hosianum”. Swiecenia otrzymali: dn Marcin Baldyga (Lankiej-
my), dn Piotr Drzewiniski (Serock), dn Tomasz Jarzynka (Olsztyn, par. §w. Jézefa),
dn Daniel Kocigcki (Nidzica, par. bl. Bolestawy Lament), dn Lukasz Kowalski
(Srokowo), dn Karol Krukowski (Lubomino), dn Adam Lukowski (Rozogi), dn
Wojciech Milczarek (Korsze), dn Krzysztof Pliszka (Momajny), dn Krzysztof
Pogorzelski (Lidzbark Warminski, par. §w. Andrzeja), dn L.ukasz Sadko (Niedomi-
ce), dn Stawomir Skorupski (Ruszkowo), dn Barttomiej Sobierajski (Ostréda, par.
bt. Hiacynty i Franciszka), dn Bogustaw Sutecki (Pluskowesy), dn Stanistaw
Szymanski (Morag, par. Swigtej Tréjcy).

2.06.2008 — Neoprezbiterzy odprawili w Seminarium Msze §w. Prymicyjna.

5.06.2008 — Pod przewodnictwem ks. Abpa dra Wojciecha Ziemby Met-
ropolity Warminiskiego Wspélnota ,,Hosianum” obchodzita XVII rocznicg po-
btogostawienia Seminarium przez Ojca §w. Jana Pawta II.

12.06.2008 — W Dniu Pamigci Warminskich Kaptanéw-Meczennikéw, ktory
jest rownoczes$nie Dniem Modlitw o Uswigcenie Kaptanéw, w seminarium odbyta
si¢ sesja synodalna poprzedzona Msza §w. koncelebrowang pod przewodnictwem
Ks. Arcybiskupa Metropolity Warmifiskiego.

20.06.2008 — Posiedzenie Komisji ds. Swiecen i Postug (podsumowanie
II semestru).

21.06.2008 — Ksiadz Arcybiskup dr Wojciech Ziemba Metropolita Warminski
odprawit uroczysta Msze SW1@ta na zakoficzenie roku formacji w ,,Hosianum”.
Byta to jednoczesnie Msza Swigta Jubileuszowa z okazji XXV rocznicy §wigcen
kaptafiskich wyktadowcéw seminarium: ks. kan. prof. zw. dr hab. Andrzeja
Kopiczko, ks. kan. dra Michata Tunkiewicza i ks. pratata dra Jacka Zielinskiego. Po
indywidualnych rozmowach z Ks. Rektorem Alumni udali si¢ na zastuzone
wakacje.

29.06.2008 — Wspdlnota seminaryjna brata udzial w Jubileuszu 700-lecia
istnienia parafii pw. §w. Apostotéw Piotra i Pawta w Lidzbarku Warminskim.
W uroczystoSciach uczestniczyt udzial m.in. Prymas Polski kard. J6zef Glemp oraz
Arcybiskup J6zef Kowalczyk NunCJusz Apostolski w Polsce.

3.07.2008 — Moderatorzy i Alumni uczestniczyli we Mszy Sw1etej w kon-
katedrze §w. Jakuba w Olsztynie z okazji nadania tytutu doktora honoris causa
przez Uniwersytet Warminsko-Mazurski Ksigdzu Kardynatowi Stanistawowi Dzi-
wiszowi Metropolicie Krakowskiemu.
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Archiwum Akt Nowych

Acta Apostolicae Sedis, Roma 1909—

Archiwum Archidiecezji Warminskiej w Olsztynie — Nowe

The Anchor Bible Dictionary, I-VI, red. D.N. Fredmann, New York
1992

Analecta Cracoviensia, Krakéw 1969—

Archiv fiir Orientforschung, Berlin 1926

Archiwum Generalne Zgromadzenia Sidstr §w. Katarzyny Dziewicy i Me-
czennicy w Grottaferrata — Rzym

Ateneum Kaptariskie, Wtoctawek 1909—

L’Annee Théologique, Paris 1952—-1954

Altorientalische Texte zum Alten Testament, red. H. Gnessmann,
Berlin — Leipzig 1926

Archiwum Parafialne w Bartoszycach §w. Brunona

Archiwum Panstwowe w Olsztynie

(Archiwum Prowincjalne Zgromadzenia Siostr §w. Katarzyny w Branie-
wie)

Biblioteka Jagiellofiska

Biblioteka Narodowa w Warszawie

ChrzeScijanin w Swiecie, Warszawa 1969—

Communio. Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny, Poznan 1981—
Collectanea Theologica, Warszawa 1949/50—

Czestochowskie Studia Teologiczne, Czgstochowa 1973—

Sobdér Watykanskill, Dekret o formacji kaptaniskiej Optatam totius,
1965

Jan Pawet II, Encyklika Dives in misericordia, 1980

Sobér Watykanski II, Dekret o wolnosci religijnej Dignitatis humanae,
1965

Dziennik Ustaw Polskiej Rzeczpospolitej, Warszawa 1944—
Encyklopedia Katolicka, Lublin 1974

Pawet VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, 1971
Encyclopaedia of Religion and Etics I-XIII, red. J. Ha s tin g s, Edinburgh
1908-1926

— Jan Pawet II, Encyklika Evangelium vitae, 1995
— Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio, 1998
— Goscina w sercu. Pismo Polskiej Rodziny Hispicyjnej, Szczecin 1996—
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Homo Dei. Przeglad ascetyczno-duszpasterski, Tuchéw 1932-1939, Wroc-
taw 1940-1956, Warszawa 1957—

Insegnamenti di Giovanni Paolo II, Citta del Vaticano 1978—

Instytut Kultury Chrzescijafiskiej im. Jana Pawta II — Studium Teologii
dla Swieckich w Olsztynie

Instytut Pamigci Narodowej

Sobo6r Watykanskill, Konstytucja duszpasterska o KoSciele w Swie-
cie wspotczesnym Gaudium et spes, 1965

Kwartalnik Historii Kultury Materialnej, Warszawa 1953—

Sobdér Watykanski II, Konstytucja o Liturgii Sacrosanctum Con-
cilium, 1965

Komunikaty Mazursko-Warminskie, Olsztyn 1946-50, 1957-

Krajowa Rada Narodowa

Lexikon fiir Theologie und Kirche I-X, Freiburg im Br. 1957-65
Ministerstwo Administracji Publicznej

Grzegorz z Nazjanzu, Mowy Teologiczne

Ministerstwo Ziem Odzyskanych

Neues Bibel-Lexikon I-, red. M. G6rg, B. Lang, Ziirich 1988-
Nasza Przesztos¢, Krakow 1946—

L’Osservatore Romano wydanie polskie, Citta del Vaticano, 1980-
Pastoralblatt fiir die Diozese Ermland

Patrologiae cursus completus. Series Graeca I-CLXI, wyd. J.P. Migne,
Paris 18571866

Patrologiae cursus completus. Series Latina [-CCXVII, wyd. J.P.Migne,
Paris 1878-1890

Przeglad Polonijny, Wroctaw 1975—

Powiatowa Rada Narodowa

Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy, Warszawa 1969—

Przeglqd Teologiczny (kontynuacja — CT), Lwow 1920-30

Prezydium Wojewddzkiej Rady Narodowej

Ruch Biblijny i Liturgiczny, Krakow 1948—

Reallexikon der Assyriologie, red. E. Ebeling, B. Meissner, Berlin
1928

Roczniki Humanistyczne, Lublin 1949—

Jan Pawetl II, Encyklika Redemptor hominis, 1979

Roczniki Teologiczno-Kanoniczne (od 1991/92 Roczniki Teologiczne), Lub-
lin 1949-

Studia i Dokumenty Ekumeniczne, Warszawa 1983—

Starostwo Powiatowe w Bartoszycach

Studia Pelplinskie, Pelplin 1969—

Studia Theologica Varsaviennis, Warszawa 1963—

Studia Warmiriskie, Olsztyn 1964—

Theologische Quartalschrift, Tiibingen, Stuttgart 1819—

Tygodnik Powszechny, Krakow 1945-

Theologisches Worterbuch zum Alten Testament I-VI, red. G.J. Botter-
weck, H. Ringren, Stuttgart 1973-1987

Urzad do Spraw Wyznan

Unsere Ermlidische Heimat

Urzad Wojewddzki

Uniwersytet Warmifisko-Mazurski w Olsztynie
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— Vox Patrum, Lublin 1981-

— Wiadomosci Archidiecezji GnieZnieniskiej, Gniezno 1946—

— Woydziat do Spraw Wyznan

— Wydzial Prawa i Administracji

— Wyzsza Szkota Pedagogiczna w Olsztynie

— Woydzial Spraw Wewngtrznych

— Warminiskie Wiadomosci Diecezjalne (od roku 1992 Warminskie Wiado-
moSci Archidiecezjalne), Olsztyn 1945—

— Zeszyty Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 1958—
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Administratura Apostolska Lemkowszczy-
zny 207-210

Aelia Capitolina, nowe miasto na gruzach
Jerozolimy 157, 161

Afryka 157

Akad 9, 10, 29

Akkad 25

Akwin 48, 309, 310, 320

Akwizgran 225

Albano 76

Aleksandria 157, 158, 160, 161

Alexandria 139

Allenstein 110

Ameryka 203

Amsterdam 131, 139, 149

Anastasis, kaplica Grzegorza z Nazjanzu
248

Anatolia, kraina 10

Anatolia starozytna 11

Anglia 163, 289

Antiochia 139, 158, 160, 161, 241, 249

Arabia 8, 158

Arad 26

Aram, krolestwo 31, 32

Arbail 17

Archidiecezja krakowska 232

Archidiecezja warminska 74, 78-82, 310,
319-322

Archidiecezja warszawska 309

Arkona 203

Armenia 11

Arraphum 11

Ariela, miasto-paistwo 9

Arime 19

Assisi 53, 55

Asuny 216, 218

Asyria 7-32, 35, 36, 39, 42

— odkrywanie Asyrii 8

— jutrzenka istnienia 8-9

— samodzielne poczatki 9-10

— okres staroasyryjski 10-12

— panstwo Srednioasyryjskie 13-21

— pafistwo nowoasyryjskie 21-27

— zmierzch imperium 27-28

ASSur, miasto-panstwo, stolica 9, 10, 12,
15, 18, 20-22, 24, 28

Ateny 164

Atribis 26

Augsburg 101

Australia 231

Austria 85

Azja 161

Azja Mniejsza 11

Azja Zachodnia 19

Babilon 8, 9, 11, 12, 22-28

Babilonia 7, 11, 13, 14, 16-19, 22-28
Babylon 9

Bagdad 8

Bajory Male 215

Bajory Wielkie 218

Banie Mazurskie 212, 213, 215, 218, 219
Banneux 223

Baranowicze 311

Barciany 83

Barcelona 257

Barczewko 84

Barczewo 82

Bargun 19

Bartag 78, 83

Bartoszyce 115, 173-192, 212, 216, 217
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Basel 258, 260, 297

Bazyliada, nowe miasto na przedmieSciu
Cezarei 225

Bazyny 83

Belgia 302

Berlin 25, 26, 86, 103, 105, 115

Betlejem 297

Bezledy 182, 188

Biatorus$ 311

Biatystok 162, 164, 178, 184

Bieniewo 83-85

Biesal 115

Biesowo 82

Bilderweitschen 85

Biskupiec 83

Biskupiec Reszelski 82, 83

Biskupstwo sambijskie w Krélewcu 101

Bisztynek 83

Bizancjum 159, 228

Bliski Wschéd 8, 13, 17, 19, 20, 23, 24, 28,
29, 34, 39, 51, 297

Btonie (krakowskie) 282

Btudowo 78

Bologna 53-55

Bonn 25, 84, 89

Bornity k. Braniewa 84

Bosfor 168

Boston 289

Braniewo 75, 79, 80, 82, 84, 85, 89, 101,
102, 105, 106, 109

Braunsberg (Braniewo) 90, 91, 94, 95, 103,
107, 108, 116

Brazylia 77

Brescia 52, 53

Briarcliff Manor 225

Brodnica 83

Brussa 167

Brusy k. Chojnic 85

Bruxelles 134

Brzeg n. Odra 216

Brzes¢ 125

Bukareszt 170

Bulgaria 161, 163

Butryny 83, 85

Bydgoszcz 232

Cambridge, Mass. 135
Cerkiewnik 83
Cesarstwo Bizantyjskie 163

Cesarstwo Rzymskie 97, 156, 158, 162

prefektury:

— Galia 158

— Illiricum 158

— Italia 158

— Orientalis 158

prefektury urbis:

— Konstantynopol 158

— Rzym 158

Cesarstwo Rzymskie Narodu Niemieckie-
go 297

Cesarstwo Wschodnie 163

Cezarea 158

Cezarea Kapadocka 225

Chabur, rz. 8

Chalcedon 157, 160, 167

Chamat 23

Chartres 226

Chetmno 71, 80, 81

Chicago 300

Chojnice 85

Chrusciel 82, 83

Chrzanowo (w pow. etckim) 207, 210, 211,
214, 218, 219

Cincinnati 298

Citta del Vaticano 125

Cluny, klasztor benedyktynski 204

Cochem 300

Cranz 112

Cypr 161, 162

Czeboksary 82

Czelabinsk 84

Czerniachowsk 115

Czernihow 136

Czerwona Goéra 184

Czestochowa 53, 80, 258, 322

Dachau 85

Damaszek 18, 23

Danzig 101, 197, 202
Dabrowa 178, 179, 181, 184, 188
Dabrowa na Warmii 78
Dabréwka Malborska 85
Dekanat sztumski 197
Derkos 167

Debie 178

Diecezja chetmifiska 74, 85
Diecezja efcka 319
Diecezja Halberstadt 296
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Diecezja katowicka 76

Diecezja krakowska 73

Diecezja Mazurska KoSciola Ewangelic-
ko-Augsburskiego 320

Diecezja ptocka 189, 200

Diecezja pomezanska 195, 197

Diecezja poznanska 199

Diecezja sambijska w Krélewcu 101, 102

Diecezja sandomierska 200

Diecezja przemyska 209, 210

Diecezja Tusculum (Frascati), Wtochy
75-77

Diecezja warminska 73, 75, 76, 77, 82, 90,
101-103, 174, 212, 215

Dijala, rzeka 22

Dtugobér 82, 84

Dobre Miasto 83, 84, 212, 216, 218

Dolny Slask 210

Dolny Zab, rzeka 20

Dom Generalny Zgromadzenia Sidstr Sw.
Katarzyny w Grottaferrata 76

Domarady 182, 188

II [druga] Rzeczpospolita 168, 170

Dublin 229

Dzierzgon 71, 84, 215, 218

Dzezira, pdtpustynny region 8

Edom 23

Efez 157, 162, 224

Efraim, krdlestwo pdtnocne Izraela 31, 35

Egipt 12, 22, 26, 28, 38, 157, 160, 161, 297

Eisleben 298

Ekallati 18

Ekwador 312

Elam, panstwo 22, 24, 25, 27

Elblag 82-84, 192, 197, 218, 275, 312

Elea 248

Etk 85, 210, 211, 214

Eneon 167

Engelszell 301

Eparchia przemyska 207

Ermland 102, 103, 107

Etnarchat, antonomiczny okrgg 163

Eufrat, rz. 7, 11, 13, 14, 17, 18, 19, 23, 28

Eunoe (rzeka dobrych uczynkéw — Dante
A. ,,Boska komedia”) 295

Europa 74, 97, 198, 199, 203, 229, 234,
313

Europa Srodkowa 208, 230, 233, 296

Europa Srodkowo-Poludniowa 162
Europa Srodkowo-Wschodnia 209
Europa Wschodnia 8, 208, 233
Europa Zachodnia 230

Ezdrelon, dolina 28

Felsztyn 212

Fenicja 11, 19, 23

Filadelfia 167

Finlandia 110

Francja 85, 163, 204, 229
Frankfurt/Main 12

Frascati 76, 77

Freiburg 258, 260, 297
Frombork 73, 82-84, 89, 90, 107

Galilea 35, 38

Gajle k. Pienigzna 83

Galia, prowincja 158

Galindia 204

Galiny 191

Galkajmy 178, 188

Gaza 23

Gabin 83, 85

Gdansk 70, 79, 199, 201-203, 222, 233,
297

Gdansk-Stare Szkoty 85

Gdynia 82, 85

Geneva 231

Gerbsted 297

Gietrzwald 80, 81, 84, 115, 173, 196, 310,
313, 318, 322

Gizycko 212, 213, 216

Glaznoty 85

Gtlotowo 82, 83, 320, 322

Gtubczyce 84

Gminy chrzescijanskie 224

Gniezno 52

Gotdap 212

Gotogoéra 78

Gotuchéw 203

Gomora 47, 55

Goérna Mezopotamia 28

Goérny Egipt 26

Goérowo Itaweckie 215, 218

Gottingen 26, 76

Grand Rapids 53

Graz 271
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Grecja 163
Greckokatolicka
207-209

Grenada 227

Grottaferrata k. Rzymu, siedziba Zarzadu
Generalnego katarzynek 75, 76

Grodek Jagiellofiski 135

Grudziadz 312

Gruzja 161

Guatemala 81

Gwatemala 80, 81

diecezja  przemyska

Haberberg, dzielnica Krélewca 104-108,
111, 112, 114, 116

Hackeborn 295

Hajnéwka 157

Halberstadt 296, 297, 298

Halle 303

Hanigalbat, asyr. nazwa panstwa Mitanni
11, 20

Haran 28

Hartheim k. Linzu 85

Harz, goéry 296

Heidelberg 26

Heildenberg 225

Heiligenbeil 112

Helfta, klasztor w Saksonii 295-299, 301,
303-305

Hellada 164

Helpede k. Eisleben 298

Hini, tajemniczy kraj 19

Hirua 19

Hohenbruch 85

Holandia 302

Ignalin 83

Illiricum, prowincja 158

Indiana 259

Itawa 83

Itawka Pruska 115, 207

Imperium asyryjskie 27

Imperium Romanum 155, 162

Imperium Rzymskie 163

Insterburg (Czerniachowsk) 115

Irlandia 229

Italia, prowincja 158

Izrael 7, 23, 27, 31, 33, 35-37, 41, 44, 48,
52

Jaffa 297
Jarnottowo 213
Jassy 144
Jaworowo 212
Jaworzno 210
Jerozolima 25, 39, 42, 57, 155, 157-161,

297
Jerusalem 139
Jeziorany 83
Jonkowo 83, 84
Jordan, rz. 144
Juda 24, 25, 42
Judea 33

Kadmuhi, kraj 17

Kajny 86

Kaliningrad (nazwa od VII 1946) 114-117,
309-313

Kalwa 83

Kalwaria Zebrzydowska 322

Kanada 231

Kapadocja, kraina 9

Kaplityny 85

Kardunia§ 18

Kartagina 158

Kar-Tukulti—Ninurta, rezydencja krélews-
ka 16

Kaszuby 199

Katowice 34, 66, 260

Kartuzy 71

Kayseri 10

Kazachstan 312

Kakol k. Leszna 84, 89

Ketrzyn 78, 83, 85, 323

Kety 296

Kielce 47, 48, 200, 281, 302

Kiertyny 178, 184

Kiertyny Wielkie 179, 181, 188

Kiev/Kiew 120-123, 125-127, 129, 131,
134-140, 149

Kijow 123, 129, 136, 148, 150, 244, 309

Kinkajmy 188-191

Kinkowo 178, 179

Klebark Wielki 82-84

Klewki 316

Klon 84, 85

Ktajpeda 83

Kigbowo 83

Kochanéwka 84
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Kolno 83

Kolonia 300

Konstantinopel 138, 139

Konstantynopol 157, 158, 160-165, 167,
168, 237, 241, 243, 244, 248, 249, 251,
252

Konstantynopol, prefektura urbis 158

Korona (Polska) 197

Korsze 323

Koszalin 279

KoSmin 84

Kowno 76

Koéln 271

Konigsberg 101-104, 110, 111, 115, 197,
309

Konigsberg-Oberhaberberg 112

Kraj Emmanuela (Judea) 33

,,Kraj Kardunia§” — Babilonia 18

Kraje Aramejczykow 27

— Elamitéw 27

Kraje komunistyczne 259

Krakau 136

Krakéw 19, 33, 38, 44, 47-50, 53, 63, 76, 80,
121, 122, 128-130, 133, 136, 137, 141,
142, 144, 148, 155, 157, 158, 197, 199,
201-204, 208, 210, 222, 223, 226-228,
231-233, 241, 242, 244, 253, 254, 271,
273-275, 281, 283, 284, 295-297, 299,
300, 302-304, 310, 313, 322

Kramarka 178, 182, 188

Kraszewo 83

Krekole 84

Kreta 251

Krokowo 79

Krotoszyn 85

Krélestwo Dawida 38

Krélestwo Grecji 164

Krélestwo Jahwe 38

Krolestwo Polskie 198

Krélestwo Rumunii 170

Krélewiec (Konigsberg) (do VII 1946)
82-85, 98, 101-111, 114, 115, 309

Kruklanki 216-218

Krystynopol 210

Krzynowloga Wielka 189, 190

Kujawy 202

Kurdystan 21

Kutyn 136

Kiiltepe, miasto, semicka kolonia handlo-
wa, dawne Kanis 9, 10

Kwidzyn 71, 82, 85, 212
Kwiecewo 82

Kyzik 241, 242

Kyzyk 167

Lanckorona 174

Lanham 230

Laszki 212

Leginy 78, 84

Leipzig 25, 62, 257

Lesiny Wielkie 83

Leszno 84, 89

Leverkusen-Schlehbusch 84

Legajny 79

Liban 11

Libia 157, 161

Lichen 288

Lidzbark Warminski 78, 80, 83, 84, 321,
323

Linz 85

Lipsk 300, 301

Liski 214

Litwa 102, 166, 167

Londyn 83, 229, 230, 233, 289, 295

Lowenhagen 112

Lubawa 204

Lubieszewo 83, 84

Lublin 33, 34, 44, 48, 50-53, 55, 57, 61,
62, 64, 71, 110, 132, 156, 197, 204,
207, 225, 228, 229, 234, 248, 261, 265,
268, 269, 271, 280, 299, 301

Lubomino 111, 323

Ludwigsort 83, 112

Lutry 83

Lwiw (Lwow) 210

Lwow 124, 129, 136, 145, 146

Lwow 120, 125, 145, 300

Lyon 85, 229, 244

Lagiewniki 322

Lankiejmy 323

Lawra Kijowsko-Pieczerska 120, 121, 130,
141, 144, 145, 150, 151

Fawra Pieczerska 122-127, 134, 135, 145,
146

Lojdy 178, 179, 181, 184, 188

L.o6dz 203, 205

Luck 136

Lyna, rz. 322
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Magdeburg 295, 302, 303, 304

Madrid 257

Malbork 83, 84

Mamonowo 83

Manchester 119

Mannheim 101

Mansfeld 296298

Maraunenhof, willowa dzielnica Krélewca
109-112, 116, 117

Marriti 18

Marzenin 215

Masuren 202

Mauterndorf 301

Mazowsze 201

Mazury 198, 207, 209, 210, 213, 215

Matowy Wielkie 70

Media 27

Memel 101

Memfis 26

Mesopotamien (Mezopotamia) 10

Metropolia Kijowska 165

Metropolia lwowska 208

Metropolia prawostawna kijowska 151, 167

— — Litwy 166, 167

— — Polski 166, 167

Mezopotamia 8-11, 19-21, 24, 26, 27, 29

Michigan 53

Middlesex 11

Miejska Wola k. Mingajn na Warmii 79,
84

Milet 159

Mingajny 79, 84, 85

Mitakowo 83

Mitki 216

Mitanni, pafistwo 11-14

Molwity 182, 188

Momajny 323

Monachium 89

Monaster Pieczerski 123

Montau (Matowy) 72

Mont-Luc 85

Monte Cassino 225

Montreal 230

Morag 83, 177, 212, 323

Morze Czarne 18

»Morze Pétnocne” (jez. Van) 18

Morze Srédziemne 11, 18, 23, 226

Moskau 119, 134, 136

Moskwa 115, 159, 161, 165-167, 170, 309,
310

Mragowo 83, 323
Miilhausen 112
Miinchen 92, 258, 271
Miinster 70, 93, 255
Mystowice 234

Nabi Junis (arab. ,,Prorok Jonasz”), wzgé-
rze 8

Nairi, kraj 18

Namri 22

Nazaret 40, 257, 258, 263, 297

Nazjanz 159, 237, 247, 253, 254

Neo-Cezarea 167

New York 267, 288, 298

Nicea 157, 167

Nidzica 84, 212, 323

Niederscheidweiler k. Trieru 84

Niedomice 323

Niemcy 4, 79, 81, 96, 229, 297, 302

Niemcy hitlerowskie 259

Niemen, rz. 102

Nil, rz. 26

Nimrud, wzgérze i miasto 8, 22

Niniwa 8, 9, 17, 20, 22, 24, 26, 28

Nippur 9

Nowa Cerkiew 84

Nowa Helfta 297, 298

Nowa Huta 232

Nowe Miasto, cze$S¢ ASSur 12

Nowy Rzym (Konstantynopol) 160-168

NRD — Niemiecka Republika Demokra-
tyczna 233

Nubia 26

Nysa 84, 85, 241, 243

Obwod Kaliningradzki Federacji Rosyjs-
kiej 115, 130, 311, 313

Odra, rz. 216

Olecko 83, 84

Olivae 199

Oliwa 71

Olsztyn 2-4, 25, 31, 69-71, 75, 78-86, 89,
90, 101, 102, 115, 119, 149, 153, 184,
186, 190, 191, 207, 209, 212, 213, 215,
217,218, 237,277, 295, 309, 310, 312,
313, 315, 318-321

Opaleniec 84

Opole 86, 148, 254
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Oranienburg 85

Orenburg 312

Orientalis, prowincja 158

Orneta 79, 83, 84, 212, 213

Orzysz 84, 322

Osiedle Mleczna, dzielnica Olsztyna 321
Osieka 178, 179, 181, 185, 188, 189, 190, 191
Osnabriick 72, 82, 111

Ostern 104

Ostpreussen 101, 197

Ostre Bardo 215, 218

Ostroda 85, 115, 212, 323

Ottawa 119

Oxford 229

Paderborn 78

Palestyna 24-28, 35, 43, 158

Paluzy 83

Panistwa socjalistyczne 208

Panstwa syropalestyniskie 27

Paristwo asyryjskie 16, 20

Panistwo Hetytow 11

Panstwo judzkie 33, 42, 43

Panistwo Polskie 216

Panstwo radzieckie (ZSRR) 309

Panistwo staroasyryjskie 10

Paristwo Srednioasyryjskie 12

Panstwo nowoasyryjskie 24

Paris 125, 131, 139, 256, 260, 265, 267,
268, 296, 298

Parkoszewo 182

Paryz 80, 81, 244, 300

Pastek 216, 218

Patersort 112

Pelplin 71, 265

Pentapolis 157, 161

Perea 35

Persja 8, 28

Perszele 188

Piaseczno 196

Pieniezno 83, 84, 212, 216, 218, 310-312,
321, 322

Pierzchno k. Sremu 85

I [pierwsza] Rzeczypospolita 121, 141

Piotrowiec na Warmii 79

Pizydia 167

Plezno 178

Pluskowesy 323

Pluty 82, 84

Plock 321

Ploskinia 79

Podgrodzie, dzielnica Olsztyna 322

Podjuchy 216

Podlejki 83

Pogrodzie 83

Polesie Rzeczyckie 201

Polock (Potock) 136

Polska 72, 73, 79, 81, 95, 102, 110, 161,
164, 166, 167, 170, 175, 177, 192, 193,
197, 200-202, 204, 205, 207-211,
214-216, 218, 221, 225, 227-229,
231-234, 236, 265, 279, 281, 283, 292,
303, 311, 319, 323

Polska Ludowa 186

Polska potudniowo-wschodnia 209

Polska péinocno-zachodnia 209

Polska Rzeczpospolita Ludowa 154

Polszcza (Polska) 210

Pomorze 197, 198, 199, 204

Pomorze Zachodnie 199

Pont 161

Porkoszewo 188

Postolin 84

Powiat bartoszycki 173

Powisle 78, 203

Poznan 37, 41, 48-50, 52-54, 57, 62, 65,
71, 82, 121, 158, 159, 198, 199,
202-204, 208, 213, 234, 237, 238, 241,
249, 267, 296

Pétnocne Ziemie Polski 210

Prawdziska k. Etku 84, 85

Pregota, rz. 101, 102

Preussische Eylau 112

PRL 208, 212, 214, 217

Prosity 70, 83

Prusy 70, 71, 102, 309

Prusy Wschodnie 85, 101, 107, 108, 111,
195, 197

Przasnysz 189

Przemysl 189, 207-210, 215, 217

Purda Wielka 84

Quabra, kraina 11
Querfurt 298
Quincy 289
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Radamu, rz. 18

Radom 292

Radostowo 83

Ramsowo 85

Raszag 78

Rauschen 112

Regensburg 53, 255, 298

Reszel 82-84, 216, 217, 323

Rodersdorf 296, 298

Rodopolis 167

Rohrbach 297

Rom/Roma/Romae 52, 53, 124-126, 129, 134,
141, 224, 229, 256, 259, 260, 296, 299

Rosja 161, 309, 313

Rozogi 323

Rugia, wyspa 203

Rumunia 161

Ruszkowo 323

Rus$ 165, 169, 199

Ru$ Kijowska 151

Rychnowy k. Pogrodzia 83

Rzeczpospolita Polska 279

Rzeczypospolita 198, 199, 201, 296

Rzeczpospolita Polska 165, 208

Rzeczypospolita Kwidzyniska 82

Rzym 70, 71, 73-77, 80-82, 158-161, 276,
280, 281, 309

Rzym, prefektura urbis 158

Sachsenhausen 85

Sackheim, dzielnica Krélewca 102, 104
Sais 26

Saksonia 295, 297

Salerno 227

Salke, rz. 297

Samanuna, rzeka 19

Samaria 24

Sambia 101, 112

Samosata 158

Sandomierz 64, 174

Sankt Augustin, Niemcy 4

Sankt Petersburg 309, 311
Saratow 309

Sard 167

Sawity k. Piotrowca na Warmii 79
Satopy 83

Sdo Paulo 77

SchloBberg k. Tylzy 83

Scillum 156

Serbia 161, 163

Serock 323

Sedtawki, PGR 188-190

Sheffield 230

Siedlce 4, 48

Sippar 19

Skatka, wzgdérze w Krakowie 322

Skarbimierz 198

Skitno 178, 182, 188

Smolanka 173

Soar 56

Sodoma 47, 55-58

Sokolica 191

Speichersdorf, dzielnica Krélewca 109

Spetyny 179

Spytajny 181, 184, 188

Srokowo 83, 323

St. Petersburg 119

St. Wendel 84

Stalino (Donieck) 84

Stanclewo 84

Stary Targ na Powislu 78, 83

Stawiguda 61

Stany Zjednoczone 95, 230, 289

Stertawki Wielkie 212

Stolica Apostolska 75, 76, 208, 209, 215,
284, 301

— — 1 Patrialchalna Ekumeniczna 166

— biskupia znad Bosforu 168

— kijowska 168

— konstantynopolitaiiska 162, 164

— Metropolii Kijowskiej 166

— Swieta 73

— — Ekumeniczna 166, 167

— — Patrialchalna Ekumeniczna 168

Stuttgart 11

Stutthof 85

Sumer, panstwo 9, 25

Suza, stolica Elamu 27

Syberia 83, 84

Syliwria 167

Synaj, géra 249

Syria 10, 18, 19, 23, 27, 28, 35

Szczurkowo 178, 182, 188

Szpetyny 178

Szpitalna Wies 196

Sztum 83, 84, 196, 198, 200

Szwarunki 184, 188-190

Szwaruny 185

Szwaruny Mate 181
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Srem 85

Swiatki 83, 84

§Wieta Lipka 322

Swietajno k. Jezioran 83, 323

gereée, twierdza 17

Tapiau 85, 107

Tarnéw 34, 41, 53

Tebaida 157

Tell Isara 11

Tiglat, krdlestwo 35

Tirqa (= Tell ISara) 11

Tokyo 257

Tolkmicko 79, 83

Tolkowiec 83

Tolniki k. Reszla 83

Torino 53

Torun 71, 196-198, 202

Tours 226

Tracja 161

Trier 70

III. [trzecia] Rzeczpospolita Polska 273,
280

Tuchéw 27

Tudela 8

Tugris (asyr. Armenia) 11

Tujec 83

Tuta 79

Turyngia 301

Turyngia pétnocna 296

Tusculum (Frascati) 70, 75-77

Tiibingen 133, 141, 142

Tygrys, rz. 8, 11, 13, 14, 18, 20, 22, 23

Tylza 83, 85

Tyniec 295, 303, 304

Tyr 26

Ukraina 207-209, 309
Ukrajina (Ukraina) 210
Ukrainska SRR 208
Uniejow 198

Unieszewo 82, 84
Unikowo 84

Ur 9

Ur III, miasto-panstwo 29
Ural 84

Urartu 13, 22, 23
Urbel, kraina 11
Urmia, jez. 19
Uruatri 19

USA 231

Van, jez. 18
Vilno 130, 133

Wardony 184, 185

Warmia 69, 70, 75, 78-82, 85, 104, 111,
115, 195, 198, 203, 205, 207, 209, 210,
213, 215

Warszawa 4, 8, 11, 15, 19, 21, 27, 38,
48-54, 57, 61, 62, 65, 70, 78, 79, 81,
82, 121, 122, 125, 130-132, 137, 153,
158-160, 166-168, 197205,
208-210, 212-214, 221-224,
226-231, 234,237,242, 244, 245, 249,
257,263, 266, 269-271, 273, 276, 280,
298, 299, 302, 304, 309, 312, 318, 320

Washington 140

Wasugani, stolica pafistwa Mitanni 11

Watykan 76

Waugani, stolica Mitanni 13

Weida 295, 296, 300

Wejherowo 85, 195

Wenezuela 312

Werl 70

Werona 310

Westeuropa 141

Westpreussen 101, 197

Wegielsztyn 213

Wegorzewo 212, 216, 217

Wielka Brytania 230-232, 234

Wien 124, 255, 258, 260, 271, 297

Wiesbaden 119

Wilczkowo 83, 85

Wilno 76, 228, 302

Winnipeg 153, 154

Wipra, rz. 297

Wipsowo 85

Wirtembergae 133

Wirwilty 178, 179, 181, 184, 188

Wischwill 85

Witki 178, 179, 181, 184, 185, 188-190

Wiochy 75, 229

Wioctawek 48, 61, 276
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Wojewddztwo olsztyniskie 207, 209, 210,
212, 213, 217

Wola Wilknicka k. Piotrowca na Warmii
79

Wotowno 84

Wormditen 103, 110

Wornity 174

Woryty 80

Wéjtowo 84, 85

Wroctaw 19, 48, 61, 89, 129, 200-204,
210, 215, 227, 242, 251, 260

Wrzesina 84

Wschod 39, 157, 209

Wuppertal 57

Wiirzburg 296

Wydminy 218

Wyspy Ksiazece 167

Wyzyna Iranska 27

Zab, rz. 11

Zachéd 7, 114, 115, 214, 311
Zachodnie Ziemie Polski 210
Zagros, gory 8

Zajordania 36

Zalewo 84

ZamoS$¢ 126

Zatoka Perska 22, 25

Zawierze k. Braniewa 84

Ziemia Chelminska 200, 205

Ziemia Judy 36

Ziemia Lubawska 205

Ziemia Malborska 196-201, 204

Ziemia Sztumska 195-206

Ziemia Swieta 226, 227

Ziemie Odzyskane 210

Ziemie Zachodnie i P6tnocne 210

Ziemski Raj (Dante A. ,,Boska komedia™)
295

Ztotowo k. Lubawy 204

ZSRR — Zwiazek Socjalistycznych Repu-
blik Radzieckich 79, 209-211, 214

Zwiazek Radziecki 84, 95

Ziirich 9

Zegoty 83, 85
Zelazna k. Opola 86
Zutawy Gdanskie 70
Zydowo 178, 188
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AAN — Archiwum Akt Nowych 170

Abraham 47, 55, 56

Abraham Rolanda (Maria) CSC 79

Achaz (734-728 przed Chr.), krol judzki
23, 31-35, 37, 38

Adada, bostwo 11, 18

Adadnirari 1 (1307-1275 przed Chr.) 13,
29

Adadnirari IT (911-891 przed Chr.) 19, 21

Adadnirari IIT (810-783 przed Chr.) 23

Adad-Suma-usur (1218-1189 przed Chr.)
16

Adam, bibl. 277

Adamczyk Andrzej, ks. mgr lic. 316

Adamczyk Dariusz 47-60, 48-55

Adamski Marek 317

Adamski  Stanistaw,  ks.
189-191

Adasi — ,,syn nikogo”, zal. dynastii 11

Aecjanie 241

Aecjusz, bp Antiochii 241

Aganthangelos, metropolita Wysp Ksiaze-
cych 167

Agenda Sportowa 317

Agendy kleryckie WSD MW ,Hosianum”
w Olsztynie 317

Agrypina, siostra Kaliguli i Gneiusa Domi-
tiusa Ahenobarba 155

Ahlamu-Aramaja, plemiona aramejskie 18

AIDS — nabyty zesp6t zaniku odpornosci
66

proboszcz

Akademia Medyczna w Krakowie 233

Akademia Podlaska, Siedlce 4

Akademia Sw. Alberta Wielkiego (Katoli-
cki Instytut Filozoficzny) w Bonn 89

Akademia w Braniewie 84, 89

Akademia medyczna 234, 236

Akcja ,,Wista” 209-211, 213, 218

Akiba, rabbi 53

Akwinata (§w. Tomasz z Akwinu) 99

Albert, kupiec gdanski, maz Doroty z Ma-
tow 70

Albert Wielki (ok. 1193-1280), §w. (zw.
,,malpa Arystotelesa”) 95, 97-99

Albertyna, uniwersytet w Krélewcu
(1544-1945) 309

Aleksander, duchowny prawostawny 312

Aleksy I, patriarcha Moskwy i calej Rusi
165, 169

Alianci — naloty dywanowe lotnictwa na
Konigsberg (26/27 i 30/31 sierpnia
1944 r.) — ,Smier¢ dla Krélewca”
110, 111

Alma 33

Alumni ,,Hosianum” 316-323

Amabilis, elzbietanka 84

Amar-Sin (ok. 2046-2038 przed Chr.) 9

Ambrozy, metropolita Neo-Cezarei 167

Amenchotep IV — Echnaton (1350-1334
przed Chr.), faraon 12

Amfilochios, bp 241

Amore A., relator rzymski 72

Amoryci 10

Amytis, krél medyjski 28

Andrukiewicz Ryszard, ks. pratat mgr 315

Andrusiak M. 124

Angelis Angelo de, ks., sedzia 76

Angelopoulos Athanasios 162

Angrick Sabinella (Rosalia) CSC 78

Anomejczycy 241

Antonini Bernardo, ks. pralat, biblista, re-
ktor 310
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Antosiewicz K. 226

Anzelm z Canterbury (1033-1109), §w. 92,
99

Apologeci 249

Apostotowie Stowian (§w. Cyryl, §w. Me-
tody) 164

»Aramaja”, Armejczycy 18

Aramejczycy 18-21, 25

Arbesmann R. 225

Archiwum Akt Tajnych w Watykanie 76

Archiwum  Archidiecezji Warmiriskiej
w Olsztynie 81

Archiwum Diecezji Warminiskiej w Olsz-
tynie 76

Archiwum Domu Macierzystego Siostr
Mitosierdzia w Paryzu 81

Archiwum Domu Prowincjalnego Siostr
Mitosierdzia w Chetmnie 81

Archiwum Generalne Ojcéw Jezuitow
w Rzymie 76

Archiwum  Generalne
w Grottaferrata 76

Archiwum Kurii Biskupiej w Sao Paulo 77

Archiwum Kurii Biskupiej we Frascati 77

Archiwum Ojcow Jezuitow w Krakowie 76

Archiwum Parafialne w Moragu 177

Archiwum parafii Narodzenia NMP w Gie-
trzwaldzie 81

Archiwum Pruskie w Gottingen 76

Arcybractwo Mitosierdzia (1488) 227

Arianie 248, 250

Arianizm 241

Arik-den-ili (1319-1308 przed Chr.) 13

Armia asyryjska 28

Armia Czerwona 78, 82, 89

Armia Radziecka 112

Arndt M.B. 296, 298

Arystoteles (384-322 przed Chr.) 97-99,
248

Asarhaddon (680-669 przed Chr.) 24-26

Aschermann Michaél 103

Assurbanipal (668-627 przed Chr.) 24, 26,
27, 29

Assur-bel-nisesu (1419-1411 przed Chr.),
krél 12

Assur-etel-ilani (626-623 przed Chr.) 27

Assir-nadin-ahhe II (1402-1393 przed
Chr.), syn Tukulti Ninurty I 12, 16

Assur-uballit T (1365-1330 przed Chr.),
syn Iréba Adada I, krél 12

Zgromadzenia

Asyryjezycy 13, 14, 16, 18, 20, 21, 24, 26,
252

Asyryjczyk (Samsi-Adad) 22

AsSur-uballit, wtadca Asyrii 28

ASSura, bég 10

ASSuruballit I 16

AsSurdaminapli 22

AsSur, bég 10, 11, 14, 15

AssSurdan I (1179-1134 przed Chr.) 16

AsSurdan II (936-912 przed Chr.) 20, 21

ASSur-dan III (772-755 przed Chr.) 23

AsSurnasirapli I (1020-1033 przed Chr.),
krél 20

AsSurnasirpal II (883—-859 przed Chr.) 21,
22

AsSurrabi II (1014-985 przed Chr.), krdl
20

ASSurnirari IV (1020-1015 przed Chr.),
krél 20

AsSur-bel-kala (1074-1057 przed Chr.) 19,
20

AsSur-nadin-apli (1207-1204 przed Chr.),
syn i morderca Tukulti Ninurta I 16

AsSur-nirari IIT (1203-1198 przed Chr.),
syn Adad-uma-usur 16

ASSur-nirari V (754-745 przed Chr.) 17

AsSur-re-ii I (1133-1116 przed Chr.) 17

AsSur-re-ii I (984-970 przed Chr.), krél
20

AsSur-uballit (612-606 przed Chr.), gen.
armii asyryjskiej, krol Harany 28

Atanazy, bp Aleksandrii, §w. 157, 158,
244, 251

ATK Akademia Teologii Katolickiej
312

Audycja Alumnéw ,Hosianum Gloria’
317

Augustyn, §w. 226, 247, 266, 271

Aumann J. 302

Autokefalia grecka 163

Autokefaliczne sobory powszechne 162

Autolyk 249

i

Baba-aha-iddin, krél Babilonii 23

Babiloficzycy 20, 28

Bader Oskar SVD 113, 114

Bafia Stanistaw CSsR, ks. prof. dr hab.,
prof. UWM 4

Balik Borys 215
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Balsamon Theodor, wschodniorzymski ka-
nonista 159

Balter Lucjan SAC, ks. 74

Balthasar H.U. von 265, 297, 298, 302, 303

Baldyga Marcin 323

Battowie 204

Bar J.R. 38

Baranowski B. 205

Baranowski Jozef 188

Bardski K. 53

Bardy G. 262

Baron A. 157

Bartminski J. 197

Bartnik Cz.S. 260, 265-267

Barttomiej I, patriarcha Konstantynopola
158

Bartnicki R. 50

Bartsch Jakub z Braniewa 102

Baum A. 52

Bazyli, metropolita Nicei 167

Bazyli Wielki (329-379), bp Cezarei, $w.
225, 241-243, 251, 271

Bazylianie 216, 226

Bazanowski Rudolf, ks. bp KoSciota
Ewangelicko—Augsburskiego diecezji
mazurskiej 320

Beale G.K. 53

Beauchamp de, ks., pap. wik. gen. na
Babilon 8

Beduini, plemi¢ 17

Beer F. 295, 298, 302, 304

Begardzi 302

Beginki 302, 304

Bejze B. 49

Belgardt G. 103

Benedykt XVI, pp 253, 284, 317

Benedykt, §w. 225, 296

Benedyktyni 225, 226

Benedyktynki 71, 298

Beni A. 259, 260, 266

Beniamin z Tudeli, hiszp. kupiec zyd. 8

Berger Angelica 84

Berossos 8

Biatas 1. 209

Biatecki B. 62

Biatorusini 208, 211, 215

Biatunski G. 203, 204

Biblioteka Czartoryskich w Krakowie 129,
136, 137

Biblioteka Narodowa 125

Biblioteka ,,Ossolinskich” we Wroctawiu 129

Biblioteka Uniwersytetu Warszawskiego
123, 129, 130

Biblioteka W. Stefanyka we Lwowie 145,
146

Biblioteka WSD MW ,,Hosianum” w Olsz-
tynie 316

Bielawny Krzysztof, ks. 173-194, 174, 192

Bieniarz Zygmunt 174

Biefikowski Wtadystaw, min. 176, 177

Biernacka M. 203

Bindlach 9

Biskupi Egiptu 160

— syryjscy 160

— Rzymu 160

— Aleksandrii 160

— Antiochii 160

— Konstantynopola 160

— Jerozolimy

— cypryjscy 162

Biuro Polityczne KC PZPR 215

Bizantynizm, konstantynopolitanski krag
kulturowy 163

BJ — Biblioteka Jagielloniska 130

Blasucci A. 296, 304

Blomberg C.L. 54

Bludau Bruno, ks. 84

Bludau Sigismunda CSC 111

BN — Biblioteka Narodowa 122, 125, 130

Bodanski Roman, ks. dr 312

Boenigk Andreas/Andrzej, ks., dyr. ducho-
wy katarzynek braniewskich 75, 109

Bodanski Roman, ks. 73, 74

Bogacz R. 38

Bogusz J. 232

Bohusz-Szyszko Marian, maz Cecily
Saunders 233

Boksa Wtadystaw, ks. 181, 182, 185

Bolz Generosa (Maria) CSC 79

Bonifacy IX, pp 71

Bonifratrzy 227, 228

Bonora A. 50-52

Bonowska M. 199

Borac Piotr, ks. 319

Borecki J. 134-136

Borkowska M. 295, 297, 298

Boromeuszki 228

Borsuk 188

Bortnowska H. 232

Borutka T. 274, 278
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Borzyszkowski Marian, ks. wicepostulator
71-73, 310

Bosowski Dominik 322

Botta Paul Emil (1802-1870), archeolog 8

Bottéro J. 12, 13, 15, 17, 18

Bovis A. de 267

Boziuk Wtodzimierz, proboszcz 210, 212,
213, 216, 219

Bonigk Adelgard (Agathe Euphemia) CSC
78

Bracia/kawalerzy mostowi 226

Bractwa 228

— szpitalne 228

Bractwa w §redniowiecznym Krakowie 227

Bractwo Bozej Miloéci (1494) 227

Bractwo Dobrej Smierci 227

Bractwo NMP Matki Umierajacych i Uma-
rtych 227

Brehm Wilhelm, ks. 82

Bremer Edith Elisabeth CSSE 86

Bright J. 27

Briickner A. 199

Briining A. 119

Brzegowy T. 34, 38, 41, 48, 52

Brzeszczynhski Jerzy, ks. 189, 190

Brzeziniska Agnieszka, katechetka 192

Brzezinska Anna, katechetka 192

Brzezinski T. 229

Brzostek Marcin 322

Brzostowski K., bp 228

Brzozowski Kazimierz CRL, ks., postula-
tor 80, 81

Brzozowski Maxymilian/Maksymilian
128, 130, 148

Budelacci B., bp 76

Budkiewicz Ludwik, katecheta 192

Budny Szymon 136

Budzisz A. 148

Bujak F. 204

Bujnowska Malgorzata, mgr 316

Bukowski K. 232

Buks Jozef 184

Buksowie, rodzina 188

Bultmann R. 256

Butat Jan, ks. 215, 218

Burchard z Mansfeld, graf 296, 297

Burdyriski Maciej 316, 317, 323

Burnaburias 11 12

Burnaburiasz 1 (ok. 1510 przed Chr.), ka-
sycki krél Babilonu 12

Bury Ignacy, str6z 186

Bydgoskie Towarzystwo Naukowe 204
Bylina S. 198, 201, 205

Bystron J.S. 201, 205

Cahill J. 260

Calati B. 296, 304

Cantinat J. 52

Cardaropoli G. 260

,Caritas” diecezji warminskiej (1931) 82,
107-110

,.Caritas” Polska 228, 235

,Caritas” (Rosja — Zachod) 309, 313

Carson D.A. 53

Cassin E. 12, 13, 15, 17, 18

Cavanaugh J.H. 259

Cazacu M. 119

Celsus 249

Cerkiew prawostawna 213, 214, 309, 312

Certa Borgia CSC 112

Chandzel Sebastian 316, 317

Charchalis Eustachy 210, 215

Chardin Teilhard P. de 265

Charpentier E. 47

Chauvet L.M. 268

Chirban J.T. 230

Chiudad Juan (Jan Bozy) 227

Chlebowski B. 198

Chtopcy z Rzeczypospolitej Kwidzyniskiej
82

Chtosta J. 80, 82

Chmiel J. 50, 51

Chmielewska Henryka, katechetka 178

Chmielewski Paul, ks. 82

Chmielowska B. 198

Chojnacki Stanistaw CRL, ks., kursor 81

Chojnowska A. 210

Choromariski Zygmunt, bp 178, 179

Chér WSD MW , Hosianum”™ 316, 321

Chrostowski W. 15, 28, 38, 53

Chrystianizm 156

Chrzanowska Hanna, tworczyni krakows-
kiego osrodka pielegniarstwa domo-
wego 231

Chrzanowska M. 217

Chrzanowski Damian 323

Cichobtazinska A. 281

Cicognani Gaetano, kard., bp diecezji Tus-
culum (Frascati) 76
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Ciechan Wtodzimierz, ks. 213

Cioppa G. della, ks., promotor 76

Clement O. 158

CM — Zgromadzenie Misji 73

Cmentarz kapitulny we Fromborku 90

Congregatio de Causis Sanctorum (Kon-
gregacja do Spraw Swietych) 79, 81,
85, 86

Congregatione dei Riti 73

Comneno Giovanni, cesarz 228, 229

CP — pasjonisci 4, 74

Crafer T.W. 257, 259, 260

Cratonis Joannis 141

Cristiani C. 256

CRL — kanonicy regularni 80

CSC — katarzynki 75, 77, 79, 82, 101

CSFN — nazaretanki 312

CSSE — Congregatio Sororum Ravarum
a Sancta Elisabeth — Zgromadzenie
Si6str Sw. Elzbiety 86, 176

CSsR — redemptorysci 4

Cullmann O. 266

Curche, pruski bozek urodzaju 204

Cybula Hanna MS 81

Cyprian 224

Cyryl, metropolita Rodopolis 167

Cyryl, $§w., brat Metodego 164

Cyrill (Lukaris), patriarcha 137

Cysterki 296, 298

Cystersi 296, 297

Czajkowski M. 50-52, 64

Czapiewski Antoni, ks. 178, 179, 181, 182,
184, 188

Czapla J. 210

Czaplifiski z Bezled 188

Czarny Jan, katecheta 192

Czgstka Pawet 273-282

Czerwinczak Bazyli, ks. 216, 218

Czerwinski Radostaw 317, 322

Czinczoll Prokula CSC 111

Czuj J. 249

Czupryniski Wojstaw, ks. mgr lic. 315, 320

IV [czwarty] Sobdér Powszechny w Chal-
cedonie 160

Czyzewski B. 247

Czyzewski F. 197

d’Apolda Teodozy, dominikanin 300
Dagan, bog 11

Dagiel M. 310

Daniluk M. 297

Dannowski Alojzy, ks. 112, 113, 114

Dante Alighieri 295, 296

Dartigues A. 260

Dawid, krél 32, 33, 38, 40, 43, 239, 243

Dabkowski Roman 316, 317, 323

Dabrowski K. 276

Dehling Benedicta (Franciszka) CSC 103

Deriko Mikotaj 215

Departament Administracji  Publiczne;j
w Warszawie 213

Dernowski Piotr, ks. dr kanonik 315-317

Diakon Agapit 146

Diecezjalny  trybunat
(Frombork, 1975) 73

Dinder Juliusz, abp gnieZnieriski i poznan-
ski 102, 103

Dinzelbacher P. 299

Dioklecjan 157, 158

Dionizy Areopagita 304

Dionizy [Waledynskij], metropolita Kos-
ciota Polskiego 169, 170

Dittrich F. 102-106

Dobrowolskis Casimiras, ks. 76

Dobrzeniecki Jarostaw 316, 317, 323

Dobrzyniecki Z. 198

Doczyto Michat 210

Doktor Judym [dr Stanistaw Kownacki]
232

,2Dom Misji Dworcowej” Sidstr Katarzy-
nek w Krélewcu 101, 110, 111

Dom prowincjalny Sidstr Sw. Katarzyny
w Berlinie 115

Dom zakonny katarzynek w Krélewcu 105

Dom zakonny katarzynek w Lubominie
111

Domagata B. 207

Domnick Liberia (Maria) CSC 78

Dorota z Matowéw (zapis u M. Borzysz-
kowskiego), bt. 71

Dorota z Matéw 69-72

Dorothea von Montau (Dorota z Matéw)
72

Doyle D. 229

Drabifiska Agnes 84

Drazek C. 302

Drazkiewicz J. 230, 231, 233

Drossel Speciosa CSC 111

Drozd R. 208-210, 218

beatyfikacyjny
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Dr6zdz B. 176

II. [druga] wojna §wiatowa 71, 73, 75, 79,
80, 82, 85, 101, 102, 110, 174, 195,
205, 207, 209, 216-218, 270, 309

II [drugi] Sobér Watykariski 266

Drukarnia w Lawrze Kijowsko-Pieczers-
kiej 150, 151

Drzazga Jozef, bp warminski, adm. apost.
72-74, 218

Drzewinski Piotr, dn 317, 323

Dubicki Marian, ks. mgr kanonik 315

Duchowienistwo  greckokatolickie 209,
215, 216

Duda Stanistaw, katecheta 189

Dudek A. 208

Dufour Leon X. 62

Dura Kazimierz 174

Dulles A. 267

Dunoyer Emilio, gen. Zakonu Ksiazy Ka-
nonikéw Regularnych CRL, ks., postu-
lator 81

Duszpasterstwo hospicyjne 234

Dutkiewicz Eugeniusz, ks. 233, 234

Dutkiewicz Stanistaw 174

Dvornik F. 159

Dydowiczowa J. 200

Dylewski M.L. 63

Dymianik Piotr 182

Dynastia Dawidowa (Dom Dawida)
32-35, 39

Dzidek T. 242, 243, 246, 247

Dzieci mazurskie 173

Dzieto Budzenia Powotan 318

Dziewiecki Marek, ks. dr 320

Dziwik Jézef, ks. 181, 184

Dziwisz Stanistaw, kard. 323

Dziubyna Stefan 215

Echter-Verlag, wyd. 296
Efezjanie 225, 251

Egipcjanie 245

Ehrich E. 52

Eklezja jerozolimska 156
Eksukoncjanie 241

Eliasz 43

Eliasz z Krety, komentator 251
Elizeusz 40, 43

Elwira CSC 114

Emmanuel (Iz 7,1-12,6) 31, 33-35

Engling Jozef, stuga Bozy (1898-1918),
zal. Ruchu Szensztackiego 70

Enlil, b6g 11, 14, 15

Enlil-nirari (1329-1320 przed Chr.) 13

Enosz, bibl. 246

Episkopat Polski 73, 176-179

Eriba-Adad IT (1057-1054 przed Chr.), syn
Tiglatpilesera I 20

Eschaton 266

Esser G. 259

Estreicher K. 121, 122

Eugeniusz, metropolita Syliwri 167

Eunomianie, odlam arianizmu, zwani tez:
aecjanie, anomejczycy, eksukoncjanie
241, 248, 250, 251

Eunomiusz, bp Kyziku 241-244, 247, 253

Europejskie Centrum Powotan 320

Euzebiusz z Cezarei 158

Evdokimov P. 241, 242

Ezechiasz (728-699 przed Chr.), krol ju-
dzki syn Achaza 24, 25, 33, 34, 38, 39

Ezechiasz z Judy, przywddca rebeliantéw
25

Fabris R. 53-55

Fahl Caritina (Hedwig) CSC 79

Falk, minister 103

Faryzeusze 52-54

Faszysci hitlerowscy 85

Fausti S. 53, 54

Fas Ludwik SVD, ks. 82

Fedorak J. 210

Fichtner G. 225

Fieberg Pawet, ks., brat Anny 84

Fijatek Jan 197, 198, 201, 229

Filharmonia kaliningradzka 115

Filia Kolegium Teologicznego §w. Toma-
sza z Akwinu w Kaliningradzie 309,
310

Filipiak M. 33, 48, 50-52

Fischer Maria 84

Fisichella R. 266

Focjusz, metropolita Filadelfii 167

Focjusz, §w., patriarcha Konstantynopola
166, 167

Francuski Ruch Oporu 85

Francuzi 111

Frank Johannes SVS, ks. 84

Frankowska M. 203
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Frankowski J. 48

Frick D.A. 135

Frieberg Anna 84

Friedesheim Home of Rest (hospicjum Ko-
Sciota anglikafiskiego) 229

Fries H. 258

Fros M.-P.H. 299

Fryderyk II, cesarz 227, 296, 297

Frydrychowicz R. 198

Fuchs Gottfried SVD, ks. 84

Furton E.J. 289

Gagey H.J. 265

Gajdowski Janusz, katecheta 192

Gajewski Andrzej, ks. 191

Galoch Z., ks. 190

Galecki J. 223

Gardeil A. 256

Gardier Jeanne, tworczyni hospicjum (Kal-
warii) w Lyoni (1842) 229

Gardner Edmund 295

Garnizony asyryjskie 14

— wojska 14

Garwolifiski Tomasz, ks. kanonik mgr lic.
316

Gawath Jakub 300-302

Gawlicz Piotr, insp. szk. 180

Gasiorowski A. 197

Geach M. 289-293

Gedeon 26, 40, 43

Gelabert M. 257

Gertruda, corka Doroty z Matéw, benedyk-
tynka 71

Gertruda z Helfty, §w. (Gertruda Wielka)
295, 296, 301-303

Gertruda Wielka, mistyczka (mylona z Ge-
rtruda von Hackeborn) 295, 298-305

Gertruda z Mauterndorf, Sw. 301

Gestapo 85, 86

Gebik W. 82

Gietwanowski Jozef 182

Gieszczyiiski W. 209

Gieysztor A. 202

Gigielewiczowie, rodzina w Spytajnach
188

Gilson E. 242, 247

Gimnazjum meskie w Krotoszynie 85

Gimnazjum misyjne w St. Wendel 84

Gimnazjum Polskie w Kwidzynie 85

Giza Jan, ks. 191

Glaw Gaudencja (Maria) CSC 103, 105

Glemma T. 227

Glemp Jozef, abp, kard., prymas 209, 222,
323

Gneius Domitius Ahenobarb 155

Goctowski T., abp 222

Golegbiewski Andrzej 317

Gotebiewski M. 34, 51

Gotebiowski E.. 199

Gotubiew S. 123, 129, 134

Gorczyniska Ubalda CSC 109

Gorgol Stanistaw, ks. dr 312

Gormally L., maz M. Geach 289

Gospodarstwo rolne WSD MW | Hosia-
num” w Klewkach 316

Gotowiec Marian, przew. WRN w Olsz-
tynie 176, 187

Gorecki M. 230, 233

Gorka B. 49, 50, 52

Gorny Jan, ks. kan., inf. dr 74, 312, 316,
322

Grabner-Haider A. 52

Grabosch Cicilia 84

Grabowski T. 121

Grasso S. 53, 55

Grecki Ko$ciot Prawostawny 164

Gregoire R. 296, 304

Grek/Grecy 163

Gressmann H. 25

Gretkowska M. 292

Grisez G. 289

Groot J.C. 266

Gross Bruno, ks. 82

Gross Hubert, ks. 82

Gruba Jan 85

Grudzinska Stanistawa, katechetka 190

Grupa Modlitewna w duchu Taizé ,,Nowe
Jeruzalem” 317

Grupa Operacyjna ,,Wista” 210

Gryglewicz F. 57-59, 62, 64

Gryz R. 208

Grzebien L. 302

Grzebyk Rafat 317

Grzegorz IV, pp 204

Grzegorz, patriarcha Nowego Rzymu
— Konstantynopola 165, 167

Grzegorz VII, patriarcha Konstantynopoli-
tanski 169

Grzegorz IX, pp 297, 302
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Grzegorz Teolog (§w. Grzegorz z Nazjan-
zu, bp Konstantynopola) 159, 237-254

Grzegorz z Nyssy 241, 243

Gubata W. 222

Guta Stanistaw, ks. 185

Guinnes, ksigga rekordéw 16

Guriewicz A. 198, 200, 201

Gurney O.R. 11

Guryn A. 224

Gustawa R. 75

Gutejczycy 11

Guzowski Jan, ks. dr pratat, kanonik, red.
nacz. SW 4, 78, 86, 310-312, 316

Hackeborn Gertruda von, ksienia, opatka,
mistyczka (mylona z Gertruda Wielka)
295-300, 302, 304

Hackeborn Mechtylda von, siostra Gert-
rudy, ksieni, mistyczka 295, 296, 298-
=305

Halberstadt Albert von, brat ksieni Kune-
gundy 298

Halberstadt Kunegunda von, ksieni 207-
-299

Halberstadt Ludwik von, brat ksieni Kune-
gundy 298

Hatagida 1. 210, 212-214

Hatuszko Bazyli 219

Hamman A.G. 224

Hanks G. 229

Hanza 101

Harasym 1. 209-211, 214, 215

Harcerski Krag Klerycki ,,Orzet” 317

Hardybata Piotr, wikariusz 212, 216

Harrasowitz Verlag, wyd. 119

Hiring B. 223

Hebrajczycy 38, 245

Heide Georg SVD, ks. 84

Heidegger Martin (1889-1976), filozof 99

Heinisch P. 25

Heinrichs M. 257, 260

Henryk z Halle 303

Henslowa M. 201

Herman, metropolita Sard i Pizydii 167

Herrmann E. 112, 114

Hermann Edward, bp sufragan warmifiski
104

Herrmann Winfrieda CSC 115

Hermanowski G. 101

Herod 155

Herodot (ok. 484-425 przed Chr.) 8, 39

Hetyci 11-13, 19

Hildebrandt Friedrich, architekt 111-113, 116

Hildebrand D. von 288

Hillel, rabbi 53

Hitler Adolf (1889-1945), kanclerz Nie-
miec 96

Hitlerowcy 214

Hitleryzm 82, 90

Hlond August, kard. 209

Hochleitner Janusz 195-206, 195

Hohenstaufowie, dynastia 296

Hohenzollern Karol 199

Holstein H. 260

Hota K. 275

Hotubicki M. 229

Homerski J. 35, 48-50, 52, 54

Honoriusz III, pp 302

Hoppe Paul/Pawet, ks. pratat 104, 111,
112, 114-117

Horbatsch Olexa 125, 129

Hordynski Jarostaw 145

Hospicja 225, 226, 228, 229

Hospicja domowe 230

Hospicja w Polsce (adres internetowy) 235

Hospicjum ,,Corda Cordis” w Mystowi-
cach 234

Hospicjum katarzynek w Krélewcu 105

Hospicjum ,,Matego Ksigcia” w Lublinie
234

Hospicjum Pallottinum 233

Hospicjum $§w. J6zefa w Londynie 229

Hospicjum $§w. Krzysztofa w Londynie
230, 233

Hospicjum §w. Lazarza w Sheffield 230

Hostel of God (hospicjum Kosciota ang-
likanskiego) 229

Hozjusz Stanistaw, kard., bp warminski 69,
70, 73-75

Hrouda B. 10

Hruszewski M. 146

Hrynyk Bazyli O., wikariusz gen. 209,
212, 215, 219

Hryniewicz W. 125, 148

Hrywna I. 213

Huhn Paul, ks. 82

Huryci 28

H.W. (red. ,,Trybuny Ludu”) 176
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Idealizm niemiecki 97

Ignacy Antiochefiski 224, 225, 251

Ignatowicz Ignacy 181, 184

IKCh — Instytut Kultury ChrzeScijariskiej
w Olsztynie 310-313

Ikonomos Konstantyn, patriarcha Konstan-
tynopola 164

Illusuma 9

Ilwicki Piotr, ks. 73, 74

Indoaryjczycy 11

Innowiercy 103

Inspektorat O§wiaty Prezydium Powiato-
wej Rady Narodowej w Bartoszycach
180, 185

Inspektorat Szkolny w Bartoszycach 173,
179

Institut von Handschriften der Nationalbib-
liothek der Ukraine ,,Warnadzki” in
Kiew 146

Instytut Historii Stosunkéw Miedzynaro-
dowych Uniwersytetu Warminsko-
-Mazurskiego w Olsztynie 195

Instytut Kultury ChrzeScijaiskiej im. Jana
Pawla II — Studium Teologii dla
Swieckich w Olsztynie 310

Instytut Matki i Dziecka w Warszawie 234

Instytut Onkologii w Krakowie 233

Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego
SAC 281

Instytut Teologii Fundamentalnej KUL 255

IPN — Instytut Pamigci Narodowej 178,
184

Iragui-Abarzuza A. 257

Ireneusz, Sw. 266, 270

Ireneusz z Lyonu, $w. 244

Iréba-Adad I (1382-1365 przed Chr.), syn
Assura-bel-nieu 12

Isztar, bogini mitosci i wojny 9, 10, 15, 17

ISme-Dagan I (1780-1741 przed Chr.), syn
ami Adada I 11

Ivinskis Zenonas, prof. 76

Iwaneczko D. 209, 210

Iwaniuk 181

Iwaszko, rodzina w Osiece 189

Iwué Gabriela CSSE 86

Izaak 47

Izajasz (Iz 7,1-12,6) 31, 32, 34-36, 39,
4244

Izrael (lud) 36, 41, 43, 44

Izraelici 7, 15, 28

Jackowski Mariusz, ks. mgr 319, 322

Jacniacka M. 298

Jachundowicz Aleksander, koScielny 186

Jahwe 32-36, 38-42, 49, 55, 56

Jagielski Franciszek, burmistrz 174

Jahwizm, okreslenie religijne 163

Jakub (Rdz 12-50) 47

Jakub, Apostot 161

Jakubiec C. 50

Jan Damascenski 133

Jan Pawet II, pp 51, 69, 70, 78, 222-224,
273-282, 321, 323

Jan z Kartuz, przeor kartuzéw 71

Jan z Kwidzyna, spowiednik Doroty z Ma-
tow 71

Jan z Peplina 71

Janik M. 204

Jankiewicz Stawomir 317

Jankowski A. 53-55, 57-59

Janusz S. 132

Jaremin Jan, ks. 216

Jaro¢ Przemystaw 323

Jaroszewicz-Pierestawcew Zoja 125

Jaroszynski P. 273

Jarzynka Tomasz, dn 323

Jasiniska-Wojtkowska M. 197

Jasiniski Dariusz 317

Jasinski J. 101

Jasinski Stanistaw, ks. kanonik mgr 316

Jaskoéta P. 254

Jatulis P., prof., notariusz 76

Jaworska Lucja CSC, adiunkt 86

XI [jedenaste] Miedzynarodowe Kolok-
wium Prawa Kanonicznego (1996) 294

Jelito J. 48

Jelonek T., prof. 38, 39, 47, 49-51

Jeremia, CSFN 312

Jeremiasz II, patriarcha 133, 141, 142

Jeroboam II (782-753 przed Chr.), krdl
izraelski 23

Jerzy, biskup t6dzki 170

Jesse (Dawid, krol) 31, 39, 43

Jezierski Jacek, bp dr 80, 81, 86, 309-313,
310, 312, 313, 316, 319, 320, 322

Jezuici 309

Jezuici w Krélewcu 102

Jedrkiewicz E. 202

Joachim, metropolita Chalcedonu 167

Joanik z Aleksandrii 139
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Jozjasz (641-609 przed Chr.), judzki krdl
27, 28

Jozef z Arymatei 155

Juchniewicz M. 210

Judaizm, znaczenie etnarchiczne 155, 163

Jungingen Konrad von, wielki mistrz krzy-
zacki 71

Jusiel Jozef 174

Justyn, Sw. 266, 270

Justynian, cesarz rzymski 159, 228

Kabelis Bozena, katechetka 192

Kabewiacy (zolnierze Korpusu Bezpie-
czefistwa Wewnetrznego) 210

Kaczmarczyk Pawet 317

Kadmuhi Kili-TeSub 17

Kaligula, brat Agrypiny i Gneiusa Domi-
tiusa Ahenobarba 155

Kaller =~ Maksymilian, bp
(1880-1947) 70, 71

Kalinnikos, metropolita Kyzyki 167

Kalinkowski S. 249

Kalinowska Ambrozja OSB, s. 73, 74

Kalnafojski Atanazy 120, 150

Kalnofojski Atanazy 123

Kalnofojskyj O.A. 121

Kamilianie 228

Kaminski Henryk, ks. mgr 311, 312

Kamirski R. 281

Kampania wrze$niowa 1939 r. 85

Kandalanu (647-627 przed Chr.), krol
pldn. czesci imperium asyryjskiego 27

Kaniuga Ludwik, ks. pratat kanonik mgr
315, 316 3

Kanonicy regularni Swigtego Ducha 226

Kant Immanuel (1724-1804), filozof 89,
93, 94, 98, 99

Kantgesellschaft — Towarzystwo Nauko-
we 89

Kapadocjanie 241

Kapitalizm 95

Kapituta chelminska 71

— pomezanska 71

— sambijska 71

— warmifiska 71 .

Kapituta Kolegiacka Sw. Apostotéw Piotra
i Pawla w Lidzbarku Warminskim 321

Kapusta Filomena, katechetka 181, 183,
185, 190

warminski

Kara-harda$ (po 1350 r. przed Chr.), wiad-
ca babilonski 12

Kara-inda§ (ok. 1415 przed Chr.), wladca
kasycki 12

Karbaum Ernest, ks. 85

Karol Boromeusz 227

Karpinski R. 53

Karpluk M. 130

Karzel Adam, ,,SQL” 4

Kasper W. 62, 66

Kasyci, plemig 22

KastiliaSu IV (1242-1235 przed Chr.) 14

Katarzyna Aleksandryjska Dziewica i Me-
czennica, Sw. 101, 108

Katarzynki braniewskie 75, 89

Katedra Onkologii Akademii Medycznej
w Poznaniu 234

Katedra Teologii Prawostawnej Uniwersy-
tetu w Biatymstoku 162

Katolicki Dom Misji Dworcowej w Krole-
wcu 110

Katolicki Instytut Filozoficzny w Bonn 89

Katolicki Uniwersytet Lubelski 270, 312

Katolickie Seminarium Duchowne w Mos-
kwie 310

Katscherowski Pawel, ks. 85

Kazikowski S. 242

Keener C.S. 53

Kelly J.N.D. 242

Kendik Grzegorz SVD 86

KEP — Konferencja Plenarna Episkopatu
79, 81, 82

Kern W. 258

Kiedrow Michat, ks. 170

Kieliszek  Zdzistaw, ks. 86, 89-100,
315-317

Kieliszkiewicz Mikotaj, ks. 190

Kietbasa A. 296

Kielczewska-Zaleska M. 198

Kierstani Jan IV, bp chelminiski i pomezan-
ski 71

Kiev Mohila Academy 119

Kijas Z. 295

Kijowska szkota teologiczna 151

Kilian Waleria CSC, skryptor 79

Kinzel Agnes, postulantka CSC 112

Kisiel A. 124

Kita Eugeniusz, ks. 189

Kiwitt Eleonora CSC 109

Klasztor bazylianéw w Krystynopolu 210
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Klasztor bazylianéw w Przemys$lu 210

— — Warszawie 210

Klasztor Gerbstedt 297

Klasztor Helpede 298

Klasztor Rohrbach 297

Klasztor w Engelszell 301

Klasztor w Halberstadt 297

Klasztor w Hedersleben 297

Klasztor zamkowy konwentu w Helfcie
295, 297-299, 301, 304, 305

Klasztory benedyktyniskie 301

— cysterskie 301

Klemens Aleksandryjski 271

Klement Bernhard, ks. 82

Klerycka Grupa Milosierdzia ,,Auxilium” 317

Klerycka Grupa Powotaniowa ,,Wieczer-
nik” 317

Klerycka Sekcja Fotograficzna 322

Kleryckie Koto Misyjne 317

Klimczuk Zygmunt, ks. 189, 190

Klimek Gertrudis 84

Klinger J. 131

Klinger W. 204

Klinika Opieki Paliatywnej w Poznaniu
(1990) 234

Klomfass Christophora/Krzysztofa (Marta)
CSC 69, 70, 78

Kluzowska Detylda CSC 109

Ktoczowski J. 227, 228

Knosata Ryszard 85

Knotz Konstanty 174

Knowles M.D. 302, 303

Knuth, lekarz 111

Koba Barttomiej 317

Kochanowski Jan 200, 204

Kociecki Daniel, dn 323

Kocytowski Jozofat, bp 209

Kofman Minna, lic. 312

Kofmann Minna 312

Kohelet 41

Kolberg O. 202

Kolegium moskiewskie 309

Kolegium Sadu PPRN w Olsztynie 219

Kolegium Teologiczne §w. Tomasza z Ak-
winu w Moskwie 309

— Wydziaty zaoczne:

— — Kaliningrad 309

- — Kijéw 309

— — Sankt Petersburg 309

— — Saratow 309

Kolegium Teologiczne w Baranowiczach
311

Kolegium Teologiczne w Kaliningradzie
310-313

Kolegium Teologiczne w Orenburgu 312

Kolegium w Grodnie 309

Kolegium w Kijowie 150

Kolping A. 255, 260

Kolczickij Mikotaj, ks. protoprezbiter 170

Komendatura radziecka w Konigsbergu
111

Kominek J. 210

Komisja ds. Swieceri i Postug WSD MW
,Hosianum” w Olsztynie 316, 318,
320, 323

Komisja Ekonomiczna WSD MW | Hosia-
num” w Olsztynie 316

Komisja Wyznaniowa (1945) i Narodowo-
Sciowa 208

Komitet Centralny PZPR 176

Komitet Greckokatolicki w Baniach Mazu-
rskich 219

Komitet Organizacyjny Odbudowy Szkoty
Powszechnej w Bartoszycach 174

Komitet Wojewddzki Polskiej Zjednoczo-
nej Partii Robotniczej (w Olsztynie)
176

Komitet Wojewo6dzki PZPR w Olsztynie
219

Komunisci 176, 208

Komunizm 82, 86, 90, 311

Komuny miejskie (we Wloszech, Francji,
Niemczech) 229

Kondrusiewicz Tadeusz, abp, adm. apost.
115, 309

Konferencja Episkopatu Polski 79, 81, 82,
191, 315, 318

Kongregacja do Spraw Kanonizacyjnych
717, 78, 85 .

Kongregacja do Spraw Swietych 70, 73,
74, 77, 79, 81, 82, 85

Kongregacja ds. Wychowania Katolickie-
go (Seminariéw i Instytutéw Nauko-
wych) 315

Kongregacja Nauki Wiary 283-287, 294

Kongregacja Obrzgdéw w Rzymie 77

Kongregacja plenarna kardynatéw (1975)
72

Kongregation der hl. Katharina 103

Konowicz Jozef 138
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Konstanty, metropolita Derkos 167

Konwent braniewski katarzynek 107

Konwent w Helfcie 297

Kopiczko Andrzej, ks. kanonik prof. zw. dr
hab. 74, 79, 81, 82, 86, 90, 101, 102,
207, 210, 213, 216, 310, 316, 323

Kapystenski Zachariasz (1624-1627), ar-
chimandryta 121

Koral J. 228

Kordez M.Z. 176

Korolko M. 203

Koropecky R. 119

Korybut Wisniowiecki Jeremiasz 127

Koryntianie 55, 156

Korzeniewska-Lasota Anna 207-220

Koseta K., socjolog 281

Kostyszyn Mikotaj, ks. 213

Kosow Sylwester 120, 150

Kossow Sylwester (+ 1657) 121, 123, 126

Kostka Alicja 81

KoS$cielny Komitet Parafialny w Baniach
Mazurskich 219

Koscioty

— Butgarii 161

— Gruzji 161

— Polski 161

— Rosji 161

— Rumunii 161

Koscioty autokefaliczne 154

Koscioty prawostawne autokefaliczne 153,
162, 165-167, 171

Koscioty stowianskie 162

Kosciot anglikanski 229

— Apostotow 158

— Bizantyjski 226

— Grecki 164

— Greckokatolicki (= Cerkiew greckokato-
licka) 207-220

— Jerozolimy 157

— Konstantynopolitadiski 162, 169, 170

— Moskiewski (prawostawny) 168

— Powszechny 157

— Prawostawny 168, 170, 173

— — w II Rzeczpospolitej 168, 170

— — w Kroélestwie Grecji 164

— — w Rzeczpospolitej Polskiej 165

— Rosyjski (prawostawny) 168

— Rumunski 170

— w Kaliningradzie 312

— Warminski 69, 70, 216

— Wschodni 237

Kotowski R. 71

Kowalczyk Jozef, abp, nuncjusz 323

Kowalczyk Marta 295-305

Kowalczyk Zofia 181

Kowalewski Jozef, ks. 73

Kowalski J. 51

Kowalski Lukasz, dn 317, 319, 323

Kownacki Stanistaw, dr 232

Koza S.J. 281

Kozakiewicz Stanistaw, ks., wicepostula-
tor 74

Kozakiewicz Witold 184

Koziej Barttomiej 316, 317, 323

Kozikowski Lech, ks. 191

Koziot Alicja CSC 316

Koztowskyj J. (f 1651), ihumen 121

Kozyra 174

Kraft A. 101

Kraj Tomasz, ks. 283-294, 288

Krajowa Rada Opieki Paliatywnej i Hos-
picyjnej 234

Krasauskas Raphael, ks., historyk 76

Krasicki Ignacy 204

Krause Jozefa CSC, s. postulator 77, 78,
79, 80, 82

Krause Margareta CSC, przet. gen. 75

Krawczyk Roman, ks. prof. dr hab. 4,
31-45, 48, 50-55

Krebs Magdalena tucja CSC 75, 77, 79,
82, 101-117, 109-111, 115

Krementz Filip, bp warminski 103

Krélewski Urzad Prezydenta 104

Krukowski Karol, dn 323

Kruszynski J. 61

Kryk Piotr, ks. 218

Krynicki Julian, ks. 210

Kryzys gospodarczy (1929-1935) 95-97

Krzykowska Justyna, skryptor 74

Krzyzacy 101

Krzyzacy gwiazdziSci 226

Krzyzaniak W. 242

Krzyzanowski J. 200, 204

Ksenodochium — hospicjum wczesno-
chrzescijafiskie 225

Ksenofont (430-354 przed Chr.) 8

Ksiazeta chaldejscy 23

Ksiazeta pruscy 101

Ksigza greckokatoliccy 209, 210, 212

Ksigza prawostawni 210
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Kubik W. 310

Kubis A. 266, 267

Kudasiewicz J. 61-64

Kujawska A. 200

Kujawska-Tenner J. 231

Kujawski M. 234

Kukier R. 197

KUL — Katolicki Uniwersytet Lubelski
222

Kulturkampf 103

Kutaczkowski J. 52

Kumala J. 288

Kumor Bolestaw 207, 215, 228

Kuncewicz Jozafat 136

Kunegunda (Halberstadt), ksieni 298

Kurach Pawel, ks. 191

Kurche, béstwo staropruskie 204

Kuria Biskupia Diecezji Warminskiej
215-217

Kuria Biskupia w Olsztynie 184, 190, 191

Kuria Biskupia w PrzemySlu 217

Kuria Biskupia we Frascati 76, 77

Kuria Biskupia we Fromborku 82, 84, 89

Kuria Metropolitalna w Olsztynie 4

Kurigalzu IT (1354-1324 przed Chr.), krél
babilonski 12, 13

Kurko, bogini staropruska 203, 204

Kuzniecow Pietrowicz W. 159

Kiibler-Ross Elisabeth 230

Kiing H. 265, 271

Kwiatkowski W., ks. 257, 263

Kwilecki A. 210

Kyaksares (625-585 przed Chr.) 27, 28

Labarna, zal. panstwa Hetytow 11

Labuda Gerard 204

Labudda Alfons, ks. dr 204, 312

Lachowicz Lech, ks. 190

Lady’s Hospice w Dublinie (dom dla nie-
uleczalnie chorych i umierajacych)
229

Lais H. 255, 257, 260

Lamassu — duchy opiekunicze 22

Labert B. 266

Lament Bolestawa, bt. 323

Lanczkowski G. 269

Lang A. 258, 260, 261

Langkammer H. 48, 53-55, 57-59, 61, 62

Langkau A. 75

Langkau Otto, ks. 82, 83

Langrod Jerzy Stefan 153

Langwald Karl, ks. 84

Latourelle R. 255, 257

Layard A.H. (1817-1894), archeolog, od-
krywca Niniwy 8, 28

Liple A. 48, 49, 52

Ledwolortz A. OFM, sedzia 76

Ledwon L.S. 271

Lellis Kamil de, zatozyciel kongregacji
kamilianéw 227, 228

Lemanski J. 48, 52

Lenik E. 210

Leon-Dufour X. 52

Lercher L. 257, 259, 260

Lesinski Andrzej, ks., pratat, kanonik dr,
postulator 74, 316

Leszczyniski Wojciech 317

Lewinski A. 234

Libionek D. 213

Liceum ,,Hosianum” w Braniewie 89

Liceum Ogodlnoksztatcace w Bartoszycach
178, 188, 190

Liceum Pedagogiczne w Bartoszycach
178-180, 184

Liduchowska A. 241

Liga antyasyryjska 27

Lindenblatt Johannes, ks. 83

Lindon Teodor, archidiakon wroctawski
228

Lingk Johanna (Euphemia) CSC 103

Linka Arthur, ks. 83

Lipski Jan, bp chelmifiski i pomezafiski 71

Litwini 111

Liverzani Luigi, bp 76, 77

Loftus W.K., archeolog 8

Lohina Piotr 219

Longosz S. 225, 251

Lot 55-58

Lowe J., relator rzymski 71

Lubac H. de 266

Lubinski Andrzej 196

Lucyfer 246

HLud gor” 17

Ludnoéé ukrainska 207, 209, 214, 218

Ludwig Franz, ks. 83

Ludwig I Pobozny, cesarz Francji 204

Ludy Wschodu 39

Ludnos$¢ babilonska 14

Lukaris Cyryl, patriarcha 136-138
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LukoSevicius Arminas 317
Lupa Bazyli 144
Lupa Maria, siostra Bazylego 144, 149

Lach S. 33, 49, 50, 52, 53, 55, 56, 62

Lagry radzieckie 82, 83

Lapia Jan, ks. 191

Lapinska Stanistawa 174

Latak K. 80

Facki Kazimierz, ks. 175

Femkowie 210

Lega Wiadystaw, ks. 195-201, 203, 204

Lokuciejewscy Jan i Maria 188, 190

Losski W., prawostawny teolog 237, 238,
240

tos J.S. 137

FLowmianski H. 204

Luczak Jacek, prof. 233

Fukasiewicz G. 210

Lukasiuk Tomasz, ks. 237-254

Lukaszyk A. 227, 266

Fukowski Adam, dn 316, 323

Machejek Michat OCD, ks. relator 73, 74, 77

Machinek Marian MSF, ks. dr hab., prof.
UWM 4, 55

Maciejewski Mieczystaw, ks. 179, 181,
183

Madajczyk P. 208

Madianici 36

Magda Michat SVD, ks. mgr lic. 311-313

Magni Walerian 124

Maier A. 102

Majewska Pacyfika CSC 109

Majewski J. 254

Majewski M. 271

Majka J. 276

Majkowicz Teodor 208, 211, 214, 216

Makarios z Antiochii 139

Makariusz, biskup mozajski 170

Makselon J. 281

Malek R. 310

Malvy A. 131, 139, 140, 149

Maktek J. 309

Mamona Anna MS, notariusz 81

Manasses 33

Manisutsu (2269-2255 przed Chr.), trzeci
krél Akadu 9

Mansfeld Zofia von, ksieni 298

Mankowski A. 204

Marcin z Cochem 300

Marcin z Urzedowa 200, 201

Marciniak Tadeusz 182

Marcinkowska Agnieszka Magdalena, mgr
312

Marcinkowski Tadeusz, ks., kanonik, dr,
promotor 81, 86, 315, 317

Marduk, b6ég Babilonu 15, 16, 25

Marduk-balassu-igbi (ok. 818-813 przed
Chr.), krdl babilonski 22

Mardukapiliddin (Merodak—Baladan) 24

Marduk-nadin-ahhe  (1100-1083  przed
Chr.), krdl babiloniski 18

Marduk-Sapik-zeri (1082-1070 przed Chr.)
19

Marduk-zakir-Sumi I, krél babilonski 22

Marek, Apostot 161

Marek z Weidy, dominikanin 295, 296,
300

Margenfeld Mauritia (Anna) CSC 79

Marianski J. 279, 280

Mariawitki 228

Maritain J. 263, 265

Markowski Mieczystaw, prof. dr hab. 4

Marksizm 256

Marquardt Johannes, ks. 83

Martyniak Jan, ks. mitrat 209

Materializm dialektyczny 97

Materializm praktyczny 259

Matern G. 103

Matka Regina (Protmann) 108

Matka Zatozycielka (s. Regina Protmann
CSC) 75

Matulewicz Leonard 181, 184

Matysiak Bogdan Wiktor, ks. 7-30, 25

Mausbach J. 259

May W. 289

Mazur A. 234

McDonald N. 229

McManus J. 65

Mechtylda (z ,,Boskiej komedii” Dantego)
295

Mechtylda z Magdeburga, beginka, mis-
tyczka 295, 299, 300, 302-305

Meconi Carlo, ks., notariusz 76

Medowie, plemig¢ 22, 23, 28

Mehmed II, suttan turecki 163

Melnyk Marek 119-152, 125, 141, 149
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Menahem, krol izraelski 23

Merodak-Baladan (Mardukapiliddin;
721-710 przed Chr.) 24

Metellinos Georgios, ks. prof., archimand-
ryta 162-164

Metody, $w., brat Cyryla 164

Metz J.B. 256

Meuszynski J. 8, 28

Megcinski Jerzy, wikariusz 212

Mélanges E. 125

Méndez G.L. 257

Miaskowski Kasper 204

MIC — Zgromadzenie Ksigzy Mariandw 4

Michalscy, rodzina w Osiece 188

Michalski Kazimierz 188, 295

Michatowska T. 202

Micherdzifski M. 52

Michon Edward, ks. pratat kanonik dr 316

Midura Maria, ks. dr, dyr. MIVA Polska
319

Miejska Rada Narodowa w Bartoszycach
174

Miejski Zarzad Budynkéw Mieszkalnych
w Bartoszycach 185

Mielczarek L. 176

Migrata Andrzej, ks. kanonik mgr 315

Mikotaj, metropolita kruticki i kotomeriski
170

Mikotaj z Oliwy, opat cysterski 71

Milczarek Wojciech, dn 316, 323

Miller Marian, sekretarz Prez. PRNW
w Bartoszycach 187

Milicja Obywatelska w Bartoszycach 183

Ministerstwo Handlu i Rzemiosta w Kréle-
wcu 109

Ministerstwo O$wiaty 177, 179, 180

Ministerstwo Zdrowia i Opieki Spoteczne;j
234

Mir, Sw. 162

Mischke Tiburtia (Cécilia) 79

Misiaszek Antoni, ks. dr hab., prof. UWM
4

Misito E. 210

Misiurek Jerzy, ks. 74, 299, 300, 304

Mistyczki klasztoru w Helfcie 295

Misyjne Seminarium Duchowne Ksiezy
Werbistow w Pienieznie 311-313

Misyjne Seminarium Duchowne w Pienig-
znie 321, 322

Misztal H. 71, 72, 301

Mitannijczyk (Su Ninua) 11

Mitchell L.A. 289

MIVA Polska 319

Mniejszo$¢ ukrainska 213, 214, 218, 219

Mniszki Sw. Benedykta 298

MSF — Zgromadzenie Ksi¢zy Misjonarzy
Swictej Rodziny 4

»MSciciel Asyrii” — AsSur-res-isi I 17

Miodoturcy, ruch polit. w imperium
osmanskim 163

MO — Milicja Obywatelska 186, 216

Modlitewna Wspdlnota Odnowy Charyz-
matycznej ,,Laetitia et Pax” 317

Moghila Pierre 131, 139

Mohila Peter 140

Mohila Pierre 124, 125

Mohita Piotr 121

Mohyla Peter (Piotr Mohyta) 119

Mohyla Pietro 125

,.Mohylanskie Ateneum” 150

Mohyta Piotr (1596-1647) 119-152

Mohyta Mojzesz 126

Mohyta Symeon, ojciec Petera/Piotra 123

Mojzesz 40, 43, 54, 238

Mokry Wtodzimierz 218

Moll H. 78

Moloch, bostwo 32

Montagu Henry 119

Morby J.E. 155

Morciniec P. 292

Moskatyk J. 210, 212, 213

Moszynski K. 201

Motyk G. 213

Movila Petru/Pierre (Piotr Mohyta) 119

Mozota A.L. 103

Muballitta-Serua, cérka Assur-ubalita I 12

Mussner F. 62

Muszala A. 292

Muszkowska-Penson Joanna, prof. 233

Muszynski Zdzistaw 316, 317

Muzutmanie 8

Miihlen H. 265

Miiller Leonis (Kithe Elisabeth) CSC 79

MRN (Miejska Rada Narodowa) w Bar-
toszycach 174

Mrukéwna J. 242

Mystek W. 214

Myszor J. 212, 214

Myszor W. 244

Myskow J. 256
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MZO — Ministerstwo Ziem Odzyskanych
209

Nabopolassar (625-605 przed Chr.), zal.
dynastii 27, 28

Nabu, bog 25

Nabuchodonozor 28

Nabudan, krewny AsSur-nirari III 16

Nabopolassar 28

Nabu-kudurri-ucur I (1126-1105 przed
Chr.), wiadca babilonski 17

Nabu-Suma-ukin I, nastgpca Samas-
-mudammiq 21

Nadolski B. 65, 267

Nagy S. 256

Nahum, prorok 28

Nakija, Zzona Sanheryba 26

Narodowi socjalisci 84, 85

Naturalizm 259

Naujok R. 101

Naumow A. 121, 141-144

Naumow Eugeniusz, ks. 170, 213

Nazi-Marutta$ (1323-1298 przed Chr.) 13

Nazizm hitlerowski 82, 85, 86

Necho, syn Assurbanipala, faraon 27, 28

Neftale 36

Neoracjonalizm 259

Neron (Nero Claudius Caesor, syn Agrypi-
ny, siostry Kaliguli i Gneiusa Domitiu-
sa Ahenobarba) 155

Nestor, biskup kurski i bietgrodzki 170

Neumann Brygida/Brigitta CSC, notariusz
79, 86

Neumann Edyta CSC 111

Nicolau M. 257

Niczyk 145

NiedzwiedzZ Leszek, ks. pratat mgr lic. 316

Niemcy 117, 176

Niesiotowski-Spano L. 48, 52

Niesmiatow Wiktor Iwanowicz 132

Nikodem (NT) 155

Nikodem, metropolita Brussy 167

Nikon, biskup doniecki i woroszytowgra-
dzki 170

Ninhil, matzonka Enlila, Zzona ASSura 14

Ninurta, bég wojny 22

Ninurta-apal-ekur (1076-1074 przed Chr.),
syn Tiglatpilesera I 19

Ninurta-apil-Ekur (1192-1180 przed Chr.)

Ninurta-nadin-Sumi 17

Ninurta-tukulti-Assur, wtadca asyryjski 16

Nitkiewicz Krzysztof, ks., postulator 74

Noe 57

Nomadzi 10, 14

Nossol A. 64

Nowak P.J. 304

Nowak Wtadystaw, ks. pralat kanonik,
prof. dr hab., prof. UWM 4, 73, 74,
311, 315, 316

QOates J. 9

Obtak Jan, bp warminski dr 74, 75, 101,
190, 319

Obolensky D. 302, 303

Obozy koncentracyjne, hitlerowskie:

— Buchenwald 85

— Dachau 85, 86

— Oranienburg 85

— Sachsenhausen 85

— Stutthof 85

Obdz w Jaworznie 210

Ochronka w Krélewcu 106

OCD — Zakon Braci Bosych Naj$wigtszej
Maryi Panny z G6ry Karmel 73

O’Collins G. 257

Oddi Silviuss, kard., relator 72

Oddziat Zakazny szpitala w Nowej Hucie
232

QOdilon, opat 204

Odyniec W. 199

OFMConv — Zakon Braci Mniejszych
Konwentualnych 73

Ogolnopolskie Forum Ruchu Hospicyjne-
go 231, 235

Ogier K. 202

Ogledzki Artur, ks., notariusz 74

Ojcowie Kapadoccy 239, 243

Ojcowie Kosciota 160, 238, 253

Okkopirnus, béstwo staropolskie 204

Olejnik S. 222, 276

Olszewski Leo, ks. 85

Olsztyriski Klub Sportowy 319

Opiota 1. 239, 242, 243, 245

Oppenkowski C. von CSC 111-115

Oppenkowski Konstantyna von CSC 111

Ordynariat Polowy WP 221

Ortynska N. 218

Orygenes 238, 246, 249, 271
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OSB — Zakon §wigtego Benedykta 73

Ostrowska Emilia CSC 316

Ostrowski Janusz, ks., postulator 82

Ostrowski Pawel, ks. 192

Oszczypko Bazyli, ks. 215, 216

Osrodki pomocy hospicyjnej i paliatywnej
234

Osko Krzysztof 317

Otwinowska B. 202

OUN — Organizacja Ukraifiskich Nacjo-
nalistow 210, 213

Ozeasz (731-722 przed Chr.), izraelski
krol 24

8. [6sma] Dywizja Piechoty 210

Paciorek A. 53

Paciuszkiewicz M. 64

Pabladur Melchior, o., relator generalny 72

PAKP — Polski Autokefaliczny Kosciét
Prawostawny 154, 165, 168, 170

Pamuta S. 279

PAN — Polska Akademia Nauk 4

Panhellenizm, grecki ruch zjednoczeniowy
163

Panimole S.A. 53

Panikkar R. 260

Pan-Ninua, dynastia 16

Pantocrator, szpital przy klasztorze w Bi-
zancjum 228

Panstwowy Fundusz Ziemi 211

Panstwowy Urzad Repatriacyjny 209

Pao D.W. 58

Papa Giovanni, ks. pratat 74

Papieska Akademia Nauk 223

Papieska Akademia ,,Pro Vita” 284

Papieska Unia Misyjna w Polsce 319

Papieski Uniwersytet Jana Pawta I w Kra-
kowie 273, 283

Papieski Uniwersytet Laterafiski w Rzymie
309

Papieskie Kolegium Litewskie §w. Kazi-
mierza w Rzymie 75

Paprocka W. 203

Parente P. 255, 257

Parrot A. 9, 24

Parteniusz z Konstantynopola 138, 139

Partheniusz 136-138

Parzych-Blakiewicz Katarzyna, sekr. red.
SW 4, 192, 316

Pasjusz z Jerozolimy 139

Pasciak J. 34

Patriarchat Ekumeniczny 153

Patriarchat Kijowski 129

Patriarchat  Konstantynopola (Nowego
Rzymu) 163-165, 168, 170

Patriarchat Moskwy i calej Rusi 153, 165,
170, 171

Patriarchat Wielkiego KoSciota 171

Patriarchowie izraelscy 7

Paus A. 271

Pawet, apostot 156, 159, 246

Pawel, bp Samosaty 158

Pawel V, pp 102

Pawet VI, pp 64, 66, 70, 72

Pawlik Jan 219

Pawluk Tadeusz, ks. 73, 74

Pawtowski Adam, ks. 191

Pazzini A. 229

Pekach, przywddca antysyryjskiej koalicji,
krol izraelski 23, 31

Pelc P. 218

Pelczar J.S. 226

Pelesz J. 124

Pera Heinrich, ks. 233

Peremysko-Nowosancziwska Eparchia 154

Perez Raphael, o., generalny promotor
wiary 72

Pestka Bona (Anna) CSC 79

Peter M. 49, 50, 52

Petke Danuta, katechetka 192

Pfeiffer Bartosz 317

Pfingsten 102

PGR — Panstwowe Gospodarstwo Rolne
184, 188

Philippi V.R. 197

Pieronek T. 310

I [pierwsza] dynastia babilofiska 10

I [pierwsza] wojna §wiatowa 75, 101, 107

I. [pierwsza] Rzeczpospolita Polska 165

L. [pierwszy] Sobdr Powszechny w Nicei 157

I [pierwszy] Synod Archidiecezji Warmin-
skiej 318

Piesiewicz J. 137

Pietkiewicz Cz. 201

Pietras H. SJ 157

Pieza Marian 182

XV [pietnasty] Miedzynarodowy Kongres
Federacji Stowarzyszen Lekarzy Kato-
lickich 224
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Pie-Ninot S. 266, 269

Pikus Tadeusz, ks. prof. dr hab. 309

Pileser III, krol Tiglat 35

Pilipowicz W. 141, 149

Pimin Euzebio 128, 130, 148

Piotr, Apostot 161

Piotr, metropolita 170

Pisanski Georg Christoph 202

Piszcz Edmund, ks. abp senior dr 79-81,
319, 320

Piszczkowski M. 204

Pius XI, pp 73, 76

Pius XII, pp 209

Piwowarski W. 280, 281

Place V. (1818-1875), archeolog 8

Placéwka hospicyjna w Gdansku (1984) 233

Platon 245

Plemiona aramejskie 18-20, 22

Plemiona chaldejskie 22

Plemiona semickie 10

Pletenecki Jelesej (1599-1624), archiman-
dryta 120, 121

Pleteniecki Eliasz (1599-1624), archiman-
dryta 121

Pliszka Krzysztof, dn 316, 323

Pluta Andrzej, ks. pratat mgr 316

Ptaza S. 63

Plonski Jozef 174

Ploriski Roman, ks. 153—-171

Podgérska-Klawe Z. 227

Podgoérska T. 281

Podlaski K. 208

Podlech Ferdinand, ks. 83

Podolecki Jerzy, ks. 73

Podziemie ukrainskie (OUN, UPA) 214

Poganie 157, 244

Pogorzelski Krzysztof, dn 323

Polska placéwka dyplomatyczna w Buka-
reszcie 170

Polski Autokefaliczny Kosciét Prawostaw-
ny 153, 154, 164, 165, 168, 170

Polski Autonomiczny Kosciét 169

Polski Komitet Wyzwolenia Narodowego
208

Polski Prawostawny Kosciét 169

Pollack R. 121, 122

Polacy 71, 111, 192, 193, 210, 275, 281

Ponizy B. 52

Poniatowski Michat Jerzy, bp ptocki 200

Popivchak R.P.140

Popko M. 11

Porada R. 254

Poradnia Leczenia Bélu dla Dzieci Instytu-
tu Matki i Dziecka w Warszawie 234

Porfiriusz, bp 138

Potocki S. 50

Pottmeyer H.J. 258

Pozytywizm 97

Powotaniowe Niedziele Seminaryjne 318

Powierski J. 204

Powstanie antyasyryjskie (703 przed Chr.)
24

Powstanie Sydoficzykéw (677 przed Chr.)
26

Powstanie zydowskie (70 r.) 157

Powszechny Apostolski Kosciét Prawosta-
wny 154

Pragier R. 280

Prawostawie 164

Prawostawne KoScioty Autokefaliczne 154

Prezbiterzy 156

Prezydium Powiatowej Rady Narodowej
w Bartoszycach 173, 178, 180,
185-189

Prezydium Rzadu 215

Prezydium WRN w Olsztynie 217

Proskura Suszanski Teodor 127, 128

Prothmann Albert, ks. 83

Protmann Regina CSC (1552-1613) 69,
70, 74, 75, 717, 78, 102, 105

Protoizajasz 31

Protestantyzm 101

Protestantyzm dialektyczny 256

Prusowie 203, 204

Priifferowa M. 198, 203

Przedszkole katolickie w Olsztynie 319

Przekop Edmund, ks. prof. 160

Przepiodrski Jan, wikariusz 212

Przepiorski Jozef 212

Przykucki M. 223

Psametyk, syn Sais Necho, namiestnik At-
ribis, faraon 26, 27

Pseudo-Dionizy Areopagita 240

Pudio K. 210

Pulu, imi¢ Tukulti-apil-eSara III (Tiglat-
pilesera III) 23

Pustet Freidrich 298

Puszkowski Pawel, bazylianin 215

Puzur-Assura III (ok. 1521-1498 przed
Chr.) 11
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PWRN w Gizycku 216

PWRN w Olsztynie 213, 215, 217-219

PZPR — Polska Zjednoczona Partia Robo-
tnicza 176

Rabczyriski Pawet, ks. kan. dr 80, 81, 86,
315-322, 315-317

Rabikauskas Paulo SJ, prof. Uniwersytetu
Gregoriafiskiego w Rzymie 76

Racki A.C. 215, 216, 218

Radozycka M. 159

Radzieckie wtadze szkolne w Krélewcu
113

Radziulewicz Zdzistaw, kier. szkoty 173

Radziwit [!] Janusz 129, 149

Radziwilt Janusz 144

Rahner Karl (1904-1984) 89, 98, 99, 265

Radermakers J. 55

Rak P. 242

Rakocy W. 52

Rassam H., archeolog 8

Ratzinger J. 266, 267

Rautenberg Secundina (Barbara) CSC 78

Reale G. 248

Rechowicz M. 204

Redakcja ,,Studiow Warminiskich” 316

Redakcja Olsztynskiego Oddzialu TVP
321

Referat ds. Nauczania Kurii Biskupiej
w Olsztynie 190

Reformacja 101

Rehaag Praxedis CSC 114

Reskin, syryjski krol Aramu 23, 31

Reszka Cz. 80

Redzinski M. 210

Ricklindis CSC 114

Rienecker F. 57-59

Ringgren H. 11

Ripecki Mirostaw, ks. 210, 211, 214-216,
219

Rivinius Karl-Josef SVD, ks. prof. dr hab.
4, 86

Rogaczewski Albert, ks. 85

Rogalewski Tadeusz MIC, ks. dr hab., prof.
UWM 4, 53

Rogie L.J. 137

Rogowski Cyprian, ks. prof. zw. dr hab.,
zast. red. nacz. SW 4

Rohwedder Xaveria (Maria) CSC 79

Rok B. 204

Roman Waltraut CSC 112

Romaniuk K. 49, 50, 53-55, 57-59, 62

Romanyk Jozafat, ks. 209, 218

Romaficzuk Szymon, abp ihumen 154

Romei (Grek = przynalezno$¢ panstwowa)
163

Romeosini 153, 162, 163

Ropiak Stawomir, ks. kanonik dr 316, 321

Rosjanie 111, 208

Roston J.W. 50

Rossano P. 257, 270

Rostowski Dymitr, §w. 157

Rosyjski Kosciét Prawostawny 208

Rosyjski Prawostawny Kosciét 169

Roszkowski W. 280

Roux G. 21, 22, 24, 25, 27

Royal Victoria Hospital w Montrealu 230

Rozen Barbara, sekr. red. SW 4

R6d Jessego (Dawidowy) 39

Rubinkiewicz R. 34, 48, 52

Ruch hospicyjny w Polsce 231, 233, 234

Ruch szensztacki 70

Rucinski 188

Rudnicki Gracjan, ks. 174

Rudnicki Szymon, bp warmifiski 102

Runciman S. 159

Rusecki Marian, ks. 255-272, 261, 262,
264, 265, 268-271

Rusin/Rusini 218

Rusin Wiktor 317

Rycman Kazimierz, bp 281

Ryman Jan, ks., spowiednik Doroty z Ma-
tow 71

Rymarkiewicz J. 204

Rytko S. 80

Rynarzewska Krystyna MS 81

Rzymianie 61, 156

SAC — Stowarzyszenie Apostolstwa Ka-
tolickiego 74, 281

Sacha Wiadystaw A. 4

Sacra Congregatio pro Causis Sanctorum
72-74

Sadko Lukasz, dn 323

Saggs HW.F. 19, 21-23

Sais Necho, wiadcza Sais 26

Sakowicz Kasjan/Kassian 122, 128-131,
136, 137, 142, 148
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Sakson A. 297, 213

Salezjafiska Srednia Szkota Organistowska
w PrzemySlu 189

Salmanassar (Sulmanagarid IV) 23

Salumanassar I (1274-12245 przed Chr.)
13, 14

Salmanassar III (858-824 przed Chr.) 22

Salmanassar V (727-722 przed Chr.), syn
Tiglatpilesera III 24

Salmonowicz Jan 181, 188

Salomon, bibl. 40, 246, 252

Samarytanin [dr Stanistaw Kownacki] 232

Samodzielny Referat do Spraw Wyznai
PWRN w Olsztynie 213

Samsonowicz H. 228

Samsu-ilun (1749-1712 przed Chr.), jeden
z wladcow I dynastii babiloniskiej 10

Sammuramat (Semiramida), ksi¢zniczka
babilonska 16, 23

Samulowska Stanistawa (Barbara) SM 68,
70, 80-82

Sand A. 53, 55

Sanheryb (704-681 przed Chr.) 24-26, 29

Sanhedryn 155

Sapieha Adam, kard. 209

Sara 56

Sargon II (722-705 przed Chr.) 24

Sarwa Konrad, ks. 73

Saturnin Vigellius, prokonsul 156

Saunders Cicely, pielegniarka, inicjatorka
idei hospicyjnej, dr 229, 230, 233

Sawa, metropolita 162

Sawicki F. 274

Sawicki J. 199

Sax Gramatyk 203

Sayés J.A. 260, 266

SB — Stuzba Bezpieczefistwa 183, 186, 216

Schaeffler R. 258

Schaller J.P. 224

Schanz P. 259

Schedl C. 27

Scheele P.W. 271

Schelkle K.H. 50, 63, 65

Schikowski Ulrich, ks. 83

Schillebeeckx E. 265

Schipperges H. 224

Schlegel Lothar, ks. 82

Schmalenbach Arkadia CSC 105

Schmauch H. 102, 103

Schmeier André, ks. 82

Schmid J. 52, 54, 61, 63

Schnabel E.J. 58

Schnarbach Hedwig 85

Schniewind J. 52, 55

Schnippel E. 197

Scholiadci, tworcy scholi (objasnien) 251

Schroniska dla umierajacych (hospicja) 229

Schréter Gebharda (Maria) CSC 78

Schroter Jakub, kanclerz 102

Schuck J. 296

Schulz Aloys, dziekan braniewski 104

Schulz Arthur, ks. 83

Schulz Filipa CSC 106

Schwach, rodzina w Witkach 189

Schwark B. 82

Schwartz Paul, ks. 83

Schwarzburg Elzbieta von, zona grafa Bur-
charda 297

Scytowie 27

Seckler M. 258

Seefeld Henryk, bp sambijski 71

Sekularyzacja  Zakonu  Krzyzackiego
(1525) 101

Seminarium Duchowne w Braniewie 89

Seminarium Duchowne w Sankt Petersbur-
gu 311

Semiramida (Sammuramat) 16, 23

Seneta Jan, ks. 178, 179, 181, 182, 252

Sennacherib, krol asyryjski 33, 39, 42, 43

Sennaheryb 25

Serczyk J. 309

Sergiusz, metropolita 170

Sercanie 228

Sesboiié B. 242

Seters John van 48, 52

Setlak Adolf, ks. 190

Sevcenko 1. 139

Seweryn T. 201

Seyda B. 226

Siegel Bruno, ks. 83

Sielawa A. 124

Sienkiewicz 181

Sierebriennikow Mikotaj, syn Siemiona 170

Sikorska E. 230

Sikorski F. 210

Simon H. 64, 65

Simon Y.R. 288

Sierociniec dla chtopcéw w Gdarnisku-Sta-
rych Szkotach 85
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Sierociniec katarzynek w Krélewcu (do
VII 1946) 107, 111-113

Sinko T. 251

Siostry katarzynki (Zgromadzenie Sidstr
Swietej Katarzyny Dziewicy i Me-
czennicy — CSC) 78, 101, 105-107,
109, 111, 114

Siostry §w. Katarzyny Dziewicy i Megczen-
nicy 103, 107-115

Siostry Mitosierdzia w Irlandii 229

Siostry zakonne w Bartoszycach 185

7. [sibdma] Luzycka Dywizja Piechoty 210

Sirigos Melecjusz 138

Siuda T. 80

Siwek P. 245

SJ — Towarzystwo Jezusowe 76, 157

Skabara Szymon 182

Skandynawowie 203

Skarb Panstwa 211

Skarga Piotr, ks. 229

Skibowski Aniceta (Clara Anna) CSC 78

Skierska 1. 197

Skorowski H. 234

Skorupa L. 281

Skorupski Stawomir, dn 323

Skrabania Jerzy SVD, ks. 86

Slipko T. 223

Stapaj Bazyli 182

Stodzinski Jozef 184

Stowianie 164, 202

Stupecki L.P. 203

Stuzba Bezpieczenistwa (SB) 186

SM — Towarzystwo Maryi (MarianiSci)
80

Smotriscius Meletius 134

Smotrycki Melecjusz 134-136

S.0O. (red. ,,Gtosu Olsztyniskiego” 176

Sobieraj E. 63

Sobierajski Barttomiej, dn 316, 317, 323

Sobol E. 49

Sobory powszechne:

— Nicea I 157, 160, 161

— Konstantynopol I 157, 161, 166

— Efez 157, 161, 162, 167

— Chalcedon 157, 160, 166—-168

— Konstantynopol II 157

— Konstantynopol III 157, 166, 167

— Nicea II 157, 159, 160

Sobér Biskupdw Rosyjskiego Kosciota
Prawostawnego 169

Sobér Jerozolimski 55

Sobér Nicejski (325) 225

Sobor Panprawostawny 162, 171

Sobér Trydencki (1545-1563) 227

Sobdér Watykanski II 61, 64, 263, 302

Sobér w Vienne 302

Sochaczewski Bronistaw, ks. 69, 70, 82,
85, 90

Sochan Jézef 184

Soden W., von 26, 28

Sodomici, mieszkaiicy Sodomy 56

Sokotowski Stanistaw 133, 142

Sokotowski Tadeusz, katecheta 192

Sokrates Scholastyk 242

Sonak Dariusz 317

Sorbom Henryk, bp warmirski 71

Sorge B. 273

Souza Joao Luiz de 77, 78

Sowa F. 299

Sowieci (zotnierze Armii Czerwonej) 85

Sozomen Hermiasz 158

Spotek Iwona, mgr 316

Spinetoli O. da 53, 55

Spdlny K. 200

Stachnik Ryszard, ks. 71, 72

Stachowiak L. 34, 44, 48, 53-55, 57-59

Stanistaw, Sw. bp 322

Stanistaw ze Skarbimierza 198

Staniszewska Joanna CSC 75, 86

Staniszewski Stanistaw 174

Starokatolicy 103

Starostwo Powiatowe w Bartoszycach 173,
174

Starowieyski M. 241, 242

Starowolski Szymon, ks. 201

Staszewski M.T. 214

Starzec Franciszek, ks. 188

Steckiewicz 128

Steckiewicz Jerzy, ks. mgr 310, 312

Stefanek S. 48

Stefanyk W. 145

Stefanska Leokadia, katechetka 178

Steffen Gunhild (Dorothea) CSC 79

Steinki Josef/Jozef, ks. 69, 70, 82, 90

Stella G., ks., promotor 76

Stelmachowska B. 198, 202

Stendebach F.J. 50, 51

Stetkiewicz Lubaweci Bohdan 127, 128

Stepient Donata CSC 316

Stepieni J. 49, 52
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Stepien S. 207-209

St. Luke Home for the Dying Poor (hospic-
jum KoSciota anglikanskiego) 229

Stoddard S. 225, 230

Stopniak F. 241

Stowarzyszenie Alumnéw ,,Bratniak” 317

Stowarzyszenia hospicyjne i opieki palia-
tywnej 231

Stowarzyszenie Katolickich Lekarzy Wto-
skich 224

Stowarzyszenie Ojczyzniane Kobiet 107

Stowarzyszenia opiekuniczo-dobroczynne
228

Stowarzyszenie Przyjaciét Chorych — Ho-
spicjum w Krakowie 233

Stowarzyszenie Przyjaciot WSD MW , Ho-
sianum” 320

Strojny Marian, ks., sedzia 76

Strus A. 44
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