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Wprowadzenie

W niedawno opublikowanych poréwnawczych badaniach nad dokona-
niami Sofoklesa i1 Arystotelesa autorzy niniejszego opracowania doszli do
odkrywczej konstatacji, ze zaréwno Sofokles, jak 1 Arystoteles ,terapeu-
tyczna” funkcje tragedii postrzegali w dwoch réwnoczesnych wymiarach.
Po pierwsze, w ujeciu obydwu starozytnych pisarzy widza z uczucia litoSci
soczyszeza” fabula tragedii, czyli odpowiednio rozwijajace sie losy poszcze-
gblnych bohateréow, za$ — po drugie — z uczucia trwogl widz jest ,,oczysz-
czany”’ dzieki rysom charakterologicznym postaci wystepujacych w da-
nym utworze tragicznym. Autorzy niniejszego tekstu w przeprowadzonych
badaniach zauwazyli tez, ze przy takim spojrzeniu interesujaco przedsta-
wiaja sie gruntowniejsze analizy poSwiecone poszczegbélnym postaciom
z ,trylogii tebanskiej” w kontekscie tego, w jaki sposéb w ich losach i cha-

1 Ks. Zdzislaw Kieliszek, Katedra Filozofii i Prawa Kanonicznego, Uniwersytet Warminsko-
-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, zdzislaw.kieliszek@uwm.edu.pl, https://
orcid.org/0000-0002-0723-5422.

2 Ewa Goclowska, Katedra Filozofii i Prawa Kanonicznego, Uniwersytet Warminsko-Mazur-
ski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, ewa.goclowska@protonmail.com, https://orcid.org/
0000-0002-6953-716X.
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rakterystyce realizuje sie teoria katharsis wypracowana przez Arystotelesa.
Autorzy wskazali réwniez, ze tego typu badania zamierzaja w przysztosci
podjaé, czyli rozwinag 1 poglebié poczyniona przez siebie dotychczas jedy-
nie okazjonalna refleksje nad niektéorymi z bohateréw ,trylogii teban-
skiej” (Goclowska E., Kieliszek Z., 2018, s. 7-23).

W ,trylogii tebanskiej” pojawia sie wielu bohateréw: Edyp, Jokasta,
Kreon, Tyrezjasz, Ismena, Antygona, Tezeusz, Hajmon, Eurydyka, Eteok-
les 1 Polinejkes. Sposrod tego grona autorzy zdecydowali sie zaczaé realiza-
cje wspomnianego wyzej zamiaru od Ismeny. Dlaczego? Powody sa tu dwa.

Po pierwsze, chociaz objetoSciowo Sofokles nie poswiecil Ismenie tyle
uwagi, ile Edypowi, Antygonie 1 Kreonowi, bez watpienia gléwnym boha-
terom dziet sktadajacych sie na ,trylogie tebanska”, to jednak wtaénie losy
1 postawe Ismeny Sofokles wykorzystat do tego, aby na zasadzie kontrastu
— ktérym wedtug np. wybitnego wspolczesnego brytyjskiego znawcy teatru
Allardyce’a Nicoll’a czytelnik ,trylogii tebanskiej” zostaje w pewnym mo-
mencie narracji zaskoczony — ukaza¢é tragizm dziejow Edypa i heroizm
Antygony, czyli odpowiednio ojca 1 siostry Ismeny (Nicoll A., 1983, t. 1,
s. 44—-49). Stad tez autorzy niniejszego opracowania uznali, ze zasadne
jest najpierw przeanalizowanie postaci Ismeny, gdyz dzieki temu zostanie
nakreslone kontrastujace tto stuzace pézniejszym analizom loséw i cha-
rakteru poszczegdlnych bohaterow dziet Sofoklesa, zwlaszcza Edypa, An-
tygony 1 Kreona.

Po drugie, losy 1 charakter Ismeny, cho¢ wydaja sie by¢ w pierwszej
kolejnoséci, zgodnie z zamiarem Sofoklesa, swego rodzaju wyrazistym
tlem, stuzacym tylko ukazaniu loséw oraz charakteru Edypa 1 Antygony,
to jednak — jak podkresla chociazby Pierre Grimal, wspodtczesny francuski
komentator 1 znawca starozytnej literatury klasycznej — wcale nie ustepu-
ja im pod wzgledem tragizmu (Grimal P., 1987, s. 165). Rozpoczecie zatem
szczegblowych analiz, w jaki sposéb w losach 1 charakterze poszczegdlnych
postaci z ,trylogii tebanskiej” realizuje sie teoria katharsis wypracowana
przez Arystotelesa od Ismeny, nie oznacza, ze z pola widzenia utracony
zostanie wlaéciwy dzietom Sofoklesa tragizm. Mozna sie spodziewad, ze
tragizm ten zostanie uchwycony w aspekcie innym niz w przypadku pozo-
statych bohateréow. Jednak na ile ten aspekt bedzie inny, mozna ocenié
dopiero, gdy analizie zostang poddani pozostali bohaterowie.

Refleksje dotyczace tego, w jaki sposéb w losach 1 rysach charaktero-
logicznych Ismeny realizuje sie teoria katharsis wypracowana przez Ary-
stotelesa zostana przeprowadzone wedlug nastepujacego planu. Najpierw
zostanie zaprezentowana postaé¢ Ismeny, tzn. chodzi o ukazanie, jak w fa-
bule ,trylogii tebanskiej” ksztattuja sie jej losy 1 co mozna na podstawie
zachowan czy wypowiedzi bohaterki zasadnie powiedzie¢ o jej rysach cha-
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rakterologicznych. Dalej pokazane zostanie, w jaki sposéb widz, §ledzac
dzieje postaci, zostaje oczyszczony z litoséci, czyli jak sylwetka Ismeny
wpisuje sie w pierwszy z dwoch wymiardw ,terapeutycznej” funkeji trage-
dii w ujeciu Arystotelesa. I wreszcie charakter Ismeny zostanie odniesio-
ny do Arystotelesowskiej teorii katharsis, co umozliwi odkrycie, jak po-
staé¢ Ismeny przyczynia sie do oczyszczenia widza z trwogi, czyli jak
postaé bohaterki wpisuje sie w 6w drugi wymiar ,terapeutycznej” funkcji
tragedii w ujeciu Arystotelesa.

1. Losy i rysy charakterologiczne Ismeny

Przedstawiajac Ismene, nalezy powiedzied, ze jest to postaé z tzw. le-
gend tebanskich. Ismena pochodzita z rodu Labdaka, mitycznego kréla
Teb 1 zalozyciela dynastii Labdakidow. Byta krélewna tebanska i urodzita
sie z kazirodczego zwiazku Jokasty 1 Edypa. Byla tez rodzonag siostra An-
tygony, Polinejkesa 1 Eteoklesa, czyli pozostatych dzieci Jokasty 1 Edypa.
Ismena byla rowniez kochanka mtodego Tebanczyka Teoklymenosa 1 pod-
czas schadzki z nim zostata zamordowana przez Tydeusa (Parandowski dJ.,
2016, s. 168-173; Grimal P., 1987, s. 165).

Sposréd poszezegdlnych dziet Sofoklesa sktadajacych sie na ,trylogie
tebanska” Ismena zdecydowanie najrzadziej pojawia sie w pierwszym
z nich, czyli Krélu Edypie. W utworze tym takze pozostale dzieci Jokasty
1 Edypa odgrywaja role jedynie epizodyczna. Z Krola Edypa dowiadujemy
sie tylko, ze kiedy Edyp zostaje skazany na banicje i1 udaje sie do Kolony,
towarzyszy mu w tym Antygona, podczas gdy Ismena pozostaje w Te-
bach. Ani z fabuty Kréla Edypa, ani tez tresci Edypa w Kolonie nie moze-
my wywnioskowacé, dlaczego Ismena nie podazyta od razu wraz z Antygo-
na za ojcem. Dopiero w Antygonie pojawia sie watek, ktory pozwala — jak
sie wydaje — wysnué przypuszczenie, ze Ismenie, w odréznieniu od jej sio-
stry, zabraklo w swoim czasie odwagi do tego, aby opusci¢ rodzinne mia-
sto 1 udac sie wraz z ojcem na banicje. Do tego watku jeszcze wrdcimy.

W Edypie w Kolonie Ismena przybywa do Kolony, aby spotkaé sie
z ojcem 1 siostra. Znamienna dla tego momentu fabuty wydaje sie by¢ wy-
mowa stéw, jakimi Ismena zostaje przywitana przez swego ojca. Edyp la-
pidarnie stwierdza: ,,Wiec przyszta$ do nas!” (Sofokles, 2003, s. 88). Moz-
na powiedzieé, ze Edyp jednoczeénie cieszy sie z przybycia drugiej corki
1 na to od dawna juz liczyl, ale tez 1 daje wyraz temu, ze wielce byl wcze-
$niej rozczarowany faktem, 1z Ismena zdecydowata sie pozostaé jednak
w Tebach 1 nie od razu podazyla razem z ojcem 1 Antygona do Kolony.
W odpowiedzi Ismena deklaruje swa mito$é¢ do ojca 1 siostry. Jednoczesnie
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przekazuje obojgu tragiczne wieéci. Chodzi tu o konflikt miedzy Poline;j-
kesem 1 Eteoklesem — synami Edypa, a rodzonymi braémi Ismeny i Anty-
gony, ktory doprowadzit do bratobdjczej wojny w Tebach. Mozna dojsé do
przekonania, ze chociaz Ismene do ojca 1 siostry przywiodla tez tesknota,
to jednak bardziej zalezalo bohaterce na przyniesieniu im wspomnianych
wiadomosci niz li tylko ukojeniu uczucia nostalgii spowodowanego rozta-
ka z bliskimi. Wskazuje na to odpowiedz, jakiej [smena udziela na pyta-
nie zadane przez ojca odno$nie tego, czy przywiodla ja do nich (Edypa
1 Antygony) tesknota. Ismena odpowiada, ze przybyla takze w tym celu,
aby niczym wierny sluga przynies$¢ ojcu 1 siostrze wieSci na temat tego, co
dzieje sie w Tebach (Sofokles, 2003, s. 88). W éwietle opisu spotkania Is-
meny z bliskimi, zaraz po jej przybyciu do Kolony, jawi sie ona jako osoba,
ktérej zalezy zar6wno na dobrych relacjach wewnatrz wlasnej rodziny,
jak réwniez na pomys$lnosci spotecznoéci rodzinnego miasta. Co wiecej,
w Edypie w Kolonie Ismena okazuje sie by¢ silng postacia — kobieta zde-
cydowana i energiczna, tzn. zdolng do przejecia inicjatywy, a takze, gdy
tylko zachodzi taka potrzeba, do podjecia dzialania bez baczenia na ewen-
tualne przeciwnoéci czy trudy, ktore moga, sie w jego realizacji pojawic.
Ten rys charakterologiczny Ismeny daje sie zauwazy¢ wowczas, kiedy po-
jawia sie koniecznoéé ztozenia przez Edypa przebtagalnej ofiary Eumeni-
dom (Eryniom), czyli mitycznym greckim boginiom, uosobieniom wyrzu-
tow sumienia 1 kary za popelniong nieprawos$¢. Bohaterka, zamierzajac
udac¢ sie w odpowiednie miejsce, aby w imieniu ojca ztozy¢ stosowna, ofia-
re, wydaje tez Antygonie polecenie, niedopuszczajac sprzeciwu: ,, Ty strzez
ojca, Antygono, bo kto rodzicom pomocy uzyczy, ten pomnieé bedzie tru-
déw bez goryczy” (Sofokles, 2003, s. 95).

Wydaje sie takze, ze Ismene z ojcem laczyla wiez o wiele silniejsza niz
z rodzonag, siostra. Ponadto mozna ocenié, ze Ismena postrzegala Edypa
jako kluczowego, o ile nawet nie jedynego, gwaranta poczucia bezpieczen-
stwa, stabilnoS$ci czy tez oparcia w zyciu. Po $mierci ojca Ismena zadaje
bowiem pytania, ktére wyraznie §wiadcza o jej zagubieniu, a nawet bez-
radnosci, zeby wprost nie powiedzieé¢: bezcelowosci dalszego zycia juz bez
Edypa, mimo ze wciaz jest przy niej blisko rodzona siostra, ktéra na rowni
z Ismena przezywa $mierc ojca. W ostatnich urywkach Edypa w Kolonie
Ismena wypowiada do Antygony pelne bélu po stracie ojca i $wiadczace
o powyzszym stowa: ,,0 nieszczesna, jakaz nedza, jakaz kleska nas przy-
gniecie, kiedy ojciec nas zostawil, nas sieroty w $wiecie? [...] Gdziez mi sie
podziaé, mnie samej i jednej, takiej bezsilnej i biednej!” (Sofokles, 2003,
$.139-140).

Od samego poczatku Antygony, czyli ostatniego dzieta, ktére sktada
sie na ,trylogie tebanska”, mamy do czynienia z Ismena zalekniona, bez-
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silna, a zwlaszcza pozbawiong zdecydowania, ktory to rys mozna dostrzec
w pierwszych fragmentach Edypa w Kolonie. Smieré ojca odcisneta na bo-
haterce tak wielkie pietno, 1z natychmiast przeobrazila sie w inna, postac,
ktéra oprécz imienia w niczym nie przypomina juz jej wezedniejszej. Na te
obecnag, ,inno$¢” Ismeny zwraca uwage Kreon, gdy méwi: ,,Z dziewczat sie
jednej teraz rozum zwichnal” (Sofokles, 2003, s.164).

Sledzac poczatek fabuty Antygony, mozna tez odnie$¢ wrazenie, ze po
$mierci Edypa 1 bratobdjczej walce Eteoklesa z Polinejkesem Ismena sta-
la sie otepiala (apatyczna). By¢ moze nawet doswiadczyla, dobrze opisa-
nego we wspolczesnej literaturze psychologicznej, zjawiska wyparcia, czy-
li w psychice Ismeny mégt zajé¢ mechanizm obronny polegajacy na
usunieciu ze $wiadomosci mysli, wspomnien, wiedzy itd. przywolujacych
bolesne do$§wiadczenia z przesztosci. Ismena, odpowiadajac na skierowa-
ne do niej czute stowa Antygony przywolujace ostatnie dramatyczne dla
obu si6str wydarzenia, a zwlaszcza sygnalizujace zakaz kréola Kreona od-
noénie do pochéwku Polinejkesa uznanego za zdrajce, mowi: ,,O Antygo-
no, zadna wieé¢ nie doszla do mnie, ni slodka, ni goryczy pelna, od dnia,
gdy braci stracitySmy obu, w bratnim zabitych razem pojedynku. Odkad
tej nocy odeszly Argiwéw Hufce, niczego wiecej nie zaznalam ni ku pocie-
sze, ni ku wiekszej trosce” (Sofokles, 2003, s. 145).

W Swietle kolejnego wyznania Ismeny, wyrazonego w odpowiedzi na
wielkie oburzenie Antygony krélewskim zakazem pochéwku Polinejkesa,
mozna tez powiedzieé, ze bohaterka zdaje sie by¢ catkowicie pogodzona
z losem: ,,Gdy taka dola, to c6z, o nieszczesna, prujac czy snujac bym mo-
gla tu przydaé?” (Sofokles, 2003, s. 146). Jednoczeénie zastanawia fakt,
dlaczego Ismena w ogéle nie prébuje dociec jakichkolwiek innych szczegd-
16w zwigzanych ze wspomnianym zakazem. Mozna na tej podstawie zarow-
no wnioskowaé, ze by¢ moze je juz znala, jak rowniez, ze nie zainteresowata
sie nimi, poniewaz nie miala zadnej mozliwoséci kreowania wydarzen
zgodnie ze swa wola. Wydaje sie, ze w obydwu przypadkach Ismene nale-
zy ocenic¢ jako osobe pogodzona ze swojq sytuacja, wrecz apatyczna wobec
tego, co sie wokot niej dzieje, czyli uwazajaca sama, siebie jedynie za nic
nieznaczacy element wydarzen, w ktérych uczestniczy, tzn. osobe niema-
jaca wiekszego czy wrecz zadnego wplywu na ich przebieg.

Dodatkowo Ismena wydaje sie by¢ kobieta tak bardzo przelekniong
mozliwo$cig poniesienia kary za przekroczenie krdolewskiego zakazu, ze
boi sie pomoéc siostrze w pochowaniu brata. Jednoczeénie, jak sie wydaje,
obchodzi ja los Antygony, gdyz przestrzega siostre przed groza kary, jaka
na nig spadnie, jesli tylko oémieli sie pochowaé Polinejkesa. Zaakcento-
wac tez trzeba, ze Ismena ma §wiadomos$é, ze zakaz wydany przez Kre-
ona jest niegodziwy, gdyz sprzeciwia sie odwiecznym prawom, wedlug
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ktorych zywi sa zobowigzani do grzebania zmartych, zwlaszcza sobie bli-
skich. Taki rys charakterologiczny Ismeny wytania sie m.in. z jej naste-
pujacych stow: ,,Zwaz wiec, ze teraz 1 my pozostale zginiemy marnie, jeze-
Ii wbrew prawu ztamiemy wole 1 rozkaz tyrana. Baczy¢ to trzeba, ze my
przecie stabe, do walk z mezczyzna niezdolne niewiasty; ze nam ulegaé
silniejszym nalezy, tych stuchaé, nawet i srozszych rozkazéw; ja wiec, bta-
gajac o wyrozumienie zmarlych, ze musze tak ulec przemocy, postuszna
bede wladcom tego §wiata, bo prézny opdr uraga rozwadze” (Sofokles,
2003, s. 147).

Wylaniajaca sie z powyzsze] wypowiedzi lekliwo$cia Ismeny daje sie
tez uzasadnié to, co jeszcze w Krélu Edypie oraz Edypie w Kolonie byto
zagadkowe, tzn. dlaczego Ismena swego czasu nie zdecydowala sie opusé
Teb 1 podazy¢ za ojcem oraz siostra. Fabula Antygony, jesli chodzi o ten
watek, przedstawia sie jako znakomite dopelnienie treSci dwoch wceze-
$niejszych dziel, odstaniajac powdd pozostania Ismeny w Tebach, ktéra
najwyrazniej nie mogla sie zdecydowac na opuszczenie rodzinnego mia-
sta, lekajac sie trudow, jakie moglo ze soba przynie$¢ podazenie za ojcem
1 siostra, ktorzy przeciez w niestawie opuscili Teby.

W postawie Ismeny mozna réwniez zauwazy¢ bolesng dla niej §wia-
domosé tego, ze zostata zrodzona z kazirodczego zwiazku, a zwlaszcza
Swiadomo$c¢ tego, jak takie pochodzenie rzutuje na jej losy. Kobieta zdaje
sie by¢ przekonana, ze cho¢ nie ponosi zadnej winy za to, kim byli jej ro-
dzice 1 jakie wiezi ich taczyly, to jednak jest dogtebnie przekonana o tym,
1z fakt bycia dzieckiem z kazirodczego zwiazku sprawia, ze jej przyszlosé
rysuje sie raczej, a nawet na pewno w ciemnych barwach. W takim po-
strzeganiu swej przyszloéci Ismene utwierdzaja losy rodzicéw 1 braci:
,Biada! O rozwaz, siostro, jak nam ojciec zginal wéréd sromu i posrdod
niestawy, kiedy sie jemu bledy ujawnity, a on sie targnat na wlasne swe
oczy; zona 1 matka — dwuznaczne to miano — splecionym wezltem swe zycie
ukréca; wreszcie 1 bracia przy jednym dnia stonicu godza na siebie 1 mor-
dercza reka jeden drugiemu $mieré sroga zadaje” (Sofokles, 2003, s. 147).

Sporym zaskoczeniem w postawie Ismeny jest to, co dzieje sie
w Epejsodionie drugim, gdy obie siostry stoja juz przed obliczem Kreona.
Wtedy Ismena mowi, ze bierze na siebie polowe winy swej siostry za po-
grzebanie brata wbhrew krdolewskiemu zakazowi, czego widz Antygony
Z uwagl na wczesniejszg nieprzejednang wobec zamierzen swej siostry
postawe Ismeny raczej sie nie spodziewat. Ale Antygona, ktérej czyn mi-
losci brata staje sie wobec tchérzostwa 1 niezdecydowania siostry jeszcze
bardziej wyrazistszy, zdecydowanie odrzuca proponowana ofiare Ismeny,
moéwiac m.in.: ,,Stowami §wiadczy¢ mito§¢é — to nie miltoéé. [...] Nie chce
twej émierci, a nie zwij twym dzielem co$ nie sprawita; modj zgon starczy
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bratu. [...] W stowach ty rady, ja szukalam w czynie” (Sofokles, 2003,
s. 163-164). I po odrzuceniu przez Antygone proponowanego przez Isme-
ne wspoétudziatu razem z nia w jej winie i w karze Ismena ponownie ujaw-
nia sie jako postaé, dla ktorej charakterystyczne jest zaleknienie 1 stabo$é,
gdy zostanie pozbawiona wsparcia 1 obecnosci przy sobie bliskich osob:
,0, ja nieszczesna! Wiec cheesz mnie porzuci¢?” (Sofokles, 2003, s. 164).

Ponadto wtasnie we fragmentach opisujacych sad dokonywany przez
Kreona na Antygonie daje sie wyraznie dostrzec rola, jaka Ismenie
w ,trylogii tebanskiej” wyznaczyt Sofokles: los 1 charakter Ismeny sa jedy-
nie ttem, ktére stuzy przede wszystkim ukazaniu z okreslonej perspekty-
wy loséw 1 charakteréw Edypa i Antygony. Chodzi o to, ze o ile Ismena
zasadniczo tylko mowi czy wyraza poglady — raz takie, innym razem inne
— przez co 1 tak nie wpltywa na przebieg wydarzen, to Edyp 1 Antygona
dokonuja okres$lonych wyborow, nastepnie je konsekwentnie realizuja,
podejmujac dane czyny 1 dzieki temu wplywaja na rozwdj wydarzen.

Wreszcie, w ostatnich urywkach Antygony ze swoim udziatem, Isme-
na podejmuje probe uratowania siostry, walczy o jej zycie, wskazujac, ze
Kreon, uémiercajac Antygone, pozbawia swego syna Hajmona wybranki
serca, przez co go w sposob oczywisty krzywdzi. Ismena niewatpliwie po-
kazuje w tych scenach raz jeszcze swoje przywigzanie do Antygony, zatro-
skanie o jej los. Jednak stowa Ismeny nie maja juz zadnego znaczenia.
Kreon nie zamierza jej stuchac. Rola Ismeny w Antygonie 1 tym samym
w catej ,trylogii tebanskiej” dobiegta konca (Sofokles, 2003, s. 164—165).

Podsumowujac omdéwienie losu 1 charakteru Ismeny, warto uwypu-
kli¢ dwie kwestie, odpowiednio do losu i1 do charakteru bohaterki. I tak po
pierwsze, chociaz Ismena w ,trylogii tebanskiej” jest postacia drugiego
planu, to jednak znajduje sie w sytuacji takiej samej, w jakiej zostali po-
stawieni przez Sofoklesa pierwszoplanowi bohaterowie (Edyp 1 Antygo-
na). Ismena takze stoi przed wyborem: albo opowie sie po stronie Antygo-
ny, albo nie. Tragizm tego wyboru polega na tym, ze bez wzgledu na to,
na co by sie Ismena nie zdecydowala, zawsze bedzie cierpiala, tzn. nie ma
wyboru, dzieki ktoremu cierpienia by mogta uniknaé. Po drugie, postacé
Ismeny zostata przez Sofoklesa tak sprofilowana, ze przedstawia sie ona
jako typowa jak na tamte czasy kobieta. Ismena jest czeScie] $wiadoma
swej zaleznoéci od innych, zwtaszcza od mezczyzn, a zdecydowanie rza-
dziej podejmuje inicjatywe 1 ukazuje sie jako osoba energiczna. Ponadto
jest plocha i1 zmienna.
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2. Katharsis w teorii Arystotelesa a losy Ismeny

Po przedstawieniu loséw 1 rysu charakterologicznego Ismeny przyj-
rzyjmy sie teraz sposobowi, w jaki realizuje sie w nich Arystotelesowska
teoria katharsis. Zanim rozpoczniemy dalsze analizy, przypomnijmy jesz-
cze tylko, ze wedlug Arystotelesa ,terapeutyczna” funkcja tragedii reali-
zuje sie w dwoch réwnoczesnych wymiarach. Rozwdj fabuty 1 jej sktadowe
soczyszczaja” widza z uczucia litoSci, natomiast z uczucia trwogl widz jest
yuzdrawiany” dzieki dostrzezeniu, ze w rysach charakterologicznych po-
szczegbdlnych postaci moze odnalezé réwniez wtasne cechy. Zbadajmy
wiec, w jaki sposéb ,terapeutyczna” funkcja tragedii w ujeciu Arystotele-
sa urzeczywistnia sie w losach Ismeny, czyli sprébujmy odszukaé sktado-
we fabuly ,trylogii tebanskiej” bezposrednio zwiazane z Ismena, ktére
,oczyszcza)a” widza z uczucia litosci.

2.1. Uzdrowienie z uczucia litosci — ,,owoc” sledzenia przez widza
bolesnych zdarzen spowodowanych przez osoby bliskie Ismenie
i przez Ismene bliskim jej osobom

Najpierw mozna zauwazy¢, ze — zgodnie ze wskazaniami Arystotelesa
odnoénie do idealnej konstrukeji tragedii, jesli chodzi o jej fabute (Arysto-
teles, 2010, s. 147—149) — widz, §ledzac ciag kolejnych zdarzen, ich wyra-
zone wprost czy tez zakltadane konsekwencje, ktorych do§wiadcza Isme-
na, coraz bardziej wspotczuje bohaterce, dzieki czemu sam jest z tego
uczucia ,uzdrawiany”’. To wspéltczucie jest tym wieksze, ze zaréwno Isme-
na sama sprawia bél swoim krewnym, jak réwniez 1 cierpienia doswiad-
czane przez nia sa powodowane przez bliskie jej osoby.

I tak, majac na uwadze zaprezentowane losy Ismeny, mozna powie-
dziec¢, ze bohaterka przysparza bez watpienia béolu zwlaszcza ojcu 1 sio-
strze, kiedy chociazby najpierw nie zdecydowata sie opuéci¢ wraz z nimi
rodzinnego miasta, a nastepnie wowczas, gdy przyniosta im fatalne wie-
§ci. Zwlaszcza ten drugi przypadek wzbudza u widza litoéé nad Ismena
tym wieksza, gdyz kobieta przynosi wiesci, na ktére nie miata zadnego
wplywu, co wiecej przyniosta je powodowana miloscia do Edypa 1 Antygo-
ny. Samej tez Antygonie Ismena zadaje cierpienie zwlaszcza wowczas,
gdy nie zgadza na to, aby pomoc siostrze w pochéwku brata.

Nietrudno tez zauwazy¢, ze Ismena takze jest do$éwiadczana cierpie-
niem, ktore sprawiajq jej bliscy. Ismene na pewno bolaty nie tyle chtodne,
co wrecz przepelnione wyrzutem stowa, jakimi powital ja ojciec, gdy przy-
byta z Teb, aby przynie$é jemu 1 Antygonie wiesci o konflikcie w miescie.
Réwniez Antygona wielce zranila siostre, gdy odrzucila jej wszak wielko-
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duszna oferte, aby obydwie podzielily sie wing 1 wspdlnie poniosty kare za
pochowanie Polinejkesa. Ponadto nie moze tez umknaé, ze Ismena, bez
wlasnej winy, cierpiata z powodu swojego kazirodczego pochodzenia, czyli
w pewnym sensie bdl sprawili jej Edyp 1 Jokasta, rodzice bohaterki. Isme-
na tez nie pozostala obojetna na §mieré¢ obydwojga rodzicéw, ale z jej po-
wodu, zwlaszcza $émierci ojca, bardzo cierpiata. Wreszcie trzeba mieé na
uwadze bratobéjcza walke Polinejkesa i Eteoklesa, z powodu ktérej kobie-
ta ogromnie bolala.

2.2. Hamartia Ismeny przyczyng ,,uzdrowienia” widza z litosci

Wedlug Arystotelesa, aby widz éledzacy losy bohateréow tragedii mogt
zostaé ,oczyszczony” z uczucia litoéci, poszczegdlne postacie musza dopu-
§ci¢ sie ,,niezawinionej winy” (hamartia). Chodzi tu — po pierwsze — o bled-
ne rozpoznanie sytuacji, w jakiej sie znalazly. To btedne rozpoznanie spra-
wia, ze wina danych bohateréw za coraz bardziej tragiczne konsekwencje
podjetych przez nich dzialan jest niezawiniona, gdyz z powodu niewiedzy
nie mogli oni przewidzie¢ okreslonych skutkéw swojego dziatania. Po dru-
gie, hamartia oznacza tez sytuacje bohatera, ktéry ponosi kare badz
doswiadcza wielkiego cierpienia, ale nie wskutek swej nikczemnosci, co
z powodu przekroczenia w dobrej wierze okreélonych zasad, regut itd. I po
trzecie, ,niezawiniona wina” oznacza réwniez to, ze dany bohater nie moze
unikna¢ katastrofy, poniewaz nie ma w jego sytuacji takiego wyboru i dzia-
tania, ktére pozwolityby mu tejze uniknaé (Arystoteles, 2010, s. 145-146).

I w przypadku Ismeny, jak sie wydaje, mozna moéwi¢ o tym, ze kobie-
ta popetnia ,niezawiniong wine” zaréwno z tego powodu, ze blednie,
a méwiac SciSlej zasadniczo niewystarczajaco przenikliwie, gdyz nie bie-
rze pod uwage mozliwych do przewidzenia na podstawie dotychczasowego
rozwoju fabuly, postaw innych bohateréw itd., rozpoznaje swa sytuacje,
w jakiej sie znalazla, jak 1 jednocze$nie z tej przyczyny, ze dziatajac w do-
brej wierze, paradoksalnie wskutek dokonanych wyboréw i podjetych
dziatan Sciaga na siebie kare w postaci nasilajacego sie bolu, samotnoéci,
odrzucenia itp., a losy bohaterki sie tym samym coraz bardziej gmatwaja.
Ismena nie moze unikna¢ katastrofy, poniewaz kazdy dokonany przez nia
wybor 1 dzialanie do niej prowadza. Inaczej méwiac, widz, obserwujac roz-
wijajace sie losy Ismeny, wspélczuje jej coraz bardziej, gdyz dostrzega, ze
losy bohaterki wraz z rozwojem fabuly komplikuja sie mocniej, a takze, ze
nie moze ona uniknaé cierpienia, gdyz jesli pozostanie wierna dokonanym
wezeéniej wyborom, to juz cierpi, a jeSli nawet w dobrej wierze podejmuje
prébe poprawy swej sytuacji, to ja tylko w jaki$ sposob pogarsza 1 kompli-
kuje jeszcze bardzie;j.
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Przygladajac sie losom Ismeny, zauwazamy, ze kobieta najpierw, za-
miast udac sie wraz z ojcem 1 Antygona na tutaczke, decyduje sie pozostaé
w Tebach. Paradoksalnie, chcac uniknaé wtaénie trudéw wygnania i1 pozo-
stajac w tym celu w Tebach, Ismena staje sie tym samym Swiadkiem
bratobdjczej walki, ktora bez watpienia musiata przynies$é jej wielkie cier-
pienie, pewnie nieporéwnywalnie wieksze niz wyrzeczenia zwigzane z tu-
taczka do obcego kraju. Dalej, gdy juz przybywa do Kolony 1 w dobrej wie-
rze spodziewa sie ukojenia bolu roztaki z najblizszymi, to przybycie wcale
nie lagodzi jej wczesniejszego cierpienia, ale spotyka sie z do$¢ chlodnym,
zeby nie powiedzie¢ pretensjonalnym przyjeciem ojca i siostry, czyli Ismena
swo0j stan cierpienia tylko pogorsza. Takze, gdy bohaterka z dobra wiara
podejmuje probe odwiedzenia siostry od zamiaru pochowku polegltego brata,
to spotyka sie z gwaltownag 1 bolesna dla siebie postawa, Antygony, choé¢ jak
sie wydaje na podstawie wczesniejszych dziatan i1 wiernosci dokonanym juz
wyborom siostry Ismena mogla, jesli tylko wystarczajaco wnikliwie by je
przeanalizowala, przewidzie¢, ze nie warto byto podejmowaé nawet proby
naklonienia Antygony do zmiany postanowienia, bo kazda taka proba spo-
tka sie z radykalna odmowa, co sprawi, ze Ismena bedzie cierpiala jeszcze
bardziej. Znowu wiec Ismena, dzialajac w dobrej wierze 1 chcac zmniejszy¢
swoje cierpienie, sobie go tylko przysporzyta. Podobnie w obliczu nieprze-
jednanego trwania Antygony przy zamiarze pogrzebania Polinejkesa Isme-
na, pewnie liczac na przychylniejsza reakcje siostry na ztozona propozycje
przyznania jej (Ismenie) przez nig (Antygone) wspdtudziatu w winie 1 karze,
zwiekszyla tylko swdj bol, gdyz jej oferta zostata odrzucona, co tez Ismena
mogla — jak sie wydaje — przewidzieé¢, gdyby doglebniej rozwazyla sytuacje.
Powtoérnie wiec Ismena, chcac w dobrej wierze cierpienie sobie zmniejszyc,
tylko go sobie nadal przysparza, btednie rozpoznajac okolicznosci.

Coraz bardziej komplikujace sie wraz z rozwojem fabutly ,trylogii te-
banskiej” losy Ismeny prowadza tez widza do spostrzezenia, ze kobieta
nie moze uniknaé katastrofalnych dla siebie konsekwencji dokonanych
wyboréw 1 podjetych dziatan. Albo bowiem, trwajac wiernie przy dokona-
nym juz wyborze, bedzie cierpiala, np. z powodu roztaki z ojcem 1 siostra
lub z powodu $mierci Antygony spowodowanej wykroczeniem przeciwko
zakazowi Kreona, albo tez, gdy juz podejmuje probe znalezienia sie w no-
wej, wedlug Ismeny spodziewanie lepszej, tzn. zmniejszajacej jej dotych-
czasowe cierpienie, sytuacji, za kazdym razem kobieta doéwiadcza kolej-
nego 1 w jakims$ sensie radykalniejszego cierpienia. Zamiast ukojenia bélu
roztaki z Edypem 1 Antygong spotyka sie z ich strony z wyrzutami, czy tez
zamiast mozliwo$ci wspétdzielenia z siostra winy 1 kary, co mialo ztago-
dzi¢ wedle Ismeny jej weze$niejsze cierpienie, zostaje przez siostre gwal-
townie 1 radykalnie odrzucona, co tylko przysporzyto jej cierpienia.
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1.3. Tragizm stopniowego odkrywania przez Ismene prawdy o sobie
,»0czyszcza” widza z litosci

Zdaniem Arystotelesa kolejnym wymogiem ,uzdrowienia” widza z li-
tosci jest takie skomponowanie rozwoju wypadkéw w danym utworze tra-
gicznym, aby mozna bylo powiedzieé, ze bohaterowie stopniowo odkrywa-
ja swoja tozsamo$é, w tym takze faktyczne wiezy taczace ich z innymi
postaciami (Arystoteles, 2010, s. 143-145, 149-151). W przypadku Isme-
ny mozna powiedzieé, ze takze 1 ten warunek ,joczyszczenia” widza z lito-
$ci jest spelniony. Mozna bowiem w jej losach dostrzec rys stopniowego
odkrywania prawdy o sobie. A widz, obserwujacy ten proces, zaczyna ko-
biecie coraz bardziej wspélczué, przezywajac tym samym katharsis. Cho-
dzi o to, ze z punktu widzenia $ledzacego losy Ismeny w kontekécie tego,
jak odkrywa ona prawde o swej tozsamosci z perspektywy tego, jakie zna-
czenie dla sensowno$ci jej zycia majq cztonkowie najblizszej rodziny, ko-
bieta jawi sie jako postaé godna najwyzszego politowania, poniewaz mimo
podejmowanych prob ocalenia sensu swojego istnienia, ostatecznie ponosi
w zyciu porazke.

I tak, najpierw trzeba zauwazyé, ze Ismena, gdy przybywa z wiescia-
mi do ojca, pokazuje sie jako osoba zdecydowana, energiczna i zdolna do
poswiecen, aby ztozy¢ w imieniu Edypa Eumenidom ofiare przeblagalna.
Mozna tez powiedzieé, ze Ismena postrzega wowczas siebie jako osobe
mogaca aktywnie wptywac na los swdj 1 innych ludzi, a takze wewnetrz-
nie silna, a w kazdym badz razie silniejsza niz Antygona, gdyz wydaje jej
nieznoszace sprzeciwu polecenie, aby strzegla podczas jej nieobecnoéci
ojca. Natomiast od momentu $émierci ojca Ismena jest juz przede wszyst-
kim $wiadoma swej bezsilnoéci, zaleknienia i niezdecydowania. Co wiecej,
mozna dostrzec, ze te wlasne cechy po $émierci ojca Ismena dostrzega bar-
dziej u siebie niz kiedykolwiek wczesniej — by¢é moze byly one gleboko
skryte, ale dramatyczna sytuacja je po prostu objawita. Fakt pozostania
swego czasu w Tebach 1 niepodazenia za ojcem 1 Antygona pozwala bo-
wiem na stwierdzenie, ze Ismena byla zawsze slaba, zalekniona i niezde-
cydowana, ale nie zdawata sobie z takiej oceny siebie wystarczajaco wy-
raznie sprawy. Dopiero wraz ze $miercig ojca uswiadomita sobie, ze jest
zalezna od innych, staba, lekliwa. M6owiac inaczej, dopoki Edyp zyt, Isme-
na zyta w swego rodzaju iluzji, jesli chodzi o przekonanie o swym charak-
terze, gdyz byla niestusznie — jak widz wyraznie to zauwaza, gdy Edyp juz
umiera — przekonana o swej niezalezno$ci, wewnetrznej sile, odwadze
1 zdecydowaniu. A z uwagi na spostrzezenie Kreona, ze po $mierci Edypa
Ismenie ,rozum sie zwichnal”’, widz moze nawet nabraé przekonania,
1z bohaterka wczeéniej wykreowala takze przed innymi swodj nieprawdzi-



18 Ks. Zdzistaw Kieliszek, Ewa Goctowska

Filozofia

wy wizerunek jako osoby niezaleznej, silnej, odwaznej 1 zdecydowanej.
A w gruncie rzeczy, co po $mierci ojca sie tylko uwydatnito, w gtebi od za-
wsze byla zalezna, staba, lekliwg 1 chwiejna. Z punktu widzenia ogladaja-
cego ,trylogie tebanska” godne pozatowania jest, ze Ismena dopiero po
stracie ojca odkryta 1 to tak dla samej siebie bolesnie, i1z chociaz nie bra-
kuje jej czasem szlachetnoéci, szczodrobliwosci, ostroznosci czy odwagi, to
jednak zasadniczo w gltebi jest cztowiekiem wielce zaleznym od innych,
stabym, lekliwym i chwiejnym.

W konteksScie odkrywania przez Ismene prawdy o sobie wiele méwi
takze relacja miedzy bohaterka a jej siostra. Widz, obserwujac, w jaki
sposdb Ismena odnosi sie do siostry, gdy przychodzi do niej 1 ojca z wie-
Sciami z Teb, moze doj$é¢ do przekonania, ze Ismena chce najpierw nad
siostra dominowad, gdyz wydaje jej nieznoszace sprzeciwu polecenie, aby
pozostata przy ojcu, podczas gdy ona uda sie ztozy¢ w jego imieniu wiado-
ma, ofiare. Z kolei po $mierci Edypa stosunek Ismeny do siostry zdaje sie
ewoluowac od apatii przez upominanie az po — mozna wrecz powiedzieé
— zebranie o jej wzgledy. Ismena bowiem obojetnie najpierw reaguje na
czute stowa Antygony, przywolujace ostatnie katastrofalne dla obu sidstr
wydarzenia. Nastepnie bohaterka przestrzega siostre, ze jesli przekroczy
krolewski zakaz, to na pewno spotka ja najsurowsza kara. Wreszcie, gdy
Antygona stoi przed Kreonem, oczekujac na wyrok, Ismena proponuje
wziecie polowy jej winy na siebie, a takze deklaruje swéj wspétudziat
w karze siostry. A gdy ta propozycja zostaje przez Antygone odrzucona, Is-
mena podejmuje ostatnia, prébe jej uratowania. Mozna na tej podstawie
powiedzieé, ze Ismena, gdy stracila juz oparcie w zmartym ojcu, prébuje
na nowo nadac¢ sens swojemu zyciu dzieki relacji z siostra. Odkrywa, ze jej
zycie bedzie miato jakikolwiek sens tylko wtedy, gdy Antygona przezyje.

Sledzac losy Ismeny w kontekécie jej relacji z ojcem i siostra, mozna
wiec powiledzieé, ze bohaterka stopniowo poznaje prawde o sobie jako
w swej glebi stabej, chwiejnej 1 niezdecydowanej, chociaz tez i1 zdolnej do
lojalnosci, odwagi, szczodrobliwos$ci kobiecie, ktéra w swego rodzaju zalez-
nosci od czlonkéw rodziny upatruje sensu swojego istnienia. Mowiac
inaczej, zgodnie z rozwojem fabuly ,trylogii tebanskiej”, Ismena odkrywa,
ze zycie czlonkow jej najblizszej rodziny jest koniecznym warunkiem sen-
sownoS$ci jej istnienia, tzn. gdy ci juz nie zyja (rodzice 1 bracia) lub — tak
jak Antygona — wkrétce bezsprzecznie maja umrzed, zycie Ismeny przesta-
je mie¢ jakikolwiek sens. Wielce wymowny jest w tym kontekécie rowniez
moment ,znikniecia” Ismeny z rozwoju akeji ,trylogii tebanskiej”. Bohater-
ka w jednej z ostatnich swoich wypowiedzi retorycznie stwierdza przed ob-
liczem Kreona, ze jej dalsze zycie bez siostry nie ma sensu 1 wkrétce po
tym znika z oczu widza 1 czytenika (Sofokles, 2003, s. 164—165).
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3. Katharsis w teorii Arystotelesa
a rysy charakterologiczne Ismeny

Po przedstawieniu, w jaki sposéb w losach Ismeny realizuje sie Ary-
stotelesowska teoria katharsis, przeanalizujmy teraz, jak ujawnia sie ona
w rysach charakterologicznych bohaterki. Chodzi o poglebienie dokonane-
go juz odkrycia, ze dzieki charakterystyce Ismeny, ktéra jawi sie jako na
sw0j sposob przecietny czlowiek, widz ,trylogii tebanskiej” dochodzi naj-
pierw do przekonania, iz ani dzialanie motywowane szlachetnymi inten-
cjami, ani ostroznos$¢, ani apatia czy wrecz tchorzliwosé, ani tez dostoso-
wywanie sie do zmieniajacych sie okolicznosci nie chronig skutecznie od
grozby poniesienia w zyciu katastrofy 1 doéwiadczenia ogromnego cierpie-
nia (Goctowska E., Kieliszek Z., 2018, s. 20). I nastepnie — zgodnie z teo-
ria Arystotelesa — tak ufundowane przekonanie musi w widzu wzbudzié
trwoge, gdyz nie moze on (widz) nie dostrzec, ze czestokro¢ sam jest po-
dobny do danej postaci, a w tym przypadku chodzi o podobienstwo do Is-
meny. Trzeba tez mie¢ w tym kontekscie na uwadze, ze wedtug Arystote-
lesa na rysy charakterologiczne danego bohatera utworu tragicznego
sktadajq sie zarowno podejmowane przez niego dzialania, jak i wypowia-
dane slowa, czyli wyrazane przekonania, przytaczane na rzecz ich popar-
cia argumenty itd. (Arystoteles, 2010, s. 135-137, 148-149). Stad tez,
analizujac, jak w rysach charakterologicznych Ismeny realizuje sie Ary-
stotelesa teoria katharsis, nalezy pokazaé, w jakich zachowaniach 1 wyra-
zanych przekonaniach bohaterki widz ,trylogii tebanskiej” moze odnalezé
podobienstwo do siebie 1 tym samym doznaé ,,uzdrowienia” z uczucia
trwogi.

3.1. Tragizm szlachetnosci intencji Ismeny
,»0czyszcza” widza z trwogi

Przygladajac sie zachowaniom Ismeny 1 wyrazanym przez nia pogla-
dom, na pewno mozna powiedzie¢, ze nie jest to bohaterka ani catkowicie
niegodziwa, ani tez doskonata pod wzgledem moralnym. Staé ja bowiem
na podjecie sie moralnie godziwych czyndéw, jak np. przybycie do przeby-
wajacych na wygnaniu ojca 1 siostry z wie$ciami o tym, co wydarzylo sie
w Tebach, podjecie sie ztozenia w imieniu Edypa ofiary przebtagalnej czy
tez proba ulzenia w niedoli Antygonie — i zauwazmy wbrew faktycznym
swym dokonaniom — w postaci wziecia na siebie wspoélodpowiedzialnosci
za przekroczenie niegodziwego zakazu Kreona. Ale tez mozna wskazac¢ na
zachowania bohaterki mato chwalebne, gdy np. Ismena nie od razu poda-
za wraz z ojcem 1 Antygona na banicje czy tez ostatecznie nie pomaga sio-
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strze pochowaé poleglego brata. Stad tez zachowania Ismeny sa pod
wzgledem moralnym zaréwno wlasciwe, jak 1 niewlaéciwe. Oznacza to, ze
jest to postaé, w ktérej podobienstwo do siebie, jesli chodzi o przyjmowane
postawy, widz moze z tatwosécia odnalezé. Przecietny przeciez czlowiek
zawsze popelnia w swoim zyciu mniej badz bardziej moralnie godziwe
1 niegodziwe czyny. I dostrzegajac w tym aspekcie podobienstwo bohater-
ki do siebie samego, widz ,trylogii tebanskiej” z pewnoscia doswiadcza
trwogi, ktérej zrodlem jest spostrzezenie, ze skoro Ismena, postaé ani do-
skonata, ani tez nie niegodziwa moralnie, do§wiadczylta w swym zyciu
tragedil w postaci utraty najblizszych 1 sensu swojego istnienia, to réwnie
dobrze podobne doéwiadczenie moze sie bez najmniejszych przeszkod staé
udziatem wszystkich ludzi — w tym oczywiécie m.in. Sledzacego wypadki
opisane przez Sofoklesa — w ktérych czynach zawsze dobro 1 zto sie ze
soba w jakiej$ mierze mieszaja.

Widza, ktéry z tatwoscia dostrzega te swego rodzaju wlasciwa wszyst-
kim ludziom zwyczajno$é Ismeny, ,uzdrawia” z trwogi dokonana przy
okazji poczynionego spostrzezenia przede wszystkim jednak obserwacja,
ze bohaterka w przyjmowanych postawach, czy to moralnie stusznych,
czy tez nie, z reguly kieruje sie szlachetnymi intencjami, a jesli nawet jej
motywacje nie sa szlachetne, to przynajmniej nie chce nikogo bezposred-
nio skrzywdzié. Zauwazmy, ze Ismena pozostaje w Tebach, poniewaz nie
chce sie niepotrzebnie narazac¢ na trudne do przewidzenia niebezpieczen-
stwa. Dalej, gdy juz decyduje sie na przybycie do ojca 1 siostry, to jej moty-
wacje sa wyraznie szlachetne, gdyz — jak sama to komunikuje — chce za-
réwno przynie$é¢ Edypowi 1 Antygonie wazne 1 pewnie oczekiwane przez
nich wiesci z rodzinnego miasta, jak i zatroszczy¢ sie o pomys§lnosé rodzi-
ny 1 Teb. Gdy Ismena wzbrania sie przed wspétudziatlem w pochéwku
brata czy tez stara sie odwie$é od tego Antygone, to — o czym tez informu-
je — czyni to w tym celu, aby zachowaé swoje zycie lub zycie siostry.
Wreszcie, gdy pragnie mie¢ udzial w winie 1 karze siostry, to — jak twier-
dzi — czyni to m.in. z mitoéci do Antygony.

Tak nakreélony przez Sofoklesa rys charakterologiczny Ismeny zna-
komicie odpowiada wiec temu, o czym pisze Arystoteles, gdy mowi, ze bo-
hater tragedii, aby jego charakter mégl przyczynic¢ sie do ,,oczyszczenia”
widza z trwogi, powinien by¢ na swodj sposob zwyczajnym czlowiekiem.
A zwyczajno$é Ismeny, tzn. jej podobienstwo do ogétu ludzi, polega na
tym, ze cho¢ jej poszczegdlne czyny sa raz godziwe, innym razem niego-
dziwe, to jednak z reguly intencje, jakie kobiecie przy$wiecaja, sq z reguly
szlachetne. I dzieki temu przecietny widz z tatwos$cia w Ismenie moze
sam siebie odnalezé, gdyz 1 on cho¢ czyni dobro 1 zto, totez zazwyczaj przy-
S§wiecaja mu szlachetne intencje lub przynajmniej nie stara sie wprost
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czynié zla czy kogo$ skrzywdzi¢. A trwoge w widzu wzbudza w tym przy-
padku spostrzezenie, ze tak rozumiana zwyczajno§é charakteru przed do-
$wiadczeniem tragedii nie chroni, co pokazuja wlaénie losy Ismeny, boha-
terki o zwyczajnych, w znaczeniu podobnych do ogétu ludzi, rysach
charakterologicznych.

3.2. Ostroznosé, apatycznosé i tchoérzliwosé Ismeny
»uzdrawiajg” widza z trwogi

W oczach widza — oprécz wyzej wskazanej ludzkiej ,zwyczajnosci”
oraz postaci o szlachetnych intencjach — Ismena jawi sie jeszcze jako bo-
haterka ostrozna, a jednoczeénie przy tym takze na swdj sposéb wycofana
(apatyczna) w dokonywanych wyborach 1 czestokro¢ tchorzliwa. I dzieki
takim rysom charakteru Ismeny — jak sie wydaje — widz z wielka tatwo-
$cia moze w niej takze odnalezé swoje wlasne odbicie.

I tak Ismena pozostaje w Tebach, poniewaz sie boi niebezpieczenstw
zwigzanych z udaniem sie na wygnanie razem z ojcem 1 siostra. Chociaz
tych niebezpieczenstw udato sie jej dzieki temu uniknagé, to jednak stata
sie naocznym $wiadkiem tragedii, ktéra w mieécie sie rozegrata — brato-
bojczej walki swych braci. Zdaje sie zachowywaé apatycznie, gdy Antygo-
na informuje ja o krélewskim zakazie, poniewaz ani nie przyjmuje tego do
wiadomosci, ani tez nie zamierza w czymkolwiek dalej uczestniczy¢. Ale
taka postawa nie ochronita Ismeny przed uwiklaniem sie w dalszy tra-
giczny rozwdéj wypadkow, gdyz kobieta zostata — jak widzowi moze sie
wydawaé — niejako wbhrew swej woli weiagnieta w katastrofe, ktéra byta
konsekwencja pochodzenia bohaterki ze zwiazku kazirodczego 1 do ktérej
tez w dalszej kolejnos$ci doprowadzity wybory dokonane przez Antygone.
Wreszcie Ismena powstrzymuje sie przed przekroczeniem kréolewskiego
zakazu, je$li chodzi o pochéwek Polinejkesa, gdyz leka sie zapowiedzianej
przez Kreona kary. Jednak wskutek dokonanego wyboru cierpi, poniewaz
Antygona mimo wszystko decyduje sie na pogrzebanie brata i jednocze-
$nie okazuje pogarde siostrze, ktora chciata ja od tego odwiesé.

Skreslona przez Sofoklesa charakterystyka Ismeny sprawia, ze widz
Htrylogii tebanskiej)” doSwiadcza trwogl 1 zostaje z tego uczucia tym sa-
mym ,,uzdrowiony”, gdyz dostrzega, iz nie tylko ostroznoé¢, ale nawet obo-
jetno$é lub jawna tchérzliwo$é wobec pojawiajacych sie przeciwno$ci czy
zagrozen nie chronia catkowicie czlowieka przed mozliwoscia doSwiadcze-
nia w zyciu tragedii. Chodzi o to, ze widz, sledzac wypadki, jakie staly sie
udzialem Ismeny, zauwaza, 1z owszem ostrozne zachowanie sie, zdystan-
sowanie czy wrecz tchorzliwe wycofanie sie przed jednym cierpieniem
skutecznie ochronito Ismene, ale jednoczeénie $ciagneto na nig inna,
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wcezesniej zupelnie przez nia nieoczekiwang katastrofe. I taka obserwacja
bez watpienia wzbudzi¢ musi trwoge w widzu, gdyz na podstawie loséw
Ismeny zaczyna sie on lekaé, ze 1 jemu moze sie przytrafi¢ coé podobnego.
Wszak przecietni ludzie zazwyczaj — wzorem Ismeny — albo powodowani
ostroznoscig lub tchérzliwo$cia unikaja jakiej$ sytuacyi, gdyz spodziewaja,
sie, ze moze im ona przynies¢ cierpienie, albo tez probuja zachowaé wobec
niej dystans, majac nadzieje, ze dzieki temu uda sie im uniknaé katastro-
fy. A tymczasem dzieje Ismeny — kobiety ostroznej, czasem apatycznej czy
bojazliwej wobec pojawiajacych sie przeciwnosci — pokazuja, ze ostroz-
nos$¢, zachowanie dystansu lub tchérzostwo moga skutecznie ochronié
przed jednym cierpieniem, ale jednoczeénie czestokroé wiktaja cztowieka
w inna, tragedie.

3.3. Stata zmiennos¢ Ismeny powodem ,,uzdrowienia”
widza z trwogi

Jedna z wyrazistszych cech charakteru Ismeny, na tle innych postaci
z interesujacych nas tutaj trzech dziet Sofoklesa, wydaje sie by¢ zmien-
no§é, gdyz bohaterka nad wyraz czesto zmienia swoje wczesniejsze nasta-
wienie 1 postepuje wbrew wczeséniej ztozonym przez siebie deklaracjom.
Widz ,trylogii tebanskiej” tylko w przypadku Ismeny nie moze sie ani na
podstawie wypowiedzianych przez kobiete wcze$niej stéw, ani tez
uwzgledniajac jej wezeéniejsze zachowania przewidzieé¢ z cala pewnoscia,
w jaki sposéb zaréwno sie bedzie ona wypowiadata w nowej sytuacji, jak
réwniez, jaka przyjmie postawe. Pozostale natomiast postacie ,,trylogii te-
banskiej)” wypowiadaja sie 1 zachowuja konsekwentnie, gdyz sa wierne
weczesniejszym deklaracjom oraz trwaja przy raz juz dokonanych wybo-
rach, nie zmieniajac niczego w swoich wczesniejszych postawach. Ismena
w swej zmiennoS$ci co prawda jest na swdj sposéb konsekwentna, gdyz
widz wprawdzie nie moze przewidzieé jej stow czy zachowania, ale §miato
moze oczekiwacd, ze w nowej sytuacji kobieta zmieni wczedniejsze swoje
zdanie na dany temat lub przyjmie inng postawe niz wczeéniej przyjmo-
wata. Réwniez 1 ten rys charakterologiczny Ismeny jest w stanie wzbudzié
w widzu trwoge, poniewaz — jak to okreslit Arystoteles — bohater tragicz-
ny musi wypowiadac sie 1 zachowywac konsekwentnie (Arystoteles, 2010,
s. 150), przy czym w przypadku Ismeny chodzié¢ tu bedzie o konsekwentna
zmienno$¢ (niekonsekwencje). Kiedy zatem konsekwentna niekonse-
kwencja Ismeny sie ujawnia?

Przywotaé tu raz jeszcze trzeba najpierw fakt pozostania Ismeny
w Tebach, podczas gdy Edyp 1 Antygona udali sie na wygnanie. Widzimy,
ze Ismena nie pozostata wierna dokonanemu weczeéniej wyborowi 1 poda-
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zyta za jaki$ czas za nimi. Owszem, pojawily sie nowe okolicznosci, gdyz
w mieScie rozegrala sie tragedia, ale mimo wszystko widz dochodzi do
przekonania, ze Ismena swoje zdanie zmienila 1 whrew wczeéniejszym
obawom udala sie, aby zanieéé okreSlone wiesci ojcu i siostrze. Dalej,
w Edypie w Kolonie Ismena jawi sie jako posta¢ zdecydowana 1 zdolna do
podjecia inicjatywy, nawet je$li narazi ja to na jakie$ trudy czy przeciw-
nosci. Natomiast w Antygonie bohaterka jest juz zagubiona, zalekniona
1 nie przejawia zdecydowania. Ponownie za zmiane stéw 1 zachowan Isme-
ny odpowiadaja tu — jak widz zauwaza — nowe okolicznosci (zwlaszcza
$mier¢ ojca), w jakich kobieta sie znalazta. Wreszcie, nietrudno zauwazyc,
ze Ismena nie zamierzala mieé¢ zadnego udzialu, nawet w postaci uspra-
wiedliwienia, a tym bardziej zachety czy pochwaty, w pochéwku polegtego
brata, gdyz starala sie z catych sit odciagnaé od tego czynu siostre. A tym-
czasem, gdy Antygona juz uczynila to, co zamierzata zrobi¢, Ismena de-
klaruje, ze chcialaby, aby siostra przed Kreonem uznala ja za wspélwinna,
przekroczenia krélewskiego zakazu. A gdy propozycja zostaje odrzucona,
Ismena, nieco przeciez wczeéniej — zauwazmy — wylekniona 1 apatyczna,
ZNOwu zmienia swoje nastawienie 1 — jak sie wydaje — odwaznie podejmu-
je ostatnig prébe uratowania zycia siostry.

W oczach widza Ismena wskutek swej konsekwentnej zmiennosci
jawi sie jako postaé, ktéra w celu unikniecia cierpienia, wzglednie jego
zmniejszenia 1 poprawy wlasnego losu, stale dostosowuje sie do nowej sy-
tuacji, wyrazajac opinie lub przyjmujac postawy, ktére we wezesniejszych
okoliczno$ciach wydawaty sie byé pozadane, przeciez np. Edyp 1 Antygona
chcieli, aby Ismena sie z nimi udala na wygnanie, a Antygona oczekiwala
od siostry, jeéli nie bezposredniego udziatu, to przynajmniej jakiego$
wsparcia zamiaru pochowania Polinejkesa. Niestety — jak rozw6j fabuty
»trylogii tebanskiej” pokazuje — kazdorazowa zmiana nie przynosi spo-
dziewanego przez Ismene rezultatu, gdyz jej udzialem staja sie kolejne
1 powiekszajace tylko wezeéniejsze cierpienie odslony tragedii. Tym sa-
mym widz do$wiadcza uczucia trwogi, gdyz zauwaza, ze nawet modyfika-
cja pogladdéw 1 zachowan, zgodnie z wczesniejszymi oczekiwaniami, nie
gwarantuje skutecznej ochrony przed katastrofa. Co wiecej, tragedia tyl-
ko sie intensyfikuje.

Podsumowanie
Na podstawie przeprowadzonych wyzej analiz mozna powiedzieé, ze

w losach 1 charakterze Ismeny z ,trylogii tebanskiej” Sofoklesa realizuje
sie Arystotelesowska teoria katharsis. Oznacza to, ze nakre§lona przez
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Sofoklesa postaé Ismeny 1 rozw6j wypadkdéw, w ktorych bierze udziat, od-
powiadaja Arystotelesowskiemu konceptowi katartycznej funkeji tragedii
w dwoch rownoczesnych wymiarach.

Z uczucia litoséci widz jest ,,uzdrawiany” dzieki §ledzeniu ciggu kole;j-
nych zdarzen z udzialem Ismeny, a takze ich bezpos$rednio wyrazonym
lub mozliwym konsekwencjom. Po pierwsze, widz wspédlczuje kobiecie
z tego powodu, ze osoby jej bliskie — zwtaszcza ojciec (Edyp) 1 rodzona sio-
stra (Antygona) — powoduja, zdarzenia, wskutek ktérych ona sama cierpi,
jak réwniez jest przyczyna cierpien tych, ktorzy sa jej bliscy — ojciec 1 ro-
dzona siostra. Po drugie, widz do$wiadcza litosci nad Ismena, poniewaz
ani niewystarczajaco doglebnie przewiduje ona skutki swoich dzialan, ani
tez nie rozpoznaje dokladnie sytuacji, w ktorej sie znalazta, ani tez — bez
wzgledu na to, jakich wyboréw by dokonata 1 jak sie zachowala — nie moze
uniknaé¢ w zyciu katastrofy, co oznacza, ze na swo6j sposéb jej wina jest
niezawiniona (hamartia). I po trzecie, widz wspodtczuje bohaterce, ponie-
waz stopniowe odkrywanie przez nig prawdy o sobie, a chodzi o odkrywa-
nie, ze sensem jej zycia sa ludzie jej najblizsi, prowadzi Ismene do kata-
strofy, tzn. podejmowane rozpaczliwie proby ocalenia przez kobiete swoich
bliskich koncza sie fiaskiem, co jest réwnoznaczne z konstatacja wyrazona,
przez Ismene, ze wraz ze $miercia ostatniej bliskiej jej osoby (Antygony)
nie bedzie juz ona miata po co zy¢, co tez symbolicznie obrazuje fakt, iz Is-
mena znika zaraz potem z dalszego rozwoju ,trylogii tebanskiej”.

Natomiast z trwogi widz jest ,,oczyszczany” dzieki odpowiednim ry-
som charakterologicznym bohaterki. Po pierwsze, widza przeraza spo-
strzezenie, ze przed doSwiadczeniem cierpienia moze nie uchroni¢ go szla-
chetno$é intencji, gdyz nawet czyny szlachetnie umotywowane moga do-
prowadzi¢ do tragedii, co wyraznie obrazuje postaé¢ Ismeny. Po drugie,
widz odkrywa, ze ani ostroznos§¢, ani obojetno$¢ czy tchérzliwosé nie za-
bezpieczyly Ismeny przed cierpieniem, co tez wzbudza w nim — czestokroé
réwnie ostroznym, apatycznym i tchérzliwym wobec okre§lonych przeciw-
nosci — lek przed tym, iz doSwiadczenie cierpienia podobnego do cierpie-
nia bohaterki moze stac sie 1 jego udziatem. I po trzecie, widz, zauwazajac
zmienno$¢ Ismeny 1 jej konsekwencje, takze przezywa trwoge, gdyz do-
chodzi do przekonania, ze nawet okazywanie przez niego elastycznosci
pogladéw 1 zachowan, zgodnie z okre§lonymi okoliczno$ciami, nie gwa-
rantuje mu skutecznej ochrony przed katastrofa, a nawet wiecej — trage-
dia moze sie tylko jeszcze intensyfikowac.

Majac na uwadze powyzsze, mozna powiledzied, ze chociaz Ismena nie
jest pierwszoplanowsg postacia ,trylogi tebanskiej”, to jednak na pewno
w losach 1 charakterze tej postaci uwidacznia sie wtasciwy dzietom Sofok-
lesa tragizm, w ktérym realizuje sie Arystotelesa teoria katharsis. Prze-
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prowadzone analizy dostarczaja tez tta do poglebionych 1 dalszych badan
los6w oraz charakter6w innych bohateréw dziet Sofoklesa, ktore autorzy
niniejszego tekstu podejma, wykorzystujac spostrzezenia tu poczynione.

TRAGIZM I708(')W | CHARAKTERU ISMENY
Z ,TRYLOGII TEBANSKIEJ” SOFOKLESA JAKO REALIZACJA
ARYSTOTELESOWSKIEJ TEORII KATHARSIS

(STRESZCZENIE)

Artykut jest poSwiecony analizie poréwnawcze] koncepcji idealnej tragedii
przedstawionej przez Arystotelesa w Poetyce z tragizmem loséw i charakteru Ismeny
z ,trylogii tebanskiej” Sofoklesa. Autorzy zauwazaja, ze nakreslona przez Sofoklesa
postaé¢ Ismeny 1 rozwdj wypadkéw, w ktérych bierze udzial, odpowiadaja Arystotele-
sowskiemu konceptowi katartycznej funkeji tragedii w dwdch réwnoczesnych wymia-
rach. Z uczucia litoéci widz jest ,uzdrawiany” dzieki §ledzeniu ciagu kolejnych zdarzen
z udzialem Ismeny, a takze ich bezpos$rednio wyrazonym lub mozliwym konsekwen-
cjom. Natomiast z trwogi widz jest ,,oczyszczany” dzieki odpowiednim rysom charakte-
rologicznym bohaterki.

THE TRAGEDY OF ISMENA'S FATE AND CHARACTER
WITH THE “THEBAN TRILOGY” OF SOPHOCLES
AS THE REALIZATION OF ARISTOTLE’S CATHARSIS THEORY

(SUMMARY)

The article is dedicated to the comparative analysis of the concept of perfect
tragedy presented by Aristotle in Poetics with the pathos of the fate and character of
Ismene from the Three Theban Plays by Sophocles. The authors remark that the figu-
re of Ismene sketched out by Sophocles and the course of events in which she partici-
pates correspond with the Aristotelian concept of the cathartic function of tragedy in
two concurrent dimensions. The spectator is “healed” from the feeling of pity through
following the sequence of consecutive events involving Ismene, as well as their directly
expressed or possible consequences. By contrast, the spectator is “cleansed” of the ter-
ror through the adequate characterological features of the protagonist.
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Wprowadzenie

Kwestia relacji miedzy panstwem 1 KoSciolem jest od wiekéw przed-
miotem licznych dysput i kontrowersji. Jest ona szczegdlnie newralgiczna
we wspoélczesnych demokracjach, ktére charakteryzuja sie wielonarodo-
woscia, wielokulturowoscig 1 pluralizmem. W zwigzku z tym niekiedy
mamy do czynienia z sytuacjami konfliktowymi miedzy panstwem a roz-
nymi wspélnotami religijnymi. Nie mozna jednak przeoczy¢ faktu, ze na
wielu obszarach zycia istnieje miedzy nimi réwniez harmonijna wspélpra-
ca. Rola KoSciola, ale takze kwestia jego miejsca w panstwie demokra-
tycznym jest czesto podejmowana na wielu forach 1 na tamach licznych
opracowan. Ta dyskusja nie jest zamknieta, stad warto pochyli¢ sie nad
postacia 1 rozwazy¢ stanowisko 1 poglady Georga Weigla — amerykanskie-
go teologa, filozofa 1 teoretyka zycia spotecznego, czolowego komentatora
zycia religijnego 1 spolecznego. Jest on takze czlonkiem Centrum Etyki
1 Polityki Spotecznej w Waszyngtonie oraz konsultantem spraw watykan-
skich w mediach. Uchodzi za konserwatywnego liberata (Halik T., 2006,
s. 262—2176), czyli osobe dazaca do syntezy $wiata wartosci z liberalnymi
instytucjami wolnorynkowymi. W badaniach naukowych koncentruje sie
na nauce spolecznej Koéciota oraz kwestiach moralnych podstaw polityki

1 Ks. Karol Jasinski, Katedra Filozofii i Prawa Kanonicznego, Uniwersytet Warminsko-Ma-
zurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, karol.jasinski@uwm.edu.pl, https://orcid.org/
0000-0002-7695-499X.
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1 ekonomii. Swoje poglady prezentuje w formie publikacji ksiazkowych
1 licznych wypowiedzi prasowych.

Ponizsze analizy maja na celu krytyczna rekonstrukcje 1 prezentacje,
nieopracowanego dotychczas, stanowiska Weigla w dwéch zasadniczych
tematach. Pierwszy to ukazanie zrédet 1 wspélczesnych probleméw ustro-
ju demokratycznego w §wiecie 1 proba ich zrozumienia 1 zinterpretowania.
Drugi natomiast to wskazanie miejsca i roli KoSciota we wspdtczesnym
panstwie demokratycznym. Do zglebienia tych kwestii postuza wypowie-
dzi amerykanskiego intelektualisty, zaczerpniete z jego reprezentatyw-
nych publikacji ksigzkowych. Okazjonalnie pojawia sie rowniez dopowie-
dzenia zwigzanych z nim teoretykéw zycia spotecznego.

Warto tez na wstepie podkresli¢, ze méwiac o Kosciele, Weigel ma na
uwadze Koéciél Rzymskokatolicki, ktérego jest aktywnym cztonkiem.
Pragnie on ponadto postrzegaé¢ Koscidt nie tyle jako instytucje, ile raczej
jako ruch ewangeliczny. Natomiast pod pojeciem demokracji wydaje sie
rozumie¢ zasadniczg forme ustroju, z ktéra mamy obecnie do czynienia
gléwnie na kontynencie europejskim 1 pétnocno-amerykanskim.

Rozumienie i zrédta demokracji a jej wspotczesne
problemy

Przystepujac do rozwazan nad rola Koséciota w ustroju demokratycz-
nym nalezaloby najpierw skoncentrowac sie na pytaniu o nature samej
demokracji. Nalezy mie¢ przy tym na uwadze, ze na przestrzeni wiekéw
mamy do czynienia z réznymi jej formami. Do najbardziej znanych nalezy
demokracja bezposrednia, w ktérej obywatele uczestniczg w podejmowa-
niu decyzji, i poSrednia, w ktorej wybieraja oni swoich przedstawicieli
w osobach parlamentarzystow (demokracja parlamentarna) lub prezyden-
ta (demokracja prezydencka). Niekiedy méwi sie tez o demokracji hybrydo-
wej (polaczenie demokracji bezposredniej z elementami przedstawicielski-
mi; przyktadem jest tu Szwajcaria), agregatywnej (procesy demokratyczne
polegaja na poznaniu oraz wyborze odpowiednich preferencji obywateli)
1 deliberatywnej (rozwazanie réznych pogladéw 1 stanowisk obywateli
w celu osiggniecia konsensu). Przedmiotem naszego zainteresowania nie
beda pojedyncze formy sktadajace sie na ustrd] demokratyczny, ale jego
konstytutywne elementy obecne w kazdej z nich.

Zasadniczo demokracja jest utozsamiana z wladza ludu, ktéra moze
by¢ sprawowana w sposob bezposredni lub posredni. W demokracji bezpo-
$redniej decyzje podejmuje ogél obywateli, w poSredniej natomiast — wy-
brani przez spoleczenstwo przedstawiciele sprawuja wladze ustawodaw-
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cza, wykonawcza 1 sgdownicza. Jedynym wiec wladca niepodlegajacym
zadnej kontroli jest zawsze lud, ktéry nalezy okreslaé mianem suwerena
(Krél M., 1989, s. 5-6, 52). Tak rozumiana demokracja ma swdj etyczny
fundament, ktérym jest gotowos$é cztowieka do uznania decyzji wiekszo-
$ci, nawet wowczas, gdy nie zgadza sie z nimi wewnetrznie. Etos demo-
kracji, stanowiacy rdzen dobra wspdlnego, ma wiec zasadniczo charakter
formalny. Zadna konkretna tre$é nie jest odgérnie narzucana, ale jedynie
uzalezniona od wyboru jednostek i grup. Na etos demokracji sktadaja sie
zatem cztery elementy: udziat wszystkich w sprawowaniu wtadzy, réw-
nos$¢é, wolnosé¢ oraz wiekszos$ciowe podejmowanie decyzji (Bockenforde
E.W., 1994, s. 30-33, 256-257). Istota demokracji nie jest wiec wskazy-
wanie okre$lonego porzadku moralnego, ale raczej promowanie plurali-
zmu wartoéci 1 postaw. Jej ,,rdzen duchowy” jest pusty, poniewaz w spole-
czenstwie demokratycznym mamy do czynienia z réznorodnoécia os6b
1 zwigazanym z nig pluralizmem wizji moralnych. Istnienie owej pustki
domaga sie jednak od cztowieka samodzielnego okreSlenia 1 wyboru odpo-
wiedniej aksjologii (Novak M., 2011, s. 66—71, 80—-83, 201-202).

Takie rozumienie demokracji jest bliskie G. Weiglowi. Podkresla on,
ze zasadniczymi elementami kazdej formy ustroju demokratycznego
sq wladza ludu i formalny etos. Zwraca takze uwage, ze w czasach wsp6t-
czesnych problemem stalo sie precyzyjne wskazanie Zrédet demokracji
(Weigel G., 2005, s. 9).

Wydaje sie, ze warto uczyni¢ w tym miejscu kilka stéw komentarza.
Wszystko wskazuje na to, ze Weigel podziela przekonanie o ludzie jako su-
werenie. Wyrazem aktywnos$ci owego suwerena jest zdolnoéé do samosta-
nowienia, podejmowania odpowiedzialnych decyzji 1 sprawowania wladzy.
W tym celu lud winien odznaczaé sie autonomiczna podmiotowoscia, 1 samo-
dzielnoScia. Pojawié sie moze jednak pytanie o ich zakres. Zwigzane jest ono
chociazby z obecna sytuacja niektérych panstw demokratycznych, ktore
wchodza w sktad wiekszych struktur politycznych (np. Unii Europejskiej).

Problematyczny jest réwniez wymiar moralnosci, ktéra ma byé obo-
wigzujaca w sferze publicznej. Z jednej strony Weigel wspomina o formal-
nym etosie demokracji, czyli stylu zycia regulowanego przez przepisy
1 procedury. Jako zwolennik pewnej wersji liberalizmu zdaje on sobie
sprawe z tego, ze w ramach danego panstwa zyja ludzie podzielajacy
rézne, mowiac jezykiem Rawlsa, ,rozlegle doktryny moralne”. W zwiazku
z tym nalezatoby ograniczy¢ sie w ramach ustroju demokratycznego do
wypracowania procedur, dzieki ktérym bytoby mozliwe harmonijne
wspolistnienie 1 wspoldziatanie oséb o réznych pogladach moralnych,
a wybor okreélonej koncepcji dobrego zycia winien leze¢ w kompetencji
jednostki w sferze prywatnej zycia.
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Z drugiej jednak strony Weigel podkresla, ze demokracja jest czym$
wiecej niz zbiorem procedur. Winna mie¢ odniesienie do wspo6lnego dobra
1 opierac sie na okreslonych przekonaniach moralnych (Weigel G., 1995,
s. 255-256). Podkresla takze, ze jest tez ona sposobem istnienia wspolnoty.
Cechuje ja rowno$é ludzi wobec prawa, uczestnictwo w podejmowaniu de-
cyzji, szacunek dla sprawiedliwoéci, troska o prawa oséb 1 o dobro wspélne
(Weigel G., 2003, s. 181-182). Nie mozna zatem — w jego przekonaniu
— koncentrowacé sie wytacznie na strukturach i procedurach, zaniedbujac
jednoczesénie kulturowo-moralne podstawy systemu politycznego. Weigel
sugeruje w zwiazku z tym, aby zatroszczono sie o zbudowanie 1 spra-
wne funkcjonowanie spoleczenstwa obywatelskiego (Weigel G., 1995,
s. 253-254). Wydaje sie zatem, ze to wladnie spoleczenstwo obywatelskie,
sktadajace sie z dobrowolnych organizacji i stowarzyszen, powinno by¢
antidotum na formalizm demokracji. W spoteczenstwie obywatelskim ma
by¢ ponadto zakorzeniona spotecznos$¢ polityczna, dla ktérej bytoby ono
zapleczem moralnym. Wyrazem spoteczenstwa obywatelskiego jest poja-
wienie sie sfery publicznej jako przestrzeni debaty, ksztaltowania opinii
1 dochodzenia do konsensusu dotyczacego rowniez wartoéci 1 norm beda-
cych fundamentem zycia spoteczno-politycznego. Wykrystalizowane
w ten sposo6b poglady bylyby normatywne dla rzadzacych, tym bardziej ze
suwerenem sg ludzie zrzeszenl m.in. w stowarzyszeniach, a rzadzacy sa
moralnie zobowiazani do pdjécia za jego glosem oraz podporzadkowania
sie jego kontroli.

Waznym przedmiotem zainteresowania Weigla jest tez wspomniana
wyzej kwestia genezy demokracji. Mowiac o poczatkach demokracji z re-
guly ukazuje sie jej greckie lub rzymskie korzenie. Amerykanski intelek-
tualista zwraca natomiast uwage na jeszcze jedno wazne jej zrodlo, jakim
jest chrzescijanstwo 1 Koscidl.

Fundamentem ustroju demokratycznego byla zdaniem Weigla uksztal-
towana dzieki Kosciotowi §redniowieczna christianitas (Weigel G., 2014,
s. 129). Miala ona wplyw przede wszystkim na formacje czlowieka. Dzieki
niej zostaly wpojone ludziom wartosci 1 idee, ktore okazaty sie istotne dla
rozwoju demokracji we wspotczesnym Swiecie. Jakie warto$ci 1 idee ma
na mysli Weigel? Po pierwsze, wspomina on o idel spoleczenstwa obywa-
telskiego, wyrazajacej sie w dzialalnosci dobrowolnych stowarzyszen,
wspolnot religijnych, cechéw, bractw 1 organizacji charytatywnych. Po
drugie, wskazuje na idee panstwa, ktorego porzadek jest ograniczony
przez $wiat transcendentny. Po trzecie, podkresla znaczenie wolnosci,
rozumianej jednak nie jako samowola, ale w jej zwiazku z cnota. Po
czwarte, akcentuje §redniowieczne przekonanie o korelacji zachodza-
cej miedzy prawami czlowieka 1 jego obowiazkami. Po piate, artykutuje
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tez idee ,jednostki komunitarystycznej”, czyli czlowieka egzystujacego
zawsze w jakim$ rodzaju wspélnoty, np. rodzinnej (Weigel G., 2006b,
s. 240-243).

Wymienione wartosci 1 idee maja swoje osadzenie w przekonaniu We-
igla w pewnych elementach doktryny 1 praktyki chrzescijanskiej. Dzieki
chrzes$cijanskiej prawdzie o istnieniu jednego Boga zostata zdesakralizo-
wana polityka, a publiczne autorytety i wtadze zaczely by¢ oceniane
w perspektywie porzadku transcendentnego. Doktryna o Trojcy Swietej
bylta jednym z fundamentéw pluralizmu panstwa demokratycznego.
7 chrze$cijanstwa wyrasta tez prawda o godnos$ci czlowieka 1 szacunku
dla jednostki, ktora jest fundamentem indywidualizmu i praw czlowieka.
Niektore elementy demokracji wywodza sie zdaniem Weigla z okreslo-
nych praktyk chrze$cijanskich, sposrod ktérych trzeba wymienié chociaz-
by wolne wybory przetozonych w zakonach i ruch pielgrzymkowy. Podwa-
liny demokracji zostaty ponadto potozone w prowadzonych przez Kosciot
uniwersytetach, bedacych przestrzenia wolnej debaty (Weigel G., 2005,
s. 110-113, 147-148).

Weigel podkresla takze, ze istotnym momentem w powstaniu 1 rozwo-
ju demokracji byta jedenastowieczna walka o inwestyture miedzy cesa-
rzem 1 papiezem. Jej rezultatem bylo nie tylko zréznicowanie sie spote-
czenstwa 1 pojawienie sie pluralizmu, lecz réwniez zainicjowanie debaty
na temat istotnych wartoséci demokratycznych, zwanych obecnie prawami
cztowieka. Dzieki walce o inwestyture uswiadomiono sobie, ze istnieja ta-
kie sfery zycia publicznego, w ktérych panstwo jest niekompetentne. Ko-
$ci6t natomiast stal sie jedna z pierwszych instytucji ograniczajacych
nadmierne roszczenia krélewskie, a tym samym dal impuls do zainicjo-
wania procesu transformacji ustrojowej. Na istotne zmiany trzeba byto
jednak jeszcze poczekaé. Pojawily sie one pod wplywem rewolucji z roku
16881 1789, ktore réwniez wywarly wplyw na pojawienie sie nowozytne)
demokracji (Weigel G., 2005, s. 107-109; tenze, 2006b, s. 239—-240).

Wiele rozwiazan 1 praktyk demokracji opiera sie — zdaniem Weigla
—na ideach 1 normach moralnych, ktére pochodza z chrzescijanstwa. Jest
on przekonany, ze przetrwanie demokratycznej wspdlnoty politycznej bez
transcendentnego punktu odniesienia, ktory porzadkowalby zycie spotecz-
ne, jest niemozliwe. Tylko chrzeécijanstwo jest takim punktem odniesie-
nia (Weigel G., 2005, s. 166). Podobnie wypowiada sie amerykanski filozof
1 dzialacz spoteczny Richard J. Neuhaus. Podkresla, ze idee demokracji
musza nadal pozostaé¢ w stalym dialogu z intuicjami moralnymi artykulo-
wanymi przez religie chrzescijanska. Dostarcza ona bowiem systemu zna-
czen i odpowiedniej struktury dla dyskursu moralnego (Neuhaus R.J.,
1993, s. 34-35).
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Weigel konkluduje, ze to wlaénie demokracja, historycznie ujmujac,
wyrosta z okreslonej religii, a religia jest jej podpora (Weigel G., 1995,
s. 258). Co wiecej, na przestrzeni wiekow Kosciot byt 1 jest nadal w jego
przekonaniu najwazniejsza instytucja krzewigca demokratyczny porza-
dek spoteczny (Weigel G., 2003, s. 178). Tradycje judeochrzescijanska
1 wyrosta z niej kulture jako Zrédta demokracji wskazuje tez inny zna-
czacy amerykanski teolog, filozof i ekonomista Michael Novak (2011,
s. 380-381). Przekonanie takie jest tez nieobce polskiemu teologowi i filo-
zofowi Maciejowi Ziebie, zdaniem ktérego dwoma zasadniczymi Zrédtami
demokracji sa nie tylko greckie polis, ale rowniez chrzescijanstwo z taki-
mi instytucjami, jak synody, sobory i zakony (Zieba M., 2003, 114-116;
tenze, 2011, s. 43—44).

Majac na uwadze powyzsze poglady Weigla nalezy doda¢, ze wskaza-
nie chrzeécijanstwa jako istotnego zrédta demokracji nie jest jednak réw-
noznaczne z kwestionowaniem innych jej korzeni. Wydaje sie, ze Weigel,
artykutujac znaczenie okreslonej religii, chce jedynie przeciwstawié sie
dochodzacej dzi$ do glosu tendencji do zapominania o religijnych funda-
mentach okreslonych instytucji zycia spoteczno-politycznego. Pragnie na-
tomiast podkresli¢, ze ceniony dzi§ w kulturze zachodnioeuropejskiej
ustrdj] demokratyczny ma nie tylko swoje poczatki w ideach 1 praktykach
pochodzacych ze starozytnych panstw Grecji i Rzymu, lecz wyrasta tez
z okres§lone) tradycji religijnej, ktorej doktryna 1 praktyki staly sie inspi-
racja w ksztaltowaniu nie tylko prywatnej, ale tez publicznej sfery zycia
cztowieka.

Uksztaltowana przez chrzeécijanstwo demokracja przezywa obecnie
— zdaniem Weigla — powazny kryzys. Dostrzega on kilka przejawéw tego
kryzysu, ktéry ma zwiazek m.in. z jej chrzescijanskimi korzeniami. Po
pierwsze, jest nim niewlasciwie pojety humanitaryzm, ktérego przykla-
dem moze by¢ okazywanie nadmiernej troski o wiezniéw, dokonujace sie
niekiedy kosztem ich ofiar. Po drugie, kraje europejskie, w przeciwien-
stwie do Stanéw Zjednoczonych, staty sie mocno chrystofobiczne, a sami
ich mieszkancy opisuja swoja kulture 1 spoteczenstwo jako postchrzesci-
janskie. Wynikiem chrystofobii jest m.in. dokonujace sie w wielu krajach
marginalizowanie chrzescijanstwa i1 KoSciola, a nawet pojawiajace sie
niekiedy rézne formy agresji 1 przesladowan (Weigel G., 2005, s. 26, 34,
38-39). Po trzecie, ludzie doS§wiadczaja, coraz czeéciej swoiste] amnezji,
ktorej przejawem jest zaprzeczanie roli odegranej przez chrzescijanstwo
w ksztalttowaniu demokracji. Po czwarte, zapomniano o duchowym 1 kul-
turowym wymiarze ludzkiej egzystencji 1 historii, ktérej przypisano jedy-
nie charakter polityczny 1 ekonomiczny (Weigel G., 20064, s. 82, 296). Po
piate, wyrazem Kkryzysu jest rowniez zakwestionowanie transcendentne;j
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koncepcji osoby ludzkiej 1 dominacja sekularyzmu jako oficjalnej ideologii
wielu panstw (Weigel G., 2006a, s. 303, 312). Rezygnacja z transcendent-
nej wizji cztowieka dokonala sie pod wpltywem przedstawicieli humani-
zmu ateistycznego, ktérzy odrzucili Boga w imie wielkosci 1 wolno$ci czlo-
wieka. Zapomnieli przy tym, ze Bog tradycji judeochrzesécijanskiej jest
przede wszystkim Bogiem wyzwalajacym, a nie zniewalajacym czlowieka
(Weigel G., 2005, s. 53—-54). W tym konteksécie kanadyjski filozof Charles
Taylor méwi o tzw. humanizmie wykluczajacym, ktérego zwolennicy nie
akceptuja zadnych celéw ostatecznych, wychodzacych poza doczesne spet-
nienie zycia ludzkiego, ani tez zadnej formy odniesienia do instancji tran-
scendentnej. Podkreslaja znaczenie wylacznie zycia doczesnego oraz ne-
guja transcendencje, co prowadzi do patrzenia na ludzka egzystencje
w jednym tylko wymiarze (Taylor Ch., 2007, s. 18-19, 371-372). Wyklu-
czenie to przyczynia sie do znudzenia tajemnica zycia 1 metafizycznej
nudy (Weigel G., 2005, s. 172). W zwigzku z tym humanizm wykluczajacy
jest zdaniem niektérych myé$licieli nieludzki (Lubac H. de, 2004, s. 28).
I po szobste, stabo$cia demokracji jest sklonnoéé ludzi do jej pojmowania
w kategoriach wylacznie formalnych, czyli jako procesu uzgadniania pro-
cedur. Demokracja jest natomiast czym$ wiecej niz zbiorem procedur
(Weigel G., 1995, s. 255—-256), na co zwr6cono uwage powyzej.

Pomimo powyzszych przejawéw kryzysu, Weigel nie poddaje sie jed-
nak zniecheceniu. Zrédlem nadziei jest dla niego fakt, ze demokracja jako
kruchy w istocie eksperyment w zarzadzaniu narodu samym soba ma
fundament w religii (Weigel G., 1995, s. 15, 44, 263). W zwigzku z tym
czas kryzysu moze staé sie punktem zwrotnym i wrecz szansa dla rozwoju
demokracji (Weigel G., 2004, s. 12).

Wydaje sie wiec, ze Weigel dostrzega szanse na odrodzenie demokra-
cji. Bedzie ono jednak mozliwe pod pewnym warunkiem. Jest nim doko-
nanie sie w $wiecie rewolucji. Nie chodzi oczywiScie w pierwszym rzedzie
o zadna rewolucje polityczna, lecz raczej o moralna.

Rewolucja moralna jest wazna dla demokracji, poniewaz nie moze
ona dobrze funkcjonowaé bez kultury moralnej, ktéra jest istotnym sktad-
nikiem wolnego spoteczenstwa (Weigel G., 2005, s. 129-130). Rewolucja
ta ma poprzedzac 1 wplywaé na rewolucje polityczna. Dzieki rewolucji mo-
ralnej lub, jak przekonuje Weigel, rewolucji sumienia bedzie mozliwe
uprawianie autentycznej polityki demokratycznej (Weigel G., 1995, s. 9,
46-47). Jak ma sie zatem dokonaé¢ owa przemiana ludzkiego sumienia,
ktore niekiedy okresSla sie mianem ,,wewnetrznego nauczyciela 1 przewod-
nika” lub ,,gtosu Boga wpisanego w cztowieka”?

Rewolucja moralna w przekonaniu Weigla polega przede wszystkim
na zwrocie ku dobru i prawdzie, a ostatecznie ku Bogu jako ich, méwiac
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jezykiem Taylora, ,moralnemu zrédiu”. Dzieki niej czlowiek powinien
odejé¢ od powierzchownego podejscia do rzeczywistosci 1 odkry¢ ponownie
jej gltebie (Weigel G., 1995, s. 13). Amerykanski intelektualista zauwaza
ponadto, ze wszystkie bezkrwawe rewolucje czerpaly swoje inspiracje ze
zrodta transcendentnego. Byly ozywiane przez nadzieje ujrzenia Swiata
odkupionego 1 odnowionej ludzkosci (Weigel G., 1995, s. 32—-34). Postulo-
wana przez Weigla rewolucja moralna winna i tym razem czerpaé inspi-
racje z tego zrodla transcendentnego, jakim jest chrzescijanstwo. Dzieki
niemu czlowiek bedzie w stanie odkry¢ gtebie swego bytu, ktora jest Bog.
A dzieki wytyczonym przez Niego warto$ciom zostanie wskazany odpo-
wiedni punkt odniesienia dla aktywnos$ci spoteczno-polityczne;.

Zwrot moralny — w przekonaniu Weigla — jest niezbedny w pan-
stwach demokratycznych, poniewaz w demokracji nie mozna sie kierowaé
jedynie utylitaryzmem lub pragmatyzmem (GroZba nowego wspaniatego
Swiata, 2003, s. 239). Co wiecej, jest niezbedne takze (czy przede wszyst-
kim) respektowanie religii. Weigel stoi na stanowisku, ze religia jest ser-
cem wszelkiej kultury, w tym kultury moralnej. Dopiero jedna z funkcji
owej kultury jest polityka w my$l zasady — idee majq swoje znaczenie
1 konsekwencje. Tym samym polityka zyskuje wymiar moralny. W spote-
czenstwie demokratycznym, podobnie jak w kazdym czlowieku, toczy sie
bowiem walka miedzy dobrem i ztem. Moralno§¢ nie jest zatem obojetna
dla polityki (Weigel G., 1995, s. 15, 65, 68, 70).

Polityka, etyka 1 religia sa dla Weigla wyrazem pewnej antropologii.
Jej istotnym elementem jest transcendentna koncepcja osoby ludzkiej, kté-
ra winny uwzgledniaé rzady demokratyczne (Weigel G., 1995, s. 259-261).
W tej sytuacji chrzes$cijanstwo powinno by¢ sojusznikiem demokracji.
Podkresla sie w nim, ze cztowiek, dzieki wrodzonej 1 danej od Boga godno-
$ci, nie jest ,,czym$”, ale ,kim§”. Zmierza do okreslonego celu, ktérym jest
pelnia jego bytu przez bezinteresowny dar z siebie 1 przebdstwienie jego
natury (Weigel G., 2003, s. 10-11, 17-19). Dzieki chrze$cijanstwu zostaje
wiec odkryta w przekonaniu amerykanskiego myséliciela niezbywalna
godno$¢ 1 nieskonczona warto$é osoby ludzkiej, ktérej zrédlem jest osoba
Jezusa jako wcielonego Syna Bozego. Godno$é osobowa jest nastepnie fun-
damentem niezbywalnych praw czlowieka (Weigel G., 2006a, s. 39, 83).
Ich poszanowanie 1 obrona sa natomiast wazne dla respektowania wolno-
Sci czlowieka (Weigel G., 1995, s. 261).

W demokracji w rozumieniu Weigla wazne sa powiazania polityki,
etyki i religii, ktore bazuja na okreslonej antropologii. Wydaje sie, ze
amerykanski intelektualista wskazuje tym samym zasadniczg przyczyne
kryzysu demokracji 1 sposdb jego przezwyciezenia. Gtéwna przyczyna jest
zatem zapomnienie o prawdziwe] naturze cztowieka 1 tym samym niewla-
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$ciwe jego traktowanie w ramach systemu politycznego. Nalezaloby za-
tem odkry¢ prawde o czlowieku 1 jego niezbywalnej godnoéci, ktora bytaby
fundamentem okreS§lonych rozwiazan prawno-ustrojowych w panstwie
demokratycznym. Dostep do tej prawdy jest mozliwy dzieki chrzesécijan-
stwu. Moze ono nie tylko staé sie po raz kolejny sila inspirujaca rozwaj
demokracji, lecz rowniez duchowym zapleczem rewolucji moralnej, maja-
cej na celu przezwyciezenie kryzysu demokracji.

Podobne przekonanie zywi wspomniany M. Zieba. ChrzeScijanstwo,
ktore wniosto przede wszystkim nowa wizje czlowieka jako osoby — bytu
rozumnego, wolnego, posiadajacego nature spoleczng 1 wlasna godnosé,
miato — jego zdaniem — wplyw na powstanie panstwa demokratycznego
(Zieba M., 2013, s. 304, 326—-327). Godnoé¢ czlowieka mozna uzasadnié
wedlug Zieby w sposob nie tylko rozumowy, ale tez religijny. Za pomoca,
rozumu prébuje sie ukazaé jego wertykalna 1 horyzontalna transcenden-
cje, czyli otwarto$¢ na wartosci, zwlaszcza prawdy 1 dobra. W perspekty-
wie natomiast chrzeScijanskiej czlowiek jest nade wszystko stworzony na
obraz Boga 1 z tej racji nie mozna traktowac go instrumentalnie (Zieba M.,
1998, s. 162-167). Wydaje sie, ze warto w konkretnych rozwigzaniach
prawnych dowartoéciowaé owa idee godnosci cztowieka, czego konse-
kwencja bytoby odejscie od jego instrumentalnego traktowania przez rza-
dzacych w instytucjach demokratycznych na rzecz odnoszenia sie do nie-
go jako celu samego w sobie. Osoba ludzka jest bowiem zasada zycia
spoleczno-politycznego, co znajduje swédj wyraz w personalistycznych wi-
zjach spotecznoS$ci panstwowe;.

Panstwo demokratyczne a Kosciot

Jak zostato to wyzej wspomniane, religia jest dla Weigla nie tylko Zroé-
diem 1 podpora demokracji, ale réwniez sercem jej kultury moralnej. Z tej
racji waznym sktadnikiem panstwa demokratycznego sa wspdlnoty i gru-
py religijne. Jedna z nich jest rowniez Kosciét Rzymskokatolicki. Weigel
postrzega go przede wszystkim w kategoriach dynamicznego ruchu ewan-
gelicznego, ktérego zasadnicza misje stanowi przekazywanie prawdy
zbawcze] (Weigel G., 2003, s. 47, 52—53). Nie mozna jednak zapominac, ze
jest on takze jedna z instytucji, ktora ma swoje miejsce 1 misje do zrealizo-
wania w politycznym systemie demokratycznym. Jaka jest zatem pozycja
Koéciota — jak okresla to Weigel — w ,demokratycznym eksperymencie”?

Amerykanski intelektualista zwraca uwage na kilka zasadniczych
elementéw. Po pierwsze, uwaza on za dobra sprawe rozdzial panstwa
1 KoSciota, poniewaz w jego wyniku zostaja ustanowione granice aktyw-
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noéci oraz kompetencji obu instytucji. Po drugie, Ko$ciél nie moze byé
w przekonaniu Weigla stronniczy. Nie moze wiec wiazaé sie 1 identyfiko-
wac z jaka$ partia polityczna, a zadna partia nie moze rosci¢ sobie prawa
do wytacznego reprezentowania Koéciota. Duchowni nie moga tez pouczaé
wiernych o popieraniu konkretnej partii, poniewaz stawialiby wéwczas
Koéciél w niezrecznej sytuacji znaczonej ekskluzywizmem. Po trzecie, ka-
tolickie nauczanie spoteczne moze dostarczy¢ jedynie wartosci 1 wzorcow
dzialania, ale nie konkretnych rozwiazan legislacyjnych i projektéw poli-
tycznych (Weigel G., 1995, s. 18, 19, 208, 258). Po czwarte, zasadnicza,
misja, Kosciota jest odpowiednie ksztaltowanie osoby ludzkiej. Winno ono
zmierza¢ w tym kierunku, aby dzieki praktykowaniu cnét byta ona zdol-
na tworzy¢ zycie polityczne 1 gospodarcze zgodnie z zamystem Boga
(Weigel G., 2006a, s. 352-353).

W wyniku analizy powyzszych postulatow Weigla mozna dojsé do
przekonania, ze wskazuje on Kosciolowi trzy zasadnicze wyzwania. Nale-
za, do nich troska o zachowanie wlasnej tozsamosci, o moralne formowa-
nie czlowieka 1 o zaangazowanie w zycie spoleczenstwa obywatelskiego.
Przyjrzyjmy sie zatem gléwnym wskazaniom Weigla na poszczegélne
kwestie.

Pierwszym i zasadniczym zadaniem Kosciola jest zachowanie wlasnej
tozsamosci. Kosciél winien pozostaé nade wszystko soba, czyli wspdlnota
wiary, sakramentéw 1 dziet dobroczynnych. Ma byé¢ §wiadkiem zbawczych
czynéw Boga. Nie moze przybraé strategii przystosowania sie do $wiata,
poniewaz jedynie zachowujac swoja tozsamo$¢, wniesie pozyteczny wkiad
do procesu konsolidacji spoteczenstwa demokratycznego, tym bardziej ze
jest ze swej natury znakiem transcendentnego przeznaczenia czlowieka,
a nie graczem politycznym (Weigel G., 1995, s. 254256, 258). Otrzymat
on ponadto konkretna forme od swego Zalozyciela, wedlug ktérej winien
sie odnawiaé. Na powrocie do pierwotnej formy polega bowiem autentycz-
na i prawdziwa reforma katolicyzmu (Weigel G., 2014, s. 20). W tym celu
Koéci6t powinien nieustannie wracac¢ do korzeni, ktorymi sa Biblia, pisma
Ojcow Kosciola 1 Sredniowieczni mistrzowie teologii. Jedynie wowcezas be-
dzie mial odwage by¢ kontrkulturowy. Opierajac sie na Prawdzie Zalozy-
ciela bedzie tez stawat sie autorytatywny, ale nie autorytarny. To autory-
tet Boga, a nie arbitralna wola ludzka jest jego fundamentem (Weigel G.,
2004, s. 13-15, 42-43).

Weigel podkresla jednak z przykroécia, ze wiele dziatan KoSciota, ma-
jacych na celu wplywanie na decyzje 1 dziatania w sferze publicznej, tkwi
w dawnym paradygmacie, odzwierciedlajacym czasy, kiedy Kosci6t byt
wlagnie ,graczem politycznym” w dawnym znaczeniu tego stowa. Para-
dygmat ten odwoluje sie do okresu, w ktérym Najwyzszy Kaptan KoSciola
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byt glowa Panstwa Koécielnego. W zwigzku z tym postuluje on wypraco-
wanie nowego paradygmatu zaangazowania Kosciola w polityke. Po-
przedni paradygmat jest wedlug niego przyktadem ,lamusozy”, ktéra po-
lega na powrocie do KoSciota sprzed Soboru Watykanskiego II (Weigel G.,
2014, s. 151-152, 320-321). Podkres§lano wéwczas przede wszystkim in-
stytucjonalny wymiar KoSciota, ktory jest zywotny wtedy, gdy ma realny
wplyw m.in. na funkcjonowanie instytucji panstwowych. W imie zacho-
wania tozsamos$ci winno sie w nim jednak inaczej roztozy¢ akcenty. Za-
miast rozbudowywacé instytucje i struktury majace na celu sprawowanie
wladzy, nalezaloby zatroszczy¢ sie o wzmocnienie wspdlnoty wiary 1 pro-
ponowanie ludziom drogi rozwoju duchowego.

Nie mozna jednak — zdaniem Weigla — zapomina¢, ze prawda Ewange-
lii rodzi rowniez okre§lone skutki w sferze publicznej. Zadaniem Koéciola
nie jest jednak zabieganie o zdobycie i sprawowanie wtadzy, ale raczej
o formowanie ludzi wierzacych i sprawujacych wladze do poszanowania
wolnoéci, prowadzacej do rozwoju petni cztowieczenstwa (Weigel G., 2003,
s. 181).

W zwiazku z tym kolejnym, réwnie waznym zadaniem Kosciota
w panstwie demokratycznym jest troska o ksztaltowanie moralnego cha-
rakteru czlowieka, a dzieki niemu calej spolecznosci demokratycznej. Za-
danie to okre$la Weigel mianem ,pre-politycznego” (Weigel G., 1995,
s. 258). W kontekscie Polski M. Zieba moéwi raczej o metapolitycznej roli
Koéciola, ktéra odrdznia od politycznej. Wyraza sie ona w proponowaniu
okre$lonych norm moralnych, a nie w podejmowaniu decyzji politycz-
nych. Koécidl z racji swej natury winien wypetniaé jedynie pierwsza role.
W ten sposob jest szansa na okazanie szacunku ludzkiej wolnoéci, uzna-
nie pluralizmu spolecznego 1 budowe moralnego autorytetu KosSciota
(Zieba M., 1993, s. 118-123, 149-151; tenze, 2003, s. 122-123; tenze,
2013, s. 315-320).

Ksztaltowanie wolnego, dobrego 1 szczes$liwego czlowieka jest zatem
przejawem moralnej funkcji, ktérg zdaniem Weigla powinien pelnié Ko-
$cidt w panstwie demokratycznym (Weigel G., 2003, s. 88—-89, 96-97). Ten
amerykanski intelektualista 1 konserwatywny liberat zwraca tym samym
uwage na formowanie wolno$ci jako szczegblnego przymiotu osoby. Pod-
kreéla, ze wolno$ci nie mozna rozumieé¢ w kategoriach dobrowolnoéci
(Weigel G., 2005, s. 179). Jesli sprowadzi sie ja li tylko do przyzwolenia
na wszystko, to wowczas doprowadzi sie do chaosu. Wolnoéé nie polega
wiec na pelnej dobrowolnoéci dziatania, ale raczej na prawie do czynienia
tego, co powinno sie robi¢ (Weigel G., 2004, s. 183). Weiglow1 bliskie jest
przekonanie Akwinaty, ze wolno$¢ winna by¢ ksztattowana przez warto-
$ci. Dzieki niej mozemy dazy¢ do prawdy, dobra 1 piekna. Oprocz wartosci
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pomoca w formowaniu autentycznej wolnosci jest rowniez prawo. Jest
ona zatem $rodkiem do osiagniecia doskonalosci, a tym samym szczeScia
czlowieka (Weigel G., 2003, s. 92-95; tenze, 2005, s. 88-89, 92). Dla osoby
wierzace) miara wolnosci jest ponadto Chrystus 1 Jego prawda (Weigel G.,
2003, s. 104). W przekonaniu Weigla, wylacznie wolno§é ksztattowana
w odniesieniu do warto$ci 1 wzmocniona cnotami obywatelskimi jest po-
trzebna w spotecznos$ci demokratycznej (Weigel G., 2003, s. 187). Odro6z-
nienie wolnosci od samowoli 1 ukierunkowanie jej na wartosci zbliza po-
glady Weigla do dwéch waznych filozofow brytyjskich. W duchu Lorda
Actona zdaje sie on podkreslaé, ze wolnoé¢ jest zdolnoscig do czynienia
tego, co powinno sie robi¢. Majac natomiast na uwadze znany podziat Isa-
iaha Berlina na wolno$§é negatywna (,0d”) 1 pozytywna, (,,do”) nalezy
stwierdzi¢, ze Weiglowi bytaby blizsza druga jej forma. Dowarto$ciowanie
wolnoSci pozytywnej jest wiec kwestig godna uwagi nie tylko w zyciu jed-
nostkowym, ale tez publicznym.

Formowanie cztowieka jest wazne, poniewaz demokracja — zdaniem
Weigla — opiera sie na prawdach moralnych dotyczacych osoby ludzkie;,
wspOlnoty 1 Boga, wykraczajacych poza wole ciat ustawodawczych 1 wyko-
nawczych. Co wiecej, demokracja podlega osagdowi z punktu widzenia
owych prawd. Nie mozna jej zatem budowaé¢ na fundamencie moralnej
neutralnoéci, poniewaz jest to w praktyce niemozliwe (Weigel G., 1995,
s. 11-12, 209-210). W zwigzku z tym prawdy moralne powinny zajmowac
nalezne miejsce w zyciu publicznym, dzieki czemu zostana zabezpieczone
fundamenty demokracji. W przeciwnym bowiem wypadku zostanie ona
narazona na totalitaryzm lub tyranie. Weigel podkresla tez kwestie po-
chodzenia owych prawd moralnych, ktore sg zakorzenione gléwnie w reli-
gii (Weigel G., 2003, s. 183—184, 188)2.

Weigel jest ponadto §wiadomy faktu, ze posiadanie moralnego cha-
rakteru jest nie tylko cecha czlowieka, lecz réwniez prowadzonej w pan-
stwie demokratycznym polityki. Jest ona forma debaty na temat tego,
w jaki sposéb nalezy porzadkowaé zycie wspdlne w ramach spoleczen-
stwa. Czes¢ uczestnikow owej debaty czerpie swoje przekonania moralne
na ten temat réwniez z religii. Tym samym kwestie moralne 1 religijne zo-
staja wlaczone w zakres aktywnosci politycznej. W zwiazku z tym postulo-
wany niekiedy w ustroju demokratycznym rozdzial panstwa od Koéciola
nie moze oznaczaé¢ wylaczenia z zycia 1 dyskursu publicznego argumenta-
¢ji o charakterze religijnym, poniewaz prowadziloby to w konsekwencji do

2 Demokracja musi jednak przeciwstawié sie zdaniem Weigla wszelkim przejawom totalita-
ryzmu. Znajduje on swdj wyraz w prébach przebudowania ludzkiej natury i réznych formach rede-
finicji, np. ptei i malzenstwa, co dokonuje sie czesto pod presja wladzy panstwowej (Weigel G.,
2014, s. 324-326).
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dyskryminacji czeéci obywateli z powodu przekonan religijnych (Weigel G.,
1995, s. 16—18). Tym samym zostaloby naruszone prawo cztowieka do
wolno$ci my§li, sumienia 1 wyznania oraz prawo do swobodnego gloszenia
swoich pogladéw 1 opinii. Ochrona tego prawa jest natomiast jednym
z zadan panstwa demokratycznego.

Weigel zauwaza jednak, ze coraz cze$ciej mamy do czynienia z potrze-
ba obrony owych wolnoéci w krajach demokratycznych, poniewaz na Ko-
§c16l wywierana jest presja, aby dostosowat sie do wspotezesnych standar-
déw 1 pogladéw kosztem rezygnacji z wlasnych przekonan (Weigel G.,
2014, s. 337-338).

KoSciotowi przypada zatem wazna rola w procesie ksztaltowania mo-
ralnosci cztowieka, ktora ma swoje przelozenie na moralnoséé zycia
spoleczno-politycznego w panstwie demokratycznym. Moralno§é zas ma
swoje zakorzenienie w religii, ktéra w naszych warunkach geograficzno-
-kulturowych jest z reguly chrzescijanstwo. Weigel sprzeciwia sie zatem
tendencji, ktora przybrata na sile zwlaszcza pod wptywem mysli Machia-
vellego. Jej zwolennicy chceieli zerwania zwigzku miedzy polityka 1 moral-
noécia. Natomiast on opowiada sie za podtrzymaniem owej wiezi. Nie
dazy jednak do uzywania narzedzi legislacyjnych i narzucania okreslo-
nych rozwigzan silta, lecz przede wszystkim do ksztaltowania moralnego
charakteru cztowieka jako uczestnika zycia spoteczno-politycznego. Mo-
ralny poziom spoleczenstwa i panstwa jest bowiem uzalezniony od moral-
nego poziomu jednostki.

Majac na uwadze moralng funkcje Kosciota, dochodzimy do trzeciej
waznej jego roli, jaka jest zdaniem Weigla uczestniczenie w zyciu 1 dzia-
talnosci spoteczenstwa obywatelskiego, tym bardziej ze Koscidt ktadt fun-
damenty pod jego budowe (Weigel G., 1995, s. 12, 16). Weigel definiuje
spoteczenstwo obywatelskie jako zbior ludzi akceptujacych pewne zasady
moralne dotyczace ich praw i1 obowiazkow, wlasciwych relacji miedzy
nimi a rzadzacymi oraz natury prawa i sprawiedliwosci (Weigel G., 2003,
s. 182).

Spoleczenstwo obywatelskie jest w przekonaniu Weigla fundamen-
tem demokracji, ktérej jedng z cech jest uczenie sie przez ludzi bycia de-
mokratami w ramach instytucji przedpolitycznych. Czlowiek nie moze
by¢ demokrata, nie nauczywszy si¢ w rodzinie, w gronie przyjaciol, w do-
browolnych stowarzyszeniach 1 organizacjach kilku podstawowych zasad
zycia (np. prawdomoéwnosci, zaufania, wspélpracy). Ludzie nie rodza, sie
demokratami, ale staja sie nimi w wyniku odpowiedniej formacji. Waz-
nym elementem demokracji jest zatem silne spoteczenstwo obywatelskie,
skladajace z powyzszych grup, przesigkniete zdrowa kultura moralna,
1 ksztaltujace czltowieka na odpowiedzialnego obywatela (Weigel G., 1995,
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s. 15-16, 253). Dzieki niemu czlowiek zaczyna zdawaé sobie sprawe ze
swojego zaangazowania w publiczna debate o dobru wsp6lnym, odpowied-
nie uzasadnienie swoich przekonan, podejmowanie decyzji, poszanowanie
réwnoéci wszystkich wobec prawa 1 ochrone praw mniejszoéci (Weigel G.,
2005, s. 115). Jedna z organizacji nalezacych do spoleczenstwa obywatel-
skiego jest rowniez Koécidl, ktory zapewnia cztowiekowi nie tylko forma-
cje moralng, ale réwniez inspiruje go do czynnego zaangazowania na
rzecz spolecznosci. Kosciél jest rowniez aktywnym uczestnikiem debaty
dotyczacej dobra wspélnego.

W przekonaniu Weigla podtrzymanie spoteczenstwa obywatelskiego
jest mozliwe, o ile odznacza sie ono nastepujacymi cechami: po pierwsze,
otwarto$cia 1 dostepnoécig dla obywateli wszystkich przekonan; po dru-
gie, uznaniem przez Koéciél granic swoich kompetencji w zyciu politycz-
nym 1 gospodarczym; po trzecie, przytaczaniem przez ludzi religijnych
1 przywodeow religijnych na forum publicznym argumentéw z dziedziny
moralnoéci publicznej, a nie écisle religijnej; po czwarte, praktykowanie
tolerancji 1 praca na rzecz prawdziwego pluralizmu przez ogél obywateli
(Weigel G., 1995, s. 19).

Dwie pierwsze cechy spoleczenstwa obywatelskiego wydaja sie na
tyle oczywiste, ze Weigel nie poSwieca im wiekszej uwagi. Probuje nato-
miast doprecyzowaé kwestie uzywanego jezyka 1 tolerancji.

W KosSciele postuguje sie dwoma rodzajami jezyka: religijnym 1 Swiec-
kim. Pierwszy jest uksztaltowany przez $wiete Pisma, drugi natomiast
wylacznie przez zasady rozumu. Pierwszy winien by¢ w przekonaniu We-
igla uzywany w katechezie, formacji i edukacji chrzescijanskiej. Natomiast
w kwestiach dotyczacych zasad zycia publicznego w spoteczenstwach plu-
ralistycznych 1 zazwyczaj zsekularyzowanych nalezy postugiwacé sie jezy-
kiem zgodnym z zasadami rozumu, co ma swoje dobre uzasadnienie. Po
plerwsze jest sprawa dobrych obyczajow w demokracji, w ktorej debata
stanowi jej istotny element, a wszyscy jej uczestnicy dokltadajq staran,
aby przestrzegac jej gramatyki i méwié w taki sposéb, aby argumenty mo-
gli zrozumieé¢ inni wspoélobywatele. Po drugie jest to kwestia zdrowego
rozsadku politycznego, poniewaz jesli chcemy, aby nasz argument zostat
wyshuchany, rozwazony 1 przyjety, to musimy wyrazi¢ go w takim jezyku,
aby ci, ktérych chcemy przekonaé, mogli go zrozumie¢ (Weigel G., 2014,
s. 129-132). Takie ustawienie sprawy moze sugerowac, ze Weigel odma-
wia jezykowi religijnemu cechy racjonalnoéci. Trzeba mie¢ tymczasem na
uwadze, ze mamy do czynienia z pluralizmem racjonalno$ci. Sa one do
siebie niesprowadzalne, poniewaz zachodza miedzy nimi réznice jakoscio-
we. Stowo ,,racjonalno$¢” pochodzi od tacinskiego slowa ratio (podstawa,
fundament). W tym kontekscie nalezaloby podkreslié, ze jezyk religii jest
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w pewnym sensie racjonalny. Ma on swojgq podstawe 1 przestanki, ktore
pochodza z objawienia. Weigel zdaje sie zatem akcentowaé potrzebe prze-
lozenia jezyka i1 argumentacji zaczerpnietej z objawienia na jezyk 1 argu-
menty odwolujace sie wytacznie do do$wiadczenia naturalnego i zasad ro-
zumu.

W kwestii drugiej amerykanski intelektualista podkresla, ze Ko§ciot
popiera tolerancje, poniewaz ogranicza sie on jedynie do proponowania
pewnych rozwiazan, a nie ich narzucania. Zaprasza ponadto do dialogu,
ktéry wielokrotnie sam inicjuje (Weigel G., 2005, s. 118). Metoda dzialania
KoSciota jest zatem perswazja, a nie przymus (Weigel G., 1995, s. 259).

Tolerancja 1 dialog odgrywaja istotna role w kontaktach Kosciola z is-
lamem. Sa oni zdaniem Weigla dwiema najbardziej dynamicznymi sitami
religijnymi w XXI w. Miedzy Koéciolem 1 islamem zachodzi jednak zasad-
nicza réznica. Dotyczy ona wolnoSci religijnej. Jej oredownikiem jest Ko-
$cidl. Islam ma natomiast niewielkie pojecie o niej. Mimo owe] istotnej
réznicy nie mozna jednak — zdaniem amerykanskiego mysliciela — zanie-
chac dialogu miedzy tymi sitami w imie chociazby politycznej poprawno-
$ci. Ulegajac politycznej poprawnosci, Ko§ciél w niewielkim stopniu be-
dzie méglt wesprzeé tych sposréd muzutmanskich myslicieli i przywodcéw,
ktérzy cheieliby stawié czola radykatom 1 ekstremistom. Tymczasem po-
winien on ich wspieraé¢, aby potrafili rozwija¢ muzulmanskie odmiany to-
lerancji religijnej, pluralizmu spotecznego 1 metody perswazji. Kosciot nie
moze tez przemilczeé takich trudnych kwestii, jak zamachy samobdjcze
1 terroryzm. Winien on zatem poméc muzulmanom stworzy¢ wlasna od-
miane spoteczenstwa obywatelskiego 1 wspieraé¢ wysitki reformatoréw
muzutmanskich, cheacych budowaé nowoczesne spoleczenstwo na bazie
przekonania o tolerancji dla oséb majacych inne rozumienie Boga (Weigel
G., 20064, s. 324-326).

Majac na uwadze powyzsze tezy mozna doj$é¢ do przekonania, ze we-
dtug Weigla Koécidt nie chece kwestionowaé porzadku demokratycznego
1 nie szuka innych rozwiazan ustrojowych. Nie jest to jego zadaniem. Ko-
$cidl, traktowany z reguty jako jedna z wielu instytucji w ramach spotecz-
noéci panstwowej, jest dla Weigla nade wszystko wspoélnota duchowa,
majaca do spelnienia wazna misje. W tym celu winien troszczy¢ sie o za-
chowanie swojej tozsamoséci, poniewaz tylko woéwczas bedzie wiarygod-
nym formatorem moralnym 1 uczestnikiem pluralistycznego spoteczen-
stwa obywatelskiego w debacie dotyczacej ksztaltu zycia spotecznego.



42 Ks. Karol Jasinski

Filozofia

Zakonczenie

Podjete analizy mialy na celu zaprezentowanie stanowiska Weigla
w dwoch zasadniczych kwestiach, ktorymi byty rozumienie, ukazanie
zrodet 1 wspoélezesnych probleméw ustroju demokratycznego oraz wskaza-
nie pozadanej roli KoSciota we wspélczesnym panstwie demokratycznym.

Weigel nie jest z cala pewnoScia przeciwnikiem demokracji, ale nie
jest tez jej bezkrytycznym entuzjasta. Z pozycji konserwatywnego liberata
potrafi dostrzec chociazby fakt jej obecnego kryzysu, ktéry ma swoje zro-
dlo w kryzysie moralnosci 1 lezacej u jej podstaw odpowiedniej antropolo-
gil. Z tej racji proponuje on przeprowadzenie moralnej rewolucji sumie-
nia, rozumianej jako odkrycie na nowo 1 zwrocenie sie ku wartosciom.
Bliska jest mu personalistyczna wizja zycia panstwowego, w ktorej czto-
wiek jest celem 1 punktem odniesienia dla rozwiazan ustrojowych, a jed-
na z naczelnych wartoéci jest godnoéé osoby ludzkiej. Dzieki respektowi
dla niej zostaje zapewniona aksjologiczna podstawa spoteczno$ci pan-
stwowej 1 szansa na je] moralna odnowe. Weiglowi zdaje sie by¢ bliskie
przekonanie Jana Pawta II, ze demokracja bez wartosci ulega deformacji
w strone totalitaryzmu. Czlowiek jako glowna wartosé jest ,,droga” demo-
kracji. Potrzebuje ona zatem odpowiedniej kultury moralnej, ktéra z racji
okre$lonych uwarunkowan historyczno-kulturowych byta przez wieki
tworzona przez Kosciol 1 proponowana, przez niego wizje cztowieka. Takze
w czasach wspoélczesnych Koscidt — jako aktywny uczestnik dyskursu pu-
blicznego — moze by¢ Zrédlem inspiracji.

Panstwo demokratyczne 1 Koécidl, jako spotecznoéci o innej genezie,
naturze 1 formie dziatalnoSci, powinny by¢ od siebie oddzielone, lecz nie
catkowicie odseparowane. Relacje miedzy nimi moga by¢ utozone wedlug
modelu supremacji jednej z nich nad druga, ich rozdziatu lub wspétpracy
miedzy nimi. Wydaje sie, ze najbardziej pozadany, takze przez Weigla,
jest ostatni z modeli. Panstwo 1 Kosciét sq skazane zatem na konstruk-
tywne wspolistnienie 1 wspotdziatanie w imie dobra czlowieka. Ich zasad-
nicza, troska pozostaje zachowanie wtasnej specyfiki i dziatlanie w grani-
cach wlasnych kompetencji. Wspotczesna demokracja o charakterze
liberalnym winna pozostaé wiec projektem politycznym, majacym umozli-
wi¢ harmonijne zycie ludziom o réznym $wiatopogladzie w ramach jedne-
go panstwa. Koéciél natomiast, nie roszczac pretensji do zadnej pozycji
uprzywilejowanej lub hegemonii, powinien pozostaé wspélnota wiary.

Przygladajac sie relacjom miedzy panstwem demokratycznym a Ko-
$ciotem Weigel zwraca uwage na kilka istotnych kwestii. Po pierwsze,
przypomina, ze zrédtem demokracji jest nie tylko Grecja i Rzym, w kto-
rych wypracowano pewne instytucje demokratyczne, ale rowniez christia-
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nitas, w ktorej skoncentrowano sie na stworzeniu aksjologicznego wymia-
ru demokracji. Po drugie, Weigel mocno podkresla wbrew zwolennikom
liberalizmu politycznego, ze dominujacy wspoélczesnie w panstwach demo-
kratycznych proceduralizm jest niewystarczajacy dla ich prawidlowego
funkcjonowania. Potrzebuja one w jego przekonaniu réwniez okreslonej
kultury moralnej i wizji cztowieka. Z pomoca w ich uformowaniu moze
przyj$¢ chrzescijanstwo, ktorego przestanie przekazuje Koéciét. Po trze-
cie, Koécidt ma swoje miejsce w demokracji. Nie jest nim jednak sfera po-
lityczna, ale sfera publiczna jako obszar dyskursu i wymiany pogladow
dotyczacych ksztattu zycia spotecznego. Waznym elementem tej sfery jest
spoteczenstwo obywatelskie, ztozone z dobrowolnych stowarzyszen 1 orga-
nizacji. Jedna z nich jest wlasnie Kosci6l, ktéry winien ksztaltowaé swia-
topoglad 1 moralnoéé¢ spotecznoéci. Przede wszystkim powinien skoncen-
trowac sie na duchowej 1 moralnej formacji cztowieka jako uczestnika
owego dyskursu. Po czwarte, Weigel slusznie zwraca uwage na jezyk,
ktorym postuguje sie Koscidét w przedstawianiu swoich opinii 1 propozycji.
Sprawa jezyka wydaje sie dzi$§ kluczowa kwestia w debacie publicznej,
w ktérej przedstawiciele wspdlnot religijnych postuguja sie niejednokrot-
nie hermetycznymi sformutowaniami. Waznym wyzwaniem staje sie za-
tem uzywanie w stosowanej argumentacji nie tyle pojec¢ $cisle religijnych,
ile, w imie lepszej zrozumiatoéci, zaczerpnietych z jezyka $wieckiego.
Przed Kosciolem stoi tez zadanie przelozenia specyficznych pojeé religij-
nych na terminy lepiej zrozumiale. Po piate, Weigel akcentuje jeszcze
jedna istotna kwestie. Tylko Koécidt, ktory potrafi zachowaé swoja tozsa-
mo§¢, jest wartoSciowym elementem panstwa demokratycznego 1 uczest-
nikiem spoteczenstwa obywatelskiego. Zachowanie tozsamog$ci jest zwia-
zane ze $wiadomoscig ograniczenia swoich kompetencji. Kosciél nie moze
by¢ instytucja, ktorej dzialalnoéé obejmuje szerokie sfery gospodarki, eko-
nomii 1 polityki, ale raczej wspdlnota ewangeliczna, skoncentrowana w swej
aktywno$ci na sferze duchowej, tym bardziej ze w czasach wspotczesnych
cztowiek coraz czeSciej odczuwa takie wlasnie potrzeby 1 prowadzi poszu-
kiwania w tym zakresie. Kosciél zatem winien przyj$¢é mu z pomoca
1 przedstawié¢ wiarygodna propozycje. Bedzie to mozliwe pod warunkiem
zachowania wlasnie swojej tozsamosci jako wspodlnoty wiary, kultu 1 dziet
charytatywnych. Trzeba jednak z przykroécia stwierdzié¢, ze Koéci6t anga-
zuje sie niekiedy za mocno w aktywno$¢ polityczna, gospodarcza 1 socjal-
na, co odbija sie niekorzystnie nie tylko na jego dziatalnoSci pastoralnej,
ale tez wiarygodnosci. Niekiedy tez w imie ,,politycznej poprawnosci” do-
konuje jakoSciowo watpliwej korekty swego nauczania.
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Historyczno-aksjologiczny kontekst relacji demokracja — Kosciot.
Stanowisko George’a Weigla

(STRESZCZENIE)

Autor artykulu skoncentrowal sie na analizie relacji miedzy panstwem demo-
kratycznym a KosSciotem. Punktem odniesienia sa poglady amerykanskiego intelek-
tualisty George’a Weigla. Artykul ma dwie czesci. W pierwszej zwrdcono uwage na
zrodta (jej chrzeScijanskie korzenie) i wspodlczesne problemy ustroju demokratycznego
na terenie Europy (postulat moralnej rewolucji w obliczu kryzysu przejawiajacego sie
w btednym humanitaryzmie, chrystofobii, zaniku wymiaru duchowego, amnezji histo-
rycznej, proceduralizmie 1 humanizmie wykluczajacym). W drugiej natomiast ukazano
pozadane miejsce 1 role Kosciola we wspélczesnym panstwie demokratycznym (od-
dzielenie KosSciota od instytucji panstwowych 1 bezposredniej dziatalnoSci politycznej,
zachowanie wlasnej tozsamosci, ksztaltowanie moralnoSci cztowieka 1 spoleczenstwa,
aktywny udzial w tworzeniu spoteczenstwa obywatelskiego).

THE HISTORICAL-AXIOLOGICAL CONTEXT OF THE RELATIONSHIP
DEMOCRACY - CHURCH. GEORGE WEIGEL’S POSITION

(SUMMARY)

The author of the paper focused on the analysis of the relationship between
a democratic state and the Church. The point of reference are the views of the Ame-
rican intellectual George Weigel. The paper has two parts. The first one draws atten-
tion to the sources (its Christian roots) and contemporary problems of the democratic
system in Europe (postulate of moral revolution in the face of a crisis manifested in
wrong humanity, Christophobia, disappearance of the spiritual dimension, historical
amnesia, proceduralism and exclusive humanism). In the second one, the desirable
place and role of the Church in the contemporary democratic state is shown (separa-
tion of the Church from state institutions and direct political activity, preservation of
one’s own identity, shaping the morality of man and society, active participation in
creating a civil society).
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Wprowadzenie

Zyjemy w perspektywie §mierci. Wystarczy p6jéé na pobliski cmen-
tarz 1 przeczytaé napisy nagrobne: ,zyla lat czterdzieséci dziewiec”, ,zyt lat
dwadzie$cia”, ,zmart dnia...”. Za kazdym nagrobkiem, za kazdym napi-
sem kryje sie czyje$ zycie 1 czyja$ $mierc. To §mieré¢ zadata gwatt zyciu,
przerwata plany, pragnienia, marzenia, mito$¢. Stad niektérzy sktonni sa
twierdzié, ze $mieré jest absolutnym zlem. Inni za$ zlo Smierci prébuja
relatywizowaé sugerujac, ze istnieja $mierci lepsze 1 gorsze. Jeszcze inni
staraja sie przekonaé, ze wieczne trwanie ,tu 1 teraz” ostatecznie nie
uszczesliwia. Nie brakuje tez opinii, wedtug ktérych §mieré nie jest wcale
taka zta. Celem artykutu jest préba odpowiedzi na pytanie postawione
w tytule?. Analizujac rézne perspektywy $émierci (ujecia naukowe, badaw-
cze, refleksyjne itd.) wydaje sie, ze nalezy przychyli¢ sie ku opinii, 1z
$mier¢ jest jednak czym$ dobrym z uwagi na to, ze dzieki niej czlowiek
aktualizuje swoje potencjalnosci (poznanie, pragnienia, mito$¢), osiagajac
w tym pelnie zycia.

1 Ks. Marcin Ferdynus, Katedra Etyki, Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II,
Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin, marcin.ferdynus@wp.pl, https://orcid.org/0000-0003-0176-1023.

2 Analizy ogranicze do kilku najczeéciej dyskutowanych i reprezentatywnych — w moim prze-
konaniu — koncepcji warto$ciujacych $mieré. Kolejno odwotam sie do pogladéw takich autoréw,
jak: Nagel, McMahan, Kass, Williams, Krapiec. Zestawienie wymienionych filozoféw moze wydawac
sie watpliwe z tej racji, ze o ile czterech pierwszych wartoSciuje $mieré przez pryzmat zycia doczesne-
go, o tyle ostatni — Krapiec — rozpatruje warto§¢ §mierci w perspektywie zycia pozadoczesnego. War-
to$ciowanie $mierci wylacznie w perspektywie doczesnej moze wydawac sie niepelne co najmniej
dla tych wszystkich, ktérzy wierza w zycie pozagrobowe. Stad w odpowiedzi na postawione w tytu-
le artykutu pytanie nie moze zabrakna¢ wartoSciowania émierci w perspektywie eschatologicznej.
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Absolutne zto $mierci

W ksiazce Zstepuje na Barke Storica Eugen Drewermann przywotuje
postaé pewnego mezczyzny — wieSniaka, ktéremu zmarla zona. W buncie
1 clierpieniu 6w wiesSniak oskarza $mierc przed Bogiem, wypowiadajac naste-
pujace stowa: ,,Potworna niszczycielko calego rodu ludzkiego, haniebna dre-
czycielko wszelkiego istnienia, okrutna morderczyni wszystkich ludzi, prze-
klinam Was, Pani Smieré” (Drewermann E., 2000, s. 16). Owa wypowiedz
jest nie tylko wyrazem sprzeciwu wobec losu, ale réwniez glebokim przeko-
naniem o bezwzglednym zlu Smierci, ktére zastuguje na potepienie. Smieré
jawl sie jako niesprawiedliwe okrucienstwo, jako metafizyczny skandal,
ktéremu nikt z ludzi nie potrafi zaradzi¢ (Zieminski 1., 2007, s. 127).

Okreslenie $émierci jako absolutnego zla stato sie centralnym przed-
miotem analiz poczynionych przez Thomasa Nagela w artykule Smieré.
Amerykanski filozof tak pisze: ,,[...] mozna twierdzié, ze zycie jest wszyst-
kim, co mamy, i straci¢ je znaczy doznaé najwiekszej z mozliwych strat”
(Nagel T., 1997a, s. 11). Wypowiedziany poglad lezy u podstaw prywacyj-
nej koncepcji zta, ktora wyraza powszechnie znane twierdzenie Sw. Augu-
styna, ze zlo jest brakiem dobra. W éwietle tej koncepcji zto §mierci pole-
ga na pozbawieniu nas pewnych dobr, to jest wartoSciowych i pozadanych
rzeczy, ktore moglyby staé¢ sie naszym udziatem, gdyby$émy nie umarli,
twierdzi Shelly Kagan (Kagan S., 2012a, s. 212; Kagan S., 2012b). Mowi
o tym rowniez T. Nagel: ,,/To prawda, ze ré6zne moje mozliwosci — moje
mozliwe dzialania 1 doSwiadczenia — nie zrealizujg sie wskutek mojej
$mierci. Bardziej istotny jest jednak fakt, ze przestana one wéwcezas byé
mozliwo$ciami — bo ja, ich podmiot, a takze podmiot rzeczywistych cech,
przestane istnie¢” (Nagel T., 1997b, s. 274). Z jednej strony $§mieré¢ odbie-
rze nam mozliwosé realizowania przyszlych ambicji, marzen 1 planéw,
z drugiej za$ przerwie tancuch posiadanych i1 aktualnie realizowanych
przez nas pragnien i rozpoczetych projektéw. Stracimy je bezpowrotnie.
Smieré przerywajaca raptownie nasze zycie stanowi wobec kazdego rady-
kalne 1 absolutne zto: ,Z subiektywnego punktu widzenia wlasna $mieré
jest zawsze rzecza zla 1 straszna, poniewaz oznacza subiektywny «koniec
Swiata», tj. radykalne 1 nieodwracalne odciecie od przysztych débr, jakie
przyniostoby dalsze zycie, zar6wno przez ich niezrealizowanie, jak i zli-
kwidowanie jako mozliwosci” (Malczewski J., 2007, s. 4). Prawda _jest, ze
1loé¢ realizowanych débr jest inna w przypadku mlodzienca i osiemdzie-
sieciolatka. Jednakze prawda jest rowniez to, ze zarO6wno w pierwszym
jak 1 w drugim przypadku $mier¢ jest ztem, poniewaz w do§wiadczeniu
wewnetrznym nie jest nam dana naturalna granica zycia (Pyka M., 2004,
s. 43). Nawet naturalna Smiertelnosé cztowieka, bedac cecha gatunkowa,
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nie jest w stanie zmienié tego, ze $mierc¢ jawi sie jako absolutne zto; po-
zbawia bowiem swojq ofiare tego, co w istotnym sensie jest mozliwa kon-
tynuacja zycia (Nagel T., 1997a). Wedlug T. Nagela $émier¢ jest ostateczna,
nicoécig 1 wielkim przeklenstwem. Przekonanie to opiera na nastepujacej
opinii: ,Niektérzy ludzie wierza w zycie pozagrobowe. Ja nie wierze [...].
Sadze, ze niewiele mozna powiedzie¢ w obronie §mierci: jest ona wielkim
przeklenstwem 1 kiedy naprawde przed niga stajemy, potrafimy ja zaak-
ceptowaé tylko dzieki wiedzy, ze umierajac mozemy zapobiec jeszcze
wiekszemu ztu. W przeciwnym razie, gdybym stanal przed wyborem: zy¢
jeszcze tydzien lub umrzeé za pie¢ minut, zawsze wybieratbym pierwsza
z tych mozliwo$ci, a na mocy czego$§ w rodzaju indukcji matematycznej
dochodze do wniosku, ze z zadowoleniem zgodzitbym sie na wieczne zycie”
(Nagel T., 1997b, s. 271).

Opinia o radykalnym ztu émierci jest kwestionowana m.in. z tej racji,
ze stol w opozycji do powszechnego przekonania, ze niektére $mierci
moga okazaé sie gorsze lub lepsze w poréwnaniu z innymi (McMahan J.,
1988, s. 40). Jeshi ta intuicja jest sluszna, to mozna przypuszczad, ze nie
w kazdym przypadku $§mier¢ jest absolutnie zla.

Gorsza i lepsza $mier¢

Wszyscy musimy umrzec. Pytanie tylko, czy lepiej jest umrzeé weze-
$niej, czy podznie)? Prawdopodobnie wielu ludzi odpowiedziatoby: ,to zale-
zy”. Jeéli §mier¢ dotyka wszystkich, to wydaje sie, ze lepsza $émiercia jest
ta, ktéra przychodzi ,w pore”’, w poréwnaniu z ta, ktéra przychodzi ,nie
w pore”. Czy $émier¢ osoby znajdujace) sie w podesztym wieku, ktora cierpi
na chorobe nowotworowa, mozna uwazac za lepsza od nagltej $émierci oso-
by mtodej, utalentowanej, majacej przed soba wachlarz réznych mozliwo-
$ci do zrealizowania?

Jedna z opinii glosi, ze chcac dokonaé ewaluacji $mierci, powinniémy
poréwnac czyjas $mieré z zyciem, ktore ten kto§ mégtby mieé, gdyby nie
umarl przedwczeénie — ,nie w pore”. PowinniS§my wtedy pytaé, co by sie
stato, gdyby kolejna hipotetyczna Smierc¢ nie nastapila, ale jedynie do mo-
mentu, kiedy $émier¢ przestataby by¢ przedwczesna. Kiedy jednak $émieré
przestaje byé przedwczesna? Czy po przezyciu optymalnej (Sredniej)
dtugosci zycia? A moze po osiagnieciu maksymalnej dlugoéci zycia3?

Nie ma wiekszego znaczenia to, jaka liczbe lat uznamy za optymalna,
dtugoéé zycia, twierdzi Jeff McMahan, bowiem nie ona ustanawia granice

3 Maksymalna dlugoéé zycia to najstarszy wiek, ktérego moze dozy¢ przedstawiciel danego
gatunku.



50 Ks. Marcin Ferdynus

Filozofia

stopnia nieszczescia, ktérego doSwiadcza osoba, kiedy umiera. Gdyby$my
byli zmuszeni do poréwnania czyjej$ $mierci z niedoszlym zyciem tej oso-
by, ale jedynie do granicy optymalnej dlugosci zycia, to o nikim, kto by
umarl pézniej, a wiec przekroczywszy ja, nie moglibySmy powiedzieé, ze
doznata nieszczescia. Nawet jeSli przyjmiemy, ze granica optymalne]
dtugosci zycia jest dos¢ odlegla, osoba pelna dynamizmu, ambitna, majaca
plany na przyszto$é na pewno doznaje nieszczescia ginac w wypadku
samochodowym, bez wzgledu na to, czy juz ja przekroczyla, czy jeszcze
nie (McMahan J., 2012, s. 170).

Mozna réwniez sadzié, ze Smieré jest przedwczesna wtedy, kiedy na-
stepuje przed uptywem maksymalnej dtugosci zycia. Oceniajac zatem
czyja$ $mierc¢, powinniSmy poréwnac zycie, ktore sie skonczylo z zyciem,
ktére miataby dana osoba, gdyby nie umarla przed osiagnieciem maksy-
malnej dtugoéci zycia. Wobec tego o §mierci danej osoby, ktéra umartaby
osiggnawszy maksymalng dlugosé zycia, nie moglibySmy powiedzieé, ze
byta to S§mier¢ ,nie w pore” (McMahan J., 2012, s. 171-172). Problem jed-
nak w tym, ze najdtuzej zyjaca 1 jedyna jak do tej pory osobg byla Fran-
cuzka Jeanie Calment, ktora zmarta w 1997 r. w wieku 122 lat (Zhavo-
ronkov A., 2014, s. 45, Ferdynus M., 2013, s. 70)%. Przyjmujac kryterium
oceny $mierci — oparte na dlugosci zycia — trzeba by uznaé, ze jedynie
S$mier¢ tej kobiety nie byla nieszcze$ciem. Jesli jej §mier¢ nie byla nie-
szczesciem, to Smieré wszystkich, ktoérzy nie osiagneli maksymalnej diu-
goéci zycia nalezatoby uznaé za nieszcze$cie. W takim ujeciu $mierci
wszystkich nas moze czekacé zlty koniec.

Wydaje sie jednak, ze parametr dlugosci zycia nie przesadza o tym,
czy $mier¢, ktora sie wydarzyla jest émiercig zlg lub dobra, czy tez, gorsza
lub lepsza. Doskonale zdaje sobie z tego sprawe J. McMahan, bowiem su-
geruje, ze $mier¢ wydaje sie tym gorsza lub tym bardziej tragiczna, im
bardziej stosuja sie do niej nastepujace deskrypcje: (1) 1lo§¢ dobr, ktora,
traci jednostka w wyniku §mierci jest duza, (2) relacje praktycznej jedno-
$ci miedzy osobg zmarta w momencie $mierci a nig sama w zZyciu przy-
sztym bylyby silne, (3) osoba, ktéra zmarta niewiele skorzystala ze swoje-
go zycia, (4) przyszle zycie osoby zmartej] mogloby zakonczyé¢ sie w sposéb
satysfakcjonujacy, (5) osoba zmarta wlozyla wielki wysilek w przygotowa-
nie przysztoéci, ktéra bezpowrotnie utracita, (6) osoba zmarla zastuzyla
na dobro, ktore statoby sie jej udziatem w przysztosSci, (7) osoba w momen-
cie $mierci pragneta débr, ktére dostarczytoby jej przyszie zycie (McMa-
han J., 2012, s. 241).

4 Doniesienia medialne ostatnich lat sugeruja, ze najdtuzej zyjacym czlowiekiem na ziemi byt
Indonezyjczyk Mbah Gotho, ktory zyl 146 lata. Naukowcy sa w stosunku do tych doniesien nasta-
wieni sceptycznie (Devlin H., 2017).
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Smieré okazuje sie lepsza, czy tez mniej zta wtedy, kiedy wymienione
czynniki sie do niej nie odnosza. Innymi stowy, $mier¢ jest lepsza wtedy,
kiedy dotyka czlowieka w starszym wieku, kiedy nie ma juz zadnych na-
dziei na przyszle dobra, a przychodzi po zyciu dobrze przezytym, a wiec
satysfakcjonujacym, bogatym w sukcesy, zakonczonym pogodna staro-
$cia, spelnionym. Gradacja zla $émierci zalezy wiec od wszystkich tych
deskrypcji, a one sa mocno zwiazane z wiekiem tego, kto umart (McMa-
han J., 2012, s. 241-242).

Wedlug McMahana nalezy podkresli¢ jeszcze jedna wazna kwestie,
a mianowicie to, ze w okresleniu stopnia zta czyjej$ $émierci nie chodzi je-
dynie o to, co mogloby sie staé, gdyby ta osoba nie umarta, lecz co mogloby
sie wydarzy¢ w rzeczywisto$ci, gdyby osoba ta mogta zy¢ dalej. W przy-
padku czyjej$ Smierci samo niewystapienie jakiego$ dobra nie moze ucho-
dzié za strate. Aby co$ bylo bowiem strata, kto§ musi mie¢ pewne dobro
w perspektywie 1 zostaé¢ pozbawionym mozliwo$ci jego osiggniecia
(McMahan J., 2012, s. 179). Krotko méwiac, $émieré nie pozbawia osoby
jakiego$ zbioru niewyczerpanych 1 abstrakcyjnych mozliwoséci, lecz wy-
lacznie tych, ktore rzeczywiScie moglaby zrealizowaé w sytuacji, gdy za-
miast $mierci, pozostataby jeszcze jaki$ czas przy zyciu. Z taka opinig
zgadza sie takze T. Nagel, kiedy sugeruje, ze ,,[...] musimy nakladaé¢ pew-
ne ograniczenia na to, jak dalece mozliwa musi byé¢ dana mozliwo§é, aby
jej nieurzeczywistnienie sie byto nieszczeSciem (albo szcze$ciem, gdyby ta
mozliwo$¢ miata by¢ zta)” (Nagel T., 1997a, s. 20). Skoro konieczno$é
$mierci jest nieusuwalnym elementem naszej egzystencji, a mozliwos¢é re-
alizacji débr jest uwarunkowana biologicznymi lub tez innymi okoliczno-
§ciami naszego zycia, to stopien zla Smierci staje sie zalezny od natural-
nych ograniczen 1 rzeczywistych mozliwosci, ktére wpisane sa w nature
ludzka (McMahan J., 1988, s. 41; Malczewski J., 2007, s. 5).

Bez wzgledu na to, czy uznamy absolutne zto §mierci, jak zdaje sie
czyni¢ T. Nagel, czy przyjmiemy mozliwoé¢ relatywizacji zla Smierci, jak
zdaje sie czynié¢ J. McMahan, i tak $émieré bedzie postrzegana w katego-
riach zta. Nie brakuje jednak opinii, wedltug ktérych $émier¢ moze okazac
sie czym$ dobrym.

Niepozadana nieSmiertelnos¢?

Alternatywa dla émierci jest nieSmiertelno$é. Przy nieobecnosci
$mierci zylibySmy ,,tu 1 teraz” wiecznie. Zdanie to jest prawda konieczna.
Mozna wiec przypuszczad, ze jesli taki rodzaj nieSmiertelnego zycia oka-
zalby sie dobry, to émieré musiataby by¢ zta. Je§li natomiast taki rodzaj
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nieémiertelnoéci okazatby sie zlty, to Smieré¢ musiataby by¢ dobra. Czy nie-
Smiertelno$¢ w sensie nieeschatologicznym moze okazac sie zta?

Jednym z ciekawszych tekstéw traktujacych o nieSmiertelnych miesz-
kancach pewnej krainy przedstawil Jonathan Swift w Podrézach Guliwe-
ra. Zaprezentowana przez niego wizja nieSmiertelnosci nie jest zbyt opty-
mistyczna. Powie§é Swifta ukazuje straszny los Struldbruggéw, czyli
Nie$émiertelnych. Gdy osiagaja osiemdziesiat lat, co uwazane jest przez
mieszkancow wyspy Luggnagg za ostateczna granice zycia, podlegaja nie-
domaganiom 1 przywidzeniom, staja, sie uparci, zrzedliwi, zawistni, prézni,
gadatliwi, niezdolni do przyjazni i obcy wszelkim przyrodzonym uczuciom.
Ich namietnoé$ci koncentruja sie wokot niecheci 1 bezsilnych pragnien. Mi-
nawszy lat dziewieédziesiat traca zeby, wlosy, smak. Bez przyjemnosci
1 apetytu spozywaja wszystko, co otrzymuja, od innych. Cierpia na liczne
choroby bez nadziei na wyleczenie (Swift J., 1982, s. 222-230). Mieszkan-
cy Luggnagg doswiadczaja praw biologicznego przemijania, ale nie umie-
raja, cho¢ wciaz sie starzeja, doéwiadczaja dramatu swojego nieémiertel-
nego losu. Wiele wskazuje na to, ze nieSmiertelno$¢ mieszkancéw owej
krainy nie jest dla nich zrédtem radosci; nieémiertelno$é stata sie dla nich
przeklenstwem.

Smieré jest zla, gdy jest zla, sugeruje wspomniany juz wczesniej
S. Kagan, a zla jest wtedy, kiedy pozbawia nas w zyciu dobrych rzeczy,
jesli tylko moglismy je kontynuowacé, gdybySmy nie umarli. Jesli jednak
zycie nie miatoby nam juz nic dobrego do zaoferowania albo to, co mogto-
by nam zaoferowaé bytoby najogélniej rzecz biorac czym§ negatywnym,
wtedy Smieré¢ moglaby okazacé sie dla nas jakim$ dobrem. Jesli §émier¢ po-
zbawia nas przysztoSci, ktéra summa summarum moglaby okazac sie dla
nas zla, wtedy $mier¢ nie bytaby zla, lecz dobra (Kagan S., 2012a, s. 247).
Jesli wiec nieémiertelno$é miataby wygladaé tak jak u Struldbruggéw, to
$mierc¢ bylaby z pewnoScia bardziej pozadana niz niekonczace sie zycie
petne samotnosci, wyobcowania, choréb i nieszczesé¢ (McMahan J., 2012,
s. 139). W takich okoliczno$ciach §mieré mogtaby nawet okazaé sie blogo-
stawienstwem (Kagan S., 2012a, s. 237).

Z powyzsza konkluzja prawdopodobnie zgodzilby sie amerykanski
filozof Leon Kass. W ksiazce Life, Liberty and the Defense of Dignity
wyraznie broni pogladu, wedlug ktérego $émieré w perspektywie nieSmier-
telno$ci moze okazaé sie czyms$ warto$ciowym, a wiec dobrym. Autor zwra-
ca uwage na cztery korzySci, ktére — jego zdaniem — wiaza sie z nasza
SmiertelnoScia;: ,interesy 1 zobowigzania”, ,,znaczenie 1 aspiracje”, ,,piekno
1 mitoé¢”, ,,cnota 1 moralna doskonatosé” (Kass L., 2004, s. 266—268). Od-
wolujac sie do pierwszej korzysci, stawia retoryczne pytania: czy wraz
z dtuzszym o dwadzieécia lat zyciem wzrosnie proporcjonalnie przyjem-
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noéé, jakiej doéwiadczamy na co dzien? Czy znani tenisiéci byliby bardziej
zadowoleni, gdyby rozegrali 25% wiecej meczy w swoim zyciu niz faktycz-
nie zdotali rozegraé¢? Czy Don Juan czulby sie bardziej usatysfakcjonowa-
ny seksualnie, gdyby zamiast tysigca kobiet posiadl ich 1250? Czy rodzice
chcieliby przedluzaé doswiadczenia zwigzane z wychowaniem dzieci o ko-
lejne dziesieé lat? Czy rektor Uniwersytetu Harvarda albo czlonek Kon-
gresu uznaliby za warte przedtuzenia o 25 kolejnych lat pelnionych przez
siebie funkcji? W postawionych pytaniach L. Kass ewidentnie odwoluje
sie do ograniczonego charakteru mozliwoS$ci przezywiania 1 doznawania
doébr, jak rowniez do znuzenia zwigzanego z pelnieniem réznych funkeji
W zyciu.

Odnoszac sie do drugiej korzysci, L. Kass sugeruje, ze nie traktowali-
by$my swojego zycia powaznie, gdyby nie ograniczony czas jego trwania.
Kiedy nie musimy liczy¢ dni, nie cenimy sobie czasu, ale $mieré¢ przyczy-
nia sie do tego, ze zaczynamy traktowac nasze zycie powaznie. Istnieja
jego zdaniem pewne formy ludzkiej aktywnosci, w przypadku ktorych zy-
skanie na czasie mogloby okazaé sie czyms korzystnym (dluzsze, bardziej
energiczne zycie, uczenie sie, rozwijanie przyjazni), niemniej jednak tego
rodzaju aktywnosci stanowig nieliczne wyjatki od korzystnego dla nas
ograniczenia zycia w czasie.

L. Kass wskazuje takze na sensowno$§¢ ludzkiego przemijania — to juz
trzecia korzy$¢ wiazaca sie z nasza $miertelnoscia. Podobnie jak weze-
$niej, tak 1 w tym miejscu autor stawia szereg retorycznych pytan: czy
piekno kwiatéw nie zachwyca nas tym bardziej, im szybciej wiedna 1 usy-
chaja? Czy nie jest tak, ze piekno wiosennego §piewu ptakow cieszy nas
tak bardzo dlatego, ze wyrazniej rozbrzmiewa na tle poprzedzajacej wio-
sne zimowej monotonii? Czy nasza Smiertelnos$é nie jest powodem wzmo-
zonej aprecjacji piekna, wartosci 1 troski wobec tych, ktérych kochamy?
To émier¢ sprawia, ze zaczynamy ceni¢ zycie; cenimy je tym bardziej, im
bardziej przy$wieca nam $wiadomo$¢ jego utraty.

Czwartej 1 zarazem ostatniej korzysci dotyczaca naszej $miertelnoéci
L. Kass upatruje w moralnym doskonaleniu sie. Jego zdaniem Smier¢
daje okazje do przekraczania biologicznej egzystencji w tym celu, by doj-
rze¢ duchowy wymiar naszego zycia. Wolni od leku o nasze trwanie jeste-
$my w stanie broni¢ warto$ci, nawet jesli miatoby to sie dokonaé kosztem
naszego zycia (Kass L., 2004, s. 266-268; Chyrowicz B., 2015, s. 336—-338).
Jaka sile maja argumenty L. Kassa? Trafnie na to pytanie odpowiada Bar-
bara Chyrowicz: ,Ich sila jest jedynie perswazyjna, co nie zmienia faktu, ze
zwracajg uwage na istotne cechy naszej natury” (Chyrowicz B., 2013, s. 27).

Smieré moze okazaé sie warto$ciowa réwniez z tych racji, na ktére
zwraca uwage Bernard Williams w artykule Sprawa Makropulos: Refleksje
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nad nudqg niesmiertelnosci (Williams B., 1998, s. 65—87). Punktem wyj-
§cia swoich analiz czyni on Eline Makropulos, zyjaca na dworze ojca, ce-
sarza, ktory testuje na swojej corce eliksir zycia. Stan znudzenia i obojet-
nosci zyciem sprawia, ze Makropulos osiagnawszy 342 lata, rozczarowana
perspektywa nieSmiertelnosci, odmawia ponownego zazycia eliksi-
ru 1 umiera. Na tej podstawie Williams wysuwa nastepujacq opinie:
»[...] §mier¢ niekoniecznie jest zlem, 1 to nie tylko w takim sensie, w jakim
niemal kazdy by sie z tym zgodzil, gdy ktadzie ona kres wielkiemu
cierpieniu, lecz takze w bardziej swoistym znaczeniu, ze moze by¢ rzecza
dobra, nie zy¢ zbyt dlugo” (Williams B., 1998, s. 66).

W dalszych, bardziej wyrafinowanych analizach filozoficznych B. Wil-
liams sugeruje, ze je$li nieémiertelne zycie miatoby byé zyciem warto$cio-
wym, czyli czym$ dobrym, a Smier¢ czym$ ztym, to musiatoby speiniaé
jednoczeénie dwa warunki: (1) ontologiczny (rozpoznanie i zachowanie
tozsamosci podmiotu), (2) aksjologiczny (do§wiadczenie atrakecyjnosci ist-
nienia podmiotu) (Williams B., 1998, s. 76). Zdaniem cytowanego autora
jednoczesne spelnienie wymienionych warunkéw nie jest mozliwe.
Pierwszy warunek nie mégtby by¢ spetniony, poniewaz nieSmiertelne zy-
cie, a co z tym sie wiaze, ciaglte zmiany naszego charakteru musialtyby
prowadzié¢ do utraty tozsamosci ja, a co najmniej do braku mozliwosci
rozpoznania, ze rzeczywiscie jestem tym samym podmiotem, ktérym by-
lem weczeéniej. Ludzka pamieé¢ ma swoje ograniczenia, nie jest w stanie
objaé wszystkich wydarzen z zycia doczesnego. Podobnie byloby w zyciu
nieskonczonym. Jegéli jednak pamie¢ okazataby sie na tyle doskonata, ze
gwarantowataby rozpoznanie wlasnej tozsamos$ci w zyciu nieskonczonym,
to nie moglby by¢ spetniony warunek aksjologiczny, poniewaz nieSmier-
telnos¢ wigzataby sie z nieustannym powtarzaniem tych samych do-
S$wiadczen, powodujac nieznosng 1 wieczng nude. W konsekwencji czto-
wiek wolalby raczej zakonczy¢ swoje istnienie, niz je w dalszym ciagu
kontynuowaé¢ (Williams B., 1998, s. 76—-82; Zieminski I., 2010, s. 204).
Smieré¢ w tej perspektywie okazataby sie czym$ pozgdanym, nieémiertel-
noé¢ zas czyms$ nieznosnym. Czy uzasadnienie B. Williamsa faktycznie
nas przekonuje?

Po pierwsze, nie ma powodow, by zakladaé, ze perspektywa zycia,
jaka przedstawil Williams, jest jedyna, wlasciwa 1 spdjna koncepcja nie-
$miertelnosci. Zadna teoria logiczna lub semantyczna kontrfaktycznych
okreséw warunkowych nie moze wykluczy¢ takiej teorii nieSmiertelnosci,
w ktorej warunki naszego istnienia mogltyby okazaé sie takie same lub co
najmniej zblizone do tych, ktére posiadamy obecnie.

Po drugie, przyktad Makropulos, ktéry ma dowodzié¢ niezno$nej nudy
mozna uznaé za nieadekwatny w tym sensie, ze odwotuje sie do czego$
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nierzeczywistego w celu poréwnania skonczonego zycia z projektem fik-
cyjnej nieSmiertelnosci (Noonan J., 2013, s. 17). Makropulos decyduje sie
na $mier¢ jako jedyna nieSmiertelna sposrod wszystkich innych Smiertel-
nikéw. Nie mozna bowiem zakladaé, ze perspektywa wieczno$ci jest zare-
zerwowana tylko dla jednej osoby! Gdyby cérka nadwornego medyka zna-
lazla sie w éwiecie, w ktérym zyliby takze inni nieSmiertelni ludzie,
prawdopodobnie nie odczuwalaby przeklenstwa swojego losu, a zycie mo-
globy okazac sie dla niej atrakcyjne 1 godne kontynuacji. Wobec tego nie-
$miertelno$¢ weale nie musi byé zZrédtem nudy czy osamotnienia. Nuda
1 osamotnienie moga rodzi¢ sie co najwyze] w Swiecie, w ktorym wszyscy
inni umieraja (Zieminski I., 2010, s. 208).

Ponadto wydaje sie — to juz trzeci powdd — ze powtarzanie tych sa-
mych doéwiadczen nie musi by¢ Zrédtem nudy. W otaczajacej nas imma-
nencji czesto oddajemy sie regularnie tym samym rozrywkom (uprawia-
nie sportu), §wietujemy te same uroczystosci (rodzinne, religijne),
spotykamy sie z tymi samymi ludzmi, dokonujemy tych samych czynno-
$ci, realizujemy te same lub podobne projekty 1 nie doznajemy przy tym
nieznos$nej nudy. Wrecz przeciwnie, doznajemy nowych przezy¢ i zyskuje-
my nowe doS§wiadczenia, ktore ubogacaja nasze zycie. Wyraznie pisze
0 tym polemizujacy z Williamsem John Martin Fischer. Autor ten sugeru-
je, ze obok przyjemnosci, ktére ulegaja wyczerpaniu, istnieja tzw. przyjem-
nosci powtarzalne. W przypadku tych drugich ,[...] jednostka moze uznacé
przyjemnos$é za wysoce spelniajaca i calkowicie zadowalajaca w danej
chwili, a mimo to pragnaé wiecej (tj. pragnaé powtorzyé te przyjemnosc)
w pewnej chwili w przysztoéci (niekoniecznie od razu). Zapewne na mys$l
przychodza tu od razu dobrze znane przyjemnosci zmystowe: np. zwigza-
ne z seksem, spozywaniem wyszukanych dan 1 piciem wykwintnych win,
stuchaniem pieknej muzyki, ogladaniem wielkich dziet sztuki. Te przy-
jemnos$cl wydaja sie powtarzalne — a w kazdym razie wiele z nich wydaje
sie takimi wielu osobom” (Fisher M. J., 2016, s. 161). Nie ulega watpliwo-
Sci, ze nawet powtarzalne przyjemnosci moga staé sie nudne, je§li odstepy
miedzy nimi nie sa zbyt odlegte. Nawet najsmaczniejsza zupa mogltaby sie
sprzykrzy¢ komus$, kto ja bardzo lubi, gdyby jesé¢ ja na éniadanie, obiad
1 kolacje. Btedne jednak moze okazaé¢ sie mniemanie, ze przyjemnosci
trzeba doéwiadczaé w taki sam sposéb. Przy odpowiednim rozktadzie
przyjemnoéci, zycie nieSmiertelne, podczas ktérego cztowiek doswiadczal-
by powtarzalnych przyjemno$ci, nie musialoby by¢ z koniecznoéci nudne
1 niesatysfakcjonujace. Niewykluczone wiec, ze B. Williams, opowiadajac
sie za teza o koniecznej nudzie nieSmiertelnosci, przyjal, ze istnieje tylko
jeden rodzaj przyjemnosci, ktére same ulegaja wyczerpaniu. Jeéli jednak
uswiadomimy sobie, ze istnieja takze przyjemnos$ci powtarzalne, wowczas
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perspektywa zycia nieémiertelnego przestaje by¢ az tak przygnebiajaca
(Fischer M.J., 2016, s. 162).

Po czwarte, jest przeciez mozliwe, ze czlowiek obdarzony nieSmiertel-
noscig dysponowatby takze nieskonczona pamiecia, dzieki ktérej mogtby
rozpoznawacé swoja wlasng tozsamosé bez popadania w stan nudy w wy-
niku ciagtego powtarzania wczes$niejszych dodwiadczen (McMahan J.,
2012, s. 141). Pominiecie tej mozliwosci dotyczy btednego poréwnania
nieskonczonego czasu 1 skonczonej iloSci mozliwych do osiagniecia débr.

Ewaluacja §mierci 1 nieémiertelnosci wérdod dyskutujacych przedsta-
wia sie roznie. Mozna uznaé za wartosciowa nieSmiertelnos¢ 1 zabiegac
o to, by zycie w otaczajacej nas immanencji trwalo jak najdtuzej. Mozna
tez uznacd, ze Smier¢ jest czyms$ wartoSciowym z uwagi na to, ze nieSmier-
telne zycie w skonczonej ze swej natury rzeczywisto$ci ostatecznie nie
przyczynia sie do szcze$cia. Nie sposéb nie zapytaé o jeszcze jedng wazna,
kwestie: czy przypadkiem nie istniejq jakie$ glebsze powody, ktore po-
zwalaja uznaé, ze Smieré nie jest taka zla, albo tez, ze $émieré moze okazaé
sie ostatecznie nawet lepsza od wiecznego trwania ,tu i teraz”’?

Smieré pozadana

Préba warto$ciowania §mierci bez odniesienia do zycia po $mierci
moze okazacé sie niepelna. By¢ moze za niepelne nalezatoby uznaé¢ wszyst-
kie te opinie, ktére Smieré¢ wartosciuja jedynie przez pryzmat doczesnosci.
Jesli uznaé, ze istnienie pozagrobowe jest ostatecznym celem i przezna-
czeniem ludzkiego zycia (zgadzaja sie z tym osoby wierzace), to Smierc
musi jawi¢ sie jako akt konieczny, bez ktérego cel ten nie moze zostaé
zrealizowany. Jesli uznacé, ze Smierc nie jest kresem zycia, lecz przejSciem
W nowa, ostateczna (wieczna) 1 lepsza faze zycia, to méwienie o lepszej
lub gorszej $mierci lub o absolutnym zlu émierci moze straci¢ sens®. Dla-
czego $mieré nie jest taka zta?

Interesujacej odpowiedzi na to pytanie udzielil juz jaki$ czas temu
Mieczystaw Albert Krapiec: ,,W momencie $mierci czlowieka mamy do
czynienia z realnym, czasowym, bo zmiennym, koncem »trwania-stawa-

5 Nie chodzi w tym miejscu o to, ze brak przekonania o zyciu po $émierci czyni zycie doczesne
niewarto$ciowym czy wrecz absurdalnym. Czlowiek niewierzacy moze na swéj sposéb wieéé zycie
szczesliwe. Trudno sie z takim twierdzeniem nie zgodzié. Jesli jednak uznadé, ze pelne (a nie czast-
kowe) szcze$cie mozna osiagnaé jedynie przez zjednoczenie z Absolutem (Bogiem), to $mieré musi
byé warunkiem koniecznym do zaistnienia takiego stanu rzeczy. Tego typu zatozenie oslabia reto-
ryke prezentowang przez Nagela, McMahana, Williamsa 1 innych autoréw dyskutujacych o Smier-
ci, poniewaz nie zacie$nia calej dyskusji jedynie do wymiaru doczesnego, ale rozszerza ja o wymiar
eschatologiczny.
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nia sie«, o ile ono ma by¢ zarazem (w innym jednak aspekcie, bo juz nie-
czasowym 1 niezmiennym) poczatkiem ewentualnego trwania niezmien-
nego. Ten wlaénie moment, w ktorym nastepuje »spelnianie sie« czasu
czlowieka, jest momentem, w ktérym wszystkie akty osobowe (a wiec
akty poznania 1 milo$ci) dochodzg do peini, bo dochodza do ukonczenia,
upelnienia sie” (Krapiec M.A., 2005, s. 444-445). Przyjmujac koncepcje
$mierci jako dokonczenie, a nie jako przerwanie zycia osobowego, trzeba
tez przyjacé, ze Smier¢ jest tym momentem, gdzie spelniajq sie wszystkie
osobowe, zar6wno poznawcze, jak 1 pozadawcze akty czlowieka. Dopiero
w momencie Smierci czlowiek staje sie w pelni zdolny do podjecia decyzji
odnoénie do swojego zycia, wyboru wartoéci, czy tez, albo przede wszyst-
kim, do podjecia decyzji ostatecznej, dotyczacej sensu swego bytowania
przez afirmacje Absolutu (Boga). Nie znaczy to jednak, ze czlowiek za zy-
cia nie jest pelna osoba. Jest nia, lecz w sensie spotencjalizowanym, po-
niewaz w trakcie swojej egzystencji weiaz moze sie doskonalié, ,upelniac”,
podejmowacé akty decyzji osobowych na miare warunkéw swojego wolnego
1 rozumnego istnienia. Moment $émierci stanowi zakonczenie aktualizacji
osoby, a zatem wszelkie zmiany, ktére zachodzity w trakcie ludzkiego
zycia zostaja dopelnione, czyli cztowiek staje sie ostatecznie w pelni
psychicznie uzdolniony — powtérzmy raz jeszcze — do podjecia decyzji do-
tyczacych sensu swojego zycia, akceptacji Boga 1 ostatecznego celu (Kra-
piec M.A., 2005, s. 445). Majac na uwadze powyzsza opinie, sprobujmy
odpowiedzie¢ na nastepujace pytanie: Jakie korzySci mozemy uzyskacé
dzieki temu, ze umieramy?

Po pierwsze, wydaje sie, ze u kazdego czlowieka rodzi sie naturalna
potrzeba ostatecznego poznania prawdy, konkretnego i niepowatpiewal-
nego poznania ostatecznej racji istnienia bytu, a wiec Absolutu (Boga),
ktory te racje stanowi. Bez realnego poznania Boga intelektualne zycie
czlowieka byloby czyms, co nie zostalo dokonczone. Niedokonczone pozo-
stalyby wszelkie pytania natury egzystencjalnej dotyczace wlasnego
istnienia i istnienia catego $wiata. Gdyby w chwili émierci nie doszto do
pelnej aktualizacji naszego poznania, to trzeba by przyjaé, ze czlowiek
jest istota bezsensowna. Jesli nie chcemy pozosta¢ w §wiecie absurdu,
trzeba przyjaé, ze w momencie Smierci spelnia sie jedno z najglebszych
pragnien czlowieka, a mianowicie to, ze dzieki ostatecznej racji istnienia
— Boga, czltowiek zdobywa odpowiedzi na wszystkie pytania egzystencjal-
ne, ktére nurtowaty go podczas ziemskiego zycia (Krapiec M.A., 2008,
s. 336).

Po drugie, doswiadczenie egzystencjalne pokazuje, ze ludzka wola
jest nastawiona na co$ wiecej, niz tylko na konkretne chcenie, a wiec po-
zadanie jakiej$ rzeczy, czy jakiej$ ludzkiej osoby; wola nastawiona jest na
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nieskonczono$é. To rozdwojenie woli na pragnienie szczeécia ostatecznego
(pelnego) 1 pragnienie débr konkretnych (czastkowych) éwiadczy o tym, ze
czlowiek jest nastawiony na nieskonczone dobro, skoro ujawnia taka ten-
dencje w kazdym przejawie chcenia. To rozdwojenie woli spelni sie wow-
czas, gdy nieskonczonosé 1 abstrakecyjne szczeScie stana przed ludzkim
duchem juz nie jako co$ nieokres$lonego, ale jako konkret, jako realne do-
bro, ktére pociagnie za sobg cztowieka. Innymi stowy, w chwili §mierci,
a wiec w szczytowym momencie ludzkiego zycia, Bég stanie przed czlo-
wiekiem jako dobro konkretne (czastkowe) 1 zarazem jako dobro nieskon-
czone (pelne). Kiedy staniemy w obliczu Dobra Absolutnego, poza ktérym
nie ma dobra (wszak wszystkie dobra zanurzone w immanencji przestaja,
by¢ konkurencyjne w §wietle Dobra Absolutnego), nie bedziemy mogli do
niego nie dazy¢ z powodu nastawienia naszej woli. Swiat rzeczy 1 ludzi,
a wiec $wiat débr czastkowych, przygotowuje nas do spotkania z dobrem
konkretnym i zarazem nieskonczonym, a wiec do konfrontacji ludzkich
pragnien i decyzji z Dobrem Absolutnym, nawet jeséli sobie tego nie
uswiadamiamy. Moment Smierci jest wiec spelnieniem sie naturalnego
pozadania ludzkiej woli (Krapiec M.A., 2005, s. 449-451).

Po trzecie, potrzebujemy zaspokoié¢ nasza milosé. Czlowiek ksztaltuje
sie dzieki mitoSci w realnych kontaktach interpersonalnych. Istotnym,
jak sie wydaje, przejawem mitoéci jest akt ,darowania sie”. To w aktach
mitoSci uzgadniamy ,ja” z ,,ty” jako przedmiotem naszego kochania, daru-
jemy sie kochanemu ,ty”, a dzieki temu ,upetniamy sie”, stajemy sie pel-
niejszym ,ja”. Relacje te sa jednak niepelne 1 krétkotrwate, a takze ogra-
niczone i zdeterminowane do jednostkowych form dziatania przez czynnik
ograniczajacy — cialo. Dopiero w momencie $mierci, gdy zniknie to, co
ogranicza nasze egzystencjalne ,,darowanie sie”’, bedziemy mogli uzyskac
pelna mozliwoéé wypowiedzenia sie w mitoSci ku transcendentnemu ,,Ty”.
W momencie $mierci uzyskamy warunki petnego ,,darowania sie”, ktore
ostatecznie ukonstytuuje osobowe ,ja” w relacji do ,, Ty”, jako dobra kon-
kretnego i zarazem absolutnego. Bez $mierci, a wiec bez zaistnienia pel-
nych warunkow mitoéci, wszelkie porywy wielkiej mitosci w trakcie ziem-
skiego zycia bylyby pozbawione sensu. Krotko méwiac, mitosé jako forma
ludzkiego istnienia nie tylko przezwycieza $§mieré¢, lecz dzieki niej otrzy-
muje mozno§¢ petnej afirmacji, petnej wolnosci 1 petnego ukonstytuowa-
nia sie mojego ,ja”, ktore taczy sie w akcie mitoSci z poznanym, chcianym
1 dopelniajacym mnie ostatecznie transcendentnym ,,Ty”, do ktérego pro-
wadzila podczas ziemskiej egzystencji kazda realna mitoé¢ do ,,ty” (Kra-
piec M.A., 2005, s. 451-453).

Bez perspektywy aktualizacji aktéw osobowych (poznania, chcenia,
miloéci), zycie ludzkie byloby niepelne 1 niezrozumiate. Dzieki temu, ze
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Dobro Absolutne wypelnia sobg cala ,przestrzen” ludzkiego poznania
1 mitoSci, nie moze by¢é mowy o utracie zjednoczenia z Nim. Tylko Bég
aktualizuje ostatecznie wszystkie osobowe potencjalnosci czlowieka
(Krapiec ML.A., 2009, s. 270), a wiec tylko Bog jest gwarantem pelni zycia,
ktoéra mozna osiggnaé jedynie za cene $mierci. Na tej podstawie mozna
uznad, ze $mierc¢ nie jest wcale taka zla. Co wiecej, mozna sadzié, ze
$mier¢ jest dobra (pozadana), poniewaz to dzieki niej zycie ludzkie uzy-
skuje pelny sens.

Zakonczenie

Czlowiek w swojej strukturze i dziataniu jest otwarty na nieskonczo-
no$¢ w poznawaniu, pozadaniu 1 mitowaniu. Wtasnymi sitami swojej woli
1 rozumu nie moze zaktualizowaé¢ swoich potencjalnoéci, a wiec nie moze
uzyskac stanu pelnego szcze$cia. Taki stan moze czlowiek uzyskac jedy-
nie przez zjednoczenie z Dobrem Absolutnym, a to z kolei moze dokonaé
sie w momencie $mierci. Dlatego tez Smier¢ jawi sie ostatecznie nie jako
absolutne, czy relatywne zlo, lecz jako dobro, dzieki ktéremu objawia sie
pelnia osobowego zycia. Te mys$l — przekonanie o zaktualizowaniu osobo-
wych potencjalnosci przez zjednoczenie z Dobrem Absolutnym, a wiec prze-
konanie o spelnieniu sie zycia osobowego — trafnie wyrazit §w. Augustyn
w slynnej maksymie: ,[Panie], stworzyte$ nas jako skierowanych ku Tobie.
I niespokojne jest serce nasze, dopoki w Tobie nie spocznie” (Augustyn §w.,
1987, s. 7).

DLACZEGO SMIERC NIE JEST TAKA ZtA?
(STRESZCZENIE)

Celem artykutu jest proba odpowiedzi na pytanie o to, dlaczego $émier¢ nie jest
taka zla. Autor twierdzi, ze Smier¢ niekoniecznie musi by¢ az tak zta, jak to opisuja
Thomas Nagel czy Jeff McMahan. Wedlug autora $émieré¢ nie jest absolutnym ztem,
nie ma tez $mierci lepszych i gorszych. Nie ma tez powodu, by sadzié, ze $mier¢ jest
dobra (wartoSciowa) jedynie w tym sensie, jak to opisuja Bernard Williams czy Leon
Kass. Smieré jest dobra, poniewaz dzieki niej osoba ludzka aktualizuje swoje poten-
cjalnoéci (poznanie, pragnienia, mito$c), osiagajac petnie zycia.
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WHY DEATH IS NOT SO BAD?
(SUMMARY)

The paper aims at answering the question why death is not so bad. The author
argues that death need not be as bad as Thomas Nagel, or Jeff McMahan say it wo-
uld be. According to the author death is not absolute evil, there is also no better and
worse death. There is also no reason to think that death is good (valuable) only in
this sense as Bernard Williams, or Leon Kass say it would be. Death is good, because
thanks to it person can achieve his potential (knowledge, desires, love), reaching the
fullness of life.
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Ethische Fragen am Ende des Lebens, zu denen die Problematik von
Patientenverfliigungen gehort, werden in den letzten Dekaden zuneh-
mend kontrovers diskutiert. Das steigende Interesse an diesem Fragen-
komplex hingt einerseits mit dem enormen Zuwachs an medizinischem
Wissen und andererseits mit der damit verbundenen Entwicklung der
medizinischen Therapiemdéglichkeiten zusammen. Ein groBer Teil der
heute lebenden Menschen verdankt ihre wenigstens halbwegs normalen
Lebensbedingungen dieser wirklich atemberaubenden medizinischen En-
twicklung. Diese neuen Moglichkeiten haben jedoch auch ihre Schatten-
seite: sie kénnen nicht nur das Leben verldngern, sondern sie beeinflussen
auch den Sterbeprozess in einer nicht immer erwiinschten und positiven
Art und Weise. Fir viele Patienten ist die Perspektive, mit allen kiin-
stlichen Mitteln der Medizin am Leben erhalten zu werden, eine derarti-
ge Horrorvision, dass sie im Voraus einer solchen Eventualitiat vorbeugen
wollen. Das ist der existentielle und ethische Kontext der Kontroverse
um die Patientenverfigungen.

Bevor der Fragekomplex der Patientenverfiigung erértert wird, lohnt
es sich auf einen Umstand aufmerksam machen. Wie in anderen bioethi-
schen Kontroversen stellt auch hier die uneinheitliche Verwendung der
Begriffe ein ernsthaftes Problem dar. Als Beispiel kann der Begriff der
Sterbehilfe dienen. Er wird sowohl als eine Hilfe beim Sterben verstan-
den und hier im Unterschied zu jeglicher Form der Euthanasie geb-

1 Ks. Marian Szczepan Machinek MSF, Katedra Teologii Fundamentalnej, Dogmatycznej i Mo-
ralnej, Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn' Katedra Teo-
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ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, marian.machinek@gmail.com’ https://orcid.org/0000-0002-1857-1018.
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raucht, als auch als Hilfe zum Sterben, wo er mehr oder weniger als ein
Synonym zum Begriff der Euthanasie bzw. des medizinisch assistierten
Suizids verwendet wird. Ein anderes Beispiel fur die Begriffsverwirrung
rund um die Patientenverfiigung sind die Bergriffe der aktiven und pas-
siven Euthanasie. Die Befurworter der Patientenverfiigungen betonen
manchmal ihre Ablehnung jeglicher Form der aktiven Euthanasie, sie
erklaren sich aber bereit, einer passiven Euthanasie unter Umstianden
zuzustimmen. Als passive Euthanasie wird oft die Abbrechung der inten-
siven medizinischen Mallnahmen bei Sterbenden bezeichnet, was mit
dem Begriff Euthanasie nichts zu tun hat und deswegen damit nicht in
Verbindung gebracht werden sollte. Bei der Erorterung des Problemkom-
plexes rund um die Patientenverfiigung muss also sorgfiltig auf die Be-
griffsklarung geachtet werden.

Unter den Fragen, die in diesem Artikel erértert werden sollen, wer-
den zuerst historische und definitorische Aspekte sowie die Rechtslage in
verschiedenen Rechtssystemen analysiert. Der Gegenstand einer diffe-
renzierten Analyse wird im weiteren verschiedene Aspekte der ethischen
Problematik aufwerfen. Wichtig ist hier z.B. die Frage nach dem Selbst-
bestimmungsrecht als Ausdruck der Menschenwiirde, aber auch die Fra-
ge nach der Reichweite der Patientenverfiigung, eng verbunden mit der
Frage nach der rechtlichen und moralischen Verbindlichkeit der Patien-
tenverfugung fir das Pflegepersonal. Schliefflich wird versucht, einige
theologische Aspekte der Problematik zu erdrtern, z.B. die Frage nach
dem Zusammenhang zwischen dem Recht auf das wiirdige Sterben und
der moralischen Lebenserhaltungspflicht.

1. Historische, definitorische und rechtliche Bemerkungen

Eine Patientenverfiigung ist ein schriftlich (bzw. mindlich) geduBerter
Wunsch eines (potentiellen) Patienten, der sich auf den Behandlungs-
verzicht bzw. Behandlungsabbruch in einer eventuellen zukiinftigen Si-
tuation bezieht, in der der Patient unfihig wird, seinen aktuellen Willen
zu duBern (Schreiber Hans-Ludwig, Eisenbart Bettina, 2000, S. 844)2. Der
Sinn und Zweck einer Patientenverfiigung ist die Wahrung des Selbstbe-
stimmungsrechtes des nicht mehr einwilligungsfihigen Patienten.

In der ethischen Diskussion und Praxis in verschiedenen Rechtssys-
temen gibt es verschiedene Formen von Patientenverfiigungen. Im englisch-

2 Urspriinglich bezog man eine solche (schriftliche) Verfiigung nur auf eine Patientenbehand-
lung, die ,letztlich nur dazu dient, sein ohnehin zu Ende gehendes Leben kiinstlich zu verlangern®.
Heute tendiert man dazu, die Verfugung auf alle Behandlungsarten und -situationen zu beziehen.
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sprachigen Raum spricht man von Verzichtserkldrungen auf Resuszita-
tion (DNR - Do Not Resuscitate), von Willenserklarungen (Living Will)
bzw. Vorsorgedirektiven (Advanced Directives) oder — wenn es sich um
umfassende VorsorgemalBnahmen handelt — von einer vorsorgenden Pfle-
geplanung (Advanced Care Planing) (Berlinger Nancy, Jennings Bruce,
Wolf Susan M., 2013, S. 36-38). In deutschsprachigen Lindern hat sich
friher der Name Patiententestament eingeblrgert. Heute spricht man
eher von einer Patientenerklarung (Schreiber H.-L., Eisenbart B.,
S. 844-845). Die beiden Bezeichnungen werden auch in der polnischen
ethischen Diskussion gebraucht (Testament pacjenta, Oswiadczenie pa-
cjenta) zusammen mit der genaueren Bezeichnung Patientenerklarung
pro futuro (Oswiadczenie pacjenta pro futuro), Willenserklarung des Pa-
tienten pro futuro (Oswiadczenie pacjenta pro futuro) bzw. Direktiven fiir
die Zukunft (Dyrektywy na przysztosé) (Szewczyk K. 2009, S. 295). Als eine
Form der Selbstbestimmung des Patienten am Ende des Lebens wird in
der Literatur neben der oben genannten sog. instruktiven Direktiven (In-
structional Directives) auch die Vorsorgevollmacht (subsumiert unter der
Bezeichnung von Proxy Directives) angesehen, also die Bestimmung einer
rechtlich bevollméchtigten Person durch den potentiellen Patienten, die im
Fall seiner Entscheidungsunfiahigkeit alle wichtigen Entscheidungen in
seinem Namen treffen wird. Diese Rechtsinstitution wird als Durable Po-
wer of Attorney oder einfach als Proxy bezeichnet.

Als historisch erste wird die Bezeichnung Living Will gehalten. Sie
wurde im Jahre 1967 von Luis Kutner, einem der weltweit bekannten
Menschenrechtsaktivisten und Mitbegriinder von Amnesty International,
gepragt (Kutner L. 1969, S. 544-552). Seitdem wurden in vielen Staaten
verschiedene Formen von Patientenverfiigung eingefiihrt, wobei man
eine Evolution ihres Charakters beobachten kann. Wahrend die Verfi-
gung der ersten Generation eine terminale Situation betraf und einer
Ubertherapierung vorbeugen sollte, enthalten die heutigen Patientenver-
fligungen keine Begrenzung auf die terminale Situation und werden als
ein Pendant zum aktuellen Patientenwillen betrachtet. Die Europaische
Bioethikkonvention aus dem Jahr 1997 bestimmt im Artikel 9 lakonisch,
dass im Fall, in dem der Patient seinen Willen nicht Aullern kann, seine
friher geduBerten Wiinsche beziiglich der medizinischen Intervention zu
berticksichtigen sind. An einer anderen Stelle stérkt die Konvention die
Rechte des Patienten. Jede medizinische Intervention darf nur nach
seiner aufgeklarten Zustimmung erfolgen (Art. 5) (Europarat, 1997).

In Osterreich gilt seit 1. Juni 2006 das Patientenverfiigungsgesetz
(PatVG), das prazise festlegt, welche Voraussetzungen eine Patientenver-
fugung erfullen muss, damit sie als rechtsverbindlich gelten kann. Im
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Augenblick der Unterzeichnung seiner Patientenverfiigung muss der Pa-
tient fahig sein, die vorausgesehene Situation zu verstehen und richtig
einzuschéitzen. Das Patientenverfligungsgesetz unterscheidet zwischen
Verfiigungen, welche rechts verbindlich sind, und solchen, die nur beach-
tet werden sollen (PatVG §1.2). Bei den ersten geht es um eine prizise
Beschreibung jener medizinischen Eingriffe, welche der Patient ablehnt.
Bezuglich der letzteren muss der Arzt die Dispositionen des Patienten
beachten, ist an sie aber nicht rechtlich gebunden (Bundesgesetzblatt fiir
die Republik Osterreich, 2006).

In Deutschland werden Patientenverfiigungen seit Ende der neunzi-
ger Jahre zwar zunehmend respektiert, eine gesetzliche Verankerung
gibt es aber erst seit dem 2009 verabschiedeten sog. Dritten Gesetz zur
Anderung des Betreuungsrechts, dessen Kern die §§ 1901a, 1901b und
1904 des Bundesgesetzbuches (BGB) bilden (Bundesgesetzbuch, 2009).
Eine Patientenverfiigung musste danach schriftlich verfasst werden und
eine Beschreibung der medizinische Eingriffe enthalten, die vom Unter-
zeichner im Fall seiner kinftigen Einwilligungsunfihigkeit abgelehnt
werden. Nach BGB § 1901b soll der Arzt (méglichst unter Einbezug der
Angehorigen und Betreuer) bei der Erorterung der indizierten medizini-
schen MalBnahmen den Willen des Patienten als Grundlage einbeziehen.
Die in den Jahren 2010, 2016 und 2017 vom Bundesgerichtshof durchge-
filhrten Préazisierungen unterstreichen zum einen die rechtliche Verbind-
lichkeit einer Patientenverfiigung, betonen aber zum anderen, dass die
Voraussetzung daflr prazise und klar gedulerte Praferenzen des Patien-
ten sind (Deutsches Referenzzentrum fiir Ethik in den Biowissenschaf-
ten, 2019).

In manchen Staaten wurden auch Regelungen eingefiihrt, welche die
Situation eines Patienten betreffen, der keine wirksame Patientenverfii-
gung und auch keine Vorsorgevollmacht erstellt hat. In Ungarn z.B. wer-
den in einem solchen Fall die den Patienten betreffenden Entscheidungen
der Reihe nach vom Ehepartner, von den Kindern, Eltern, Geschwister,
GroBeltern und Enkelkindern getroffen. Der Gesetzgeber verlangt dabei,
dass als befugte Personen in erster Linie diejenigen gelten, die mit dem Pa-
tienten zusammengewohnt haben und erst im Weiteren jene Familienmit-
glieder, welche diese Voraussetzung nicht erfiillen (Sliwka M., 2009, S. 2).

In Polen gibt es keine rechtlichen Regelungen beziiglich der Patien-
tenverfigungen, wenngleich es Personen gibt, die solche Dokumente er-
stellen. Nach der gegenwiértigen juristischen Praxis werden sie als ein-
seitige Rechtsakten, die ausreichen, um den Arzt zu entsprechenden
Handlungen bzw. Unterlassungen gegentiber dem Patienten zu autori-
sieren, gesehen. Beziiglich der in der Patientenverfiigung gedullerten
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Wiinschen in Beziig auf Praferenzen und aktiven Handlungen behélt der
Arzt das Recht, ihre Sinnhaftigkeit in eigener Verantwortung zu beurtei-
len (Szewczyk K., 2009, S. 295-298).

2. Bioethische Aspekte der Diskussion
uber Patientenverfiigungen

2.1. Das grundlegende Argument:
Achtung der Menschenwiirde

Die rechtlichen Kodifizierungen von Patientenverfiigungen werden
fir eine logische Konsequenz des Menschenwiirdeprinzips gehalten. Das
Unterschreiben einer Patientenverfiigung wird als Ausdruck der Selbst-
bestimmung gesehen und ihre Respektierung als Malstab der Achtung
der Wiirde des Patienten. Es lohnt sich aber in diesem Kontext ein wenig
uber den Begriff der Wiirde zu reflektieren, vor allem im Zusammenhang
mit dem Autonomiebegriff. Das bestimmte Verstdndnis dieser beiden Be-
griffe ist — wie es scheint — die Quelle der bioethischen Kontroverse im
Kontext von Patientenverfiigungen.

Die Menschenwiirde gilt als strukturkonstitutiv fiir die Verfassung
eines jeden modernen Rechtsstaates. Auch wenn sie nicht immer als eine
der Verfassung vorgegebene Wirklichkeit akzeptiert wird, so wird sie es
wenigstens als Denkvoraussetzung einer Gesellschaft angenommen, die
die Freiheit und Gleichheit aller ihrer Mitglieder respektiert (Mieth D.,
2008, S. 36—-37). Auf der allgemeinen Ebene des Prinzips der Menschen-
wilrde gibt es gegenwirtig keine Kontroverse. Sie ergibt sich erst, wenn
man nach der ndheren Bestimmung des Zusammenhangs zwischen der
Menschenwiirde und der Autonomie fragt. Was liber den ethischen Cha-
rakter einer Patientenverfligung entscheidet, ist die Bestimmung der
Reichweite der Selbstbestimmung des Patienten. Schon in den Anfingen
dieser Problematik wurde ein Konzept der unbeschrinkten Selbstbestim-
mung deutlich sichtbar. Es ging einfach um ein ,,Recht auf den eigenen
Tod“, verstanden nicht als ein natiirliches Sterben in Wiirde, sondern als
ein Selbstbestimmen des Zeitpunktes des eigenen Todes (Vgl. Lack P.,
2005, S. 689-690)°. In dieser Entwicklungsetappe bestand ein enger Zu-

3 Wegen der Euthanasiepraxis im Nazideutschland war die Problematik der Euthanasie fiir
zwei Jahrzehnte nach dem zweiten Weltkrieg kein Thema der 6ffentlichen Debatte. Erst allméh-
lich wurden in den sechziger Jahren des 20. Jh. in USA und England Stimmen laut, die die Vor-
kriegsideen (Nietzsche F., 1993, S. 64-65) vom Recht auf den eigenen Tod wieder aufgriffen und
zum Offentlichen Thema machten.
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sammenhang zwischen Living will und den Bestrebungen nach der Zu-
lassung der Euthanasiepraxis, die damals von den britischen und ameri-
kanischen Euthanasiegesellschaften vorgenommen wurden?.

Eine solche Einstellung zur Autonomie modifiziert in erheblicher
Weise auch den Wiirdebegriff. Wiirde, also der spezifische Wert des Men-
schen, wird hier von seinem aktuellen Zustand abhédngig. Gemal3 einem
solchen Verstédndnis kann man von der Menschenwiirde nur in Bezug auf
eine aktuell autonome Person sprechen, d.h. in Bezug auf jemanden, der
sich selber bewusst und fiahig ist, seine eigenen Interessen frei zu formu-
lieren. Im Fall der Personen, welche die Fahigkeit, autonom tiber ihr ei-
genes Leben zu verfiigen, verloren haben, spricht man vom Verlust der
Wiirde. Das Leben einer dementen Person bzw. einer Person im sog. ve-
getativen Zustand wird als ,unwirdig” bezeichnet, gerade aus dem
Grund, dass solche Personen die Fahigkeit zu autonomen Entscheidun-
gen unwiderruflich verloren haben. Ein Ausdruck der Wiirde wére hier
auch eine Vorausentscheidung, aus dem Leben zu scheiden, sobald die
Lebensqualitiat das nicht akzeptable Niveau erreicht hat. Die Respektie-
rung einer solchen Entscheidung seitens der Umgebung samt einer even-
tuellen Hilfe beim selbstverfiigten Sterben, wire ein Akt der Achtung der
Menschenwiirde des Sterbewilligen®. Es ist in diesem Zusammenhang
bemerkenswert, dass das 1997 im amerikanischen Bundesstaat Oregon
erlassene Gesetz, das die medizinisch unterstiitzte Selbsttotung erlaubt,
den Titel Dignity Act tragt. Auch die schweizerische Organisation, welche
eine solche Selbsttotung ermdéglicht, tragt den Namen Dignitas. Nach
den Worten von Ruth Macklin figt die Rede von der Wiirde nichts we-
sentliches mehr hinzu, nachdem man den Grundsatz der Autonomie ein-
mal akzeptiert hat (Macklin R., 2003, S. 1419-1420). Wiirde man eine
Patientenverfigung in den Rahmen eines solchen Verstdndnisses von
Patientenautonomie und Patientenwiirde hineinstellen, wire sie natir-
lich fur eine christlich inspirierte Ethik — zumindest eine personalistische
— unakzeptabel. Konsequenterweise wird bei Anhéngern einer solchen
Perspektive, z. B. bei Steven Pinker, das klassische Verstéandnis der Wiir-
de, die den unantastbaren Wert eines jeden menschlichen Wesens und
seine unverlierbare Wirde betont und die den Referenzpunkt fur alle
grundlegenden Menschenrechte bildet, als nutzlos (useless) oder sogar

4 Der enge Zusammenhang zwischen der Bezeichnung living will und den Bestrebungen
nach der rechtlichen Zulassung der Euthanasie ergibt sich mittelbar aus der alternativen Bezeich-
nung, die der frither schon erwidhnte Luis Kutner vorschligt: ,a declaration determining the ter-
mination of life” (Vgl. Kutner L., 1969, S. 551).

5 Ein solches Verstéindnis findet seinen Niederschlag z. B. in den Vorschldgen von Walter
Jens und Hans Kiing (2017, S. 220-223) in ihrem starken Plédoyer flr ein selbstverfligtes Sterben
gedubert in Patientenverfugungen.
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sinnlos (stupid) bezeichnet (Pinker St., 2008). Nach Meinung von Pinker
ist Wiirde ein relativer Begriff. Einen Beweis dafiir sieht er in verschiede-
nen Definitionen dieses Begriffes im Laufe der Jahrhunderte und im
Rahmen verschiedener Kulturen. Die Wiirde ist auch keineswegs, argu-
mentiert Pinker weiter, unantastbar, weil jeder bereit wire, seine Wiirde
preiszugeben, um fir sich wichtige Guiter zu erreichen. Letztendlich
kann die Akzentuierung der Wiirde gefahrlich sein und zum totalitdren
Angriff auf die Freiheit des Einzelnen fiihren, so Pinker (Pinker St.,
2008).

Man kann jedoch den Zusammenhang zwischen Autonomie und Men-
schenwiirde auch anders verstehen. Das Postulat der Achtung der Auto-
nomie des Patienten behilt auch hier seine Bedeutung, es wird jedoch in
die ganzheitliche Vision der menschlichen personalen Natur eingefligt.
Wiirde wird hier mit der Existenz einer menschlichen Person in Verbin-
dung gebracht. Konsequenterweise steht sie jedem menschlichen Wesen
zu, unabhingig von der Rasse, der Herkunft oder dem sozialen Rang und
auch — was fur die Bioethik wichtig ist — unabhingig vom aktuellen Ge-
sundheitszustand. Wiirde bedeutet hier nicht nur einen Anspruch und
ein Recht auf Achtung seitens der Umgebung, sondern auch eine sittliche
Aufgabe, gemiall der eigenen Wiirde zu handeln. Frei nach Immanuel
Kant kénnte man sagen: Ich soll die Wiirde in jedem Menschen und in
mir selber achten (Kant I., 1990, S. 354-355)%. Dazu gehort die Achtung
vor dem fremden, aber auch dem eigenen Leben.

Das bloBle Bediirfnis, das hinter den meisten Patientenverfigungen
steht, in Wirde sterben zu wollen, wird im Rahmen einer solchen Sicht
nicht in Frage gestellt. Es wird jedoch betont, dass der handlungsunfihi-
ge Mensch keineswegs seine Wiirde verliert. Eine Person, die ihre Patien-
tenverfigung im Rahmen einer solchen Sicht verfasst, nimmt sich nicht
das Recht, tiber den Zeitpunkt ihres Todes bestimmen bzw. ithre medizi-
nische Umgebung in ihr Vorhaben der Selbsttétung involvieren zu wol-
len, sondern will ihren Verzicht auf eine klinstliche Verldngerung ihres
Lebens mit Hilfe der modernen Medizintechnik bekunden, wenn sich die-
ses Leben unumgénglich seinem Ende ndhern wird. Wichtig ist hier so-
wohl das Verstiandnis der Wiirde, als auch die Problematik der Reichweite
der Autonomie.

6 Gleichwie er also sich selbst fiir keinen Preis weggeben kann (welches der Pflicht der
Selbstschéatzung widerstreiten wiirde), so kann er auch nicht der ebenso notwendigen Selbsts-
chatzung anderer als Menschen entgegenhandeln, d. i. er ist verbunden, die Wiirde der Menschheit
an jedem anderen Menschen praktisch anzuerkennen”.



70 Ks. Marian Szczepan Machinek MSF

Filozofia

2.2. Entstehungsumstande einer Patientenverfugung

Einer der Grundséitze des weitldufig akzeptierten Konzeptes des
Arzt-Patient-Verhaltnisses ist das informed consent. Jeder Eingriff in die
leib-seelische Integritiat des Patienten darf nur unter Voraussetzung von
seiner Zustimmung erfolgen, die ihrerseits anhand der kompetenten und
ausreichenden Information erfolgen soll. Es ist die Pflicht des pflegenden
Arztes, dem Patienten den Einblick in eine solche fachliche Information
zu gewéhren (Beauchamp T.I., Faden R.R., 2004, S. 1277-1280; Schre-
iber H.L., Jungeblodt S., 2000, S. 838-839; Maio G., 2017, S. 201-208).
Was im Grundsatz kaum Kontroversen auslost, erweist sich jedoch im
konkreten Fall als eine schwer zu lésende Aufgabe. Probleme, die sich
schon in einer klinischen Standardsituation zeigen, werden im Fall der
Entstehung einer Patientenverfiigung noch ernsthafter und komplizier-
ter. Die standardisierte Einholung der informierten Patientenzustim-
mung wurde ja nicht nur als SchutzmafBnahme fir die Patientenautono-
mie eingefiihrt, sondern dient auch als Schutz des medizinischen
Personals vor eventuellen nachtriaglichen Beschuldigungen und Klagen
seitens des Patienten. Dieser Umstand soll hier keineswegs als ein Miss-
brauchsvorwurf verstanden werden. Angesichts der Erwartungshaltung
mancher Patienten ist es durchaus legitim, dass Arzte versuchen, even-
tuell ungerechten und ubertriebenen Forderungen vorzubeugen. Trotz-
dem kann dieser Umstand dazu fithren, dass die Einholung der infor-
mierten Zustimmung als eine ldstige Formalitat abgetan wird. Zudem
kann es in akuten Situationen wirklich schwierig oder sogar unméglich
sein, eine wirklich gut informierte Zustimmung einzuholen. Wenn die
Zeit drangt, kann eine gleichzeitig fachliche und verstandliche Informa-
tion kaum effizient erfolgen, zumal die Verstiandniskapazitiat des Patien-
ten und sein Gemitszustand die effektive Kommunikation zuséatzlich er-
schweren konnen.

Auf den ersten Blick ist die Situation eines potentiellen Patienten,
also einer Person, die eine Vorausverfugung aufsetzen will, viel besser.
Es besteht kein Zweifel beziiglich ihrer Zurechnungsfiahigkeit, sie befin-
det sich normalerweise auch nicht in einer Notsituation, die keine Zeit fiir
eine gentigende Information ldsst. Dennoch tauchen andere Umstédnde
auf, die berucksichtigt werden miissen. Um eine detaillierte Patientenver-
fiigung, die sich auf medizinischen SpezialmalBinahmen bezieht, erstellen
zu konnen, misste der potentielle Patient eine vertiefte medizinische In-
formation bekommen. Das wiirde bedeuten, dass eine Patientenverfi-
gung in einem langeren Dialog mit dem medizinischen Fachpersonal so-
wie in einem komplexen, graduellen Prozess zustande kommen sollte
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(Maio G., 2010, S. 3-7). Diese Voraussetzung scheint nicht sehr reali-
stisch zu sein.

Um das erklarte Ziel einer Patientenverfiigung, also die Respektie-
rung der Autonomie des Patienten auch in der Situation seiner andauern-
den Unzurechnungsfiahigkeit, erreichen zu kénnen, miissen einige
Voraussetzungen erfiillt werden. Zunédchst muss die faktische spéatere Si-
tuation des Patienten derjenigen in der Vorausverfiigung entsprechen.
Es muss auch vorausgesetzt werden, dass die Patientenpriaferenzen be-
ziglich der (un)gewiinschten TherapiemalBnahmen sowie seine weltan-
schaulichen und spirituellen Ansichten stabil und unveridnderlich blei-
ben. Die in den letzten Jahren durchgefiihrten Untersuchungen zeigen
jedoch ein niichternes Ergebnis (Ortowski T., 2009, S. 2)7.

Als eine noch gesunde Person, entwirft der Patient in seiner Vorstel-
lung die hypothetische Situation einer Krankheit bzw. Verletzung, die
ihn dauerhaft oder sogar unwiderruflich jeglicher Selbstbestimmung be-
raubt. Verglichen mit der Situation der jetzigen Gesundheit, muss ihm
Jjede Situation, in der er dauerhaft auf Hilfe anderer angewiesen wird, als
vollkommen unertriaglich erscheinen. Personen, die eine Patientenverfii-
gung erstellen, definieren das zuldssige Schwierigkeitsspektrum, das sie
im Fall der ernsthaften Krankheit zu akzeptieren und als ertragbar an-
zusehen bereit sind, sehr eng. Verglichen mit diesen Angaben bei Men-
schen, die tatsichlich ernsthaft verletzt oder sogar behindert wurden,
nimmt — nach der ersten Schock- und Depressionsphase — die Bereit-
schaft zu, ihre Lage und mit ihr verbundene therapeutische Mallnahmen
zu akzeptieren. Nur in wenigen Fallen spiegeln auch die faktischen Um-
stdnde der neuen Situation die in Patientenverfligungen vorausgesehe-
nen Umstiande wider (Fischer G.S., Tulsky J.A., Arnold R.M., 2004,
S. 76-78).

Auch die Befurworter einer Patientenverfiigung betonen, dass der
Patient jederzeit seine Verfligung dndern kann. Diese Moglichkeit wird
also in Betracht gezogen. Gerade jedoch aus diesem Grund kann es sehr
schwierig oder sogar unméglich sein, den aktuellen Willen des Patienten,
der vor einer ldngeren Zeit eine Patientenverfiigung verfasst hat, zu in-
terpretieren. Das Problem ldsst sich an einem exemplarischen Fall ver-
anschaulichen. Trotz der standardméafigen Behandlung eines Patienten,
der mit Herzinfarkt ins Krankenhaus eingeliefert wurde, verschlechtert
sich die Situation. Bevor er wihrend der nidchsten Krise das Bewusstsein
verliert, driickt der Patient die Alarmglocke. Wenn der herbeigerufene
Arzt den Defibrillator einsetzen will, informiert ihn die Krankenschwes-

7 Ortowski analysiert eine ganze Reihe von Untersuchungen, darunter durchgefithrt von Ma-
rion Danis und Stefan Sahm.
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ter, dass eine DNR-Verfiigung des Patienten vorliegt8. Wie ist die Tatsa-
che, dass der Patient die Alarmglocke driickte, zu interpretieren? Ist das
als ein Zeichen der Anderung der in der Patientenverfiigung festgesetz-
ten Option zu werten oder dirfen derartige Gesten angesichts der schrift-
lichen Patientenverfiigung als unwichtig abgetan werden?

2.3. Autonomie des Patienten versus Autonomie des Arztes:
das Problem der Verbindlichkeit von Patientenverfiigungen

Im Kontext der Frage nach der rechtlichen Gestalt von Patientenver-
fiigungen lohnt es sich, einmal die Perspektive zu wechseln und die Proble-
matik nicht nur aus der Sicht des Patienten, sondern auch aus der Sicht
des Arztes zu betrachten. Einer der fraglosen Vorzilige einer Patientenver-
figung fur den Patienten ist die Moéglichkeit, seine Meinung, seine Prio-
ritdten und weltanschauliche Praferenzen dullern zu kénnen. Im Fall
eines bewusstlosen Patienten befindet sich der behandelnde Arzt damit
in einer Drucksituation. Es steht ihm ein ganzer Facher der Errungen-
schaften der medizinischen Technik und Therapie zur Verfiigung. Der
Arzt muss einerseits die Entscheidung zwischen Einsetzen bzw. Unter-
lassen treffen. Diese Wahl wird noch zusétzlich durch finanzielle Ein-
schrankungen und Ressourcenknappheit erschwert. Andererseits werden
aber bestimmte Erwartungen seitens der Familie bzw. der Angehérigen
erhoben. In einer solchen Drucksituation kann das Vorliegen einer Pa-
tientenverfigung die Entscheidung erheblich erleichtern. Sie wird fiir
den Arzt zu einer wichtigen Interpretationshilfe. Zusatzlich kann der
Arzt in diesem Fall noch sicher sein, dass ihm spéter keine rechtlichen
Konsequenzen drohen, falls er den etwaigen Forderungen der Angehori-
gen nicht entspricht.

Dennoch stellt sich hier ein anderes Problem — der potentielle Kon-
flikt zwischen der Garantenstellung des Arztes und seiner moralischen
Pflicht zur Lebensrettung einerseits und dem Willen des Patienten, wenn
er sein Leben bewusst beenden will, andererseits. Es wird manchmal die
Erwartung formuliert, dass die Entscheidung des Patienten auch in die-
sem Fall vom Arzt respektiert werden soll. Dieser Respekt wird sogar
zum Rang des Priifsteins seiner (des Arztes) psychologischen Eignung
und medizinischen Kompetenz zur Ausiibung des Arztberufes erhoben
(Siep L., 2000, S. 841-842). Gegeniiber einer solchen Einstellung kénnte
man jedoch die kritische Frage formulieren: Was unterscheidet den Arzt
von einem medizinischen Roboter, wenn nicht gerade seine moralische
Integritat? Man kann schwer erwarten, dass der Arzt mit dem Anlegen

8 Das Beispiel verdanke ich T. Ortowski (2009, S. 10, Anm. 42).
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seines weillen Kittels sein Gewissen ablegt und moralisch vollkommen
wertefrei und neutral handelt, indem er einfach die Wiinsche des Patien-
ten erfiillt. Die moralische Integritidt des medizinischen Mitarbeiters
muss hier in Betracht gezogen werden. Seine moralische Autonomie
muss genauso geachtet werden wie die Autonomie der anderen Akteure
des therapeutischen Verhéltnisses. Wie es Eberhard Schockenhoff tref-
fend formuliert: ,,Solange die oberste Norm &rztlichen Handelns nicht al-
lein der Wille des Kranken, sondern sein umfassendes Wohl als Person
ist, kann der Arzt seine eigene Verantwortung nicht v6llig an eine schri-
ftliche Verlautbarung des Patientenwillen abtreten, zumal diese mit dem
tatsdchlichen Selbstentscheid des Patienten in der gegebenen Situation
nicht unbedingt identisch sein muss® (Schockenhoff E., 2009, S. 383).

Diese Problematik wirkt umso stiarker im Kontext der Rechtssyste-
me, die die Patientenverfiigung als nicht nur moralisch, sondern auch
rechtlich verbindlich anerkennen. In einem solchen Kontext kann eine
Situation auftreten, in der der Arzt zum aktiven Vollstrecker des Patien-
tenwillens reduziert wird. Man argumentiert, dass das Arzt-Patient-
-Verhéltnis asymmetrisch sei. Auf Grund seines krankheitsbedingten
psychisch labilen Zustandes sowie seiner begrenzten medizinischen Ken-
ntnisse ist der Patient von vorneherein das schwéichere Glied dieses
Verhéltnisses und muss deswegen beschiitzt und bevorzugt werden. Es
ware schwer diese Feststellung zu verneinen. Bedeutet das aber, dass
sich der Arzt mit der Rolle des ethisch neutralen, dafiir aber medizinisch
ausgebildeten Fachmanns begniigen muss? Man muss in diesem Kontext
unbedingt nochmals auf die Person des Arztes hinweisen. Es geht eben
um eine Person und nicht bloB um eine Fachkraft. Eine Person, die mit
ihren medizinischen Fachkenntnissen die Lage des Patienten umfassen-
der und profunder einschitzen kann und vor allem ihre eigene morali-
sche Integritat hat. Das Arzt-Patient-Verhéaltnis stellt nicht die Bege-
gnung einer Patientenautonomie mit einer Institution, sondern die
Begegnung von zwei autonomen Personen dar. Beiden Autonomien ge-
biithren die gleiche Achtung und der gleiche Respekt.

Diese Feststellung erscheint wichtig, wenn man bedenkt, dass Patien-
tenverfigungen auch gianzlich inaddquate Forderungen enthalten kon-
nen, bzw. solche, die dem arztlichen Ethos direkt widersprechen, z.B. der
Wunsch getotet zu werden. Zudem werden in manchen Rechtssystemen
Patientenverfiigungen zugelassen, in denen nicht nur die unerwinschten
Behandlungsmethoden und -eingriffe benannt werden, sondern die auch
Wiinsche bzw. Anspriiche diesbeziglich enthalten. Es lasst sich generell
sagen, dass je detaillierter die Patientenverfiigung verfasst wird, desto
grofler die Wahrscheinlichkeit ist, dass ihre Interpretation ethische Prob-
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leme aufwerfen wird. Deswegen wird manchmal die obengenannte Vor-
sorgevollmacht als eine Ergdnzung bzw. sogar eine Alternative zur Patien-
tenverfligung erwogen. Dieser Losung wird zwar vorgeworfen, dass in ih-
rem Rahmen die Priaferenzen des Patienten durch die Meinung einer
dritten Person ersetzt werden. Die bevollméichtige Person wird jedoch
vom Patienten selbst bestellt, um seine Wiinsche und Préferenzen zu re-
préasentieren. Auf der anderen Seite soll man auch einen wichtigen Vor-
teil einer solchen Lésung nicht iibersehen. Eine bevollméchtigte Person
ist der konkreten Situation, in der sich der bewusstlose Patient befindet,
nédher und kann auf unvorhergesehene Umstidnde besser reagieren. Fur
den behandelnden Arzt ist eine bevollméchtigte Person ein echter
Gesprachspartner, mit dem alle Einzelheiten der Situation besprochen
werden kénnen. Zudem erwartet nur eine Minderheit der Patienten,
dass ihre Patientenverfiigung vom Arzt strikt respektiert werden muss.
Die Mehrheit ist der Meinung, dass ihre Patientenverfiigung einer der
Faktoren sein soll, nach denen die Entscheidung in der konkreten Situati-

on vom Arzt, nach der Konsultation mit Angehérigen, getroffen wird
(Ortowski T., 2009, S. 9-10).

2.4. Darf der Staat eine Patientenverfiigung einfordern?

Mit der Frage nach den Entstehungsumstidnden einer Patientenver-
fiigung hangt die Frage nach der Bereitschaft der Patienten, solche Do-
kumente zu erstellen, zusammen. Wie die Situation zeigt, werden Patien-
tenverfigungen nicht massiv erstellt. Es ldsst sich allerdings eine
Tendenz beobachten, Patientenverfligungen weitlaufig zu propagieren
und auch eine erhoéhte Bereitschaft, ein solches Dokument erstellen zu
wollen (Bundesministerium der Justiz und fir Verbraucherschutz, 2018).

In diesem Kontext konnte ein Blick in einen besonderen Bereich von
Patientenerkldrungen zum Denken geben, ndmlich in den Bereich der
schriftlichen Erkldrungen zur Organentnahme. Auf Grund des akuten
Mangels an Organspenden werden neue Wege gesucht, die Blrger dazu
zu motivieren, eine Entscheidung diesbeziiglich zu treffen. Dies bezieht
sich besonders auf Lénder, in denen die sog. Zustimmungslésung gilt,
nach der Organe nur unter der frither erkldrten Zustimmung des Spen-
ders entnommen werden dirfen. Um moéglichst viele Burger zur Ent-
scheidung diesbeziiglich zu bewegen, wurden Vorschlage gedullert, die
Unterzeichnung einer solchen Erkldrung mit anderen amtlichen Hand-
lungen, die Birger zu tiatigen haben, zu verbinden. Eine Einwilligung
bzw. Nicht-Einwilligung zur Organentnahme sollte z.B. bei der Erneue-
rung des Personalausweises bzw. der Wohnanmeldung unterzeichnet
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werden (Nowak P., 2019). Es wird argumentiert, dass es der Grundsatz
der klaren Zustimmung bzw. Verweigerung erlaubt, die Autonomie des
Patienten besser zu respektieren als alle Formen der supponierten Zu-
stimmung, die lediglich aus der Tatsache herausgelesen wird, dass der/
die Betroffene in keinerlei Weise seinen/ihren Einspruch gedullert hat.
Es scheint jedoch, dass gerade die zufilligen Umsténde, in denen solche
Einwilligungen zustande kommen, die Seriositéit eines solchen Vorha-
bens bezweifeln lassen. Viele Biirger wiirden sich auch durch eine solche
Notwendigkeit der Auseinandersetzung mit den Umstdnden ihres Le-
bensendes mehr gendétigt denn respektiert fiihlen.

Sollten dhnliche Vorschldage an den Bereich der Verfiigungen bezi-
glich des Lebensendes angewandt werden, wirden sich die Einwande
nur noch verstarken. Viele Menschen sind nicht bereit, sich mit den hy-
pothetischen Umstéinden ihres Todes auseinanderzusetzen. Andere ver-
schieben es auf eine ferne Zukunft und messen dieser Sache heute keine
groe Bedeutung zu. Viele filhlen sich auch tberfordert und empfinden
die Perspektive der mehr oder weniger pflichtméfBigen Erstellung einer
Patientenverfiigung als Bedrdngnis und nicht als Ausdruck der Selbstbe-
stimmung. Man kann und muss betonen, dass es nicht nur ein Recht
gibt, die zukiinftige (Nicht-)Behandlung mitzubestimmen, sondern auch
ein Recht, dartiber nicht entscheiden zu miissen. Dieses Anrecht resul-
tiert aus dem Recht auf Nicht-Wissen uber seinen gesundheitlichen Zu-
stand. Der Patient darf eine Konfrontation mit seinem hypothetischen
zukiunftigen Gesundheitszustand ablehnen, wenn er sich z.B. psychisch
unfihig fuhlt, dartber zu reflektieren. Man kénnte hier zwar einwenden,
dass der potentielle Patient durch eine solche Entscheidung sein zukiin-
ftiges Schicksal vollig dem Gutdiinken der Umgebung, vor allem dem
medizinischen Personal, uiberlasst. Und es ware wirklich so, wiirde das
Handeln des medizinischen Personals in keinerlei ethischem Rahmen ge-
schehen. In einem klassischen Konzept der Medizin ist es jedoch keines-
wegs so, sondern das medizinische Personal ist verpflichtet, in seiner Be-
handlungsplanung das bestverstandene Wohl des Patienten zu suchen.
Angesichts der Tatsache, dass dieses klassische Konzept der Medizin ge-
genwirtig in Frage gestellt wird, lohnt es sich, abschlieBend wenigstens
skizzenhaft ein Problem zu signalisieren, dass zwar die Problematik der
Patientenverfiigung tberschreitet, das aber damit auch zusammenhéngt.
Es ist die Frage nach dem Gesamtkonzept der Medizin.
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2.5. Die Frage nach den Konsequenzen fir das Gesamtkonzept
der Medizin

Schon allein die Existenz einer Patientenverfliigung ist ein deutliches
Zeichen, dass die Medizin endgultig vom Schreckgespenst eines starken
Paternalismus befreit ist, im Rahmen dessen dem Patient jegliches Mit-
spracherecht abgesprochen wurde. In den heutigen Medizinkonzepten
lasst sich zunehmend ein Paradigmenwechsel von einer standardisierten
zu einer personalisierten Auffassung beobachten. Es wird auch zuneh-
mend der holistische Ansatz aufgewertet, im Rahmen dessen nicht mehr
die Krankheit bzw. das kranke Organ, sondern der ganze Mensch gese-
hen und behandelt wird. In der Diskussion verschwindet aber zuneh-
mend, wie soeben beschrieben wurde, die Person des Arztes.

Es muss gefragt werden, ob eine Medizin auf Grund der vielerorts be-
schworenen Wertneutralitdt wirklich und konsequent wertneutral blei-
ben kann, ohne dabei ihre eigene Grundlage zu zerstoren. Es scheint,
dass das Arzt-Patient-Verhaltnis eine gemeinsame moralische Grundlage
voraussetzt (und voraussetzen muss), die nicht in jedem Einzelfall neu
verhandelt werden soll. Diese Grundlage ist die Akzeptanz der grund-
séatzlichen ethischen Werthaftigkeit des Lebens und der Gesundheit. Sie
bildet die Voraussetzung des gesellschaftlichen Vertrauensvorschusses,
dessen sich der Arzt- bzw. der Pflegeberuf erfreut. Sie markiert einerseits
einen gemeinsamen ethischen Raum sowohl fiir den Arzt als auch fir den
Patienten, stellt aber andererseits eine Grenze dar, die fir beide Seiten
verbindlich ist, freilich nur beziiglich der Entscheidungen, die das Arzt-
Patient-Verhéltnis betreffen.

Fazit

Im Kontext der Patientenverfliigung bezieht sich die Kontroverse
nicht so sehr auf die ethische Zuléssigkeit eines solchen Dokumentes,
sondern auf seinen Inhalt, seine Reichweite und seine rechtliche Ver-
bindlichkeit. Sie kann generell als ein Ausdruck des Respekts gegeniiber
der Selbstbestimmung jeder Person im medizinischen Kontext verstan-
den werden. Wahrend jedoch die eine Seite in ihr ein ultimatives Instru-
ment sieht, das in allen Lagen und Situationen strikt respektiert werden
muss, selbst wenn es ein Involvieren der Umgebung in die Selbsttétung
des Patienten bedeuten sollte, betont die andere Seite sowohl den funda-
mentalen ethischen Wert des menschlichen Lebens, als auch die Inter-
pretationsprobleme, welche die Brauchbarkeit einer Patientenverfiigung
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limitieren. Das Problem, wie es Tomasz Ortowki formuliert, liegt nicht
auf der Ebene der Implementierung und des Vollzugs einer Patientenver-
fiigung, sondern in der illusorischen Annahme, dass es moglich wéire, die
Kontrolle iiber etwas zu tibernehmen, was sich grundsétzlich nicht kont-
rollieren lasst (Ortowski T., 2009, S. 12).

ETYCZNE ASPEKTY OSWIADCZENIA PACJENTA PRO FUTURO
(STRESZCZENIE)

Dla wielu ludzi perspektywa bycia sztucznie podtrzymywanym przy zyciu przy
jednoczesnej utracie zdolnoéci decydowania o wlasnym losie jest tak przerazajaca, ze
postanawiaja zawczasu zapobiec takiej sytuacji, sporzadzajac o§wiadczenie pacjenta
pro futuro. Sa to prawnie uznane o$wiadczenia zawierajace zyczenia ich sygnatariuszy
odnoszace sie do opieki medycznej w przypadku, gdy nie bedaq w stanie tych zyczen
wyrazié. Z jednej strony takie uprzedzajace deklaracje pacjenta moga odegrac istotna
role w razie konieczno$ci podejmowania medycznych decyzji dotyczacych zastosowania
nadzwyczajnych érodkéw medycznych czy tez rezygnacji z nich. Pacjent zyskuje dzieki
temu moralna pewno$é, ze wszelkie medyczne interwencje podczas jego mentalnej
niezdolno$ci do podejmowania decyzji beda zgodne z jego zyczeniami. Dokumenty
takie moga przyczyni¢ sie do wzajemnego zaufania miedzy pacjentem a personelem
medycznym. Pojawiaja, sie jednak takze etyczne zastrzezenia dotyczace o$wiadczen
pacjenta pro futuro. Przyszli pacjenci, ktérzy w momencie podpisywania o$wiadczen
sq jeszcze zdrowil, nie sa w stanie adekwatnie oceni¢ swojej hipotetycznej przysziej
sytuacji. Moga pozostawaé pod wptywem réznych czynnikéw, przede wszystkim leku
przed przedluzajacym sie cierpieniem. Wazne jest takze pytanie, czy oSwiadczenia
pro futuro dotycza jedynie choroby terminalnej i kresu zycia, czy tez kazdej sytuacji
przedtuzajacej sie utraty Swiadomosci? Niektore glosy proponuja instytucje trwalego
pelnomocnictwa jako alternatywe dla o§wiadczen pacjenta pro futuro.

ETHICAL ASPECTS OF PATIENT'S ADVANCED DIRECTIVES
(SUMMARY)

To many people, the perspective of being artificially kept alive while no longer
capable of deciding their own fate is so disturbing, that they are extremely anxious
to make provisions for such future situation in form of advanced directives. They are
legal documents stating the author’s wishes concerning their health care in the event
when they cannot make those wishes known. Closely linked to the entire issue of the
relationship between patient and physician, modern concept of medical science and
the place and role of ethics in it. The patient’s advance declaration may be critical in
time of making medical decisions whether to apply or withhold extraordinary medical
measures in his treatment. The patient himself gains a moral certitude that any me-
dical intervention attempted during his mental and/or physical incapacity will be in
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concord with his specific wishes. It may establish and nurture mutual trust between
patient and medical personnel. But they are also some ethical restriction concerning
such documents. The future patients who are still healthy in moment of signing of the
advanced directives can hardly make an accurate assessment of their hypothetical fu-
ture situation. They may be influenced by many different factors first of all fear of pro-
longed suffering. Important is also the question whether advance directives concern
terminal illness and end-of-life care only, or any prolonged state of unconsciousness of
the patient? Some voices propose the institutions of the institution of Durable Power
of Attorney as an alternative proposal to advanced directives.
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Introduction

European identity is a controversial concept in its essence. On the
one hand, its content embodies the aspiration of the teleological associa-
tion, and on the other, exacerbates the problem of the historical-political
and national preconditions of such unity. There are some approaches to
understanding the phenomenon of identity:

1. Identity as attributive, immanent characteristic of subjectivity,
substantiality of individuality in the context of dynamic socio-cultural
changes. Identity accumulates personal ratings and representations in
the background of the continuity of the dynamics of the historical process.

2. Identity as the basis of national-state unity and co-operation. It is
based on a common model of identity that sociality prevails on individu-
ality, and the social structure can carry out coordinated and purposeful
activities.
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3. Identity as a kind of collective consciousness, objectified ideal, di-
sclosed in the commonality of ideological ideals, solidarity goals and ways
to achieve them.

4. Identity as a construct of social dialogue and interaction, a common
field of collective narrative that unifies originality. In this context, identity
is the key to the existence of a semiotic field that unites society and reali-
zes the dynamics of its life in the most optimal forms of interaction.

The European identity as such should serve to form a common Eu-
ropean state, a common destiny of countries and peoples of the European
space. This union is based on common values and ideals produced by the
cultural tradition of Christianity and classical Western philosophy,
namely the principles of humanism, tolerance, civil rights and responsibi-
lities (Bazaluk O., 2018). Identity as an example is legitimized by the in-
tellectuals of the era, but in order for the conceptual framework to be re-
alized, it is necessary to internalize its postulates broadly. And in this
contradiction, it is probably the biggest flaw and the greatest strength of
European identity. Indeed, contemporary Europe is a unity in the diversi-
ty of ethnic groups, states, cultural and religious traditions (Nazaretyan
A.P., 2015). But in democracy, the key to sustainability at the challenges
of modernity is plasticity in interaction. Plasticity is achieved at the
expense of subsidiarity of public life: decision-making are made in the
broadest circle of involved persons, which operatively coordinates the co-
urse of social transformations.

The unity of purpose and motivation of European identity is complex
at various levels of self-identification of communities from ethno-national
to pan-European (Iskhakova N., 2018). How consistent and coherent is
the process of individual self-identification in the dynamic complex of plu-
ralist tendencies of the modern information society? What are the pre-
requisites for updating this problem at the present stage? What are the
essential components of this phenomenon and strategies for its interpre-
tation?

Prerequisites for The Formation of European Identity

Given the socio-cultural and ideological context of the formation of
a European identity, it is appropriate to note the following contemporary
determinants, which actualize the problem field of the study.

1. Change in the international political order of the world. The col-
lapse of the USSR, the policy of ending the Cold War, the formation of the
European Union as a political conglomerate and its further expansion.
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2. Processes of globalization, internationalization and informatiza-
tion of modern society, unification of civilization space and corresponding
daily activities. This unified space produces qualitatively new threats to
the civilized world (terrorism, climate change, production and distribu-
tion of material goods, the problem of migration, etc.).

3. Transformation of the political and social system, strengthening
the foundations of civil society, denationalizing the economy and expan-
ding the network communication.

In connection with the foregoing, at the present stage, identity is diffi-
cult to verify as a constant or ontological phenomenon. A more effective
way of understanding identity is the prolongability, procedurality of self-
-determination practices as the dynamics of explicit subjectivity procedu-
res. Therefore, the idea that the European identity is institutionalized is
justified is a project for the future rather than an ontological phenomenon.

Identity is an important component of human selfhood, its subjectivi-
ty and self-determination. But its content varies depending on geographi-
cal space and historical time, socially stereotypical forms of manifesta-
tion, attribution of a particular community as an autochthonous and
universal. All these aspects are identity markers that formulate a parti-
cular model and specification which are vital for the solving of contempo-
rary civilizational contradictions at the local (national) and global deve-
lopment (Ursul A., Ursul T., 2017).

It is clear that all identified aspects are problematic in tangent to Eu-
ropean identity. Therefore, European identity is characterized by inclusi-
veness, acceptance of diversity as equal and useful, multi-ethnicity, and
democracy as a fundamental value. Given this specificity, European iden-
tity is institutionally, politically motivated. Its implementation in the ho-
rizon of social life and internalization into the individual space of human
subjectivity is carried out, first of all, by means of symbolization and se-
miotic representation. Recognized symbols of the united Europe (the an-
them of the European Union, the day of Europe, the motto “Unity in Di-
versity”, monetary unit, network domain, etc.) serve as markers for the
formation and explication of European identity.

European Identity at Contemporary Philosophical
Discourse

Note that these markers capture and extrapolate the meanings that
take place in Western culture. Thus, Western culture is distinguished by
its rationality, which characterizes the operational level of social adapta-
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tion. It is appropriate to mention Sanja Ivic and Dragan D. Lakicevic
(2011) that representatives of the Enlightenment equate human nature
with rationality, and define human beings as “endowed with reason” (Ivic
S., Lakievic D.D., 2011, p. 396). This point of view is the basis of the mo-
dernist notion of political equality. Rights are perceived as the same for
all and applied to all in the same way. In this way the uniqueness of eve-
ry human being is denied. The idea of the primacy of reason rejects diffe-
rent narratives and experiences that are culturally and socially produced.
The Enlightenment’s philosophy ascribed unity, coherence and homoge-
neity to the concept of identity and, in this way, it ignored the hetorege-
neity and disparities of a number of social groups and individuals” (Ivic S.,
Lakievic D.D., 2011, p. 397). But, on the other hand, rationality is subjec-
ted to devastating criticism in discussions about contemporary philoso-
phical discourse. Is it advisable to build a European identity on the gro-
und of a legitimized rationality?

The authors argue (Ivic & Lakicevic, 2011, p. 397): “Representatives
of postmodern and poststructuralist thought are attempting to reconcep-
tualize the rational tradition on which the Enlightenment is founded.
They argue that this rational tradition has produced physical and politi-
cal oppression. Women, workers, immigrants and other social groups are
marginalized and excluded in the name of ‘sameness’ and universal prin-
ciples based on reason (Kyvliuk O., Svyrydenko D., 2017; Savenkova L.,
Svyrydenko D., 2018). Those social groups are excluded because they are
considered different from rational, universal principles of law and human
nature”.

Accordingly, the identity itself acquires the signs of discursiveness,
procedural definition in the specification of incarnations. Discourse is
a politically engaging concept, regardless of the subject area of incarna-
tion. Therefore, there are grounds for accentuating politically motivated
components of European identity. Evert van der Zweerde (2009) argues
the need for further European integration, especially in terms of its po-
liticization. The urgency of the situation is substantiated by the following
(van der Zweerde E., 2009, p. 6): “If ‘we’ are to judge by printed and tele-
vised media, citizens of many European countries have become more ‘eu-
ro-sceptic’ and perhaps even ‘euro-phobic’ over the last couple of years”.

According to the author, modern Europe is already united by econo-
mic, social and environmental ties, but the political sphere needs further
integration from the standpoint of democratic society and citizenship. So,
the emergence of European identity is an organic continuation of the cor-
responding socio-cultural transformations. The question is not whether
“identity” can or should be “fixed” or “fluid”. The question has to do with



The Identity Issues at the Perspectives of Chinese Geopolitical Strategies 85
Studia Warminskie 56 (2019)

the nature of what should be fixed or fluid. A possible paradigm from
which this i1ssue can be addressed, and which avoids both an essentialism
that suggests a pre-existing core in every individual as well as a radical
constructivism that fails to do justice to the attachment of people to “who
they are” (van der Zweerde E., 2009, p. 14). Pluralism of identities, the
problem of the boundaries of civilization development, or the “unity of di-
versity” is what distinguishes Europe from other state associations. Ac-
cordingly, the necessary prerequisite for integration is not unification and
mimicry, but a conscious civil position, based on a set of matrices of per-
ception, preferences and ideals.

The rejection of totalitarianism and monologism is a fundamental fe-
ature of European identity. And if its origins are prominent intellectuals,
then at the present stage of its formation it is necessary to introduce
a strategy of polyphony. Indicative in this regard are the work of Bret
W. Davis (Davis B.W., 2017). The classical philosophical discourse of We-
stern Europe leaves beyond the philosophical discourse the “non-We-
stern” style, rhetoric, and philosophy of philosophy. The author calls this
restriction authoritative (his apologists are considered by Georg Hegel,
Edmund Husserl, Emmanuelle Levinas and others), but not legitimate
(Davis B.W., 2017, p. 123): “How can one even begin to have this conver-
sation unless one listens to other voices and reads other texts, at least as
they have been translated into a European idiom and transplanted into
a Western academic setting? How can one assert the uniqueness and su-
periority of something without critically comparing it to other things?”.

Such cognitive motivation makes dialogue impossible, which is a pre-
requisite for breaking crisis of modern philosophy and society as a whole.
However, modern Europe is not a monolithic entity. Therefore, there is
a problem of communication and identification not only with the external
area of the European space, but also in the context of Western, Central
and Eastern Europe. Natalia Waechter (2016) explains that European
identity studies are traditionally limited to Western Europe, and ignore
the countries of Central and Eastern Europe, as well as ethnic minorities,
which have a significant impact on the socio-political life of the European
space (Waechter N., 2016). The author gives an essential empirical basis
for studying the specificity of the formation of the identity of five ethnic
minority groups in four Central and Eastern European countries, divided
into three age groups of respondents (Waechter N., 2016, p. 15). The re-
sults of the study prove the validity of the instrumental approach to iden-
tity formation: the younger generation demonstrates the positive expe-
rience of European integration, the positive perception of European ideals
and values.
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Consequently, the interpretation of identity on national grounds is
unjustified reductionism. Marco Antonsich (2012) substantiates the
shortcomings of the theoretical and methodological research of European
identity as a projection of nationalism (Antonsich M., 2012). Referring to
empirical data collected in four European regions, the author strengthens
the position of a functional and utilitarian approach to substantiating
European identity (Antonsich M., 2012, p. 485). Undoubtedly, such moti-
vations are not able to level out cultural and civil determinants of identi-
ty. But functional and pragmatic factors are important in the formation
of political institutions, which subsequently nurture the mechanisms of
identity.

Camelia Cmeciu and Madalina Manolache (2018) advocate the same
position (Cmeciu C., Manolache M., 2018). They argue that an exclusively
instrumental approach to identity formation is inadequate. That is why
identity is not a political program, but an understanding of the sense of
belonging citizens to a particular community. Therefore, the question of
the components of the European identity naturally arises, in contrast to
the national one, the content and algorithm of which are defined to some
extent (Cmeciu C., Manolache M., 2018, p. 417). The authors point out
that the formation of super-national identity is facilitated by an over-na-
tional way of communication and public administration. Thus, online
subsidiarity, electronic platforms for the adoption of socially important
decisions, social networks and the media produce an information field
whose members acquire common identity features. Drawing on narrative
and discursive approaches, the authors point out three main (legitimate)
clusters of the formation of a European identity: “the EU as a loss”, “inc-
lusive gain” and “exceptional winnings” (Cmeciu C., Manolache M., 2018,
p. 422). It is on such discursive structures that the idea of a European
identity is formed, and, accordingly, a policy of consolidation and further
European integration.

Russell Keat (2009) focuses on the problem of ethical (and not moral)
thinking in politics, which was argued by Jurgen Habermas (Keat R.,
2009). Such an approach is appropriate for modern forms of political
unions, identification mechanisms of their citizens, for solving the threats
of globalization and neo-liberalism (Keat R., 2009: 539): “For whereas in-
dividuals are (at least implicitly) conceived by Habermas as having a sin-
gle, determinate identity, he insists that this is not the case for the collec-
tive “identity’ of members of a political community. Rather, in modern,
pluralistic societies there will be a variety of different answers that can
legitimately be given when citizens ask themselves who they are, what
their formative history and traditions consist in, and so on”.
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However, the practical implementation of these theoretical principles
is ambiguous: it is impossible to draw a line of demarcation between
ethics and morality, which is inseparable from identity. In addition, to
find out the place of ethics in political decisions and debates, the impor-
tance of perfectionism in liberal theory, the principles of governance in
supranational citizenship is a potentially significant task, and not a theo-
retical constant. If the undeniable bases of European identity are shared
values, ethics and morality in the institutionalization of the practice of
identification of subjectivity is the cornerstone in the study of this pro-
blem field.

There are other productive approaches to the study of the phenome-
non of European identity. Thus, Valeria Camia (2010) explores three ba-
sic normative approaches to the phenomenon of European identity
(Camia V., 2010). According to the author, European identity is an equation
with many unknowns; another paradigm of understanding the essence of
European identity is focused on cosmopolitanism; the third version of the
research practice of studying European identity is based on communica-
tion (Camia V., 2010, p. 113). Consequently, there are different ideas abo-
ut the final form of European identity, but there is a general idea of the
transition from a priori axioms that combine identity with integration
into strategic projections and programs. The common disadvantage of
normative approaches to the study of European identity is the sophistic
substitution of the real phenomenon in a desirable way, so the phenome-
non of reality differs significantly from all its conceptual forms.

The problem of migration is important both for the formation and for
the understanding of the phenomenon of European identity. So, Jan Loge-
mann (2013) analyzes the problem of European identity in the context of
modern transatlantic and intra-European migration (Logemann J., 2013).
The main purpose of the study is to ascertain the formation of a European
identity based on the experience of migration: based on numerous and
well-considered historical and sociological studies, the author proves the
plasticity and dynamism of European identity (Logemann J., 2013, p. 2).

Identity Clash Possibilities at the Perspectives
of Chinese Geopolitical Strategies

The Chinese state at the present stage is a powerful participant of ci-
vilization development. Global processes of globalization raise new chal-
lenges for the implementation of ambitious projects by the Chinese gover-
nment. The main factor that determines the success of intergovernmental
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interaction is the idea and conviction of the common values on the basis
of which the identity of the person and society is formed. Men Honghu
analyzes the impact of modern globalization on the national Chinese
identity, which is based on the millennial cultural tradition (Honghu M.,
2014, p. 194): “Contemporary China’s national identity is based on the
perception of its 5,000 years of civilization, a century’s humiliation and
its rise in the global era. This is manifest in its clear pursuit of the status
of a major power. With the increase of its national power, China has esta-
blished the path of peaceful development and increasingly clarified its
national identity”.

The entire spectrum of the specifics of China’s national identity is
consistent with the concept of internal consensus, which seeks to
strengthen international recognition. With the help of soft power technol-
ogy, China seeks civil consciousness in its own state and integrates with
the world community. But these efforts are met by resistance from other
national states of the world (Honghu M., 2014, p. 200).

These requirements for the difference in ideological principles, inter-
nalized values and expectations are not substantiated. According to The
World Values Survey, the belief in the indisputable need for democratic
rights and freedoms among Chinese citizens is closely correlated with the
indicators of the leading countries of the West (The World Values Survey,
2019). However, speaking about the fundamental similarity of European
and Chinese identity will not be justified. Chinese identity has its own
specificity, the original identification factors. So, Tiejun Zhang defines the
following factors in the formation of the consciousness of the modern Chi-
nese state: the socialist ideology of the state, the autonomy and sover-
eignty of the Chinese state, the developing and influential state in the in-
ternational arena (Zhang T., 2004, p. 282). The author argues that such
a complex of factors for the identification of national consciousness leads
to an emphasis on security strategy, provocative and defensive in nature.
This circumstance significantly impedes the integration of national con-
sciousness into the global international context.

Such an orientation of the foreign policy of the Chinese state is due to
the desire to protect national interests, confirming the positions of eco-
nomic development and influence. A widespread resonance among the
global community was caused by the ambitious strategy of the Chinese
government “One Belt, One Road”. A renowned researcher of this phenom-
enon, Rumi Aoyama (2016), is convinced that the “One Belt, One Road”
initiative is a global strategy for achieving the “Chinese dream” whose im-
plementation is not capable of creating a large area of influence, but which
has a significant impact on global politics (Aoyama R., 2016, p. 4).
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It is believed that such an experience of China to integrate into the
global world community, while preserving its own identity and national
traditions, may also be beneficial to other states. It is this approach that
meets the principles of tolerance and unity of diversity. This position is
advocated by James D. Sidaway & Chih Yuan Woon (2017), noting that
the “One Belt, One Road” initiative is based on a large array of historical
experiences that can be useful in understanding geopolitical patterns
and issues of interaction and mutual understanding between states
(Sidaway J. D., Woon C. Y., 2017, p. 3).

The question of the expediency of the Chinese government’s foreign
policy towards the world community is indeed debatable. Its implementa-
tion and realization have the potential to solve a significant number of
problems and contradictions in the aspect of the interaction of states, and
to provoke the emergence of a number of conflict situations of conflict of
interest. So, some researchers see the threat of deepening Sino-Russian
cooperation. They are convinced that the imperial ambitions of Russia
and economic expansion of China complicate the integration of the Chi-
nese state into the world space. But how justified is the position of
one-sided orientation powerful for all indicators of development of the
state, oriented only to the European Union? Such authors express the fol-
lowing opinion (Kaczmarski M., 2017, p. 1041): “China has avoided defin-
ing boundaries for OBOR and declares that it is open to participants from
Europe, Asia, and Africa, emphasising the economic nature of its inter-
ests. The idea behind the OBOR initiative is to keep markets open to all
participants, favouring China as the world’s biggest exporter”.

It is known that the integration of national states into the world mar-
ket is greatly enhanced under the condition of a single monetary policy.
The single currency makes business easier on an international level. For
example, the introduction of EuroCurrency significantly optimizes and
strengthens cooperation in the euro area. Jin Sun and Jack W. Hou
(2019) analyze the specifics of the monetary policy of the countries of Cen-
tral, Southeast Asia, Eastern Europe and the Near East and argue that
these aspects of interaction do not have the necessary conditions for im-
plementation and the potential for beneficial cooperation. National cur-
rencies are an obstacle to globalization. But the example of the Chinese
state on the world scene shows the ambiguity of such a thesis. So, Emily
T. Yeh and Elizabeth Wharton (2016) proves the effectiveness and rele-
vance of Chinese development and foreign policy practice, which may be
useful as an indicative precedent (Yeh E. T., Wharton E., 2016, p. 23).
Therefore, we will conclude, that the orientation of the Chinese state in
determining the identity and strengthening the positions of foreign policy
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activities on the basis of pluralism and multi-vectority is justified. Ac-
cording to The World Values Survey, the idea of the goals of its country to
the citizens of China, the European Union and the United States are
close to their significance (The World Values Survey, 2019).

Accordingly, the identity of modern China is oriented on leading mo-
dels of contemporary world culture, but is based on historical experience
and traditions, pluralism of the directions of interaction and definition,
the socialist system of the state. In addition, publicity and the influence
of public opinion are becoming more and more important in the self-de-
termination of China’s state strategy. The Chinese public diplomacy, as
a part of strategic partnership with other countries. is an important tool
for promoting the Chinese political community in the international are-
na. This view is also confirmed by Astrid Pepermans (2018), which gives
a positive assessment of the economic and political influence of the OBOR
Chinese initiative to assert China’s position in the world. The introduc-
tion of effective economic projects, a program of cultural exchange and
a high-level diplomatic dialogue promote the integration of China into the
world community. Jerry Harris (2018) argues that China is initiating
a non-Western type of globalization development. The success of this
campaign confirms economic success in China, even in the face of negati-
ve political rhetoric: the business of capitalism will proceed with its tran-
snational integration, hitting a number of nationalist speed bumps along
the way (Harris J., 2018, p. 13).

Probably, the very successful integration of the Chinese state into the
world context, especially on the basis of the principles of European identi-
ty, but with the preservation of its own originality and national identity
of self-consciousness. Thus, the self-identification of citizens according to
the national, European or cosmopolitan vector according to sociological
surveys The World Values Survey shows approximately the same level of
quantitative values (The World Values Survey, 2019).

Conclusions

Consequently, European identity involves both a national aspect of
self-determination and a civil one. Historical and cultural heritage in its
content is egalitarian, and reorienting to more promising variants of so-
cial interaction. The leading thinkers, ideologues of European identity,
Jurgen Habermas and Jacques Derrida offer such an ethical and axiologi-
cal construct: internalization of religious faith and tolerance, optimiza-
tion of ties between politics and capital, development of critical thinking
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and understanding of the contradictions of progressive development, the
legitimization of struggle for social justice, aspects of psychological health
of the person, justification of the principle of force of law, not strong in in-
ternational politics and ethical imperatives in political activity. Consequ-
ently, we observe the movement and understanding of identity from the
national component to the civil (“constitutional patriotism”), the streng-
thening of the positions of cosmopolitanism against the background of the
weakening of the role of national states and economies, the growth of the
influence of the public sphere on the course of socio-political life. We ob-
serve the movement and understanding of identity from the national
component to the civil (“constitutional patriotism”), the strengthening of
the positions of cosmopolitanism against the background of weakening
the national states and economies, the growth of the influence of the pu-
blic sphere on the course of social-political life.

Publicity, incidentally, is also an ambiguous phenomenon in terms of
the substantiality of ontological status. Publicity consists of a network of
communication channels: the media, the Internet, education, art, which
produce discourses and attract various audiences to their influence. The-
refore, such extraordinary values are endowed with freedom of speech
and tolerance in the paradigm of European thinking. This fact is expla-
ined by the expediency of introducing the principle of differential integra-
tion (the Ulrich Beck’s term) to the policy of consolidation of the Europe-
an public space. Note that the meaning of the concept of identity is
transformed from its substantive-national method of comprehension into
a discourse-constructivist model, in which identity is interpreted in terms
of pluralism, fluidity, hybridity and contextuality. Therefore, European
identity is a project of a desired future, rather than a fact of ontological
validity.

Consequently, in the process of integrating into the world communi-
ty, the Chinese state produces an innovative experience. First of all, Chi-
na is showing significant economic growth, provided that it is a socialist
system of the state. At the same time, the data of sociological surveys te-
stify to the high level of civic consciousness and the adoption of democra-
tic values, which is the cornerstone of European identity. Secondly, the
success of China on the world stage provides grounds for confirming the
presence of non-Western type of globalization. It is these indicators that
underlie a certain resistance from the leading countries of the world to
expand the sphere of influence of modern China on the international sce-
ne. Therefore, special attention is paid to publicity and public opinion,
which clearly testifies to the substantial proximity of the value compo-
nent of the worldview of representatives of different nationalities.
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ZAGADNIENIE TOZSAMOSCI W PERSPEKTYWIE GEOPOLITYCZNEJ
STRATEGII CHIN

(STRESZCZENIE)

W artykule przedstawiono teoretyczne i metodologiczne projekty analizy zjawi-
ska tozsamosci, a takze zmodernizowanych spoleczno-kulturowych determinantéw
sktadajacych sie na pojecie tozsamosci europejskiej. Zaprezentowano réwniez logike
transformacji tozsamosci od narodowo-etnicznej, przez historyczno-kulturowa az po
wspblczesnie umotywowanag politycznie. W tekScie w badaniach nad europejska tozsa-
moécia wykorzystano tez wspoélczesne osiggniecia filozoficzne. W kontekécie proceséw
globalizacyjnych (w wymiarze azjatycko-europejskim) wskazano zjawisko antagonizmu
tozsamosci, ktére odnosi sie do chinskiej strategii geopolitycznej (inicjatywa jeden pas,
jedna droga). Ponadto wykorzystano 1 zinterpretowano takze dane upubliczniane przez
instytucje badawcza World Values Survey.

THE IDENTITY ISSUES AT THE PERSPECTIVES
OF CHINESE GEOPOLITICAL STRATEGIES

(SUMMARY)

The article presents theoretical and methodological constructions of the analytics
of the phenomenon of identity, modernized socio-cultural determinants of the content
of European identity, updated the logic of transformation from the national-ethnic,
historical and cultural principles of the interpretation of identity to modern politically
motivated conceptualizations. The specificity of the discursive procedures of Europe-
an identity in contemporary philosophical inventions is explored. The globalization
context (one’s Asian-European dimension) was discovered on the problem of identity
clash at the perspectives of Chinese geopolitical strategies (One Belt, One Road Ini-
tiative). The results of World Values Survey were interpreted for substantiation of
conclusions.
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Introduction

We have considered of the basic feature that distinguishes the theo-
ries of education according to Plato’s line from the theories of education
according to Isocrates’ line. This is a cultural ideal as a deliberately moul-
ding principle and the highest principle of morality. In our previous
works, we have established the following (Bazaluk O., 2017; Bazaluk O.,
2018):

1. In classical Greek education aimed at the formation of free perso-
nalities, who were aware of their capabilities, needs, and rights, the two
principal competing traditions were formed in education: Plato and Iso-
crates.

2. In general, the theories of education according to Plato’s line sho-
uld be a direct consequence (or a particular case) of the theories of the
Universe and establish a system of views and evaluations towards man’s
place at the scales of the Earth and the cosmos. They must determine the
features of worldview of human generations and the life style in accor-
dance with the declared ideal norm or a cultural ideal.
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3. Isocrates’ theories of education in our understanding are, first of
all, a variety of educational practices, which are aimed at the full deve-
lopment of the internal potentials of man, the training of highly-qualified
personnel that satisfies the needs of complicating sociocultural environ-
ment and the production sphere.

The theories of education according to Plato’s line establish the idea,
the ideal and values of the moulding, and answer the question: “Whom
should we educate in the rising generations?” The theories of education
according to Isocrates’ line by daily educational practices ensure the
achievement of the defined ideal, 1.e. more focused on finding the answers
to the question “How should we educate the rising generations?”

The highest value of cultural ideal

The highest value of cultural ideal is explained by the fact that it con-
centrates in itself the unhidden and its unhiddenness, namely the truth
of the being of Dasein, “what is present and manifest in the region where
human beings happen to dwell” (Heidegger M., 1986, p. 262). We consider
the cultural ideal as a concentration of openly present the key unconce-
aledness of Dasein’s being that partly self-reveal, somehow always con-
stantly stand in view and try to impose itself, and that have already been
partially liberated and enriched with the truths of current being. Joined
by metaphor, they define ontological orientation and bounds of possibi-
lities of the Dasein-mentality-about’s being and the being of Dasein-Intel-
ligent-Matter. The meanings of these terms were stated in the article
“The Philosophy of the Cosmos as the New Universal Philosophical Te-
aching about Being” (Bazaluk, O., Kharchenko L, 2018). The term “being
of Dasein-mentality-about” concentrates in itself the scientific and philo-
sophical knowledge on the human ontology along with the whole wealth
of Heidegger’s Dasein meanings, the philosophy of the cosmos and mo-
dern discoveries of neuroscience. This term unites the experience of Dase-
in-the-One’s being, which through the structure, functions and manife-
stations of the “mentality about” forms new ways of asking about being.

In fact, the cultural ideal is “Lichtung” in Heidegger’s understanding,
a lighting that points the way to unhiddenness, to the vision of the hi-
ghest idea (Heidegger M., 1961).

The Greeks were the first to understand that the rising generations
need to be moulded in accordance with the defined ideal image, as “...the
universally valid model of humanity which all individuals are bound to
imitate” (Jaeger W., 1946, p. xiv). They began to consider that education
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“means deliberately moulding human character in accordance with an
ideal” (Jaeger W., 1946, p. xxi1). The Greeks found that the quality and
relevance of knowledge of the being of Dasein concentrated in the cultu-
ral ideal allows us to regulate the orientation and limits of the being of
Dasein-mentality-about; leads to increased significance of its presence in
the being of Dasein-the-One.

In the early period of the ancient Greek history, the cultural ideal
was the image of the warrior-hero, whose feats were equated to the feats
of the gods. Namely that kind of image was glorified by Homer, Pindar,
Aeschylus and other Greek poets. Paideia of that period inspired the new
generations of the Greeks to develop the vital factor of the warrior’s arete
— to xadov, the Beautiful as a determinant ideal. The warrior’'s kaAov me-
ant his body’s physical perfection, which allowed the warrior to become
more strong, resilient, agile, and skillful. The warrior’s xaAov discovered
the possibility to win on the battlefield, skills and valour to ensure milita-
ry pre-eminence of the troops. The cultural ideal “the imitation of a hero,”
embodied the experience of being of previous generations. It set the onto-
logical orientation and bounds of possibilities of the Dasein-mentality-
-about’s being and the being of Dasein-Intelligent-Matter in the period of
early Greece: to achieve political, economic, and cultural preferences by
means of combat capability of the troops.

In the classical period of ancient Greek culture, the ideal of physical
power gave way to the ideal of power of knowledge, sophia (copog) (Afona-
sin E., 2018). Werner Jaeger wrote that during this period “The Greek
trinity of poet, statesman, and sage (mmointrg, moATTIKOE, 00(POg) embodied
the nation’s highest ideal of leadership” (Jaeger W., 1946, p. xxvi). Plato’s
ideal of paideia was the caste of philosophers-rulers who, in search of wis-
dom, comprehended the greatness of the Kingdom of Heaven in order to
build its likeness on Earth. New knowledge and technologies allowed the
Greeks to discover the source of human power, which greatly exceeded
the power of the warrior’s trained body. The Greeks revealed the power of
reason to civilization, which they called “wisdom.” Knowledge-based wis-
dom enabled Philip II to create the army that elevated Macedonia to the
dominant state of Hellenistic Greece. Alexander the Great, the son of Phi-
lip II, thanks to power of wisdom, had created one of the largest empires
of the ancient world by the age of thirty, stretching from Greece to north-
western India. The Greeks unified the liberated and enriched truths of
the Dasein’s being by the metaphor “the imitation of Wisdom”: of a wise
citizen (moAitng), of a statesman (moAvtikog), of a ruler. Thereby, the
Greeks changed the ontological orientation and limits of the being of Da-
sein-mentality-about. Using possibilities of paideia, the Greeks replaced
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“the culture of warriors by the culture of scribes” (Marrou, H.-1., 1998).
In the Roman Empire, the cultural ideal “the imitation of Wisdom” took
the literal form of the Plato’s ideal. The Romans educated new genera-
tions based on imitation of the “Wise Ruler”, who by the glory of a sta-
tesman and military leader could become God among people and who
would rule people like God.

The mass culture of the Middle Ages, on the one hand, excluded any
possibility of comparing man with God, on the other hand, elevated to the
cult the serving of the One God. Semyon Frank wrote (Frank S., 1976,
p. 151):

“Life, as pleasure, power, and riches, as intoxication with the world
and with oneself, is meaninglessness; whereas life as serving i1s Divine
human work.”

Instead of the ideal of wisdom, the power of knowledge, the Fathers
of the Church discovered a new ideal of civilization — the power of faith,
the serving of the God. A new cultural ideal was “man of faith” — an image
that glorified people, who devoted their lives to serving God and building
the City of God, which differs from the material Earthly City (Augustine
of Hippo, 2000). The education of the Middle Ages moulded the new gene-
rations according to the ideal and values of “man of faith”, imitating
Christ. Humility and serving, desire for sanctity of life, contemplation of
the Divine, and comprehension of God’s Revelations were the basis of hu-
man worldview. The ideal “man of faith” became the first cultural ideal
that acted not within the same nation, as the ancient Greek ideal “the
imitation of a Hero”, and not within the same Empire as the ideal “the
imitation of a Wise Ruler”, but within the emerging civilization. For the
first time in the world history, liberated and enriched truths of the being
of Dasein-Intelligent-Matter of the Earth were concentrated in a single
cultural ideal. The ideal of “man of faith” united different cultures and
nations. The Earth’s civilization for the first time manifested as a plane-
tary force.

Approximately four hundred years ago, with the beginning of the pe-
riod of the Modern Age, the philosophers of the Age of Enlightenment
formulated the cultural ideal, which we designated by a metaphor an “in-
telligent person.” The key unconcealedness of being is concentrated in the
ideal of the Modern Age, which became liberated and enriched thanks to
new education opportunities and creation, rationalism. Modern education
moulds the rising generations based on “imitation of an Intellectual”, of
a professional, who masters the necessary competencies in order to reali-
ze the possibilities laid in it by nature (Medynskii S., Shandruk S., Sov-
gira S., 2018).
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In the paper, we shall solve two of the following objectives:

1. To consider the consistency of the cultural ideal of an “intelligent
person” with modern knowledge of the experience of being of Dasein-the-
-One.

2. To propose a new cultural ideal, as a lighting, as a way to build an
ideal Earth’s Republic.

Criticism of Enlightenment ideas

The cultural ideal an “intelligent person” was formed in the Age of
Enlightenment. It unites the key unconcealedness of Dasein’s being, libe-
rated and enriched, mainly by the philosophy of the Modern Age. In re-
cent decades, however, the ideal an “intelligent person” has been subjec-
ted to sharp criticism, while blaming it for the inconsistency between the
truths of the Dasein’s being concentrated in it and the truths of current
being (Heidegger M., 2006). We shall highlight four main directions of
criticism:

1. The history of the emergence of the cultural ideal an “intelligent
person” is based on the ideas of the new method of knowledge, rational-
ism that is the essence of the key unconcealedness of the being of Dasein-
-Intelligent-Matter: the authentic self is determined by the quality of re-
ason self-realization. René Descartes formulated the idea of rationalism
as follows: “I Doubt, Therefore I Think, Therefore I Am” (in Latin — “Du-
bito ergo cogito, cogito ergo sum”) (Davies R., 2001). However, the ideas
that were revolutionary for the 17th century, and which brought the Das-
ein-mentality-about’s being and the being of Dasein-Intelligent-Matter to
a new qualitative level of presence and care, are apprehended as elemen-
tary truths in the 215t century. In the noogenesis theory, the ideas of Des-
cartes, Leibniz, and Spinoza, occupy the honoured place of classical ideas,
though rationalism itself and its derivatives, such as humanism and
metaphysics, are determined by the new truths of the Dasein’s being.
Currently, the empirical and theoretical basis of rationalism is formed by
the research in cosmology, physics, biology, neuroscience, and other natu-
ral and humanitarian disciplines. The ideas of transhumanism, posthu-
manism, posthuman, cosmism, bioethics, etc. dominate in society. They
reveal a different understanding of the structure, functions, and manifes-
tations of the human brain in ontogeny and cultural history. On the basis
of these ideas, a qualitatively new theoretical and technological basis has
been formed, in which the reason, or the Intellect, is already considered as
one of the three arete existentials that determine the Dasein-mentali-
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ty-about’s being and the being of Dasein-Intelligent-Matter, and not as
a fundamental principle of human presence. That gives rise to inconsis-
tency between the new liberated truths of the Dasein’s being and the
“old” ideas, ideals, and values of humanism and metaphysics, in which
the knowledge of the Age of Enlightenment continues to dominate.

2. In our previous works, we paid attention to the changed under-
standing of knowledge in the Modern Age (Bazaluk O., Fatkhutdinov V.,
Svyrydenko D., 2018). Plato’s understanding of knowledge, as the basis of
virtues, as the highest human arete, and as the possibility to ascent to-
wards the highest idea, was replaced by the understanding of knowledge
as consumer knowledge. An “intelligent person”, as a cultural ideal and
an example for imitation, is different from the ideal “man of faith” by the
understanding of knowledge that is close to Isocrates’ understanding: to
use scientific findings to meet daily needs (Isocrates, 1980). For example,
to achieve material and social benefits; to provide welfare and recreation;
to build career; etc. An “intelligent person”, apprehends knowledge as
a daily need and an attribute of daily presence, as a service that can be
bought for money. Knowledge lost its major spiritual component, about
which all the representatives of Plato’s line wrote, and ceased to be the
guide to the realm of the divine (10 Oeiov). Knowledge lost catharsis (from
Greek xaBapoirg katharsis means “elevation,” “purification,” “improvement”)
— the highest form of value emotion; the power that enriches and purifies
the soul from filthiness of ignorance, and elevates it to the state of enlighten-
ment, vision of the sun (in Plato’s view) or Divine contemplation (in
Augustine’s view) (Gulyga A., 2000). The questions arise: Can consumer
knowledge be aletheia of the being of Dasein-the-One? Can temporary
material values and benefits establish the ontological orientation and
bounds of possibilities of the Dasein-mentality-about’s being and the be-
ing of Dasein-Intelligent-Matter of the Earth? Of what value is the cul-
ture of daily life, entertainment, and information, ascended in modern
society, for the being of Dasein? How can such a “culture” be concentrated
in knowledge as arete existential?

3. The ideas of rationalism immeasurably enhanced the significance
of the “second philosophy”, the science. In the 20t century, the cult of en-
gineering specialties, objective knowledge of reality, engineering and
technology reached its apogee, calling into question the possibilities of
metaphysics. There was a distortion of knowledge and creations in the
being of Dasein, which led to the First and Second World War. In fact,
techne as arete existential, and technosphere as manifestation of techne,
are important, although they are not the only characteristics of the Das-
ein-mentality-about’s being and the being of Dasein-Intelligent-Matter
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of the Earth. The confrontation between philosophical and scientific
knowledge, reaching the point of internegation, is nothing more than
Being-towards-death, inauthentic existence. It turns out that in the cul-
tural ideal an “intelligent person” the inauthenticity is presented as the
authenticity.

4. At the end of the Age of Enlightenment, Immanuel Kant came to
the conclusion that Living Ethics is a philosophy of persuasion, therefore,
he classified ethics as practical philosophy (Kant I., 1965; Tytarenko V.,
2018). Appealing to Kant’s ideas in particular, education has been consid-
ered in the ideal an “intelligent person” as a service or as a technology,
established by the State, for the formation and development of the indi-
vidual structure, functions, and manifestations of the brain in ontogeny.
For example, in the paper “Correlation between Morality and Religion in
Ukrainian Society: Productive Ideas in German Idealism for Modern
Consideration” Vadym Tytarenko had consider key theoretical ideas of
Kant and Hegel, which can be used productively in the modern solution
of the problem of correlation between morality and religion (Tytarenko
V., 2018). In fact, however, Kant gave the opposite sense in practical phi-
losophy, ethics and education to Isocrates’ idea “teach the “highest cul-
ture” and virtues for money” (Isocrates, 1980). In the little work “On Edu-
cation” Kant wrote that education includes: a) subject to discipline;
b) supply humen with culture); ¢) supply a person with discretion
(Klugheit); and d) moral training (Kant 1., 1900). It was about practical
reason formation that could answer the question “what should I do?”
Kant realized the value of the knowledge of experience of Dasein’s being
and its significance for establishing the ontological orientation and limits
of the being of Dasein-mentality-about. Hence, he pointed out, inter alia,
the need of their liberation and enrichment of practice, techne. In Kant’s
view, “practical” education, as well as all his practical philosophy, have
no relation to Isocrates’ ideas that dominate in the rationalism of the 20th
and 215t centuries. According to Kant, “practical” education consists of
three parts: “(a) The ordinary curriculum of the school, where the child’s
general ability is developed — the work of the schoolmaster. (b) Instruc-
tion in the practical matters of life — to act with wisdom and discretion
— the work of the private tutor or governess. (¢) The training of moral
character” (Kant I., 1900). The question is why do modern education, as
a set of special brain influence technologies, form “practical” reason liter-
ally, in Isocrates’ view, and not in Kant’s view, which meant the forma-
tion of moral consciousness, above all, subordinating people’s volitional
acts to itself (Kant 1., 1965)? Is not this value of education as a service
and education as a way of life comparable?
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The considered directions of criticism point to the inconsistency be-
tween the key truths of the ideal an “intelligent person” and the truths of
the current Dasein’s being. The inconsistency disorients moulding of the
ontological orientation and narrows the bounds of possibilities for self-re-
alization of Dasein-mentality-about’s being as a potential of Dasein-the-
-One’s being. The loss of lighting in the being enhances man’s errancy
and likelihood of inauthentic existence, das Man (Heidegger M., 1961).

Conclusions

Contemplating unhiddenness of the Dasein-mentality-about’s being
and the being of Dasein-Intelligent-Matter in the history of philosophy,
we discovered the lighting in the being, Lichtung, which helped us to defi-
ne the idea of man and meaning of human life. The idea and meaning of
human life are in transformation of the Universe, in establishment of the
new order of the being of Dasein-the-One, in the Dasein-mentality-abo-
ut’s being and the being of Dasein-Intelligent-Matter are significant ac-
tors of presence and care. In essence, we discovered the key unconcealed-
ness of human being: not the fire in the cave, as the “image” for the sun,
and the Sun itself, which is the “image” for that which makes all ideas vi-
sible (Plato, 1994; Heidegger M., 1986, p. 260). We revealed the “image”
for the idea of all ideas, which Plato called “1} toli dyaBou 16¢a”, or “the
idea of the good” (Heidegger M., 1986, p. 260). The “image” for the idea
“somehow always constantly stands in view wherever any beings at all
show themselves” (Heidegger M., 1986, p. 269).

The idea of a man who transforms the Universe as the highest idea,
lighted the chasm that is between the authenticity and inauthenticity
existence, between the Selbst and the das Man, “between the shadows
and reality as experienced every day, between the radiance of the cave
fire and the light in which the habitual and closest “reality” stands, be-
tween the things outside the cave and the ideas, between the sun and the
highest idea” (Heidegger M., 1986, p. 260). It defined the boundaries of
man’s errancy in the current being of Dasein, as well as lighted the re-
gions on the way to ascent towards the Sun.
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TRANSFORMACJA IDEALU KULTURY W PLATONSKIEJ
TEORII EDUKACJI

(STRESZCZENIE)

W artykule przyjeto, ze ideal kultury jest podstawowym elementem odrézniaja-
cym teorie edukacji Platona od teorii edukacji zaproponowanej przez Izokratesa. Od-
wolujac sie do historii kultury, przyblizono znaczenie idealéw kulturowych w teoriach
edukacji w starozytnoSci, Sredniowieczu oraz epoce nowozytnej. Autor podejmuje dwie
zasadnicze kwestie. Po pierwsze, rozwaza sp6jnos¢ ideatu kulturowego ,inteligentne;j
osoby” ze wspdlczesna wiedza odnoszaca sie do do$wiadczen bycia dasein-the-one (tzn.
istnienia w pojedynke). Po drugie, proponuje nowy typ idealu kulturowego, ktéry
wskazuje tez sposéb zbudowania idealnej ziemskiej republiki. Stoi tez na stanowisku,
ze na poczatku XXI w. ludzkoéé po raz pierwszy dysponuje mozliwosciami ksztatto-
wania poszczegolnych spoleczenstw na calej Ziemi, dlatego uwaza, ze trzeba ten fakt
odpowiednio uwzgledni¢ we wspélczesnej teorii edukacji. W pracy przedstawiono po-
nadto krytyke wspdlczesnego ideatu ,inteligentnej osoby” oraz zaproponowano nowy
ideal kulturowy, ktéry mozna odda¢ za pomoca okreslenia ,ci, ktérzy przeksztatcaja
wszechéwiat”. Ta nowa formula ma rozjaénié¢ przepasé, ktora istnieje pomiedzy auten-
tycznoScia a nieautentycznoécia, a takze miedzy opozycjq ,sobie a innemu”.

THE TRANSFORMATION OF A CULTURAL IDEAL IN THE THEORIES
OF EDUCATION ACCORDING TO PLATO’S LINE

(SUMMARY)

In the paper, we considered the cultural ideal as the basic feature that distin-
guishes the theories of education according to Plato’s line from the theories of edu-
cation according to Isocrates’ line. By example from the history of culture, we have
shown the significance of cultural ideals in the theories of education of Antiquity,
the Middle Ages and the Modern Age. In paper, authors tried to solve two objectives:
firstly, to consider the consistency of the cultural ideal of an “intelligent person” with
modern knowledge of the experience of being of Dasein-the-One; secondly, to propose
a new cultural ideal, as a lighting, as a way to build an ideal Earth’s Republic. The au-
thors stand on the point of view, that at the beginning of the 215! century, the Earth’s
civilization for the first time manifested as a planetary force and this tendency should
be correspondingly reflected at the philosophy of contemporary education. The authors
considered the criticism of the Modern Age ideal of an “intelligent person” and propo-
sed a new cultural ideal, which we called the metaphor “Those Who Transform the
Universe.” Mentioned ideal is lighted the chasm that is between the authenticity and
inauthenticity existence, between the Selbst and the das Man.

BIBLIOGRAPHY

Afonasin Eugene, 2018, Cosmology and Politics in Ancient Greek Thought. A review of:
Dominic O’Meara. Cosmology and Politics in Plato’s Later Works, Philosophy and
Cosmology, Vol. 21, p. 153—158, https://doi.org/10.29202/phil-cosm/21/16.



104 Oleg Bazaluk

Filozofia

Augustine of Hippo, 2000, The City of God, Harvest, Minsk.

Bazaluk Oleg, 2017, The Strategies of Systematization of the Theories of Education.
The Main Meaning and Features of the Theories of Education of Plato’s and Isocra-
tes’ Lines), Future Human Image, Vol. 7, p. 11-27.

Bazaluk Oleg, 2018, The Feature Transformations of the Basic Meanings of Greek
Paideia in the Educational Theories in the Middle Ages, Schole, Vol. 12.1, p. 243-258.
https://doi.org/10.21267/AQUILO.2018.12.10428.

Bazaluk Oleg, Kharchenko Larysa, 2018, The Philosophy of the Cosmos as the New
Universal Philosophical Teaching about Being, Philosophy and Cosmology, Vol. 21,
p. 6-13. https://doi.org/10.29202/phil-cosm/21/1.

Bazaluk Oleg, Fatkhutdinov Vasyl, Svyrydenko Denys, 2018, The Potential of Syste-
matization of the Theories of Education for Solving of Contradictions of Ukrainian
Higher Education Development, Studia Warminskie, Vol. 55, p. 63-79. https://doi.
org/10.31648/sw.3062.

Davies Richard, 2001, Descartes: Belief, Scepticism and Virtue, Routledge, 2001.

Frank Semyon, 1976. The Meaning of Life, Life with God Press, Brussels.

Gulyga Arseny, 2000, Aesthetics in the Light of Axiology. Fifty Years on Volkhonka,
Aleteya, St. Petersburg.

Heidegger Martin, 1961, On the Essence of Truth. Translated by John Sallis, https://
aphelis.net/wp-content/uploads/2011/02/Martin-Heidegger-On-the-Essence-of-
-Truth.pdf.

Heidegger Martin, 1986, Plato’s Doctrine of Truth. Historical and Philosophical Year-
book, Nauka, Moscow, p. 255—-275.

Heidegger Martin, 2006, Nietzsche and Emptiness, Eksmo, Moscow.

Isocrates, 1980, Antidosis, in: Isocrates with an English Translation in three volumes,
by George Norlin. Cambridge, MA, Harvard University Press, William Heinemann
Ltd., London, http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Isoc.%2015.

Kant Immanuel, 1900, Kant on Education (Ueber Paedagogik), D.C. Heath and Co.,
Boston, http://oll.libertyfund.org/titles/kant-kant-on-education-uber-padagogik.

Kant Immanuel, 1965, Works in Six Volumes, Mysl’, Moscow.

Marrou Henri-Irenee, 1998, History of Education in Antiquity (Greece), Greco-Latin
Cabinet by Yu.A. Shichalina, Moscow.

Medynskii Serhii, Shandruk Svitlana, Sovgira Svitlana, 2018, Prospective View of Pro-
fessional Study of Specialists in Physical Education and Sports in Higher Educatio-
nal Universities of Ukraine (Based on the American experience), Future Human
Image, Vol. 10, p. 50-61, https://doi.org/10.29202/thi/10/5.

Plato, 1994, Collected Works in Four Volumes, Mysl’, Moscow.

Tytarenko Vadym, 2018, War and Peace in Kant’s and Hegel’s Consideration, Philoso-
phy and Cosmology, Vol. 22, p. 181-187, https://doi.org/10.29202/phil-cosm/22/17.

Tytarenko Vadym, 2018, Correlation between Morality and Religion in Ukrainian So-
ciety: Productive Ideas in German Idealism for Modern Consideration, Ukrainian
Policymaker, Vol. 2, p. 41-47, https://doi.org/10.29202/up/2/6.

Werner Jaeger, 1946, Paideia: The Ideals of Greek Culture: Volume I: Archaic Greece:
The Mind of Athens, Basil Blackwell, Oxford, 1946, https://archive.org/stream/wer-
ner-jaeger-paideia-the-ideals-of-greek-culture-vol1#page/n1/mode/2up.



FILOZOFIA

STUDIA WARMINSKIE 56 (2019)
ISSN 0137-6624
DOI: 10.31648/sw.4308

Olga Dolska
Department of Philosophy
National Technical University “Kharkiv Polytechnic Institute”

Olga Gorodiskaya
Department of Philosophy
National Technical University “Kharkiv Polytechnic Institute”2

Jakov Tararoyev
Department of Philosophy
National Technical University “Kharkiv Polytechnic Institute”3

Anthropological Dimension of Constructivism
in the Culture of Presence

Stowa kluczowe: konstruktywizm; wymiar antropologiczny; podmiot; subiektywizacja; kultura
obecnosci; obecnosc; racjonalnosc.

Keywords: constructivism; anthropological dimension; subject; subjectivation; culture
of Presence; Presence; Enlightenment rationality.

Relevance

During the 215t century the fundamental changes in philosophy,
science and education have taken place. These changes were fulfilled in
the formation of a new type of culture focused, on the one hand, on the
subject in obviously crisis situation and on the constructivism approach,
on the other hand. Analysing the 20tk century, A. Badiou expresses the
specific character of humankind and philosophy development with a key
question: what was the matter of thinking this century and was not the
matter before? In philosophy everything was manifested around new hu-
man formation idea. To Badiou’s mind people were considered to be the

1 Olga Dolska, Department of Philosophy, National Technical University “Kharkiv Polytech-
nic Institute”, Kirpichov st., 2, 61002, Kharkiv, Ukraine, dolska2016@gmail.com, https://orcid.
org/0000-0002-9577-8282.

2 Olga Gorodiskaya, Department of Philosophy, National Technical University “Kharkiv
Polytechnic Institute”, Kirpichov st., 2, 61002, Kharkiv, Ukraine, olgagorod241@gmail.com, http:/
orcid.org/0000-0001-7665-2185.

3 Jakov Tararoyev, Department of Philosophy, National Technical University “Kharkiv Poly-
technic Institute”, Kirpichov st., 2, 61002, Kharkiv, Ukraine, tarjv2010@gmail.com, http://orcid.
org/0000-0002-0734-0804.



106 Olga Dolska, Olga Gorodiskaya, Jakov Tararoyev

Filozofia

simple material things which were suitable to be used in some projects as
well as to be sacrificed in the aims of the projects. The authors of such in-
sane ideas deployed their world conversion programmes in global scope
although those programmes were the constructivist ones. Alas such pro-
jects activities were accompanied by the absence of morals acknowledged
as an old world vestige (Badiou A., 2005). Hence there were put forward
the number of questions: What the 215 century ought to be? Could we
continue using constructivism according to the same anthropological refe-
rence points? Or we have to follow new anthropological dimensions and
basis? Many researchers indicate the absence of spiritual basis which co-
uld delineate the character of relations development in 215t century (Ja-
sinski K., 2018). Our purpose is to analyse the opportunities and the
risks of constructivism approach topical for science, education and life as
well as to outline new anthropological dimension’s nature.

1. Constructivism description in contemporary
researchers

To confirm Badiou’s position there might be said that constructivism
1s supposed to be the general motto for today. The mainstream of such
core for human spheres as science, education and mass-media convinces
us in it. Reimagining the positivist model of knowledge (especially in the-
oretical content of scientific observation and empirical facts) M. Mulkay
made an attempt to create a new type of the sociology of knowledge that
develops from idea of the scientific knowledge social constructing (Malkay
M., 1983). In physical world there is no something such reliable to deter-
mine scientists’ corollaries unambiguously. It allows them to construct
different interpretations of reality using language and symbolic resour-
ces. To M. Malkay scientific knowledge doesn’t possess any epistemologi-
cal status, it 1s included into culture, opened for various social influences,
and moreover it accentuates on hermeneutics. He noticed (Malkay M.,
1983, p.167):

Sociologists and philosophers have approached to the general comprehension of
science as interpretative activity on account of which the nature of physical world
is constructed socially.

At the beginning of the 215t century V. Lektorskiy emphasized the
necessity of searching the truth sustained by the virtual scores. But how
much does science take its bearings at the reality of facts today? Or after
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all is it attracted by something aesthetic (inherently postmodern) as, for
example, so called “Theory of everything”? The confirmation is Lektor-
skiy’s thesis that non-classical epistemology is intended for the epistemo-
logical realism (Lectorskiy V., 2007).

Constructivism topic is present in basic areas of contemporary life,
and it is considered in completely different contexts. The horizons of con-
structivism application were significantly expanded: nowadays there is
a discussion of its implementation not only in science, education, psycho-
logy, etc. Politics and international relations, commonwealths and migra-
tory processes norms, border security politics and core international
texts, global market, — all these as well as many other terrains acquire
scientific foundation using constructivism’s methodology.

Analysing the latest articles there might be noticed that constructi-
vism has gained theoretical and practical tone as in natural sciences as in
humanities. The example is T. Baird’s article where he remembers us
about the strategy constructivism approaches in state policy elaboration.
He proceeds on Saurugger’s theoretical statements (Saurugger S., 2013;
Saurugger S., 2010) and points out how much constructivism is practical
now (Baird T., 2017).

M. Brosig analyses also constructivism and the worth of constructi-
vism’s reasoning. In the focus of his attention there is compliance norms
epistemology used in international texts particularly in European inte-
gration texts. He emphasises the significance and the worth of constructi-
vism’s approach in international compliance norms research. Here is his
comprehension of constructivism (Brosig M., 2012):

Constructivism is a multifaceted approach ranging from moderate constructivism
(middle ground) applying a positivist research agenda to reflectivist constructivism
which applies a strict post-positivist perspective. The critique formulated in this
article refers to both streams producing incursions of different depth and reach.
Finally it is not the intention of this study to develop a ‘ready to use’ alternative
constructivist toolkit for application, this is a task for future research, but only
aims at providing reasoning for doing so by exploring the limitations of the ratio-
nalist approach and by formulating an internal (benevolent) and external in some
instances more fundamental critique.

There are not less interesting researches on constructivism ontology.
C. Hay substantiates the institutional character of constructivism consi-
dered to be a product of social building and a deeply institutional way of
thinking. He points out that “constructivism’s ontology of social and po-
litical life is profoundly institutional. It is institutions which characterise
social as distinct from natural reality and it is institutions which configu-
re the very social and political terrain we inhabit” (Hay C., 2016).
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There might be named the works (Berger P.L., Luckmann T., 1966),
(Checkel J., 2004), (Hacking 1., 1999), (Searle J.R., 2010), etc. considering
the specificity of social constructivism. Hay characterises it as follows
(Hay C., 2016):

In considering the specificity of social constructivism I have tended to focus on it as
a profoundly social mode of analysis and one that issues from, as it develops out of,
an (institutional) ontology of the social. But it is also profoundly political in
a rather distinctive — and in fact surprisingly normative — way. For, as a mode of
analysis it is characterised by one thing more than any other: its aim to identify
and reveal the politics in processes that might otherwise be seen as natural or ne-
cessary.

The idea of constructivism was realised as well in the educational
scope. At the fall of the 20th century there was intensified appeal to the
constructivism theory (and its main idea is personal management of
knowledge). These pedagogical intentions were promoted by new findings
as in cognitive as in psychological and pedagogical researches (K. Lorenz,
J. Campbell, G. Vollmer, G. A. Kelly). In spring 2017 in Poland on the ba-
sis of the Szczecin University there has run the conference “Educational
Contexts of Constructivism”, and the scientists from Poland, Ukraine and
Great Britain have taken part in it. Inasmuch as constructivism is an in-
terdisciplinary project, didactics that may be founded on this basis needs
the combining in its propositions thoughts of different scientific directions
— from philosophy to communication theory. Nonetheless conference par-
ticipants were unanimous in idea that eventually constructivism and di-
dactics based on it would gain a number of advantages. First, it vastly in-
crease possibilities in education as far as it allows students “to play” with
reality and with their empirical world. Second, it offers students to create
reality and themselves. Though the virtual state of constructivism in the
educational practice is not enough clear (is it a trend or a direction — the
question is unsolved) application of it in the pedagogical experience is
a fulfilled fact, and the reports at the conference became the testimony of
it (Honcharenko O., 2017).

As we see, education and science are paving the ways further to the
more potent range of constructivism ascendance: we are referring already
to the effects of global techno-constructing of human personality because
of the growing capacity of Information and Communication Technologies.
The last ones have overcome all constructivism opportunities: TV-shows,
electoral races, reality-shows and other inventions of the TV-producers.
Moreover there should be mentioned Publicity as it is where constructi-
vism expands its opportunities as well. Together with TV constructivism
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masters there are constructivism experts in human’s body modification.
Gender reassignment and feminism issues are obviously attract attention
in modern philosophy. The most well-known representative of constructi-
vism in feminism’s theories is J. Butler, author of “Gender Trouble: Femi-
nism and the Subversion of Identity”, “Bodies That Matter: On the Discu-
rsive Limits of «Sex»”. She analyses detection of social and cultural
impacts in gender definition and proves that gender, sex, sexuality are
the forms of body’s social constructions. Furthermore thanks to advanced
technologies we also can’t ignore such issues as genetic modification,
stem cell therapy and stopping of the aging — all these practices will even-
tually change a human body completely. In consequence we already may
see an active user of a new reality and a new culture. But the notion abo-
ut new reality which includes the huge forces that influence on our lives
remains in frame of the same, simply mechanical interpretation of the
world. Unsurprisingly, situation of culture at the turn of 215t century
casts the doubt as for the rational character of many things and of con-
structivism as well. First and foremost Enlightenment rationalism and
the concept of unified subject were questioned and excoriated.

2. Riddling of subject theory and emergence
of subjectivation theory in the context
of Enlightenment rationality crisis

The Enlightenment epoch motto Sapére aude (dare to know) turned
to the individual formed the peculiar subjectivity. Enlightenment ratio-
nality was grounded on the reference to Reason and philosophy formed
rationality contents according to understanding and interpretation of the
scientific and technical development. E. Kant required reflexing the co-
gnitive dogmas in the monologic reason context including all life spheres.
He formed Enlightenment ideology on the basis of service to the state and
self-knowledge subordinated to law and moral. To his mind science had
namely to strengthen the ideological schemes due to the mathematics
and physics development as if the laws of mechanics with its rigid deter-
minism form were influential for the thinking designated as rational one.

But on the boundary of 19tP—20th century it was understood that En-
lightenment ideology had lost its meaning although positive knowledge
had really increased in a huge world scale. Nevertheless the well-known
metaphor of “death of subject” had begun defining an intellectual uphe-
avals and a new sense of culture. At the turn of 215' century questions
about relevance of the rational and the subject of cognition have become
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more frequent and even dramatic as the far as in the middle of 20! cen-
tury total utopias and rational irrationality tendencies proliferated all
over the world in an enormous scope. The representatives of post-moder-
nity have responded on those upheavals in through-going manner: they
designated a new social and cultural phenomenon genesis — “crisis of
identity”. Its essence is a destruction of the human’s personality holistic
perception. Human one is not already the bearer of moral enquiries; he is
not able to perceive his life as something united. The propositions of diffe-
rent worldview approaches and kaleidoscope of social roles as well as ti-
me-worn educational machinery don’t promote human’s searching of
himself and, of cause, don’t offer to counter Chaos or to overcome it. The-
re is a question in this context: does constructivism approach have a me-
aning and a force to change human? The metaphor of “death of subject”
has become an impetus of a new sense of epoch description. Pursuing
such a thought, G. Deleuze has proposed to discuss the subject topic in
the concept of “Fold” which designated the possibility of “a new peculiar
subjectivity” existence and it became the “subjectivation zone”.

In frame of non-classical epistemology new researches lead us to the
necessary revision of certain classical epistemology guidelines in regard
to the comprehension of knowledge and the possibilities of it substantia-
tion as well as to the comprehension of consciousness and “I” as a bearer
of knowledge. Naturally this situation pushes out such issues as: who
constructs and by what laws? So, modern epistemology gets the status of
Evolutionary constructivism and classical epistemology subject is ack-
nowledged as the one located out of reality. I. Chernikova, the represen-
tative of non-classical epistemology, emphasizes (Chernikova I., 2011,
p.72-73):

...the correspondent theoretical comprehension of such reality is inseparable of the
mental and communicative processes, and imagination and creative work are
opposed to logicism as a scientific method. World ontology of such objects is mani-
fested by means of human psychology. We learn to see the world less through devi-
ces and more through human, the point is we learn to see human.

Reviewing researchers on constructivism peculiarities, particularly
M. Brosig’s investigations, it’s useful to focus on two clauses. First: con-
structivism remains a potent scientific approach not only for theoretical
studies. It might be the bearer of practically aimed guidance. Second: the-
re is a huge relevance of rationality in using the approach. However
M. Brosig in his article “No Space for Constructivism? A Critical Appra-
isal of European Compliance Research” emphasises that there were ne-
glected many factors in researching of causal links mechanism in com-
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plying with norms. In fact these factors are capable to change content
and meaning of the norms. That’s why author indicates the necessity to
take into account transformation of rationality (Brosig M., 2012):

The fact that actors act rationally does not tell us very much about why they do so
or where rationality is coming from or how it is changing over time. In this context,
constructivism has not challenged the importance of rational behaviour perse (pre-
ference formation can also be explained with recourse to rational theories) but has
argued that those conditions which constitute preferences, norms, and institutions
cannot be less consequential than those conditions which directly trigger a certain
action.

It’s worth to pay attention to the conclusions made by M. Brosig in
his work, he begins with follows: “This article problematizes the domi-
nant ‘rationalist turn’ within compliance research”. So he points out the
limited nature of rational approach especially because many researchers
rely on the old kind of rationality. It confirms our idea that Enlighten-
ment rationality in contemporary culture/world lost its value and re-
levance.

Thus the subject determined by Enlightenment rationality has to le-
ave off map of the 215t century philosophy. Replacing the idea of “death of
subject” the subjectivation concept is formed according to a new condition
— a new sense of culture. But for comprehension and description of it the-
re should be new instruments as the categories capable to help us in the
mastering. They should help us, firstly, to realise the character of chan-
ges in culture and, secondly, to shape the principles of anthropological di-
mension so long-wished for further researches in the humanities.

3. Instruments of after-post-Modern culture
in the Humanities (to the problem
of a new anthropological dimension formation)

In Classical early-modern metaphysics Reason used to be the real
home for human, and starting with Early Modern time this situation had
promoted the designation of culture as the culture of meaning. Nonethe-
less there might be said Post-Modern attempted to initiate the erosion
process. It has led to the ambiguous evaluation of Post-Modernism in our
life. After Post-Modernism phenomenon we have faced with after-post-
-Modern culture declares itself as based on the former Post-Modern rese-
arches. There have emerged the theoretical elaborations in the huma-
nities which refuse of Enlightenment rationality, characterise the culture
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of Meaning and reveal the courage to evaluate subjectivation in a new
comprehension context of the humanitarian practices. H.U. Gumbrecht
has proposed the humanitarian research transformation program and
declared two epistemological breakthroughs in the humanities. He
requires ensuring about human’s return to reality inasmuch as the “cul-
ture of meaning” becomes destructive without the “culture of Presence”
(Gumbrecht H.U., 2006, p.86).

To Gumbrecht’s mind the analysis of culture is possible on condition
of request to the complex patterns assemble together the culture of me-
aning and the culture of Presence components. New culture correlates
human transformation for the better with Space refusing of independent
human activity. “In the culture of Presence the world is the one where
people try to sustain relations with it including themselves that is their
bodies, and in the culture of meaning people have a tendency to consider
world transformation (improvement, reduction, etc.) to be their mission”
(Gumbrecht H.U., 2006, p. 88-89). Such position requires using both cul-
tures instruments.

He has named the categories that “hook” the Presence phenomena.
There are the bodies in the culture of Presence but not the subjects so re-
presentative in the Modern. Knowledge is a result of the world self-reve-
lation comprehended as a gift, but not an effect of a human’s interpreta-
tion. Space becomes the issue of a special attention. That’s why alongside
with spirit, consciousness, res cogitans categories there should be used
such categories as the body, the body as a space part, knowledge opens
through the events, things, inclusion of the body into space rhythms, space
of people relations establishing, etc. (Gumbrecht H. U., 2006, p. 86). Gum-
brecht has named Post-Modern tradition a kind of “Constructivism aber-
ration” and explained it as well. Thus in Western Culture the precipice
between pure spirituality of human existence and pure materialness of
the world became the extreme one. The culture of meaning formed the
subject-object paradigm and ontology of it was dependent on the human’s
consciousness processes. Gumbrecht has named this position the anti-
-substantial one and it can’t break the harsh interaction between subject
and object. However the culture of Presence gives the opportunity to refu-
se the total control. To his mind comprehension of these two cultures
opposition might help us to resume the contact with the world of things
and to leave the subject-object paradigm.

The culture of presence idea was formed on the basis of two epistemo-
logical upheavals. In first one Gumbrecht proposed “non-hermeneutical
program” of literary criticism emphasising on analysis of communications
when the core interest “moves from interpretation to appearance of
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meaning at the concrete historical and meta-historical levels” (Gum-
brecht, H. U., 2006, p. 26). The second epistemological upheaval was fo-
unded on the “production of Presence” effects that gave the opportunity to
propose more expanded approach to communication including effects of
Presence, effects of touch, closeness or intensity of space interaction, inc-
lusion of bodies locations and their space relation to the world and its
items. And the key is that meaning formation process “gets” into depen-
dence of such relations.

Brosig emphasises also the particular significance of communicative
processes when applying constructivism’s method (Brosig M., 2012):

Constructivists have argued that the discursive nature of social kinds (including
norms and preferences) follows a logic of argumentation in which communicative
reasoning structures the discourse (Risse, 2000). While the rational approach to
norm compliance uses a concept of fixed norms, norm validation requires a conti-
nuous norm construction process entailing discursive elements. The constructivist
assumption is that sustainable compliance is less a function of effective sanctio-
ning but much more reliant on the acceptance of norms by the state and communi-
cative leadership by providing supreme reasoning. Exploring conditions for norm
acceptation, has so far not figured prominently in the compliance scholarship.

Hence, if in metaphysical tradition all the relations are dependent on
the human’s consciousness processes and Post-Modern tradition focuses on
this situation, the culture of Presence insists on the break with the Carte-
sian-metaphysical tradition. Comprehension of new oppositions allows
“providing the universal distinctions” that give place for a new “intellectual
surrounding” and look not for paradigm dominance but for “production of
Presence” in science, education and life (Gumbrecht H. U., 2006).

Constructivism is aimed at effect on reality even at building it. Obvio-
usly in natural sciences constructivism is welcome because of the link
with the evolutionary constructivism. Hence the question is: in what con-
text we have to comprehend reality? Could we characterise it as passive
and suitable for “guidance”? But there could be also put the question abo-
ut its activity. According to Modern that is Cartesian tradition reality do-
esn’t have active capabilities. In frame of Post-Modern it is only the ironic
product resembles narcissism. Curious enough, reality positions itself as
an active substance in opposite to subject became not only inactive but it
unexpectedly disappears. It was not accidentally that E. Husserl queried
about the crisis of science: the last one had lost the contact with real life
basis and replaced the real life world by the imitative world of abstrac-
tions. Probably, continuing Husserl’s ideas J. Horgan describes modern
science ironically that is ambiguous. Consequently it might be said that
science today 1s enough complicated as for the issues of reality.
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4. Presence phenomenon meaning
for anthropological dimension

Culture obviously relies on anthropological dimension as it is the cen-
tral axis of human formation process. Paradox situation aggravates, on
the one hand, by still metaphysical comprehension of the anthropological
base and, on the other hand, by the emptiness of its existential dimension
as far as existence of today’s education doesn’t deal with metaphysical
paradigm. It presupposes a certain problem and absence of the transcen-
dental reference points. Because of this anthropological dimension of edu-
cation remains inefficient and doesn’t give real reference points for the
obtaining of the transcendental “keys”. Existence requires the transcen-
dental functions as optics, as a key of reality namely it has cognitive and
vital meaning.

There is a question: what in new culture ought to be the transcenden-
tal? The response could be found relying on A. Badiou’s event philosophy,
F.R. Ankersmit’s experience philosophy, post-soviet time and space cultu-
ral studies of the fall of 20th century, E. Levinas’ philosophy of the Other,
etc. A. Badiou reflects upon science in the event philosophy context and
evaluates an experience in a new way (Badiou A., 2010). F.R. Ankersmit
actually discovers an experience anew: it is not reduced to language, so-
mething generates meanings is the most essential for it. Experience over-
comes the linguistic transcendentalism of the humanities where “langu-
age speaks by human and subject acts as a language author. For him not
fact or narrative manifests history but experience-event the out-language
status of which is determined by its height” (Ankersmit F.R., 2007, p. 21).

S. Downes and G. Siemens began to speak about new importance of
experience in education (Downes St., 2010; Siemens G., 2005). They have
offered their vision of educational process — by connectivism named it “an
education theory in digital epoch”. These scientists-practitioners aim at
analysing the opportunities of education in the technical-and-technologi-
cal explosion time. The main task of this education form is permanent
building of a net and creating practical models which allow to copy actions
and to classify the interactions between students and community. Event
becomes the element of Presence. That’s why the issue of virtual world
probability emerges moreover in this world Presence category occupies the
key role. The discussion and the realisation of this category could be found
in the works of M. Heidegger, J.-L. Nancy, J. Derrida, U. Eco, G. Deleuze
but for us H.U. Gumbrecht’s researches became the real indicator of the
category comprehension. He reflexes about Presence and about production
of it. H.U. Gumbrecht insists (Gumbrecht H.U., 2006, p. 29):
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...for us “the present one” is situated (wholly according to the content of Latin form
prae-esse) directly in front of us, in the dimension of our bodily accessibility and
perceptibility... the word “production” will be used according to the shape of its

LT3

epistemological meaning. If producere means precisely “endure”, “put forward”, in
expression “production of Presence” there would be underlined that perceptibility
effect made by the material means of communication remains in continuous
motion. That is to say, talking about “production of Presence” we understand that
(space) perceptibility effect made by the means of communication depends on spa-
ce motions of more or less closeness and more or less intensity.

As we see H.U. Gumbrecht emphasizes already not the social identity
constructing but the form of the subjectness — respondent or capable to
response. Hence there are substantiated human’s responsive characteri-
stics as an ability to share experience and as a response to significant
event. It proves that experience sphere has to follow communication hori-
zon (presupposes outlet to the transcendental) with opportunity to share
experience. Autonomous active subject disappears making possible the
emergence of Presence phenomenon by virtue of anthropological bounda-
ry of subjectness formation as far as this subjectness can respond, com-
passionate, be responsible for others, etc. It’s interesting in researches of
computers, audio and video means of communication Presence category is
discussed in different contexts. Transition to a new level of ICT maste-
ring and elaboration confirms the necessity of all human’s dimensiona-
lities safekeeping and transmitting by the means of communication be-
cause those dimensionalities constitute today such a capacious concept as
“Presence”.

So the natural question is how much constructivism may include in
the Presence idea and the idea of subject capable to response. Is it possi-
ble yet to talk about its realisation as a basis of a new anthropological di-
mension? To our mind the research of constructivism in its anthropologi-
cal characteristics acquires the proponents.

American psychologist J. Raskin (“Journal of Constructivist Psycho-
logy”, editor-in-chief) writes that social constructivism is realised not by
isolated people, but “in coordinated people’s actions in concrete contexts”.
Constructivism’s rationality presupposes a particular significance of each
subject’s personality features as much as “socially determined meanings
are constructed collectively”. Meanwhile there is a special contribution of
historical context of any ethical norms and even standards. He writes
(Raskin J., 2017):

It is not that there are no shared standards for objectively determining what pe-
ople did; it is just that these standards, in being used to judge behavior, are inevi-
tably reflective of the way we ethically make sense of things at the current mo-
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ment in history. This is what makes evaluating the ethical actions of people from
past historical eras challenging. Still, that does not mean we should not or cannot
do so.

For Raskin historical experience gains the special meaning as well as
nowadays history’s moment and certainly each one’s personal features
including personal experience (Raskin J., 2017):

While writing this, I was reminded of George Kelly, who said the questions we ask
are often more important than the answers we give them. If so, then I hold out
hope that the present exchange has succeeded in some small way by contributing
to an ongoing dialogue. I believe that any thoroughgoing account of ethical me-
aning making must take into consideration both the social and personal aspects of
construing, while also acknowledging that ethical constructs — once devised — beco-
me experientially real things people can use to evaluate events and govern their
actions.

There may be supposed that Presence category helps to emphasise in
constructing of reality and facilitates the consistency in these processes.
Nonetheless the focus 1s such experience which is capable to elevate hu-
man to the transcendental level.

The most topical research areas today using the Presence category
are robotics, artificial intelligence and consciousness work analysis. Con-
temporary transition to a new level of ICT mastering and elaboration
requires complete comprehension of human basis and it is impossible
without Presence category. M. Lombard and T. Ditton talk about six diffe-
rent conceptual notions of Presence expressing that analysis of the litera-
ture on this phenomenon is still in its initial state (Lombard M., Ditton
T., 2006). The scientists of the virtual world psychology manifest particu-
lar interest to phenomenon. For example, Kwan Min Lee defines it as
“a psychological condition in which the virtual objects are perceived as
the real ones by different ways: as sensory as non-sensory” (Lee Kwan
Min, 2004). But the achievements in three-dimensional things creating
are the most impressive. 3D technology was developed almost for three
decades but only in 2013 it was claimed to be the most wonderful way of
goods production in the world. The breakthrough technology of 4D prin-
ting on the basis of Programmable matter (PM) conception has become
the consistent continuation of the previous 3D. Indeed the matter but not
the materials as the elaborators insist: to their mind there is the tran-
sition to the philosophical categories domain (4D printing: the path to
programmable matter, 2017).

The Presence issue is analysed in neurophysiological researches of
V.S. Ramachandran (Centre for Brain and Cognition, University of Cali-
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fornia, San Diego). In his book “The Emerging Mind” Ramachandran has
considered traditional for philosophy questions about art explaining its
significant influence on human in the situation of Presence in front of ma-
sterpiece. To his mind (Ramachamdran V., 2006, ch. 4, p. 11):

...solutions of aesthetic problems are in the deeper comprehension of the links be-
tween optic brain centre and emotional limbic structures (as well as between go-
verning internal logic and evolutionary basis). As soon as we get clear comprehen-
sion of the links, we'll be closer to the huge chasm separates two cultures — science,
on the one side, and art and philosophy — on another.

We may be sure Ramachandran’s researches bring us closer to a new
type of culture. Unsurprisingly, neurophysiologist A. Damasio (Universi-
ty of Southern California, Salk Institute, Brain and Creativity Institute)
in his work “Descartes’ Error: Emotion, Reason, and the Human Brain
Kindle Edition” positions himself to be a proponent of anti-Cartesian
revolution.

New scientific-technological direction of NBICS-convergent model de-
velopment as a technological modification catalyst of technological and
social medium became an impetus for conscious going out of Enlightenment
paradigm and Enlightenment rationality (Bainbridge W.S., Roco M.C.,
2005; Bainbridge W.S., Roco M.C., 2016). There are more and more resear-
ches emphasize an avoidance of one-sided utility and keeping in mind the
invalidity of extreme rational approach (in Descartes’ meaning) when
communication (particularly with machines) is based on the abstract phe-
nomena of human thinking separated of his body. Though contemporary
scientific investigations focus mostly on provocative actions connected
with artificial intelligence. We remember how J. Delgado, professor of
Yale University, in 1960s carried out the experiments on animals when
implanting electrodes into their brains and controlling the situations
scientist needed. Scientific community was concerned at the developing
project. But after Delgado’s book “Physical Control of the Mind: Toward
a Psychocivilised Society” there was made a decision to prohibit the expe-
riments. Obviously Delgado’s constructing activity intersected in perspec-
tive with the menace of great Utopias’ technologies so ethical and anthro-
pological issues would become unacceptably acute.

Sometimes we can’t evaluate interactions between science and philo-
sophy, science and art, science and education. Knowledge of these key po-
ints becomes high-demanded thanks to the culture of Presence.
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Conclusions

As we see natural and technical sciences as well as IT-sciences em-
phasise constructivism and attach its evolutionary status, but the huma-
nities’ attitude to it is enough ambiguous. The topic of human and reality
construction is discussed in philosophical, scientific, educational, social
and psychological circles. There is founded the paradox situation when
sciences’ optics is forming by different anthropological dimensions.

If we talk about an epoch of a new attitude to the world and human
when phenomenology of subjectness is a responsive one, entirely different
culture is revealed. It “clears” a place for a new intellectual medium ne-
eds to be free of an awful constructivism position formed on the metaphy-
sical comprehension of subject. In the contemporary humanities anthro-
pological dimension could be understood only in the context of the culture
of meaning and the culture of Presence synthesis because the content of
the last one is out of Enlightenment rationality traditional norms and it
means failure and even collapse for them. In the culture of Presence the-
re are such values as experience effect, strong impression effect and even
transcendental level of this strong impression. The psychosomatic pheno-
mena of empathy and capability to response may/have to become the me-
diator between human and human, human and nature, human and Uni-
verse.

Culture focused on the processing of human relations has to effect on
a crucial transformation of human and total openness together with self-
-realisation has to determine future pathways. New intellectual medium
as we see focuses not on the social construction of identity but on the
nascence of subjectness capable to response. Such position is aimed at
full-fledged dialogue with real world — empathetic and intensive. So, an
issue of anthropological paradigm invalidity remains unsolved.

ANTROPOLOGICZNY WYMIAR KONSTRUKTYWIZMU
W KULTURZE OBECNOSCI

(STRESZCZENIE)

Zgodnie z zatozeniem autoréw funkcjonowanie czlowieka w takich sferach, jak:
nauka, epistemologia, edukacja, rozne praktyki zyciowe itp. coraz czesciej opiera sie na
konstruktywizmie. Autorzy podkreslaja, ze juz w XX w. byl oczywistym fakt, ze jesli
podejécie konstruktywistyczne opiera sie na o$wieceniowej racjonalnosci, to powoduje
wiele zagrozen 1 negatywnych konsekwencji. Powodem takiej sytuacji jest specyficzne
pojmowanie podmiotu, ktére wplywa na niedoskonaty antropologiczny wymiar racjo-
nalno$ci. Analiza modyfikacji tego zjawiska sklonila autoréw do uwzgledniania idei
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kultury obecnoéci, zwlaszcza podejmujac te kwestie w wymiarze antropologicznym.
Kultura obecnos$ci w tym kontekscie ,zwalnia” miejsce dla nowego ,intelektualnego
otoczenia”, charakterystyczna cecha ktorego jest obecno$§é nagannej konstruktywi-
stycznej pozycji, ktora zostala uksztaltowana przez metafizyczne rozumienie podmio-
tu. W artykule przedstawiono zakres pojeciowy tej kultury, podkreslono jej znaczenie
w nowych warunkach zycia oraz przeanalizowano zjawisko obecno$ci w badaniach
prowadzonych przez wspoélezesnych naukowceéw. Kultura obecnoéci przyczynia sie do
zaniku autonomiczno$ci podmiotu. W wyniku okre§lonych zdarzen owa podmiotowosé
moze by¢ zastapiona subiektywizmem, dla ktérego charakterystyczna jest zdolnoéé do
reagowania, empatii, odpowiedzialnosci za innych itd. W zwiazku z tym wspdtczesna
humanistyka musi ponownie odwotaé sie do wymiaru antropologicznego, poniewaz
zrozumienie przedstawionego w artykule zjawiska nie moze by¢ rozwazane wylacznie
w tradycyjnych normach o$wieceniowej racjonalnoéci i dyskursie metafizyki.

ANTHROPOLOGICAL DIMENSION OF CONSTRUCTIVISM
IN THE CULTURE OF PRESENCE

(SUMMARY)

To the authors’ mind human activity is more frequently based on Constructivism
in spheres as science, epistemology, education, upbringing, number of living practices,
etc. The authors emphasize if such approach relies on Enlightenment rationality the-
re are many risks and negative consequences of it using what was obviously already
in 20th century. The reason is in specific comprehension of subject that influences on
imperfect anthropological dimension of the rationality. Analysing of its modification
has necessarily led the authors to take into account the Culture of Presence idea in
the process of anthropological dimension realisation. The Culture of Presence “clears”
the place for a new “intellectual surrounding” where there is a need to leave the awful
Constructivism position formed through metaphysical comprehension of subject. In
the article there were proposed the categories of those culture, there emphasizes their
relevance in new life conditions and there was analysed the Presence phenomenon in
the contemporary scientists researches. The authors underline the Culture of Presence
basis and implementations of this culture contribute to disappearance of self-contained
subject. In the event situation the subject could be replaced by subjectivity capable to
respond, to empathize, to be responsible for others, etc. The contemporary humanities
need to renew anthropological dimension inasmuch as comprehension of it cannot be
guided at traditional norms of Enlightenment rationality and metaphysics discourse.
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Introduction

The game is a constant companion of human society since its emer-
gence. Game creates a special form of social reality with its own rules,
ethics, specific subject-object and subject-subject relations. In the epoch of
digital reality, when virtuality becomes the main space of people’ commu-
nication and cooperation, videogames become the dominant type of ga-
mes. Today, there is every reason to claim that a videogame has been
phenomenalized into a special type of culture, the study of which is of si-
gnificant scientific interest.
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Presentation of the main research

The scientific discourse is represented by a variety of approaches to
defining the culture. This multiplicity predetermines the polydefinability
of the researched concept and its irreducibility to a single conceptual defi-
nition. Often “culture” is applied so broadly, merely as “social pattern”,
that it means very little (Surber J.P., 1998). Highly specific, idiosyncratic
definitions also abound where the term is used in various contexts in sup-
port of any agenda.

When the term “culture” first appeared in the Oxford English Dictio-
nary around 1430 it meant “cultivation” or “tending the soil”, following
the Latin tradition of defining this term. Into the 19th century “culture”
was associated with the phrase “high culture”, meaning the cultivation or
“refinement of mind, taste, and manners” (Tharp B.M., 2009, p. 2). Defi-
nitions of this term existing in modern scientific discourse have simila-
rities, what allows analyzing components of culture. In article ‘What is
culture? A compilation of quotations’ (Spencer-Oatey H., 2012, p. 2) seve-
ral key definitions of culture were given. We analyzed definitions given in
this article and revealed next common features: culture is a complex of
values, orientations, beliefs, behavior etc.; it is shared by individual as
a member of society and by whole society.

In 2001 the UNESCO noted that culture should be regarded as “the
set of distinctive spiritual, material, intellectual and emotional features
of society or a social group, [that] encompasses, in addition to art and lite-
rature, lifestyles, ways of living together, value systems, traditions and
beliefs” (UNESCO, 2001).

The term “culture” has different associations according to whether we
have in mind the development of an individual, of a group or class, or
whole society. The culture of individual is dependent upon the culture of
a group or class, and the culture of the group or class is dependent upon
the culture of the whole society to which that group or class belongs. The
culture of individual cannot be isolated from that of the group, and the
culture of the group cannot be abstracted from that of the whole society
(Eliot T.S., 1949, p. 19, 22).

Culture 1s dynamic because ideas and values change, often very quic-
kly, over time. Culture is multiple because it contains the activities of diffe-
rent classes, of different races, of different age groups. It is conditioned by
political and economic forces: government policies, corporate research and
development, market competitions. It is full of oppositions (Murphie A.,
Potts J., 2003, p. 7-8).
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A digital culture is, like every culture, constructed according to norms,
rules and traditions (Digital culture, Play, and Identity, 2008, p. 3). There
are some differences between different types of culture, caused by the dif-
ferences of basis of culture forming. So, to understand the essence of cultu-
re, we should disclose main features of its central phenomena. In case of
videogame culture such phenomena are videogames as objects of culture
and people who are connected with videogames (gamers, players, specta-
tors, participators) as subjects of culture. Interaction between subject and
object form ethics, morals, lifestyle etc. which are applied inside video-
game culture and sometimes intersect with common culture. These moral
features, as well as material features created in process of interaction,
also are significant part of videogame culture.

Videogame culture is not identical with the digital culture and is not
a part of the digital culture. In our opinion, they are two different types of
culture that intersect with each other, have both common and specific fe-
atures. Therefore, the purpose of our article is to analyze the videogame
culture as a special phenomenon of modern society that demonstrates its
uniqueness in relation to other types of modern culture.

The difficulty of analysis of videogame culture lies in fact that there is
no common definition of the videogame. It is also worth noting that cur-
rently there is no common approach to defining the videogame in scienti-
fic discourse (Horban O., Maletska M., 2018, p. 29-33). In 2017, famous
videogame researcher Rafaello Bergonse proposed the complex definition
of videogame that was based on its five essential properties. He defined
videogames as “a mode of interaction between a player, a machine with
an electronic visual display, and possibly other players, that is mediated
by a meaningful fictional context, and sustained by an emotional attach-
ment between the player and the outcomes of her actions within this fic-
tional context” (Bergonse R., 2017, p. 253).

However, this point of view was widely criticized by scientific commu-
nity. In 2019, Finnish philosopher Jonne Arjoranta published critical re-
marks, stating that R. Bergonse ignored several previous researches that
did not fit in his conception, and other essential features related to defi-
ning videogame. For example, the definition of R. Bergonse excludes zero-
-player games and games that are not played on “electronic visual dis-
plays”, like Johann Sebastian Joust or games in the Audio Game Hub.
Bergonse also failed to consider the fact that videogames are games at le-
ast to some extent (Arjoranta, J., 2019, p. 1).

Many existing videogame definitions are based on the “game” con-
cept. Analyzing problems of defining, J. Arjoranta noted that “there is no
final definition of games as long as there are people capable of both
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playing games and thinking about them” (Arjoranta, J., 2019, p. 7), be-
cause the world, people and their culture are changing. New examples of
games or new practices around games need new definitions. In order to
demonstrate it, J. Arjoranta used an example of the board game Mehen,
that was played in Egypt over five thousand years ago. Mehen was some-
how connected with burial rituals, but its exact purpose and rules have
been lost. J. Arjoranta stated that “even if the original rules of this game
were found, playing it as part of a funeral now would be equally odd and
possibly offensive. Mehen might have not changed, but the culture aro-
und it has” (Arjoranta, J., 2019, p. 7).

The approach to defining the game, proposed by some modern philo-
sophers, conceptually based on the Wittgensteinian “linguistic turn” in
philosophy (Wittgenstein L., 1922), can be named the “language-game
approach” (Arjoranta J., 2014). At the same time, this approach refers not
to the analysis of the games themselves, but to the direct defining of the
“game” concept. This direction of scientific researches is of undoubted in-
terest, however, it goes beyond the scope of the purpose and objectives set
by the authors of current study.

Defining games, many scientists try to find a common core for diffe-
rent games. Videogame culture is formed from different types of games
that may have too few common features to be compared, however they all
are games. So-called Zero Player Games (ZPGs) and Massive Multiplayer
Online Roleplaying Games (MMORPGs) serves as an example of this dif-
ference. These types of videogames are different not only in their mecha-
nics, but also in player actions, attitude and behavior about the gameplay
— process of playing.

Zero Player Games require no player to be played. The player acts as
spectator and in some ZPGs can influence on the process of playing, but
does not participate directly. One of the popular ZPGs is Progress Quest,
which is indeed well-known as the progenitor of idle games — games with
simple and minimal interactions. It was developed by Eric Fredricksen as
a parody of fantasy-themed massively multiplayer online role-playing ga-
mes like Ever Quest and released in 2002. It has been upgraded many ti-
mes since then and is available for all platforms today. Setup the initial
character, and the game progresses on its own. A set of progress bars is
accompanied with lines of text describing the character activity. First
a prolog, and then combat acts. The artificial character goes on a monster
hunt. In time, some loot is accumulated, and the character goes to a mar-
ket to sell it. The earned money is used to buy equipment, and then the
hunting continues again (Top 10 Zero Player Games, 2017). The game is
independent of player’s actions, player simply starts the game and then it
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works without any participation. Other examples of ZPGs, as Godville,
may propose short list of actions with the help of which player may chan-
ge the situation on the game. However, these actions are randomized,
and they may have no influence on the process of game. Some actions
should be repeated several times to show certain results, some actions
may have different impact after each repetition. ZPGs would not be inte-
resting for players who want to interact with game process directly.

Another mechanics are offered by so-called MMORPGs. Massive Mul-
tiplayer Online Roleplaying Games (MMORPGs or MMOs) are often con-
sidered highly social gaming spaces. Thousands of players share the
same persistent game environment and control a single character, often
in a fantasy of science-fiction scenario. As roleplaying games, they usual-
ly follow the hero’s journey narrative with the development of the players’
characters as the main goal of MMOs. They start out as nobodies and be-
come stronger as they advance through the narrative. During their
travels, players typically face challenges that force them to cooperate and
create social tiles. Most games also force players to choose a specific role
during character generation to either deal damage to opponents (dama-
ge), support other players by healing (healer), or draw enemies away
from them (tank) (Pietschmann D., Liebold B., Valtin G., 2017). Such ga-
mes require player’s skill, attention to the process of play and continuous
Interaction to be played.

One of the most famous MMOs is World of Warcraft. It was launched
in November 2004, and by March 2007 it had 8.5 million active subscri-
bers spread across four continents: Europe, North America, Asia, and
Australia. The game is played online on servers run by Blizzard Enterta-
inment. Hundreds of servers run independent copies of the game, each
server allowing several hundred players to be online at the same time.
Servers are designated for different geographical regions and run different
languages (Digital culture, Play, and Identity, 2008, p. 4). In 2015, when
Activision Blizzard last reported on World of Warcraft's subscriptions, the
game had 5.5 million global subscribers (Estimated number..., 2019). This
game forms complicated world with in-game mythology, ethics, social sys-
tem. These parts of the space of this game influence on player’s worldview
and behavior, attitude to actions in this game and other games.

Differences between types of videogames may come from different
manifestations of play in culture. Human culture has been connected
with games since the beginning. Games in culture have different forms
and levels of engagement. In his book ‘Homo Ludens’ Johan Huizinga de-
scribes the play-element in culture and specifics of games in different ty-
pes of human activity. According to his concept, play is elder than culture
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in general. Many cultural phenomena, as, for example, religious rituals,
are based on play. Play-forms can be found in philosophy, in art, in po-
etry, even in law and war.

J. Huizinga marks several characteristics of play in culture. The first
main characteristic of play: that it is free, is in fact freedom. He notes
that “Play to order is no longer play: it could at best be but a forcible imi-
tation of it. It is never imposed by physical necessity or moral duty. It is
never a task. It is done at leisure, during “free time”. Only when play is
a recognized cultural function — a rite, a ceremony — is it bound up with
notions of obligation and duty”. A second characteristic is closely connec-
ted with this, namely, that play is not “ordinary” or “real” life. It is rather
a stepping out of “real” life into a temporary sphere of activity with
a disposition all of its own. Play is distinct from “ordinary” life both as to
locality and duration. The third main characteristic of play: its secluded-
ness, its limitedness. As J. Huizinga says, “It is “played out” within certa-
in limits of time and place. It contains its own course and meaning. Play
begins, and then at a certain moment it is “over”. It plays itself to an end.
While it is in progress all is movement, change, alternation, succession,
association, separation. But immediately connected with its limitation as
to time there is a further curious feature of play: it at once assumes fixed
form as a cultural phenomenon. Once played, it endures as a new-found
creation of the mind, a treasure to be retained by the memory. It is trans-
mitted, it becomes tradition. It can be repeated at any time, whether it be
“child’s play” or a game of chess, or at fixed intervals like a mystery.
In this faculty of repetition lies one of the most essential qualities of play.
It holds good not only of play as a whole but also of its inner structure”
(Huizinga J., 1949, p. 8-10).

Videogames may be characterized the same way with some differen-
ces. Similar to other games, videogames may be leisure or hobby, players
are free to decide whether play or not. Sometimes, however, videogames
become some kind of obligation — if we speak about earning money with
the process of playing. Videogames may be connected with ordinary and
real life more than simple games. Videogame may show ordinary life of
a person or simulate ordinary actions. For example, in Botanic Balcony
player is able to plant him or her own virtual garden and tend to it, much
like a real-life balcony in the house. Real and virtual stop being opposite
categories and increasingly become parts of a single continuum, in which
we find people, their communication practices and their acts of social life.
Players are more than users, they become spect-authors, themselves pro-
ducers of the game’s contents, and the game becomes more and more expe-
rience (Nardone R., 2017, p. 52). Videogames also may have no proper en-



Phenomenon of Videogame Culture in Modern Society 129
Studia Warminskie 56 (2019)

ding. Some games are limited and have moment when they are “over”,
but this does not pertain to the entire range of videogames. The video-
game Slime Rancher may serve as one of examples of limitless videoga-
mes. The game tells the story of a woman looking after the special rancho
with so-called “slimes”, however, the game does not end after the end of
the narration. Player may continue playing and the gameplay does not
change in this case. However, there also are videogames that cannot be re-
peated or that change with each repetition. For example, different ways of
playing Undertale, role-playing game, change the narration in it. There are
also genres that suppose one-time playing of the game or certain levels of
the game. One of such genres is so-called Roguelike. In Rogue games each
level of the dungeon is initially unknown and is progressively discovered
as the rogue advances in the dungeon. Rogue has been one of the earlier
examples of procedural generated levels, which was one of the main no-
velty when the game was introduced: every time a game starts or the
player dies, a new level gets generated, every time different from the pre-
vious ones (Asperti A., Pieri C., Pedrini G., p. 146-147). So, once played,
the level cannot be replayed again, game become different from its pre-
vious appearance that since the moment of change exist only in memory
of a player.

We should also mark some difference between play and game. In
‘Homo Ludens’ J. Huizinga analyses language aspects, but he does not
mark “play” different from “game” in English. He only notes that “playing
1s no “doing” in the ordinary sense; you do not “do” a game as you “do” or
“go” fishing, or hunting, or Morris-dancing, or woodwork — you “play” it”
(Huizinga J., 1949, p. 37). He examines words with meaning “play”,
“game” in other languages, including Greek and Latin. Similar analysis
was conducted by G. Frasca. He showed parallel between Greek, Latin
and English words: paidea as an equivalent to the English noun play,
and ludus for the noun game. Paidea is “Prodigality of physical or mental
activity which has no immediate useful objective, nor defined objective,
and whose only reason to be is based in the pleasure experimented by the
player”. Ludus is a particular kind of paidea, defined as an “activity orga-
nized under a system of rules that defines a victory or a defeat, a gain or
a loss”. Among videogames we can find examples of both paidea and
ludus. Ludus have a defined set of rules. These rules can be transcribed,
and easily transmitted among different players. Frasca mentioned Pac-
-man, Doom, Mario Bros., Myst as ludus examples. (Frasca G., 1999).
Mentioned above Botanic Balcony is the game that belongs to paidea
type. There are no conditions of victory or defeat in it, it is played for re-
lax and pleasure.
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We focus on the substance of videogames because the diversity of
them creates the complex structure of videogame culture. Being different
in so many characteristics and being partially different from games in
common culture, videogames have formed special space with norms, rules
and traditions, lifestyle and way of thinking, art and literature based on
them. The common culture produced videogames; now culture is reflected
and reproduced by videogames.

J. Huizinga also pays attention to a membership of play-communities
that are formed in process of play, contest etc. A play-community general-
ly tends to become permanent even after the game is over. As J. Huizinga
says, “Of course, not every game of marbles or every bridge-party leads to
the founding of a club. But the feeling of being “apart together” in an ex-
ceptional situation, of sharing something important, of mutually withdra-
wing from the rest of the world and rejecting the usual norms, retains its
magic beyond the duration of the individual game” (Huizinga J., 1949,
p. 12). In case of videogames the process of community forming is also
present, people in these communities are united not only by process of
playing, but also by similar worldview, values and moral norms, that
often form in the process of interaction with the game. Videogame com-
munities also serves as places to teach newcomers and share experiences.
In our opinion, they are more stable than play-communities that were de-
scribed by J. Huizinga.

Videogame community consists of people connected with videogames
directly and indirectly, and also norms, ethics etc. of them. People who
are directly connected with videogames are often named gamers. Howe-
ver, this term may refer to people who simply play the game or to people
for whom videogames are more than entertainment or hobby. According
to ‘Cyberculture. The Key Concepts’ a gamer is one who plays computer
games as a hobby. This is a term of self-identification used by those who
make heavy use of games. Gamers can have negative attitudes to what
they describe as ‘casual gamers’. The industry and some individuals use
the term ‘hardcore gamers’ to describe those who are most committed (Cy-
berculture. The Key Concepts, 2004, p. 73). In our article we use this term
in relation to people who play videogames equally with the word “player”.

The following statistics are very descriptive of quantitative parame-
ters of the subject of videogame culture. The gaming market has been
growing steadily for a couple of decades, and in 2018 it has reached histo-
ric numbers. China, the world’s largest gaming market seems to be le-
ading the way in terms of revenue generated through video games. In
2017, China produced one-quarter of all gaming income worldwide, more
than USA and Germany combined. Currently, the Asia-Pacific region is
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home to nearly 1 billion of gamers, a half of the entire gaming population
in the world. Although gaming is often associated with younger genera-
tions, an approximate 15% of gamers worldwide are aged between 51 and
65. In addition, 63% of all gamers in 2018, are from 21 to 50 years of age
(Digital Video Game Trends..., 2019). In the U.S. alone, 64% of the gene-
ral population are gamers (10 Interesting 2018 Video Game..., 2018).
These statistics show that videogames cover many people and spread wi-
dely in modern society. They are, in one or another way, bearers of gro-
wing videogame culture.

The subjects of videogame culture are not only gamers. People who
are involved in videogame culture without direct interaction with video-
games are also a significant part of it. They participate in social interac-
tion inside the culture and influence on the forming of ethics and morals.
Such people interact with user-generated content, are often interested in
videogame characters, music, artworks etc.

User-generated content comes from regular people who voluntarily
contribute data, information, or media that then appears before others in
a useful or entertaining way, usually on the Web — for example, restau-
rant ratings, wikis, and videos (Krumm J., Davies N., Narayanaswami C.,
2008, p. 10). User-generated content on videogames is a significant mate-
rial part of videogame culture. It also serves as the way of social interaction
between gamers and videogame communities. One of the most widespread
forms of user-generated content that influences much on videogame cultu-
re is so-called “streams”.

Streaming is the process of real-time transmitting the video on the
streaming platform. In case of videogame culture, it is the process of
transmitting real-time virtual game environment and the process of
playing. The phenomenon of streaming involves both people in the pro-
cess of playing and people outside of it. Researchers have identified three
types of streaming communities: eSports, Let’s Play, and Speedrunning.
The most popular live-streaming community is the eSports community,
where viewers watch highly competitive matches or tournaments, often
played by professional video game players who belong to professional le-
agues. eSports and professional gamers are often the center Twitch (stre-
aming platform) featured channels, where larger organizations broadcast
tournaments, league games, or a daily show. The second most popular
streaming community is Let’s Play. Let’s Play videos are often more casu-
al that than eSport, where the skill level of the player is not as important
as the experience the streamer provides for viewers. Lastly, the third most
popular streaming community is Speedrunning, which consists of players
racing to beat a game in as little time as possible (Foster L.B., 2016, p. 15).



132 Olexander Horban, Ruslana Martych, Maria Maletska

Filozofia

Let’s Play is also considered as phenomenon separated from stre-
aming. In this case it comprises non-narrative ‘animated filmmaking
within a real-time virtual 3D environment’. It is a contemporary social,
productive and creative form within video gaming culture, where hacking
and modifying content (modding) is often observed in the presumptive
practices of its community. There is a significant social value of Let’s
Play. Comments and replies to specific comments indicate social engage-
ment with the Let’s Play community and reinforces the connection
between the Let’s Play player and their viewers. (Boomer J., Harwood T.,
Garry T., 2018, p. 239). Let’s Play may also be considered as pre-recorded
videos, while streams are always live. These phenomena determine the
development of videogame communities and create space where norms,
values and game ethics are formed.

Intellectual and emotional features of videogame culture are ethics,
morals and values formed by game. They may correspond to similar fe-
atures of common culture or be different from it in the case of rules of be-
havior, norms etc. inherent in game social space.

Being highly social gaming spaces, MMORPGs may be used as an
example of videogame ethics, its features and forms. Miguel Sicart notes
the following about World of Warcraft as an example of ethics in videoga-
mes: “Why 1s World of Warcraft a good example of how computer games’
ethics are constructed? Because through time it is possible to see the dif-
ferent instances that create the overall values of the game. In the design
of the game, both in the rules and in their implementation as a fictional
world, we can see the designers initially affording certain kinds of game-
play, pvp, and leaving its constraining to the community. When playing
this game, players constructed an implicit code of values that controlled
the values of the game” (Sicart M., 2005, p. 16). When we speak about
World of Warcraft in particular, we can note that social interactions are
obviously affected by virtue ethics since they revolve around character
development in the virtual world. Analyzing personal and social expe-
rience of playing, researcher Gustav Oqvist noted the following about it:
“...the importance of individual acts has a much larger impact as they af-
fect other players. The overall consensus seems to be that if you are nice
to others, they will be nice to you. This is not very far from Kant’s Catego-
rical Imperative, e.g. for an act to be morally right, one must act in the
same way as one would want any other to do in one’s place. The game
mechanics encourage players to seek help from each other, but since the-
se are real persons, it is up to them to value the help they get. The fe-
edback they give also fosters other players to play better” (Oqvist G.,
2008).
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However, MMORGGs are not the only example of specific ethics. Vi-
deogames form various types of ethics, for example, so-called PvP ethics.
Dark Souls, videogame of action/RPG genre, had many rules of player
combat from the start. When the rules were changed as a result of chan-
ging the game mechanics by developers, the community of Dark Souls
changed too. This example shows the importance of in-game norms and
values for the videogame community, its solidarity and stability. As M. Si-
cart points out, “Players are morally accountable, just like computer games
are. As a matter of fact, the game as being, the actuality of the game, is
a moral object and experience because its two main elements, the player
and the rule/fictional systems, are ethical entities responsible for the well-
-being of the whole experience of playing a game” (Sicart M., 2005, p. 17).

Conclusions

The modern world is characterized by the process of gamification.
The gamification is a phenomenon of spreading of games in all spheres of
human life, starting with various professional activities and ending with
educational process. Society made the game more serious, meaningful for
the social life of a person and included it in all possible spheres of activi-
ty. Among the various types of gaming activities, videogames are beco-
ming more common and influential. The authors of current study provi-
ded an analysis of a special type of modern culture created by videogames
and their subjects. Phenomenization of the videogame culture lies in the
fact that videogames form a special space and community, specific rules
and ethics, contribute to the extension of the language through specific
terminology inherent to gamers — players constantly interacting in a vi-
deogame, create their own unique material and virtual artifacts. Beco-
ming part of the culture, videogames have a significant impact on the so-
cialization, worldview and value orientations of the individual.

ZJAWISKO KULTURY GIER WIDEO W NOWOCZESNYM
SPOLECZENSTWIE

(STRESZCZENIE)

W artykule podjeto analize dotyczaca zjawiska gier wideo jako szczegdlnego
rodzaju rzeczywistos$ci spolecznej z jej specyficznymi relacjami podmiot-przedmiot
i podmiot-podmiot. W epoce cyfrowej rzeczywistosci gry wideo staly sie dominujacym
rodzajem 1 tworza pewien fenomen kulturowy. Wyjatkowos$é kultury gier wideo pole-
ga na tym, ze buduja one specjalna przestrzen i spoteczno$é, wytyczaja specyficzne
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zasady 1 etyke, tworza wlasne unikalne materiaty i wirtualne artefakty. Kultura gier
wideo ma znaczacy wplyw na socjalizacje, Swiatopoglad i orientacje warto$ci cztowieka
jako poszczegélnej jednostki.

PHENOMENON OF VIDEOGAME CULTURE IN MODERN SOCIETY
(SUMMARY)

In given article the philosophical reflection of the game as a special type of social
reality with its specific subject-object and subject-subject relations is conducted. In the
epoch of digital reality, videogames become the dominant type of games, which has
been phenomenalized into a special type of culture. The phenomenon of videogame
culture lies in the fact that videogames form a special space and community, specific
rules and ethics, create their own unique material and virtual artifacts. Videogame
culture has a significant impact on the socialization, worldview and value orientations
of the individual.
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Introduction

The modern model of the university is focused on the commercializa-
tion of its activities. This process was initiated by the United States thro-
ugh the adoption of the Bayh-Dole Act of 1980, the purpose of which was
to create jobs and commercialize research and technology. After its intro-
duction quantitative indicators of patenting and net profit have increased
significantly. Commercialization of the model of activity of the modern
university naturally leads to the internationalization of the sphere of
education, to the creation of an extensive network of regional, national
and international ties and to the strengthening of the principles of libera-
lism in the organization of the educational process. Accordingly, an origi-
nal conception of the definition of the strategy of university activity is
formed, especially in conditions of optimization of the world market of
educational services. This concept is called New Public Management
(NPM), the content and logic of which are the subject of contemporary di-
scussions and thorough analytics.

The systemic principles of management of education are transformed
from a rigid vertical structure to a network model of structuring. Such
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a transition is conditioned by the needs of the modern information socie-
ty, which is connected with the communicative lines of the scientific and
educational partnership, life-long learning and heutagogy, the integra-
tion of scientific research and its implementation into production, the
growth of the level of labor migration and academic mobility. Heutagogy
is a teaching about self-education of an adult. Its content is also the em-
bodiment of so-called mixed, or hybrid learning. Modern technology deve-
lopment accelerates the process of changing the content demanded by the
market competencies. Accordingly, the learning process essentially loses
the opportunity to be completed and final, there is a need for continuous
training, upgrading and updating of the acquired knowledge. It is also
a specific rhizomorphous model of learning based on the belief in the fun-
damental incompleteness of cognition, need for lifelong learning as a suc-
cessful adaptation and interaction with the social environment.

Author decided to concentrate on the issues of lifelong learning ta-
king into account, that number of challenges for contemporary University
mission is even hard to be estimated. There are some challenges, produ-
ced by new cognitive strategies of social reality (Bilyk V., Sheremet I.,
2019). Some challenges have demonstrated national nature in addition to
the series of ones (Bazaluk O., Fatkhutdinov V., Svyrydenko D., 2018;
Pavlova O., 2018). Wiktor Mozgin rises the question about the correspon-
dence of contemporary University mission to the University ones, formu-
lated by Wilhelm von Humboldt, and then John Newman (Mozgin, 2019,
p. 58-62). Liudmyla Savenkova and Denys Svyrydenko underline, that
contemporary social system is easily described by the metaphor of mobili-
ty, thus all the social institutes (education, family, etc.) become mobile at
different dimensions, thus, their traditional social roles and missions sho-
uld be revised (Savenkova L., Svyrydenko D., 2018, p. 57-59). The new
social roles for student with corresponding challenges for University mis-
sion are also discussed (Wach K., Wojciechowski L., 2016). The full list of
approaches for understanding of contemporary crisis situation of Univer-
sity is too big and one’s formulation transcends the scope of this article.

The condition of the competitiveness of a modern university, among
other things, is the creation and maintenance of a creative space system.
It is logical that creativity is needed to improve and optimize the business
environment, attract investment, innovate and create products of culture,
works of art and scientific and technological developments.
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Modern University: the Philosophy of Efficiency

It is clear that, at such serious challenges, the modern university is
simply forced to revise its own foundations and reflects its own social mis-
sion. Thus, Yingqiang Zhang and Hualiang Fang (Zhang Y, Fang H.,
2018, p. 57-67) analyze the current state of transformational processes in
the model of university education. In their opinion, the absence of such
changes would indicate the formalism and inefficiency of such a universi-
ty management model. The authors insist that the best solution to this
problem will be to preserve academic traditions with the introduction of
innovative learning technologies and the creation of counseling centers,
professional associations and vocational schools.

More comprehensive approach is offered by other researchers. Jill Jo-
nes, Scott Fleming and Janet Lagurnee (Jones J., Fleming S., Lagurnee J.,
2018, p. 1-17) explore the transformation of a modern university model
at a general and political level. The authors emphasize the diversification
of the funding base of the university as one of the main factors influen-
cing the functioning and competitiveness of the educational institution.
A meaningful empirical study of this problem serves as the basis for the
formulation of the so-called “model S4E”, which details the algorithm of
effective interaction of educational institution with profile enterprises.

This model includes the following components:

1) determining the strategic value for an enterprise of this type of in-
teraction;

2) support of the enterprise by the latest developments and scientific
inventions;

3) development of synergy of activity of the enterprise and educatio-
nal institution;

4) the actual and prospective success of the enterprise.

According to the authors, the development of the interaction of educa-
tion and production is relevant both for practice in academic circles and
in the wider regional national and international levels. The problem of
determining the social mission of the University of James Arthur reveals
the example of the University of Birmingham, and exhibits the planning
and refinement of national models of the University, in particular, in the
German space in a broader motivational context. At the present stage,
the installations and goals of the university are significantly changing,
since the volume and complexity of the tasks solved by higher education
has significantly increased. Accordingly, the idea of the social mission of
the university also varies depending on the actual state of society.
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Therefore, the civilian dimension of a modern university is determi-
ned by numerous contradictions, the main of which is the growth of the
academic status of the institution of education and constant enthusiasm
for the strengthening of urban and regional ties. This problem is also be-
ing developed by C.A. McLaren: “Wide variations occur from university
to university in the nature of there cords in these categories. Among re-
cords of government and administration, however, there has generally
been a steady increase in volume, accelerating in recent years, accom-
panied by a marked elaboration in form. These features reflect develop-
ments in governmental and administrative organization which are
a response to the increasing complexity of the tasks which society has
encouraged, and indeed ordered, the universities to undertake: burdens
such as expansion in numbers and the widening of fields of study”
(McLaren C.A., 1975, p.13).

William Whyte relies on the well-known work of J. Axtell, who:
“Seeks to explain their success, arguing that they are institutions su-
stained by twelve core attributes: meritocracy, diverse sources of fun-
ding, a synergy between teaching and research, tenure for academics,
competition for high-quality faculty, openness to foreign influences, in-
tellectual freedom, strong governance, excellent education, competition
for students, commitment to public service and ‘generally attractive lo-
cations™ (Whyte W., 2016, p. 372).

But all these indicators are external, although they are presentable.
Concerning the internal prerequisites for the development of university
education, communication and their specificity should be considered im-
portant. So, Iain MacRury suggests verifying the use of object relations of
the psychoanalytic concept of dialogue to relationships and relational
structures in the management of the university. The author observes
that the quality of dialogical relationships in creative collaboration is an
important indicator of creative productivity, especially critical thinking.
The domination of hard management associated with the provision, mo-
nitoring and management of creative processes can lead to distortion of
the content of symbolic production and the negative impact on the deve-
lopment of students, the formation of the “space for thinking” necessary
for the implementation of research activities. The creativity of a modern
university 1s in demand due to the rhetoric of empowerment of students.
The author criticizes existing dialogue models, feedback loops, internal
and external audits, mechanisms and reporting procedures: “We witness
and deliver a collapse of academic spaces and practices into administra-
tive and managerial spaces and practices” (MacRury 1., 2007, p.18).
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The author’s special attention is drawn to the importance of mainta-
ining a dialogue space in the humanities and social sciences. Thus, mo-
dern institutional management models focus on managing dialogue spa-
ces that limit natural rhythms and timelines of imagination, accentuating
the value of the end and result. Therefore, Iain MacRury argues that
creative thinking manifests itself as a synthesis of an object / result and
corresponding thinking processes.

Gavin Moodie (Moodie G., 2017, p. 3) cites Axwell’s well-known view
that the United States’ elite research universities have gained such effi-
cacy through the list of factors. Denote the main content of these criteria
as follows:

1) various institutions that are meritocratic in their essence;

2) diversification of funding sources for educational institutions;

3) synergy of education and research;

4) autonomy and competition of the teaching staff of the university;

5) encouraging the best research achievements and their authors;

6) academic mobility of students, researchers and teachers;

7) creativity and academic freedom in providing educational services;

8) autonomy of universities and plasticity in management practice;

9) introduction of liberal principles of education with the provision
of personalized education, at least at the highest levels;

10) promoting the best student achievements;

11) interaction of university education with state authorities;

12) aesthetics of educational institutions and campuses.

Chris Shore and Mira Taitz analyze contemporary neoliberal rethin-
king of universities with an emphasis on commercializing their activities
as a global phenomenon, but with significant local variations. Accordin-
gly, the concept of “property” as a determinant of the definition of the
content of modern education and the links between academic science and
the management system of the educational institution is used. The au-
thors are convinced that the discussion of property reveals the existing
tension between institutional autonomy and academic freedom. The au-
thors of the transformation of the modern university model state the fol-
lowing: “The idea of the university as a place of advanced learning and
critical thinking or of higher education as a ‘public good’ whose social
mission 1s to reproduce national culture and serve the public interest,
summed up in the now-anachronistic phrase ‘education for citizenship’
has been replaced by the narrower instrumental view of university
knowledge as a personal investment and form of training” (Shore C.,
Taitz M, 2012, p. 203).
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Significant and demonstrative in the principles of the functioning of
a modern university from the standpoint of its management and efficiency
is the notion of stakeholders. The authors of the article point out a very
interesting aspect of the etymology of this notion: “The metaphor of the
‘stakeholder’ is an interesting example of institutional semantics. The
term has its origins in the world of gambling and banking. As the
Oxford English Dictionary defines it, a ‘stakeholder’ is: ‘(iln gambling)
an independent party with whom each of those who make a wager de-
posits the money or counters wagered’. The migration of this word from
a casino or betting idiom to a major principle of contemporary gover-
nance parallels the process by which neoliberalisation and New Public
Management seem to have colonised the public institutions of modern
capitalist societies” (Shore C., Taitz M, 2012, p. 208).

The blurring of the boundaries of the educational environment of the
university, the integration of the structure of the university into a certain
socio-economic and political context, and the involvement of new figures
and participants that determine the content and direction of the develop-
ment of university education is a controversial and little predictable phe-
nomenon. The authors note the following: “This relegation of academic
and professional staff to adjuncts of the university exemplifies how po-
wer relations within academia have shifted. Like the classification of
students as just one among ‘stakeholders’ whom the University identi-
fies as people to be consulted, it is a palpable signifier of how the ‘idea
of the university’ has changed: from a corporate body composed prima-
rily of teachers and students, the University is now increasingly defi-
ned as its Vice Chancellor and his senior managers and administrators
whose job is to regulate and discipline its ‘staff’ according to the prin-
ciples of financial accountancy and New Public Management” (Shore C.,
Taitz M., 2012, p. 212).

Therefore, the question arises about the necessary restrictions in this
global space of liberalism. Graham Badley thinks that the ideas of his
environmentality and pragmatism are fundamental to the ideas of a mo-
dern university. These concepts should not contradict, but complement
each other for the productive and stable development of a modern univer-
sity model. The author considers the main problem in the ability to im-
plement such a project. The obstacle on this path is called “disastrous
ideologies”, namely entrepreneurship, globalization and management.

But the future of a pragmatic university, as well as the future of civi-
lization, depends on the environmental friendliness of thoughts and ac-
tions. In this problematic field, environmental friendliness means main-
taining the balance and harmony of the existence of different species.
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Therefore, personal freedom is an absolute value in the sense that it does
not interfere and does not ruin the space of freedom of others: “The
pragmatic university would be part of a democratic and pluralist socie-
ty where an individual’s or group’s religion, however idiosyncratic, is
their own business. Society and the pragmatic university would leave
free space for individuals to develop their own sense of who they are
and what their lives were for” (Graham B., 2016, p. 634).

But meeting the demands and expectations of an indefinite number
of individuals and their groups is a very complicated task. Therefore, the
level and quality of calls faced by a modern university is growing rapidly:
“For universities are now driven by agendas set by business consul-
tants, corporate managers, financial officers, government agencies, in-
dustrial concerns and others. Universities are required by these agents
and agencies to become more business-facing, more competitive, more
economically literate, more entrepreneurial, more excellent, more glo-
bal, more instrumental, more strategic, more vocational, more this and
more that” (Graham B., 2016, p. 635).

Obviously, the role and significance of the modern university as a so-
cial institution is significantly increasing. Ashley Tull (Tull A., 2007,
p. 284) observes the responsibility of the modern university not only in
the context of the importance of finding the truth, but also in the leader-
ship for the public good, even if its content does not coincide with popular
opinion. Or, Richard Joseph Wheeler Selleck (Selleck R.J.W., 1999,
pp. 100-104) sees the mission of a modern university not only in the stu-
dy, but above all in teaching, learning knowledge. But knowledge is not
just a profession (because at the current pace of technology development
it is a risky investment), but knowledge of axiological, moral and ethical
and socio-political nature. These are the knowledge that forms the cha-
racter and outlook, but does not determine the professional activity. The
author suggests the history of universities from the point of view of social
demand, rather than the proposals produced by educational institutions.

The Philosophy of Lifelong Learning at Modern University

If we analyze the history and logic of the formation of the university,
then we have grounds to assert the following significant transformations
in the cultural context. The emergence of the university as a social insti-
tution is the apogee of the era of the written word, written text and its
authoritative interpreter. With the development of printing, the range of
authorized interpreters is growing, preconditions for the formation of li-
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beralism and freedom of interpretation are formed. As a result of the pro-
liferation of liberal principles it is appropriate to consider the delegitimi-
zation of the cultural status of the university as a center of knowledge
and cultural values.

Eclecticism and polysemanticism of contemporary culture are reflec-
ted in the model of a modern university, in particular the idea of the mul-
tiversity of Clark Kerr (Kerr C., 1963). In his opinion, a traditional uni-
versity with a dogmatic circle of people involved in the transformation of
knowledge into a modern multiversity of technology-oriented intellectual
oligarchy. In this trajectory of change, on the one hand, the network of
structural organization of the university is branching out, and on the
other, the idea of universal education is maintained. Consequently, the
philosophy of the modern university becomes a determinant of utilitaria-
nism and pragmatism, and the decisive factor in development is not hu-
man as personality, nor the value of culture, but economic needs and
challenges.

Commercialization of knowledge leads to a leveling of traditional fac-
tors of human self-identification, reduces its essence and purpose to
a certain technological functionality. Strengthening the influence of
pragmatic and utilitarian factors in the philosophy of substantiating the
idea and mission of a modern university naturally leads to the branching
and differentiation of models of its functioning in accordance with the
goal pursued by the institution of education. So, Michael Barber highli-
ghts four main models of a modern university: “The elite universities are
the most competitive educational institutions in the global educational
services market, with a recognized brand, centuries-old traditions and
world-class staggers. At the same time, the mass universities are spe-
cialized educational institutions that provide quality training services
for professionals who are getting employment opportunities in leading
companies around the world. The niche university specializes in indivi-
dual industries and areas of research, the narrow specialization of
which allows them to maintain a leading position in the identified are-
as of work” (Barber M., 2013, p. 56).

The local university has a systemic impact on the development of eco-
nomic indicators at the local and regional levels through the rapid re-
sponse to local challenges and inquiries. But this classification does not
cover the description of a modern university. Distribution of distance
education, conceptualization of the virtual university, digitalization of the
educational space form the necessary basis for the conceptualization of
the hybrid model of the university, which combines various technologies
and forms of providing educational services. The hybridity of the modern
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model of the university is ideologically close to the concept of “open struc-
ture” by Umberto Eco, the rhizome as the structural organization of the
educational institution (Eco U., 1989).

Jacques Derrida, who sees it impossible to divide the “technical” and
“architectonic” basis of systematization of knowledge in the modern con-
text, insists on the patterns of hybridization of the model of modern uni-
versity (Derrida J., 2005). This is the innovation of a modern university,
which reduces the modern ideologue to the priority of theoretical know-
ledge before the formation of professional competence. After all, professio-
nal competence is the possession of technology, and theoretical knowled-
ge is the knowledge of determination links in the widest possible context,
knowledge of the essence of things and phenomena that determine the
content and direction of activity.

So Friederich Nietzsche criticizes the idea of the University’s mission
as a center of professional training, since a set of narrow professional
knowledge does not, as a result, form the integrity of a person’s culture
and its outlook (Bowman W., 2016). Accordingly, practical training sho-
uld be based on the appropriate theoretical and cultural basis. Otherwise,
society risks ending up with a loss of reflection and reasonable prediction
of the future. The newest Dark Ages, the religion of which is business and
consumption, are coming.

Conclusions

Consequently, we can conclude that the model of a modern university
varies both in form and content. From the hierarchical model of the uni-
versity as an organized community of legitimized interpreters of true
knowledge, there is a large-scale drift to the network’s nomadological
structure of educational resources.

In modern conditions, the university is not limited to studying and
teaching, the acquisition of a special significance in the University’s suc-
cess 1s not just research activity, but is practically and pragmatically
oriented. The modern university exists in a mode of permanent changes
and rapid response to labor market needs, challenges of the global ne-
twork economy, taking into account environmental and political threats
and risks. Let’s put the rhetorical question: is it possible that the number
and severity of the global threats of modernity is a shortage in most of
the universal education?

Therefore, we consider it appropriate to interpret lifelong learning as
a demand from the society. This fact justifies the need for constant upda-
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ting and improvement of professional competencies. It is logical that the
university, as the center of academic culture, advanced scientific research
and innovative techniques and teaching methods, has all the bases and
tools for expanding the range of educational services that it provides. In
addition, lifelong learning is an important component of the integration
and interaction of individuals and society, the development of their own
cognitive interests and spiritual culture.

NOWOCZESNA UCZELNIA W SWIETLE WYZWAN ZWIAZANYCH
Z KSZTALCENIEM USTAWICZNYM: KWESTIE FILOZOFII EDUKACJI

(STRESZCZENIE)

Filozoficzna analiza dzialania wspélczesnego uniwersytetu prowadzi do wniosku,
ze jest on miejscem komercyjnie ukierunkowanej edukacji i ksztatcenia lokalnych
specjalistow w danej dziedzinie. Ponadto okazuje sie, ze wspoélczesny uniwersytet
moze by¢ np.: elitarny, masowy, niszowy, regionalny, pragmatyczny, ekologiczny. Au-
torka zauwaza, ze komercjalizacja edukacji bezposrednio sprzezona jest ze wzrostem
wplywu technologii na dynamike rozwoju kulturowego, globalizacje 1 informatyzacje
danego spoleczenstwa. W zwiazku z tym wydaje sie, ze wolno§¢ poszukiwan nauko-
wych, niezalezno$¢ nauki i edukacji schodza na dalszy plan, gdyz wspoétczesna uczelnia
skupia sie przede wszystkim na osiaganiu efektow naukowych i1 edukacyjnych, ktore
sg komercyjnie pozadane i mozliwe do pragmatycznego wykorzystania. Autorka utrzy-
muje, ze w dluzszej perspektywie czasu taki trend funkcjonowania wspdtczesnego
uniwersytetu, jesli sie utrzyma, okaze sie zgubny, gdyz nie stuzy zréwnowazonemu
rozwojowi zaréwno cztowieka jako osoby, jak i ludzkiego spoleczenstwa.

MODERN UNIVERSITY IN THE LIGHT OF LIFELONG LEARNING
CHALLENGES: THE ISSUES OF PHILOSOPHY OF EDUCATION

(SUMMARY)

The philosophical analysis of the content of the modern university’s work leads to
an understanding of commercialization and professional localization in the training of
specialists. The ways of determining the essence of a modern university are grounded:
elite, mass, niche, regional, pragmatic, ecological, and others. It is argued that the com-
mercialization of education is conditioned by an increase in the level of technology impact
on the dynamics of cultural development, globalization and informatization of society.
Accordingly, traditional notions of academic freedom and the value of science and edu-
cation are inferior to considerations of pragmatic feasibility and utilitarianism. The
idea of the perniciousness of such a trend in education that threatens the personality
deformation and the possible risks of global catastrophes is upheld in the paper.
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Introduction

Rene Descartes by his works declared himself a profound philosopher
of ethical and philosophical orientation. Today not only France is proud of
him. However, over several centuries, discussions about the true role of
Cartesius in philosophy have not faded. Is his legacy really related to
a purely methodological arsenal of science, or does it have a profound hu-
manistic load?

The problem of the ethics status is among the forms of expressiveness
of the present era’s features, as the most sought after and most neglected
field of philosophical knowledge. One of the factors of constructive compre-
hending of ethics as a practical philosophy relevant for the modern era is
the appeal to the history of thought, and, above all, to the landmark,
though still not sufficiently appreciated contribution of the French thinker.
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Analysis of the circumstances that have led to nihilism in relation to
understanding the anthropological and ethical motive of philosophizing
in Cartesius’ legacy involves referring to the ‘mask principle” as the failu-
re to proclaim his true intentions by virtue of the assessment of the spiri-
tual atmosphere of his era. Equally important is the fundamental inat-
tention of most researchers to the ethical issues of Descartes (Malivskyi A.,
2017; Khmil V., & Malivskyi A., 2017). For us, the lack of due resear-
chers’ attention to the comprehension problem specifics of the proper
principles of human existence, especially in the last years of his work is of
key importance. It would seem that the problem is quite clearly stated in
general terms on the pages of his metaphysical work “Meditations”, whe-
re the idea of intellect priority in relation to human freedom is deeply
comprehended. However, herewith the key significance of the substantive
union of mind and body voiced at the end of its text is not always taken
into account. Undoubtedly, the question whether a person can control his/
her passions with the help of mind, as a form of expression of a substanti-
ve union of mind and body comes to the fore. Although in literature devo-
ted to Descartes there is a shift in terms of recognizing the importance of
Descartes’ anthropological intentions, they are fragmentary in relation to
his legacy (Antoine-Mahut D., Gaukroger St., 2017). In particular, with
regard to the text “The Passions of the Soul”, it is fairly proposed to quali-
fy as an important work of anthropological direction of the thinker witho-
ut going into substantiation of its meaningful and logical connection with
other works related to the anthropological plan of the great Frenchman
(Franco A., 2006, p. 322).

The meaningful substantiation of the position of Cartesius of 40-ies
in relation to ethical issues involves intensified attention to the philoso-
pher’s interpretation of self-knowledge and self-development of a person
in the process of controlling the human passions. A form of realization of
his idea is an analysis of human nature in the dimensions of the being
and the proper.

Since today, it is not easy to discover the totality of anthropological
dominants in his writings, first of all it is reasonable to focus on Descar-
tes’ attempt to complete the Copernican revolution in the form of compre-
hension of the anthropological motive of philosophizing (Khmil V., & Ma-
livskyi A. 2018).
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The problem of basic intention
of Descartes’ philosophizing

In the literature devoted to Descartes in recent times, more and more
attention is drawn to the danger of attempts to comprehend the main
motives of Descartes’ work, based on simplified naive notions concerning
‘technomorphic’ content of his legacy. Accordingly, the focus of his search
was to see through the prism of technocratic intentions and their extrapo-
lation to all spheres of reality. As a result, in the research literature, at-
tention was repeatedly focused on the difficulties in the authentic reading
of the “Passions” text. As Liza Shapiro rightly points out, his last intravi-
tam work has a kind of tightness, that is, “The Passions of the Soul” are
far from those basic ideas with which the works of the thinker are usually
associated, and therefore this work is “the most impenetrable of Descar-
tes’ works’ (Shapiro L., 2003, p. 31).

Analyzing the factors of the ‘tightness’ mentioned, one should remem-
ber that in his earlier texts the French philosopher created an illusion
concerning the reduction of his position to the immediate end of the
Copernican worldview revolution through the prism of ‘narrow’ under-
standing of physics. Herewith, the hidden anthropological and ethical in-
terest as a key motive for the philosophical pursuit of Cartesius remained
unaddressed. In the text of the “Passions” as the last intravitam pu-
blished work, he makes a significant step towards the explication of an-
thropological motive, noting in the title of its first part that it refers to
“the entire nature of human”. It is noteworthy that although the text of
the author’s letter to the French translator of “Principles of Philosophy”
was written after the completion of the work on “Passions”, that is, in
1647, it still contains an anthropological motive. Suffice it to mention the
famous tree image, which is specified in the form of metaphysics as
a root, physics as a trunk and mechanics, medicine and ethics as separate
branches.

As was already mentioned, among the serious obstacles on the way to
authentic understanding of the anthropological and ethical project of his
philosophy is the discussion thesis on the key role of physics in his philo-
sophical doctrine. However, the question arises: how convincing is the in-
terpretation of physics as a general methodology for understanding his
work? Already at the beginning of the sixth part of “Discourse on the Me-
thod”, Descartes focuses on the central role of physics for philosophy. It is
also appropriate to recall a letter to Mersenne, where the text “Medita-
tions” is characterized as a kind of physics apology. This refers to the let-
ter of 1640, which clearly states that the work “Meditations” “contains all
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the principles of my physics” (Descartes R., AT III: 323). An additional
argument in favor of Descartes alleged total devotion to the natural-
-science worldview is considered his well-known letter, which is usually
printed as an introductory word to the text of “Passions” (except for the
Russian publication of 1989). It emphasizes the desire “to explain the
passions only as a natural philosopher, and not as a rhetorician or even
as a moral philosopher” (Descartes R., AT IX, p. 326).

However, the illusion of the unambiguousness and categoricalness of
the above argumentation to a large extent loses its power, especially if we
recall, first, the concealment of anthropology in the form of interpreting
physics as the basic intention of the search, and, secondly, the essential
differences between the ‘narrow’ and the ‘broad’ values of the concept of
nature, where it is identical to God.

The pages of the above-mentioned letter of the translator of “Prin-
ciples” (1647) are among the unvalued arguments for analyzing the Car-
tesius legacy. This letter openly refers to the meaningful connectivity of
physics in the broad sense of the word and ethics: “By ‘morals’,” Descartes
wrote, “I understand the highest and most perfect moral system, which
presupposes a complete knowledge of other sciences and is the ultimate
level of wisdom” (Descartes R., AT IXB, p. 14). A thesis in the letter to
Chanut, in which he claims, “these truths of physics are part of the foun-
dation of the highest and more perfect morality”, is also close in spirit and
content. (Descartes R., AT V: 291)

The unified vision of Cartesius legacy regarding the relation between
physics and ethics also involves attention to his line for recognition of
their fundamental difference, as it was already outlined in the “Discour-
se”. Analyzing the peculiarity and self-sufficiency of morality, he empha-
sizes “... in practical life it is sometime necessary to act upon opinions
which one more knows to be quite uncertain just us if they were indubita-
ble” (Descartes R., AT VI, p. 31). Later, during the replies to the objec-
tions, the fundamental difference between epistemology and ethics again
refers to the text of “Meditations”: “As far as the conduct of life is concer-
ned, I am very far from thinking that we should assent only to what is
clearly perceived. On the contrary, I do not think that we should always
wait even for probable truth” (Descartes R., AT VII, p. 149).

Explicating the boundary principles of human nature, which underlie
its behavior; Cartesius focuses on free will to create life, since it most ful-
ly manifest our resemblance to God. The meaningful outline of the men-
tioned Descartes’ approach is described on the pages of “Meditations” and
“Passions”, where he calls “free will and our power over our own desires”,
the basis for self-esteem which makes us in a way equal to god. It is easy
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to see that it is a question of distancing a person from the world of finite
things as a prerequisite for meaningful deification with God. Therefore,
its correct use 1s our greatest blessing, he emphasizes in the letter to Queen
Christina of November 20, 1647: “Free will is in itself the noblest thing
we can have, since it makes us in a way equal to god and seems to exempt
us from being his subject; and so its correct use is greatest of all the good
we possess” (Descartes R., AT V, p. 85).

Realizing the doctrine of metaphysical interpretation of human natu-
re in the text of “Passions”, Descartes continues the doctrine of the diffe-
rentiation between ethics and physics specified in the text of “Discourse”,
demonstrating the limitation and insufficiency of cause and effect as the
key categories of the mechanistic picture of the world, which means the
rehabilitation of the mystery. It is important that when comprehending
the correlation between corporal movements and passions it is expedient
to distance from impersonal world perception, since the same cause can
result in different emotions for different people. It is difficult not to notice
the meaningful relationship of Descartes’ thesis with the related thought
on the last pages of “Meditations”: “God could have made the nature of
man such that this particular motion in the brain indicates something
else to the mind” (Descartes R., AT VII, p. 88). In the above-mentioned
approach, it is difficult not to notice the meaningful proximity of the Car-
tesius’ ideas with the teaching of Kant after writing two “Critiques”. Ho-
wever, the similarity of the positions of great thinkers is not confined to
confronting the kingdom of necessity and the kingdom of freedom. They
also coincide in the main features of variants of constructive overcoming
of the mentioned problem. Both in Cartesius, and in Kant, the field of ex-
pediency as a neutral area that allows the synthesis of opposite dimen-
sions comes into view.

However, as evidenced by the reference to research literature, not all
researchers are inclined to recognize Descartes’ going beyond the limits of
the reductionist methodology. Stephen Voss’ position is representative.
Recognizing the key role of the French thinker’s legacy in the process of
building New Early Age anthropology, the researcher at the same time
denies the existence of deep doctrine. The manifestation of such skepti-
cism is a somewhat provocative title of his article — “Descartes: The End
of Anthropology”, in which the researcher considers the texts of “Prin-
ciples” and “The Passions of the Soul” the mature form of manifestation
of Descartes’s anthropology, assessing the attempt of the French thinker
as failure in the whole. It is about the inability to find anthropology in
Descartes and to insert human existence into that new rational universe,
which gradually acquires visible features on the pages of the philoso-
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pher’s texts. Voss is firmly convinced that attempts to explicate the doc-
trine of man are groundless, since “Descartes no longer believes in man,”
and “anthropological silence of the Principle” is the consequence of the
destruction of this faith (Voss S., 1994, p. 291-292). The author’s observa-
tions of the disappearance of the very concept of man from the title of
works of the last period — “The Description of the Human Body” and “The
Passions of the Soul” claim the role of weighty and convincing arguments
about the death of anthropology in the Descartes’ doctrines. Therefore,
the result looks categorical and negative: anthropology does not have
a place in the doctrine of Descartes, because “man has disappeared from
the Cartesian universe” (Voss S., 1994, p. 300).

The level of categorical position of the researcher is significantly miti-
gates the search for forms of synthetic combination of physics and ethics
in Descartes’ works. This is about the Principle of Nature and Habitu-
ation. In other words, he proposes the idea of abandoning the monistic
position and recognizing the presence of ambivalent methodological doc-
trine. (Descartes R., 1989, p. 42—-43).

Abel Franco demonstrates a profoundly close approach in research
literature. He insists on the expediency of abandoning the monistic doc-
trine and the recognition of the presence of an ambivalent methodological
doctrine in the course of comprehending the “Passions”. It is about the
presence of two substantially different basic doctrines in the text, one of
which coincides with the above-mentioned focus on physics, and the se-
cond one differs significantly. It is difficult not to recognize the persuasive-
ness of the author’s thesis about the secondary nature of physiological de-
tails and the dominance of the relationship problem between the passions,
virtues and happiness. An important argument is the final paragraph of
each of the three parts, which emphasizes the key importance of “peace
of mind” (Franco A., 2006, p. 2). The significance of the latter observation
is greatly enhanced by taking into account the emphasis on the importan-
ce of leisure and emotional balance on the pages of the “Discourse”.

In this regard, Aaron Spink suggested a deeper and more convincing
interpretation of the Cartesius’ position, which emphasizes the organic
combination of two opposing methods, oriented on the empirical and me-
taphysical cognition (Spink A., 2017).

In the course of the modern analysis of the compatibility of physics
and anthropology, evolutionary changes in the position of Paul Hoffman,
one of Descartes’ first researchers in English literature (Hoffman P.,
2009, p. 3), are indicative. He considers individuality underestimation
a serious disadvantage of the modern method of anthropology reception.
The authors of this article are particularly impressed by the emphasis of
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the French thinker as an anthropologist on the importance of a holistic
image of man. Among the important visions of his position concerning
Descartes’ legacy is, firstly, the attention to the substantial succession
with Aristotle, namely, the hylomorphic vision of man as a union of mind
and body, form and matter, and secondly, the focus on the forms of his
delimitation from Occam and Suarez as predecessors. Observing the pio-
neering nature of this monograph, in terms of the special significance of
anthropological themes for Descartes, it is impossible to ignore the con-
troversial nature of the title of the last section — “Moral Psychology”, as
well as the uncritical reproduction of established stereotypes in the form
of the tendency to identify the nature of man with mind (Hoffman P.,
2009, p. 199-200), which becomes more apparent against the background
of the recognition of essential value in the sense of passions for man.

Another manifestation of the tendency to go beyond the boundaries
of the fragmentary (reduced and gnoseologized) vision of man is manife-
sted in the form of rehabilitation of the authentic image of Descartes. One
of the representative manifestations of this tendency is the publication of
Deborah Brown. In the sixth chapter of the monograph, the object of criti-
cal rethinking becomes the Cartesian epistemological subject, and a holi-
stic person occupies his place. In other chapters, devoted to the problem
of the metaphysical status of the Cartesian man, the object of attention
becomes a separate holistic person as a union of mind and body. It is im-
pressive that the author meaningfully expounding her position concen-
trates on the manifestations of the uniqueness and absoluteness of hu-
man nature that are associated with emotions. Since the main forms
of their manifestation are nobility and amazement, the researcher reaso-
nably focuses on the amazement (which Descartes describes as the first
of the passions) and nobility (based on self-esteem and determination)
(Brown D., 2006, p. 231).

A prerequisite for comprehension of the modern interpretation pe-
culiarity of the nature of passions in the last intravitam text of Cartesius
is the attention to his emphasizing the individual-personal components in
early works. It is about the succession of the “Rules” and “Discourses”, in
which the constitutive influence of the circumstances of his personal life
is unambiguously felt. Belonging of this component to the number of es-
sential features of the philosophic position of the thinker is confirmed by
the texts of the mature period. Analyzing the establishment factors of the
text of “The Passions of the Soul” in the research literature, today the
constitutive significance of human emotions is noted. Cartesius emphasi-
zed the role of passion as a kind of germ of “Passions” in the letter to
Princess Elisabeth from September, 1645: “I have always had an inclina-
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tion to look at thing from the most favorable angle and to make my prin-
cipal happiness depend upon myself alone, and I believe that this inclina-
tion caused the indisposition, which was almost part of my nature,
gradually to disappear completely” (Descartes R., AT I, p. 221).

The prerequisite for the authentic comprehension of the text of “Pas-
sions” as a meaningful extension of the line for comprehension of the
world and man pointed out in the previous works is the attention to the
fact that Descartes preserved the doctrine of recognizing the limited pos-
sibilities of theoretical reason. The perception of the soul for him is those
actions which, although occur in the very soul, but “we do not normally
know any proximate cause to which we can refer them” (Descartes R.,
AT XI, p. 347).

Passions and human nature

In the context of the study of the end-to-end problem of the proper
principles of human behavior for Descartes’ legacy, the key attention in
the “Passions” focuses on human emotionality. At the end of the treatise,
the thinker clearly emphasizes their belonging to the main components of
human nature: “People are strongly inclined by nature to the emotion of
joy, pity, fear and anger...”. The power of emotions over people in the vast
majority of cases is so strong that few of those people who live naively
and uncritically are prepared enough to deal with passions of any kind
(Descartes R., AT XI, p. 486).

The representation of the fundamental changes in the Cartesius’ po-
sition during the interpretation of human nature on the pages of “Pas-
sions” is his rejection of the inherent uniqueness of early works, that is,
the transition from ‘control’ and ‘direction’ (in the “Rules” and “Discour-
ses”) to the more voluntaristic notion of ‘inclination’.

The presence of anthropological component in the text of “Passions”
will become even more expressive if we take into account its meaningful
succession with “Mediations”. In both cases, Descartes is focused on com-
prehending the forms of human self-development based on freedom and
his/her ability to live in harmony with the world created by God. It should
be noted that in “Passions”, the main role in self-development belongs to
the emotions “person whom the passions can move most deeply are capable
of enjoying the sweetest pleasures of this life” (Descartes R., AT XI, p. 488).

Finding out those individual principles that made it possible for Car-
tesius to identify his own positions in the text of “The Passions of the
Soul” as a complete ethics that qualitatively differs from the ‘incomplete’
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by him, one should focus on private correspondence. The letter to Chanut
from June 15, 1646, with cautious enthusiasm reported on the achieve-
ment of ‘satisfactory conclusion’ during the elaboration of an ethical pro-
ject, namely the establishment of the ‘sure foundations in moral philoso-
phy’. And since the recipient had an unhidden interest in the problems of
morality, Descartes shows the existence of internal meaningful connec-
tions between ‘proper’ and ‘existing’ in the nature of man: “The safest way
to find out how we should live is to discover first what we are, what kind
of world we live in, and who is the creator of this world, or the master of
the house we live in”, Cartesius expresses his convictions (Descartes R.,
AT IV, p. 441). Despite the elevation of style and pathos, he modestly
mentions a certain conditionality and relationality of his own approach,
pointing out that his attempt to develop a human problem is of a kind of
exploration, since he still did not touch on it, that is, it refers to “the deta-
iled knowledge of the nature of man, which I have not discussed” [Descar-
tes R., AT IV, p. 441].

These words of the thinker regarding insufficient attention to human
nature deserve special attention and require comments. One unwittingly
remembers the repeated appeals of the thinker to the nature of man and
efforts to understand it in his earlier texts. It is about the final chapter of
the treatise “The World” devoted to man, the first title of “Discourses”
and the meaningful continuation of this line in the text of the main me-
taphysical work “Meditations”, where the substantive union of mind and
body is evident. Today looking for an explanation of the above-mentioned
modest Descartes’ estimate of his merits, we consider it worthwhile to
draw attention to the originality of the context, namely, the comprehen-
sion of moral problems.

As for the specifics of the meaningful vision of human nature in pre-
vious years and the established stereotype concerning the reduction of
man to mind, they are largely determined by the naive reception of the
context of the scientific revolution. In other words, the fact of a fragmen-
tary vision of a person in the previous period was not neglected by Carte-
sius himself. Explicating the factors of long dominance of such vision of
man, Descartes in the letter to Elisabeth from May 21, 1643 indicates its
causation by the specifics of the set tasks and emphasizes the expediency
of a broader comprehending of man: “There are two facts about the hu-
man soul on which depend all the knowledge we can have of its nature.
The first is that it thinks, the second is that, being united to the body, it
can act and be acted upon along with it. About the second I have said har-
dly anything; I have tried only to make the first well understood. For my
principal aim was to prove the distinction between the soul and body, and
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to this end only the first was useful, and the second might have been har-
mful” (Descartes R., AT III, p. 664—665).

As it is easy to see, in the given letter attention is not paid to the
aspect of comprehension of the human nature that is in the center of
“Passions”. The reference to the first paragraph of the latter makes it pos-
sible to ascertain the meaningful interconnection with the ideas of this
letter, because here to obtain knowledge about passions a ‘new way’ is
needed. Therefore, Descartes’ own position regarding the place of pas-
sions in human nature, first, significantly differs from the negative atti-
tude towards them as something alien (stoicism), and secondly, it is cha-
racterized by their interpretation as a positive beginning in the human
nature, that is, “they are good by nature”, and therefore one should not
afraid of them, and thirdly, the proper use of emotions can ensure ‘peace
of mind’ for a person. Moreover, the paradox of human nature lies in the
fact that the category of people who are most affected by passions, can
enjoy their life as much as possible (Descartes R., AT XI, p. 486—488).

A prerequisite for a more prominent vision of Descartes’ authentic
position in the text of “Passions” is the attention to its peculiarity, asso-
ciated with the mastery of passions as an internal nature. The latter is
fundamentally different from the intention of technomorphism, aimed at
mastering the external nature. Being firmly convinced of the ability of
man to positively resolve the task of controlling our desires, Cartesius qu-
alifies a perfect ethical system as the ultimate level of wisdom, which lies
in the ability to “be masters of our passions” (Descartes R., AT XI, p. 488).
If one takes into account a certain meaningful relationship of the Carte-
sius’ position with Stoicism, then the peculiarity of his vision of the
proper, as ideal existence, implies the need to live not so much in accor-
dance with the external nature as with one’s own human nature.

The originality of Cartesius’ position becomes even more apparent
upon condition of attention to the impartial assessment of A. Schopenhau-
er, who considered a person unable to overcome his/her passions, although
he did not deny the relevance of Swedish Queen Christina’s characteristics
of Descartes’ way of life as an example of happy life, which is the result of
successful overcoming the passions (Schopenhauer A., 1992, p. 278).

Conclusions
Modern philosophy demonstrates a powerful demand for human com-

prehension and anthropological reading of the history of philosophy. The
analysis of Descartes’ legacy, and especially the text of “The Passions of
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the Soul” is a convincing evidence of the falseness of interpretation of this
work exclusively in the context of the scientific revolution of the New Ear-
ly Age, the expression forms of which are the universalization of the na-
tural sciences methodology and the reduction of the inner world of man to
a mind. The emphasis on the uniqueness of the authentic image of the
thinker’s doctrine involves attention to his metaphysical anthropology
and passions as a form of expression of the substantive union of mind and
body. The authors defend the relevance of the “Passions” interpretation
as an extension of the anthropological approach, outlined in the earlier
works. Prospects for further research on Descartes’ legacy are associated
with a critical rethinking of his outstanding ideas during the last cen-
turies.

NAMIETNOSCI DUSZY R. DESCARTESA JAKO EKSPIKACJA
ANTROPOLOGICZNEGO | ETYCZNEGO PROJEKTU

(STRESZCZENIE)

Autorzy niniejszego artykutu podjeli sie wyja$nienia antropologicznego oraz
etycznego kontekstu ukrytego w filozoficznych rozwazaniach Kartezjusza. U podstaw
ich podejscia lezy wizja nowozytnej epoki, ktora jest zwigzana przede wszystkim
z potrzeba rozwoju antropologii, ktérej implementacja w tekstach myéliciela jest tra-
dycyjnie przedstawiona w sposéb fragmentaryczny oraz powierzchowny. Odwotujac sie
do tekstéw Kartezjusza, a szczegoélnie do jego pracy Namietno$é duszy, autorzy bronia
tezy, ktéra traktuje zrozumienie oraz postrzeganie jako integralna cze$¢ natury czto-
wieka. Opierajac sie na wczesniejszych tekstach, przedstawiono koncepcje rozwazan
dotyczacych antropologicznej pozycji Kartezjusza, ktora zostata ujeta w Namietnosci
duszy. Obejmuje swoim zasiegiem takie aspekty, jak nacisk na znaczenie metafizyki,
skupienie sie na pojeciu wolnej woli, zainteresowanie wolicjonalnym sktadnikiem ludz-
kiej natury oraz wizja namietnosci jako forma wyrazania merytorycznego zjednoczenia
umystu i ciata.

THE PASSIONS OF THE SOUL BY R. DESCARTES AS AN EXPLICATION
OF THE ANTHROPOLOGICAL AND ETHICAL PROJECT

(SUMMARY)

The authors set and solve the task of explication of the anthropological and ethi-
cal motive of philosophizing hidden in the Cartesian legacy. At the heart of their ap-
proach is the vision of the Modern Age, first of all, as a request for the development of
anthropology, the implementation of which in the texts of the thinker is traditionally
perceived fragmentarily and superficially. In the course of addressing his writings and
the text of The Passions of the Soul, the authors defend the thesis of the possibility
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of their reception and as a manifestation of interest in the integral nature of man.
Based upon the earlier texts, the content features of the anthropological position of
Descartes in The Passions of the Soul are outlined. They include the emphasis on the
significance of metaphysics, the focus on freedom of will, the interest in the volitional
component of human nature, and the vision of passions as a form of expression of
a substantive union of mind and body.
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The main functions of a higher education institution in the society
of the 21st century are the dissemination of knowledge, the production
of scientific research activities, international cooperation, the develop-
ment and implementation of innovations, the development of human ca-
pital, the enhancement of moral values, the harmonious formation of per-
sonality based on humanistic ideas, etc. Carrying out these functions,
higher education has an accentuated effect on the human mind, changing
its attitude to the world around it. Today, obtaining a higher education is
important not only in the context of the prospect of successful employ-
ment, but also in the context of the development of personal thinking.

If at school pupils receive a certain body of knowledge with the help
of a teacher, then at the university they independently learn to master
the recommended material. A pupil, unlike a student, has the discretion
to choose the disciplines that will be studied, building a trajectory of the
educational process in accordance with its own convictions. This is the
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academic freedom and democracy of the educational process in higher
education (Terepyshchyi S., 2016, p. 78). It can be argued that high-quali-
ty higher education should have all the powers to support the democratic
scenario of the functioning of society per se. In conditions of social con-
flict, education should become a model or a leader that guides the society
to overcome the crisis.

The American researcher, the founder of the philosophy of education
John Dewey in one of his works has made it clear that education supports
the diversity balance in society: “In ancient times, the division into the
community was carried out on a geographical basis. Community compo-
sition was significantly more homogeneous compared to modern times.
But with the development of trade, transport, the establishment of rela-
tions and the emergence of emigration, countries such as the United States
begin to form, bringing together different social strata and communities
with different customs and traditions. In this situation, the importance of
education can only be overestimated. Its institutions should ensure a ho-
mogeneous and balanced society. Only in this way centripetal forces form
which counterbalance opposition between members of different commu-
nities can be formed ... A joint curriculum not only unites, but also
expands the horizons of the worldview that would be invisible to an isola-
ted community” (Dewey J., 2003, p. 23).

There is no doubt that the search for balance in society should begin
with the family, secondary education, but fully deploy this process, make it
more accented, can only be through higher education. The university is
an academic environment that most recognizes the right of each individual
— from the student to the professor, encourages dialogue between them
and condemns any manifestations of aggression, being a preacher of ide-
as of tolerance. In the modern era, the role of higher education is not limi-
ted solely to the provision of high-quality educational services, respecti-
vely, the training of qualified professionals who will work for the benefit
of society. A university is a social institution that is able to unite people
on the basis of common humanistic values, providing qualitative opportu-
nities for the further self-realization of each subject. The political and
economic functions of the university, which, on the one hand, ensures the
emergence of new generations of progressive-minded young people, futu-
re leaders of their state, and, on the other, are able to multiply the intel-
lectual capital of society, transform it into various financial investments
are no less important.

The team of scientists Smith, Drabenshtott and Gibson (1987) pre-
sented the collective idea of a “passive and active continuum” that reflects
the main functions of universities in a situation of conflict transforma-
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tion. Passive activity means increasing jobs, as well as creating economic
incentives in the regions, through expenditures and investment. The active
process is the production of human capital relevant to the region’s econo-
my, the production of knowledge that is attractive for economic enterpri-
ses, technical assistance and technology transfer. Human capital refers to
the “skills, knowledge and experience that an individual or population
owns”. Economists argue that human capital and technology are the two
most important engines of economic development (Smith T., Drabenstott
M., Gibson L., 1987, p. 3-21).

In the knowledge economy, harmonious relations between univer-
sities and entrepreneurship are a priori very important. In a post-conflict
society, this issue becomes even more significant, since the intensity of
stimulating the development of the economic sphere depends on the natu-
re of these relations. Therefore, the idea that in order to optimize the so-
ciety in the post-conflict period, we must unite universities with the busi-
ness communities, is quite popular. According to the UNESCO World
Conference on Higher Education (1998, p. 57): “Higher education is necessa-
ry for any country to achieve the necessary level of economic and social de-
velopment and social mobility”. If social inequality is one of the sources of
conflict in society and higher education can help reduce inequality by provi-
ding equal access to all segments of the population, including low-income
families, higher education is considered as a powerful tool for peacebuilding.

Despite academic freedom, institutional autonomy and the diversity
of functions of a higher education institution, it becomes obvious that it
can exercise a fundamental influence on the development of a culture of
peace and the popularization of non-violent ideas in societies suffering
from permanent conflicts or in a post-conflict stage. If a weapon can pro-
vide reconciliation by killing hundreds or thousands of people, the univer-
sity contributes to stabilizing the world without bloodshed, by analyzing
the causes of a conflict, as well as identifying potential ways to level it. In
the first case, the conflict may again be reproduced after a certain period
of time, again taking a large number of human lives, in the second, this is
a priori impossible, since the influence was exercised on the root of the
problem, and not on its “germs”.

Honored Professor of the International Education Department of the
University of Birmingham L. Davis in one of her scientific works rightly
noted that the relationship between conflict and education is an extre-
mely undervalued issue. In her opinion, this topic is difficult to discuss,
because “there is no benefit for politicians and curriculum developers,
since it is safer to focus on literacy and the number of tables in the au-
dience than on achieving unmeasurable goals”. (Davies L., 2004, p. 249).
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Because of this, most politicians are under a misapprehension, preferring
to deal with the conflict solely by increasing subsidies to the army. But,
teachers of schools and scientific and pedagogical employees of higher
educational institutions remain on the periphery of society, not having
decent financial support for their work. Of course, the security of a state
directly depends on the combat capability of its army, therefore, it is also
impossible to forget about its development .But the world is a somewhat
broader concept than security, and therefore its compliance requires the
involvement of progressive social policies.

During World War II, British Prime Minister Winston Churchill gave
his opponents in parliament to unambiguously understand that sacrifi-
cing a cultural development in the interests of securing the army does not
make sense, since a fair question arises: “Then what are we fighting for?”
The concept of culture is quite broad. It brings together not only the mo-
rality and values of the nation, but also science and education, developing
within a particular society. If we neglect the development of the educatio-
nal and scientific branches, the society can never be independent in the
economic and political dimensions. Moreover, members of such a society
will be short-sighted, they can be easily manipulated. This, in turn, will
lead to the fact that egoism will dominate in the minds of people, and
physical sludge will become the main means of achieving goals. Such
a situation will lead to the reproduction of the content of the famous fable
by I. Krylov “Swan, Pike and Crawfish”, and the consequence of internal
strife will be an even greater crisis of humanistic values in society.

A modern university has all the powers to repel threatening attitudes
within society. Not limited to the implementation of the educational func-
tion, the university is considered as a powerful research organization ope-
rating with numerous scientific centers and laboratories. Etzkowitz H.,
& Leydesdorff believe that there were two academic revolutions within
the universities, the first of which led to the unbreakable unity of educa-
tion and science, and the second led to the need for a direct link between
education and production (Etzkowitz H., Leydesdorff L., 1997, p. 1-8). In-
stead of providing a large amount of knowledge that has no practical va-
lue in the dimensions of modernity, the university should prepare a per-
son for real life in which natural phenomena such as conflicts exist. By
adapting the content of curricula and a complex of scientific disciplines
with the requirements of modernity, higher education can significantly
improve the “climate” in society by forming a protective immunity aga-
inst conflict in the minds of its citizens.

At this stage of work, it is important to emphasize that the functions
of higher education in conflict and post-conflict societies differ significan-
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tly. During the period of hostilities, universities can support the actions
of the current government of the state or stand in opposition to them. In
particular, during the period of the dominance of the ideology of fascism
in Hitler’s Germany, most of the academic environment of scientific insti-
tutions and universities supported the aggressive policy of the leader,
trying to produce various concepts that promoted ideas of the Aryan com-
munity (Pacheco I., 2013, p. 136). This situation is due to the fact that the
universities carried out regular inspections that tried to find hidden oppo-
sitionists of the fascist ideology for their subsequent release. The same
applied to the student environment in which slander and denunciations
were common (Noakes dJ., 1993, p. 371-407).

There 1s no doubt that the ideological control over universities was
exercised not only during the Second World War. In particular, during
the First World War, professors of German universities received a collec-
tive letter from US professors, who frankly compared their activities with
prostitution ahead of the authorities (Gruber C., 1976, p. 293). It is clear
that this trend applies not only to the German scientific community, but
also to many others — Spain, France, Italy, etc. Soviet universities were
also the environment of ideological treatment of young people during the
turbulent military period. The professional activities of scientific and pe-
dagogical staff in societies in situations of conflict or full-scale war usual-
ly occurred under the onslaught of censorship, accompanied by a shortage
of material resources, oppression and collaborationism.

Although the term “peacebuilding” did not yet exist in nature, the le-
ading universities of the world could not remain indifferent to the fate of
their states during the period of hostilities, as well as during the post-
-conflict stage.These words were confirmed by the declaration of the Na-
tional Conference of Presidents of Colleges and Universities of the USA
in 1942, which had the following preamble: “In the current period of na-
tional crisis, we promise the President of the United States, the Comman-
der-in-Chief of our nation, to provide the entire number of our colleges
and universities, our faculties, our students , our administrative organi-
zations and our material resources.Higher education institutions of the
United States are organized for action and they offer their combined reso-
urces for a decisive military victory, for a final and even more difficult
task — to establish a just and lasting peace” (National Committee on De-
fense and Education, 1942). Analyzing the content of this statement, it
becomes clear that achieving a just and sustainable peace is much harder
than a victory over an opponent in a war.

In order to negotiate peace with the enemy, first of all, it is necessary
to reach a consensus on the “Iinternal front”, with itself and its colleagues.
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In a metaphorical sense, the ship will not sink if it is on the water; in it
will not sink when water 1s in it. That is, much more important is what
happens inside a separate society than what happens outside it. The
transition from conflict to post-conflict, according to Brown, Langer and
Stewart (2008), requires internal changes: “Cessation of hostilities and
violence, signing political peace agreements, demobilizing the military,
disarming and reintegrating opposition parties, repatriating refugees, re-
storing full functioning of the state, achieving reconciliation and social
integration among all segments of the population, economic recovery”
(Brown G., Langer A., Stewart F., 2008, p. 23). Returning to life in the
conditions of the actual world, universities should not only restore their
activities, but also help stabilize the activities of other government agen-
cies that are able to rehabilitate society.

J. Wiley and B. Piazza-George stressed that post-conflict peacebuil-
ding cannot occur spontaneously. This process requires careful reflection
and conceptualization, a high level of mutual understanding between the
government and society. Peacebuilding processes should be outlined in
eight directions: demilitarization, integration of the military into society,
demining of the territory; humanitarian aid to the wounded; political re-
construction, supporting the organization of democratic elections; social
and economic reconstruction based on the provisions of international law
and current legislation; rehabilitating the rights and freedoms of people,
creating high-quality mechanisms for monitoring society; finally a com-
mon strategy, formulating a common vision for the further development
of the state (Whaley J., Piazza-Georgi B., 1997).

As the past and the present show, the signing of an act of peace at the
highest political level is often not enough for a complete victory over the
conflict. Studies show that even in countries where peace agreements
were concluded, peace still remains unattainable. In particular, two
thirds of the armed conflicts that ended during the first decade of the 21st
century, soon suffered a repetition. A similar situation arises when the
peacemaking process does not develop into peacebuilding, being satisfied
only with the completion of the stage at which outright killings and geno-
cide of people took place. While peacemaking is a kind of anesthetic drugs
that helps the sick society to “quench the symptoms”, feel relatively bet-
ter for a certain period of time, peacebuilding tries to act focused on the
cause of the conflict.

Improvement of a post-conflict society through higher education can
be done in different ways. In particular, in December 2009, the Norwe-
gian Center for International Cooperation in Higher Education held a se-
minar on the topic “Universities as agents for reconstruction, democracy
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and good governance in post-conflict areas”, analyzing the experience in
peacebuilding of individual countries — Indonesia, Sri Lanka, Nepal, So-
uth Sudan and Uganda. In most presentations, it was noted that univer-
sities can contribute to peacebuilding by simply doing what they usually
do — laying out and exploring, but covering a wide range of activities,
from the potential of mental health promotion, reintegration of the vic-
tims of conflict and the promotion of democracy. Studying the specifics of
these three aspects of peacebuilding is a priority in the context of the im-
plementation of the tasks in this work.

The exceptional role of higher education in conflict and post-conflict
societies was recognized during the IV global conference of the university
network on innovation in 2008 and during the seminar “Universities as
agents of reconstruction, democracy and favorable governance in the
post-conflict period” organized by the Norwegian Center for International
Cooperation in Higher Education. One of its participants, J. Nahas, argu-
ed that “universities should be role models for their internal academic
life, and should ensure that their students receive the positive influence
of dialogue in the process of learning about the Other” (Nahas G., 2008).
Unlike schoolchildren, students often take direct part in social conflicts,
taking up the position of one of the parties. In this context, universities
can solve this problem by protecting the minds of young people from the
toxic effects of propaganda and the negative effects of conflict. Another
participant of the above-mentioned conference S. Qureshi supported
the opinion of J. Nahas, stating that teachers should “act as role models
in order to effectively hit with peace propaganda, not war propaganda”
(Qureshi, S., 2008).

The university’s role in peacebuilding is intertwined with its main
functions in society. According to R. McAllister, the university’s academic
environment is primarily responsible for providing high-quality educatio-
nal services, serving ideas of goodness and justice, and also studying me-
chanisms for resolving conflicts between people (MCallister R., 1976,
pp. 417-480). The Spanish social philosopher M. Castells defined the ba-
sic functions of universities in society more extensively: the generation
and transmission of ideology, the selection and formation of dominant eli-
tes, the production and application of knowledge, the training of skilled
labor. He believed that the formation and dissemination of ideology was
and remains the fundamental role of universities. In his own research,
M. Castells warned that “ideological devices are not purely reproductive
machines, because they are the bearer of conflicts and contradictions of
society” (Castells M., 2001, p. 206-208). By analyzing the underlying
characteristics of ideology, universities can work towards social change
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in society, promoting cohesion and the search for consensus among
people.

Although the university is a single and indivisible organism in which
a considerable number of research and teaching staff in various fields
usually works, it is worthwhile to focus on the capabilities of some of its
individual scientific branches. It is clear that a positive impact on people’s
minds should be carried out, first of all, by university psychologists
within the framework of free and widely accessible psychology rooms.
This applies to both former military (combatants) and ordinary civilians,
who for a long time was in the area of increased tension. It is no secret
that life on the contact line is extremely harmful to the mental health of
people who are forced to suffer from permanent harm, fear for themselves
and their loved ones, a feeling of complete uncertainty about the future.
Therefore, the psyche of such persons should be the object of close analysis
by professional psychologists working on the territory of the university.

No less important is psychological assistance to the military, who in
the past participated in the conflict. It is not only about those who have
been severely injured and as a result received a disability, but all those
who were at the front line for a certain time, were forced to kill people
and see the death of their comrades with their own eyes. For people, the
war does not end with the signing of an act of truce, since the conscio-
usness and each of them has to re-learn to live under the conditions of the
peaceful sky overhead. This statement is supported by K. Kingma: “The
reintegration of former soldiers into society is crucial for a successful
transition to a sustainable world, because ex-combatants are frustrated
and they may threaten the process of peace and development, since as
a result of their military training is a serious threat to the rule of law”
(Kingma K., 1997, p. 151-165).

It should be borne in mind that a person who was at least one day
in a war will never be able to see the world as other members of society
see it.

The numerous suicides among military personnel, who were demobi-
lized from the front line, indicate that most of them were in a state of
prolonged depression and despair. The impact of trauma could have been
fueled by a negative attitude towards combatants within a society that
was ambiguous about the very fact of hostilities. Quite often, the govern-
ment promises every defender of its state decent material support in the
form of preferential housing, free access to higher education, other social
dividends, but due to the change of power, people are left without promi-
sed benefits. That is why the development of a high-quality legislative
base in the sphere of the protection of the rights of military personnel and
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immigrants, as well as its implementation in the life of society, is an im-
portant step on the path to peacebuilding.

State policy in the field of education cannot ignore the interests of pe-
ople who protect the sovereignty and territorial integrity of their country.
In addition to state authorities, international organizations play an impor-
tant role in peacebuilding processes through education. In particular, the
Center for International Conflict Resolution proposed “Targeted internatio-
nal assistance programs” for a period of five to ten years after the end of
the war with a focus on promoting social programs and economic growth
(Hewitt J., Wilkenfeld dJ., Gurr, T., 2010). In this case, it is not only about
the socio-psychological rehabilitation of the population in higher educa-
tion institutions, but also about the possibility of ensuring decent wages.

Italian philosopher U. Eco said that “the university has become
a parking lot for young people who are no longer young, hiding the pro-
blem of unemployment in modern society” (Carpenter M., 1990, p. 76-85).
Analyzing this reasoning, Eco comes to mind that higher education hides
unemployment in society or acts as a kind of buffer in the labor market.
A similar position on this issue is taken by J. Douglas, putting forward
the statement that “higher education provides a period for students to
evaluate opinions and make decisions regarding future employment”
(Douglass dJ., 2008). He noted that the demand for higher education tends
to grow during an economic downturn. One of the reasons for this may be
the need for professional development in the context of a shortage of jobs.

In fact, in some countries, higher education has been used specifically
as part of a strategy against unemployment. For example, in 1969, Presi-
dent Nixon addressed the US Congress with a request to “create a com-
prehensive training system as a buffer against possible unemployment
and a weapon against poverty” (Ellenburg Daily Record, 1969). The fre-
sher examples can be found in Mexico (Beach D., Carlson M., 2004,
p. 673-691), where a similar goal was established at the official level in
1981 by the National Association of Universities, as well as Sweden and
Norway (Aamodt P., Arnesen C. 1995, p. 65-76). Given this trend, it sho-
uld be noted that the university should not be viewed as a buffer, it al-
lows one to hide from the problem of a shortage of jobs in the labor mar-
ket, but as a ticket to a brighter future.

Such philosophical reflections are directly related to the problem of
post-conflict peacebuilding, because nothing protects people from violence
as effectively as knowledge, multiplied by the prospect of decent wages
and stable employment in society. It is employment that, last but not le-
ast, enables a person to strive for the realization of certain life goals, re-
liably protecting it from participation in a conflict.
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In addition to psychological support for combatants and injured civi-
lians, it is important to create various legal offices within the university
space that could advise citizens free of charge on the protection of their
personal rights and freedoms. This applies to both directly displaced per-
sons and civilians in general, since raising the level of group sense of ju-
stice is also one of the vectors of peacebuilding in education. It is proposed
to elaborate on the definition of the features of the phenomenon of legal
consciousness.

Legal conscience is a concept that combines in itself a set of subjective
ideas, attitudes, feelings, emotions and ideas at the level of an individual
or a social group in relation to an integral system of legal regulation. The
relationship of human rights and consciousness was scientifically groun-
ded by N.N. Alekseev at the end of XX century. V. S. Kasyanov continued
his thoughts, arguing that the legal conscience is at the same time an in-
tegral element, as well as an internal component of social consciousness
(Kasyanov V., 2001, p. 480). In modern studies on the philosophy of law,
the concept of justice is interpreted from the position of objective idealism
in the vein of F. Hegel. The point is that the letter of the law must comply
with the value principles of humanity, without creating a conflict in the
process of interpreting the latter (Alekseev N., 1999, p. 119-127). Solving
a social conflict without forming a group sense of justice is as impossible
as building a civil society without strengthening democratic ideas in it. In
order to fully understand the meaning of the phenomenon of legal con-
sciousness, one should provide a superficial interpretation of the concept
close to it in the industry direction.

Legal culture is a system of legal values and technologies that is com-
mon to a particular society, reflecting the main scenarios of interpersonal
communication of people in the legal environment. The level of legal cul-
ture of society is determined by the peculiarities of a person’s legal con-
sciousness, his mental attitude to the system of political and legal regula-
tion. If universal human culture develops in the lap of philosophy, then
legal culture is the result of the evolutionary dynamics of legal science
and practice. It is clear that the state-legal system per se does not bypass
and cannot bypass the spiritual nature of man, its reflexive processes,
and it is in this point of coordinates that it coincides with the nature of
the human sense of justice.

If legal culture is the result of the design of ideological and value
norms of legal conscience on society, then legal behavior actually acts as
a translator of these standards (Faroyer 1., 1963, p. 291-296). As is
known, every human behavior is associated with certain motives or goals,
which can be conscious or unconscious. Legal behavior, in the first place,
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is legally significant, and therefore leads to certain positive or negative
consequences. Do not confuse legitimate behavior with legal. The first is
a priori morally positive, such that it is an example for others, while the
second may have two perspectives — to be socially useful or socially harm-
ful. If you go into a detailed analysis of this concept, you can get away
from the main goal of this work; therefore, it is worthwhile to dwell only
on the fact that legal behavior is a marker of the legal consciousness of
the individual.

Legal education is considered an instrument that ensures a person’s
conscious and responsible attitude to its rights and duties. The greatest
significance of legal education is manifested at the stage of preparing
young generations for further adulthood. Therefore, the basic subjects in
the field of legal science and jurisprudence are carefully studied in higher
educational institutions. Due to this, young people from school days will
habituate themselves to managing their actions from the standpoint of
morality and the rule of law, and in the future will contribute to the deve-
lopment of their sense of justice. According to Bainiyazov R.S. legal edu-
cation, on the one hand, ensures harmony in the functioning of society,
and on the other, it contributes to the satisfaction of the interests of each
individual subject (Bayniyazov R., 2000, p. 31-32). All this together leads
to the formation of a legal state, which, based on the high educational cul-
ture of society, ensures social equality and justice among its citizens.

One of the positive signs of modern higher education is the mandato-
ry study of subjects of the humanities cycle. It is humanitarian discipli-
nes — philosophy, psychology, history, sociology, political science, cultural
studies, and others — that should form the basis for introducing world
education, while simultaneously increasing the level of citizens’ legal
awareness. Thanks to their study, a person in the future will be a doctor or
lawyer, a diplomat or a teacher, will receive stable humanistic views and
perceptions, unshakable respect for the law, which will become the funda-
mental foundation for further career development and personal growth.

H. Bermudez identified five ways to increase the intensity of univer-
sities in promoting ideas of respect and peace in situations of conflict: an
increase in the number of studies and publications on peace, violence and
conflict, as well as in the number of seminars, forums, conferences and
congresses on these and related issues; the creation of academic programs
at the undergraduate and graduate levels, which include the problems of
world education; participation of universities and their individual educa-
tional and scientific units in peace processes; participation of the academic
community in anti-violence marches. On the first point, the researcher fo-
und that the number of books, articles and theses on this topic has been
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experiencing a gradual increase in recent years. As you can see, the main
activities of the university in peacebuilding according to H. Bermudez are
associated with active scientific, educational and social activities.

The creation of educational programs on mediation and conflict reso-
lution on the basis of sociological and psychological faculties is one of the
trends of modern higher education in the field of peacebuilding. In Ukra-
ine, the first higher education institution, introduced a similar educatio-
nal program, was Igor Sikorsky Kyiv Polytechnic Institute. In 2017, on
the basis of this university, every bachelor of sociology could enroll in
a magistracy in the relevant direction. This educational program inc-
luded the following courses: “Sociology of Conflict”, “Conflicts in World
Politics and Sustainable Development”, “Modeling and Forecasting Social
Conflicts”, “Theory and Practice of Negotiation”, “Political Tools of Social
Reconciliation”, “Theory and Methodology of modern conflictology”, “Psy-
chology of conflict and mediation practices”, “Fundamentals of restorative
justice” (Official site of I. Sikorskyi Kiev Polytechnic Institute).

At the same time, I would not like to reduce the significance of peace
education only to the creation of specialized programs or academic disci-
plines related to the settlement of social conflicts. The peace education
should be one of the fundamental philosophical principles of higher educa-
tion as a whole so that every modern graduate can operate with innovati-
ve approaches in the process of analyzing various conflicts, their timely
detection and prevention. It is clear that the strategy for the development
of higher education should be focused on maintaining a balance between
the national and patriotic education of young people, the preservation of
the national interests of the state and tolerance towards socio-ethnic mi-
norities. In this context, Degu noted that “education reform as part of po-
st-conflict development can contribute to either ending the conflict cycle
or provoking new conflicts” (Bellino M., 2017, p. 314-331).

Having figured out the characteristic features of the concepts of legal
consciousness and the philosophy of world education, it is worth retur-
ning to the definition of the essence of pedagogical tolerance. Pedagogical
tolerance in higher education should be established at the level of the
educational program, academic disciplines and in the process of training
teaching staff. The content of higher education is important in solving va-
rious controversial issues related to social conflict within society. The re-
presentative of the World Bank international organization A. Smith noted
that the teaching of disciplines in universities should be free from political
ideologization, condemnation of religious practices and cultural traditions
of one or another part of the population (Smith A., 2005, p. 373—391).
After reforming the content of higher education, its sanitation, that is,
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neutralizing certain negative overtones and outright insults of a xeno-
phobic nature, it is worth concentrating on a thorough interpreting the
content of textbooks and retraining scientific and pedagogical personnel.

There are a number of universities that carry out scientific and peda-
gogical work primarily aimed at maintaining peace in the world. The
most famous among them are the Costa Rican University of Peace (1980),
Unipaz Columbia University (1987), the International University of Pe-
ace in Brazil (1987), the European University of Peace in Austria (1990)
and the International University of Peace in Mexico (1997) .These higher
education institutions have the following educational programs “Social
Sciences, Ethics and World Development”, “Public Education in the Con-
text of Human Rights”, and also “Philosophy and Culture of the World».
They also strongly promote harmonious relations between applicants for
education, which include various sectors of society and represent oppo-
sing sides of conflicts. A common ideological basis for the functioning of
these universities is to instill the idea that looking to the future with
hope is always better than looking to the past with hatred. As long as
a person does not get rid of the traumatic events of the past, it will not be
able to act freely and exactly in the interests of its future success.

H.A. Balaguer, former rector of the University of Santo Tomas in the
Philippines — the largest Catholic institution of higher education in the
world, in an interview answered the question of whether universities can
contribute to the process of peacebuilding, in particular the integration of
demobilized combatants into society: “They do more than can. They sho-
uld do it. If a person comes into conflict because of ignorance, poverty [or]
lack of opportunities, the university must consider them as an object of
teaching, capable of achievement, personal growth, change, and social re-
covery. The university has many offers for this... ” (Pacheco 1., 2013,
p. 346-347). He agreed that higher education institutions will not be able
to accept into their ranks those who do not have the authority to gain ac-
cess to higher education. However, he believes that these institutions can
create non-formal education programs that will be suitable for demobili-
zed combatants. These thoughts were implemented by the National Pe-
dagogical University of Colombia (UPN), within which a learning model
was developed, which later became the state educational program for
peace and national reconciliation, which helped to successfully demobilize
and get full secondary education to five partisan groups of former mili-
taries.

The American researcher and the eighth president of the University
of Pennsylvania E. Gutman in his work “Democratic Education” says that
the critical role of universities should be included among the numerous
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conditions for building sustainable, democratic societies. Universities
should be the environment of scientists, which, taking advantage of their
own academic freedom, put a critical attitude to any ideology, arguments
or hypotheses within society (Gutmann A., 1987, p. 184). Scientists have
the right to carry out diagnostics and, in the event of a discrepancy be-
tween one or another statement of truth, deny it, excluding the replace-
ment of objective reality with any fiction or illusion. It is the scientists who
must stand on the protection of historical truth and social justice in society.

In the process of studying and teaching history in higher education
institutions, Council of Europe documents should be taken into conside-
ration. Its recommendations d.d. 1996 suggest that “historical education
should be free from politics. History for historians, not for politicians and
ideologues” (p. 27). This idea also occurs in the recommendation of the
Committee of Ministers of the Council of Europe d.d. 2001, which states
that “the teaching of history should not become a tool of ideological mani-
pulation” (Tkachenko V., 2016, p. 11-28). Having got rid of propaganda
and prejudice, the teaching of historical disciplines should be focused on
the education of conscious citizens, reconciliation and the development of
mutual trust between ethnic groups, peoples and nations. The principles
of tolerance, democracy, and respect for the rights of each person, regard-
less of the peculiarities of its world view, must be observed at the core of
the pedagogical process.

Today, the main problem in the systematic and consistent study of
history is rewriting its content. Therefore, historical reality appears in
a somewhat deformed form, so that it raises more questions than an-
swers. First of all, it concerns events that occurred relatively recently,
and therefore have not yet been analyzed in detail by experts in the field
of history. It is worth paying attention to the fact that historical science is
not something universal and unshakable, but rather is a combination of
certain versions of the interpretation of a phenomenon in retrospective. If
philosophers think about the agenda of tomorrow, then historians carry
out an in-depth analysis of past events. In textbooks, history should be
holistic and at the same time it should meet the challenges of modernity
so that young people have the opportunity to handle them in everyday
life, to learn from the mistakes of their ancestors. Ukrainian writer and
classic of world Ukrainian writer and classic of world cinema Dovzhenko
said: ,,The people who do not know their history are blind people” (Do-
vzhenko A., 2009, p. 320).

Thus, the main mission of the university in the context of peacebuil-
ding is to teach people independent thinking, which takes into account
the trends of the past, but focused on the future. Educational reforms
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should in every way encourage universities to have the opportunity to
progressively use the dividends of their academic freedom and indepen-
dence from ideologies, to cooperate with business corporations and to in-
crease human capital in society. Thanks to the consistent implementa-
tion of this strategy, the thirst for knowledge will be able to suppress
violence and discord between people.

KONCEPCYJNY MODEL REINTEGRACJI PRZESIEDLONYCH
UKRAINSKICH UNIWERSYTETOW: BUDOWANIE POKOJU
W SZKOLNICTWIE WYZSZYM

(STRESZCZENIE)

Do gléwnych zadan instytucji szkolnictwa wyzszego w spoteczenstwie XXI w. na-
leza: upowszechnianie wiedzy, prowadzenie badan naukowych, wspoélpraca miedzyna-
rodowa, rozwdj 1 wdrazanie innowacji, rozwoj kapitalu ludzkiego, podnoszenie wartosci
moralnych, harmonijne formowanie osobowos$ci w oparciu o humanistyczne warto§ci
itp. Realizujac te zadania, szkolnictwo wyzsze ma wyrazny wplyw na rozwdj kazdego
mlodego czlowieka, ksztaltujac lub zmieniajac jego stosunek do otaczajacego $wiata.
Dzi$ zdobycie wyzszego wyksztalcenia jest wazne nie tylko w kontek$cie perspektywy
udanego zatrudnienia, ale takze w kontekscie rozwoju indywidualnego myslenia.

CONCEPTUAL MODEL OF REINTEGRATION OF UKRAINIAN
DISPLACED UNIVERSITIES: PEACEBUILDING IN HIGHER EDUCATION

(SUMMARY)

The main functions of a higher education institution in the society of the 21st
century are the dissemination of knowledge, the production of scientific research acti-
vities, international cooperation, the development and implementation of innovations,
the development of human capital, the enhancement of moral values, the harmonious
formation of personality based on humanistic ideas, etc. Carrying out these functions,
higher education has an accentuated effect on the human mind, changing its attitude
to the world around it. Today, obtaining a higher education is important not only in
the context of the prospect of successful employment, but also in the context of the
development of personal thinking.
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Wstep

W niniejszym artykule rozwazaniom i analizie poddano komentarze do
Apokalipsy éw. Jana autorstwa Johanna Gottfrieda Herdera (1744—1803),
Maran Atha. Das Buch von der Zukunft des Herrn, des Neuen Testaments
Siegel, ed. Johann F. Hartknoch, Riga 1779. Komentarz zostat opubliko-
wany w Rydze w roku 1779, jednak proces jego powstawania rozpoczal sie
wcezesniej 1 trwat od ok. 1773 r. Dodatkowe teksty komentarza, ktore nie
znalazly sie w pierwszym wydaniu zostaly dodane do wersji zawarte]
w zbiorze dziet Herdera, wydanej jako Johannes Offenbarung von Johann
Gottfried Herder, Gottasche Buchhandlung, Stuttgart — Tibingen 1829
w opracowaniu Johanna Georga Miillera?. Préby analizy naukowej ko-
mentarza Herdera do Ap z perspektywy hermeneutycznej 1 egzegetycznej
s relatywnie nieliczne®. Tymczasem wydaje sie, ze dzielo to rzuca dodat-

1 Ks. Marek Karczewski, Katedra Nauk Biblijnych i Historycznych, Uniwersytet Warmin-
sko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, marek.karczewski@uwm.edu.pl,
https://orcid.org/0000-0001-9435-3832.

2 De facto jest to tekst komentarza Maran Atha oraz dziesieé krétkich wypowiedzi Herdera
zawierajacych: dedykowany Ap alternatywny wariant fragmentu tekstu z 21 listu ze zbioru
Briefen, das Studium der Theologie (1780); komentarze do Ap 6,1-8 (1774); 7,9-17; 11,3-14; 12; 13;
14,6-13; 19,7.8; 19; 21 oraz wypowiedz na temat relacji Ap i Starego Testamentu (s. 7-8.261-291).
Niekiedy zawieraja one takze oméwienie redaktora.

3 Na ten temat pisali m.in. Daniela Kohler (2015) oraz Marek Karczewski (2018, s. 261-276).
Wybér najnowszych studiéw na temat egzegezy biblijnej Herdera prezentuje m.in. Meik Gerhards
(2016, s. 34-36).
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kowe $wiatlo na tworczoé¢é Herdera jako nowoczesnego biblisty 1 teologa.
W dobie rozwoju egzegezy historyczno-krytycznej Biblii Herder proponuje
wlasna droge studiéw biblijnych, umiejetnie taczac aspekt literacki, histo-
ryczny 1 teologiczny (Gerhards M., 2016, s. 4-33).

Temat artykulu wskazuje na jedna mozliwosci interpretacji Ap we-
diug Herdera. W prezentowanym komentarzu istotna role odgrywa histo-
ria wojny zydowskiej toczonej z Rzymianami w latach 66—70. Punkt kul-
minacyjny konfliktu miedzy Zydami i Rzymianami stanowilo zniszczenie
stolicy Izraela — Jerozolimy w roku 70. Temat Jerozolimy Maran Atha
jest zatem kluczowy. Poglad Herdera na temat znaczenia wojny zydow-
skiej budzil sprzeciw wielu wspoétczesnych mu komentatoréw Biblii, tym
niemniej niektore aspekty stosowanej przez niego egzegezy Ap zachowuja
nadal aktualno$¢.

1. Dlaczego Jerozolima? Argumentacja Herdera

Teza o zwiazku upadku Jerozolimy w 70 r. z symbolika Ap jest konse-
kwencja, pogladéw Herdera na temat kontekstu powstania ksiegi. Wazne
miejsce zajmuje tu takze prezentowana przez autora koncepcja jezyka
prorockiego Ap.

W kwestii autorstwa Ap Herder (1779, s. 271-273.327—-328) polemi-
zuje z czesScia, klasycznych pogladéw patrystycznych odrzucajacych jako
autora Jana Apostola. Wéréd argumentéw na korzy$é Jana Apostota
przytaczanych przez Herdera (1779, s. 320-322) nalezy wymienié¢ natu-
ralny zwiazek teologii J 1 teologii Ap. Specyfika terminologii, gramatyki
1 stylu jezyka Ap potwierdza, ze autor nie byt Grekiem, ale Zydem. Autor
Ap myslat po hebrajsku. Fakt, ze Jan Apostol jest autorem Ap jest istotny
w perspektywie okreslenia jego relacji do Jerozolimy. Zaréwno dla Jana
Apostota, jak 1 dla Jezusa 1 pozostalych uczniéw, Jerozolima i jej §wiaty-
nia stanowily wyjatkowa, osobista wartoéé4. W opinii Herdera (1779,
s. 282) nie Rzym, ale wlaénie Jerozolima 1 czynniki zydowskie staty
za przesladowaniami chrzescijan pochodzenia zydowskiego. Prze-
sladowania te dotyczyly chrzeécijan jerozolimskich oraz zwigzanych
z diaspora zydowska w Azji Mniejszej (Ap 2-3). Wedtug Herdera (1779,
s. 182-184.274.281; 1829, s. 262-263) Ap w ostatecznej formie powstata
za panowania cesarza Nerona, okoto roku 63 lub 64, na sze$¢, siedem lat

4 Herder (1779, s. 307) pisze: ,,Die Gegenstéinde ihres Landes, ihres Tempels, ihrer Zeit wa-
ren der Kreis ihres menschlichen Daseyns, auch gleichsam der Gesichts- und Bilderkreis ihrer
Seele”. W cytatach w jezyku niemieckim zachowano oryginalng pisownie stosowang w éwczesnych
komentarzach.
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przed upadkiem Jerozolimy. W tym czasie Jan znajdowal sie na wygna-
niu na Patmos, natomiast jego stala siedziba byt Efez. Prawdopodobnie
wlasnie tam w oparciu o wezesniejsze rekopisy Jan miat zredagowac osta-
teczng wersje Ap.

W opinii Herdera (1779, s. 189) informacja na temat historycznego
momentu otrzymania objawienia przez autora Ap wiaze sie z wizja Wiel-
kiej Nierzadnicy w Ap 17. Siedem gtéw Bestii (Ap 17,9-10), wedlug Her-
dera (1779, s. 183—184) w rzeczywisto$ci odnosi sie do przywodcoéw San-
hedrynu. Pieciu z nich juz upadlo. Byli to wedlug autora komentarza
arcykaptani Jonatan, Izmael, Jozef, Annasz 1 Jezus. Odpowiednikiem zy-
jacego krola byl Jezus, syn Gamaliela, ktory objat urzad w roku 63 za Ne-
rona 1 panowat do zniszczenia Jerozolimy. Siédmym z rodu arcykaptan-
skiego byt Mattias. Tym, ktéry miat nadejéé¢ byt Fannias — syn Samuela.
W oparciu o dane dotyczace lat i cech urzedowania arcykaptanéw® mozna
przypuszczaé, ze chodzi o Jonatana — syna Annasza (36-37 r.), Izmaela
— syna Fabiego (59-61), Annasza II — syna Annasza (62 r.), Jezusa — syna
Dajmnosa (62—63 r.), Mattiasa — syna Teofila (65-68 r.). Jezus, syn Ga-
maliela, panowal w rzeczywisto$ci w latach 63—-65, natomiast Fannias
w latach 68-70.

Dziesie¢ rogdéw bestii (Ap 17,12-13) w opinii Herdera (1779, s. 184-188),
odnosi sie do dziesieciu ksiazat, miedzy ktérych podzielony zostat Izrael
w czasach Jana do wybuchu wojny zydowskiej. Jednak ich czas panowania
byl bardzo ograniczony. Jednym z ksiazat byt Jézef Flawiusz6. Wszyscy
oni zostali wyslani z Jerozolimy, aby stuzy¢ jej jako kréolowej. Niektorzy
podjeli walke z Chrystusem (Ap 17,14), czyli przesladowali chrzescijan.
Nie mogli ich jednak zwyciezy¢. Ostatecznie przyczynili sie oni do upadku
Jerozolimy 1 Izraela. Liczne wody, nad ktérymi zasiada Nierzadnica przy-
woluja biblijne obrazy narodéw i ttumoéw, ktore ze wszystkich stron $wia-
ta ciagnely do Swiatyni jerozolimskiej, centrum kultu zydowskiego.

Na pytanie, dlaczego wizje Ap mialyby zapowiadaé wydarzenia wojny
zydowskiej oraz upadku Jerozolimy Herder (1779, s. 276-279.293.309;
1829, s. 262.290) udziela nastepujacej odpowiedzi. Dzieje sie tak, ponie-
waz proroctwa Ap sa zakorzenione w Starym Testamencie 1 stanowiag
jednoé¢ z zapowiedziami Jezusa Chrystusa dotyczacymi losu tego mia-
sta (zob. Mt 23,38-39; 24; Mk 13; Lk 21,5-38). Wedlug Herdera (1779,
s. 309-311.320.322-325.330-346) krag obrazow 1 symboli, ktéorymi postu-

5 Ten problem pojawial sie juz w klasycznych opracowaniach Emila Schiirera (1886,
. 170-171) i Emila G. Hirscha (1906). Malgorzata Naimska (2019) omawia m.in. posta¢ Annasza II.

6 Herder (1779, s. 186) pisze: ,Josephus, der Geschichtschreiber, war einer von ihnen das
Horn in Galilda und wehrte sich tapfer®. W prezentowanej przez Herdera interpretacji Ap jako za-
powiedzi wydarzen wojny zydowskiej relacje Jozefa Flawiusza, zawarte w De bello Judaico (dalej:
De bello) oraz czeSciowo w Antiquitates Judaicae (dalej: Ant.), odgrywaja szczegdlna role.
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giwal sie Chrystus 1 apostolowie nalezy do jezyka Izraela. Tworza one
wlasny kontekst, w ktérym obraz Jerozolimy i1 §wiatyni zajmowal szcze-
gblne znaczenie?. Autor podkreslal takze, ze jezyk Zydéw, ktérzy znali
Swiatynie jerozolimska, byt jezykiem pierwotnego chrzescijanstwa.

W opinii Herdera (1779, s. 317; 1829, s. 262) fakt, ze Ap odnosi sie do
upadku Izraela 1 jego stolicy nie wyczerpuje jej przestania. Proroctwo Ap
nie ograniczylo sie do zapowiedzi upadku Jerozolimy czy ostatniej twier-
dzy Zydéw — Masady. Proroctwo ksiegi jest ponadczasowe i mozna wyrdz-
ni¢ w nim dwa poziomy: pierwszy musial sie wypelnié¢ za zycia jej odbior-
cow, aby drugi mogl oprzeé sie na nim 1 zachowaé swoja aktualnos$é przez
stulecia. Herder (1779, s. 311-312.317.319.325-326; 1829, s. 262—-264)
stwierdza, ze Ap jest pieczecig Nowego Testamentu, jego szczytem. Istote
przestania Ap stanowi zapowiedZ ponownego przyjécia Jezusa Chrystusa
oraz wprowadzenia krélestwa Bozego. W tym kontekscie pojawia sie sym-
bol nowej Jerozolimy, réznej od starej 1 grzeszne;.

2. Zapowiedzi zniszczenia Jerozolimy w Ap
wedtug Maran Atha

W opinii Herdera zapowiedzi upadku Jerozolimy sa rozproszone
w catej Ap. Ponizej przedstawiono zestawienie dwoch grup tekstow zwigza-
nych z tym tematem. Pierwsza z nich zawiera zapowiedzi wydarzen po-
przedzajacych upadek Jerozolimy, natomiast druga — to teksty méwiace
o nim bezpoérednio. Podobnie jak w Maran Atha teksty sa omawiane we-
dtug kolejnosci zachowanej w Ap. Warto wspomnieé, ze we fragmencie
wczesniejszego, pochodzacego z roku 1774 komentarza Herdera (1829,
s. 264—-265), temat wojny zydowskiej nie wystepuje. Dzieje sie tak byé moze
dlatego, ze 6w poczatkowy komentarz miat charakter poetycko-teologiczny.

Wypadki poprzedzajqce upadek miasta. Wedlug komentarza z roku
1779 w treSci Ap zawarte sa liczne aluzje do zydowskiego powstania anty-
rzymskiego w latach 66—73. Juz w wizji czterech jezdzcéw (Ap 6,1-8) Her-
der (1779, s. 64—66.70) dopatruje sie wydarzen bezposrednio poprzedzaja-
cych powstanie zydowskie. Komentator wskazuje wspomniang przez
Joézefa Flawiusza (Ant., XVIII, 5,1) kleske wojsk Heroda Antypasa w woj-
nie z Aretasem IV, krolem Arabii w latach 36—37 oraz gléd za panowania
cesarza Klaudiusza (ok. 50 r.) wspomniany w Dz 11,28. W tym duchu

7 Herder (1779, s. 311) stwierdza: ,Der Prophet spricht zu seinem Volk, als dem Einzigen der
Erde: ihr Umkreis ist seine Welt: ihr Land, Gottes Heiligthums; jedes seiner Worte ist Kohle die-
ses Heiligthums, Wort Jehovas an seine Kinder; die erhabenste, feurigste Nationalsprache, die je
gefunden ward".
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nalezy rozumieé proroctwo zawarte w wizji otwarcia szdstej pieczeci
(Ap 6,12-17). Chodzi nie tylko o pelng lamentu zapowiedz zniszczenia Je-
rozolimy, ale réwniez o stan moralny 6wczesnych elit zydowskich. To wia-
énie ich zachowanie miato spowodowaé nadejécie dnia zemsty. Wlasciwy
poczatek wojny zydowskiej wiaze Herder (1779, s. 69—71) z momentem
rozruchéw 1 pdézniejszych ciezkich represji antyzydowskich w Jerozolimie
w okresu $wieta Paschy w roku 66. Odpowiedzialny za nie byt rzymski
prokurator Judei w latach 64-66 — Gesjusz Florus (Tacyt, Dzieje, V, 10;
Jozef Flawiusz, De bello, 11, 14; Ant., XX, 11).

Wedltug Herdera (1779, s. 85—-86) do wojny zydowskiej (66—70 r.) na-
wigzujg niektdére obrazy symboliczne zawarte w wizji pierwszych czterech
trab (Ap 8,6-13). Zwiazane z pierwsza trabg grad i ogien zmieszane
z krwia sa symbolem wielkich zniszczen8. Pacyfikacja Jerozolimy w roku
66 byla poczatkiem wydarzen, ktore spowodowaly liczne ofiary zydowskie
w Cezarei, Aleksandrii, Syrii, Scytopolis 1 w innych miastach. W przypad-
ku drugiej traby Herder wskazuje na konkretne sytuacje wojenne, ktére
spowodowaly na morzu wielkie straty wérdod ludnosci zydowskiej.

Do kontekstu wojny zydowskiej nawiazuje rowniez tresé¢ szostej traby
(Ap 9,13-21). Jej centrum stanowi opis niezwyklej konnicy (w. 16-19). In-
spiracje jej obrazu nalezy wedlug Herdera (1779, s. 97-99) szukaé¢ w po-
chodzie legionéw rzymskich pod wodza Tytusa. Symbolika nawiazujaca do
Rzymian przewaza w wizji szostej traby 1 nawiazuje do zblizania sie ich
wojsk do Jerozolimy, ktére ostatecznie ja otocza 1 doprowadza do upadku.

Okres trwania wojny zydowskiej Herder (1779, s. 124-125.130-131)
wigze z symbolicznymi okre§leniami czasu przebywania Niewiasty Matki
Mesjasza na pustyni (Ap 12,6.14) oraz panowania Bestii z morza (Ap 13,5).

W opinii Herdera (1779, s. 157.159) do los6w Jerozolimy nawigzuje
réwniez wizja trzech aniotéw zawarta w Ap 14,6-12. Autor podkresla, ze
w relacji do Starego Testamentu wizja trzech anioléw nawiazuje wpraw-
dzie do tekstow prorockich zwréconych przeciw Babilonii (Jr 51,7; Iz 21,9;
31,8-10), w rzeczywistosci jednak chodzi o Jerozolime z czaséw wojny zy-
dowskiej. Oweczesna Jerozolima nie jest godna nosi¢ wlasnego imienia
i wlaénie ona jest Babilonia®. Jej losem bedzie kara, ktéra dotkneta Sodo-
me. We wczeéniejsze] wersjl komentarza Herder (1829, s. 282—-283)
w przywolywanym tu symbolu Babilonii widzial Jerozolime lub Rzym.

Oblezenie i upadek. Bezposrednio do walk w Jerozolimie w czasie eks-
pedycji wojsk rzymskich w roku 70 odnosi sie wolanie ,,Biada” w Ap 8,13.

8 Herder (1779, s. 85) pyta: ,Hagel mit Feuer und Blut vermengt; wer versteht das Bild
nicht? Wer verstehts nicht im Jiidischen Kriege?”. Zob. De bello, 1, 2.7.

9 Herder (1779, s. 159) podkresla: ,,Wie dort Babel fiel, soll auch diese Babel fallen, die des
Namen Jerusalem nicht werth ist*.
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W opinii Herdera (1779, s. 88.329—330) symbol proklamujacego je orta
nawigzuje do Rzymian, ktorzy zdobywali Jerozolime. Réwniez wizja sza-
ranczy w Ap 9,1-11, wedlug Herdera (1779, s. 92-94), zapowiadala czas
rozbojéw 1 tyranii, ktéra zapanowata w oblezonej Jerozolimie 1 trwata na
Masadzie do konca buntu. Herder (1779, s. 105-108.111) uwaza, ze
w sposéb bezposredni temat upadajacej Jerozolimy z roku 70 pojawia sie
w wizji dwoch Swiadkéw w Ap 11,1-13.) Nawigzujace do tekstéw starote-
stamentowych (Ez 40-43; Za 2,1-2) symboliczne mierzenie S§wiatyni nie
dotyczy Rzymian, ale wplywéw zelotow 1 agresywnych grup powstancow.
Zbezczescili oni teren Swiatynny 1 podporzadkowali sobie arcykaptana.
Jednak wierni Zydzi nie dopuscili, by nie zostala zniewazona sama $wia-
tynia. Wewnetrzne walki powstancéw, do ktérych dotaczyli takze Idume;j-
czycy (zob. De bello, IV, 3-5), spowodowaly, ze plac $wiatynny pokryty byt
rzesza trupow. W ten sposo6b, juz zanim wkroczyli na ten teren Rzymia-
nie, Jerozolima utracila swoja godnos§é¢ miasta Bozego. Symbol dwéch
Swiadkéw nawiazuje do biblijnych figur Mojzesza i Eliasza lub Jerubaala
1 Jozuego. Jednak historia ich §mierci 1 wskrzeszenia jest zapowiedzia
konkretnych wydarzen historycznych. W losie dwéch Swiadkéw Herder
(1779, s. 111.113-115; 1829, s. 270) dostrzega aluzje do losu wspomnia-
nych juz arcykaptanéw Annasza II 1 Jezusa, syna Gamaliela. Autor Ma-
ran Atha podjat prébe szczegdtowego powiazania okolicznoéci ich $émierci
z symbolicznym przekazem Ap 11,3-13. Na tle pozostalych powstancow
zydowskich Annasz II 1 Jezus, syn Gamaliela, mieli byé postaciami
Swietlanymi (zob. De bello, IV, 5, 2).

Zapowiedzi wydarzen w Jerozolimie w czasie walk z Rzymianami
Herder (1779, s. 138-139.143-145; 1829, s. 272-273) dostrzega réwniez
w wizjach dwaéch Bestii z Ap 13,1-18. Wizje te obrazuja okres tyranii, kto-
ry poprzedzil upadek miasta, §wiatyni 1 koniec wojny. Dziatanie drugiej
Bestii wychodzacej z ziemi (Ap 13,11-18) wskazywalo na wpltyw ducha
falszu. W starozytnym Izraelu duch fatszu inspirowat fatszywych proro-
kéw. Podezas oblezenia Jerozolimy falszywe przepowiednie dawaty
ztudng nadzieje ratunku. Formy falszywego prorokowania istniaty wéréd
obroncéw Jerozolimy nawet wowczas, gdy ptonela §wiatynia. Funkcje
zwodzicieli pelnili wowcezas przywodcy réznych frakeji powstanczych, roz-
taczajacy przed obleganymi falszywe wizje nadchodzacej pomocy 1 przy-
sztego zwyciestwa. Jednoczes$nie przywodcy ci, przez swoja przemoc 1 bar-
barzynstwo, sprofanowali éwiatynie jerozolimska. Z upadkiem $wiatyni
jerozolimskiej Herder (1779, s. 146—-153) wiaze takze symboliczna liczbe
Antychrysta z Ap 13,18 — 666. Cecha wiodaca rzeczywistosci ukryte;j
w tym symbolu jest apostazja. Liczba Antychrysta ma podwdjne znacze-
nie. W perspektywie historycznej liczba 666 odnosila sie do Szymona bar
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Goria, jednego z gtéwnych przywddeéw powstania. Szymon bar Goria byt
w rzeczywistos$ci pogardzajacym Bogiem apostata. W dalszej perspekty-
wie symbolicznej liczba Antychrysta ma takze sens uniwersalny odnosza-
cy sie do skutkéw zwrécenia sie przeciw Bogu.

W czasie poprzedzajacym upadek Jerozolimy miasto opanowata roz-
pusta, szerzyly sie mordy. W nawiazaniu do barbarzynskiego terroru pa-
nujacego w toczacym walke mieécie Herder (1779, s. 154—158) interpretu-
je blogostawienstwo z Ap 14,13. Rzeczywisty spokdj osiagali jedynie ci,
ktorzy juz umarli 1 nie musieli uczestniczy¢ w rozgrywajacej sie tragedii.
Autor komentarza przywotuje §wiadectwo Jézefa Flawiusza (De bello,
1V, 9, 9) odnoszace sie do niezwyktej brutalnosci zwolennikéw réznych
zwalczajacych sie partii powstanczych. Mowi wprost o zadzy mordu, ra-
bunku 1 gwattach zadawanych kobietom oraz rozwiazto$ci panujacych
wérod zwolennikéw Jana z Giskali.

W opinii Herdera (1779, s. 162) zapowiedzi wydarzen z wojny zydow-
skiej 1 upadku Jerozolimy zawarte sa rowniez w wizji zniw 1 winobrania
w Ap 14,15-20. Szeécset stadidéw, na ktére trysneta krew odnosi sie do
krwawej tazni, ktérej dos§wiadezyli mieszkancy Judei 1 Jerozolimy. Obec-
noé¢ aniota ognia (Ap 14,18) przywoluje koniec historii pograzonych
w plomieniach ziemskiej §wiatyni i Jerozolimy.

Aluzje do dramatycznej sytuacji Jerozolimy Herder (1779, s.163-176)
dostrzega takze w kontekscie apokaliptycznej wizji siedmiu ostatnich
plag (Ap 16,1-21). Same plagi nawiazuja do historii wyjscia Izraela z nie-
woli egipskiej. Zawieraja jednak rowniez proroctwo na temat upadku Je-
rozolimy. Plaga krwi (Ap 16,4-7) odnosi sie do strasznego polozenia oble-
zonego miasta. Jego zrddta 1 studnie sq pelne zwlok 1 krwi. W opisie
czwartej plagi (Ap 16,8-9) autor komentarza dostrzega aluzje do wielkie-
go pozaru, ktéry w koncowym etapie walk ogarnat twierdze Antonia,
dziedzince wokoél §wiatyni 1 w koncu sama Swiatynie. W miejscu pozarow
panowal straszny zar, ktéry spowodowal $émieré szeéciu tysiecy oséb. Po-
dobnie piata plaga (Ap 16,10-11), oprécz oczywistych aluzji do historii
wyjscia z Egiptu (por. Wj 10,21), odnosila sie do szczegbétéw z okresu walk
o Jerozolime. Gdy éwiatynia stala w plomieniach, Tytus zaproponowat
powstancom kapitulacje. Ci jednak ja odrzucili, doprowadzajac Swiatynie
1 miasto do calkowitej ruiny. W wizji széstej plagi (Ap 16,12-16) Herder
dostrzega takze elementy symboliczne nawiazujace do powstania anty-
rzymskiego. Zawarte sa w niej aluzje do historii nawrdconej na judaizm
krélowej Adiabeny 1 jej syna krdla Izatesa. Zanim na Jerozolime spadta
ostatnia plaga Izates 1 jego synowie poddali sie Tytusowi. Z upadkiem
Jerozolimy wiaze sie takze temat Harmagedonu (Ap 16,16). W opinii ko-
mentatora Harmagedon oznacza ostatnia twierdze powstancow — Masa-
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de, na ktérej schronili sie po upadku stolicy. Takze w wizji ostatniej plagi
(Ap 16,17-21) sa zawarte zapowiedzi zdobycia 1 upadku Jerozolimy.

Szczegblny charakter posiada komentarz do Ap 17,1-18. Wizja wiel-
kiej Babilonii wedlug Herdera (1779, s. 179.183—-189) dotyczy najpierw
historycznej Jerozolimy. Zapowiedzi jej upadku (Ap 17,8.14.16-17) wypel-
nity sie po raz pierwszy w czasie upadku Jerozolimy w roku 70.

Tekst Ap 18,1-24 Herder (1779, s. 189-195) nazywa piesnig zatobna
na temat ,,smutnego konca” Jerozolimy. Zawiera ona obrazy prorockie,
ktére pierwotnie odnosity sie do starozytnej Babilonii, Niniwy 1 Tyru
(Iz 47; Jr 50,51; Ez 26.27). W perspektywie prorockiej apokaliptyczna
pie$n zapowiadata jednak koniec Jerozolimy — bezboznej zwodzicielki,
morderczyni §wietych 1 prorokéw (Ap 18,21). W dalszej perspektywie po-
dobnie jak przemineta chwata ziemskiej Jerozolimy, tak samo przeminie
wspaniatoéé tego Swiata 1 ustapi miejsca Krélestwu Bozemu.

Zapowiedz upadku Jerozolimy Herder (1779, s. 200-203) dostrzega
takze w wizji zwycieskiego JezdzZca na biatym koniu (Ap 19,11-16). Jest
oczywiste, ze Jezdzcem tym jest najpierw Chrystus, Stowo Boze, Krol kro-
16w 1 Pan panéw (Ap 19,13.16). Jednak w opinii autora komentarza moz-
liwe jest, ze tekst ten odnie§¢ mozna do dowddcy wojsk rzymskich, zwy-
cieskim Tytusie. Herder postrzega go jako osobe szlachetna, ktéra Bog
wybral, by dokonaé zemsty nad Judea 1 Jerozolima. Tytus do konca byt
dobrotliwy 1 tagodny. Byl jednak zmuszony zniszczy¢ Jerozolime, ktéra
sama pograzala sie w morzu krwi.

Do kontekstu koncowego etapu walk o Jerozolime w czasie wojny zy-
dowskiej w opinii Herdera (1779, s. 204—205) miala nawigzywac wizja bi-
twy miedzy Jezdzcem i jego wojskami oraz Bestiami i krélami ziemi
(Ap 19,17-21). W momencie, gdy Swigtynia oraz czeS¢ miasta byla juz
w rekach Rzymian, Tytus zaproponowatl buntownikom kapitulacje 1 po-
kéj. Jednak Szymon bar Goria i Jan z Giskali pociagneli Zydéw do ostat-
niej walki, ktéra zakonczyta sie calkowitym upadkiem Judei i Jerozolimy
(zob. De bello, VI, 8-9; VII, 2).

Dla Herdera (1779, s. 116—117) jest oczywiste, ze prawdziwa, przyczy-
ng upadku Jerozolimy byla wewnetrza sytuacja judaizmu. Rzymianie
byli jedynie wykonawcami planéw Bozych dotyczacych Izraela. Kara woj-
ny 1 upadku musiala sie wypetnic.

3. Jerozolima jako rzeczywistos¢ eschatologiczna

Prezentowana w Maran Atha interpretacja symbolu nowej Jerozoli-
my oparta jest na dwéch filarach. Pierwszy filar to zapowiedZ nagrody za
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wytrwato$¢ 1 wierno$é Chrystusowi, natomiast drugi to ukazanie przeciw-
stawienstwa wobec Jerozolimy historycznej. Wedtug Herdera (1779,
s. 35.152-153.222) szczatkowe aluzje do nowej Jerozolimy sg obecne juz
w zawartych w Ap Listach do KoSciotow (Ap 3,12). Pierwsze odniesienia
dotyczace wprost nowej Jerozolimy pojawiajq sie w wizji nieba w Ap 4-5.
Nawiazujaca do nowej Jerozolimy wizja zbawionych na gérze Syjon
w Ap 14,1-5 ma swoje przeciwstawienstwo w sytuacji zwolennikéw bestii,
kierowanych przez smoka w Ap 13. Symbol raju — niebianska géra Syjon
géruje nad ziemskim, grzesznym Syjonem. Upadek nierzadnej Babilonii
(Ap 17-18) umozliwia prezentacje niewinnej 1 czystej narzeczone]j
(Ap 19,1-10). Herder (1779, s. 197-198.200) podkresla, ze nieskazitelna
narzeczona Baranka jest przeciwstawienstwem Babilonii, Wielkiej Nie-
rzadnicy. Narzeczona Baranka symbolizuje jednoczeénie miasto 1 wspol-
note. Tozsamo§¢ narzeczonej Baranka jest odkrywana stopniowo. Jej bia-
la szata jest symbolem wkomponowanym w wizje zwycieskiego pochodu
Jezdzca na bialtym koniu (Ap 19,11-16). Towarzyszacy Mu jezdzcy, wojsko
ubrane w czysty bisior — to uczestnicy Jego zaslubin (Ap 19,14). Obrazy te
przygotowuja nadejécie nowej Jerozolimy. Ostatecznie wprost nowa Jerozo-
lima zostaje przedstawiona w Ap 21-22. Herder (1779, s. 221-223.226-230;
1829, s. 287-289) wskazuje na wiarygodno$¢ obietnicy nadej$cia stanu
ostatecznego spelnienia 1 szczescia (zob. 1z 41,4; 43,6; 49,8; Zach 8,8). We-
dlug autora komentarza nowa Jerozolima bedzie prawdziwa, Jerozolima,
inna od Jerozolimy-Babilonii (Ap 21,2; zob. 1z 65,17; 60,14). Istota nowej
Jerozolimy bedzie przebywanie Boga razem ze swoim ludem, wolne od
cierpienia ilez (Ap 21,4). Jerozolima niebianska symbolizuje takze wspol-
note zbawionych, zebranych wokét Chrystusa (zob. Ez 48,16-17). Wielkie
rozmiary miasta maja charakter symboliczny. Podobnie symbolicznie na-
lezy interpretowac ztozone z drogich kamieni konstrukcje muréw niebian-
skiej Jerozolimy (Ap 21,16-21). Niezwykle piekno 1 bogactwo nowej Jero-
zolimy wskazuja na jej $wieto$¢ 1 czysto§é. W odréznieniu od ziemskie]
Jerozolimy, w ktorej najwiekszy klejnot stanowita Swiatynia, w Jerozoli-
mie niebianskiej nie jest juz ona potrzebna (Ap 21,22; por. Jr 31,33.34).
Mieszkancy nowej Jerozolimy maja w duszach §wiatto Boga 1 ptong
w Jego mitosci (Ap 21,24a). W mieScie tym nie ma nocy, a w jego Swiatto
wchodzi éwiatlo 1 wspaniatoéé ludéow (Ap 21,26a; zob. Iz 60,10-11;
49,22.25). Herder (1779, s. 231-232) wymienia cechy nowej Jerozolimy.
Jest to miasto niebianskie, szlachetne, mocne, pewne, trwate, wielkie
1 wysokie, czyste, petne blasku, jasne, bogate, wspaniale, zalozone na Slo-
wie Bozym 1 §wiadectwie Jezusa. W centrum nowej Jerozolimy Jan
umieszcza symbole raju (Ap 22,1-2). Narzeczona Baranka i Duch wzywa-
ja, by niewierzacy nie tracili nadziei (Ap 22,17). Te wezwania — wedlug



188 Ks. Marek Karczewski

Teologia

Herdera (1779, s. 236) — odslaniaja prawdziwy cel ksiegi, ktérym jest
spelnienie nadziel na powtdrne przyjécie Jezusa.

4. Pozostate odniesienia do Jerozolimy

Gléwna zasade inerpretacji proroctwa Ap Herder (1779, s. 2—-3.5.39.43)
widzi w zachowaniu wlasciwej relacji do Jezusa Chrystusa. Zasada ta do-
tyczy zaréwno perspektywy kulturowo-historycznej, jak 1 teologicznej Ap.
Jan Apostol, autor Ap, jest prorokiem Jezusa Chrystusa (Ap 1,1-3). Sam
temat Jerozolimy 1 jej znaczenia w postannictwie Jezusa Chrystusa nie
jest w Maran Atha specjalnie eksponowany. Dostrzegalne sa pewne, po-
wiazane z kontekstem §wiatyni i Jerozolimy, elementy symboliczne.
W wizji Syna Czlowieczego Herder (1779, s. 11-12) dostrzega Jezusa
— niebianskiego, tryumfujacego Kaptana 1 Kréla. Jednoczeénie podkresla,
ze siedem $wiecznikéw plonie wokét Niego, podobnie jak w miejscu Swie-
tym w Swiatyni jerozolimskiej (Ap 1,12-20, por. J 19,37; 20,25-27; 1z 49,16).

Wedtug Herdera (1779, s. 34—35) dwa motywy symboliczne zwigzane
z historyczna Jerozolima pojawiaja sie w apokaliptycznym LiScie do Ko-
Sciota w Filadelfii (Ap 3,7-13). Sa to kolumny w §wiatyni Bozej 1 klucz pa-
lacu Dawida. Chrystus jest rzeczywistym Regentem patacu Dawida, kto-
ry czyni wierzacego kolumna ,,Patacu Bozego”. W kontekécie komentarza
do wizji tronu Bozego w Ap 4-5, w symbolu dwudziestu czterech starszych
Herder (1779, s. 46) dostrzega aluzje do bialych strojéw kaptanskich. Ko-
mentator stwierdza, ze apokaliptyczni Starsi tworza jakby rade tronowa
na wzor rady przedstawicieli dwudziestu czterech oddziatéw kaptanskich
petniacych stuzbe w $wiatyni jerozolimskiej. W dalszej perspektywie jest
to roéwniez symboliczne przedstawienie niebianskiej godnosci krélewskie)
1 kaptanskiej, ktora Jezus udziela wszystkim zbawionym.

W kontekécie wizji otwarcia piatej pieczeci (Ap 6,9-11) pojawiaja sie
dusze zabitych z powodu stowa Bozego 1 §wiadectwa (w. 9). Herder (1779,
s. 66—68.75-76) wskazuje na szczegdlna role miejsca Smierci pierwszych
meczennikow chrzescijanskich. Oddali oni swoje zycie miedzy ,,Swiatynia
1 oltarzem”, czyli w Jerozolimie. Jest ona miejscem meczenstwa Szczepana
1 Jakuba, przyjaciél i braci Jana. Chodzi o okres przed wybuchem zydow-
skiego powstania antyrzymskiego. ChrzeScijanie, ktérzy zyli w Jerozoli-
mie zostali uchronieni od spowodowanej przez nie katastrofy, realizujac
jednoczesénie wezwanie do gloszenia Ewangelii wszedzie tam, gdzie mu-
sieli sie udaé. Wedlug Herdera (1779, s. 122-123.131-132; 1829, s. 271)
symbol Niewiasty z Ap 12 odnosi sie réwnoczes$nie do wspoélnoty jude-
ochrzescijanskiej oraz do Maryi, Matki Jezusa. Wobec zblizajacych sie
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wojsk rzymskich pierwsi chrze$cijanie, w tym Matka Jezusa 1 Jego bra-
cia, opusécili Jerozolime 1 Judee, udajac sie za Jordan. Do ucieczki tej na-
wigzuje takze symboliczna tresé Ap 12,13-18, w szczegdlnosSci za$ symbol
skrzydel wielkiego orta (w. 14).

5. Znaczenie hipotezy Herdera

Hipoteza Herdera na temat mozliwych zwiazkéw przestania Ap z woj-
ng zydowska 1 upadkiem stolicy Izraela nie jest w pelni oryginalna. Sam
Herder (1779, s. 243) wspomina o autorach, ktérzy prezentowali ten po-
glad. Nalezeli do nich Firmin Abauzit (1770), Johann Ch. Harrenberg
(1759, s. 43. 351-352) 1 Hugolin Grotius (1830; s. 236—237.244.310—-325).
Poglady czesSciowo zbiezne z tezami Herdera prezentowatl takze jezuita
Joannes Harduin (1741, s. 732-735.771-773). Jednak Herder traktowat
relacje Ap do wydarzen z czasu wojny zydowskiej 1 upadku Jerozolimy jako
kwestie podstawowa, pierwszorzedna, bedaca kluczem do interpretacji
ksiegi. Szczegdlnie uderzajace jest przypisywanie Ap 12-19 wyjatkowego
znaczenia jako proroctwa dotyczacego upadku Jerozolimy i1 Judei. Pomija-
jac obecng w komentarzu perspektywe dalsza, uniwersalna 1 eschatologicz-
na, w bezposredniej perspektywie prorockiej Herder nie dopuszczal innej
interpretacji Ap 13 1 Ap 17. Dzialo sie tak pomimo faktu, ze juz w staro-
zytnych komentarzach do Ap wiazano te teksty z Rzymem. W odréznie-
niu od innych komentatoréw Ap z przetomu XVIII 1 XIX w., autor komen-
tarza rzadko korzystal z pozostalej literatury pozabiblijnej, koncentrujac
sie na zwiazkach Ap z ttem biblijnym oraz relacjami Jézefa Flawiusza.
Pomimo to, komentarz Maran Atha nie pozostal bez echa 1 wywolal reak-
cje w o6wezesnym Srodowisku naukowym.

Amerykanski komentator Ap Stuart Moses (1845, s. 471-472) jako
zwolennika pogladéw Herdera wskazywal wspélczesnego mu Franza
G. Hartwiga (1780-1783). Z pogladami Herdera na temat sensu Ap 8-9
1 11-12 czeSciowo zbiezna byla interpretacja stynnego biblisty Johanna
G. Eichhorna (1791, s. 13.15-17.29.30.35.54—79.81). Jednakze w przypad-
ku Ap 131 16-18 Eichhorn (1791, s. 104.161-254) nie mial watpliwoSci, ze
chodzi o starozytny Rzym, a nie o Jerozolime. Eichhorn (1811, s. 333—-334)
twierdzil, ze zaréwno historia Jerozolimy, jak 1 Rzymu tworza gtéwna, 0§
dramatu Ap. W roku 1806 Johann G. Miller (Herder, 1829, s. 7-8) pisat
ogolnie o stawianym Herderowi zarzucie ograniczania Ap do kontekstu
wojny zydowskiej. Leonhard Berthold (1814, s. 1907-1908) wymieniat
komentarz Herdera jako jeden z siedmiu z przelomu XVII 1 XVIII w. Na-
tomiast Friedrich Liicke (1832, s. 164.171) opinie Herdera na temat
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zwigzkow Ap 121 16-19 ze zniszczeniem Jerozolimy uwazat za niepraw-
dopodobna. Liicke wskazywal, ze o Jerozolimie historycznej moze by¢
mowa jedynie w Ap 11, natomiast Ap 16-19 dotyczy bez watpienia upad-
ku poganskiego Rzymu. Odrzucil on takze pomyst, by uznaé zniszczenie
Jerozolimy za idee glowna Ap. Z pogladami Liicke’ego polemizowal pozo-
stajacy pod wptywem pogladéw Herdera — Friedrich J. Zullig (1834,
s. XI.142). W komentarzu Aloisa A. Waibela (1834, s. 251) Herder wspo-
mniany jest jedynie w kontek$cie interpretacji liczby Antychrysta. Nato-
miast wsrod waznych komentatoréow do Ap wymienia go Gottlieb
J. Planck (1844, s. 219). Wilhelm M. de Wette (1848, s. 24-25) zaliczal
Maran Atha do istotnych komentarzy protestanckich. Szerzej historie
dyskusji na temat interpretacji Babilonii w Ap jako Rzymu lub Jerozoli-
my przedstawili Giancarlo Biguzzi (2001, s. 439-471) oraz Stanistaw Wit-
kowski (2012, s. 361-371).

W toku studiéw krytyczno-historycznych nad tekstem Ap opinia Her-
dera o zwiazku Ap 12-131 16-19 z kontekstem wojny zydowskiej oraz teza
o kluczowym znaczeniu upadku Jerozolimy nie zostaly potwierdzone.
Pewna grupa komentatoréw podziela jednak poglad, ze fragmenty Ap mo-
gly powstaé przed rokiem 7010.

Istnieje mniejszoSciowa grupa egzegetow, ktora wigze apokaliptyczny
obraz upadku Babilonii z losem Jerozolimy?!1.

Wsroéd tresci Maran Atha, ktore zachowuja aktualnosé, nalezy wy-
mienié¢ przede wszystkim akcentowanie profetycznego charakteru ksiegi
oraz jej aktualnoéci w perspektywie eklezjalnej. Nowa Jerozolima byta
dla Herdera rzeczywistoScia, ktorej nadejscie jest tak samo pewne jak wy-
pelnienie sie zapowiadanego przez Chrystusa zniszczenia muréw starej
Jerozolimy 1 jej éwiatyni. Osobny problem, wykraczajacy poza zakres ni-
niejszego opracowania, stanowl powigzana m.in z tematem Jerozolimy,
prezentowana przez Herdera teoria symbolu i jezyka Apl2.

10 Autor jednego z najbardziej znanych wspélczesnych komentarzy do Ap, David E. Aune
(1997a, s. LVI-LVII) sugeruje, ze ostateczna wersja Ap z czaséw panowania Domicjana (81-96 r.)
bazowala na tradycji pisanej lub ustnej pochodzacej z lat 60 lub jeszcze wezeéniej. Stan debaty na
temat mozliwych etapéw redakeji tekstu Ap relacjonuje m.in. M. Wojciechowski (2012, s. 43-45).

11'W swoim studium na temat wielkiego Babilonu S. Witkowski (2012, s. 366—367) wéréd
wspdlezesnych zwolennikéw tego rodzaju interpretacji wymienia takich autoréw, jak: J. Massyng-
berde Ford (1975), A.J. Beagley (1987), D.C. Chilton (1987), D. Holwerd (1995), A. Niccacci (1996),
B.J. Malina i J.dJ. Pilch (2000), E. Lupieri (2005); E. Corsini (2006).

12 Wspélezesnie temat symboliki Ap omawiaja m.in. A. Kiejza (1999, s. 23—-38), G.K. Beale,
(2006, s. 53-66), M. Karczewski (2010, s. 50-70). Natomiast na temat symbolu Jerozolimy w Ap
pisali m.in.: C. Deutsch (1987, s. 106-126), M. Wojciechowski (1987, s. 153-154), A. Hoeck (2003),
D. Mathewson (2003), W. Linke (2005), M. Karczewski (2010, s. 99-105.146-149.201-203),
M. Wojciechowski (2011, s. 65—68).
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Herder widzi Jerozolime jako rzeczywistoé¢ wieloznaczna, rozpatry-
wang w odniesieniu do tekstéw profetycznych Starego Testamentu, tek-
stow nowotestamentowych oraz oryginalnego kontekstu historycznego.
Autor nie ogranicza sie do interpretacji preterystycznej symbolu Ap, ale
dostrzega w nim ponadczasowy potencjal profetyczny 1 eschatologiczny.

Zakonczenie

Omawiany komentarz Herdera jest jednym z waznych dziet autora
o charakterze egzegetycznym 1 biblijno-teologicznym. W konteks$cie
wszechstronnego charakteru jego tworczosci literackiej, tres¢ Maran
Atha potwierdza wyjatkowy geniusz Herdera jako teologa i biblisty.
W komentarzu do Ap temat Jerozolimy jest przedstawiany z réznych per-
spektyw. Pierwszorzedne znaczenie ma w nim odniesienie do historycznej
Jerozolimy. Podobnie jak Jezus Chrystus, Apostolowie 1 pierwsi chrzesci-
janie, takze autor Ap odczuwal osobista, emocjonalna relacje Jerozolimy
1 ze $wiatynia jerozolimska. Jego proroctwo powstalo tuz, przed tragi-
cznymi wydarzeniami wojny zydowskiej. Jan przewidzial upadek miasta.
Wypelnienie zapowiedzi dotyczacych upadku grzesznej i wrogiej Jerozoli-
my bylo dla pierwszych chrze$cijan dowodem na wypelnienie innych pro-
roctw Ap. Symboliczne przesltanie zwigzane z historyczna Jerozolima za-
chowato swoj profetyczny potencjal jako model dziatania Boga wobec
wrogich Mu struktur. Przeciwstawienstwo grzesznej, skazanej na upadek
Jerozolimy — ,,.Babilonii” stanowi nieskazitelna oblubienica Baranka, Je-
rozolima niebianska. Nowa Jerozolima postrzegana jest w Maran Atha
w perspektywie eschatologicznej. Jest ona symbolem stanu ostatecznego
spelnienia 1 szcze$cia. Mniejsza role odgrywa interpretacja Jerozolimy
w odniesieniu do symbolicznych obrazéw wywyzszonego Jezusa oraz jako
pierwotnej siedziby wspdlnoty judeochrzescijanskiej.

Hipoteza Herdera o fundamentalnym znaczeniu upadku Jerozolimy
jako klucza do interpretacji Ap nie zyskala szerokiej akceptacji. Autor
jest jednak konsekwentny 1 logiczny w swoim wywodzie. Niektére propo-
zycje zawarte w omawianym komentarzu znajduja zwolennikéw takze
wspotczesnie. W poczatkach rozwoju krytycznych studiéw historyczno-li-
terackich nasilata sie tendencja demitologizacji Biblii. W interpretacji Ap
Herder poszukiwal wtasnej drogi. Nie negujac zastug badan krytyczno-li-
terackich na tekstem 1 érodowiskiem kulturowo-religijnego powstania
ksiegi, nie odrzucat jej wymiaru duchowego. Przyklad tych poszukiwan
stanow1 prezentowane przez Herdera zréznicowane podejécie do symbolu
Jerozolimy.
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JEROZOLIMA W MARAN ATHA JOHANNA GOTTFRIEDA HERDERA
(1779)

(STRESZCZENIE)

Johann G. Herder (1744-1803) nalezy do wybitnych postaci naszego regionu.
We wspoélczesnej dyskusji naukowej na temat jego dorobku i znaczenia przewazajg
studia zwigzane z jego twoérczosScia jako filozofa, antropologa kultury, lingwisty czy
teologa. Do mniej znanych dziel Herdera nalezy zaliczy¢ komentarz do Apokalipsy
Sw. Jana Maran Atha. Das Buch von der Zukunft der Herrn, des Neuen Testaments
Siegel opublikowany w Rydze w roku 1779. Jedna z waznych cech komentarza stanowi
interpretacja szeregu tekstéw Ap jako zapowiedzi wydarzen wojny zydowskiej (66—70)
ze szczegblnym akcentem na okolicznosci upadku Jerozolimy w roku 70. W tym kluczu
Herder interpretowal nawet Ap 12-19, twierdzac, ze apokaliptyczny Babilon to nie
Rzym, ale grzeszna Jerozolima. Ponadto Herder wskazuje takze na specyficzny pro-
fetyczny charakter jezyka Ap. Antyteze upadlej Jerozolimy stanowi dla Herdera nowa
Jerozolima, ktéra symbolizuje wspélnote zbawionych — Izrael chrzeécijanski. Spet-
nienie sie zapowiedzi upadku Jerozolimy w czasie walk z Rzymianami mialto na celu
umocnienie wierzacych w Chrystusa w ich oczekiwaniu na paruzje. W artykule przed-
stawiono powody, ktérymi kierowal sie Herder, przedstawiajac swoja oryginalng inter-
pretacje treSci Ap. Zaprezentowano krétko teksty Ap, ktore wedlug autora dotyczyty
etapu poprzedzajacego zniszczenie Jerozolimy, samego jej upadku oraz jej odnowienia
w symbolu Jerozolimy niebianskiej. Przytoczono takze reakcje komentatorow owcze-
snej epoki na publikacje Maran Atha oraz postawiono pytanie o znaczenie pogladéw
Herdera w perspektywie wspoélezesnych badan egzegetycznych nad Ap. Treéé artykutu
stanowi przyczynek do dalszych pogltebionych, zrédtowych studiéw na oryginalna her-
meneutyka biblijna tego autora.

JERUSALEM IN MARAN ATHA BY JOHANN GOTTFRIED HERDER
(1779)

(SUMMARY)

The subject of the presented paper is Jerusalem in Maran Atha by Johann
Gottfried Herder (1779). J.G. Herder (1744-1803) is one of the outstanding figures of
our region. The contemporary academic discussion concerning his achievements and
significance predominantly consists of studies related to his work as a philosopher,
cultural anthropologist, linguist and theologian. Herder's less known works include
a commentary to the Revelation of St. John, Maran Atha. Das Buch von der Zukunft
der Herrn, des Neuen Testaments Siegel, published in Riga in 1779. An important fe-
ature of the commentary is his interpretation of a series of texts from the Revelation
as a harbinger of the events of the Jewish war (66-70), with a particular emphasis on
circumstances accompanying the fall of Jerusalem in 70. Herder used this thought to
interpret Rev 12-19, claiming that the apocalyptic Babylon is actually not Rome, but
sinful Jerusalem. On the other hand, Herder points to the specific, prophetic nature of
the language used in the Revelation. For Herder, the New Jerusalem, symbolising the
community of the redeemed, provides an antithesis of the fallen Jerusalem. The fulfil-
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ment of the prophecy concerning the fall of Jerusalem during the battles with the Ro-
mans was aimed at strengthening the faith of Christian followers in their anticipation
of the Parousia. The paper presents Herder’s reasons underlying his original interpre-
tation of the Revelation. It briefly presents Revelation texts which, according to the
author, referred to the stage preceding the destruction of Jerusalem, its downfall and
revival in the symbolic heavenly Jerusalem. It also quotes responses of Herder’s con-
temporaries analysing the publication of Maran Atha, and questions the significance
of Herder’s views in the perspective of modern exegetical research on the Revelation.
The content of the paper provides a contribution to further, detailed source studies on
the original Biblical hermeneutics of this author.
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Krytycy literatury sytuuja czterotomowe dzieto Romana Brandstaet-
tera Jezus z Nazarethu na styku powieSci, eseju 1 literackiej biografii.
Sam autor w rozmowie na temat procesu powstania dziela stwierdzil:
,Leksty Ewangelii musiatem przetozyé¢ na jezyk powiesci. Fabularyzacja
Nowego Testamentu wymaga polaczenia w spdjny, logiczny porzadek wy-
darzen, przypowiesci, nauk, ktére, w Ewangeliach bynajmniej nie wynika-
ja jedne z drugich ani w porzadku chronologicznym, ani tez fabularnym.
Musiatem po prostu nadaé tekstom okreélona kompozycje. Musiatem
znacznie rozbudowaé motywacje psychologiczna postaci” (Brandstaetter R.,
2012a, t. III-1V, s. 721-722).

Jednym z bohateréw ewangelijnych narracji, ktéremu Brandstaetter
poswieca wiele uwagi, jest Judasz Iskariota, w powiesci zwany Juda ben
Symeon z Kerijoth. Celem niniejszego studium jest préba uchwycenia lite-
rackiego portretu ucznia Chrystusa, ktory wydat swego Mistrza.

1. Judasz Iskariota w sSwietle tekstow natchnionych

Judasza Iskariote znaja wszyscy autorzy Ewangelii kanonicznych,
ale wiedza na jego temat jest szczatkowa. Nalezal do grona Dwunastu.
W przekazanych przez synoptyczng tradycje katalogach apostoléw Judasz

I Aleksandra Nalewaj, Katedra Nauk Biblijnych i Historycznych, Uniwersytet Warmirnsko-
-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, analewaj@wp.pl, https://orcid.org/0000-
0002-5440-0080.



196 Aleksandra Nalewaj

Teologia

zawsze jest wymieniany na ostatnim miejscu (por. Mt 10, 4; Mk 3, 19;
Lk 6, 16). Przy jego imieniu pojawiajq sie negatywne okreslenia typu:
Lktory Go wydal”, | zdrajca”, ,,obludnik”, , hipokryta” (Mk 3, 16-19; Mt 10,
1-4; Lk 6, 12-16; J 6, 70-71; 12, 4; 13, 2.21; 18, 25: por. Banaszek A., 2001,
s. 32—-33). Czwarty ewangelista podaje, ze Judasz pelnil funkcje skarbni-
ka we wspdlnocie uczniéw, lecz petnit ja nieuczciwie (por. J 12, 6; 13,
2.26). To wlaénie on wydal Jezusa z Nazaretu w rece arcykaptandéw i fary-
zeuszow, ktorzy nastepnie skazali Go na $émieré¢ krzyzowa. Trudno dociec
z jakiego powodu Judasz zdradzil swojego Mistrza. Z tekstéw natchnio-
nych wynika, ze ulegl zadzy pieniadza badz szatanskiej pokusie (por.
Mt 26, 14-15; Mk 14, 10-11; £tk 22, 3-6; J 6, 70-71; 12, 6; 13, 2.27). Chociaz
czyn Iskarioty byt przez Boga przewidziany i1 wlaczony w odwieczny plan
zbawienia, to jednak zdrada zawsze jawi sie jako czyn haniebny 1 odrazaja-
cy (por. Mt 26, 54; Mk 14, 49; J 13, 18; 17, 12; Dz 1, 16). Judasz swoja decy-
zja sprzeniewierzyl sie apostolskiemu powolaniu (por. Dz 1, 16-17.24-25)
1 stal sie ,,synem zatracenia” (J 17, 12). Wyrok Sanhedrynu wydany na
Niewinnego wstrzasnal uczniem. Zwrocil kaptanom trzydziesci srebrni-
kow stanowiacych zaplate za zdrade i popelnit samobdjstwo (por. Mt 27,
3-5). Za judaszowe srebrniki Zydzi nabyli Pole Garncarza, przeznaczajac
je na grzebanie cudzoziemcéw (por. Mt 27, 5-10). Wedlug tradycji miej-
scem samobdjczej $mierci Judasza byl styk doliny Cedronu z Wadi er-Ra-
babi na potudnie od Jerozolimy. Zrédia rabinistyczne nazywaja ten teren
Tofed, a nastepnie Gehenna (Hakeldamach, czyli Pole Krwi). W opinii Zy-
dow ziemia ta byla przekleta z racji sprawowanego tam kultu Molocha
— kananejskiego badz fenickiego béstwa — ktéremu sktadano w ofierze
dzieci (Bosak P. Cz., 1996, s. 417-418).

Ewangelie przekazuja nastepujace formy imienia ucznia, ktory zdra-
dzit Jezusa:

1. Ioudas — stanowi zhellenizowana forme hebrajskiego imienia
Jehuda (por. Mk 14, 43; Mt 26, 25.47; 27, 3; Lk 22, 47n; Dz 1, 16.25;
J 13, 29; 18, 2n.5)

2. Ioudas Iskarioth — drugi czton imienia ma forme semicka (por.
Mk 3, 19; 14, 10; L.k 6, 16 1 par.)

3. Ioudas ho Iskariotés — drugi czton imienia ma forme grecka (Mt 10, 4;
26, 14; Lk 22, 3; J 6, 71; 12, 4, 13, 2.26; 14, 22)

4. Ioudas Simonos Iskarioton (J 6, 70-71; 13, 2.26).

Okreélenie ,Iskariota” pierwotnie nie wystepowalo z imieniem Ju-
dasz. Pojawilo sie z czasem, by odréznié tego ucznia od innych oséb nosza-
cych to samo imie (por. L.k 6, 16; Dz 1, 13; J 14, 22). Ustalenie pochodze-
nia przydomku ,Iskariota” nie jest tatwe. Niektérzy uczeni wyprowadzaja,
termin z greckiego rzeczownika sikarios, ktéry oznacza cztowieka walcza-
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cego sztyletem (sykaryjczyka), morderce, zamachowca (por. Dz 21, 38). Ta
propozycja pozwala taczy¢ osobe Judasza ze stronnictwem zelotow. Czesé
krytykéw wyjasnia przydomek ucznia w nawigzaniu do jego czynu. Hebraj-
ski rdzen skr wiaze sie z takimi pojeciami, jak: fatsz, zdrada, przewrotnosé,
obluda, oszustwo. W ten sposéb greckie wyrazenie ho paradidous jest pro-
stym tlumaczeniem I(Skariot/h). Jeszcze inni wiaza, termin ,Iskariota”
z rodzinna miejscowoscia Judasza, judejska wioska Kerioth (por. Joz 15,
257). Okreélenie ,,Iskariota” stanowi potaczenie dwdch stéw is oraz Kerioth
1 oznacza ,czlowieka z Kerioth” (Klassen W., 1992, vol. 111, s. 1091-1096).

2. Judasz Iskariota w literackiej interpretaciji
Romana Brandstaettera

Przedstawienie postaci

Czytelnik poznaje osobe Judasza juz w pierwszym tomie powiesci
Brandstaettera — zatytutowanym Czas milczenia — w rozdziale: ,Juda ben
Symeon z Kerijoth”. Kontekstem pojawienia sie postaci jest jesienne po-
potudnie — jedno z tak wielu podobnych do siebie — gdy Juda, utrudzony
zmudnym 1 pracowitym dniem, wraca do domu. Byt wedrownym sprze-
dawca wonnych olejkéw 1 masci. Kazdego dnia z ciezkim workiem na ple-
cach obchodzil Gérna 1 Dolng Jerozolime, zachwalajac swo6j towar. Od-
biorczyniami pachnidet byly zaréwno kobiety 1 dziewczeta z dobrych,
zamoznych doméw, jak 1 — czyhajace na rynku — nierzadnice, ktorymi
Juda gardzil. Brandstaetter charakteryzuje swojego bohatera jako mez-
czyzne niewysokiego, chudego, zbiedzonego i caltkowicie niepozornego. Je-
dyna wyrézniajaca cecha w jego wygladzie byly wielkie, btyszczace oczy.
Opadaly na nie ciezkie 1 sennie zmeczone powieki, ktore ,,jakby chcialy
sttumié gorejacy w nich ogien”. Osoba tak szara, bezbarwna i1 nijaka byta
niemalze niedostrzegalna — nawet dla najbardziej wytrawnego 1 spostrze-
gawczego oka. Gdy Juda przemierzal ulice: ,,... przechodnie mijali go, tak
jak mija sie li§¢ spadty z drzewa lub kamien lezacy przy drodze, 1 nie moz-
na ich winié o te obojetnoéé¢, gdyz trudno zadaé od ludzi zainteresowania
dla postaci, ktorej nie dostrzegali” (Czas milczenia, s. 338).

Szara niewidoczno$é Judy byla jego znakiem rozpoznawczym. Nieza-
leznie od tego czy zachwalatl oryginalny nard w kosztownych flakonikach,
czy ten podrabiany w tanich stoikach, a takze henne, kasje czy mirre
—Juda ,;jak bezcielesny cien” pozostawatl niewidoczny. Gdyby zapytaé kté-
ra$ z dziewczat czy kobiet — nabywczyn pachnidet — jak wyglada Juda,
z pewnoscia, zadna nie udzielitaby odpowiedzi.
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Byl Juda, mial swoja wlasna twarz, inng od innych twarzy, mial wila-
sne oczy 1 usta, inne od innych oczu 1 ust, mial wlasne rece, spracowane
rece, 1 wlasne nogi, zmeczone 1 zbolate od nieustannego chodzenia, drep-
tania 1 stania, a przede wszystkim miat wlasne imie, imie, ktére jest cze-
$cia duszy ludzkiej 1 stanowi o osobowosci czlowieka, wiec wszyscy nazy-
wali go Juda, kupowali u Judy, targowali sie z Juda, czesto wymys§lali
Judzie, a mimo to Judy nie dostrzegali ...” (ibidem, s. 339).

Juda miat §wiadomos§é swojej niewidocznoS$ci 1 nawet cieszyl sie nia,
gdyz ,potwierdzata ona jego skromno$é 1 pokore”. Owo zadowolenie z sie-
bie wedrownego sprzedawcy pachnidet nie bylo jednak pelne. Przenikat je
pewnego rodzaju smutek czy mrok. Juda z wytesknieniem oczekiwal dnia
przyjscia Pomazanca Elohim. Byl przekonany, ze taki dzien nadejdzie
1 bedzie dniem wiecznego odpoczynku, wiecznym Szabatem. To, co niepo-
koito Iskariote miato zwiazek z jego niewidocznos$cia, ktora, choé z jednej
strony — radowala go — z drugiej strony mogta okazaé sie niepokonalna
przeszkoda. Juda czesto rozmys$lal o swojej przysztosci. Rodzily sie pyta-
nia. Co stanie sie z Iskariota, gdy wreszcie nadejdzie Mesjasz 1... z powo-
du niewidocznoéci ubogiego handlarza wonno$ci nie ujrzy go w ttumie?
Jaki los czeka Jude, gdy jego pokora 1 szaro$¢ nie zostana dostrzezone?
Przeciez: ,Niewidocznosé jest nieobecnoscia” (ibidem, s. 340). Iskariota
bylby zatem bardziej zadowolony 1 pokorny, a — jak wiadomo — ,nieskon-
czone sg stopnie 1 mozliwosci pokory” (ibidem, s. 340), gdyby jego niewi-
docznoéé byta mniej niewidoczna, a jego mato§¢ — mniej mata. W pragnie-
niu Judy wyjscia poza wlasng niewidoczno$§¢ — przy jednoczesnym
zadowoleniu z niej — nie nalezy dopatrywacé sie przewrotnosci serca czy
sprzecznosci. Ta postawa wynikala jedynie z leku przed skutkami niewi-
docznosci w dniu, gdy przyjdzie Mesjasz.

Juda nieustannie rozmyslat o dniu wiecznego Szabatu. Nurtowalo go
pytanie, w jaki spos6éb winien uczci¢ Bozego Pomazanca, gdy Ten — mimo
niewidoczno$ci skromnego sprzedawcy — dostrzeze go jednak w ttumie,
a jego trud nagrodzi wiecznym odpoczynkiem. By uhonorowaé tak wazna,
postaé nie wystarczy taniec 1 §piew. Potrzebny jest dobry uczynek. Ale
jaki? Juda wreszcie doznat olénienia i podjat decyzje. Otéz, gdy zawita
Mesjasz w Jego obecnosci rozbije flakon drogocennego olejku nardowego
1 cala zawarto$¢ wyleje na glowe 1 stopy Goécia. Wedtug obliczen wedro-
wnego sprzedawcy pachnidlo winno kosztowaé nie mniej niz trzysta de-
narow. I niech nikt nie sadzi, ze to bedzie marnotrawstwo. To nie bedzie
marnotrawstwo, ale godne uczczenie tak znakomitej osoby.



Judasz Iskariota w powiesci Romana Brandstaettera Jezus z Nazarethu 199
Studia Warminskie 56 (2019)

Powotanie Judy ben Symeon z Kerijoth

Iskariota pojawia sie po raz wtoéry w drugim tomie powiesci Jezus
z Nazarethu, zatytulowanym Czas wody Zywej, w rozdziale: ,Powotanie
Judy z Kerijoth”. Kontekstem opisu przystapienia mezczyzny do grona
ucznidéw Jezusa jest Szabat. Dla narodu wybranego siédmy dzien tygo-
dnia ma wyjatkowy charakter. Gianfranco Ravasi przytacza jedna z defi-
nicji rabinicznych, wedle ktorej: ,,Pan Bég powiedzial do Mojzesza: »Moj-
zeszu, oto posiadam w mym skarbcu bardzo cenny dar, ktéry zwie sie
Szabat, pragne ofiarowacé go Izraelowi«” (Ravasi G., 1997, s. 45). Szabat
jest krélowa wszystkich dni, ukoronowana osobi$cie przez Elohim. ,Nie
ma takiej krélowej, ktora by traktowano z wiekszym szacunkiem, ktora
by przyjmowano z wieksza miloscia 1 witano z réwnie dziecieca radoscia”
(De Vries Mzn. S. P. R., 1999, s. 91). B6g dla dobra cztowieka wynidst Sza-
bat do godnosci Swieta Swiat, matki calego tygodnia.

Juda z Kerijoth — zanurzony w tradycji przodkéw — z ogromnag
wdziecznoécig przyjmowal dzien §wiatecznego odpoczynku. Przygotowy-
watl sie don starannie. Smutkiem napawal go jedynie fakt, iz z powodu
ubdstwa nie mégt naby¢ uroczystej, szabatowej tuniki, ktéra pozwolitaby
mu godnie przezy¢ ten szczegblny czas. W Szabat — wbrew sobie — przy-
odziewal codzienna, zniszczona, jedyna szate, jaka posiadat. I... stawat
sie cud. Swiateczny nastrdj sibddmego dnia tygodnia sprawial, iz Juda no-
sit stara, zuzyta tunike inaczej niz w dzien powszedni. Otéz ,nosit ja uro-
czyScie, wytwornie, dostojnie, z powaga godna tego $wietego dnia” (Czas
wody Zywej, s. 674). Polatana szata jakby Swiadoma roli jaka winna spel-
ni¢ w §wiatecznym czasie ,,miekkimi, falistymi fatdami sptywata ku zie-
mi”. Nawet zwyczajny powrdz uzyty do przepasania wydal sie Judzie wy-
tltaczanym, pieknym, skérzanym pasem, ktory musial zastawié, by zakupié
slodkiego wina na szabatowe blogostawienstwo (Brat Efraim, 1994,
s. 252). Podobnie jak stara szata odnawiala sie w sid6dmym dniu tygodnia,
tak i dusza Judy jakby mtodniata, byta radosna i ozywiona. Zrzucala bo-
wiem calotygodniowy smutek i te atmosfere przekazywala cialu, ktoére,
pod jej wptywem, odzywato, stawato sie bardziej sprawne, a nogi mniej bo-
laly. Niewidoczno$¢ Judy rowniez byta jakby mniej niewidoczna w krélew-
skim dniu odpoczynku. Przechodnie, ktérzy dotad nie dostrzegali Iskario-
ty na ulicy czy dziedzincach Swiatynnych, w Szabat odpowiadali na jego
uklony 1 pozdrowienia. Zdarzalo sie, ze niektérzy obdarzali go uSmie-
chem, a nawet zagadywali. A to wszystko dlatego, iz w Szabat niewidocz-
nos¢ Judy ,,wychodzi ze swej niewidocznos$ci 1 staje sie zupelnie widoczna”
(ibidem, s. 675). Si6dmy dzien tygodnia — dzien ujawnionej widocznos$ci
Judy — stawat sie czasem odnowy 1 harmonii duszy, ciata 1 szaty.
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Juda wiele slyszal o Jeszui ben Josef. Zapragnal spotkaé¢ Rabbiego, by
odda¢ Mu nalezny poklon. W opinii ulicznego sprzedawcy spotkanie win-
no mie¢ miejsce w Szabat. Przemierzajac w $wigtecznym dniu Dziedzi-
niec Pogan lekkim, mtodzienczym krokiem ujrzat idacego naprzeciw Je-
zusa. Brandstaetter opisuje spotkanie obu mezéw nastepujaco: ,,Spojrzeli
sobie w oczy, po raz pierwszy na ziemi. »...0Oto on« pomys§lat Jezus.

»...0to On« — pomysélat Juda” (ibidem, s. 676).

Uradowany spotkaniem Iskariota wspomnial, 1z zna nauke Rabbiego
o Krélestwie Niebieskim i opowiadano mu o Jego cudach. Jezus zapytat
Jude o imie, a ustyszawszy je powolat go do grona apostoléw. ,,W tej chwi-
1i liczba dwunastu uczniéw stata sie pelnig doskonala” (ibidem, s. 676).

3. W slad za Rabbim Jeszug ben Josef

W trzecim tomie Jezusa z Nazarethu, zatytulowanym Czas chleba
i Swiatta, postaé¢ Judy pojawia sie wielokrotnie. Brandstaetter pozwala
czytelnikowi §ledzié losy bohatera, ktéry — z chwila powotania — porzucit
dotychczasowe zycie wedrownego handlarza pachnidet i udat sie w §lad
za Rabbim. Jezus z Dwunastoma przemierzat galilejskie miasta 1 wsie.
Glosilt nauke o Krélestwie Bozym, uzdrawiat chorych, wypedzal demony,
btogostawit. Apostotowie z uwaga stuchali stéw Mistrza, §ledzili tok Jego
rozumowania, ksztaltowali umiejetnosé formutowania pytan, udzielania
blyskotliwych odpowiedzi, a takze zapedzania oponentéw w kozi rég za
pomoca ich wlasnych argumentéw. Pod czujnym okiem Nauczyciela przy-
gotowywali sie do przysziej postugi stowa wérdd mieszkancow Galilei,
a nastepnie calej Palestyny.

Juda pokochat Jezusa szczerym, goracym sercem. Fascynowaly go
gloszone przez Niego przypowiesci, zwlaszcza te o Krélestwie Niebieskim.
Podziwiat zreczno$é Mistrza w prowadzeniu dysput z faryzeuszami, byt
$wiadkiem licznych cudéw. Bezgranicznie zaufal Nazarejczykowi, wigzac
z Nim ogromne nadzieje. Intuicja podpowiadata mu, ze juz wkroétce nasta-
nie ten dzien, w ktérym Jeszua ben Josef obwiesci pelnym glosem przyj-
$cie Mesjasza. Woéwcezas nastapi cudowna przemiana calej rzeczywisto$ci.

Poczatki kryzysu

Co bylo powodem, ze Juda — méwiac jezykiem Brandstaettera — usty-
szal w swoim sercu ,pelzanie watpliwoéci”? Zrédla poczatkéw kryzysu
nalezy szuka¢ w wydarzeniach poprzedzajacych Pasche w Kafarnaum.
Apostotowie rozpoznali — cudowna nadzwyczajnoéé faktu rozmnozenia
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chleba na pustkowiu i1 nakarmienia nim ttuméw — dopiero w chwili zebra-
nia pelnych koszow utomkow. Widok Rabbiego kroczacego po falach wzbu-
rzonego Jeziora Galilejskiego o trzeciej strazy nocnej napelnit ich bezgra-
niczng trwoga. Nie pojeli wagi Jego okrzyku: ,,Odwagi! JA JESTEM, nie
béjcie sie”. Wygloszona nastepnego dnia w synagodze w Kafarnaum
mowa Jezusa o chlebie zywym zstepujacym z nieba oraz o koniecznoéci
spozywania ciala i krwi Rabbiego, przelala czare goryczy (Pitre B., 2018)2.
Postepujacy dotad tlumnie i z entuzjazmem za Jezusem, teraz ,,... stucha-
li tych stéw w milczeniu. Nie byli zdolni do glto$nego wyrazenia sprzeciwu.
Odurzajacy wstrzas, ktérego doznali, dokonywat sie w dretwej martwocie
ich wnetrza” (Czas chleba i swiatta, s. 65).

Rozlam nastapit wkrotce, gdy jeden z uczniéw okres$lit nauke Rabbie-
go ,,twarda mowa”. Wobec niemozliwosci jej przyjecia oraz dalszego stu-
chania stéw Jezusa wielu zawrécito z drogi. Wowczas Nauczyciel skiero-
wal pytanie do Dwunastu czy 1 oni chca Go opuscié. Glos w imieniu
wspélnoty zabral Kefas. Wyznal, ze Jezus jest Swietym Boga, ktéry ma
slowa zycia wiecznego. Dokad zatem mieli by p6js¢? (Pitre B., 2018,
s. 124)3. Rabbi przyjal wyznanie Piotra z zastrzezeniem, iz jeden z nich
jest szatanem. Jak zaznacza autor powiesci: ,,Wypowiedzial te stowa moc-
nym glosem, jakby ich mocq chciatl jeszcze raz potwierdzi¢ dokonany
przez siebie wybor” (ibidem, s. 69).

Rozterki Judy

Stowa Jezusa moéwiace o szatanie w gronie uczniéw sparalizowaly
wspoélnote. Juda z ostupieniem patrzyt na wspéttowarzyszy. O kim mowit
Nauczyciel? Kto sposéréd nich jest szatanem? Kto z Dwunastu? Tak dywa-
gujac doszedl do wniosku, ze w Jezusie wladnie ujawnily sie sprzecznosci.
To On wybrat apostoléw, a jesli jeden z nich jest szatanem, to musiat
o tym wiedzie¢. A skoro posiadal te wiedze, to dlaczego go powotat? Chy-
ba, ze o ztych sktonnosciach tegoz ucznia Mistrz dowiedziat sie pdznie;.
Juda dokonal w myélach szybkiego przegladu swoich towarzyszy. Zaden
z nich nie wykazywatl ztych sklonnosci, takze Juda. Wymieniajac kolejno
imiona apostotéw postuzyt sie palcami obu rak. Gdy doszed! do jedenaste-
go po raz wtory uzyl kciuka prawej reki, by oznaczy¢ nim Lewiego Mate-

2 Amerykariski biblista w monografii Jezus i zZydowskie korzenie Eucharystii (Krakéw 2018),
objaénia tajemnice Ciata i Krwi Panskiej z perspektywy judaistycznej tradycji.

3 Pitre zaznacza, ze intencja Rabbiego, pytajacego uczniéw czy i oni cheg odejéé (J 6, 67), jest
jasna: ,co do tajemnicy Jego ciala 1 krwi Jezus nie chcial i$¢ na zaden kompromis. Byl to papierek
lakmusowy tego, czy ktoé moze by¢ Jego uczniem”. Wyznanie wiary Kefasa mozna, zdaniem kryty-
ka, zinterpretowac¢ nastepujaco: ,Panie, nie do konca rozumiem, co wlaénie zostalo powiedziane,
ale dobrze wiem, Kto to powiedzial”.
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usza. Palec wskazujacy oznaczat jego — Jude — dwunastego apostota. Ow
gest wskazujacego palca obudzil w nim niesmak. Przypominal wydarze-
nie znad sadzawki Betesda, gdy cudownie uzdrowiony paralityk za pomo-
ca owego palca wskazal faryzeuszom swojego Uzdrowiciela. Teraz palec
wskazujacy oznaczal Jude. Iskariota odniést wrazenie, ze jest to jakis
symboliczny gest, za ktorym kryje sie co$ znacznie gltebszego. W tej chwili
jednak nie byt w stanie odczytac jego sensu.

Rozwigzanie pewnej zawitosci

Uplywatly dni, tygodnie, miesiace 1 lata. Krélestwo Niebieskie nie
nadchodzilo, nie pojawial sie takze upragniony Bozy Pomazaniec. Brand-
staetter charakteryzuje postawe Iskarioty w tym okresie nastepujaco:
,Juda nie umiat czekad, to znaczy czekal tak dltugo, az wyczerpat wszelkg
umiejetnos$é czekania, a ono z biegiem lat, zanikajac jak wysychajacy po-
tok na pustyni, odstonito kamieniste dno, ktérym byta niecierpliwo$é ser-
ca” (ibidem, s. 71). Nauka Rabbiego o spozywaniu Jego ciala i krwi, by
zachowaé zycie budzila wewnetrzny sprzeciw ucznia. Watpliwosci nara-
staly.

Przetom nastapil wraz z wydarzeniami pod Cezarea Filipowa. Jezus
od pewnego czasu przygotowywal sie do waznej rozmowy z uczniami.
W urokliwej scenerii u stop Hermonu — ktérego szczyty okrywa $niezna
czapa potyskujaca w stoncu za dnia, a noca srebrzysta, ksiezycowa po-
Swiata — Jezus zapytal uczniéw, za kogo uwazaja Go ludzie? Filip, Jakub
1 Tomasz kolejno odpowiedzieli, ze niektérzy rozpoznaja w Nim Jana
Chrzciciela, inni proroka Eliasza, jeszcze inni Jeremiasza. Jako ostatni
glos zabrat Juda. Oswiadczyt — gtosem, ktérego brzmienie odbiegato od
brzmienia glosu poprzednikéw — iz wielu uwaza Rabbiego za jednego
z dawnych prorokéw, ktéry powstal z martwych. Wypowiedz ucznia nie
wydawala sie by¢ powtdérzeniem zastyszanej opinii czy wyobrazenia, ale
echem jego wlasnych dociekan. Jezus zwracajac sie ponownie do Dwuna-
stu zapytal, za kogo oni — apostolowie — Go uwazaja? To pytanie — zda-
niem Brandstaettera — wytracito wspoélnote z rownowagi. Co prawda po-
jawiato sie ono w mysélach apostotéw, styszeli je w swoim wnetrzu, jednak
natychmiast usitlowali je od siebie oddalié. Dzielili przekonanie, ze osoba
Rabbiego jest niemozliwa do okreslenia. Jak niegdy$ w Kafarnaum glos
w 1mieniu Dwunastu zabral Szymon Piotr. Wyznal: , Ty jestes Mesjasz”.
Prawda, ktora uczniowie by¢ moze intuicyjnie wyczuwali, wybrzmiata
z moca. Chrystus oéwiadczyl, ze Syn Czlowieczy udaje sie do Jerozolimy,
by wiele wycierpieé¢ od uczonych w Piémie, starszyzny i1 kaplanéw, ktérzy
skaza Go na $mier¢. Na stanowczy sprzeciw Piotra Rabbi zareagowal
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gniewem. Nazwatl ucznia szatanem i nakazal mu i8¢ precz. Dodal, ze
warunkiem péjécia za Nim jest wziecie krzyza.

Zlowrogo brzmiace slowa Jezusa zawisty w powietrzu, a Juda odczul
ulge. Juz wiedzial, kto z Dwunastu jest szatanem. To nie on, ale Kefas.
Tak autorytatywnie stwierdzil Rabbi, rozwiazujac jedna z dreczacych
ucznia zawito$ci. Juda poczut sie odprezony i radosny. Takiego stanu do-
Swiadcza czlowiek, ktéry uniknat wielkiego niebezpieczenstwa. Nie potra-
fit do konca okresélié, co byto przyczyna jego dobrego samopoczucia, zwa-
zywszy, ze od §wiat paschalnych spedzonych w Kafarnaum — ktére byty
nieudane, gdyz udane moga by¢ jedynie w MieScie Swietym — Juda czul
coraz wieksze rozgoryczenie (Matysiak B. W., 2005, s. 193—204)%. Z coraz
wieksza natarczywoscia powracato pytanie: ,Kim wlasciwie jest Jeszua
ben Josef z Nazarethu?” (ibidem, s. 120). Byl bez watpienia wielkim me-
zem 1 cudotworca, ale Pomazaniec Panski wciaz nie nadchodzit a nauka
o spozywaniu ciata 1 krwi Syna Czlowieczego wywolata zgorszenie. Juda
w cichej modlitwie prosit Boga o podpowiedz czy sprzeniewierzenie sie
Rabbiemu bedzie grzechem. Nie potrafit zrozumieé ani Jego nauki o krzy-
zu, ani postawy Szymona, ktéry nazwat Jezusa Mesjaszem. Ostatecznie
uznal swoje potozenie za godne litosci. Jude nurtowalo tak wiele pytan
1 watpliwosci. Jedynie Nauczyciel mégl je rozwiaé, ale Jego postawa wo-
bec Piotra 1 nazwanie apostola szatanem przerazita nie tylko Jude. Biorac
pod uwage okolicznosci uczen doszedl do wniosku, ze z owymi dylemata-
mi lepiej jest pozostaé¢ samemu. Musi powrdcié¢ do swojej bezpieczne) nie-
widoczno$ci 1 okiem bacznego obserwatora §ledzié¢ rzeczywisto$é wokot
Rabbiego 1 Jego otoczenia: faryzeuszéw, kaplanéw 1 uczonych w PiSmie.
To pozwoli mu wyciagnaé wnioski, gdzie lezy prawda.

Refleksja nad przypowiescig o nieuczciwym zarzadcy

Nauka Jezusa o przebieglym wlodarzu wywotata w Judzie strach.
Uczen odnidst wrazenie, ze Nauczyciel mowi o nim. Od pewnego czasu
Iskariota wykradal drachmy ze wspdlnotowej kasy, nad ktéra sprawowat
piecze. Czyzby Rabbi mial wiedze o jego niecnych czynach? Poczul niepo-
koj, ktéry niemal natychmiast przerodzit sie w gniew. Gniew ucznia wy-
mierzony byl w Nauczyciela. To On — Jeszua ben Josef — zwiddl Jude,
cho¢ ten bezgranicznie Mu zaufal. To z Jego powodu apostol, ktéry nigdy
nie krad! 1 nie oszukiwal, teraz musi krasé¢, by zapewni¢ sobie bezpieczna

4 0d czaséw reformy Jozjasza i centralizacji kultu (622 r. przed Chr.) Swiatynia Jerozolimska
byla jedynym miejscem, gdzie Izraelici celebrowali najwazniejsze $wieta religijne. Autor artykutu
omawia historiozbawczy charakter wielkich §wiat pielgrzymkowych (Paschy, Sw1Qta Tygodni
i Sw1Qta Namiotéw) oraz ich wplyw na ksztaltowanie postaw Zydéw w wymiarze indywidualnym
oraz spolecznonarodowym.
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przyszloéé. Dalsze towarzyszenie Jezusowi nie ma sensu. Juda powinien
natychmiast Go opusci¢ i powrécié¢ do swojego dawnego, spokojnego zycia.
Nauczyciel, ktory wystepuje przeciw faryzeuszom, uczonym w Pidmie
a nawet przeciw Torze, nie jest godny zaufania. Uczen czul sie coraz bar-
dziej zagubiony. Rozum nakazywal mu natychmiast porzucié Jezusa, ale
jakie$ niewidzialne wiezy trzymaly go przy Nim. Doszedl do wniosku, ze
by¢ moze ma do spelnienia jakas szczegélna misje. To nieokreslone zadanie
— mimo wewnetrznego sprzeciwu — nakazato Judzie pozosta¢ z Rabbim.

Zgorszenie na uczcie w Betanii

Opis wydarzenia, ktéremu Brandstaetter nadaje tytut ,Namaszcze-
nie w Bethanii” wprowadza w kontekst Paschy Jezusa i1 zamyka trzeci
tom powiesci. Na sze$¢ dni przed dorocznym SWiQtem Rabbiego z Nazare-
tu zaproszono wraz z apostotami do Betanii na wieczerze. Uczte ku czci
Jezusa wydatl ojciec wskrzeszonego Lazarza. W trakcie positku Maria
— siostra Marty 1 Lazarza — namascita glowe 1 stopy Nauczyciela drogo-
cennym nardem, by nastepnie otrzeé je wlosami. Zapach olejku ogarnat
cala izbe.

Smialy czyn niewiasty wywolal poruszenie wéréd goéci. Jedynie
gospodarz domu mial prawo dokona¢ aktu namaszczenia, a juz na pewno
nie powinna czynié¢ tego kobieta. Jezus uciszyl wzburzonych biesiad-
nikéw. Stwierdzil, ze gest Marii jest przygotowaniem na Jego pogrzeb
1 juz wkroétce hojny czyn niewiasty bedzie opowiadany wszedzie tam,
dokadkolwiek dotrze Radosna Nowina. Obecny wérdd ucztujacych Juda
z niesmakiem spogladal na oboje: siostre Lazarza i Rabbiego, ktory wi-
nien ostro zareagowac na jej czyn. Uwage ucznia — znawcy olejkéw 1 ma-
§ci — przykut rozbity, alabastrowy flakon. Juda w lot oszacowal jego po-
jemno$§¢, po zapachu ocenil gatunek pachnidla i okreslit jego warto$é na
trzysta denaréw. Ta bardzo wysoka kwota stanowita rownowarto$é¢ dzie-
sieciomiesiecznego wynagrodzenia robotnika rolnego. Juda, ktéry do-
Swiadczyl w swym zyciu biedy 1 niedostatku, czul gleboka wiez z ubogimi.
Wobec biesiadnikéw glosno zauwazyl, ze gdyby drogocenny nard sprzeda-
no zamiast go marnotrawi¢, mozna by za uzyskang sume nakarmi¢ wielu
glodnych. Tak naprawde nie myélat w tym momencie o potrzebujacych.
Myélat wytacznie o sobie i o0 wlasnej niedoli. Kwota trzystu denaréw byta-
by wystarczajaca, by przezy¢ caty rok bez pracy. Nadto mégltby zakupié
nowa, tunike na Szabat.
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4. Samotnos¢ Judy z Keritoth

Czwarty tom Jezusa z Nazarethu nosi tytut Petnia czasu. Brandstaet-
ter opisuje w nim ostatni tydzien publicznej dziatalnos$ci Jezusa, Jego Meke,
$mier¢ 1 zmartwychwstanie oraz wspoélnote uczniow w kontekscie dokona-
nego dziela zbawczego. Wydarzenia nabieraja tempa. Judasz Iskariota wie-
lokrotnie pojawia sie w tej czesci dzieta. Dla apostola tydzien poprzedzaja-
cy Swieta Paschalne okaze sie czasem radykalnych zyciowych decyzji.

Akcja ostatniego tomu powieSci rozpoczyna sie w pierwszym dniu ty-
godnia, gdy Jezus wraz z uczniami zdaza do Jerozolimy, by celebrowac
doroczne uroczystosci. Towarzyszyt Mu ttum, ktéry przybyt do Betanii, by
ujrze¢ wskrzeszonego Liazarza i1 oddaé cze$é Nauczycielowi z Nazaretu.
Jak podaje Brandstaetter: ,Rabbi ze wstrzemiezliwym wzruszeniem
przyjmowat holdy ludu” (Petnia czasu, s. 325). Gdy stanat u wrot Miasta
Swietego Jego serce ogarneto wzruszenie. Oczy z podziwem patrzaly na
piekno 1 wspaniato$é grodu (Brandstaetter R., 1977b, s. 76-87). Jerozoli-
ma jawila sie jako: ,,... klejnot nad klejnotami wsroéd nieprzebranych skar-
bow Jahwe” (Petnia czasu, s. 328). Jezus gorzko zaptakal. Wiedziat jak
tragiczny los czeka umilowane miasto 1 Swiatynie juz w niedalekiej przy-
sztoéci. Wiedzial, ze nie pozostanie zen kamien na kamieniu (Brandstaet-
ter R., Jerozolima swiatta i mroku, w: Turek Andrzej, 2012, przyp. 111,
s. 55)°. Jego lament przerazit uczniéw i towarzyszacy Mu lud.

Serce Judy kotatato w piersi. Juz nie mial watpliwoéci, ze Jezus to
falszywy prorok, ktérego opanowal Belial. Prawdziwy Maz Bozy nie prze-
powiedziatby zagtady Przybytku. Co prawda Juda czytal zwéj Jeremia-
sza, w ktérego widzeniach pojawiatl sie obraz zniszczonego Miasta Swiete-
go, ale prorok powolywal sie na autorytet samego Boga. Stowa uslyszane
od Pana natychmiast pieczetowal Boza pieczecia. Tymczasem Rabbi
z Nazaretu moéwit 1 dziatat wylacznie w swoim imieniu. Juda nie byt
w stanie tego zaakceptowaé. Draznita go biernosé wspoéttowarzyszy i ich
milczenie wobec postawy Jezusa, Jego zastraszajacych, bluznierczych wi-
zj1 oraz stow przeciw Bogu 1 przeciw Jego Przybytkowi.

Akcja wypedzenia przekupniéw ze Swia{cyni wywolata smutek w ser-
cu apostota. Bedac niegdy$ wedrownym handlarzem pachnidet, Juda czul
solidarno$é z przepedzonymi z Dziedzinca Pogan. Wobec niezrozumiatych
gestow 1 stow Jezusa uczen postanowil oddali¢ sie od wspdlnoty na krotki

5 W opublikowanym w Warszawie w 1935 r. poemacie Jerozolima swiatta i mroku Brandsta-
etter opisuje trudne dzieje 1 wznioste przeznaczenie Jerozolimy. Zdaniem Andrzeja Turka (s. 55),
autor utworu ,jako cztonek narodu, ktéry przez dwa tysiace lat byt bezdomnym, wiedziat az nadto
dobrze, ze bezdomno$§¢ »jest jakimé duchowym okaleczeniem czlowieka; zywot wtéczegi jest gorzki,
a jego chleb twardy i w istocie ztudny«”.
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czas. Potrzebowal samotnoéci, by przemyséle¢ i przemodli¢ ostatnie wyda-
rzenia. Pragnal wylozy¢ Panu wszystkie swoje watpliwosci 1 bolaczki, wy-
laé¢ przed Nim calg zbolala dusze. Po wyrecytowaniu psalmu — prosby
skierowanej do Boga o ratunek przed nieprzyjaciétmi — Juda zrozumial,
ze czas jego dzialania wlasnie sie rozpoczal. Musi niezwlocznie udacé sie
do arcykaptana i prosi¢ go o wystuchanie. Uczen przyrzekt Bogu, ze przy-
prowadzi zwodziciela Jezusa do oltarza Jego Swiatyni, by wyda¢ Go
w rece kaplandéw na ofiare catopalna. Ta najdoskonalsza z ofiar bedzie za-
do$éuczynieniem Judy za grzech jego §lepoty 1 bladzenia. Elohim w swej
dobroci 1 mitosierdziu moze oczyS$ci¢ dusze apostota z wszelkiej zmazy
1 staé sie ponownie jego skalg 1 warownia.

Juda u arcykaptana

Podjeta decyzje dwunasty apostot przekul w czyn. Rozdzial zatytuto-
wany ,Juda z Kerijoth u arcykaptana” opisuje spotkanie ucznia z Kajfa-
szem. Arcykaplan, ktory w pierwszej chwili nie zamierzat przyjaé Judy
1 ewentualng rozmowe z nim przetozy¢ na okres poSwiateczny, zmienit
zdanie pod wplywem uwagi sekretarza, ze sprawa moze by¢ naglaca.
Ostatecznie, ten nieoczekiwany 1 niechciany przybysz jest pierwszym
uczniem Rabbiego z Nazaretu, ktory poprosil arcykaptana o rozmowe.
Kajfasz zdecydowal, iz Swiadkami spotkania beda jego te$¢ Annasz oraz
dowddca strazy swiatynnej — Nahum.

Juz samo przekroczenie progu patacu najwyzszego kaptana onieSmie-
lito apostota. Wedlug Brandstaettera: ,,[zydowscy dostojnicy] przygladali
sie stojacemu przed nimi Judzie, a ich badawcze spojrzenie jak psy obwa-
chiwaly jego przygarbiona postaé¢” (Petnia czasu, s. 398). W ich oczach
Iskariota jawit sie jako ,,... kanciaste ciato, jakby wystrugane toporem
z nieksztaltnego pniaka”. Dziwili sie, ze te ,,...zmrozone oczy przykryte do
potowy ciezkimi powiekami, te grube prostackie wargi, brudne nogi
tkwiace w strzepach sandatéw, wlosy niechlujnie skottunione nad czotem,
nalezg do ucznia meza, ktéry wyobraza sobie, ze przy pomocy takich wio-
czegow zdota podbié nardd Izraela?” (ibidem, s. 398-399).

By przezwyciezyé¢ nieSmiatosé apostota Kajfasz przybral przyjazna
mine 1 urzekajacym tonem zapytal Jude o powdd, jaki sprowadza go do
domu arcykaptana. Postawa zydowskiego dostojnika tak bardzo ujela
Iskariote, ze natychmiast z wylewna szczero$cig wyjawil, co go trapi.
Opowiedzial o swoim zyciu, o nedzy 1 samotnosci, o oczekiwaniu na Me-
sjasza, o spotkaniu Jezusa 1 trzyletniej wedréwce u Jego boku, wreszcie
o naukach Rabbiego, ktore coraz bardziej niepokoily ucznia 1 oddalaty od
Niego. Zadanie spozywania ciala i picia krwi Jezusa, nastepnie wizja
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zniszczenia Swiqtyni Panskiej 1 Jerozolimy przekraczaly wyobrazenia
ucznia. Dlatego Juda — nie mogac dtuzej milcze¢ — staje przed arcykapta-
nem. Oswiadcza z moca, iz wyrzeka sie Rabbiego. Postanowil wydaé Go
kaptanom na ofiare przebtagalnag Pana Zastepéw. Bedzie prosil Boga
o zmitowanie nad zatwardziato$cia swego serca.

Kajfasz bit sie z myélami. Chociaz w jego oczach Juda to haarec, nieuk,
prostak i nedzny handlarz pachnidel, to jednak jest jednym z grona Dwu-
nastu. Powotat go sam zwodziciel. Arcykaptan ujrzal nagle w tym niepla-
nowanym 1 niechcianym spotkaniu szanse dla siebie. Wydanie Galilejczy-
ka przez Jego ucznia zdejmie odpowiedzialnoéé z Sanhedrynu, na ktérego
czele stal Kajfasz. Lud przekona sie tatwo, ze Wysoka Rada nie ma nic
wspoélnego z aresztowaniem Nazarejczyka.

Po ustaleniu warunkéw wydania Jezusa Juda poczul zawéd. Zydow-
scy dostojnicy juz nie patrzyli na niego jak na szlachetnego wspdlnika, ale
jak na uleglego stuge. Mimo to cieszyla go §wiadomos§¢ dobrze spelnionego
obowiazku wobec Boga 1 wobec Izraela.

Seder paschalny

W czasie Ostatniej Wieczerzy Jan, syn Zebedeusza, na polecenie Na-
uczyciela zajal miejsce po prawicy Jezusa, czym wzbudzil zazdro$é innych
apostotow. Juda, korzystajac z chwilowego zamieszania w Wieczerniku, za
milczaca zgoda Rabbiego zasiadl po Jego lewej stronie. Jezus niespodzie-
wanie nakazal uczniom zdjaé sandaly 1 obwieécit, ze umyje im nogi. Jego
stowa wywotaly napiecie, cho¢ przekonywat, ze daje w ten sposéb przyklad
mitoéei 1 stuzby. Juda zmieszat sie, gdy Mistrz uklakt u jego spoconych,
zakurzonych nég, wspélczujac ich zmeczeniu, stabosci 1 opuchliZznie. Gest
obmycia stép uczen odebral jako wyraz szalenstwa Jezusa, ktéry ukorzyt
sie przed apostotami. W istocie odstonil przed nimi swoje oblicze — nedzne-
go stugi 1 niewolnika, prostaka, am haareca. Po latach oszukiwania 1 zwo-
dzenia Rabbi zdarl wreszcie zaslone 1 ukazal swa prawdziwa twarz.

W trakcie wieczerzy Jezus oSwiadczyl, ze jeden z uczniéw, ten, ktory
zanurza z Nim reke w misie z haroset, zdradzi Go. Na te stowa w sercu
Judy rozpetala sie burza. Zastanawiat sie, czy jest mozliwe, by zwodziciel
czytal w jego wnetrzu? Dwunasty apostol nie czut obawy ni leku, ale gniew.
Gniew nie ptynal z jego wnetrza ale z zewnatrz, ,,spoza jego ciala”. Wrzenie,
jakie opanowato ucznia ,,... wzniecone zostalo przez moc, ktéra uczynita go
nie tylko narzedziem swojej woli ale wchloneta go w siebie i1 wcielila w sie-
bie i uczynita soba” (ibidem, s. 455; takze: Czerwinski R., 2014, s. 81-93)6.

6 Autor artykutu omawia strategie dzialania Zlego Ducha na podstawie perykopy o kuszeniu
Jezusa (por. Mt 4, 1-11 1 par.).
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Polecenie Jeszui ben Josef — ,,Czyn zaraz, co masz czyni¢” — nie za-
brzmialo jednoznacznie i nie bylo wiadomo do kogo jest skierowane.
Nauczyciel nie ujawnil imienia zdrajcy. Co prawda niektérzy z grona
skierowali podejrzliwe spojrzenia na Jude, ale nie ustyszawszy imienia
— milczeli. Juda wlodarzyt wspdélnym majatkiem Dwunastu. Jego nagte
wyjécie z Wieczernika w mroki nocy moglo oznaczaé, iz udal sie po zakup
zZywnosci na Swieta lub by rozda¢ jatmuzne ubogim.

Zdrada

Ogrod Getsemani, do ktérego Jezus udat sie wraz z uczniami po Wie-
czerzy, od dwéch tysiecy lat kojarzony jest ze zdrada. Rabbi i dwunasty
apostot po raz ostatni na ziemi spojrzeli sobie w oczy.

MWreszcie« — pomyslal Jezus. »Wreszcie« — pomysélal Juda” (Petnia
czasu, s. 480), witajac Mistrza pocalunkiem. Pocalunek byl wczeéniej
umowionym znakiem dla zolnierzy przybylych, by pojmaé Jezusa. W od-
powiedzi na ten gest Rabbi zwrécit sie do ucznia tytutem ,,Przyjacielu”,
a wyraz Jego twarzy byl jak oblicze lekarza wspélczujacego ciezko chore-
mu pacjentowi. Przed wiekami Bog nazwat , przyjacielem” praojca Abra-
hama. Tym terminem okreslit swoja relacje do patriarchy. Teraz stowo
przyjaciel” ustyszal Juda, by¢ moze pierwszy raz w zyciu. Na jego dzwiek
uczen doznal wstrzasu, ale przeciez miatl do wypelnienia misje. Byt narze-
dziem w rekach Elohim. To sam Bog go powotal, by sprzeciwit sie zwodzi-
cielowi, zadal klam Jego nauce. Wobec wybranstwa Pana Zastepow Juda
czul sie bezradny.

Po zilustrowaniu sceny pojmania Jezusa Brandstaetter ukazuje
ucznia, ktéry z poépiechem zmierza do patacu arcykaptana. Na dziedzin-
cu, wmieszawszy sie pomiedzy stuzbe Kajfasza, Juda usiadl przy ognisku.
Rozwazal minione wydarzenia. Uznal, ze musi jak najszybciej udaé sie do
najwyzszego kaptana, zazadaé zaplaty za wydanie Jezusa 1 natychmiast
opusci¢ palac. Musi zapomnie¢ o zwodzicielu 1 powroéci¢ do dawnego zycia.
Z pamieci musi jak najszybciej wymazac trzy bezowocne lata wedréwki
u boku Galilejczyka. Po otrzymaniu trzydziestu srebrnikéw Juda poczult
sie razno. Poczut sie wolnym cztowiekiem.

Juda znajduje rozwigzanie

Po raz ostatni Juda z Kerijoth pojawia sie w konteksScie procesu Jezu-
sa przed rzymskim prokuratorem Judei Poncjuszaem Pilatem. Brandsta-
etter méwi o ztowrogiej ciszy jaka spowila Lithostrotos — miejsce sadu
Galilejezyka — po wydaniu wyroku $§mierci 1 wyprowadzeniu Go przez zol-
nierzy. Te cisze zaklécity kroki jakiego$ cztowieka, ktory, wybiegtszy
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z ttumu zmierzat w kierunku Swiqtyni. Kretymi uliczkami Jerozolimy
podazal Juda ben Symeon z Kerijoth, przeklinajac siebie w duchu. W jego
rozgoraczkowanej glowie jedna mysl gonita nastepna. Nie pojmowat, dla-
czego cztonkowie Wysokiej Rady co innego méwili miedzy soba, a co inne-
go rzymskiemu namiestnikowi? Dlaczego Jezus wyznal, ze jest Mesja-
szem, Synem Czlowieczym? Gdyby tego nie uczynil, nie zostalby skazany
na krzyz. Ale czy jest mozliwe, by falszywy prorok chciat umrzeé za ktam-
stwo? Nikt nie umiera za ktamstwo, wiedzac, ze jest klamstwem. Kt6z
zgodzitby sie pdj$¢ dobrowolnie na §mieré¢, gdyby nie byl przekonany, ze
jest Pomazancem Pana? Czy Juda wydal w rece kaptanéw ,,Czlowieka
wyzszego od cztowieka!” (ibidem, s. 602), a rece kaptanéw wydaty Go pro-
kuratorowi, ktory mial prawo skazaé¢ Go na krzyz? A jesli Jezus rzeczywi-
$cie jest Mesjaszem, ktoéry dobrowolnie przyjal émieré w imie prawdy?
Czy srebrniki stanowig zaplate za niewinng krew?

Juda biegl, nie wiedzac dokad 1 po co biegnie. Zastanawial sie czy ten
bieg jest ucieczka? A jesli tak, to przed czym ucieka? Przed krzyzem Rab-
biego czy przed Jego wzrokiem, a moze przed wlasnym grzechem 1 podlo-
$cia? Minal tlum przygotowujacy sie na wieczerze paschalng. Dotart do
Dziedzinca Kaptanow, gdzie zamierzal cofna¢ umowe 1 zwroci¢ srebrniki,
ktérych kolisty ksztalt i ciezar tak bardzo umitowal. Nie dato sie unie-
wazni¢ zawarte] umowy. Juda ben Symeon z Kerijoth do$wiadczyt jak
bardzo jest sam. ,,Ogarnela go bezbrzezna samotnos¢. A co gorsza, Pan,
oddalajac sie, zatart za sobg Slady, wskutek czego upadly aniot, znalazl-
szy sie w catlkowitym opuszczeniu, na jatlowym pustkowiu, nie wiedzial,
gdzie ma szukaé¢ Elohim” (ibidem, s. 606).

A przeciez, by btaga¢ Wiekuistego o przebaczenie, musi Go wpierw
odnalezé. Nagle zrodzita sie mysl. Okrutna. Juda zdecydowal. Tak, p6j-
dzie §ladami Mistrza na $mier¢ na drzewie. Musi sie $pieszy¢, by Go wy-
przedzié. Musi stanaé przed Panem 1 okazaé swa skruche, zmy¢ hanbe
z twarzy. Dobrowolna émieré¢ zachowa Jude od wiecznego zatracenia. On
jest jedynie marna plewa, ale nasladujac ofiare Rabbiego Jeszui, odnaj-
dzie mitosiernego Pana. On doceni zal Iskarioty i pragnienie obmycia sie
z grzechéw. Wowczas wyjdzie z ukrycia 1 z darem przebaczenia przygar-
nie nieszczesnika.

Juda znalazl wyjscie. Jego dusza ,,...byla juz obojetna na los swojej
cielesnej powloki, albowiem idac przez wielka samotno$é szukala Elohim,
ktory ukryt sie 1 zaszyt w niedoSciglym czasie” (ibidem, s. 608).
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Zakonczenie

Prezentacja Judasza Iskarioty w powieéci Romana Brandstaettera
Jezus z Nazarethu jest wiarygodnym studium psychologicznym cztowie-
ka, ktéry pograza sie w grzechu, az do catkowitego upadku.

Poczatkowo uczen Chrystusa budzi w czytelniku zrozumienie, a na-
wet sympatie. Wraz z biegiem wydarzen w odbiorcy rodzi sie niepokdj,
ktory narasta, by ostatecznie przeksztatci¢ sie w gleboki smutek. Brand-
staetter, opisujac w kolejnych scenach Judasza, nie stroni od ironii czy
sarkazmu, ale tez nie osadza swojego bohatera. Pozwala za to czytelniko-
wi przejrzeé sie w duszy Judasza jak w zwierciadle. Dylematy dwunaste-
go apostola sa bowiem dylematami wspodtczesnego czlowieka, czesto zagu-
bionego, samotnego, zamknietego w kregu wlasnych wyobrazen, opinii
1 pogladow. Czlowieka, ktory traci czujno$é, a z pola widzenia umyka to,
co jest sensem istnienia.

W koncu... nikt nie rodzi sie zdrajca.

JUDASZ ISKARIOTA W POWIESCI ROMANA BRANDSTAETTERA
JEZUS Z NAZARETHU

(STRESZCZENIE)

Przedmiotem niniejszego opracowania jest posta¢ Judasza Iskarioty w powiesci
Romana Brandstaettera Jezus z Nazarethu. Autor dzietla — wszczepiony w tradycje
judaistyczna, wychowany w miloSci 1 szacunku do pism natchnionych, znajacy realia
zycia w Palestynie w I wieku po Chr. — nie znieksztalca obrazu Iskarioty, znanego
z Ewangelii, ale go rozbudowuje. Udaje mu sie w ten sposéb stworzy¢ wiarygodny por-
tret psychologiczny cztowieka, ktory — ufajac jedynie sobie 1 wlasnej intuicji — popada
w coraz wiekszy grzech, az do oddania sie na ustugi Diabta.

JUDAS ISCARIOT IN THE NOVEL OF ROMAN BRANDSTAETTER
JESUS OF NAZARETH

(SUMMARY)

The subject of this study is the figure of Judas Iscariot by the novel of Roman
Brandstaetter “Jesus of Nazareth”. The author of the literary work — inculcated in the
Judaic tradition, brought up in love and respect for inspired writings, knowing the
realities of life in Palestine in the first century AC — does not distort the image of Isca-
riot, known from the Gospel, but extends it. In this way he manages to create a credi-
ble psychological portrait of a man who — trusting only himself and his own intuition
— falls into an ever-greater sin, until he devotes himself to the services of the Devil.



Judasz Iskariota w powiesci Romana Brandstaettera Jezus z Nazarethu 211
Studia Warminskie 56 (2019)

BIBLIOGRAFIA

Banaszek Andrzej, 2001, Teologizacja obrazu Judasza, w: Duch i Oblubienica méwiq
»Przyjdz”, Vocatio, Warszawa, s. 31-46.

Bosak Pius Czestaw, 1996, Judasz Iskariota, w: Postacie Nowego Testamenu, W Dro-
dze, Pelplin, s. 417—423.

Brandstaetter Roman, 1977b, Krqg biblijny, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa.
Brandstaetter Roman, 2012a, Jezus z Nazarethu, t. -1V, Wyd. M, Krakéw.
Brat Efraim, 1994, Jezus Zyd praktykujgcy, Wyd. M, Krakéw.

Czerwinski Radostaw, 2014, Metody stosowane przez ztego ducha na podstawie kon-
frontacji Jezusa z szatanem (Mt 4, 1-11 i par.), Studia Warminskie, nr 51, s. 81-93.

De Vries Mzn. Simon Philip Rabin, 1999, Obrzedy i symbole Zydéw, WAM, Krakéw.

Klassen William, 1992, Judas Iscarioth, w: Freedman David Noel (red.), Anchor Bible
Dictionary, vol. 111, Yale Univeristy Press, s. 1091-1096.

Matysiak Bogdan Wiktor, 2005, Historiozbawczy charakter izraelskich Swiat piel-
grzymkowych, Studia Warminskie, nr 41-42, s. 193—204.

Pitre Brant, 2018, Jezus i Zydowskie korzenie Eucharystii, WAM, Krakow.
Ravasi Gianfranco, 1997, Ksiega Rodzaju 1-11, Wyd. M, Krakéw.

Turek Andrzej, 2011, Europejczyk wyznania rzymsko-hebrajskiego. Osoba i twérczosé
Romana Brandstettera, Biblos, Tarnow.






TEOLOGIA

STUDIA WARMINSKIE 56 (2019)
ISSN 0137-6624
DOI: 10.31648/sw.2815

Anna Zellma
Katedra Teologii Pastoralnej i Katechetyki
Uniwersytet Warminisko-Mazurski w Olsztynie?

Badania internetowe w stuzbie polskiej teorii
I praktyki katechetycznej

Stowa kluczowe: katechetyka; badania; Internet; metody badawcze; paradygmat.
Keywords: catechetic; research; Internet; research methods; paradigm.

Szybki 1 tatwy dostep do urzadzen komputerowych oraz sieci interne-
towej, w tym réznych aplikacji, stworzyl wiele mozliwosci do prowadzenia
badan w réznych zakresach. Nie ulega zatem watpliwosci, ze Internet nie
tylko jest zr6dtem wiedzy i danych bibliograficznych, ale takze utatwia
nawigzywanie 1 podtrzymywanie kontaktéw naukowych pomiedzy przed-
stawicielami réznych dziedzin, zamieszkujacych w réznych czesciach
Swiata. Dobrym przykladem sa np. zasoby internetowe bibliotek nauko-
wych czy tez dane udostepniane przez badaczy za pomoca stron interne-
towych, w tym takze ,kod alfanumeryczny stworzony dla unikalnego
identyfikowania autoréw 1 wspoétautorow publikacji naukowych 1 akade-
mickich”, okre§lany jako Open Researcher and Contributor ID (skrét
ORCID) (Open Researcher and Contributor ID., 2018, s. 1). Kazdego dnia
wspoélezesny badacz staje wobec koniecznoéci korzystania z Internetu,
a coraz czeScie) takze wykorzystania sieci do prowadzenia wlasnych badan
empirycznych. Te sytuacje mozna potraktowacé jako szanse wzbogacajaca,
dotychczasowe procedury metodologiczne, ale nie jako ich alternatywe.
Szybki, latwy 1 powszechny dostep do nowych technologii informacyjno-
-komunikacyjnych uzasadnia réwniez zajecie sie problematyka interneto-
wych badan empirycznych jako waznym elementem wspdélczesnej teorii
1 praktyki katechetycznej w Polsce.

Analizujac wspélczesna polska literature katechetyczna, w tym
zwlaszcza opracowania traktujace o réznych aspektach nauczania religii,
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sporadycznie mozna zauwazy¢ nowe sposoby pozyskiwania danych empi-
rycznych. Towarzyszy temu odrzucenie tradycyjnych metod badawczych,
bez glebszego namystu nad tym co nowe, a czesto takze bez rzetelnosci
badawczej. Warto zatem podjac te problematyke, zwracajac uwage zarow-
no na nowe tendencje w badaniach empirycznych, jak tez na standardy
metodologii nauk spolecznych, ktére powinny speiniaé¢ badania interneto-
we, prowadzone przez polskich katechetykow. Podjete tu analizy zmierza-
ja do znalezienia odpowiedzi na nastepujace pytania: Jaki jest teoretyczny
1 spoteczny kontekst prowadzenia przez katechetykéw badan empirycz-
nych za pomocg Internetu? Z jakich internetowych narzedzi badawczych
moga korzystaé katechetycy? Jakie problemy najczeéciej moze napotkaé
badacz 1 jakie popelni¢ btedy, prowadzac badania internetowe? Co gwa-
rantuje poprawnos$¢ metodologiczna tych badan?

Caloéé¢ analiz wymaga odwotania (w formie przyktadéw) do badan
empirycznych prowadzonych w sieci przez polskich katechetykow 1 wska-
zania czesto popelnianych btedéw. Opracowanie ma charakter wprowa-
dzenia do debaty. Nie pretenduje do wyczerpujacego ukazania problema-
tyki. Wiele kwestii zostanie jedynie zasygnalizowanych. Ze wzgledu na
zlozono$é podejmowanych zagadnien w przyszloéci nalezatoby podjaé
szczegbtowe analizy 1 otwarta dyskusje na temat metodologii badan inter-
netowych prowadzonych przez polskich katechetykow.

Teoretyczny i spoteczny kontekst
badan internetowych

Katechetyka — jako nauka o charakterze interdyscyplinarnym — oprécz
metodologii nauk teologicznych (w tym teologii praktycznej) korzysta row-
niez z narzedzi i technik prowadzenia badan w naukach humanistycz-
nych (np. antropologii ogélnej, antropologii kultury) 1 spotecznych (np.
w socjologii, pedagogice, psychologii). Prowadzac badania empiryczne na
temat réznych elementéw formacji chrzeécijanskiej, polscy katechetycy
.korzystaja z zasad wypracowanych przez teologie pastoralna, postrzega-
jac [...] (katechetyke) jako pozostajaca w $cistym zwiazku z istota, 1 funk-
cja Koéciota, skupiong na zbawczym posrednictwie realizowanym przez
stowo 1 sakrament, ktérej zadaniem sa badania nad samourzeczywistnia-
niem sie Koéciota oraz formutowanie zespotu norm i dyrektyw, ktérymi
winien kierowac sie Koscidt lub poszczegdlne podmioty oraz osoby petnia-
ce role w Koéciele” (Misiaszek K., 2011, s. 86—87). Stusznie nie ogranicza-
ja sie tylko do metodologii nauk teologicznych, lecz stosujg réwniez meto-
dologie typowa dla nauk spotecznych, a zwlaszcza dla nauk o wychowaniu
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1 socjologii religii (Chatupniak R., 2013, s. 55-70; Tomasik P., 2013,
s. 71-90). Dzieki temu mozna — zgodnie z zasada wierno$ci Bogu 1 czto-
wiekow1 — za pomoca réznych narzedzi i1 technik gromadzi¢ dane dotycza-
ce roznych aspektow katechezy integralnej 1 na tej podstawie wypracowac
nowe koncepcje katechetyczne.

Od dawna polscy katechetycy korzystaja nie tylko z metod dedukeyj-
nych, typowych dla teologii (por. Majka J., 1995; Siemianowski A., 2001;
Chatupniak R., 2013, s. 68-69), ale takze metod indukcyjnych — typowych
dla nauk spolecznych (Przygoda W., 2011, s. 97; Tomasik P., 2013, s. 83-86;
Walulik A., 2013, s. 169-179). Stosuja takze metody badawcze, $cisle
okre$lone na poszczegdlnych etapach postepowania badawczego, wypra-
cowane nie tylko w naukach teologicznych, lecz takze spolecznych (np. psy-
chologii, pedagogice, socjologii). Stusznie za punkt odniesienia uznaja, para-
dygmat analizy pastoralnoteologicznej wypracowanej w srodowisku
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawla II (Kaminski R., 2001,
s. 71-83; Kaminski R., 2011, s. 46-54; Majewski M., 1998, s. 138-139).
Tego rodzaju paradygmat postepowania badawczego gwarantuje — jak
trafnie zauwaza Wieslaw Przygoda — ,,z jednej strony — poprawno$¢é meto-
dologiczna, a z drugiej — skutecznosé w realizacji postawionych celow ba-
dawczych” (Przygoda W., 2011, s. 98).

Powszechne tendencje zmian w zakresie prowadzenia badan empi-
rycznych w naukach spolecznych znajduja réwniez swoj wyraz w kate-
chetyce. U podstaw takich dziatan znajduje sie ,,wzrost liczby uzytkowni-
kéw Internetu, sposobdw jego zastosowania oraz znaczenia tego medium
w zyciu spotecznym” (Batorski D., Olcon-Kubicka M., 2006, s. 100). Inter-
net otwiera nowe mozliwosci nie tylko przed metodologia nauk spotecz-
nych, ale rowniez teologicznych. Dlatego wzrasta zainteresowanie pol-
skich katechetykéw tym medium jako narzedziem badawczym. Dotyczy
ono prowadzenia badan na rézne tematy (niekoniecznie zwigzane z In-
ternetem). Konsekwencja powinna by¢ zmiana tradycyjnego warsztatu
badawczego katechetykéw, ktorych badania maja charakter teoretyczno-
-empiryczny, oparty na paradygmacie postepowania badawczego wypra-
cowanego w teologii praktycznej (Przygoda W., 2011, s. 97-113). Para-
dygmat ten oparty jest na schemacie wnioskowania, w ktorym przestanke
wieksza stanowi zawsze nauczanie Ko$ciola, przestanke mniejsza nato-
miast poprawne rozpoznanie okreSlonego, analizowanego zjawiska za
pomoca narzedzi i technik wykorzystujacych Internet, a nastepnie doko-
nanie jego oceny w $wietle kryteriéw teologicznokatechetycznych za-
czerpnietych z wyzej wspomnianego nauczania Kosciola, ,aby w koncu
wyprowadzi¢ z konfrontacji opisu zjawiska 1 jego oceny wnioski dla aktu-
alnej dziatalnos$ci zbawczej (katechetycznej) Kosciota” (Przygoda W.,
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2011, s. 98)2. Postepowanie badawcze na etapie kryteriologicznym nie
ulega zatem zmianie. Réwniez na kolejnym etapie obejmuje schemat
trzech krokéw: 1) diagnoza; 2) refleksja; 3) akcja, czyli 1) widzieé; 2) oce-
ni¢; 3) dziata¢ (Przygoda W., 2011, s. 98-101; Kaminski R., s. 24-26; Po-
tocki A., 2017, s. 63). Pierwszy z krokéw postepowania badawczego w ra-
mach przestanki mniejszej zobowigzuje katechetykéw do prowadzenia
badan empirycznych i korzystania z ich wynikéw. Tylko w ten sposéb
mozna obiektywnie rozpoznaé zjawisko, ktore sie bada, czyli rozpoznacé
»znaki czasu”, podjaé ich rzetelng analize na podstawie kryteriéw stano-
wiacych przeslanke wieksza 1 na tej podstawie wyprowadzi¢ wnioski
zwigzane z doskonaleniem dziatalnoéci katechetycznej Kos$ciola w Polsce.

Polscy katechetycy, prowadzac badania z zastosowaniem wyzej wy-
mienionego paradygmatu analizy pastoralnoteologicznej, bazuja na wspo-
mnianym sylogizmie praktycznym, ,w ktérym przestanke wieksza stano-
wi zasada objawiona, przestanke mniejsza dane zaczerpniete z badan
socjologicznych, psychologicznych lub pedagogicznych, a wnioskiem sa
aktualne postulaty odnoszace sie do konkretnej dzialalnosci zbawczej”
(Przygoda W., 2011, s. 102). Na pierwszym etapie (kryteriologicznym,
eklezjologicznym), badacze przeprowadzajg refleksje nad istota danego
zagadnienia 1 jego podstawowymi formami (Przygoda W., 2011). Stusznie
objawienie Boze 1 nauczanie Kos$ciota traktuja jako podstawowe zZréddto,
ktére uzupelniaja o odwotanie do istotnych stwierdzen katechetykow, pe-
dagogow, socjologéw religii, teologdw pastoralistow. Celem tego etapu ba-
dawczego jest wypracowanie — na podstawie analizy zrddel biblijnych
1 dokumentéw Koéciota — gruntownych podstaw réznych form dzialalnosci
katechetycznej KoSciota. Stad tez katechetycy wykorzystuja rézne rodzaje
rozumowania dedukcyjnego. Na drugim etapie (kairologicznym, socjolo-
gicznym, pedagogicznym, psychologicznym) dokonuja analizy teologiczno-
socjologicznej, teologicznopedagogicznej lub teologicznopsychologicznej
aktualnej sytuacji dziatalnoéci zbawczej Koéciota (Przygoda W., 2011).
W tym celu wykorzystuja wyniki badan empirycznych realizowanych za
pomoca réznych narzedzi i technik badawczych (Majewski M., 1998,
s. 139; Kaminski R., 1990, s. 94-96). Coraz czeSciej postuguja sie tu me-
dium internetowym. Analizujac badane zjawisko nie ograniczaja sie jedy-
nie do aspektow socjologicznych, psychologicznych czy pedagogicznych.
Przeciwnie, dokonuja swoistej interpretacji danych empirycznych w Swie-
tle objawienia Bozego 1 nauczania KoSciola (Przygoda W., 2011, s. 104;
por. Tomasik P., 2013, s. 88). Na trzecim etapie (prakseologicznym, stra-
tegicznym) katechetycy wyprowadzaja wnioski 1 postulaty oraz proponuja

2 Warto tutaj przywolaé stwierdzenie Karla Rahnera, ze chrzeécijafiskie dziatanie jest mozli-
we tylko na tle teologicznej analizy terazniejszo$ci. Zob. Rahner K., 1964, s. 216.
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aktualne modele, zasady, dyrektywy realizacji dzialalnosci katechetycznej
Koéciota obecnie 1 w przysztosci (Majewski M., 1998, s. 139; Kaminski R.,
1990, s. 94-96; Przygoda W., s. 102—103). Stosuja przy tym m.in. metody
analizy 1 syntezy oraz poréwnawczg (Chatupniak R., 2013, s. 68-69).

Wyzej scharakteryzowane trzy etapy postepowania badawczego w ra-
mach paradygmatu teologicznopastoralnego — jak trafnie zauwaza Ry-
szard Kaminski — maja charakter ogélny (Kaminski R., 1990, s. 94-96)
1 wymagaja zastosowania réznych metod na kolejnych etapach jego reali-
zacjl. Zachowuja przy tym wewnetrzna jedno$é: analiza terazniejszej sy-
tuacji katechezy zaklada wczeéniej podjety namyst nad jej istota, zasa-
dy natomiast i dyrektywy dzialania ,,sa wnioskami wyprowadzonymi
z dwoch poprzednich etapéw badawczych jako swoistych przestanek”
(Przygoda W., 2011, s. 103). Etapy te powinny zatem mie¢ zastosowanie
réwniez w badaniach z wykorzystaniem Internetu. Wazna role odgrywa
tu rzetelne przeprowadzenie procedury badawczej, w tym takze samo-
dzielnych badan empirycznych oraz analizy teologicznej otrzymanych
wynikéw. Nie mozna przy tym zadowolié sie jedynie weryfikacja lub falsy-
fikacja postawionych na wstepie procesu badawczego hipotez roboczych,
lecz nalezy dokonaé ich rzetelnej interpretacji teologicznokatechetycznej,
by na tej podstawie wyprowadzi¢ wnioski i sformulowaé postulaty doty-
czace udoskonalenia réznych form dzialalnosci katechetycznej Kosciota
(Przygoda W., 2011, s. 110). Lekcewazenie zasad metodologicznych nauk
spotecznych w badaniach empirycznych prowadzonych przez katechety-
kéw moze prowadzié¢ do nierzetelno$ci naukowej 1 braku wiarygodnosci
(Przybecki A., 2008, s. 130).

Badania empiryczne w katechetyce odrézniaja sie od badan prowa-
dzonych w naukach spotecznych (np. w socjologii, psychologii), co ma tak-
ze zastosowanie w odniesieniu do badan internetowych. Mozna to zauwa-
zy¢ nie tylko w przedmiocie badan, ale takze w procedurze badawczej.
Trafnie pisze o tym W. Przygoda. Zdaniem tego autora ,badania socjolo-
giczne lub psychologiczne prowadzi sie w celu statej weryfikacji postrze-
gania rzeczywistosci spotecznej. Stad konieczne jest stawianie hipotez ro-
boczych dotyczacych zjawisk spolecznych iich weryfikacja lub falsyfikacja
na podstawie uzyskanych wynikéw badan empirycznych. W badaniach
praktycznoteologicznych mozna w ogdle nie stawia¢ hipotez w przypadku,
gdy wyniki badan empirycznych stuza wylacznie do stwierdzenia faktycz-
nej realizacji modelu normatywnego wybranej formy dziatalnosci zbaw-
czej” (Przygoda W., 2011, s. 110). Wtedy bowiem ,miejsce hipotezy zaste-
puje model normatywny badanej formy dzialalno$ci zbawczej. Badania
empiryczne w tym wypadku maja na celu udzielenie odpowiedzi na pyta-
nie, w jakim stopniu model zalozony w normach KoSciota zaczerpnietych
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z Bozego objawienia jest faktycznie realizowany w zyciu wiernych lub sto-
sowany w dzialalnosci zbawczej Kosciola” (Przygoda W., 2011, s. 110-111).
Wszystkie wyzej zasygnalizowane kwestie metodologiczne odnosza,
sie réwniez do badan internetowych prowadzonych przez katechetykow.
Wymagaja dobrej znajomosci procedury badawczej oraz rzetelnego wyko-
rzystania Internetu jako narzedzia badawczego. Podobnie jak w innych
badaniach empirycznych, warto§é poznawcza tego rodzaju badan uzalez-
niona jest od metodologicznie poprawnego postepowania badawczego.

Internet jako narzedzie badawcze

We wspdtczesnych opracowaniach metodologicznych zgodnie podkre-
§la sie, ze Internet stanowi przydatne, a nawet nieodzowne narzedzie ba-
dawcze (Kubinowski D., 2017, s. 333—-343; Staniszewska M., 2013, s. 48-49;
Zmijewska-Jedrzejezyk T., 2004, s. 241-259). Konsekwentnie proponuje
sie wykorzystanie réznych — zaréwno tradycyjnych, jak 1 nowych, specy-
ficznych, typowych dla sieci internetowe], technik badawczych (Kubinow-
ski D., 2017, s. 333—-343; Staniszewska M., 2013, s. 48-49; Zmijewska-Je-
drzejczyk T., 2004, s. 241-259; Batorski D., Olcon-Kubicka M., 2006,
s. 120 1 n.). Za 1stotne uznaje sie przy tym nie tylko badania iloSciowe,
ktore udzielaja odpowiedzi na pytanie: ,ile?” 1 ,jak czesto?”, ale takze ja-
koéciowe, skoncentrowane wokot poszukiwania odpowiedzi na pytania:
Ljak?” 1, dlaczego?’ (Szyjewski Z., Szyjewski G., 2017, s. 121). W ramach
prowadzonych analiz na temat wykorzystania Internetu jako narzedzia
badawczego poszczegolni autorzy szczegbélowo opisuja zaréwno okreslone
metody, jak 1 integralnie z nimi powiazane techniki (np. Szyjewski Z.,
Szyjewski G., 2017, s. 118-131; Rowinski T., 2004, s. 345-361; Siuda P.,
2006, s. 265-276), dlatego ponizej zostana jedynie zasygnalizowane naj-
wazniejsze kwestie z tym zwigzane. Natomiast wszystkich zainteresowa-
nych ta problematyka odsyta sie do literatury z obszaru nauk spolecznych.

Katechetykéw moze zainteresowaé przede wszystkim ankieta inter-
netowa, tzw. samowypelniana. Jest to najbardziej popularna technika,
ktora stosuje sie we wspoélczesnych iloSciowych badaniach online. W isto-
cie stanowi ona adaptacje tradycyjnego kwestionariusza ankiety do me-
dium, jakim jest Internet (Batorski D., Olcon-Kubicka M., 2006, s. 101).
Niewatpliwie pod wzgledem metodologicznym powinna ona spelniaé
wszystkie kryteria, jakie obowiazuja przy tworzeniu tradycyjnego kwe-
stionariusza. Ankiete internetowa mozna zamiesSci¢ na stronie WWW lub
rozesta¢ poczta elektroniczna w tresci listu lub w zalaczniku do zdefinio-
wanej listy potencjalnych respondentéow, ktorych zaprasza sie do udziatu
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w badaniu (e-mailing). Stworzenie kwestionariusza na stronach WWW
daje wieksze mozliwo$ci konstrukeji ankiety oraz przeprowadzenia za jej
pomoca badania (Batorski D., Olcon-Kubicka M., 2006). Pozwala tez roze-
sta¢ respondentom zaproszenie z linkiem do udziatu w badaniach, a dzie-
ki temu dokonaé doboru badanej populacji w oparciu o wczeéniej przyjete
kryterium. W stosunkowo krotkim czasie, przy niskich kosztach realiza-
¢ji, mozna pozyskaé opinie respondentéw na okreslony temat i na tej pod-
stawie opracowac wnioski. Nastepuje tez eliminacja, a w niektérych przy-
padkach ograniczenie do minimum, udziatu ankieteréw. Respondenci
maja wiecej czasu na przemyslenie odpowiedzi (Rowinski T., 2004,
s. 351). Zamieszczenie ankiety na stronach WWW zapewnia standaryza-
cje badan, gdyz w ten sam sposéb wySwietlana jest instrukcja 1 tres¢ py-
tan oraz ewentualna rotacja pytan (Zmijewska-Jedrzejczyk T., 2004,
s. 245). Niewatpliwa jej zaleta jest tez mozliwo§¢ takiego ustawienia
przejécia do nastepnego pytania, ktore nie pozwala na pominiecie pytan
oraz poczucie wiekszej anonimowos$ci 1 wiekszej swobody w wypowie-
dziach. Z kolei e-mailing wymaga od respondentéw dostepu do poczty in-
ternetowej. Uczestnicy badania sa proszeni o wyrazenie zgody na udziat
w badaniu, udzielenie odpowiedzi na pytania zamieszczone w kwestiona-
riuszu ankiety 1 odestanie jej na wskazany adres e-mailowy. Istotna jest
przy tym mozliwo$¢ przestania wypelnionych ankiet przez nieidentyfiko-
walny adres e-mailowy (Rowinski T., 2004, s. 350). Internet stuzy tu jedy-
nie jako narzedzie, ,kanat dystrybucji ankiety” (Zmijewska-Jedrzejezyk
T., 2004, s. 246). Przypomina czesto wykorzystywana w przeszlosci tech-
nike ankiety rozsylanej tradycyjna pocztowa. Pozwala dotrzeé do duzej,
czesto trudno dostepnej grupy respondentéw, a przy tym stwarza mozli-
wos§¢ udzielenia swobodnych odpowiedzi oraz zebrania w stosunkowo
krétkim czasie wielu kwestionariuszy ankiety (Zmijewska-Jedrzejezyk T.,
2004, s. 246).

Dla teorii i1 praktyki katechetycznej znaczace sa rowniez badania ja-
koéciowe z wykorzystaniem Internetu jako narzedzia badawczego (Bator-
ski D., Olcon-Kubicka M., 2006, s.102—103; por. L.obocki M., 2006; Palka
S., 2006; Pilch T., Bauman T., 2010; Pilch T., 2018). W ramach tych ba-
dan na uwage zastuguja analizy internetowych spotecznosci tworzacych
sie wokot foréw 1 list dyskusyjnych czy tez czatéw 1 blogow. Pozwalaja one
badaé¢ dyskurs prowadzony w Internecie na tematy bezposrednio lub po-
$rednio zwiazane z katecheza, nauczaniem religii 1 wychowaniem chrze-
Scijanskim. Na podstawie stron internetowych dokumenty zamieszczone
w sieci, blogi, czaty, fora dyskusyjne badacz analizuje tresci czy tez komu-
nikacje 1 dyskurs oraz dokonuje ich interpretacji 1 wyprowadza wnioski
(Reipis U.D., Stieger S., 2004, s. 304—311; por. INSE research 2018). Poza
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tym Internet umozliwia prowadzenie indywidualnych i/lub ,,zogniskowa-
nych wywiadow grupowych” oraz zbieranie danych o zachowaniu oséb
W siecl, poruszaniu sie ich po stronach internetowych (Batorski D., Olcon-
-Kubicka M., 2006, s.102).

Opisane tu metody i1 techniki badawcze mozna ze soba laczy¢, czyli
w jednym badaniu zastosowaé dwie lub wiecej technik badawczych (Hu-
ghes J., (ed.), 2012; por. Batorski D., Olcon-Kubicka M., 2006, s. 102).
Oproécz badan ankietowych proponuje sie analize dyskursu lub blogow,
czatéw, portali spotecznoSciowych. Mozliwe jest tez potaczenie technik
online z tradycyjnymi, realizowanymi w bezpoérednim kontakcie badacza
z respondentami. Takie podejécie pozwala uniknaé¢ podstawowych bledéw
metodologicznych. Wymaga jednak nie tylko kompetencji badawczych,
ale takze Swiadomosci metodologicznej oraz rzetelnej analizy 1 interpreta-
cji wynikéw badan (Bauman T. (red.), 2013, s. 9-10; Palka T., 2017,
s. 40—-45). Wszystko to sklada sie na warsztat badawczy 1 ma istotne zna-
czenie dla kompetentnego prowadzenia badan internetowych przez kate-
chetykow.

Problemy i btedy w badaniach internetowych

Prowadzenie badan internetowych — jak trafnie zauwazaja wspotcze-
$n1 metodolodzy — oprécz licznych waloréw 1 mozliwosci, ktore zostaly wy-
zej opisane, wymaga duzej ostroznoéci (por. np. Batorski D., Olcon-Kubic-
ka M., 2006, s. 102 1 n; Zmijewska-Jerzejczyk T., 2004, s. 246). Tego
rodzaju badania empiryczne, pomimo ich atrakcyjnosci, rodza pewne pro-
blemy i ryzyko popetnienia podstawowych bledéw metodologicznych. Do-
tycza one m.in. doboru badanej populacji i préby badawczej, rekrutacji
respondentdéw oraz pomijania paradygmatu pastoralnoteologicznego.

Duzym problemem jest niereprezentatywno$é¢ proby badawczej. Za
posrednictwem Internetu nie jest mozliwy dobdr losowy 0s6b do badania.
Dociera sie bowiem tylko do oséb, ktére korzystaja z Internetu i moga za
jego posrednictwem udzieli¢ odpowiedzi na pytania kwestionariusza an-
kiety czy tez biora udziat w dyskursie lub w wywiadzie 1 przez to przyna-
leza do spotecznie okreslonej grupy (Batorski D., Olcon-Kubicka M., 2006,
s. 108-109). Czesto osoby te réznig sie znaczaco od populacji ogdlnej, np.
od 0s6b sporadycznie korzystajacych z poczty internetowej lub z Interne-
tu. I chociaz dobér proby losowej nie jest koniecznym elementem prowa-
dzonych badan w katechetyce, zwtaszcza w badaniach jakoSciowych, to
jednak trzeba pamietaé, ze badania internetowe zawsze sa niereprezenta-
tywne (Batorski D., Olcon-Kubicka M., 2006, s. 108—-109; Rowinski T.,
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2004, s. 350). Nie ma bowiem mozliwosci precyzyjnego okresélenia badanej
populacji. To z kolei utrudnia, a czasami wrecz uniemozliwia prowadze-
nie badan reprezentatywnych dla okreslonej populacji (np. katechetéw
w Polsce, katechizowanej mtodziezy w Polsce, uczestnikéw lekeji religii
w liceach). Trudno tez skutecznie dotrzeé¢ do kazdego uzytkownika Inter-
netu, gdyz korzystaja oni z tego medium z rézna czestotliwoscia czy tez
posiadaja wiecej niz jeden adres poczty e-mailowej (Batorski D., Olcon-
-Kubicka M., 2006, s. 109). W badaniach internetowych dobér responden-
tow jest przede wszystkim celowy, wynika z przedmiotu okreslonych ba-
dan. I nawet wtedy, gdy poza Internetem badacz moze okresli¢ populacje,
nawigzaé kontakt z osobami nalezacymi do niej 1 przeprowadzi¢ badania
online, to jednak zaleca sie stosowanie celowego dobru badanej populacji,
a zwlaszcza koncentracje na wybranych grupach oséb (Siuda P., 2006,
s. 265—276). Dobrym przyktadem sa badania zrealizowane przez Ewe La-
skarzewska. Autorka analizowala tresci z zakresu katechezy 1 ewangeli-
zacji, ktore publikowali kaptani na swoich blogach, a wyniki prowadzo-
nych badan kompetentnie zaprezentowala w dysertacji doktorskiej
opracowanej zgodnie z paradygmatem analizy teologicznopastoralnej
(Liaskarzewska E., 2018, passim).

Rekrutacja respondentéw w badaniach internetowych moze by¢ pro-
wadzona przez katechetykéw na kilka sposobow. Jednym z nich jest za-
mieszczenie na stronach internetowych (np. wydzialow katechetycznych,
teologicznych, wydawnictw katechetycznych) ogloszen zachecajacych do
wziecia udziatu w badaniach, a zarazem zawierajacych instrukcje, jak to
zrobié¢ (Batorski D., Olcon-Kubicka M., 2006, s. 111). Ten sposéb wzbudza
wérdéd metodologéow kontrowersje typu: kto odczyta zaproszenie 1 wezmie
udzial w badaniach (np. moga to by¢ przypadkowi uzytkownicy okreslonej
strony internetowej, ktérzy w imieniu okreslonej grupy udzielg odpowie-
dzi), ile oséb odczytato zaproszenie 1 ile spo$rdod nich wzieto udziat w ba-
daniu (Batorski D., Olcon-Kubicka M., 2006, s. 111). Druga mozliwo$¢ re-
krutacji respondentéw polega na rozsylaniu zaproszen do wybranych
grup oséb, na fora dyskusyjne 1 czaty. Stwarza ona wicksza mozliwos¢ ce-
lowego doboru uczestnikéw badan (np. ograniczonych do konkretnej gru-
py katechetéw z danej diecezji lub tez pracujacych w okreslonych typach
szkoét) 1 oszacowania liczby osdb, ktéra zostata zaproszona do udziatu
w badaniach. Uzyskane w ten sposéb wyniki nie sg jednak reprezenta-
tywne, co uniemozliwia generalizowanie czy tez wyciaganie szerszych
wnioskéw (Batorski D., Olcon-Kubicka M., 2006, s. 111; por. Staniszew-
ska M., 2013, s. 48-52). Nawet jesli badacz dobrze dobierze probe badaw-
cza, to jednak moze pojawié sie problem z motywacjg respondentéw do
udziatu w badaniu czy tez ze szczerymi, spdjnymi 1 logicznymi odpowie-
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dziami, zwlaszcza gdy badacz zna respondentéw, ktorych obowiazuje pod-
legto$é stuzbowa wobec badacza (np. jako dyrektora wydziatu katechetycz-
nego lub wizytatora diecezjalnego). Wada takiego sposobu prowadzenia
badan jest mniejsza anonimowos¢ 1 brak pewnosci, ze odpowiedzi udziela-
ja celowo dobrani respondenci. Katecheci lub katechizowani moga bo-
wiem obawiacé sie, ze po udzielonych wypowiedziach zostana zidentyfiko-
wani, co w przyszto$ci moze mieé¢ decydujace znaczenie dla ich pracy
zawodowej lub edukacji. Pojawia sie zatem problem udzielania szczerych
1 wyczerpujacych odpowiedzi. Przyktadowo, tego rodzaju razace btedy me-
todologiczne mozna zauwazy¢ w badaniach prowadzonych przez Adama
Bielinowicza wérdd katechetéw archidiecezji warminskiej na temat kom-
petencji zawodowych (Bielinowicz A., 2017, s. 157—170), recepcji dokumen-
tu I Synodu Archidiecezji Warminskiej (Bielinowicz A., 2016, s. 169-183),
przygotowania mlodziezy do sakramentu malzenstwa w ramach szkolne-
go nauczania religii (Bielinowicz A., 2014, s. 91-104). W swoich bada-
niach autor nie uwzglednia paradygmatu teologicznopastoralnego. W jego
opracowaniach nie tylko brakuje przestanki wiekszej, trudno tez doszu-
kac¢ sie analizy teologicznej watpliwych wynikéw badan, co powoduje, ze
wyciggane wnioski wrecz powiedzielibyémy, ze ,,wisza w prozni”. Analizu-
jac badane zjawisko, na podstawie tego jak jest, A. Bielinowicz wyprowa-
dza wnioski dotyczace tego, jak powinno byé¢. Zwykle ogranicza sie jedy-
nie do aspektow socjologicznych 1 nie dokonuje rzetelnej interpretacji
danych empirycznych w $wietle objawienia Bozego 1 nauczania Koéciota.
W konsekwencji nie potrafi zaproponowaé aktualnych modeli, zasad 1 dy-
rektyw realizacji dziatalnosci katechetycznej. Warto zauwazy¢, ze zbada-
nie sytuacji, czyli tego jak jest w interesujacym badacza obszarze, nie
moze by¢ punktem wyjscia do ukazania, jak powinno by¢. Punkt odniesie-
nia powinien stanowi¢ model teoretyczny, a jego brak uniemozliwia rze-
telne wyprowadzenie wnioskéw, zawierajacych postulaty pastoralne.
Lekcewazenie zasad metodologicznych nauk spolecznych w badaniach
empirycznych prowadzonych przez katechetykéw za pomoca Internetu
przyczynia sie do nierzetelno$ci naukowej 1 braku wiarygodnosci prezen-
towanych wynikéw.

Podsumowanie

Aktualny stan rozwoju sieci internetowej, w tym takze tatwy dostep
do nowych technologii informacyjno-komunikacyjnych, nie tylko pozwala,
ale rowniez motywuje katechetykéw do wykorzystania Internetu jako na-
rzedzia badawczego, ktére pomoze w skutecznym, poprawnym metodolo-
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gicznie gromadzeniu 1 opracowaniu danych istotnych dla teorii 1 praktyki
katechetycznej. Pojawia sie jednak problem wiarygodnosci badan ankie-
towych prowadzonych w sieci internetowej, wynikajacych m.in. z czynni-
kéw ludzkich 1 metodologicznych. Te pierwsze praktycznie trudno wyeli-
minowac. Zawsze bowiem (zwlaszcza w przypadku badan ankietowych)
istnieje ryzyko uzyskania od respondentéw odpowiedzi niezgodnych ze
stanem faktycznym. Jednak respektowanie paradygmatu teologicznopa-
storalnego, intelektualna dociekliwos¢ badaczy, znajdujaca wyraz m.in.
w wyszukiwaniu aktualnych z punktu widzenia teorii 1 praktyki kate-
chetycznej probleméw, rzetelno$é 1 precyzja w konstruowaniu narzedzi
badawczych czy tez krytycyzm, bezstronno$é i ostrozno§é, ktére powstrzy-
mujg od wyciagania na podstawie uzyskanych danych pochopnych wnio-
skéow, gwarantujg realizacje poprawnych metodologicznie badan interne-
towych. To z kolel wymaga rozlegtej wiedzy zaréwno o przedmiocie
prowadzonych badan (np. znajomosci literatury przedmiotu, ustalen teo-
retycznych czy tez dotychczasowych osiagnieé¢ badawcezych w obszarze ka-
techetyki 1 nauk spotecznych), jak tez o procedurze badawczej. Niemnie;j
istotna jest umiejetno$é postepowania zgodnie z regulami przyjetymi na
gruncie metodologii wspélczesnej katechetyki.

Biorac pod uwage wyzej opisane walory 1 ograniczenia, nalezy bada-
nia internetowe traktowac jako komplementarne w stosunku do tradycyj-
nych. Moga one pomdc w weryfikacji teorii katechetycznej 1 w doskonaleniu
praktyki. Zawsze jednak wymagaja zachowania regul metodologicznych
1 rzetelnej aktywnosci badawczej.

BADANIA INTERNETOWE W StUZBIE POLSKIEJ TEORII | PRAKTYKI
KATECHETYCZNEJ

(STRESZCZENIE)

Postep technologiczny sprawia, ze Internet staje sie narzedziem, ktore stuzy re-
alizacji réznych celéw badawczych prowadzonych nie tylko w obszarze nauk humani-
stycznych 1 spotecznych, ale takze teologicznych. W zwigzku z tym zasadniczym celem
niniejszego opracowania byto ukazanie badan internetowych jako nowego sposobu
pozyskiwania danych empirycznych, ktéry oprécz tradycyjnych metod badawczych
zastuguje na uwage polskich katechetykéw. Jako punkt wyjécia w badaniach inter-
netowych nalezy przyja¢ paradygmat analizy pastoralnoteologicznej wypracowanej
w $rodowisku Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II. Tego rodzaju pa-
radygmat postepowania badawczego gwarantuje zaréwno skuteczno$é, jak 1 rzetelnosé
w realizacji postawionych celéw badawczych. Pozwala poprawnie zbadaé i ocenié aktu-
alny stan rzeczy w interesujacym badacza obszarze oraz wyprowadzi¢ wnioski znacza-
ce dla praktyki katechetycznej, zwiazanej z jej doskonaleniem. Wymaga zastosowania
narzedzi badawczych typowych dla badan ilo$ciowych 1 jakoéciowych prowadzonych
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w naukach spotecznych. NajczeSciej sa to kwestionariusze ankiety rozsytane w formie
e-mailowej lub udostepniane na stronie WWW. Za istotne uznaje sie réwniez analizy
blogoéw, czatéw 1 foréow dyskusyjnych. Tym dziataniom zawsze powinna towarzyszy¢
rzetelno$¢é badawcza.

ONLINE RESEARCH FOR THE BENEFIT OF POLISH THEORETICAL
AND PRACTICAL CATECHETICS

(SUMMARY)

With technological advancement, the Internet has become a useful tool in various
research tasks, not only in humanities and social studies but also religious studies.
Therefore, the main purpose of this article is to present online research as a new me-
thod of gathering empirical data, which deserves to be recognised by Polish catechists
just like the traditional research methods. A point of departure in online research
is the paradigm of pastoral and theological analysis developed at the John Paul II
Catholic University of Lublin. This paradigm of research ensures both efficiency and
reliability of research outcomes; it allows to properly study and assess the state of af-
fairs within a given field of study as well as to draw conclusions relevant to practical
catechetics pertaining to its improvement. It requires the application of research tools
typical of quantitative and qualitative research carried out in social studies. Predomi-
nantly, such tools involve questionnaire surveys distributed via email or made availa-
ble on websites. Analyses of blogs, chats, and discussion forums are also important.
All of these social media should be reliable and credible.
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Wprowadzenie

W 2017 r. luteranie obchodzili 500-lecie reformacji. W upamietnienie
tego wydarzenia wlaczyli sie takze katolicy, czego wymownym znakiem
bylo uczestnictwo papieza Franciszka w nabozenstwie ekumenicznym
w Lund 31 pazdziernika 2016 r. oraz podpisanie przez niego 1 przewodni-
czacego Swiatowej Federacji Luteraniskiej bp. Muniba Younana wspélnej
deklaracje z okazji katolicko-luteranskich obchodéw wspomnianej roczni-
cy. We wstepie tego dokumentu czytamy: ,,Przez dialog i wspdlne Swia-
dectwo nie jesteémy juz sobie obcy. Przeciwnie, nauczyliSmy sie, ze to, co
nas laczy, jest wieksze niz to, co nas dzieli”2. Dzi$ juz nie trzeba nikogo
przekonywac, jak wazny jest ruch ekumeniczny, czyli wszelka dziatalnoscé
na rzecz pojednania i jednosci chrzesécijan (Hryniewicz W. 11n., 1996). Aby
podjaé¢ ekumeniczne wyzwania wspoétczesnosci, prowadzié dialog miedzy-
wyznaniowy, dawaé¢ $éwiadectwo chrze$cijanskiej wiary, nalezy najpierw
lepiej sie poznaéd, wyjaéni¢ poglady wyroste z innych tradycji konfesyj-
nych. Prezentowany artykul jest syntetyczna proba naswietlenia proble-

1 Ks. Pawel Rabczynski, Katedra Teologii Fundamentalnej, Dogmatycznej i Moralnej, Uni-
wersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, pawel.rabczynski@
uwm.edu.pl, http://orcid.org/0000-0002-8732-7019.

2 Tekst polski: Wspélna deklaracja Papieza Franciszka i przewodniczqcego Swiatowej Fede-
racji Luterariskiej bpa Muniba Younana. Lund 31.10.2016, ,,1.Osservatore Romano” 2016, nr 11.
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matyki prymatu Biskupa Rzymu z perspektywy wspélnot koécielnych
wyrostych z reformacji.

Podobnie jak w przypadku Kosciotow Wschodu, tak rowniez w relacji
z Ko$ciotami 1 wspélnotami koécielnymi na Zachodzie impulsem do podje-
cia dialogu ekumenicznego byto nowe otwarcie eklezjologiczne usankcjo-
nowane na Soborze Watykanskim II (Jan Pawet II, 1995, nr 64-73).
W Dekrecie o ekumenizmie Unitatis redintegratio czytamy, ze ,,Ko$cioly
1 Wspdlnoty koécielne, ktére odlaczyly sie od Rzymskiej Stolicy Apostol-
skiej w czasie najciezszego bodaj na Zachodzie przetomu, zapoczatkowa-
nego u schylku sredniowiecza czy tez w pdzniejszych czasach, taczy z Ko-
$ciotem katolickim szczegélny zwiazek 1 powinowactwo, poniewaz lud
chrzescijanski przez wiele minionych wiekéw zyl we wspdlnym Kosciele”
(Sob6r Watykanski II, 1968, nr 19). Pomimo podkre§lania wspdlnego
dziedzictwa, w przywolanym dokumencie z wielkim realizmem moéwi sie
takze o istnieniu miedzy Kosciotem rzymskokatolickim a Ko$ciolami
1 wspdlnotami poreformacyjnymi ,rozbieznosci wielkiej wagi, nie tylko na
podlozu historycznym, socjologicznym, psychologicznym 1 kulturowym,
lecz gltéwnie w interpretacji prawdy objawione)” (Sobor Watykanski 11,
1968, nr 19).

Roéznice dotycza ,,nauki o Jezusie Chrystusie — wcielonym Stowie Bo-
zym, o dziele odkupienia, o tajemnicy i1 funkcji KosSciota, o roli Maryi
w dziele zbawienia” (Sobér Watykanski II, 1968, nr 20) oraz rozumienia
relacji pomiedzy Pismem §w. a Ko§ciotem — problematyka Urzedu Na-
uczycielskiego Kosciota (Sobér Watykanski II, 1968, nr 21). Na czoto wy-
suwa sie brak w tych wspdlnotach sakramentu §wiecen 1 co z tego wynika
— Eucharystii (Sobor Watykanski II, 1968, nr 22). Ponadto zauwaza sie,
ze Koscioly te 1 same wspdlnoty koscielne réznig, sie miedzy soba, ,,odmien-
nym pochodzeniem, doktryna i zyciem duchowym”, co znacznie utrudnia
ich opis 1 podjecie wspdlnego dialogu ekumenicznego (Sobor Watykanski 11,
1968, nr 19). Jako fundament jednos$ci, choé nie petnej, lecz mozliwej do
osiagniecia w przysztoséci, wymienia sie tu wiare w ,Jezusa Chrystusa jako
Boga 1 Pana, oraz jedynego Posrednika miedzy Bogiem a ludZzmi na chwate
jedynego Boga, Ojca 1 Syna 1 Ducha Swietego” (Sob6r Watykanski II,
1968, nr 20), ,rozmitowanie w PiSmie §wietym” (Sobor Watykanski 11,
1968, nr 21), sakrament chrztu Swietego (Sobér Watykanski II, 1968,
nr 22), sprawowanie SWiQtej Uczty jako pamiatki Smierci 1 zmartwych-
wstania Panskiego (Sobor Watykanski 11, 1968, nr 22), chrzescijanski styl
zycia (Sobor Watykanski I, 1968, nr 23).

Autorzy dekretu o ekumenizmie proponuja, aby dialog ekumeniczny
ze wspolnotami koécielnymi wyrostymi z reformacji dotyczyt przede
wszystkim ,nauki o Uczcie Panskiej, o innych sakramentach 1 kulcie oraz
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o postugach Kosciola” (Sobor Watykanski II, 1968, nr 22). Ten fakt nie
moze dziwi¢, poniewaz wspélnoty eklezjalne, w rozumieniu katolickim,
nie zachowaly konstytutywnych elementéw jednosci — sukcesji apostol-
skiej 1 waznie sprawowanej Eucharystii (Kongregacja Nauki Wiary, 1992,
nr 17). W Deklaracji Dominus Iesus z 2000 r. Kongregacja Nauki Wiary
przypomina, ze ,,Wspodlnoty koscielne, ktore nie zachowaly prawomocnego
Episkopatu oraz wlasciwej 1 catkowitej rzeczywistosci eucharystycznego
misterium, nie sa Kos$ciotami w $cislym sensie; jednak ochrzczeni w tych
Wspélnotach sa przez chrzest wszczepieni w Chrystusa 1 dlatego sa
w pewnej wspolnocie, cho¢ niedoskonatej, z KoSciolem” (Kongregacja Na-
uki Wiary, 2000, nr 17).

Joseph Ratzinger zauwaza, ze w sporach pomiedzy Kosciotem rzym-
skokatolickim a wyznaniami reformowanymi najwieksze kontrowersje
dotycza tego, czy Kosciét musi byé widzialny 1 rozciagniety w czasie, czy
tez nie jest to konieczne. Katolicy podkres§laja widzialna, chronologiczna,
ciagloéc¢ eklezjalnag od czaséw Chrystusa az do dzis. ,Dlatego KoSciot
— stwierdza Ratzinger — musi byé¢ widzialng, wyposazona we wladze
1 struktury spotecznoscia, realng i poznawalna dla czlowieka. Tak tez jest
od Pieédziesiatnicy, dnia, w ktérym to dzieto Chrystusa w $wiecie przy-
brato konkretny ksztatt. Nikt nie zakwestionuje, ze ta nieprzerwanag linia
widzialno$ci moga sie wykazac jedynie Koécioly katolickie”. Inaczej natu-
re Kosciola pojmuja wspdlnoty poreformacyjne. Powotujac sie na augsbur-
skie wyznanie wiary, Ratzinger wnioskuje, ze wedlug ewangelikéw ,, Ko-
$cidt jest najzwyczajniej tam, gdzie udziela sie nalezycie sakramentow
1 gdzie glosi sie prawdziwg Ewangelie”. A takie spojrzenie — wedtug niego
— prowadzi do konkluzji, ze moze on ,realizowaé sie we wszystkich wyzna-
niach 1 nie jest zwigzany z konkretnym widzialnym Kos§ciotem”, co jest nie
do przyjecia z rzymskokatolickiego punktu widzenia (Ratzinger J., 2013,
s. 759-760).

Mimo prowadzonych dialogéw ekumenicznych miedzy Ko§ciotem
rzymskokatolickim a wspélnotami reformowanymi nadal istnieja zasad-
nicze roéznice. W rozmowie z redakcjg Internationale katholische Zeit-
schrift ,,Communio” z 1983 r. kard. Ratzinger wymienia nastepujace pro-
blemy: ,Pismo a Tradycja, wzglednie Pismo a nauczycielska wladza
Koéciota; zwiazany z tym problem duchowego urzedu, sukcesji apostol-
skiej jako sakramentalnej postaci Tradycji oraz ich powigzanie w urze-
dzie Piotra; ofiarniczy charakter Eucharystii i problem przemiany daréw,
jak tez trwatej obecnoséci Pana w darach, a wraz z tym adoracji euchary-
styczne] poza msza $wieta (osiggnieto juz zasadnicza jednosé w kwestii
realnej obecnoéci Chrystusa w samych §wietych czynnoéciach); sakra-
ment pokuty; odmienne poglady w dziedzinie moralnoéci chrzeécijanskiej,
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w czym znowu duzg role odgrywa, oczywiscie, problem urzedu nauczyciel-
skiego” (Ratzinger J., 2013, s. 875-876).

Na podstawie przywotanych wypowiedzi dostrzegamy, ze prymat Bi-
skupa Rzymu nalezy do najwazniejszych zagadnien podejmowanych na
drodze doktrynalnych uzgodnien ze wspdlnotami kosécielnymi wywodza-
cymi sie z reformacji. Luteranskie rozumienie prymatu Nastepcy Piotra
mozna odczytaé z nalezacych do nich Ksiag wyznaniowych oraz z doku-
mentéw dialogu katolicko-luteranskiego na forum swiatowym.

1. Ksiegi wyznaniowe luteranizmu o prymacie
Biskupa Rzymu

Podejmujac problematyke prymatu Biskupa Rzymu w ujeciu wsp6l-
not eklezjalnych wyroslych z roztamu Kosciola w XVI w., nalezy najpierw
zauwazy(, ze teologia protestancka powstawala w wyniku goracej polemi-
ki z oficjalna mys$la teologiczng Rzymu. Podkreslajac indywidualizm reli-
gijny 1 wolno§¢ religijna, odrzucita instytucjonalny wymiar KosSciota z jego
zewnetrznymi — jak wydawalo sie reformatorom — strukturami. Gtéwne
ostrze krytyki dotknelo papiestwo 1 — w konsekwencji — Urzad Piotrowy
z jego prymacjalnymi roszczeniami. Skutkiem tego byta negacja tej struk-
tury eklezjalnej, a nawet utrwalona przez wieki emocjonalna awersja do
Biskupa Rzymu i1 wszystkiego, co papieskie. Dopiero klimat po II Soborze
Watykanskim przyniést wiele obiecujacych rozwiazan (Nastalek J., 2008,
s. 66—67).

Ponadto trzeba jasno stwierdzié, ze nie jest mozliwe okreslenie jedno-
znacznego czy jednolitego stanowiska wszystkich kosciotéw luteranskich
wobec prymatu Nastepcy Piotra, poniewaz i rézne jest ich zapatrywanie
na sam ekumenizm 1 dialog z Ko$ciotem rzymskokatolickim (Hintz M.,
2002, s. 153; Zmudzinski M., 2003, s. 218). Wazne jest, aby w debacie
ekumenicznej o prymacie oddzieli¢ wypowiedzi polemiczne, przesiakniete
emocjonalnos$cia czaséw reformacji, od oficjalnych wypowiedzi teologicz-
nych zawartych w Corpus Doctrinae luteranizmu, czyli wyrazonych
w Ksiegach Wyznaniowych (Maty katechizm, Duzy katechizm, Wyznanie
augsburskie, Obrona Wyznania augsburskiego, Artykuty szmalkaldzkie,
Traktat o wtadzy i prymacie papiesa, Formuta zgody)3. Na marginesie
naszych dociekan nalezy wyjasénié, ze zawarte w nich nauczanie ma cha-
rakter normatywny (jako norma normata), ale podlega ono jedynej nor-
mie, za jaka w mys$l zasady sola scriptura uchodzi Pismo éw. (jako norma

3 Tekst polski Ksiag Wyznaniowych: Ksiegi Wyznaniowe Kosciota Luterariskiego, 1999, Oéro-
dek Wydawniczy Augustiana, Bielsko-Biata.
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normans). Trzeba takze zauwazy¢, ze sami ojcowie reformacji wittenber-
skiej — Marcin Luter 1 Filip Melanchton — réznili sie w wielu kwestiach,
co uwidacznia lektura wspomnianych Ksiag. Jak zauwaza Marcin Hintz,
pisma Lutra maja charakter polemiczny, odzwierciedlaja choleryczny rys
jego osobowoéci, ukazuja Biskupa Rzymu jako przedstawiciela dawnego
koécielnego tadu, ktory trzeba obali¢. Natomiast wypowiedzi Melanchtona,
akademickiego badacza, ktory nie wiaczal sie w dziatania o charakterze
koscielno-politycznym, wykazuja styl pojednawczy i ireniczny (Hintz M.,
2015, s. 128-129).

Analiza Ksiag wyznaniowych pozwala na wniosek, ze jedynie w Wy-
znaniu augsburskim z 1530 r., w Artykutach szmalkaldzkich z 1537 r.
1w Traktacie o wtadzy i prymacie papieza z 1537 r. znajdziemy interesu-
jacy nas material, dotyczacy ogdlnie okreSlonego papiestwa wraz z jego
prerogatywami.

Wyznanie augsburskie (Konfesja Augsburska) dzieli sie na dwie czesSci.
Pierwsza jest zatytulowana Gtéwne artykuty wiary (art. I-XXI), druga
— Artykuty, w ktorych sie rozpatruje zniesione naduzycia (XXII-XXVIII)
(Niemczyk W., 1999a, s. 135-140). Artykut VII zawiera luteranska defini-
cje Kosciola. Jest on ,,zgromadzeniem $wietych, w ktérym sie wiernie na-
ucza Ewangelii 1 nalezycie udziela sakramentéw”. Dalej, w tym samym
artykule, ujeto zagadnienie jednosci Kosciota: ,,Dla prawdziwej tedy jed-
nosci Kosciola wystarczy zgodnoéé w nauce Ewangelii 1 udzielaniu sakra-
mentéw”. Tak wiec Stowo Boze 1 sakramenty sa podstawa komunii ekle-
zjalnej. Natomiast nie jest konieczne, ,,aby wszedzie byly jednakowe
tradycje ludzkie albo obrzedy czy ceremonie ustanowione przez ludzi, we-
dle stéw Pawla: ,Jedna wiara, jeden chrzest, jeden Bég 1 Ojciec wszyst-
kich” (Ef 5, 6) (Grane L., 2002, s. 83). W artykule XIV, zatytulowanym
O porzadku w Kosciele, odnajdujemy podstawowa formute eklezjologiczng
luteranizmu w kwestii urzedu koécielnego — rite vocatus (wtasciwie, nale-
zycie powotany): ,KoScioty nasze nauczaja o porzadku w KoSciele, ze nikt
nie powinien w nim nauczac¢ publicznie lub udziela¢ sakramentéw, jesli
nie jest nalezycie powolany” (Wojak T., 1996, 612—614). I cho¢ nie ma tu
mowy o sukcesji apostolskiej, to jednak — zdaniem Hintza — nie wyklucza
to tej formutly, tym bardziej ze kolejny artykul stanowi, ze te zwyczaje
1 tradycje ludzkie, ktore sa niesprzeczne z Ewangelia, moga dalej funkcjo-
nowaé¢ w Kosciele. Przywolany teolog widzi w tym stwierdzeniu ,bardzo
wazny impuls w dyskusji o postudze papieza” (Hintz M., 2015, s. 129-130).

O wladzy papieza traktuje, choé¢ nie wprost, artykul XXVIII Wyzna-
nia, zatytulowany O wladzy koscielnej. Jest tu mowa przede wszystkim
o charakterze rzadéw biskupéw 1 pobocznie Biskupa Rzymu. Autor Konfesji
pietnuje mieszanie wladzy koscielnej z wladza Swiecka (wladza miecza),
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jurysdykeji koécielnej z jurysdykcja cywilna: ,Nie nalezy wiec mieszaé
wladzy koscielnej z cywilna. Wtadzy koscielnej nakazano glosi¢ Ewange-
lie 1 udziela¢ sakramentéw: niechze nie ingeruje w sprawy innych urze-
déw, niechaj nie rozporzadza krolestwami tego $éwiata, niech nie uchyla
praw urzedow $wieckich, niechze nie niweczy postuszenstwa wymagane-
go przez prawo, niechaj sie nie wtraca do spraw dotyczacych cywilnych
zarzadzen lub umoéw, niech nie dyktuje wladzom praw stanowiacych
o ustroju panstwa. Chrystus bowiem mowi: Krolestwo moje nie jest z tego
Swiata (J 18, 36) oraz Ktoz mnie ustanowil sedzig lub rozjemca nad wami?
(tk 12, 14), Pawel za§ mowi: Nasza ojczyzna jest w niebie (Flp 3, 20) oraz
Gdyz nasz orez, ktorym walczymy, nie jest cielesny, lecz ma moc burzenia
warowni dla sprawy Bozej (2 Kor 10, 4) itd. Tak oto nasi nauczyciele roz-
rézniaja powinnosci obu wladz 1 nakazuja, aby obie szanowano i uznawa-
no, obie bowiem sa darem 1 dobrodziejstwem Bozym”. Jako przyklad tej
zgubne] praktyki Melanchton przywotuje Zle interpretowana — jego zda-
niem — papieska wladze kluczy: ,Z tego pomieszania wynikty wielkie woj-
ny 1 zamieszki, poniewaz papieze, polegajac na wladzy kluczy, nie tylko
ustanawiali nowe formy sluzby Bozej 1 obcigzali sumienia zastrzezeniami
rozgrzeszen 1 porywcezymi ekskomunikami, lecz takze usitowali rozporza-
dzaé krélestwami 1 pozbawiaé¢ wladzy cesarzy. Ludzie pobozni 1 §wiatli juz
od dawna ganili te btedy w KoSciele”. Jak zauwaza Julian Nastatek, od-
rzuca sie tu, przyjeta w Sredniowieczu, interpretacje wladzy kluczy jako
wtadzy duchowej i1 §wieckiej, a rozumie sie jq jako wtadze gloszenia
Ewangelii 1 udzielania sakramentéw (Nastalek J., 2008, s. 67-68): ,, wla-
dza kluczy lub wtadza biskupdéw jest wedlug Ewangelii wladza albo Bo-
skim mandatem gloszenia ewangelii, odpuszczania i1 zatrzymywania
grzechow oraz udzielania sakramentéw”. W dalszej czeéci artykulu
XXVIII potepia sie ustanawianie przez wladze koécielng obrzedéw i prze-
piséw zwigzanych z kultem, a takze jakichkolwiek tradycji majacych na
celu zado§¢uczynienie za grzechy lub osiagniecie usprawiedliwienia. We-
dtug reformatorow jest to niezgodne z Ewangelia: ,jest to wbrew Pismu
Swietemu, gdy sie ustanawia tradycje, abySmy ich przestrzeganiem za-
do$éuczynili za grzechy lub zastuzyli na usprawiedliwienie. Zniewazamy
bowiem chwale zastugi Chrystusa, gdy sadzimy, ze usprawiedliwiani je-
steémy takimi praktykami. Wszak wiadomo, ze w nastepstwie takich
przekonan tradycje mnozyty sie w Koéciele niemal nieskonczenie, przy-
tlumiajac nauke o wierze 1 usprawiedliwieniu z wiary, poniewaz wprowa-
dzano stopniowo coraz wiecej $wiat, wyznaczano posty, nowe obrzedy,
ustanawiano nowe zakony, bo ich wynalazcy mniemali, iz takimi uczynka-
mi wystuzy¢ mozna laske. Tak wla$nie mnozyly sie kanony pokutne, kto-
rych pozostatosci po dzi$ dzien widzimy w zado$éuczynieniach. Nastepnie,
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tworey tradycji postepuja wbrew przykazaniu Bozemu, gdy pokarmy, dni
1 rzeczy podobne wiaza z grzechem 1 gdy obciazaja Koscidt jarzmem pod-
danstwa zakonowi, jak gdyby dla wystuzenia usprawiedliwienia nalezalo
uprawiaé¢ wsrdod chrzescijan kult podobny lewickiemu, ktérego ustanowie-
nie Bég jakoby powierzyl apostolom 1 biskupom. Tak bowiem pisza nie-
ktérzy, a wydaje sie, ze 1 papiezy w pewnym stopniu zwiédl przyktad pra-
wa Mojzeszowego. Stad sie biora owe obcigzenia, jakoby bylo grzechem
$miertelnym pracowac¢ rekami w $wieta, choCby bez zgorszenia innych,
jakoby niektére pokarmy kalaly sumienie, jakoby posty — nie naturalne,
lecz dla utrapienia — byty srodkami przebtagania Boga, jakoby bylo grze-
chem $émiertelnym opuszczaé godziny kanoniczne, jakoby w sprawach za-
strzezonych grzech nie mogt by¢ odpuszczony bez udzialu zastrzegajace-
go, podczas gdy same kanony mowig o zastrzezeniu nie winy, lecz kary
koécielnej. Skad otrzymali biskupi prawo wprowadzenia w KoSciele ta-
kich tradycji ku usidleniu sumien, skoro Piotr nie pozwala naktada¢ jarz-
ma uczniom, skoro Pawel méwi o mocy danej mu ku budowaniu, a nie ku
burzeniu? Czemuz wiec mnoza grzechy przez takie tradycje?”’. Zdaniem
Hintza w artykutach Konfesji Augsburskiej nie znajdziemy otwartej pole-
miki z urzedem papieskim, a takze nie zostal on w niej ukazany w ztym
Swietle: ,,Przeciwnie, tam, gdzie cytowani sa papieze, stawia sie ich na
réwni ze §w. Augustynem i innymi ojcami Kosciota” (Hintz M., 2015,
s. 130-131).

W reakcji na Augustane wydano Konfutacje pontyfikalng (Obalenie
Konfesji Augsburskiej). Byta to replika katolicka na tezy protestanckie.
Z kolei w odpowiedzi na Konfutacje Melanchton opublikowat w 1531 r.
Obrone Wyznania augsburskiego (Apologie Konfesji Augsburskiej) (Niem-
czyk W., 1999b, s. 140-142). Stosunek do samego papiestwa w tej ksie-
dze nadal jest pozytywny, cho¢ krytykuje sie w niej przesadny kult pa-
piestwa 1 przypisywanie mu coraz to nowych prerogatyw (Hintz M., 2015,
s. 131).

W 1537 r., a zatem siedem lat po Wyznaniu augsburskim, Marcin Lu-
ter przygotowal zestaw artykulow wiary, nazwany Ariykutami szmal-
kaldzkimi. Uczynil to z woli elektora saskiego ksiecia Jana Fryderyka
Wspaniatomys§lnego. Mial to by¢ materiat do przedstawienia na soborze po-
wszechnym w celu obrony stanowiska reformatordow, jesli taki zostalby
zwolany 1 jesli zostaliby na niego zaproszeni zwolennicy reformacji. Jak
wiemy z historii, tak sie jednak nie stalo (Niemczyk W., 1999c, s. 329-333).
Juz w Przedmouwie do Artykutéw szmalkaldzkich znajdujemy ostre stowa
skierowane przeciwko urzedujacemu papiezowi Pawlowi III 1 jego zwolen-
nikom: ,papiez woli zaglade calego chrzescijanstwa i potepienie wszyst-
kich dusz, anizeli choéby drobna jaka$ naprawe siebie 1 swoich, 1 ograni-
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czenie swojej tyranii” (nr 3); ,,O Panie, Jezu Chryste, zwolaj Ty sam
1 odbadz sobér, 1 odkup swoich przez chwalebne przyjsScie swoje! Papiez
1 papieznicy sa, skonczeni! Oni o Ciebie nie dbaja” (nr 15). W dalszym wy-
wodzie pada wiele innych zarzutéw i1 inwektyw pod adresem Biskupa
Rzymu 1 instytucji papiestwa. Odrzucajac — jako ludzki wymyst — Msze
$w., cze$¢ oddawana relikwii §wietych 1 udzielanie odpustéw, Luter pisze:
»Msza jest w papiestwie najwieksza 1 najstraszliwsza obrzydliwoScia,
z bezwzgledna wrogoscia wrecz zwalczajaca pierwszy artykul, a przy tym
jednak stata sie przed wszystkimi innymi papieskimi batwochwalstwami
najwiekszym 1 najokazalszym z nich! Ustanowili oni bowiem, ze ofiara ta,
czyli odprawienie mszy, dokonana nawet przez bezboznego 1 zepsutego
lajdaka, uwalnia nas od grzechéw zaréwno w zyciu, jak 1 w czy$écu, pod-
czas gdy przeciez — jak wyzej powiedziano — jedynie Baranek Bozy nas
uwalnia” (art. II, nr 1); ,,A najgorsze z tego wszystkiego jest to, ze wymy-
§lili, 1z owe relikwie przynosza odpust 1 odpuszczenie grzechéw, 1 czcili je
tak, jak 1 msze, zamiast prawdziwe] czci Bozej 1 dobrych uczynkoéw itd. Po
szoste: Tutaj naleza odpusty dla zywych 1 umartych, udzielane za pienia-
dze, za ktore bluznierczy 1 potepiony éw Judasz, czyli papiez, sprzedat za-
stuge Chrystusa i nadwyzke zastug wszystkich §wietych 1 catego Kosciota
itd. — a wszystko to razem wziete 1 kazde poszczegdlne z osobna jest
w ogdle nie do zniesienia, poniewaz nie ma oparcia w Stowie Bozym, nie
jest nakazane, nie jest potrzebne, lecz sprzeczne z artykulem pierwszym.
W zastudze Chrystusa bowiem nie uczestniczy sie 1 nie otrzymuje sie jej
na podstawie naszych uczynkéw lub za pieniadze, ale przez wiare z laski,
bez pieniedzy 1 zastugi, nie (Jest nam ona dana) przez wladze papieza,
lecz zostaje nam podana i przedlozona przez skierowane do nas kazanie
Stowa Bozego” (art. II, nr 23—24). Artykul IV bezposérednio dotyczy urze-
du Biskupa Rzymu. Ojciec reformacji wysuwa przeciw wiladzy prymacjal-
nej wszelkie mozliwe argumenty, ktére mozna sprowadzi¢ do wspdlnego
mianownika: wladza papieza wynika z prawa ludzkiego (de iure huma-
no), a nie boskiego (de iure divino). Jest ona ograniczona do rzymskiej
diecezji, a w stosunku do innych biskupéw, Nastepca Piotra ma tylko tyle
wladzy, ile oni sami mu przyznaja (Hintz M., 2015, s. 131-132; Nastalek
dJ., 2008, s. 68-69). Luter stwierdza: ,,Papiez nie jest z prawa Bozego, czyli
wedtug Stowa Bozego, gtowa catego chrzeécijanstwa (to imie bowiem na-
lezy sie jedynie tylko Jezusowi), lecz jest on jedynie biskupem 1 pasterzem
zboru, ktéry znajduje sie w Rzymie, i tych, ktérzy z wlasnej dobrej woli
lub przez ustanowienie ludzkie, to znaczy przez wtadze polityczna, z nim
sie zrzeszyli, nie aby pod nim jakby pod panem zy¢, lecz aby z nim razem
by¢ jakby bra¢mi, kolegami, towarzyszami i chrzescijanami, jak ten stan
ukazuja dawne sobory i czasy Cypriana” (nr 1). Ostatecznie odrzuca
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urzad Biskupa Rzymu jako niepotrzebny, a nawet szkodliwy dla Koéciota:
,Przemilcze to, co juz wielekro¢ zostato powiedziane, ze jest to wymyst
ludzki — a nie rzecz nakazana — niepotrzebny, nieuzyteczny. Swiety Ko-
§ci6l chrzescijanski, czyli powszechny, moze bowiem bardzo dobrze istnieé
bez owej glowy 1 istnialby, a z pewnoScig 1 stuszniej, 1 lepiej by sie z nim
dziato, gdyby diabet nie byt mu owej glowy narzucil i jej nie wywyzszyt.
I jest rzecza pewna, ze z papiestwa nie ma zadnego pozytku w Koéciele,
poniewaz nie spelnia ono zadnego koscielnego obowiazku. I jest rzecza
konieczna, aby Koéciot trwat dalej 1 istniat bez papieza” (nr 5-6). Autor
Artykutow szmalkaldzkich uzasadnia swoje stanowisko w ten sposéb: ,,Je-
§liby bowiem glowie tej nalezalo okazywaé postuszenstwo nie na podsta-
wie przykazania Bozego, lecz z wolnej ludzkiej woli, z tatwoscig 1 w krot-
kim czasie wzgardzona, zadnego czlonka w koncu by przy sobie nie
utrzymalta ani tez nie musiataby by¢ stale w Rzymie albo w innym jakims§
okreslonym miejscu, gdyz Bég mégtby wszedzie 1 w kazdym KoSciele mieé
w obfitoéci takich mezéw, ktérzy nadawaliby sie do podjecia tak wielkiego
urzedu. Bylaby to atoli rzecz zawiklana 1 wywolywataby duze zamiesza-
nie. Z tego powodu Kos$ciolem nie mozna nigdy lepiej kierowacé 1 zachowaé
go niz w ten sposéb, ze wszyscy zy¢ bedziemy pod jedna glowa, ktora jest
Chrystus, 1 ze wszyscy biskupi, réwni co do urzedu (cho¢ sa moze nieréw-
ni co do daréw), beda z najwieksza pilnoscia ztaczeni jednomys$lnoscig na-
uki, wiary, sakramentow, modlitwy, uczynkow itd. Jak pisze Sw. Hiero-
nim, kaptani Aleksandrii wspdlng pracq kierowali zborami. Takze
apostolowie czynili to samo, a potem wszyscy biskupi w calym §wiecie
chrzeécijanskim, az papiez wyniést glowe swoja ponad wszystkich”
(nr 8-9). Artykut konczy sie réwnie emocjonalnymi i obrazliwymi stowa-
mi jak te wyzej przywolane: ,,na soborze sta¢ bedziemy nie przed cesa-
rzem lub przed wladza polityczna jak w Augsburgu Windelikéw (gdzie ce-
sarz, oglaszajac bardzo lagodny edykt, chcial, by taskawie 1 dobrotliwie
wysluchano catej tej sprawy), lecz zjawimy sie przed papiezem, jakby sa-
mym diabtem, ktéry niczego nie chce styszeé, lecz po prostu bez zbadania
sprawy (pragnie) potepic, zabi¢ 1 gwaltem zmusié¢ do batwochwalstwa.
Dlatego tutaj nie wolno nam calowacé nég 1 méwic: Najlaskawszym panem
Jjestes, lecz (powiedzied) jak u Zachariasiza (3, 2) aniol méwi do szatana:
Niech cie Pan skarze, szatanie! (nr 16)”.

Nie w pelni podzielajac poglady Lutra, Melanchton, sktadajac podpis
pod Artykutami szmalkaldzkimi, niejako je uzupeinil, sktadajac nastepu-
jacy dopisek: ,Ja Filip Melanchton, powyzsze artykuly aprobuje jako na-
bozne 1 chrzesScijanskie, co do papieza za$, stwierdzam, ze jeSliby na
Ewangelie pozwolil, mozna by mu z naszej strony przyznaé ze wzgledu na
pokodj 1 powszechne uspokojenie chrzeScijan, ktorzy juz sa pod jego wladza,
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1 w przyszlo$ci pod jego wladza beda, zwierzchnictwo nad biskupami,
jakie juz z prawa ludzkiego gdzie indziej ma” (Ksiegi Wyznaniowe Koscio-
ta Luteranskiego, 1999, s. 357, podpis 7).

Jednak juz w innym swoim dziele, ktére weszto w sktad Ksiqg Wyzna-
niowych, pt. O wtadzy i prymacie papieza, Melanchton zrywa z postawa,
pojednawcza 1 w polemicznym tonie wprost przeciwstawia sie papiezowi
1jego prerogatywom: glowy kolegium biskupiego; prawa do wladzy zarow-
no duchownej, jak 1 §wieckiej; tytutu nastepcy Chrystusa na ziemi. ,Bi-
skup rzymski przypisuje sobie, ze jest z prawa Bozego postawiony nad
wszystkimi biskupami 1 pasterzami. Nastepnie dodaje takze, ze ma z pra-
wa Bozego oba miecze, to jest moc nadawania wtadzy nad krdlestwami
1 przenoszenia jej do innych. A po trzecie, powiada, ze jest konieczne do
zbawienia w to wierzy¢. Z tych takze powodéw kaze biskup rzymski nazy-
wacé siebie nastepcg Chrystusa na ziemi. Co do tych trzech artykuléw
uwazamy 1 wyznajemy o nich, ze sa falszywe, bezbozne, tyranskie i zgub-
ne dla Kosciola” (nr 1-4). Nastepnie Melanchton, odwotujac sie do Pisma
$§w., Ojcow Kosciota 1 pisarzy chrzescijanskich, przedstawia argumenty
potwierdzajace powyzsze tezy. Prymat Biskupa Rzymu uwaza za ludzki
wymyst 1 uzurpacje boskiego autorytetu: ,,Wiadomo za$, ze po pierwsze,
papiez wlada w Kosciele 1 pod pozorem powagi Kosciota 1 stuzby ustano-
wit dla siebie to wladztwo, jako uzasadnienie bowiem wziat stowa: »Dam
ci klucze«. Nastepnie, ze nauka papieza w wielu punktach sprzeczna jest
z Ewangelia, a papiez przypisuje sobie Boski autorytet trojako. Po pierw-
sze: przypisuje sobie prawo zmieniania nauki Chrystusowej 1 kultéw
ustanowionych przez Boga i chce, by jego nauki 1 jego kulty byly pielegno-
wane jako Boskie. Po drugie: przypisuje, sobie moc nie tylko rozwiazywa-
nia 1 wigzania w tym zyciu, lecz przypisuje sobie tez prawo do dusz po
tym zyciu. Po trzecie: papiez nie chce poddaé sie sadowi Kosciota lub ko-
gokolwiek 1 stawia wyze) swdj autorytet ponad sad soboru 1 catego Koscio-
ta. To za$ znaczy: czynié sie Bogiem 1 nie uznawac nad sobg sadu Koéciota
lub kogokolwiek. Wreszcie broni z najwyzsza srogoscia tych tak straszli-
wych bledéw 1 bezboznosci 1 zabija tych, ktorzy sie z tym nie zgadzaja.
Skoro rzeczy tak sie maja, powinni wszyscy chrzescijanie wystrzegac sie,
by nie stali sie uczestnikami bezboznej nauki, bluznierstw 1 niesprawie-
dliwego okrucienstwa papieza. Dlatego powinni porzuci¢ papieza z jego
zwolennikami jako wladztwo antychrysta 1 wyklaé je, jak nakazal Chry-
stus (Mt 7, 15): Strzezcie sie fatszywych prorokéw, Pawel za§ w Liscie do
Tytusa (3, 10) nakazal unika¢ 1 wyklaé¢ bezboznych doktoréw jako potepie-
nia godnych, a w Drugim Liécie do Koryntian (6, 14) powiada: Nie badZcie
wspolnikami niewierzqcych, jakaz bowiem jest spotecznos$é miedzy Swia-
ttosciq a ciemnosciq? (nr 40—41).
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Podsumowujac swoja analize Ksiqg Wyznaniowych Hintz stwierdza,
ze nie zawieraja one jednolitego stanowiska wobec prymatu Biskupa Rzy-
mu. Formuly zawarte w Wyznaniu augsburskim maja jego zdaniem cha-
rakter dialogowy, a nawet ekumeniczny. Pozostale odchodza od pojed-
nawczego tonu 1 maja charakter polemiczny 1 konfrontacyjny. Teolog
z cala moca podkresla, ze wspdiczesna teologia luteranska wskazuje wy-
raznie na historyczny kontekst powstania wielu zapiséw dotyczacych Ko-
§ciota rzymskokatolickiego. Powolujac sie na Wspd6lng Deklaracje
o Usprawiedliwieniu z roku 1999, postuluje odczytywanie 1 interpreto-
wanie zapisow doktrynalnych z XVI w. w ich historycznym konteks$cie
(Hintz M., 2015, s. 133).

Ewangelicki teolog Oskar Cullmann, zwolennik ekumenicznej drogi
pojednania pod hastem ,jedno$é w réznorodnosci”, ktéra moze by¢ realizo-
wana poprzez sobér niezaleznie od papieza, zauwaza, ze koncepcja
prymatu Biskup Rzymu jako gwaranta jednosci jest duzym problemem
ekumenizmu. Opierajac sie na pluralizmie tradycji, form kultu i postug
pierwotnego chrzescijanstwa, bazylejski teolog w rzymskokatolickiej na-
uce o prymacie Nastepcy Piotra dostrzega prébe uniformizacji wiary, co
— jego zdaniem — jest sprzeczne z dziataniem Ducha Swietego, obdarzajace-
go Kosci6t bogactwem réznorodnych daréw (Cullmann O., 1986; Karski K.,
1993, s. 57—64; Zielinski T., 2002, s. 111). Jak podkresla Hintz, propago-
wana przez Cullmana formuta ekumeniczna ,jedno$¢ w pojednanej rézno-
rodnoéci”, zostata przyjeta na VI Zgromadzeniu Ogélnym Swiatowej Fe-
deracji Luteranskiej, ktore obradowato w tanzanskim Dar es Salaam
w 1977 r., 1 jest stale obecna jako wspdlne dobro calego ruchu ekume-
nicznego, a zarazem stanowi jedng z mozliwych drég do jednosci. Formu-
la ta nie kresli harmonograméw, lecz wskazuje na usilne dazenie do jed-
noéci chrzeécijanstwa, podczas ktérej poszczegdlne strony dialogu nie
musza rezygnowac z wlasnej tradycji 1 tozsamosci. Dokument koncowy
Zgromadzenia w Dar es Salaam konkluduje: »Jest to droga zywego spo-
tkania, duchowego do§wiadczenia, teologicznego dialogu i wzajemnej ko-
rekty, przy czym réznice nie ulegaja zatarciu, ale takze nie bywaja kon-
serwowane 1 utrzymywane w niezmienionym stanie«’.

2. Prymat Biskupa Rzymu w dialogu
rzymskokatolicko-luteranskim na forum swiatowym

Po Soborze Watykanskim II obserwujemy ozywienie dziatalnosci eku-
menicznej, co przejawia sie takze w prowadzonych dialogach teologicz-
nych. Niewatpliwie wyjatkowym dynamizmem charakteryzuje sie dialog
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Koéciola rzymskokatolickiego z Kosciolami luteranskimi zrzeszonymi
\4 Swiatowej Federacji Luteranskiej. Instytucja powstata w Lund w 1947 r.
1 stata sie jednym z najwazniejszych na $wiecie osrodkéw promujacych
ruch ekumeniczny. Zdaniem M. Hintza, luteranie tworza gtéwna site na-
pedowa, wspodlczesnego ekumenizmu, a w wielu teologicznych opracowa-
niach mozna odnalezé tezy méwiace wprost o ekumenicznej tozsamoséci
ewangelickiej (Hintz M., 2015, s. 124).

Teologia sformulowana w dokumentach dialogu katolicko-luteran-
skiego na forum §wiatowym znacznie r6zni sie od szesnastowiecznych po-
gladow reformatorow zawartych w Ksiegach Wyznaniowych. Ton polemi-
ki 1 wzajemnych oskarzen ustapit metodzie dialogu 1 poszukiwania
porozumienia. Zagadnienie prymatu Biskupa Rzymu stanowi wazny ele-
ment dialogu rzymskokatolicko-luteranskiego i wciaz jest najtrudniejsza,
przeszkoda na drodze do pelnej jednosci.

Dialog katolicko-luteranski obejmuje cztery zakonczone etapy 1 piaty
— rozpoczety w 2009 r. Jego poczatki datuje sie na rok 1965, kiedy to pod
auspicjami Sekretariatu do Spraw Jednos$ci Chrzescijan (KoSciota rzym-
skokatolickiego) 1 Swiatowej Federacji Luteranskiej powstata Grupa Ro-
bocza majaca wytyczyé kierunki przysziej wspdtpracy i wzajemnych rela-
cji. Podjeta ona decyzje o utworzeniu specjalnego ciata, ktore mialoby
zajac sie dialogiem teologicznym — Komisji Studiéw (Napiérkowski S.C.,
2003a, s. 17-20; Fidura J., 2007, s. 272-274).

Pierwsza faze oficjalnego dialogu katolicko-luteranskiego datuje sie
na lata 1967-1972. Komisja Studiéw odbyta w tym czasie pieé sesji: w Zu-
rychu (Szwajcaria), Bastad (Szwecja), Nemi (Wtochy), Cartigny (Szwajca-
ria) 1 w San Anton (Malta). Owocem tej pracy jest tzw. Raport z Malty,
czyli dokument Ewangelia a Kosciét (1972)%. Podkreslono w nim osiagnie-
te zblizenia stanowisk w kwestiach usprawiedliwienia, oredzia chrzesci-
janskiego do §wiata, rozumienia urzedow koscielnych 1 papiestwa. W tym
jednak ostatnim punkcie, dotyczacym prymatu, pozostaja zasadnicze
réznice (Napiérkowski S.C., 2003a, s. 21-37).

Zanim przejdziemy do przyblizenia obecnej w Raporcie z Malty inte-
resujacej nas problematyki prymatu Biskupa Rzymu, konieczne wydaje
sie spojrzenie na tematyke urzedu koscielnego 1 sukcesji apostolskiej.
Znajduje sie ona w III cze$ci omawianego uzgodnienia, zatytutowane;j
Ewangelia a koscielny urzqd. Na poczatku wywodu stwierdzono, ze ,.za-
gadnienie koScielnego urzedu, jego ustanowienie, jego pozycja w Koéciele
1 prawidlowy sposdéb rozumienia go, jest jedna z najpowazniejszych kwe-
stil otwartych w stosunkach pomiedzy luteranami a katolikami” (nr 47).

4 Tekst polski w: K. Karski, S.C. Napiérkowski (red.), 2003, Blizej wspdlnoty. Katolicy i lute-
ranie w dialogu 1965-2000, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin, s. 40—65.
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W dokumencie podkre§la sie, ze zbawienie zawdziecza sie wylacznie bo-
skiemu dzielu dokonanemu przez Jezusa Chrystusa (luteranska zasada
solus Christus), co nie wyklucza jakiej$ formy wspéldziatania ludzkiego,
takze w postaci struktur 1 porzadkéw koscielno-spotecznych. Konkretny
ksztalt struktur 1 postugiwan koscielnych uzalezniony jest od warunkéw
historycznych. Kazdy urzad koScielny musi byé podporzadkowany Ewan-
gelii oraz ,,zajmowacé miejsce, ktore jest ponad i wewnatrz wspdlnoty.
I urzad i wspdélnota maja obowiazek sprawdzania, jak w ich praktycznym
postugiwaniu gwarantowane jest krytyczne zwierzchnictwo Ewangelii”
(nr 47-50, 53-56) (Napiorkowski S.C., 2003a, s. 34-35).

Z tematyka urzedu koscielnego taczy sie $ciSle pojecie sukcesji apo-
stolskiej. Autorzy dokumentu utrzymuja, ze Kosciél jest apostolski o tyle,
o ile opiera sie na fundamencie apostotéw, ktorzy zyli w okresie jego zalo-
zenia, 1 trwa w apostolskiej wierze. Natomiast ,koScielny urzad, nauka
Kosciota 1 kosécielne przepisy o tyle sa apostolskie, o ile przekazujg dalej
1 aktualizuja §wiadectwo dane przez apostotéw” (nr 52). Caty Koscidt jako
ecclesia apostolica stanowi apostolska sukcesje. Chodzi tu o sukcesje
w znaczeniu tre$ciowym (nr 57). W Raporcie z Malty méwi sie takze
o sukcesji w sensie wezszym: ,W ramach tej sukcesji [catego apostolskie-
go Kosciota — P.R.] istnieje nastepstwo w sensie szczegdlnym: mianowicie
nastepstwo nieprzerwanego tancucha przekazywania urzedu. We wcze-
snym Koséciele bylo ono — przede wszystkim w obronie przed btedami
— oznakag nieskazonego przekazywania Ewangelii oraz jednoSci w wierze.
W tym sensie obecnie katolicy prébuja zrozumieé glebiej pojecie apostol-
skiej sukcesji urzedu. Strona luteranska gotowa bytaby uznaé takie zna-
czenie sukcesji, jesliby za pierwszoplanowe uznane zostato nastepstwo
w nauczaniu i1 gdyby nieprzerwany tancuch przekazywania urzedu nie
musiat by¢ uznawany za ipso facto pewna gwarancje ciaglo$ci prawowite-
go gloszenia Ewangelii” (nr 57). Z dokumentu wynika, ze sukcesja trescio-
wa (we wierze, w nauczaniu) jest wazniejsza od sukcesji w postugiwaniu
(w urzedzie) (Napiérkowski S.C., 2003a, s. 35).

Zagadnienie prymatu papieza zostato podjete w IV czesci dokumentu
Ewangelia a Kosciét, ktéra nosi tytul Ewangelia a koscielna jednosé. Te-
matyka prymatu zostata tu nazwana ,,problemem o szczegdblnej waznosci
dla stosunkéw pomiedzy luteranami a katolikami”. Najpierw zaprezento-
wano rzymskokatolickie rozumienie prymatu, ktére ,bazuje na Swiadec-
twie Biblii o szczegbélnym stanowisku Piotra”. Zdawkowo przypomniano,
iz w 11 w II tysiacleciu byt on réznie pojmowany. Wspétcze$nie stanowi-
sko katolickie opiera sie na nauczaniu II Soboru Watykanskiego, ktory
wydobyl 1 uwypuklil zasade kolegialnosci episkopatu, 1 w ten sposéb
,2ustawil zagadnienie prymatu w nowej perspektywie interpretacyjne;j
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1 zapobiegt utrzymywaniu sie szeroko rozprzestrzenionego, jednostronne-
go 1 wyizolowanego sposobu rozumienia tego zagadnienia. Prymat jurys-
dykcji musi byé¢ rozumiany jako sluzba na rzecz wspélnoty 1 jako wiez
jednosci Kosciota. Ta stuzba na rzecz jednosci jest przede wszystkim stuz-
ba na rzecz jedno$ci w wierze. Urzad papieza obejmuje rowniez zadanie
troszczenia sie o prawowite odmiennosci Kosciotéw lokalnych. Konkretna
tres¢ tego urzedu moze sie bardzo zmieniaé, odpowiednio do zmieniaja-
cych sie warunkéw historycznych” (nr 66). Nastepnie strona luteranska
stwierdzila, ze kazdy Kosciét lokalny jako ,manifestacja Kosciota uniwer-
salnego” powinien troszczyc¢ sie o eklezjalna jednosé. W tym sensie lutera-
nie przyznali wazno$§¢ ,,stuzby na rzecz spotecznosci Kosciotéw” 1 zwrécili
uwage na brak w ich lonie ,,skutecznej stuzby na rzecz jednosci”. W zwigz-
ku z tym strona protestancka nie wyklucza, ze ,urzad papieza stanowié
mogltby widomy znak jednos$ci Koéciotéw, przy zalozeniu, ze zostanie on
— droga, teologicznej reinterpretac)i 1 praktycznej zmiany swej struktury
— podporzadkowany prymatowi Ewangelii” (nr 66). W numerze 67 Rapor-
tu z Malty przypomniana zostala kontrowersja, ktora dzieli katolikéw
1 luterandéw: ,czy prymat papieza jest dla Kosciota nieodzowny, czy tez
stanowi w zasadzie jedynie funkcje dopuszczalng”. Niemniej jednak zgo-
dzono sie, ze uzgodnienia pogladéw na sprawe prymatu nie beda bezpo-
$rednio wplywaé na zagadnienia wspélnoty Wieczerzy Panskiej 1 wzajem-
nego uznania urzedu (nr 67). Podsumowujac nalezy zauwazy¢, ze zastuga
dokumentu Fwangelia a Kosciét? jest umiejscowienie problematyki pry-
matu w szerszym kontekscie biblijno-koScielnym. Mimo ze interesujaca
nas problematyka zostata jedynie zarysowana, to jednak ma historyczne
1w pewnym sensie przelomowe znaczenie dla dialogu katolicko-luteran-
skiego ze wzgledu na wyrazony w uzgodnieniu poglad strony protestanc-
kiej dotyczacy mozliwosci 1 przydatnosci urzedu Piotrowego dla sprawy
widzialnej jednosci Kosciota powszechnego (Napiérkowski S.C., 2003a,
s. 37; Matecki R., 2006, s. 129-131).

Drugi etap dialogu katolicko-luteranskiego mial miejsce w latach
1973-1984. Nowo powolana Komisja Studiéw spotykala sie na sesjach:
w Genewie, Rzymie, Liebfrauenbergu, Paderborn, Sigtunie, Augsburgu,
Lantanie, Wenecji, Kirchbergu 1 ponownie w Rzymie (Napiérkowski S.C.,
2003b, s. 71-164). Z tej fazy dialogu pochodzi dokument pt. Urzqd du-
chowny w Kosciele®. Juz we Wprowadzeniu dowiadujemy sie, ze proble-
matyka dotyczaca urzedu papieskiego (Papstamt, papal office) stanowi
trudno$¢ w dialogach miedzykoScielnych. ,Ztozono$é kwestii egzegetycz-
nych 1 historycznych, jakie ten temat stwarza — czytamy w raporcie — wy-

5 Tekst polski w: K. Karski, S.C. Napiérkowski (red.), 2003, Blizej wspdinoty. Katolicy i lute-
ranie w dialogu 1965-2000, Lublin, s. 238-271.
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maga specjalnych studiéw. Niniejszy dokument ograniczy sie do wskaza-
nia miejsca, znaczenia 1 problemu Piotrowego urzedu (Petrusamt, Petrine
office)” (nr 3). RzeczywisScie przywotane uzgodnienie nie wnosi nic nowego
do problematyki prymacjalnej podjetej juz w Raporcie z Malty. Urzad Pio-
trowl widzi sie tu jako mozliwa do przyjecia sluzbe na rzecz uniwersalne)
jednosci Kosciota. W numerach 68-71 przedstawiono katolickg nauke
o prymacie Biskupa Rzymu, ktéry stoi na strazy communio miedzy Ko-
$ciolami lokalnymi 1 ich biskupami. W kolejnych punktach 72 1 73 powto-
rzono poglad Koéciotow luteranskich z dokumentu Ewangelia a Koscidt.
Zaznaczono, ze z teologicznego punktu widzenia, tematyka prymacjalna
yhiesie ze soba wiele pytan otwartych, przede wszystkim problem sposo-
bu, w jaki mialoby by¢ pelnione uniwersalne zadanie stuzenia prawdzie
1jednosci: przez sobdr powszechny, przez kolegium, czy przez jednego bi-
skupa szczegdlnie szanowanego przez cate chrzescijanstwo? W licznych
jednak dialogach zaznacza sie mozliwo$é niewykluczenia, réwniez przez
luteranéw, Piotrowego urzedu biskupa Rzymu jako widzialnego znaku
jedno$ci calego KosSciola, ,,przy zatozeniu, ze zostanie on — droga, teologicz-
nej reinterpretacji i praktycznej zmiany swej struktury — podporzadko-
wany prymatowi Ewangelii” (nr 73).

Zarowno trzeci etap dialogu katolicko-luteranskiego (1986-1993),
ktorego owocem jest dokument Kosciét i usprawiedliwienie. Rozumienie
Kosciola w swietle nauki o usprawiedliwieniu (1993) (Karski K., 2003a,
s. 349-359), jak 1 czwarty etap podejmowanych dialogéw (1995-2006)
z raportem Apostolskosé Kosciota (2006) (Karski K., 2003b, s. 527-530),
nie przyniosty ani nowych, ani przelomowych tresci dotyczacych prymatu
Nastepcy Piotra. Nie uczynita tego takze podpisana w Augsburgu 31 paz-
dziernika 1999 r. Wspolna deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwie-
niu (Karski K., 2003c, s. 485—-498; Fidura dJ., 2007, s. 273-275).

Co przyniesie przysztosé? Tego jeszcze nie wiemy. Od 2009 r. trwa
piaty etap dialogéw, ktérych gtéwnym tematem jest Chrzest i wzrastajaca
komunia. Nalezy jeszcze wspomnieé o wspolnym dokumencie Od konflik-
tu do komunii. Luterarnsko-katolickie wspdlne upamietnienie reformacji
w 2017 roku®, ktéry powstal w ramach ekumenicznej grupy roboczej po-
wolanej przez Swiatowq Federacje Luteranska oraz Papieska Rade ds.
Jednoséci Chrzeécijan 1 zostal ogloszony niejako w przeddzien obchodéw
500-lecia reformacji 17 czerwca 2013 r. Dokument sktada sie z Wprowa-
dzenia 1 sze$ciu rozdziatéw: 1. Upamietnienie reformacji w epoce ekume-
nii oraz globalizacji; 2. Nowe perspektywy dotyczace Marcina Lutra 1 re-

6 Tekst polski w: Od konfliktu do komunii. Luterarisko-katolickie wspdlne upamietnienie re-
formacji w 2017 roku. Raport Luteransko-Rzymskokatolickiej Komisji Dialogu ds. Jednosci. Wspol-
na modlitwa, 20172, Wydawnictwo Warto, Dziegieléw, s. 21-115.
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formacji; 3. Szkic historyczny luteranskiej reformacji oraz katolickiej
odpowiedzi na nia; 4. Gl6wne tematy teologii Marcina Lutra w $wietle
dialogow luteransko-rzymskokatolickich; 5. Wezwani do wspd6lnego upa-
mietnienia; 6. Pie¢ ekumenicznych imperatywéw. Raport nie zawiera
przelomowych sformutowan doktrynalnych, jest to raczej podsumowanie
dotychczasowych uzgodnien. Opisuje relacje katolicko-luteranskie w per-
spektywie historycznej, a takze owoce dialogéw bilateralnych na ptasz-
czyznie teologicznej 1 praktycznej. Interesujaca nas problematyka pryma-
tu Biskupa Rzymu zostala jedynie wspomniana w czesci dokumentu
moéwiacej o urzedzie koécielnym (nr 176-194). W numerze 192 czytamy:
,Katolicy 1 luteranie r6znia sie w kwestii rozumienia urzedéw 1 autoryte-
tu stuzby oraz sprawowania rzadéw na plaszczyznie ponadregionalnej.
Dla katolik6w biskup Rzymu posiada wobec Kos$ciota [...] petna, najwyz-
sza, 1 powszechna wladze”. Takze kolegium biskupéw sprawuje najwyzsza,
1 pelng wladze nad calym KoSciotem ,razem ze swoja glowa, biskupem
Rzymu, a nigdy bez niego”. Tekst Apostolskosé Kosciota méwi o réznych
pogladach luteranéw odno$nie do tego, czym sa ,kompetencje gremiéw
kierowniczych powyzej ptaszczyzny pojedynczych KoSciotow 1 wiazacy
charakter ich decyzji”.

Omawiajac dialogi katolicko-luteranskie na forum §wiatowym nie
sposéb nie wspomnieé¢ o prowadzonych dialogach lokalnych. Jednym
z waznych 1 daleko idgcych wydaje sie dialog ekumeniczny prowadzony
od 1965 r. w Stanach Zjednoczonych pomiedzy Rzymskokatolicka Komi-
sja Episkopatu USA a Komitetem Krajowym Swiatowej Federacji Lute-
ranskiej z udzialem reprezentantéw Synodu Missouri. Jednym z jego
owocow jest dokument z 1974 r., zatytulowany Prymat papieski i KoSciot
powszechny (Papal Primacy and the Universal Church).

We Wstepie czytamy, ze w ,,widzialnej jednosci Kosciota od najdaw-
niejszych czaséw stuzyly liczne formy postugiwania. Niektore z tych form,
jak na przyktad sobory ekumeniczne, nie sa przedmiotem powazniejszych
sporéow pomiedzy Kosciotami luteranskim a katolickim. Natomiast rola
papiestwa jest przedmiotem intensywnego sporu, co spowodowato réznice
teologiczne, organizacyjne 1 antagonizmy psychologiczne”. Dowiadujemy
sie rowniez, ze dokument bedzie dotyczyt ,kwestii prymatu papieza, po-
mijajac problem nieomylno§ci”. Autorzy uzgodnienia motywuja swoje
dzialanie faktem, iz wérdd luteran ,,wzrasta $wiadomos$¢ potrzeby specjal-
nego poshugiwania, ktore stuzyloby jednoséci 1 powszechnemu postannic-
twu Kosciota, natomiast katolicy coraz lepiej dostrzegaja potrzebe pewne;j
zmiany zrozumienia roli papiestwa w KoSciele powszechnym”. W prezen-
towanym raporcie starano sie odpowiedzie¢ na pytanie: ,w jaki sposéb

7 Tekst polski: ,Novum” nr 3—4 (1978), s. 38—75.
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papiestwo stuzylo 1 stuzy jednosci Koéciola powszechnego oraz w jaki spo-
s6b bedzie te role spelnia¢ w przysztosci” (nr 2). W numerze 3 wymienia
sie stosowane przez rzymskich katolikéw 1 luteran ,Srodki stuzace
utrzymywaniu jednos$ci KoSciota powszechnego”. Sa nimi: chrzest, Pismo
§w., liturgia, wyznanie wiary, sobory powszechne. Elementem eklezjalnej
jednoséci sa takze urzedy 1 poszczegdlne osoby z nimi zwigzane, w tym
yfunkcja Piotra”. W tej materii nie ma miedzy wyznaniami jednomys$lno-
§ci. Analiza pism nowotestamentowych pozwala na stwierdzenie, ze
urzad ,,funkcji Piotra” stuzy ,,wspieraniu badz zachowywaniu jednos$ci Ko-
$ciota przez to, ze jest symbolem jedno$ci, wzajemnej pomocy w korygo-
waniu 1 wspétpracy w zakresie realizacji misji Kosciota” (nr 4). Jednakze
yfunkcja Piotra” jest wykonywana w ré6znym stopniu przez ludzi sprawu-
jacych rézne urzedy. Chodzi tu o biskupdéw, patriarchéow, rektoréw Koscio-
16w, przy czym ,najwybitniejszym reprezentantem tego postugiwania na
rzecz Koéciota powszechnego, pod wzgledem czasowym 1 geograficznym,
byt biskup Rzymu” (nr 5). Nastepnie w omawianym dokumencie przywo-
luje sie punkty sporne, do ktérych naleza: istota 1 formy sprawowania
prymatu, istnienie sukcesji prymacjalnej, pochodzenie urzedu nastepcoéw
Piotra (de iure divino czy de iure humano), jurysdykcja Biskupa Rzymu
nad Kosciolem powszechnym. Droga do wySwietlenia powyzszych réznic
doktrynalnych jest — wedlug autoréw raportu — odwotanie sie do nowote-
stamentowego obrazu Piotra (nr 9-13), ale takze zbadanie wielu czynni-
kéw pozabiblijnych, historycznych, ktére miaty wplyw na uksztaltowanie
1 funkcjonowanie struktury prymatu papieskiego: spolecznych, politycz-
nych, teologicznych, kanonicznych (nr 14-21).

W kolejnej czesci dokumentu, zatytutowanej Ku odnowie struktur pa-
piestwa, komisja wspolna zaproponowala pewne zasady odnowy urzedu
Piotrowego w perspektywie mozliwosci zblizenia stanowisk katolickiego
1 luteranskiego. Wymieniono 1 opisano nastepujace zasady (normy) odno-
wy: a) legalnej réznorodnoéci (nr 23); b) kolegialno$ci (nr 24); ¢) subsy-
diarnoéci (nr 25) (Matecki R., 2006, s. 132—-133). Nastepnie przedstawiono
rzymskokatolickie (nr 26—-27) i luteranskie (nr 28) spojrzenie na postugi-
wanie Nastepcy Piotra. Z perspektywy rzymskokatolickiej podkreslono,
ze Urzad Nauczycielski Kosciola nie jest ponad Stowem Bozym, lecz jemu
stuzy. Zauwazono, ze ,powinna istnie¢ mozliwos¢, aby w miare potrzeby
mozna bylo odkrywaé nowe §rodki sprawowania wtadzy, w celu dostoso-
wania sie do wzorcéw kulturowych powstajacych na tle zmieniajacych sie
form edukacji, komunikacji i organizacji spotecznej. Znaki czasu wskazu-
ja na potrzebe wiekszego udziatu duszpasterzy, uczonych 1 wszystkich
wiernych w kierowaniu Koéciotem powszechnym” (nr 26). Postuluje sie
takze wyznaczenie 1 akcentowanie zasady rozrézniajacej wtadze najwyz-
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sza urzedu papieskiego od jej ograniczonego egzekwowania, co wiaze sie
z dobrowolnym ograniczeniem przez papieza wykonywania jego jurysdyk-
¢ji na rzecz organdéw zarzadzania kolegialnego (nr 27). Z perspektywy lu-
teranskiej podkreslono, ze prymat papieski powinien mie¢ taka strukture
1 powinien by¢ tak interpretowany, ,1z stuzyé bedzie jednoznacznie Ewan-
gelii 1 jednoéci Koéciota oraz ze jego wykonywanie nie podkopie wolnoéci
chrzesScijanskiej” (nr 28). Przy tej okazji po raz kolejny zauwazono, ze
wciaz najwiekszym punktem spornym pomiedzy katolikami i luteranami
jest tematyka pochodzenia prymatu (de iure divino, czy de iure humano).
Jako owoc dialogow zaprezentowano nastepujace uzgodnienia: ,,Chrystus
pragnie dla swego KoSciota wolnoéci nie tylko duchowej, lecz réwniez ma-
nifestowanej wobec Swiata. Specjalny obowiazek troski o te sprawy moze
by¢ powierzony jednej osobie, »pod nadzorem Ewangelii«, takiego urzedu
(postugiwania) nie da sie wykluczy¢ w oparciu o dane biblijne. Urzad bi-
skupa Rzymu, ktéoremu wedlug katolikéw Chrystus powierzyl odpowie-
dzialnoé¢ za jednoczenie, a ktory byt w historii sprawowany w bardzo roz-
ny spos6b, moze w przyszlosci funkcjonowaé w sposéb lepiej dostosowany
do zaspokajania potrzeb ogdlnych 1 regionalnych Koéciota w zlozonych
warunkach czaséw wspoétczesnych” (nr 29). Niewatpliwie do najwazniej-
szych nalezy stwierdzenie, ze ,luteranie nie chcg tak traktowac postugi
uniwersalnej, jak gdyby miala ona charakter wylacznie opcjonalny, bo
wola Boza jest, by Koéciol miatl instytucjonalne Srodki potrzebne do
wspierania jedno$ci w duchu ewangelii” oraz ze katolicy sa przekonani
,0 1stnieniu wielu form spetniania 1 wykonywania prymatu papieskiego”,
jak réwniez sa ,,sktonni do rozwazan nad innymi modelami funkcji Piotro-
wej”, gdyz ,,uéwiadamiajq sobie niebezpieczenstwo centralizmu koScielne-
go 1 ograniczen zwigzanych z jurydycznym definiowaniem funkecji Piotro-
we)” (Prymat papieski i Kosciét powszechny, 1978, s. 60).

Mimo tego, ze powyzsze stwierdzenia nie stanowig oficjalnego na-
uczania Koéciota rzymskokatolickiego oraz wszystkich Ko$ciotéw 1 wspdl-
not koscielnych luteranskich, lecz sq — mozna tak to uja¢ — apelem dwaéch
stron dialogu krajowego do gremiéw ogdlnoswiatowych, to jednak — zda-
niem Romana Mateckiego — sq to stowa odwazne 1 budzace ekumeniczna
nadzieje (Matecki R., 2006, s. 134—135).

Podsumowanie
Prymat Biskupa Rzymu jawi sie jako wazny temat doktrynalny na

polu ekumenicznych dialogéw 1 uzgodnien Koséciota rzymskokatolickiego
ze wspélnotami eklezjalnymi wyroslymi z reformacji. Réznice w rozumie-
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niu urzedu 1 postugi Nastepcy Piotra maja swoje zrodlo w odmiennym
pojmowaniu misterium KosSciota. Wspélnoty poreformacyjne nie zachowa-
ly konstytutywnych elementéw jednosci eklezjalnej — sukcesji apostolskie)
1 waznie sprawowanej Eucharystii. Luteranskie rozumienie prymatu Bi-
skupa Rzymu mozna odczytaé z Ksiqg Wyznaniowych oraz z dokumentow
dialogu katolicko-luteranskiego na forum §wiatowym.

Przeprowadzona analiza Ksiqg Wyznaniowych pozwala na sformulo-
wanie wniosku, ze jedynie w Wyznaniu augsburskim z 1530 r., w Artyku-
tach szmalkaldzkich z 1537 r. 1 w Traktacie o wtadzy i prymacie papieza
z 1537 r. znajduja sie treSci prymacjalne. Nalezy zauwazy¢, ze wymienio-
ne dokumenty nie zajmuja jednolitego stanowiska wobec prymatu Biskupa
Rzymu. Mieszaja sie w nich tresci o tonie pojednawczym ze stwierdzeniami
polemicznymi 1 konfrontacyjnymi. Niewatpliwie nalezy je odczytywac 1 in-
terpretowaé¢ w ich historycznym kontekécie. Prymat Biskupa Rzymu
uwaza sie za ludzki wymyst 1 uzurpacje boskiego autorytetu. Dominuje
przekonanie o konieczno$ci odrzucenia struktury prymacjalnej Kosciola.

Nauczanie Soboru Watykanskiego II o KoSciele 1 o ekumenizmie stalo
sie impulsem do podjecia dialogu doktrynalnego ze wspdlnotami eklezjal-
nymi wyrostymi z reformacji. W uzgodnieniach rzymskokatolicko-lute-
ranskim przewaza przekonanie, ze prymat Biskupa Rzymu jest mozliwo-
$cia polegajaca na postudze powszechnej jednosci KoSciota. Strona
katolicka akcentuje fakt, ze realizacja wskazanego celu wymaga, aby pry-
mat fqczyt sie z autorytetem i konkretng witadzq jurysdykcyjna. Natomiast
strona luteranska odrzuca rzymskie rozumienie sposobu realizacji funkcji
prymacjalnej, uwazajac je za zagrazajace prymatowi Ewangelii 1 zasadzie
wolnoéci chrzescijanskiej. Mimo toczacych sie dialogéw 1 wytezonej pracy
teologéw wcigz nie wypracowano wspolnego stanowiska na temat istoty
1 form sprawowania prymatu, istnienia sukcesji prymacjalnej, pochodze-
nia urzedu Piotrowego (de iure divino czy de iure humano) oraz jurysdyk-
¢ji Nastepcy Piotra nad Kosciotem powszechnym.

Podsumowaniem luteranskiego pojmowania prymatu Biskupa Rzy-
mu moga by¢ stlowa wypowiedziane przez protestanckiego teologa Har-
dinga Meyera, ktory na temat urzedu Piotrowego wyrazil sie w nastepu-
jacy sposob: ,,Papiestwo nalezy uznac jako pozytywna mozliwos¢, jako
stuzbe dla jednosci Koéciola, jesli — albo na ile — stuzy ono Ewangelii, jesli
w $wietle Ewangelii odnawia sie 1 jeS§li sprawowanie wiadzy nie usuwa
chrzeécijanskiej wolnoéci” (za: Waldenfels H., 1993, s. 384).
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PRYMAT BISKUPA RZYMU W UJECIU WSPOLNOT EKLEZJALNYCH
WYROStYCH Z REFORMACJI

(STRESZCZENIE)

Autor podjal prébe syntetycznego ukazania problematyki prymatu Biskupa Rzy-
mu z perspektywy wspdlnot koScielnych wyrostych z reformacji. Kosciél rzymskoka-
tolicki niezmiennie utrzymuje, ze prymat Biskupa Rzymu jest darem Chrystusa dla
Koséciota widzianego jako niezbedna posluga na rzecz eklezjalnej jednos$ci. Realizacja
postugi prymacjalnej dokonuje sie przez sprawowanie najwyzszego 1 powszechnego
urzedu nauczycielskiego, obejmujacego w pewnych przypadkach takze przywilej nie-
omylnoéci oraz wladze rzaddéw koécielnych, koniecznych do umocnienia oraz obrony
jednoéci wiary 1 wspolnoty eklezjalnej. Luteranskie rozumienie prymatu Nastepcy
Piotra mozna odczytaé¢ z Ksiqg Wyznaniowych oraz z dokumentéw dialogu katolic-
ko-luteranskiego. Problematyka prymacjalna obecna jest w Wyznaniu augsburskim
z 1530 r., w Artykutach szmalkaldzkich z 1537 r. 1 w Traktacie o wladzy i prymacie
papieza z 1537 r. W wymienionych tekstach, nalezacych do zbioru Ksiqg Wyznanio-
wych luteranizmu, prymat Biskupa Rzymu uwaza sie za ludzki wymyst 1 uzurpacje
boskiego autorytetu. Dominuje przekonanie o koniecznoS$ci odrzucenia struktury
prymacjalnej Kosciota. Podejmowane po Soborze Watykanskim II dialogi katolicko-lu-
teranskie uwidocznity réznice doktrynalne dotyczace istoty i form sprawowania pry-
matu, istnienia sukcesji prymacjalnej, pochodzenia urzedu nastepcow Piotra (de iure
divino czy de iure humano), jurysdykcji Biskupa Rzymu nad Kosciolem powszechnym.
Ekumeniczna nadzieje budzi wspdlne przekonanie o koniecznosci kontynuowania dia-
logu bilateralnego dotyczacego postugi prymacjalnej oraz uznanie, ze prymat Nastepcy
Piotra powinien stuzy¢ jednoznacznie Ewangelii 1 jednos$ci Koéciota.

THE PRIMACY OF THE BISHOP OF ROME FROM THE PERSPECTIVE
OF ECCLESIASTICAL COMMUNITIES BORN
OUT OF THE REFORMATION

(SUMMARY)

The article is a synthetic attempt at presenting the subject of the primacy of the
Bishop of Rome from the perspective of church communities born out of the reforma-
tion. The Roman Catholic Church continuously asserts that the primacy of the Bishop
of Rome is Christ’s gift to the Church as a necessary service for the sake of ecclesiasti-
cal unity. The realization of this service is carried out by performing the highest and
universal teaching duty, entailing in some cases also the privilege of inerrancy, and
the ecclesiastical duty necessary in order to strengthen and defend the unity of faith
and ecclesiastical community. The Lutheran understanding of the primacy of Peter’s
Successor can be found in the Symbolical Books of the Evangelical Lutheran Church
and the document of the Catholic-Lutheran dialogue. This subject matter is present
in the Augsburg Confession of 1530, the Smalcald Articles of 1537 and Treatise on
the Power and Primacy of the Pope of 1537. In these publications belonging to the
collection of the Symbolical Books of the Evangelical Lutheran Church the primacy
of the Bishop of Rome is considered to be a human-made concept and a usurpation of
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divine authority. Dominant is the conviction regarding the need for rejecting the hie-
rarchical structure of the Church. The Catholic-Lutheran dialogues undertaken after
the Second Vatican Council highlighted the doctrinal differences regarding the nature
and form of performing primacy, the existence of primacy succession, the origin of the
position of Peter’s Successors (de iure divino or de iure humano), the jurisdiction of
the Bishop of Rome over the Catholic Church. The ecumenical hope is born out of the
common and mutual conviction about the need of continuing the bilateral dialogue on
the service of primacy and the assertion that the primacy of Peter’s Successor should
unequivocally serve the Gospel and the unity of the Church.
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Opracowanie kwestii hagiologii aspektowej jako perspektywy inte-
gracji badan teologicznych i nieteologicznych ma na celu weryfikacje tezy
o mozliwosci usystematyzowania badan teologicznych w zakresie wspoél-
pracy naukowej multidyscyplinarnej i transdyscyplinarnej. Propozycja
przyjecia hagiologicznej perspektywy dla badan interdyscyplinarnych
umozliwi koncentracje specjalistéw na wspdélnym przedmiocie humani-
stycznym. Integracja naukowa réznych dyscyplin stwarza warunki do
modyfikacji metod badawczych oraz dostarcza inspiracji w kierunku for-
mowania ,humanistyki innowacyjnej”. Celem opracowania systematyki
okreslajacej badania hagiologiczne w konteksécie integracji badan teolo-
gicznych 1 nieteologicznych jest wskazanie warunkow dla wspétpracy ba-
dawczej specjalistéw z réznych dyscyplin humanistycznych 1 socjologicz-
nych oraz opracowanie zasad ,,upraktycznienia” wiedzy humanistycznej
1 teologiczne;.

Obecny stan badan dostarcza szczegdétowego opisu systematyki badan
hagiologicznych w ramach nauk teologicznych. Doéwiadczenie udziatu
w dyskusji interdyscyplinarnej na temat przedmiotu badan hagiologicz-
nych ujawnito potrzebe utworzenia kregu badan transdyscyplinarnych
1 multidyscyplinarnych. Ponizej przedstawiony zostanie ogdlny zarys
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nej, Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, kaparz@
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struktury tak rozumianych badan, nazwany hagiologia, ,,aspektowa” w celu
odréznienia od hagiologii jako usystematyzowanej dyscypliny teologicz-
nej, czyli , klasycznej”, ktora ma charakter fundamentalny dla hagiologii
aspektowej.

1. Opis hagiologicznych badan warminskich

Temat zaprezentowany w niniejszym artykule wynika z inspiracji
wnioskami z dyskusji interdyscyplinarnej, ktéra toczy sie od roku 2010
w olsztynskim érodowisku teologicznym wokot tematyki éwietych 1 éla-
déw poboznosci dotyczacej Swietych. Do konca 2018 r. odbylo sie osiem
takich seminariéow i jedna konferencja. Kazde wydarzenie skupilo specja-
listéw z réznych dyscyplin, majacych w swoim zakresie zrédtowym tresci
nawiazujace do konkretnego Swietego. Regularnie, w kolejnych edycjach,
w dyskusji biora udzial historycy, historycy sztuki, muzykolodzy, teologo-
wie. Zr6znicowanie tematyki determinuje poszerzenie kregu specjalistow
tej dyskusji, dotaczaja zatem takze kulturoznawecy 1 religioznawcy. Pierw-
sze seminarium bylo po$wiecone tematyce maryjnej 1 mariologiczne;j. Ko-
lejne éw. Jozefowi (2011), Sw. Antoniemu z Padwy (2012), éw. Mikotajkowi
z Myry (2013), §w. Marii Magdalenie (2014), éw. Katarzynie Aleksandryj-
skiej (2015), wszystkim $§wietym z akcentem na éw. Jacka Odrowaza
(2016), Matce Bozej Gietrzwaldzkiej (2017), $w. Jakubow1 Apostotow1 Star-
szemu (2018).

Refleksja seminaryjna zmierzala do wytonienia cech charakterystycz-
nych dla etosu §wietego ze wskazaniem tych, ktore sa szczegdlnie wazne
dla polepszenia jakosci kultury tworzonej przez aktualne pokolenie ludzi
w réznym stopniu zwigzanych ze wspélnota religijna. Polegala na sfor-
mulowaniu ,wypadkowe]” powstalej z zestawienia danych Zzrédlowych
wskazujacych na uczucia religijne powiazane z pamiecig o $wietym z da-
nymi zrédlowymi juz zweryfikowanymi teologicznie (czyli uwzgledniaja-
cymi poprawnos$é kultu religijnego — Napiérkowski S.C., 2017, s. 11-23).
Po kilku edycjach kompleksowe spojrzenie na szczegétowe wnioski dopro-
wadzito do identyfikacji wspdlnego dla interdyscyplinarnych grup badaw-
czych, przedmiotu 1 zakresu zrédlowego, inspirujac do poszukiwan wspol-
nej metody badawczej. W konkluzjach jako najbardziej adekwatna nazwa
dla tego interdyscyplinarnego obszaru badan pojawila sie ,hagiologia”
(Parzych-Blakiewicz K., 2017a, s. 591-593). W ten sposob kazda z edycji
seminaryjnych moze by¢ uznana za dyskusje zmierzajaca do nakreSlenia
hagiologicznego profilu konkretnego $wietego.
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2. Hagiologia , klasyczna” i ,,aspektowa”

Szczegdtowo pojecie hagiologii jako dyscypliny naukowej opracowat
Ireneusz Werbinski (Werbinski 1., 2004). Opisal on przedmiot hagiologii,
metody badan hagiologicznych, twérczo$é hagiologiczna, sposoby dowo-
dzenia ,$wietosci kanonizowane)” oraz zadania hagiologii. Koncepcja ta
odpowiada strukturze, przedmiotowi, metodzie 1 celom teologicznym,
dlatego nalezy ja zakwalifikowaé do dyscyplin teologicznych. Efektem
badan hagiologicznych jest ocena heroizmu wiary, dojrzatoSci osobowej
oraz jakosci 1 charakteru duchowosci kandydata na oltarze. Hagiologia
jest przedstawiona jako dyscyplina badajaca $wieto$¢ ludzi, w ktorych
Koscidl widzi wzér godny do nasladowania przez wiernych, a wiec jako
nauka teologiczna.

W proponowanym uzyciu terminu ,hagiologia” (od gr. hagios — §wie-
ty) chodzi o specjalistyczne, specyficzne, okreslone podejécie do przedmio-
tu badan skoncentrowanego na pojeciu i fenomenie §wietosci (Werbinski
1., 2006, s. 151-166), a nie tylko o studiowanie biografii Swietych. Nalezy
tu odréznié okreslenie ,hagiologiczny” od ,hagiograficzny” (Charkiewicz
dJ., 2013, s. 129). Obszar danych hagiograficznych nie jest tozsamy z ob-
szarem danych hagiologicznych (Werbinski 1., 2004, s. 13-14; Charkie-
wicz J., 2013, s. 129), cho¢ nalezy go uymowaé¢ w odpowiedziach na pyta-
nie o Swieto$§¢ oraz weryfikacje etosu zycia 1 wiary ludzi, ktérym bedzie
przynalezny tytut ,blogostawiony” lub ,,Swiety” Kosciota katolickiego. Ja-
rostaw Charkiewicz, przedstawiajac aktualny stan badan dotyczacy ha-
giologii klasycznej, wskazuje na zakres zrédtowy teologiczny, choé¢ daje
mozliwo$¢ potaczenia badan teologicznych z literaturoznawczymi (Char-
kiewicz J., 2013, s. 129). Na podstawie wlasnych badan, w odniesieniu do
hagiologii proponuje poszerzenie kregu specjalistéw ze wzgledu na wspol-
ny dla réznych obszaréw badawczych przedmiot, a w efekcie wlasciwy dla
hagiologii jako samodzielnej dyscypliny.

Ze wzgledu na konieczno$¢ wyjadnien zwigzanych z szerszym kontek-
stem badan nad $wietoScig i sacrum, opartych takze na zrédtach nieteolo-
gicznych, w niniejszym ujeciu doprecyzowany zostaje termin ,hagiologia”
— opisany przez Werbinskiego — jako ,klasyczna”. Wskazujac na nowy po-
ziom badan hagiologicznych, przy rzeczowniku ,hagiologia” uzyte jest
okreslenie ,,aspektowa”, co ma shuzy¢ odrdéznieniu, ze chodzi w niej o wie-
loaspektowos§¢ zintegrowanych badan nad kwestiami podejmowanymi
w réznych dyscyplinach.

Hagiologia aspektowa koncentruje sie na ludzkiej pamieci o §wietych
oraz specyfice upowszechniania warto$ci humanistycznych 1 religijnych
jako sprzyjajacych uSwieceniu. Tu pytania badawcze dotycza kwestii
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doskonatoéci osobowej, ludzkiej, rozumienia §wietosci 1 dazenia do niej,
a takze §ladéw sacrum w kulturze (Kowalczyk D., 2017, s. 33—47), granic
miedzy sacrum a profanum w ludzkiej przestrzeni zycia (Parzych-Blakie-
wicz K., 2017Db, s. 8; Sakowicz E., 2017, s. 25—33; Piechocka-Klos M.,
2017, s. 89—103) oraz spolecznego znaczenia §wietosci (Sobczyk A.dJ.,
2016, s. 249).

3. Specjalizacja hagiologiczna w ,,aspekcie”

Specjalizacja hagiologiczna na poziomie podstawowym, klasycznym,
ma juz opis (Werbinski I., 2004, s. 14; Werbinski I., 2006, s. 151-166; Sob-
czyk A.J., 2016, s. 249). Hagiologia aspektowa niejako wylania sie z kla-
sycznej. Aktualny stan badan pozwala stwierdzi¢, ze polega ona na lacze-
niu osiagnieé¢ zwigzanych z pracami badawczymi o tematyce dotyczace]
s§wietych, powadzonymi w r6znych dyscyplinach (najbardziej zaangazo-
wane sa: teologia, historia regionu, historia sztuki, muzykologia, kulturo-
znawstwo, literaturoznawstwo). Kilkuletnie do§wiadczenia badawcze do-
tyczace zagadnien hagiologicznych pozwolily na sformutowanie wniosku,
ze teologia daje perspektywe caloéciowego, integralnego traktowania za-
gadnien 1 aspektow hagiologicznych, jednak systematyzacja zrédet i me-
tod badawczych wymaga poglebionych dyskusji, a nastepnie caloSciowego
opracowania, okreélenia i zweryfikowania. Teologiczne Srodowisko
naukowe jawi sie tu jako najbardziej kompetentne do integracji Srodo-
wisk reprezentujacych rézne dyscypliny, gdyz postluguje sie cato$ciowym
spojrzeniem na ludzka rzeczywisto$¢ wraz z jej otoczeniem. Aspektowosé
badan hagiologicznych okresla kroki badawcze skierowane do poszczegdl-
nych dyscyplin spoza dziedziny nauk teologicznych, angazujacych sie
w badania hagiologiczne.

3.1. Przedmiot badan hagiologii aspektowej

Ireneusz Werbinski stwierdza, ze ,,Przedmiot hagiologii ze wzgledu
na bardzo szeroki zakres obejmuje takie zagadnienia, jak: istota i struktu-
ra $wietosci, zrodla SwietoSci, ascetyczny 1 mistyczny wymiar SwietoScl oraz
wszystko, co ma pozytywny lub negatywny wpltyw na rozwdéj swietosci”
(Werbinski 1., 2004, s. 19). Przedmiot ten ma charakter hagijny, powiazany
z elementami religijno$ci 1 odnoszacy sie do sacrum rozproszonego w ludz-
kiej przestrzeni 1 stykajacego sie z profanum. Dlatego wyjasnienia dotycza-
ce hagiologicznego aspektu badan teologicznych wykorzystuja pojecia 1 opi-
sy fenomenéw wskazujacych na ludzkie doSwiadczenie rzeczywistosci
przekraczajacej granice identyfikacji zmystowej. W teologii klasycznej
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przedmiot ten jest rozpatrywany wielokierunkowo. Najpierw jako gtéwne
przestanie Bozego Objawienia, przekazanego poprzez Pismo SwiQte 1 SwiQ-
ta Tradycje w Kosciele (Sobor Watykanski 11, 2002, n. 8; Werbinski 1.,
2004, s. 95). Generalnie jest to definiowanie §wieto$ci w wymiarze abso-
lutnym, teologalnym. Drugi kierunek tych badan teologicznych obejmuje
weryfikacje danych zrodtowych pod wzgledem autentycznoéci historycz-
nej2. Trzecim jest weryfikacja jakoéci zycia ludzkiego pod wzgledem dojrza-
oSci osobowej, dokonywana narzedziami psychologicznymi (Werbinski 1.,
2004, s. 116-129). Badania wykazuja, ze $wieci charakteryzuja sie ,,nor-
malna 1 dojrzala osobowoscia” (Werbinski 1., 2004, s. 127).

W hagiologii aspektowej zas chodzi o zdefiniowanie profilu etycznego
duchowego 1 religijnego ludzi wyniesionych na oltarze, naszkicowanego
w kulturze, bedacego wyrazem uczué religijnych i1 postrzegania konkret-
nego Swietego w kolejnych pokoleniach, ktore tworzaca dzieje 1 historie
Kosciota. Teologiczne potrzeby badawcze okazuja sie by¢ jednak szersze
niz tylko skoncentrowane na zZrédtach pochodzenia objawieniowego. Dla-
tego przedmiotem hagiologii aspektowe)j sa wizerunki Swietych réznorako
zapisane w kulturze.

W kulturze istnieje zapis odniesienia ludzkiego ducha, serca i umystu
do éwietosci. Nie chodzi tu o badania obejmujace tylko przejawy kultu re-
ligijnego, prowadzone w ramach religioznawstwa, ale o badania dotyczace
rozumienia $wietosci, specyfiki wdrazania jej w zycie ludzkie 1 przyswaja-
nia przez osoby, z uwzglednieniem réznych kontekstow kulturowych,
wlacznie ze zréznicowaniem tradycji religijnej. Tak rozumiany przedmiot
hagiologiczny wymaga poszerzenia spektrum zrédlowego na zakresy wta-
Sciwe dla badan w ramach dyscyplin humanistycznych 1 spotecznych oraz
systematyzacji metodologicznej. Dyskusja interdyscyplinarna o Swietych
1 réznorodnych $ladach pamieci o nich pozostawionych w kulturze poka-
zala, ze teologiczny przedmiot dotyczacych §wietych zajmuje takze spory
zakres zrodlowy w innych dyscyplinach. Na szczegdlng uwage zastuguja,
tu zrédia historyczne (historia regionu, sztuki, muzyki), kulturoznawcze,
religioznawcze, artystyczne. Nie wystarczy jednak — jesli chodzi o inter-
dyscyplinarne podejscie do przedmiotu badan — samo zaprezentowanie
wynikéw kwerendy zrodlowej. DoSwiadczenie kilku edycji seminariéow in-
terdyscyplinarnych dedykowanych dyskusji nad poszczegbélnymi Swiety-
mi zainspirowalo do wspdlnego zajecia sie kwestia dotyczaca wartosci eg-
zystencjalnej nauki, ktéra plynie ze wzoru moralnego, jaki daje $wiety,
a takze kwestii dotyczacej ,etosu §wietego”, mozliwego do wyrobienia
u aktualnego 1 przyszlych pokolen oraz o warunki, jakie nalezy utworzy¢,

2 Jest to ,,0dkrycie faktu historycznego” (Werbinski I., 2004, s. 101-103).
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aby 6w etos mogl by¢ rozpoznany. Wyjaénienie tych kwestii wymaga sys-
tematycznej hermeneutyki zZrdédet teologicznych i pozateologicznych,
a przez to skorelowania badan z r6znych dyscyplin.

W zwigzku z powyzszym dostrzegalna jest koniecznosé okreslenia ha-
giologicznego przedmiotu badan, ktory wynika z teologicznego 1 humani-
stycznego obszaru zrédlowego. Obejmuje on $wieto$é rozumiang w trzech
kategoriach: Boska obecnoéé, cztowieczenstwo i1 egzystencja ludzka. Kate-
goria Boskiej obecnos$ci obejmuje aspekt teologalny, wskazujacy na mo-
ment samoobjawienia Boga uswiecajacego cztowieka i cate stworzenie.
Kategoria czlowieczenstwa obejmuje aspekt ludzki — w pelni osobowy,
podmiotowy jako wskazujacy na autonomie w wartoSciowaniu i podejmo-
waniu decyzji do dzialania. Kategoria egzystencji ludzkiej obejmuje aspekt
warunkow egzemplifikacji warto§ci w osobie — jako podmiocie ujawniaja-
cym sie w etosie wyrazanym przez styl postepowania i tworzenia réznora-
kich dziet. Dwie pierwsze kategorie naleza w zasadniczej mierze do hagio-
logii klasycznej. W hagiologii aspektowej natomiast wskazuja na zatozenia
dla usécislenia celu badan z ukierunkowaniem na ewangelizacje wprost
skupiona na tematyce Swietoéci, zachecaniu do podejmowania wysitkow
z nig zwiazanych (Franciszek, 2018, n. 17, 32, 34) oraz wspieraniu wier-
nych w nabywaniu ,,umiejetnoéci éwietych”3. Trzecia kategoria charakte-
ryzuje przedmiot hagiologii aspektowe;j.

3.2. Zrédta badan hagiologii aspektowej

Hagiologia klasyczna skupia sie na zrédtach biblijnych (opis istoty
§wietosci), historycznych (dotyczacych zycia kandydata na ottarze), lite-
rackich (tworczosé stugi Bozego, hagiografie), psychologicznych (definiuja-
cych metody weryfikacji profilu psychologicznego). Wypracowany na tej
podstawie obraz btogostawionego lub §wietego jest czescig teologicznych
zrédel hagiologii aspektowe;.

Elementem specyficznym dla hagiologii aspektowe]j sa, poza wyzej
wymienionymi zrodtami, wizerunki ludzi zapisane w pamieci historycz-
nej 1 tradycji jako Swieci — tzn. ci, ktérzy etosem swojego zycia wskazali
na kompetencje religijne i spoteczne uksztaltowane na zatozeniach
ewangelicznych. Slady, o ktérych mowa znajduja, sie w zrédlach witasci-
wych dla badan historycznych, ktére obejmuja dzieje regionu, kultury,
sztuki 1 muzyki, a takze dla badan teologicznych — dotyczace poboznosci

3 Ks. Aleksander Zychlinski (1889-1945) wymienia nastepujace umiejetnoéci, ktére posiada
czlowiek §wiety: pragnienie §wietosci, zaparcie sie siebie, codzienna praca nad doskonaleniem zy-
cia wewnetrznego, praca fizyczna i umystowa podejmowania w dobrych intencjach, praca moralna,
wytrwanie w praktykach utrwalajacych umiejetnosci éwietych, usuwanie egoizmu, korzystanie
z taski Bozej (Zychlinski A., 1999, s. 7-16).



Hagiologia ,aspektowa” jako perspektywa integracji badan teologicznych... 255
Studia Warminskie 56 (2019)

ludowej, praktyk liturgicznych oraz zrédet dla kerygmatu i materialéw
katechetycznych.

Zrédlem dla badah hagiologii aspektowe] jest takze laicka przestrzen
kultury, w ktorej istnieja $lady odniesienia do $§wietych w wypaczonym
profilu etycznym. Przykladem jest figura Sw. Mikolaja, powiazana z ob-
chodami §wiat Bozego Narodzenia, zdeformowana przez $rodowiska
oddalone od chrzescijanstwa do formatu opastego krasnala w czerwonym
kostiumie (Wectawik J., 2014, s. 234-247). Istnieje w tradycji $wieckiej
przypomnienie osoby $w. Walentego, ktérego profil etyczny zredukowano
do symboliki powiazanej z milo$cig erotyczna. Skrajnym przypadkiem jest
za$ $wiecka pamieé¢ o §w. Marii Magdalenie, pozbawiona prawdy histo-
rycznej, falszywie przedstawiajaca jedna z najwazniejszych Swietych
chrzescijanstwa jako nawrocong nierzadnice, a nawet obrazoburczo — jako
kochanke lub zone Jezusa (Ewertowski S., 2015, s. 181-193; Majerczyk
M.T., 2015, s. 211-228; Czura T., 2015, s. 295-303; Wectawik J., 2015,
s. 305—-317). Z perspektywy badan hagiologii aspektowej, takie kazusy
relatywizacji prawdy o §wietych 1 zabawowego traktowania sacrum sa,
kwestia badawcza, wymagajaca specjalistycznych badan w zespotach
teologiczno-humanistyczno-socjologicznych.

3.3. Cel badan hagiologii aspektowej

Celem hagiologii klasycznej jest ukazanie istoty $wieto$ci oraz zbadanie
harmonii psychologicznej, duchowej 1 religijnej stugi Bozego, zorientowane;j
na rzetelne wydanie opinii o dojrzato$ci osobowej kandydata na ottarze jako
adekwatnej w relacji do dojrzatosci w swietosci (Werbinski 1., 2004, s. 61n.).

Hagiologia aspektowa stawia sobie za cel zbadanie 1 opis procesu
wdrazania w ludzka, egzystencje warto$ci wynikajacych z doSwiadczenia
Absolutu, z ukierunkowaniem na wypracowanie metod 1 modeli wyrabia-
nia umiejetnosci zycia adekwatnych do celu hagiologii klasycznej, czyli
w kierunku profilu cztowieka §wietego. W ramach ogdlnego celu uwidocz-
nia sie cel szczegdtowy, ktérym jest identyfikacja we wszelkich elementach
kultury warto$ci ewangelicznych utozsamianych z humanistycznymi, czyli
integralnie uyymujacymi ludzkie dazenia do zaspokojenia potrzeby dosko-
nalenia, dazenia do petni, do lepszego stanu 1 bytu z uwzglednieniem moz-
liwos$ci uwarunkowanych r6znymi kontekstami kultury i cywilizacji. Cel
ten moze by¢ zrealizowany w warunkach badawczych zintegrowanego ze-
spotu interdyscyplinarnego (multi- 1 trans-), ktérego badania naleza do
wspélnego obszaru badan podstawowych?. Ta integracja jest niezbedna

4 Badania podstawowe” to ten rodzaj dzialah naukowych w ramach danej dyscypliny, zmie-
rzajacych do poszerzenia juz istniejacej wiedzy ([b.a.], 2019).
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do realizacji celu humanistycznego, tj. skoncentrowanego na czlowieku
jako osobie, czyli podmiocie cielesno-duchowym, autonomicznym, zyjacym
w wymiarze historyczno-transcendentalnym (czyli w dziejach 1 w prze-
strzeni aksjologicznej).

Realizacja ogdlnego celu badawczego, skoncentrowanego na przed-
miocie hagiologicznym, odbywa sie przez wymiane wiedzy miedzy specja-
listami r6znych dyscyplin teologicznych 1 nieteologicznych oraz wspdlne
wypracowanie zasad integracji naukowej miedzy tymi dyscyplinami,
z koncentracja na przedmiocie hagiologicznym. W hagiologii klasyczne;]
odbywa sie na poziomie wykorzystania metod badawczych historycznych,
psychologicznych oraz literaturoznawczych i jezykoznawczych. Dokonuje
sie w obszarze badan teologicznych. W hagiologii aspektowej ma miejsce
wspdélpraca badawcza, ktora angazuje do dyskursu naukowego badaczy
1 praktykéw z réznych dyscyplin. Jest to nie tylko zapozyczenie metod,
wykorzystanie wynikow osiagnietych w ramach badan specjalistycznych,
ale jest to koncentracja badawcza réznych specjalistéw na wspélnym
przedmiocie. W efekcie wyodrebnia sie nowy obszar badawczy, poszerza-
jacy stan badan nie tylko w naukach teologicznych, ale takze w innych az
do przesuniecia akcentow z celow stricte nalezacych do danej dyscypliny na
wspoélne dla kilku, o merytorycznej wartosSci zrodlowo powiazanej z hagiolo-
gia klasyczna. Integracja badan wedlug koncepcji hagiologii aspektowe;j
spowoduje podwyzszenie poziomu badan naukowych 1 prac rozwojowych
w ramach teologii, ale takze historii, sztuki, muzykologii, kulturoznaw-
stwa 1 innych dyscyplin, ktére posiadaja w swoich Zrédlach informacje
wlasciwe dla hagiologicznego przedmiotu badan. Dlatego tez celem party-
kularnym hagiologii aspektowej jest skorelowanie intelektualnych wysit-
kéw badaczy reprezentujacych rézne dyscypliny. Ten cel uwzglednia war-
toé¢ kazdego §wiadectwa nawiazujacego do ludzkiego doSwiadczenia
sacrum.

Wysitki naukowe zmierzajace do osiagniecia obu celéw stuza spote-
czenstwu — kulturze 1 cywilizacji — dostarczajac spdjnej, logicznej, klaro-
wnie ujetej wiedzy na temat sensu wdrazania w zycie spoleczne 1 osobiste
humanizmu o jak najwyzszej jakosci. Teologiczna kwalifikacja takiego
humanizmu polega na weryfikacji ré6znych humanizmoéw pod wzgledem
ich adekwatnosci do ewangelii jako zrédta do sformulowania koncepcji
humanizmu najbardziej odpowiedniego dla powiekszania i upowszechnia-
nia dobra ludzkiego w skali potrzeb indywidualnych 1 spotecznych.
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3.4. Badania podstawowe w hagiologii aspektowej

Badania podstawowe hagiologii klasycznej naleza do specjalizacji
w zakresie teologii duchowoéci, a ich specyfike stanowi hagiologiczna we-
ryfikacja kandydatéw na oltarze.

Badania podstawowe w obszarze obejmujacym przedmiot hagiologii
aspektowej obejmuja aspekty teologiczne z zakresu antropologii teologicz-
nej, teologii duchowosci wiacznie z hagiologia klasyczna, teologii moral-
nej, teologii fundamentalnej, eklezjologii, mariologii i teologii pastoralnej,
a takze histori regionu, dziejéw kultu religijnego, historii muzyki 1 sztu-
ki, literaturoznawstwa, kulturoznawstwa, socjologii, psychologii spotecz-
nej. Dotycza one poznania 1 opisu ludzkiej przestrzeni zycia pod katem
egzystencjalnej wartos$ci praktyk religijnych w aspekcie odnoszacym sie
do dogmatu obcowania $§wietych. Nalezy przewidzie¢, ze ich eksploracja
bedzie oddziatywala na umacnianie w ludziach hierarchii wartosci lezace]
u podstaw tworzenia zasad humanizujacych zycie spoteczne i rodzinne
wedlug ideatéw ewangelicznych.

4. Multidyscyplinarnosc i transdyscyplinarnos¢
w badaniach o charakterze hagiologicznym

Realizacja hagiologicznego celu badan wymaga — z racji zaintereso-
wania wiedza dostarczana z wielu dziedzin — poszerzenia kregu spotkan
naukowych na wiele érodowisk naukowych oraz nienaukowych — czyli in-
terdyscyplinarnoéci®. Takie spotkania umozliwiaja wymiane doéwiadczen
1 wzajemne poznanie osiagnie¢ naukowych. W konsekwencji pojawia sie
szansa na zwiekszenie wpltywu badan naukowych w dyscyplinach nauk
teologicznych 1 humanistycznych na funkcjonowanie infrastruktury go-
spodarczej, ekonomicznej 1 kulturalnej, zag wobec érodowisk naukowych
otwierajq sie nowe obszary badawcze. Nalezy zwrdci¢ tu uwage na potrze-
be systematycznej pracy w dwoéch rodzajach zespotéw badawczych: do ba-
dan transdyscyplinarnych i do badan multidyscyplinarnych.

Wspébtezesny zaséb wiedzy w zakresie badan interdyscyplinarnych
dostarcza dwéch pojeé: multidyscyplinarnoéé (inaczej wielodyscypli-
narnoscé) 1 transdyscyplinarno$é. Sa to pojecia coraz czeéciej uzywa-
ne w odniesieniu do badan w ramach wielu dziedzin i dyscyplin nauko-

5 Interdyscyplinarno$é — czyli miedzydyscyplinarnoéé — zaktada wspétprace badawcza pomie-
dzy dyscyplinami tworzacymi zblizone teorie naukowe (Opozda D., 2014, s. 172; Nowak M., 2010,
s. 3-14).
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wych®. Wskazuja na dwuwymiarowosé badan naukowych: ukierunkowa-
nie na zrodla okreslajace klasyczny zakres przedmiotowy danej dyscypliny
oraz ukierunkowanie na element funkcjonalnoéci fenomenu stanowiacego
wspoélny przedmiot badan. Okres§laja one dwutorowo$é podejécia badaw-
czego. Chodzi w nich o dyskurs naukowy, ale takze o dyskusje srodowiska
naukowego ze $rodowiskiem praktykow.

Transdyscyplinarno$é oznacza wspodtprace pomiedzy réznymi dyscy-
plinami naukowymi, takze praktycznymi’. Polega na zintegrowaniu ,pa-
radygmatu ogarniajacego kilka dyscyplin. Paradygmat stara sie transcen-
dowacd, przekraczaé ograniczenia poszczegdlnych dyscyplin, proponujac
szerokie ramy teoretyczne dla dokonywania syntezy ich wspélnych tema-
tow 1 elementow” (Kozlowski dJ., 1996, s. 4). W efekcie realna staje sie wi-
zja zwiekszenia wplywu badan naukowych 1 prac rozwojowych na funkcjo-
nowanie otoczenia spoleczno-gospodarczego. W dalszej konsekwencji,
hipotetycznie mozna przypuszczaé, ze podjecie badan hagiologicznych
w wymiarze transdyscyplinarnym przyczyni sie do poszerzenia wiedzy
z obszaru badan podstawowych w dziedzinie nauk teologicznych 1 humani-
stycznych w kierunku specyfiki wtasciwej dla innowacyjnosci badan na-
ukowych. Relacje budowane na podstawie dyskusji nad wspélnym dobrem,
prowadzone w zespotach utworzonych przez naukowcow 1 praktykow re-
prezentujacych podmioty gospodarcze i ekonomiczne, umozliwi poznanie
1 zdefiniowanie szczegdléw niezbednych do precyzyjnego usystematyzo-
wania struktury hagiologii jako dyscypliny humanistycznej ukierunko-
wujace) swoje badania na kontekst prospoleczny, dostosowany do priory-
tetéw gospodarczych, a zarazem kontekst proludzki, uwzgledniajacy
przede wszystkim dzialania o charakterze prolife 1 profamily.

Multidyscyplinarnoéé jest podejsciem dialogicznym, czyli z zachowa-
niem tozsamosci metodologicznej badan w ramach okreslonej dyscypliny
z wyjéciem/otwarciem na inne obszary badawcze, podstawowe w innych
dyscyplinach®. Multidyscyplinarnoéé¢ badan hagiologicznych oznacza defi-
niowanie pojeé¢ okreslajacych kierunek badan oraz zakres merytoryczny
w ten sposéb, aby zrealizowaé zadania celu gtéwnego, majace charakter

6 Zob. np. Palczewska M., 2017; Kita M., Slawska M. (red.), 2012-2014; Wtodarczyk R.,
Zlobicki W., 2015; Surman J., 2017, s. 351-355 (ostatnia pozycja jest recenzja ksiazki pod redakcja
Dominique Pestre, pt. Histoire des sciences et des savoirs, t. 1-3, Paryz 2015).

7 Zob. Blassnigg M., 2011, s. 167n — autorka przytacza wypowiedz specjalistéw z obszaru ba-
dan nad zarzadzaniem wiedza naukowa, opisujacych ceche transdyscyplinarnosci jako mobilizacji
berspektyw teoretycznych i praktycznych metodologii stuzacych rozwigzaniu probleméw”: Helge
Nowotny, Pettera Scotta, Michaele Gibsona (2003, Introduction, Mode 2 Revisited: The New Pro-
duction of Knowledge, Minerva: A Review of Science, Learning and Policy, nr 41, s. 179-194).

8 W badaniach multidyscyplinarnych problemy bada sie niezaleznie od siebie, a ich wyniki
taczy ze soba” (Koztowski J., 1996, s. 3).
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badan podstawowych. Multidyscyplinarne podejScie oznacza probe zbada-
nia wspélnego przedmiotu z réznych perspektyw, az do zapoczatkowania
nowej dyscypliny (Koztowski dJ., 1996, s. 4). W efekcie powstaje obszar do
specjalizacji badaczy z réznych dyscyplin. W kontekécie hagiologicznym
oznacza integracje prac badawczych wykonywanych przez specjalistow
z dziedziny nauk teologicznych, humanistycznych i spotecznych, skoncen-
trowanych na przedmiocie hagiologicznym.

5. Innowacyjnos¢ w badaniach hagiologii aspektowej

Watek innowacyjnoéci w badaniach humanistycznych, takze hagiolo-
gicznych, na obecnym etapie osiagnie¢ naukowych znajduje sie w sferze
metateorii humanistycznych. Opisujac go mozna co najwyzej postugiwac
sie hipotetycznymi stwierdzeniami 1 przypuszczeniami. Niemniej jest to
istotny etap w badaniach nad humanistyka innowacyjna, powigzana
z wymiarem spolecznym 1 gospodarczym. Weryfikacja hipotez dotycza-
cych humanistyki innowacyjnej wymaga dyskusji 1 pogtebionych badan
oraz aplikacji teorii w praktyce. Ze wzgledu na do§¢ duzy dystans miedzy
naukami empirycznymi 1 $cistymi a humanistyka, prace te wymagaja
glebszego namyslu a nawet swoistej ,burzy mézgow”. Taki tez jest sens
zaproponowania hagiologii aspektowej w jej innowacyjnosci jako pozada-
nej spotecznie cechy nauk, takze tradycyjnie niezwiazanych z gospodarka.

Zintegrowanie obu wymiaréw — transdyscyplinarnego i multidyscy-
plinarnego — podejscia do przedmiotu badan pozwala dostrzec kierunek
rozwoju nauki w strone innowacyjnosci, czyli ukierunkowania badan na-
ukowych na rozwdj zrownowazony 1 etycznie sprawiedliwy rozwdj gospo-
darki oraz polepszenie produkcji®. Hagiologia klasyczna przygotowuje
fundament dla aspektowej, ktéra ma charakter ciaglego otwierania sie na
nowo$¢, a majacej na wzgledzie nieustanne doskonalenie jakosci ludzkiej
egzystencji. Przedmiot hagiologii aspektowej sytuuje sie na granicy mie-
dzy teologia a humanistyka, integrujac badania specjalistyczne wokot
kwestii polepszania warunkéw ludzkiego istnienia, opartych na aksjolo-
gicznych 1 moralnych podstawach. Dlatego systemowe podejécie trans-
dyscyplinarne 1 multidyscyplinarne zarazem ujmuje przedmiot hagiolo-
giczny calo$ciowo, integrujac dane uzyskane ze zrédet badanych oraz
dane pochodzace z aktualnych dos§wiadczen i obserwacji przemian spo-
lecznych. W ten sposéb teologia oraz inne dyscypliny humanistyczne staja,
na progu innowacyjnosci badan, poszukujac sposobu wyjasniania i wdra-

9 O potrzebie refleksji nad formowaniem ,nowej” humanistyki w konteksécie ,,uzytecznosci”
spolecznej, zob. Nycz R., 2017; [b.a.], 2018; [b.a.], 2016.
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zania wartosci ludzkich — ktére w ujeciu teologicznym maja zawsze wy-
miar ewangeliczny 1 uswieceniowy — w struktury spoteczne, tzw. Swieckie
lub laickie.

Innowacyjno$¢ w badaniach hagiologii aspektowej nalezy rozumieé
fundamentalnie. Oznacza ona wspélne poszukiwanie korelacji miedzy hu-
manistycznym przedmiotem badan a potrzebami zycia spotecznego 1 go-
spodarczego. Na hagiologiczna perspektywe wspdlnych badan sktadaja
sie trzy profile badan: teologalny, dziejowy i1 kulturowy. Teologalny — do-
starcza wizji czlowieczenstwa w wymiarze wspolnotowym, gdzie moty-
wem wiezi miedzyosobowych jest relacja z Bogiem jako Absolutem deter-
minujacym zasady etyczne i moralne. Dziejowy — uwidocznia konkretny,
czasoprzestrzenny kontekst potrzeb spotecznych. Kulturowy — kreéli obraz
dynamiki 1 natezenia preferencji i potrzeb duchowych.

Podsumowanie

Hagiologia jest dyscyplina teologiczna, zajmujaca sie tematyka doty-
czaca Swietosci 1 $wietych. Istnieje jednak nieopracowana dotychczas kwe-
stia hermeneutyki zrédet nieteologicznych, ktére takze obejmuja przedmiot
sacrum. Chodzi tu zwlaszcza o wszelkie elementy kultury, ktére znajduja,
sie w obszarach Zrédlowych réznych dyscyplin, nie tylko teologicznych. Ha-
giologia w sensie klasycznym, czyli obejmujaca teologiczny aspekt badan,
dostarcza badaniom interdyscyplinarnym fundamentéw do opisania kole;j-
nego kregu badan hagiologicznych jako specjalizacji wykraczajacej poza
teologie. W ten sposob narodzila sie hagiologia aspektowa, charakteryzu-
jaca sie usystematyzowanymi badaniami teologicznymi w zakresie wsp6l-
pracy naukowej multidyscyplinarnej 1 transdyscyplinarne;.

Hagiologiczny przedmiot badan, przekraczajacy granice teologii, pola-
czyl zainteresowania badawcze teologdéw, historykow, historykéw regionu
1 sztuki, muzykologéw, literaturoznawcéw, kulturoznawcoéw, psychologdéw
11nnych specjalistéw. Dyskusje specjalistyczne w grupie osob reprezentu-
jacych rézne dyscypliny wytworzyly potrzebe skorelowania badan wielo-
specjalistycznych. Na obecnym poziomie S§wiadomosci naukowej w odnie-
sieniu do badan nad przedmiotem hagiologicznym, te potrzebe zaspokaja
koncepcja badan transdyscyplinarnych i mulidyscyplinarnych. W efekcie
teologia 1 humanistyka zostaja otwarte na innowacyjno$é — ceche wtasci-
wa,_dla nauk empirycznych 1 technicznych.

Hagiologia aspektowa wykracza poza granice klasycznej, znajdujacej
sie w obszarze nauk teologicznych. Obejmuje aspekty wynikajace z badan
nad zZrédlami wlaéciwymi dla dyscyplin innych niz teologia. Wspélne za-
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interesowanie specjalistéw reprezentujacych rézne dyscypliny naukowe
zintegrowanym przedmiotem badan hagiologicznych daje szanse na roz-
woj wszystkich zaangazowanych w badania dyscyplin w nowym kierun-
ku, az do specjalizacji hagiologicznej. W kolejnych etapach konstruowa-
nia struktury badan hagiologii aspektowej potrzebne sa przemyslenia
dotyczace specyfiki badan hagiologicznych w dyscyplinach z dziedziny
nauk humanistycznych, a takze spotecznych.

HAGIOLOGIA ,ASPEKTOWA’ JAKO PERSPEKTYWA INTEGRACJI
BADAN TEOLOGICZNYCH | NIETEOLOGICZNYCH

(STRESZCZENIE)

W artykule jest opisana hagiologia aspektowa jako propozycja nowej dyscypli-
ny wywodzacej sie z hagiologii klasycznej. Teza jest rozwinieta w pieciu punktach:
opis warminskich badan hagiologicznych, rozréznienie poje¢ — ,hagiologia klasyczna”
i ,aspektowa”; hagiologiczna specjalizacja w ,aspekcie” (tu jest przedstawiony szkic
systematyzacji hagiologii aspektowej w poréwnaniu z klasyczna: przedmiot, zrédla, cel
badan, badania podstawowe), multidyscyplinarno$é i transdyscyplinarnoéé hagiologii
aspektowej oraz innowacyjno$¢ jej badan. Przedmiotem badan hagiologii klasycznej
jest §wietoéé jako kwestia badana w zrédiach objawionych oraz w etosie religijnym
kandydatéw na ottarze. Przedmiot badan hagiologii aspektowej zawiera elementy
sacrum znajdujace sie w kulturze oraz nalezace do Zrddet dyscyplin spoza dziedziny
nauk teologicznych. Sacrum w kulturze powinno by¢ analizowane réznymi metodami
specjalistycznymi, dlatego badania nad tym przedmiotem sg interdyscyplinarne. Ko-
relacja badan interdyscyplinarnych badan specjalistycznych domaga sie utworzenia
dwoéch zespotéw badawezych: transdyscyplinarnego i multidyscyplinarnego. Koncen-
tracja nad przedmiotem hagiologicznym — jako wspélnym dla réznych dyscyplin teo-
logicznych 1 spoza teologii — prowadzi do utworzenia samodzielnej specjalizacji, ktora
autorka artykulu nazywa ,hagiologia aspektowa”. Rozwdj badan w ramach hagiologii
aspektowe] ma charakter otwarty na potrzeby spoteczne 1 gospodarcze (czyli innowa-
cyjny) z zachowaniem wymiaru proludzkiego.

“THE ASPECTUAL” HAGIOLOGY AS THE PERSPECTIVE
OF THE INTEGRATION OF RESEARCH THEOLOGICAL
AND NOT THEOLOGICAL

(SUMMARY)

In the article is described aspectual hagiology as the proposal of new discipline
descending from the classical hagiology. The thesis is developed in five points: the
Warmian description of hagiology research, the distinction of notions — the hagiology
classical and aspectual; the hagiology specialization in ‘the aspect’ (here is sketch of
the systematization of the aspectual hagiology in comparison with the classical one:
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the object, sources, the aim of research, fundamental research), the multidisciplinarity
and the transdisciplinarity of the aspectual hagiology and the innovativeness of its
research. A subject of study of the classical hagiology is the sainthood as the matter
investigated in sources revealed and in the religious ethos of candidates for the altars.
The subject of study of the aspectual hagiology includes some elements the sacrum
in the culture and belonging to sources of disciplines outside the field of theological
researches. Sacrum in culture should be examined by various specialist methods, the-
refore research on this subject is interdisciplinary. The correlation of interdisciplinary
specialist research calls for the creation of two research teams: transdisciplinary and
multidisciplinary. Concentration on the hagiological subject as common to different
theological and non-theological disciplines leads to the creation of an independent spe-
cialization — which the author of the article calls an aspectual ,hagiology”. The deve-
lopment of research within the framework of aspectual hagiology is open to social and
economic (that is innovative) needs with the preservation of the human dimension.
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Introduction

In the context of the receiving of Tomos by the Ukrainian Orthodox
churches and the proclamation of the Local Orthodox Church in Ukraine,
the issue of the attitude of Ukrainian Greek Catholics to the unification
process is of particular relevance. Even before the formation of the
Ukrainian Greek Catholic Church (1596) the question about the necessity
of the existence of an only spiritual center in Ukraine was raised, which,
in the terms of absence of a national state, would not only be the spiritual
leader of Ukrainians, but also promote national identification and
consolidation. The religious and socio-political situation in Ukraine of that
time needed an immediate solution. Despite the fact that the hierarchy of
the Kyiv Church supported the union with Rome, political factors became
an obstacle to full unification, and also Moscow’s intervention intensified
the religious confrontation, which resulted in the existence of two
hierarchies of the Byzantine rite in Ukraine. After the creation of the
Orthodox hierarchy in Kyiv in 1620, Peter Mogila (Orthodox Church
Metropolitan) and Veliamin Rutsky (Greek Catholic Church Metropolitan),
attempts to unite the two churches into one were made. In particular, the
requirement for the establishment of the Local Church in Ukraine was
stated in the writings of the hierarchs of the UGCC — Andrei Sheptytsky,

1 Oksana Volynets, Katedra politologii i stosunkéw miedzynarodowych, Narodowy Uniwersy-
tet ,Lwowska Politechnika”, ul. Metropolity Andrzeja 5, 79-013 Lwoéw, rzhyskyy@ukr.net, https://
orcid.org/0000-0002-2632-6813.
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Joseph Slipyj, Myroslav-Ivan Lyubachivsky, Lyubomyr Husar, and
Svyatoslav Shevchuk, which has formed the source of the study. In the
article were used works of M. Bendyk, M. Dymyd, V. Grynevych and
I. Monchak, analysis of which allowed the author of the publication to
conduct a thorough investigation of the UGCC position in the unifying
process of Ukrainian churches and the United Ukrainian Local Church
creation along with the further movement to acquiring the Patriarchate
status.

1. Ecclesiological principles of the association

1.1. Biblical principles of unity.

The source for understanding God’s Word and Deed is the Bible, in
particular, the New Testament Gospel texts of the four Apostles Mark,
Matthew, Luke and John, who represent the vision of the Church from
the time it was founded. Thus, in the Gospel of Mark, the Church is un-
derstood as an institution built on the twelve Apostles with their human
imperfections on the one hand, but also they were endowed with God’s
grace on the other hand. The ups and downs of the Apostles are a kind of
prototype of the Church and a connecting link between Jesus Christ and
the Church, which has been providing continuity of transmission and mi-
nistry for centuries. Preservation and ensuring continuity relies on Peter
as the stone on which Jesus Christ built His Church. Particular moments
of Mark’s ecclesiology overcome the limits of the local community and treat
the Church as a real institution characterized by universalism (Jluvrm M.,
2007, p. 41-42).

The ecclesiology of the Gospel of Matthew is based on the assertion
that the people of Israel have lost their status as the only God-chosen pe-
ople. Instead, such a people are all human beings united on the principle
of brotherhood in the Church, providing it with the status of the last in-
stance, which is empowered to absolution. From the point of fraternity,
the special significance of Peter, whose ministry function is “a reminder
of Jesus’s call for obedience”, is considered (Jlumum M., 2007, p. 42—43).
Thus, Matthew’s ecclesiology clearly depicts a withdrawal from the parti-
cular religious-ethnic understanding of the Church and the transition to
a cosmopolitan and universal mission of the Church.

In Luke’s ecclesiology the historical connection of the Church with
Israel is not rejected and it is affirmed that the retreat of the people of
God from the Jews does not mean their rejection, but the preaching of the
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God’s Word among the Gentiles, caused by the Israelites’ refusal to accept
the teaching of Christ preached by the Apostles. The sermon of the Apost-
les, the disciples of Christ, guarantees the continuity of the Transmission
on which the Church is built. Twelve Apostles who preached true know-
ledge are “the bridge that guarantees continuity and transcendence from
the historical Christ” (Jlumuzm M., 2007, p. 44). In the Luke’s ecclesiology is
possible to observe more expressive statements than in the Marc’s and
Matthew’s ones about the hierarchical structure of the Church. In ad-
dition to the fact that each baptismal receives the Gifts of the Holy Spirit,
there are episcopacy, presbyterianism and deaconte which are assigned
certain responsibilities — ordination (episcopacy prerogative) and pre-
servation of the apostolic transmission (deaconate’s function). In the Gos-
pel of Luke the charitable function of the Church is emphasized — helping
the poor and social justice.

In the Gospel of John, who was the beloved disciple of Christ, the
Church’s presence may be interpreted as a community of those who belie-
ved in Christ and followed him. Twelve Apostles — the community of di-
sciples who followed Jesus create the prototype of the Church, the entry
of which remains open so that all be the one (Jn. 17,11).

After ascension of the Holy Spirit to the Apostles under His influence
the Church begins to function as both Divine and social institution at the
same time. The development of the hierarchical structure of the Church
is taking place. The basic conceptual position of the Apostoles Deeds is
based on two theses — Grace and hierarchy the objective of which is to
unify thoughts, spread faith and sermons (Ac: 8; 14-17). The Apostle
Paul interprets the Church as the Body of Christ, the people of God, the
Temple of the Holy Spirit, which are created on earth and have no boun-
daries, and therefore emphasizes the universal nature of the Church,
noting that the Gospel of God speaks the truth about Jesus Christ our
Lord, through which we received affection and apostleship for obedience to
faith among all peoples (Ro: 1.4-5).

1.2. Ecclesiology of the Western, Eastern and Kyiv (united)
Churches

The unity of the Church of Christ was preserved until 1054. However,
the reasons of the geopolitical, religious and state nature led to the bre-
aking of church communion between the Western and Eastern Churches.
The issue of the limits of the power of the pope was the stumbling block.
Each of the Churches considered itself the only true and blessed, so that
blamed the other in heresy. Consequently, the development of ecclesiolo-
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gical thought developed in various ways. The Western Roman Church,
which ecclesiology relied on the Scriptures, the teachings of the Apostles
and Fathers of the Church, emphasized its primacy and soteriological exc-
lusivism (the possibility of salvation only subject to absolute obedience to
Bishop of Rome). This interpretation of the Western Church was domi-
nant until the end of the nineteenth century. Attempts to reach agreement
between the churches at the Council of Florence ended with the signing of
the union, which soon became an opportunity for Byzantium to resolve
the issue of military support in the fight against the Turkish threat. De
facto the Union not only did not lead to the unification of the churches,
but also deepened the differences between them. The expression “Turkish
turban is better than the papal tiara” shows the position of the Byzantine
system of Cesar papism in the question of association in the best way.
Only at the Second Vatican Council, the objective of which Pope John
XXIII identified ecumenism, a certain turning point in attitude to the
Eastern Churches took place. There was a withdrawal from soteriological
exclusivism and it was recognized that in the Orthodox Church believer
can be saved (LG 15). Thus, the Second Vatican Council opened the way
for interpenetration and adaptation.

In the East was no ecclesiology as a separate section of theology For
a long time. The concept of the Church as the sacrament was based on
the Holy Scriptures and the teaching of the Fathers of the Church. A se-
parate science Eastern Ecclesiology, as an answer to the ecclesiology of
the West, arose in the seventeenth and nineteenth centuries. A characte-
ristic feature of the Eastern interpretation is the understanding of the
sacrament of the Church “through the prism of the dogmas of the Holy
Trinity” Mockamur ., 1997, p. 20). Today, Eastern ecclesiology is repre-
sented in four directions: the scholastic (Church as a new visible commu-
nity initiated by Jesus Christ which purpose is the salvation of mankind);
pneumatological (emphasizes the special role of the Holy Spirit in the
creation of the Church, the Sacraments, the live and deeds of man); socio-
logical (Church as the ideal hypostasis of God’s Wisdom); eucharistic
(Church as an instrument by which the Lord sanctifies us in the commu-
nity first of all) ({umum M., 2007, p. 259-267).

Despite the fact that Kievan Rus adopted Christianity, in particular,
under the political influence of Byzantium (Eastern rite), the awareness
of the Church unity was a characteristic feature of the Kiev ecclesiologi-
cal thought, which can be traced to Metropolitan Ilarion, whose views are
“a clear seal of the feeling of unity between the two Churches and ortho-
doxy in faith, doctrine and church practice ... that the Catholic Church, or
the universal Church, is one and the same in the East and in the West in
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its faith and worship” (I'puresuu B., 1998, p. 8-9). However, the church
split in 1054 introduced some adjustments to the ecclesiology of the Kyiv
Church of. The Byzantine theological thought, which had a tremendous
influence on the Kyiv eclecticism, accused the adherents of unity in the
dual faith and heresies. There is a tendency to “separation of our own”
Orthodox faith “from the faith of others” (I'puuesuu B., 1998, p. 16). Ho-
wever, for a long time in the Rusyns remained the awareness of the split
as a temporary and transient phenomenon, as evidenced by dynastic
marriages between “believers”. The Council of Constance (1418) became
the turning point in the ecclesiology of the Kyiv Church, which was atten-
ded by the delegation of the Kyiv Metropolitanate, headed by Metropoli-
tan Hryhorii Tsamblak (Irop Moruag, 2012, p. 156), noticed: “The repre-
sentatives of the Kyivan Church did not hesitate to recognize the primacy
of the pope as Peter’s successor and governor of Christ”. However, unifi-
cation initiatives of the Kyiv Metropolitanate were not adopted be the
Council. The Florentine Council, despite reaching an agreement on the
issue of “filioque” and epicles, also prevented the Kiev Metropolis from
resolving the issue of the unity of the Churches due to the absence of the
Kyiv Church (due to the position of Byzantium) at the Unification Coun-
cil. The presence of Kyiv Metropolitan Isidor in the mediator’s status and
even granting him diplomatic status of papal legate, could not affect the
decision of the Council to return the unity of the Church. And only after
the Brest Union signing in 1596, which resulted in emergence of the
Eastern Church of Eastern Rite — the UGCC, the long-awaited union
with Rome was achieved.

2. Concepts of Church unity the hierarchs of the UGCC

In the ecclesiology of the UGCC, there are four main approaches:

1) the UGCC is interpreted as part of the Kyivan Church for which,
in 1998, the inherent communion with the Catholic Church;

2) the UGCC as the “daughter” of the Kyivan Church, which is under
the jurisdiction of Rome;

3) at the same time, the UGCC recognizes the “mother” churches of
the Kyiv Orthodox Church and the Latin (Polish), under the influence of
which the UGCC established relations with Rome;

4) emphasizes the rejection of the “mother-daughter’ connection and
the search for a new model, which would recognize the possibility for each
Local Church to be drawn from various sources that are components of
the universal Church (Maptuusax 1., 2000, p. 40-41).
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2.1. Position of Metropolitan Andrey Sheptytsky

Metropolitan A. Sheptytsky represented the second, from the above-
mentioned, directions of the ecclesiology of the UGCC — the “daughter” of
the Kyiv Church, which is subject to Rome. Therefore, the main idea of
his ecclesiological works was to highlight the questions “Can one be both
a Christian of the Eastern rite and a Catholic?”, “What is the essence and
existence of the Church?’, “How to achieve the fulfillment of Christ’s com-
mission’ that all be one”? The theoretical and practical realization of the
ideological ideas of A. Sheptytsky required considerable effort, under-
standing and support not only in the structure of the UGCC, but also in
the international community.

The motto of life and activity of Metropolitan A. Sheptytsky was the
idea of achieving the unity of the Church. Work in this direction includes
some interrelated and unidirectional aspects, among which:

1) the formation of institutions that would train staff to work on the
assoclation;

2) the organization of the monarchical Chin in order to attract them
to united labor;

3) the propagation of unanimous ideas in the West;

4) labor in the East and the organization of the Russian Catholic
Church;

5) pastoral appeals to the Orthodox, etc. (JIemur B., 2001, p. 261-273).

In the Pastoral Letter, “Pravdyva vira” (1900) emphasizes the truth
of the Catholic Church and the national character of the UGCC, which
“on the one hand keeps... in the hands of the universal and God’s throne
of the revealed truth and common love — and on the other, it is so close to
our people’s goodness and become so ours, our native, Ukrainian — that in
every step you will know your mother’s mother in it” (MuTrpomoauT
Annpeit llenrunsruit: Kurra 1 mansmicTs. Lepxsa 1 IlepkoBua enHICTD.
JlokymernTn 1 maTepiaim 1899-1944., 1995, p. 11).

The ecclesiology of A. Sheptytsky is set out in his Pastoral Messages
to the Ukrainian People “About Church” (1901), “About Church” (1936)
and “Gift of Pentecost” (1937). Considering the Church in various aspects,
Metropolitan interprets it as “The House of God”, “Collection of invited
people to the feast to God”, “Continuation of Pentecost”, “God’s Human
Institution”, “The Infamous Institution” (Jummg M., 2007, p. 199-211).
However, A. Sheptytsky paid the greatest attention to the question of
unity, placing particular hopes on the UGCC headed by him as a kind of
“bridge” between the Western and Eastern Churches. By initiating a dia-
logue together with the Catholic and Orthodox Churches, the intelligent-
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sia, clergy and people, the Metropolitan emphasizes the need for the
broad masses to realize the very idea of unity that the Catholic Church
should formulate and propagate and to prevent the “mounting” from the
mountains of a way of returning to unity (I'yaap JI., 2001, p. 36-37). Mis-
sionary activity in the East and proselytism, for which the perception of
the Christian culture, the rite, and the customs of other (Christian) pe-
oples was not typical, could not guarantee the achievement of unity
(Tysap JI., 2001, p. 39-40). Referring to the Greek Catholic clergy of Rus-
sia, the Metropolitan observes that: “... the unification of all the Churches
in one does not mean that everyone has one rite, but only that all have
one faith ... the Universal Church has never sought to that all were Latin,
but only to make all Catholics” (Murpomosiut Augpeit lllenruitsKumii.
Hurra 1 gianemicts, 1995, p. 51). Consequently, the idea of association
had to mature in the minds of the people and in the womb of the Church
itself. The unity of all saints is the argument of unity, “and the unity of
the saints is the same as that of the unity of the church” (Murpomosut
Annpeit enrrumnprwmii. Kutrs 1 gisirbHICTh, 1995, p. 258). On a basis of
the unity of the Church A. Sheptytsky deduces from the doctrine of
Christ, who founded one Church, the gospel dogmas and teachings of the
Apostle Paul. Understanding the complexity and temporal duration of
the unification process, the Metropolitan considers work to be united with
a “true 1deal”, which corresponds to “our most cherished desire”
(Murpomonut Aunpeit [llentunpruii. JKurrsa 1 gisaeicrs, 1995, p. 29).
Despite certain disadvantages in the vision and treatment of ecumenism,
the fuzziness of terminology, nevertheless, “Metropolitan Sheptytsky is
one of the forerunners of the ecumenical movement that captured the
Catholic Church after the Second Vatican Council. It is extremely unfor-
tunate that his name was not even mentioned during the discussion at
the Cathedral” (I'yaap JI., 2015, p. 239). Perhaps this was the objective
reasons, in particular, the historical context in which he lived and carried
the ministry Metropolitan. Separate judgments of A. Sheptytsky appear
to have been adopted by the Council for consideration.

2.2. The Conception of the Church of Patriarch Josef Slipyj

The successor of Metropolitan A. Sheptytsky led by the UGCC be-
came Josef Slipyj. He led the Church in a difficult time for her. On the
initiative of the Soviet totalitarian authorities, the pseudosobor was
initiated in 1946. where the “voluntary” UGCC association took place
with the Orthodox Church of the Moscow Patriarchate. The UGCC was
forced to operate under hiding conditions. Labor on illegal status has be-
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come a real trial for both the UGCC and Josef Slipyj, who for 18 years
was in exile in a Soviet concentration camp. After the liberation and
transfer of Josef Slipyj to Rome, he not only substantiates the constitu-
tion of the Kyivan Church, but also puts before the Second Vatican Coun-
cil the question of granting it the status of the Patriarchate. Josef .Slipy)
(Corirmmit 1., 1992, p. 11) notes that: “The Church Patriarchate is a visible
sign of the maturity and identity of the local Church and mighty factors
in church and national life”. However, despite all the arguments and ef-
forts of J. Slipyj, Pope Paul VI refused to grant the UGCC a patriarchal
status. Note that the issue remains open today.

A. Sheptytsky’s views had a great influence on the ecclesiology of
I. Slipyj (Corirmit 1., 1994, p. 106) which stated that: “Our Christianity was
from the very beginning of the universe [...] and that Ukraine — Rus [...]
binds it was with the Western Catholic, though Constantinople was clo-
ser to it and a rite, the preponderance of theological literature and cultu-
re as a whole [...] ties with Rome [...] testify to the common faith of Ukra-
ine and all Russia with all Christians, not only eastern, but also Western
, headed by the Pope Roman”. It is from these movements that Josef. Sli-
pyi convinced that the UGCC is an environment that can act as a linking
point in the dialogue between the West and the East. The calling of the
UGCC 1s to promote the knowledge of the Western and Oriental cultures
that are organically synthesized in it (Bemmux M., 2004, p. 127-128).

2.3. Ecclesiology of Myroslav-lvan (Lubachivsky)
and Lubomyr Husar

The ecclesiology of Cardinal Lubachivsky derives from the charisma-
tic interpretation of the Church and is based on the teachings of the Apo-
stle Paul and the foundations of Eastern scholarship on the Church,
which “appears outwardly as a family of local churches” (Bemgux M.,
2004, p. 175). The efforts of Myroslav-Ivan (Lubachivsky) were aimed at
creating a structure of the Church that would facilitate the transition
from the status of the synodal to the Patriarchate. He considers the new
system in the canonical, pneumatological and liturgical aspects (bBeu-
mux M., 2001, p. 181). In the context of the tradition of the East, the pro-
vision of the UGCC with the status of the Patriarchate (the grounds for
which were prepared by J. Slipym) would contribute to the restoration of
church identity. The second aspect of Cardinal Liubachivsky’s etiology is
the 1dea of communion, as an ecumenical model, simultaneously with.
Roman, Byzantine and Moscow Churches and the recognition of the
UGCC as “Churches-Sisters” (beugux M., 2004, p. 195-197). Note that
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Myroslav Ivan Lubachivsky led the UGCC during the period of Ukraine’s
independence and the withdrawal of the Church from the underground,
and consequently, the latter received a legal status for carrying out his
vocation in the ecumenical dialogue

Lubomyr Husar expresses his vision of the UGCC with a simple and
short formula: “We are Catholics of the Eastern, Byzantine-Slavonic tra-
dition” (I'ysap JI., 1998, p. 129). Since in the East the Liturgy is a measu-
re of faith, the prayer tradition defines the churchys tradition. Spiritual
affiliation with the East at the same time implies openness to the percep-
tion of other cultures and dialogue with them while retaining their own
identity. L. Husar (I'yaap JI., 1998, p. 130) notes that “Culture ... conscio-
us of its identity can calmly borrow from other cultures without fear of its
own substance”. It is noteworthy that in Kyiv was built the Patriarchal
Council, which became the seat of the head of the UGCC. The location of
the Cathedral on the left bank symbolized the unity of the country and
the people on both banks of the Dnieper, “the unity that [...] is’ the nature
of the patriarchy”. The Ukrainian church was supposed to be precisely in
unity and to realize itself as something entire and unique in the patriar-
chal status (Ilorxira K., 2017, p. 194), which can be described as a per-
spective. Hence, L. Husar’s ecclesiology is based on the principles of the
UGCC’s recognition of the Kyiv Church, whose mission is to preserve
identity, unity and ecumenical initiatives.

3. UGCC in the context of the formation of a single
Provincial Orthodox Church in Ukraine

At the initiative of the Ukrainian Orthodox Church of Kyiv Patriar-
chate, Ukrainian Autocephalous Orthodox Church, the President and
Parliament, the process of formation of a single Local Orthodox Church
in Ukraine was started. Without recalling the events, we note that the
unification of the Cathedral (December 15, 2018) and the signing by the
Patriarch of Constantinople Bartholomew Tomas (January 5, 2019) of the
granting of autocephaly to the Orthodox Church of Ukraine became the
culmination of the process. This process, and most importantly, its result,
rather political than religious reasons, has led to a rupture between, on
the one hand, Ukraine and Byzantium, and on the other, Moscow. The
Moscow Patriarchate renounced communion and declared the anathema
to Patriarch Bartholomew. Despite such steps of the Moscow Patriarcha-
te, the unification process continues and it is already possible to observe
its positive effects. Several dozens of parishes of the Moscow Patriarchate
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went into the jurisdiction of the newly formed church. The process of
uniting is continuing and, hopefully, will continue to grow on an ever lar-
ger scale. Elected at the Unification Council, the head of the new church,
Epifanius, addressed to all Orthodox parishes with a proposal to join the
unified Local Church and establish a dialogue with the UGCC.

Note that the UGCC has always advocated the position of ecumenical
dialogue and establishing fraternal relations with Orthodox churches in
Ukraine. The creation of the Local Orthodox Church will contribute to
the fact that: “the heirs of Kyiv Christianity in Ukraine, Orthodox and
Greek Catholics, will indeed be able to recognize their identity, who we
are as children of our Kyiv Church ... Christian unity can become the ne-
cessary platform for the unity of the people’s, society, state’s unity”
(Ileuyx C., 5.01.2019). According to the head of the UGCC, her coopera-
tion with the Orthodox Church does not imply the subordination of one
Church to another. The purpose of the dialogue is to achieve unity in fa-
ith and liturgical life, because “the highest sign of ecclesiastical unity is
the sacrament of the Eucharist” (Illesuyk C., 6.01.2019). The first step in
cooperation is to study the common heritage of Kyiv Christianity
(Illepuyx C., 6.01.2019). Both Ukrainian churches “have all the attributes
of autocephaly and locality” with the center in Kyiv. They have common
areas for cooperation — social, charitable, national-consolidating. Both
profess one faith, they are equally aware of the Sacred Mysteries. Howe-
ver, this is not enough to comprehend the unity that, according to the
UGCC, implies unity with “the Bishop of Rome, which is a visible sign of
the Church of Christ” (Illa6au 1., 9.02.2019). It is clear that the issue of
changing the jurisdiction of the Orthodox Church in Ukraine is not solved
in one day. Ideally, this change should become an integral part of the mo-
vement of all churches to the restoration of the Christ Church unity on an
ecumenical scale. The comprehension of unity requires considerable ef-
fort and the true desire of both churches. The UGCC, as the Church of
the Eastern (Orthodox) rite in communion with Rome, can serve as a mo-
del for the newly formed Local Orthodox Church in Ukraine in restoring
universal unity, and this is a prospect, not a utopia. Both Churches sho-
uld “make every effort to restore the original unity of the Kyiv Church in
its Orthodox and Catholic branches” (Illesuyx C., 9.01.2019). The head of
the UGCC, Svyatoslav Shevchuk (January 24, 2019), emphasize that:
“The undivided Kyiv Church, in full communion with the ancient chur-
ches of Rome and Constantinople, has become for us the true path to the
universal brotherhood of the Christian peoples. Her birth was not obscu-
red by fraternal exaggeration. Her mysterious memory carries a perma-
nent liturgical memory of the unshakable discord of Christianity in the
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first millennium”. Consequently, the UGCC is ready for dialogue. We
hope that the newly formed Local Orthodox Church is also ready for co-
operation. By common efforts, and most importantly, by the common de-
sire for unity, through mutual understanding and mutual actions, the
Ukrainian Churches of the Byzantine tradition can achieve, even in the
long run, full communion and restore the original unity of the Kyiv
Church.

Conclusions

The ecclesiology of the UGCC is based on the biblical foundations of
unity, Apostolic Acts, and the Apostle Paul’s epistles. At the time of the
christening of Ukraine — Rus (988), the Kyiv Church, having adopted the
Eastern rite, did not break its ties with the West and was in dual commu-
nion with the Roman and Byzantine Churches. After the Church split
(1054), the Kyiv Church repeatedly offered ecumenical initiatives aimed
at restoring the unity of the Church of Christ. The aspiration of the Kyiv
Church to the fullness of the union was completed by the signing of the
Union of Brest (1596), which resulted in the UGCC — the Church of the
Byzantine tradition in the Eucharistic unity with the Apostolic Capitals.

The ecclesiology of the hierarchs of the UGCC Andrei Sheptytsky, Jo-
seph Slipy, Myroslav Ivan (Lubachivsky), Lubomyr Husar and Svyatoslav
Shevchuk continues the tradition of the Kyiv Church in the interpretation
of unity. Actually, ecumenism can be interpreted as an ontologically inhe-
rent characteristic of the UGCC, which stands at the position of the Chur-
ches — Sisters. The UGCC’s aspiration for the status of the Patriarchate
has not yet succeeded, however, there are all grounds for its acquisition,
and at the time, there is a step of goodwill by the Apostolic Capital.

The creation of the Local Orthodox Church in Ukraine opened new
prospects for the unification of both branches of Kyiv Christianity —
Catholic and Orthodox. Of course, the process of achieving complete unity
on the universal scale is long term, complex and requires considerable ef-
fort. At the same time, it is not decisive. The dialogue between the two
Churches must be based on mutual knowledge, a search for common in
the spiritual, liturgical and ritual areas. Ecumenism as a step towards
one another should have become the basis for restoring the identity of the
Kyiv Church with its further elevation to the level of the Patriarchate.
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KONCEPCJA EKUMENICZNA W EKLEZJOLOGII
KOSCIOtA KIJOWSKIEGO TRADYCJI BIZANTYJSKIEJ

(STRESZCZENIE)

W artykule dokonano przegladu biblijnych zasad jedno$ci Koéciota Chrystusa.
Poddano analizie ekumeniczna koncepcje Koéciota kijowskiego z tradycja bizantyjska,
opartg na pismach hierarchow UGCC Andrzeja Szeptyckiego, Jézefa Slipego, Myrosla-
va Iwana (Lubaczewskiego), Lubomira Husara 1 Swiatostawa Szewczuka. W kontek-
Scie statusu Lokalnego Rzadu w Cerkwi Prawostawnej na Ukrainie analizowane sa
perspektywy dialogu ekumenicznego miedzy dwoma ukrainskimi KosSciotami, ktorych
celem jest przywrdcenie tozsamosci tkwigcej w kijowskim Koséciele. Dialog miedzy
ukrainskimi KoSciolami jest uwazany za cze$¢ ruchu ekumenicznego zmierzajacego ku
powszechnej jednos$ci Kosciota Chrystusowego.

CONCEPT OF ECUMENISM IN THE ECCLEZIOLOGY
OF THE KYIV CHURCH OF BYZANTINE RITE

(SUMMARY)

The article reviewed the biblical principles of the unity of the Church of Christ.
The ecumenical conception of the Kyiv Church of the Byzantine tradition, based on
the writings of the hierarchs of the UGCC Andrei Sheptytsky, Joseph Slipy, Myroslav
Ivan (Lubachivsky), Lubomyr Husar, and Svyatoslav Shevchuk, is analysed. In the
context of the status of the Local Government in the Orthodox Church in Ukraine, the
prospects of ecumenical dialogue between the two Ukrainian Churches are analysed,
the purpose of which is to restore the identity inherent in the Kyiv Church. The dia-
logue between the Ukrainian Churches is being considered as part of the ecumenical
movement towards the universal unity of the Church of Christ.
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Introduction

In ancient philosophy, the notion Sophia is derived from the ancient
Greek word cogia, which translation means “skill, knowledge, wisdom”.
However, the mythological history of the development of this word’s me-
aning purports that the first it’s meaning was not the “wisdom, philoso-
phical knowledge”, but the “skill, mastery, and prowess” in certain types
of arts and crafts. In addition, archaic thinking has associated wisdom
with women. S. Averinzev notes that “on the stable scheme of myth,
which 1s widespread in different cultures of Eurasia, wisdom belongs to
the virgin (or wisdom is a virgin)” (Averinzev S., 1999, p. 216).

First of all, it was realized in the Goddess-mother images. She embo-
died the universal world view’s attribute of all ancient cosmologies, which
in each mythologically organized opposition anticipated the neutralizing
element’s presents: the earth that arose from the chaos, and more broadly
— the women’s creativity opposed the other side of the chaos — the sky as-
sociated with the male principle. Here rather than elsewhere was the
confrontation between the good and the evil, the passive and the active,
the positive and the negative, which, in modern philosophical language,
was provided the sublation of these contradictions, the transition of oppo-
sites, and development.

The identification of the Mother Goddess one day with wildness
(chaos), another day with culture (cosmos), is determined by the duality
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of archaic views on nature, which was presented at the same time as part
of the space built by the gods and chaos. Chaos as the inert matter is the
medium of the first substance, from which the ordered space is formed.
Thus, water in the most mythologies appeared as a primary substance:
Aphrodite 1s born from the spoondrift, Slavic Mokosh is associated with
water and well, the Scythian goddess Api was depicted in springwater.

So, the idea of interaction and interpenetration of the male, orderly,
ideal principle and of the female, chaotic, material, which in mystical
communion neutralize the domination of one over the other and ensure
the harmonic balance of the universe is already formed in the primeval
archaic mythologies. This cosmological interpretation of the Mother God-
dess image allows saying, according to S. Bulgakov, about the “maternal
life’s bosom” and the “eternal feminine” is the “beginning of life” (Bulga-
kov S., 1994, p. 205).

Further evolution of the Mother Goddess image is associated with its
personification in different world’s mythologies. Thus, in the Olympic my-
thology, Athena Pallas, Zeus’ daughter, his idea realized in action, was
the incarnation of wisdom. She was honored as a goddess of wisdom, she
1s a virgin, patroness of virginhood, and, at the same time, motherhood is
also her attribute. She is a votress, she guards cities, which she protects
from the Zeus’ anger by the cover of her hands. Famous Solon writes abo-
ut her: “Our generous patron, the virgin of Athena” (Zielinski T., 1920,
p, 84). In Homer’s texts, Athena is associated with the construction and
ordering of the world, performing the functions of the artist and the mi-
stress (Homer, 1968, p. 214).

However, the most interesting in the context of our paper is the corre-
lation of Athena to the presiding olympic deity. Born from the Zeus’ head,
she is his mind, his will, his alter ego. She shares the magic aegis of her
father — she, like him, is the “aegis keeper”. A. Losev points out, that she
is “equivalent to Zeus” (Losev A., 1953, p. 53). So, because she is the em-
bodiment of wisdom, she is precisely the wisdom of the presiding deity.

Plato, considering Athena as the embodiment of Zeus’ wisdom, proves
the need to call her “God’s wisdom”. As we see, the pagan philosopher
first comes to the phrase, which in content can be identified with the bi-
blical “Wisdom of God”. Apparently, that was grounds for the famous so-
phiologist P. Florensky to call Plato “the Christian before Christ” (Floren-
sky P., 1914, p. 5).

Ancient philosophy gave its own understanding of Sophia-wisdom,
which corresponded to the ideas of ancient Greek thinkers, reflected the
whole way of explaining the world in antiquity. Rational interpretations
of wisdom completed the myth about Athena — the goddess of wisdom. If
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the complete perception of the subject and object was the attribute of my-
thological consciousness, then, according to F. Kessidi, “rational knowled-
ge is born from the moment of the distinction between the subjective and
objective understanding of things” (Kessidi F., 1988, p. 213).

With the transition from myth to logos, the inner meaning of the so-
phia is revealed and its immanence to the world is justified. V. Toporov
notes that Greek philosophy began to understand sophia as a “focus on
itself, which represents in the ability inherent only to her, to think of it-
self” (Toporov V., 1973, p. 47). The philosophical schools of Platonism,
Gnosticism, and Neoplatonism developed of the sophia’s problematic in
this context the most successfully.

Plato set out his understanding of Sophia as wisdom in recent philo-
sophical writings (Plato, 1972, p. 470-502). For him, wisdom was the hi-
ghest virtue, it was associated with reason, knowledge, mastery of which
was the utmost well-doer. The basis of such high knowledge, according to
Plato, is the science of numbers: a person can become wise only if he/she
knows the number. No one can get “the true vision of fair, beautiful,
good” without knowing the number. Should be recalled the goodness in
Plato’s works is immanent. It is the cause of all focused on itself.

Such representations formed the basis of the number’s doctrine as
the first principle of the idea. A. Losev notes that “the philosophy of Plato,
reaching the culmination, ends with the doctrine of eternal and divine
ideas as numbers. True philosophical wisdom is wisdom based on num-
bers” (Losev A., 1972, p. 638). Thus, for Plato, the sophia was a word that
meant wisdom, the highest manifestation of which was the science of
numbers.

In the Gnostics’ doctrine, the knowledge was interpreted as a revela-
tion leading to the gnosis, and the sophia becomes a mythological charac-
ter and therefore morphs into Sophia. Gnosticism tends to represent a reli-
gion as a philosophy, and a philosophy — as a religion, and for this reason,
their philosophy, according to A. Losev, becomes a reflective mythology
(Losev A., 1991, p. 178-187). This enables the Gnostics to understand So-
phia as animate, spiritual, as one that is most closely approximated to the
world of all eons of the divine pleroma. This is precisely why Sophia be-
gins the cosmogonic process, and “gives birth to a passion for understan-
ding the Father’s adoration” and “it becomes the reason for her falling out
from the pleroma and the origin of the world” (Losev A., 1991, p. 196).

Sophia in Valentinus’ doctrine, one of the most famous representati-
ves of Gnosticism, is the last of the eons that constitute the divine plero-
ma (Posnov M., 1997, p. 149-201). She (Sophia) is the cause of the world’s
emergence, which arose as a result of her attempts to disturb the divine
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subordination. As a result of her fall, Sophia comes out from the pleroma,
but remains at the same time in a constant desire to return there again.
Her weep for the pleroma materialized into the sky, earth, and people
from whom the Gnostics emerged: salvation is eternally waiting only for
Gnostics. “In the end, — observes A. Losev, — Sophia, together with the
Gnostics and with the help of Jesus Christ, whom the Father sent with
the news of the future remission of Sophia, returns to the pleroma, and
the material world created from Sophia’s sadness burns in the fire. The
purpose of the history of the world — the remission of Sophia — achieved,
and the world’s history has come to the end” (Losev A., 1991, p. 171).

As we see, Valentinus creates a difficult historiosophical concept. Ac-
cording to it, Sophia forms the thought about the world from herself. She
also generates the world from herself. Valentinus explains that the re-
ason for this Sophia’s creativity is in her pride and, consequently, in her
protest against the last place in the pleroma. Separating from it, Sophia
gives birth to a son — Yaldabaoth, who avowedly makes around the evil.
He declares himself the one God in the world and curdles Sophia’s blood.
Therefore, trying to take off his guilt, she decides to persuade her son to
give to human a spirit of divine life. Because of it Yaldabaoth loses this
spirit and turns into the complete evil. For the final making satisfaction
for her sins, Sophia is obligated to the human whom she brings to the di-
vine pleroma through Jesus Christ. Sophia returns to home in the form of
human souls saved by her.

Thus, on the basis of the Valentinus’ concept, we can note that the
Gnostic mythology, which absorbed both pagan and Christian motives,
tried to revive, to make the abstract and rational space of the ancient clas-
sics more humane, dependent on human, from human’s divine spirit. At
the same time, such a desire of the Gnostics, despite their disagreement
and even warfare with Christianity, combined these two trends in the fact
that both doctrines passed the center of their attention towards the hu-
man’s inner world.

That is why the Gnostics’ understanding of wisdom represented in
the myth — Sophia in this doctrine was animate, spiritual, she also had
human qualities. With this mythological background, Sophia in the Gno-
stics doctrine opposed the abstract numerical wisdom of ancient philoso-
phy. The place of Sophia in the hierarchy of divine being and her central
role in the creation of the world testify to the importance that the Gno-
stics provided to resolve the contradictions between knowledge and way
of life, the contradictions that appeared in Plato’s system of objective ide-
alism between the world of ideas and the world of things. Despite the fact
that Gnosticism was acknowledged as Christianity as heresy, we note
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that there is a significant relationship between them, namely: the first
(Gnosticism), and the second (Christianity), on the background of the an-
cient understanding of human, that emphasize the importance of his/her
inner personal world.

The reorientation of the human’s attention from the external to the
inner side of life at the time of early Christianity is reflected in the Neo-
platonists’ doctrine of the One (Plotinus) (Plotinus, 1995, p. 223-259).
Plotinus understood, as A. Losev notes, that “an ideal and eternal ar-
chetype of everything that has its own consciousness and reigns over all”
(Losev A., 1991, p. 399). For Plotinus, there is also “the intelligent attri-
bute of reason in itself” (Losev A., 1991, p. 400), so the gods in his doctri-
ne become representatives of the sophia being. However, in spite of its
ideality, it can also act outside the ideal sphere. Therefore, this “creative-
-material, but at its basis — still ideally-minded and therefore internal,
intelligent, or, more precisely, the substantial sphere Plotinus calls so-
phia’, emphasizes A. Losev (Losev A., 1991, p. 399).

Developing the sophia being doctrine, Plotinus based his understan-
ding of sophia (like the attribute) “on the identity and mutual influence of
the i1deal and the real”, on the concept of “local”, heavenly, perfect Sophia
and “from around here”, earthly, material sophia.

Following the history of the sophia concept in ancient philosophy, it
can be that if the Gnostics created the mythological image of Sophia (the
Greek word becomes the name), then in Neoplatonism, this word turns
into a philosophical term, and therefore it can be speaking of a sophia
doctrine — a sophiology. Plato monumentally responds to what is wisdom,
and Plotinus speaks of the manifestations of wisdom in the ideal and real
world.

Christianity, in contrast to the ancient understanding of Sophia,
which 1s not a personality, is inherent in the personal understanding of
Sophia. The doctrine of “Sophia, the Wisdom of God” is represented in
the Book of Scripture of the Old and New Testaments. As P. Florensky no-
tes: “The idea of the world-preaching Sophia-Wisdom, the Heavenly Jeru-
salem, the Church in its heavenly aspect or the God’s Kingdom, the Per-
fect Personality of the Creation, or the Guardian-Angel, is... — this idea is
abundant in all the Scriptures and in the Fathers’ of the Church papers”
(Florensky P., 1990, p. 332).

In the Proverbs of Solomon Book, the first nine chapters represent
a treatise on the Wisdom of God, the all-wise way of life. According to the
Eastern tradition, Wisdom is personified, and it is characterized not like
quality but like a person capable of speaking. There are several such
speeches conducted on behalf of Wisdom. For the first time Wisdom appe-
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ars in the 15t chapter in verse 20: Wisdom calls out in the street, she lifts
her voice in the square, in the main concourse she cries aloud, at the city
gates she makes her speech (Proverbs 1: 20, 21). All this is written in the
form of Jewish poetry, and this poetic form in some sense covers up the
hidden meaning of these words. But wisdom acquires here an essential,
not allegorical meaning, finding confirmation in other places of Proverbs
of Solomon. Thus, in chapter 3 it is stated: By wisdom, the Lord laid the
earth’s foundations, by understanding he set the heavens in place; by his
knowledge, the watery depths were divided, and the clouds let drop the
dew (Proverbs 3: 19, 20).

The eighth chapter, after several previous practical teachings, begins
with the 214 speech of Wisdom: Does not wisdom call out, and understan-
ding raise her voice? On the heights overlooking the road, at the
crossroads, she takes her stand! Beside the gates to the city, at the entran-
ces, she cries out... (Proverbs 8: 1-3). The analysis of the chapter’s con-
tents shows that the language of Wisdom develops in the spirit of other
speeches: I, wisdom, dwell together with prudence, and I find knowledge
and discretion (Proverbs 8: 12), etc. And again — the practical morality
and teaching that, in the Eastern tradition, is carried out in an allegori-
cal form when suddenly, without any preparation, words enter to the ge-
neral text: The Lord possessed me at the beginning of His work, before His
deeds of old. From everlasting I was established, from the beginning, befo-
re the earth began (Proverbs 8: 22) — and to verse 32, when again every-
thing goes in the form of the usual lesson: And so, my children, listen to
me (Proverbs 8: 32).

At the same time, the words — “beginning”, “I was born”, “I was a ma-
ster at him”, have such an overall impression, which in no way gives
them the opportunity to interpret them only allegorically. Even the poetic
understanding of them contains a different meaning. In general, all in
Proverbs of Solomon gives more confidence to talk about wisdom in its es-
sential form and predetermines some intuition in the entire formulation
of the question, when the words do not refer to quality, but they say abo-
ut the person. S. Averinzev was writing on this subject that the essence of
the biblical Wisdom of God “is carried out in an incomparably greater
sensuality, touching, intimacy” which radically distinguish “Old Testa-
mentum’s personalism” from “ancient intellectualism” (Averinzev S.,
1999, p. 220).

So, Wisdom as the original, timeless wisdom is only God’s attribute.
As for the human, since the times of the fall of the ancestors, it regrets
people, saves and protects them. The human can get wisdom. Blessed are
those who find wisdom, those who gain understanding (Proverbs 3:13).
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Thus, the acquisition of reason becomes the task of human: it is the ne-
cessary condition for receiving the gift of wisdom from God that is the life.

In non-canonical books of the Old Testamentum, Sophia is interpre-
ted as the breath of the God’s power and the pure pouring of the Almigh-
ty’s glory (The Wisdom of Solomon, 7:25), which came out of the Divinity’s
mouth (The Wisdom of Jesus the Son of Sirach, 24:3).

In the New Testamentum, the evangelist Luke reads: ...the wisdom of
God said: T will send them prophets and apostles...” (Luke 11: 49). We find
a similar text in Matthew Gospeller (Matthew 23: 34). According to Luke,
Wisdom speaks of itself in the First Person, and according to Matthew,
Christ says these words, but such a direct identification by the gospellers
of Wisdom with the Second Person of the Holy Trinity is not indisputable,
because Wisdom speaks of itself as the God’s Word. The Word’s doctrine
1s found in the Gospel According to John, in the First Epistle to the Corin-
thians, “God’s Wisdom” is mentioned in the explicit christological context
(1 Corinthians 1: 24).

In theology, from the Christianity’s first centuries, the sophiology is
also closely intertwined with Christology. In Origen’s works, Sophia, on
the one hand, is identified with the world of Platonic ideas, first-forms,
logos, which, according to Platon’s Timaeus (Plato, 1972, p. 455-541), is
helped to demiurge in the process of the cosmos’ creation. On the other
hand, this intelligible cosmos appears in Origen’s doctrine as a person,
like the face of Jesus Christ, as the Logos. Athanasius the Great and Ter-
tullian also compare Sophia with the Son of God as the second hypostasis
of the Trinity. Sophiological motifs can be found in the teachings of such
church parents as Gregory the Theologian, Saint John of Damascus, Dio-
nysius the Areopagite, St. Augustine of Hippo, ete. (Florensky P., 1990,
p. 319-393), the essence of which can be defined by the phrase of Maxi-
mus the Confessor: “For unity with God, we have no other mediator ex-
cept Wisdom” (Maximus the Confessor, 1993, p. 225).

However, eastern and western theology does not have the developed
Sophia doctrine. Here, the vision of Sophia as a mystically understood
church or the doctrine is considered in the perspective of the Mariology
dominates. Thus, the theoretical understanding of Sophia’s image, the
amount of attention given to it in theology, does not correspond to the
place and meaning of this image, which it occupies in religious practice,
temple architecture.

The main Christian church of Constantinople is dedicated to Sophia,
the Wisdom of God. In Kievan Rus, the main church of the capital is the
St. Sophia Cathedral. There is also known the rich Sophia’s iconography,
the role of Sophia in the liturgy is very important too. Thus, we can note
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that the lack of theoretical insights of Sophia’s image in philology, philo-
sophy, and theology paradoxically bordered by its extensive use on the
spiritual and moral level.

L. Zander writes that Sophia is a common name for a variety of sub-
ject that 1s very different from each other. But they all correspond to the
same question by this name: the relation of transcendental and imma-
nent, worldly and heavenly, God, world, and human. According to the re-
searcher, sophiological structures cannot be formed on the statement’s of
reasons basis. They are based on irrational, mystical things, and require
the revelation of existential experiences in which Sophia’s orderliness,
beauty and, at the same time, mystery inherent to the world around
opens (Zander L., 1948).

The Sophia doctrine is found in Kabbalah. It comes from the idea of
the inexpressible Deity which, being beyond any definition can be called
the Ein Sof (or Eyn Sof) — Nothing. Nothing manifests itself in the world
through the light perceived by the mind and creates divine rays, which
constitute the basic forms of being, or 32 ways of wisdom. Kabbalah descri-
bes three types of wisdom that hierarchically correlate among themselves:
the Ein Sof — the wisdom of the closed Nothing, the keter — is deeply enclo-
sed wisdom, but it can be revealed, the wisdom of God, and the khokma
— the mysterious wisdom that is the principle of all earthly wisdom.

Sophiology 1s developed in medieval mysticism — in works of Meister
Eckhart, I. Tauler, H. Suso, and later J. Bchme, E. Swedenborg, D. Por-
dage. In their writings, they raised a wide range of problems: from natu-
ral philosophy and ethics to the theory of language and cosmogony. The
papers of these authors are sufficiently fragmentary, full of metaphors,
allegories, and symbols. Key points in them are the doctrine of Wisdom,
which is associated with Sophia, the Wisdom of God. S. Averinzev notes
that their “mystical concept of ‘Sophia’ contains in itself the openness of
creations before the Creator, and also the grace of the Creator to his cre-
ation” (Averinzev S., 1995, p. 8).

The most striking embodiment of this understanding of Sophia was
the J. Bohme’s mystic. In his concept, wisdom appears in the form of He-
avenly Sophia, which was Adam’s spiritual bride to his fall. Subsequen-
tly, Sophia plays the role of a chain between the philosophical interaction
“yes” and “no”, takes place in the middle between heaven and earth, the
Deity and the world, created and uncreated, ensures the process of self-
-disclosure of the Deity, His mirror, in which the Deity sees his reflection.
“Sophia is, according to the Bohme’s doctrine, — writes S. Bulgakov, — not
the revelation, but the self-disclosure of the Deity, the moment of deve-
lopment in the Divinity himself. She is faceless and impersonal, as well
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as Deity is impersonal in the Bohme’s system” (Bulgakov S., 1994,
p. 271). Sophia in the Bohme’s doctrine is passively mirrored in relation
to God, Sophia represents a certain transcendental scheme of the world,
the principle of “spirit’s embodiment” through which the Deity is under-
stood. We can emphasize another important feature of J. Bchme’s So-
phia, namely: here, Sophia retains the first-forms of all creatures, and in
the creatures provides the availability of sophia’s schemes.

So, by analyzing the sophia discourse from antiquity to Christianity,
we can note that in the history of the sophia problematics the following
periods are distinguished: pre-Christian representations of antiquity;
Gnostic sophiological constructs; Christian sophiology, the elements of
which are found in the fathers’ and teachers’ of the church papers, and
also medieval mysticism and the sophiology doctrine of Russian philoso-
phy of unitotality. The first period of the Sophia doctrine’s development is
inherent in the natural philosophy’s theme of understanding the world as
the integration. The main theme of the second and third periods was the
anthropological doctrine of the relationship between nature and the abso-
lute. The main theme of medieval mysticism and the “philosophy’s of uni-
totality” sophiology is the existence of God in its close association with the
world.

DOKTRYNA ,SOFII” OD STAROZYTNOSCI DO CHRZESCIJANSTWA
(STRESZCZENIE)

Doktryna ,,Sofii” rozwineta sie w europejskiej tworczosci filozoficznej i religijnej
w okresie przedchrzescijanskim (Sokrates, Parmenides, Platon). Byta reprezento-
wana w gnostycyzmie (Valentinus) i neoplatonizmie (Plotinus), w pismach Ojcéw
Koéciota (Atanazy Wielki, Grzegorz z Nyssy, Macarius Wielki, Grzegorz Teolog),
u myélicieli prawostawnych (Hilarion, Klim Smoliatich). Doktryna ,,Sofii” jako Madro-
$ci Bozej jest zawarta takze w Biblii, zwlaszcza Ksiedze Przystow, a takze w Madrosci
Salomona 1 Madrosci Syracha. ,Sofia” jest opisana ponadto w Kabale jako tajemnicza
madro$¢. Znalazla réwniez swoje odzwierciedlenie w architekturze Swigtynnej i iko-
nografii Wschodu prawostawnego, gdzie jest wykorzystywana do ukazania znaczenia
madroéci w zyciu duchowym i moralnym czlowieka. Doktryna ,,Sofii” zostata ponadto
wylozona systematycznie w $redniowiecznym i nowozytnym mistycyzmie (M. Eckhart,
J. Bohme, E. Swedenborg), dla ktérej to wyktadni ukuto okreslenie sofiologia, oraz
w tzw. filozofii jednostronnosci (V. Sotowjow, S. Buthakow, P. Florensky). We wszyst-
kich okresach rozwoju refleksji nad ,Sofia” zawsze pojawiajq sie takie zagadnienia,
jak: kwestia integralno$ci rzeczywistosci, relacja miedzy naturg a Absolutem czy wiezi
miedzy czlowiekiem a Stworca.
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“SOPHIA’ DISCOURSE FROM ANTIQUITY TO CHRISTIANITY
(SUMMARY)

Sophia doctrine was evolved in European philosophical and religious creativity
and was developed in the pre-Christian period (Socrates, Parmenides, Plato), was
represented in Gnosticism (Valentinus) and Neoplatonism (Plotinus), in the writings
of prominent theorists of Christianity — the Fathers of the Church (Athanasius the
Great, Gregory of Nyssa, Macarius the Great, Gregory the Theologian), the ancient
teachers of Christianity (Hilarion, Klim Smoliatich). The doctrine of Sophia, The Wis-
dom of God is shown in the Proverbs of Solomon Biblical Book, and also in the non-ca-
nonical books of the Old Testamentum — Solomon’s Wisdom and the Jesus’ the son of
Syrah Wisdom. The Sophia doctrine as mysterious wisdom is described in Kabbalah.
It was also reflected in the temple architecture and iconography of the Orthodox East,
in the wider use of it at the spiritual and moral level. This doctrine has got a systema-
tic form represented by the doctrine of sophiology in medieval mysticism (M. Eckhart,
J. Bohme, E. Swedenborg), and “philosophy of unitotality” (V. Solovyov, S. Bulgakov,
P. Florensky). These periods of the Sophia doctrine’s development are inherent in such
ideas as a natural philosophy’s theme of understanding the world as the integration,
anthropological doctrine of the relationship between nature and the absolute, the
existence of God in its close association with the world.
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1. BBeageHue

CyrHocTh 3J1a, €ro KOPHU ¥ MPUYHUHBI BCeTyia YCKOJIB3aJIH OT €BPOIIeH-
CKUX MBICJTUTEJIEH, Jaske caMo ero OBITHe CTABUJIIOCH 10T Botrpoc. [Iponcxo-
SKJIEHUIO 3J1a TIOCBAIIAJINCH CIIeINAbHBIE TPAKTATEI, KOTOPBIE OBLIN HAa-
IIpaBJIEHBI HA KPUTHUYECKOEe II€ePEeOCMBICJI€EHHE B3IJIAO0B OIIIIOHEHTOB!:
XpUCTHAHE KPUTHUKOBAJIN MaHUXeeB, a [Ipok/I KpUTUKOBAJI yUeHHe 0 3J1e
[Lmoruna. [locTrsxeHMe NCTOKORB 3JIa UMEET HEIPEeXOJIAIILYI0 3HAUYNMOCTh
BO BCe BpeMeHAa, BKJII0UAsa HAIIY COBPEMEHHOCTb, I'[e TO, YTO HA3BIBAIOT
3JIOM, TIPOSIBJISAETCS B HE MEHBIIEH, 4 TO U B OOJIBIIIEH CTEIIeH! YeM B JIPeB-
"octu. [Ipobiiema nMeeT Tpu U3MEPEHUS: OHTOJIOTHIECKOE, THOCEOTIOTTYe-
CKOe 1 MOpaJIbHOe. 3JI0 IIpeJcTaeT Kak He-ObiTHe (He-0J1aro), HeBeaeHue,
ropaslHa (camMoap0ue), HO BO BCEX dTHX M3MEPEHHUAX 3JI0 YIIMPAEeTCs
B CYIIIHOCTB ¢B00OmEI. C 9THM CBs3aHa U Ipo0JieMa TeOIUIIeH, OIIPABIaHU
Bora, norkasaresbcTBo Toro uro bor He ecth ncrounuk 3ia. [Ipubimkenne
K CYIITHOCTH 3Jia (eCJT TaKoBas BOOOIIE MOKET OBITh OTpe/IeIeHa) T03B0-
JIsieT BBIpaboTaTh Teseosorudeckre (0T rped. TEN0g — I11eJTb, KOHEeIl) OpHeH-
TUPHI ODIIIECTBA, TOCYAPCTBA, CEMBH, OOIITUHBI, OT/IEJIHHOT0 YeJIOBEKA, ObI-
THe KOTOPBIX COIVIACHO IIPAKTHUYECKH BeeM (PUIIOCOCKUM U PEIUTHOSHBIM
YUIEeHUAM HAIIPABJIEHO HA JIOCTHIKEeHMEe OJiara Win cuacThbs. Tesieosiormde-
CKHM ACIIEKT 3TOH IIPOOJIEMBI 320CTPSAETC B 9CXaTOJI0ruu (0T Tped. £6Y0Tog

1 Anatolii Makohon, Department of Philosophy at Sumy State University, 2, Rymskogo-
Korsakova street, Sumy city, Ukraine, 40007, anatoly.makogon@gmail.com, https://orcid.org/0000-
0002-9750-519X.
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— KpalHUH, TOCIeTHUMN, IPEeIeIbHBIN), YIeHUHU 0 KOHIle (4 3HAYUT
¥ O TIeJTH), B TIPOCBETE KOTOPOTO MOYKHO MAKCUMAJIHLHO TPUOIU3UTHCS K Pas-
PEIIIe U0 SHUTMBI 3JIa.

Benuruit xpuctuanckuit 6orocor u rstocodp Marcum HMcemoreauuk,
Ha HAIIl B3IJISI, OKOHYATEIBHO CQOPMYJIHPOBAJI U OOTOCTIOBCKH OPOPMILIT
3CXaTOJIOTUYECKYIO TOKTPUHY XPUCTHAHCKON TPAIUIINU, UCIIOTIb3YsT (PUJIO-
codpcKMi aIrmmapaT HeoIJIATOHM3Ma M B MEHbIIEH CTeIIeHN apUCTOTeII3MAa
¥ CTOMITU3MA, He yI0BJIETBOPSSACH TOJIBKO JIUIE (hakTopoM Bepbl. MiMeHHO
B €70 9CXaTOJIOTUH MBI MAKCUMAJIHHO TTPUOJIMIKAeMCSa K TIOHUMAHUIO 3J14.
Brigarommiica yrpansackmii prmocod I'puropuit Crosopoma (2011, c. 1266—
—1267) cchutasics B OQHOM M3 CBOMX IrceM Ha ydeHue o 3e Maxcuma He-
MOBEeIHUKA, KOTIa XOTeJI 3allUTUTh CBOM B3TJISIILI OT OOBUHEHUS B Ma-
HUXEHMCKOM JyasimamMe. 3aMeTuM, uTo acxaTtosiorusd Makcuma VMcmosequmu-
Ka ObLTa MaJio U3y4yeHa, 0 Hell He HATMCAHO CIeITHaJbHBIX MOHOTpadUi
¥ ee PACKPBITHIO ITOCBSIIIEHO BCEro HECKOJIBKO CTaTel 1 OT/IeJIbHBIX IJIaB
B O0IIMX HCCIeN0BAHUAX ero TBopdecTBaZ. Eme MeHbe BHUMAaHHUA y/e-
JIEHO ero y4eHHIo 0 3Jie. [loaToMy MBI BUIUM aKTyaJIBHOCTD HAIIIETO HCCJIe-
JIOBAHUS B IIPOSICHEHUH BOIIPOCA O CYIITHOCTH U mpesesaax 3ia y Makcuma.

2. NonemMuka, BO3HMKLLAA OTHOCUTESIbHO 3CXaTosIornMm
Makcuma UcnoBegHuka

DCXaTOJIOTHS 3TOr0 TJIy0OUAMIIero BU3AHTHAIACKOTO CO3ePIIaTe A 1 II0
ceil NeHb BHI3LIBAET CIIOPHI U moJieMudeckue craTbr. OCHOBHBIMU CIIOPHEI-
MU T€MAaMHU SBJISIOTCSA: YUI€HHEe 0 BOCCTAHOBJIEHUH BCeX Belllell B M3HA-
YaJbHOE COCTOSIHME (AMOKATAOTAOLE), YUEHHE O COCTOSHUN YeIOBEUCCKOM
BOJIX B (PHHAJIBHOM COCTOSIHUM O0OKEHUsI, YUEeHIe 0 He3aBUCHMOM OT I'pe-
xonagenns Bomomennn Ceraa Bowxusa. B yuennn o Hesasucumom Borwto-
mennyr MaxcyuM IIpuaepsKuBaeTcsa MHEHHs, YTO OHO OBLIO 3aIyMAaHO IIpe-
3KJIe BCeX BEKOB, B IIpeaBedHoM coBeTe CBsarToit Tpouiibl, # cOCTOSIOCH OBI
Iaske ecJiu ObI YeJIOBEK He corperr. XoTs MaKcuM Tak KeCTKO BOIIPOC He
CTaBHJI, 3TO JIOTMYECKH CJIEOBAJIO U3 €r0 U3PEUEeHUsI OTHOCUTEILHO I1eJI
Bomtomenwnst: «9to ects BoskecTBeHHBIN KOHEIT, pagr KOTOPOI'O ¥ BO3HUK-
J10 BCé. O10 ecTth BoxkecTBeHHAaa 11e/Ib, 3aAyMaHHAd ellle 10 Hadaja Cy-
IIMX, KOTOPYIO MBI OIIpeesigeM TAaKAM 00pa3oM: OHA eCTh 3apaHee IIPOIy-
MAHHBIA KOHELI, Pagyd KOTOPOI0 CYIIEeCTBYIOT BCE, HO KOTOPLIM CYIIIECTBYET

2 OcHOBHBIE B3TJIAMB KACATEIBHO 9CXATOJOTUN CBATOTO OTIIA M3JIOKEHEl B CJIEIYIOIINAX
Texcrax: von Balthasar H. U., 1988, p.122-131, 355-359; Sherwood P., 1955, p. 72-223; Daley B.,
1982, p. 309-339; Larchet J.-C., 1996, p. 652—662; Loudovicos N., 2010; Ramelli 1., 2013, p. 738-757;
Andreopoulos A., 2015; Blowers P., 2016, p. 114-119, 137-141, 193-196, 221-224, 251-253.
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He pagu dero-ymbo. Mimest B Buay oaToT KoHerl, Bor u mmpuBes B ObITHE CYIII-
HOCTB CYIIHX. [...] 9TO ecTb 00BbeMIIIIIEee BCe BeKa TAUHCTBO, OTKPBIBAIO-
mee ceepxoecpenenbHblii u Beanknii Coser Boxmnii, beckoneuno u Oec-
IpeneabHO IPeICyIIecTBYOMUI BekaM, AHresioMm Koroporo 0s110 Camo
cymaoctHoe CitoBo Bosxkme, crasmee Yemosexom. OHO SBMIIO, €CJIU II03BO-
JINTEJIBHO TAK CKAa3aTh, camoe IirybmuHoe ocHoBaHne Oreueckoit Biaarocru
u norasaiio B Cebe Konerr, pagu xoToporo, Kak 04eBUTHO, TBAPU U BOC-
HPHUHAINA HAYaJI0 cBoero ouiTrs. V0o uepes Xpucra, MIn Yepe3 TAMHCTBO
o XpHcTy, BCe BeKa M TO, YTO B OTHUX BEKAaX, IIPUHSJIN U HAYAJIO, X KOHEIl
csoero obrTus» (Maximus Confessor, 1865b, p. 621A-B). Ilonemuxky, cyre-
CTBOBABIIIYIO HA IIPOTSKEHNN BEKOB O LeJIi BoILIolmeHns, pe3loMupoBall
Hau-Kaon Jlapire B mosb3y He3aBHCHMOrO IIOHUMAaHUS BomionieHusa
B yueunu Maxcuma Menosenuuka (Larchet J.-C., 1996, p. 83—-124).

Taxsxe cepbe3HyI0 0OCTPOTY HpHOOpesia II0JeMUKa O BOJIe CYIIEeCTB
B COCTOSTHHH 0003KeHMs, B KOHIle BekoB. OIHI aBTOPHI, CTOPOHHHUKH T. HA3.
«rrepcoHasnmamay» (rmocsemoBarenu Moanna 3usuyiiaca u Xpucroca AuHa-
paca), CUMTaIoT, YTO B COCTOSIHUY 000KEHIsI pa3yMHBIE CyIIlecTBA COXPaHs-
0T CBOIO THOMHUYECKYIO BOJIIO (YVd), KOTOpas XapakTepuayercs: Koyeda-
HHUeM, paccy:kJIeHHueM U BEIOOPHBIM IIpoIleccoM?, a ApyTHe, HaobopoT,
roBopAr o ee meakruBanmu?, IIpobrema saxmouaerca B nuddepeHma-
LK MKy CBOOOIOM BEIOOPA M CBOOOMOM BOJIM, 4, CJIEHOBATEJILHO, B IIOHH-
MAHHWH HUCTOKOB «3JI0M BOJIM» M «3JI0OTO BEIOOPA», KOHEUHOCTH 3JIa W ero
«IICEBIOOOBITH.

Haxoner Tperuii, BEI3BIBAIOIINIA CIIOPEI, MOMEHT B 3CXATOJIOTHH OTIIA
IlepxBu — 9T0 yueHne 0 BO3BPAIICHNHN BCEr0 B M3HAYAJILHOE COCTOSHIE
(Gmoxotdotactc TdV Tavidv). B XxprcTraHcTBE 9TOT KOHITEIT OBLIT THIIOTETHYE-
CKH IIPeJJIoseH B 00rocsioBckoit cucreme OpureHa, 1 B OpUTHHAIBHOM KJTIO-
4ve pas3sut cB. ['puroprem Hucckrm. VcTosIKOBBIBAS B3TJISIIIBI TIOCIIETHETO,
Maxcum McmoBenHuk BeTpamBaeT ero u B cBoe borocsiosue. O TOM, HACKOJIb-
ko MakcuM SIBJISJICSI OPUTEHUCTOM HE YTUXAIOT CHOPBI U 10 ceit meHb. Omuu
HCCJIENOBATENIN CUNTAIOT, YTO OH IIPUAEPKUBAJICS YMEPEHHO BEPCUH OPH-
reHHM3Ma®, a ApyTrHe, HAIIPOTHUB, JOKA3BIBAIOT, UYTO B 9CXATOJIOTHH Makcum
SIBJISIETCS IIPOTUBHUKOM OPHUI'€HH3Ma, M YTO €r0 CHCTeMA SIBJISETCS SPKIM
IPHMEPOM OIIPOBEPIKEHUSI OPUTE€HICTCKON TN CIACEHMS BCeX CYIIECTB,
x0TI caM MaKCHM UCIIOJIb3yeT IIOHATHE UMoKUTHGTAGIC B CBOMX TEKCTaxo.

3 CM. HAIIp. XapaKTepHYIo cTaThio 06 atoM — (Manoussakis J. P., 2013), Tie Ha cTpaHHUIaxX
177-180 aBTOp JOIIyCKAET CYIIeCTBOBAHKE THOMHUYHOCTH B 3CXaTOHE.

4 CaMeIif TpUMeYaTe THHBIH IpUMep HaxoauM B Texcre ['puropus Bernesmaa (2014, c. 170-182).

5 Dru Barsramsr xapaxrepss! 41 (E. Michaud E., 1902; von Balthasar H. U., 1988, p. 355-359;
Ramelli 1.,2013, p. 738-757).

6 Camsle apxue cBumerenncrra sroro HaxoguM y (Daley B. E., 1982; Larchet J.-C., 1996,
p. 6562—662; Maxoron A., 2017, c. 97-108).
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B or0it cBA3H mpuBemeM OCHOBHOM TEKCT, peJIeBAHTHLIN JTAHHOM IIPO-
0sreme, roe MakcuM HMCTOJIKOBBIBAET TPEThe 3HAUYEHIE allOKaTACTACHCA
B yuenwnu cB. ['puropmuss Hucckoro (mepBoe mmoHnMaercs kak BceoOIiee Boc-
KpeceHre, BTOpoe — Kak BOCCTAHOBJICHNE IPAaBEIHUKOB): «A TpeTbe — To,
KoTOpoe yacTo yroTpebsisiy ['puropuit Hucckuit B cBOMX mHUCAHHUIX — 9TO
BOCCTaHOBJIeHUE (GMOKUTAGTOOIC) AYIIEBHBIX CHJI, TIOBJIACTHEIX I'PexXy, 00-
PaATHO K TOMY COCTOSTHIIO, B KOTOPOM OHH OBLJIH COTBOPEeHEI. 160 HeoOxomu-
MO, UYTOOBI KaK BCA IIPUPOSA B BOCKPECEHNH IIJIOTU II0JIy4YnyIa beccMeprue
B OKHIaeMOe BpeMsi, TaK M U3BPAIlleHHbIe CUJIbL QYIIH II0 IPOIIEeCTBUN
BEKOB OTJIOKHUJIM ObI BOCIIOMHHAHMUS 0 IIOPOKe, BHEIPEHHbIE B Hee; 1 IIPO-
XOJIsT BCe BEKA M He HaXO[sd MOKOs, JIOCTUTJIN OBl OecripegessbHorTo Bora.
Takum 00pas3oM, MOCPEICTBOM 3HAHMUS, 4 He IPUYACTHOCTHIO OJaram, I1o-
JIYYUTE CHJIBI M BOCCTAHOBUTELCS (AIOKATAOTNVAL) B IIEPBOHAYAILHOM CO-
crossauu, 1 4To0bI TBOpel moKa3ajcsa Kak He SBJISIOIIHICT IIPUIHHON
rpexa» (Maximi Confessoris, 1982, p. 17-18). 3gecs MakcuMm cBA3BIBaET
C UCTOJIKOBAHHEM alOKATACTACHCA BOIIPOC TEOMUIIEH, KOTOPHIN CBA3AH
C IIPOUCXOKICHUEM 3JIa, PeIIast 9TOT BOIIPOC II0-CBOEMY, HO B ODIIIEM XPH-
CTHAHCKOM KOHTEKCTE, CBA3BIBAS 3JI0 C HEIPUYACTHOCTBIO0 Osraram. XoTs
3JI0 McYepraeTcs: B (PUHAJILHOM COCTOSTHUY KOHIIA BEKOB, KaK 00 9TOM TI'0-
BOPHUT OHTOJIOTHYECKOE (BOCCTAHOBJICHNE IIPUPOIEI), THOCCOJIOTHUCCKOE
(BoccTaHOBJIEHVE 3HAHUS) U Jaske BoJIeBoe (BOCCTAHOBJIEHME CHJI IYIIH,
OBIBINIMX TIOJBJIACTHBIMHU I'PEXY) COCTOSTHIE PA3yMHBIX CYIIIECTB B 9CXaTOHE,
TeM He MeHee COXPAHSETCSI HeIIPUIACTHOCTh 0J1aram (IJis OTHe/IbHEIX Ka-
TEroOpuil 3JIBIX CyILecTB). UTOOBI IIPUOIU3UTHCA K HOHUMAHUIO 3TOM He-
IPUYACTHOCTH K OJjiaraM, T. €. K 3JIy KaK TAKOBOMY B ydeHHM Maxcuma
HcmoBeguuka, MBI JOJIMKHBL PACCMOTPETH TPAHCHPOPMAIIMIO TOHUMAHNII
CYIITHOCTH 3JIa B UCTOPUKO-(PHIIOCOJCKON EePCIEeKTHBE.

3. UcTtopuko-cpunocodckum aHanm3s aHTUYHbIX TEOpPUNn
NPOUCXOXOEHMA 3Na

Jlocokparnueckue puIoCcoOpEl He TEMATHU3UPOBAJIN IPobIeMy 3JIa.
Omno 1100 coBCceM He paccMaTPHUBAJIOCh B KauecTBe 00beKTa (prIocodpcroro
BOIIPOIIIAHMUS, JIM0O OCMBIC/ISJIOCH KAK HEYTO OTHOCUTEJILHOE MJIM KOHBEH-
nroHagbkHoe (Hamp. y Jemoxpura u coducros). IlepBbiM Bompoc o 3i1e Kak
taxoBoM 1toctaBui Ilaton. Jlys sero Bor — aTo Gi1aro, Ho B Mupe cyiie-
CTBYET 3J10, ¥ 9TOT (paKT HecoMmHeHeH. Ilmaron B muasiore Teamem (176a)
ycramu CokpaTa TOBOPHUT, UTO «3JI0 HEUCTPeOUMO [...], MO0 HerrpeMeHHO
IIOJIZKHO OBITH YTO-TO IIPOTHBOIIOJIOHOE qJ00py. Cpemu 6oros 3J10 He yKOpe-
HIJIOCH, 4 CMEPTHYIO IIPUPOIY U 3TOT MHUP MOCEIIAET OHO II0 HeOOXOMUMO-
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ctm» (Ilmaron, 1993, c. 232). TosIbKO YacTHBIE IYINN, B OTJIMYHE OT OOrOB,
MOryT BIramath BO 310 Dedp (248a-b) (Ilmaron, 1993, ¢. 157). g miaro-
HUKOB 3JI0 OITPeIeJISIeTCs IIPeskIe Bcero MeTauanyveckH, T. €. KaK yMmaJie-
HUe OBITHUS U COBEPINEHCTBA, HO TAKKE W KAK 0e33aK0HMe, JUCTaPMOHUI,
IyIlIeBHAS II0POYHOCTD, 00JIe3Hb, ypoacTBo. IIpobsema B ToM, UTO eciu Cy-
IIeCTBYeT 3J10, To bor nmrbo mHe Oiar, oo He exguu (Bopomaii T., 2008, c.
188). O ToMm, uTo y 3/1a HET CBOEH IIpUpoasl 1 cylrHocTy IlaaTon mpexpac-
HO 3HaJI, ToBopA B 1 ocyoapcmee (352¢), UTo «II0ONA COBCEM ILJIOXHE 1 COBEP-
IITEHHO HECIIPaBe/IJINBhIE COBEPIIEHHO He CIIocoOHbI u fetictBoBaTh» (ILma-
ToH, 1994, c. 112). 'naBueim moctrsxenuem llaToHa kacaTreIbHO MCTOKOB
3J1a, cTaJia mepBasi OCMBICTIeHHAs (X0Tsa U B hopMe Muda) Teoauliest, e
rOBOPHUTCA, YTO Bor He BUHOBHUK 371a”.

ApmucTroTesb TaK ke 0OTKA3bIBAJI 3JIy B CYIITHOCTH, YTBEPIKIAs UTO IIPO-
THBOIIOJIOKHOCTH (2 3JI0 — IIPOTHUBOIIOJIOMKHOCTE 0JIAry) He MOIYT OBITH HA-
JajaMu, IIOCKOJIbKY HAYaJI0 KaK IIoJIeskaliee Wi cyocTpaT (Drokeiuevov)
IIOJIZKHO OBITH OeCKAYeCTBEHHBIM, IIOTOMY OH ILIATOHHKOB CUUTAET IyAaJIH-
CTaMH, IIPUITHUCHIBAOIIUME 0J1ar0 eTuHOMY (UTO CITPABEIJINBO), a 3JI0e Ha-
4aJjI0 — HeoIlpeaesIeHHOM TBOUIE WJIM MAaTePUH, KaK IIPOTUBOIIOJIOKHOCTH
enunoro (Memagpusura 1075a, 25—-35)8. B pesybTaTe, y IIaTOHHKOB, TI0
ApmrcToTes o Bce CTAHOBUTCS MPUUACTHO 3J1y, KPOME CaMOro IepBOIPHH-
muna (eQUHOr0), a 3HAYUT, APHCTOTE/b YIIPEKAeT IJIATOHUKOB B TOM, YTO
y HUX MATePHUsI SIBJISETCS 3JI0M KaK IIPOTHUBOIIOJIOKHBIN 9JIEMEHT eIUHOMY.

B cucreme cToMKOR 3710 — YMCTas MILTIO3UA. 3JI0 TIPEICTABIIAETCS TAKO-
BBIM JIJIsI HEKOM YacTH KOCMOca, KOTopasi 0co3HaeT cebs Kak JacThb. Bo Bce-
JIEHHOMH, KaK 11eJI0M, 3JIa HeT, ¥ KOra YacTh IIepecTaeT 0CO3HABATE ce0s KaK
YacTh, IO3HABAS IPUPO/IY BeIleil U I1eJI0CTHOCTh MUPOBOI TapMOHHHU, TOT-
J1a 3JI0 JIs1 Hee MCYe3aeT, YTO U HeyIUBUTEJIbHO B ITAHTEUCTUIECKOM T0K-
TPpUHE CTOUITU3MA, T7ie naske Bor Hamensercss HEKOM TOHKOM TeJIECHOCTHIO.

[Lnyrapx, merTasich omrpaBaaTh TOKTpuUHY Il1aToHa OT mpUmuchIBaemMo-
0 eMy JIyaJii3Ma CO CTOPOHBI IIePUIIATETHKOB, CUMTAET IIPUINHON 3J1a He
MAaTepHIo, a ABMKEHNE YIIH, KOTOPOe IIPUBOIUT BCE B JUCTAPMOHHMIO, He-
CIIpaBeIuBOCTh, Hemogobume. menuo 3imorBopHOocTs Muporoit Jyru,
KOT/Ia OHA JIBUIKETCS Hepa3yMHO, HE B COOTBETCTBHUU C JIOTOCOM CBOEH HC-
TUHHOM ITPUPOIEI OJIecTsIIne JoKasbiBaeTcs [lyTapxoM B MCTOJIKOBAHUT
mIaToHOBCKOTO TuMmes, Tyie ToBOpuTCs 0 mpoucxoskaerun ayiru ([Loyrapx,
2008, c. 62—67). Taxum 00pa3oM y UCTOKOB 3J1a CTOUT CAMOIBMKHAS W CBO-
OomHasd ayIma.

7 VIMeHHO 5TO TOBOPUT IIPOPOK, KOTJIA IpeIaraeT AyIIaM BEIOPATh CBOIO JAIBHEHAIIYIO CyaL0y
(ILmaTon, 1994, c. 417).

8 Cm. (Apucroresns, 1976, c. 317); mpexpacHBIH aHaaua aroro cogepxurcs y (Bopomait T.,
2008, c. 141-142).
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OxHAaKo 0CHOBATE b HEeOIIaTOHu3MA [ 1JIOTUH BEIIBUHYJI COBCEM MHYIO
TeopHIo 3J1a. B cBOMX paHHUX TeKcTax OH BHEJ HAYaJIa 3JIa B IeP30CTHU
(toApa) (Plotinus 1984, p. 10), 3auMCTBYSI 9TOT TEPMHH y HeOIIIaropem-
LIeB, I'Ie Jep30cTh 0003HavalIa HeBeleHne KaMHoro co CropoHsl Heolpee-
JIEHHOH ABOUIILI. Ho ITOTOM OH CKJIOHMJICA K MBICJIM, YTO KOPEHb 3J1a CO-
nep:ruTcs B matepuu (1) YAn). B Tekcre, MOTHOCTHIO TTOCBSIIIEHHOM MaTEepUN
KaK YMCTOM IIACCUBHOCTH U JIMIIEHHOCTH, I[JIOTHH 3amaeTcess BOIIPOCOM, CO-
XpaHsgeT JIU MaTephsa XapakTep 3JI0T0 HavaJia Jaske II0CiIe IPUYACTHOCTH
K J00Opy u oTBeuaeT Ha Hero moJioxkuresbHo (Plotinus, 1990, p. 148). Ma-
TepUs ABJIAETCS JINIIEHHOCTHIO MJIM HEIOCTATKOM BCEro: AyXa, pasyMma,
CcHJIBI, JOOpoOeTes I, KpacoThl, 00paaa, aiigoca, kavyecTBa U T. A. Ilaormu
obBHHsAET MaTepuio B coTBopernu 3ia. Ilo [lmoTtuny 3110 Hempeomoaumo,
TaK KaK OHO He-Cyllee M He-OBbITHe W JINIIL BPEeMEHHO YIIOPSII0UYNBACTCS
aiimocamu Yma. B ouens mosgHeMm cBoeM Tpakrare llimoruH roBoputr, 4To
3JI0 JTOJIZKHO CYIIECTBOBATD eIIle JI0 OTAeJbHBIX BeIlel, mae ecJIi caMo
OHO He-Cylllee, Kak ecThb biiaro, Tax mOJIMKHO «OBITE» M A0COJIIOTHOE 3JI0
(Plotinus, 1989, p. 284). Marepus ecth HeuTo bechopMeHHOe U JIMIIIEHHOe
BHA, OHA eCTh 3JI0 camMo 1o cebe (kab’ avtod kakdv) (Plotinus, 1989, p. 285).
Ho u B nymie ects HeuTo GJIATOIPUATHOE IJIA 3JI4, UYTO CBASLIBAET IYIILY
¢ matepueil. IloaToMy YeTKO ompeaesinTh KOPeHb 3JIa Takas PUI0CoPUI
He B coCTOSIHMH, X0Ts [[JIOTHH HeIBYCMBICJIEHHO YTBEPKIAET, YTO KOPEHb
3JIa He HAXOIUTCS B HAC CAMMUX, 4 PACIIOJIAraeTcss B MATePUH, KOTOPAs €CTh
abcosoTHAaa HykIa 1 BeuHas auirenHocts (Plotinus, 1989,p. 288, 290).
Kpowme Toro, 3710 cymecTByeT mo HeOOXOOUMOCTH, HUKOTIA He IIOru0OHeT,
¥ ABJISETCA IIPEIIIOCHIIKON CYIIECTBOBAHMSA MHPA, YTO KPUTUKOBAJIOCH
XPHUCTHAHAMH.

OmHaKo I Mo3aHero HeoltaToHnka [Ipokia, MmaTepus He ecThb 3710,
HO OHA M He 0y1aro (kK 6J1ary oHa TOJIBKO IIPUYACTHA) — OHA €CTh HeOOXOIH-
MocTb. Ecu ObI oHA OBLITA 3JI0M, TO HYKHO OBLIO OBI TOTA IPU3HATH IBA
HAayaJia, YTO HEBO3MOXMKHO. 3JI0 He eCTh TaK:Ke W ImoposkmeHuem Emumoro,
MHAaYe MBI OBl IIPU3HAJIM, YTO 3JI0 IpruacTHo Biary, uoo Equnoe u Braro
y Ilporia tomaecrsennsl. CemoBaTebHO, 3/I1a B CYITHOCTHOM CMEICTIEC
mpocto He cyuecrByer. OHO HAYMHAET CYIIECTBOBATH, KOIIa OCIA0JIgeTC s
Kaxoe-HHOyOb 0J1aro B OTHeJIbHOM mitoctacu. Ilpu aTom y 6oros u gaimo-
HOB 3JI1a HUKOI'[A He CYIIEeCTBYET, M TOJLKO B HUSIINX PA3yMHBIX HIIOCTA-
csax 3110 obperaer csoe cymiecrsoBauue (IIpowi, 2008, ¢. 221-238). [Ipume-
vareabHo, uTo y Ilimarona, [lmoruma u I[Ipokia mafiMoHBI He MOTYT OBITH
3JIBIMH, a BOT yske v [lopdupusa — moryT, u y AMBimxa mepBBI HCTOYHUK
3na — aro aJkie meMoHsl (AmBiux, 2004, c. 248). Ilo Ilpoxny mpuumHa 3714
— B ¢cJIaDOCTH CYIIETO ¥ HECTIOCOOHOCTH MM JIOCTUTHYTH CBOEH I1eJIH, TO €CTh
6aara. OToesibHOE M YacTHOE BCerga MoapasyMeBaeT HaJIudne MHOMKe-
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CTBEHHOCTH M Pa3IeIbHOCTH, U II0 IPUYUHE CJIa00CTH OTJIMYAETC OT IIe-
Joro. A B 1eJiom (00IIeM), KAk U OJIsI CTOUKOB, Y IIO3JHUX HEOILJIATOHUKOB
He MOJKeT OBITh 3J1a. 3J10 BCeraa CYIIeCTBYeT CMeIIaHHBIM ¢ 0J1aroM U HH-
KOI'IIa He CYIIECTBYeT KaK HeUTO CaAMOCTOATeJbHoe U cBobomuoe. CooTBeT-
CTBEHHO 3JI0 He CYIIIeCTBYeT U KaK MaTepusi, KOTOpas sIBJISeTCS He0OXO0IH-
MOCTBIO, KOpMUJIUIleH u Bocirpuemuuiiei (o [lnarony), u, B oTsimume ot
3J1a, HEe MOKeT HHUYeMy IIPOTHBOIEeHCTBOBATh, X caMa Hy:KIaeTcs B Ojare
(ITpoxi, 2008, c. 248). OcmabeBaHue 1 HageHNe IIPOUCXOANUT B AyIIax IIpe-
skae Tes1, uro poguut Ilpokna ¢ moxrpunoit Opuresa o mpecyIIecTBOBa-
HUM JyXOB B oHAJe, U UX IIaJeHreM U o0JiedeHueM B TeJia. ViMeHHO 13 ca-
MOIBHKHOCTH AYIIN U ee cBobomsl, mo Ilpoxity, mpoucxomut BeIbop modpa
WJIN 3J1a. B HMCIIOpYeHHOCTH MYIIy IIOBUHHBI TOJBKO MBI CAMH, B 3JI0 OCY-
IIIECTBJISETCS Yepe3 HellpaBUIbHBIN BhIOOD (aipeoic). Mamaras dumocodio
asa Ilpoxs mumrer: «Cama 110 cebe JIMIIEHHOCTS [0JIara) cylmecTBoBaTh He
MOJKEeT, OHa HUKOT/IAa He OBIBaeT IIOJIHOCTHIO 0CBOOOKIeHA OT TOM IIPUPO-
IBI, KOTOPO# oHa ecTh JumeHHocTs» (IIpowrs, 2008, ¢. 215). UmenHo ot
IPUPOILI OJIara JIUIIEHHOCTD HapPa3uTUYECKH BEICTPAUBAET CBOM IIOPSIOK
¥ Mepapxuio MHOKECTBA 30J1. «Baro ¢ ero mpeBocxoIsAIneis Cuoi gemaer
BO3MOKHEIM CyIIleCTBOBaHUe cBoero orcyTcTBua»?. IIpoks oTpuiiaeT Ka-
KOM-JTM00 BU[ "KM3HU, YTOOBI B HEM COBCEM yracja CHJjia JIoroca, T. €. OH
OTPHUIIAET HaJUu4YKre a0COJIIOTHOIO 3JIa HJIM HEKOero eIUHOI0 UCTOUHUKA
ana (ITpoxm, 2008, c. 216). O umcToM 3J1€ 9TOT IIPOHUKHOBEHHBIN (procod
TOBOPHUT, YTO OHO «HACTOJIbKO HIKE OBITHS, HACKOJILKO 0JIAro BEIIIE ObI-
tus» (IIpowrs, 2008, ¢. 218). Takum obpasom [Iporn ompenensger 3710 Kak
HemoObITHE (IAPUIIO0TAOLE), CJI0BO, OOHOBPEMEHHO 0003HAYAIOIIEE TO, YTO
OKO0JIO UIIOCTACH, TO YTO HE IIOMIAJAeT B IIeJIb U TO, UYTO IIPOTUBOPEUUT HUIIO-
cracu. [loaTomy Bce IITaTOHUKH, CJIEIYsT COKPATOBCKOMY MHTEJLIIEKTYAJII3-
My TOBOPSAT, YTO 3JI0 HEBOJIBHO, M MOKET COBEPIIIUTCS JIMIID 10 HEBEIEHIIO,
TOTa Kak OJiaroe JeHicTBHE Beeraa J00POBOJIBHO. 3IeCh CYIIEeCTBEHHOE OT-
JIMYKE OT XPUCTUAHCKOM JOKTPHHBI, KOTOPAS IIOPHIBAET ¢ COKPATOBCKIM HH-
TEeJIEKTYaJIM3MOM U IIPOBO3IJIAIIAeT CBOE YUEHHEe O BOJIEBOM CBEPIIICHNIH
3J1a, CMBICJI KOTOPOTO TIO3HAETC TOJIBKO B 9CXATOJIOTMYECKOM IePCIIeKTHRE.
Hawubosee parnee u passepHyTOE yUeHHEe B XPUCTUAHCTBE O IIPUPOJIE
3ya mag cB. I'puropuit Hucckwmit, roBops, aTo 6s1aro (10 dyadov, to Kolov),
cyliecTByeT kak biarocts cama 1o cebe (Gutayadotg), To ecTh 3T0 camo ObI-
THE W IPHUPOIA, a 3JI0 (T KakOv, 1| Kokic) BOSHUKAET JIUIID IPH 0CJIa0JIeHIN
ecrectBeHHOro Os1ara: «Ilopox (1] Kokic) He cyIecTByeT cam 1o cebe, HO Cy-
LIECTBYeT He3aKOHHO (IapU@loTaTal) IO IPUYNHE OTCYTCTBUSA m00pa.
A 6maro (to ayaBov) BeUYHO TOKIECTBEHHO, He3hI0JIeMO 1 IIPOYHO W He 0es-

9 (Ilpokur, 2008, c. 215) — 0/IHO M3 CAMBIX APaIOKCAIBHEIX BhICKassBanmil [Ipokiia, koTopoe
CTaBUT 3JI0 B 3aBUCHMOCTD OT OJIara.
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3aKOHHO CYILIECTBYET II0 IPUUYNHE KAKOT0-JI100 OTCYTCTBHS Yero-TO Ipes-
mrectByoirero. Ho To, 4To MBICJHTCS IO IIPOTHUBOMOJIOMKHOCTH 0JIary,
B CYIITHOCTH He CYIIIECTBYeT; MO0 UTO He CYIIEeCTByeT caMo IIo cebe, TO BooD-
e He cymiecTByeT (008¢ Eotv SAwg). [ToaTomy mOpPOK — 9TO OTCyTCTBHE CY-
miero, a He obrtre (oUyl Umopyic)» (Grigorii Nysseni, 1962, p. 356). Her uu-
KaKOI'o caMOOBITHOTO 3JIa BHe cBoOogHOro rnpoussosieHual?. Ilepsoe 370
pPOMKIAETCS B AaHTeIbLCKUX YMHAX, ¥ IPUYMHOM OTIAAeHUs quaBosa ['puro-
puii HasbpIBaeT 3aBUCTL (0 OOVOC) TepesT TOCTOMHCTBOM YeJI0OBeKa, Hajle-
JIeHHOro obopasoM BoskumMm, cTpax morepsars BjaacTb Han veaoBexoM (Do-
kuH A., 2006, ¢.162). JlypHO BOCIOJIb30BABIINCEH CBOEHM CBOOOIOM BEIOOPA,
OH CTaJI m3o0peraTesieM 3J1a M OTLIOM JIKH, M, YTO BAYKHO — IIOKA3aJI IIPH-
Mep g octaabHBIX cymiectB (Grigorii Nysseni, 1960, p. 55). To ects 3710
HAXOIUTCSI B BOJIE, B HEMKEJIAHUU ypa3yMeTh 0J1aro, a He B HeBemeunu. Cs.
I'puropwuit HasepIBaeT 3710 00JIE3HBIO MPOU3BOJIEHU (IIPOALPE0EWS VOOOS).
Omno OyzeT cyIecTBOBaTh [0 TeX II0P, IOKA MHUP U MBI CAMH OyIeM IIpeObI-
BaTh BHe Oiiara. Ho, mockosbKy To1bKO Bor GeckoHeueH, TO 3710 paHO MK
IO3IHO OyIeT UMeTh CBOM KOHEIl 1 NCYe3HeT HaBceraa. JTa uaesd KOHEeUHO-
crH 3714 mmpusesa I'puropus k¥ coOCTBEHHON KOHIIEIIIINK AIIOKATACTACHCA,
OTJIMYHOMI OT OPUTEHMCTCKOM, OCHOBAHHON Ha MAee IIpeaCcylleCTBOBAHI
nyxoB, koropoe Hucckuit cBarurens orseprai. I'puropuii eme He OBLI
IOJIHOCTBIO CBOOOMIEH OT COKPATOBCKOI'0 MHTEJLIICKTYaJIN3MA, IO/ BJISHH-
€M KOTOPOT0 MOYKHO 3aKJIIOUNTD, UTO KOIZIA B 9CXATOHE HACTYIIUT BCeBele-
HUe, TO Jaske camoe 3JI0e CyIecTBo, obpaTusiuch ¥ Bory, obperer criace-
Hue (IpaBIa UCILITAB IIepe]] STUM OUNCTUTEILHBIE CTPASAHNS U MYKH).
Cremyromuii BasKHEHIIINHA aBTOP, CO3AABIINN B XPUCTUAHCKON MBICITH
IOKTPHUHY IIOHMMAHUSA 3JIa — 9T0 aBTOp Apeonacumckozo Kopnyca. Ou
CYNTAJI MATEPUIO YACTHYHO IIPUIACTHON K Bory, Tak xak oHa ecTh TBOpe-
Hue Bosxwne, Torma kax Ilpors cunrasr ee He0OOXO0OUMOCTBIO — HH 0J1aroMm,
HU 370M. B 0qHOM M3 TOJIKOBAHMI APEOIATUTHE CKA3aHO, UYTO 3JI0-B-C00-
CTBEHHOM-CMBICJIE-CJI0BA «OeCCyITHOCTHEE (AVOUGIMTEPOV) MATEPHUH, KaK CO-
BepireHHo nmosiHoe HuuTo» (Jlumoumewmit Apeomarur, 2002, c. 349). Xora
caMa MaTepHs eCTb He CyIee, 3JI0 OTCTOMT OT Hee 0eCKOHEUHOo Aasexoll.
Asrop Kopiryca rosopur, 4To «Taxoro, 4ro BO BCeX OTHOIIEHUIX JIAIIEHO
JlobOpa, BoBce HuUrme He OBLIO, HeT, He OyaeT 1 ObITh He Mosxker ([{monmcuit
Apeomarur, 2002, ¢. 357). Ou oTBepraer BCAKNe IyAJIUCTHYCCKHE HAMEKI
HAa CYIIHOCTH 3JIa, KOTOPas COOTHOCHUIACH ¢ MaTtepuel y Ilmoruna. Pearo
BO3pakasa Ha OTOMKIECTBIICHME MaTepuu co 30M, Jnonucuit Apeomarur

10 Evipit agamus cymrHoCTH 31a B yaeHnn HICCKOTo emucKomna coqepuTcea B Texere Aexces
Doxkwnna (2006, c. 162—164).

11 3nech JIOHMCHIT TOJTHOCTEIO 3aBUCHT OT JIOTHKHU [IpoKJIa B 060CHOBAHMH HeCyIIeCTBOBAHUS
3na.
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3aKJIIOYAET, UYTO «I00PO0 IIPOMCXOIUT OT equHOM BeeodIelr IIpuunHet, 3710
ke OT MHOTHX YaCTHBIX OCKyIeHHi» 2, B KOMMeHTapusax yTouHAeTcs, 9To
IpUYMHA 3714 — jKeJIaHue, JeHCTBYIoIee BOIpeKu Jorocy (1 émbuvuia mapd
Loyov kivnbeioa), XoTsT camo 110 cebe sKesTaHue — 3TO OJIATOTBOPSAIIAS CHUJIIA,
YCTPEMJIAIONIAA CYIIEeCTBA K COOTBETCTBYIOIIUM IIPMPOJHBIM JIOTOCAM IIe-
asam (quonmcuit Apeorrarur, 2002, c. 389). Saxmouaer Juonucuii cBoe uc-
cIemoBaHMe 3JIa yTBep:xAeHueM, uTo [IpoMbices He BemeT HAC IIPOTUB HAa-
1IIeH BOJIM, IIOCTYJIMPYS OTUM CBOOOAY B IIPUHATHU PEIICHUM, a TOJIKOBATEIb
YTOYHSET, YTO He OyIb 9TOM cBOOOIBI BOJIM, TO MBI He OBLIN OBl 00pasom
Boxesum (Jlmommcuit Apeorrarut, 2002, ¢. 397).

4. NoHumaHue 3na y Makcuma: acxaTonormyeckoe pelueHue
npobnemsbl

MaxcuMm orpenesisieT CyILIHOCTD 3J14, IIOJIHOCTBIO COrIaIasachk ¢ Jlnonm-
cuem u IIporstom. B mpostore ¥ Bonpocam u omeemam k Qannacuio ox
pesoMupyer: «3J10 He OBLIO, He eCTh W He 0yIeT caMOCTOATEJILHO CYyIIe-
CTBYIOIIMM II0 COOCTBEHHOM HpHUpoe, MO0 OHO He MMEeT B CYILIHUX POBHO
HHUKAKOM CYIIHOCTH, IPUPOIBI, MIIOCTACH, CHUJIBI (BO3MOKHOCTH) WJIN Jesd-
TEJIbHOCTH (IeHCTBUTEILHOCTH); OHO HE €CTh HU KaYeCTBO, HU KOJIMIECTBO,
HU OTHOIIIEHMe, HM MeCTO, HA BpeMs, HU MOJIOMKeHne, HU JefCTBOBAHMUE,
HU ABUKEHMe, HU 00JIagaHue, HU IIpeTeplieBaHue, CO3epLaeMoe II0 IPH-
polie B KAKOM-JIM0O M3 CYIINX; OHO BOBCE HE CYIIECTBYeT BO BCEM OTOM IIO
€CTeCTBEHHOMY YCBOEHUIO; OHO He €CTh HM HavaJlo, HU CPeIUHA, HU KOHEII,
HO, YTOOBI OXBATUTDH OIIPeIeJIEHHEeM CKaKy, — 3JI0 €CTh HeIO0CTATOK [Ies-
TEJILHOCTH IPHUCYIINX €CTECTBY CHUJI B OTHOIICHUH K [MX]| IIeJIM U pelln-
TeJILHO He eCTh 4T0-Ir00 npyroe»13. KpoMe IpoKIOBCKOT0 CMBIC/IA 3714, MBI
BUINM 31€Ch S3BIK APUCTOTEJIEBCKUX KATErOPHii, KOTOPHIM 3JI0 HU B KOeH
Mepe He MOYKET OBITh IPHYACTHO. 3aMeTHM, YTO 34eCh JaHO arodaruye-
CKO€ OIpeesieHne 3JIa, U Jaske IPeIuKaTOM eJUHCTBEHHOI0 YTBePIKIe-
Hus (éotiv) aBasierca HemoctaTok (EMewyig). Jlamee Makcum qaer uwmoe
ompeeseHne 3Jia, KarapaTuuecKkoe: «3JI0 eCTh Hepa3yMHoOe JBHKeHHe
€CTECTBEHHBIX CHJI, PYKOBOIMMBIX OIITHOOYHBLIM CYsKIeHIEM, K [deMy-JIru0o]
uromy momumo ey (Maximus Confessor, 1865b, p. 253B). A meinbio aB-
nserca Bor, B oTHoIeHNM KoTOporo MakcuM OmATh ke MUCIIOIb3yeT Apu-
CTOTEJIEBO OIIpedeseHne meyaesoi npuuusbl: «Komer ects To, yero pagu

12 (Muonwmcnit Apeomarut, 2002, ¢. 389) — OIATH IPOKIIOBCKAS MBICIb O MHOKECTBEHHOCTH
3J1a, ¥ OTCYTCTBHU y HEr0 KaKON-JIMO0 €UHOM IPUYUHEI, UTO MeIIaeT IIPOBECTU YETKYIO [TeUHM-
LIFIIO 3JI8, YCKOJIB3AIOIIET0 OT BCSIKOM OHTOJIOIMYECKON OIIPe/IeJIEHHOCTH.

13 (Maximus Confessor, 1865b, p. 253A-B) — mepesox Cepress Enndarnosmua ¢ n3MeHeHIAME.
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Bce, camo ke oHo Huuero pamm» (Maximus Confessor, 1865a, p. 1072C).
YestoBek mmpeHeOper, Mo IoICKa3Kke TUaB0JIa, eCTeCTBEHHBIM JBUKEeHIEM
cu k mesmu (Bory), mepeHanpaBuB MX K YyBCTBEHHOMY M CTPACTSIM, M O4Y-
Tuicsa B cocrosuun HepemeHus [Ipmunnanr (Maximus Confessor, 1865b,
p. 253B-C).

Ho, kak MBI oTMeuasin paHee, B COCTOSHUM 9CXATOHA, 9TO HEBEIEHME
Oymer ympasaHeHo. Bosee Toro, gaske CHIIBL YIIH, KOTOPEIE 4O 3TOTO OBLIN
obpaIleHsl Ko 3JIy, OyIyT BOCCTAHOBJIEHBI M3 U3BPAIIEHHOI0 B M3HAYAIIb-
Hoe cocTostame. M aTo cocTosiHME OymeT BCeoOImm, 1 Jaske caMoe ITOCIIe -
Hee IIOPOYHOE CYIIEeCTBO 00peTeT BeJdeHre, HO He IpuJacTrue 00sKeCTBeH-
HbIM Oaram. ViMenuo mpuuacrue 6araM 0yIeT pasmelisiTh IPEIIHEIX OT
OpaBeIHbIX. 3JI0 KOHEYHO OyIeT ncTpedJIeHo, HO OOHHU OyIyT Iperepiie-
BaTh 000KeHHEe KaK BEUYHO-0/I1ar0-0bITHE, a Apyrue OyIyT IIpeTepieBaTh
COCTOSIHME BEUHO-3J10-ObITusA. IIpemogobusrii orerr mmuiner: «MTak, eciu
JefCTBYE TI0 IIPOM3BOJICHMIO OY/IeT MOJIb30BATHCS CHUJIONM eCTeCTBA JIM0O0 II0
€CTeCTBY, JIN0O BOIIPEKM €CTEeCTBY, TO IPUMET CBOMM KOHIIOM 0JIaro0bITHE,
00 3JI00BITHE, UTO €CTh IIPUCHOOBITHE, B KOTOPOM CyOOOTCTBYIOT HVIIIH,
IpUeMJIS TIpeKpalleHne BCAKOTO ABUKeHNA. BocbMOM 1 B TO sKe Bpems
IepPBHIN, BepHee ke OOUH M HeCKOHUYAEMBIN JeHb €CTh NCTUHHOE U BCe-
cBetJIoe mpuirectsre Bora [...], mogarrero npucHob0JIaro0bITHE IIOCPE-
CTBOM CBOEro mpuyacTtusd, kak equHcTBenuoro Cymrero, Ilpucaocyiero
¥ Biarocyimero; a rHOMHYECKH IT0JIb30BABIIIETOCS JIOTOCOM OBITHS BOIPEKHU
MIPUPOJIe BMECTO 0JIaTOOBITHSA IO CIPABEIJIUBOCTH HA3HAYATIOIIETO PH-
CHO3JIOOBITHE, TAK KaK MM He BMECTUTD 0J1aro0bITHe, KaK HACTPOUBIIAMCS
nporusomookHo eMmy» (Maximus Confessor, 1865a, p. 1392C-D). 3xmecs
BAYKHEMIIINM MOMEHTOM SIBJISETCS YIOMHUHAHNE THOMUYHOCTH, T. €. THOMH-
YeCcKoI BoJIH (yvodun), KoTopas KoJIedIeTcs, COMHeBAeTCsI, B3BEIITUBAeT IIPU
HPUHATHYU PEILIeHNWs. JTO IIOHATHE OLLIO BIlepBhle BBemeHo Makcumom,
B JOIOJIHEHUE K IIOHATHIO IIPEAIouTeHusa (IIpoalpeolg), XOTS OH OTTAJIKH-
BaJICS OT YUEHHs O BOJIe, yiKe JI0 Hero pasdpabdoranHoro Apucroresaem
u Hemeauem Omeccknm. Kak mokasniBaoT mociaemsHue MCCIeIOBAHNA,
THOMWUYHOCTD, T. €. THOMHYECKAs BOJIA, KOTOPAs MOYKET YKJIOHUTHCSA HA
MHHMOe 6J1aro JeaKTuBUpyeTcs B acxaToHel4, Takum obpasom, cymiecTsa,
IIpeTepIieBanle obokeHne, He OyIyT yske BhIOMpPATh, HO 00PETyT MCTHUH-
HyI0 ¢B00O0Ty BoJiH (a He BBIOOpA), 00peTas BMecTe ¢ 9TUM 0JIaroaTh, Kak
Iap, B pe3yJbTaTe uero OHM He MOT'YT Yske IACTh, 4 TOJIbLKO BEUHO IPUOIU-
skaThbesd K bory B ammekTasuce. Makcum Ha3BIBAET 9TO COCTOSTHUE «IIPHU-
CHOJIBUYKUMBIM TIOKOEM» (GEIKIVITOG GTAGLS), TIOCTOSHHBIM ¥ HETIPEPHIBHBIM
HacnaxmenneM sxenaaasiM Borom (Maximus Confessor, 1865b, p. 608D).

14 Tocmeqame mecmeoBaHUA 9ToH mpobeMsl comep:xarcs y . Bernesmaa (2014, ¢. 170-182)
u Auaronus Maxorona (2018, p.3—13).
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ITomo0HBI 9CXaTOOTHUECKHI B3I ObLI chopmyaupoBad Makcu-
MOM B pe3yJIbTaTe OIIPOBEPIKEeHUs UM OpUTreHn3Ma. B yuyeHun opuUreHu-
CTOB YTBEPKIAJINCH JBE MOCHIIIKK O IPUYNHE MaIeHNs YMOB 13 IIePBO3-
IAaHHOM Osiaroit aHame!l (£vado), T. €. OPUIeHHUCTH JaBaJId CBOM OTBET Ha
HPUYMHBI ¥ KOPHH 3J1a. [lepBag mocblika — aTo mpeckiienne (Kopog) Oa-
roM, IpHUBeAllee YMbI K OXJIAMKICHNIO U YKJIOHEHUIO BO 3JI0, UTO IIPHUBEJIO
K TBOPEHHUIO MUPA. A BTOpasd IMOCHLIKA — 3TO $KeJIAHNe IIPHUOOPECTH OIILIT
3714, YTOOBI IIO3HAB BCIO €r0 0EeCCMBICIIEHHOCTh CHOBA BO3BPATUTHCSA K OJIa-
ry. Makcum oTBepraer mepByIO IIOCHLIKY, HA3BIBAA TAKOE YUCHME JIETKIM
(eborov), T. e. moBepxHOocTHBIM P, [Tosyuaercs, uro y OpHureHa u ero mo-
cJiemoBaTeliel, aHasa (To ecth caM Bor) ecTb To, YeM MOKHO IIPECHITUTHCS,
a 9TO ABJIAETCA JIOKHBIM yueHneM o Bore um Biare xax TakoBoM, KOTOPBIM
HEBO3MOYKHO IIPECHLITUTELCSA C TOUKHM 3PEHUs XpucTHaHcTBa. Jlornka Bedwo-
ro BO3BPAIIEHHUS, IIPUCYIIAS IIOYTH BCEI dJIJIMHCKON (PrI0COHH, UCIIO0Ib-
3yeTcsl OPUTeHNCTAMH JIJISI UX COOCTBEHHOI0 000CHOBAHMS TBOPEHUS MHUPA,
IPOMCXOMKIEHNS 3JIa ¥ BO3BPAIlleHUs B N3HavYaJIbHOe cocTosHue. [1omoo-
HAas JIOTHKA C TOYKM 3peHusa Makcruma He MOKeT BOCIPEeIATCTBOBATH HO-
BOMY IIQJI€HUIO YMOB U3 II€PBOHAYAIBHOM 0HAIEI, YTO BEI3BAJIO OBI HOBOE
BO3BpAllleHHEe U TAK J0 0ECKOHEUYHOCTH. « TO MOKeT OLITE sKajiocTHee?
(i 8o yévour” Gv éhevotepov)» (Maximus Confessor, 1865a, p. 1069C) — xa-
pakrepusyer MakcuM TaKyo OPUTeHHCTCKYIO ITO3UIMI0. Bropas mockuika
Takke oTBepraercss MakcuMoM, ITIOTOMY YTO COIJIACHO TAKOM JIOTHKE, IIpe-
kpacHoe (1. e. Cam Bor), Oyzer sxenaemMo cyliectBamMu «He pagu ceds caMo-
r'o KaK IPEeKPaCcHOro, a OHO OyIeT seaaeMo MU [0 IPUYNHE IIPOTHUBOIIO-
JIOJKHOTO, TI0 Heo0XoauMocTH (£ AvayKig), KaK sKeJaeMoe He 110 IIPUpPoIe
ni B coocrBernom cmbicae» (Maximus Confessor, 1865a, p. 1069D).

3xecs moctyaupyercsa MakcuMoM BMEHHO CBOOOIHOE, a He Heo0X0IH-
Moe, skeJlaHue IpexpacHoro u bora. Ta sxe cBoboma IIPUCYTCTBYET B 2Keia-
"y Bora coTBOpUTH MUpP B POTUBOBEC HEOOXOAUMOCTHU IIPOUCXOMKICHIS
Mupa y HeomaToHnKoB. Hakomerr, abcomoTHass cB0O00OIA IPUCYTCTBYET
B sKeJIaHUM Bora BOIJIOTUTELCS, KOTOPOe He 3aBUCUT HU OT KAKNX TBAPHBIX
IeHCTBHI, B TOM YHKCJIe U 3JbIX (rpexomamenue). Kpome Toro, B acxaTosioru-
YEeCKOH MEePCIIeKTHUBE HeIIPaBeIHBIMHU II03HaeTcss (IIpaBeJHbIe 9TO I03HAJIN
IIPH KU3HM), YTO Bor He BUHOBHHEK rpexa. A aT0 3HAYMT, YTO 3JI0 TAKHM 00-
pas3oM ecThb OTPHIIAHKE CBOOOLBI, M IIOUMHEHNEe HeOOX0IUMOCTH 1 IeTep-
MuHu3MY, kak Agam B Paro, ynperasmruit Bora B Tom, uro ato OH BUHOBEH
B AmaMoBOM rpexe, 13-3a skeHsl, Koropyio Tei mue gasa (Berr 3:12). [Ipodsie-
Ma 3JI1a Y 9JIMHCKHX (PHJIOCO(OB eIlle He JOCTUraeT CBOEr0 OKOHYATEIbHO-

15 (Maximus Confessor, 1865a, p. 1069A) — 31ech u gastee MakcuM IPOBOSUT OUeHD COmepIKa-
TEJIbHYIO KPUTUKY JJUIMHCKON MeTa(pU3NKH BEYHOTO BO3BPAIIIEHNsI, BOILJIOTUBIIEHCS B YISHUN OPHU-
TeHUCTOB.
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TO pas3peleHus, 3aMbIKAsCh B HEOOXOIUMOM JIeTEPMUHU3ME KOCMUYIECKUX
ITAKJIOB, BBICIITAM (PUITOCOPCKUM OCMBICJIEHUEM KOTOPOTO ABUIACH HEO-
IJIATOHWYECKAsd Tpuajaa: mpeObIBaHUe — UCXOKIeHNe — BO3BpalleHue
(novi — mpdodog — EmieTpo@Pr}). DTOM padpUHUPOBAHHOMN JOKTPUHE eIlle He J0-
CTaeT 1eJIeBOM HATIPABJIEHHOCTH XPUCTUAHCKON MeTaU3NKU, BEIPA3UTe-
JjeM koropoi 0sL1 Maxkcum VcmoBemHuE, Tme KOHEI[ He COBIAaIaeT ¢ Hada-
JIOM, ¥ HaYaJio He 00JsamaeT abCOTIOTHBIM COBEPIITEHCTBOM KaK 9HAIa
Opurena, wiu Enunoe y [lnoruna u Ipoxia.

5. BbiBOAbI OTHOCUTENILHO UCTOKOB 31a
y Makcuma UcnoBegHuka

Crenaem cieyroriyie BEIBOIBL:

1. Crenys [Iporny u Apeonarutukam, MakcuM yTBEp:KIA€ET, UTO 3JI0
He mMeeT COOCTBEHHOM CYIITHOCTH, OHO €CTh YMCTOe HeObITHe U He SBJISET-
¢sI KaKOM-JT100 U3 KaTeropuil. 3710 eCTh ¢1a00CTh U HEJOCTATOK JeHCTBHSI,
MPUCYIIUX €CTECTBY CUJI B OTHOIIEHWH IIeJIN, 4 TAKKe, Hepa3yMHOe JIBU-
JKeHMe 9TUX CUJI, KOTOPhIe PYKOBOJICTBYIOTCSI OIITMOOYHBIM CYIKIEHUEM.

2. 3510 ocyImecTBIIsIeTCS B CBOOOIHOM BOJIEU3BABICHUM PA3YMHBIX CY-
1IeCTB, HAYNHASICH B OECIIJIOTHBIX AHTEJIBCKUX YMHAX U OCYIIECTBIIAICD
B Pa3yMHBIX YeJI0BeuecKuX cymiectBaXx. OHO KOPEHUTCS B THOMHYECKOM
BOJIE PA3yMHBIX CYIIIECTB, KOTOPAS IEaKTUBUPYETC B (DUHAIBHOM COCTOS -
HUU 000KeHMs, CTAHOBSICh YUCTOH TTPUPOTHOM BOJIEH, COBITagas B eJIsAX
(HO He B crocobax BoJIeU3bABIEHU) ¢ Bosiet bora. Makcum orBepraer ma-
HUXEHUCKUH Iyaan3M, a Takke, cRoeobpasuoe yuenne [lmoruna 06 mctod-
HUKE 3J1a B MATEPUH.

3. OgHAKO B OTJIMYMH OT HEOILIATOHMYECKOM (MJIM OPUTeHUCTCKOI) Me-
TaQU3UKH, B OCHOBE KOTOPOI JIEIKUT TapaJurMa Kpyra, BEYHOTO BO3BpAa-
MeHUs B U3HAYAJIIbHOE COCTOsTHUE (TpUaja LoV — TPO0d0G — EMIGTPOOT
y HEOILJIATOHHUKOB, TPUAJA IIOKOH (01601¢) — aBuskerme (Kiviolg) — CTAHOBJIIE-
Hue (yéveolg) y opureHucToB), MakcuM IpUaep:KUBAETCS TEIE0JIOTHIHOTO
KOHITEIITa XPUCTUAHCTBA, T/Ie T1eJ1h (KOHeIT) MeTadU3nIecKH BRITIe HAaYaa,
¥ KOHeIT He COBIAIaeT CO CBOMM HAYAJIOM, YTO IIPUBOIUT K CYIITECTBEHHBIM
KOPPEKTUPOBKAM B IIPUUYMHAX 3J14. 3JI0 IIePecTaeT ObITh He00X0IMMOCTHRIO.

4. HesaBucumocts Boromienns, a Takske, CBSI3aHHOE ¢ 9TUM CBOOOST-
Hoe mM3BoJieHHe bora B oTHOIIIeHUU TBOpeHUs: Mupa (a He HEOOXOIUMOCTh
TBOPYECTBA KAK Y HEOIJIATOHUKORB, UYTO TIPUBOIUIIO K YUEHHUIO 0 BEUHOCTH
MUpa U, CJIeJ0BATEIbHO, K He00XO0IMMOCTH 3J1a), U3bIMAET XPUCTOJIOTHYE-
CKYIO OHTOJIOTHIO, OCHOBAHHYIO Ha CBOOOE, 3 MeTamMopd03 TBAPHOTO Jie-
TePMUHU3MA, TIPUBOIA K YIEHUIO 0 KOHEYHOCTH 3J14.
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5. Hcmonns3ysa TepMuH anmokaracracuc, Makcum mpumaer emMy cBoe,
OTJINYHOE OT OPUIE€HUCTOB 3HAUYeHHe. XOTA 3JI0 OyJeT UMeTh KOHell,
¥ JTaske M3BPAIlleHHbBIE CHJIBI VI BOCCTAHOBATCS B M3HAYAJLHOM COCTOS-
HUHU U He OyzeT 0oJIbllle MX IIaJleHus, TeéM He MeHee OyIeT CyIlIecTBOBATh
COCTOSTHIE HeIIPUYACTHOCTH K OJaram, XoTs ImodHaHue Bora 6ymer mocryi-
HO BCEM.

6. Harowner, Ha ocHoBe yuennsa Maxcuma VcmoBegnuka, MOMKHO clie-
JIaTh CJeAyIolllee ompeaesieHre, IPUOIMKaINee HaC K CYIIHOCTH 3J1a
U IOIOJIHAIIIee aTudecKkue (POpAbIHA), THOCEoJIoOTHYecKre (HeBeqeHue),
oHTOJIOTHYecKHre (HeObITHe) 1 acTeTnyeckue (0e3obpasme) JepuHUIINN.
3110 ecThb JOOPOBOJILHEIN OTKA3 OT COOCTBEHHOM CBOOOIEI, IIyTEM IIePeJIo-
SKeHHIS OTBETCTBEHHOCTH 34 I'PexX HAa KOr0-TO APYroro (B KOHEUHOM HTOTe
Ha Bora). [logo0HEBIH JeTepMuHU3M TIpeogosieBaercs B yuenuu Makcuma
HcmoBegHMEKA 9CXaTOJIOTHYECKUM KOHIIEIITOM IIPHUCHO-IBHKIIMOTO IOKOS
(decivntog 6TA01C), KOTOPBIH ecTh husrocopckum ompenesienuem [lapecrra
Boskns, xoropomy He Oymer KOHIIA.

PROBLEM ZtA W ESCHATOLOGII MAKSYMA WYZNAWCY
(STRESZCZENIE)

Autor analizuje doktryne zta w filozofii chrzeécijanskiego teologa Maksyma
Wyznawcy. Wykorzystujac metodologie historyczna i filozoficzna, bada najbardziej
wplywowe koncepcje zta w filozofii zaréwno niechrzesécijanskich, jak i chrzeécijanskich
poprzednikéw Maksyma. Odnoszac sie do ich koncepcji braku bytu i ostabienia sit
naturalnych w stosunku do zta, rozwinal on wtasne rozumienie tego tematu. Mak-
sym jest teologiem silnie uwiklanym w spory chrystologiczne swojej epoki, a wiec
w obrone nauki o dwoch naturach Chrystusa, a takze Jego boskim i ludzkim dziataniu
oraz woli. Odrzuca koncepcje wiecznego powrotu, metafizycznie ujeta w neoplatonskiej
triadzie ,,przebywanie — wychodzenie — powrét”. W podejéciu do rozwigzania zrodet zla
przez badanie eschatologii Maksyma Wyznawcy, autor tekstu ukazuje nowe spojrzenie
na nauke tego czcigodnego ojca.
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THE PROBLEM OF EVIL IN THE ESCHATOLOGY
OF MAXIMUS THE CONFESSOR

(SUMMARY)

The article investigates the teaching about evil in the philosophy of Christian
theologian Maximus the Confessor. The problem is being solved in the sphere of
eschatological views of the thinker, which are yet to be thoroughly covered in science.
Using the historic-philosophical methodology, the author looks into the most influen-
tial concepts of evil in philosophies of Maximus’s both non-Christian and Christian
predecessors. Having borrowed their concept of voidness of being and weakening of
natural powers in relation to evil, Maximus also developed his own understanding.
It reveals in his eschatological teaching in which the goal of human’s being is the
state of deification and ever-moving repose. In this state, gnomic will responsible for
committing evil is deactivated. Maximus denies the concept of eternal return, strongly
pronounced metaphysically in the Neoplatonic triad of “remaining — procession — re-
version”. Approaching to solving the source of evil through investigation of the escha-
tology of Maximus the Confessor, the author gives a new viewpoint on the Reverend
Father’s teaching.
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Sposréd dziesieciu podjetych innowacji, wszystkich wspaniatych,
dziewieé koriczy sie w kompletnej ciszy
(A. Machiado, 2018)

Wprowadzenie

Wspdtczesna cywilizacja 1 rozwdj techniki powoduja wzrost zapotrze-
bowania na nowe tworcze rozwigzania. Nie odnosi sie to jedynie do nowo-
czesnych technologii w zyciu czlowieka, ale takze do dziatan zwigzanych
z dydaktyczna 1 terapeutyczng sfera zycia — zwlaszcza oséb niepetno-
sprawnych. W spoteczenstwie, w ktorym tak duzo méwi sie o istocie po-

1 Monika Bozena Morgala, Kolegium Nauk Spolecznych i Filologii Obcych Politechniki S’la;
skiej, ul. Hutnicza 9-9A, 44-100 Gliwice, monika.morgala@polsl.pl, http://orcid.org/0000-0001-
6856-9111.

2 Barbara Grzyb, Kolegium Nauk Spolecznych i Filologii Obcych Politechniki Slaskiej,
ul. Hutnicza 9-9A, 44-100 Gliwice, Barbara.Grzyb@polsl.pl.

3 Beata Pitula, Instytut Badan nad Edukacja i Komunikacja Filologii Obcych Politechniki
Slqskiej, ul. Hutnicza 9-9A, 44-100 Gliwice, Beata.Pitula@polsl.pl.
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staw egalitarnych wobec oséb niepelnosprawnych i edukacji wlaczajace]
— oprocz staran o zaspokojenie najwazniejszych podstawowych potrzeb
zyciowych, najistotniejszym elementem rozwoju dzieci 1 mlodziezy nie
w pelni sprawnych jest proces terapeutyczny. W jaki sposéb bedzie on
przebiegal, zalezne jest od kilku czynnikéw, wérod ktorych wymienié
mozna rodzaj i stopien niepelnosprawnosci, zaplecze infrastrukturalne
jednostki udzielajacej wsparcia, podejsciu oséb dorostych pracujacych
z dzieckiem czy wreszcie doboru form 1 metod pracy. Zgodnie z przepisa-
mi prawa oSwiatowego, kardynalna zasada pracy z dzie¢mi czy mlodzieza
jest indywidualizacja procesu dydaktycznego jak 1 — co jest zrozumiate
— udzielanej pomocy psychologiczno-pedagogicznej (Dz.U. 2017, poz. 59).
Obowiazujace przepisy daja pedagogom jeszcze inng interesujaca mozli-
woé¢ realizacji proceséw dydaktycznych 1 terapeutycznych — innowacje
1 eksperymenty pedagogiczne (Dz.U. 2017, poz. 60). W niniejszym artyku-
le autorki skupity sie na zagadnieniu dziatalno$ci innowacyjnej w pracy
z dzie¢mi autystycznymi, a takze na analizie uzyskanych wynikéow w wyni-
ku przeprowadzonej w Zespole Placowek Szkolno-Wychowawczo-Rewalida-
cyjnych w Wodzistawiu Slaskim innowacje pedagogiczna Razem mozna
wiecej. Pomagam samemu sobie Metoda Ruchu Rozwijajacego W. Sherbor-
ne z elementami biblioterapii.

Innowacja pedagogiczna — metoda Ruchu Rozwijajgcego
Weroniki Sherborne i biblioterapia w procesie
terapeutycznym

Innowacja kojarzy sie wiekszo$ci odbiorcéw jako haslo Scisle zwiaza-
ne z biznesem czy nowatorstwem technologicznym, tymczasem jest to
dzialanie do§¢ popularne w innych dziedzinach, w tym w pedagogice. Roz-
porzadzenie Ministra Edukacji Narodowej 1 Sportu z 9 kwietnia 2002 r.
w sprawie warunkéw prowadzenia dziatalno$ci innowacyjnej 1 ekspery-
mentalnej przez szkoty 1 placowki (Dz.U. 2002 r., nr 56, poz. 506 ze zm.),
ktére w niewielkim stopniu zmienione w roku 2011, definiowalo innowa-
cje pedagogiczna jako ,,nowatorskie rozwiqzania programowe, organiza-
cyjne lub metodyczne, majqce na celu poprawe jakosci pracy szkoty”. Zgod-
nie z przepisami ustawy z 14 grudnia 2016 r. Prawo oswiatowe (Dz.U.
z 2017 poz. 59 ze zm.) dziatalno$é innowacyjna stanowié¢ ma integralny
element dziatalno$ci szkoly. Zniesienie wymogéw formalnych, warunku-
jacych realizacje innowacji pedagogicznych, pozwoli¢ ma uczniom i na-
uczycielom na wieksza kreatywnosc.
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Wincenty Okon podjal sie zdefiniowania innowacji. W jego ocenie ,,in-
nowacja pedagogiczna to zmiana struktury systemu szkolnego (dydaktycz-
nego, wychowawczego) jako calosci lub struktury waznych jego sktadni-
kow — w celu wprowadzenia ulepszen o charakterze wymiernym. Mdowiac
0 zmianie, mamy na mysli zmiany ulepszajace system, a wiec prace na-
uczycieli (jej metody 1 érodki) 1 uczniow lub tez tres§é programowa, albo wa-
runki materialno-spoteczne pracy szkolnej” (Okon W., 2001, s. 138-139).
7Z kolei z punktu widzenia Ewy Okon-Horodynskiej (8.03.2018) ,,innowa-
cja jest procesem polegajacym na przeksztalceniu istniejacych mozliwosci
w nowe idee 1 wprowadzenie ich do praktycznego zastosowania”. Jeszcze
mniej zlozong definicje znajdujemy w Stowniku jezyka polskiego PWN pod
red. Witolda Doroszewskiego, gdzie innowacja to ,wprowadzenie czego$
nowego” (21.01.2018). To wlasnie ta ostatnia definicja najbardziej oddaje
dziatanie, jakie podjeli pedagodzy z Zespotu Placowek Szkolno-Wycho-
wawczo-Rewalidacyjnych w Wodzistawiu Slqskim. Opierajac sie na zna-
nych metodach 1 narzedziach dydaktycznych potaczono dwie, zupetnie
rézne metody, aby sprawdzié¢, w jakim stopniu kompilacja biblioterapii
1 Ruchu Rozwijajacego Weroniki Sherborne wplynie na kompetencje
1 umiejetnosci dzieci autystycznych objetych ta innowacja.

Biblioterapia jest dzialem ,arteterapii wykorzystujacej uzycie
wyselekcjonowanych materialéw czytelniczych jako pomocy terapeutycznej
w medycynie 1 psychiatrii, a takze poradnictwo w rozwigzywaniu proble-
mow osobistych przez ukierunkowane czytanie” (Rubin R.J., 1987, s. 11).
Biblioterapia jest takze metoda, terapii zajeciowe] wykorzystujacej warto-
$ci wytwordow literackich. Terapia ta ma na celu przede wszystkim wspar-
cie psychiczne pacjenta, zmniejszenie stresu i poczucia osamotnienia, nie-
pelnosprawnosci czy wykluczenia. Irena Borecka (2003) podkresla, ze
scelem nadrzednym (biblioterapii), jest niesienie pomocy w odnalezieniu
sie w nowej, trudnej sytuacji” (Borecka I., Wontorowska-Roter S., 2003,
s. 47-48). Dziataniem biblioterapeutycznym moga by¢ objete osoby chore,
réwniez te borykajace sie z problemami emocjonalnymi, niepeltnosprawne
lub nieporadne zyciowo. Ten rodzaj terapii chetnie wykorzystywany jest
przy leczeniu 1 wspieraniu oséb uzaleznionych od alkoholu czy narkoty-
kéw. Z uwagi na ,narzedzie” wykorzystywane w tego rodzaju terapii (lite-
ratura), jest bardzo chetnie stosowane w pracy z dzieé¢mi. Podczas sesji
terapeutycznych wykorzystuje sie wiele ré6znorodnych aktywnosci pozwa-
lajacych uczestnikowi (dziecku) poczué sie bezpiecznie i chetniej uczestni-
czy¢ we wspoélnych dziataniach od przegladania i zabawy ksiazkami, gto-
$ne czytanie wybranych tekstow, gry 1 zabawy edukacyjne w oparciu
o baénie 1 bajki po inscenizacje utworéw literackich (Borecka I., Wonto-
rowska-Roter S., 2003, s. 60-61).
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Z kolei metoda Ruchu Rozwijajacego Weroniki Sherborne to
prawdziwa ,,przygoda z ruchem” (Sherborne W., 1999, s. 7). Jedna z naj-
wiekszych polskich propagatorek tej metody Marta Bogdanowicz
w przedmowie do polskiego wydania podkresla, ze metoda Ruchu Rozwi-
jajacego ,nawigzuje do wczesnodzieciecego doSwiadczenia czlowieka, wy-
korzystujac dotyk, ruch oraz wzajemne relacje fizyczne, emocjonalne
1 spoleczne do rozszerzenia §wiadomosci samego siebie i pogtebienia kon-
taktu z innymi ludzmi” (Sherborne W., 1999, s. 8). Sama Sherborne po-
strzega swoja metode jako swoistego rodzaju ,,podejScie pedagogiczne,
umozliwiajace do$wiadczenie ruchu, kontaktu fizycznego, emocjonalnego
1 spotecznego” (Sherborne W., 1999, s. 8).

Po przeanalizowaniu definicji obu metod mogtoby sie zdawac, ze pola-
czenie ich obu w jedno ukierunkowane dziatanie jest duzym wyzwaniem.
Autorki innowacji pedagogicznej Razem mozna wiecej. Pomagam same-
mu sobie Metoda Ruchu Rozwijajacego W. Sherborne z elementami bi-
blioterapii nie wahaty sie jednak takiego potaczenia w jednym procesie
terapeutycznym. Konsolidacja kojacej biblioterapii z niezwykle zywiotowa,
metoda Ruchu Rozwijajacego dawalo szanse na interesujacy proces tera-
peutyczny.

W odniesieniu do czesci teoretycznej chcemy zwréci¢ uwage na kwe-
stie praktycznej realizacji zaje¢ innowacyjnych w szkole specjalnej. Oka-
zuje sie bowiem, ze ,innowacje pedagogiczne, nawet te o najwezszym za-
siegu, zawsze powoduja wzbogacanie oferty edukacyjnej danej placowki
1jej dotychczasowego dorobku. Dowodza, ze instytucje szkolne jako orga-
nizacje uczestnicza w kreowaniu zmiany spotecznej, promuja do$é czesto
idee uczenia sie przez cate zycie w srodowisku spotecznym (w skali lokal-
nej 1 krajowej)” (Dudel B. 11n., 2014, s. 14). Patrzac na wspdlczesne mozli-
woséci placowek edukacyjnych coraz czeSciej staramy sie odnalezé ten
istotny zwiagzek pomiedzy jakoScia ksztalcenia specjalnego, a efektywno-
$cig oddziatywan pedagogicznych wspoélczesnego nauczyciela. Stad tez
mozna wysunaé wniosek, ze jednym z wymiaréw kreatywnej pracy peda-
goga jest nie tylko ciagte doskonalenie sie, ale przede wszystkim innowa-
cyjna praca z uczniem.

Metodologia badan wiasnych - Innowacja pedagogiczna
w pracy z dzieckiem ze spektrum autyzmu

Prezentowane badania dotyczyly zrealizowanej innowacji pedagogicz-
nej zatytulowanej Razem mozna wiecej. Pomagam samemu sobie... w Ze-
spole Placéwek Szkolno-Wychowawczo-Rewalidacyjnych w Wodzistawiu
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Slaskim. Pierwszy cykl badan zakoticzono w roku szkolnym 2014/20154,
a kolejny, juz poza innowacja, byl réwniez rejestrowany w roku szkolnym
2017/2018. Wybdér terenu badan byl celowy, bowiem jedna z autorek arty-
kutu, jest wspdttworczynig realizowanej innowacji pedagogiczne;j.

Odnoszac sie do powyzszych zalozen uznalySmy, ze gtéwnym celem
badan bedzie wykazanie, ze niekonwencjonalne zajecia specjalistyczne
moga wywiera¢ wplyw na wszechstronny rozwoj ucznia z autyzmem po-
przez integracje tresci z obszaru relacyjnego, emocjonalno-spolecznego
oraz elementéw biblioterapii. W tej sytuacji waznym elementem procesu
badawczego bylo sformutowanie hipotezy zerowej 1 alternatywnej:

HO — érednie wyniki uzyskane przez osoby badane w poszczegdlnych
podskalach, zar6wno w ocenie wstepnej, przed rozpoczeciem programu,
jak 1 po jego zakonczeniu sa takie same.

H1 - érednie rezultaty w poszczegdlnych podskalach uzyskane przez
osoby badane w obu pomiarach réznig sie istotnie miedzy soba.

Zadania wynikajace z przedmiotowe]j innowacji obejmowaty 40 spo-
tkan tematycznych. Ponadto zalozenia programowe, dotyczace wspomaga-
nia rozwoju dziecka z autyzmem oraz inicjowania jego zachowan moto-
rycznych, spotecznych, emocjonalnych, komunikacyjnych i intelektualnych
pozwolity na zintegrowanie adaptacyjnych i twoérczych sposobéw funkcjo-
nowania uczestnik6w poprzez prowadzone zajecia. Zgodnie z koncepcja in-
nowacji, dzialaniami wspierajacymi objeto grupe 15 uczniéw z autyzmem,
zakwalifikowanych do badan, tj. 2 dziewczynki (13,3%) oraz 13 chtopcow
(86,7%) w przedziale wiekowym od 7 do 12 lat.

Analiza statystyczna wynikow badan

Zgodnie z ustalona procedura badan oraz zakresem statystycznej we-
ryfikacji uzyskanych wynikéw (pre-test 1 post-test) za zasadne uznano za-
stosowanie testu t-Studenta dla préb zaleznych, zakladajac, ze réznica
uzyskanych warto$ci ma rozktad normalny. Poza tym test t-Studenta po-
zwala na dokonanie pomiaru istotnosci réznic pomiedzy $rednimi z dwéoch
pomiaréw. Stad tez mozemy zatozy¢, ze wynik testu t-Studenta bedzie
istotny statystycznie na poziomie p<0,05, co pozwali na odrzucenie hipo-
tezy zerowej na korzysé hipotezy alternatywne;.

4 Innowacja pedagogiczna zatwierdzona przez Starostwo Powiatowe w Wodzistawiu Slaskim,
~Realizacja zadan o$wiatowych w placéwkach, dla ktérych Powiat Wodzistawski jest organem pro-
wadzacym oraz dotujacym”, 2015, s. 76, https://bip.powiatwodzislawski.pl/res/serwisy/pli-
ki/14480731?version=1.0 (9.07.2019).
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Ze wzgledu na znaczna obszernoéé uzyskanego materiatu empirycz-
nego, analizie poddano zbiorcze wyniki badan, ktére zestawiono zgodnie
z kolejnoscig proponowana, przez Marte Bogdanowicz w kategoriach ,,Ska-
I Obserwacji Zachowan Dzieci” (Bogdanowicz M., 2013, s. 9-16)

Metody pomiaru i wyniki badan

W badaniach zastosowano obserwacje bezposrednia — standaryzowa-
na, poniewaz wyznacza ona ,,w sposob mozliwie precyzyjny zakres groma-
dzonych za jej pomoca danych obserwacyjnych, a tym samym umozliwia
wzglednie skuteczne zrealizowanie celu badawczego” (f.obocki M., 2004,
s. 49). Stad tez narzedziem przedmiotowej obserwacji byty arkusze SOZ-D
(Skale Obserwacji Zachowan Dzieci — Arkusze obserwacji) w opracowaniu
M. Bogdanowicz (2013).

W catoéciowej eksploracji badawczej przeprowadzono szczegélowa
analize uzyskanych wynikéw wstepnych 1 koncowych (pre-test 1 post-
-test). Na ich podstawie dokonano ewaluacji w obszarze zaistniatych
u badanych dzieci zmian w nastepujacych sferach ich funkcjonowania:
poznawczej, emocjonalnej, spotecznej i ruchowej z uwzglednieniem skali
specjalnej. Kazdy z aspektow rozwoju dziecka byl oceniany w limitacji
pieciopunktowe]j (z mozliwoscia przyznania ocen posrednich co 0,5 pkt,
np. 2,5 pkt). Oceny te oznaczaja kolejno:

1 pkt — bardzo niski poziom rozwoju,

2 pkt — niski poziom rozwoju,

3 pkt — dostateczny (przecietny) poziom rozwoju,

4 pkt — dobry poziom rozwoju,

5 pkt — bardzo dobry poziom rozwoju (Bogdanowicz M., 2013, s. 7).

Przeprowadzona analiza uzyskanych wynikéw badan jest interpreto-
wana w sposOb doé¢ indywidualny, ale pozwala na wyrazne dostrzezenie
poszczegblnych osiagnieé dzieci z autyzmem.

Wyniki badan

Funkcjonowanie dziecka z autyzmem kojarzy sie najczesciej ze specy-
ficznym spektrum zachowan oraz charakterystyczna, a raczej nietypowa,
czesto aktywnoscia wlasna. Patrzac z tej perspektywy dostrzegamy nie
tylko deficyty rozwojowe, ale tez potrzeby i nierzadko potencjal dziecka,
majacy istotny wplyw na dynamike codziennej jego aktywnosci 1 dziatal-
nosci.
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Jak podkreslaja badacze problematyki autyzmu (Dawson G. 1 in.,
2005 s. 403—424; Scambler D.J. 1 1n., 2007, s. 5563-563; Pisula E., 2015;
Bteszynski J., 2014) ujawniane zaburzenia dotycza wielu sfer rozwoju
dziecka. Nalezy jednak podkreslié, ze ,,ze wzgledu na czesto$¢ zaburzen
rozwojowych 1 nieskuteczno§¢ dostepnych oddzialywan terapeutycznych
w Polsce (podobnie jak w wielu innych krajach, nie wylaczajac Stanéow
Zjednoczonych i krajéw zachodniej Europy) mamy do czynienia z ,,wysy-
pem” réznego typu terapii, rzekomo opartych na naukowych podstawach,
ktore proponuje sie jako panaceum na niemal wszystkie zaburzenia” (Gra-
bowska A., 2015, s. 8). Traktujac spostrzezenia autorki jako wyzwanie na
gruncie badawczym, postanowityémy dokonaé szerokiej analizy pozyska-
nego materiatu empirycznego, ktorego celem jest wykazanie, ze intencjo-
nalnie przygotowane zajecia specjalistyczne dla dzieci z autyzmem stano-
wig pozadany 1 nierzadko skuteczny sposéb doskonalenia i rozwijania ich
kompetenc)i. Stad tez w obszarze badawczym analizie poddano wyniki na-
stepujacych sfer rozwoju (zgodnie z zalozeniami M. Bogdanowicz):

— poznawczego (prowadzenie obserwacjl partnera, rozumienie komu-
nikatéw nadawanych przez partnera (dziecko), §wiadomosci wlasnego
ciala 1 przestrzeni, postawy tworczej — kreatywnosci);

— emocjonalnego (nastroj, ekspresja emocji, zdolnosé¢ relaksowania
sie, reakcje na kontakt fizyczny);

— spolecznego (stosunek do zajeé, kontakt z obcymi osobami, z prowa-
dzacym zajecia, stosunek do partnera (dziecka), stosunek do grupy i za-
dan grupowych);

— ruchowego (poziom aktywnoSci fizycznej, sprawnos$é motoryczna,
kontrola ruchéw podczas ¢wiczen, dostosowanie ruchéw we wspdlpracy
z partnerem — dzieckiem);

— skale specjalne ($wiadomos$¢ kierunkéw w przestrzeni, stereotypie,
wokalizacja, agresja lub/i autoagresja, lek) (Bogdanowicz M., 2013).

Biorac pod uwage powyzsze wskazania M. Bogdanowicz oraz uwa-
runkowania skali obserwacji, dokonano dwukrotnego pomiaru osiggniec
uczniéw 1 zapewniono im takie same warunki ich oceny. Z kolei uzyskane
rezultaty badan poczatkowych 1 koncowych poddano analizie jednostko-
wej 1 zbiorczej. Odnoszac sie do oceny indywidualnej uczniéw, zauwaza-
my, ze ich osiagniecia, choé¢ czasami minimalne, stanowig znaczacy po-
step dla calo$ciowego rozwoju dziecka. Warto zaznaczy¢, ze zaklécenia
zdolnoéci komunikowania uczué, budowania relacji interpersonalnych czy
tez stereotypy zachowan, tak czeste u dzieci z autyzmem, okazaly sie
mozliwe do przezwyciezenia. Metoda W. Sherborne stala sie przykladem
dobrej praktyki, ktéra dzieki éwiczeniom potaczonym z zabawa 1 relacja,
z innymi osobami pozwala przelamaé wiele barier. Podkres§li¢ nalezy, ze
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uzupelnieniem tej metody byly elementy biblioterapii jako tacznika po-
miedzy ¢wiczeniami. Wprowadzenie tych zajeé¢ z uzyciem wyselekcjono-
wanych na potrzeby pracy materialéw czytelniczych wynikato z sugestii
nauczycieli, ale tez potrzeb dzieci z autyzmem. Poza tym aspekt relaksa-
¢ji ucznidow, ucieczki od obaw 1 lekéw byt uzasadnionym argumentem, by
wlaczy¢ biblioterapie w chwilach dla uczestnikéw trudnych, szczegdlnie
w poczatkowym okresie zajeé. Najczesciej korzystano z wierszy, kréotkich
opowiadan, bajek terapeutycznych potaczonych z zastosowaniem rekwi-
zytow, takich jak pacynki, czy innych §rodkéw dydaktycznych wynikaja-
cych z czytanego tekstu. , Biblioterapia traktowana jest tutaj jako dziata-
nie terapeutyczne oparte na stosowaniu materiatéw czytelniczych
rozumianych jako érodek wspierajacy proces terapeutyczny. Jest rodza-
jem psychicznego wsparcia, pomocy w rozwiazywaniu osobistych proble-
mow, rodzajem oparcia w procesie osiggania bezpieczenstwa i moze tez
by¢ érodkiem do realizacji okreslonych potrzeb” (Borecka 1., 2001, s. 15).

Aby dokladnie zobrazowaé poszczegdlne osiagniecia uczniéw zapre-
zentowanych podskal SOZ zestawiono je za pomoca wykresoéw. Pierwsza
analiza zgromadzonego materialu empirycznego dotyczyla oceny rozwoju
poznawczego (wykres 1).

Wykres 1. Podskala ,,Rozw6j poznawczy” — zestawienie zbiorcze

e | etap oceny e [] etap oceny
7Zrédto: badania wlasne.

Najwyzsze oceny punktowe w podskali ,,rozw0) poznawczy” uzyskali:
Marcin Kn. — 4 pkt 1 Krzysztof M. — 4 pkt. Nalezy zaznaczy¢, ze wskaznik
punktowy jest ogdlng informacja, ze wytypowane podskala (pozadane)
zachowania uczniéw, ujawniane sg prawie zawsze w niemal pelnym wy-
miarze 1 jest to w zasadzie wlasna motywacja do zadan. Z kolei najwiek-
sze postepy w tym obszarze przypadly Marcinowi K. (réznica 1,2 pkt);
Szymonowi M. (1,2 pkt) 1 Szymonowi P. rowniez 1,2 pkt, co §wiadczy
o skutecznosci przedmiotowych zaje¢ w zakresie rozwijanie nowych umie-
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jetnoéci dotyczacych: koncentracji uwagi, rozumienia komunikatéw 1 za-
interesowania ich werbalizacja, §wiadomo$ci wlasnego ciala, uczenia sie
nowych dziatan oraz postawy tworczej. Wérod uczestnikow projektu byt
réwniez uczen, ktory nie uzyskat zadnych postepéw (Rafat P. I etap oceny
1 pkt, IT etap oceny 1 pkt). Jest to informacja doé¢ istotna, bowiem nie
odnotowano u dziecka regresu, co jest wskazaniem, by kontynuowacé jego
uczestnictwo w zajeciach. Poza tym Sredni postep ucznia w podskali ,,roz-
woj poznawczy” wyniost 0,8 pkt. Mozna zatem stwierdzi¢, ze zaobserwo-
wane u badanych dzieci niewielkie, ale pozadane zachowania z obszaru
funkcjonowania poznawczego, stanowig istotng informacje o celowosci
prowadzonych zaje¢. Warto jednak zaznaczy¢, ze mechanizmy motywa-
cyjne skierowane do uczniéw byly najczesciej state, poniewaz dostrzezono
mata samodzielno§é podopiecznych. Podobne rezultaty badan uzyskali
Danuta Zwolinska, Robert Podstawski oraz Danuta Nowosielska-Swadzba
(2014). Autorzy zwrocili uwage na pewna, zaleznosé, dotyczaca znacznego
zaangazowanie dzieci w tej podskali, gdy wspdétdziatata z nimi czynnie oso-
ba towarzyszaca (wyniki istotne statystycznie). Leonard Zaichkowsky 1 in.
(1980) podkreslaja, ze dzieci ucza sie duzo wiecej niz tylko umiejetnosci
ruchowych przez zabawe 1 aktywnos§¢ fizyczng. Badacze ci sugeruja, ze
wykorzystywanie w zabawie kognitywnych strategii pozwala na rozumie-
nie siebie w kategoriach psychologicznych oraz dostrzezenia waznosci
1 niezbednos$ci interakeji z innymi dzie¢mi po to, by zabawa uzewnetrznit
a swoj pozytywny skutek (Zaichowsky L. 1 in., 1980, za: Zoglowek H.,
Aleksandrovich M., 2016, s. 152).

Kolejnym badanym obszarem byly umiejetnosci dotyczace rozwoju
emocjonalnego (RE). Rozpatrujac to zagadnienie pod katem rozwoju
dziecka z autyzmem, dostrzegamy, ze jest to jeden z bardziej istotnych
obszaréw jego funkcjonowania. Ponadto M. Czub (2014, s. 12) wskazuje,
ze badania 1 analizy kompetencji emocjonalnych oraz przebiegu ich roz-
woju powinny by¢ traktowane jako obszar Sci§le powigzany z umiejetno-
$ciami spolecznymi (Waters E., Sroufe A., 1983, s. 79-97;, Thompson R.,
1994, s. 25-53; Bost K. 11n., 1998, s. 192-218; Emde N. 1 in., 2000, s. 3-24;
Sroufe A. 11n., 2005). Autorka podkreéla, ze ,wazne argumenty przema-
wiajace za lacznym ujmowaniem rozwoju spolecznego 1 emocjonalnego ply-
na réwniez z obszaru badan nad rozwojem przywigzania. Explicite wyrazat
to m.in. A. Sroufe w swojej konceptualizacji przywiazania jako diadyczne;)
regulacji emocji. Opisywal on rozwdj zdolnosci do samoregulacji pobudze-
nia jako procesu, w ktorym pierwszym ,regulatorem” afektu u dziecka jest
partner spoteczny (opiekun), a interakcja z nim umozliwia dziecku utrzy-
manie réwnowagi emocjonalnej (Sroufe A., 1995; Czub M., 2003a, s. 31-49;
2003b, s. 55-70; Sroufe A. 11n., 2005, za: Czub M., 2014, s. 13).
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Aby przyblizyé uzyskane wyniki uczniéw z autyzmem w podskali RE®
stajemy przed trudnym zadaniem, bowiem kompetencje emocjonalne
1 spoteczne wielu z nich sa zaburzone. Z kolei w odniesieniu do specyfi-
ki zajeé¢, wymagania ich oceny wynikaja z celowo opracowanego przez
M. Bogdanowicz narzedzia (SOZ), co narzuca charakter ewaluacji osia-
gnieé uczniow w poszczegoblnych podskalach (wykres 2 — Podskala ,,Roz-
woj emocjonalny” — zestawienie zbiorcze).

Wykres 2. Podskala ,,Rozwéj emocjonalny” — zestawienie zbiorcze
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Zrédlo: badania wlasne.

Zmaczacy przyrost kompetencji w podskali ,,Rozw6) emocjonalny” od-
notowano u Marcina Kn. (3,4 pkt); Szymona M. (3,2 pkt) 1 Krzysztofa M.
(3.2 pkt). Zgodnie z instrukcja ogdlnych zasad oceniania w Skali Obser-
wacji Zachowania, jest to dostateczny (przecietny) poziom rozwoju tej
kompetencji. Ponadto najnizsze wyniki koncowe uzyskaty dwie osoby: Ra-
fat P. — 1,6 pkt 1 Dominik O. — 1,8 pkt. Interpretacja wynikéw pozwala
réwniez na stwierdzenie, ze w grupie uczestnikéw zajec byty osoby, u kto-
rych dostrzezono najwieksze postepy: ok. 1 pkt (Marcin K. — 1,2 pkt;
Krzysztof Mk. — 1,2 pkt; Oliwia S. — 1,1 pkt 1 po 1 pkt — Szymon M. 1 Arka-
diusz W.). Ponadto éredni progres ucznia w podskali ,rozwdj emocjonalny”
wyniost 0,75 pkt, co wskazuje, ze dostrzezono istotne zmiany dotyczace
nastroju dzieci, ekspresji emocji towarzyszacych zabawie, relaksacji, reak-
¢ji na kontakt fizyczny oraz wykonywania nowych, czesto trudniejszych
zadan. Interpretacja tego wyniku jest w zasadzie jednoznaczna, bowiem
skuteczno$¢ oddzialywan nie oscyluje wokoét spektakularnych osiagnieé,
ale pozwala na stwierdzenie, ze ujawnione zmiany sa korzystne w posze-
rzaniu kompetencji uczniéw z autyzmem. Potwierdzeniem tych wynikéw
sa takze spostrzezenia M. Przasnyskiej, ktéra na ,podstawie kilkuletnie]

5 Podskala ,,Rozw6j Emocjonalny”.
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obserwacji efektéw terapii metoda Weroniki Sherborne, stwierdzita, ze
dzieci z uposéledzeniem umystowym osiagaja bardzo dobre wyniki w zakre-
sie rozwoju emocjonalnego, spolecznego 1 poznawczego, wykazuja lepsza,
znajomo$é poszcezegdlnych czesci ciata, maja wieksza zdolnoéé osiagania
stanu odprezenia oraz zdecydowanie lepiej reaguja na kontakt fizyczny”
(Przasnyska M., 1989, s. 130-136, za: Puszczatkowska-Lizis E., Pilecka M.,
2012, s. 13). Poza tym Sadowska (2006, s. 11-21) twierdzi, ze wytworze-
nie stabilnej wiezi emocjonalnej z bliskimi osobami stanowi integralna
cze$¢ prawidlowego rozwoju psychomotorycznego dziecka, daje poczucie
bezpieczenstwa, indywidualizacji, pewnosci siebie, jest zrodlem sily moty-
wacyjne] w zdobywaniu nowych sprawnos$ci, wyzwala potrzebe zabawy
1 eksploracji otoczenia, umozliwia rozwdj samodzielno$ci 1 kreatywnosci”
(Sadowska L. 11n., 2006, za: Puszczatkowska-Lizis E., Pilecka M., 2012,
s. 16).

Wielu badaczy problematyki autyzmu uwaza, ze ,,nieprawidlowosci
W rozwoju spotecznym sa u oséb z autyzmem bardzo rozlegte. Ujawniaja
sie szczegdlnie wyraznie w ograniczeniu zdolnosci do inicjowania oraz
podtrzymania interakeji (Volkmar R. 1 in., 2004, s. 135-170). Cho¢ trud-
noéci te moga przybieraé zréznicowang postaé, a zdolnoéci spoteczne ule-
gaja takze u tych os6b rozwojowi, to nawet najlepiej funkcjonujace spo-
$rod nich do$wiadczaja duzych problemoéw w relacjach interpersonalnych”
(Pisula E., 2015, s. 30). Poza tym K. Markiewicz (2004, s. 13) zwraca uwa-
ge na istote deficytéw rozwojowych dzieci z autyzmem, gdzie jednym
z nich jest réwniez spoteczna strona ich funkcjonowania. Specyfika zabu-
rzen sfery spotecznej ma jeszcze jedno uwarunkowanie, podporzadkowa-
ne trzem nurtom:

1) teorii afektywnej — jako braku wzajemnosci interpersonalne;j,

2) teoril wolicjonalnej — jako problemowi z motywacja,

3) teorii umyshu — jako braku teorii umystu w rozwoju osoby auty-
stycznej (Bleszynski J., 2008, s. 41-51). Stad tez ,,dzieci dotkniete tym
schorzeniem sa wycofane w kontaktach spotecznych, maja trudnosci
w zaadaptowaniu sie do obowiazujacych na tym gruncie norm” (Goodman
R., Scott S., 2000, s. 49). To ,jednostki, ktérych umyst znieksztatca rze-
czywiste komunikaty, docierajace z zewnatrz izolujace je od otoczenia”
(Ryszewska-Banko J., Grzyb B., 2014, s. 151).

Odnoszac sie w tym miejscu do problematyki badan za istotne uznano
kazdy przejaw wypracowanych kompetencji spotecznych na podstawie ce-
lowo zorganizowanych zajeé, ktérych ocene przybliza wykres 3.
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Wykres 3. Podskala ,,Rozwdj spoteczny” — zestawienie zbiorcze
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Zrédlo: badania wlasne.

Najwyzsze warto$ci punktowe w podskali ,,rozw0j spoteczny” uzyska-
ly 2 osoby: Szymon M. — 3,8 pkt 1 Oliwia S. 3,5 pkt. Nalezy podkreéli¢, ze
kompetencje spoteczne uczestnikow programu na poziomie dostatecznym
zdiagnozowano u 7 osdb, przy czym Krzysztof M. (I etap oceny 3,2 pkt;
IT etap oceny — 3,2 pkt) nie uzyskal zadnego postepu w ocenianej podskali,
mimo wskaznika oscylujacego w ocenie dostatecznej. Najnizsze wskaza-
nia punktowe ujawniono u 6 oséb, gdzie Rafal P. otrzymat tylko 1,4 pkt.
Sredni postep ucznia w podskali ,,rozwéj spoteczny” wynidst 0,79 pkt. Do-
strzezone wsrdd uczniéw zmiany sygnalizowali réwniez rodzice 1 nauczy-
ciele. Badane dzieci najcze$ciej wyrazaly zainteresowanie zajeciami,
a niektére z nich, motywowane poddawaly sie zabawie. Zmienial sie réw-
niez ich stosunek do zajeé 1 partnera zabawy, a podejscie do grupy, po-
czatkowo niechetne, po pewnym czasie zaakceptowano, co mialo wpltyw
na niewielka poprawe stosunku do grupy i zadan, jakie realizowali.

D. Zwolinska 1 wsp., rowniez przychylaja sie do stanowiska, ze meto-
da Sherborne jest efektywna aktywno$cia w rozwijaniu umiejetnosci spo-
lecznych, co potwierdzily badania z zastosowaniem skali SOZ M. Bogda-
nowicz. Podobne obserwacje M. Wieczorek 1 B. Kuriaty wskazuja, ze
wspomniana metoda ,to skuteczny Srodek wspomagajacy terapie dzieci
z autyzmem 1 jednocze$nie czyniace je bardziej atrakcyjnymi; przyczynia
sie do podniesienie ogdlnego poziomu funkcjonowania dziecka 1 poprawy
stosunkéw spotecznych” (Wieczorek M., Kuriata B., 2014, s. 102).

Waznym obszarem oceny uczestnikéw zaje¢ byly ich umiejetnosci ru-
chowe w zakresie poziomu aktywnosci fizycznej, sprawnosci motorycznej,
samodzielno$ci, kontroli ruch6w oraz ich dostosowania sie do wspdlpracy
z partnerem. Analizujac mozliwoéci rozwoju ruchowego dzieci z auty-
zmem, warto zwréci¢ uwage na spostrzezenia Radostawa Sroki, ktéry,
powolujac sie na spostrzezenia E. Pisuli, zauwaza, ze ,,rozwdj ruchowy
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dzieci z autyzmem jest nieharmonijny oraz zréznicowany. W pewnych ob-
szarach mozna zaobserwowaé dysfunkcje 1 deficyty, natomiast w innych
osoba autystyczna osiaga wysoki lub bardzo wysoki poziom. Do dnia dzi-
siejszego nie wyodrebniono charakterystycznego dla autyzmu wzorca roz-
woju ruchowego. Jego ewentualne opdéznienie zostato lepiej udokumento-
wane w zwiazku z opdéznionym rozwojem umystowym. Stwierdzono
réwniez, ze poziom rozwoju zdolnosci ruchowych dziecka wiaze sie Scisle
z charakterem sytuacji, w jakiej dokonywany jest pomiar. Jezeli zadanie
ruchowe ma zwiazek z kontekstem sytuacyjnym, to mierzony poziom
zdolnosci ruchowych jest o wiele wyzszy niz wtedy, gdy dziecko ma wyko-
naé serie niepowigzanych ze soba ¢wiczen ruchowych” (Sroka R., 2012,
s. 100). Mozna zatem powiedzieé, ze zajecia prowadzone zgodnie z zalece-
niami metody Sherborne maja istotny wplyw na poszerzenie umiejetnosci
motorycznych dzieci z autyzmem. Podjecie tego wyzwania wynikalo z sze-
regu pozytywnych opinii, nie tylko naukowych, ale tez §rodowiska na-
uczycieli 1 specjalistéw zajmujacych sie codziennym wspomaganiem os6b
z autyzmem 1 ze sprzezonymi zaburzeniami rozwoju. Aby przyblizy¢ osia-
gniecia ruchowe uczniéw badanych w podskali ,,Rozw6j ruchowy”, uzy-
skane wyniki zamieszczono na wykresie 4.

15 Wykres 4. Podskala ,,Rozwéj ruchowy” — zestawienie zbiorcze
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Zrédto: badania wlasne.

Wskazniki punktowe zamieszczone na wykresie 4 pozwalaja zauwa-
zy¢, ze najwyzsze oceny koncowe, powyzej 3 pkt, uzyskaty 4 osoby:
Krzysztof M. — 4 pkt; Marcin Kn. — 3,7 pkt; Szymon M. — 3,4 pkt 1 Marcin
K — 3,2 pkt. Z kolei najnizsze noty przypadly Rafalowi P., ktory osiagnatl
w podskali ,,rozwdj spoleczny” tylko 1 pkt. Ponadto na poziomie niskim
w tym aspekcie skali pozostalo 8 oséb. Warto réwniez omowié najbardziej
znaczace rezultaty uczniéw z autyzmem, poniewaz szczegdlne roéznice (po-
wyzej 1 pkt) uzyskaly 2 osoby: Marcin K. — 1,4 pkt 1 Wiktor M. 1,1 pkt. Poza
tym éredni postep ucznia w podskali ,,rozw6j ruchowy” wyniést 0,81 pkt.
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Ta indywidualna ocena poszczegdlnych uczniéw pozwala na zobrazowa-
nie pojedynczych rezultatéow, ale jakze istotnych z punktu widzenia roz-
woju uczestnikéw zajec.

Poszerzanie zdolno$ci rozwoju ruchowego dzieci z autyzmem zazna-
czaja w swoich badaniach D. Zawadzka, A. Rymarczuk 1 R. Bugaj (2014).
Rezultaty ich obserwacji wskazuja, ze poziom umiejetno$ci motorycznych,
ale tez ich niskie wyniki (poczatkowe 1 koncowe w skali SOZ) moga mieé
swoje zrodto w deficytach rozwojowych oséb badanych (Zawadzka D. i1in.,
2014, s. 15). Autorzy zwracaja uwage, ze W ,najmniejszym stopniu zmie-
nil sie rozwdj ruchowy dzieci. Podobne wyniki uzyskaty A. Marchewka
1 M. Kowalska (2004, s. 15-18). Zbadaly one grupe dzieci autystycznych,
wykorzystujac Skale Obserwacji Zachowania. W odniesieniu do sfery ru-
chowej nie odnotowaly statystycznie istotnej réznicy miedzy pierwszym
1 drugim badaniem (Marchewka A., Kowalska M., 2004, s. 15-18), czego
nie potwierdzaja nasze badania (t= 8,69; p<0,00).

Jesli przyjmiemy, ze wyniki indywidualne sa reprezentatywne dla
osiagniec poszczegdlnych ucznidow, to zasadne wydaje sie wykazanie istot-
noséci réznic pomiedzy $rednimi z dwéch pomiaréw z pre-testu, jak 1 post-
-testu (tabela 1).

Tabela 1
Wyniki w badanych podskalach — ujecie ogélne
Podskale obserwacji — ujecie statystyczne
Uzyskane wyniki oséb badanych
Rodzaje podskal x

Badanie Badanie t p

wstepne koncowe
Rozwéj poznawczy 1,93 2,73 8,37 0,00
Rozwéj emocjonalny 1,80 2,565 8,35 0,00
Rozwdj spoleczny 1,99 2,78 8,32 0,00
Rozwéj ruchowy 1,87 2,68 8,69 0,00

x — §rednia arytmetyczna
t — test studenta
p — poziom istotnosci zatozony poziom istotnosci p<0,05

Zrédlo: badania wlasne.

Uzyskane wyniki zaréwno przed rozpoczeciem programu, jak 1 po jego
zakonczeniu, pozwalajq dostrzec istotne statystycznie réznice i to we
wszystkich badanych podskalach (p<0,00). Najwiekszy poziom osiggniec
odnotowano w kategorii ,,Rozw6j motoryczny” (Srednia réznica 0,81 pkt;
t-8,69; p=0,00), co pozwala na stwierdzenie, ze wdrozone zajecia w sposob
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efektywny poszerzaly kompetencje badanych dzieci w zakresie aktywno-
$ci fizycznej, sprawnoséci motorycznej, samodzielnosci, kontroli ruchéw
w wykonywaniu zadan oraz ich dostosowania do partnera zabawy. Z kolei
najstabsze wyniki uzyskano w podskali ,,Rozw6j emocjonalny” (Srednia
réznica 0,75 pkt, t-8,35; p=0,00).

Istotnym dopelnieniem wdrozonej innowacji pedagogicznej byly ele-
menty zajec¢ biblioterapeutycznych, ktore — jak wcze$niej wspominalySmy
— pelnity funkcje wyciszajaca pomiedzy poszczegdlnymi fazami zajeé. Do
podstawowych zadan zaliczylyémy ztagodzenie napie¢ emocjonalnych
oraz podniesienie motywacji do prowadzonych zajec 1 zabaw.

Dokonujac obserwacji badanych dzieci podczas zaje¢ biblioterapeu-
tycznych, dostrzeglySmy zréznicowany poziom ich motywacji (aktywnosci
wlasnej) do uczestnictwa czynnego, ktore dla wielu z nich byto poczatko-
wo catkowicie bierne. Stad tez uznatyémy za zasadne zaprezentowanie
1loéci dzialan nauczycieli inspirujacych poszczegélne dzieci do aktywnego
1 celowego ich uczestnictwa w zajeciach biblioterapeutycznych.

Wykres 5. Motywacja uczniéw podczas zajeé biblioterapeutycznych
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Zrédlo: badania wlasne.

Analizujac uzyskane wyniki mozna dostrzec, ze wiekszo§¢ uczniow
wymagala poczatkowo bezposredniego wsparcia nauczyciela podczas za-
je¢ biblioterapeutycznych, ktére realizowano w przerwach pomiedzy po-
szezegblnymi 1 wyznaczonymi etapami zajeé. Jak mozna dostrzec na wy-
kresie, Krzysztof Kk. (badanie wstepne 27; badanie koncowe 16) uzyskat
najwieksza réznice. Badany chlopiec poczatkowo wymagat znacznego
wsparcia, a w koncowym cyklu zaje¢ biblioterapeutycznych, pomoc na-
uczyciela doéé znacznie zmalala. Kolejnymi osobami, ktére uzyskaty wy-
razne roznice byty: Oliwia S. (wielko§¢ zmiany 8) 1 Rafal P. (wielkos§¢
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zmiany 8). Uzewnetrznione wskazniki zauwazalnego rozwarstwienia wy-
nikéw pozwalaja sadzié, ze zajecia biblioterapeutyczne u wiekszosci bada-
nych uczniéw z autyzmem przyniosly oczekiwane rezultaty. Poczatkowo
niesmiali, wycofani lub wrecz emocjonalnie rozchwiani uczniowie wyma-
gali wielokrotnego wsparcia, jednak w ostatecznej ocenie wiele z zapropo-
nowanych zaje¢ wywarlto istotny wplyw na zmiane zachowania uczniéw,
ale tez ich dalsze uczestnictwo w zajeciach metoda Ruchu Rozwijajacego
Weroniki Sherborne. Jeden z uczestnikow, co nalezy podkresli¢, uzyskat
wyniki na tym samym poziomie (Krzysztof M., badanie wstepne 15, bada-
nie koncowe 15), co jest tez optymistycznym sygnalem, poniewaz uzyska-
na ilo§¢ wsparcia ucznia nie ulegta zwiekszeniu.

Nalezy zatem podkreslié, ze zajecia z biblioterapii, ktore zastosowaly-
§my podczas innowacji pedagogicznej, spelnity nasze oczekiwania, bo-
wiem wielu uczniéw czasami ostentacyjnie egzekwowato ich inicjowanie.
Warto zatem dostrzec walory biblioterapii i czeSciej wykorzystywac ja,
w praktyce pedagogicznej z dzie¢mi o specjalnych potrzebach edukacyjnych,
nawet jako element wspomagajacy inne, czasami wiodace metody pracy.

Zamiast podsumowania

Na podstawie zaprezentowanych wynikéw badan mozna przyjaé, ze
efektywno$é oddziatywania terapeutycznego w tak wielu obszarach funk-
cjonowania dziecka zawdzieczamy metodzie W. Sherborne. Jej wdrozenie
pozwolilo na poszerzenie kompetencji uczestnikow zajec, jednak nie mozna
jeszcze okresli¢ stopnia petryfikacji tych umiejetnoéci. Patrzac jednak
z perspektywy czasu, dostrzegamy znaczaca role elementow biblioterapii,
ktora wdrazano w chwilach dla dzieci trudnych. Umozliwita ona tagodzenie
leku, obaw, zaniepokojenia czy niepewnos$ci wérod ucznidéw, ktore w sposob
dla siebie specyficzny towarzyszy dzieciom z autyzmem. Ponadto przyjmuje
sie réwniez, ,ze model terapii dzieci z autyzmem powinien by¢ wielodyscy-
plinarny i holistyczny. Oznacza to taczenie réznorodnych metod, wykorzy-
stywanie réznych sposobéw interpretacji pojawiajacych sie probleméw oraz
wypracowywanie dla nich rozmaitych rozwiazan. Za najbardziej przydatne
uwazane sa metody poznawcze 1 behawioralne, uzupelniane w miare po-
trzeb innymi sposobami oddziatywania” (Pisula E., 2005, s. 118). Zatem,
aby efektywnie pracowac i pomagac dziecku warto taczy¢ rézne podejécia
1 metody, majac przy tym swiadomosé celow, ktére mozna osiagnaé dzieki
konkretnym dziataniom (Gancarz A.1 Rybka A., 2012, s. 48).

Wspoélczesna wiedza nie pozwala na stwierdzenie, ze istnieje jedna
skuteczna metoda terapii uwzgledniajaca catoéé probleméw 1 potrzeb
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dziecka autystycznego 1 jego rodziny (por. Pisula E., Danielewicz D.,
2003, za: Gancarz A., Rybka A., 2012, s. 48).

Innowacja pedagogiczna przeprowadzona w Zespole Placéwek Szkol-
no-Wychowawczo-Rewalidacyjnych w Wodzistawiu Slaskim Razem mozna
wiecej. Pomagam samemu sobie Metoda Ruchu Rozwijajacego W. Sherbor-
ne z elementami biblioterapii, stanowi swoistego rodzaju odpowiedz os6b
dorostych — terapeutéw 1 pedagogdéw na potrzebe wieloobszarowego rozwo-
ju dziecka autystycznego. Polaczenie tak powszechnie znanych, a zarazem
odmiennych metod leczniczych pozwolito na przeprowadzenie oceny efek-
tywnos$ci wdrazane) innowacji 1 potwierdzito zasadno$¢ twierdzenia, ze
préba sprzegania odmiennych metod terapeutycznych w aspekcie pracy
z uczniem autystycznym przynosi wymierne efekty.

Stale roénie potrzeba wprowadzania innowacyjnych dziatan w terapie
1 rehabilitacje oséb niepelnosprawnych, a jak powiedziat Thomas Charles
Lasord ,,r6znica miedzy niemozliwym a mozliwym lezy w ludzkiej deter-
minacji” (8.03.2018). Nie pozostaje zatem nic innego, jak zabraé sie do
pracy 1 dokonywaé kolejnych innowacji czy eksperymentéw pedagogicz-
nych tylko w jednym celu — wspomagania cato$ciowego rozwoju naszych
podopiecznych.

UNIFIKACJA DZIALAN TERAPEUTYCZNYCH NA PRZYKLADZIE
INNOWACJI PEDAGOGICZNEJ RAZEM MOZNA WIECEJ. POMAGAM
SOBIE SAMEMU - PROBA KONCEPTUALIZACJI SPRZEGANIA METOD
TERAPEUTYCZNYCH W ASPEKCIE PRACY Z UCZNIEM
AUTYSTYCZNYM

(STRESZCZENIE)

Specyfika 1 uwarunkowania zwigzane z praca nauczycieli i terapeutéw oséb nie-
pelnosprawnych, a takze oczekiwan i coraz wigkszych wymagan ze strony zaréwno
ustawodawcéw, jak i rodzin determinujg konieczno$é statego rozwoju. W kontekécie
zmieniajacego sie podejécia do pracy pedagogicznej i terapeutycznej niezbedne jest
poszukiwanie nowatorskich rozwigzan. Dotyczy to nie tylko samych kompetencji peda-
gogéw, ale 1 poszukiwania oraz poszerzania oddzialywan edukacyjno-terapeutycznych
0 nowe, czasami kontrowersyjne, metody i formy pracy. Autorki artykulu przepro-
wadzily badania zwigzane z programem innowacji pedagogiczne] — Razem mozna
wiecej... w Zespole Placéwek Szkolno-Wychowawczo-Rewalidacyjnych w Wodzistawiu
Slaskim. Innowacja realizowana byta (i nadal jest) w grupie dzieci z autyzmem. Idea
programu bylto wykazanie skutecznosci potaczenia elementéw biblioterapii 1 Metody
Ruchu Rozwijajacego Weroniki Sherborne w procesie terapeutycznym. Na podstawie
uzyskanych wynikow badan autorki wykazuja stuszno$é podejmowania dzialan zwia-
zanych z wdrazaniem nowatorskiego rozwigzania, jakim jest préba sprzegania réznych
metod terapeutycznych w aspekcie pracy z dzie¢mi z autyzmem.
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UNIFICATION OF THERAPEUTIC ACTIVITIES ON THE EXAMPLE
OF PEDAGOGICAL INNOVATION TOGETHER, YOU CAN DO MORE.
I HELP MYSELF — AN ATTEMPT TO CONCEPTUALIZE THE COUPLING
OF THERAPEUTIC METHODS IN THE ASPECT OF WORKING WITH
AN AUTISTIC STUDENT

(SUMMARY)

The specificity and determinants associated with the work of teachers and thera-
pists of people with disabilities, as well as expectations and increasing demands from
both legislators and families, cause the necessity of permanent development. In the
context of the changing approach to pedagogical and therapeutic work, it is essential
to look for innovative solutions. This applies not only to the competences of educators,
but also to the searching and broadening process of educational and therapeutic inte-
ractions with new, sometimes controversial, methods and forms of work. The authors
of the article have tried to summarize the implemented pedagogical innovation enti-
tled Together, you can do more. I help myself in the Cluster of Schools and Revalida-
tion and Education Institution in Wodzistaw Slaski, Upper Silesia. Innovation has
been carried out in the group of children with autism. The intention of the creators
of the text is to demonstrate the effectiveness of combining the Elements of Bibliothe-
rapy and the Sherborne Developmental Movement method (SDM) in the therapeutic
process. Due to the results of the research, the authors would like to point out the
rightness of undertaking activities related to the implementation of an innovative
solution which is an attempt to couple various therapeutic methods in the aspect of
working with an autistic students.
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Wprowadzenie

Rodzina i dom rodzinny tworza przestrzen, w ktorej dokonuje sie
— przez wychowanie — rozwéj osobowy czlowieka (Opozda D., 2015, s. 9;
Kunowski S. 1993, s. 57-58; Okaraj Z., 2017, s. 80). Natomiast panujaca
w nich atmosfera (Pietruszka L., 2015, s. 189-19; Przetacznikowa M.,
1980, s. 460) 1 klimat (Fraczek Z., 2018, s. 146; Lindgren H. C., 1962,
s. 101) w istotny sposéb warunkuja jego przystosowanie sie do zycia
w znacznie szerszym kregu spolecznym (Adamski F., 2014, s. 8; Adam-
ski F., 2002, s. 41; Kunowski S., 1993, s.168). Rodzina i dom rodzinny
przesadzaja tez o obrazie samego siebie (Schaffer D. R. 1 Kipp K., 2015,
s. 469; Schaffer H. R., 2014, s. 346; Aronson E. i1in., 1997, s. 249) oraz ob-
razie otaczajacego swiata (Fontana D., 1998, s. 45), ktore ksztattuja sie
w $wiadomosci.

Obraz éwiata przewaznie okreslany jest jako ,system wiedzy o Swie-
cie, powstaly w wyniku gromadzenia i interpretowania informacji pocho-
dzacych z przekazéw spotecznych i bezposredniego do$wiadczenia” (Rud-
kowska G., 1998, s. 312). Natomiast rzeczywisto$¢ jest spostrzegana
poprzez pryzmat jezyka, w ktorego slowach oraz ich znaczeniach zawarte
jest doswiadczenie jego uzytkownikéw (Bartminski J., 2014, s. 14; KIi§ M.,
1998, s. 151).

1 Ewa Beata Baruk-Dzieciot, Katedra Weczesnej Edukacji, Uniwersytet Warminsko-Mazurski
w Olsztynie, ul. R. Prawochenskiego 13, 11-041 Olsztyn, ewbaruk@poczta.onet.pl, https://orcid.
org/0000-0001-6608-1657.
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Rodzi sie wiec tutaj problem, ktéry mozna zawrzeé w pytaniach: czy
typ rodziny pochodzenia moze modelowaé obraz $rodowiska rodzinnego
ksztattujacy sie w $wiadomosci osob dorostych, a wyrazony na plaszczyz-
nie ich jezyka i czy wlasciwoéci prototypu? obrazu domu i rodziny moga
by¢ uwarunkowane przez typ rodziny pochodzenia?

Z badan nad obrazem rodziny i domu

Celem przeprowadzenia badan byto okreslenie wtasciwosci prototypu
obrazu domu 1 rodziny, ktore powstalty w éwiadomosci os6b dorostych — wy-
wodzacych sie z odmiennych typéw rodzin — a zostaly wyrazone na ptasz-
czyznie ich jezyka. Istotne jest to, ze wzrastaly one w kregu okreslone;j
kultury, mialy zblizone zainteresowania i plany zawodowe, zas w przebie-
gu edukacji spotkaly sie z podobnymi oddzialywaniami formacyjnymi.
Wazne jest rOwniez, ze przynaleza one do jednej wspdlnoty narodowej 1 sa,
rdzennymi uzytkownikami okreélonego jezyka etnicznego.

Wspomniane badania empiryczne zostaly przeprowadzone w pazdzier-
niku 2018 r., z wykorzystaniem eksperymentu asocjacyjnego (Wood-
worth R.S., Schlosberg H., 1963, s. 81-84; Hunca-Bednarska A., 1997,
s. 59; Kurcz I., 2000, s. 110). Umozliwia on diagnozowanie istniejacego
w $wiadomosci obrazu $wiata. Z kolel wymienione przez respondentéw
asocjacje, zgromadzone wokoél stowa hastowego, ukazuja poszczegdlne
aspekty tego obrazu.

Wyrdznia sie dwa typy eksperymentu asocjacyjnego. Pierwszy z nich
to swobodny eksperyment skojarzeniowy, ktéry ma charakter otwarty.
Zadaniem respondentéw jest podanie pierwszej reakeji nasuwajgcej sie im
w zwiazku z prezentowanym stowem-bodzcem. Drugim typem jest kiero-
wany eksperyment asocjacyjny, w ktérym reakcje respondentéw ogranicza
dodatkowa instrukcja (Bamesckas A.A., 1990, s. 10; Bepecuesa H.1. 1 in.,
1995, s. 24).

W obrebie eksperymentu asocjacyjnego stosuje sie wlasciwe dla niego
techniki badawcze. Nalezy do nich technika kojarzenia jednorazowego
swobodnego 1 kojarzenia jednorazowego ciagtego, a takze technika koja-
rzenia ciaglego swobodnego 1 technika kojarzenia ciagtego kierowanego
(Woodworth R.S., Schlosberg H., 1963, s. 81-84).

Do realizacji badan empirycznych zastosowano eksperyment asocja-
cyjny w wersjl swobodnej ciaglej. Stowami hastowymi byly dom 1 rodzina.

2 Ryszard Jedlinski jest zdania, iz ,prototyp jest jednostka poznania [...] kategorii i jej cha-
rakteryzowania [...]. Obejmuje wiec reprezentacje charakterystycznych cech posiadanych przez
desygnaty czy egzemplarze pojecia” (Jedlinski R., 2000, s. 44—45).
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Badania mialy charakter pisemny, zas$ czas ich trwania wynosit 10 minut
(po pie¢ minut dla kazdego slowa bodZcowego). Konstrukcja narzedzia ba-
dawczego wymuszala na respondentach wymienienie najpierw skojarzen
nasuwajacych sie im w zwiazku z ekspozycja bodzZca werbalnego dom, do-
piero p6zniej byt prezentowany kolejny bodziec — rodzina. Nastepie zebra-
no informacje dotyczace typu rodziny pochodzenia badanych osob, a takze
ich stanu cywilnego 1 dzietnosci.

Badania przeprowadzono wsrdod studentek pedagogicznych kierun-
kow studidow. Nie byto pomiedzy nimi kobiet zameznych, a takze bedacych
matkami. Swiadomym zabiegiem bylo powstrzymanie sie — ze wzgledow
moralnych — od zbierania szczegélowych informacji na temat konstelacji
rodziny, z ktoérej one pochodza. Poprzestano jedynie na ogbélnym kryte-
rium, taczacym sie z typem rodziny — petna lub niepetna. Na tej podsta-
wie wyloniono grupe respondentek pochodzacych z rodzin niepetnych (N)
1 grupe kontrolna, ktéra stanowily respondentki z rodzin peinych (P).

Badaniami objeto tacznie 129 oséb, w tym z rodzin niepelnych
— 32 (24,80% wszystkich respondentek), natomiast z rodzin pelnych
— 97 (75,20%). Uzyskanie réwnolicznych grup w warunkach akademic-
kich nie byto mozliwe ze wzgledéw organizacyjnych.

Istotna kwestia, na podstawie analizy otrzymanego materiatu ba-
dawczego, byla weryfikacja zatozenia o mozliwosci istnienia zwigzku po-
miedzy typem rodziny pochodzenia a wtasciwo$ciami obrazu $wiata re-
spondentek, szczegoblnie za$ — prototypu obrazu domu i rodziny. Ten
hipotetyczny zwiazek moéglby byé zauwazalny na pltaszczyznie gotowosci
leksykalnej respondentek, ktéra taczy sie z latwoscig wydobycia stéw
z utrwalonego w pamieci zasobu slownika umystowego?® i jest widoczna
w aspekcie ich frekwencyjnoSci.

Metoda statystyczna, ktéra okazata sie najbardziej przydatna do ana-
lizy materiatu leksykalnego byto obliczenie éredniej arytmetycznej otrzy-
manych skojarzen w przeliczeniu na jedna respondentke. Dokonano tego
oddzielnie w odniesieniu do materialu badawczego, otrzymanego z zwiaz-
ku z ekspozycja poszczegdlnych stéw-bodzcow. Nastepnie obliczono war-
to$¢ wskaznika réznicujacego (Wr) te Srednie arytmetyczne.

W tabeli 1 ujeto dane opisujace od strony iloSciowej materia badawczy,
uzyskany od grupy respondentek pochodzacych z rodzin niepetnych (N)
1 pelnych (P) .

3 Terminem tym okreélam wewnetrzny konstrukt mentalny, w ktérym niejako ,istnieja”
wszystkie przyswojone slowa mogace zostaé¢ wydobyte z jego zasobu w sytuacji, gdy zajdzie taka
potrzeba.
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Tabela 1
Dane liczbowe charakteryzujace material badawczy
Grupa Liczba Liczba asocjacji Srednia arytmetyczna asocjacji
respondentow osob dom rodzina dom rodzina Wr
N 32 320 275 10,00 8,59 1,41
P 97 799 830 8,24 8,56 0,32
Razem 129 1119 1105 1,76 0,03 1.09

Na podstawie przedstawionych danych (tabela 1) mozna dostrzec, ze
w plerwszej czesci eksperymentu skojarzeniowego, gdzie stowem-bodz-
cem byt dom, przecietna respondentka z rodziny niepelnej wymienita
o 1,76 asocjacji wiecej niz ta, ktéra pochodzita z rodziny pelnej. Wartosé
tego wskaznika liczbowego moze §wiadczy¢ o silniejszej aktywizacji emo-
cjonalnej 0séb z rodzin niepelnych oraz o wystepowaniu pewnej deprywa-
cji emocjonalnej doéwiadczanej przez nie w aspekcie tego wszystkiego,
czego nosnikiem jest przestrzen domu rodzinnego.

Z kolei w drugiej czeécl eksperymentu asocjacyjnego, gdzie stowem
hastowym byta rodzina, wartosé wskaznika réznicujacego érednia, aryt-
metyczna reakcji werbalnych wynosi zaledwie 0,03. Wskazuje to na bar-
dzo zblizony poziom pobudzenia emocjonalnego respondentek z obu grup
w zwiazku z ekspozycja stowa-bodzca rodzina.

Interesujace jest zestawienie wartosci wskaznika réznicujacego Srednie
arytmetyczne reakcji werbalnych respondentek pochodzacych z réznych ty-
pow rodzin w aspekcie poszczegblnych stéw haslowych. Pokazuje ono, ze
wartoéé tego wskaznika dla respondentek z rodziny niepelnej jest wyzsza
0 1,41 asocjacji w zwiagzku z ekspozycja stowa-bodzca dom niz rodzina.
Mozna wiec sadzié, ze stowo-hasto dom stanowi dla nich bodziec o wiekszej
sile aktywacji emocjonalnej. Natomiast w grupie os6b pochodzacych z ro-
dzin pelnych mozna dostrzec inng sytuacje. Warto$é¢ wskaznika réznicuja-
cego $rednig arytmetyczna skojarzen jest tutaj wyzsza zaledwie o 0,32 aso-
cjacji w zwiazku z prezentacja stowa hastowego rodzina niz dom. Wskazuje
to na fakt, ze zaréwno dom, jak 1 rodzina sa dla respondentek z rodzin
pelnych bodzcami o zblizonym poziomie aktywacji reakcji werbalnych.

Powyzsze aspekty materialu leksykalnego, uzyskanego w zwiazku
z ekspozycja stow haslowych dom 1 rodzina, pozwolily dostrzec pewne
istotne wlasciwosci obrazu tych elementéw rzeczywisto$ci u oséb z po-
szczegblnych grup. Po pierwsze okazalo sie, ze oba bodzce werbalne przy-
wotuja asocjacje os6b pochodzacych z rodzin petnych w zblizonym zakresie.
Z kolei stowo-hasto dom aktywuje wiecej reakeji werbalnych u responden-
tek z rodzin niepelnych niz bodziec rodzina. Po drugie, udato sie zauwa-
zy¢, ze warto$ci te sa niemalze identyczne w poszczegoélnych grupach
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respondentek w odniesieniu do stowa-bodzca rodzina. Natomiast §rednia
arytmetyczna skojarzen otrzymanych przy prezentacji hasta dom jest
wyzsza w grupie respondentek z rodzin niepelnych.

Kolejna plaszczyzna opracowania otrzymanego materiatu leksykalne-
go byla analiza jego struktury rangowej. Wérod skojarzen o istotnej fre-
kwencji wyodrebniono dwa bloki skladajace sie na prototyp obrazu tych
elementéw rzeczywistosci, ktore zostaly zasygnalizowane przez stowa-
-bodzce. Podstawa segregacji stala sie uzyskana przez nie czesto$¢ uzycia
(Cu) ukazujaca, jaka czes¢ respondentéw wymienita dane skojarzenie.

Do pierwszego ze wspomnianych blokéw wlaczono asocjacje wymie-
nione przez przynajmniej 50% objetych badaniami oséb (Kurcz 1., 2000,
s. 111). Tworza one rdzen prototypu obrazu poszczegdlnych elementéow
rzeczywistoéci. Natomiast do drugiego bloku zakwalifikowane zostatly te
skojarzenia, ktore osiagnely prog 20% czesto$ci uzycia 1 jednoczesnie zo-
staly wymienione przez mniej niz 50% objetych badaniami oséb.

W tabeli 2 zestawiono asocjacje wiaczone do prototypu obrazu domu.

Tabela 2
Zakres prototypu obrazu domu
Stowo-hasto dom
o pozycja rangowa Cuw %
Asocjacja

P N P N Wr
Rodzina 1 I 75,26 87,50 12,24
Mitosé II I 52,58 56,25 3,67
Ciepto 111 11T 46,40 50,00 3,60
Bezpieczenstwo v \% 45,36 31,25 14,11
Budynek \Y I\Y 34,02 43,47 9,45
Spokéj VI v 24,94 21,25 3,69
Radoéé VII VI 19,59 25,00 5,41
Dzieci XI VI 11,34 25,00 13,66

Pierwsza kwestia, na ktora warto zwréci¢ uwage analizujac dane za-
warte w tabeli 2, jest zakres prototypu obrazu domu — w tym réwniez
jego rdzenia — u objetych badaniami oséb. Znamienne jest to, ze wérod
reakcji werbalnych respondentek z poszczegdlnych grup, kazdorazowo
na pierwszej pozycji rangowe]j znalazta sie asocjacja ,rodzina”. Mozna
wiec uznac ja za emblemat obrazu domu w ich §wiadomosci.

Okazato sie rowniez, ze w obrebie materiatu leksykalnego uzyskane-
go od respondentek pochodzacych z réznych typéw rodzin, odmienna licz-
ba asocjacji osiagnela préog czestoéci uzycia wynoszacy 50% 1 tym samym
zostala zakwalifikowana do rdzenia obrazu domu utrwalonego w ich
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Swiadomosci. I tak, w grupie studentek z rodzin pelnych warunek ten
spelnily dwa skojarzenia, zas§ w grupie oséb z rodzin niepeilnych — trzy.
Podobna sytuacje mozna zauwazy¢ w odniesieniu do pozostatych asocjacji
tworzacych rdzen obrazu domu, czyli tych, ktére pojawily sie z czestoScig
uzycia wyzsza niz 20% 1 jednoczesnie zostaly wymienione przez mniej niz
50% respondentek. Osoby pochodzace z rodzin petnych wymienialy cztery
reakcje werbalne spelniajace ten warunek, natomiast z rodzin niepelnych
— pieé. Stad prototyp obrazu domu u studentek z rodzin pelnych tworzy
lacznie szes$é skojarzen, z kolei z rodzin niepelnych — osiem. Jest on wiec
bogatszy u 0séb pochodzacych wlasnie z tego typu rodzin.

Warte odnotowania jest takze to, 1z na szczycie list rangowych dla
stowa-hasta dom, wérdd asocjacji respondentek z obu grup, pojawily sie
trzy skojarzenia pokrywajace sie pod wzgledem znaczeniowym, ktore za-
jely identyczne pozycje. Sa to: ,,rodzina”, ,mito$¢” oraz ,ciepto”. Natomiast
pozycje rangowe kolejnych asocjacji w obrebie prototypu obrazu domu
u respondentek z poszczegdélnych grup krzyzuja sie lub ulegaja pewnym
przesunieciom, niekiedy nawet poza obreb prototypu.

Jezeli chodzi o zakres znaczeniowy, to asocjacje tworzace prototyp ob-
razu domu u respondentek z obu typoéw rodzin dotycza przede wszystkim
odczué 1 stanéw psychicznych, ktére warunkuja klimat i atmosfere domu
rodzinnego (,mitos¢”, ,ciepto” ,bezpieczenstwo” 1 ,spokd;”’; ponadto w gru-
pie respondentek z rodzin niepelnych jest to jeszcze skojarzenie ,rado$é’?).
Nieliczne z nich wskazuja na przestrzen $rodowiska spotecznego — ,,rodzi-
na” oraz ,dzieci’® (jedynie w grupie respondentek z rodzin niepelnych).
Z kolei skojarzenie ,,budynek” — lokujace sie w obrebie prototypu — stanowi
kategorie nadrzedna wobec stowa-hasta dom 1 odnosi sie do jego material-
nego wymiaru jako budowli, przewaznie o charakterze mieszkalnym.

Interesujaca jest rowniez warto§é wskaznika réznicujacego czestosé
uzycia poszczegdlnych skojarzen wymienionych przez studentki pochodza-
ce z poszczegdlnych typow rodzin. Wskazuje ona na odmienne odczuwanie
przez nie istotnoéci réznych aspektéw obrazu domu. I tak, chociaz skoja-
rzenie ,rodzina” zajeto w obu grupach respondentek pierwsza pozycje
rangowa, to jednak osoby wywodzace sie z rodzin niepetnych podawaty te
reakcje werbalna znacznie czeSciej niz respondentki z rodzin pelnych.
Wartoséé wskaznika réznicujacego wynosi tutaj 12,24 punktu procentowe-
go. Podobne zjawisko mozna zauwazy¢ w odniesieniu do wartosci, ktora
przyjmuje on wobec czestoSci uzycia asocjacji ,dzieci”’. Jest ona w tym wy-

4 Skojarzenie to uzyskalo w obrebie materiatu leksykalnego otrzymanego od respondentek
z rodzin pelnych czesto$é uzycia wynoszaca 19,59% 1 nie znalazlo sie w obrebie prototypu ich obra-
zu domu.

5 Analogiczna reakcja werbalna respondentek pochodzacych z rodzin pelnych znalazla sie poza
obrebem prototypu ich obrazu domu, gdyz uzyskata czesto$§é uzycia wynoszaca zaledwie 11,34%.
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padku wyzsza o 13,66 punktu procentowego — rowniez dla wspomnianej
grupy osoéb.

Odmienng, sytuacje mozna dostrzec w zwiazku ze skojarzeniem ,bez-
pieczenstwo”. Znacznie cze$ciej wymienialy je respondentki pochodzace
z rodzin petnych. Wskazuje na to warto$é jego czestoSci uzycia, ktora jest
wyzsza az o 14,11 punktu procentowego wlaénie w tej grupie badanych.
Natomiast warto$¢ wskaznika réznicujacego czesto§é uzycia innych aso-
cjacji tworzacych prototyp obrazu domu waha sie w przedziale od 3,60 do
9,45 punktu procentowego 1 jest przewaznie wyzsza wsrod reakeji werbal-
nych respondentek z rodzin niepelnych.

Mozna wiec przypuszczac, ze zawarto$é prototypu obrazu domu, ktéry
uksztaltowal sie w éwiadomosci osob doroslych, jest modelowana zar6wno
przez wplywy spoteczno-kulturowe, jak i oddzialywania edukacyjne. Z kolei
indywidualne do§wiadczenie poznawcze 1 bagaz osobistego doS§wiadczenia
egzystencjalnego respondentek, a takze ich pragnienia, oczekiwania oraz
potrzeby emocjonalne, znajduja swoje odzwierciedlenie na plaszczyznie cze-
stosci uzy¢ poszczegblnych asocjacji, ktora wynika z ich frekwencyjnosci.

Jak natomiast ksztaltuje sie prototyp obrazu rodziny, ktéry powstat
w S§wiadomosci respondentek wywodzacych sie z poszczegélnych typoéw
rodzin, a zostal wyrazony na ptaszczyznie ich jezyka?

W tabeli 3 zostaly zestawione asocjacje, ktore wiaczono do prototypu ob-
razu rodziny u respondentek pochodzacych z poszczegdlnych typow rodzin.

Tabela 3
Zakres prototypu obrazu rodziny
Stowo-hasto rodzina
L pozycja rangowa Cuw %
Asocjacja

P N P N Wr
Mitoséé I I 65,98 68,75 2,77
Tata 1I 111 38,18 43,75 5,67
Mama 111 v 36,09 37,50 1,41
Dzieci v II 34,02 50,00 13,96
Rodzenstwo \Y% VI 32,99 18,75 14,24
Wsparcie VI 111 31,96 43,75 11,79
Dom VII \Y 25,77 25,00 0,77
Bezpieczenstwo VII 11T 25,77 43,75 17,94
Pomoc VIII IX 21,65 9,38 12,27
Ciepto IX VIII 20,62 12,50 8,17
Swieta XIIT Vv 13,40 25,00 11,60
Szczescie XIV \% 12,37 25,00 12,67
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Na podstawie danych zawartych w tabeli 3 mozna zauwazy¢, ze
w obu grupach respondentek najwyzsza czesto$é¢ uzycia osiagneto skoja-
rzenie ,,mito$¢” 1 znalazlo sie na pierwszej pozycji rangowej. Dzieki temu
stanowi ono niejako symbol obrazu rodziny w $§wiadomosci objetych bada-
niami oséb z obu grup. Wartoéé wskaznika réznicujacego czesto$é uzycia
tej reakcji werbalnej jest o 2,77 punktu procentowego wyzsza u respon-
dentek pochodzacych z rodzin niepelnych 1 §wiadczy o poziomie odczuwa-
nej przez nie adekwatnosci tego skojarzenia wobec stowa-bodZca rodzina.

Okazato sie, ze tylko asocjacja ,mito§¢” osiagneta prog 50% czestoSci
uzycia w materiale leksykalnym uzyskanym od studentek z rodzin pel-
nych. Stad jedynie ona wypetnia rdzen obrazu rodziny u tych oséb. Inng
sytuacje mozna zauwazy¢ wérod skojarzen respondentek z rodzin niepel-
nych. W tym wypadku w obrebie rdzenia obrazu rodziny lokuja sie dwie
asocjacje — ,,mito$¢” oraz ,,dzieci’.

W kolejnym bloku skojarzen tworzacych prototyp obrazu rodziny
u 0s6b z rodzin pelnych znalazlo sie dziewie¢ asocjacji. Sg to te, ktére
osiagnely prog 20% czesto$ci uzycia 1 jednocze$nie zostaly wymienione
przez mniej niz 50% objetych badaniami oséb. Z kolei w materiale leksy-
kalnym pochodzacym od studentek z rodzin niepelnych pojawito sie osiem
skojarzen spelniajacych ten warunek. Tak wiec finalnie w obrebie proto-
typu obrazu rodziny — zaré6wno u respondentek pochodzacych z rodzin
pelnych, jak 1 niepelnych — znalazla sie jednakowa liczba asocjacji.

Co istotne, niektore asocjacje budujace prototyp obrazu rodziny
— w obu grupach respondentek — pokrywaja sie pod wzgledem znaczenio-
wym. Czeé¢ z nich to nazwy osdb, ktore tworza rodzine nuklearna (,tata”,
,mama”, ,dzieci’ 1, rodzenstwo”), inne za$ lacza sie ze stanami emocjonalno-
-wolicjonalnymi warunkujacymi atmosfere i klimat Srodowiska rodzinnego
(,mitos¢”, ,wsparcie”, ,bezpieczenstwo”). Znamienne jest to, ze prototyp
obrazu rodziny u studentek z rodzin petnych rozszerzaja asocjacje — ,,po-
moc” 1 ,cieplo”, natomiast u respondentek pochodzacych z rodzin niepet-
nych — ,szczeScie” oraz ,,Swieta”. Swiadczy to o subiektywnym odczuwa-
niu przez nie istotnosci okreslonych aspektéw obrazu rodziny.

Warte odnotowania jest réwniez to, ze pozycje rangowe asocjacji
w obrebie prototypu rodziny u respondentek z poszczegblnych grup krzy-
zujq sie lub ulegaja pewnym przesunieciom, czasem nawet poza jego
zakres. Jednakze znacznie bardziej interesujaca jest warto§¢ wskaznika
réznicujacego czesto$é uzycia konkretnych skojarzen przez studentki po-
chodzace z roznych typéw rodzin, gdyz i ona wskazuje na dostrzeganie
przez nie rangi konkretnych elementéw w obrazie rodziny.

I tak, wartos¢ wskaznika réznicujacego czesto$é uzycia asocjacji: ,,mi-
loé¢”, ,dziect”, ,tata”, ,mama”, ,wsparcie”’, ,bezpieczenstwo”’, ,szczescie”
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oraz ,$wieta” — jest wyzsza w u respondentek wywodzacych sie z rodzin
niepelnych. Z kolei w grupie oséb z rodzin pelnych wskaznik réznicujacy
przybral wyzsza warto§¢ w odniesieniu do skojarzen — ,rodzenstwo”,
,pomoc” oraz ,ciepto”. Moze by¢ to wyrazem gtebokich pragnien, oczeki-
wan 1 potrzeb emocjonalnych respondentek z poszczegdlnych grup,
ale réwniez moze wynikaé z do$wiadczania przez nie w $rodowisku ro-
dzinnym okreslonych wzorcéw postaw 1 modeli kontaktéw interperso-
nalnych.

Na szczegblna uwage zashuguje asocjacja ,,dom”, ktéra stanowi w kul-
turze synonim $rodowiska rodzinnego. Znalazla sie ona w obrebie proto-
typu obrazu rodziny u respondentek pochodzacych z obu typéw rodzin.
Skojarzenie to uzyskato wprawdzie odmienne pozycje rangowe, jednakze
warto$é wskaznika réznicujacego jego czesto$é uzycia wynosi zaledwie
0,77 punktu procentowego. Sytuacja ta wyraznie wskazuje na fakt, ze
adekwatno$¢ tego skojarzenia wobec stowa hastowego jest utrwalona kul-
turowo 1 w znaczacym stopniu odporna na modyfikujacy wplyw czynnika,
jakim jest typ rodziny pochodzenia objetych badaniami oséb.

Reasumujac, warto zauwazyé, ze prototyp obrazu rodziny u respon-
dentek wywodzacych z roznych typow rodzin jest bardzo zblizony pod
wzgledem ilo$ci wypelniajacych go asocjacji, a takze ich znaczenia. Wyda-
je sie by¢ to wynikiem utrwalenia go poprzez oddzialywania spoleczno-
-kulturowe oraz edukacyjne. Natomiast czesto§¢ uzycia uzyskana przez
poszczegodlne skojarzenia go tworzace jest — ze znaczacym prawdopodo-
bienstwem — uwarunkowana pragnieniami, oczekiwaniami 1 potrzebami
emocjonalnymi respondentek z poszczegdlnych grup, ale réwniez baga-
zem ich osobistego doSwiadczenia egzystencjalnego.

Podsumowanie

Wtasciwo$ci, wyrazonego przez pryzmat jezyka, prototypu obrazu
domu 1 rodziny u oséb dorostych sa uwarunkowane nie tylko cechami
obiektywnie istniejacej rzeczywistosci 1 zakresem ich osobistego doswiad-
czenia egzystencjalnego. Wynikaja one réwniez ze schematéw poznaw-
czych powstalych w ramach szerszego $rodowiska spoteczno-kulturowego,
ale rowniez ze specyfiki §rodowiska rodziny pochodzenia.

Analiza materiatu leksykalnego, uzyskanego w zwiazku ze stowami
hastowymi dom 1 rodzina, pozwolita zauwazy¢ pewne wlasciwosci ich ob-
razu u respondentek pochodzacych z odmiennych typow rodzin. Wtasci-
wosci te sq szczeglblnie widoczne w dwéch aspektach. Pierwszym z nich
jest zbiezny zakres znaczeniowy asocjacji tworzacych prototyp obrazu ro-
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dziny 1 domu, kolejnym — odmienna czesto§¢ uzycia, jaka osiagnety w ich
obrebie poszczegdlne reakcje werbalne objetych badaniami oséb.

Przeprowadzone za pomoca eksperymentu asocjacyjnego badania po-
zwolity dostrzec, ze zawarto$é zaréwno prototypu obrazu rodziny, jak
1 obrazu domu jest utrwalona kulturowo. Wskazuje na to zakres znacze-
niowy skojarzen zajmujacych najwyzsze pozycje rangowe w obrebie mate-
riatu leksykalnego uzyskanego od respondentek pochodzacych z réznych
typoéw rodzin. Natomiast poszczegdlne komponenty, zaréwno prototypu
obrazu rodziny, jak 1 prototypu obrazu domu, zostaly wyakcentowane
z r6zna, intensywnoscia. Swiadczy o tym czestos$¢ uzycia poszczegdlnych
stéw, ktéra jednoczeénie wskazuje na odmienne postrzeganie okreslonych
elementéw rzeczywisto$ci przez osoby wywodzace sie z rodzin petnych lub
niepelnych. Potwierdza to zasadnoé¢ spostrzezenia Jerzego Bartminskie-
go, ze ,jezyk stuzy nie tylko do porozumiewania sie, ale jest narzedziem
interpretowania rzeczywisto$ci 1 w pewien [...] sposdb narzuca obraz
Swiata, utrwala pewne wartosci spoteczne 1 pewne formy kontaktowania
sie ludz1” (Bartminski J., 2014, s. 17).

Podsumowujac, mozna zauwazyé, ze rodzina i dom sa, takimi elemen-
tami obrazu $wiata osob dorostych, ktérych profil jest silnie uwarunkowa-
ny kulturowo. Natomiast do§wiadczenie typu rodziny pochodzenia przez
respondentki wydaje sie modelowaé odczuwanie przez nie istotnosci po-
szczegblnych aspektow tego obrazu.

RODZINA | DOM JAKO ELEMENTY OBRAZU SWIATA
OSOB DOROStYCH Z RODZIN PELNYCH | NIEPELNYCH

(STRESZCZENIE)

Rodzina 1 przestrzen domu rodzinnego odgrywaja istotna role w zyciu kazdego
czlowieka, zaréwno w wymiarze indywidualnym, jak i spotecznym. Stad nasuwa sie
pytanie, czy typ rodziny pochodzenia moze modelowaé obraz érodowiska rodzinnego,
ktory uksztattowatl sie w §wiadomosci 0os6b dorostych? OdpowiedZ na to pytanie mozna
sformulowaé na podstawie przeprowadzonych badan empirycznych za pomoca ekspery-
mentu asocjacyjnego. Jest on jedng z metod diagnozowania obrazu $wiata istniejacego
w $wiadomosci, a wyrazonego przez pryzmat jezyka objetych badaniami oséb. Analiza
materialu leksykalnego, uzyskanego w zwiazku ze stowami hastowymi dom 1 rodzina,
pozwolita zauwazyé¢ pewne wlasciwosci ich obrazu u respondentek pochodzacych z od-
miennych typéw rodzin. Wiasciwosci te sa szczegdlnie widoczne w dwoch aspektach.
Pierwszym z nich jest zbiezny zakres znaczeniowy asocjacji tworzacych prototyp obra-
zu rodziny 1 domu, kolejnym — odmienna czesto$¢ uzycia, jaka osiagnety w ich obrebie
poszczegdlne reakcje werbalne objetych badaniami oséb. Mozna zatem zauwazy¢, ze
rodzina i dom sg takimi elementami obrazu $wiata oséb dorostych, ktérych profil jest
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silnie uwarunkowany kulturowo. Natomiast do$wiadczenie typu rodziny pochodzenia
przez respondentki wydaje sie modelowaé odczuwanie przez nie istotno$ci poszczegdl-
nych aspektéw tego obrazu.

FAMILY AND HOME AS ELEMENTS OF WORLDVIEW IN ADULTS
FROM FULL AND ONE-PARENT FAMILIES

(SUMMARY)

The family and the space of the family home play a key role in every individual’s
life, both in the personal and social dimension. This leads to the question of whether
the type of the family of origin may model the view of the family environment, which
is generated in the consciousness of adults. The answer to this question may lie in the
results of empirical studies conducted by means of an association experiment, which
is one of the instruments for diagnosing the image of the world in the consciousness,
expressed through the language of the people participating in the experiment. The
analysis of the lexical material generated in association with the key words family
and home highlighted certain characteristics of their image among respondents origi-
nating from various types of families. These characteristics are particularly noticeable
in two aspects. The first is a similar range of the semantic associations generating
the prototype image of home and family; the second is the different frequencies of
use within the particular verbal reactions of the study participants. To conclude, it is
evident that family and home are elements of the worldview in adults whose profile is
heavily determined by culture. However, the experience of the family of origin seems
to model the manner in which the respondents perceive the importance of particular
aspects of this image.
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Wstep

W dobie panujacego relatywizmu moralnego 1 postaw permisywnych,
zwlaszcza w odniesieniu do moralnosci seksualnej, istnieje koniecznosé
jasnego 1 zdecydowanego nauczania Kosciola na temat prawdy o ludzkiej
mitoéci. Szczegblnie waznym zagadnieniem wydaje sie byé malzenstwo,
ktérego istota, znaczenie 1 funkcje podlegaja dzi$ gruntownej redefinicji.
Podwazane sg nie tylko jego przymioty w postaci jednoSci 1 nierozerwal-
noéci, ale takze jego heteroseksualna natura. W obliczu zaciemnionej
prawdy o malzenstwie zanika takze ostro$¢ widzenia normy moralnej
w tym konteks$cie. Dotyczy to zwlaszcza moralnosci aktu malzenskiego.
Stad tez wazne, a zarazem konieczne jest ukazywanie sakramentalnego
zwigzku mezczyzny 1 kobiety w $wietle pelnej prawdy, w ramach ktorej
zawilera sie sens 1 znaczenie aktu malzenskiego. Zagadnienie to podejmo-
wal Jan Pawet II w cyklu Katechez srodowych wygltoszonych na poczatku
swojego pontyfikatu. Jego ,teologia ciala” jako ,,najodwazniejsza od kilku-
set lat proba spojrzenia na milo$¢ mezczyzny i kobiety” (Knotz K., 2013,
s. 7) zasluguje na szczegélng uwage. W jej Swietle moralnos§¢ aktu mat-
zenskiego osadzona jest na fundamencie rzetelnej analizy antropologicz-
nej 1 teologicznej. W niniejszym artykule zostanie ona ukazana w odnie-
sieniu do Katechez srodowych.

1 Ks. Antoni Jucewicz SVD, Wydzial Teologii, Katedra Teologii Dogmatycznej, Fundamental-
nej 1 Moralnej, Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn,
jucewicz@poczta.onet.pl, https://orcid.org/0000-0002-7047-0855.
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1. Norma etyczna aktu maitzenskiego i jej uzasadnienie

Punktem wyjscia do refleksji na temat moralnoéci aktu matzenskiego
podjetej przez Jana Pawta Il w Katechezach srodowych jest encyklika
Pawta VI Humanae vitae. W dokumencie tym linig argumentacyjna
w uzasadnieniu moralnosci aktu matzenskiego jest uznanie ,podwdjne;j
funkcji znaku w zblizeniu malzenskim” oraz ,nierozerwalnoéci” tej po-
dwdjnej funkeji (HV 12). Argumentacja etyczna papieza Pawla VI obej-
muje dwie plaszczyzny. Pierwsza odwotuje sie do prawa naturalnego,
druga ma natomiast charakter Scisle teologiczny 1 uwzglednia perspekty-
we Objawienia (Kupczak J., 2006, s. 277). Warto dodaé, ze ani Pawet VI,
ani Jan Pawel II nie wspominaja o tradycyjnym ujeciu tzw. hierarchii ce-
16w malzenstwa, wedlug ktérej istnieje pierwszenstwo prokreacji (procre-
atio) przed mutuum adiutorium, rozumianym szeroko jako mitoéé mat-
zenska (Mojek S., 1999, s. 118). Argumentacja Pawla VI oparta na prawie
naturalnym uzasadnia moralna dobro¢ ludzkich czynéw na podstawie ich
zgodnos$ci z ludzka natura. W tym kontek$cie papiez naucza: ,stosunek
matzenski z najgltebsze) swej istoty, taczac najsécislejsza wiezia meza
1 zone, jednoczes$nie czyni ich zdolnymi do zrodzenia nowego zycia, zgod-
nie z prawami zawartymi w samej naturze mezczyzny i kobiety. Jezeli
zatem zostang zachowane te dwa istotne elementy stosunku matzenskie-
go, a wiec oznaczenie jednosci 1 rodzicielstwa, to wtedy zatrzymuje on
w pelni znaczenie wzajemnej 1 prawdziwe] miloSci oraz swoje odniesienie
do bardzo wzniostego zadania, do ktérego cztowiek zostaje powolany
— a mianowicie do rodzicielstwa” (HV 12).

Jan Pawel I, interpretujac encyklike Humanae vitae, poddaje anali-
zie kwestie ,,zgodnoéci z rozumem” (HV 12) norm prawa naturalnego od-
noszacego sie do pozycia matzenskiego. Prawo naturalne to obiektywny
porzadek moralny wpisany w rozumna nature osoby (MK, s. 91). Tak ro-
zumiana norma, wedtug papieza, odpowiada samemu rozumowi (TM,
s. 396). Prawo naturalne to w istocie sam rozum ludzki, ktéry nakazuje
cztowiekowi realizowaé obiektywne dobro (VS 44). Porzadek tego prawa
wyznacza dobro osoby z wlasciwa jej celowoscia. W ramach tego prawa
cztowiek otrzymuje od Boga zdolno$¢ przekazywania zycia, ktora inte-
gralnie zwigzana jest z wymiarem komunii os6b (MK, s. 24). W tym éwie-
tle akt matzenski, ktory zachowuje ,, podwdjng funkcje znaku”, jest zgodny
z natura tego aktu, z jego porzadkiem moralnym. Owa zgodnoé¢ z natura,
aktu malzenskiego, w nauczaniu Jana Pawla II, odnosi sie nie tylko do
prawdy obiektywnej w wymiarze ontologicznym, ale takze w wymiarze
podmiotowym i psychologicznym, czyli wlasciwego rozumienia wewnetrz-
nej struktury tego aktu. Chodzi tu o pojmowanie znaczen zawartych
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w jego strukturze (TM, s. 395). Tak rozumiana norma aktu matzenskiego
stanowi wewnetrzny warunek wolnosSci daru z siebie, jaki malzonkowie
skladaja sobie wzajemnie (Semen Y., 2008, s. 139) w wymiarze catoosobo-
wym 1 bezinteresownym (KDK 24). Wolno§¢ daru wyrazona w akcie mat-
zenskim ma glebokie korzenie osobowe 1 duchowe. Towarzyszy jej umie-
jetnoéé kierowania zmystowo-uczuciowymi reakcjami i taka decyzja woli,
aby ofiarowywac siebie drugiemu ,,w oparciu o dojrzate posiadanie swoje-
go wlasnego ja w jego cielesnej 1 emotywnej podmiotowosci” (TM, s. 427).

Norma moralnos$ci nalezy nie tylko do porzadku natury, ale takze do
porzadku moralnego, objawionego przez Boga, wyrazonego w Pisémie
Swietym, Tradycji i Magisterium Kogciota (TM, s. 396). Podwéjny sens
aktu malzenskiego ma swoj teologiczny wymiar, gdyz odpowiada ,plano-
wi Bozemu, wedlug ktérego matzenstwo zostalo ustanowione, jak 1 Woli
Pierwszego Twoércy ludzkiego zycia” (HV 13). W ten sposéb matzonkowie
chrzescijanscy, odkrywajac 1 realizujac wole Boza odno$nie do swego mat-
zenstwa staja, sie ,,wspdtpracownikami Boga-Stworcy” (HV 1), uczestnicza,
w stwoércze) mocy Boga. Communio personarum malzonkéw ma réwniez
odniesienie do perspektywy trynitarnej (Nagérny J., 1999, s. 91), gdyz
jedno$¢ miedzy ludZzmi ,,daje znaé o pewnym podobienstwie miedzy jedno-
$cia Oséb Boskich a jednos$cia synéw Bozych zespolonych w prawdzie
1 mitosci” (KDK 24).

2. Norma etyczna aktu matzenskiego odczytana
w perspektywie ,mowy ciata”

Jan Pawel II proponuje odczytanie normy etycznej przedstawionej
w encyklice Humanae vitae w poszerzone] perspektywie personalistycz-
no-teologicznej. Kluczem do poszerzonego wyjasnienia tej normy jest ,,teo-
logia ciata” (TM, s. 397), ktorej zasadnicza kategorie stanowi ,,mowa ciala”.
W niej bowiem odslonieta zostanie prawda aktu malzenskiego w wymia-
rze ontycznym (,natura”), a takze w wymiarze podmiotowym 1 psycholo-
gicznym (,znaczenie”) (TM, s. 394).

Ciato ludzkie, jak wyjasnia Jan Pawet II, nie jest tylko somatycznym
podtozem reakcji seksualnych, ale przede wszystkim zawiera swoistego ro-
dzaju mowe osoby, przez ktéra wyraza ona siebie w swej najglebszej istocie
— w powolaniu do mitoSci. W tej perspektywie ciato ma sens oblubienczy
(TM, s. 53). Stad ,mowa ciata” zawiera w sobie donioste znaczenie miedzy-
osobowe, zwlaszcza w budowaniu komunii oséb. Osoba spelnia sie w wy-
miarze etycznym przez to, ze siebie posiada i nad soba panuje. Na tyle zas,
na ile siebie ,posiada”, moze siebie ,,oddaé¢” drugiemu (TM, s. 406—407).
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Na tym — wedlug papieza — opiera sie wolno§¢ daru, ktéra stanowi funda-
ment relacji malzenskiej. Z kolei jego warto§é zasadza sie na tym, ze ma
on charakter autentycznego samostanowienia, ze realizuje sie w nim
transcendencja osoby (Wojtyta K., 1985, s. 327-328), spelnienie sie osoby
w miloéci, rozumianej jako dar z siebie.

Istotne jest, aby milo$¢é malzenska byta realizowana wedlug kryte-
riéw prawdy. Zgodnie z nimi, ,mowa ciala”, jaka jest akt matzenski, ozna-
cza nie tylko miltosé, ale takze potencjalna ptodnosé. Do wewnetrznej
prawdy aktu malzenskiego nalezy wiec sens mitosci i prokreacji. Jedno
realizuje sie w drugim 1 jedno przez drugie (TM, s. 407). Znaczenie tego
aktu spelnia sie ,w nierozerwanym zwigzku” obu wymiaréow (HV 12).
W ten sposéb norma moralnoéci utozsamia sie z rozpoznang ,,mowa ciala”
(TM, s. 395).

Akt matzenski nie powinien dlatego by¢ pozbawiony swego znaczenia
na drodze sztucznych zabiegéw. Bez wymiaru prokreacyjnego przestaje
by¢ on aktem mitosci (TM, s. 407). W akcie matzenskim obciazonym dzia-
laniami antykoncepcyjnymi dokonuje sie wprawdzie zjednoczenie ciele-
sne, ale nie odpowiada ono prawdzie i1 godno$ci zjednoczenia oséb: com-
munio personarum. W istocie jest to klamliwa ,mowa ciata”. Stad tez, we
wspomnianym przypadku, nie mozna moéwié o prawdzie posiadania siebie
ani o prawdzie wzajemnego oddania 1 przyjecia siebie przez malzonkow
(TM, s. 408).

Jan Pawet II podejmuje kwestie ,mowy ciata” takze w odniesieniu do
rzeczywistoéci sakramentalnej. Sakramentalne malzenstwo jest bowiem
zbudowane na fundamencie oblubienczej miloéci Chrystusa 1 Kosciota.
Zostaje ono rowniez ukonstytuowane jako niepowtarzalny wyraz przy-
mierza miedzy konkretnym mezczyzna i konkretnag kobieta. Wedlug pa-
pieza ,mowa ciata” malzonkéw wyraza prawde sakramentu, poprzez kto-
ry mezczyzna 1 kobileta uczestnicza w odwiecznym planie MitoSci Boga.
Mozna powiedzie¢, ze malzenstwo juz z samej swej natury jest w pewnym
sensie sakramentem, poniewaz stanowi ,,znak przenoszacy skutecznie
w widzialno$é §wiata odwiecznie ukryta w Bogu — niewidzialna — tajem-
nice” (TM, s. 69). Stad Jan Pawet II nie waha sie nazwaé malzenstwa ,sa-
kramentem pierwotnym”. W miloSci kobiety 1 mezczyzny objawia sie
bowiem sakramentalny charakter Swiata, tzn., ze on sam moéwi co$ o Bo-
gu-Mitoéci. W tym sensie malzenstwo jest znakiem mitoéci niestworzone;,
odwiecznej mitosci ukrytej] w Bogu, ktéra Bog kocha jak samego siebie
w wymiarze trynitarnym oraz czlowieka. W tej perspektywie mozna
skonstatowacé, ze malzenstwo jest sakramentem pierwotnym i1 w pewnym
sensie podstawowym (Semen Y., 2008, s. 110), objawiajacym Boga jeszcze
przed Jego Objawieniem.
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Malzonkowie sa zatem wezwani, by by¢ §wiadkami i wyrazicielami
Mitosci Boga, bedac jednoczeénie szafarzami sakramentu ustanowionego
jako znak ,jednoéci ciata” (TM, s. 406). Jako szafarze tego sakramentu sa,
oni powotani do wypowiedzenia w prawdzie ,mowy” swoich cial. Na jej
poziomie, ktéry jest czym$ wiecej niz tylko reaktywnos$cia seksualna,
a ktéry wyraza osobe w jej bycie 1 relacji, matzonkowie sktadaja siebie
wzajemnie w darze uséwieconym sakramentalnie (Tm, s. 406). W tym zna-
czeniu malzonkowie, przemawiajac mowa ciala, przemawiaja, ,za siebie”
1,0d siebie”, w swoim imieniu i swoim osobowym autorytetem (TM,
s. 372). Na tej podstawie mozna mowic o ,profetyzmie ciata” (TM, s. 406).
W akcie wzajemnego obdarowania i przyjecia malzonkowie spetniaja akt
o charakterze profetycznym, poniewaz oblubiency we wzajemnym darze
ciat potwierdzaja udziat w proroczej misji, jaka Chrystus powierzyl Ko-
Sciolow1 — komunikowania mitosci, ktérej zZrédltem jest Bog (Semen Y.,
2011, s. 55). Wszystko zatem, co uzewnetrznia 1 urzeczywistnia mitosna
wiez matzonkéw, jest uswiecajace, sakramentalne, objete obecnoscia
Chrystusa. Réznorodne czyny milosci matzonkéw, wyrazone poprzez ciato
sq dla nich samych znakami sakramentalnymi, czyli takimi, przez ktére
Bég zapewnia ich o swojej obecnosci, o czulej 1 troskliwej mitosci. Stad tez
swiadectwo kochajacych sie malzonkéw stanowi niejako objawienie mito-
$ci Boga (Knotz K., 2001, s.159-161). W ten sposob ,ciato [...] zdolne jest
uczyni¢ widzialnym to, co niewidzialne, duchowe 1 Boze” (TM, s. 69).

3. Naturalna regulacja poczec¢ i cnota wstrzemiezliwosci

Jan Pawel II w Katechezach srodowych, w ramach refleksji nad mo-
ralnoS$cia aktu malzenskiego, podejmuje kwestie naturalnej regulacji po-
czeé. Przywoluje uzasadnienie zawarte w encyklice Humanae vitae odno-
$nie do czystoéci matzenskiej, w $wietle ktorej niedopuszczalne moralnie
sq wszelkie dziatania o charakterze antykoncepcyjnym. Natomiast godzi-
we moralnie jest korzystanie z okreséw nieptodnych. Wydaje sie, ze
w przypadku tych dwéch sposobow odniesienia do ludzkiej plodnosci nie
zachodzi, przynajmniej od strony funkcjonalnej, zasadnicza réznica. Oba
dziatania bowiem majq na celu unikniecie poczecia. W istocie pomiedzy
tymi dwoma sposobami relacji do plodnosci istnieje podstawowa rozbiez-
nosé. Jest to réznica natury etycznej. Zestawienie tych dwdch podejéé
wskazuje na dwa odmienne, wrecz przeciwstawne kwalifikacje etyczne.

W przypadku antykoncepcji malzonkowie stawiaja przeszkode natu-
ralnemu procesowl zwigzanemu z przekazywaniem zycia, ktérego Auto-
rem jest Bég. W ten sposéb ,,zajmuja postawe sedziow zamystu Bozego
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1 manipulujg oraz ponizaja ptciowosé ludzka, a wraz z nig osobe wlasna
1 wspotmatzonka, fatszujac wartoéé catkowitego daru z siebie, (narzuca-
jac) [...] mowe obiektywnie sprzeczna, czyli taka, ktéra nie wyraza calko-
witego oddania sie drugiemu; stad pochodzi nie tylko czynne odrzucenie
otwarcia sie na zycie, ale rowniez sfatlszowanie wewnetrznej prawdy mito-
$ci1 malzenskiej, powolanej do catkowitego osobowego daru” (FC 32).
Natomiast w przypadku naturalnej regulacji pocze¢ matzonkowie
w pelni respektuja porzadek ustanowiony przez Boga. Podjeta przez nich,
z zachowaniem wymogow etycznych, regulacja poczeé¢ oznacza, wedlug
Jana Pawta II, odczytanie w prawdzie pewnego rodzaju ,,mowy ciala”.
,Cyklicznos$é” bowiem procesow biologicznych zawiera rowniez swoista
,mowe ciala”, w ktérej wyraza sie obiektywna prawda. Cialo bowiem
,mowi” nie tylko ,zewnetrznym wyrazem meskosci 1 kobieco$ci, ale takze
ukrytymi strukturami organizmu, reaktywnosci somatycznej 1 psychoso-
matycznej” (TM, s. 412). ,,Cykliczno$é” owych proceséw papiez nazywa
sopatrznosciowym wskaznikiem dla odpowiedzialnego rodzicielstwa” (TM,
s. 427). Argumentacja papieska daleka jest przy tym od biologistycznego
rozumienia owej ,,cyklicznosci’2. Nie chodzi tu bowiem o jaka$ mechanicz-
na aplikacje proceséw biologicznych ani o wiernoéc¢ jakiemus$ bezosobowe-
mu ,,prawu natury”. Préba redukcji owej ,,cykliczno$ci” do biologicznej
prawidlowo$ci, oderwanej od ,,porzadku natury” ustanowionego przez
Boga jest wypaczeniem myS§li zawartej w nauce KoS$ciota odnoénie do
etycznej regulacji poczeé (TM, s. 411). Sama bowiem znajomos§é ,,cyklow
plodnoséci” nie tworzy wewnetrznej wolnosci daru. Rodzi sie ona jako po-
stawa moralna, nakierowana na obiektywne dobro malzonkéw i rodziny,
uwzgledniajaca porzadek stworzenia. Fundament tej postawy stanowi
wiernoéé osobowemu Bogu, ktéry jest Zrédlem i Panem tego porzadku.
W ten sposéb — jak naucza Jan Pawel II w adhortacji Familiaris consor-
tio — plciowoéé zostaje uszanowana 1 rozwinieta w jej wymiarze prawdzi-
wie 1 w pelni ludzkim, nie jest natomiast uzywana jako przedmiot, ktory,

2 Jan Pawel II w swych rozwazaniach podejmuje takze watek, ktéry encyklika Veritatis
splendor ujmuje jako napiecie pomiedzy natura i kulturg (VS 46), ktéremu zagraza nieuprawnio-
na ekstrapolacja postepu w dziedzinie kultury na sfere natury. Wspdtezesny cztowiek roéci sobie
prawo do przenoszenia postepu w dziedzinie ,panowania nad §wiatem” na swoje zycie w jego
etycznych wymiarach. Pawet VI w encyklice Humanae vitae te kwestie omawia nastepujgco: ,,Czlo-
wiek dokonat [...] zdumiewajacego postepu w opanowaniu i racjonalnym wykorzystaniu sit przyro-
dy, ze usiluje rozszerzy¢ to panowanie na cale swoje zycie, a wiec na swdj organizm, na swe ducho-
we uzdolnienia, na zycie spoteczne, wreszcie na same prawa, rzadzace przekazywaniem zycia” (HV
2). Przeniesienie metod ,panowania nad §wiatem” na wymiar etyczny osoby ludzkiej, dla ktérego
wlasciwa droga jest ,samoopanowanie” jest naruszeniem autonomii osoby ludzkiej 1 stanowi zagro-
zenie dla niej. Rozszerzenie metod ,sztucznych” na osobe narusza konstytutywny wymiar osoby,
jako istoty posiadajacej wtasciwa sobie podmiotowo$é bycia i dzialania (TM, s. 406).
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burzac jedno§é¢ osobowa duszy 1 ciala, uderza w samo dzieto stwércze
Boga w najglebszym powiazaniu natury i osoby” (FC 32).

Czystosé aktu malzenskiego — w nauczaniu Jana Pawla II — wyzna-
cza szeroki horyzont teologiczny, ktorego fundamentem jest pelnienie
wolil Boga przez malzonkéw. Praktykowanie przez nich czystoéci aktu
malzenskiego oznacza uznanie, ze nie sg oni wlascicielami zrédet zycia,
ale stugami planu stworzenia ustalonego przez Boga, Pana zycia (TM,
s. 410, HV 13). Malzonkowie, respektujac te teologiczna perspektywe, za-
Swiadczaja swym postepowaniem, ze zycie ludzkie jest rzecza $wieta, po-
niewaz pochodzi ono od Boga-Stwércy (TM, s. 410). Nadto, otwierajac sie
na wole Boga odno$nie do dzietnosci ich matzenstwa, wyrazaja wiare
w to, ze przyjécie na $wiat czlowieka nie lezy tylko w zakresie ich decyzji,
ale ostatecznie zalezy od Boga. W tym kontekscie postawa odpowiedzial-
nego rodzicielstwa nie powinna by¢ odezytywana jako jednostronnie skie-
rowana na ograniczenia. Oznacza ona réwniez gotowos$¢ przyjecia licz-
niejszego potomstwa (TM, s. 412).

Odpowiedzialne rodzicielstwo, jako wyraz zycia wedlug wymogoéw
Ewangelii, zaklada staly wysitlek w celu realizacji dobra osoby (TM,
s. 412). To wymaga zgodnej z etycznym porzadkiem ascezy. Ta za$ nie-
mozliwa jest bez zachowania okresowej wstrzemiezliwosci (HV 21), ktéra
nie stanowl bynajmniej negacji czy deprecjacji ptciowosci, lecz raczej jest
zrodtem osobowej dojrzatosci malzonkéw. Pozwala ona przezywaé poped
seksualny w dynamice zmierzajacej ku pelni osobowego daru mitoSci.
W istocie chodzi o ,,zabezpieczenie bardziej integralnej prawdy tej mowy
ciata, jaka w spos6b dojrzaly maja rozmawiaé ze soba matzonkowie wobec
wymogow odpowiedzialnego rodzicielstwa” (TM, s. 412).

W obiegowym przekonaniu wstrzemiezliwo$¢ w pozyciu malzenskim
postrzega sie jedynie jako jedna z metod unikania poczecia. W praktyce
w wielu przypadkach tak jest, gdy realizuje sie ona bez uwzglednienia
wlasciwego tej postawie wymiaru etycznego oraz odpowiednich, podykto-
wanych prawym sumieniem przyczyn3. Wéwczas wstrzemiezliwoéé
praktykowana jest w sposéb czysto funkcjonalny, a nawet utylitarny. We-
dtug Jana Pawtla II, tak realizowana wstrzemiezliwo§¢ zastuguje na miano
jednej z form antykoncepcji (TM, s. 412—413).

W istocie wstrzemiezliwo§¢ w pozyciu matzenskim stanowi niezbedny
warunek nie tylko zachowania czysto$ci matzenskiej, ale takze rozwoju
wzajemne] mitoéci malzonkéw. W nauczaniu Jana Pawla II cnota ta po-
strzegana jest jako wzajemne poddanie matzonkéw ,,w bojazni Chrystuso-

3 W zastosowaniu wskazanych przez encyklike Humanae vitae kryteriéw nalezy braé¢ pod
uwage dobro wlasnej rodziny, w tym takze stan zdrowia malzonkéw, a takze dobro spoteczenstwa,
do ktérego nalezy rodzina ( HV 10).
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wej” (por. Ef 5,21). Oznacza to obopé6lna troske o zachowanie prawdy
,mowy ciala” (TM, s. 42). W swej dynamice moralnej postawa wstrzemiez-
liwosci ,,stawia opor” pozadliwosci ciata. Nie jest to jednak, zdaniem pa-
pieza, pelne rozumienie tej cnoty. Wystepuje ona w powigzaniu z innymi
cnotami (nexus virtuorum): roztropnoscia, sprawiedliwos$cia, mestwem,
a nade wszystko z mitoscia. W ten sposéb cnota wstrzemiezliwos$ci nie
ogranicza sie do stawiania oporu pozadliwo$ci zmyslowej, ale otwiera dro-
ge do realizacji wartosci, ktoére wiaza sie bezposérednio z oblubienczym
znaczeniem ciala, a takze z wolnoécia daru we wzajemnym odniesieniu
osob (TM, s. 420). W ten sposéb matzonkowie nie tylko uzyskuja zdolnos$é
skutecznego stawiania oporu pozadliwosci ciala, ale takze uzyskuja umie-
jetno$¢ ,dostrzegania 1 tworzenia takich znaczen mowy ciata, ktére dla
samej pozadliwoéci pozostaja catkowicie nieznane, a ktére stopniowo
wzbogacajq caly dialog oblubienczy malzonkéw, oczyszczajac go, a réwno-
cze$nie poglebiajac 1 upraszczajac” (TM, s. 421).

W kontakcie miedzyosobowym kobiety 1 mezczyzny wyzwala sie nie
tylko reakcja, ktéra mozna nazwac ,,podnieceniem”, ale takze taka, ktora,
mozna okre§li¢ mianem ,,wzruszenie”. Podniecenie jest ,cielesne” 1 w tym
sensie ,,seksualne”. Podniecenie prowadzi do zmystowo-cielesnego zaspo-
kojenia. Wzruszenie natomiast odnosi sie do ,,calego” cztowieka. Chodzi
tu niejako o ,,wzruszenie osoba” ze wzgledu na jej kobieco$¢ lub meskos¢.
Nie prowadzi ono do aktu matzenskiego, lecz skupia sie na innych ,zna-
kach mitosci”, w ktorych wyraza sie oblubienczy sens ciala, ale nie zawie-
ra sie jego aspekt prokreacyjny (TM, s. 424-425). W tym konteks$cie po-
stawa wstrzemiezliwo$ci zmierza do uzyskania umiejetnosci kierowania
podnieceniem tak, aby stuzyto ono budowaniu wiezi matzenskiej. Winno
by¢ ono skierowane takze na rzecz pielegnowania ,wzruszenia’: w Kie-
runku poglebienia 1 wewnetrznej intensyfikacji jego ,,czystego” 1 niejako
,bezinteresownego” charakteru (TM, s. 426). W tym kontekScie papiez
wyjaénia, ze aspekty podniecenia 1 wzruszenia nie sg sobie przeciwstaw-
ne. Akt malzenski bowiem, jako relacja angazujaca podniecenie, powinien
réowniez angazowacé wzruszenie druga osoba. Ono z kolei niesie ze sobag
szczegollne nasilenie czulego, oblubienczego skupienia na osobie wspot-
malzonka.

Nie jest zatem prawda twierdzenie, ze praktykowanie wstrzemiezli-
woscl oznacza zubozenie ,,znakéw mitosci”. Wrecz przeciwnie, stanowi
droge jej ,duchowej intensyfikacji” (TM, s. 421). Realizowana w duchu
opanowania mito$é malzenska prowadzi do odnalezienia prawdziwego
ladu pozycia malzonkéw, do ktérego sakrament malzenstwa ,,daje im moc
1 niejako ich konsekruje” (HV 25; TM, s. 421). Oznacza to zycie w podmio-
towej harmonii pomiedzy rodzicielstwem (odpowiedzialnym) a zjednocze-



Moralnos¢ aktu matzenskiego w $wietle Katechez srodowych Jana Pawta Il 349
Studia Warminskie 56 (2019)

niem o0s6b (communio personarum). Tak realizowana czysto$¢ malzenska
stanowi szerokie podloze, na ktéorym dojrzewa decyzja uzasadnionego
etycznie aktu malzenskiego (TM, s. 422).

4. Chrzescijanskie $wiadectwo matzonkéw dokonane
w mocy Ducha Swietego

W obliczu tak rozumianej przez Ko§ciél moralno$ci matzenskiej
z pewnoscig u wielu rodzi sie pytanie: czy mozliwe jest zrealizowanie
w pelni wskazan moralnych adresowanych do malzonkéw w encyklice
Humanae vitae? Wydaje sie, ze trudnosci w realizacji moralnos$ci katolic-
kiej w zakresie pozycia malzenskiego pochodza w duzej mierze stad, ze
nie jest w pelni rozpoznany sens i znaczenie komunii oséb. Dlatego droga
zintegrowania wymiaru komunijnego oraz prokreacyjnego w akcie mal-
zenskim wiedzie przez uznanie wartosci tego aktu jako wyrazu, a zara-
zem urzeczywistnienia gltebokiej, obejmujacej cata osobe wspdélmalzonka,
bezinteresownej 1 ofiarnej mitoéci oblubienczej (Semen Y., 2008, s. 147).
Ma to miejsce, gdy malzonkowie w tworzeniu miedzyosobowej komunii
czerpig mito$é od Boga. Moc tej mitosci zabezpiecza ,podwdjna funkcje
znaku”, wykluczajac nie tylko w teorii, ale przede wszystkim w praktyce
zachodzaca w tej dziedzinie ,,sprzecznos¢” (TM, s. 418). Podniesiona przez
papieza kwestia rzekomej sprzecznosci, ktora zarzuca sie encyklice Huma-
nae vitae 1 nauczaniu Koéciola, w istocie nig nie jest. Stanowl natomiast,
jak zaznacza Jan Pawet II, , trudno$é¢’®. Pochodzi ona stad, jak przekonuje
papiez, ze mito§¢ napotyka na troista pozadliwosé (por. 1 J 2,16), a szcze-
gblnie na pozadliwos$é ciata. Mito§é, aby urzeczywistnié¢ w prawdzie
,mowe ciata”, musi ja przezwyciezy¢. Aby to sie dokonato, potrzebna jest
cnota czystosci, ktora papiez okreS§la mianem ,bytowania w tadzie serca”
(TM, s. 428). Cnota ta do pelnego swego urzeczywistnienia potrzebuje
uwzglednienia perspektywy teologicznej czy raczej teologalnej. W realiza-
¢ji czysto$cl matzenskiej nie chodzi tylko o teologiczne jej uzasadnienie
oraz o umotywowanie racji dla jej praktykowania, ile raczej o nadprzyro-
dzone moce, wyplywajace z realizowanego w wierze sakramentu matzen-
stwa. Owe ,,moce” sa zasadniczym zrédlem, umozliwiajacym autentyczne
Swiadectwo zycia w czystoSci matzenskiej. W przekonaniu Jana Pawta 11,
juz sama $wiadomo$¢ ,,zycia przysziego” pomaga w kroczeniu po ,waskie]
drodze” 1 przechodzeniu przez ,ciasne bramy” (TM, s. 415-416). Zasadni-

4 Jak zaznacza Jan Pawel 11, potrzeba gruntownej analizy antropologicznej i teologicznej, aby

wykazaé, ze zadna sprzeczno$¢ w nauczaniu Kosciota odnoénie do sensu, znaczenia i celu aktu
malzenskiego nie istnieje (TM, s. 418).
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cza jednak moc to ,miloé¢ zaszczepiona w sercu (,rozlana w sercach”)
przez Ducha Swiqtego”. Ta Mitosé — uymujac ja podmiotowo — to ,,moc”,
czyli sprawiedliwoéé ducha ludzkiego o charakterze teologalnym. Jest to
moc uczestnictwa w ,miloéci, jakg mituje Bég w tajemnicy stworzenia
1 odkupienia” (TM, s. 417). Mitoé¢ dana od Ducha Swietego uzdalnia mat-
zonkow do tego, aby ich dialog malzenski przebiegal w pelnej prawdzie.
Ta Miloé¢, jako nadrzedna moc komunii matzenskiej, uzdalnia ich do pra-
widlowej koordynacji celéw, wedtug ktorych ksztaltuje sie teologalno-mo-
ralny tad zycia matzenskiego (TM, s. 418).

Jakkolwiek sila pozadliwo$ci prébuje oderwaé ,,mowe ciata” od praw-
dy, to jednak ,,moc mito$ci umacnia ja w tej prawdzie na nowo. W ten spo-
s6b owocuje w niej tajemnica Odkupienia ciata” (TM, s. 417). To znaczy,
ze w malzenstwie katolickim odzwierciedla sie ta miloéé, jaka Chrystus-
-Oblubieniec mituje swa Oblubienice-Koscidl 1 jaka Koécidt stara sie od-
wzajemni¢ Chrystusowi (TM, s. 313). Jest to milo§é nadprzyrodzona.
W jej mocy malzonkowie asymilujg cala rzeczywisto$é Odkupienia. W ten
sposob sa oni zdolni przekraczaé¢ ograniczenia mitosci wynikajace z grze-
chu. Dokonuje sie to poprzez radykalny metabolizm zycia wewnetrznego.
Chodzi tu o glteboka przemiane duchowa, ktéra Bog sam urzeczywistnia
w czltowieku przez ,,tchnienie swego Ducha” (por. Ez 36,26). W ten sposob
malzonkowie staja sie ikona Boga, odblaskiem Chrystusa, zywa obecno-
$cig Ducha.

5. Duchowos¢ matzenska

Droge realizacji czysto$ci malzenskiej wyznacza duchowo§¢ malzen-
ska. Jej podstawowym elementem, a zarazem fundamentem, jest mito§¢
rozlana w sercach oblubiencéw jako dar Ducha Swietego (por. Rz 5,5)
w sakramencie malzenstwa wraz z jego ,konsekracja”. Duchowo$¢é matzen-
ska wyznacza tad pozycia malzenskiego, ktory ,pozwala rozwijacé sie zna-
kom mitosci w ich wlasciwej proporc)i 1 znaczeniu” (TM, s. 428). Zrédtem
tego porzadku jest nie tylko sprawno$§¢ moralna wypracowana przez mat-
zonkéw, ale przede wszystkim dziatanie Ducha Swietego uéwiecajacego
komunie matzenska, ,Zycie wedtug Ducha” umozliwia maltzonkom zharmo-
nizowanie erotyzmu z rzeczywistoscia etosu odkupienia (Marczewski R.,
2015, s. 148). Towarzyszy temu dar ,,czci wobec tego wszystkiego, co po-
chodzi od Boga (donum pietatis)” (TM, s. 428). To rodzi ,,zbawcza bojazn”,
ktéra papiez rozumie jako nadprzyrodzony ,lek przed naruszeniem badz
ponizeniem tego, co nosi na sobie znamie boskiej tajemnicy stworzenia
1 odkupienia” (TM, s. 429). O ile — wyjaénia Jan Pawet II — zbawcza bo-
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jazn kojarzy sie z negatywna, funkcja cnoty wstrzemiezliwoéci, o tyle — na
skutek duchowego rozwoju matzonkéw — jawi sie ona jako wrazliwo$é na
wartosci czystosci malzenskiej, wrazliwo$¢ na prawde wzajemnej ,,mowy
ciala” (TM, s. 429).

Zyjac wymiarem wspomnianego daru czei, malzonkowie s chronieni
przed tym, aby akt matzenski nie zostal pomniejszony, splycony i aby nie
doznat ,,spowszednienia”. Stad dar czci wyzwala od przymusu pozadliwo-
$ci, ktéry sprawia, ze drugi zostaje zredukowany do przedmiotu uzycia.
Korzystanie ze wspomnianego daru sprawia, ze malzonkowie traktuja
z najwiekszym poszanowaniem ,podwdjng funkcje znaku” 1 rozpoznaja,
oblubiencze znaczenie ,,znakéw mitosci” (TM, s. 431).

Ow dar wzbudza i rozwija w matzonkach wrazliwo$¢ na to, co w ich
powolaniu nosi znamie madroéci 1 mito$ci Boga. Prowadzi to do gtebokiej
identyfikacji osobowej godnos$ci zaréwno kobiety, jak i mezczyzny we
wzajemne] komunii. Towarzyszy temu ,,zdolnos¢ gtebokiego upodobania
1 podziwu, bezinteresownej koncentracji na widzialnym i rdbwnoczesénie
niewidzialnym pieknie kobiecosci 1 meskosci (oraz) glebokie doswiadcze-
nie bezinteresownego obdarowania drugim” (TM, s. 432). Z tego do§wiad-
czenia ,wylania sie poczucie zjednoczenia przez cialo, przy zachowaniu
wolnoséci daru” (TM, s. 429-432). Chodzi tu o doSwiadczenie najbardziej
intymnej gltebi komunii os6b, wyrazonej jezykiem ciata. Towarzyszy temu
rado$¢ doswiadczenia komunii, znacznie glebszej niz jakiekolwiek dozna-
nie zmyslowe, bo opierajace sie na przezyciu mitoSci 0s6b ofiarujacych
1 przyjmujacych sie wzajemnie, caloosobowo 1 bezwarunkowo. Rado$é
ta rozbrzmiewa w ich sercach dojmujacym szczeéciem, stanowiac echo
milosnego porywu, jaki stat sie udziatem pierwszego cztowieka, Adama;
echo okrzyku wydanego z gltebi jestestwa mezczyzny na widok kobiety:
(Semen Y., 2011, s. 96) ,Ta dopiero jest koécia z moich kosci i cialem
z mego ciala!” (Rdz 2,23).

Poprzez wspomniane ,,znaki mito§ci” matzonkowie pomagaja sobie
trwaé w zjednoczeniu. Jednoczeénie chronig one ,pokéj gltebi” kazdego
z nich, co papiez rozumie jako rezonans czystosci, jako owoc daru czci
(TM, s. 432). Za posrednictwem ,,znakow mitosci” dokonywanych przez
gesty czutosci, serdecznoéci, wspélczucia, wzajemnego wsparcia kobieta
1 mezczyzna wypelniaja slowa przysiegi malzenskiej, bedace zaprosze-
niem do nieustannego, az po kres zycia, pielegnowania, poglebiania i roz-
wijania komunii matzenskiej (Semen Y., 2011, s. 55). W ten spos6b prak-
tykowana przez matzonkow katolickich duchowo$é matzenska uzdalnia
ich do tego, aby to, co w wymiarze ,,biologicznym” odnosi sie do ,jednosci
w ciele”, znalazlo swoje wypetnienie w ,,zyciu wedlug Ducha” (TM, s. 430).
Otwierajac sie na dziatanie Boskiego Uswieciciela, malzonkowie uczestni-
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cza w wylaniu milo$ci Boga, wznoszac sie na najwyzsze szczyty duchowe-
go zjednoczenia, wyrazonego jezykiem ciata (Knotz K., 2001, s . 132).

Zakonczenie

Jan Pawet IT w swojej ,,teologii ciala” ukazuje Scisty zwiazek wymiaru
normatywnego, personalistycznego oraz teologicznego aktu matzenskie-
go. Nierozlaczna wiez porzadku naturalnego oraz nadprzyrodzonego za-
wiera nie tylko integralna prawde o osobowej podmiotowosci malzonkéw,
ale takze wskazuje na etyczna 1 teologiczng wartoéé aktu matzenskiego.
Bez watpienia dziedzictwo myéli Jana Pawta IT ma donioste znaczenie dla
rozumienia sensu i znaczenia aktu matzenskiego. Nauczanie papieza jest
glosem proroczym, obwieszczajacym prawde o ludzkiej seksualnosci 1 ko-
munii malzenskiej w §wiecie dotknietym rewolucja seksualna. Nalezy
mie¢ nadzieje, ze ,teologia ciata” Jana Pawla II dopomoze nie tylko
w glebszym rozumieniu rzeczywisto$ci mitosci oblubienczej, ale takze,
w jakiej$ mierze, przyczyni sie do leczenia umystow 1 serc zranionych fat-
szywa wizja seksualnosci.

MORALNOSC AKTU MALZENSKIEGO W SWIETLE
KATECHEZ SRODOWYCH JANA PAWLA I

(SUMMARY)

W niniejszym artykule przedstawiona zostatla moralno$§é aktu malzenskiego
w $wietle nauczania Jana Pawla II zawartego w Katechezach srodowych. Omoéwione
zostaly nastepujace aspekty tego zagadnienia: norma aktu malzenskiego 1 jej etycz-
no-teologiczne uzasadnienie, norma etyczna aktu malzenskiego odczytana w perspek-
tywie ,mowy ciala”, naturalna regulacja poczeé i cnota wstrzemiezliwoéci, chrzeéci-
janskie $wiadectwo malzonkéw dokonane w mocy Ducha Swietego oraz duchowo$é
malzenska. W éwietle podjetych analiz moralno§é aktu matzenskiego opiera sie na
uznaniu ,,podwdjnej funkeji znaku w zblizeniu matzenskim” oraz ,nierozerwalno$ci” tej
podwdjnej funkcji. Jan Pawet II poszerza rozumienie owej normy o kategorie ,mowy
ciala”, w ramach ktérej do wewnetrznej prawdy aktu matzenskiego nalezy sens mitoSci
i prokreacji. W niniejszej analizie wskazano réwniez na warto$é cnoty wstrzemiezliwo-
$ci w pozyciu malzenskim oraz na duchowos$é 1 §wiadectwo zycia matzonkéw katolic-
kich, realizujacych normy moralne komunii matzenskiej moca Ducha Swiqtego.
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MORALITY OF THE MARITAL ACT IN THE LIGHT
OF THE WEDNESDAY CATECHESIS OF JOHN PAUL I

(STRESZCZENIE)

This article presents the morality of a marital act in the light of the teaching of
John Paul II contained in the Wednesday Catechesis. The essay includes the following
themes: the norm of the marriage act and its ethical and theological interpretation,
the ethical norm of the marital act interpreted in the perspective of “body langu-
age”, the natural regulation of conception and the virtue of abstinence, the Christian
witness of spouses given in the power of the Holy Spirit and marital spirituality. In
the light of the undertaken analyzes, the morality of the marital act is based on the
recognition of the “dual function of the sign in conjugal love” and the “inseparable
connection” of this dual function. John Paul II reinterprets the understanding of this
norm with the category of “body language”, in which the inner truth of a marital act
includes the meaning of love and procreation. This analysis also indicates the value
of the virtue of abstinence in married life and the spirituality and witness of life of
Catholic spouses implementing the moral standards of conjugal communion with the
power of the Holy Spirit.
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Wprowadzenie

Zagwarantowane kazdemu w art. 63 Konstytucji Rzeczypospolitej
Polskiej (Dz.U. 1997 r., nr 78, poz. 483 ze zm.) prawo sktadania skarg
1 wnioskéw stanowi dodatkowa mozliwosé zareagowania w sytuacji, gdy
organy wladzy publicznej oraz organizacje czy instytucje spoteczne
w zwiazku z zadaniami zleconymi z zakresu administracji publiczne; wy-
konuja powierzone im obowiazki w sposob niespelniajacy oczekiwan pod-
miotéw bezposrednio tym zainteresowanych. Potwierdzenie tak sformuto-
wanej tezy zawieraja, przepisy zawarte w dziale VIII Kodeksu postepowania
administracyjnego (Dz.U. 2016 r., poz. 23) wskazujace, ze postepowanie
skargowo-wnioskowe ma charakter uproszczony 1 pomyslane zostalo jako
uzupelnienie postepowania administracyjnego. Przejawia sie to m.in.
W przyznaniu pierwszenstwa postepowaniu ogdlnemu, w sytuacji wy-
stapienia konkurencyjnoéci tego postepowania z postepowaniem skargo-
wo-wnioskowym. Dzieki mozliwosci zlozenia skargi czy wniosku jednost-
ka nie jest bezradna w sytuacji niezadowolenia z dziatalnosci organdow,
gdyz przystuguja jej instrumenty sygnalizowania swojego stanowiska
okreslonym podmiotom, ktére z racji pelnionej funkcji moga podejmowac
skuteczne dzialania zmierzajace do zaistnienia stanu rzeczy zgodnie
z oczekiwaniami wystepujacego (Wyrok Naczelnego Sadu Administracyj-

1 Marcin Kazimierczuk, Katedra Historii Prawa Polskiego i Filozofii Prawa, Uniwersytet
Warminsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Warszawska 98, 10-702 Olsztyn, marcin.kazimierczuk2@
poczta.onet.pl, https://orcid.org/0000-0002-0295-5113.
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nego z 13 maja 2015 r., I OSK 1313/14, CBOSA, 11.06.2015). Celem ni-
niejszego artykutu jest przedstawienie, obok zrédet prawa pozytywnego,
ustanowionego przez organy panstwa, réwniez prawnonaturalnego podlo-
za, z ktorego wyrasta uprawnienie sktadania skarg i wnioskow, poniewaz
norma prawna, ktéra narusza elementarne normy moralne, nie powinna
mie¢ mocy obowiazywania. We wspodtczesnym demokratycznym panstwie
prawnym skargi i wnioski umozliwiaja oficjalng komunikacje miedzy or-
ganami wladzy publicznej a pojedynczymi osobami lub ich grupami. Na-
rzedzia te sa warto$Sciowym zrédlem informacji na temat relacji jednostek
z organami publicznymi, za pomoca ktérych osoby staraja sie urzeczy-
wistniaé swoje prawa.

Prawnonaturalne zrédta prawa wystepowania
ze skargami i wnioskami

Konstytucyjne wolnosci 1 prawa, ktérych elementem jest instytucja
skarg 1 wnioskéw, nie sa traktowane jako akt wtadczy panstwa, lecz przy-
pisane zostaly jednostce z uwagi na jej godnosé osobowa (Morawska E.H.,
2009, s. 36). Stanowi ona w ocenie Trybunatu Konstytucyjnego, rudymen-
tarny element obiektywnego systemu warto$ci kreowanego przez konsty-
tucyjne wolnosci 1 prawa (Wyrok Trybunatu Konstytucyjnego z 23 marca
1999 r., K 2/98, OTK ZU 1999, nr 3, poz. 38). W powszechnej ocenie po-
twierdzonej orzecznictwem Trybunatu Konstytucyjnego, godnoéé czlowie-
ka jest plaszczyzna odniesienia dla systemu wartoséci, wokot ktérego zbu-
dowano konstytucje, a zarazem fundament catego porzadku prawnego
w panstwie (Wyrok Trybunatu Konstytucyjnego z 4 kwietnia 2001 r.,
K 11/00, OTK ZU 2001, nr 3, poz. 54; Wyrok Trybunatu Konstytucyjnego
z 20 marca 2006 r., K 17/5, OTK ZU 2006, nr 30, poz. 30). Zasada ta na-
wigzuje do prawnonaturalnego ujecia koncepcji wolnosci 1 praw cztowieka
(Sarnecki P., 1997, s. 13), ktore zakltada, ze obok prawa pozytywnego,
ustanowionego przez organy panstwa, istnieje réwniez prawo naturalne,
ktére winno by¢ respektowane przez prawo pozytywne (Wyrok Trybunatu
Konstytucyjnego z 15 listopada 2000 r., P 12/99, OTK ZU 2000, nr 7,
poz. 260; Wyrok Trybunatu Konstytucyjnego z 7 stycznia 2004 r., K 14/03,
OTK ZU 2004, seria A, nr 1, poz. 1).

Wstep do Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej oraz art. 5 odwoluja
sie odpowiednio do przynaleznos$ci do rodziny ludzkiej oraz obowigzku
panstwa polskiego — stania na strazy praw czltowieka. Pod pojeciem praw
cztowieka, w tym réwniez prawa sktadania skarg i wnioskow, rozumie sie
prawa przystugujace jednostkom wylacznie z faktu przynaleznosci do
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ludzkiego gatunku (Bednarczyk M., 2015, s. 391). Sa prawami naleznymi
kazdemu w ro6wnym stopniu niezaleznie od plci, rasy, narodowoséci 1 za-
plecza ekonomicznego. Prawa czlowieka przystuguja kazdemu czlowieko-
wiw rOwnym stopniu, sa niezbywalne, a takze maja powszechny (uniwer-
salny) podmiotowy charakter — w tym znaczeniu uznajemy wszystkich
czlonkéw gatunku ludzkiego za nosicieli praw czlowieka (Donnelly J.,
2013, s. 10).

Jednak warto w tym miejscu przypomnieé, ze filozoficzny spér o rodo-
wod praw jednostki znajduje swéj punkt wyjScia w epoce oSwiecenia, kiedy
to m.in. angielski filozof John Locke (1632—1704) stwierdzil, ze ludzie
maja naturalne, wrodzone, niezbywalne prawa, a podstawowym zadaniem
panstwa jest ich ochrona. Poglady Locke’a wywarly niewatpliwy wplyw
na brzmienie Amerykanskiej Deklaracji Niepodlegtosci z 4 lipca 1776 r.
Jednak koncepcja przyrodzonych, naturalnych praw cztowieka zostala
nazwana pozniej przez Jeremy’ego Benthama (1748-1832) ,,zwyczajnym
nonsensem” 1 ,,nonsensem na szczudlach”, poniewaz wolno§¢ i prawo jed-
nostki moga zostaé¢ urzeczywistnione tylko tam, gdzie istnieje prawdziwe
prawo pochodzace od wladzy prawodawczej. Echa tej dyskusji przenikaja,
do polskiego dyskursu nad statusem jednostki w polskiej konstytucji.
Piotr Tuleja pisze o dwojakim charakterze praw i1 wolnosci konstytucyj-
nych, ktore z jednej strony sa prawami naturalnymi jednostki, z drugiej
za$ prawamil pozytywnymi gwarantowanymi przez panstwo (Tuleja P.,
2003, s. 129).

Zdaniem Jacka Donnelly korzystanie z praw jednostki w praktyce zy-
cia spotecznego moze przybieraé trzy zasadnicze postacie, ktore mozna
opisac jako:

— asertywne (stanowcze) wykonywanie — prawo jest wykonywane,
aktualizujac obowiazki zobowigzanego, ktory moze uszanowac prawo lub
tez naruszy¢ je, ponoszac tym samym ryzyko sankcji 1 przymusowego wy-
egzekwowania swego obowiazku;

— aktywne poszanowanie — podmiot zobowigzany uwzglednia w swych
dzialaniach lub zaniechaniach uprawnienie przystugujace uprawnione-
mu; czyni tak pomimo tego, ze uprawniony w ogdle nie powotuje sie na
okolicznos¢, ze jakiekolwiek prawo 1 roszczenie mu przystuguje; podmiot
uprawniony i zobowigzany nie wchodza w spor;

— obiektywne korzystanie — argument o przystugujacym prawie nie
zostaje w zaden sposéb przywotany, a tym bardziej grozba jego przymuso-
wego wyegzekwowania; anl uprawniony, ani zobowiazany nie przywiazu-
ja do tego zadnej uwagi (Donnelly J., 2013, s. 17).

Niewatpliwie mozliwoé¢ sktadania skarg 1 wnioskéw jest dla kazdego
forma, artykulacji swoich pogladdéw 1 ocen w stosunku do wtadz publicz-
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nych 1 wyraza wole ukierunkowania wladzy panstwowej w strone zala-
twienia jakiej$ sprawy lub powstrzymania sie od dzialania (Jaworska M.,
2015, s. 72). Wedlug koncepcji prawnonaturalistycznej norma prawna,
ktora narusza elementarne normy moralne, traci moc obowigzujaca. We-
dlug Gustava Radbrucha norma prawna, kiedy réwniez jest jawnie nie-
sprawiedliwiona, przestaje obowiazywaé. Skutkuje to tym, ze organy wia-
dzy publicznej nie sa zobowigzane do jej stosowania, za$ obywatele do jej
przestrzegania (Kustra E., 1997, s. 95-96). Prawa cztowieka sa definio-
wane jako okreSlona praktyka spoteczna, oparta na konkretnej koncepcji
istoty ludzkiej, wdrazana za pomoca okreSlonych mechanizméw réznego
rodzaju. Nie powinny by¢ one mylone z innymi warto$§ciami i praktykami,
takimi jak sprawiedliwo$é spoleczna czy moralny obowiazek.

Relacje prawa natury a prawa pozytywnego
na przyktadzie doktryny Lona L. Fullera

Wedtug L. Fullera relacja miedzy prawem pozytywnym a prawem na-
turalnym sprowadza sie do nierozdzielnego zwigzku prawa natury z pra-
wem pozytywnym. Istnienie prawa pozytywnego 1 stopien tego istnienia
uwarunkowane sg uwzglednieniem 1 stopniem uwzglednienia postulatow
proceduralnego w pierwszej kolejnosSci, a nastepnie materialnego prawa
natury (Tokarczyk R, 1977, s. 98). Zdaniem Fullera nie mozna moéwi¢
o0 istnieniu prawa pozytywnego, mimo formalnej deklaracji takiego istnie-
nia (obowigzywania) ze strony odpowiednich wtadz, jesli nie odpowiada
ono przynajmniej w pewnym stopniu wymaganiom prawa natury. Ozna-
cza to postulat poddawania procesu stanowienia i stosowania prawa po-
zytywnego ocenie z punktu widzenia prawa natury. Postuszenstwo prawu
natury gwarantuje brak konfliktu z prawem pozytywnym, o ile zostalo
ono z prawem natury uzgodnione.

W przekonaniu Fullera, moralnymi podstawami systemu prawa po-
zytywnego jest materialne i1 proceduralne prawo natury. To wlasnie ma
on na my$li, kiedy pisze, ze wladza prawodawcza jest nieskuteczna jako
zasada organizacji spotecznej, dopdki nie jest prawowita, co oznacza: do-
poki nie jest akceptowana jako stuszna 1 wlasciwa przez przynajmniej
znaczna, czeS¢ tych, ktorzy sa jej podporzadkowani. Mozna wiec stwier-
dzi¢ w $wietle doktryny prawa natury Fullera, ze legitymacja porzadku
prawnego wymaga jego akceptacji przez podporzadkowanych temu po-
rzadkowi, a sama akceptacja wspiera sie na odwolywaniu do zewnetrzne;j
1 wewnetrznej moralnosci prawa, czyli materialnego 1 proceduralnego
prawa natury (Fuller L.L.,1949, s. 701).
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Istnienie porzadku prawnego uwarunkowane jest istnieniem systemu
zgodnego z okreslonymi zasadami materialnego prawa natury odpowia-
dajacymi wspolnym potrzebom czlonkéw danego zwiazku spotecznego.
Suweren okre§lonej spotecznosci jest autorytetem akceptowanym jako
wladza prawodawcza na podstawie wyzszego niz prawo pozytywne prawa
natury. To pierwotne wobec prawa pozytywnego ,,prawo natury porzadku
spolecznego” stwierdza, ze zycie w spoleczenstwie jest niemozliwe bez
gléwnego autorytetu regulujacego stosunki wzajemne miedzy ludzmi
(Fuller L.L.,1946, s. 387). Autorytet ten, jako suweren, formuluje tresé
prawa pozytywnego, jednakze samo istnienie suwerena okres$laja zasady
materialnego prawa natury, odzwierciedlajace wspdlne potrzeby dane;j
spotecznosci, zwigzku spotecznego (Fuller L.L.,1949, s. 694). Tresé po-
rzadku prawnego wynikajaca z danego systemu prawa zachowuje, wedlug
Fullera, ,,sens 1 zasadno$¢” tylko jako niezbedny ,komentarz” do wspdélnych
potrzeb (materialnego prawa natury) okreslonego zwigzku spotecznego,
a proceduralne prawo natury zapewnia ich realizacje (Fuller L.L.,1964,
s. 157).

Dopodki istnienie systemu prawnego nie jest uwazane za potrzebne
spotecznie, dopéty istnienie porzadku prawnego jest oczywiscie niemozli-
we. Nadto, dopdty system prawny jest nieoperatywny, dopoki nie istnieje
przynajmniej pewien stopien zgodnosci pomiedzy z jednej strony trescia
promulgowanych 1 stosowanych regut prawa, z drugiej za$ trescia wspol-
nych potrzeb okreslonego zwiazku spotecznego (materialnym prawem na-
tury). Fuller jest $wiadomy, ze zgodno$¢ ta nigdy nie jest pelna ani dosko-
nata oraz ze trudno doktadnie ustali¢ stopien tolerancji tej niezgodnoSci.
Podkresla jednak, ze bez pewnego stopnia takiej zgodno$ci system prawa
bylby systemem nieobowiazujacym z punktu widzenia prawa natury (To-
karczyk R, 1977, s. 100). Instytucja skarg 1 wnioskéw moze stanowi¢ na-
rzedzie optymalizacji wzajemnych relacji pomiedzy stosowanymi reguta-
mi prawa pozytywnego a materialnym prawem natury.

Procedura prawna jest druga z podstaw systemu prawa, poniewaz
gwarantuje jego efektywnos§¢. Procedura ta, jako ,reguty gry” spotecznej,
zawiera w sobie wszystkie postulaty proceduralnego prawa natury, acz-
kolwiek sie do nich nie ogranicza. Jej realizacja polega na przestrzeganiu
przez urzednikéw regut prawnych okreslajacych wlaéciwe sposoby stano-
wienia, administrowania i stosowania tych regul prawa pozytywnego,
ktore sq konkretyzacja materialnego prawa natury, a wiec wspolnych po-
trzeb danego zwiazku spotecznego.
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Prawo sktadania skarg i wnioskow
jako element spoteczenstwa obywatelskiego

»Spoteczenstwo” jest jednym z podstawowych pojeé socjologicznych.
Krzysztof Olechnicki 1 Pawel Zalecki w Stowniku socjologicznym podaja
nastepujace znaczenie tego terminu: ,,Spoteczenstwo to forma zycia zbio-
rowego ludzi, uksztaltowana historycznie; specyficzny system interakcji
pomiedzy jednostkami tworzacymi relatywnie samowystarczajaca, zbioro-
wo$¢, ktéra zajmuje okreSlone terytorium, wytwarza i uczestniczy we
wspoélnocie kulturowej, definiujac sama siebie na zasadzie poczucia od-
rebnosci pod jakims$ wzgledem od innych zbiorowosci. Uwaza sie czesto, iz
spoleczenstwo stanowi liczebnie duza grupe spoleczna, tj. taka, w ktore)
obrebie tworzy sie podgrupy oraz wystepuja wszystkie podstawowe typy
proceséw spotecznych” (Olechnicki K., Zalecki P., 1999, s. 198). Warto
W tym miejscu zwroci¢ uwage na to, ze prawo sktadania skarg i wnioskéw
realizuje konstytucyjne zasady ustrojowe, przede wszystkim spoleczen-
stwa obywatelskiego. Przejawem dziatalnosci spoteczenstwa obywatel-
skiego w strukturach kazdego panstwa demokratycznego jest mozliwosé
aktywnego dzialania jednostek. Spoleczenstwo obywatelskie staje sie
wiec polem do wspdlnej aktywnosci w celu realizacji interes6w spotecz-
nych, ekonomicznych czy politycznych. Wspédtczesénie za klasyczna socjolo-
giczna definicje panstwa uznaje sie te zaproponowanag przez Maxa Webe-
ra, wedlug ktérej panstwo to instytucja, majaca wylaczne prawo do
postugiwania sie sila w obrebie danego terytorium. Zdaniem Barbary
Szackiej takie okre§lenie panstwa wskazuje na jego cztery cechy charakte-
rystyczne, a mianowicie na to, ze jest aparatem sprawowania wladzy,
sprawuje ja monopolistycznie, jest to wladza prawomocna, jest organizacja
oparta na zasadzie terytorialnej, a nie rodowej 1 wieziach krwi (Szacka B.,
2003, s. 400). Inna klasyczna definicje panstwa na gruncie szkoty pozyty-
wistycznej w naukach prawnych prezentuje Georg Jellinek, niemiecki
dziewietnastowieczny teoretyk panstwa i prawa, ktory charakteryzowat
panstwo, odwolujac sie do jego trzech cech (tzw. tréjelementowa definicja
panstwa): terytorium, zamieszkatej na nim ludnosci 1 wladzy suwerenne;.
Panstwo to cato$¢ ztozona z trzech sktadnikéw (Jellinek G., 1921).

Formowanie sie kapitalistycznego porzadku spoteczno-politycznego,
a wraz z nim doktryny liberalizmu ekonomicznego 1 politycznego, glosza-
cej pochwate wolnego rynku 1 wlasno$ci prywatnej oraz prymat wolnosci
jednostki nad instytucja polityczna, bylo przelomowym momentem
w ewolucji idei spoleczenstwa obywatelskiego. Prekursorskie w tej dzie-
dzinie okazaly sie w szczegdlnoSci prace my§licieli, takich jak J. Locke czy
Thomas. Paine.
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J. Locke — autor dzieta Dwa traktaty o rzqdzie — postugiwat sie za-
miennie terminami ,spoteczenstwo obywatelskie” 1, spoteczenstwo poli-
tyczne”. Powstato ono dzieki umowie spolecznej, majacej na celu zapew-
nienie bezpieczenstwa, pokojowego wspotzycia, a zwlaszcza wlasnosci:
,Judzie jednocza sie w spoleczenstwach, w ktéorych moga tak polaczyé swe
sity, aby cale spoteczenstwo zabezpieczato 1 chronilo ich wlasnoéé, ustana-
wialo okreslajace ja obowigzujace prawa, by kazdy mogt wiedzieé, co do
niego nalezy” (Locke J., 2015, s. 260). Warunkiem ustanowienia i trwania
spoteczenstwa obywatelskiego jest podejmowanie decyzji przez wyloniona
wiekszoéé, ktora zawiera umowe spoteczna, a jednym z jej skutkow jest to,
ze kazda jednostka rezygnuje z naturalnej wolnoéci 1 nakltada na siebie
,wiezy spoleczenstwa obywatelskiego”. W ten sposéb J. Locke ttumaczy
powstanie wladzy politycznej, pochodzacej z ugody czlonkéw wspdlnoty,
czyli pewnej grupy wolnych ludzi zdolnych do utworzenia wiekszosci
majacej na celu zjednoczenie sie 1 polaczenie w ramach spoleczenstwa.

Thomas Paine, na ktérego refleksje znaczaco wplynety doéwiadczenia
rewolucji francuskiej 1 amerykanskiej, przestrzegal, zeby nie mieszaé spo-
leczenstwa z rzadem, albowiem o ile to pierwsze jest dla ludzi btogosta-
wienstwem, o tyle ten ostatni jest tylko zlem koniecznym. Krotko méwiac,
spoleczenstwo robi dla siebie niemal wszystko to, co przypisuje rzadowi,
zatem jest wladciwym suwerenem 1 jego kontroli powinna podlegaé¢ wszel-
ka wladza. T. Paine podkreslal, ze , wielka cze$é porzadku, ktéremu pod-
lega ludzko$§¢, nie jest dzielem rzadu. Ma ona poczatek w zasadach spole-
czenstwa 1 naturalnej konstrukeji cztowieka. Istniala zanim powstat rzad
1istniataby nadal, gdyby rzadowa podpora zostata usunieta” (Bokajlo W.,
2001, s. 50). Podstawowym spoiwem taczacym ludzi nie powinien by¢
strach 1 instytucjonalny przymus, ale wzajemne zainteresowanie, Swiado-
mo$¢ powszechnej korzyéci oraz wspolne wszystkim prawa cztowieka.
Dzieki temu tworzy sie tancuch powiazan zintegrowanych obywateli.

Termin ,,spoteczenstwo obywatelskie”, majacy za soba dlugg i ztozona
historie, staje sie sztandarowym elementem we wspétczesnym dyskursie
o dobrze rzadzonym panstwie (Szacki J., 1997, s. 7). Spoteczenstwo oby-
watelskie jest pojeciem oznaczajacym spoleczenstwo zmobilizowane do
walki o autonomie wobec panstwa. Jednak nie jest ono synonimem buntu
przeciw panstwu, buntu prowadzacego do jego destrukeji. Celem dobro-
wolnej aktywno$ci spoleczenstwa obywatelskiego jest samoorganizacja
dajaca wyraz podmiotowosci obywatela 1 godnoéci czlowieka, w tym réw-
niez czlowieka pracy, zdolnosci do brania wspdélnych spraw w swoje rece
1 ograniczania autorytarnych zapedow Lewiatana. Wsp6lnym mianowni-
kiem wiekszosci definicji spoteczenstwa obywatelskiego jest stwierdzenie,
ze stanowl ono te czesé przestrzeni spotecznej, ktora jest autonomiczna
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wobec panstwa 1 wypetniona przez dobrowolne wspdéldziatanie zrzeszo-
nych jednostek (Dziubka K., 1998, s. 46). Dominacja tego punktu widze-
nia powoduje istotna trudnosé, wyrazajaca sie w tym, ze tatwiej jest zna-
lez¢ negatywna niz pozytywna definicje spoteczenstwa obywatelskiego.
Zgodnie z ta plerwsza jest nim wszystko, co pozostaje, kiedy juz wytyczy-
my granice, w ktorych dziala wladza panstwowa (Bobbio N., 1997, s. 64).
Taki sposéb pojmowania spoleczenstwa obywatelskiego wydaje sie szcze-
gblnie atrakcyjny w przypadku analizy przemian, jakie dokonaly sie
w krajach odchodzacych od realnego socjalizmu, ktére cechowata wyrazi-
sta dychotomia panstwo — spoleczenstwo. Wielu autoréw zgadza sie ze
stwierdzeniem, ze zamiast traktowaé spoteczenstwo obywatelskie jako
prosta opozycje wobec panstwa, nalezy widzie¢ w nim rowniez strukture
posredniczaca miedzy tym, co panstwowe, a tym, co prywatne. Spoteczen-
stwo obywatelskie jest arena, na ktérej wspdlczesny cztowiek znajduje
prawo do zaspokajania uzasadnionych potrzeb wlasnych i1 rozwija swa,
jednostkowa osobowo§¢, uczac sie jednoczesnie tego, co znaczy dzialanie
zbiorowe 1 spoteczna solidarno$¢ (Pelczynski Z., 1998, s. 240).

Kolejna akcentowana w literaturze cecha spoleczenstwa obywatel-
skiego jest jego pluralizm. Zaklada on nie tylko istnienie calej gamy inte-
reséw zbiorowych, ktore nie sa wspélbiezne (a bywa, ze 1 konfliktowe, jak
w przypadku zwiazkéw zawodowych 1 pracodawcéw), ale takze moznosé
ich ujawnienia oraz dobrowolnego organizowania sie w ich obronie. Plu-
ralistyczne spoleczenstwo obywatelskie to nie tylko zbiorowo$é wewnetrz-
nie zrbéznicowana, ale taka, w ktérej ramach poszczegdlne tworzace je
segmenty komunikuja sie ze soba, poszukujac satysfakcjonujacych roz-
strzygnieé. W tym miejscu nalezy zgodzié sie ze spostrzezeniem J. Szac-
kiego, ze spoleczenstwo obywatelskie to nie tyle przeciwstawiajaca sie
panstwu wspolnota moralna, ile sie¢ stosunkéw miedzy jednostkami, kto-
re kieruja, sie swoimi partykularnymi interesami, ale musza, sie ze soba
porozumiewacé 1 wspdlpracowac (Szacki J., 1994, s. 173). Ponadto spote-
czenstwo obywatelskie zaktada aktywny, dobrowolny udziat obywateli
w zyciu publicznym bezposérednio lub za poSrednictwem instytucji powo-
lanych przez nich do istnienia w celu obrony lub promocji wtasnych inte-
resOw 1 wartosci niezaleznych od instytucji panstwowych.

Wspbtczesny organizm panstwowy nie odgrywa juz dominujacej roli
jako jedyny aktor polityki. Obywatele czesto sami przez réznego rodzaju
dziatania potrafia zabiegaé o swoje sprawy. Spoleczenstwo obywatelskie
to takie, w ktorym jednostki, nie ogladajac sie na panstwo, same aktyw-
nie dziataja w sferze publicznej, starajac sie realizowaé swoje cele, np.
korzystajac z przystugujacemu im konstytucyjnego prawa sktadania
skarg 1 wnioskéw. Prawo to wpisuje sie w konstytucyjne zasady, bedace
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podstawa naszego ustroju, przede wszystkim suwerennoéci narodu, de-
mokracji partycypacyjnej i dialogu spotecznego. Przyczynia sie to do roz-
woju spoleczenstwa obywatelskiego przez uspotecznienie procesu decyzyj-
nego, shuzy ochronie praw i1 wolnoéci jednostki.

Geneza skarg i wnioskéw w Polsce

Skargi 1 wnioski saq w istocie kontynuacja uznanego od dawna prawa
petycji, czyli zwracania sie do wladz z prosbami i skargami. W ten sposéb
okreslata to prawo w art. 107 ustawa z 17 marca 1921 r. (Dz.U. nr 44,
poz. 267) stanowiac, ze obywatele maja prawo wnosi¢ pojedynczo lub
zbiorowo petycje do wszelkich cial reprezentacyjnych 1 wtadz publicznych,
panstwowych 1 samorzadowych. Bogustaw Banaszak wskazuje, ze przed-
stawiciele 6wczesnej doktryny prawnej podkreslali mieszany charakter
tego prawa (Banaszak B., 1997, s. 11). W przypadku, gdy wykonywane
byto ono w interesie prywatnym, znamionowalo to prawo skargi nalezace
do kategorii praw cywilnych, czyli obywatelskich w §cistym znaczeniu
tego slowa, a jesli byto wykonywane w interesie publicznym, stanowito
prawo polityczne (Komarnicki W., 2008, s. 539). Ustawa konstytucyjna
z 1935 r. nie zawierala juz takich regulacji.

Instytucja skarg i wnioskéw nabrata szczegdlnego znaczenia po
II wojnie Swiatowe;.

Wedltug 6wezesnej koncepcji politycznej, warunkiem dokonania sana-
¢ji bylo dostrzezenie nieprawidlowosci przez wlasciwe instytucje (Rybicki
Z., 1980, s. 188). Poniewaz nie byly one wszechwladne, to §wiadomi oby-
watele winni, przynajmniej w teorii, pomagaé¢ im we wszczeclu napraw-
czych dziatan przez przekazanie informacji odnosnie do spostrzezonych
uchybien. W Zwiazku Radzieckim rozpowszechnienie sie takiego przeko-
nania znalazlo wyraz w deklarowaniu, ze sluszne jest skladanie skarg na
dzialalno§é osob urzedowych, organéw panstwowych i spolecznych. Skar-
gi te powinny by¢ rozpatrywane w trybie 1 terminach ustanowionych
przez ustawe (Lopatka A., 1978, s. 199). Te szumne zalozenia wladzy lu-
dowej skutkowaly fala donosicielstwa niz faktycznie wplywaly na niwelo-
wanie nieprawidlowosci w dziataniach instytucji panstwowych. Trudno
sie zatem dziwié, ze w Polsce, gdy znalazta sie w radzieckiej strefie wpty-
wow, zachecano ludzi pracy do intensyfikowania aktywnos$ci w dziedzinie
skargowosci. Wyrazem tego byt okélnik Biura Prezydialnego Krajowej
Rady Narodowej z czerwca 1946 r., nakazujacy radom narodowym wysta-
wienie tzw. skrzynek zazalen, umozliwiajacych obywatelom przedklada-
nie wnioskéw dotyczacych funkcjonowania administracji i gospodarki
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publicznej. Rady narodowe zobowiazano ponadto do szybkiego i sumien-
nego wykorzystywania uzyskanych ta droga informacji (Okélnik Biura
Prezydialnego KRN, nr 22 z 1 czerwca 1946 r.). Podkresli¢ nalezy w tym
miejscu fakt czysto nominalnego 1 ideologicznego uzywania pojecia ,,oby-
watel” w demokracji socjalistycznej, charakteryzujacej sie mechanizmami
depodmiotyzacji jednostki oraz fikcyjnej formy sprawstwa podmiotowego.

Z punktu widzenia prawodawstwa Polski Ludowej, Mata Konstytucja
z 1947 r. (Dz.U. 1947 nr 18, poz. 71) nie regulowala problematyki praw
1 wolnosci obywatelskich. Kwestie te podnosita uchwalona 22 lutego
1947 r. Deklaracja Sejmu Ustawodawczego w przedmiocie realizacji praw
1 wolnoéci obywatelskich, wéréd ktérych umieszczono prawo wnoszenia
skarg, petycji i podan do wlasciwych organéw panstwowych (Juchniewicz
dJ., Kazimierczuk M., 2016, s. 176). Kolejnym impulsem, jaki mial zache-
ci¢ ludno$é do informowania organdéw 1 instytucji o najrozmaitszych nie-
prawidlowos$ciach, byta przeprowadzona w 1950 r. reforma rad narodo-
wych, majaca sprzyjaé¢ rozwojowi, jak to okre$lono, oddolnej krytyki
1 kontroli (hawniczak A., 2015, s. 216). Aby spetnié¢ ten postulat Polska
Zjednoczona Partia Robotnicza i Rzad Polski Ludowej, idac §ladem do-
swiadczen radzieckich, stworzylty w roku 1950 narzedzie w postaci insty-
tucji skarg 1 zazalen (Dawidowicz W., 1955, s. 12—127). Prawna, postacé to
rozwiazanie uzyskato dzieki uchwale Rady Panstwa 1 Rady Ministrow
z 14 grudnia 1950 r., okreslajacej ,,$cisty tryb rozpatrywania 1 zalatwiania
przez wszelkie organa panstwowe odwolan, listéw 1 zazalen ludnoéci oraz
sygnaléw zawartych w krytyce prasowej” (Monitor Polski z 1951 r.,
nr A-1, poz. 1). W uchwale zobowigzano rady narodowe do rozpatrywania
postulatow, zyczen 1 zazalen ludnoSci oraz do zwalczania przejawoéw biu-
rokratyzmu w tym zakresie. Faktyczne wykonanie uchwaty rozmijato sie
czesto z jej teoretycznymi zalozeniami. Postanowienia tego aktu wskazy-
waly na obowigzek utrzymywania wiezi z masami pracujacymi, natozony
na rady narodowe w art. 4 ustawy o terenowych organach jednolitej wla-
dzy panstwowej z 1950 r. (Dz.U. 1950 nr 14, poz. 130).

Konstytucja Polskiej Rzeczpospolitej Ludowej z 22 lipca 1952 r.
(Dz.U. 1952 nr 33, poz. 232) w art. 73 umieszczonym w rozdziale poSwie-
conym podstawowym prawom 1 obowiazkom obywatelskim, potwierdzono
obywatelskie prawo zwracania sie do wszystkich organéw panstwa ze
skargami 1 zazaleniami, co upodobnito pod tym wzgledem rodzimy naj-
wazniejszy akt prawny do jego odpowiednikéw w innych krajach demo-
kracji ludowej (Burda A., 1969, s. 189). Wskutek dokonanych 10 lutego
1976 r. zmian w Ustawie zasadnicze] instytucja skarg 1 zazalen zostala
umieszczona w ust. 2 art. 86. Ustep 1 stanowil natomiast, ze obywatele
maja prawo zgltaszania wnioskéw do tej pory niemajacych konstytucyjne;j
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rangi. Jeden z 6wczesnych badaczy uéwiadamial, ze innowacja ta nie
skutkowata wprowadzeniem nowego Srodka zaskarzajacego do prawnopo-
litycznego systemu Polski, jako ze prawo sktadania wnioskéw do organéw
przedstawicielskich przystugiwato obywatelom od poczatku historii PRL
Makar W., 1989, s. 51), poniewaz uwazano powszechnie, ze prawo skla-
dania wnioskéw mieSci sie w konstytucyjnym prawie do sktadania skarg
1 zazalen (Wisniewski L., 1981, s. 200). Zaréwno one, jak 1 wnioski, po do-
tarciu do aparatu wladzy, mialy by¢ rozpatrywane przez merytorycznie
wlasciwe instytucje, rozpatrujace stusznoséé doniesien, stanowigcych im-
puls dla potencjalnych ulepszen spoteczno-politycznej rzeczywistosci
(Lawniczak A., 2015, s. 219). Ponadto Konstytucja Polskiej Rzeczpospolite]
Ludowej zawierata postanowienia dotyczace sposobu rozpatrywania sklada-
nych przez obywateli érodkow oraz sankcje za postepowanie sprzeczne z od-
noénymi zatozeniami ustawy zasadniczej w przedmiocie skarg i zazalen.
Wedtug jej art. 86 ust. 3 skargi oraz zazalenia winny by¢ rozpatrywane 1 za-
latwiane szybko oraz sprawiedliwie, a osoby winne przewlekania albo prze-
jawiajace bezduszny 1 biurokratyczny stosunek do skarg i zazalen obywa-
teli mialy by¢ pociagane do odpowiedzialnoéci (Ortowski W., 2002, s. 154).

Istniejaca wowczas demokracja socjalistyczna jedynie w teorii zakta-
dala zespolenie dzialan instytucji przedstawicielskich z bezposrednig po-
lityczna 1 publiczng aktywnoscig obywateli. W zamiarze twoércow tej regu-
lacji stanowi¢ ona miala konstytucyjne potwierdzenie prawa obywateli do
sprawowania kontroli spolecznej nad procesami sprawowania wtadzy, co
miato miejsce gtéwnie przez udzial obywateli w komisjach rad narodo-
wych. Uwazano, ze obywatele nie tylko uczestniczyli w konsultacjach po-
dejmowanych z inicjatywy organéw panstwowych, lecz przez zgtaszanie
wnioskéw w sprawach publicznych dyskusje taka mogli inicjowaé (Sokole-
wicz W., 1978, s. 220). Charakterystycznym dla éwczesnej ustawy zasad-
niczej bylo deklaratywne ujecie konkretnego prawa, a nastepnie wskaza-
nie na jego materialne gwarancje. Jednak zadaniem Konstytucji nie byto
bezposérednie okreélenie sytuacji prawnej obywateli, lecz tylko ustanowie-
nie zasad systemu prawa w tej materii. Jej funkcja ideologiczna zostata
wyniesiona ponad role zrédla prawa, stad tez mozliwos¢ bezposSredniego
stosowania wolnoéci 1 praw w niej zawartych zostala rozstrzygnieta nega-
tywnie. Ustawa zasadnicza PRL byla aktem bardziej politycznym niz
prawnym, a wiec struktura jej norm nie sprzyjala bezposredniemu stoso-
waniu, co pozbawialo wystarczajacej gwarancji prawnej w zakresie reali-
zacjl wolnosci 1 praw. W okresie przed 1989 r. zaréwno skargi, jak 1 wnio-
ski okreslano jako prawne formy kontroli spolecznej zagwarantowanej
obywatelom w Konstytucji, a szczegdtowo uregulowane w kodeksie poste-
powania administracyjnego (Orlowski W., 2002, s. 155).
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Rozbieznosci terminologiczne

Konstytucja Rzeczypospolite] Polskiej z 1997 r. w art. 63 przyniosla
zasadnicze zmiany w porownaniu z wczesniej obowigzujaca regulacja, po-
niewaz wyraznie wskazala, ze prawo do sktadania skarg oraz wnioskow
nie jest obwarowane wymogiem posiadania polskiego obywatelstwa. Co
wiece], podmiot decydujacy sie na ktoras z tych form dziatania nie jest
ograniczony jedynie wlasnym interesem, poniewaz moze to rowniez uczy-
ni¢ ze wzgledu na interes publiczny lub cudzy. Na dodatek krag podmio-
tow, do ktérych mozna kierowaé skargi oraz wnioski jest rozlegly. W lite-
raturze przedmiotu zwraca sie szczegolng uwage na fakt, ze ustrojodawca
W przytoczonym przepisie nie wskazal wyraznie okreS§lonej granicy mie-
dzy wymienionymi w nim pojeciami: petycjami (Kazimierczuk M., 2017,
s. 39), wnioskami 1 skargami (Banaszak B., 2009, s. 325). Powoduje to
wielo$¢ rozbieznoéci terminologicznych oraz stanowisk prezentowanych
w doktrynie. Autorzy w literaturze przedmiotu wskazuja na rézne aspek-
ty réznicujace omawiane wystapienia. Spotyka sie glosy, ktére uznaja, ze
nie istnieje przedmiotowa odmiennoé¢ miedzy petycja a wnioskiem, a je-
dynym elementem rozgraniczajacym te wystapienia jest to, ze ta pierw-
sza ma charakter zbiorczy (Ortowski W., 2002, s. 75).

Wojciech Ortowski réznice miedzy wnioskiem a skarga upatruje
w tym, ze skarga wnoszona jest przeciwko bedacym w toku dzialaniom,
czynno$ciom zakonczonym lub istniejacym sytuacjom, takim jak np. stan
bezczynnosci organu, podczas gdy wniosek zawsze przekladany jest na
przysztoéé. Jego elementem charakterystycznym jest swoista ofensyw-
no$¢ w ochronie praw 1 intereséw jednostki wynikajaca z tego, ze wniosek
zmierza do zmian w organizacji lub w stanie prawnym (Ortowski W.,
2002, s. 160). Natomiast Mariusz Jablonski za wniosek uznaje wystapie-
nie ukierunkowane na wskazanie propozycji usprawnienia dzialania pod-
miotéw, do ktérych jest adresowany, albo tez majace na celu zmiane ist-
niejacego stanu prawnego lub faktycznego. Jednakze pod pojeciem skargi
rozumie wystapienie bedace krytyka okres§lonych zachowan, praktyk lub
zjawisk, ktore w sposob bezposredni lub posredni dosiegaja wystepujace-
go, skierowane do podmiotu odpowiedzialnego lub do jednostki nad nim
nadrzednej (Jablonski M., 2009, s. 442).

Na krytyczny charakter skargi, ktérej przedmiotem moze byé¢ w szcze-
gblnosci zaniechanie lub nienalezyte wykonywanie zadan przez wlasciwe
organy, naruszenie praworzadnoéci lub stusznych intereséw jednostki,
a nadto przewlekte lub biurokratyczne zalatwianie spraw, wskazuje réw-
niez Bogustaw Banaszak. Z kolel przez wniosek rozumie on wystapienie
jednostki lub grupy oséb zmierzajace do wprowadzenia nowych rozwia-
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zan, innowacji lub ulepszenia funkcjonowania podmiotéw, do ktorych jest
adresowany, a takze wystapienie ukierunkowane na zmiane stanu praw-
nego. Jego przedmiotem moze by¢ ulepszenie organizacji, wzmocnienie pra-
worzadnosci, usprawnienie pracy, zapobieganie naduzyciom, ochrona wita-
snoéci czy tez korzystniejsze zaspokajanie potrzeb ludnosci (Banaszak B.,
2009, s. 324).

Ryszard Piotrowski wskazuje, ze wniosek obejmuje propozycje roz-
wiazania problemu lub tez podjecia decyzji. Skarga zas taczy w sobie za-
danie usuniecia okreélonych w niej nieprawidtowosci (Piotrowski R.,
2008, s. 23). Podobnie rzecz ujmuje Piotr Winczorek, podajac, ze wniosek
to nic innego jak propozycja rozwiazania problemu w sposéb wskazany
przez wnioskodawce, natomiast skarga w swej tre$ci wymienia nieprawi-
dlowosci czyjego$ dzialania oraz zawiera zadanie ich usuniecia, napra-
wienia szkody oraz ukarania winnych (Winczorek P., 2008, s. 151).

Postepowanie w sprawach skarg i wnioskow

Szczegblowe unormowania, rozwijajace postanowienia art. 63 Konsty-
tucji w zakresie skarg 1 wnioskow, znajdujq sie przede wszystkim w usta-
wie z 14 czerwca 1960 r. Kodeksu postepowania administracyjnego
(Dz.U. 2013 r., poz. 267 ze zm., dalej k.p.a.), dziat VIII zatytulowany
Skargi 1 wnioski”. Natomiast w art. 226 k.p.a. znajduje sie upowaznienie
dla Rady Ministréow do uregulowania w rozporzadzeniu organizacji przyj-
mowania oraz rozpatrywania skarg i1 wnioskéw. Wspomniana delegacje
zrealizowalo rozporzadzenie Rady Ministrow z 8 stycznia 2002 r w spra-
wie organizacji, przyjmowania i rozpatrywania skarg 1 wnioskéow (Dz.U.
nr 5, poz. 46). Przepisy kodeksowe oraz wykonawcze reguluja tak zasad-
nicze kwestie, jak sposoby wnoszenia skarg 1 wnioskow oraz ich przed-
miot, wlasciwo§¢ organdéw, termin zalatwienia $rodkow, kontrole oraz
nadzdr przyjmowania Srodkéw, a takze udzial prasy i organizacji spotecz-
nych. Jednocze$nie postepowania w sprawie skarg 1 wnioskéw charaktery-
zuje sie brakiem: stron, toku instancji, rozstrzygnieé 1 srodkéw zaskarze-
nia, co nadaje postepowaniu charakter uproszczony. Zwienczeniem tych
jednoinstancyjnych postepowan jest zawiadomienie jako czynno$¢é mate-
rialno-techniczna (Wyrok Naczelnego Sadu Administracyjnego w Warsza-
wie z 1 grudnia 1998 r., III SA 1636/97, http://orzeczenia.nsa.gov.pl). Nie
ustalono jakichkolwiek terminéw na zlozenie Srodkéw ani nie sprecyzo-
wano ilo$ciowego ograniczenia skarg 1 wnioskéw. Pozostaje jeszcze nad-
mienié, ze pierwszenstwo wzgledem postepowania uregulowanego w dzia-
le VIII k.p.a. ma postepowanie ogdlne.



368 Marcin Kazimierczuk

Prawo

Przepisy k.p.a. odwoluja sie do swojego konstytucyjnego odpowiedni-
ka w zakresie podmiotowym (,kazdy”) i legitymacji do wniesienia skarg
1 wnioskéw (interes publiczny, wlasny lub innej osoby za jej zgoda). Moga,
to by¢ osoby fizyczne, osoby prawne 1 inne jednostki organizacyjne. Skargi
1 wnioski stanowia, érodki przystugujace kazdemu, a nie tylko osobie, kto-
rej interesy prawne zostaty naruszone. W przypadku wnoszenia ktérego$
z tych §rodkéw w interesie innej osoby, dziatanie to powinno zostaé po-
przedzone zgoda tej osoby. Tak jak szeroki jest zakres podmiotéw upraw-
nionych do zlozenia omawianych érodkow, tak rozlegly jest krag ich ad-
resatow (Gajewski S., 2014, s. 158). Konstytucja postuguje sie pojeciem
organu wladzy publicznej, a ponadto wskazuje na organizacje i instytucje
spoteczne w zwigzku z wykonywanymi przez nie zadaniami zleconymi
z zakresu administracji publicznej. Natomiast kodeksowa regulacja pre-
zentuje katalog podmiotéw, w ktérego sktad wchodza: organy panstwowe,
organy jednostek samorzadu terytorialnego, organy samorzadowych jed-
nostek organizacyjnych, organizacje 1 instytucje spoteczne, organy przed-
siebilorstw panstwowych 1 innych panstwowych jednostek organizacyj-
nych. Ponadto uwzgledniajac przepis art. 10, ust. 2 Konstytucji RP,
nalezy wziaé¢ pod uwage organy wladzy: wykonawczej, ustawodawcze]
1 sadowniczej, a wiec wszystkie organy pozostajace w strukturze organi-
zacyjnej panstwa (Adamiak B., Borkowski J., 2014, s. 740).

Przepisy k.p.a wyraznie wskazuja, ze zaden podmiot sktadajacy skar-
ge (wniosek) lub dostarczajacy do publikacji material noszacy znamiona
tych §rodkéw nie moze byé narazony na jakikolwiek uszczerbek lub za-
rzut. Ustawodawca chroni w ten sposéb autoréw pism, ktorzy nie moga
spotka¢ sie z negatywnymi skutkami spowodowanymi wniesieniem kon-
kretnych $§rodkow. Natomiast wymienione wcze$niej organy sa obowiaza-
ne przeciwdziala¢ hamowaniu krytyki i innym dziataniom ograniczaja-
cym prawo do sktadania skarg i wnioskéw lub dostarczania informacji
— do publikacji — o znamionach skargi lub wniosku. Przepis ten zapewnia
dostepnosé srodkéw, a jego celem jest przeciwdzialanie blokowaniu dopty-
wu informacji od uprawnionych (Kostetska M., Kuchciak A., 2015,
s. 309). Nawiazujac do upublicznienia informacji, nalezatoby réwniez
wspomnieé o udziale prasy 1 organizacji spotecznych w przekazywaniu
skarg 1 wnioskéw. Przepisy k.p.a. naktadaja obowiazek zawiadomienia
posredniczacych redakeji (prasowych, radiowych 1 telewizyjnych) oraz or-
ganizacji spotecznych o sposobie zalatwienia skargi lub wniosku (,albo
o0 ich przekazaniu innemu organowi”), jezeli wspomniane podmioty zaza-
daja takiego zawiadomienia.

Czynnikiem mobilizujacym w przypadku rozpatrywania skarg jest
wyznaczony przez ustawodawce maksymalny, miesieczny termin. Jezeli
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w postepowanie zaangazowali sie poslowie, senatorowie i radni (wnoszac
skargi we wlasnym imieniu lub przekazujac do zatatwienia skargi innych
0s0b), powinni w ciagu 14 dni zosta¢ zawiadomieni o sposobie zalatwienia
skargi (lub stanie jej rozpatrzenia, jezeli do zatatwienia konieczne jest ze-
branie ,,dowodéw, informacji lub wyjaénien”). Przepisy k.p.a. umozliwiaja,
skarzacemu reagowanie na bezczynno$é¢ adresata skargi, ktory przekro-
czyl ustawowo wskazany termin. Przyslugujace w tym przypadku zazale-
nie nalezy wnie$¢ do organu wyzszego stopnia, co skutkuje m.in. obowiaz-
kiem wyznaczenia dodatkowego terminu. W przypadku, gdy skarzacy
wniesie skarge do niewlasciwego organu, ten zobowiazany jest do jej nie-
zwlocznego (nie pdzniej niz w ciggu 7 dni) przekazania organowi bedace-
mu organem wilasciwym. Z przepisu tego wynika rowniez opcjonalne roz-
wigzanie — niewlaéciwy do rozpatrzenia skargi organ moze ograniczy¢ sie
jedynie do wskazania wnoszacemu pismo wlasciwego organu (Kostetska
M., Kuchciak A., 2015, s. 310).

Zawiadomienie o sposobie zalatwienia skargl powinno zawieraé: ozna-
czenie organu, od ktérego pochodzi, wskazanie, w jaki sposéb skarga zo-
stala zatatwiona oraz podpis z podaniem imienia, nazwiska i stanowiska
stuzbowego osoby upowaznionej do zatatwienia skargi lub, jezeli zawiado-
mienie sporzadzone zostalo w formie dokumentu elektronicznego, powinno
by¢ opatrzone kwalifikowanym podpisem elektronicznym. Zawiadomienie
o0 odmownym zatatwieniu skargi powinno zawieraé ponadto uzasadnienie
faktyczne 1 prawne.

Kodeksowe regulacje wniosku positkujq sie czestokro¢ odestaniami do
przepiséw dedykowanych skardze, jednakze rozdziat 3 Dziatu VIII k.p.a.
zawiera wiele rozwigzan swoistych dla tego $rodka. Zasadniczo skargi
sklada sie do organéw znajdujacych sie ponad organem, wobec dziatania
ktorego wnosi sie skarge, podczas gdy wniosek sktada sie do organu me-
rytorycznie wlasciwego ze wzgledu na jego przedmiot. O ile bowiem ce-
lem skargi jest wyrugowanie dostrzezonych w praktyce organéw wladzy
publicznej zaniechan, to wniosek nie jest tak pejoratywnie i definitywnie
umotywowany, a jego przeznaczeniem jest racze] wprowadzanie korekt
oraz niwelowanie biurokratycznych utrudnien na rzecz podnoszenia jako-
sciowych standardéw w obrebie wladzy publicznej (Kledzik P., 2012,
s. 110). Ustawowe regulacje odnoszace sie do wskazanych w art. 63 Kon-
stytucji RP érodkéw nie przedstawiaja mozliwoséci na otwarcie sadowej
drogi podmiotowi realizujacemu swoje konstytucyjnie zagwarantowane
prawo (Wyrok Trybunatu Konstytucyjnego z 16 listopada 2004 r.,
P 19/03, OTK-A 2004 nr 10, poz. 106). Cale postepowanie dotyczace skarg
1 wnioskéw zamyka sie w obrebie powigzanej ze soba struktury organiza-
cyjnej.
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Zakonczenie

Prawnonaturalne ujecie koncepcji wolnosci 1 praw czlowieka zaktada,
ze oproécz prawa pozytywnego, ustanowionego przez organy panstwa, ist-
nieje rOwniez prawo naturalne, ktére winno by¢ respektowane przez pra-
wo pozytywne. Prawo wystepowania ze skargami i wnioskami wpltywa na
podniesienie standardéw funkcjonowania okreslonych instytucji w sferze
dzialalnoéci administracyjnej, przyczyniajac sie do podniesienia ich ak-
tywnoéci oraz rzetelnosci. Jednocze$nie przez swoja powszechno$é, zwia-
zang, ze stosunkowo tatwym do niego dostepem, stanowi instrument ini-
cjatywy obywatelskiej. Jest to wazne w sytuacji, gdy okreSlona sprawa
dotyczy kwestii ochrony wolnosci 1 praw jednostki, a zwlaszcza problema-
tyki ich ograniczen. Szczegdlnie skarga traktowana jest jako niezbedna
1 wyjatkowo uzyteczna forma spotecznej kontroli dziatalnosci aparatu ad-
ministracyjnego, a to z tego wzgledu, ze wykonywana jest bezposrednio
przez jednostke.

W systemie prawnym wspoélczesnego panstwa demokratycznego
funkcjonuja uprawnienia, jakimi sa skargi 1 wnioski umozliwiajace ofi-
cjalna komunikacje miedzy organami wtadzy publicznej a pojedynczymi
osobami lub ich grupami. Istota ich zastosowania sprowadza sie niemalze
do tego samego — kazda informacja dostarczana za ich po$rednictwem do
adresata dziatania ukierunkowuje go na wyczekiwane przez jednostke
lub grupe zmiany. Czes¢ z tych wystapien ma krytyczny wydzwiek, nie-
mniej rOwniez one moga stanowié¢ asumpt do pozytywnych i1 korzystnych
dla nadawcéw zmian w systemie organéw publicznych.

Skargi oraz wnioski sa wartoSciowym zrédlem informacji na temat
relacji jednostek z organami publicznymi, zwlaszcza w obszarach wyma-
gajacych zoptymalizowania. Sa to przede wszystkim podstawowe narze-
dzia, za pomoca ktorych jednostki staraja sie urzeczywistniaé swoje pra-
wa. Istotna jest ich powszechna dostepno$¢, co wynika z szerokiego
uksztaltowania tego prawa zawierajacego zadanie rozpatrzenia 1 zata-
twienia ich przez wlasciwy organ. Stuza ochronie nie tylko praw podsta-
wowych, ale wszelkich p