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Olsztyn, 5 listopada 2020 roku

Arcybiskup Jozef Gorzynski

Metropolita Warminski

W Uroczysto$é Wszystkich Swietych Roku Panskiego 2020 ze smutkiem przyjatem wiadomosé
o $mierci ks. pral. kan. dra Jana Guzowskiego. Ks. Jan w czasie swojej czterdziestoletniej
duszpasterskiej, organizacyjnej, dydaktyczno-wychowawczej i naukowej stuzby Kosciotowi i Polsce na
Warmii i Mazurach sprawowat wiele funkcji, pozostawiajac po sobie liczne dzieta i ktadac fundamenty
pod ich dalszy dynamiczny rozw¢j. Byl m.in. nauczycielem akademickim, s¢dzia w Metropolitarnym
Sadzie Archidiecezji Warminskiej, dlugoletnim rektorem Wyzszego Seminarium Duchownego
Metropolii Warminskiej ,,Hosianum” w Olsztynie, a takze Prodziekanem Wydziatlu Teologii
Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie wielu kadencji. Nalezy tu tez wspomnie¢, ze w
roku 1999 ks. Jan byt jednym z ,,0jcéw zatozycieli” Wydzialu Teologii jako jednostki, ktdra podjeta
wowczas bogate dziedzictwo uprawiania od czas6w renesansu $wietej teologii na Warmii, aby je dalej
tworczo rozwija¢ w ramach nowo utworzonego Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie.
Wreszcie przez diugie lata ks. Guzowski prowadzit jako redaktor naczelny ,,Studia Warminskie”,
obecnie rocznik naukowy WT UWM w Olsztynie, ktory od samego poczatku swojego istnienia cieszy
si¢ uznanym prestizem w $rodowisku naukowym w kraju i zagranica. O ogromnych zastugach ks. Jana
na tym polu mozna zreszta przeczyta¢ na tamach tegorocznego numeru ,,Studiow Warminskich”
(57/2020) w dwoch tekstach. Pierwszy zwiezle prezentuje sylwetke ks. Guzowskiego i jego wkiad w
rozwdj ,,Studiow Warminskich”. Natomiast drugi artykut po§wigcony jest dziejom tegoz czasopisma
naukowego i jego obecnej pozycji w srodowisku naukowym.

Smieré ks. Jana, tak jak i kazda inna, u§wiadamia nam nieunikniong konieczno$é $mierci. Ale
tez moze jeszcze mocniej w fakcie, ze ks. Jan odszedt do domu Ojca Niebieskiego doktadnie w dniu
Uroczystosci Wszystkich Swietych, kiedy to Kosciot czci wszystkich ludzi cieszacych sie juz chwatg
Nieba, odnajdujemy pociech¢ w obietnicy przyszlej nieSmiertelnosci. Jako uczniowie
Zmartwychwstatego Pana wierzymy bowiem, ze nasze zycie cho¢ si¢ zmienia, to jednak si¢ nie koficzy.
Wierzymy, ze gdy rozpadnie si¢ w chwili $mierci dom naszej ziemskiej pielgrzymki, to w Niebie
znajdziemy przygotowane nam przez Boga wieczne mieszkanie.

Mamy wigc nadziejg, ze Mitosierny Bog wynagrodzi ks. Janowi dobro, ktére w trakcie swojego
ziemskiego zycia uczynit. I pozwoli nam kiedy$ spotkac si¢ z nim ponownie w Niebie!

Vi
~A rc),'.](iskup Jozef Gorzynski

Metropolita Warminski
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Reodzina i Przyjaciele
Ksi¢dza Doktora Jana GUZOWSKIEGO

Szanowni Panstwo,

z wielkim smutkiem przyjeliémy wiadomos¢ o $mierci naszego
zashuzonego nauczyciela akademickiego, Prodziekana Wydziatu Teologii wielu
kadencji, bylego Rektora Wyzszego Seminarium Duchownego Metropolii
Warminskiej ,,Hosianum”, a takze sedziego diecezjalnego w Metropolitalnym
Sadzie Archidiecezji Warminskiej

Ksiedza Pralata Kanonika
Doktora Jana GUZOWSKIEGO.

Kosciot 1 nauka olsztyniska utracita w Jego Osobie ceniony autorytet,
zwlaszcza w dziedzinie teologii moralnej, uczonego i duszpasterza, ktdry
potrafil godzié¢ sprawiedliwie wszystkie sfery swojej aktywnej i intensywnej
dzialalnosci. Cztowieka uczciwego i zyczliwego wszystkim, ktérzy z Nim
wspdtpracowali.

Laczymy sie¢ w smutku ze wszystkimi, ktérzy odejécie Ksiedza Doktora
odczuli bolesnie. W naszej wdziecznej pamieci Ksigdz Doktor Jan Guzowski
zawsze pozostanie jako wspdtiworca naszej Alma Mater i oredownik budowania
i umacniania Uniwersytetu w my$l nauczania Jana Pawla II, ktéry pozostawit
srodowisku naukowemu wazne przestanie, ze wiara i rozum sq jak dwa
skrzydta, na ktorych duch ludzki unosi sie ku kontemplacji prawdy.

W imieniu wiasnym, cztonkéw Senatu i calej spotecznoéci Uniwersytetu
Warmifsko-Mazurskiego w Olsztynie przekazuje wyrazy zalu i glebokiego
wspolczucia.

Rektor

i

dr hab. Jerzy A. PRZYBOROWSKI, prof. UWM
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Spotecznos¢ akademicka
Wydzialu Teologii
Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie
absolwenci, studenci i pracownicy

wyrazaja wdzigczno$¢ Panu Bogu za dar zycia
ks. dra Jana Guzowskiego

DZIEKUJEMY
za cztowieczenstwo, zyczliwe i przyjazne,
za kaptanstwo, autentycznie Chrystusowe,
za prace, ksztattujaca wrazliwos$¢ moralng,
za po$wigcenie dla teologii na uniwersytecie,
za wytrwato$¢, za niewystany grant i nieodebrang ksiazke,

za wszelkie dobro, ktérego bylismy $wiadkami.

REQUIESCAT IN PACE

DZIEKAN

Ks. (foncl Prmckos 1

WYDZIAL TEOLOGII

UNIWERSYTET WARMINSKO-MAZURSKI W OLSZTYNIE

ul. S. Kard. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn

tel.: 89 523 91 20 sekretariat.teologia@uwm.edu.pl
fax: 89 523 80 07 www.uwm.edu.pl/wt



Barbara Rozen

Wktad ks. Jana Guzowskiego
w utrzymanie i rozwoj czasopisma
»otudia Warminskie”

1 listopada 2020 r. w wieku 65 lat zmart ks. dr Jan Guzowski, pra-
cownik naukowy Wydzialu Teologii Uniwersytetu Warminsko-Mazur-
skiego w Olsztynie, wieloletni prodziekan tegoz Wydziatu, rektor Wyz-
szego Seminarium Duchownego Metropolii Warminskiej ,,Hosianum”
w Olsztynie, przez wiele lat redaktor katolickiego czasopisma naukowe-
go ,Studia Warminskie”. Sa to gléwne obszary, w ktore Ksiadz Jan an-
gazowal umyst 1 serce, w pelni oddajac swdj tworczy potencjal, zdrowie
1 sily zadaniom, wyznaczanym mu przez Kosciél. Tym wspomnieniem,
tak krétko po $mierci, chcemy uczci¢ Jego pamieé, zaznaczajac gltéwnie
wktad w utrzymanie 1 rozwdj czasopisma ,,Studia Warminskie”. Konty-
nuujemy dzieto, ktéremu podwaliny dat, wraz z innymi, ks. Jan Guzow-
ski. Ze wszystkich dotychczasowych redaktoréw naczelnych ,Studiéow
Warminskich” kierowal czasopismem najdiuzej. Przyblizenie i upo-
wszechnienie zastug Ksiedza Jana w odniesieniu do tego pisma jest cen-
ne ze wzgledu na jego range 1 znaczenie dla warminskiej ziemi, ktéra od
wiekéw szezyci sie bogatymi tradycjami naukowymil.

Krotka nota biograficzna

Ks. Jan Guzowski urodzil sie 19 pazdziernika 1955 r. w Ostrodzie.
Byt absolwentem Wyzszego Seminarium Duchownego ,Hosianum”
w Olsztynie. Swiecenia kaptanskie przyjat w 1980 r. Przez siedem lat
pracowal jako wikariusz w parafiach pw. Swietych Apostoléw Piotra
1 Pawla w Wegorzewie oraz SWiQtegO Jakuba w Olsztynie. Studiowal na
Papieskim Uniwersytecie Lateranskim w Rzymie, gdzie w 1986 r. uzy-

1 7. Kieliszek, ,,Studia Warminskie” — dzieje i stan obecny czasopisma, ,,Studia Warminskie”
57(2020). Autor wyczerpujaco prezentuje rys naukowy czasopisma poczawszy od pierwszego nu-
meru, ktéry ukazatl sie w 1964 r.
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skal stopien doktora nauk teologicznych. Specjalizowatl sie w teologii
moralnej. Po studiach pracowatl jako wykladowca teologii moralne;j
w wielu oérodkach naukowych w Polsce?. Byl wieloletnim prefektem
1 wicerektorem, a nastepnie rektorem (1995-2004) Wyzszego Semina-
rium Duchownego Metropolii Warminskiej ,,Hosianum”. Na Wydziale
Teologii UWM petnit funkcje prodziekana ds. ksztalcenia 1 studentéw
(1999-2003 oraz 2008-2016) oraz prodziekana ds. nauki (2003—-2005).
Pracowat takze jako sedzia diecezjalny w Metropolitalnym Sadzie Archi-
diecezji Warminskiej.

Nie do przecenienia sg zastugi ks. dr. Jana Guzowskiego w powola-
niu na Uniwersytecie Warminsko-Mazurskim w Olsztynie Wydzialu Teo-
logii (1 wrze$nia 1999 r.), a takze jego wktad w funkcjonowanie Wydziatu,
ktory od 21 lat aktywnie wypelnia swoja misje. Bedac czlonkiem Zespotu
Ministra Edukacji Narodowej, z wielkim zaangazowaniem uczestniczy?
w pracach nad utworzeniem tego Wydziatu 1 do konca zycia troszczyl sie
o0 jego sprawy, sluzac wiedza 1 doéwiadczeniem.

W 1992 r., jako wicerektor Seminarium Duchownego 1 redaktor na-
czelny czasopisma naukowego ,,Studia Warminskie”, ktére woéwczas byto
wydawane przez Wyzsze Seminarium Duchowne ,,Hosianum”, zainicjo-
wal powstanie wydawnictwa. Z biegiem czasu wydawnictwo Seminarium
Duchowne oprécz ,,Studiéw Warminskich” zaczeto wydawaé réwniez inne
pozycje w nowych seriach: ,,Suplement Hozjanski’ i ,Rozprawy nauko-
we”. Byl autorem wielu monografii autorskich, wieloautorskich i artyku-
16w naukowych; promotorem licznych prac licencjackich 1 magisterskich.
Odznaczony zostat Medalem Komisji Edukacji Narodowej, Srebrnym
Krzyzem Zastugi, Honorowa Odznaka UWM.

Szkic osobowosci wspomnieniami nakreslony

Wspédlpracujac zawodowo z ks. dr. Janem Guzowskim, mozna bylo
do$wiadczy¢ jego solidnos$ci, rzetelnosci, poczucia obowiazku 1 wielkiej
ofiarnoéci. Wielu z nas poznalo Ksiedza Jana jako czlowieka ,prywatne-
go”. Pytatam jego bliskich znajomych, jak go postrzegali w réznych sytu-
acjach zyciowych 1 zawodowych. Z tych relacji namalowatl sie charaktery-

2 W réznych latach wykladat teologie moralna w Wyzszym Seminarium Duchownym
,2Hosianum” w Olsztynie, Instytucie Kultury Chrzescijanskiej w Olsztynie, Misyjnym Semina-
rium Duchownym Ksiezy Werbistéw w Pienieznie, Pomezanskim Instytucie Teologicznym w El-
blagu, Instytucie Teologicznym w Kaliningradzie i na Wydziale Teologii UWM w Olsztynie.

3 W ramach ,Suplementu Hozjanskiego” powstaly serie: biograficzna, historyczna, pastoral-
na, teologiczna 1 kanonistyczna. Obecnie oferta wydawnicza zostata poszerzona o nowe serie:
»,Dziela wybrane Stanistawa Kardynata Hozjusza” i ,Biblioteka Wydziatu Teologii UWM”.
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styczny szkic Jego bogatej osobowosci. Wielokrotnie podkreslano jego
wrazliwo$¢ na sprawy innych ludzi, dla ktérych zawsze miatl czas. Chet-
nie stuchal 1 rozmawial o sprawach pojedynczego czlowieka, ale dostrze-
gal tez globalnie potrzeby catego spoteczenstwa. Byt wnikliwym obserwa-
torem rzeczywisto$ci 1 staral sie realnie jg oceniaé, dostrzegajac jej
wielowymiarowo$§¢. Mozna byto uczyé sie od niego takiego postrzegania
ludzi i1 §wiata, aby nie zatrzymywacé sie tylko na jednej ptaszczyznie da-
nego wydarzenia. Jego bezposredni, zyczliwy 1 szczery styl bycia zjedny-
wat nawet tych, wobec ktérych potrafit by¢ krytyczny. Otwarcie méwit co
my$li, gdy byla taka potrzeba. Nie bal sie konfrontacji z innymi poglada-
mi. Majac swoje zdanie, staral sie z otwartoscia, szacunkiem, spokojnie
1 cierpliwie wystuchaé innych. Miat w sobie duzo poktadéw wyrozumialto-
§ci 1 wszystkie sprawy staral sie zatatwiaé pokojowo. Unikat konfliktéw,
a jego osobowo§¢ 1 psychiczne predyspozycje bardzo mu w tym pomagaty.

Ksiadz Jan byt znany ze swojej zyczliwosci, tagodnosci, dobrego serca
1 bezinteresownosci. Byt wsparciem dla wielu. ,Nigdy nie przeszedl obok
mnie obojetnie” — tak wspomina go wiele oséb. ,Zawsze mozna bylo li-
czy¢ na $wietng pamieé¢ Ksiedza Jana w odtwarzaniu wydarzen i spraw
sprzed lat, oméwié biezaca sytuacje polityczna w kraju 1 na §wiecie oraz
na przypomnienie, ze nadchodzi weekend, stowami: mitego weekendu!”.
Zawsze pogodny, nawet wtedy, gdy trudno bylo mu ukry¢ cierpienie
— zartowal, szczerze sie uSmiechat 1 pytal: Co stychaé, co w domu? Te
zwyczajne, drobne gesty jakze trwale pozostawily w nas élady.

Studenci bardzo cenili jego kompetencje oraz spokojny styl komuni-
kacji, tagodno§é w obyciu, zyczliwy uSmiech. Lubil czytaé 1 poszerzaé
swojaq wiedze, zwlaszcza w zakresie teologii moralnej, ale takze z innych
dziedzin wiedze miat ogromna. Byl pasjonatem ksiazek i dobrych filméw.
Kompetencje 1 osobowo§¢ przyciagaly do niego studentéw. Bardzo wielu
wybierato go na promotora swojej pracy magisterskiej. Nie wszystkim to
sie udawalo, gdyz limit oséb byt ograniczony 1 lista nad wyraz szybko sie
zamykala. Przedmioty do wyboru, ktére prowadzil Ksiadz Jan, réwniez
jako pierwsze stawaly sie niedostepne z powodu braku miejsc.

Wiele mu zawdzieczamy zawodowo 1 osobiScie, przede wszystkim, ze
zawsze gotéw byl stuzyé dobra, rada, i pomoca. Zyl tym, co kochal: Pana
Boga 1 ludzi. Gdy pod koniec swojego zycia wiekszy wysitek fizyczny
sprawial mu coraz wieksze klopoty, jednak staral sie nie odpuszczaé
1 odmierzatl je dtugo$cig danej czeéci rozanca. Zazwyczaj w tych wedrow-
kach towarzyszyt mu pies ,,Czoko”. Tesknil za §wiatem, w ktérym ,ludzie
wszedzie z ludzmi byli” — ale wlaénie taki Swiat wokot siebie tworzyl
— dlatego dobrze byto z nim by¢. Przez wiele lat w kazda niedziele spra-
wowal Msze éwieta w klasztorze sidstr karmelitanek w Sprecowie, chet-
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nie zastepowat ksiezy proboszczéw w parafiach podczas wakacji, a takze
pomagal w spowiedziach rekolekcyjnych, przedSwiatecznych 1 zawsze
wtedy, gdy kto$§ potrzebowal jego kaplanskiego wsparcia lub postugi.
Dzisiaj wiele oséb dziekuje Panu Bogu za to, ze na swojej drodze zycia
spotkalo takiego Czlowieka: kaplana, przelozonego, kolege, przyjaciela?.

Zaangazowanie na rzecz czasopisma
,Studia Warminskie”

,Studia Warminskie”, naukowe czasopismo katolickie wydawane od
1964 r., ciesza, sie duzg popularnoscig od poczatku swoich narodzin, gdyz
znalazly dobry naukowy grunt na Warmii®. Poczatkowo efekty swoich
badan naukowych publikowali na jego lamach autorzy zwiazani gléwnie
z warminskim oSrodkiem teologicznym. ,Studia Warminskie” spelnity
tez istotna role w powstaniu podobnych czasopism w innych diecezjach
w Polsce. Inspirowano sie zaréwno tytulem czasopisma (studia), jak
1 problematyka o charakterze regionalnym, historycznym i teologicznym.
To wszystko ugruntowato znaczenie ,,Studiéw Warminskich” w ksztalto-
waniu sie polskiego koScielnego czasopi$miennictwa naukowego po Sobo-
rze Watykanskim II6.

Ksiadz J. Guzowski bezposrednia prace nad powstawaniem kolej-
nych tomoéw czasopisma rozpoczal w 1988 r., wchodzac w sklad zespotu
redakcyjnego, na ktérego czele stanal ks. Marian Borzyszkowski. Re-
daktorem naczelnym ks. Jan Guzowski zostat w 1993 r. 1 pelnil te
funkcje przez 17 lat, do 2010 r. Liacznie przez 22 lata byt bezpoérednio
zaangazowany w utrzymanie 1 rozwdj czasopisma. Pierwsza polowa tego
okresu to byt trudny czas dla funkcjonowania pisma. Zmiany ustrojowe
w Polsce, zapoczatkowane w latach osiemdziesiatych XX w., w pilerwsze)
fazie niosty z soba dezorganizacje 1 nielad w sferze instytucjonalnej,
w strukturach spotecznych 1 kulturze. Utrzymanie czasopisma w owym
czasie staneto pod znakiem zapytania. Powodem bezpoSrednim bylty wy-
dtuzajace sie w tamtym czasie procedury wydawniczo-drukarskie, trud-
nosci natury technicznej oraz wzrastajace koszty papieru i1 druku.
Ks. Guzowski toczyt bdj o utrzymanie czasopisma. Do 1989 r. ,Studia

4 Dziekuje wszystkim, ktérzy na moja prosbe podzielili sie wspomnieniem o tym, jak ks. Jan
Guzowski zapisat sie w ich pamieci. Sa to: Magdalena Bialach, Teresa Dondzik, ks. Piotr Duksa,
ks. Marian Machinek, Sylwia Mikotajczyk, Anita Mydlo, Maria Piechocka-Klos.

5 Zagadnienie to badal i wyniki publikuje w ,Studiach Warminiskich” (nr 57/2020)
ks. dr Zdzistaw Kieliszek w artykule ,Studia Warminskie — dzieje 1 stan obecny czasopisma”.

6 7. Kieliszek, op. cit.
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Warminskie” byly wydawane przez Warminskie Wydawnictwo Diecezjal-
ne. Ogromne trudno$ci wydawnicze sprawily, ze ks. Guzowski, bedac
czltonkiem redakeji i pelniace funkcje wicerektora Seminarium Duchowne-
go, przejal odpowiedzialno$§é za wydawanie czasopisma przez ,Hosia-
num”. W 1992 r. z inicjatywy Ksiedza Jana powstalo Wydawnictwo Wyz-
szego Seminarium Duchownego. Od 1985 r. wydanie kazdego numeru
LStudidw” wiazato sie z pokonaniem duzych trudnosci finansowych. De-
terminacja Ksiedza Jana utrzymania czasopisma sprawila jednak, ze
kolejne numery powstawaly i ukazywaly sie drukiem, chociaz z duzym
opdznieniem. Ksigdz Jan skutecznie staral sie o pomoc finansowa z Ko-
mitetu Badan Naukowych w Olsztynie, a takze z innych zZrddet.

Dzieki ogromnemu zaangazowaniu i pracy ks. Jan Guzowski przy-
czynil sie do ustabilizowania terminowo$ci publikowania poszczegdlnych
tomow, caly czas dbajac o utrzymanie wysokiego poziomu naukowego
czasopisma, ktére niezmiennie wyznaczalo standardy dla koScielnych
czasopism naukowych w Polsce. Wraz z powstaniem Wydzialu Teologii
na Uniwersytecie Warminsko-Mazurskim w Olsztynie (1999 r.) ks. Gu-
zowski zostal prodziekanem ds. ksztalcenia 1 studentéow, bedac jednocze-
$nie naczelnym redaktorem ,Studiéw Warminskich”. To zaowocowato
$cista wspdlpraca czasopisma z tg jednostka naukowa. Aby sprostaé ow-
czesnym standardom prowadzenia czasopism naukowych, Ksiadz Jan
w 2001 r. powolal Rade Programowa, ktéra odtad juz na stale istnieje
jako organ firmujacy czasopismo (obecnie nazywa sie Rada Naukowa).
W przygotowaniu poszczegbdlnych tomoéw, w réznych latach, wspétpraco-
wali z nim m.in.: Anna Mackowicz, ks. Jan Rostan, ks. Tomasz Garwo-
linski, Katarzyna Parzych. Kierunek rozwoju czasopisma nadany przez
ks. Jana Guzowskiego w konsekwencji doprowadzit do tego, ze w 2011 r.
czasopismo stalo sie rocznikiem naukowym Wydziatu Teologii UWM.
Ks. Jan Guzowski przestal wowczas by¢ redaktorem naczelnym czasopi-
sma’, a pelniac dalej funkcje prodziekana Wydziatu Teologii, mégt
wspieraé czasopismo i jego nowego redaktora naczelnego, ktory stanat
przed trudnymi zadaniami 1 wymaganiami stawianymi najlepszym cza-
sopismom naukowym.

Ks. dr Jan Guzowski, bedac wicerektorem 1 rektorem Seminarium
Duchownego oraz prodziekanem Wydziatu Teologii UWM, zainicjowat
wiele nowych pomystow, wdrazajac niektére z nich, a inne jako warto-
$ciowe inicjatywy sa realizowane przez nas. Jest to tylko fragment bo-
gactwa jego dziatalnosci na rzecz KoSciota na Warmii.

TW 2011 r., gdy ,,Studia Warminskie” staly sie periodykiem naukowym Wydzialu Teologii
UWM w Olsztynie, redaktorem naczelnym zostal ks. dr Zdzistaw Kieliszek i jest nim do chwili
obecnej.
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Patrzac juz z pewnej perspektywy na zycie 1 dziatalnoéé ks. Jana Gu-
zowskiego, mozna powiedzie¢, ze maluje sie obraz czlowieka wiernego
swojemu kaptanskiemu powolaniu, ofiarnego, pracowitego, dobrego i ma-
drego, cenionego 1 lubianego bez wzgledu na zaleznoéci stuzbowe. Nieza-
leznie od pelnionych funkeji byt oddany swojej pracy 1 w pelni zaangazo-
wany w sprawy, ktore wyznaczal mu Koéciél. Zawsze byl skromny, nie
skupial sie na sobie 1 swoich sukcesach.

Obecny zesp6t redakecyjny ,,Studiow Warminskich” jest kontynuato-
rem jego idei, by pismo ukazywalo sie nieprzerwanie. Wszyscy dokladaja
staran, aby praca na rzecz czasopisma nie ustata. Dotychczasowy poziom
tego periodyku sytuuje go wysoko wérdd polskich czasopism naukowych.

Ks. dr Jan Guzowski umial harmonijnie pogodzi¢ pelnione funkcje
1 prace na rzecz pisma. Wszystko, co robil, czym sie zachwycal, co byto
jego pasja, czynil w stuzbie Koéciolowi na chwate Bogu.
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Wprowadzenie

Obraza uczué religijnych nalezy do najbardziej kontrowersyjnych prze-
stepstw przewidzianych przez polski kodeks karny? (k.k.), nie dziwi zatem
fakt, ze na ten temat powstata obszerna literatura. Nietrudno tez zauwa-
zy¢, ze wiekszoé¢ publikacji skupia sie jedynie na prawnokarnym aspekcie
tego zjawiska, co sprawia, ze wspomniany problem traktowany jest zwykle
wycinkowo. Catosciowe ujecie zlozonej problematyki zwigzanej z uczucia-
mi religijnymi wymaga bardziej poglebionych analiz, przede wszystkim
z zakresu filozofii (filozofii prawa), teologii, a nawet psychologii. Autor ni-
niejszego artykulu ma $éwiadomo$é, ze przedstawiony tu komentarz nie
jest wyczerpujacy w kontekscie prawnym. Gtéwnym celem pracy jest bo-
wiem préba dotarcia do zrédet aksjologicznych art. 196 k.k., w my$l po-
wszechnego pogladu, ze kazde prawo stanowione winno by¢ zakotwiczone
w jakiej$ bardziej podstawowej racji pozalegalne;.

I Krzysztof Pawel Jaworski, Katedra Teologii Systematycznej, Uniwersytet Szczecinski,
ul. Pawta VI nr 2, 71-459 Szczecin, Polska, kjaw007@gmail.com, http://orcid.org/0000-0001-8311-780X.
2 Ustawa z 6 czerwca 1997 r. Kodeks karny (Dz.U. z 2019 r., poz. 1950).
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Filozofia

1. Geneza przestepstwa obrazy uczug¢ religijnych

Chcac dobrze zrozumieé istote przestepstwa obrazy uczué religijnych
we wspotczesnym prawodawstwie, warto zbadaé jego geneze i ewolucje
w historycznych aktach prawnych. Dokonamy tu wiec analizy czterech
dokumentéw powstalych w XX w.: kodeksu karnego z 1932 r.3, dekretu
z 1949 r. dotyczacego wolnoéci sumienia i wyznania?4, kodeksu karnego
z 1969 r.° oraz kodeksu karnego z 1997 r. (obecnie obowiazujacego).

W kodeksie karnym z roku 1932 przewinienie, o ktérym mowa, zdefi-
niowane zostato w artykutach 172—-174, w osobnym rozdziale zatytulowa-
nym ,,Przestepstwa przeciw uczuciom religijnym”. Artykut 172 zakazywat
publicznego bluznierstwa Bogu 1 penalizowal to przestepstwo kara wiezie-
nia do lat pieciu. Zgodnie z tym przepisem, samo bluznierstwo nie byto
jednak jeszcze przestepstwem. Stawato sie nim dopiero wéwczas, gdy przy-
bierato charakter publiczny. Przepis ten nie ograniczal wiec wolnoéci jed-
nostki do wyrazania negatywnych uczu¢ wobec Boga 1 nie wkraczat w in-
tymno$¢ relacji Bog—czlowiek, ale ograniczal proby naruszenia porzadku
spolecznego, ufundowanego na $wiatopogladzie religijnym. Warto w tym
miejscu dodaé, ze kodeks nie wymieniat zadnego konkretnego Boga, beda-
cego adresatem ewentualnego bluznierstwa, nie byt wiec apologia jakiejkol-
wiek religii. Co wiecej, zgodnie z dwczesna wyktadnig, bluznierstwem nie
bylo réwniez zaprzeczenie istnienia Boga. Makarewicz wyjasnia: ,,Manife-
stacja ateizmu podana przedmiotowo, bez brutalnych wystapien przeciw
wierze w istnienie Boga, nie jest bluznieniem, gdyz nie zawiera czynnika
zniewagi dla Najwyzszej Istoty, pojetej abstrakeyjnie, ani zamiaru dotknie-
cia uczu¢ religijnych u innych” (Makarewicz J., 1935, s. 334). Chociaz w ko-
deksie z 1932 r. w zadnym miejscu nie podano definicji bluznierstwa, mozna
jednak wnioskowaé, ze stowo to rozumiano jako obrazliwg wypowiedz, agre-
sywna, co do tresci lub formy, czy nawet gest naruszajacy czesé nalezna (ja-
kiemukolwiek) Bogu. Poniewaz przestepstwem bylo bluznierstwo o charak-
terze publicznym, byto ono karalne nawet woéwczas, gdyby w rzeczywistosci
nie wywotalo niczyjej subiektywnej psychicznej reakcji w postaci oburzenia.
O karalnoéci decydowal czynnik publiczny, a nie rzeczywista odpowiedz
emocjonalna $wiadkéw czynéw bluznierczych. Mozna wiec stwierdzié, ze
prawo z 1932 r. nie tyle bronito uczué religijnych (gdyz unikato psychologicz-
nych rozstrzygniec), co Swiatopogladu teistycznego.

3 Rozporzadzenie Prezydenta Rzeczypospolitej z 11 lipca 1932 r. Kodeks karny (Dz.U.
z 1932 r., nr 60, poz. 571).

4 Dekret z 5 sierpnia 1949 r. o ochronie wolnoéci sumienia i wyznania (Dz.U. z 1949 r., nr 45,
poz. 334).

5 Ustawa z 19 kwietnia 1969 r. Kodeks karny (Dz.U. z 1969 r., nr 13, poz. 94).
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Artykut 173 zakazywat publicznego 1zenia lub wyszydzania uznanego
prawnie wyznania lub zwiazku religijnego, jego dogmatéw, wierzen lub
obrzedow, a takze zniewazania przedmiotéw czci religijnej lub miejsc prze-
znaczonych do sprawowania obrzedéw religijnych. W rzeczywistosci przepis
ten wymienial dwa rdézne przestepstwa. Pierwsze polegalo na publicznym
1zeniu lub wyszydzaniu, drugie na zniewazeniu, niekoniecznie publicznym.
Pojecia 1zenia 1 wyszydzania kodeks z 1932 r. stosowat takze w art. 152 do
zdefiniowania przestepstw przeciwko porzadkowi publicznemu: ,, Kto pu-
blicznie 1zy lub wyszydza Naréd albo Panstwo Polskie [...]”. Podobienstwo
artykutéow 152 1 173 zdradza zamyst ustawodawcy, zgodnie z ktorym
respekt wobec Koéciota lub zwigzku wyznaniowego mial by¢ réwny re-
spektowi wobec panstwa®. Warto wspomnie¢, ze w tamtym okresie histo-
rycznym religia byla traktowana jako pozytywne zjawisko spoleczne, spet-
niajace wazna funkcje publiczna, dlatego domagano sie takiej samej jej
ochrony, jak wspoélnota narodowa (Mikuta M., 2010, s. 180). Nawet kara
przewidziana za przestepstwa wymienione w artykutach 152 1 173 byta
taka sama — wiezienie (lub areszt) do lat trzech.

W art. 173 wystepuja, trzy terminy, ktére nalezatoby wyjaénié: ,znie-
wazenie”, ,lzenie” 1 ,wyszydzenie”. Makarewicz stwierdza: ,,Pojecie «znie-
wazenia» odpowiada wyrazeniu pogardy czy lekcewazenia w formie szcze-
gélnie brutalnej (obrzucenie btotem lub kalem itp.), natomiast w pojeciu
«lzenia» 1 «wyszydzania» tkwi czynnik uzycia sléw lub gestéw zawieraja-
cych w sobie, poza osobista pogarda i lekcewazeniem, myS$l wystawienia
na posmiewisko powszechne” (Makarewicz J., 1935, s. 306). Mozna wiec
uznad, ze lzenie 1 wyszydzanie bylyby aktami raczej werbalnymi i dotyczy-
lyby dogmatéw, wierzen lub obrzeddw, natomiast zniewazenie mogtoby sie
dokona¢ takze niewerbalnie 1 dotyczy¢ przedmiotéw czci, jak np. Najswiet-
szy Sakrament, relikwie, krzyz, figury 1 obrazy $wietych, a takze miejsc
wykonywania kultu. Zniewaga przedmiotéw kultu 1 miejsc przeznaczonych
do wykonywania obrzedéw religijnych bytaby przestepstwem nawet wtedy,
gdyby nie dokonata sie ona publicznie, np. profanacja synagogi dokonana
bez s§wiadkow.

Artykut 174 zabraniat zlo§liwego przeszkadzania w publicznym 1 zbio-
rowym wykonywaniu aktu religijnego. Chodzilo tu o akt publiczny, prze-
stepstwa nie popelnitby wiec ten, kto by np. przeszkodzit pojedynczej oso-
bie w modlitwie pod krzyzem przydroznym. Ponadto, nie bylby przestepca

6 Te mys$l jeszcze lepiej wyraza dekret z 1946 r., zwany malym kodeksem karnym, gdzie
w rozdziale dotyczacym przestepstw przeciwko porzadkowi publicznemu jednym ciagiem wy-
mienia sie przynaleznoéé narodowo§ciowa, wyznaniowa i rasowq, zob. art. 30—32 Dekretu
z 13 czerwca 1946 r. o przestepstwach szczegélnie niebezpiecznych w okresie odbudowy Panstwa
(Dz.U. z 1946 r., nr 30, poz. 192).
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réwniez ten, kto by przeszkadzal grupie modlacych sie osob, gdyby wyko-
nywaly one ten akt religijny w prywatnym domu. Utrudnianie wykonywa-
nia aktu religijnego, o ktérym mowa w art. 174, bytoby przestepstwem,
gdyby bylto publiczne i zbiorowe jednoczeénie.

W kodeksie z 1932 r. termin ,uczucia religijne” wystepowal jedynie
w tytule rozdzialu obejmujacego artykuty 172—-174, nie pojawit sie nato-
miast w tresci zadnego z nich. Po raz pierwszy wyrazenie ,uczucia religij-
ne” wybrzmialo w tresci artykutu dopiero w dekrecie o ochronie wolnosci
sumienia 1 wyznania z 5 sierpnia 1949 r. W art. 5 tego dokumentu czyta-
my: ,,Kto obraza uczucia religijne, zniewazajac publicznie przedmiot czci
religijnej lub miejsce przeznaczone do wykonywania obrzedéw religijnych,
podlega karze wiezienia do lat 5”7. Wydanie wspomnianego dekretu bylto
waznym krokiem na drodze ksztaltowania sie przepiséw chroniacych
uczucia religijne obywateli panstwa polskiego, poniewaz wtasnie tam po-
jawiala sie pierwsza proba zdefiniowania, czym miataby w ogdle byé obra-
za uczu¢ religijnych. Wedtug dekretu, polegata ona na publicznym znie-
wazeniu przedmiotu czci religijnej lub miejsca przeznaczonego do
sprawowania obrzedow religijnych. Przepis ten w brzmieniu nieznacznie
tylko zmienionym wszed! do kazdego nastepnego kodeksu karnego. Warto
na marginesie wspomnieé, ze dekret z 1949 r., oprécz ochrony przynalez-
nosci religijnej (wyznaniowej), wprowadzit analogicznie ochrone bezwy-
znaniowoéci®. Te linie kontynuowal kodeks karny z 19 kwietnia 1969 r.,
ktéry poSwiecil przestepstwom przeciwko wolno$ci sumienia 1 wyznania
duzo miejsca, bo az siedem artykuléw?. Ostatni z nich, art. 198, méwil
wprost o obrazie uczué religijnych: ,Kto obraza uczucia religijne innych
os6b, zniewazajac publicznie przedmiot czci religijnej lub miejsce przezna-
czone do publicznego wykonywania obrzedéw religijnych, podlega karze
pozbawienia wolnoéci do lat 2, ograniczenia wolnoéci albo grzywny”19.
W poréwnaniu z dekretem z 1949 r. kodeks z roku 1969 dodawal, ze miej-
sce (sprawowania kultu) musi by¢ przeznaczone do ,,publicznego” wykony-
wania kultu. Mozna wiec domniemywac, ze nie popelniltby przestepstwa
ten, kto by zniewazyt np. poké) w domu prywatnym, w ktérym ksiadz ce-
lebruje msze $wieta. Pokd) w domu prywatnym nie jest zwyczajnie miej-
scem sprawowania kultu publicznego, a sprawowanie Eucharystii w ta-
kim miejscu podyktowane jest najczeSciej jakas$ sytuacja nadzwyczajna,.
W tym konteks§cie art. 198 kodeksu karnego z 1969 r. miat chronié¢ przed

7Dz.U. z 1949 1., nr 45, poz. 334, art. 5.

8 Zob. Dekret z 5 sierpnia 1949 r. o ochronie wolnoéci sumienia i wyznania, art. 2, 7 (Dz.U.
z 1949 r., nr 45, poz. 334).

9 Zob. Dz.U. z 1969 ., nr 13, poz. 94, art. 192-198.

10 Dz.U. z 1969 r., nr 13, poz. 94, art. 198.
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profanacja przede wszystkim budynki sakralne (koécioty, kaplice, synago-
gi) lub takie miejsca jak krzyze, kapliczki przydrozne itp.

2. Przestepstwo obrazy uczu¢ religijnych
w obowigzujgcym kodeksie karnym

Gwarantem wolno§ci sumienia 1 religii w Polsce sa przede wszystkim:
Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej (art. 53)!1, ustawa z 17 maja 1989 r.
o gwarancjach wolno$ci sumienia i wyznanial? oraz akty miedzynarodo-
wel3. Obecnie przestepstwom przeciwko wolnosci sumienia i wyznania
po$wiecony jest rozdzial XXIV k.k., na ktéry skladaja sie trzy artykulyl4.
Warto mie¢ $wiadomo$¢ tego, ze w tytule wspomnianego rozdzialu wyste-
puje pewien skréot myslowy. ,Wolnoéé sumienia” jest utartym wyrazeniem
jezykowym, ktérego uzywa sie na co dzien. Z filozoficznego punktu widze-
nia wyrazenie ,wolne sumienie” mozna by jednak uznac za pleonazm, po-
niewaz wydaje sie, ze sumienie nie moze nie by¢ wolne. Sumienie moze by¢
co najwyzej btedne, wadliwe itp. (oczywiscie sumienie mozna ksztattowac),
ale wolno§¢ nalezy wrecz do istoty sumienia, bedacego sadem praktycz-
nym, oceniajaco-normatywnym, odnoszacym sie do wlasnego dziatania
podmiotu. Skoro zatem sumienie jest pewna sprawnoscig intelektualna, to
brak wolno$ci sumienia mozna by wyobrazié¢ sobie chyba tylko w przypad-
ku braku zdolnosci do jakiegokolwiek rozeznania. Podobnie rzeczy sie
maja z wolno$cig wyznania (czy tez wolnoscig religil) w zakresie we-
wnetrznych aktéw religijnych. Sumienia (czyli sadu praktycznego) nie
moze zniewoli¢ zadna norma prawna, a zadna wtadza nie moze nikogo po-
wstrzymaé przed wewnetrznym aktem religijnym (np. modlitwa). Nato-
miast wladza moze chcieé ograniczy¢ wolno$é podmiotu w zakresie poste-
powania zgodnie z osgdem wlasnego sumienia lub z wyznawana religia.
Osad sumienia osoby P moze ujawnié, ze dzialanie x jest zte, mimo ze pra-
wo stanowione nakazuje osobie P w danej sytuacji postapi¢ niezgodne
z tym osadem (czyli podjaé dzialanie x). Nie oznacza to wcale, ze osad do-
konany przez osobe P jest nieautonomiczny (osoba P wie, ze dziatanie x, do
ktérego jest zobowigzana na mocy prawa stanowionego, jest zle) — w tym
sensie sumienie osoby P jest wolne. Utarte wyrazenie ,,wolno§¢ sumienia”

11 Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z 2 kwietnia 1997 r. (Dz.U. z 1997 r., nr 78,
poz. 483).

12Dz.U. 2 1989 r., nr 29, poz. 155.

13 Na przyktad art. 9 Konwencji o ochronie praw czlowieka i podstawowych wolnoéci (Dz.U.
z 1993 r., nr 61, poz. 284), art. 18 Miedzynarodowego paktu praw obywatelskich i politycznych
(Dz.U. z 1977 r., nr 38, poz. 167).

14 Zob. Dz.U. z 2019 r., poz. 1950, art. 194—-196.
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rozumie sie dzisiaj jako ,wolnoé¢é postepowania zgodnie z wlasnym sumie-
niem” 1, wolnoé¢ od przymusu postepowania whrew sumieniu” (Banaszak B.,
2009, s. 270-274). Na plaszczyznie prawnej sugeruje to rowniez ustawa
z 17 maja 1989 r. o gwarancjach wolno§ci sumienia i wyznania: ,,Wolnoé¢
sumienia 1 wyznania obejmuje swobode wyboru religii lub przekonan oraz
wyrazania ich indywidualnie i zbiorowo, prywatnie i publicznie”1?. Jak
wynika z przytoczonej ustawy, ochronie prawnej podlega wiec nie tylko
wewnetrzny wybodr religii lub wewnetrzna afirmacja pewnych przekonan
(bo tego bronié nie trzeba), co wyrazanie swych przekonan i wierzen reli-
gijnych w sferze publiczne;j.

Obraza uczué religijnych zaliczana jest przez k.k. do przestepstw prze-
ciwko wolnoéci sumienia 1 wyznania. Czy jednak rzeczywiScie obraza ja-
kiej$ osoby (w jakimkolwiek aspekcie) musi sie wiazaé z ograniczeniem jej
wolnoéci? Czy obrazi¢ znaczy zniewoli¢? Juz na poziomie analizy leksykal-
nej mozna sie przekonacé, ze znaczenia stow ,,obrazi¢” 1 ,zniewoli¢” sa roz-
ne, jednak ustawodawca taczy ze soba te terminy. Czy jest to uprawnione?

Nie jest latwo stwierdzi¢, czym mialtyby by¢ ze swej natury uczucia re-
ligijne, a tym samym nie jest latwo jednoznacznie okresli¢, na czym mo-
glaby polegac ich obraza. Uczucia sa przeciez zjawiskiem psychologicznym
1 sa subiektywne w tym sensie, ze ten sam bodziec zewnetrzny moze do-
tkna¢ jedna osobe, a drugiej dotknaé¢ nie musi. Chcac utatwié sobie zada-
nie — przynajmniej z prawnego punktu widzenia — k.k. definiuje przestep-
stwo obrazy uczué religijnych enumeracyjnie. Artykut 196 k.k. glosi: ,Kto
obraza uczucia religijne innych oséb, zniewazajac publicznie przedmiot
czci religijnej lub miejsce przeznaczone do publicznego wykonywania ob-
rzedow religijnych, podlega grzywnie, karze ograniczenia wolnoéci albo
pozbawienia wolnosci do lat 2”. Z tego przepisu wprost wynika, ze prze-
stepstwo obrazy uczué religijnych moze sie dokonaé¢ na dwa sposoby:

e przez publiczne zniewazenie przedmiotu czci religijne;j,
e przez (publiczne) zniewazenie miejsca do publicznego wykonywania ob-
rzedéw religijnych.

Jak powiedzieliémy, z metodologicznego punktu widzenia jest to defi-
nicja enumeratywna, wyznaczajaca zamkniety katalog typéw przypadkéw,
w ktérych dochodzi do obrazy uczué religijnych — obraza uczué religijnych
sq wszystkie 1 tylko te typy zachowania, ktore zostaty wyliczone w art. 196
k.k. Trzeba jednak podkre§lié¢, ze przepis ten wyznacza zamkniety katalog
L,typow zachowania”, a nie zamkniety katalog konkretnych zachowan.
Z tego wlasnie powodu w niektérych sytuacjach trudno orzec, czy rzeczy-
wiscie doszlo do czynu zabronionego. Artykul 196 k.k. 1 problem ochrony

15Dz.U. z 1989 r., nr 29, poz. 155, art. 2.
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uczuc religijnych sa kontrowersyjne z dwoch powodéw. Po pierwsze, nie
jest do konca jasne, co wlasciwie powinno by¢ przedmiotem ochrony. Po
drugie, w art. 196 k.k. wystepuje nieostry termin ,,zniewaga”, ktory otwie-
ra szerokie pole interpretacyjne. Sprobujmy zbadac idee przestepstwa obra-
zy uczuc religijnych wedlug tego wlasnie schematu.

2.1. Bog i przedmioty czci religijnej

Powiedzieliémy, ze kodeks karny z roku 1932 uwzglednial przestep-
stwo publicznego bluznierstwa, bedacego — krotko méwiac — obrazliwa wy-
powiedzia, agresywna, co do treéci lub formy, lub gestem naruszajacym
cze$¢ nalezna Bogu. Przestepstwem nie byto jednak bluznierstwo dokona-
ne niepublicznie ani samo gloszenie pogladéw ateistycznych. W kodeksie
z 1932 r. B6g stanowit wiec w jakims§ zakresie przedmiot ochrony. Zasadne
jest oczywiScie pytanie, czy Bog takiej ochrony w ogdle potrzebuje 1 czy
taka ,ochrona” ma dla Boga jaka$ warto$é. Nastepnym przepisem doty-
czacym ochrony uczué religijnych byt dekret z 1949 r. Nie uwzgledniatl on
juz przestepstwa bluznierstwa, natomiast mowil o publicznej zniewadze
»przedmiotu czci religijnej”. W tym miejscu rodzi sie pytanie, czy przed-
miot czci religijnej jest zawsze tozsamy z Bogiem. Niewatpliwie kazdy Bog
jest przedmiotem czci religijnej wyznawcéw Jego religii, ale nie kazdy
przedmiot czci religijnej jest przeciez Bogiem (takim przedmiotem moze
by¢ réwniez krzyz czy ikona). W kontekscie tego problemu wywigzala sie
wérod znawedéw prawa dyskusja, ktora zwiezle stresScit w swoim artykule
Rafal Paprzycki (2008). Przywoluje on tam zdecydowane stanowisko An-
drzeja Waska, ktéry — powolujac sie na wyktadnie historyczna — twierdzi,
ze dekret z 1949 r. (a tym samym rowniez dzisiejsze prawo), nie wlacza
Boga do zakresu ochrony prawnej. W 1949 r. termin ,,B6g” zniknat bo-
wiem z polskiego prawa karnego 1 do dzi§ tam nie powrécil. Wasek twier-
dzi, ze ustawodawca z 1949 r., ksztaltujac prawo w taki, a nie inny sposob,
dokonal dekryminalizacji bluZnierstwa, otaczajac ochrona jedynie wskaza-
ne przedmioty 1 miejsca czci religijnej. Innymi stowy, gdyby ustawodawca
chcial, zeby osobowy Bég byt przedmiotem ochrony prawnej, to by Go
w dekrecie wyraznie wspomnial — podobnie jak w kodeksie z 1932 r., gdzie
pojecia ,,Bég” 1, przedmioty czci religijnej” byly wyraznie od siebie oddzie-
lone (Wasek A., 1995, s. 27—41). Paprzycki zwraca jednak uwage Waskowi,
ze nawet gdyby przyjaé wykladnie historyczna, to trzeba by ja uzupeinic.
Nie jest tajemnica, ze w Polsce komunistycznej, ksztaltowanej przez wtadze
wedlug regul doktryny marksistowskiej, Boég — ,,opium dla ludu”, nie miat
prawa bytu w przestrzeni panstwowej. Mogt byé¢ on co najwyzej tolerowa-
ny, choé 1 to napotykato liczne trudnosci. Przy zatozeniu takiej aksjologii
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nie dziwi wiec dekryminalizacja bluznierstwa po 1949 r. W roku 1989
przyszta jednak w Polsce radykalna zmiana ustrojowa, ktéra przywrécila
Bogu 1 religiom wlasSciwe miejsce w przestrzeni publicznej. Ten fakt — zda-
niem Paprzyckiego — zmusza do reinterpretacji wyktadni znamienia
brzedmiotu czci religijnej”. Paprzycki podkresla, ze wykladnia historycz-
na, na ktéra powoluje sie Wasek, polegajaca na chronologicznej analizie
przepiséw w konteksScie okolicznos$ci ich powstawania, jest tylko jedna
z wielu rodzajéw wykladni prawa 1 w kontek$cie omawianego zagadnienia
byta wlasciwa tylko do roku przemian ustrojowych w Polsce. Pierwszym
sposobem interpretacji powinna by¢ natomiast wykladnia jezykowa, zgod-
nie z ktérg analizuje sie tekst prawny z uwzglednieniem powszechnych
zasad jezykowych (Paprzycki R., 2008, s. 83—84). Zgodnie z zasadami jezy-
ka polskiego termin ,przedmiot” nie odnosi sie tylko do rzeczy material-
nych — méwi sie ,,przedmiot zainteresowan”, ,przedmiot dyskusji”. Przyj-
mujac taka semantyke, mozna z powodzeniem uznaé, ze Bég nie tylko
moze, ale nawet musi by¢ przedmiotem czci religijnej (w kazdym razie po-
winien nim by¢ , bardziej” niz rézaniec czy figura Buddy). Zgodnie wiec
z wyktadnig jezykowa 1 historyczna — jak postuluje Paprzycki — wyrazenie
»przedmiot czci religijne)” po roku 1989 powinno sie odnosi¢ zaréwno do
przedmiotow materialnych zwigzanych z kultem, jak rowniez do Boga
(Paprzycki R., 2008, s. 86—87). Paprzycki zdaje sobie sprawe z tego, ze
przewazajaca wiekszo§¢ znawcoOw prawa opowilada sie za pogladem,
zgodnie z ktérym przedmiotem czci religijnej moze by¢ tylko przedmiot
materialny — z taka linia zgadza sie rowniez orzecznictwo w tej sprawie
(Wojciechowski dJ., 2000, s. 370; Makarska M., 2005, s. 182). Jest jednak
réwniez druga grupa autoréw, przychylajacych sie do stanowiska Paprzyc-
kiego, ze oprocz przedmiotéw materialnych przedmiotem czci religijnej jest
réwniez Bog albo szeroko pojete bostwo (Zoll A., 2006, s. 585—-586; Gardoc-
ki L., 1996, s. 273; GrzeSkowiak A., Wiak K., 2012, s. 883). Ich zdaniem
byloby nonsensem, gdyby ochrona prawna przyslugiwala materialnym
przedmiotom, symbolizujacym tylko Boga, a nie przystugiwala samemu
Bogu, bedacemu przeciez pierwszym adresatem kultu.

W kwestii ochrony Boga jako przedmiotu kultu mamy wiec dzis do
czynienia z rozbieznoé$cig interpretacyjna. Nie ma natomiast wiekszych
probleméw z zakwalifikowaniem poszczegélnych rzeczy materialnych do
zbioru przedmiotéw czci religijnej: sa to wszelkie obrazy, rzezby symbolizu-
jace Boga lub uwazane przez pewna wspdlnote religijna za godne czci
1 szacunku, $wiete ksiegi (Koran, Biblia), przedmioty przeznaczone do
sprawowania kultu (ksiegi, szaty 1 naczynia liturgiczne) itp. W przypadku
religii katolickie) ,,rzecza” materialna, ktora taczy w sobie element przyro-
dzony 1 nadprzyrodzony, jest niewatpliwie Najswietszy Sakrament, konse-
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krowana hostia, ktora jest uznawana przez wyznawcow katolicyzmu nie
tylko za symbol Boga, ale za samego Boga (na mocy przemiany substan-
cjalnej dokonujacej sie na ottarzu). W tym jednym przypadku zatem mate-
rialny obiekt czci religijnej, jakim jest konsekrowana hostia, nie tylko ,,0d-
nos1” wierzacego do Boga (jak np. krzyz), ale ,,jest” Bogiem.

2.2. Miejsce do wykonywania obrzedodw religijnych

Oprécz przedmiotéw czci religijnej art. 196 k.k. wymienia rowniez
miejsca przeznaczone do publicznego wykonywania obrzedéw religijnych.
Niewatpliwie do takich miejsc naleza wszelkie budynki sakralne (ko$cioty,
kaplice, meczety, synagogi itd.), bedace obiektami na state dostosowanymi
do sprawowania kultu, jak réwniez tymczasowe przestrzenie sakralne,
wyznaczone np. przez modlaca, sie wspdlnote, zgromadzona, wokél ottarza
polowego (Zoll A., 2006, s. 587). Chcac rozwia¢ wszelkie watpliwosci zwia-
zane z katolicka definicja miejsca §wietego, wystarczy odwolaé sie do Ko-
deksu prawa kanonicznego: ,Miejscami §wietymi sg te, ktore przez po-
Swiecenie lub btogostawienstwo, dokonane wedlug przepiséw ksiag
liturgicznych, przeznacza sie do kultu Bozego lub na grzebanie wiernych”
(kan. 1205)!6. Istotnym warunkiem, jaki powinno spelniaé¢ miejsce éwiete,
przeznaczone do publicznego sprawowania kultu, jest wiec obrzed poswie-
cenia lub btogostawienstwa. Zgodnie z ta definicja, miejscami Swietymi
beda rowniez te cmentarze (w szczeg6lnosci parafialne), ktore przez dana
wspoélnote religijng uwazane s za miejsca wykonywania aktéw religijnych
— obrzedy pogrzebu sa zazwyczaj aktem religijnym.

2.3. Publiczny charakter obrazy uczug¢ religijnych

Stwierdzenie przestepstwa obrazy uczué religijnych ma miejsce wte-
dy, gdy czynno§¢ sprawcy spelnia wazny warunek — ma ona publiczny
charakter, tzn. moze zosta¢ dostrzezona przez pewna grupe osoéb lub obec-
no$¢ innych osob, jest potencjalna (np. w miejscu publicznym). Stawomir
Hyp$ wskazuje, ze dzialanie zyska publiczny charakter réwniez wtedy,
gdy sprawca postuzy sie instrumentami w celu jego zarejestrowania, by
nastepnie rozpowszechni¢ nagrany material wéréd innych oséb np. przez
Internet lub érodki masowego przekazu (Grzeskowiak A., Wiak K., 2012,
s. 883). Oczywiscie, warunkiem karalno$ci jest zawsze intencja sprawcy.
Jezeli sprawca jest przekonany, ze jego dziatanie nie ma charakteru pu-
blicznego, tymczasem kto$ z ukrycia zarejestrowal jego zachowanie 1 na-

16 Kodeks Prawa Kanonicznego. Przeklad polski zatwierdzony przez Konferencje Episkopa-
tu, Pallottinum, Poznan 1984.
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stepnie to nagranie rozpowszechnil, to nie mozna méwié¢ o popelnieniu
przestepstwa z art. 196 k.k. Sad Najwyzszy stwierdzil takze, ze przestep-
stwem nie jest dzialanie obserwowane przez osobe lub grupe oséb, ktére
dobrowolnie wyrazajq zgode na kontakt z treSciami, ktére moga prowadzié
do obrazy ich uczué religijnychl?. Tego typu sytuacja miala miejsce pod-
czas slynnego koncertu z 2007 r., kiedy lider jednego z zespotéw muzycz-
nych na oczach publicznos$ci zniewazyl przedmiot czci religijnej, rozdziera-
jac Biblie na kawalki 1 rozrzucajac strzepy w kierunku widowni. Do tego
wykrzykiwal ze sceny stowa obrazajace chrzescijanstwo. Sad Najwyzszy,
rozpatrujac zasadno$¢ kasacji wyrokéw w tej sprawie (uwalniajacych po-
zwanego od zarzutdw), uznal, ze wszyscy ludzie obecni na koncercie zda-
wali sobie sprawe z rodzaju przekazu, jakiego moga by¢ Swiadkami, choé
oczywiScie nie znali wezeéniej jego treéci. Ponadto ustalono, ze pozwany
byl przekonany o tym, ze jego wystep ma charakter imprezy zamknietej,
obiletowanej, i ze obowiazuje wyrazny zakaz nagrywania i filmowania. Po
koncercie nie zglosil sie zaden uczestnik wydarzenia, ktéry by stwierdzit,
ze zachowanie muzyka obrazilto jego uczucia religijne, natomiast jako rze-
komo pokrzywdzone zglosity sie osoby, ktére dowiedzialy sie o wydarze-
niach tylko za posrednictwem przekazéw medialnych. W tym kontekscie
Sad Najwyzszy rozwazyl ewentualne pociagniecie do odpowiedzialnosci
0s6b, ktére w sposéb niezgodny z wolg organizatoréw nagraty koncert, by
nastepnie udostepnié¢ nagranie w Internecie. Niewatpliwie osoby te zda-
waly sobie sprawe z tego, jakie treéci zawiera nagranie 1 ze moze ono sie
przyczynié¢ do czyjego$ oburzenia. Samego pozwanego natomiast uwolnio-
no od zarzutéw. W uzasadnieniu stwierdzono: ,,[...] [Plokrzywdzony, ktére-
go uczucia zostaly obrazone przez publiczne zniewazenie przedmiotu czci
religijnej, winien niejako bezposrednio doznacé tej obrazy. Obraza uczué re-
ligijnych nie moze sie sprowadzaé do tego, ze pokrzywdzony niejako «po-
szukuje» zdarzen, sytuacji, ktére moglyby jego uczucia obrazac [...]. Pro-
wadzi to do wniosku, ze obrazony w uczuciach religijnych moze by¢ ten,
kto byt obserwatorem zniewagi przedmiotu czci religijnej, a nie ten, ktéry
dowiedziat sie o takim zniewazeniu, nawet publicznym, po jakims§ czasie
lub wrecz poszukiwal informacji o takim zniewazeniu”18.

W zwiazku z przywolang sprawa rozstrzygnal sie takze spoér o to, czy
przestepstwo z art. 196 k.k. mozna popetnié jedynie dziatajac w zamiarze
bezpoérednim, czy takze dzialajac w zamiarze ewentualnym. Zrédlem po-
dziatu zamiaréw na bezposredni i ewentualny jest sam k.k.: ,,Czyn zabro-
niony popelniony jest umyslnie, jezeli sprawca ma zamiar jego popetnie-
nia, to jest chce go popelnié albo przewidujac mozliwo$¢é jego popelnienia,

17 Zob. Postanowienie Sadu Najwyzszego z 5 marca 2015 r., sygn. akt: III KK 274/14.
18 Thidem.



Czy obraza uczuc¢ religijnych powinna by¢ czynem zabronionym?... 29
Studia Warminskie 57 (2020)

na to sie godzi’19. Méwiac krétko, zamiar bezposredni (dolus directus) za-
chodzi wéwcezas, gdy sprawca uS§wiadamia sobie, ze jego zachowanie wy-
pelnia znamiona czynu zabronionego, a mimo to dziala. Zamiar ewentual-
ny (dolus eventualis) zachodzi natomiast wtedy, gdy sprawca jedynie
przewidujac mozliwoéé popelnienia czynu zabronionego, na to sie godzi
(sprawca wie, ze moze doj$¢ do popelnienia czynu zabronionego, choé nie
musi doj$¢ do jego popelnienia). Zamiar ewentualny rézni sie wiec od za-
miaru bezposéredniego elementem woli 1 §wiadomosci, ale obydwa rodzaje
zamiaru $wiadcza o umysSlnosSci czynu (Gardocki L., 1996, s. 92—-95). Sad
Najwyzszy orzekl, ze przestepstwo obrazy uczué religijnych popetnia ten,
kto swoim zamiarem bezpo$rednim lub ewentualnym obejmuje wszystkie
znamiona tego wystepku20. W przywolanej sprawie zniewazenia Biblii
kontrowersyjny muzyk, zdaniem Sadu Najwyzszego, nie przejawial zna-
mion zamiaru ani bezposredniego, ani ewentualnego, poniewaz nie spo-
dziewat sie zarowno tego, ze bilety na jego koncert moglyby wykupi¢ osoby,
ktoére poczujq sie urazone jego kreacja artystyczna, jak 1 tego, ze nagranie
z koncertu w sposob nieuprawniony przedostanie sie na forum publiczne,
gdzie stanie sie zrédtem czyjego$ dyskomfortu psychicznego. Oczywiscie,
mozna poddaé dyskusji kwestie tego, czy wprowadzenie obowigzku zaku-
pu biletu §wiadczy o niepublicznym charakterze imprezy i czy artysta nie
powinien jednak liczy¢ sie z tym, ze Swiadkami jego wystepu moga by¢ za-
wsze rowniez osoby, ktére nie znaja jego dotychczasowe] tworczosci (raczej
nie spotyka sie sytuacji, w ktérych znajomo$¢ twérczo$ci artysty byltaby
warunkiem uczestnictwa w pokazie jego sztuki). Jak sie okazuje, nawet
powolanie sie na tzw. kontratyp sztuki nie uwalnia od odpowiedzialnosci
autora za swoja kreacje artystyczna?!. Jak wskazuje Konrad Burdziak,
sam fakt wykonywania zawodu artysty nie moze upowazniaé¢ do nadzwy-
czajnego naruszania przepiséOw prawnokarnych. Mogtoby to prowadzié do
naduzywania prowokacji artystycznej, tym bardziej ze za artyste moze sie
uwazac praktycznie kazdy, bez wzgledu na wyksztalcenie czy poziom mo-
ralny (Burdziak K., 2018, s. 136). W sztuce, podobnie jak w innych dzie-
dzinach kultury, nie ma wiec miejsca na obrazanie innych: ,Jezeli rzeczy-
wiscie dozyliSémy czaséw, w ktérych zachowanie sie artysty, by byto
oryginalne, musi mie¢ jednoczeénie charakter zniewazajacy |...], to 1) albo
brak juz artystow z pomystem na swojaq dziatalnosé; 2) albo sztuka osia-
gnela juz poziom, w ktérym wszelkie oryginalne pomysly zostaty wyczer-

19 Dz.U. 22019 ., poz. 1950, art. 9 § 1.

20 Zob. Uchwala Sadu Najwyzszego z 29 pazdziernika 2012 r., sygn. akt: I KZP 12/12.

21 Warto dodaé, ze w doktrynie prawa nie ma jednomyslnoéci w kwestii dopuszczalnoéci two-
rzenia kontratyp6w pozaustawowych. Sad Najwyzszy nie wyklucza jednak takiej mozliwosci. Zob.
Wyrok Sadu Najwyzszego z 23 listopada 2010 r., sygn. akt: IV KK 173/10.
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pane” (Burdziak K., 2018, s. 120). Sztuka, bedaca szczegdlnym przejawem
publicznej aktywnoséci czlowieka, musi sie wiec réwniez liczyé z poszano-
waniem uczuc jej odbiorcow.

2.4. Zakres terminu ,,zniewaga”

Przestepstwo obrazy uczué religijnych, zgodnie z art. 196 k.k., polega
na zniewadze. Termin ,,zniewaga” jest jednak nieostry, tzn., ze nie da sie
precyzyjnie okre§li¢ kryteriow, jakie musi spetniaé okreslone dziatanie,
zeby mogto by¢ ono uznane za zniewazajace. W zaleznosci od wrazliwosci
emocjonalnej odbiorcow, ta sama sytuacja jednego odbiorce obrazi, a dru-
giego nie. 16 czerwca 2019 r. odbyl sie w Czestochowie marsz réwnosci,
podczas ktorego niesiono kopie obrazu Matki Bozej Czestochowskiej, z do-
malowanag nad glowa Maryi teczowa aureola. Na wniosek niektérych
Swiadkow marszu wszcezeto postepowanie, majace na celu wyjasnienie, czy
taka przerébka wizerunku jasnogorskiego moze obrazi¢ uczucia religijne
katolikéw. Niewatpliwie uczucia oséb, ktére ztozyly doniesienie, zostaty
urazone, jednak prokurator orzekl, ze sam symbol teczy nie ma charakte-
ru ublizajacego czy wulgarnego i ze nie ma zadnych dowodéw na to, by or-
ganizatorzy marszu mieli na celu obraze czyichkolwiek uczué religijnych.
Fakt popetnienia zniewagi musi wiec byé¢ oceniany réwniez obiektywnie,
czyli nalezy przede wszystkim stwierdzi¢, czy dane zachowanie moze by¢
powszechnie odbierane jako zniewazajace. W tym celu trzeba szczegdlnie
uwzgledniaé uznawane normy obyczajowo-kulturowe. Wasek dodaje, ze
jako modelowy wzorzec nalezy w tym wypadku przyjaé przecietnego czton-
ka danej grupy wyznaniowej (Wasek A., 1995, s. 39). Wydaje sie jednak,
ze wyrazenie ,przecietny cztonek” nie jest szczegélnie pomocne w ustale-
niu takiego modelu, chyba ze owa przecietno$¢ mialaby wyrazacé po prostu
dominanta statystyczna (co tez nie jest latwe do obliczenia). Najcze$ciej
sedziom pozostaje odniesienie sie do intuicji, czy do ,,zdrowego rozsadku”,
co niestety rodzi w niektérych osobach poczucie niesprawiedliwosci wyda-
wanych wyrokow.

Cho¢ wérdd przedstawicieli doktryny nie ma jednomy$§lnosci, co do ko-
niecznos$cli uznania kryterium subiektywnego przy ocenie aktu zniewagi,
wiekszo§é autoréw zgadza sie z pogladem, ze samo kryterium subiektyw-
ne jest niewystarczajace do wypelnienia znamion czynu zabronionego (Po-
niatowski M., 2013, s. 28). Warto jednak zaznaczy¢, ze obraza uczuc¢ reli-
gijnych jest przestepstwem materialnym, czyli warunkiem jego dokonania
jest fakt, ze konkretna osoba lub grupa oséb czuje sie dotknieta zachowa-
niem sprawcy (Grzeskowiak A., Wiak K., 2012, s. 882).

W celu rozstrzygniecia, czym jest zniewaga, o ktore) méwi art. 196 k.k.,
nalezaloby w pierwszym rzedzie zastosowaé¢ wyktadnie jezykowa, tzn.
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odwotaé sie do pospolitego sposobu uzycia stowa ,,zniewaga”. W jezyku pol-
skim ,zniewazy¢” znaczy: ublizy¢ komus$, zelzyé kogo$ (Szymczak M.,
1999, s. 402) lub tez zachowa¢ sie w stosunku do kogo$ w sposéb nie-
grzeczny, obrazliwy, uwtaczajacy (Zgétkowa H., 2005, s. 72). Zniewazenie
przedmiotu czci religijnej polegatoby wiec na obelzywym wypowiadaniu sie
o Bogu, §wietych, na pogardliwym uzywaniu przedmiotoéw czci niezgodnie
z ich przeznaczeniem, na parodiowaniu z intencja ponizenia gestow uzna-
wanych przez jakas$ wspdlnote religijng za sakralne (np. parodiowanie li-
turgii eucharystii) albo na wulgarnym przerabianiu wizerunkéw czy wy-
obrazen uznawanych za §wiete. Do tego typu zachowan mozna by takze
zaliczy¢ demonstracyjne niszczenie przedmiotéow czci. Natomiast zachowa-
nie wyrazajace jedynie negatywny stosunek do Boga albo sama krytyka
religii, dogmatéw, nie sa przestepstwami, o ktorych méwi art. 196 k.k.,
o ile zachowania te mieszcza sie w kanonie dobrych obyczajéw. Réznica po-
gladéw dyskutantéw nie musi przeciez od razu Swiadczy¢ o ich braku sza-
cunku do siebie nawzajem. Bezwyznaniowo$¢ 1 gloszenie pogladéw ate-
istycznych nie sa przestepstwami. Osoby bezwyznaniowe, atei$ci, chronieni
sq przez art. 194 kk.22, w ktérego kontekécie art. 196 k.k. mégtby byé zin-
terpretowany jako chroniacy réwniez uczucia niereligijne.

Wykladnia jezykowa jest w tym przypadku w pelni zgodna z wyktad-
nig systemowa. Ustawodawca bowiem uzywa stowa ,,zniewazac¢” rowniez
w innych miejscach k.k.23, a Sad Najwyzszy uznal, ze temu terminowi na-
lezy przypisac takie samo znaczenie we wszystkich przepisach, w ktorych
odnosi sie on do czynu zabronionego?4.

3. Aksjologiczne uzasadnienie ochrony uczuc religijnych

Prawo pozytywne jest jednym z podstawowych narzedzi regulujacych
relacje spoteczne. Jednak kazde prawo pozytywne, ktore roéci sobie pre-
tensje do bycia racjonalnym, musi wyrastaé z jakiego$ zewnetrznego
wzgledem siebie systemu przekonan. Poszukiwaniem zrédet prawa w zna-
czeniu materialnym zajmuja sie takie dyscypliny, jak: filozofia prawa, so-
cjologia prawa czy teoria prawa. Uwzgledniajac wypowiedziane dotych-
czas uwagi, zaréwno historyczne, jak systematyczne, sprébujemy teraz
zrekonstruowac zatozenia aksjologiczne, ktére moglyby przemawiaé na

22 Kto ogranicza czlowieka w przystugujacych mu prawach ze wzgledu na jego przynalez-
no$§¢ wyznaniowa albo bezwyznaniowo$¢, podlega grzywnie, karze ograniczenia wolnoéci albo po-
zbawienia wolnoéci do lat 2” (Dz.U. z 1969 r., nr 13, poz. 94, art. 194).

23 Zob. art. 133 k.k., art. 135 § 2 k.k., art. 136 § 3—4 k.k., art. 137 § 1-2, art. 216 § 1-3,
art. 226§ 11§31in.

24 70b. Wyrok Sadu Najwyzszego z 17 marca 1993 r., sygn. akt: IIl KRN 24/92.
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rzecz koniecznoéci zapewnienia ochrony uczué religijnych przez prawo sta-
nowione.

W jednym z orzeczen Trybunatu Konstytucyjnego czytamy: ,,Uczucia
religijne, ze wzgledu na ich charakter, podlegaja szczegdlnej ochronie pra-
wa. Bezposérednio powigzane sa bowiem z wolnoécig sumienia 1 wyznania,
stanowiaca wartoéé konstytucyjna’22. Co mogloby $wiadczyé o tym szcze-
gblnym charakterze uczu¢ religijnych? Odpowiadajac na to pytanie, trzeba
by najpierw jasno wskazaé, czym wlasciwie sa ze swej natury uczucia reli-
gijne. Sad Najwyzszy podsuwa pewng podpowiedz: ,Mozna je [uczucia
religijne] okresli¢ jako stan psychiczny, ktorego istote stanowi ustosunko-
wanie sie wewnetrzne do przesztych, obecnych 1 przysztych zdarzen, bez-
posrednio lub poérednio zwiazanych z religig jako forma §wiadomos$ci spo-
lecznej, obejmujacej wierzenia dotyczace sensu i celu istnienia czlowieka,
ludzkoéci i éwiata”26. Taka charakterystyka pojecia ,,uczucia religijne”
whpisuje sie w filozoficzna, koncepcje Wiliama James’a, ktory twierdzil, ze
»1stotowo” uczucia te nie réznig sie niczym od wszystkich innych uczud,
a sa, ,,religijne” jedynie ze wzgledu na swdj przedmiot odniesienia: ,,Znany
jest strach religijny, miloéé religijna, radoé¢ religijna, groza religijna itd.
Lecz milos¢ religijna — to tylko zwykte ludzkie wzruszenie mitosne zwré-
cone do przedmiotu religijnego” (James W., 1958, s. 27). Warto wspomniec,
ze w filozofii znane jest opozycyjne stanowisko w tej kwestii — twierdzi sie,
ze uczucia religijne to stany wewnetrzne niesprowadzalne jakoSciowo do ja-
kichkolwiek innych stanéw 1 sg tylko jako$ do nich podobne na zasadzie
analogii. Taki poglad popieral m.in. Rudolf Otto (1968). W tej pracy opowie-
my sie za pierwszym stanowiskiem, zgodnie z ktorym uczucia religijne to
po prostu ,,zwyczajne” uczucia, czyli pewne stany psychiczne, ktore towa-
rzysza, przezyciom religijnym 1 ktére wyrazaja ustosunkowanie cztowieka
do zdarzen dotyczacych $wiata religii. Skoro uczucia stanowig odbicie czy-
jego$ stosunku do pewnych zdarzen, ludzi czy otaczajacego Swiata, to sa,
one czyms$ bardzo intymnym 1 w jaki$ sposob definiuja samego czlowieka.
Mozna wiec powiedzieé, ze szacunek wzgledem czyich$ uczué — takze reli-
gijnych — jest przede wszystkim szacunkiem oddawanym osobie zywiace]
te uczucia. Jezeli pewna osoba X w akcie religijnym odkrywa podziw dla
swojego Boga, to osoba Y nie musi podzielaé¢ tego podziwu, ale powinna
ten podziw uszanowaé. W ten sposob osoba Y moze przyczynic sie do afir-
macji osoby X, zgodnie z personalistyczna, wizja, czlowieka.

Warto zauwazy¢, ze jako pierwszorzedny cel aktu religijnego wskazuje
sie zazwyczaj wejScie w relacje interpersonalng z Absolutem, tzn. odkrycie
w Absolucie osobowego partnera dialogu. Chcac latwiej osiggnaé ten cel,

25 Wyrok Trybunalu Konstytucyjnego z 7 czerwca 1994 r., sygn. akt: K 17/93.
26 Wyrok Sadu Najwyzszego z 6 kwietnia 2004 r., sygn. akt: I CK 484/03.
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osoby religijne czesto antropomorfizuja Boga. Stad wlaénie uczucia religijne
nie tylko istotowo nie réznig sie od innych uczué, ale tez stanowia grunt
przezycia religijnego, pod warunkiem, ze Bog stanie sie w nich ,,rozpozna-
walny”. Uczucia religijne nie sg czyms$ nadprzyrodzonym, otrzymanym od
Boga na zasadzie nadzwyczajnej interwencji, cudu, ale — przeciwnie — to
raczej Bog ,dostosowuje sie” do potencjatu ludzkiej emocjonalnoéci, by na
jej poziomie wej$¢ w relacje z cztowiekiem. Skoro uczucia religijne dotykaja,
tak delikatnego obszaru ludzkiego bytu, jakim jest religijno$é¢, to — jak po-
kazuje analiza faktu religijnego — uczucia te bywaja réwnie subtelne, jak
uczucia zwigzane z rodzing 1 najblizszymi. Jozef Maria Bochenski (1990,
s. 87-90) zauwaza, ze relacji Bég—cztowiek mogtaby na mocy analogii pro-
porcjonalnosci odpowiadac relacja ojciec—syn (lub ogdlniej rodzic—dziecko).
Wedlug Bochenskiego, jezeli Bogu przypisujemy przymiot ojcostwa, to nie-
jako transmitujemy niektére wlasnosci znanej nam relacji ojcostwa natu-
ralnego, ,,ziemskiego”, na nieznang nam relacje ojcostwa istoty nadprzyro-
dzonej. W ten sposéb prébujemy zrozumieé, na czym miatoby polegaé
ojcostwo Boga w stosunku do czlowieka2?. Gdyby przyjaé taki punkt widze-
nia, to roéwniez obraza uczué religijnych, czyli obraza osoby religijnej ze
wzgledu na obraze jej Boga, moglaby by¢ traktowana analogicznie do obra-
zy syna ze wzgledu na obraze ojca. Innymi stowy — jak dziecko moze czué
sie urazone atakiem na swojego rodzica, tak osoba wierzaca moze czué sie
urazona atakiem na swojego Boga. Czy zastosowanie takiej analogii w pra-
wie stanowionym nie byloby jednak zbyt daleko idace? Nieobrazanie rodzi-
cow drugiej osoby nalezy niewatpliwie do kanonu dobrych obyczajow (przy-
najmniej w kulturze polskiej), jednak polskie prawo nie przewiduje ani
przestepstwa obrazy ,,uczu¢ rodzinnych”, ani przestepstwa obrazy dowol-
nych uczué. To oznacza, ze nawet przy zyczliwym spojrzeniu na teorie ana-
logii nie da sie obrazy uczué religijnych potraktowac jako szczegblnego
przypadku przestepstwa obrazy uczué w ogdle.

Prawo polskie przewiduje natomiast przestepstwo zniewagi, ktore
jest pokrewne z przestepstwem obrazy uczué religijnych. Méwi o nim
art. 216 k.k., w szczegdlnosSci § 1 tego artykutu: ,,Kto zniewaza inng osobe
w jej obecnoéci albo choéby pod jej nieobecno$é, lecz publicznie lub w za-
miarze, aby zniewaga do tej osoby dotarta, podlega grzywnie albo karze
ograniczenia wolnosci”. W przypadku przestepstwa zniewagi jej adresa-
tem jest sama osoba zniewazana, tymczasem w przypadku przestepstwa
obrazy uczu¢ religijnych, zniewaga nie dotyczy samej osoby obrazonej, lecz
przedmiotu czci religijnej lub miejsca przeznaczonego do publicznego wy-

27 Ostatecznie Bochenski stwierdza, ze w teorii analogii wolno przetransmitowaé nie
wszystkie, lecz tylko formalne wlasno$ci relacji (jak np. zwrotno$é, symetryczno§é czy przechod-
nio$¢), zob. Bochenski J.M., 1990, s. 89.
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konywania kultu. Mozna wiec przyjaé, ze w tym drugim przypadku mamy
do czynienia co najwyzej ze zniewaga tylko poérednia. Zniewazenie przed-
miotu (materialnego) czci religijnej lub miejsca do publicznego sprawowa-
nia kultu, podobnie jak bluznierstwo, nie jest réwnowazne ze zniewaze-
niem osoby wierzacej, choé¢ oczywiScie moze sie ono przyczynic do jej obrazy
— jest to wlaénie obraza uczué religijnych w sensie $cistym, kodeksowym.
Zatem zniewazenie np. krzyza nie jest bezpoérednio zniewazeniem osoby
wierzacej — jest po prostu zniewazeniem krzyza, ale moze powodowac
w osobie wierzacej poczucie dyskomfortu na poziomie emocjonalnym.

Pragnac ustalié, czy obraza uczué religijnych (owa zniewaga ,,posred-
nia”) powinna by¢ czynem zabronionym, nalezatoby najpierw zadacé pyta-
nie bardziej ogdlne: czy obraza jakichkolwiek uczué powinna byé czynem
zabronionym? Stowo ,uczucia”’ w k.k. wystepuje tylko jeden raz — wtaénie
w art. 196, gdzie odnosi sie do uczué religijnych. Zaden inny rodzaj uczué
nie jest wprost chroniony przez prawo polskie. Przestepstwem jest jednak
znlewaga, oznaczajaca zachowanie pogardliwe, uwlaczajace czci drugiego
czlowieka, jego godnosci (Kulesza W., 1984, s. 169), zachowanie obrazliwe
w zastanym paradygmacie obyczajowosci (nawet istnieje wiele réznych ro-
dzajow przestepstwa zniewagi). U podstaw ochrony przed zniewaga stoi
szacunek oddawany innym ze wzgledu na ich godno$¢ osobowa. Tak jak
nie godzi sie kpi¢ (w szczegdlnoéci na forum) z czyjej$ niepetnosprawnoséci,
koloru skory czy orientacji seksualnej, tak réwniez nie godzi sie kpié z czy-
jego$ éwiatopogladu religijnego, poniewaz ten Swiatopoglad w jakim$ za-
kresie réwniez definiuje osobe z catym jej duchowym uposazeniem. Pamie-
tajac, ze ani bluznierstwo, ani zniewaga przedmiotu czci, ani zniewaga
miejsca publicznego wykonywania kultu nie sg — jak ustaliliSmy — bezpo-
$rednia zniewaga cztonkow danej wspolnoty religijnej, musimy tu stwier-
dzi¢, ze wobec tego, w celu ochrony godnos$ci osobowej, wydaje sie koniecz-
ne istnienie w prawie odrebnego przepisu, ktory by zapewniat obywatelom
przynajmniej w przestrzeni publicznej komfort psychiczny zwiazany z wy-
znawaniem swojej religii. Nazwijmy te motywacje argumentem personali-
stycznym.

Ochrona uczué religijnych ma jeszcze jeden szczegdlny cel: zachowanie
tzw. pokoju religijnego oraz poczucia bezpieczenstwa w zwiazku z wyzna-
wana religia. Bylby to wiec argument spoteczny. Z protokoléw posiedzen
Komisji Kodyfikacyjnej Rzeczypospolitej Polskiej Sekeji Prawa Karnego,
w zwiazku z redakcja kodeksu karnego z 1932 r., dowiadujemy sie, ze au-
torzy tego kodeksu traktowali przepisy dotyczace przestepstw religijnych
przede wszystkim jak narzedzie ochrony wlasnie pokoju religijnego, a nie
narzedzie ochrony Boga (ktory przeciez ludzkiej ochrony nie potrzebuje)
czy dogmatéw (Paprzycki R., 2008, s. 88). Przeciez uczucia religijne, bedace
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subiektywnymi stanami psychicznymi, moglyby sie rodzi¢ w czlowieku
nawet wtedy, gdyby obiektywnie Bog nie istniat i byl tylko emanacja
ludzkiego dazenia do nie$miertelnosci albo wyimaginowanym gwarantem
oplacalnosci zycia cnotliwego. Uczucia religijne byly 1 zapewne beda inte-
gralnym elementem wszelkich spoteczno$ci, a historia pokazuje, ze nieste-
ty wiele konfliktéw zbrojnych znajdowalo swoje Zrédlo wtasnie w sporach
religijnych 1 w braku szacunku wyznawcow réznych religii wobec siebie
nawzajem. W tym konteks§cie ochrona tadu spotecznego réwniez wydaje sie
by¢ dobra motywacja ustanowienia prawnej ochrony uczué religijnych.
Miataby ona warto$¢ podobnag, do tej, ktora zapewniaja przepisy chroniace
pokdj, porzadek publiczny lub panstwo.

Zakonczenie

Celem tej pracy bylto dotarcie do fundamentéw aksjologicznych ochro-
ny uczu¢ religijnych przez prawo stanowione. Wymieniliémy cztery dobra,
ktore mogtyby by¢ potencjalnie chronione przez prawo:

e adresat kultu, czyli sam Bog;

e rzeczy wykorzystywane podczas sprawowania kultu 1 miejsca wykony-
wania kultu;

e pokdj religijny;

e poczucie komfortu psychicznego os6b wierzacych.

StwierdziliSmy, ze Bog ze wzgledu na swoje przymioty nie potrzebuje
ochrony prawnej (cho¢ niektérzy interpretatorzy doktryny twierdza, ze
obecne prawo polskie taka ochrone Mu rzeczywiscie zapewnia). Zniewaga
samego Boga nie jest tez w Scistym sensie zniewaga 0osob wierzacych: czym
innym jest powiedzie¢ do pewnej osoby , Twdj Bog jest totrem”, a czym in-
nym , Ty jeste$ lotrem”. Mimo to, jak pokazuje doS§wiadczenie, zniewaga
Boga moze pos$rednio dotknaé osobe wierzaca, raniac jej uczucia. Skoro
jednak k.k. nie przewiduje takiego przestepstwa jak zniewaga ,,poérednia”
(zniewaga osoby X ze wzgledu na zniewage osoby Y), to konsekwentnie na-
lezatoby przyjaé, ze bluznierstwo (zniewaga Boga) nie powinno by¢ réwniez
traktowane jak przestepstwo w §wieckim panstwie. Warto podkreslié, ze
przestepstwo zniewagi drugiej osoby jest Scigane z oskarzenia prywatnego
(zgodnie z art. 216 § 5 k.k.), a wiec w celu $cigania bluznierstwa Bog jako
pokrzywdzony musiatby najpierw sam ztozy¢ prywatny akt oskarzenia, co
jest absurdalne?8. Problem jednak w tym, ze zwykle celem dzialan bluz-
nierczych, zniewazajacych Boga, jest tak naprawde dotkniecie nie tyle

28 Zob. orzeczenie Sadu Najwyzszego z 25 lipca 1922 r., sygn. akt: 1190/1922.
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Boga, co 0séb wierzacych w tego Boga. W praktyce trudno jest odseparowaé
od siebie te dwa cele, co sprawia, ze osoby wierzace czesto traktuja atak na
ich Boga tak, jak by to byt atak na nie same (mowa oczywiscie ciggle o znie-
wazeniu, a nie jedynie o rzeczowej krytyce religii, ktéra to krytyka nie musi
by¢ przeciez obrazliwa). Dzieje sie tak dlatego, ze obraza jest zjawiskiem
subiektywnym — mozna obrazi¢ sie z powodu czego$, co obiektywnie obraz-
liwe nie jest. Stad zawezenie pojecia obrazy uczu¢ religijnych, ktérego do-
konal ustawodawca w art. 196 k.k., wydaje sie w pelni uzasadnione, a na-
wet konieczne. W konicu, ochrona uczué religijnych stoi na strazy porzadku
religijnego 1 tolerancji ze wzgledu na wyznawana, religie lub bezwyznanio-
wos¢. Wypada wiec na koniec stwierdzi¢, ze problematyczna nie jest sama
idea ochrony uczucé religijnych, lecz raczej sposob ich ochrony. Jak juz wie-
my, autorzy kodekséw nigdy nie beda w stanie przewidzie¢ wszystkich sy-
tuacji, jakie niesie zycie, od czasu do czasu zawsze beda do wiadomosci pu-
blicznej docieraé relacje, zmuszajace do refleksji nad wspdélnototworeza
wartoScig art. 196 k.k.

CZY OBRAZA UCZzUC RELIGIJNYCH
POWINNA BYC CZYNEM ZABRONIONYM?
FILOZOFICZNA ANALIZA ARTYKULU 196 KODEKSU KARNEGO

(STRESZCZENIE)

Artykut jest filozoficzna analizg przestepstwa zdefiniowanego w art. 196 k.k.
jako obraza uczué religijnych. Celem pracy bylo dotarcie do aksjologicznych zrédet
ochrony uczué religijnych przez prawo pozytywne. W pierwszej czeSci przedstawiono
geneze wspomnianego przestepstwa na podstawie polskich kodekséw karnych i innych
wybranych aktéw prawnych z XX w. Nastepnie zreferowano aktualny stan prawny
w zakresie ochrony uczué religijnych. Podjeto réwniez probe zdefiniowania, czym uczu-
cia religijne mogltyby by¢ ze swej natury. Zgodnie z przyjeta definicja, uczucia religijne
sa stanem psychicznym wyrazajacym stosunek czlowieka do konkretnych zjawisk
zwiazanych ze §wiatem jego religijnosci. Autor przychyla sie do stanowiska, zgodnie
z ktérym uczucia religijne nie réznia sie jako$ciowo niczym od wszystkich innych
uczué, a sa ,religijne” jedynie ze wzgledu na ich specyficzny przedmiot. Taka koncep-
cje przyjmowal m.in. Wiliam James. W pracy sformutowano dwa gléwne argumenty
przemawiajace za koniecznoscia ochrony uczué religijnych: promocja godnos$ci osoby
ludzkiej ze wzgledu na wyznawang wiare lub bezwyznaniowo§¢ (argument personali-
styczny) oraz zapewnienie pokoju religijnego (argument spoteczny).
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SHOULD OFFENDING RELIGIOUS FEELINGS
BE A PROHIBITED ACT?
THE PHILOSOPHICAL ANALYSIS OF THE ARTICLE 196
OF THE PENAL CODE

(SUMMARY)

The article is a philosophical analysis of the crime defined in the art. 196 of the
Penal Code as an offending religious feelings. The aim of this work is to reach the
axiological sources of the protection of religious feelings in the positive law. In the first
part the genesis of this crime in Polish penal codes and other selected legal acts of
the 20th century is presented. Then the current legal status in the field of protection
of religious feelings is reported. An attempt to define the nature of religious feelings
is made. According to the adopted definition, religious feelings are some kind of men-
tal states expressing a person’s attitude towards specific phenomena of his religious
world. The author supports the view that religious feelings do not qualitatively differ
from all other feelings, and are “religious” only because of their specific subject. Such
a concept was adopted by, among others, William James. There are two arguments in
this paper to support the thesis that one needs to protect religious feelings: the pro-
motion of personal dignity because of religion or lack of religious beliefs (personalistic
argument) and ensuring religious peace (social argument).
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Wprowadzenie

Problem ulepszania czlowieka (human enhancement) nie jest za-
gadnieniem zupeinie nowym. W literaturze anglojezycznej ozywiona dys-
kusja na ten temat rozpoczela sie w zasadzie pod koniec ubieglego wieku
(Juengst E., 1997, Freedman C., 1998; Elliott C., 1998), natomiast w lite-
raturze rodzimej nieco pdézniej (Chyrowicz B., 2000; Drwiega M., 2008;
Kraj T., 2010; Ferdynus M., 2013; Cynk K., 2013). Zagadnienie to interesu-
je biologdw, lekarzy, socjologdéw, pedagogéw, teologow i filozoféw. Dyskusja
o ulepszaniu czltowieka ma charakter interdyscyplinarny i prowadzona
jest zaréwno przez przedstawicieli nauk szczegbélowych, jak 1 humanistéw.
Autorzy zajmujacy sie biomedycznym ulepszaniem podejmuja rézne kwe-
stie zwiazane z tym problemem, ktére oscyluja zasadniczo wokét kilku
wymiarow ludzkiego zycia: kognitywnego, emocjonalnego, fizycznego, dtu-
gowilecznosci, moralnego, spotecznego (Savulescu J. 11in., 2011). Nie sposéb
w tym krétkim artykule wyczerpaé wszystkich aspektéw zwigzanych
z podjetym tematem, nie taki autorowi przySwieca zamiar. Celem tego ar-
tykutu bedzie préba odpowiedzi na pytanie postawione w tytule. Jest ono
kompatybilne z opinig Michaela Sandela: ,,Czesto sie méwi, ze udoskonala-
nie czlowieka, klonowanie 1 inzynieria genetyczna stanowia zagrozenie

1 Ks. Marcin Ferdynus, Katedra Etyki, Instytut Filozofii, Wydzial Filozofii, Katolicki Uni-
wersytet Lubelski Jana Pawta II, Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin, Polska, marcin.ferdynus@
kul.pl, https://orcid.org/0000-0003-0176-1023.



40 Ks. Marcin Ferdynus

Filozofia

dla ludzkiej godnoéci. Mozna sie z tym zgodzi¢. Prawdziwe wyzwanie pole-
ga jednak na wyjasnieniu, w jaki sposob te praktyki odbieraja nam czto-
wieczenstwo. Oraz jakie aspekty ludzkiej wolnosci 1 ludzkiego rozwoju
kwestionuja” (Sandel M., 2014, s. 31). Moje analizy beda koncentrowaty sie
wokot kilku kwestii: eugeniki, transformacji ludzkiej natury oraz proby
zmiany bezwarunkowego charakteru mitosci rodzicielskiej. W tych trzech
obszarach bede poszukiwal racji potwierdzajacych teze, ze biomedyczne
ulepszanie pozbawia nas czlowieczenstwa.

Stara eugenika w nowej szacie

Powszechnie przyjmuje sie, ze tworca pojecia ,eugenika” byt Francis
Galton (Ball H., 2017, s. 8; Vetulani J., 2016, s. 43). Ten angielski mys§liciel
przyjal, ze eugenika to nauka zajmujgca sie badaniem czynnikéw, ktore
z jednej strony wigza sie z ulepszaniem rasy, rozwijaja najwieksze jej zalety,
z drugiej za$ dotyczy czynnikow pogarszajacych cechy rasy oraz rozwijaja-
cych jej najwieksze wady. Galton za eugenike pozytywna uznal wspieranie
prokreacji ludzi o pozadanych cechach, natomiast za eugenike negatywna
uniemozliwianie ptodzenia dzieci przez tych, ktérych uznano za istoty ja-
kosciowo gorsze (Tokarczuk R., 2012, 163—-164). Eugenika miata wiec pro-
mowacé genetyczne ulepszanie gatunku ludzkiego przez zachecanie do pro-
kreacji oséb o pozadanych cechach oraz zniechecanie do niej tych, ktore
bylyby nosicielami niepozadanych cech fizycznych i psychicznych (Kli-
chowski M., 2014, s. 39—41). Zainteresowanie eugenika od czasow Galtona
wcale nie ostablo, poniewaz programy eugeniczne 111 Rzeszy sprawity, ze
»eugenika” stracila swoja reputacje, dlatego najpierw postanowiono unikaé
tego terminu (Klichowski M., 2014, s. 60), a nastepnie zaczeto stopniowo
zmieniaé semantyczna, ,,szate”, zastepujac ,,stara eugenike” ,,nowa eugeni-
ka”. Najpierw te ,,nowa eugenike” nazwano genetyka (Ekberg M., 2007),
nastepnie za$ ulepszaniem cztowieka (Crook P., 2008, s. 135).

Scislego zwigzku miedzy nowa eugenika a ulepszaniem czlowieka nie
ukrywa jeden z mentoréw tych praktyk — Nicholas Agar. W tytule swojej
ksiazki Liberal Eugenics: In Defence of Human Enhancement (Eugenika
liberalna: w obronie ulepszania czlowieka; Agar N., 2004)2 wprost wska-
zuje na taka zalezno$¢. Stara sie tez wyjaénié, na czym polega nowos§¢ eu-
geniki. O ile stara eugenika wigzala sie z przymusowa selektywnoScia
cech, a wiec zachowywala cechy pozadane, a eliminowala niepozadane,
o tyle ulepszanie — nowa eugenika — koncentruje sie na aspekcie pozytyw-

2 Jeéli nie wskazano inaczej, ttumaczenia tekstéw obcojezycznych dokonal autor artykulu.
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nym, a wiec na poprawianiu jakoéci zycia przez poprawe catej gamy cech
ludzkich. Zasadnicza réznica miedzy stara a nowa eugenika polega wiec
na tym, ze o ile ta pierwsza nie pozostawiata poszczegélnym jednostkom
autonomicznego wyboru, o tyle ta druga taki wybdr pozostawia (Agar N.,
2004, s. 5).

Zasadniczg role w realizacji projektu ,,nowej eugeniki” ma odegraé
wolnorynkowy program genetyczny. Robert Nozick pisze o tym zjawisku
w nastepujacy sposob: ,,Wielu biologéw sklonnych jest uwazaé, ze problemem
jest tu projekt, sprecyzowanie cech najlepszych rodzajéw ludzi pozwalajacy
przystapi¢ do ich produkowania. Tak wiec zajmujq sie tym, jakiego(kich)
rodzaju(éw) cztowieka nalezy wyprodukowac 1 kto ma nadzorowac ten pro-
ces. Nie sg sktonni mys$leé o systemie (byé moze dlatego, ze taki uktad
zmniejszatby wage ich roli), w ktérym prowadziliby «genetyczny super-
market», wytwarzajac ludzi o cechach okres§lanych (w granicach pewnych
obwarowan moralnych) przez przysztych rodzicéw. Nie my$la tez o spraw-
dzeniu, wokoét jakiej skonczonej liczby typéw ludzi skupiatyby sie ludzkie
wybory, gdyby w istocie wystapila jakakolwiek taka konwergencja. Taki
system rynkowy ma te zalete, ze nie wymaga zadnej centralnej decyzji
ustalajacej przyszty(szte) typ(y) cztowieka” (Nozick R., 2010, s. 365). Decy-
zja o ulepszaniu mialaby naleze¢ wylacznie do konsumentéw, czyli do
przysztych rodzicéw, z uwagi na to, ze nie kto inny, lecz rodzice wiedza
najlepiej, jak zadbac¢ o konkurencyjnosé swojego dziecka na wolnym rynku
genetycznym. Czym jest (ma by¢?) ulepszanie czlowieka?

Trzeba przyznac, ze dyskusja, jaka toczy sie wokot ulepszania czltowie-
ka, nie wygenerowala do tej pory jednej, powszechnie przyjetej definicji
(Juengst E., 2015; Holocher J., Kosielinska-Grabowska U., 2015, s. 85—-90).
Wystarczy dokonaé¢ przegladu literatury, zwlaszcza artykuléw mieszcza-
cych sie w najobszerniejszym opracowaniu pt. Enhancing Human Capa-
cities (Ulepszanie ludzkich zdolnoéci), by sie przekonaé, ze niemal kazdy
tekst tej publikacji (a jest ich 37) zawiera definicje ulepszania (Savulescu
J.11n., 2011). Mozna wskazaé¢ na co najmniej dwa powody takiego stanu
rzeczy. Pierwszy wiaze sie z ulepszaniem poszczegdlnych cech ludzkich, co
sprawia, ze kazdy parametr podlegajacy ulepszaniu wymaga zastosowa-
nia innego kryterium, a to w konsekwencji skutkuje inng, definicja szcze-
gbtowa. Drugi bowiem powod wigze sie z trudnoScia wyznaczenia granicy
miedzy ingerencjami terapeutycznymi a nieterapeutycznymi. Innymi sto-
wy, klopotliwe wydaje sie wyznaczenie linii demarkacyjnej miedzy ,,choro-
ba” a ,,zdrowiem” oraz ,zdrowiem” a ,ulepszaniem”, poniewaz z metodolo-
gicznego punktu widzenia terminy te nie sa zakresowo ostre (Peterson J.,
2010, s. 101-125). Warto zauwazy¢, ze trudnoéé¢ w klasyfikacji dziatan te-
rapeutycznych 1 nieterapeutycznych nie pojawia sie tam, gdzie ewidentnie
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mamy do czynienia z proba modyfikacji ludzkich cech, ale wszedzie tam,
gdzie nie ma widocznych znamion ich ulepszania.

Na zarysowany problem zwrdcili jaki$ czas temu uwage autorzy Ra-
portu Prezydenckiej Rady Bioetyki, zatytutowanego Beyond Therapy: Bio-
technology and the Pursuit of Happiness (Wykraczanie poza terapie: bio-
technologia 1 dazenie do szczescia, 2003). Zaproponowali, by ingerencje
w ludzki organizm klasyfikowaé ze wzgledu na cel. Terapia bytaby po-
strzegana jako sposéb przywracania zdrowia, czy tez wspierania procesu
uzdrawiania, natomiast ulepszanie wykraczatoby poza ten zakres (Beyond
Therapy, 2003, s. 13). Cel terapeutyczny bytby zatem ukierunkowany na
eliminowanie symptomoéw chorobowych, z kolei cel ulepszajacy — na popra-
wianie zastanych, ludzkich cech lub na wyposazanie czlowieka w nowe
cechy (Buchanan A., 2011a, s. 5). Tak wiec autorzy cytowanego raportu
zasugerowali, by rozréznienia miedzy terapiq a ulepszaniem dokonywacé
na podstawie medycznej praxis. Do$wiadczenie medyczne pozwala rozpo-
zna¢ rbéznice miedzy stanem przywracania do zdrowia a ingerencjami wy-
kraczajacymi poza taki stan. Ponadto, praktyka medyczna pozwala okre-
§li¢ granice miedzy obligatoryjnymi celami medycyny (przywracanie
chorym zdrowia) a §wiadczeniami ponadprogramowymi (ingerencje ulep-
szajace). Wobec tego nie tyle sama teoria, ile raczej praktyka medyczna ma
wyznaczaé wlasciwy kierunek dziatan lekarzy, jak rowniez zakres finan-
sowania $wiadczen medycznych (Beyond Therapy, 2003, s. 14).

Ogblny opis réznicy miedzy ulepszaniem a terapig bytby niepeiny,
gdyby pominaé obecng w dyskusji réznice miedzy ulepszaniem umiar-
kowanym a ulepszaniem radykalnym. Tego typu rozréznienie zapropono-
wal Nicholas Agar. Ulepszanie umiarkowane ma polegaé¢ na poprawie ludz-
kich cech 1 zdolnos$ci do poziomu, ktéry nie przekracza mozliwosci
przedstawicieli gatunku ludzkiego, z kolei ulepszanie radykalne — na prze-
kraczaniu tych mozliwosci (Agar N., 2014, s. 137). Taki dwustopniowy po-
dzial ulepszania w gruncie rzeczy wskazuje na réznice miedzy zwolenni-
kami ulepszania umiarkowanego (np. Agar N., 2010) a transhumanistami,
ktérzy poza ulepszaniem umiarkowanym opowiadajq sie réwniez za ulep-
szaniem radykalnym (np. Kurzweil R., 2013).

Transhumanizm, jak sugeruje Max More, to intelektualny 1 kulturo-
wy ruch, pozytywnie odnoszacy sie do mozliwoéci 1 potrzeby zmiany ludz-
kiej kondycji, zwlaszeza dzieki wykorzystaniu rozwinietych 1 szeroko udo-
stepnionych technologii w celu wyeliminowania procesu starzenia oraz
radykalnego udoskonalenia intelektualnych, fizycznych i psychicznych
cech ludzkich (More M., 2013, s. 3). Transhumanis$ci chea po prostu przy-
spieszy¢ ewolucje inteligentnego zycia, ktére wykraczatoby poza jego obec-
na ludzka forme 1 ograniczenia (glosza tzw. wolno§é morfologiczna), chcac
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to osiagnaé za pomoca Srodkow, jakimi dysponuje nauka i technologia
(Sandberg A., 2013, s. 56—64). Stan postludzki — faktyczny cel transhuma-
nistow — ma zostaé uzyskany dzieki konwergencji obejmujacej nanotechno-
logie, biotechnologie, technologie informacyjna i nauki kognitywne
(Al-Rodhan N., 2011, s. 198)3. Postulowana przez Johna Harrisa (2007,
s. 11) ,,ewolucja ulepszania” ma by¢ realizowana — jak dodaje z kolei Allen
Buchanan — przy uzyciu kilku metod: implantacji wyselekcjonowanych
pod wzgledem genetycznym embrionéw, inzynierii genetycznej embrionéw,
aplikacji érodkéw farmakologicznych, implantacji zmodyfikowanych gene-
tycznie tkanek 1 organdéw, tworzeniu interfejsow mézg—komputer (Bucha-
nan A., 2011b, s. 25). Niewykluczone zatem, ze medycyna przysztosci prze-
ksztatcl sie w zesp6t dziatan zmierzajacych do doskonalenia organizmu
ludzkiego, z istoty swej majacych charakter eugeniczny (Kopania J. 1 No-
wacka M., 2018, s. 46).

Wziawszy pod uwage to, co do tej pory zostalo powiedziane, wydaje
sie, ze ,nowa eugenika” nie jest nowa idea. Zglaszany przez zwolennikéw
biomedycznego ulepszania i1 transhumanistéw postulat wprowadzania
w ludzki organizm genetycznych modyfikacji, wskazuje na co najmniej kil-
ka podobienstw ze ,,stara eugenika”. Po pierwsze, w dyskusji o dopuszczal-
nosci ulepszania zwolennicy tego typu ingerencji albo milczaco pomijaja,
kwestie statusu ontycznego 1 moralnego dziecka w okresie prenatalnym
(Biesaga T., 2019, s. 38), albo uznaja, ze istoty ludzkie w pierwszych fa-
zach rozwoju sa pozbawione statusu normatywnego. Przyjmujac tego typu
zalozenia usprawiedliwiaja moralna i legalna dopuszczalno$é genetycz-
nych modyfikacji ludzkich embrionéw. Po drugie, podobnie jak w starej,
tak 1 w nowej eugenice dokonuje sie oceny wartosci ludzkiego zycia, przy-
znajac prawo do zycia ,ulepszonym” 1 odmawiajac takiego prawa chorym
(,nieulepszonym”?). Temu stuzy éwiadoma diagnostyka genetyczna 1 se-
lekcja eugeniczna. Po trzecie, choé projekt ulepszania nie zaklada ze-

3 Roman Sala (2018, s. 213) twierdzi, co nastepuje: ,,Obecnie wraz z ciggtym postepem tech-
niki rozwija sie nurt tzw. posthumanizmu i transhumanizmu. Oba te ruchy roszcza sobie prawo
do projektowania przysztoséci czlowieka za pomoca konkretnych dziatan. Widac to zwlaszcza na
gruncie medycyny, gdzie podejmowane sa praktyczne dziatania majace na celu wydtuzanie zycia
ludzkiego [...]”. Wyrazona opinia wydaje sie watpliwa z co najmniej dwéch powodéw. Po pierwsze,
sugestia méwiaca o tym, ze posthumanizm i transhumanizm to niejako dwa odrebne nurty istnie-
jace ,,obok siebie” nie jest trafna. Posthumanizm raczej zaktada transhumanizm i stanowi jego lo-
giczna konsekwencje. O ile transhumanizm traktowany jest jako ruch przej$ciowy miedzy epoka
ludzka a postludzka, o tyle posthumanizm ma by¢ czyms docelowym, a wiec czym$ wlaéciwym dla
epoki postludzkiej (Braidotti R., 2014). Po drugie, wydaje sie, ze nie istnieja obecnie praktyczne
dziatania majace na celu wydtuzanie ludzkiego zycia za pomoca ulepszania (Barazzetti G., 2011).
Nie dysponujemy jeszcze technologia, ktéra moglaby osiggnaé taki cel. Mozna powiedzie¢, ze na
chwile obecna ulepszanie cechy dlugowiecznoéci pozostaje jedynie postulatem. Medycyna, jesli wy-
dtuza zycie ludzkie, to czyni to w inny sposob, na przyktad przez transplantacje, wykorzystanie
komérek macierzystych, zastosowanie réoznych technologii medycznych, ale nie przez ulepszanie.



44 Ks. Marcin Ferdynus

Filozofia

wnetrznego, kolektywnego przymusu dokonywania modyfikacji, to jednak
ksztaltuje w §wiadomosci poszczegoblnych jednostek, jak réwniez catych
spoleczenstw, przekonanie, ze selekcja eugeniczna wraz z zamierzona mo-
dyfikacja genetyczna jest jedynym i stusznym kierunkiem dziatan, dzieki
ktérym kazdy czltowiek bedzie mégl cieszy¢ sie w przysztoéci perfekcyjnym
czlowieczenstwem (doskonatymi cechami). Innymi stowy, selekcja embrio-
noéw oraz ich genetyczna modyfikacja ma stanowié¢ ,lekarstwo” na niewy-
starczalnoéé ewolucji (Buchanan A., 2011a, s. 31, 42—43). Zwolennicy bio-
medycznego ulepszania, pozornie dopuszczajac mozliwo$¢ wyboru miedzy
posiadaniem lepiej lub gorzej uposazonych genetycznie dzieci, postuguja sie
spoteczna manipulacja oparta na absolutnym prawie rodzicéw do samosta-
nowienia (parental self-determination) w kwestil powolywania do zycia je-
dynie dzieci ulepszonych, a wykluczania dzieci chorych (Shimazono S.,
2011, s. 299). Zjawisko to okreslam mianem ,narracji kolektywnego przy-
musu $§wiadomoéci”. Jest to proces powolny, polegajacy na transformacji
ludzkiego myslenia stymulowanego informacjami typu: ,,Powiedz kobiecie,
ze prenatalna diagnostyka genetyczna i selekcja eugeniczna nie sg niemo-
ralne”; ,Jeéli chcesz mieé¢ dziecko 1 masz wybdr skorzystania z genetyczne-
go ulepszenia, to bedziesz glupcem, jesli z tego wyboru nie skorzystasz
1 nie zapewnisz swojemu dziecku lepszej przyszlosci”; ,,Jesli chcesz mieé
dziecko zdrowe, inteligentne, piekne, pod kazdym wzgledem doskonate,
nie mozesz omingé eugenicznej selekeji embrionéw 1 genetycznych modyfi-
kacji, ktore pozwola wyeliminowaé biologiczne niedoskonaloéci 1 zapewnia,
twemu dziecku maksymalny przyrost pozytywnych cech”; ,Wybdr biome-
dycznego ulepszania dziecka jest twoim moralnym obowiazkiem?!”. Rodzi-
ce, obawiajac sie spolecznego wykluczenia swoich dzieci, stana sie niewol-
nikami obietnicy posiadania ,perfekcyjnego potomstwa”. W rezultacie,
transformacja ludzkiej Swiadomoséci w sferze powotywania do zycia jedynie
genetycznie doskonatych dzieci sprawi, ze biomedyczne ulepszanie stanie
sie powszechna praktyka (Bostrom N., 2005, s. 203). Jeéli z racji ekono-
micznych nie wszyscy beda mogli korzystaé¢ z biomedycznego ulepszania,
wtedy dojdzie do polaryzacji 1 podziatu spoleczenstw w tym sensie, ze obok
siebie beda istniaty dwie paralelne populacje: ,$miertelnych” — nieulepszo-
nych 1 ,,nieSmiertelnych” — ulepszonych (Harris J., 2007, s. 62). Po czwarte,
zwolennicy biomedycznego ulepszania nie ukrywaja, ze proponowane przez
nich ingerencje nie maja ograniczac sie jedynie do poszczegdlnych jedno-
stek. Oredownicy tego typu ingerencji, zwlaszcza za$ transhumanisci,
glosza postulat dotyczacy ulepszania calych spoleczenstw, puli genowej

4 Postulat objecia moralnym obowiazkiem biomedycznego ulepszania zglasza m.in. John
Harris (2011).
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populacji, gatunku ludzkiego (Gyngell C., 2012, s. 495)5. Projekt radykal-
nego ulepszania istot ludzkich zaklada, ze zmodyfikowane cechy stana sie
trwatlymi cechami gatunkowymai, a te beda przekazywane z pokolenia na
pokolenie. W ,nowym $wiecie” nie beda rodzili sie , genetycznie ubozsi”
z uwagl na to, ze genetyczny transfer cech gatunkowych uniemozliwi ich za-
istnienie. Jeéli jednak z jakich$ powodéw modyfikacje genetyczne nie beda
mogly usunaé¢ wszystkich genetycznych defektéw ludzkiej kondycji, weiaz
pozostanie zaproponowana przez Buchanana metoda eliminacji — euge-
niczna selekcja embrionéw.

Stuszna wiec wydaje sie teza moéwiaca o tym, ze obie formy eugeniki
(stara 1 nowa) z natury opierajq sie na tych samych intencjach, majacych
na celu wykluczenie ze spolecznoéci niepetnosprawnych i ich jawna, dys-
kryminacje (Shimazono S., 2011, s. 298, 300). Pod pozorem budowania
»lepszego §wiata”, stara eugenika przyjeta nowa szate, pod powierzchnig
ktérej kryja sie znane, $ciSle zwigzane ze soba strategie — eugenika pozy-
tywna 1 negatywna (Hall M., 2017, s. 138-139) — oraz formulowane juz
w przeszlo$ci zalozenia antropologiczne 1 etyczne. Dotykaja one samych
fundamentéw — ludzkiej natury.

Transformacja ludzkiej natury

W dyskusji o ulepszaniu czltowieka, zaréwno przeciwnicy, jak i zwolen-
nicy tego typu ingerencji odwotujq sie do pojecia ,natury” (Kass L. 2004,
277-297; Persson I. 1 Savulescu J., 2011; Hauskeller M., 2013, 73—87).
Zdaniem Lisbeth Witthefft Nielsen, o ,,naturze” w kontek$cie biomedycz-
nego ulepszania méwi sie zasadniczo w trzech réznych znaczeniach.
W pierwszym natura jest rozumiana jako substancja, ktéra reprezentuje
Swiat jako cato$é, w sensie wszystkiego co istnieje, albo jako porzadek lub
system, w ktorym wszystko istnieje lub wchodzi ze soba w interakcje.
W drugim znaczeniu natura jest rozumiana jako istota bytéw zyjacych lub
jako biologiczny proces/system (np. ludzie 1 zwierzeta maja nature, ktéra
implikuje ich specyfike gatunkowa, a czasami unikalna osobowos§é). Ponad-
to natura — trzecie jej znaczenie — reprezentuje to, co samo w sobie nie zo-
stato przez czlowieka , dotkniete”, a wiec samo w sobie jest ,naturalne”,
w przeciwienstwie do tego, co jest sztuczne (Witthefft Nielsen L., 2011,
s. 22). Wszystkie trzy znaczenia natury — jak sugeruje autorka — sa inter-

5 Warto dodaé, ze chociaz w ksiazce Teoria sprawiedliwosci John Rawls (2009, s. 170) nie
rozwija problemu dotyczacego eugeniki, to jednak postuluje, by nie tyle jednostka, ile raczej spole-
czenstwo powinno podjaé odpowiednie kroki, by w wyniku ulepszania ,,[...] przynajmniej zachowaé
ogblny poziom naturalnych zdolno$ci i zapobiec rozprzestrzenianiu sie powaznych defektow”.
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pretowane na rézne sposoby 1 sa uzywane w réoznych kontekstach (np. na-
ukowym, spolecznym, filozoficznym, religijnym itd.; Witthefft Nielsen L.,
2011, s. 22). Dokonujac pewnego uproszczenia mozna sensownie twierdzic,
ze zwolennicy ulepszania odwotujq sie do deskryptywnego rozumienia na-
tury 1 osoby ludzkiej, z koleil przeciwnicy ulepszania (tzw. biokonserwaty-
$ci) zaktadaja ich normatywny charakter (Sandler R., 2012, s. 175-179).
Jedni sadza, ze natura nie jest rzeczywistoScig stala, lecz zmienna 1 dyna-
miczna, stad postulujg ingerencje ulepszajace, czy nawet transformujace
ludzka kondycje, z kolei drudzy bronia normatywnego charakteru natury,
sugerujac, ze jest ona stala metafizyczna, co sprawia, ze nie wszystkie in-
gerencje ulepszajace sa moralnie dopuszczalne. Zauwazy¢ nalezy jeszcze
jedna wazng, réznice. Zwolennicy biomedycznego ulepszania odwotuja sie
do ludzkiej autonomii, ktéra jest stopniowalna, a niekiedy ,utracalna” (np.
przez paternalizm), z kolei biokonserwatys$ci odwotujq sie do godnosci oso-
bowej jako tej wartos$ci, ktéra jest niestopniowalna, niezbywalna 1 ,,nie-
utracalna”. Dopoki czltowiek istnieje nic nie traci ze swojej godnoSci, nawet
wtedy, kiedy utraci zdolno$¢ do podejmowania decyzji, a wiec autonomie,
lub tez wtedy, kiedy autonomia zostanie cztowiekowi odebrana (np. przez
ubezwlasnowolnienie; Ferdynus M., 2020, s. 6). Nie bede rozwijat tego
watku, poniewaz nie stanowi on przedmiotu szczegoétowe) dyskusji. Wazne
z punktu widzenia podjetego w artykule problemu jest to, by zauwazy¢
znamienna, rzecz, a mianowicie, ze ci autorzy, ktorzy odwolujq sie do de-
skryptywnej koncepcji natury, przyjmuja deskryptywny charakter osoby
ludzkiej, jak réwniez odwolujg, sie do autonomii. Z kolei ci, ktérzy odwotuja
sie do natury jako pewnej stalej metafizycznej, zakladaja preskryptywna
koncepcje osoby, dowartosciowujac jednoczeénie godnoéé osobowa. Jedni
jak 1 drudzy opieraja sie na odmiennych przestankach antropologicznych
1 etycznych. Jak 1 czy biomedyczne ulepszanie ludzkiej natury odbiera nam
cztowieczenstwo?

Francis Fukuyama w ksiazce Koniec cztowieka. Konsekwencje rewolu-
¢ji biotechnologicznej odwotuje sie do argumentu ,,z madrosci natury” 1 su-
geruje, ze transformacja ludzkiej natury jest dziataniem moralnie ztym
samym w sobie, jak réwniez doprowadzi do niepozadanych rezultatéw,
zwlaszcza do utraty umiejetnosci rozrézniania dobra 1 zta. Jesli nie chce-
my zniszczy¢ jednosci 1 cigglo$ci natury ludzkiej oraz opartych na niej
praw cztowieka, musimy chroni¢ wytworzona, przez ewolucje nature (Fu-
kuyama F., 2008, s. 227). Zdaniem Fukuyamy, nature ludzka mozna spro-
wadzi¢ do ,czynnika X”, ktéry stanowi istote czlowieczenstwa. ,,Czynnik X”
nie jest zwigzany z plcia, kolorem skoéry, klasa spoleczna, bogactwem, ta-
lentami, lecz z tym, ze jest sie po prostu czlowiekiem. Sugestywne w tej
sprawie wydaja sie nastepujace stowa Fukuyamy: , Czynnik X to esencja
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czlowieczenstwa, najbardziej podstawowy sens bycia czlowiekiem. Jezeli
wszystkie istoty ludzkie sa obdarzone réwna godnoScia, czynnik X musi
by¢ wspdlna, powszechng cecha” (Fukuyama F., 2008, s. 199). Czynnika
tego nie mozna sprowadzi¢ jedynie do Swiadomosci, odczuwania, zdolnoSci
do dokonywania moralnych wybordow, czy do jakiejkolwiek innej cechy. Je-
dynie wszystkie cechy potaczone w cato§é stanowig czynnik X. Niemniej
jednak do najistotniejszych ludzkich cech, zdaniem Fukuyamy, naleza: ro-
zum, zdolnoé¢ do moralnych wyboréw oraz caty wachlarz ludzkich emocji
(Fukuyama F., 2008, s. 222)6. Autor ten twierdzi, ze pozbycie sie niepoza-
danych (negatywnych) emocji nie pozostanie moralnie neutralne. Emocje
pozytywne (np. wspdlczucie, odwaga, heroizm, solidarnosé) zostana utra-
cone, jeSli zabraknie emocji negatywnych. Jedne bowiem wspélistnieja
1 ksztaltujq sie dzieki drugim (Fukuyama F., 2008, s. 227). Ostateczna,
stawka sporu o ulepszanie czlowieka nie jest jedynie rachunek zyskéow
1 strat dotyczacych uzycia przysztych i obecnych technologii biomedycz-
nych, lecz ,[...] sama podstawa zmystu moralnego, ktéra pozostaje stata od
czasu pojawienia sie istot ludzkich” (Fukuyama F., 2008, s. 140). Innymi
slowy, w wyniku ulepszania dojdzie do naruszenia, znieksztalcenia lub
zniszczenia fundamentu — ludzkiej natury, w ktorej zakorzeniona jest
zdolno$¢ moralna do wydawania sadéw o dobru 1 ztu.

Na problem zwigzany z transformowaniem ludzkiej natury zwraca
réwniez uwage Jurgen Habermas. Twierdzi on, ze eugenika liberalna na-
rusza ,,[...] komunikacyjnie ustrukturowana forme zycia” poprzez podwa-
zenie normatywnej samowiedzy osob (Habermas dJ., 2003, s. 79). To zna-
czy, ze nowa eugenika jest nieporéwnywalnie bardziej problematyczna
w poréwnaniu z dotychczasowymi osiggnieciami biomedycznymi, ponie-
waz nieuchronnie wigze sie z podstawowa, kwestig dotyczaca naszej etycz-
nej samowiedzy jako istot gatunkowych (Habermas J., 2003, s. 36). W wy-
niku ingerencji ulepszajacych ,,[...] zacierajq sie kategorie tego, co zostato
wyprodukowane, 1 tego, co powstato naturalnie — kategorie, ktore w Swie-
cle przezywanym nadal sa ostro odgraniczone” (Habermas J., 2003, s. 55).
Przedmiotem rozporzadzania staje sie fizyczna baza — ludzkie ciato, a wiec
to, co stanowi konstytutywny element ludzkiego bytu. Dotychczas ciato
ludzkie nalezalo do kantowskiego , krélestwa konieczno$ci”, natomiast teo-
ria ewolucji zmienita to w ,krdlestwo przypadku”. Zdaniem Habermasa,
nowa eugenika niebezpiecznie przesuwa granice miedzy ,,[...] nierozporza-

6 Wydaje sie, ze Tomasz Zuradzki blednie interpretuje poglad Fukuyamy, sugerujac, ze ar-
gument ,,z madroéci natury” roéci sobie prawo do tego, by konserwowac wszystko, co jest zakorze-
nione w naturze ludzkiej (Zuradzki T., 2014, s. 219). Fukuyama wyraznie podkreéla, ze nie tyle
utrata wszystkich, ile unikalnych cech ludzkich (zwlaszcza emocji), bedzie wigzata sie z utrata
podstawy do wydawania sadéw moralnych.
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dzalng baza naturalna a «krélestwem wolnosci». To rozszerzenie przygod-
noéci, dotyczace natury wewnetrznej, r6zni sie od podobnych procesow
rozszerzenia naszego pola wyboru o tyle, ze «zmienia calg strukture na-
szych moralnych doéwiadczen»” (Habermas J., 2003, s. 35). Zmieniajac
nature ludzka tracimy wlasna samoorientacje w Swiecie. Co wiecej, mody-
fikujac ja, zmieniamy pos$rednio samych siebie, czy raczej sposob, w jaki
istniejemy w §wiecie, tracac tym samym pozycje ,punktu odniesienie”
wprowadzanych w nature zmian (Chyrowicz B., 2015, s. 166—167). Do tej
pory cztowiek ,,czynil sobie ziemie poddang” i byt ,,panem stworzenia”, lecz
wspoblczednie, za sprawa nowej eugeniki, stal sie wiezniem wtasnej ciele-
snosci (Nawrot O., 2010, s. 124). Trafnie te my$§l wyraza cytowany przez
Habermasa Hans Jonas: ,,Czlowiek, ktéry (dotychczas) w technice przeciw-
stawial sie naturze jako jej pan, teraz znowu przynalezy do dziedziny
technicznie opanowanej natury” (Habermas J., 2003, s. 56).

Zwolennicy radykalnego ulepszania ludzkich cech, szczegdlnie za$
transhumanisci, wcale nie uwazaja, ze ulepszanie stanowi jakiekolwiek
zagrozenie dla ludzkiej natury. Utrzymuja oni, ze jeSli nawet dojdzie do
zmiany natury naszego gatunku, wskutek czego powstanie nowy gatunek
(post-Homo sapiens), nie bedzie to niezgodne z naturalnym biegiem rzeczy,
z uwagi na to, ze Swiat, a wiec takze natura ludzka, podlega nieustannym
zmianom w czasie (Witthofft Nielsen L., 2011, s. 24). Ingerowanie w natu-
ralny porzadek niczego nie zmieni, sugeruja transhumanisci, jedynie przy-
$pieszy ewolucje ludzkiego gatunku. Czy tezy stawiane przez transhuma-
nistow sa przekonujace?

Odpowiadajac na to pytanie nalezy wroécié¢ do zasygnalizowanego
wcezes$niej podziatu ulepszania na umiarkowane 1 radykalne. Wydaje sie,
ze trzeba przyznacé racje zwolennikom ulepszania, ze natura ludzka nie
zostanie zmieniona, je$li modyfikacje ulepszajace nie beda wykraczaty
poza gatunkowe uwarunkowania. Trudno sobie wyobrazié, ze natura naj-
dluzej jak do tej pory zyjacej kobiety na Swiecie (zyta ponad 122 lata) ule-
gla zmianie. Modyfikacje zaréwno dlugowiecznoéci, jak 1 innych cech ludz-
kich do gérnej granicy biologicznych uwarunkowan nie zmienia ludzkie;j
natury. Wobec tego ulepszanie umiarkowane ludzkich cech nie wydaje sie
kontrowersyjne w tym sensie, ze nie wiaze sie ani ze zmiang natury, ani
z jej zniszczeniem. Tego rodzaju modyfikacje beda kwestionowane z innego
powodu — préby projektowania ludzkiego zycia w wyniku predeterminacji
zarodkéw, ale nie z uwagi na zmiane natury. Niemniej jednak za wysoce
kontrowersyjne nalezy uznac¢ interwencje ulepszajace, ktére beda modyfi-
kowaty ludzkie cechy w taki sposéb, by te wykraczaly poza gatunkowe
uwarunkowania. Dobrym przyktadem jest gltoszony przez transhumani-
stow postulat osiggniecia biologicznej, czy technicznej (wirtualnej) nie-
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$miertelnoéci (Zieminski I., 2013, s. 132) wskutek ulepszania cechy
dlugowieczno$ci (tzw. immortalizm; Rose M., 2013). Jeéli prawda jest, ze
maksymalna dtugoéé ludzkiego zycia wynosi okoto 125 lat (Hayflick L.,
2000, s. 267-269; Ferdynus M., 2019, s. 50), oznacza to, ze préby realizacji
projektu immortalizmu musza wiazaé sie z przeksztalcaniem natury biolo-
gicznej w blizej nieokreslong nature postbiologiczng (zmienié sie musi fi-
zyczny fundament osoby), a w konsekwencji doprowadzi to do zniszczenia
ludzkiego ciala — konstytuwnego elementu ludzkiej samowiedzy. Prawdopo-
dobnie kazdy tego typu eksperyment musiatby skonczy¢ sie Smiercia tych
wszystkich, ktérzy by w nim uczestniczyli (Ferdynus M., 2017, s. 290).
Ostatnia teza wydaje sie prawomocna pod warunkiem, ze uznamy in-
tegracje natury w osobie (Wojtyta K., 2000, s. 130-132), albo inaczej, kie-
dy przyjmiemy, ze to, co cielesne, $cisle wigze sie z tym, co niecielesne
(osobowe). Stuszne przypuszczenia w tej sprawie formuluje Robert Spa-
emann. Sugeruje on, ze nie dysponujemy kryterium, ktére odrézniatoby
nieprzygodna cze$¢ naszego ja (rozumno$c), od czesci przygodnej (ciata),
podlegajace) jej dowolnemu przeksztalceniu. Niemniej jednak przyzwalajac
na przeksztalcenie ciata, zmienilibySmy ludzkie cele, bowiem to, czym sa
ludzkie cele wprost wynika z ludzkiej natury. Wobec tego przeksztalcanie
ludzkiej natury wiaze sie z degradowaniem przysztych ludzi do zwyklych
Srodkéw, ktére maja zaspokoié cele transhumanistéw lub ich wyobraze-
nia o tym, na czym ma polegac przyszle ludzkie (postiudzkie?) szczeScie
(Spaemann R., 1997, s. 226-227). Stad tez ,,[...] godno§¢ czlowieka nieroz-
dzielnie taczy sie z jego naturalnoécia. Oczywiscie, jego natura jest przy-
godna. Wszelkie jednak $éwiadome zaplanowane przeksztalcenie ludzkiej
natury nie zmniejszytoby tej przygodnosci, lecz uczynitoby ja nieznosna”
(Spaemann R., 1997, s. 227) — albo doprowadzitoby do jej unicestwienia.

(Bez)warunkowa mitos¢ ludzka

Instrumentalne traktowanie ludzkiej natury nie tylko nie wyraza na-
leznego szacunku wzgledem cztowieka jako osoby, ale rowniez wyklucza
bezwarunkowy charakter ludzkiej mitoéci. Staje sie to widoczne zwlaszcza
w projekcie majacym na celu powolywanie do zycia dzieci ulepszonych
(perfect child). Zwolennicy tej idei wyrazaja swoja aprobate zaréwno dla
pozytywnej, jak 1 negatywnej, selekcji eugenicznej dzieci, poniewaz uwaza-
ja, ze praktyki tego rodzaju nie sa same w sobie moralnie problematyczne
(Brock D., 2011, s. 276). Podlegajacy genetycznym manipulacjom zarodek
ludzki nie stanowi dla nich wartoéci wewnetrznej o charakterze norma-
tywnym, stad jedynie negatywne konsekwencje takich praktyk (np. nie-
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bezpieczenstwo zwiazane z utrata, zycia lub zdrowia, nieskutecznoéé ulep-
szania, proliferacja niesprawiedliwo$ci) moga okazaé sie czynnikiem
ograniczajacym (Hayry M., 2010, s. 208—-211) Takze 1 w tym miejscu do
glosu dochodzi ,narracja kolektywnego przymusu §wiadomosci”, polegaja-
ca na wprowadzaniu w przestrzen publiczna btednego przekonania, ze
wylacznie skutki naszych dziatan sa jedynymi i stusznymi kryteriami,
w $wietle ktorych nalezy aprobowac lub dezaprobowaé ulepszanie dzieci.
Cho¢ indywidualnych 1 spotecznych konsekwencji ulepszania nie nale-
zy deprecjonowac, to jednak wydaje sie, ze istnieja glebsze powody, ktére
sklaniaja do przeciwstawienia sie takim praktykom. Poza eugenika 1 pré-
ba przeksztalcania lub niszczenia ludzkiej natury dotykamy kolejnej fun-
damentalnej kwestii, ktora dotyczy specyficznej relacji — mitoéci rodzicow
do swoich dzieci. Michael Sandel sugeruje, ze ,,[...] che¢ wyeliminowania
przypadkowosci 1 przejecie kontroli nad tajemnica narodzin poniza rodzica-
-projektanta 1 hanbi rodzicielstwo jako praktyke spoleczna, ktéra rzadza
normy bezwarunkowej miloéci” (Sandel M., 2014, s. 77). Rodzice, ktorzy
nie sa ,,otwarci na nieproszone”, a wiec wyrazaja sklonnos$¢ do korzystania
z eugenicznej selekeji zarodkéw w celu unikniecia posiadania nieulepszo-
nego potomstwa, zapominajg o tym, ze ludzkie zdolnoéci i talenty nie sa
zasluga jedynie ich wlasnych wysitkéw 1 staran, i nie naleza jedynie do
nich samych. Innymi stowy, rodzice projektujacy za pomoca biomedyczne-
go ulepszania swoje dziecko, nie traktuja go jako daru. Doceni¢ dar, jakim
jest zycie dziecka, to ,,[...] mie¢ §wiadomo$é, ze nie wszystkim mozemy do-
wolnie rozporzadza¢” (Sandel M., 2014, s. 34). Co wiece], postrzegac¢ dziec-
ko jako dar, to przyjacé je takim, jakim ono jest, a nie traktowac je w kate-
gorii produktu nieskrepowanej woli, czy instrumentu rodzicielskie]
ambicji. Dzieki postawie ,,otwarto$ci na nieproszone”, tak serce, jak 1 cha-
rakter moga oprzeé sie sktonnosci do panowania i kontroli (Drwiega M.,
2008, s. 85). Moralna dezaprobata Sandela wobec biomedycznego ulepsza-
nia dzieci nie wyrasta bowiem z przekonania zwigzanego z dazeniem do
perfekceji, ile raczej z postawy tych, ktérzy ja propaguja. Sandel twierdzi,
co nastepuje: ,,Problem nie polega na tym, ze rodzice uzurpuja sobie auto-
nomie dziecka, ktére projektujq [...]. Chodzi raczej o nieposkromiona pyche
rodzicéw projektujacych witasne dzieci, usitujacych przejaé kontrole nad
tajemnicq narodzin. Nawet jesli ta postawa nie czyni ich tyranami, to jed-
nak zaburza relacje miedzy rodzicem a dzieckiem, pozbawiajac rodzica po-
kory 1 wzmozonej ludzkiej empatii, ktérej nabiera sie dzieki otwarto$ci na
nieproszone” (Sandel M., 2014, s. 48; 2011, s. 80). Ponadto, milo§é wtasna
(egoizm) rodzicéOw sprawia, ze zaprogramowane dzieci nie beda mogtly
uwazac siebie za wytacznych autoréw wtasnej biografii, z uwagi na jedno-
stronnag, 1 nieodwracalna ingerencje w proces ksztattowania tozsamosci.
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Innymi slowy, rodzice wespét z biotechnologami od ulepszen staja sie
wspélautorami zycia dziecka w tym sensie, ze niejako od wewnatrz wkra-
czaja w $wiadomo$é jego autonomii. Jak stusznie zauwaza Habermas:
,Swiadomoéé, ze wyjéciowe warunki naszej biografii maja charakter przy-
godny 1 naturalny, jest konieczna, by retrospektywnie wziaé¢ wytqczng od-
powiedzialnoé¢ za swoje zycie — ot6z osoba zaprogramowana jest takiej
swiadomos$ci pozbawiona” (Habermas J., 2003, s. 87). Co wiecej, w sytu-
acji, kiedy rodzice podejmuja decyzje, co do genetycznego uposazenia dziec-
ka, powstaje nieznana dotad relacja interpersonalna. Podejmujac za swoje
dziecko nieodwracalng decyzje, rodzice przyczyniaja sie do ,ograniczenia
symetrii odpowiedzialnosci”, ktéra istnieje wérod wolnych 1 rownych. Zda-
niem Habermasa, zréwnowazona asymetria odpowiedzialno$ci powstatej
w wyniku genetycznego ulepszania dziecka nie jest mozliwa, a zatem nie
jest tez mozliwa symetria odpowiedzialnosci, ktéra wydaje sie nieodzowna
w relacjach miedzy rownymi (Habermas J., 2003, s. 20—21). Jedynie czlon-
kowie moralnej wspélnoty oséb ludzkich moga sie wzajemnie zobowiazy-
wac 1 jednoczesnie wymagac od siebie zachowania zgodnego z normami.
Gwarantem moralnych zobowigzan i1 zachowania symetrii relacji interper-
sonalnych jest respekt dla ludzkiej godnosci (Habermas J., 2003, s. 40—41).
Rezygnacja z podtrzymania symetrii moralnej odpowiedzialno$ci miedzy
rodzicami a dzie¢mi prowadzi do instrumentalizacji projektowanych dzie-
ci, a wiec do zanegowania respektu dla ludzkiej godnosci, a co za tym
idzie, zastapienia bezwarunkowej mitosci rodzicielskiej mitoécia wiasna
— egoizmem.

Jesli uznaé, ze wtasciwym 1 pelnowartosciowym odniesieniem do dru-
giej osoby jest bezwarunkowa mito$é (Wojtyta K., 2001, s. 42), to warunki
wyjsciowe biografii zaprojektowanego dziecka sa jej pozbawione. By zostaé
przyjetym do wspdlnoty oséb ludzkich, trzeba sobie na to zastuzyé, spet-
niajac warunki stawiane przez projektantéw — rodzicow. Pod tym wzgle-
dem relacja rodzicéw 1 dzieci staje sie asymetryczna, poniewaz z jednej
strony porzuca bezwarunkowa mito$é, z drugiej zas przyjmuje znamiona
nieodwracalnej relacji paternalistycznej. Jesli cenimy bezwarunkowa,
mitoéé, ktéra do tej pory ksztaltowata relacje miedzy rodzicami i dzieémi,
to trzeba jej bronié, by jej nie straci¢. W przeciwnym razie, przedmiotowe
odniesienia stang sie w spoteczenstwie ,,[...] nawykowym sposobem my$le-

nia i stylem zycia””.

7 Cytowana fraza zostala zaczerpnieta od M. Sandela (2014, s. 87).
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Zakonczenie

Przeprowadzone w artykule analizy pozwalaja odpowiedzie¢ na pyta-
nie postawione w tytule pozytywnie. Biomedyczne ulepszanie czlowieka
pozbawia nas czlowieczenstwa w co najmniej kilku wymiarach. Po pierw-
sze, wpisuje sie w praktyki eugeniczne, ktore nie tylko maja maksymalizo-
wacé wydajno$é¢ réznych cech ludzkich, ale przyczyniaja sie do niszczenia
ludzkich zarodkéow w pierwszych fazach zycia lub manipulowania ludzkim
genomem przez wprowadzanie nieodwracalnych zmian. Jesli uznaé, ze na-
sza relacja do oséb najstabszych, chorych, bezbronnych jest testem czlowie-
czenstwa®, to oparte o eugeniczna, selekcje praktyki biomedycznego ulep-
szania pozbawiajg czlowieczenstwa tych, ktorzy sie na nie godza, jak
réwniez tych, ktorzy je propaguja. Po drugie, proba radykalnego ulepsza-
nia ludzkiej natury wiaze sie z jej przeksztalceniem, zniszczeniem, jak
réwniez z utrata zdolno$ci do wydawania sadéw moralnych, a wiec z utra-
ta zdolnosci do rozrdézniania dobra 1 zta. Po trzecie, ulepszanie instrumen-
talizuje przyszle dzieci, traktujac je jako produkt powstaly w wyniku nie-
odwracalnych decyzji paternalistycznych swoich rodzicéw oraz stanowi
negacje bezinteresownego wymiaru mito$ci rodzicielskie;.

Projekt finansowany w ramach programu Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego
pod nazwa ,Regionalna Inicjatywa Doskonaloéci” w latach 2019-2022, nr projektu
028/RID/2018/19, kwota finansowania 11 742 500 zt

CZY BIOMEDYCZNE ULEPSZANIE
POZBAWIA NAS CZtOWIECZENSTWA?
PERSPEKTYWA FILOZOFICZNA

(STRESZCZENIE)

Autor podejmuje prébe odpowiedzi na pytanie, czy biomedyczne ulepszanie pozba-
wia nas czlowieczenstwa. Refleksja filozoficzna koncentruje sie wokdt kilku zagadnien:
eugeniki, transformacji ludzkiej natury oraz charakteru mitosci rodzicielskiej. Na
podstawie przeprowadzonych analiz autor wykazuje, ze w przypadku biomedycznego
ulepszania mozemy méwi¢ o potréjnym negowaniu czltowieczenstwa. Po pierwsze,
ulepszanie czltowieka $cisle wiaze sie z eugenicznag selekcja. Po drugie, przeksztalca
lub niszczy nature ludzka. Po trzecie, dokonuje zmiany charakteru mitoséci rodziciel-
skiej z bezwarunkowej na mitoéé wlasng (egoizm).

8 Taka teze stawia Robert Spaemann (2001, s. 300).



Czy biomedyczne ulepszanie pozbawia nas cztowieczenstwa?... 53
Studia Warminskie 57 (2020)

DOES BIOMEDICAL ENHANCEMENT DEPRIVE US OF HUMANITY?
PHILOSOPHICAL PERSPECTIVE

(SUMMARY)

The article aims at answering the question whether biomedical enhancement de-
prives us of humanity. Philosophical reflection is focused on a several areas: the issue
of eugenics, the issue of transformation of human nature and the character of parental
love. The conducted analyses show that in the case of biomedical enhancement we
would be dealing with threefold negation of humanity. Firstly, human enhancement
is strictly connected with eugenic selection. Secondly, it transforms or destroys human
nature. Thirdly, it changes character of parental love from unconditional to self-love
(egoism).
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Introduction

This article aims to reveal the meanings behind the experience of cul-
ture by young adults aged 20—26 years, in the context of their answers to
a question about their participation in culture and how they justify this
participation. This rather simple question inspired phenomenographic in-
terviews about the cultural practices of traditional and non-traditional
students! from two regions in Poland: Warsaw and Tri-City (the latter be-
ing a metropolitan area consisting of three cities, namely, Gdansk, Gdynia
and Sopot). The interviews were then subjected to an analysis, in order to
reconstruct the students’ conception of culture, and how it is experienced
by the generation of people who entered adulthood when Poland was al-
ready a democratic country; specifically in the times of stability that en-
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sued after the dramatic social and political changes. When examining the
respondents’ descriptions of their experience of culture, the authors were
interested in the social and educational aspects of lifelong learning in and
through culture, as well as in the terms used by the students to describe
their experience of culture through social and cultural relations. Once
their cultural practices and activities were identified, it was possible to in-
directly discover the role of cultural education in the respondents’ life, in
both its formal and non-formal capacities. This finding, in turn, may be
used in future to reformulate the fundamental content of cultural educa-
tion, and thus reinforce the skills training of teacher-motivators and edu-
cators, as well as benefit the consumers of culture.

Why study this topic?

Cultural education is one of the areas of education that is perceived as
a priority in state policy across continents. This is mostly due to such
UNESCO initiatives as the Convention Concerning the Protection of the
World Cultural and Natural Heritage of 1972; the Universal Declaration
on Cultural Diversity of 2001; and the Convention on the Protection and
Promotion of the Diversity of Cultural Expressions of 2005. Also, the docu-
ment adopted during the second UNESCO World Conference in Seoul in
2010, the ‘Seoul Agenda: Goals for the Development of Arts Education’,
provided the global community with significant impulses to develop cul-
tural education, as well as to take measures aimed at improving its quali-
ty and extending its reach.

Cultural education raises significant interest among representatives
of different sciences and social circles in Europe. The high numbers of ac-
tors involved in promoting culture in general, and the diversity of notions,
theories and approaches to cultural education, result largely from the con-
ception of culture, which itself can boast hundreds of commonly accepted
and applied definitions.? Thus, any attempt at an unambiguous explana-
tion of the conception of culture starting with the phrase ‘culture is’ or
‘culture denotes’ may only produce a partial definition that addresses only
a certain aspect of this term. However, despite its complexity and ambigui-
ty, researchers have constantly aspired to offer a more specific under-
standing of what culture is. Yet, as Dirk Baecker (2003, p. 33) shrewdly
observes: “If culture may be described by one particular feature, it will be
the widespread belief that this conception seems indefinable. Anyone who
nevertheless tries to define it only proves how they can’t keep up with this
conception”. Yet dozens of researchers around the world, particularly in
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the humanities and social sciences, do not abandon the ambition to cap-
ture the essence of the phenomenon of culture. After all, this term is ‘a
useful shortcut when characterising the distinctiveness of human groups
and outlining differences. However, the extent to which it corresponds to
“reality” remains a matter of interpretation’ (Moosmiller A., 2009, p. 13).

European discourse on cultural education, or rather arts education, as
it came to be known, treats it — similarly to culture — as a catch-all that
can encompass nearly anything. It covers a myriad of motives that arise in
the context of aesthetic forms of expression and manifestations of human
activity; both deliberate and purposeful (and thus present in everyday life
and various practices, rites and rituals), as well as unintentional and
spontaneous. What they all have in common is the emphasis that they put
on the pedagogical content of these forms of expression, ranging from ev-
eryday aesthetic practices (creativity expressed through artistic handi-
crafts or design) to comprehensive productions and variants of different
arts (Schonmann S., 2015). Indeed, the importance of the pedagogical
message spread through these cultural artefacts, has come to the fore-
ground ever since people realised that we acquire most of our knowledge
through the social environment and in relationships with other people, as
part of our everyday experience.

Methodology

The selected question about culture and its experiencing seemed to be
a natural choice, in the context of learning processes being recognised as
an ordinary, daily human activity; or as people’s way of functioning in the
world, which to a certain degree gives us the status of a subject (Usher R.
and others, 1997). In this sense, and also in terms of methodology, man-
made knowledge arises from the constant negotiation that occurs between
people and the external world. For example, in interviews it takes the form
of a narrative that unveils the ways of exploring the world and participat-
ing in it. Language codes, along with the cultural codes that are embedded
in them, are instruments used to name and assign meanings to the sur-
rounding reality, serving as a medium that constitutes the said subject.

Therefore, at the level of analysis, it was necessary to reconstruct what
the respondents said about their experience of culture, and to explore the
meanings that they gave to that experience. For the purposes of this recon-
struction, perceived as a derivative of biographical experiences, the following
question was asked: ‘What is culture and how do you experience it?’. This
served as the starting point for semi-structured interviews, which were fur-
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ther supplemented, as dictated by the phenomenographic research proce-
dure (Marton F., 1988), with additional questions such as: ‘What is cultural
education?’, ‘What should be the goals/objectives of cultural education?’,
‘What is the standard model of a cultured person?’, ‘What cultural practices
are you involved in in your daily experience?’, “‘What are your cultural
needs?’, and ‘What barriers are there in terms of participation in culture?’.
The study was based on the epistemological foundation of pheno-me-
nography, an interpretivist approach which states that no other world
exists than the one that we experience. However, the authors are aware of
the lack of clarity regarding the perception of phenomenographic studies
and their methodology. Therefore, in this study, cultural experiences
and their understanding were approached as narratives arising from con-
structivist practices. This means that even if a given experience is individ-
ual or isolated in nature, it is still culturally mediated through a specific
place, time and social environment. This is how the phenomena related to
experiencing culture, albeit individual and isolated, build a collective in-
tellect that forms a supra-individual system of thinking; this system is
communicated through social processes of the dissemination of knowl-
edge, and constitutes part of social heritage (Marton F., 1988). The belief
in the collective character of these conceptions of phenomena, which are
discovered throughout the research process, plays an important role in
phenomenographic studies. It remains in line with the main thesis of phe-
nomenography, which assumes that people give different meanings to the
surrounding world, but that the number of these meanings is limited. The
descriptions of the analysed phenomena obtained in this study, along with
their conceptions, revealed certain similarities in terms of the meanings
ascribed by the respondents; these meanings were also found to be rela-
tively constant and limited in number.
The analysis presented below is based on the transcripts of the phe-
nomenographic narratives, with tasks performed in the following order:
¢ Researchers familiarised themselves with the text of the interviews;
e Text condensation;
e Certain passages from the texts (selected at the condensation stage)
were compared,;
e The responses were mapped based on the similarities and differences
revealed between them;
e The criterion (essence) was determined for the similarities and dif-
fe-rences found at the previous stage;
e The categories were named according to the domains of the phenomena
they referred to, and ways in which they were experienced (understood)
by the respondents;
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e The selected categories of the descriptions were studied in terms of the
relevant meta-theories and approaches applicable to the analysed phe-
nomena (Marton F. and others, 1992, pp. 1-16).

The data analysis enabled the discussion of the study outcomes and
their organised presentation. In this case, the data related to 40 students
(20 non-traditional students from a large urban agglomeration, namely
Warsaw, and 20 non-traditional students from a slightly smaller ag-
glome-ration, Tri-City) and their habits and attitudes, as well as the ambi-
guity related to forming judgements, and various stages of thinking about
culture and experiencing culture.

The final result of this phenomenographic study concerns the cate-
gories of description applied to the outcome space that reflects a variety of
experiences related to a given phenomenon. Thus, the outcome space pres-
ents a given phenomenon, just as the categories of description capture con-
ceptions (Barnard A. and others, 1999). Therefore, in phenomenography,
the outcome space is a representation of both the said phenomenon and of
different ways of experiencing it (Marton F., 1994).

On the ways culture is experienced by young adults

The analysis of the interviews, carried out in accordance with the re-
search procedure described above, allowed us to identify the categories of
description for experiencing culture, as seen by the young adults. They
turned out to be highly diversified in terms of meanings. This is hardly
surprising, as after all, they are embedded in the very nature of culture,
which itself escapes any attempts at a more precise definition. The catego-
ries of description of experiencing culture seem to overlap with the follow-
ing maxim by the German writer and social critic Peter Piwitt: ‘Culture is
expressed in how one lives and works’ (cited in Schlutz, E., 2015, p. 222).
The conceptions of meanings given by the young adults and accordingly
denoted by the authors of the study comprised the following: (A) Culture
as an anthropological immersion in everyday life; (B) Culture as a mono-
cultural model; (C) Culture as a national, cultural and local heritage; and
(D) Culture as a space of interpersonal relations.

A. Culture as an anthropological immersion in everyday life

The interviews show that the participants of the study clearly perceive
themselves as subjects (agents), and thus as self-steering individuals with
substantial cultural awareness; this perception expresses itself in their
critical and reflective approach to their own cultural activities.
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1) When I was a child, my parents used to take me to the puppet theatre and ex-
plained the play whenever I didn’t understand it. They helped me tell the differ-
ence between the positive and negative characters. It was a sort of lesson of
what it means to be good.

2) For me, culture is basically my everyday life: it is what I wear and how I look,
what is trendy and what I should eat to stay healthy. However, I have it under
control, I don’t succumb to fashion. ‘All that glitters is not gold.’

When addressing human subjectivity (agency), this kind of experience
highlights its exclusive nature, given that the ability to approach social
and cultural reality in an independent, reflective and autonomous way is
not a universal quality; and this experience is also due to deficiencies in
education (both formal and non-formal). Human subjectivity (agency),
pointed out by some participants, corresponds to social models that are
characteristic of early modernisation: ‘The main figure here is a strong,
self-steering actor who participates in culture but is not its prisoner; who
is involved in it but not uncritically; who wants to get to know the views of
others but has his/her own opinion’ (Krajewski M. and Schmidt F., 2014,
p. 39). While stressing the individual’s ability to act independently, this
conception refuses to define one’s obligations (what to do, what to believe,
what cultural practices to follow). ‘This ideal seems to lie at the foundation
of all participatory and educational activities which usually aim to create
such situations in which one’s subjectivity, the belief in the ability to act
independently, and lifestyle, can be reinforced and appreciated’ (Krajewski
M. and Schmidt F., 2014, p. 39).

The young people’s statements clearly reveal their broad anthro-pologi-
cal understanding of culture and socio-cultural activities, along with their
evolutionary structure. The students speak of a ‘modern, contempo-rary’
approach, which they juxtapose with the generally adopted one. According
to them, the former is not a common daily practice — in fact, its existence is
recognised only because it is one of the topics discussed during studies.

1) I have a modern approach to participation in culture. At the university they
teach us that we should ‘attend the theatre, the opera’, but we are interested in
something completely different. I want to be up to date, here and now, I want to
know what is ‘going on’, literally and figuratively, e.g. I want to know what ‘Meskie
Granie’ is, and this is why I'm going to see a concert by these musicians.*

2) I know I need to be familiar with the canon, with what I was taught, but
disco polo,® which everybody laughs so much at, also gets me going, especially at
parties. It gives us a lot of fun, we all know the lyrics and can sing together.

These statements reveal the dichotomy between nature and culture,
where culture is everything that is man-made and is thus superimposed
on the natural order.
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B. Culture as a monocultural model

This concept of experiencing culture was discussed by the respondents
in terms of cultural behaviour standards/cultured background, i.e. polite-
ness, impeccable manners, high-quality language, participation in key
cultural events, and familiarity with cultural facts from the world of art.
They reflect the dominant categories of social space, and a vision of life
where people participate in culture in a similar manner, while otherwise
living next to each other without interfering with each other’s life.

1) While for some it seems obsolete, to me, being a cultured, well-mannered person
means having the ability to behave in and adapt to different situations, know
the rules of savoir-vivre, and attend places worth going to in order to have some-
thing interesting to talk about: a new film, a play or a computer game.

2) The most important thing to me is education — general rather than a specialist
one, because I don’t like such limitations. I don’t enjoy chit-chatting or talking
about private or mundane things. I want my discussion partners to be open-
-minded. I like listening to others and I'd like to be listened to.

3) (...) but do studies teach us culture? I know you have to be cool even in the way
you talk to people. I can’t stand it when Polish is not Polish, and when every-
thing is only either ‘cool’ or ‘awesome’ (...).

4) Culture is social norms and behaviour. It means that you are an informed ex-
pert on culture, you are familiar with cultural trends and can express your
opinion.

5) I think that the most important thing is to be able to behave appropriately to
the situation, present yourself properly in different situations. It is a set of
qualities that defines our ‘self’.

6) A cultured person reads a lot and can express their ideas eloquently on many
topics.

One cannot help but notice that such an understanding of culture and
how it is experienced in everyday life is based on judging it by its value, and
consequently it excludes people who do not have these sought-after quali-
ties. As such, it tends to promote a certain type of conduct while discredit-
ing others, with a relatively well-defined idea of what behaviour is desirable
and thus appropriate. In this case, it is more about ‘expanded (enlarged)
reproduction’: that is, increasing the number of cultured people rather
than the emancipatory potential of one’s own cultural and parti-cipatory
activities.

C. Culture as a national, cultural and local heritage

This concept of experiencing culture is most often referred to in re-
sponse to the question about the purpose of cultural education. The re-
spondents stress its cultural and social dimension, identifying it with heri-
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tage, i.e. everything that has been produced through a collective effort of
several generations of people who form a certain community. Particular
emphasis is put on the significance and value of ‘collective effort’, which is
understood as a medium through which human identity is created, pre-
served and manifested. This is illustrated by the following statements:

1) The most important part of cultural education is to spread the knowledge about
our heritage and the development of society, as well as its role in building cul-
ture for many generations. This knowledge serves to preserve moral and cultur-
al ideas, it determines who we are and what our roots are.

2) It is important to educate about our culture, but also to teach that one should be
open-minded to other beliefs, religions and cultures. It is only through this con-
trast that one can understand what heritage, origins and customs actually
mean.

3) The purpose of cultural education should be to present social development, open
young minds, invite people to reflect on the essence of society, and stress the
timeless values originating from our culture.

4) Customs, legends and fairy tales, history, religion and the mother tongue should
be passed on from generation to generation.

D. Culture as a space of interpersonal relations

This concept goes beyond monoculture, by emphasising such qualities
as being open-minded and curious about the world. Rather than focusing
on consuming the canonical products of culture, it stresses that all people
are valuable. The decisive criterion for this type of cultural attitude is asso-
ciated with social competences, rather than a specific set of cultural prac-
tices that are preferred by prevalent social categories, the educational sys-
tem or the world of art. This is most clearly represented by the following
statements:

1) According to me, the most important thing about culture is to develop people’s
sensitivity, show others what the knowledge of culture can give us, and what it
teaches us about other people.

2) Everyday conversations with friends are a genuine cultural education, especial-
ly in social media, where I can learn what is important for other people, in life.
Things I can’t see myself because I am self-centred. Although ‘T always know
best’, I am very curious about the opinions of others.

3) Ilike to learn, get to know people and their sensitivity, travel, create (I'm an
amateur painter), be in touch with artists. It gives me an opportunity to be
a creator of culture in a broader sense of this term.

4) Talking about films, confrontation with the reactions and opinions of others, and
new aesthetic experiences, from just being around deeply cultured people.

5) Ilike making new friends, being ready for change, empathy, otherness.
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From experiencing culture to describing the social world:
an attempt at a context- and theory-sensitive interpretation

The concepts presented above show that culture and cultural edu-cat-
ion play an important role in the young students’ lives. They describe the
significance of these concepts in terms of their social usefulness, while in
each case emphasising different aspects of learning in culture and through
culture. Due to Poland’s historical context, a strongly normative concep-
tion of culture still prevails, entailing empathic ideas of education that re-
main invariably effective in the social and cultural-political sphere. The
students tend to attribute these qualities to cultural education and the
dissemination of culture, which they perceive as involving the following:
the reproduction of the existing models of what it means to be a cultured
person; imposing the pre-defined and closed-minded models of memory
and heritage; and recreating the existing cultural order and social divides.
Cultural education is here the embodiment of learning high culture, which
in turn is founded on studying the artistic canon. Although the processes
of cultural education take place at various stages of sociali-sation and in
various groups (family, school, peer group), they are generally believed to
be the school’s domain.

Despite being highly diverse, the students’ approaches to and ways of
experiencing culture seem to have one thing in common: they always refer
to the phenomenon of culture through its manifold definitions. For in-
stance, the young adults’ understanding of culture is broad: essentially
anthropological, with culture perceived simply as a way of life, and con-
cerned with people’s adaptation to their socio-cultural environment and its
subsequent transformation. In this sense, they are similar to the classical
description offered by Raymond Williams (1985).6 In its slightly narrower
interpretation, culture is identified with collective achievements of many
generations, 1.e. with cultural heritage. Finally, in its narrowest sense,
culture refers to accepting the respective aspects of people’s lives, both at
the level of an individual and of a community, without judging which as-
pects may be more valuable or less valuable, while culture should be stud-
ied based on the most common practices among students.

These are the social dimensions of experiencing culture, which re-
searchers recognise as follows: anthropological (culture as created by peo-
ple); ethnological (culture as a way of life); sociological and normative (cul-
ture as a set of norms and values, and culture as an idea of humani-sation
and socialisation) (Fuchs M., 2012). The experience of culture is to be
complemented by education and pedagogy, which bring into it ideas and
concepts that emphasise the following attributes: equal opportunities,
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a holistic approach to humans, acceptance of diversity, orientation towards
one’s strengths and interests, tolerance of human weaknesses, voluntary
participation, and the need to support individual learning processes
(Braun T. and Schorn B., 2012).

According to the students taking part in our study, the primary goal of
cultural education is to ensure the transfer of culture; in this process, the
role of the learning subject (i.e. the participant in the educational process,
along with his or her individual biography) is secondary. This transfer of
culture, as seen by the young adults, focuses more on the external condi-
tions of the transmission of objects of art and culture, as well as on trans-
mission strategies and their effects across various social environments. It is
to serve as a ‘bridge’, linking a given artefact of culture and the person ex-
periencing it, who is its recipient (Reinwand V.-1., 2012). The transfer of
culture may therefore be assumed to have the following objectives: to en-
able the perception of art and culture; to develop artistic skills and cre-
ativity; to develop cultural competence (understood as the ability to inter-
pret the events and complex phenomena of the modern world); and to use
cultural artefacts as catalysts for change, and as a medium to solve ur-
gent social issues (Mandel B., 2005).

The importance of learning in culture and through culture emerged in
the subjects’ responses to the question about their participation in cultural
practices. It was found that learning is instrumentally associated with the
traditional understanding of participation in cultural life (e.g. by making
use of the cultural and artistic offerings of different institutions, ‘being
around’ different works and fields of art, and ‘higher culture’). For exam-
ple, some respondents think that with regard to activities offered by insti-
tutions, participation is determined, explicitly or implicitly, by ‘how’ and
‘what’ one should take part in; although this concern does not preclude
one’s deep engagement with culture. Others manifest an inclusive and
egalitarian model of participation, in which no culture is better, more
valuable or less valuable than any other, while cultural institutions pro-
vide space for negotiating different forms of expression through cultural
products.

On the other hand, the students’ responses hardly point to their genu-
ine participation in culture, if this is understood as opening themselves up
to broader philosophical concepts of culture, or to activist and civic models of
public sphere, both egalitarian and action-/cooperation-oriented (Nacher A.,
2014). From the perspective of social learning, participation is all about cul-
tural citizenship, which can be understood as ‘a continuum that encom-
passes: the model of elite culture which requires high-level engagement and
competence; the model of popular culture whose simple content makes it
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easy to understand; and the model of culture as a “natural” human envi-
ronment that is passively absorbed and thus available to everyone’ (Janic-
ka-Olejnik E., 2016, p. 59). In this sense, the most significant aspects of
cultural participation include its processual nature, social and economic
relationships, and moving beyond the sheer reception and interpretation of
cultural products (Makéwka M., 2007). This translates into different
forms of participation, such as consumption (as a viewer, a recipient, a lis-
tener, a reader, etc.), and other internalised forms of activity that consti-
tute part of general culture and which express human values (e.g. partici-
pation in workshops, cultural festivals, artistic creation, music, literature,
amateur videos, one’s own lifestyle, aesthetic taste, diet and leisure-time
activities).

The respondents pointed to lack of money as a barrier to this type of
participation in culture. For instance, they often emphasised the lack of
funding as a factor hindering access to cultural practices. The quality
of the descriptions of learning through culture seems to stem from the ‘old
education’ system of transmission, while participation is the result of the
free market and its logic. This free-market rationality was acquired by
the respondents, who learned to understand it and accept it as part of
themselves. However, from the andragogical (adult education) point of
view, and also methodologically, this rationality does not have the power to
explain, but only to interpret the processes of lifelong learning. After all,
the market-based rationality arose as an effect of global economic mecha-
nisms, and it is not bound specifically to the local — Polish — context. In
this sense, this attitude seems to be inevitable, obvious and familiar.

This leads to yet another educational motive related to ethics, social
commitment and the already mentioned cultural citizenship. Learning pro-
cesses, and not only in Poland, are nowadays said to manifest the-mselves
in economic terms. As such, they are affected by ‘decitizenising’ and the
state’s constrained responsibility for education; this role has consequently
been commercialised, and it is now no longer a social issue, but an area
ruled by the market (Kwiecinski Z., 2007). Many societies have concluded
that education is part of the private sphere of every citizen, and thus their
sole responsibility. This has a social impact, as a force behind changes in
the quality of citizens’ life, education becomes a permanent challenge and
a never-ending task for many countries (Biesta G., 2010).

Social sensitivity cannot be rebuilt with the use of former methods,
but by the dissemination of civic learning practices. Thus, participation in
culture should become an egalitarian, democratic, non-judging social proj-
ect, in which ‘all individuals and groups have, live in, participate in and
create their culture’ (Hughes Ch. and Tight M., 1998). Naturally, in this
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project, culture is no longer understood ‘as an ironclad, monolithic and hi-
erarchically organised axiological system’, but rather as ‘a form of critical
cultural practice founded on the knowledge that the concept of culture may
also be used to fuel social exclusion and marginalisation and to perpetuate
inequality, injustice and intolerance. In this sense, it may be a powerful
tool to shape the socio-political order’ (Kosinska M., 2014, p. 176).

Conclusions

Being bound by the methodological procedure of phenomenography, we
are not allowed to explain the meanings behind the experience of culture
by young adults, based on their conceptions presented in this article. Nev-
ertheless, we are allowed to ask a humanistic question about the meaning
of what is public and what is private in our lives, and thus also in the pro-
cesses of social learning. Through our project, we were able to revisit the
fundamental fact that learning is a public matter that involves growing
‘into’ culture and socialisation throughout one’s whole life (lifelong learn-
ing). The concept of lifelong cultural education originated from André Mal-
raux’s ‘integral culture’ (see Besnard P., 1988), from Paolo Freire’s ‘peda-
gogy of the oppressed’, from emancipation pedagogy and critical pedagogy
(Szkudlarek T., 1993; Cervinkova H. and Gotebniak D., 2010), and from
the British community arts movement (Kurz 1., 2008; Rogozinska A.,
2009). It seems that this concept remains valid, and that it is conducive to
social integration and deepening/strengthening the relationships within
social groups, as well as to the elimination of inequa-lity, creating civic
engagement, reinforcing independence and increasing political influence.

The terms used to date in andragogy to describe the learning pro-
cess (individual vs. social; private vs. community; economic vs. social)
(Kurantowicz E. and Nizinska A., 2012), seem insufficient to identify the
practices and experiences of learning in culture and through culture. Our
research project is an example that identifies the rationality adopted by
young adults for the purpose of justifying their own learning processes,
and therefore their own lifeworld, which is also inhabited by others.
Follo-wing this rationality, young people perceive education and participa-
tion in culture as an investment that is made to secure their own future,
professional development and prestige, while giving them satisfaction. In
this approach, which is dominated by pursuing their own well-being and
thus shaping their individuality, they do not realise that education and
culture, particularly public education in its modernist version, is a thor-
oughly political project that is closely related to the formation of societies.
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The experience of culture by students suggests that those against the
‘politicisation of education’ are winning or have won, as they demand the
separation of education from politics, seeing the former as apolitical and
asocial.

Our respondents do not associate the individual with the communal.
They want to participate in culture for their own development, rather than
for the purposes of broader communication, conflict resolution, building
community bonds, or shaping a deeply humanistic, human-sensitive space.
Focused on themselves, their personal development and their own inter-
ests, they do not identify their immersion in culture with cultural citizen-
ship or an opportunity to engage in the social world. They do not experience
the public space as a political sphere that stimulates civic participation and
engagement in what is social and communal, and which translates into cul-
tural citizenship and the quality of life in society. This problem, while of
importance, forces us to look beyond the formal education system as estab-
lished in countries devoid of legitimate ideologies or traditions of communi-
ty life — in other words, if they lack ideologies similar to social democracy
in Western Europe or American communitarianism. Without the values
represented by these movements, all energy is channelled towards the pro-
cesses of individualisation and privatisation. While such a model of culture
may prove effective economically and as an instrument of power and control
held by the state, it distances modern communities from the ideals of civil
society, by limiting their ability to self-organise and achieve goals without
a stimulus from the administra-tion. This approach, therefore, paves the
way for nationalisms, which — as José Ortega y Gasset (1930) observed
nearly one hundred years ago — are nothing more than ‘blind alleys’.”

Notes

1) Traditional students are people who (1) enrol full time immediately after finish-
ing secondary school, (2) depend on their parents or other people for financial
support, and (3) do not work and can focus entirely on matters related to study-
ing. Students who do not meet at least one of these criteria are called non-tradi-
tional students (even though statistically they are the majority). The terms
non-traditional students and non-traditional undergraduates were first used by
Patricia K. Cross in 1981, in a paper on the increasing participation of adults in
formal education in the United States. Since then, the terms have also been
widely adopted by researchers in other cultural circles (Cross P., 1981).

2) Alfred Kroeber and Clyde Kluckhohn (1963) found as many as 160 different
definitions of culture reiterated in subject literature.

3) Unless indicated otherwise, all translations of quotations used in the text come
from its translator.
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4) Meskie Granie is the name of a concert tour held annually in Poland, with the
participation of the leading Polish musicians and representatives of visual arts.
The first such tour took place in 2010.

5) Disco polo is a genre of popular dance music created in Poland in the 1980s,
initially known as pavement music [muzyka chodnikowa] or backyard music
[muzyka podwoérkowa]. It is a Polish variant of disco music, with simple melo-
dies and often coarse, indecent lyrics.

6) Williams adopted a broad, anthropological understanding of culture, which he
defined as “a whole way of life, material, intellectual and spiritual”. In other
words, culture constitutes part of people’s everyday life, taking into account the
state/disposition of the human mind, and the state of the intellectual develop-
ment of society as a whole.

7) José Ortega y Gasset, The Revolt of the Masses, 25th Anniversary Edition, 1957,
p. 183. The Spanish original, ‘La rebelion de las masas’, was published in 1930,
while its translation into English (anonymous, authorised by José Ortega y Gas-
set) appeared in 1932.

IDENTYFIKACJA PRAKTYK KULTUROWYCH WSROD M£ODYCH
DOROSLYCH — ANALIZA WRAZLIWA NA KONTEKSTY

(STRESZCZENIE)

W artykule podjeto probe przedstawienia sposobdéw doéwiadczania kultury przez
mtodych dorostych, studentéw duzych aglomeracji miejskich. W prezentowanym ba-
daniu kultura nie jest traktowana jako byt zewnetrzny wobec czlowieka, byt, ktory
go okresla, lecz jako efekt jednostkowego i wspdélnotowego dzialania. Wychodzac
z zalozenia, ze udzial w niej nie ma nic wspélnego z odéwietnoscia, jest natomiast
ciggly, bezwyjatkowy i §cisle relacyjny, przyjeto, ze znaczenia, jakie rozméwcy
— w efekcie wlasnych osobistych doéwiadczen — nadaja swojej partycypacji w kulturze,
pozwalaja na wglad w procesy przyswajania kultury tozsame z fenomenem uczenia
sie. Swiadomie wykraczajac poza ramy metodologiczne narzucone przez fenomeno-
grafie, autorki daza do poznania dominujacej wspoétcze$nie racjonalnoéci partycypacji
w kulturze, uksztaltowanej na skutek negocjacji miedzy uczacym sie podmiotem
a $wiatem zewnetrznym. Owa racjonalno$§é — jak pokazuja wyniki badan — daleka
jest od kulturowego obywatelstwa i dekonsumpcyjnie, personalistycznie, wspdlnotowo
zorientowanego modelu edukacji kulturowej i tradycji mysli moralnej, ktéra pod zad-
nym pozorem nie moze by¢ zerwana za sprawa wydarzen politycznych 1 politycznego
uwiktania samej edukacji.
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IDENTIFICATION OF CULTURAL PRACTICES
AMONG YOUNG ADULTS: A CONTEXT-SENSITIVE ANALYSIS

(SUMMARY)

This article attempts to present ways in which culture is experienced by young
adults. Culture is understood here not as an external construct that defines humans,
but as a result of human actions, both individual and communal. Assuming that par-
ticipation in culture is not just an occasional act but rather, a continuous, and strictly
relational process, the authors suggest that the meanings ascribed by the respondents
to their participation in culture will provide an insight into the processes of assimila-
tion of culture, in connection to the phenomenon of learning. The authors try to under-
stand the currently prevalent rationality for participation in culture, in the form that
emerges from negotiations between the learning subject and the external world. The
study reveals that the said rationality has little to do with the models of cultural citi-
zenship and cultural education that are oriented towards deconsumption, personalism
and community, or with traditional moral philosophy.
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Introduction

Today, in the conditions of information war, Ukrainian society is in
dire need of media and information literacy skills, which is an essential
issue of national security and defense. As the Doctrine of Information Se-
curity of Ukraine (2017) states, one of the priorities of state policy in the
information sphere is “improving society’s media literacy, promoting the
training of professionals for the media sphere with a high level of compe-
tence”. However, the solution to this problem is complicated by the lack of
an adequate number of specialists in media literacy, training programs,
and advanced training. Higher education institutions make almost no use
of opportunities to form a conscious citizen who can distinguish the neces-
sary information from manipulation, facts from fakes, and so on. In a situ-
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ation of hybrid conflict, the skills of separating propaganda from reliable
information, in particular fact-checking, are especially critical among
adults and older persons (Frantsuz A., 2020; Hajder T., 2019). Simultane-
ously, the current research question is whether teachers use media litera-
cy skills in their practice. After all, on the one hand, it must ensure the
social role of the subject (mathematics, geography, history, etc.), remaining
within the pragmatic translation of academic knowledge, and on the other
— must actively implement social responsibility practices in the educational
process and beyond. The authors are going to be involved into the project
“Media Literacy and Social Responsibility of Educators in Information
War”.

The authors of this article have the thorough work of many years in
developing the problems of the progress of Ukrainian higher education in
a hybrid war. One of the significant scientific developments of the project
participants in 2016 is the article Hybridity in the higher education of
Ukraine: Global logic or local idiosyncrasy? (Gomilko O. et al., 2016) which
offers a theoretical and methodological apparatus for analyzing the chal-
lenges of higher education in a hybrid war. In 2017-2020, S. Terepyshchiy
and D. Svyrydenko developed problems of higher education in the condi-
tions of Information Warfare in the framework of the project “Development
of a conceptual model of reintegration of Ukrainian displaced universities”.

Previous projects’ results give the authors reason to say that one of the
key issues of education in wartime is media literacy and social responsibili-
ty (S. Terepyshchyi (2017), S. Terepyshchyi and G. Khomenko (2019),
A. Oleksiyenko et al. (2020), etc.). However, a holistic science-based and
practice-oriented adult media literacy program still not conceptualized.

In international and Ukrainian discourses, there are thorough devel-
opments of media literacy’s potential for the critical perception of the com-
plex processes of the formation of the global information society. Including
in societies where various forms of military conflicts and information wars
take place. In particular, E. Thoman and T. Jolls, (2004) investigated the
issue of media literacy as a national priority in a dynamic world.

The possibilities of media education to counteract fake news were
studied. In addition to the general international context, there are works
by domestic authors focused on the possibilities of media literacy in the
current Ukrainian situation. R. Hobbs et al. (2009) address the problem of
the development of civic responsibility, active citizenship, and the develop-
ment of democracy through media literacy etc. Of particular importance
are the works that expose the peculiarities of the information warfare in
Ukraine and justify the need to develop media literacy and critical think-
ing of all population and age groups without exception (Murrock E. et al.,
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2018), V. Saran (2016), J. Szostek (2018, etc.). A separate unit of research
consists of attempts to substantiate effective educational strategies for the
development of media literacy of different age groups in pedagogical dis-
course (Rasi P. et al., etc.). The work of R. Vasilescu et al. (2010) is devoted
to 1dentifying correlations between the development of civil society and the
social responsibility of universities. The articles by C. Shu-Hsiang et al.
(2015) — to the substantiation of ethical principles of social responsibility
of teachers and universities. Thus, on the one hand, the problems of ensur-
ing media literacy of different age groups, researching the role of media
literacy in the context of information influences, understanding the role of
teachers in developing mechanisms to counter misinformation, and find-
ing mechanisms for academic social responsibility are not new for modern
socio-humanitarian studies. On the other hand, there are no holistic stud-
ies that would combine these separate research topics considering the cur-
rent Ukrainian socio-cultural situation.

Methodology

Methodological principles of media literacy and social responsibility
research are based on the intersection of interdisciplinary and trans-disci-
plinary approaches, which is due, on the one hand, trends in modern so-
cio-humanitarian sciences, and on the other — the specifics of the subject.
The project is based on the classic principles of systematics, objectivity, in-
tegrity, historicism, and development. The following traditional descriptive
and analytical methods are used: analysis, synthesis, abstraction, compar-
ison, systematization, classification, etc. An important place belongs to the
Interpretation method, where media literacy is understood as from the ety-
mological-semantic point of view. The structural-functional method, prog-
nostic method, and schematization elements will be used to clarify specific
issues of ethics of social responsibility. Maintaining the integrity of re-
search is associated with a combination of classical scientific methods, on
the one hand, and with their critical understanding and increasing the
role of transdisciplinary communication, on the other.

Among the main (updated) methods of this work is policy analysis,
a method used in public administration to allow civil servants, activists,
and others to study and evaluate existing options for implementing laws
and elected officials’ goals. The authors will also use a method such as dis-
course analysis, an approach to analyzing written, oral, or sign language
use, or any significant semiotic event. The objects of discourse analysis are
discourse, writing, conversation, and communicative event. Postcolonial
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studies and hybridity theory are the new theoretical and methodological
framework of the study taking into account ones’ corresponding to the
modernization processes in Ukraine (Svyrydenko D. & Yatsenko O., 2018).

Also, the adapted to the project objectives, the qualitative methods of
sociological research — individual interviews and focus groups — will be
used in the research. The method of individual in-depth interviews has
several advantages. First of all, in a personal conversation, the respondent
1s more open than to strangers in the group. Secondly, the researcher can
respond more flexibly to the course of the interview to adapt to the respon-
dent’s individual style. At the same time, there is no mutual enrichment of
the discourse, as it can be with a focus group. Focus group research also
has some advantages. Firstly, this method is a recognized qualitative
method of collecting information. Secondly, this method is the most rele-
vant for education research and coincides with the tasks facing research-
ers. However, with the focus group method, there is a risk that respon-
dents will be less outspoken, as most questions concern the personal
sphere. It is planned to conduct about 40 individual interviews and 15 fo-
cus groups with participants from different regions of Ukraine.

Interim Conclusions and Discussion

In Ukrainian society, there is a demand for the implementation of me-
dia literacy programs. Still, theoretical and practical developments and
projects focus on implementation in schools and, partly, higher educational
institutions. At the same time, other target audiences (adults, older per-
sons) are not covered. Given academic social responsibility, universities
must become providers of media literacy in all age and social groups. As
for the research conducted in the world and Ukraine, they cover certain
aspects of the problem, without combining media literacy with social re-
sponsibility, as is the case in this project. The Ukrainian transit society is
a heuristic field of such research taking into account the special logic of
transition and hybrid war challenges (Liashenko M. & Subina O., 2020;
Soroka L., 2019; Yakushik V., 2018).

Analysis of the documents and recent publications of the project proves
that media literacy and social responsibility have practical value, as they
are an important national security issue and defense issue. This is con-
firmed by the fact that some international documents have been adopted
over the last ten years: the UNESCO’s Declaration on Media and Informa-
tion Literacy (2011); Global Alliance for Partnerships on Media and Infor-
mation Literacy (2013); UNESCO’s Paris Declaration on Media Informa-



Media Literacy and Social Responsibility of Educators in the Conditions... 79
Studia Warminskie 57 (2020)

tion Literacy in the Digital Era (2014), and since 2015 the Global Media and
Information Literacy Week has been launched. However, the provisions of
these documents have not been implemented in Ukraine. Some positive
changes in media literacy development were initiated and implemented by
public activists, media experts, individual teachers (Academy of the
Ukrainian Press, StopFake, IREX, Media Detector, Telecritics, Inter-
news-Ukraine, etc.) with the assistance of foreign partners and donors. Be-
sides, there is a concept for the introduction of media education in Ukraine,
which was developed and approved based on the National Academy of Ped-
agogical Sciences of Ukraine (April 21, 2016) with an emphasis on second-
ary school and teacher training. At the same time, there is still no holistic
scientifically-based and practically-oriented program of media literacy of
adults in the academic environment or in Ukrainian society in general.

First of all, the participants of the Council of Europe and UNESCO
summits systematically emphasize the need for the purposeful develop-
ment of media literacy or information immunity in society, which will com-
prehensively protect ordinary citizens from “viral” messages through the
introduction of media education. However, in Ukraine, which is in a state
of information war, there is no comprehensive practice-oriented program of
adult media literacy in the educational environment and Ukrainian soci-
ety. There is almost no methodological support for the training of special-
ists in the field of adult media literacy, and their training programs are
only at the stage of projects and declarations.

Secondly, the ongoing information war in Ukraine affects the educa-
tion system directly from school to university. Also, the “fourth power”
status has long been enshrined in the media, as the agenda of any society
has traditionally been formed within this sphere. Therefore, the develop-
ment of ways to overcome security problems in the field of education in the
context of media attacks, fake news, and the development of mechanisms
for shaping the values of privacy and personal life is an essential task for
today’s Ukraine.

Thirdly, the contradictions related to academic integrity at all levels
have recently intensified: from school research papers (Junior Academy of
Sciences of Ukraine) and students’ works (diploma, master’s theses) to
candidate and doctoral dissertations. These problems are closely related to
media literacy (for example, the ability to quote correctly) and social re-
sponsibility (awareness of the consequences of their dishonest actions for
education, science, and society in general). Therefore, the development
of ethical issues related to media literacy and social responsibility of edu-
cators: the values of knowledge as such, plagiarism, the code of integrity,
etc. has undoubted relevance.
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Researchers understand Ukraine’s socio-cultural landscape as an are-
na for the implementation of neo-colonial practices by Russia, which has
strong imperialism and is implemented in hybrid strategies in most
spheres of society. Higher education is one of the essential areas in which
hybridity is realized in mixing the discourses of national and postcolonial,
global and local, etc. Media literacy and social responsibility of the teach-
er, respectively, is one of the important elements of ensuring the develop-
ment of Ukrainian higher education on the basis of rationality and the
idea of counteracting neo-colonial strategies by Russia.

The subject field of the research will include such concepts as “media”,
“mediatization”, “media reality”, “media technologies”, the impact of
NBICS-technologies on society, Big Data. Based on the development of
a media-philosophical approach to understanding the socio-humanitarian
consequences of the formation of digital media reality, the authors of the
project analyze media-digital expansion in modern Ukrainian society,
which is particularly vulnerable due to the information warfare. Media-ti-
zation 1s seen as the process of transforming a real object into an arti-ficial
one. This body is almost entirely “mediatized”, functioning with neurocom-
puter amplifiers or prostheses, and speaking in an artificial voice. Just as
our body mediates, our consciousness also changes.

Socio-humanitarian science needs to review its methodological guide-
lines and research strategies.

Firstly, the authors hypothesize that media and information literacy
respond to the challenges of the digital age, where the influence of media and
technology is snowballing. The pursuit of peace, equality, intercultural dia-
logue, and development requires a new literacy type to create a new world.

Secondly, it is expedient to rethink the ways of involving and forms of
citizen participation in social life. Media literacy consists in overcoming
the age restrictions of education. The Internet is an essential part of the
life world of women and men of all ages and has become an integral part of
children and young people’s lives. Therefore, media literacy should be ac-
quired by all citizens. This links media literacy to social responsibility.

Thirdly, the digital culture, the Internet, and computer algorithms are
not morally neutral. There is a close link between media literacy and so-
cial responsibility and human rights. Therefore, the project is focused on
the question: To what extent do the media contribute to the expansion of
human freedom? After all, there is a real danger — the narrowing of the
sphere of freedom, and manipulation of thought.

Fourthly, media literacy acts as “internal” expertise. There is no need
for “external” (someone will say) expert opinion under this condition. The-
refore, there is a need for critical competencies of media literacy to require:
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a) transparency of information sources, b) the ability to analyze informa-
tion in terms of its resources to strengthen or weaken freedom and human
rights.

Fifth, it is necessary to rethink the concept of “knowledge society” (in
the plural) in the context of the formation of a universal principle of the
Internet based on human rights, openness, and accessibility. After all, the
construction of a modern global media environment, which is digital in
nature, requires the development of computer and media competencies as
a basis for media literacy and the ethical issues of social responsibility.
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ZDOLNOSCI MEDIALNE | SPOLECZNA ODPOWIEDZIALNOSC
EDUKATOROW W WARUNKACH WOJNY INFORMACYJNEJ:
ZARYS PROBLEMU

(STRESZCZENIE)

W artykule poruszono kwestie potrzeby rozwijania teoretycznych, metodolo-
gicznych i praktycznych umiejetnosci korzystania z mediéw (zdolnoSci medialnych)
w zréznicowanych grupach spotecznych, ktore zazwyczaj sa wyalienowane z procesow
edukacji medialnej (przede wszystkim dotyczy to oséb dorostych i oséb w podeszlym
wieku). Jednym z kluczowych zalozen analiz jest idea wdrazania Deklaracji paryskie]
ds. regulacji sfery umiejetnego korzystania z medidéw oraz informacji w erze cyfrowej
(2014), ktéra dotyczy: prywatnosci, bezpieczenstwa cyfrowego i etyki przetwarzania
informacji. Metodologicznie przeprowadzone badania nad umiejetnoscia korzystania
z mediéw 1 odpowiedzialnoscig spoleczng opieraja sie na podejéciu interdyscyplinar-
nym i transdyscyplinarnym. Autorzy zakladaja takze, ze kultura cyfrowa, Internet
i algorytmy komputerowe nie sa moralnie neutralne. Istnieje bowiem S$cisly zwigzek
miedzy umiejetnoscia korzystania z mediéw a odpowiedzialno$cia spoleczna i1 prawa-
mi czltowieka. Aspektem badawczym, na ktéorym skupiaja sie autorzy, jest kwestia,
w jakim stopniu media przyczyniaja sie do poszerzania wolnosci cztowieka. Autorzy
zauwazaja, ze istnieje tez realne niebezpieczenstwo zawezania przez media sfery ludz-
kiej wolnoéci oraz manipulowanie ludzkimi postawami, pogladami itp. W badaniach
w szczegblny sposéb uwzgledniono osoby doroste (ktére zazwyczaj nie sa juz zbytnio
zaangazowane w projekty rozwoju wlasnych umiejetnosci korzystania z mediéw),
a takze przeanalizowano role oraz spoteczna odpowiedzialnoéé edukatoréw medialnych
w obliczu wyzwan spowodowanych wojng hybrydowa.
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MEDIA LITERACY AND SOCIAL RESPONSIBILITY OF EDUCATORS
IN THE CONDITIONS OF INFORMATION WAR:
THE PROBLEM STATEMENT

(SUMMARY)

The article raises the need to develop theoretical, methodological, and practi-
cal principles of media literacy in various target groups traditionally not covered by
media education (including adults and older persons). One of the key objectives is
to promote the implementation of the Paris Declaration on Media and Information
Literacy in the Digital Era (2014): privacy, digital security, and information handling
ethics. Methodological research principles of media literacy and social responsibility
are based on interdisciplinary and transdisciplinary approaches. The article shows
that digital culture, the Internet, and computer algorithms are not morally neutral.
There is a close link between media literacy and social responsibility and human
rights. Therefore, the focus of this and future research is the question: to what extent
do the media contribute to expanding human freedom. After all, there is a real danger
— narrowing the sphere of freedom and manipulation of thought. The research also
pays special attention to the adult people (who are not seriously involved in the media
literacy development projects) and the role of educators’ social responsibility in the
face of the hybrid war challenges.
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Introduction

The study of receptions is one of the productive areas of the modern
history of philosophy. Comparative studies of the history of philosophy
have scientific value in two dimensions. They allow us to obtain knowledge
about the philosophical culture that is being studied, as well as about the
philosophical tradition and culture of the recipient. In other words, the
study of the way of perception of Ancient Chinese philosophy in the
Ukrainian philosophy of the Soviet period of the second half of the 20th
century allows us to gain new knowledge about the philosophical culture
of Ancient China as well as the Ukrainian philosophy of the Soviet period
of the second half of the 20th century. This study aims to investigate both
aspects. However, the achievement of the second aspect, namely, the study
of Ukrainian philosophy of the Soviet period in the second half of the 20th
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century, is a higher priority for the authors at this stage of the research
project in Chinese-European studies in philosophy.

The general purpose of the current study is to research the way of per-
ception of Ancient Chinese philosophy in Ukrainian studies of the History
of Soviet philosophy of the second half of the 20th century to gain in-depth
knowledge of Ukrainian Soviet philosophy and the history of Marxism in
Ukraine.

The main objectives of the study are the reconstruction of the way of
describing Ancient Chinese philosophy, the theoretical model of the main
stages of its development, as well as historical links between different
stages of Ancient Chinese philosophy in Ukrainian studies of Soviet phi-
losophy of the second half of the 20th century; an explication of the key
problems to which the attention of the philosophers of Ancient China was
directed, from the standpoint of the Ukrainian historians of philosophy of
the Soviet period; a description of the main personalities of the philoso-
phers of Ancient China, from the perspective of the Ukrainian historians
of philosophy of the Soviet period. Another important task of our study is
to describe and analyse the methodology of research and understanding
of the philosophy of Ancient China, which was developed and used by
Ukrainian historians of philosophy of the Soviet era in the second half
of the 20th century.

It is important to note that works on the history of philosophy of An-
cient China are a rather rare phenomenon in the philosophical literature
of Ukraine of the Soviet period of the second half of the 20th century which
is written in the Ukrainian language. Moreover, even in the modern philo-
sophical literature of Ukraine, the study of the history of Ancient Chinese
philosophy is quite rare. This fact, according to the authors’ opinion, is an
argument for the value of the current research for modern studies of the
history of philosophy.

The Sources

The systematic study of Ukrainian philosophy of the Soviet period in
the second half of the 20th century has only recently begun. Therefore, at
present, most printed works in the field of philosophy by Ukrainian au-
thors of the Soviet period of the second half of the 20tk century remain un-
explored and, accordingly, little known.

In order to select the sources for this study, the authors researched the
archives of the two biggest libraries in Ukraine, namely the Scientific Li-
brary of Ukraine named after Mykhailo Maksymovych and the National
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Library of Ukraine named after Volodymyr Vernadsky. These libraries
functioned in Soviet Ukraine in the second half of the 20th century and
had a legal status that required at least one copy of all literature pub-
lished by Ukrainian Soviet Socialist Republic publishers to be sent to
these libraries. This fact allows us to assert the completeness of the au-
thors’ research of sources relating to the study of the philosophy of Ancient
China by Ukrainian philosophers of the Soviet era in the second half of
the 20th century. The authors searched according to the following criteria:
(1) scholarly works in the genre of monographs written by Ukrainian phi-
losophers of the Soviet era of the second half of the 20th century, devoted
to the philosophy of Ancient China; (2) these works are written in the
Ukrainian language.

Based on the search in the archives of these libraries, the authors es-
tablished the following facts. (1) The history of Ancient Chinese philoso-
phy has been considered by Ukrainian scholars of the Soviet period in the
second half of the 20th century, mainly in educational literature. (2) The
research on Ancient Chinese philosophy is presented mainly in small-vol-
ume scholarly works which are written in the genre of research articles
and conference reports. (3) The corpus of Ukrainian philosophical litera-
ture of the Soviet period of the second half of the 20th century contains
only one work in the genre of a research monograph, which presents the re-
sults of the study of Ancient Chinese philosophy. It is a book by Volodymyr
Dmytrychenko and Volodymyr Shynkaruk titled The Development of Philo-
sophical Thought in Ancient China (Dmytrychenko V. & Shynkaruk V.,
1958).

The authors believe that this book is representative of the Ukrainian
philosophy of the Soviet period of the second half of the 20th century be-
cause its authors had a high reputation (Tabachkovskii V.,2002) and were
considered to be the leaders among Ukrainian philosophers of the Soviet
period of the second half of the 20th century. (Andros Y., 2017). Nowadays,
they are recognised as the founders of the scientific school of philosophy in
Ukraine, which was named “Kyiv Philosophical School” (Rudenko S.
& Turenko V., 2019).

Based on the facts mentioned above and other considerations, we chose
the monograph of V. Dmytrychenko and V. Shynkaruk The Development of
Philosophical Thought in Ancient China as the primary source of our in-
vestigation. It consists of an introduction in which the authors present
a methodology for studying the history of Ancient Chinese philosophy, sev-
en main chapters, a short afterword and references. The first chapter of
the book is devoted to an analysis of the general features of the origin and
emergence of philosophy in ancient countries in general. The authors sub-
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stantiate the theoretical principles and methodology of the study. In the
second chapter, the authors reconstruct a picture of the formation of philo-
sophical thought in Ancient China and set out their specific vision of the
historical and cultural context in which philosophy emerges in Ancient
China. The third section is devoted to the description and analysis of phil-
osophical ideas contained in the works I Ching and Yinfu Jing. In the
fourth chapter, the authors describe and analyse the teachings of Lao-tzu,
and in the fifth chapter, they describe and analyse the philosophical and
ethical ideas of Confucius. The sixth chapter of the book is devoted to the
struggle of materialism against idealism in Chinese philosophy in the
4th _ 3rd centuries B.C.E. The last seventh chapter of the book is devoted
to the figure of Wang Chong.

Methodology

The authors’ methodology is based on the reception studies approach
developed by Tomasz Mréz in Selected Issues in the History of Polish Phi-
losophy: “[...] In the studies on the history of any “local” philosophy, atten-
tion should also be drawn to the history of international reception of the
various philosophical currents. The specific and unique character of phi-
losophy in Poland, France, or Germany, is also reflected in the character of
the reception of new philosophical ideas. The reception may be selective or
incomplete, and sometimes even grotesque, but still, reception often re-
flects the true colours of the recipient” (Mréz T., 2016, p. 17-18).

One of the authors of this paper, in cooperation with other scholars, de-
scribed the advantages and disadvantages of the aforementioned method-
ological approach in the history of philosophy (Rudenko S., & Yosypenko S.,
2018), and also participated in a discussion published in the journal Sen-
tentiae in 2018 (Mré6z T., 2018).

Also, we would like to note that the reception studies in the history of
philosophy, which, in our opinion, are part of comparative studies, are the
most effective method of studying the perception of the philosophy of An-
cient China in Ukrainian Soviet philosophy of the second half of the 20tk
century. This method allows us to gain multifaceted reliable new knowl-
edge about the philosophy of Ancient China, on the one hand, and about
the Ukrainian philosophy of the Soviet period of the second half of the
20th century, on the other hand. Moreover, the authors of this paper be-
lieve that the above-mentioned approach is the most effective for the study
of Ukrainian philosophy of the Soviet period and has significant advantag-
es over existing methods in modern studies of the history of Ukrainian
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philosophy, which focus on studying philosophy in Ukraine in the context
of Ukrainian culture only.

The authors also used the methodological ideas of Wilhelm Dilthey,
which were described and analysed in other publications by one of the au-
thors of this paper (Liashenko 1., 2018), to study the perception of the phi-
losophy of Ancient China in the Ukrainian philosophy of the Soviet second
half of the 20t! century. Additionally, the authors used as methods the
ideas obtained by R. Lakh as a result of studying the perception of Chi-
nese culture in the works of Ukrainian scientist Ivan Svit (Lakh R., 2016),
as well as the results of comparative studies on the history of philosophy Oleg
Bazaluk (Bazaluk O., 2017) and Yaroslav Sobolievskyi (Sobolievskyi Y.,
2018).

It is important to highlight that in the philosophical literature of the
Soviet period (including, of course, the Ukrainian one) there were stylistic
clichés that were associated with public and state life of the time. This fact
was also taken into account by the authors of this paper when interpreting
the content of the works of Ukrainian philosophers of the Soviet period of
the second half of the 20th century.

Results

The results of studying the way of perception of the philosophy of An-
cient China in the Ukrainian philosophy of the Soviet period of the second
half of the 20tk century can be presented using the following headings: re-
search methodology and theoretical model; main philosophical problems;
key personalities.

The Research Methodology of Ancient China Philosophy

In Ukrainian Soviet philosophy of the second half of the 20th century,
the investigation of Ancient Chinese philosophy forms a methodological
approach in the history of philosophy studies which is critical of “Eurocen-
trism” and “West-centrism” as strategies for understanding the history of
philosophy. The emergence and application of such an approach is a signif-
icant precedent for Ukrainian studies of the history of Soviet philosophy of
the second half of the 20th century, as it indicates a critical rethinking of
the dominance at that time of Hegel’s theory and methodology of the His-
tory of Philosophy.

The study of the philosophy of Ancient China also allows us to con-
clude how Ukrainian philosophers of the Soviet period understand philoso-
phy itself and its history. For example, V. Dmytrychenko and V. Shynkaruk
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question the “European” origin of philosophy, arguing their point of view
with the example of the philosophy of Ancient China: “[...] The philosophy
of Ancient China has its own vivid history of origin and development. This
history is so rich and multifaceted that there is no philosophical problem
that the sages of Ancient China have not posed or outlined. Therefore, con-
cerning Ancient Chinese philosophy, one can fully and completely apply
the words F. Engels said about the philosophy of Ancient Greece: “[...] in
its various forms Greek philosophy is in its infancy, with the emergence of
almost all the latest types of worldview”. This is the great scientific and
historical cognitive value of the history of philosophy of Ancient China”
(Dmytrychenko V. & Shynkaruk V., 1958, p. 61).

In other words, the authors question the unique status of Ancient
Greece as the culture from which philosophy first emerged and spread.
Ancient Chinese philosophy, according to the authors of the book, did not
originate under the influence of the philosophy of Ancient Greece, so it is
equivalent in content to the latter. Furthermore, if Ancient Greece is not
the only culture in which philosophy originated, then Europe does not
have exclusive rights to philosophy. Thus, the way philosophy develops in
Europe cannot be considered a universal criterion for understanding and
evaluating philosophy and its history. It is important to emphasise that
V. Dmytrychenko and V. Shynkaruk in their book, using the material of
the philosophy of Ancient China, critically rethink the statements of Frie-
drich Engels about the unique role of the philosophy of Ancient Greece in
the development of philosophy in other countries. Moreover, the authors
propose to reconsider the theoretical model of the historical development of
philosophy as a product of the culture of Ancient Greece, which is general-
ly accepted in Ukrainian studies of the history of Soviet philosophy.

This standpoint is developed by V. Dmytrychenko and V. Shynkaruk
from the first pages of their book, in the form of a critique of the «Kurocen-
tric» methodology in the history of philosophy. The authors use the exis-
tence of the philosophy of Ancient China as their main argument: “The
history of the spiritual culture of the Chinese people, in particular, the
history of Chinese philosophy, is clear, indisputable evidence of the abso-
lute groundlessness of the ideas of ‘Eurocentrism’ or ‘West-centrism’ in the
development of science and philosophy. Reactionary bourgeois historians
have made considerable efforts to prove that all the development of science
and philosophy was concentrated in the West only, that the peoples of the
East did not create any original philosophical teachings, that the philo-
sophical thought of the East trailed behind Western philosophy, or regur-
gitated old religions [...] The peoples of the East, including the Chinese
people, have made a massive contribution to the development of the mate-
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rial and spiritual culture of humankind [...] modern science and philosophy
are the product of the creativity of particular people and not “chosen peo-
ples”, but all the peoples of the West and East” (Dmytrychenko V. & Shyn-
karuk V., 1958, p. 4).

This methodological idea of V. Dmytrychenko and V. Shynkaruk, in
our opinion, was of great scientific importance and significantly influenced
the development of research methodology not only on the history of An-
cient Chinese philosophy but also on the studies of the History of Philoso-
phy in Ukraine in Soviet and post-Soviet times. As the facts show, the cri-
tique of “Eurocentrism” in Ukrainian studies of philosophy and history of
Soviet philosophy of the second half of the 20th century arises precisely as
a result of research and perception of the philosophy of Ancient China.

The theoretical model of Ancient Chinese philosophy

In contrast to the methodology mentioned earlier, the theoretical mod-
el of the origin and development of philosophy in Ancient China is formu-
lated by V. Dmytrychenko and V. Shynkaruk based on the precepts of dia-
lectical and historical materialism. The authors interpret the emergence of
philosophy in Ancient China as a result of the transition from primitive
society to the slave-owning socio-economic formation: “In the conditions of
the radical breaking of the old tribal social order and the formation of
a new slave-owning society, a materialistic philosophy is emerging in Chi-
na. It has absorbed all the scientific achievements and embryos of the ma-
terialist worldview of the previous era — the era of tribal and communal
order” (Dmytrychenko V. & Shynkaruk V., 1958, p. 14).

Throughout the book, V. Dmytrychenko and V. Shynkaruk interpret
the development of philosophy in Ancient China as a struggle between ma-
terialism and idealism, assigning philosophers, various philosophical
works, schools, and ideas to “materialistic” or “idealistic” camps. The au-
thors of the book interpret the difference between materialism and ideal-
ism based on a particular philosopher’s solution to the “basic question of
philosophy” about what is primary: matter or consciousness. The assertion
of the primacy of matter to consciousness is a criterion for the interpreta-
tion of a philosophical doctrine as “materialistic”, and vice versa, the as-
sertion of the primacy of consciousness in relation to matter is, according
to the authors, the basis for calling a philosophical doctrine “idealistic”.
Moreover, the authors emphasise that materialism and idealism are con-
frontational, contradictory philosophical views. The contradiction between
materialism and idealism lies not only in the theoretical differences be-
tween philosophers but in the differences between practical and religious
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ideas about nature and society. That is why “materialism” is interpreted
as a philosophy formed on the basis of the social experience of production,
whereas “idealism” arises based on religious experience. The authors of
the book declare the first as true and the second as false. The authors also
contrast science and religion in this way.

However, V. Dmytrychenko and V. Shynkaruk propose not to divide
philosophical ideas in Ancient China into materialist and idealistic peri-
ods from the earliest times up to the 4th—3td centuries BCE. They believe
that in primitive society “neither religion nor science as independent forms
of social consciousness did not yet exist. There was also no materialism or
idealism as philosophical worldviews. At that time, only social and theoreti-
cal preconditions for their emergence were maturing” (Dmytrychenko V.
& Shynkaruk V., 1958, p. 6). As a result, there was no fundamental ques-
tion of philosophy in the above-mentioned form. According to the authors
of the book, the first philosophical question at this historical stage was the
question of “the origin and unity of things, the question of the unity of the
world” (Dmytrychenko V. & Shynkaruk V., 1958, p. 6).

That is why the authors of the book characterise the philosophical
ideas in the book Guo Yu, the works I Ching and Yinfu Ching and even the
ideas of Lao-tzu and Confucius as “elements of materialism” and “elements
of idealism”.

Nevertheless, V. Dmytrychenko and V. Shynkaruk devote a separate
section of their book to the struggle between materialism and idealism,
and classify the philosophical schools of Ancient China of the 4th — 3rd cen-
turies BCE as materialistic and idealistic. V. Dmytrychenko and V. Shyn-
karuk consider the philosophical teachings of Lao-tzu to be the source of
the development of materialism, whereas the teachings of Confucius are
a precondition for idealism.

The authors of the book include the school of philosophers Yang Zhu,
Mo-tzu and Mohism among the main materialist philosophical schools of
Ancient China. The authors of the book include the Mencius School, legal-
ism, the School of Ming-tzu, Zhuang Zhou, and Hui Shi.

According to V. Dmytrychenko and V. Shynkaruk, the “struggle” of
these schools consisted of fundamentally different interpretations of ethi-
cal issues (for example, Yang Zhu’s “ethics of rational egoism” vs Mencius’s
teaching on the innateness of moral norms), logic, and the theory of knowl-
edge (Xun-tzu’s “materialistic sensualism”; Mohism vs Zhuang Zhou’s “rel-
ativism”), public administration (“theory of the contractual origin of the
state” , Mo-tzu’s “the principle of universal love” vs. legalism).

It should be noted that the affiliation of a philosopher or school to the
line of materialism or the line of idealism is presented by the authors of
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the book confusingly and inaccurately, because “materialism” or “ideal-
ism” in this context is not absolute. They depend on the particular field of
philosophy (Ethics, logic and theory of knowledge, public administration).
For instance, according to the text of the book, the “legalism” in matters of
public administration is depicted as “idealistic” (Dmytrychenko V. & Shy-
nkaruk V., 1958, p. 50) whereas in matters of religion as “materialistic”
(Dmytrychenko V. & Shynkaruk V., 1958, p. 50).

However, in our opinion, V. Dmytrychenko and V. Shynkaruk associ-
ate the “line of materialism” in the philosophy of Ancient China with the
names Lao-tzu, Yang Zhou, Mo-tzu, Xun-tzu and, finally, the philosopher
Wang Chong, and the “line of idealism” is connected with the teachings of
Confucius, Mencius, Ming Jia, Zhuang Zhou and Hui Shi. However, we
tend to take our point of view more as open to debate rather than final.

The main problems of Ancient Chinese philosophy

According to V. Dmytrychenko and V. Shynkaruk, the key problems of
Ancient Chinese philosophy are the problem of world unity, the problem of
knowledge, the problem of wise public administration, which is closely re-
lated to the problem of the relationship between “old” and “new”, and the
ethical problem of happiness. According to V. Dmytrychenko and V. Shyn-
karuk, the comprehension and solution of these problems were carried out
in the forms of naive dialectics, ethics and political studies.

The authors of the book believe that historically the first in the philos-
ophy of Ancient China was the problem of the unity of the universe: “There
are reasons to believe that the question of the unity of all things began to
concern the Chinese people somewhere in the middle of the 274 millenni-
um BCE. Even then, the Chinese sages saw this unity of all things in five
elements: water, fire, wood, metal and earth. It is reflected in the ancient
book of the Chinese sage Guo Yu (Ancient Word). It is written here that
the fundamental basis of 10,000 things is the five elements: water, fire,
wood, metal, earth” (Dmytrychenko V. & Shynkaruk V., 1958, p. 14).

According to V. Dmytrychenko and V. Shynkaruk, solving the problem
of the unity of all things is the philosophical content of the ancient Chi-
nese works I Ching and Yinfu Ching. According to the authors of the work
I Ching (Book of Changes), the unity of all things is described by the cate-
gories “Q1” and “Tai Q1”. The authors interpret “Qi” as the only basis of all
elements, which is of exceptional importance: “In its content, it [category
“Q1” — Authors] resembles concepts such as air, ether, elementary particles
of things” (Dmytrychenko V. & Shynkaruk V., 1958, p. 15). The category of
“Tai Q1” 1s interpreted by Ukrainian philosophers as the source of “Qi1”, as
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a “great beginning”, from which “under the influence of opposing forces
—‘yin’ and ‘yang’ — all things arise”. Using the categories of “Qi” and “Tai
Q1”, they compare the philosophy of Ancient China with the philosophy of
Ancient Greece: “Hence, if the Ancient Greeks said that ‘all things come
into the World out of Chaos’, the Chinese sages said that all things come
from Tai Q1”. (Dmytrychenko V. & Shynkaruk V., 1958, p. 15).

V. Dmytrychenko and V. Shynkaruk evaluate the book I Ching as
“a step forward in the development of materialist philosophy, because phil-
osophical thought from the search for the unity of the world in something
special (water, metal, wood, etc.) went on to finding this unity in the uni-
versal, which cannot be identified with any of the five elements” (Dmytry-
chenko V. & Shynkaruk V., 1958, pp. 15-16).

V. Dmytrychenko and V. Shynkaruk evaluate the book Yinfu Ching as
a deepening of the achievements of the Ancient Chinese philosophy. They
connect the philosophical content of the book Yinfu Ching with the catego-
ry of “Tao”. Ukrainian philosophers note that the category of “Tao” is chal-
lenging to translate into any other language, including the Ukrainian
language. They suggest literally translating “Tao” into the Ukrainian
words “way”, “path”, “line”, whereas the philosophical translation of “Tao”
is the category of “regularity” (Dmytrychenko V. & Shynkaruk V., 1958,
p. 16). Ukrainian philosophers assess the emergence of the category of
“Tao” as an “extremely important step” in the development of Ancient Chi-
nese philosophy, as its content indicates a break with religious ideas about
changes in nature as a result of supernatural forces: all phenomena arise
and disappear not as a result of supernatural creatures, but as a result
of their inherent regularity” (Dmytrychenko V. & Shynkaruk V., 1958,
p. 16). Ukrainian philosophers conclude that by the beginning of the first
millennium in Ancient China such philosophical problems as (1) the prob-
lem of unity and diversity of things; (2) the problem of opposing forces in
a single material substance; (3) the problem of natural regularity; (4) the
problem of the naturalness of the human soul and consciousness had been
put forward (Dmytrychenko V. & Shynkaruk V., 1958, p. 17).

The authors pay special attention to the problems of the development
of dialectics, logic and theory of knowledge in the philosophy of Ancient
China. However, it should be noted that Ukrainian philosophers under-
stand dialectics as a method of philosophy, so they call the dialectics in the
philosophy of Ancient China “naive”. The authors of the book call Lao-tzu
“an outstanding dialectician” not only of Ancient China but also of world
philosophy. They interpret the relationship between the categories of “Tao”
and “Te” in Lao-tzu’s “Tao-Te-Ching” as understanding and solving the

”»”

problems of “unity of essence and quality and their differences”, “the rela-
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tionship between general essence and specific essence”. Ukrainian philoso-
phers also believe that Lao-tzu was the first who posed and attempted to
solve the problem of the dialectic of general and particular, abstract and
concrete (Dmytrychenko V. & Shynkaruk V., 1958, pp. 23-24): “[...]
Through a specific essence, we know the universal essence, and through
the universal, the specific. There is a deep dialectical relationship here,
and Lao-tzu understands this when he argues that ‘where’ is impossible to
know without knowing ‘Tao,” and ‘Tao’ is impossible to know without
knowing ‘where”.

Ukrainian philosophers also interpret Lao-tzu’s philosophy as “the de-
sire to find the transition from one opposite to another”, which is carried
out by understanding the category of “measure” and the problem of the re-
lationship between “old” and “new” (Dmytrychenko, V. & Shynkaruk, V.,
1958, p. 25). They call Lao-tzu’s dialectic “naive”, explaining this because
in his dialectic Lao-tzu prefers “unity”, not the “struggle” of opposites. In
this respect, the authors of the book consider Lao-tzu and Heraclitus to be
similar.

V. Dmytrychenko and V. Shynkaruk believe that the problems of logic
and the theory of knowledge are essential in the philosophy of Ancient
China. For instance, the followers of Mo-tzu (Mohists) made a significant
contribution to the development of logic and theory of knowledge. Their
main achievements in the theory of knowledge, from the Ukrainian phi-
losophers’ standpoint, are: (1) substantiation of the idea that the object of
cognition is independent of human consciousness; (2) an explanation of the
three ways of cognition, which are “knowledge perceived by other people”,
“knowledge arising from the activity of our thinking”, “knowledge arising
from personal observation”; (3) developing the categories of “tautology”,
“difference” and “causality”. In the field of logic, according to Ukrainian
philosophers, “Mohists have established seven types of logical cognition”,
which we now call “deduction”, “hypothesis”, “induction”, “analogy” (Dmy-
trychenko V. & Shynkaruk V., 1958, p. 49).

Among the key problems of the philosophy of Ancient China,
Ukrainian philosophers also point out ethical studies, which are closely
related to political studies. V. Dmytrychenko and V. Shynkaruk pay special
attention to the ethical and political views of Lao-tzu and Confucius. More-
over, they portray the ethical ideas and related political ideas of Lao-tzu
and Confucius as the opposite. Ukrainian philosophers evaluate the ethics
and political ideas of Lao-tzu as “materialistic”, “progressive”, “promising’,
while they evaluate the ethical teachings and political ideas of Confucius
as “idealistic” and “contradictory”, as well as “justifying domination and
subjugation of the poor to the rich” (Dmytrychenko V. & Shynkaruk V.,
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1958, p. 43). Ukrainian philosophers consider other ethical and political
ideas in the philosophy of Ancient China as developing the philosophy of
Lao-tzu, or the philosophy of Confucius. In addition to Lao-tzu and Con-
fucius, the book of Ukrainian philosophers examines the ethical and polit-
ical ideas of such philosophers of Ancient China as Yang Zhu, Mencius,
Mo-tzu, Xun-tzu, Ming Jia, Zhuang Zhou and others. However, V. Dmytry-
chenko and V. Shynkaruk describe them as subordinate to either the phi-
losophy of Lao-tzu or the philosophy of Confucius.

The Key philosophers of Ancient China

As it has been already mentioned, V. Dmytrychenko and V. Shyn-
karuk describe and analyse the ideas of a large number of philosophers of
Ancient China. However, in this book, we can see that the authors paid
particular attention to three philosophers of Ancient China, namely
Lao-tzu, Confucius and Wang Chong. This is evidenced by the fact that
V. Dmytrychenko and V. Shynkaruk dedicated separate chapters of their
book to the aforementioned three Chinese philosophers. The peculiarity of
the perception of the figures of these philosophers of Ancient China in the
Ukrainian philosophy of the Soviet period of the second half of the 20th
century is that Lao-tzu’s philosophy is perceived as containing elements of
“materialism” and “idealism”, Confucius’ philosophy is interpreted as “ide-
alism” and Wang Chong’s philosophy as “materialism”.

Discussion and conclusions

The results of the study of the perception of Ancient Chinese philoso-
phy in the Ukrainian philosophy of the Soviet period form, in our opinion,
a productive field for discussion. Its results may well be valuable for the
development of studies in the history of philosophy in general, as well as
for the studies in Ukrainian philosophy of the Soviet period and Ancient
Chinese philosophy.

The first debatable question can be formulated as follows: “Is it possi-
ble today to go beyond the West-centric guidelines in the study of the his-
tory of philosophy?”. This question inspires many accompanying debatable
questions such as “Is it possible to abandon Hegel’s theory in the modern
history of philosophy studies?” (This question was formulated by the
Ukrainian philosopher Yurii Kushakov in face-to-face conversations with
the authors of this article); “Is it possible to understand philosophy in
a different way than that which originated in the culture of Ancient
Greece and, subsequently, in other European cultures?”; “Is Ukrainian
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philosophy part of the European philosophical tradition?” and other simi-
lar questions. The authors of this paper tend to give an affirmative answer
to these questions, but on the condition of unequivocally acknowledging
that overcoming Western-centric guidelines in studies of the history of
philosophy cannot be direct and complete. The experience of investigating
the perception of Chinese philosophy in Ukraine convinces the authors
that, on the one hand, philosophy existed and continues to exist in alterna-
tive Western culture; however, its knowledge is always more complete if it
1s carried out in terms of another tradition and culture. In other words,
comparative studies in the history of philosophy allow us to expand our
knowledge about what is being compared as well as who is comparing it.

The second debatable issue is methodological. It can be formulated as
follows: “Is reception studies an effective and reliable method of studying
history of philosophy in general, and Ukrainian philosophy of the Soviet
era and the philosophy of Ancient China in particular?”. Despite all our
sympathy for reception studies as a methodological approach in the history
of philosophy, we consider it necessary to recognise some of its weakness-
es. For example, quite often, the recipient transforms the image of the per-
ceived philosophy so that its carriers cannot identify it. Moreover, the ex-
perience of our research shows that the reception does not always depict
the “true colours” of the recipient. Sometimes this idea proposed by
T. Mr6z is not confirmed.

The third question, which has substantial grounds for discussion, can
be formulated as follows: “Can we trust the texts written by Ukrainian
philosophers of the Soviet era about the philosophy of Ancient China?”.
There are at least two grounds for doubt. First, Ukrainian Soviet philoso-
phy of the second half of the 20th century used many clichés and stylistic
rules that could significantly change the philosopher’s opinion in the pro-
cess from its original form (for example, in a manuscript) to an already
published text. Secondly, according to the bibliography of the book by
V. Dmytrychenko and V. Shynkaruk, the authors did not use any source
written in the Chinese language. The position of the authors of this article
is the following. We tend to value the texts of Ukrainian philosophers of
the Soviet period if they are written in Ukrainian in the form of a mono-
graphic study. Other texts need to be scrutinised. After all, a high degree
of reliability in the study of the perception of the philosophy of Ancient
China in Ukraine, in any case, will have knowledge about the recipient,
that is, primarily about the Ukrainian philosophers of the Soviet period.

The results we obtained during the study are not exhaustive of the
stated topic. The authors consider it vital to conduct a separate study of the
perception of the main problems and key personalities of the philosophy of
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Ancient China in the Ukrainian philosophy of the Soviet period. The au-
thors also believe that it would be valuable, useful and necessary to research
the perception of other historical periods of Chinese philosophy and its mod-
ern ideas in Ukrainian philosophy of the 20th and 215t centuries. We consid-
er the comparative study of the philosophical terminology of the Ukrainian
and Chinese languages to be essential and scientifically valuable.

As a result of the study, we came to the following conclusions. Ukrainian
philosophers of the Soviet period of the second half of the 20th century stud-
ied the philosophy of Ancient China and formed a holistic, systematic theo-
retical model of its understanding and interpretation. The history of Chi-
nese philosophy was taught both at the faculties of philosophy and as part
of a general course in philosophy which was studied by all students of
higher educational institutions. The study of the philosophy of Ancient
China inspired the emergence and implementation in Ukrainian studies of
the history of philosophy of a new methodological approach, the essence of
which is a critical attitude to Hegel’s theory and methodology of the histo-
ry of philosophy in particular, and “Eurocentrism” and “West-centrism” as
a way of understanding philosophy. Ukrainian philosophers of the Soviet
period in the second half of the 20th century improved the existing termi-
nology and developed a new terminology in the Ukrainian language which
1s used to describe the philosophy of Ancient China.
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STUDIA CHINSKIE W ZAKRESIE FILOZOFII UKRAINSKIEJ
OKRESU SOWIECKIEGO

(STRESZCZENIE)

W artykule przedstawiono wyniki badan nad obecnoécig starozytnej filozofii chin-
skiej w filozofii ukrainskiej epoki sowieckiej drugiej polowy XX w. Opracowanie oparte
jest na unikalnym materiale Zrédlowym, monografii autorstwa dwéch wptywowych au-
torytetéw filozofii radzieckiej — Wolodymyra Dmytryczenki i Wotodymyra Szynkaruka,
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opublikowanej w jezyku ukrainskim w 1958 r. Autorzy artykulu podjeli sie proby opi-
sania sposobu postrzegania starozytnej filozofii chinskiej, przedstawili zasady ideowe
tej filozofii oraz jej zarysowali gléwne problemy podejmowane przez przedstawicieli
filozofii ukrainskiej okresu sowieckiego. Ponadto zaprezentowali wiodace stanowiska
teoretyczne 1 metodologie badan w zakresie historii filozofii w ukrainskiej kulturze fi-
lozoficznej okresu sowieckiego. Autorzy podkreslaja — na podstawie pogtebionej analizy
— ze specyfika ukrainskich studiéw nad historig filozofii w okresie sowieckim polega na
odejsciu od teorii historii wlaéciwej dla filozofii Hegla, ktorej gléwnym teoretycznym
1 metodologicznym mankamentem jest ,eurocentryzm”. Oznacza to, ze nalezatoby kry-
tyczne przemys$leé role 1 znaczenie heglowskiego rozumienia historii filozofii w ukrain-
skiej kulturze filozoficznej okresu sowieckiego drugiej potowy XX w. Wykazali ponadto,
ze podejécie poréwnawecze 1 studia recepcyjne sa skutecznymi metodami badania histo-
rii filozofii ukrainskiej okresu sowieckiego.

CHINESE STUDIES IN UKRAINIAN PHILOSOPHY
OF THE SOVIET PERIOD

(SUMMARY)

This paper presents the results of the authors’ study of the perception of Ancient
Chinese philosophy in the Ukrainian philosophy of the Soviet period in the second
half of the 20t® century. The study is based on a unique source: a monograph by two
authoritative and influential Soviet philosophers, Volodymyr Dmytrychenko and Volo-
dymyr Shynkaruk, which was published in Ukrainian in 1958. The authors described
the way of perception of Ancient Chinese philosophy, its ideological principles, main
problems and key personalities in the Ukrainian philosophy of the Soviet period, and
systematically presented them. The paper presents the authors’ conclusions about
the leading theoretical positions and methodology of the history of philosophy in the
Ukrainian philosophical culture of the Soviet period. The authors concluded that the
peculiarity of the development of studies in the history of philosophy in Ukraine in
the Soviet era is a departure from Hegel’s theory of the history of philosophy, the
main theoretical and methodological shortcoming of which is “Eurocentrism”. This
circumstance allows us to assert a critical rethinking of Hegel’s theory of the history
of philosophy in the Ukrainian philosophical culture of the Soviet period of the second
half of the 20th century. Also, in this paper, the authors prove the point of view that
a comparative approach and reception studies are effective methods of studying the
history of Ukrainian philosophy of the Soviet period.
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Introduction

The scientific experience shows that awareness of fragmentation of
knowledge about life only strengthens creative intentions of a human, re-
sulting in the formation of a complex cognitive situation, which requires
increasingly the study of its multidimensionality and various forms of ex-
pression. In today’s conditions, there are new possibilities in understand-
ing the essence of all living. Modern scientific discourse gives life a value
component (Horban O., Martych R., 2018, p. 93—-106). It should be noted
that deeper penetration into the mysteries of life only demonstrates new
horizons in the field of the immense, reveals its diversity and complexity.

At present, the philosophical and religious discourse on the idea of life
as a synthesis of scientific and theological approaches, which are based on
a common theoretical and methodological basis, is a subject of scientific
interest. The relevance of current study of this issue is also caused by the
significant growth in the role of religion in society, and in the context of
Christian civilization — the transition to a “new” Christianity, where, in
particular, the ideas of thinkers of Eastern patristics take on a specific
definition.
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That is why the purpose of our article is to study the origins of the
idea of religious-philosophical discourse in the doctrine of living.

Presentation of the main research

Ancient philosophy had a significant ideological influence on the for-
mation of religious-philosophical discourse on the doctrine of living. The
idea of the living in ancient philosophy reveals the basic approaches to un-
derstanding the essence of the living in ancient Greek tradition. In antig-
uity, the question of the emergence and formation of all existing was
raised as a search for the primary substance. Different substances were
considered the primary substance of all things. Thales considered water
and everything that came from it endowed with the properties of life, spir-
itual. Anaximenes acknowledged the air as the source not only of life, but
also of the mental phenomena. Empedocles and others saw the beginning
of everything in the interaction of earth, water, air and fire. Over time,
a qualitative substrate primary substance was replaced by more abstract
understanding of it. The first manifestations of the latter can be found in
philosophy of the ancient Greek atomists. However, their thoughts still
were influenced by anthropomorphism, because all primary elements were
endowed with human qualities and characteristics. For example, fire was
identified with the logos-reason (Heraclitus), the first elements were com-
bined and separated through “friendship” and “enmity” (Empedocles)
(Arxybanuc I, 'énpoepiun I, 1994, p. 76-77). Thus, in ancient philoso-
phy, the first of two approaches to understanding the essence of living was
outlined — the materialistic approach, based on the idea that the living can
emerge from the inanimate, the organic — from the inorganic under the
influence of natural factors (Thales, Anaximander, Anaximenes). Ancient
philosophers argued that the origin of the human was very similar to the
origin of animals: both formed as a result of the merger and transforma-
tion of primary elements into parts and organs that combined into the
body under the influence of heat (Democritus). The concept of self-genera-
tion of the living from the inanimate developed in this way.

Aristotle’s philosophy gave the new expression to this idea: alongside
the birth of living creatures from similar ones, he pointed out, their
self-generation from inanimate matter had always taken place. The an-
cient thinker considered entelechy — “life force”, an influencing factor on
which all manifestations of life depend, the criterion in distinguishing the
living from the inanimate (Apucrorens, 1937, p. 33—34). However, Aristo-
tle not only described the world of the living, but also established the tradi-
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tion of systemization of its manifestations, in particular, species of ani-
mals. The integrity, according to Aristotle, is the main feature of a living
organism. At the same time, human is also “endowed with spirit, reason
and ability for social life” (ApicroTens, 2000, p. 71).

The statement that life was considered to be the result of a divine cre-
ative act and therefore all beings were characterized by a special force in-
dependent of the material world, which directed all life processes, formed
the basis of idealistic views on the problem of finding the primary sub-
stance. This concept is traced most clearly in Plato’s philosophy in the idea
of the “demiurge” — the creator of the world and all living, who brings the
universe and all living beings in it into order. According to Plato, only
those beings which have souls acquire the status of living, causing self-mo-
tion. Human, according to Plato, makes life special, gives it moral filling.

According to Plato, the Realm of Ideas is regarded as a hierarchy,
a kind of pyramid, at the top of which is the idea of ideas, or the idea of the
Good, which is actually identical with the Truth, the Beauty and God him-
self. Plato calls the creator of the world the divine demiurge, the organizer
of the world. The demiurge as a structure-forming and functional principle
has certain properties: activity, rationality, goodness (Tuxomas A.I%, 2002,
p. 221-222).

In the system of views of the Middle Platonists (Numenius, Alcinous,
Atticus, etc.), Plato’s ideas and Aristotle’s and Stoics’ doctrines, as well as
doctrines of the Neoplatonists about the One and its emanations, Nous,
Intellect, Soul, — were united in a syncretic manner.

Emerging in worldview emanations as a specific form of neoplatonism,
early Christian discourse conceptualizes the understanding of the living
through biblical reminiscences in works of thinkers of the Church Fathers
(Fopbans O., 2017, p. 84—95). The reflexive field of the early Christian doc-
trine of the essence of the living is unfolded between two poles: on the one
hand, the truths of Revelation, the derogation from which is unacceptable,
on the other, the need to know the Creator in the creature, to see a glimpse
of the highest form of wisdom in it. In the field of patristic philosophy, ori-
entations change: the authority of Scripture exceeds the value of philo-
sophical texts. These principles impact on early Christian doctrine of liv-
ing, which reflects the priority of biblical interpretations. In particular, the
idea of the origin of the living in the Eastern patristics was comprehended
through its biblical interpretation, the first expressed idea of the creation
from “nothing”. The creation of the living acts not as a natural act, but as
an act of will, which had its own origin. Thus, the idea of the creation of
the living in the Bible unfolds, in fact, at two semantic levels: on the one
hand, it is included in the process of cosmogenesis as the emergence of



104 Olexander Horban, Rustana Martych

Filozofia

part of the universe, on the other, in a complex system of connections with
other elements of the rationally organized world. And as a result of its ori-
gin, a living creature is endowed with the ability to change, to move from
one state to another. The criterion for defining the living in the Bible is the
so-called “spirit of life”. The Bible proposes the definition of the living as the
presence in substance of the “spirit of life” given to it by God as a method-
ological principle, and as the main criterion — the ability to live and continue
one’s line. However, over time, Ignatius of Antioch noted that the division of
the living into the visible and invisible is identical to the dyad “corporal
— spiritual” and may be represented in the concepts of “flesh” and “spirit”,
which is contrary to the understanding of the “living” and “Divine”.

In the second half of the fourth century AD, the need to resolve this
contradiction caused the intensification of the process of establishing the
concepts of the living in the Christian religious-philosophical tradition,
each time directing it to greater coherence with the faith. In the context of
determining the essence of the living, the most discussed problems in the
works of representatives of the Eastern patristics were:

— substantiation of the primacy of the truth of Revelation over sensu-
al-rational knowledge;

— the provision of the emergence of the living as a result of the uncon-
ditionally arbitrary creation by God,

— determining the nature of the relationship between God and other
living images;

— substantiation of the nonidentity of the concepts of “creation”
— “birth”;

— formation of a hierarchical structure of the living;

— the ratio of spiritual and material in non- self-existent living beings,
the pre-existence of the soul.

The early Christianity adopted the idea of self-generation from the Bi-
ble (a naive story of how bees were born inside a dead lion), which, in turn,
borrowed this story from the mystical tales of ancient Egypt and Babylon.
Theological authorities of the end of the fourth — the beginning of the fifth
centuries, traditionally called the “Fathers of the Church”, combined these
tales with doctrines of the Neoplatonists and developed their mystical con-
cept of the origin of life on this basis (Omapuu AWM., 1957, p. 15). In general,
mystical and therefore irrational Christian dogmas upon which the works of
early Christian philosophers are based form the basis of religious-philosoph-
ical discourse on the idea of the living. However, the conceptual foundations
of the Christian worldview are laid down in the Bible texts.

Biblical creationism, which implies the act of creation as a miraculous
birth by the action of the Divine will (Gen. 1:3), is mentioned in the mani-
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festation of the material world (Gen. 1). The idea of creation “from noth-
ing” was firstly expressed here in the biblical tradition (2 Macc. 7.28). The
creation of the living nature serves as an act of will, not a natural act.
Creation is an act that has a beginning, so, because of its origin, the living
1s a being that is subject to change, to move from one state to another. The
emergence of the living through creation is a manifestation of the divine
desire for the “only justification of the created” (Jlocckuiz B., 1991, p. 155).

In the Bible, the criterion for defining what is living is the so-called
“spirit of life” or “living soul”, “breath of life”. Animals, birds (Gen. 1:20;
9:10), fishes (Gen. 1:21), cattle, reptiles, beasts (Gen. 1:24, 25; Gen.9:10),
human (Gen. 2:7) belong to the living under this approach. In another
fragment, the concept of “being”, which unites “human”, “cattle”, “reptiles”,
“birds” (Gen. 7:23), or “each body that moves on earth” — “birds”, “cattle”,
“beasts”, “reptiles”, “human”, — appears (Gen. 7:21). According to the Bible,
angels are also living creatures (Ecclesiastes 1.5—1.9; 1.14).

The living, according to biblical tradition, was the product of divine cre-
ation. Accordingly, the cognition of its essence as living by its nature, but
noting its derivative nature from the divine Providence at the same time,
according to researcher S. Holovashchenko, is carried out through the cogni-
tion of the Bible — interpretation of its meanings (I'osmosamrenxo C.1., 2001,
p. 312). The nature of the living gives grounds to consider it, firstly, as part
of the rationally organized world, and, secondly, in the indivisible process
of cosmogenesis. According to the Hexameron, the unfolding of the world
was carried out according to God’s plan, which was marked by an inter-
nal logic and a clear sequence. The living appears, emerges after the ex-
ternal, formal world-making, and inhabits it, defining “concentric circles
of being in the center of which human stands as their potential comple-
tion” (Jloccrumit B., 1991, p. 292). Among the external factors (light, dark-
ness, earth (land), water), the biblical texts distinguish one — the earth.
According to V. Lossky, geocentrism is manifested in the fact that the
mysteries of divine housebuilding are carried out on earth and are includ-
ed in earthly history; earth, like a magnet, unites elements of the uni-
verse around it, preventing them from diffusing in the boundless cosmic
worlds; earth, after all, became human flesh (Jlocckuit B., 1991, p. 292).
Obedient to the Logos, this Earth is involved in the creation of much of
the living.

On the third day, when, according to biblical tradition, a dry land
emerges from the water, it is told to create plants — the first form of life. It
is not God Himself who creates plants, but He commands earth: “and so
will earth create grasses and trees”, because earth is already able to cre-
ate and feed the living.
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On the fifth day, the Word creates fishes and birds: water, moisture (as
an element) is commanded to make them. This establishes an interesting
approaching between floating and flying creatures (the outer forms of
which are actually similar), between water and air, the general properties
of fluidity and moisture. It is clearly seen here that this is not a cosmogo-
ny in the modern sense of this term, but some other vision of existence
and its hierarchy. It is a vision for which the mystery of form, the “second-
ary qualities” of the sensitive world, that appeal to speculative depths, to
the “logoses” of creation, are decisive. So, we can talk about two triads of
creation. The first triad that unfolds in the first three days is concerned
primarily with acts of separation of light from darkness, water from land,
that 1s, the structuring of the world establishes. The second triad, which
lasts from the fourth to the sixth day, includes the creation of what fills
the world with its own life (luminaries, fishes and birds, animals and the
human).

On the sixth day, earth (as an element), in turn, is ordered again — to
create animals. But further in the biblical descriptions of the same day
another term appears — the term “creation”, which is of conceptual impor-
tance because it determines the mode of origin. Saint Isaac the Syrian
points to some mystery that exists in creation, distinguishing the humani-
ty of divine activity: while creating plants and animals, God commands
matter — earth — to create them through consecutive orders, He creates
the highest living beings — humans and angels — by Himself. He creates
angelic spirits “in silence” — out of time, as Saint Basil the Great thinks.
The same is the creation of a human: God does not command, but says to
Himself, “Let us make man in Our image, after Our likeness” (Gen. 1.26).
That is, the creation is not an act of nature, but an act of will that is
well-considered and free. It is a transition from nothingness to being. In
this sense, it 1s the exclusive property of God, the Divine Trinity.

It should be noted that the ancient philosophy did not know the con-
cept of “creation” in this sense of the term. Plato’s demiurge is not
a god-creator, but rather an architect of the universe. “To be” for Hellen’s
thought meant “to be in some order”. Therefore, the biblical religious dis-
course overcame the ancient philosophical tradition with the help of the
idea of creation “from nothing”.

By His orders, God arranges the parts of the living, causing them to
be. But angels and humans cannot be literally considered parts because
they are integral personal beings. And because a human as a person em-
bodies integrity, the human is even more complete, richer, more meaning-
ful than angelic spirits. Therefore, the first hierarchy of living beings in
Christian religious discourse occurs in the mode of origin: the lower be-
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ings are created by the order of God, and the higher ones are the creations
of God Himself.

However, the description of creation is not limited to one story from
the first chapter of Genesis about the creation of the world. In the second
chapter, another act of creation unfolds, set out in completely different
terms. Without identifying the causes of the two variants and comparing
them (the Bible critics have paid enough attention to this), we should pay
attention to their ontological meanings.

While the first story assimilates a human with other terrestrial be-
ings in one universal blessing and emphasizes their anthropocosmic natu-
ral unity, the second story defines clearly the place of the human. It pro-
vides a completely different perspective: the human appears to us not only
as the apex of creation, but also as its very principle. The animal world in
the second story appears after the human and in relation to it, so that the
human 1s no longer lonely and has a “helper appropriate to it”. Adam gives
the names of the animals that God brings to him, because the world was
created by God to be perfected by human. The person knows the living be-
ings from the inside, enters their secrets, manages them. Thus, in this
second story of human creation, it acts as an image of the terrestrial cos-
mos, and terrestrial nature — as an extension of its corporality.

Each biblical story of creation is a parable. The parable acted as a spe-
cific feature of the interpretation and understanding of the world. Its sym-
bolic interpretation of reality was the epistemological factor of thinking,
its certain method and form. Therefore, the first literary genres contained
in the Bible (epos, parables, prophecies, apocalyptics etc.) essentially con-
ceal the “interline” sense, use allegorical and symbolic means of expres-
sion.

The biblical discourse as sacred is symbolized, it transmits the percep-
tion of animals and plants in mythical-symbolic terms, using both symbol-
ic and allegorical means of expression. The symbol in such a text is consid-
ered a means of “saying that cannot be said”, “measuring that cannot be
measurable”, “when the words and images of finite being express and con-
vey the mystery of being eternal in the language of earthly perceptions”
(Tomosamenxo C.I., 2001, p. 215). The interpretation of reality through
the symbol helped to understand the alogical dogmas that could not be ex-
pressed on a verbal level. Therefore, a peculiar feature of early Christian
religious-philosophical discourse was a vision of reality through visual im-
ages, which helped to explain the ideas, dogmas, phenomena of life diffi-
cult to understand.

The following hierarchy of the living as the distinction between plants
and animals appears in the third book of Kings, when King Solomon,
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having received wisdom and great intelligence, told parables and songs
about trees, animals, birds, reptiles and fishes (Third Book of Kings 4.33,
4.34). Apart from the abovementioned division into plant and animal life,
everything in the Bible is divided into physical and spiritual. The spiritual
1s the soul of a human and angels, the corporeal is animals and people
(Apxumaugput Hurudop, 2006, p. 60). As we can see, in this case, plants
remained outside the biblical classification of the living. Plants that are
considered alive in the modern scientific sense are not such in the biblical
text, they were created for human and animal (beasts, birds, reptiles) con-
sumption (Gen. 1:29— 30), that is, the source of life for all living beings.
However, plants became the first form of life, and in their description the
Bible indicated a way of being alive — the ability to live and continue one’s
line.

The essence of the living is revealed in the symbolic content of biblical
texts. Even the names of animals in a symbolic sense implies considering
the particular characteristics of a particular animal. For example, a bull
implies anger, a turtledove — chastity, a dove — a shrine, a smart sheep
— a human. Maximus the Confessor interprets the biblical “Sheep Pas-
ture” as a rational beginning of the soul (Mcmosemuux Maxcum, 2008,
p. 45). Birds generally mean vainglory, arrogance, pride; terrestrial beasts
— a passion for silver, which is different according to the character of dif-
ferent animals.

It should be noted that the provision of the six-day creation of the
world laid many questions before educated philosophers and theologians of
ancient wisdom, so “already ancient Jewish commentators of the Bible
Aristobulus and Philo of Alexandria appealed to an allegorical interpreta-
tion. They believed that “the world was created instantly” and the number
six, denoting the number of days of creation, is simply a symbol”
(KpriBeses U. A., 1968., p. 77). This approach was not just a measured
one, but a necessary one for conversion to the Christian faith: it was neces-
sary to rationalize the answers to all questions of the neophytes. The Cat-
echetical School of Alexandria inherited not only the method of allegorical
interpretation, but also most of the interpretations given by Philo. In par-
ticular, the Alexandrian Fathers of the Church accepted the doctrine of
instant creation. “No creation,” Athanasius the Great categorically states,
“1s older than another: all families are created at once, with the same or-
der” (Adanmacuit Anexcaumpuiickuii, 1902, p. 341). The convenience of
such a decision is determined by the fact that “It is not necessary to ask
here what was earlier and what is later. In the light of the allegorical ap-
proach, any biblical character could easily be transformed into an ab-
stract idea, any story could turn out not to be a story of specific events,
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but only an expression of God’s guidance to people” (Kprisenes U. A.,
1982, p. 213).

As we can see, the biblical discourse offered presence in substance of
the “spirit of life” given to it by God as a methodological principle of defin-
ing the living, and as the main criterion — the ability to live and continue
one’s line. In the philosophy and theology of the Church Fathers, this ap-
proach found continuation.

Clement of Alexandria (p. 150 — 211/212), the author of the first univer-
sal theoretical theological system, believes that the Logos creates, organizes
the whole world. On the other hand, by deepening the understanding of the
Logos-Son, the creative beginning of the world and the living was intensi-
fied. Following the biblical division of living substances into physical and
spiritual, Clement of Alexandria emphasizes on their identical essence
— they are created, and therefore their way of life is the same — to contem-
plate and maintain moderation and restraint. As we can see, the gnostic and
moral-ethical orientation of the early Christian religious-philosophical dis-
course is evident. For Clement of Alexandria, science is a tool auxiliary to
faith, and true “gnosis” includes necessarily the achieving of the highest
moral perfection.

The second prominent representative of the Catechetical School of Al-
exandria was Origen of Alexandria (p. 185 — 253/254). Origen was one of
the eminent Christian thinkers who had an influence on the whole of the
Christian philosophy of the third-fourth centuries, including the develop-
ment of patristic anthropology. Many things in Origen’s theory caused
doubts among church authority (in particular, just as in the teachings of
the Neoplatonists, the Nous 1s always born of the One, in Origen’s teach-
ing, the second hypostasis of the divine Trinity is constantly born of the
first), which led to condemnation of his views under Emperor Justinian
(553).

Origen, being a disciple of Clement of Alexandria, inherits the concept
of the Logos and the emergence of all living things from the Logos, which
gives a variable character to the “corporeal nature” and provides a transi-
tion from one entity (nature) to another, creating genera and species in the
hierarchy of the living. Different souls find place for themselves in the
body, and the soul in the body is the moving cause of the living organism.
Bodily life is the most honorable. Living creatures also have a distribution
by the type of movement: ones are those that act on innate unconditioned
reflexes or on acquired conditional reflexes (animals); others are those who
have a mind and control their actions consciously (people).

Available matter always exists with qualitative characteristics and is
used to “create any forms and species” of plants and animals (Opures,
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1993, p. 107). Origen pays special attention to the continuity of the exis-
tence of a corporeal nature, which “has the ability to transform variously”,
forming “various genera” and species of living organization. Any nutrients
that a person consumes are transformed into a substance of the body
(Opuren, 1993, p. 106). With this statement Origen foresaw the study of
the idea of physiological processes in the living, which was revealed in fur-
ther teachings of Gregory of Nyssa, Nemesis of Emess, John Damascene.

The classification basis for the distinction of the living by Origen is the
division of “mental nature” according to the varieties of “corporeal nature”
(Opuren, 1993, p. 325—-326). In Origen’s theological system, it is empha-
sized that all intelligent beings together form a single hierarchy of exis-
tence, a place in which depends on the degree of their moral perfection.

The significant contribution to the formation of religious-philosophical
discourse on the idea of the living was made by Gregory of Nyssa (335—394).
In his reflections on the organization of the living, Gregory of Nyssa relied
on works of Saint Basil the Great, in particular, supplemented his work
“Hexameron”, where he revealed the nature of human and to some extent
outlined the understanding of the living (Huccrkwmit I'puropwuir, 1995,
p. 7-8).

Among his ideas about the living, the dogma of creation appears as
a traditional tribute (Huccruit I'puropmii, 2003, p. 117). The thinker di-
vides things existent into visible and invisible world. In the visible world,
all beings take a certain place. Everything living belongs to the visible
world, it is between heaven and earth (Hucckuit I'puropuiz, 1995, p. 10).
According to Gregory of Nyssa, the living is the adornment of the world.
Thus, plants and cattle, sky and air, floating and flying animals adorn the
earth (Huccruit I'puropuiz, 1995, p. 12). In addition, the Holy Father di-
vides living beings into verbal (human) and silent (animals) (Hucckuii
I'puropmii, 1862, p. 187). The human is master of the living world and has
a dual nature: divine and animal (Huccruit I'puropuit, 1995, p. 14). Due
to the divine nature, in human the primacy belongs to the Nous, but at the
same time because of belonging to the animal nature, communication and
natural similarity to silent beings are inherent to human. One of the de-
fining attributes of the similarity of the living, according to the theologian,
is the sexual distinction between male and female beings, which implies
a similar mode of reproduction (Hucckmit I'puropmii, 1995, p. 59). Similar
is the need to eat to support the life of the body. A human is also distin-
guished by the fact that it is endowed with the ability to perceive “things
by sight and hearing”, as well as by “understanding”. The most defining
attribute the human is the Mind, which through the sensory organs per-
ceives the visible (sight) and understands the spoken (hearing) (Huccrmit
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['puropwuit, 1995, p. 62). Upright posture distinguishes the human from
the “other animal”, it, according to Gregory of Nyssa, gives it the right to
“rule” and elevates its “royal dignity”, it is a sign of socialization, which
distinguishes it from the rest of living beings (Huccruit ['puropwuit, 1995,
p. 21).

The hierarchical sequence of the living, according to the thinker, is
manifested in the teaching about the “life force”, where all living nature
was created sequentially from simpler to more complex (Hucckwmit I'puro-
puit, 1995, 23). The human has two natures (essences): created and
non-created (Hucckwmit I'puropuii, 2003, p. 79), as a “verbal” being, it has
a language that performs the function of expressing thoughts, guided by
the mind. It is characterized by the sensual properties of hearing, sight,
taste, smell, touch, which provide empirical knowledge of things (Huccrmi
I'puropmii, 1995, c. 28—29). By stating that the human has the capacity for
renewal for further achieving the infinity of self-improvement on the path
of its spiritual ascension, Gregory of Nyssa made a significant contribution
to the development of Christian theology and philosophical knowledge.

The mystical biblical tradition of knowing the living was developed by
Maximus the Confessor (580—-662). Following the tradition of writing of
monastic asceticism “about the creative beginning and the cause of all liv-
ing things” (Jlapmre #K.-K., 2004, p. 87), he believed that “everything exist-
ing is brought into being from nothing” (Mcunosemuaux Maxkcum, 2004,
p.- 300). Maximus the Confessor divides the existing living into visible and
invisible (Mcmosepuur Maxcum, 2007, p. 133), corporeal and incorporeal.
The characteristics of corporeal are compression, expansion, separation,
everything else that does not have such features, is incorporeal, to which
the soul belongs (McoBeguamnk Maxcum, 2007, p. 109). The living as “ev-
erything born” is characterized by the property of motion (McmoBemuux
Maxcum, 2007, p. 114). And all living beings receive “life movement” from
the “soul”. Thus, some living bodies are set in motion by the intelligent
soul (human), others (animals) — by unreasonable soul, others (plants) — by
senseless one (Mcmosemuux Maxcum, 2004, p. 174). Maximus the Confes-
sor identifies the “forces” inherent in souls (Mcrosequur Maxcum, 2004,
p. 174). Some of them “provide life, others the growth inherent in plants,
and animals have the capacity for imagination and have desires”. At the
same time, a human is characterized by the ability to think and under-
stand.

In the knowledge of the origin of the living, in the opinion of Maximus
the Confessor, it is necessary to proceed from the fact that everything is
created by the divine mindset and the study and knowledge of it is “beyond
the human mind” (Mcnoseguux Makcum, 2004, p. 186).
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The generalization of early Christian religious-philosophical discourse
on the idea of the living occurred in the work of Saint John of Damascus
(675—753). The thinker outlined the general content of the vision of nature
typical for that time, including the system of views about the living. Thus,
according to him, all existing beings by their origin belong to created or
non-created. Created beings have the ability to “change” (evolve in the pro-
cess of life) (Moaun Jamackuu, 2007, p. 8). John Damascene divides all
living things into thinking entities (angels, souls and spirits); verbal (hu-
man) and unreasonable (animals) (Moaun Jamackuwu, 2007, p. 9-22). The
appearance of the living excludes the possibility of its accidental occur-
rence (Moauu Jlamackun, 2007, p. 9-10). Damascene distinguishes the
“primary hypostasis for any species” (unborn) from which “they could be
born” (Moauu Jamackumn, 2007, p. 13). A human, having the same nature
that is inherent in all living things, “is subject to birth, decay, reproduc-
tion, endowed with the body, sex is inherent to the human: male or female”
(Moaun Jlamackuu, 2007, p. 26). It has the prudence attained by the
mind, “by force, appearance or image, temper, temperament, dignity, be-
havior” (Moauu Hamackum, 2007, p. 35), the same applies to the other liv-
ing (Moauu Jlamackum, 2007, p. 36).

According to the biblical tradition, John Damascene states that living
beings were first born in water (Gen. 1.20). Plants appeared first, they
were born by the earth, which then “gave birth to animals, small and
large, whales, dragons, fishes floating in the water, birds feathered”. Thus,
according to the thinker, “through birds, water, earth and air come togeth-
er because they arose from water, live on earth, and fly in the air” (Moauu
Jamackwun, 2007, p. 105). The origin of amphibians, animals and livestock
is explained similarly. All this was “born for home use” by earth (Moauu
Jamackmn, 2007, p. 109). By purpose animals are divided into: for food
(deer, sheep, goats), for service (camels, oxen, horses), for entertainment
(monkeys, parrots). A similar division is applied to plants. Some of them
bear fruit, others are used for food, others are used for pleasure, and oth-
ers are used to treat diseases. All species of fauna and flora were created
for human needs (Moauu Hamackun, 2007, p. 109). The human, having
an incorporeal, immortal soul (living entity), has a mind and intelligence
(Moaun Jamackun, 2007, p. 121), acts with the help of the “organic body”,
and through will can be subject to change (Moanu Jlamackuu, 2007,
p. 122).

John Damascene cites similarities among all created living beings
(Moaun Hamackun, 2007, p. 123). The commonality of human with the
unspiritual is that their bodies consist, as he considers, of the four ele-
ments. The same is with plants, but in addition, they have similar proper-
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ties, namely: they feed and grow, generate seeds and give birth. With ani-
mals (Damascene calls them “unreasonable”), the common manifests itself
in all of the above, as well as in the existence of “desire”, namely, the pres-
ence of emotions (anger, desire), feelings and ability to move according to
internal motives.

According Damascene, the living powers are inherent in the living
and are divided into: mental (dependent on the will), vegetable or nutri-
tious (provide nourishment, growth of the organism and reproduction),
animal (force of seed formation, power of birth) (Moaun Jlamackun, 2007,
p. 126—-127). The thinker distinguishes four kinds of life: the divine, the
vegetable (nourishing), the sensual and the intelligent. Plant life is char-
acterized by nutrition, growth, reproduction; the sensual life is character-
ized by response to natural attraction; the intelligent and prudent life
characterized by free movement (considered actions), a desire that is in-
nate in all people (Moanu Jamackuu, 2007, p. 231).

As a result of spiritual-religious searches by the Church Fathers, the
view of emergence of the living as one of the stages of cosmogenesis was
affirmed in the religious-philosophical discourse (Horban O., Martych R.,
2017, p. 93—103). The concept of “creation” became conceptual because it
outlined the mode of origin. God as Eternal Life was proclaimed as the
cause and creator of all living things. The origin of the living was associat-
ed with the beginning, which implied the transition from non-existence
into existence, namely, removability, fluidity, movement. At the heart of
the hierarchy was the graduality, the organization from lower to higher,
from simpler to more complex.

Conclusions

The prominent features of early Christian religious-philosophical dis-
course on the questions of the living were creationism and theocentrism as
principles of hierarchical ordering and subordinationism as the doctrine of
the inequality of components of the hierarchy depending on the degrees of
moral perfection.

The Eastern patristics, which laid the foundations of Christian theolo-
gy, on the one hand, made a synthesis of ancient philosophy and Christian-
ity, on the other, became a retranslator of their ideas in the further develop-
ment of spiritual culture, the humanistic effect of which is still felt. The
Fathers of the Eastern Church supported and affirmed the ideas of the val-
ue of the living as the creation of God, a trembling attitude toward it, ador-
ing any manifestation of life, giving it spiritual and moral dimensions.
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Early Christian understanding of the living was often based on such
form of irrationalism as mysticism, which in some cases intertwined with
elements of rationalism. Such kind of thinking makes it possible to convey
the relationship of the unknown (transcendent) with the earthly (real) ex-
istence. The mystical form of perception of the outside world opened the
way to the understanding of theological truths. The whole process of
knowing the living was determined by the belief in the transcendental,
and the notion of the living, its organization in general was based on the
biblical picture of the world.

IDEA ZYCIA W DYSKURSIE RELIGIJNO-FILOZOFICZNYM
(STRESZCZENIE)

W artykule autorzy rozwazaja geneze idei zycia w dyskursie religijno-filozoficz-
nym. Na podstawie analizy antycznej mys$li filozoficznej 1 zwiazanych z nia pogladéw
wezesnych myS§licieli chrze$cijanskich dochodza do wniosku, ze idea zycia w dyskursie
religijno-filozoficznym zostata oparta na zasadach kreacjonizmu, teocentryzmu i pod-
porzadkowania. Ponadto, zauwazaja, ze wczesna chrzescijanska filozofia wypracowata
rozumienie zycia jako Bozego stworzenia, a w przypadku zycia ludzkiego nadata mu
charakter moralno-duchowy i obrazujacy sposéb istnienia Stworcy.

THE IDEA OF LIVING IN RELIGIOUS-PHILOSOPHICAL DISCOURSE
(SUMMARY)

The article investigates the origins of the idea of religious-philosophical discourse
in the doctrine of the living. Based on the analysis of ancient philosophical thought
and the subsequent, based on it, views of early Christian thinkers, a perspective is
formed on the idea of the living as a special type of religious-philosophical discourse
based on the principles of creationism, theocentrism and subordinationism. It is con-
cluded that early Christian religious philosophy supported and affirmed the ideas of
the value of the living as the creation of God, a trembling attitude toward it, adoring
any manifestation of life, giving it spiritual and moral dimensions.
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Introduction

With the rapid growth of innovative technologies’ quantity and quali-
ty, the assimilation of the Technosphere into everyday life makes the issue
of co-evolution of Human Corporeality and the Technosphere a paramount
priority. As a rule, the term «co-evolution» is used for a dialectical under-
standing of the symbiosis of biological systems and nature. In our study, it
assumes an explanatory status between the merger of natural and artifi-
cial, human and technology, natural philosophy and philosophy of technol-
ogy. Co-evolution reflects a way of interdependent development of elements
In any system.

Technical inventions create new conditions for changing human na-
ture and culture. From the very outset, the co-evolutionary approach in
natural-scientific knowledge revealed the issues of human influence on na-
ture, and vice versa, the algorithm of changes in nature on the develop-
ment of various kinds of socio-ecological forms of perception of the world.
Now it is necessary to consider the fusion of the natural and the artificial
in humanity itself (in its culture, in its worldview, in its individual body
and everyday life). The consideration of the bodily image of man in the

1 Bogachenko Valentyna, Philosophy, Psychology and Pedagogy Department, A.S. Popov
Odessa National Academy of Telecommunications, Kuznechnaya St. 1, 65020 Odessa, Ukraine,
dreamsummerl212@gmail.com, https://orcid.org/0000-0002-4105-0480.
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context of Technogenic Civilization is the objective of our article and mod-
ern philosophical knowledge. In our study, corporality is regarded as
«a bodily image» that is formed at the compound of natural and artificial,
internal and external, individual and the environment, personal and cul-
tural. Moreover, since this is already a process of a non-natural nature,
co-evolution is replacing the concept of evolution.

The main part

The concept of co-evolution is based on the principles according to
which humanity, transforming the biosphere in order to adapt it to their
needs, should change themselves, taking into account the objective re-
quirements of nature. However, since for the most part modern man lives
in technological conditions, this strategy can be applied in considering the
relationship «man-technician». This is not just interaction — this is the
substitution of virtual natural attributions for virtual ones, this is the dis-
appearance of the need to train personal abilities and qualities (memory,
attention, etc.) and the replacement of the latter with alternatives — com-
puterized (Google search, computer programs, etc.).

Because of co-evolution of the system of inanimate and living nature,
the natural and artificial paradigm of human development, a complex and
contradictory integrity is formed. This integrity is reflected in the image
of the “technogenic” person. It is possible that this person represents the
next step in the evolution of humankind. The concept of co-evolutionary
development of nature and society is revealed in the works of N. Moiseev
as a way of preserving man within biosphere. “So, the principle of co-evo-
lution means such a system of prohibitions (ecological imperatives) that
would exclude the possibility of changing the parameters of biosphere,
bringing its state closer to the boundaries of the attractor — that forbidden
line that humanity has no right to cross over under any circumstances”
(Moiseev N., 1998, p. 26—32). In our study, we are talking about the pres-
ervation of man as a species within the Technosphere and the actualiza-
tion of the humanistic imperative through projections of the personal cor-
poreality.

The modern term the Technosphere was introduced by the American
geologist and engineer P. Huff. He explores the anthropocene phenomenon
as an era of revising the interaction of human and nature with the inclu-
sion of the influence of technology. “The term Anthropocene, proposed and
increasingly employed to denote the current interval of anthropogenic
global environmental change, may be discussed on stratigraphic grounds”
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(Zalasiewicz J. and others, 2008, p. 7). According to P. Huff, technological
systems are the creation of man, but they have long gone out of his control
and project themselves some social changes and have their own implemen-
tation rules. P. Huff identifies the latter in six main positions, one of
which: the rule of control, that a human cannot control a technological sys-
tem that expresses a larger number of behaviors than he himself. “The
technosphere is a system for which humans are essential but, nonetheless,
subordinate parts. As shorthand we can say that the technosphere is au-
tonomous. This does not mean that humans cannot influence its behavior,
but that the technosphere will tend to resist attempts to compromise its
function” (Haff P., 2014, p. 127).

The process of anthropogenesis is the biological field migrated to the
technogenic sphere. Firstly, this is evidenced by the transformation of hu-
man corporeality. Many bodily problems (various types of whitening) have
an etiology that indicated by interaction with computer technology. We are
talking about the indirect connection of lifestyle and psychosomatic condi-
tions of a person. For example, diseases of the spine, vegetative-vascular
dystonia, increased cranio-cerebral pressure, etc. Currently this is not
only the consequences of a lifestyle — it is a phenotype that is transmitted
by anthropogenic civilization to the next generation. Secondly, a sign of
the “technologicalization” of human nature is a series of corporeal incar-
nations and attributions in culture. Mass culture popularizes the cult of
the ideal body. An uncountable number of services are associated with im-
proving the visualization of «body image», starting from sports training
and ending with the intervention of plastic surgery. The rapid growth of
the market of «body beauty» indicates a shortage of natural body realiza-
tions and an attempt to replace them artificially. At the same time, the
method of filing an improved image occurs through virtual broadcasting
(social networks, forums, etc.). Perhaps, in the history of anthropogenesis
Homo sapiens is replaced by Homo technicus? In addition, as in all histori-
cal periods, we observe both morphological changes in the body and
non-standard implementation of it in culture through corporeality.

Compared to other animals, humans do not have a number of physio-
logical ways of adapting to nature, which makes them less adapted to their
natural habitat. Nevertheless, at the same time, this «inferiority» gives
a rise to a new defense mechanism that is not peculiar to the animal world
— creativity. “Among other creatures with which nature has treated espe-
cially severely in this sense, man undoubtedly takes first place. He/She is
deprived of any equipment inherent in other animals, which would allow
him to fight against nature, and must provide him/her with all the neces-
sary means of protection. Our entire culture is the result of these protecti-
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ve tendencies, due to the connectedness of people among themselves, as
well as to all human abilities to which we attribute value” (Adler A., 1997,
p. 26). This approach reflects the position of the biological-anthropological
approach of M. Scheler, who considers human evolution as an aspiration
for discrimination with animals. This is characteristic of the first anthro-
pological turn and in the field of research is a classic consideration of the
objectification of human.

In our study, a person is explored as a psychosomatic integrity, and his
creative realization as one of the aspects of the attribution of corporeality.
The somatic originality of man and his reflection through cultural mani-
festation form the existential world of man. “Already in the sensory organs
and in the senses themselves, and not in the forms of contemplation and
thought, hides the transcendental condition of any and all knowledge of
reality” (Rothaker E., 1966. p. 84). The two indicated trends of anthropolo-
gy — biological-anthropological and cultural, were very relevant before the
development of a technogenic-virtual civilization, which offers new ways of
person self-representation in a socio-cultural environment, including in-
corporeal ones.

Philosophical-anthropological discourse cannot take place without
a research of the technogenic environment and virtual reality of modern
man. The philosophy of technology is being replaced by the anthropology
of technology, which no longer considers the influence of technology on hu-
man life, but discloses technology as one of the areas of realization of hu-
man existence. In addition, this artificially created sphere does not exist
in isolation in any of the spheres of human existence — nor in nature, nor
in society, or in interpersonal relations. It requires the inclusion of a per-
son and can both manifest itself in these areas, and exist separately. The
Technosphere creates another level of reality — virtual one. “Technology is
a human’s reaction to nature or circumstances, as a result of which be-
tween nature, environment, on the one hand, and man, on the other,
a mediator arises — super-nature, or a new nature, built on the primary”
(Ortega-y-Gasset H., 1993. p. 164—232). Technology is not an end in and of
itself in retrospect of scientific progress. It is rather a means to overcome
the difficulties of the environment and improve the quality of human life.

However, in modern society, technology goes beyond the limits of casu-
al understanding of its essence. If earlier technical and computer inven-
tions became an analogue and method of projections of corporeality and
mind of a person, now the question is radically different. Virtual space is
a place of interaction and communication, a place of self-identification and
incorporeal self-representation. Thus, a person takes an artificial model of
his/her «I» beyond the limits of bodily physiological boundaries.
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Considering this situation, McLuhan introduced the special term
«narcissistic anesthesia». It denotes one of the painful syndromes of a per-
son in the information space, which consists in leveling and non-perception
by a person of the psychological and socio-cultural consequences of staying
in a virtualized world of modern technology. McLuhan talks about the ef-
fect of «self-amputation» as a way to maintain balance. That is, unable to
cope with the perception of the perceptual image here and now, a person is
trying to take this image beyond the boundaries of his/her body. The au-
thor also noted interestingly the textual manifestations of bodily amputa-
tion’s phenomenon. For example, «one wears fingers to the bone», «lose
temper», «slip one’s mind», etc. Telling about the prototype of the human
nervous system that is implemented in the techno-information space,
McLuhan notes: “To the degree that this is so, it is a development that
suggests a desperate and suicidal auto amputation, as if the central ner-
vous system could no longer depend on the physical organs to be protec-
tive buffers against the slings and arrows of outrageous mechanism”
(McLuhan M., 1994, p. 53).

A person becomes a hostage of cyberculture, which gives rise to a new
layer of anthropogenic being — virtual reality. Thus, a person has “a virtu-
al body” aside from «natural», «social» and «cultural» bodies. A person
lives simultaneously in two dimensions — ordinary life and virtual, which
1s projected by technology. In perspective, these two types of reality can
intertwine and coexist. However, the predominance of the virtual method
1s obvious, since it gives unlimited possibilities for the realization of fanta-
sies and human needs, both creative and hedonistic. According to V. Roz-
in: “All this will require new abilities and even corporeality, so it is likely
that the Internet will contribute to the metamorphosis of not only culture,
but also the anthropological image of a person” (Rozin V., 2004, p. 22).
Virtual reality affects the basic modes of the human psyche: cognitive,
emotional, volitional processes and states; his/her abilities and imagina-
tion. Reality becomes multiple connections with the transition from au-
thentic reality to virtual and vice versa.

The virtual world has many advantages. At the same time it elimi-
nates a very important moment in a person’s life — staying in the present
moment of life and perceiving themselves through the prism of one’s corpo-
reality. Our body has one very important function — being associated with
reality here and now. Thoughts and emotions often force us to arrive in
the past, sometimes thinking about the future, and only the bodily sensa-
tions in all their diversity bring us back to the present moment, give us
a way of self-identification here and now and reveal us in sensory-emotion-
al experience. With the predominance of virtualized forms of communica-
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tion, the ability to develop perceptual forms of perception, which are given
to us as a feature of tactile research and understanding of the world, is
lost.

According to Gardner’s theory of multiple intelligence, Body Intelli-
gence (BQ) is one of the leading ways of world cognition and oneself.
“Thinking» with the body is one way to quickly respond in critical situa-
tions, learning with the body is not only a perceptual experience, it is
a way to express your thoughts and abilities. It makes it possible to deter-
mine the personal boundaries of a person and allows us to differentiate
‘T’ from ‘Other’ and from the world as a whole. Along with bodily-kines-
thetic intelligence, Gardner considers other types of intelligence: linguis-
tic, logical-mathematical, spatial, musical, interpersonal and intraperson-
al. These types of intelligence can function both in synergy with each
other, and as independent modules of the psyche. Departing from the clas-
sical model of intelligence in psychology, Gardner defines bodily intelli-
gence as «the ability to solve problems or create products that are valued
within one or more cultural settings” (Gardner H., 1993, p. 15). That is,
the same makings of a physiological body when realized through corpore-
ality into a cultural and social body can lead to different variations.

For example, the athlete’s physique can tell us about a person’s addic-
tion to physical activity. If we consider the presented image in the histori-
cal periods of culture, we can define various interpretations. In Antiquity,
this image rather spoke to that of a warrior and in combination with sim-
ple clothes — he carried a message about a person who works physically. In
modern mass culture, this image works more for the presentation of
a model or actor in symbiosis with a well-groomed body and fashionable
clothes. One image can change the visual message when changing its cul-
tural attributes. As M. Kagan notes: “The little Chinese woman’s leg or
the wasp waist of a European aristocrat are cultural products that work
as her signs, symbols of social status; this applies to an even greater ex-
tent to hairstyles, make-up, clothes, which can be considered as ‘a second
body’ of a person, incomparably more accessible to cultural processing
— all this taken together turns out to be the language in which a person
represents himself around” (Kagan M., 1996, p. 137). In the modern
world, this cultural «second body» may not carry comprehensive informa-
tion. A millionaire can walk in a T-shirt and jeans, and a simple handy-
man can wear a classic suit, etc. The external projection of corporeality, or
rather the method of its manifestation, indicates to us the leading values
of successful self-identification of a person. Plasticity of perception is an
alternative value of the virtual information society. The ability, acceptance
and understanding of “dissimilar”, “different” — is the path of mankind
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co-evolution in the conditions of multiculturalism and a multi-information
strategy for the development of society. Corporal projections should be pre-
served and transformed in a technogenic society — after all, they form the
basis of humanistic development and the psychological aspect of harmoni-
zation of the human inner world.

Corporal-tactile attitude, along with other types of intelligence, is
a mechanism of cognition and merging with the world, starting from an
early age and a way of building personal boundaries — at a more mature
age that allows you to create a zone of emotional comfort. J.-L.. Nancy con-
sidering the body as «an organ of the formation of meanings» notes it both
as an external and internal way of personal differentiation (Nancy J.-L.,
1999, p. 105). “The body here is no longer distinct from anything; it distin-
guishes itself and distinguishes itself. Distinguishing itself, it distinguish-
es a certain self — it distinguishes itself as ‘The Self’ — and already pro-
ceeding from this it distinguishes two systems or two registers that
appear to each other as ‘internal” and ‘external” (Nancy J.-L., 2006,
p. 123). Corporeality forms as a psychosomatic integrity through the junc-
tion of the “external” and “internal” bodies.

The contextual understanding of reality — space and time carries the
ontological mechanisms of ccorporeality, including bodily memory in its
various manifestations — motional, motor, emotional, etc. A vivid expres-
sion of these methods of world reflection is observed in the hyperactive be-
havior of modern children. Theoretically, this fact may indicate “a deficit”
of bodily manifestations and expansions in connection with the massive
use of computer technology as a virtual gaming space, including by chil-
dren. This is not an individual feature; it is about changes at the level of
humankind co-evolution — a phase transition.

V. Vernadsky is exploring the prospects for the transition of the Bio-
sphere to the Noosphere as a new geological phenomenon on the planet,
notes: “In it (The Noosphere), for the first time, man becomes a large-scale
geological force. He can, and must, rebuild the province of his life by his
work and thought, rebuild it radically in comparison with the past. Wider
and wider creative possibilities open before him. It may be that the genera-
tion of our grandchildren will approach their blossoming” (Vernadsky V.I.
— the generation of “virtual personalities”. An unequivocal definition of
this concept does not exist, but along with it the term “virtual corporeali-
ty” appears. This indicates a new type of transformation of corporeality
from the nature sphere, society, culture into a virtual environment. “Vir-
tual personality” excludes a number of constructs through which natural
corporeality is realized, which leads to destructive processes and stressful
situations in everyday life. A. Revonsuo analyzes presentation virtualism



124 Valentina Bogachenko

Filozofia

and argues that “[...] perception is realized not by any immediate or direct
contact with the external world, but indirectly via a surrogate of the exter-
nal object inconsciousness, directly experienced” (Revonsuo A., 2006,
p. 121).

Thus, realizing ourselves through virtual reality, we project a pres-
ence in artificial space that excludes natural forms of the corporeality em-
bodiments — bodily expansion and relaxation that provide a correlation of
sensory perception in the body area. Body expansion occurs when you re-
lax. “Characteristic examples of corporeal expansion are the experience of
beholding a wide, beautiful landscape, the first breaths outside in fresh air
after having been locked inside a cramped and stuffy room, or the pleasant
relaxing the body feels when gently gliding into a hot bathtub” (Schmitz H.
and others, 2011, p. 241-259). The reverse state is bodily contraction. The
opposite pole of corporeal contraction is a marked narrowing of the felt
body, often in states of sudden, unexpected change to one’s bodily orienta-
tion — such contraction occurs in states of shock, in panic or moments of
great focus and concentration» (Schmitz H. and others, 2011, p. 241-259).

These mechanisms reveal corporeality as a way of holistic reflection of
a person through chains of conscious and unconscious, bodily and spiritu-
al, etc. In addition, it reveals the actual dualism in solving the issue of
corporeality in acts of perception and attitude. M. Merleau-Ponty explores
the essence of human perception as a body structure, and the body as
a «point of view on the world» and determines that: “The body is not just
a causal but a transcendental condition of perception, which is to say that
we have no understanding of perception at all in abstraction from body
and world” (Merleau-Ponty M., 2012, p. 16).

If consciousness is a reflection of objective reality, then corporeality is
the navigator of the boundaries between «I» and the surrounding reality.
These are reflexes at the level of the biological body. For example, physical
pain can indicate boundaries in space and focus on avoiding negative feel-
ings in the next act of interaction. The nervous system regulates our be-
havior and protects us from danger. Mental pain — psychological suffering
through the projections of the social body, which is built on the experience
of relationships, indicates social boundaries (values). Researchers in the
field of medicine and psychology often note that the physical and mental
pain in the human brain is practically the same.

The violation of the natural projection of corporeality and its transfer
to the artificial virtual world deprives a person of vital navigation in the
real world. “The body is existence, and existence can only be bodily. This
is the only radical and consistent materialism. This is materialism of ex-
posed matter” (Nancy J.-L., 2006, p. 123). To comprehend true values, it is
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necessary to refract through the basic human value — life. Awareness of
the mortality of the body leads to the right accents of life and returns to
the truly important values that are relevant in the real dimension here
and now. The quintessence of reality is expressed through natural corpo-
reality, which is modified under the influence of the Technosphere, but re-
mains the basis of humanity and finds new forms of realization, including
virtual ones.

Considering the situation of virtualization of the life of a technogenic
society, we are faced with a paradox of a displacement of the natural way
of self-identification. This is realized through the ability of a person to
take out the artificial model of his “I” beyond the bodily physiological
boundaries. Thus, a person has a virtual body in addition to the natural,
social and cultural body. It has several advantages — many ways and
forms of representing oneself, a variety of self-identification models, etc.
But at the same time, the study of corporeality as a psychosomatic integri-
ty reveals its most important and irreplaceable function — conjugation
with reality here and now through sensory-emotional experience.

Conclusions

Co-evolution of the Technosphere and human life leads to new ways of
self-identification of a person. Technogenic anthropology reveals new para-
digms for the research of the issue of Human Corporeality. Its purpose is
not to refute or limit the application of technological innovations, but to
find a way to consider them in integrity and acceptance. Human Corpore-
ality is considered as psychosomatic projections of the personality. The ex-
istential manifestations of Human Corporeality are designated through
its main substrates: corporeal intelligence, corporeal sensuality, corporeal
states, corporeal image, cultural attribution of the body, etc. These con-
structs allow a person to keep a communicative equilibrium between dif-
ferent kinds of anthropogenic being: nature, society, culture, technology
and virtual reality. As a result, the nominal classification of a person’s
physicality is determined by the areas of its implementation: “biological
body”, “social body”, “cultural body”, “virtual body”.

Plasticity is represented as a core value that makes it possible to adapt
in the information society. Many situations, patterns and forms of commu-
nication of a technogenic society require a flexible type of human reflec-
tion. It is possible to ensure this only by using the natural mechanism of
psychological balance between the boundaries of “I” and “Not-I” — corpo-
rality as a way of natural communication. The quality of corporeality as
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an alternative value for the social being co-evolution and the Technosphere
outlines the prospects for the study of physicality (or rather, “virtual corpo-
reality”) in Anthropology of Technology.

KOEWOLUCJA LUDZKIEJ CIELESNOSCI | TECHNOSFERY:
DYSKURS FILOZOFICZNO-ANTROPOLOGICZNY

(STRESZCZENIE)

W artykule autorka oméwita strategie rozwoju i transformacji bytowej sytuacji
czlowieka w kontek$cie postepu technicznego. Zmiana naturalnego sposobu byto-
wania czlowieka na technogeniczny sposéb komunikacji prowadzi do powstawania
,wirtualnej osobowosci”. Zachodzi takze proces asymilacji tego, co naturalne, z tym, co
sztuczne. Ponadto prowadzone rozwazania dotycza kwestii, jaka sg etyczne alterna-
tywy odno$nie do ksztaltowania sie przyszlej egzystencji czlowieka jako gatunku ist-
niejacego w technosferze, a takze mozliwo$ci zachowania czlowieczenstwa w réznych
technologicznych projekcjach osobowoséci. Wedtug autorki koewolucja czlowieka i tech-
nosfery wiaze sie z powstawaniem coraz to nowych sposobéw ich interakeji i domaga
sie rozwijania antropologii technogenicznej. Mozna tez zauwazy¢, ze natura ludzkiej
cielesnos$ci znajduje swoje odzwierciedlenie w takich pojeciach, jak ,cialo biologiczne”,
,ciato spoleczne”, ,ciato kulturowe” czy ,ciato wirtualne”. Tego typu pojecia ujawniaja,
plastycznoéé jako gléwna warto$é i jako$é, dzieki ktérej wspodtezesny czlowiek moze
lepiej komunikowaé sie z innych i zrozumie¢ samego siebie.

CO-EVOLUTION OF HUMAN CORPOREALITY
AND THE TECHNOSPHERE: A PHILOSOPHICAL-ANTHROPOLOGICAL
DISCOURSE

(SUMMARY)

This study reflects the development and transformation strategies of the anthro-
pological situation in the context of technological progress. The change of the natural
way of human existence to the technogenic method of communication leads to the
formation of the image of «a virtual personality». The process of assimilation of natu-
ral and artificial takes place. Ethical alternatives of the human existence as a species
within the Technosphere and the preservation of their humanistic imperative through
the bodily projections of the personality are considered. Co-evolution of man and the
Technosphere leads to a new way of their interaction and generates Technogenic
Anthropology. The study of corporeality in various areas of human life is reflected in
its ontological disclosure through the nominal classification: «biological body», «social
body», «cultural body», and «virtual body». Plasticity is revealed as the main value and
quality, which provides self-reflection in various forms of communication of modern
man.
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Introduction

In theology, the idea of philosophy has proven two main features that
reveal its defining role in building a sustainable world order (Bazaluk O.,
2018). As follows,

1. It transformed the discourse and the way of life of people in accor-
dance with new markers of global sustainability and prosperity.

2. It was the basis for the theory of education, which taught a new way
of living by the highest account, as well as the art of dying in the name of
achieving a new highest idea.

In fact, during the formation of Christianity, the self-purification of
the idea of philosophy from the uncharacteristic function of commenting
on texts took place (Tytarenko V., 2019). The changes that have occurred
are most fully revealed in Origen’s and St. Augustine’s theories of educa-
tion. Let us prove the thesis put forward.

The Key Ideas of Origen’s Theory of Education

Origen’s works fall on the period of the early Middle Ages. In history,
this period is characterized by significant climatic changes, increased mi-

1 Oleg Bazaluk, Belt and Road Initiative Center for Chinese-European Studies, Guangdong
University of Petrochemical Technology, 139 Guandu 2nd Rd, Maonan, Maoming, Guangdong,
China, denis_bazaluk@ukr.net, https://orcid.org/0000-0002-1623-419X.
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gration, population decline from wars and diseases, as well as other insta-
bility factors. Society needed a new theory that could propose new ideas
and ideals of global sustainability. Origen’s theory was the most authorita-
tive for his time.

Origen studied at many schools in Alexandria. He also attended lec-
tures given by Ammonius Saccas, the founder of Neoplatonism, with
whom Plotinus later studied for eleven years. Origen was about 20 years
older than Plotinus. Moreover, as Porphyry, the student of Plotinus, testi-
fied, Origen and Plotinus met during his lifetime. In any case, Porphyry
himself specially came to listen to Origen’s lectures in Caesarea and they
impressed him.

Werner Jaeger believed that the fusion of Christianity and the Greek
intellectual heritage occurred precisely in Origen’s works (Jaeger W.,
2014). However, if Plotinus and other representatives of Neoplatonism de-
fended the self-sufficiency of the intellectual heritage of Greek philosophy
and tried to develop it under the growing influence of Christianity, Ori-
gen did the opposite. He used the authority of Greek philosophy to develop
Christian philosophy and strengthen Christianity’s influence in society.
At the same time, Plotinus developed Aristotle’s scientific image of philos-
ophy, thus increasingly transforming philosophy into a theoretical doc-
trine, detached from real life (Sellars J., 2017). Whereas Origen revived
Plato’s image of philosophy, based on the unity of discourse and way of
life.

The theory of education is presented by Origen in the theological trea-
tise “On the First Principles.” Origen wrote the treatise in the early years
in Alexandria, around 220-230 years (Origen, 1885). In contrast to the
creative heritage of Plato and Plotinus, carefully preserved by their stu-
dents, and which has survived to this day in full, Origen’s original Greek
texts are preserved in fragments. The same fate befell the treatise “On the
First Principles.” Most of the treatise has been preserved in an abbreviat-
ed Latin translation, the quality and objectivity of which is doubtful.

The treatise “On the First Principles” was written in the tradition of
the philosophical school. Origen used Greek terminology, although in the
Latin translation of Tyrannius Rufinus in 397, it was changed. Book One
describes the structure of the world and argues the oneness of God as the
basis of the global world order. In Book Two, Origen has formulated a phi-
losophy of knowledge and has given an answer to the question, “What is
a man, and what is the meaning of his presence in the Divine order?” In
Books Three and Four, Origen explores the foundations of divine educa-
tion as a special case of his epistemology: the idea of free will and the in-
spiredness of God of the Holy Scriptures.
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Already in the Preface of the treatise, Origen formulates the key ideas
of theory. Firstly, Origen argued the idea of the One God as the creator of
the world. The time of anthropomorphic gods and the démiourgés passed.
The church was at the origin of the establishment of a Christian civilisa-
tion that needed a new understanding of the global world order. “One God,
who created and arranged all things, and who, when nothing existed,
called all things into being” (Origen, 1885: Pref. 4). However, in Origen’s
theory of education, God is as the truth, but it is not yet a Trinity in Unity,
reflecting the Christian doctrine of the Three Divine Persons in the One
Essence of God. Origen accepted the Father as the true God and saw the
manifestation of inequality between the Son and the Father in the fact
that it is the Son who is the God of revelation, whereas the Father is not
accessible to the contemplation of creatures (Origen, 1885, Book I, Ch. 2,
§6). In fact, in this matter Origen remained under the influence of Greek
philosophy. He recognized the inaccessibility of God the Father, if possible,
to imitate the way of life of the Mediator, i.e., God the Son and God the
Holy Spirit.

Secondly, “grace (= agathds) and truth (= aletheia) were obtained
through Jesus Christ.” “Who know Christ to be the truth,” “derive the
knowledge which incites men to a good (= agathos) and happy (= eudaimo-
nia) life” (Origen, 1885: Pref. 1). Thus, Origen made Jesus Christ a con-
duit in the new global world order and also a Mediator between the One
God and the people. Origen stated that “many among Greeks and Barbari-
ans” were never able to find the Truth (= aletheia), despite all their efforts
(Origen, 1885: Pref. 2). Hence: (a) the failure to find the truth in previous
theories of the philosophical school; b) Truth is “the Word of God” (= Theos
Logos), as well as “the very words and teachings of Christ.” There was no
place for philosophers in Origen’s theory of education.

Thirdly, Origen proposed Jesus Christ, known as God the Son (O 16g
tou Oeov) or the Logos (Aoyog), as a new role model. The words of Jesus
Christ: “I am the way, truth and life” (John 14:6) were the defining axiom
in Origen’s theory of education. They meant that the world had to be per-
ceived as it was. The moulding power of the One God was concentrated in
the Word of God and in “the Scriptures written by the Spirit of God” (Ori-
gen, 1885: Pref. 8) It was important to learn to reveal the meanings of the
Word of God, to believe in It, and to live by It. It is a mistake to waste life
on finding and serving others, who are false gods.

It should be noted that by the first century of our era, the scholars had
so complicated and distorted the understanding of the idea of philosophy
that it ceased to perform its main function. It has ceased to be a life-giving
source of transformation on the path to a transcendental ideal (Kant 1.,
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1966; Bazaluk O., Balinchenko S., 2020). Instead of learning phronesis,
the scholars forced their students to dissect the complicated theoretical
disputes of exegetes, as well as previously created idealized models of
world order. In this situation, Origen acted strictly rationally. Based on
the idea of philosophy, he proposed an alternative transcendental ideal
and greatly simplified a path to it. Origen introduced the Logos as a unity
of word and action.

During Origen’s life, the idea of the Theon’s Logos was already popu-
lar both within the philosophical school and in certain cultural currents of
the Roman Empire. However, the transformations on the way to the Word
of the One God, argued by Origen, have proved so effective that they have
gained certain popularity among statesmen and the population. In the Ro-
man Empire, the movement to the Word of God began to be seen as a new
path to global sustainability and prosperity.

The prophets and the holy apostles, who preached the faith in Christ,
helped to carry out the movement to the One God. In Origen’s theory, they
replaced philosophers, who had finally lost their authority in society. Ori-
gen’s attitude to the prophets largely replicates Plato’s attitude towards
philosophers. Origen made sure that the skills of the prophets to bring the
Word of God to people were as consistent as possible with the Christian
education. He wrote: “Respecting which there is one opinion throughout
the whole Church, that the whole law is indeed spiritual; but that the spi-
ritual meaning which the law conveys is not known to all, but to those
only on whom the grace of the Holy Spirit is bestowed in the word of wis-
dom and knowledge” (Origen, 1885, Pref. 8). Origen emphasized that
along with Logos’ originality, his true understanding took on special signi-
ficance. The precept “Enlighten yourselves with the light of knowledge”
meant for Origen the search for authentic knowledge in the Holy Scriptu-
res (Origen, 1885, Pref. 9). The correct understanding of Logos depended
on the correct use of the moulding power contained in it.

It was much easier to become a prophet in Origen’s theory of educa-
tion, than a philosopher in Plato’s theory of education (Plato, 2020; Khar-
kovshchenko Y., 2019). In Origen’s understanding, anyone who has disco-
vered God in himself could move to the Logos and bring the Word of God
to the people. Origen formulated his approach in education as follows: “de-
rive the knowledge which incites men to a good (= agathos) and happy
(= eudaimonia) life from no other source than from the very words
(= logos) and teaching of Christ” (Origen, 1885, Pref. 1). For this reason,
for example, several hundred disciples-philosophers graduated from Pla-
to’s Academy during the years of its existence (Marrou H.-1., 1998). It was
this number of conduits, who claimed Plato’s path to the idea of agathos in
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Athens. Origen was at the origins of Christian monasticism. It was the
closest to the image of Plato’s philosophy by the way of life. During the
years of the existence of Christian monasticism, millions of ascetics took
part in it!

Thus, a change in the assessment of the true Mediator between God
and man, as well as the path to the One God, which the Mediator pointed
out, led to the fact that in the 24 century A.D., a new ideological direction
was updated in the theories of education of the philosophical school. Along
with Neoplatonism, which united the intellectual heritage of almost the
entire Hellenic philosophical tradition, Christian philosophy powerfully
declared itself for the first time. Due to the competition, as well as other
historical events unrelated to philosophy, Origen’s theory of education was
the basis for theology, which for the entire period of the Middle Ages com-
pletely deprived the philosophy of practice (Hadot P., 1999; Shkil Sv.,
Chornomorets Y., 2019).

Origen’s theory of education has made three important changes to the
further development of educational theories of the philosophical school:

1. The movement towards the transcendental ideal was carried out by
studying the knowledge presented in the Holy Scriptures. The Word of
God was presented concisely and it was available in writing. Thus, for the
first time in philosophical discourse, the art of writing began to be valued
on a par with the art of speaking.

2. Philosophical education has lost the status of elitism and began to
focus on the masses. In the early Middle Ages, the educational institutions
of the Ancient Greeks were closed, and Early Christianity opposed the cul-
ture of the masses to a highly rationalised culture of the educated elite
(Bowen J., 2003; Platonov V., 2013). For the first time, the transcendental
ideal developed in the philosophical school has been used to mould genera-
tions on an empire-wide scale.

3. Education has been considered as the basis for the sustainable de-
velopment of society. It has been used as a way of regulating the focus and
limits of individual self-realization on the way to the proclaimed ideal.

A Decisive Influence of the Augustine’s Theory
of Education on the Culture of the Middle Ages

St. Augustine’s ideas on education appeared less than two centuries
after the publication of Origen’s book “On the First Principles”. Augustine
made no secret of the influence of Greek philosophy on his worldview. He
repeatedly emphasized the greatness of the ideological heritage of the
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philosophical school in comparison with other cultural movements preced-
ing Christianity. He especially singled out the ideas of Plato, Plotinus and
Porphyry, about which he wrote: “It 1s evident that none come nearer to us
than the Platonists” (Augustine, 1998, 8.5).

Augustine did not speak Greek, although he began studying it several
times without success. He read the dialogues of Plato and other scholars in
Latin translations. Given that in the 4th—5th centuries A.D., the Greek
language was widespread in the Roman Empire and many citizens of
Rome had perfect knowledge of it, we assume that

1. Augustine knew the key ideas of Greek philosophy in the maximum
accordance with their original meanings.

2. Augustine wrote in Latin. Therefore, theology as a certain discourse
and way of life was created in two languages in the competition of Latin
terms and their meanings with Greek terminology. As a result of this compe-
tition, the idea of philosophy has come to be presented by new terminology.

3. Augustine affirmed the idea of philosophy and the image of Plato’s
philosophy in the term “theology.” Aristotle’s scientific image of philosophy
and its meanings remained in the term “philosophy”.

According to Augustine, the main value of philosophical ideas has con-
sisted in the fact that “these acknowledge God as existing above all that is
of the nature of soul, and as the Creator not only of this visible world,
which is often called heaven and earth, but also of every soul whatsoever”
(Augustine, 1998, 8.1). We would like to emphasize that Augustine consid-
ered Greek philosophy to be of value only as a way of thinking. He believed
that philosophy as a way of life had exhausted its potential. Augustine ad-
dressed Greek philosophy so boldly, and so often, because he saw it as
a passed stage of human history. As Socrates created in the era of Greek
sophistic culture, not considering it competitive with his ideas, so Augus-
tine created the foundations of theology in the era of formed neoplatonic
ideas, not perceiving them equal to Christianity. Augustine’s key works,
such as “Confessions” (end of the 4th century) and “The City of God” (be-
ginning of the 58 century) emerged as a result of rethinking philosophical
ideas and clearly defining their place on the margins of a new history.

For Augustine’s worldview, it was obvious that a true philosopher was
on the path of love for God because the true Sophia has been inherent to
God. Hence, true philosophy is Christianity. “Now, if wisdom is God, who
made all things, as is attested by the divine authority and truth (Wisdom 7:
24-27) then the philosopher is a lover of God” (Augustine, 1998, 8.1).
Augustine has most fully explained the archaic ideas of Greek philosophy
in the book “De civitate Del contra paganos” (“On the City of God against
the Pagans”). By Augustine’s own definition, Book VIII was devoted to re-



Origen’s and St. Augustine’s Ideas on Education 135
Studia Warminskie 57 (2020)

futing “the vain opinions of the philosopher” who tried to resist the Word
of God with “the natural theology”.

We would like to emphasize one important feature of Augustine’s theo-
ry of education. At one time, Socrates avoided using the term “paideia,”
considering it denigrated by the existing practices of the Sophists (Jaeger
W., 1946). Augustine not only replaced the term “philosophy” with the
term “theology,” he also often referred to philosophy as “natural theology.”
Contrasting the “theology” of “philosophy”, Augustine tried to distance
himself as much as possible from the ideas of epicureism, skepticism, cyni-
cism, etc., which had accumulated in the philosophical tradition. They
contradicted Christianity. According to Augustine, these ideas corrupted
people, distracted from the true understanding of the One God as the
transcendental ideal (Augustine, 1998).

The etymology of the term “theologia” comes from the Greek
“Beodoyia” (Liddell H. G., Scott R., 1940). “Oeog,” “theos” meant “God,”
while “Aoyia” was derived from Adyog, the Logos, which literally denoted
the intelligibility of the complexity of being, starting from the lowest
account and ending with the highest, the idea of the Supreme Deity
(= the idea of agathos). In the new term, Augustine emphasized the impor-
tance of rethinking the Mediator between God and people. It was obvious
to Augustine that the truth was in the Word of God, not in Sophia. There-
fore, instead of the path to the possession of the Sophia qualities, Augus-
tine approved the path to the Word of God, which opened up the view of
the 1deal global order created by the Supreme Deity (Kretov P., Kretova
0., 2018). “The Principle is neither the flesh nor the human soul in Christ
but the Word by which all things were made” (Augustine, 1998, 10.24).
Hence, the definition of “theology” followed as “an account or explanation
of the divine nature” (Augustine, 1998, 8.1).

Augustine’s theory of education had a decisive influence on the forma-
tion of the culture of the Middle Ages. We should make another important
clarification. Augustine did not create a “theory of education” in the literal
sense of the term. Plato laid down the traditions of political education.
This meant that the philosophical school specialized in rethinking the
key meanings of the term “politeia” (moAvteia), i.e., on the creation of ef-
fective models of state and global (= interstate) governance. Governance
models were created as copies of the kalos cosmos (Plato, 2020b). State
power was seen in them as an opportunity to transform society in accord-
ance with the proclaimed transcendental ideal (Kant I., 1966; Bazaluk
0., Balinchenko S., 2020). The political theories of Plato, Origen, and Au-
gustine were all created in the inextricable unity of the specific discourse
and way of life. This fact allowed us to speak about them as theories of
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education. The philosophical school taught the way of life that followed
from the created political theories. In the literal sense, the theories creat-
ed in the philosophical school are theories of the society transformation in
accordance with the understanding of the kalos cosmos and the idea of
agathos. In modern terminology, this sounds like “the transformation of
society in accordance with the ‘ideal model’ of global sustainable develop-
ment”.

Augustine formulated three key markers, according to which the mo-
ulding of the population of Western Europe took place until the end of the
16th century. Firstly, Augustine approved the basic views on the world or-
der. He proceeded from the static nature of the Universe and used the me-
thodology of classical metaphysics, epistemology, and logic for its cognition.
For Augustine, the answer to the question “What is the basis of being?”
was obvious. It was the One God, for whose argumentation Augustine
used the teachings of Plotinus on the One God. In fact, Augustine reitera-
ted the idea of agathos in new terms (Augustine, 1998).

Augustine equated the service of the anthropomorphic Gods in An-
cient Greece to Evil. He clarified the meaning of the term “God” by catego-
rically opposing any encroachment on the unity of the Trinity. If Origen
argued that the goodness in its true and full sense as well as in the Divi-
ne belonged only to the Father, and Son’s goodness occupied a middle po-
sition between the truth and the essential goodness of creatures, Augusti-
ne turned the opposite into dogma. “..When we speak of God, we do not
affirm two or three principles, no more than we are at liberty to affirm
two or three gods; although, speaking of each, of the Father, or of the Son,
or of the Holy Ghost, we confess that each is God” (Augustine, 1998,
10.24).

The second key marker was the answer to the question: “Who is
a man, and what is the meaning of his being in the order created by God?”
Augustine approved the new “ideal model” of global sustainability and pro-
sperity of society, in which he proved:

a) the falsity of the image of philosophers = daimonions (6aipoviov),
or the God of Socrates, which the Neoplatonists proposed in the role of the
Mediator;

b) a new role model, and with it a new discourse and way of life as the
goal of education.

An important part of Augustine’s work was devoted to the rethinking
and refutation of the image of daimonion, the main goal of philosophical
education (Plato, 2020a, 202e—203a). Augustine called the goal of philoso-
phical education, “the main mistake of philosophers”, which instilled in
them the root of all sins. It made them proud and arrogant. Philosophers
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undeservedly imagined that it was they who were able “to carry our pe-
titions from us to the gods, and to bring back to us the help of the gods”
(Augustine, 1998, 8.22).

Augustine overthrew the image of daimonion as a role model. He pre-
sented daimonion in the image of a demon and Evil. In Books VIII and
IX Augustine has argued that daimonion is not “a great genius”, and
rather a demon that distorts the image of God. Daimons are “spirits most
eager to inflict harm, utterly alien from righteousness, swollen with pride,
pale with envy, subtle in deceit” (Augustine, 1998, 8.22). Augustine shar-
ply criticized the main points of the book “The God of Socrates” by the
Platonist philosopher Apuleius. One of the key accusations made by Augu-
stine was the fact that, unlike the Christians, Apuleius renounced the God
of Socrates under torture of the Inquisition. “Why, therefore, except thro-
ugh foolishness and miserable error should you humble yourself to wor-
ship a being to whom you desire to be unlike in your life? And why should
you pay religious homage to him whom you are unwilling to imitate, when
it 1s the highest duty of religion to imitate Him whom you worship?”
(Augustine, 1998, 8.17).

According to Augustine, people “must seek an intermediate who is not
only man, but also God, that, by the interposition of His blessed mortality,
He may bring men out of their mortal misery to a blessed immortality”
(Augustine, 1998, 9.15). People “need not many but one Mediator, the un-
created Word of God, by whom all things were made, and in partaking of
whom we are blessed” (Augustine, 1998, 9.15).

Only Jesus Christ could be such a Mediator between God and people,
and, accordingly, a new role model. Only He liberated people from “morta-
lity and misery” and led to the Trinity itself (Augustine, 1998, 9.15). “For
it is as man that He is the Mediator and the Way” (Augustine, 1998, 11.2).

Augustine was convinced that the main error of the philosophers was
that they rejected the mediation support of Christ. Philosophers imagined
that they could independently liberate psyche from the flesh and build an
ideal State on the model of the kalos cosmos created by God. “For it is one
thing, from the mountain’s shaggy top to see the land of peace, and to find
no way thither; and in vain to essay through ways unpassable, opposed
and beset by fugitives and deserters, under their captain the lion and the
dragon: and another to keep on the way that leads thither, guarded by the
host of the heavenly General” (Augustine, 2007, 7.27).

The third key marker established by Augustine’s theory of education
was a new understanding of the moulding power of the transcendental ide-
al. Augustine considered a “man of faith” to be a man whose virtues were
based on a special understanding of the Word of God. Based on “man of
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faith”, the Christian theologians built relationships within the Earthly
City as well as between the City of God and the Earthly City. The main
potential of the moulding power was concentrated in the Word of God, ac-
cording to which anyone and everyone needed to transform the life (Tere-
pyshchyi S., Khomenko HI., 2019). In Augustine’s theory of education, the-
re was no place for philosophers and any other teachers in the flesh. The
way of thinking and way of life was moulded by the word of God. The
Word was the Action, and the Word was the Guide. Augustine emphasized
that God had not only created the world, and “He had made it by the
Word” (Augustine, 1998, 11.21).

According to Augustine, when “man lives according to man, not ac-
cording to God, he is like the devil.” At that time, “When, then, a man
lives according to the truth, he lives not according to himself, but accord-
ing to God; for He was God who said, I am the truth (John 14:6)” (Augus-
tine, 1998, 14.4). Augustine has changed the meanings of “authentic”
knowledge in the way of arete liberation proposed by Plato (Heidegger M.,
1986; Okorokov V., 2018). For Augustine, authentic knowledge is the
Truths written by the Holy Spirit in the Scripture. It is the Scripture that
“seeks access to for their good that it may alarm the proud, arouse the
careless, exercise the inquisitive, and satisfy the intelligent” (Augustine,
1998, 15.25).

Augustine, following Plato, contrasted “two kinds of love”, which
formed two opposite discourses and ways of life. Some people “lived accord-
ing to the flesh”, “by the love of self, even to the contempt of God”. Philoso-
phers, deceived by demons, preached this path. Self-love led people to the
creation of the Earthly City, by which Augustine understood the “commu-
nity of people” who lived by faith in the pagan Gods and for that was des-
tined “to suffer eternal punishment with the devil”. Other people began to
live according to the spirit, or according to God, “by the love of God, even
to the contempt of self”. This love led them to create the City of God, by
which Augustine understood the “community of people” who lived by faith
in the One God. For this love, people were “predestined to reign eternally
with God” (Augustine, 1998, 14.4, 14.28, 15.1). The different discourse and
way of life made it impossible to live together between two cities. The time
has finally come for the City of God “to stand the brunt of their anger and
hatred [...] as the minds of their enemies have been alarmed by the multi-
tude of the Christians and quelled by the manifest protection of God ac-
corded to them” (Augustine, 1998, 19.17).

For Augustine, the role model was the way of life of people who re-
mained in the cave (Plato, 2020). They were content with life among the
shadows and did not want to change anything. Therefore, it was to them
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that God revealed the truth of “the learning of Him because He is meek
and lowly in heart”. “Thou hast hid these things from the wise and pru-
dent, and hast revealed them unto babes” (Augustine, 2007, 7.27).

Conclusions

Thus by the example of Origen’s and Augustine’s theories of education,
we described in general terms how the changes in the understanding and
evaluation of the same fundamental meanings of human being led to the
transition of Greek paideia to Christian one. The idea of philosophy re-
mained unchanged, even after rethinking the new terminology. The image
of man as an idea and a way of life, in the Greek and Christian under-
standing, is as two different cultural ideals. Taking into account the motto
of Greek paideia — “Always strive for excellence and prevail over others”
(Homer, 1829) and the Bible’s assertion: “So God created mankind in his
own image, in the image of God he created them” (Genesis 1:27) it follows
two completely different images of man, with a completely different under-
standing of the individual internal degree of freedom. However, for all the
obvious difference, these images were formed on the same fundamental
meanings: the geocentric world picture, the epistemology “Created by
Gods (God)”, the meaning of human life, “the necessity to serve Gods
(God)”, and the cultural ideal “man of faith”. Replacing the true serving
Gods with the true serving One God, as well as expanding the moulding
influence of philosophy to transforming the discourse and way of life of the
masses, the representatives of the philosophical school ensured the transi-
tion of Greek paideia into the paideia of Christ.

IDEE EDUKACJI ORYGENESA | SW. AUGUSTYNA
(STRESZCZENIE)

W artykule oméwiono teorie edukacji w ujeciu Orygenesa i §w. Augustyna.
Jednak to nie Orygenes 1 Augustyn sa twoércami ,teorii edukacji” w dostownym tego
stowa znaczeniu. Platon jest bowiem pierwszym myS§licielem, ktéry przedstawil teorie
edukacji politycznej. Przeprowadzone przez Platona analizy ogniskujg sie wokot zna-
czenia terminu ,politeia” (moAvteia). Zdaniem autora artykulu oznacza to, ze Platon
jako pierwszy zaproponowal stworzenie efektywnego modelu zrzadzania pojedynczym
panstwem 1 instytucja o charakterze globalnym (= miedzypanstwowym). Model ten
przedstawia sie jako ,kopia” tadu (kalos) panujacego w kosmosie. Wladza panstwowa
zostata przez Platona przedstawiona jako instytucja przemieniajaca (wychowuja-
ca, edukujaca) spoteczenstwo zgodnie z gloszonym przez siebie transcendentalnym
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ideatem. Wedtug autora zblizone do Platona teorie edukacji politycznej opracowali
Orygenes 1 Augustyn, co oznacza, ze mozna mowié¢ o nierozerwalnej jedno§ci pomie-
dzy mys$la Platona, Orygenesa 1 Augustyna. Mozna tez powiedzie¢, ze przedstawione
przez Orygenesa 1 Augustyna teorie polityczne nie sa tylko propozycjami zbudowania
okreslonego modelu panstwa, ale sa przede wszystkim ,,szkotami” okreslonego sposobu
zycia. Mozna zatem powiedzieé, ze polityczne teorie Orygenesa 1 Augustyna sq teoria-
mi transformacji spoteczenstwa zgodnie z rozumieniem kosmosu jako kalos i zgodne
z idea agathos. Natomiast we wspdlczesnej terminologii teorie Orygenesa i Augustyna
przedstawiaja sie jako koncepcje ,transformacji spoleczenstwa zgodnie z »idealnym
modelem« globalnego zrownowazonego rozwoju”.

ORIGEN’S AND ST. AUGUSTINE’S IDEAS ON EDUCATION
(SUMMARY)

The article presents Origen’s and St. Augustine’s theories of education. Ori-
gen and Augustine were not create a “theories of education” in the literal sense of
the term. Plato laid down the traditions of political education. This meant that the
philosophical school specialized in rethinking the key meanings of the term “politeia”
(moAvtela), i.e., on the creation of effective models of state and global (= interstate)
governance. Governance models were created as copies of the kalos cosmos. State po-
wer was seen in them as an opportunity to transform society in accordance with the
proclaimed transcendental ideal. The political theories of Plato, Origen, and Augustine
were all created in the inextricable unity of the specific discourse and way of life. This
fact allowed author to speak about them as theories of education. The philosophical
school taught the way of life that followed from the created political theories. In the
literal sense, the theories created in the philosophical school are theories of the society
transformation in accordance with the understanding of the kalos cosmos and the idea
of agathos. In modern terminology, this sounds like “the transformation of society in
accordance with the “ideal model” of global sustainable development”.
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Introduction

Modern globalized society is going through a particular development
phase, which can be described as “turbulence.” In recent decades, this dy-
namic state of development is determined by globalization’s complex pro-
cesses, the transit to a new social architecture of post-industrial, informa-
tional nature. At the same time, humanity has faced new challenges, such
as the COVID-19 pandemic, the European Union crisis, and the escalation
of internal and international conflicts. Modern philosophy and political
science try to offer theoretically balanced strategies for human develop-
ment in the 215t century.

Civilizational change is a standard feature of the historical process,
but it often occurs not only through peaceful, harmonious evolutionary
change. The history of humankind had many examples when military con-
flicts accompanied social transformations.

Realizing the need to direct social development towards the peaceful
coexistence of communities, nation-states, humanity has sought to imple-
ment socio-cultural mechanisms to prevent war. One example of how society
1s trying to concentrate its efforts on harmonizing civilizational evolution is
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the formulation and widespread implementation of Transforming our
world: the 2030 Agenda for Sustainable Development (2030).

The search for sustainable mechanisms of conflict-free development of
humankind is one of the critical topics of intellectual investigation in all
epochs of civilization, and their specific examples can be found in the clas-
sic works of ancient Indian and ancient Chinese philosophy, the works of
ancient philosophers and more. It is axiomatic to say that humanity has
not yet learned to avoid military conflicts. The question of the prevention
of military conflicts remains essential in the discourse of social sciences.

This research’s relevance allows us to speak confidently about the con-
ceptual design in the modern science of interdisciplinary research, which
is called war and peace studies. One of the most famous researchers in
this field, the Norwegian sociologist Johan Galtung, recently published
a study proving that the issue of peace in the modern world requires ap-
plying methodological approaches to many sciences (anthropology, sociolo-
gy, international theory, psychology, etc.). After all, current conflicts have
a too complex nature, the logic of which uses complex concepts within one
scientific field, “class,” “race,” “gender,” etc. (Galtung J., 2010, p. 20). To
understand the author’s approach, which resonates with our vision of the
need to deepen the methodological discourse of war and peace studies, the
author makes the following statement of the problem: “Violence and war,
conflict and peace, all have one thing in common: they are relational. Vio-
lence takes place between perpetrator and victim, war between belliger-
ents, conflict between goals held by actors and by implication between ac-
tors, peace between actors, as a peace structure, with a peace culture. The
actors may be individuals or collectivities; either way, the basic measure of
peace is what happens to human beings, the extent to which their basic
needs and basic rights are met. Homo mensura: man is the measure of all
things (Protagoras). Given this, how does the study of peace relate to the
social sciences? They are all important” (Galtung J., 2010, p. 20).

Indeed, philosophy in war and peace studies can serve as a universal
general scientific methodology, synthesizing and summarizing research
results within other fields of knowledge. Psychology can offer a thorough
analysis of the causes and manifestations of aggression at different struc-
tural levels. Sociology can be a source of empirical data in the study of
military conflicts. Krzysztof Drabik also emphasizes the fruitfulness of
this approach, highlighting the possibilities of multidisciplinary approach-
es in the analysis of problems related to peacebuilding: “Peace research is
carried out from the disciplinary viewpoints of political science, cultural
studies, religion, socilology, psychology, and philosophy. Every attempt to
describe the notion of peace limits its meaning to the current definition
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within the scientific discipline, thus inducing its objective reduction. Such
an approach presents difficulties connected with the epistemological iden-
tity and coherence of the field called ‘peace research’, and in effect ham-
pers naming it explicitly” (Drabik K., 2011, p. 1).

The author of the article aims to analyze the classical and modern dis-
course of war and peace studies; to analyze the modern understanding of
the problem through the prism of philosophical methodology as well as to
reveal the essence and socio-cultural mechanisms of modern hybrid wars
on the example of Ukraine and other countries where hybrid war took
place.

War and Peace Studies: The Contemporary Discourse

In this section, the author aims to consider the content of the burden
of the concepts of war and peace in classical and modern philosophical the-
ories. Realizing the scale of such an analysis, I would like to emphasize
that the following analysis will include only vital philosophical concepts.
Also, using the approaches of discourse analysis and institutional analy-
sis, the author aims to identify key research issues that make up the cur-
rent discourse of war and peace studies (in particular, by analyzing cur-
rent publications in the field of war and peace studies and studying their
impact, based on scientometric indicators Scopus and Web of Science data-
bases). The author considers this approach fruitful because it will limit the
research to publications that demonstrate ones’ high impact at the inter-
national level, and their direct analysis will formulate to identify funda-
mental research problems that form the basis of this discourse: “Building
sustainable peace is an inherently conflictual process. It entails competing
ideas, political contestation and transformation of power relations. In such
a dynamic field of power, the formal and informal, the external and inter-
nal, the state- and non-state actors, struggle for influence [...] Lessons
from empirical cases of societies emerging from violent conflicts clearly
demonstrate the ambivalent and complex relationship between internal
and external actors, between short- and long-term impacts and the unin-
tended and counter-productive results peacebuilding interventions may
generate” (Bjorkdahl A. & Hoglund K., 2013, p. 289).

Using the approaches of institutional analysis and discourse analysis,
the activities of key institutions aimed at the practical provision of harmo-
nious (conflict-free) development of civilization will be analyzed. These or-
ganizations also carry out analytical activities, publish relevant analytical
reports, organize large-scale scientific and practical conferences, imple-
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ment research and practice-oriented projects, and programs to ensure
world peace.

Discourse analysis is traditionally understood as a methodological ap-
proach that synthesizes several popular theories (Laclau and Mouffe’s dis-
course theory, critical discourse analysis, as well as discursive psycholo-
gy), but not limited to them (Jorgensen M., Phillips L., 2002, p. VII).
These authors argue the effectiveness of the approach to understanding
complex theoretical constructs on the example of the concept of national
identity by analyzing texts and organizational forms: “How can we under-
stand national identities and what consequences does the division of the
world into nation states have? Many different forms of text and talk could
be selected for analysis. The focus, could be, for instance, the discursive
construction of national identity in textbooks about British history. Alter-
natively, one could choose to explore the significance of national identity
for interaction between people in the organizational context such as work-
place. Another research topic could be the ways in which expert knowl-
edge 1s conveyed in the mass media... The struggle between different
knowledge claims could be understood and empirically explored as
a struggle between different discourses which represent different ways of
understanding aspects of the world” (Jorgensen M., Phillips L., 2002,
p. 2).

According to the same logic, the analysis of modern publications (their
explicit content and scientometric indicators of journals to understand
their impact), as well as further research of the content of influential orga-
nizations in the field of peace, can understand the problems around which
the discourse of war and peace studies. The author proposes strengthening
the methodological position with approaches to the institutional analysis
of organizations’ everyday activities in the field of peace.

First of all, I would like to analyze a publication such as the Peace
Review. It 1s an influential international journal focusing on war and
peace studies from an interdisciplinary methodology perspective. The arti-
cles presented in this journal mainly develop peacebuilding as respect for
human rights and social justice, the creation of conflict-free socio-cultural
mechanisms of social development, the implementation of the principles of
sustainable development, etc. (Peace Review, 2020).

Peace Education is an influential journal that focuses on peace issues
through advanced education tools at all levels. This narrow-profile journal
publishes a wide range of research related to the specifics of peace-making
curriculum design, with an analysis of music’s role in peace-oriented edu-
cation and so on. The study of the role of civic education in ensuring peace
1s interesting and highly cited. The journal is actively developing the con-



War and Peace Studies: In Search of Philosophical Substantiation... 147
Studia Warminskie 57 (2020)

ceptual apparatus of war and peace studies, offering in its pages research
on the concept of peace education (Peace Education, 2020).

The Journal of Peace Research is a well-known international publica-
tion focused on research that would offer strategies for resolving conflicts
and ensuring conflict-free civilizational progress from a globalization re-
search perspective. The journal for selecting articles is based on a positiv-
ist methodological position in general; however, it demonstrates openness
to research on peacekeeping performed on alternative methodological
principles (Journal of Peace Research, 2020).

Peacebuilding is a highly cited journal that focuses on comparative re-
searches in peacekeeping, the analysis of international and historical cas-
es, and peacebuilding initiatives. A separate section of the journal is occu-
pied by research on international and national peacebuilding policies,
identification of philosophical and ideological determinants of successful
practices, and strategies for peacebuilding (Peacebuilding, 2020).

Conflict Management and Peace Science is a well-known journal spe-
cializing in international mediation, the application of economic mecha-
nisms to combat escalating conflicts (sanctions, etc.), strategic deci-
sion-making problems in international politics, xenophobia, and racial
discrimination. The latest special issues of the magazine were devoted to
the i1ssues of democracy and peacebuilding in Colombia, the problems of
strategic management of conflict areas, and the development of gender dis-
crimination challenges in the face of conflict threats (Conflict Manage-
ment, 2019).

Thus, we have made a conceptual analysis of war and peace studies’
discourse on the pages of influential international thematic journals,
which are indexed by scientometric databases Scopus and Web of Science.
The analysis of scientometric indicators showed their significant contribu-
tion to social sciences’ world discourse (analyzed journals are mostly in-
cluded in the first quartiles). The research showed that there are highly
specialized journals on peacekeeping and conflict resolution in the dis-
course of war and peace studies. The key issues that are being developed
in the modern research discourse of peacebuilding include the following:

e peacebuilding through respect for human rights and social justice;
o development of educational tools for peace;
e issues of war and peace in the context of the challenges of globalization;
e identification of ideological and philosophical foundations of peacebuild-
ing;
economic and political instruments of peacebuilding.

Analyzing the discourse of war and peace studies, the author aims to
consider the activities of international organizations in peacebuilding.
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Logically, the United Nations Peacebuilding Commission, which deter-
mines the United Nations Organization’s policy on peacebuilding (UNP-
BC, 2020), is the first to be analyzed. The organization has 31 member
countries and acts as an intergovernmental advisory body to support
peacekeeping in military conflict countries. This organization seeks to de-
velop a globally sustainable peace policy helping countries resolve conflicts
in a non-military manner. The Commission proceeds from the need to re-
spect human rights and ensure international security and development as
necessary principles of peacebuilding. The Commission is tasked with dis-
seminating peacebuilding practices internationally and coordinating coun-
tries’ efforts to resolve military conflicts.

The Organization for Security and Co-operation in Europe (OSCE)
also plays a fundamental role in developing and implementing non-mili-
tary principles for resolving interstate conflicts (OSCE, 2020). On the one
hand, the activities of this organization are limited to Europe. On the oth-
er hand, it is a practice-oriented organization that implements a wide
range of areas to build peace and increase international security: from
human rights to border management, from the implementation of educa-
tional programs to election observation.

Of course, the review of the current activities of influential interna-
tional organizations goes beyond the study’s objectives. A separate group
of organizations consists of think tanks that act like think tanks to re-
solve conflicts and guide approaches to peacebuilding in the global world.
These include the following: Peace Science Society (International), Peace
and Justice Studies Association (PJSA), Stockholm International Peace
Research Institute (SIPRI), and others. All of these organizations recog-
nize the fundamental role of education in ensuring peace in the global
world. Promoting global ethics and tolerance, eradicating all forms of dis-
crimination, according to experts, can contribute to the realization of the
idea of sustainable peace. The direct implementation of these ideas in
practice is the organization of training on conflict resolution, implementa-
tion of democratic education and education for justice, education for human
rights, and so on. As the analysis of program activities of organizations
seeking to implement the ideas of peacebuilding in practice, we can con-
clude that their research and practice-oriented projects and programs, an-
alytical reports, and conferences are correlated with modern academic re-
search on peace.
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War and Peace Through the Lens of Philosophical
Approaches

In an attempt to analyze the evolution of philosophical ideas about
war and peace, the author understood the scale of this analysis and the
impossibility of including in the review of all known philosophers’ concept
in this field. Indeed, war accompanies human civilization throughout hu-
man development and has a corresponding reflexive reflection in philoso-
phers’ works. One of the oldest profound books is Sun Tzu’s The Art of War,
which is considered a classic of the discourse of war and peace. In ancient
India’s intellectual heritage, there is a work of the Mahabharata, which
contains meaningful reflections on the role of war in human history. It is
clear that the mention of war can be found in the philosophical heritage of
ancient Greek philosophers (Plato etc.), representatives of the Renaissance
(Niccolo Machiavelli etc.), German classical philosophy (Immanuel Kant,
Georg Hegel etc.) and other areas of philosophy.

All theories concerning the problems of war and peace can be divided
into those that study the philosophical issues of war and those focusing on
the idea of peace. As an example, the philosophy of war as a separate ho-
listic trend was developed in the works of Henry Llloyd (many researchers
consider him the author of the concept of “philosophy of war”), Carl von
Clausewitz, and others. The world’s philosophy is most prominently repre-
sented in world-famous thinkers’ works, representing non-violent resis-
tance philosophy (Leo Tolstoy, Mahatma Gandhi etc.). This division is
somewhat conditional, as the logic of human social architecture inextrica-
bly links the concepts of war and peace.

The philosophy of war explores war as a complex social phenomenon,
analyzing its meaning, essence, and role in the development of humankind
as a whole and the development of specific cultures and states. Critical is-
sues of the philosophy of war: social differences between the states of war
and peace; war as a natural phenomenon for society; the consequences of
war for society; structural characteristics of war, the life cycle of military
conflict; ethics of war; development of the philosophical categories of mili-
tary conflicts; connection of war with politics, economy and other spheres of
society; metrological principles of military conflict research (philosophy of
war as a political philosophy, philosophy of war as a philosophy of law) etc.

Philosophy of peace and non-violent resistance philosophy addresses
building social mechanisms for peacekeeping, preventing the development
of military conflicts in different social and cultural conditions. Philosophi-
cal research in this area of research is aimed at substantiating social
choice strategies in favor of non-violent conflict resolution; search for edu-
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cational mechanisms for peace; development of theories of social interac-
tion, direct social action; popularization of the principles of pacifism as
a worldview; revision of the role of religion in ensuring social practices of
non-violent resistance, etc. In the modern discourse of social research in
recent decades, a separate branch has crystallized, which develops the
philosophy of peace on a multidisciplinary basis (irenology), a newly devel-
oped research tool (Drabik K., 2011).

The experience of the history of human development, unfortunately,
demonstrates the difficulty of substantiating and implementing in social
practice the ideas of preventing entry and, consequently, ensuring sustain-
able peace. In this sense, we agree with the thesis that, although wars
seem to be an integral part of society, researchers, politicians, and hu-
manity as a whole should not lose optimism in finding mechanisms to
build peace: “Conflicts between people are one of the most intriguing phe-
nomena of the human world, demanding a reliable and in-depth response.
It can be observed that the highest expectations of mankind include the
need to “create,” in the future, a world in which universal peace will pre-
vail [...] The dream of the conflict-free world is more vivid in times greatly
affected by the results of various conflicts — often dramatic results and
leaving an indelible mark on the future development of a given society. Fi-
nally, at present there are also thinkers “dreaming” about a future world
of lasting peace, or common happiness and prosperity. It is therefore justi-
fied to continuously reflect upon the deepest nature of factors that gener-
ate interpersonal conflicts” (Kieliszek Z., 2019, p. 153).

Hybrid War: Ukrainian and International Cases

In the previous sections, we have considered some theoretical issues of
modern discourse war and peace studies. A separate block of research
questions is initiated by a modern form of military conflict as hybrid war.
In general, the concept of hybridity is an interesting transdisciplinary
methodological phenomenon of modern social studies. It describes complex
socio-cultural processes in society, a mixture of discourses and cultures
(global and national, etc.), seemingly incompatible phenomena in certain
social areas. According to this approach, it is appropriate to consider the
concept of hybridity in advance to better understand the possibilities of the
theoretical framework of hybrid theory, which often also uses approaches
to theories of colonialism (postcolonialism, neocolonialism), to study the
nature of modern military conflicts: “Hybridity itself, however, 1s often
treated as a specifically postcolonial phenomenon and discussions have



War and Peace Studies: In Search of Philosophical Substantiation... 151
Studia Warminskie 57 (2020)

rarely overcome the narrow boundaries within this narrow field of study.
In most other disciplines, the terms hybridity and hybridization are used
to characterize phenomena which are easily detected as somehow ‘border-
line’ but not so easily explained” (Conceptualizing Cultural Hybridization,
2012, p. 2).

The concept of “hybridity” is actively used in cultural anthropology,
race studies, studies of visual culture, and more. However, all these ap-
proaches are united by considering certain phenomena to clarify the con-
voluted logic of the transition from the “pure” reference state, to a new one,
by mixing these understandable states. It i1s worth noting methodological-
ly that the sign of hybridity in the context of the spread of hybrid military
conflicts has somewhat discredited this concept, creating a certain nega-
tive attitude in the definition of phenomena as a sign of hybridity. At the
same time, it is necessary to understand hybridity in negative connota-
tions and its productive meanings, which are gaining importance in the
age of globalization.

Discussing the concept of hybrid war, this phenomenon is understood
as complex multi-level military strategies that involve non-traditional tools
for military conflicts (fake news, cyberattacks, economic manipulations,
etc.). The concept of hybrid warfare is a reasonably new research tool,
around which there is an intensive expert discussion. This concept at-
tempts to describe the nature and mechanisms of military conflicts in the
late twentieth and early twenty-first centuries when conflicts acquired an
unconventional social architecture and classical approaches to war and
peace studies lost their analytical potential. Many modern military con-
flicts are a sign of hybridity. Russia’s hybrid military aggression in
Ukraine is considered one of the most prominent modern manifestations of
hybridity as a military strategy (Orzechowski M., 2019). Therefore, it is nec-
essary to dwell in more detail on the content of specific cases of hybrid war-
fare globally and in Ukraine in particular. Of course, any geopolitical
strategy (non-violent or violent one) in 215! century uses the issues of iden-
tity, historical background as a “landscape” for one’s success (Svyrydenko
D., Fatkhutdinov V., 2019). In Ukrainian case, the manipulative strategies
were used in the atmosphere of the centuries of colonial oppression as well
as in the atmosphere of the “never-ending” modernization of Ukrainian
society (mainly influenced from the Russian side). The educational sphere
modernization has good potential to become a tool for building of the rele-
vant state strategies in the face of hybrid war challenges, but the same
(even more complex) modernization issues exist in this sphere (Hladchen-
ko M., et al., 2020; Oleksiyenko A., 2014; Savenkova L., Svyrydenko D.,
2018).
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In modern philosophical and other research discourses and everyday
discourse, the idea has been established that Russia has been carrying out
an active phase of a hybrid military conflict since 2014. From the analysis
of existing theories on the hybrid nature of military conflict in Ukraine,
0. Gomilko, D. Svyrydenko, and S. Terepyshchyi make the following gen-
eralization: military aggression by Russia cannot be described in terms of
the classical theory of war and peace studies — the aggressor provides “hu-
manitarian aid” to the victims of own aggression; the basis of territorial
redistribution is the results of “referendums” simultaneously with the
downing of the civilian aircraft MH-17 and other facts demonstrate how in-
compatible in classical logic approaches can coexist according to the hybrid
sense of military conflicts (Gomilko O., Svyrydenko D., Terepyshchyi S.,
p. 17), p. Indeed, manipulation of the definitions of international law,
long-standing previous and current propaganda, appeals to the concept of
“protection of the rights of the Russian-speaking population,” economic
pressure, and other facts indicate a developed strategy that, on the one
hand, would inspire internal contradictions in Ukraine, on the other hand,
would justify the deployment of military conflict. To understand the hybrid
nature of the military conflict on the part of Russia, the theories of postco-
lonialism and neocolonialism are the additional methodological tool: “The
Russians invariably attached great importance to geopolitics as a determi-
nant of actions in the internal and foreign policy of imperialist Russia re-
gardless of whether they were ruled by the tsars, the first secretaries or
presidents. The Russian Federation’s political strategy has been diverting
gradually towards neo-imperialist expansionism since around 2004 [...]
For Russia, to regain control over the post-Soviet area by establishing the
zone of exclusive Russian influence there and to force the West to recog-
nize the status quo still remains the primary aim of Russian political
strategy. The Russian military offensive in eastern Ukraine was accompa-
nied by the Kremlin’s increasingly more explicit use of rhetoric referring to
the concept of the so-called Novorossiya, which was present in the political
language of some separatists and Russian nationalists” (Orzechowski M.,
2018, p. 44—45).

The article’s logic, aimed at clarifying the methodological problems in
the field of war and peace studies, does not allow to expand of a large-scale
study of hybrid warfare in Ukraine. Modern researchers claim that recent
decades’ military conflicts have a hybrid nature, not only in Ukraine. Ana-
lyzing the logic of the hybrid war in Ukraine and modern sources, we have
reason to believe that a lot of contemporary military conflicts have a relief
hybrid nature: the conflict between Israel and Hezbollah (2006), Russia’s
military aggression in Georgia (2008), Iraqg’s clash with the Islamic State
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(2014), Saudi Arabia and the United Arab Emirates relative to Qatar (the
2010s), the Indo-Pakistani conflict (the 2010s) and others.

The analysis of hybrid war cases demonstrated the need for their deep-
er theoretical reflection, as well as the implementation of research results
in national and international security strategies: “The theory of war and
peace allows us to objectively identify the range of problems facing the se-
curity strategy. Indeed, endless localization of Earth’s space cannot be
stopped, because it is a natural process caused by the universal laws of
evolution. However, the professionally written security strategy may well
prevent the war as a way to extend the possibilities of a locus of civiliza-
tion and keep the conditions of peace effectively. It follows that the security
strategy should have specific objectives for the prevention of the causes of
war and limit of the possibilities of aggressive manifestations on the part
of any mental space at the scale of the Earth” (Bazaluk O., Svyrydenko D.,
2017, p. 96).

Conclusions

Thus, the study succeeded in making an author’s attempt to reveal the
conceptual foundations of such a complex research area as war and peace
studies. The author was able to consider the content of modern discourse
war and peace studies. The analysis demonstrated the heuristic potential
of multidisciplinary research because the problem of war and peace can
not be effectively analyzed within the framework of political science, histo-
ry, social anthropology, etc. The discourse of war and peace studies is
based on complex multidisciplinary research, which differs in a specific
methodological organization, based on the characteristics of such complex
subjects of study as war and peace. Analysis of the influential internation-
al publications has shown that the basis of modern war and peace studies
discourse is concentrated around the following problems: peacebuilding
through respect for human rights and social justice; development of educa-
tional tools for peace; issues of war and peace in the context of the chal-
lenges of globalization; identification of ideological and philosophical foun-
dations of peacebuilding; search for economic and political instruments of
peacebuilding. In correlation with modern academic research on peace-
keeping is international organizations’ activities that implement research
and practice-oriented projects and programs to ensure peace in the world,
develop analytical reports, and organize large-scale scientific and practical
conferences. The world-recognized urgency of the problem of peace allows
us to speak of a strong link between peacebuilding theory and practice.
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The study also analyzed the genesis of the concepts of “peace” and
“war” in the history of philosophy. It was possible to demonstrate the long
philosophical evolution of ideas about building a sustainable world, to con-
ceptualize the features of self-sufficient philosophical directions “philoso-
phy of war” and “philosophy of peace”.

After the steps described above, the author took the opportunity to pay
special attention to modern conceptual problems of peace, using method-
ological approaches to hybridity theory (postcolonial and neo-colonial
ones). Hybrid warfare cases were analyzed, showing that they are complex
analytical problems for modern researchers. It was possible to demon-
strate the conceptual core (factors, implementation tools, etc.) that distin-
guish military conflicts of a hybrid nature. The most obvious and relevant
for the analysis was the hybrid military conflict experience, which has
been taking place in Ukraine since 2014 (direct active phase of the con-
flict).

STUDIA NAD WOJNA | POKOJEM: W POSZUKIWANIU
FILOZOFICZNEGO UZASADNIENIA POTENCJALU
HEURYSTYCZNEGO

(STRESZCZENIE)

Artykut jest poSwiecony eksplikacji metodologicznych probleméw z zakresu stu-
diéw nad wojna i pokojem. Autorka dokonuje konceptualnej, historycznej oraz filozo-
ficznej analizy rozumienia zjawisk wojny 1 pokoju. Podkresla, ze wspolczesny dyskurs
nad tymi zjawiskami jest determinowany przez uznane organizacje 1 wplywowe cza-
sopisma. Autorka podejmuje prébe zdefiniowania zasadniczych ,ram” tego dyskursu
1 odstoniecia wplywu okre§lonych instytucji na wspétczesne rozumienie wojny i pokoju.
Réwnoczeénie zauwaza, ze wspoélezesne konflikty wojenne charakteryzuja sie hybry-
dyczna natura. Ponadto, na podstawie analizy poszczegdlnych objasnienn wojny hybry-
dowej na Ukrainie i w innych krajach, dochodzi do wniosku, ze wspdtczesne badania
nad wojna 1 pokojem maja przede wszystkim charakter holistyczny 1 multidyscypli-
narny. Wreszcie autorka zauwaza, ze wojna na Ukrainie jest czesto objasniana na
sposéb wlasciwy teorii postkolonialnej (teorii neokolonialne;j), zgodnie z ktéra postkolo-
nialna przesztoéé danych panstw z jednej strony popycha je do konfliktu miedzy soba,
a z drugiej strony je od tego powstrzymuje. Zdaniem autorki teoria postkolonialna
przedstawia sie jako heurystycznie inspirujaca dla przysztych badan nad mozliwoscia-
mi bezkonfliktowego rozwoju ludzkosci.
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WAR AND PEACE STUDIES: IN SEARCH OF PHILOSOPHICAL
SUBSTANTIATION OF HEURISTIC POTENTIAL

(SUMMARY)

The article is devoted to the explication of the methodological problems in the
field of war and peace studies. The author tried to make a conceptual historical, and
philosophical observation of the genesis of the understanding of war and peace. At
the same time, the modern discourse is determined by the activity of recognized or-
ganizations and the high-impact journals. Using the methodology of discourse and
institutional analysis, the author tries to define the key ‘edge’ points of the mentioned
discourse. At the same time, the modern cases of war conflict demonstrated their
hybrid nature. The case analysis of the Ukraine hybrid war and the other countries
let the author represent the holistic logic for understanding the development of the
methodology of war and peace studies research, understanding one’s multidisciplinary
nature, etc. The Ukrainian case also involved the methodological approaches of the
postcolonial (neo-colonial theory) for understanding the drivers and breaks of the war
conflict, which could be heuristic for the development of future ideas in the field of
non-conflict humanity development.
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Wstep

Urzad 1 postuga to dwa okreslenia, ktore w odniesieniu do osoby
$w. Piotra 1 jego nastepcéw ukazujq szerokie spektrum dyskusji na temat
istoty funkeji prymacjalnej. W tradycyjnym opisie Kosciota, podkreslaja-
cym hierarchiczno-monarchiczny jego ustréj akcentowany byt aspekt
ySurzedu”. We wspoélezesnych koncepcjach waloryzujacych komunijny ustroj
KoSciota czesciej wykorzystywane jest pojecie postugi. Posoborowa eklezjo-
logia w sposdb niebudzacy watpliwos$ci podaza w kierunku teologicznego,
a nie jurydycznego opisu wspélnoty wierzacych. Implikuje to koniecznoéé
ukazywania Ko$ciola 1 wszystkich jego aspektéw jako rzeczywistoSci obja-
wionej, wplsane] w ekonomie zbawienia. Dotyczy to wszystkich funkcji
eklezjalnych 1 wtadzy z nimi zwigzanej. Réwniez najwyzsza wladza w Ko-
$ciele musi by¢ dzi§ ukazywana w kategoriach teologicznych, jako partycy-
pacja w misterium zbawczym Jezusa Chrystusa, ktérej podstawowg, prze-
strzenia aktywnosci jest Boze mitosierdzie 1 misja ewangelizacyjna.

Teologiczna koncepcja Kosciota

Rozumienie KoSciota, jego miejsca w §wiecie 1 zadan, jakie ma do spel-
nienia, to przedmiot intensywnych dociekan teologicznych ostatnich dzie-
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siatkéw lat. Dyskusja na te tematy jest tak intensywna, ze okres po Sobo-
rze Watykanskim II zwyklo sie nazywacé czasem Kosciota lub eklezjologii.
Jak pisze Marian Rusecki, w dziedzinie tej zaszly kolosalne zmiany, przebu-
dowie ulegly poszczegdlne elementy eklezjologii, powstaly nowe koncepcje
Koéciota, cho¢ do jednoznacznych rozstrzygnieé jeszcze daleko (Rusecki M.,
1994, s. 229). Gléwnym powodem tego stanu rzeczy jest misteryjny, wielo-
aspektowy 1 niezwykle réznorodny przedmiot badan: ,, Kosciét tedy jawi sie
jako pewien przedmiot naszego rozumienia i zarazem jako podmiot, czyli
jako ksztalt pewnego samorozumienia chrzescijanskiego. Jest to szczegdl-
ny przypadek misteryjny szczegodlnie. My§limy Koéciol, méwimy Kosciodl,
dazymy do niego, czynimy go, a jednocze$nie jesteSmy — wraz z naszym
otoczeniem — przezen myslani, mowieni, formowani 1 stanowimy cel jego
szczegllnych dazen” (Bartnik, C.S., 1994, s. 25).

Zasadniczym kierunkiem poszukiwan jest odchodzenie od czysto re-
istycznego uymowania KosSciola na rzecz jego personalistycznego bytu. Ko-
§ci6l rozumie sie coraz bardziej jako rzeczywisto$¢ objawiona, jako czesé
objawienia, w ktorej uwidacznia sie dynamiczna, dwuwymiarowa, Bosko-
-ludzka, jego strukture. Jest to wiec radykalne odejscie od utrwalonej przez
wieki w §wiadomosci wierzacych eklezjologii instytucjonalnej, ujmowanej
w kategoriach prawnych 1 socjologicznych, ktore uwypuklaty wytacznie
elementy widzialne, koncentrujace sie na elementach struktury instytu-
cjonalnej Kosciota, zredukowanej wrecz do wyzszej hierarchii koécielnej
(Rusecki M., 1996, s. 102).

W personalistycznym ujeciu Kosciot widzi sie jako misterium struktu-
ry osobowej: ,nie jest ideq, procesem, substancja, lecz bytem osobowym”
(Bartnik C.S., 1982, s. 156). Nalezy pamietaé o osobie jako indywidual-
nym podmiocie, ale 1 spotecznosci, ktéra tworza poszczegdlne osoby w rela-
¢ji do siebie. Uwzgledniajac wiec osobowe misterium Boga w Tréjcy Jedy-
nego, mozna stwierdzié, ze Ko§ciél tworzony jest przez wspdlnote oséb
Boskich oraz wspélnote oséb ludzkich, ktore uwierzyly w Boga, a pozosta-
jac z Nim w realnym zwiazku, tworza miedzy soba spoteczno$é osobowa.
W Koéciele nalezy wiec widzie¢ spotecznosé oséb, w ktoérej kazdy czlonek
jest w indywidualnej 1 realnej relacji do osoby Chrystusa i Jego dzieta (wy-
miar wertykalny) oraz nawiazuje wiezi z innymi osobami ludzkimi (wy-
miar horyzontalny) (Rusecki M., 1994, s. 234). Jest to wiec oryginalna,
niepowtarzalna, jedyna w swoim rodzaju rzeczywisto$§é Bosko-ludzka,
ktérej wlasciwym instrumentem poznawczym jest wiara, choé i za jej po-
moca, nie da sie poznac¢ do konca bogatej 1 misteryjnej struktury KoSciota.

Tak rozumiany Kosciol nie istnieje poza osobami. Wspoéttworzy go za-
réwno hierarchia instytucjonalna, poczawszy od papieza, biskup6éw 1 pre-
zbiteréw, jak 1 kazdy cztonek ludu Bozego. W niniejszych rozwazaniach
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szczeglblna uwage cheiatbym poéwiecié roli urzedu biskupa, ze wzgledu na
niebezpieczenstwo zredukowania go do wymiaru jedynie historycznego czy
nawet politycznego, a z drugiej strony ze wzgledu na wyjatkowa role, jaka
powierzyt mu Jezus Chrystus.

Znak Piotra w funkcji wiarygodnosci

Wiara katolicka w szczegdlna role §w. Piotra 1 jego nastepcow, a takze
teologiczne opracowania tej prawdy, odwolywaly sie zawsze do tekstéw No-
wego Testamentu ukazujacych role Apostota w pierwotnym Koéciele, do
fragmentow ukazujacych wprost jego misje. Najwazniejsze z nich to: tekst
obietnicy prymacjalnej (Mt 16, 18—19), nadania prymatu (J 21, 15—17) oraz
fragment dotyczacy misji nauczycielskiej (L.k 22, 31-38). W symbolach
»skaly”, kluczy”, sformulowania ,zwiazywac” i ,rozwiazywac” odnajdywa-
no funkcje wladzy pasterskiej §w. Piotra 1 jego zwierzchnictwa zapewnia-
jacego spotecznos$ci trwalosé 1 jedno$é oraz przekazywanie wiary i czuwa-
nie nad niq. Jej zakres obejmowacé mial to wszystko, czego dokonat
Chrystus w ramach swego poslannictwa zbawczego. Wykluczatoby to jaka-
kolwiek wladze o charakterze $éwieckim, podkreslajac jej religijny charak-
ter, utozsamiajacy ja z Bozym milosierdziem (Ratzinger J., 1991, s. 12).
W teksécie obrazujacym Piotra w funkeji pasterza chodzi o postuge, rozu-
mianag jako partycypacje we wladzy Chrystusa, ktory ma wlasciwa misje
zbawcza, nad swoja owczarnia. Apostol ma w wymiarze historycznym zy-
wié wspoélnote Ewangelig 1 bronié ja przed falszywa nauka i rozbiciem.
Podstawowym kryterium jego postugi powinna byé mito$é, o czym swiad-
cza trzy pytania zadane przez Chrystusa, 1 dodaé¢ nalezy — milo$¢ pelna
i calkowita (Zmudziniski M., 2003, s. 23).

Roéwniez trzeci wskazany wyzej fragment z Ewangelii éw. Lukasza
podkresla chrystologiczny 1 eklezjalny charakter wtadzy éw. Piotra. Modli-
twa Jezusa o wytrwanie Apostola 1 polecenie utwierdzania innych w wie-
rze sa wlaSciwie odpowiedzig na pytanie: jak czltowiek, ktéry zapart sie
Jezusa, mogt staé sie kamieniem wegielnym niewzruszonej wiary apostol-
skiej? A wiec staby Piotr otrzymuje od Chrystusa misje utwierdzania braci
w wierze jako historyczna kontynuacje misji, partycypujaca 1 oparta na
Zbawicielu. Szymon Piotr staje sie, z racji powierzonego mu zadania tym,
kim nie jest z ciata 1 krwi, czyli jego misja 1 wladza zakotwiczona jest
w powolaniu Bozym 1 Jego dziataniu (Ratzinger J., 1991, s. 10).

Nalezy wiec pamietad, ze w KoSciele od poczatku obecna byta $wiado-
mos§¢ 1 wiara, ze Apostol Piotr, mimo swej ludzkiej utomnosSci, zostat
wybrany przez Jezusa jako pierwszy wérod Dwunastu 1 powotany do spet-
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nienia wyjatkowej funkeji (Kongregacja Nauki Wiary, 1999, n. 3). Twier-
dzenie to oparte jest na wskazanych wyzej biblijnych §wiadectwach: Piotr
jest skata, na ktorej Chrystus zbuduje swdj Koscidl, po swoim nawrdceniu
nigdy juz nie zachwieje sie w wierze 1 bedzie umacnial w niej innych braci
oraz jawi sie jako pasterz, ktory prowadzi cata wspélnote uczniéw Chry-
stusa. Apostot Piotr 1 jego nastepcy realizuja specyficzng funkcje troski
o jednoé¢ wiary 1 wspélnoty, ktore sa konieczne do wypelnienia zbawczej
misji Kosciola (KK 23). Kazdy poszczegdlny Biskup Rzymu spelnia wiec
te misje w zmieniajacym sie kontekscie historycznym i1 kulturowym.

Wtasciwe odezytanie dzi§ charyzmatu tej misji moze dokonaé sie
w kategoriach znaku 1 éwiadectwa (Rusecki M., 1996, s. 146). Nalezy wiec
bra¢ pod uwage element widzialny znaku, jak tez element niewidzialny,
czyli jego treé¢ i znaczenie, nastepnie kod, ktéry pozwala na doktadne od-
czytanie znaku 1 jego interpretacje, wreszcie taczno$é autora znaku z jego
adresatem. W analizowanym zagadnieniu elementem widzialnym jest hi-
storyczna osoba Szymona Piotra i poszczegdlnych jego nastepcéw. Elemen-
tem niewidzialnym jest intencja Chrystusa, by z osoba Piotra zlaczy¢
trwaly element struktury Kogciota, ktéry okreélono jako prymat. Swiad-
czg o tym wskazane wyzej fragmenty Ewangelii, opisane p6Zniej jezykiem
teologii jako najwyzsza wladza jurysdykcyjna i1 nauczycielska w KoSciele.
Kodem w tym wypadku jest Boze objawienie, ktére implikuje postawe
wiary, by adekwatnie odczytaé¢ znak Piotra 1 jego nastepcéw. Trzecim ele-
mentem znaku jest tu ukierunkowanie na Chrystusa 1 Jego zbawienie
oraz na Koécidl, uobecniajacy w historii Chrystusa i Jego dzieto. Istotnym
W tym momencie jest stwierdzenie, ze to, co normalnie budzi najmniej wat-
pliwos$ci — widzialny element znaku — w rozpatrywanym przypadku (osoba
Piotra 1 jego nastepcéw) domaga sie zasadniczego dopowiedzenia. Wsp6l-
czesno$¢ bowilem nastawiona jest w sposob wyjatkowy na wiarygodnos$é
osoby — znaku. Aby wiec osobowy znak mégl spetnié¢ swa role w peini,
sam, jako czlowiek, musi wykaza¢é sie autentycznoscia i szczero$cia. Ko-
niecznie wiec pojawié sie musi tu element Swiadectwa. Jak stwierdza
M. Rusecki: ,,$wiadkiem [...] nie jest tylko osoba, ktéra co$ widziata lub
styszala 1 moze z tego zlozy¢ bezstronna relacje, ale osoba, ktéra widzac
1 styszac zrozumiala sens i znaczenie okreS§lonych wydarzen, potrafi je
wiernie przekaza¢” (Rusecki M., 1996, s. 150).

Wymiarem, ktory w urzedzie prymatu szczegdélnie budzi kontrowersje
1 moze by¢ niewlaéciwie rozumiany jest wladza, w ktora wyposazyt Chry-
stus Apostota Piotra 1 jego nastepcow. Nalezy ja bowiem zawsze rozpatry-
wacé w aspekcie celowosci, ktéra jest jednosé wiary 1 trwalo$é wspdlnoty
Kosciota (KK 23). Nie nalezy jej rozumieé¢ w sensie autonomicznym, na
ksztalt wladzy Swieckiej czy polityczne). Wiadza Biskupa Rzymu jest wia-
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dza w Kosciele, a nie nad Kosciotem. Symbole biblijne ,skaty”, ,kluczy”
oraz okre$lenia zwiqzywad 1 rozwiqgzywad, ktore opisuja te wladze nalezy
interpretowac zawsze w aspekcie chrystologicznym 1 eklezjalnym: Szymon
Piotr stanie sie, z racji powierzonego mu przez Jezusa zadania tym, kim
nie jest ,,z ciala 1 krwi” (Ratzinger J., 1991, s. 10). Wyznanie wiary Piotra
1 jego misja znajduja swoje uzasadnienie jedynie w Bozym objawieniu,
a jego wladze najlepiej opisuje zasada partycypacji: to Chrystus jest tym,
ktéry wznosi 1 buduje swoj Koscidl, zas Piotr nalezacy do budowli pelni
funkcje skaty-fundamentu w sensie historycznym i zastepczym na ptasz-
czyznie daru i stuzby (Zmudziriski M., 2003, s. 21-22). Implikuje to naj-
glebsza osobowag relacje Chrystusa i Apostola Piotra. Tak samo nalezy wi-
dzieé¢ elementy wladzy wpisane w pozostale symbole wladzy papieskiej.
Za$ sam fakt przekazania urzedu prymacjalnego po Zmartwychwstaniu
(J 21, 15-17) wyklucza tu jedynie jurydyczny charakter wladzy, ale wska-
zuje na jej nadprzyrodzony 1 zbawczy sens (Rusecki M., 2005, s. 75).

Prakseologia prymacjalna

Tradycyjna eklezjologia katolicka opisuje prymat jako urzad w struk-
turze ustroju koscielnego, ktéry przynalezy Biskupowi Rzymu jako na-
stepcy $w. Piotra. Jednoczeénie urzad ten bazuje na tradycji apostolskiej,
a w Swietle glebszej analizy na postanowieniu pochodzacym od Chrystusa.
To specjalne poslannictwo papieza zawiera rézne aspekty, ale przede
wszystkim prymat jurysdykcyjny oraz wpisany wen charyzmat nieomylno-
$ci, zdefiniowany na Soborze Watykanskim 1.

Wilasciwa tre$é prymatu okreélono jezykiem prawniczym jako praw-
dziwa wladze rzadzenia. W tym aspekcie nie powinno sie urzedu pryma-
cjalnego zacieéniaé jedynie do nadzoru czy koordynacji, ani prymatu hono-
rowego, gdyz zawiera on w sobie zdolnos$¢ stanowienia prawa, suwerenne
sadzenie 1 nakladanie sankecji w razie jego zlamania 1 dotyczy to calego
Kosciota. Nalezy pamietaé, ze urzad prymacjalny jest wielowymiarowy,
wynikajacy z bogactwa zycia eklezjalnego. Te wieloaspektowo$§é unaocznia
szeroka lista oficjalnych tytutéw, ktérymi okresla sie osobe realizujaca te
funkcje. Obowiazujacy dzi$ pelny tytut papieza brzmi: Biskup Rzymu, Za-
stepca Chrystusa, Nastepca Ksiecia Apostoléw, Najwyzszy Kaptan Ko-
§ciota Powszechnego, Prymas Wloch, Arcybiskup i Metropolita Prowincji
Rzymskiej, Suweren Panstwa Watykan, Stuga slug Bozych (Annuario
Pontificio, Citta del Vaticano, 2006). Trzeba mieé¢ na uwadze, ze poszcze-
gélne tytuly wzajemnie sie uzupelniaja 1 nie sg w swej treéci rozlaczne.
Jednak kazdy z nich zawiera inny aspekt postugi i wladzy prymacjalne;.
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Niektére z nich sa odzwierciedleniem historii 1 wymiaru $cisle jurysdyk-
cyjnego, realizujacego wladze o charakterze zewnetrznym, jak np. Suweren
Panstwa Watykanskiego (Sovrano dello Stato della Citta del Vaticano).
Jednak sa rowniez takie, ktére adekwatnie oddaja $cisle chrystologiczny
charakter wtadzy papieskiej, co ukazane zostanie ponize;.

Podstawowym tytutem, gleboko zakorzenionym w opisie eklezjologicz-
nym i kanonicznym jest okreélenie ,Biskup Rzymu”, wystepujace réwniez
w starozytnej wersji ,,biskup Swietego Koséciola Rzymskiego” oraz kano-
nicznej jako ,biskup Kosciota rzymskiego”. Tytul ten wskazuje, ze nastep-
ca $w. Piotra w prymacie jest jego nastepca w episkopacie. Nalezy wiec
pamietaé, ze w postuge prymacjalna wpisana jest funkcja pasterska
w KoéSciele lokalnym diecezji rzymskiej, w analogii do funkeji biskupiej po-
szezegollnych kosciotéow lokalnych. W sensie kanonicznym nalezy taczyé
ten tytul z tytulem Arcybiskupa i Metropolity prowincji rzymskiej oraz
z tytulem Prymasa Italii. Te ostatnie w istocie nie dodaja nic do wladzy
jurysdykeyjnej biskupa, a petnia dzi$ funkcje bardziej reprezentacyjne.

Warto pamietaé, ze Sobér Watykanski I okreslit wtadze papieska jesz-
cze jednym przymiotem — wladzy prawdziwie biskupiej (vere episkopalis),
ktorego nie ma w nauczaniu Vaticanum II. Nie oznacza to jednak zadnej
zmiany, gdyz przymiot ten zawiera sie w okresleniu bezposrednia i zwy-
czajna. Dlatego kazdy Nastepca §w. Piotra moze czyni¢ to, co inni biskupi
w swoich diecezjach oraz odnosi¢ swa wladze do samych biskupéw, by ich
jednoczy¢ 1 kierowa¢ nimi (Bartnik C.S., 1982, s. 272). Przyktady sprawo-
wania wladzy pasterskiej Biskupa Rzymu, ktéra dotyczy poszczegdlnych
wspoélnot, to akty niezbedne czy tez wskazane dla umocnienia lub obrony
jednos$ci wiary 1 komunii: zlecenie wySwiecenia nowych biskupow, przyje-
cie od nich wyznania wiary katolickiej, dopomaganie wszystkim w wy-
trwaniu w wierze katolickiej. Ale jest to tez: wydawanie praw dla catego
Koséciola, ustanawianie struktur duszpasterskich stuzacych ré6znym Ko-
$ciotom partykularnym, nadawanie mocy wigzacej postanowieniom syno-
déw partykularnych czy zatwierdzanie ponadiecezjalnych zgromadzen za-
konnych (Kongregacja Nauki Wiary, 1999, n. 10).

W najbardziej widoczny sposob chrystologiczny aspekt wladzy papie-
skiej ukazuje tytut Vicarius Christi. Nalezy zwroci¢ uwage na starozytna
jego geneze. Papiez Leon Wielki nazywal siebie Vicarius Petri. Ale pojawil
sie tez inny — Vicarius Christi. Synod w Rzymie, wybrawszy przez aklama-
cje papieza Galezjusza I, ogtosit, iz Vicarium Christi te videmus. Nalezy
jednak doda¢, za Y. Cogarem, ze ,nie szto jednak w tym wypadku o uzna-
nie prawnego charakteru pelnomocnictwa papieza jako zastepcy sw. Piotra
lub zastepcy Chrystusa, lecz o danie wyrazu prze$wiadczeniu, ze w gre
wchodzi transcendentalne dziatanie Chrystusa” (Congar Y., 1976, s. 68).
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W analizie chrystologicznej postugi papieskiej nalezy wyartykutowaé
jeszcze tytul Servus servorum Dei. Tytul ten zostal uzyty po raz pierwszy
przez papieza Grzegorza I Wielkiego (590—604). Byla to niejako jego odpo-
wiedz na hegemonistyczne okreslenie — patriarches otkoumenikos (patriar-
cha calego §wiata) — ktorego zaczeli uzywacé biskupi Konstantynopola.
Warto zaznaczy¢, ze okreslenie to przechodzito réwniez, jak w przypadku
innych tytutéw, swoja ewolucje, np. §w. Augustyn okreslat siebie jako ser-
wus Christi et per Ipsum serwus servorum Ipsius. Od IX, a nawet, jak
wskazuja komentatorzy, od XIII w. tytulu Servus Servorum Dei uzywa sie
wylacznie na okreslenie papieza, cho¢ w tamtym czasie znaczyl on najwyz-
szego stuge, stuge nad stugami, a dopiero pézniej rozumiano go jako sym-
bol postugi wobec innych. Przez dlugie lata stosowany byl tez jako kon-
wencjonalna, kancelaryjna formuta. Nalezy pamietaé, ze pierwotnie
odzwierciedlat spoteczny aspektu pontyfikatu Grzegorza I, ktéry pode;j-
mowal dzialania majace na celu ulzenie losowi ubogich 1 potrzebujacych.
Jego pomoc wyrazala sie zaréwno w dziataniach dtugofalowych, poprzez
usprawnienie administracji dobrami koécielnymi, a nastepnie przezna-
czanie ich cze$ci na okreslony cel charytatywny, dotyczacy duzych grup
potrzebujacych: uchodzcéw wojennych, ofiar najazdow, gtodu, a takze
przytutkéw dla sierot i ludzi w podeszlym wieku. Grzegorz I potrafit odna-
lez¢ konkretnych ludzi potrzebujacych pomocy 1 wsparcia, reagujac na
imienne prosby i szukajac nowych przypadkow, gdy potrzebna byla jego
interwencja — materialna badz duchowa. Dawato to ludnoéci zamieszkuja-
cej tereny jego jurysdykeji poczucie bezpieczenstwa i zewnetrznej opieki.
Tworzylo obraz sprawiedliwego, milosiernego cztowieka, a takze instytu-
cji nieobojetnej na losy jednostki, zdolnej ingerowaé w przypadkach nie-
sprawiedliwo$ci, dajac wzor chrzescijanskiego zycia (Kelly J.N.D., 1997,
s. 96-99).

Martyrologiczny wymiar prymatu

Wskazany powyzej tytul ,,Stuga stug Bozych” w sposob wyjatkowy od-
daje wymiar martyrologiczny postugi Biskupa Rzymu. W tym kontekscie
warto odnieé¢ sie do analizy $éwiadectwa, przedstawionej przez J. Ratzin-
gera, opartej m.in. na tekécie Reginalda Pole De Summo Pontifice Christi
In Terris Vicario. Wskazuje on w niej na krzyz jako najglebszy wyktadnik
swiadectwa wymaganego od Piotra 1 jego nastepcow. Kenoza Chrystusa
jest wyznacznikiem drogi, jaka musi kroczy¢ kazdy papiez: ,nie zostat zro-
dzony ani wybrany dla siebie, lecz dla nas, tzn. dla calej owczarni [...] Na
urzedzie pasterza musi zachowywac sie 1 postepowac jako ten najmniejszy
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1 wyznawad, ze nic nie wie ponad to, czego nauczyt go Bog Ojciec przez
Jezusa Chrystusa” (Ratzinger J., 1990, s. 44).

Pojawia sie tu motyw osobistej odpowiedzialnosci: ,,Urzad papieski
oznacza krzyz i to najwiekszy z mozliwych. C6z bowiem moze by¢ bardziej
zwigzane z kKrzyzem niz troska 1 odpowiedzialno$é za wszystkie Kosciolty
na kuli ziemskiej. Przypomina przy tym Mojzesza, ktory ugina sie pod
brzemieniem calego Izraela; nie moze go juz dluzej dzwigaé, a mimo to
nies¢ musi. Owo poddanie sie woli Bozej, Stlowu, ktérego (papiez) jest po-
stancem, jest tym poddaniem sie 1 ulegto$cia wbhrew wtasnej woli, o ktérym
moéwi J 21 («poprowadzi cie, dokad nie chcesz»). To przykucie do Stowa
1 woli Bozej w ulegloéci Panu sprawia wlaénie to, ze tron papieski staje sie
krzyzem, a vicarius wystepuje jako zastepca okazujac postuszenstwo 1 od-
powiadajac w ten sposéb personalnie za tego, ktérego Smieré i zmartwych-
wstanie ma wyznawac” (Ratzinger J., 1990, s. 46).

Martyrologiczny charakter prymatu znajduje tez miejsce w najnow-
szych wypowiedziach Koéciota, w ktérych papiez jako Serwus servorum Dei,
unoszac na sobie brzemie najwyzszej wladzy, doSwiadcza swoich ograniczen
1 zobowiazuje sie tez do osobistego $wiadectwa, ktére wpisuje sie w znak
krzyza: ,Tak jak wszyscy wierni Biskup Rzymu musi by¢ ulegly stowu Boze-
mu 1 wierze katolickiej, jest gwarantem postuszenstwa Kosciota 1 — w tym
znaczeniu jest serwus servorum. Nie podejmuje decyzji samowolnie, ale wy-
raza wole Boga, ktory przemawia do czlowieka w Piémie Swietym, przezy-
wanym 1 interpretowanym przez Tradycje; innymi slowy, episkope prymatu
ma granice, ktére wynikaja z Bozego prawa 1 z nienaruszalnej boskiej kon-
stytucji KoSciota, zawartej] w Objawieniu. Nastepca Piotra jest skata, ktéra
przeciwstawiajac sie samowoli 1 konformizmowi gwarantuje bezwzgledna
wierno$¢ stowu Bozemu”. (Kongregacja Nauki Wiary, 1999, n. 7). Jest wiec
oczywiste, ze Swiadectwo, wlacznie z najwyzszym jego wymiarem — meczen-
ska $miercia — wpisuje sie istotowo w postuge papieska. Wyraznie jednak
nalezy podkresli¢ chrystologiczny jego charakter, tzn. partycypacje Piotra
1 innych apostotéw w $wiadectwie Chrystusa zlozonym na Krzyzu. Impli-
kuje to ze strony osoby — znaku (Piotr i jego nastepcy) zrozumienie rzeczy-
wistosci, na ktéra wskazuja 1 ktérej zaswiadcezaja: ,,Dopiero zrozumienie
— w $wietle objawienia Bozego — boskiego 1 mesjanskiego postannictwa Je-
zusa pozwolito niektérym z nich dostrzec w wydarzeniu Krzyza odkupien-
cze dzieto Boga, dokonane w Jezusie 1 przez Jezusa, ktory umart za nasze
grzechy. Innymi stowy — pozwolito tym, ktérzy uwierzyli, staé sie $wiadka-
mi tego faktu, a nastepnie danie §wiadectwa o tym wydarzeniu, czyli
$mierci 1 jej dla nas znaczeniu” (Rusecki M., 1996, s. 151).

Jesli wiec Nowy Testament ukazuje Apostota Piotra jako wybitnego
swiadka ziemskiego 1 zmartwychwstatego Jezusa, jako gwaranta 1 nauczy-
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ciela autentycznej nauki Jezusa 1 wzorczy symbol urzedu pasterskiego
(Pottmeyer H. J., 1991, s. 76), to wspdlczesnosé chee widzie¢ w jego nastep-
cach wierne odbicie tego wzoru, z uwzglednieniem osobistych cech 1 chary-
zmatéw oraz gotowo$¢ do dawania §wiadectwa, nie wyltaczajac wpisanego
wen Krzyza (Urs von Balthasar H., 1974, s. 120).

Wiarygodno$é Koséciota nalezy dzis do gtéwnych faktoréw tworczej
prezentacji wspolnoty wierzacych w misji ewangelizacyjnej. Budowane sa,
nowe argumenty, m.in. agapetologiczny, sperancyjny czy martrologiczny,
ale obecne sa rowniez argumenty tradycyjne, takie jak via notarum, czy
via primatus. Wszystkie one ukazuja Kos§cidl jako rzeczywisto§é objawio-
na, przez ktora Chrystus realizuje w historii misje zbawienia. W reformie
soborowej szczegdlng uwage poswiecono kwestii eklezjologicznej. Wynikato
to réwniez z dynamicznie rozwijajacego sie dialogu ekumenicznego. Jed-
nym z elementéw tego procesu jest nowe ujecie postugi Biskupa Rzymu,
ktoére polega na odchodzeniu od jurydycznego jego opisu na rzecz teologicz-
nego, jako funkcji partycypujacej w misji zbawczej. Dotyczy to rowniez
najwyzsze] wladzy prymacjalnej, ktora musi by¢ rozumiana jako wladza
religijna, w cato$ci uzasadniona obecnoscig Chrystusa w KoSciele.

CHRYSTOLOGICZNY PARADYGMAT FUNKCJI
SW. PIOTRA | JEGO NASTEPCOW

(STRESZCZENIE)

Wielo$é postug 1 urzedéw w Kosciele wynika z historycznego 1 pastoralnego roz-
woju. Pragmatyzm misji ewangelizacyjnej zaklada porzadek organizacyjny i jasno
okreslone reguly dziatania. Odnowa eklezjalna ukierunkowana jest na uwypukla-
niu teologicznych aspektéw wspélnoty wiary. W niniejszym artykule przedstawiono
najwyzszy urzad w Koéciele — okreslony dogmatycznie na Soborze Watykanskim I
— w funkcji prymacjalnej. Wspédtczesna eklezjologia podkresla organiczna jedno$é funk-
¢ji Biskupa Rzymu z calym Koéciotem. W szczeg6lnoSci najwyzsza wladza wpisana
w te postuge poddawana jest dzi$§ glebokiej reinterpretacji, uwzgledniajacej chrystolo-
giczny jej aspekt, czyli rezygnacje z czysto jurydycznego jej rozumienia na rzecz reli-
gijnego. W praktycznym aspekcie widoczne jest to w oficjalnych tytutach okreslajacych
funkcje prymacjalna. Podkre§lony jest tez martyrologiczny aspekt prymatu, ukazujacy
ten urzad jako stuzbe na rzecz jednosci i trwaloSci wspdlnoty.
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CHRISTOLOGICAL PARADIGM OF THE SERVICE
OF ST. PETER AND HIS SUCCESSORS

(SUMMARY)

The multitude of services and offices in the Church is the effect of historical and
pastoral development. The pragmatism of the evangelizing mission assumes an or-
ganisational order and clearly defined principles of conduct. The ecclesial renewal is
aimed at emphasizing the theological aspects of the community of faith. This paper
presents the highest office in the Church, dogmatically defined by the First Vatican
Council as the primacy function. Contemporary ecclesiology accentuates the organic
unity of the functions of the Bishop of Rome with the entire Church. In particular,
the supreme authority inherent in this service is now undergoing a profound re-in-
terpretation, including its Christological aspect, involving resignation from its purely
juridical understanding in favour of a religious significance. In practical terms, this
can be observed in official titles defining the primacy function. The martyrdom aspect
of primacy is also emphasized, showing this office as a service towards the unity and
sustainability of the community.
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Wprowadzenie w problematyke

Zagadnienie genezy Ko$ciota nalezy do wcigz aktualnej 1 na nowo po-
dejmowanej problematyki teologicznej. Nie milkna bowiem, 1 powracaja
jak echo, jednostronne twierdzenia radykalnie oddzielajace Jezusa histo-
rycznego od Eklezji. Hipotezy wysuwane przez niektorych przedstawicieli
teologii liberalnej wprost zaprzeczaja zatozycielskiej woli Jezusa Chrystu-
sa wobec Kos$ciota, widzac w nim instytucje czysto ludzka, wynik spotecz-
nego rozwoju grupy zwolennikéw Nauczyciela z Nazaretu, wspoélnote po-
paschalna, ktéra tylko rozwija gltoszone przez Niego idee (Penna R., 2011,
s. 242-247; Lohfink G., 2005, s. 240—243; Rusecki M., 1997, s. 107-116;
Rusecki M., 2014, s. 93—-99). Znana 1 czesto przywolywana egzemplifikacja,
stanowiska krytycznego wobec boskiego (chrystusowego) pochodzenia Ko-
$ciola jest stwierdzenie Alfreda Loisy’ego (1904, s. 155): ,Jezus zwiastowat
kroélestwo Boze, a przyszedl Kosciol”. Stato sie ono wrecz hastem wywo-
lawezym 1 transparentem sprzeciwu. Szkoda tylko, ze postugujacy sie tym
zdaniem btednie je interpretuja, niezgodnie z intencja autora, ktéry opo-
wiadajac sie przeciwko religijnemu indywidualizmowi Adolfa Harnacka,
chciat podkreslié¢ ciagloéé przepowiadania Jezusa i Eklezji. Lektura tek-
stow Nowego Testamentu pokazuje, ze przeciwstawianie Krolestwa Bozego

1 Ks. Pawel Rabczyriski, Katedra Teologii Fundamentalnej, Dogmatycznej i Moralnej, Uni-
wersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, Polska, pawel.rab-
czynski@uwm.edu.pl, http://orcid.org/0000-0002-8732-7019.
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(gr. Basileia tou Theou) 1 KoSciota nie jest uprawnione, bowiem specyfika
Eklezji polega na zgromadzeniu i oczyszczeniu ludu dla tego Kroélestwa
(Ratzinger Joseph — Benedykt XVI, 2009, s. 15—17; Ratzinger Joseph — Be-
nedykt XVI, 2007, s. 51-63; Kasper W., 2005, s. 129-130; Lohfink G.,
2005, s. 242; Nawracala T., 2011, s. 173-211).

Wobec odzywajacych kontrowersji woko6t pochodzenia Eklezji, rodzi sie
pytanie, czy Kosciét jest wspdlnota, ktora ufundowat Jezus Chrystus, a je-
sli tak, kiedy sie to dokonato 1 za pomoca jakiego aktu.

Nalezy zauwazy¢, ze wspdlczedni teologowie — podazajac szlakiem wy-
znaczonym przez Ewangelie — nie lacza powstania Kosciota z jakims$ kon-
kretnym slowem lub czynem Jezusa, lecz méwig o Eklezji jako owocu cale-
go Jego zycia. W postepowaniu Nauczyciela z Nazaretu mozna dostrzec
wyrazna, wole zalozenia Koéciota oraz konkretne wydarzenia przygotowuja-
ce jego fundacje, tak, aby mégl on w pelni zaistnie¢ w czasie popaschalnym.
Eklezjotwoércza dziatalno$é Jezusa Chrystusa nie ma charakteru incyden-
talnego, okazjonalnego, lecz éwiadomy i celowy. Jezus dziata w konkret-
nych znakach 1 poprzez znaki, aby ustanowi¢ nowsg, rzeczywisto$¢ zbawcza,
— Koéciét.

W dokumencie Miedzynarodowej Komisji Teologicznej pt. Wybrane za-
gadnienia z eklezjologii (1985) podkresla sie, ze fundacja Koéciola jest cze-
§cig trynitarnej ekonomii zbawczej, ma charakter dynamicznego rozwoju
i obejmuje dziesieé¢ etapéw?. Nalezy je rozpatrywaé tacznie i catosciowo,
jako ewolucyjny proces w historii Objawienia (Sobér Watykanski 11, 1986,
nr 2). Zadaniem Eklezji jest kontynuowanie misji samego Chrystusa, czyli
gloszenie 1 urzeczywistnianie Krélestwa Bozego wéréd wszystkich naro-
déw wszystkich czaséw (Sobor Watykanski II, 1986, nr 5; Kongregacja
Nauki Wiary, 2000, nr 18—19; Paciorek A., 2008, s. 810—812). Jezus pra-
gnie, aby Basileia przenikneta wszystkie obszary rzeczywistosci, a doko-
na¢ tego moze tylko zatozony przez Niego Kosciél.

2 Sa to: 1) starotestamentalne obietnice dotyczace ludu Bozego, ktére dostrzega sie
w nauczaniu Jezusa i ktére zachowuja cata swoja moc zbawcza; 2) wezwanie Jezusa do
nawrdcenia 1 wiary w Niego, kierowane do wszystkich ludzi; 3) powolanie 1 ustanowienie Dwuna-
stu jako znaku przysztego odnowienia Izraela; 4) nadanie imienia Szymonowi Piotrowi, jego
szczegdlne miejsce w gronie uczniéw 1 jego misja; 5) odrzucenie Jezusa przez Izrael 1 ,,pekniecie”
pomiedzy ludem Starego Przymierza i uczniami Jezusa; 6) historyczny fakt, ze Jezus podczas
ustanowienia Eucharystii oraz w swej dobrowolnie przyjetej mece 1 §mierci nieustannie glosi po-
wszechne krélestwo Boze, ktére polega na darze zycia wszystkim ludziom; 7) odbudowanie, dzieki
zmartwychwstaniu Pana, ztamanej wspdlnoty pomiedzy Jezusem i Jego uczniami oraz wprowa-
dzenie ich — po wydarzeniach paschalnych — we wladciwe zycie eklezjalne; 8) zestanie Ducha
SwiQtego, ktéry czyni z KoSciota prawdziwe dzieto Boga; 9) postanie uczniéw do pogan i powstanie
Koéciota pogan; 10) ostateczne zerwanie miedzy ,prawdziwym Izraelem” i judaizmem (Commis-
sion théologique internationale, 1988, s. 323—363). W polskim wydaniu pominieto punkt 6 (Mie-
dzynarodowa Komisja Teologiczna, 2000b, s. 201-202).
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Wséréd wspomnianych faz eklezjogenezy mozna wyrézni¢é dwa konsty-
tutywne wydarzenia o charakterze znaku, §wiadczace o zatozycielskiej
inicjatywie Jezusa. Pierwsze wigze sie z wyznaniem mesjanskiej wiary
Szymona Piotra w okolicy Cezarei Filipowej, ktére skutkuje nadaniem mu
przez Mistrza nowego imienia 1 zapowiedzig fundacj Eklezji (Mt 16, 16—18);
drugie — to ustanowienie Eucharystii (Mk 14, 22-24; Mt 26, 26-28;
.k 22, 19-20; 1 Kor 11, 23—25). W niniejszym artykule autor skoncentruje
sie na tym drugim. Ukaze fundamentalne znaczenie ustanowienia Eucha-
rystii w procesie powstawania Eklezji. W ten sposob wskaze na przedpas-
chalne korzenie KosSciola 1 na jego boska (Chrystusows,) geneze.

1. Jezus gromadzi uczniow i ustanawia Dwunastu

Eklezjotworcze inicjatywy Jezusa historycznego ogniskujq sie na gro-
madzeniu wokol siebie uczniéw. Punktem kulminacyjnym tego procesu
jest ustanowienie z wiekszej grupy uczniéw Dwunastu (zob. Mk 3, 13-19;
Mt 10, 1-4; Lk 6, 12-16). Reprezentuja oni dwanascie pokolen Izraela 1 sa
zalazkiem odnowionego ludu Bozego czaséw ostatecznych, czyli KoSciota.
To wlasnie oni zapewniaja trwala pamieé¢ nauczania i czynéw Jezusa oraz
symbolizuja prawdziwosé przekazu o Nim. Stanowiag w tym sensie cen-
trum zgromadzenia (Ratzinger J. — Benedykt XVI, 2009, s. 18-19;
Lohfink G., 2006, s. 145-150). W tychze uczniach rozpoczyna sie nowe
stworzenie Izraela 1 objawia sie panowanie Boga. Ustanawiajac Dwunastu
Jezus proklamuje Krélestwo Boze. Stanowia oni nowa rodzine Boza, ze-
brana przez Jezusa, umilowana przez Boga 1 ubogacona Jego Kroélestwem
(Bk 12, 32). Uczniowie otrzymuja nie tylko obietnice Basilei, lecz widzial-
ny 1 namacalny w niej udziat juz tu na ziemi (Mk 10, 29-30). ,,Czas sie
wypetnil” (Mk 1, 15) 1 Bég dokonat juz swego dzieta, ktérym teraz obdaro-
wuje nowy lud Bozy (Lohfink G., 2005, s. 203-205, 208—-216, 247-251;
Lohfink G., 2006, s. 154—-157).

Kroélestwo gloszone przez Jezusa jako panowanie Boga uzyskuje
w znaku ustanowienia Dwunastu swdj historyczny wymiar. Zgromadzona
przez Mistrza wspélnota uczniéw jest egzemplifikacja aktualnego dziata-
nia Boga w $wiecie. W ten sposéb objawia sie On w historii jako zywy Pan
1 protagonista dziejow. Basileia, dzieki przepowiadanie Jezusa Chrystusa,
a p6zniej KoSciota, jest wydarzeniem zawsze terazniejszym (Ratzinger J.
— Benedykt XVI, 2007, s. 58—59).

Ewangelia Marka opisujac powotanie Dwunastu koncentruje sie na
ich potréjnym zadaniu: ,,aby Mu towarzyszyli”, ,by moégt wysylaé ich na
gloszenie nauki”, ,by mieli wladze wypedzaé zte duchy” (Mk 3, 14-15).
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Uczniowie majg przede wszystkim tworzy¢ wspdlnote 1 formowacé sie przez
dar ,bycia” z Jezusem, aby w przysztoSci uksztattowatl sie, na podstawie
tej formacji, Izrael czaséw ostatecznych. Dzieki przebywaniu z Nauczycie-
lem moga poznaé Jego wyjatkowa tozsamo$é, jednosé z Ojcem 1 stac sie
swiadkami Jego tajemnicy. Tych Dwunastu ma zostaé¢ wystannikami, czy-
i apostotami Jezusa. Ich misja jest przekazywanie tego, czego sami do-
swiadczyli towarzyszac Mistrzowi, a przede wszystkim dzielenie sie Jego
slowami 1 czynami, a w konsekwencji Nim samym. Nauka, ktéra maja
glosi¢ nie nalezy do nich, podobnie i1 posiadana wladza ,nad ztymi ducha-
mi”. Naséladuja swego Nauczyciela 1 tak jak On proklamuja, 1 stuza Basilet
(Ratzinger J. — Benedykt XVI, 2009, s. 19; Ratzinger J. — Benedykt XVI,
2007, s. 147-157; Rabczynski P., 2018, s. 377-390).

Jak zauwaza Gerhard Lohfink (2005, s. 206—207; 2006, s. 14-17), ra-
cja fundacji Kosciota jest fakt, ze Krélestwo Boze (panowanie Boga) po-
trzebuje przestrzeni, konkretnego umiejscowienia, spotecznosci, w ktérej
sie ono ujawni. Prawda jest, ze sam Jezus Chrystus uosabia Basilee, re-
prezentuje ja, ale potrzebuje ona takze ludu, w ktéorym Bég objawia swa,
sprawiedliwo$é 1 dzieki ktéremu Jego panowanie obejmie wszystkich ludzi,
wszystkich czaséw. Tak wiec geneze Eklezji nalezy upatrywaé w Jezuso-
wej 1nicjatywie ustanowienia Dwunastu, ktorzy stanowia poczatek Izraela
czaséw ostatecznych.

2. Jezus jednoczy uczniéw na wspolnym positku

Eklezjogeneza dokonuje sie na kanwie proklamacji i urzeczywistniania
sie Krélestwa Bozego. O ,,juz”’ panowania Boga Swiadczy obfito§¢ zbawienia
ukazana w czynach Jezusa. Bezpoérednio po powolaniu pierwszych
uczniéw Mistrz z Nazaretu naucza 1 uzdrawia, objawia swa mesjanska
godno$¢ (Mk 1, 16—39; J 2, 1-12) (Lohfink G., 2005, s. 216—220; Ratzinger
dJ., 1971, s. 207-212). Przyktadem hojnosci Boga zwiazanej z nadejéciem
Jego Basilei jest opowiadanie o rozmnozenia chleba (Mk 6, 30—44; 8, 1-10;
Mt 14, 13-21; 15, 32-39; L.k 9, 10-17; J 6, 1-15). Positek przygotowany
przez Jezusa 1 Jego uczniow jest znakiem ostatecznego krélowania Boga,
ktoére juz sie rozpoczeto; obrazem Swiatecznej uczty Izraela czaséw osta-
tecznych, czyli nowego ludu Bozego, obejmujacego wszystkie narody. Jezus
nie tylko gromadzi uczniow, ale takze zaprasza ich na wspélny posilek,
jednoczy wokoét stotu. W ten sposéb Koscidl uczestniczy w uczcie krolowa-
nia Boga (Lohfink G., 2005, s. 221-228).

Wyjatkowa wspolnote stotu z Dwunastoma stwarza Jezus podczas
Ostatniej Wieczerzy, kiedy ustanawia Eucharystie. Mistrz $wietuje uczte
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paschalna? nie ze swojg naturalna, rodzina, jak nakazuje zydowski zwy-
czaj, lecz z wybranymi uczniami — nowa rodzing Boza — zarodkiem Koscio-
la (Benedykt XVI, 2007a, nr 10; Ratzinger J. — Benedykt XVI, 2008,
s. 95-98; Kasper W., 2005, s. 130—131). Posilek ten jest najwyrazniejszym
1 najpiekniejszym symbolem komunii z Jezusem 1 Dwunastu miedzy soba.
Jest znakiem wspdlnoty zycia i radykalnej otwartosci na siebie, ktora
wyraza sie w stuzbie (por. J 15, 15; Lk 22, 24-27). Ostatniej Wieczerzy to-
warzyszy umywanie nog uczniom (czynnos¢ niewolnika, stugi) oraz prze-
petniona milo$cia do Dwunastu mowa pozegnalna Jezusa (J 13—-17). Wy-
znaczaja one szczegolny etos ucznia — prawo moralne Kosciota, ktore
G. Lohfink (2005, s. 279-280) nazywa ,,stuzbg stotu krélestwa Bozego”.
Zachowanie Mistrza, Jego ,,stuzba stolu”, jest obrazem uczty w Basilei
Boga. Eucharystia jest w tym sensie uczta Krélestwa Bozego, podczas kto-
rej uczniowie wiernie nasladuja Jezusa 1 trwaja we wzajemnej jednoSci.

Podczas Ostatniej Wieczerzy Jezus wyjasnia Dwunastu sens swojej
$mierci. Sprzyjal temu rytuat uczty paschalnej i wykorzystywane podczas
niej znaki: gorzkie ziota, niekwaszony chleb, baranek, kielich Kidusz
(pierwszy kielich), kielich Haggady (drugi kielich), kielich blogostawien-
stwa (trzeci kielich), kielich Hallel (czwarty kielich), ktére uobecnialty wy-
zwolenie z Egiptu 1 oczekiwanie na Mesjasza (Lohfink G., 2005, s. 289-290;
Gnilka J., 2005, s. 372—373). Nauczyciel wplata w tradycyjny przebieg po-
sitku paschalnego nowe tresci 1 poddaje je interpretacji (Kasper W., 2005,
s. 81-82; Rubinkiewicz R., 1997, s. 56—58). Opisy ewangelistéw sa zwie-
zle, ograniczajq sie tylko do podania istotnych slow Mistrza, ktére powta-
rzano pozniej podczas liturgii eucharystycznej. Pomimo skapego przekazu
zawiera on bogate tresci teologiczne.

Istnieja cztery relacje o ustanowieniu Eucharystii, w ktérych mozna
wyr6zni¢ dwa modele przekazu: Marka 1 Mateusza (Mk 14, 22—25; Mt 26,
26-29) oraz Liukasza 1 Pawla (Lk 22, 15-20; 1 Kor 11, 23—-25). Pomijajac
szereg zagadnien szczegoltowych nalezy zauwazy¢, ze choé¢ posiadaja one
charakterystyczne réznice, to jednak nie sa wykluczajace, czy tez przeciw-
stawne. Odwotluja sie do innego starotestamentalnego tta i sq §wiadec-
twem recepcji stéw Pana ze strony rodzacego sie Kosciota (Ratzinger J.
— Benedykt XVI, 2011, s. 138-140; Kudasiewicz J., 1997, s. 64—66).

Zgodnie z opisem synoptykow, Jezus wzial chleb, wypowiedzial nad
nim blogostawienstwo, potamat go i1 rozdzielit miedzy Dwunastu. Wyja-
$nit, ze ten przetamany dar jest Jego Ciatem (Mk 14, 22). Oznacza wiec

3 7 opisu synoptykéw wynika, ze Ostatnia Wieczerza byla uczta paschalng (Mk 14, 12-16;
Mt 26, 17-19; Lk 22, 15-16). W Ewangelii Janowej sytuuje sie ja w przeddzien Paschy (J 13, 1)
(Ratzinger J. — Benedykt XVI, 2011, s. 118—-127; Gnilka J., 2005, s. 370-372; Kudasiewicz J.,
1997, s. 70-72).
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Jego samego 1 jest zapowiedzig §mierci krzyzowej. W znaku przetamanego
chleba Jezus daje uczniom udzial w swoim zyciu, uczy stuzenia sobie na-
wzajem oraz prowadzi do widzialnej 1 doswiadczanej wspdlnoty. Na koncu
wieczerzy Mistrz odmowil modlitwe dziekczynnag nad kielichem z winem
1 dodal, ze jest to Jego Krew, krew Przymierza, ktéra bedzie wylana za
wielu (zob. Mk 14, 23—-24; Mt 26, 27-28). Méwiac o przelaniu Krwi Jezus
ponownie zapowiada swojq $mierc¢. Ale nie tylko. Uzyte pojecie , krew
Przymierza” jest odwolaniem do aktu zalozycielskiego Izraela, ktéry doko-
nat sie pod Synajem poprzez obrzed pokropienia ottarza i ludu krwia ofiar-
na (Wj 24, 4-11). Stowa Nauczyciela nad kielichem oznaczaja, ze Jego
Krew nie zostanie przelana bezowocnie, $mieré nie bedzie daremna. Od-
nawia ona 1 wypelnia dawne przymierze Boga z Izraelem 1 ustanawia
nowe — we Krwi Jezusa (zob. Jr 31, 31-34). Jest to wiec nowy akt zalozy-
cielski Izraela, jego nowe stworzenie. Tak rodzi sie Izrael czaséw ostatecz-
nych — Kos§cidt (Ratzinger J. — Benedykt XVI, 2008, s. 76—77; Lohfink G.,
2005, s. 291-294; Gnilka J., 2005, s. 377-380; Kasper W., 2005, s. 125-126;
Witaszek G., 1997, s. 31-34; Kudasiewicz J., 1997, s. s. 76—82).

Krew Jezusa, zgodnie z przekazem Marka 1 Mateusza (Mk 14, 24;
Mt 26, 28), bedzie wylana za ,wielu”. Wyrazenie to nalezy najpierw odnies¢
do Izraela. Swiadczy o tym fakt, ze Jezus gromadzi na Ostatniej Wieczerzy
Dwunastu — przedstawicieli ludu dwunastu pokolen oraz ze nawiazuje do
przymierza synajskiego, ktore Bog zawart z Izraelem i teraz pragnie je
z nim odnowi¢. Jednak trzeba takze wziaé pod uwage, ze stowa o ,wielu”
zostaly zaczerpniete z Ksiegi Izajasza, a doktadniej z czwartej piesni Stugi
Panskiego (Iz 52, 13—-53, 12), i oznaczaja tam narody poganskie. W tym
konteks$cie wyrazenie nabiera uniwersalno$ci 1 odnosi sie najpierw do ludu
Bozego Starego Testamentu, a przez niego réwniez do innych narodéw. Je-
zus umiera wiec za Izrael 1 za narody. Nalezy jeszcze wyjasni¢, ze Stuga
Panski z Ksiegi Izajasza to przeéladowany 1 pokonany przez pogan Izrael.
Jezus utozsamit sie z tym obrazem 1 sam siebie postrzegal jako zwyciezo-
nego Stuge Panskiego. L.ud Przymierza jest znakiem Boga dla narodéw,
ich blogostawienstwem. Ofiara z zycia Jezusa za lzrael jest réwnoczeénie
ofiarg za narody poganskie. Wyrazenie ,za wielu” nalezy wiec rozumiec
jako ,,za wszystkich” (Lohfink G., 2015, s. 117-121; Ratzinger J. — Bene-
dykt XVI, 2011, s. 147-150; Kasper W., 2005, s. 126-127; Kudasiewicz J.,
1997, s. 79-80).

Mimo ze tylko u Luukasza 1 Pawla w opisie Ostatniej Wieczerzy zawar-
te jest polecenie powtarzania, tego co sie dokonalo (,,To czyncie na moja
pamiatke”), to jednak takze Marek 1 Mateusz rozumieja stowa Jezusa jako
ustanowienie nowego znaku — Eucharystii. To, czego Mistrz dokonat
z Dwunastoma po raz pierwszy, musi by¢ kontynuowane we wspdlnocie
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Koéciota. Nauczyciel nie nakazal powtarzania catej Ostatniej Wieczerzy,
uczty paschalnej, ktéra spozyt z uczniami. Polecenie Jezusa odnosi sie do
nowego znaku — slow 1 gestow nad chlebem 1 winem, ktére On uczynit jako
nowo$¢ (Benedykt XVI, 2007, nr 11; Ratzinger J. — Benedykt XVI, 2011,
s. 1561-155; Kasper W., 2005, s. 86—90).

Jezus konczy Ostatnig Wieczerze bardzo osobista, a zarazem uroczy-
sta proklamacja, ktora mozna odnalezé w Ewangelii Marka 1 fLukasza.
W logionie tym stwierdza, ze nie bedzie juz pil z owocu winnego krzewu,
az do dnia, w ktérym bedzie pit go w Krélestwie Bozym (zob. Mk 14, 25;
Lk 22, 18). Pierwsza czeé§¢ wypowiedzi Mistrza jest zapowiedzia Jego
$mierci. Druga natomiast kaze patrzeé¢ na nia z perspektywy eschatolo-
giczne]. Smieré Jezusa jest ostatecznym potwierdzeniem Jego oredzia
o Basilei. Nauczyciel pojmuje swoja $mieré jako wydarzenie zbawcze.
Przyjmuje ja ufnie, zgodnie z wola Boga, jako cze§¢ swego mesjanskiego
postannictwa. W przywolanych stowach Jezus niejako podsumowuje cala
swoja, zlemska misje, plasujac ja w eschatologiczne] perspektywie zblizaja-
cego sie Krolestwa Bozego (Gnilka J., 2005, s. 374-376; Kasper W., 2005,
s. 102, 122-123).

3. Hermeneutyka teologiczna Ostatniej Wieczerzy

Jak zauwaza Joachim Gnilka (2005, s. 378—390), w hermeneutyce teo-
logicznej Ostatniej Wieczerzy mozna dostrzec trzy gtéwne idee interpreta-
cyjne: zadoséuczynienie, zastepstwo 1 Przymierze. Dwie pierwsze zawarte
sa w tekstach Marka 1 Mateusza przy podaniu kielicha (,,moja Krew Przy-
mierza, ktéra za wielu bedzie wylana”), natomiast u Lukasza 1 Pawla
— przy podaniu chleba (,,Ciato moje, ktére za was bedzie wydane”). Sfor-
mulowania uzyte przez Jezusa Swiadcza, ze Jego §mier¢ jest zastepcza do-
browolna ofiara o charakterze ekspiacyjnym. Idea Przymierza zawiera sie
w stowach wypowiedzianych przy podaniu kielicha. Smieré Mistrza za-
pewnia nowa wspélnote z Bogiem w obliczu oczekiwania na Jego Kréle-
stwo. Wobec zanegowania misji Jezusa przez naréd wybrany, Boég zawiera
Nowe Przymierze. Izrael, odrzucajac zapowiadane przez Jezusa panowa-
nie Boga (1 tym samym mesjanskie postannictwo Jezusa), w ten sposéb
zaprzeczyl celowi swej egzystencji, to jednak umierajac za Izraela i za inne
narody Jezus podtrzymal obietnice zbawienia dana niegdy$ ludowi dwu-
nastu pokolen 1 rozszerzyt ja na pogan. Uczestnictwo w Nowym Przymie-
rzu zapewnia udzial w Basilei. Staje sie to mozliwe 1 dostepne dla wszyst-
kich ludzi wszystkich czaséw, poniewaz pozegnalna uczta Nauczyciela
z Dwunastoma jest ukierunkowana przez Jezusa na powtarzanie. Pozostaje
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On na zawsze w znakach chleba 1 wina ze swymi uczniami (Lohfink G.,
2005, s. 299-305; Ratzinger J. — Benedykt XVI, 2009, s. 20—-21; Ratzin-
ger J. — Benedykt XVI, 2011, s. 128-138, 141-147; Kasper W., 2005,
s. 83-84).

Smieré¢ Jezusa antycypowana podczas Ostatniej Wieczerzy jest zado§¢-
uczynieniem za obciazony wing odrzucenia Mesjasza Izrael i1 jednoczes$nie
odnowieniem przymierza synajskiego. Juz nie §wiatynia, lecz sam Jezus,
oddajac swe zycie, stal sie miejscem ostatecznego przeblagania. Stol, wo-
kot ktérego Nauczyciel gromadzi 1 jednoczy uczniéw na wspolnym positku
symbolizuje nowe centrum kultu ludu Bozego. Uczta paschalna Mistrza
1 Dwunastu jest ostatecznym znakiem na nowo podarowanego zbawienia,
ktore ma docieraé¢ do wszystkich narodéw przez Izrael czaséw ostatecz-
nych, czyli Ko§ciét (Johfink G., 2005, s. 295—-296). Joseph Ratzinger (2009,
s. 21) wyjaénia, ze tak jak w przesztoSci Izrael upatrywat swoje centrum
1 zrédlo jedno$ci w $wiatyni jerozolimskiej oraz we wspolnotowej celebracji
Paschy, tak wspotcze$nie nowa uczta Panska — Eucharystia — jest wezlem
komunii nowego ludu Bozego. Eklezja, sprawujac pamiatke Ostatniej Wie-
czerzy, taczy w jedno wyznawcéw Chrystusa znacznie bardziej niz Swiaty-
nia z kamienia.

Podczas ustanowienia Eucharystii zwiastowane przez Jezusa Krole-
stwo Boze, rozumiane jako pelne milosci 1 dobroci panowanie Boga, kon-
kretyzuje sie 1 nabiera wlasciwego ksztaltu. W antycypowanej Smierci Je-
zusa osigga swoje rozstrzygajace znaczenie. Ostatnia Wieczerza pokazuje,
ze panowanie Boga laczy sie z Jego unizeniem, z cierpieniem, przeslado-
waniem 1 ofiara z zycia. Otwarcie sie na Basilee 1 przyjecie jej wymaga
zgody czlowieka. Od czasu Ostatniej Wieczerzy nie mozna méowic¢ o Krole-
stwie Bozym bez przywolywania Smierci Jezusa (Lohfink G., 2005,
s. 305—-306; Lohfink G., 2006, s. 36—37).

Podczas Ostatniej Wieczerzy, ktora jest antycypacja dobrowolnie przy-
jete] meki 1 §mierci krzyzowej Jezusa oraz zapowiedzia Basilei, gdy Jezus
ustanawia Eucharystie, dokonuje sie fundacja Izraela czasow ostatecznych
— Koéciola. Eklezja rodzi sie w czasie uczty paschalnej, gdy Mistrz mowi
o czekajacej Go $mierci i objaénia ja w znakach chleba 1 wina. To, czego
Nauczyciel dokonat wraz z Dwunastoma jest kontynuowane 1 uobecniane
podczas sprawowania kazdej Eucharystii. Koéciét w trakcie celebracji eu-
charystycznej przypomina, ze Smier¢ Jezusa przyniosta przebaczenie
1 nowe zycie, odnowilta przymierze z Izraelem. Swietuje W ten sposéb swoje
wydarzenie zalozycielskie. Wspdlnoty popaschalne odnajduja swoja tozsa-
moé¢ gromadzac sie na modlitwie, wokél stotu eucharystycznego. Celebro-
wanie Uczty Pana bylo od poczatku najwazniejszym zgromadzeniem 1 wy-
razem jedno$ci Eklezji. Kultyczne uobecnienie ofiary Jezusa Chrystusa
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sprawia, ze Koécidl weigz sie rodzi, odnawia, poglebia i poszerza swoje od-
dziatywanie zbawcze. Eucharystia jest miejscem nieprzerwanych narodzin
Kosciola, w ktorym Jezus stale na nowo go buduje. Obecno$¢ 1 dzialanie
Ducha Swietego we wspoélnocie wierzacych w Chrystusa poswiadcza per-
manentna eklezjogeneze (Benedykt XVI, 2007a, nr 31; Lohfink G., 2005,
s. 329-381; Ratzinger J. — Benedykt XVI, 2009, s. 30—31; Ratzinger J.
— Benedykt XVI, 2011, s. 150-151).

Fundacja Koéciota ma swoje korzenie w ustanowieniu Izraela. Od nie-
go wychodzi, rozwija je 1 doprowadza do celu — stworzenia ludu Bozego
dwunastu pokolen czaséw ostatecznych. Tak jak podczas wieczerzy pas-
chalnej dokonuje sie uobecnienie historii zatozycielskiej Izraela, tak pod-
czas Eucharystii uobecnia sie fundacja nowego ludu Bozego — KoSciota.
Chrystus, ktory umarl i zmartwychwstat, jest zywym Synajem, a ci, kté-
rzy tworza z Nim jedno, stanowia wybrane 1 definitywne zgromadzenie
ludu Bozego. Celebracja eucharystyczna jest szczegélnym miejscem, gdzie
Eklezja zyje wspomnieniem swego poczatku, gdzie przechowuje wlasna
pamieé o ustanowieniu przez Jezusa Chrystusa. Wspélnota eklezjalna,
uczestniczac w Eucharystii, partycypuje w uczcie paschalnej Jezusa,
w Jego $mierci 1 zmartwychwstaniu, a przez to otrzymuje udzial w Jego
Kroélestwie, czyli zbawienie. Eucharystia jest wspomnieniem uobecniaja-
cym wydarzenia zalozycielskiego KosSciota (Ratzinger J. — Benedykt XVI,
2009, s. 25-27; Lohfink G., 2005, s. 329-397). Tak wiec Eklezji nie mozna
oddzieli¢ od Eucharystii, bowiem communio wspdélnoty nie istnieje bez
communio sakramentalnej (Ratzinger J. — Benedykt XVI, 2008, s. 80—82,
85-86).

Jan Pawet II (2003, nr 21), w encyklice Ecclesia de Eucharistia, pod-
kreslit przyczynowy zwiazek pomiedzy Eucharystia a poczatkiem Koscio-
ta. Zwrocit uwage, ze gesty 1 stowa Jezusa podczas Ostatniej Wieczerzy
potozyty fundament nowej wspdélnoty mesjanskiej, ludu Nowego Przymie-
rza. Benedykt XVI (2007a, nr 14) rozwinal my$§l swego poprzednika
w adhortacji Sacramentum caritatis, nazywajac Eucharystie przyczynowa
zasada, Kosciota. Natomiast Walter Kasper (2005, s. 117, 133—136), powo-
lujac sie na koScielne nauczanie magisterialne o wewnetrznym zwiazku
Eucharystii 1 Eklezji, skonstatowal, ze ,,Koéciél jest wszedzie tam, gdzie
chrze$cijanie gromadza sie wokét Stotu Panskiego, by celebrowaé Uczte
Pana”. Eucharystia buduje Kos$ciét, a Koéciél sprawuje Eucharystie. Ubi
eucharistia, ibi ecclesia.
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Zakonczenie

Ustanowienie Eucharystii nalezy do konstytutywnych wydarzen
w dziele fundacji KoSciota. Jezus, §wiadomy swego mesjanskiego (zbawcze-
go) postannictwa, podczas Ostatnie] Wieczerzy Swietowal Pasche z Dwu-
nastoma. Antycypowal w ten sposéb swoja §mieré¢ na krzyzu. W znakach
chleba 1 wina ofiarowat uczniom samego siebie oraz wyjasnil, ze oddaje
swoje zycie jako zado$Cuczynienie za niewiare ludu Bozego. Odwotujac sie
do symboliki uczty paschalnej i ksiag Starego Testamentu wyjasnil sens
swojej $miercl — ponowne zgromadzenie Izraela w obliczu bliskiego nadej-
$cia Kroélestwa Bozego. Zawart Nowe Przymierze ,we Krwi swojej”, dzieki
ktéremu wszyscy maja mozliwoséé zbawienia. Ufundowal w ten sposob lud
Bozy czaséw ostatecznych — Koéciét. Stworzyl nowg rodzing Boza, ktora
bedzie sie gromadzi¢ i jednoczy¢ wokoélt stotu eucharystycznego. Eklezja za-
wdziecza swe istnienie ofierze z zycia, ktéra Jezus zlozyl na krzyzu, a obja-
wit jej sens podczas swego ostatniego positku z Dwunastoma (Lohfink G.,
2015, s. 119).

Joseph Ratzinger (2009, s. 22-23; 2011, s. 151) nazywa Eucharystie
LJtrwatym poczatkiem 1 centrum Koéciota”, a Jej ustanowienie ,,aktem zato-
zycielskim” Eklezji. Ko$ciot rodzi sie z Eucharystii, z Niej czerpie swa jed-
nos¢ 1 swoje postannictwo. Dziatanie Jezusa w znakach 1 poprzez znaki
podczas Ostatniej Wieczerzy powotato do zycia nowy lud Bozy, lud nowego
Przymierza z Bogiem. Tym samym Jezus wlaczyt Dwunastu w swoja wy-
jatkowa relacje z Ojcem 1 powierzona Mu przez Niego misje zgromadzenia
wszystkich ludzi wszystkich czaséw. Uczniowie staja sie KoSciolem Boga
poprzez komunie z Cialem 1 Krwia Jezusa. Tak wiec lud Nowego Przymie-
rza bierze swéj poczatek 1 wyrasta z Eucharystii.

Ukazanie fundamentalnego znaczenia ustanowienia Eucharystii
w procesie powstawania Ko§ciola uwiarygadnia przedpaschalne korzenie
Eklezji oraz jej boska (chrystusowa) geneze. Fundacja Izraela czaséow osta-
tecznych zostala zapoczatkowana przez Jezusa w czasie Jego ziemskiego
zycia. Widaé to bardzo wyraznie w akcie powotania Dwunastu, a nastep-
nie podczas Ostatniej Wieczerzy, kiedy Mistrz podaje im swoje Cialo
1 Krew jako znak Nowego Przymierza. Zmartwychwstanie nie zmienia
przedpaschalnej struktury KoSciota opartej na fundamencie Dwunastu,
ale ja potwierdza. Eklezja funkcjonuje w porzadku, ktory Jezus ustalil na
poczatku swojej publicznej dziatalno$ci (wybor Dwunastu) 1 w czasie anty-
cypacji swojej Smierci podczas ostatniej uczty paschalnej (ustanowienie
Eucharystii). Smieré¢ Jezusa zamyka Jego ludzka historie, ale nie koticzy
Jego misji. Ona nadal trwa dzieki postudze Dwunastu 1 ich nastepcéw
w Kosciele. Nie mozna wiec méwié¢ o dwoch réznych wspdlnotach eklezjal-
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nych: pierwszej, zgromadzonej wokodl Jezusa historycznego i drugiej, po-
paschalnej, zgromadzonej wokot Chrystusa wiary. Jezus Chrystus chciat
zatozy¢ KosScidt jako instytucje zbawceza 1 rzeczywiscie ja ufundowat. Ekle-
zja nie jest tworem czysto socjologicznym, a wiec tylko historycznym, natu-
ralnym. Pochodzi od Jezusa Chrystus przez i za posrednictwem Dwunastu
(Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, 2000a, s. 23—25; Benedykt XVI,
2007b, s. 32—39; Ratzinger J. — Benedykt XVI, 2008, s. 81-82). Ma wiec
boska geneze 1 dzieki temu nalezy takze do rzeczywisto$ci ponadhisto-
rycznej, nadprzyrodzonej. Jest misterium zanurzonym w dziejach. Dzieki
Eklezji, ktéra permanentnie rodzi sie z Eucharystii, Chrystus jest zawsze
nam bliski 1 wspotczesny.

USTANOWIENIE EUCHARYSTII W DZIELE FUNDACJI KOSCIOLA
(STRESZCZENIE)

We wspélczesnej eklezjologii podkresla sie, ze cale zycie Jezusa Chrystusa mialo
charakter eklezjotwérezy. Genezy Kosciota nie laczy sie z pojedynczym wydarzeniem.
Fundacja Eklezji nalezy do trynitarnej ekonomii zbawczej Boga i jest dynamicznym
procesem. Mozna wyroéznié¢ dziesie¢ etapéw eklezjogenezy, a wérdd nich dwa kluczowe,
Swiadczace o zalozycielskiej inicjatywie Jezusa. Pierwszy to wyznanie mesjanskiej
wiary Szymona Piotra w okolicy Cezarei Filipowej, ktére skutkuje nadaniem mu
przez Mistrza nowego imienia 1 zapowiedzia fundacji Eklezji; drugi to ustanowienie
Eucharystii. Podczas Ostatniej Wieczerzy Jezus Swietowal Pasche z Dwunastoma.
Antycypowal w ten sposéb swoja $§mier¢ na krzyzu jako zastepcza dobrowolna ofiara
o charakterze ekspiacyjnym. Odwolujac sie do symboliki uczty paschalnej i1 ksiag
Starego Testamentu, wyjaénit sens swojej Smierci — ponowne zgromadzenie lzraela
w obliczu bliskiego nadej$cia Krdlestwa Bozego. Zawartl Nowe Przymierze ,we Krwi
swojej”, dzieki ktéremu wszyscy maja mozliwo§¢é zbawienia. Ufundowal w ten sposéb
lud Bozy czaséw ostatecznych — Kosciot.

THE ESTABLISHMENT OF THE EUCHARIST IN THE PROCESS
OF THE FOUNDATION OF THE CHURCH

(SUMMARY)

The contemporary ecclesiology emphasises the Church-building character of the
life of Jesus Christ. The genesis of the Church is not linked with a single event. The
foundation of the Ecclesia belongs to the trinitarian economy of God and is a dynamic
process. One can distinguish between ten different stages of ecclesiogenesis, including
two key ones that prove the founding initiative of Jesus. The first one is Simon Pe-
ter’s confession of messianic faith in the vicinity of Caesarea Philippi, which results
in the Master giving him a new name and proclaiming the foundation of the Ecclesia.
The second one is the establishment of the Eucharist. During the Last Supper Jesus
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celebrated Passover with the Twelve. In this way, He anticipated His death upon the
cross as a voluntary propitiation. By referring to the symbolism of the passover feast
and the books of the Old Testament, He explained the meaning of His death — reas-
sembling Israel in the light of the coming of the kingdom of God. He makes a new
Covenant “in His own blood”, owing to which all people have a chance for salvation. In
this way, He founded the People of God of the ultimate times — the Church.
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Taniec stanowi jedna z najstarszych form sztuki. Od tysiecy lat zwia-
zany jest z ludzka egzystencja (Turska 1., 2009, s. 11). Taniec mozna scha-
rakteryzowac jako uktad rytmicznych ruchéw ciata, spontanicznie wywo-
lanych bodzcami emocjonalnymi badz §wiadomie wyrazajacych pewne
stany psychiczne. Zazwyczaj wystepuje przy akompaniamencie muzyki lub
w towarzystwie muzyki albo elementu rytmicznego (Chodkowski Andrzej,
1995, s. 892). Stowo ,taniec” w jezyku polskim funkcjonuje od XV wieku.
Stanowi zapozyczenie z jezyka niemieckiego, gdzie termin tanz — oznacza
taniec, a tanzen — tanczy¢ (Malmor 1., 2009, s. 403). Zanim cztowiek po-
znal znaczenie mowy w komunikacji spolecznej, swoje uczucia i emocje
wyrazal za pomoca tanca. Tanczac, w niewerbalny sposéb nawigzywatl
kontakt z otoczeniem, ze $wiatem nadprzyrodzonym, obtaskawiat sity na-
tury. Taniec kultyczny stanowi jeden z najstarszych rodzajow tanca. Zna-
ny prawdopodobnie we wszystkich kregach kulturowych, stanowit istotny
element religijnego §wietowania.

W Piémie Swietym taniec liturgiczny towarzyszy obchodom $wiat
Izraela (np. Ps 149, 3 por. Ps 68, 25-27) badz nadzwyczajnym wydarze-
niom (np. Wj 15, 20; Sdz 11, 34; 1 Sm 18, 6-7; Ska J.-L., 2016, s. 69). Ta-
niec Dawida przed Arka Przymierza — opisany w 2 Sm 6, 1-23 — jest jed-
nym z najbardziej znanych 1 najczesciej cytowanych przyktadéw tanca
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sakralnego (Blogg M., 1985, s. 38). Przy lekturze tego tekstu nasuwa sie
wiele pytan. Dlaczego Dawid sprowadzil Arke do Jerozolimy? Dlaczego
tanczyl przed $wieta skrzynia i jaki charakter miat 6w taniec? Czy istnie-
je zwigzek miedzy tancem kréla, wzgarda jego zony Mikal oraz jej bez-
dzietnos$cia, o czym jakby mimochodem informuje w. 23? Celem niniejsze-
go opracowania jest analiza tekstu zawartego w 2 Sm 6, 1-23 oraz préba
odpowiedzi na postawione pytania.

1. Saul i Dawid - kontekst dalszy 2 Sm 6, 1-23

Ksiegi Samuela §wiadcza o narodzinach i rozwoju monarchii w Izra-
elu w XTI 1 X w. przed Chr. Pierwszym wybranym wtadca pokolen
polnocnych zostal Saul, syn Kisza, z pokolenia Beniamina (por. 1 Sm 9).
Wybér Saula — wymuszony zadaniem ludu (por. 1 Sm 8, 5) — zachowuje
stary charakter charyzmatu, najpierw z racji namaszczenia go przez Sa-
muela (por. 1 Sm 10), po wtére z racji przymiotow wyrdzniajacych go spo-
$rod catego ludu (por. 1 Sm 10, 17-21), wreszcie z powodu jego spektakular-
nych zwyciestw nad Ammonitami (por. 1 Sm 11) oraz innymi wrogami
Izraela (por. 1 Sm 14, 47-52). Wkrétce po objeciu tronu rozpoczal sie dra-
mat Saula, zwigzany — by¢ moze — z zaburzeniem psychicznym, a nawet
chorobg (por. 1 Sm 16, 14; 18, 10-11; Rosinska K., 2016, s. 121-133). Krdl,
ktérego domagat sie lud, po akcie apostazji nie moze dtuzej liczy¢ na Boza
przychylnoéé (por. 1 Sm 15)2. Jego miejsce zajmie czlowiek wybrany we-
dtug serca Jahwe. Bedzie nim Dawid, syn Jessego z Betlejem, z pokolenia
Judy (David M. Gunn, 1997, s. 704-705). Wybor Dawida byt réwniez cha-
ryzmatem. Mlodzienca, podobnie jak Saula, namascit Samuel (por. 1 Sm
16). Odnidst on liczne zwyciestwa na polu walki (por. 1 Sm 17-18), a przede
wszystkim posiadal ducha Jahwe. Tenze duch ogarnal Dawida w chwili
namaszczenia (por. 1 Sm 16, 1-13).

Losy obu pomazancéw splotty sie, gdy Dawid przybyl na dwér Saula,
by gra na cytrze tagodzi¢ cierpienia wtadcy. Pokonanie w pojedynku fili-
stynskiego sitacza Goliata utorowato Dawidowi droge do stuzby wojskowe;,
a malzenstwo z corka Saula, Mikal, trwale zwiazato pasterza z Betlejem
z rodzing krélewska (por. 1 Sm 18, 17-30). Militarne sukcesy Dawida 1 jego
popularnos$é wéréd ludu coraz bardziej niepokoily Saula, ktéry w swym
zieciu dostrzegt rywala. Na starozytnym Bliskim Wschodzie matzenstwo
z jednym z cztonkéw rodziny krélewskiej oznaczalo uczestnictwo w sprawo-
waniu wladzy, a niekiedy nawet znalezienie sie w gronie pretendentéw do

2 Na ten temat zob. obszerne opracowanie D. Dziadosza (2006), Monarcha odrzucony przez
Boga i lud. Proces redakcji biblijnych tradycji o Saulu, Przemys§l.
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tronu (Ska J.-L., 2016, s. 57-59). Odtad zazdrosny wtadca, dreczony przez zle
duchy, nie bedzie ustawat w probach pozbycia sie ziecia (por. 1 Sm 18-19).
W sytuacji zagrozenia zycia Dawid z pomoca Mikal opuszcza dwor teScia.
Saul, cheac definitywnie zerwaé zwigzki z Dawidem, a nade wszystko po-
zbawié¢ go prawa do dziedziczenia tronu, oddat Mikal za zone Paltiemu,
synowi Laisza (por. 1 Sm 25, 43).

Po tragicznej $mierci Saula 1 jego syna Jonatana z rak Filistynow po-
ludniowe pokolenie Judy obrato Dawida krélem (por. 2 Sm 2, 4). Wkroétce
potem, po serii krwawych zamieszek (por. 2 Sm 5, 1-5), réwniez plemiona
poinocne powierzyly wiadze synowi Jessego. Dawid, zdobywszy panowanie
nad calym krajem, zazadal powrotu Mikal na swéj dwér (por. 2 Sm 3,
12-16). Decyzja ta nie wynikata z glebokiego uczucia do pierwszej zony
— w tym czasie mial juz inne zony 1 potomstwo z nich — byl to element
przemyslanej, cynicznej gry politycznej (Barron R., 2015, s. 62). Bliska
obecno$¢ krolewskiej corki pozwalata Dawidowi sprawowacé nad nig kon-
trole. Wtadca miat §wiadomo$é, ze dziecko poczete w tonie Mikal bedzie
potomkiem Saula 1 kiedy$§ moze upomnie¢ sie o tron. Z tego powodu, a tak-
ze, by utrwali¢ swoja pozycje jako kréla 1 nie byé uznanym za uzurpatora,
Dawid nakazat zabi¢ wszystkich meskich potomkéw Saula (McKenzie S.L.,
2014, s. 207).

2. Arka Przymierza i Jerozolima
- kontekst blizszy 2 Sm 6, 1-23

Sprowadzenie Arki Panskiej do Jerozolimy stanowi bezposéredni kon-
tekst opisu tanca Dawida (por. 2 Sm 6, 1-23). Krdl odbil z rak Jebusytéw
Jerozolime, miasto kananejskie potozone na skalistym wzgérzu, dobrze
ufortyfikowane 1 trudno dostepne. Podazajac za przykladem bliskowschod-
nich wladeéw zmienit nazwe grodu na Miasto Dawidowe (por. 2 Sm 5, 9).
Ustanowil je swoja wlasno$cia oraz nowsg, stolica, panstwa (McKenzie S.L.,
s. 202). By Jerozolima stata sie centrum kultycznym — spajajacym dwana-
Scie pokolen Izraela — nalezalo w jej obreb przeniesé¢ Arke Przymierza. Da-
wid zmierzyl sie z tym zadaniem.

Arnold A. Anderson (2000, s. 99) w 2 Sm 6, 1-23 dostrzega dwa gléwne
tematy: przeniesienie Arki Pana do Jerozolimy (ww. 1-15.17-19) oraz zerwa-
nie wiezi miedzy Mikal i Dawidem (ww. 16.20-23). Krytyk zauwaza, ze epi-
zod z corka Saula pasuje do obecnego kontekstu, pierwotnie jednak mégt
nalezeé do narracji o Arce i wystepowac po 2 Sm 5, 1-3. Antony F. Campbell
(2005, s. 63) wyrdznia w opisie dwie paralelne sceny obejmujace ww. 1-10
1 12-23, rozdzielone nota w w. 11. Zdaniem komentatora, opowiadanie



184 Aleksandra Nalewaj

Teologia

o tancu Dawida nalezy do tych tekstow, w przypadku ktérych wazne jest
rozrdéznienie miedzy tym co moglo sie wydarzyé, a tym co mowi tekst.
Wiekszo§é czytelnikéw 1 interpretatoréw przyjmuje, ze Dawid przenidst
Arke Boza do Jerozolimy. Wydarzenie to miato polityczny 1 religijny cha-
rakter. Dawidowi zalezalo na zjednoczeniu narodu wokot tradycyjnego
kultycznego symbolu w nietradycyjnej stolicy panstwa. Chociaz taki bieg
wypadkéw mogt mieé miejsce, tekst nie méwi o tym wprost. Tematem
pierwszej sceny (ww. 1-10) jest nieudana préba przeniesienia Arki Pana
do Jerozolimy. Z powodu tragicznej $mierci Uzzy zamyst Dawida nie
powiddl sie. Ostatecznie wladca zaniechal dalszych dziatan w tym kie-
runku.

Kolejna scena (ww. 12-23) opisuje pelng sukcesu wyprawe z Arka
Przymierza. Krdl podjal wyzwanie po otrzymaniu pomys$lnej wiadomosci
z judzkiej Baali (w 1 Sm 7, 1-2 ta miejscowos¢ nosi nazwe Kiriat-Jearim).
Campbell (s. 64), wbrew opinii znakomitej czeSci komentatorow, zauwaza,
ze tekst nie méwi, iz dzieki zabiegowi z Arka umocnila sie pozycja witadcy,
lecz ukazuje jego podporzadkowana wobec Boga role. Dawid jawi sie jako
narzedzie w rekach Pana. Sprowadzajac Arke do Jerozolimy, inauguruje
nowa, epoke w Izraelu.

7 poczatku opisu (por. 2 Sm 6, 1-2) dowiadujemy sie, ze krol wraz
z trzydziestoma tysigcami doborowych wojownikéw wyruszyl do miejsco-
woséci Baala, by zabra¢ stamtad: ,,Arke Boga, ktory nosi imie »Pan Zaste-
poOw spoczywajacy na cherubach«” (por. 1 Sm 4, 4; takze por. 1 Krn 13;
151 16; Ps 105, 1-15; 96; 106 oraz Ps 15, 24; 68 1 132). Porzucona przez Fili-
stynéw Swieta skrzynia od dwoch dekad przebywata w — polozonym
na wzgérzu — domu Abinadaba (por. 1 Sm 7, 2). Wydobycie jej z pewnego
zapomnienia mialo przysporzy¢ Dawidowi politycznych korzysci (por. 1 Krn
13, 3), zjednaé do niego nardd, a zwlaszcza péinocne plemiona (Liach J., 1973,
s. 359). Arke, umieszczona na nowym wozie (por. 1 Sm 6, 7) zaprzezonym
w woly, prowadzito dwéch synéw Abinadaba, Achio 1 Uzza. W tym czasie
idacy na przedzie Dawid, a wraz z nim caly Izrael, radowat sie przy akom-
paniamencie instrumentéw muzycznych, Spiewie, tancu 1 okrzykach.

Pelna radoéci liturgiczna celebracje niespodziewanie dosiegnal kry-
zys. Tragiczna Smier¢ Uzzy przerwala Swietowanie. Tekst nie wyjasnia,
w jaki sposéb 1 dlaczego Bog dotknat syna Abinadaba. Walter C. Kaiser
(2011, s. 136-137) zaznacza, ze mimo szlachetnych pobudek kréla ,to, co
zaczelo sie jako dzien radoéci, szybko zamienilo sie w dzien narodowe)j za-
toby 1 wstydu”. Za ten stan rzeczy wine ponosit wtadca. W 2 Sm 5, 19.23
styszymy, ze gdy Dawid potrzebowal rady w sprawie podjecia lub zanie-
chania walki z Filistynami, zasiegat jej u Pana. Tym razem nie uczynit
tego (por. 2 Sm 6, 1-3). Paralelny tekst w 1 Krn 13, 1-14 wspomina narade
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krola z dowddecami wojskowymi dotyczaca Arki. Czy jednak musial on szu-
kaé¢ pomocy u zolnierzy, gdy w Lb 4, 5-6 Bog dal jasne wskazdéwki odno-
$nie do sposobu przenoszenia akacjowej skrzyni i opieki nad nig? Arke na-
lezalo przykry¢ tkanina, by w ten sposéb chronié ja przed jakakolwiek
ingerencja. Nastepnie dzwigali ja na swych barkach mezczyzni z pokole-
nia Lewiego, postugujac sie drazkami przeciggnietymi przez pierScienie
przymocowane do rogéw skrzyni (por. Lb 7, 9). Dawid zlekcewazyt Boze
zarzadzenie. Za przykladem poganskich Filistynéw zatadowal Arke na
nowy woz. Pismo Swiete w zadnym miejscu nie wspomina o korzystaniu
z tego typu Srodka transportu. ,Dobre intencje, ktére rodza sie w nie-
uéwieconych umystach, przeszkadzaja w realizacji krélestwa Bozego”
(Kaiser W., s. 137). W Lb 4, 15 (por. 18, 2) jest mowa o tym, ze Bég pod
grozba $mierci zakazuje nawet Kehatytom — rodowi z pokolenia Lewiego
przeznaczonego do dzwigania Arki — dotykania $éwietych przedmiotow.
Jesli Uzza, chcac ratowaé Arke, dotknal jej, musial poniesé Smieré (por.
Lb 41 7). Bég dotrzymuje swoich obietnic, ale réwniez spelnia swoje grozby.
SWthOSC jest jednym z przymiotéw Jahwe, o ktérych méwi Pismo
Swiete. Swieto$é w jezyku Biblii oznacza catkowita innos¢ Stwércy od
wszystkiego co Nim nie jest, Jego transcendencje. SWthy w istocie byt tyl-
ko Bég, a Swietymi stawali sie nie tylko ludzie, ale miejsca, przedmioty,
w szczegblny sposéb nalezace do Stwércey 1 niejako wydzielone z pozostate-
go $wiata (Swiderkéwna A., 1997, s. 15). By czlowiek moégt to pojaé, wyty-
czono granice dzielaca rzeczy $wiete — sacrum od rzeczy zwyklych, Swiec-
kich — profanum. Czasownik ,profanowac” pochodzi od dwoch lacinskich
stéw pro — przed, poza oraz fanum — $wiatynia, sanktuarium. Oba termi-
ny w potaczeniu oznaczaja ,znajdowac sie przed, poza Swiatynia’. Tak
wiec wszystko co znajdowalo sie poza §wiatynia — przestrzenia Jahwe
— bylo z definicji $éwieckie, nieczyste. Uzza strywializowal Boze zarzadze-
nie, sprowadzajac czynnos$é o charakterze kultycznym do zwyktego Swiec-
kiego poziomu. Sprofanowat §wieto$§¢é Arki i musiat ponieéé tego konse-
kwencje (Kaiser W., s. 137). Narrator nie zatrzymuje sie dtuzej na fakcie
$mierci, ale podejmuje inny problem, reakcje Dawida. Dawid byt zty (w. 8).
On ulaktl sie Pana (w. 9). Jak niegdy$ Filistyni, porzucit Arke, a tym sa-
mym zrezygnowal z opieki nad nia i z checi przetoczenia jej do Jerozolimy
(w. 10). Campbell (s. 66) wyjasénia, 1z tekst nie rozwija motywu $mierci syna
Abinadaba, azeby nie zagubié istoty przestania: zamiar Dawida, by prze-
nie$¢ Arke do Jerozolimy okazat sie catkowita porazka i zostal zarzucony.
Swieta, skrzynie pozostawiono w domu Obed-Edoma z Gat (por. 2 Sm 6, 10).
Kluczowym w narracji jest w. 11. Tekst informuje, ze podczas trzymie-
siecznego pobytu Arki u Obed-Edoma, on 1 jego rodzina doswiadczyli Boze-
go blogostawienstwa, o czym doniesiono Dawidowi. Wers 12 informuje:
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,Pan obdarzyl blogostawienstwem rodzine Obed-Edoma i cate jego mienie
z powodu Arki Bozej”. Odtad, pozostawiona w cudzoziemskim domu
Swieta skrzynia przestala by¢ postrzegana jako zrédlo Smierci, stata sie
zrédtem blogostawienstwa. Dawid nie byt teologicznym ignorantem, wia-
$ciwie odczytal znak. Udal sie do Obed-Edoma, by zabra¢ Arke. Stajac na
czele uroczystego orszaku, poprowadzit ja do Jerozolimy. Pojal, ze jezeli
Pan obdarza blogostawienstwem z powodu Arki, to nadszed! czas, by
umiescié ja w Miescie Dawidowym.
Antony F. Campbell (s. 63) proponuje nastepujaca strukture literacka
jednostki:
I. Przeniesienie Arki Pana do Jerozolimy - inicjatywa Dawida
(ww. 1-10)
A. Poczatek wyprawy (ww. 1-2)
B. Droga do Jerozolimy (ww. 3-5)
C. Koniec wyprawy: porzucenie (ww. 6-10)
1. Interwencja Dawida (ww. 6-7)
2. Reakcja kréla (ww. 8-10)
a) Gniew Dawida (w. 8)
b) Lek Dawida (w. 9)
¢) Porzucenie wyprawy przez Dawida (w. 10)
II. Zmiana prowadzaca od $§mierci do blogoslawienstwa (w. 11)
II1. Przeniesienie Arki do Jerozolimy - inicjatywa Jahwe (ww. 12-23)
A. Poczatek ekspedycji (w. 12)
1. Dawid dowiaduje sie o blogostawienstwie (w. 12a)
2. Dawid przemieszcza sie do Jerozolimy (w. 12b)
B. Droga do Jerozolimy (ww. 13-16)
1. Ogdlna obserwacja — ofiary sktadane w drodze (w. 13)
2. Szczegdlowa obserwacja (ww. 14-16)
a) W odniesieniu do Dawida — taniec (w. 14)
b) W odniesieniu do Dawida 1 catego Izraela — éwiatynia (w. 15)
¢) W odniesieniu do Dawida 1 Mikal — pogarda (w. 16)
C. Koniec wyprawy: realizacja (ww. 17-19)
1. Instalacja Arki w Jerozolimie (w. 17a)
2. Swietowanie: Dawid 1 caty lud Izraela (ww. 17b-19)
a) Ofiara Dawida dla narodu (ww. 17b-18)
b) Swietowanie catego zgromadzenia (w. 19a)
¢) Powrét ludu do doméw (w. 19b)
3. Nieswietowanie: Mikal 1 Dawid (ww. 20-23)
a) Wprowadzenie (w. 20a)
b) Wymiana stowna miedzy Mikal i Dawidem (ww. 20b-22)
¢) Bezdzietno$é Mikal (w. 23).
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3. Teologiczny wymiar opisu w 2 Sm 6, 1-23

3.1. Swietowanie — Dawid i caty lud Izraela

Scena opisana w 2 Sm 6, 1-23 tchnie zyciem, jest dynamiczna i pelna
ekspresji. Zdaniem Martina Blogga (s. 38), taniec Dawida ma wymiar sa-
kralny, procesyjny 1 solo-ekstatyczny. Przeniesienie Arki Przymierza
w granice Miasta Dawidowego dato impuls do wspdlnotowego $wietowa-
nia. Dawid stanat na czele orszaku, gromadzacego ,,caly dom Izraela”. Wy-
razenie ,caly dom Izraela” odnosi sie do wszystkich, tak mtodych, jak
1 starych, mezczyzn, kobiet 1 dzieci. Krél adorowat Pana obecnego w znaku
Arki, wznoszac okrzyki, tanczac 1 §piewajac piesni przy dzwiekach cytr,
harf, bebenkéw, grzechotek 1 cymbatéw. Co prawda w w. 5 nie ma mowy
o tancu, ale z duzym prawdopodobienstwem nalezy przyjaé, ze hagiograf
mial go na mysli, gdy stwierdzil, iz krdl oraz lud radowat sie z calej mocy.
~Wlasnie do owego tanca religijnego potrzebny byl épiew i gra na instru-
mentach” (Liach J., s. 361). Czytelnik 2 Sm 6 niejako uczestniczy w wiel-
kim liturgicznym spektaklu: oto Arka Panska — tak dtugo nieobecna
w zyciu Izraela — wraca do domu (Campbell A.F,, s. 66).

Jeszcze wymowniej kultyczny charakter tanca wyraza druga scena
(ww. 12-15), gdy Dawid, poinformowany o blogostawienstwie domu Obed-
-Edoma, ponownie wyrusza z akacjowg skrzynia ku Jerozolimie. Tym
razem nie ma mowy 0 nowym wozie, nie wymienia sie imion prowa-
dzacych go. Autor méwi o ,niosacych Arke Panska”, oczywiscie pieszo.
(Campbell A.F., s. 67). Krdl po przejéciu z cenna, skrzynia kazdych szeSciu
krokéw sktadal w dziekczynnej ofierze wolu 1 tuczne ciele (w. 13). Po przy-
byciu do Miasta Swietego 1 zainstalowaniu Arki Przymierza w Namiocie
Spotkania Bozy pomazaniec zlozyl catopalenia i ofiary biesiadne. Nastep-
nie w imieniu Jahwe pobtogostawil uczestnikéw celebracji, ofiarujac kaz-
demu trzy porcje zywnosci (ww. 17-19). Narracja obfituje w akcenty obrze-
dowe, takie jak: kultyczny $piew, muzyka 1 taniec (6, 5.15-16.21), procesja
(6, 3.12), ofiary 1 blogostawienstwo (6, 12. 13.17-19), nago$¢ i zmiana ro6l
(6, 16.20-22). Zdaniem Jamesa W. Flanagana (2004, s. 259), kazdy z wy-
mienionych elementéw nalezy do ,,obrzedéw przejécia” upamietnionych
w kulcie jerozolimskim (por. Ps 89; 132). Werset 15 podkresla wspdlny
aspekt §wietowania ,wérod radosnych okrzykéw 1 grania na rogach”. Za
posrednictwem Dawida — Bozego pomazanca 1 profetycznego przywddcy
(por. 1 Sm 18, 6) — Arce, ktéra wracata do domu, towarzyszyt caty Izrael
(Blogg M., s. 39-40).
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3.1.1. Dawid i powro6t do Edenu

Zdaniem Roberta Barrona (s. 50), Dawid w 2 Sm 6 pelni podwdjna
funkcje: kréla 1 kaptana. Jawi sie jako nowy Adam. Rabini okresu miedzy-
testamentalnego, a nastepnie Ojcowie KoSciota postrzegali pierwszego
cztowieka jako kréla i kaptana. Jahwe powierzyl Adamowi piecze nad
ogrodem Eden. Ten, zyjac w obecnosci Stworcy, adorowal Go w naturalny
sposob. Czasownik ,,adorowac” wyprowadzony jest od tacinskiego adoratio
— ad ora — co literalnie oznacza ,,do ust”. By adorowaé, zauwaza Barron,
trzeba by¢ ,usta w usta” z Bogiem, wdycha¢ Jego boskie tchnienie 1 wydy-
chaé¢ modlitwe uwielbienia. Adam byl zatem pierwszym kaptanem, a ota-
czajacy go uporzadkowany ogréd pelnil funkcje prastarej Swiatyni.

3.1.2. Taniec Dawida a kult ptodnosci

Tymczasem J.-L. Ska (s. 63), podobnie jak Barron, w 2 Sm 6 rozpozna-
je podwdjna, funkcje Dawida — krélewska, 1 kaptanska — a opis interpretuje
w kluczu starozytnego rytuatu ptodnosci. Zgodnie z bliskowschodnig tra-
dycja, do panujacego wladcy nalezaly rézne funkcje: polityczna, religijna,
sadownicza, wojskowa, gospodarcza. Dawid wiedzial, ze przenoszac Arke
do Jerozolimy, musi najpierw wypelnié¢ postuge kaptanska. Zdjat zatem
krolewskie szaty 1 przyodzial efod — skromna, Iniang przepaske, ktéra sta-
nowila element tradycyjnego ubioru kaptanéw, takze w Egipcie (por. Wj 20,
26; 28, 42-43; 1 Sm 2, 18). W Izraelu w 6wczesnej epoce kaptanstwo insty-
tucjonalne byto zbyt stabe, by przeciwstawié sie decyzji wtadcy.

Jean-Louis Ska (s. 64—71) podkresla, ze taniec kultyczny, sktadanie
ofiar 1 blogostawienstwo nalezaty do codziennych obowigazkéw stanu ka-
ptanskiego. Dawid-kaplan tanczy przed éwieta skrzynig (por. 2 Sm 6,
14.16.21), sktada catopalenie (por. 2 Sm 6, 13. 17-18), btogostawi lud (por.
2 Sm 6, 18) oraz swdj dom (por. 2 Sm 6, 20). Sakralny taniec i1 blogosta-
wienstwo stanowily dwa zasadnicze elementy rytuatu ptodnosci znanego
1 praktykowanego na Bliskim Wschodzie od tysiacleci. W rozumieniu sta-
rozytnych, panujacy witadca peinit funkeje posrednika miedzy $wiatem
ziemskim a §wiatem niebieskim. Wazne bylo, by cieszyt sie przychylnoécia
bogéw, co zapewniato dobrobyt catemu ludowi. Jesli Bég badz bogowie od-
wracali od krola swe oblicze, to oznaczalo to niebezpieczenstwo dla calego
kraju. Krytyk zaznacza, ze jezeli chcemy zrozumieé prawdziwe znaczenie
tanca Dawida 1 jego blogostawienstwo, to musimy je odczytaé¢ w konteks$cie
rytuatu ptodnosci. Blogostawienstwo to ma bardzo konkretny cel — zapew-
nienie urodzaju ziemi, ptodnosci stadom, a rodzinom potomstwa. W opisie
stworczym pochodzacym z tradycji kaptanskiej (por. Rdz 1, 1-2, 4a) bto-
gostawienstwo jest pierwszym aktem Boga wobec istot zyjacych: BqdZcie
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ptodne i mnézcie sie (Rdz 1, 22.28)3. Stworzenie obdarowane przez Stwor-
ce blogostawienstwem uczestniczy w darze prokreacji, ,rozmnazania si¢”
lub ,rozprzestrzeniania sie” (por. takze Rdz 27, 27-29; Ps 65; 67, 7).
W opisie zawartym w 2 Sm 6 blogostawienstwo Dawida ma na celu zapew-
nienie Izraelowi tej samej sity witalnej, tej samej zdolnoSci przekazywania
zycia, jaka byta ,na poczatku” (por. Rdz 1, 1). ,Plodno$é¢” ta decydowata
o przetrwaniu narodu i jego pomys§lno§ci. Blogostawienstwo nalezalo za-
tem do najwazniejszych zadan kroéla (Ska J.-L., s. 68).

Sakralny taniec Dawida moze przypominaé¢ kananejskie rytuaty plo-
dnoséci. Nie nalezy jednak sadzié¢, by wladca — wybrany przez Boga — wzy-
wat Baala badz inne béstwa czczone na Bliskim Wschodzie. On zwraca sie
do Boga, Pana Izraela, od ktérego pragnie otrzymac blogostawienstwo dla
catego ludu i1 swojego domu. Tanczac, celebruje przybycie Jahwe do Miasta
Swietego. Wraz z Panem przybywa plodno$¢ i pomys$lno$é kraju. Ska po-
stuluje, by nie ograniczaé calej religii Izraela do blogostawienstwa poél,
trzdd 1 rodziny. Byt to jeden z aspektéw, niemniej znaczacy, a autor 2 Sm 6
daje temu wyraz. Peten entuzjazmu taniec Dawida wyraza istotna ceche
religii Izraela — Pan Bég jest zrédtem wszelkiego istnienia i rado$ci. On
zapewnia ludowi pelnie blogostawienstwa.

3.2. Nieswietowanie — Mikal i Dawid
3.2.1. Pogarda

W liturgicznym $wietowaniu nie uczestniczyl jednak ,caty Izrael”.
Werset 16 informuje, ze kiedy korowdd wkroczyt w granice miasta, Mikal,
cérka Saula, wygladala przez okno?. Widzac na czele procesji tanczacego
1 podskakujacego Dawida wzgardzila nim w swym sercu. Werset 16 anty-
cypuje 1 przygotowuje dialog krélewskich matzonkéw w ww. 20-23 (Ander-
son, s. 106; Mary J. Evans, 2000, s. 162). Pojawiajq sie pytania: Dlaczego
Mikal nie uczestniczyta w religijnej celebracji, a jedynie §ledzita ja z okna?
Dlaczego wzgardzila swoim mezem? Zdaniem Blogga (s. 49), krytyczna
postawa Mikal wynikata by¢ moze z niewlaSciwego — w jej rozumieniu
— zachowania kroéla, ktory, lekcewazac dworska etykiete, tanczyt w sposéb
szalony na przedzie kultycznej procesji. By¢ moze uznata jego taniec za
zbyt frywolny, nieprzyzwoity, obsceniczny, niestosowny, bezladny czy nie-

3 Hinduskie mity kreacyjne méwia o Sziwie Nataradzy — Panu tanca. ,Sam taniec jest ak-
tem tworzenia, aktywacja wiecznej energii kosmosu” (Knappert J., 1996, s. 247; Tomaszewski W.,
1991, s. 20; Davies J.G., 1984, s. 10-11).

4 Dama w oknie” jest znanym motywem dotyczacym bogin w starozytnych mitach. Kobieta
wyglada z okna na §wiat, by ujrze¢ to, czego dokonali mezczyzni. Opis z 2 Sm 6 moze przywodzié
na my$l znane na starozytnym Bliskim Wschodzie §wiete ceremonie maltzenskie, w ktérych istot-
na role odgrywala krélewska para (Anderson, s. 106).
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chlujny. By¢ moze wydalo jej sie, ze Dawid w ten sposdb wychwala siebie,
a nie Pana? Moze wreszcie taniec ten miat orgiastyczny charakter, a tan-
cerze, ubidr 1 muzyka — znamiona idolatrii? (Blogg M., s. 49). Barron (s. 62)
zaznacza, ze w tym punkcie narracji mozemy co najwyzej wyobrazi¢ sobie
negatywne uczucia Mikal, ktére od pewnego czasu narastaly i teraz zna-
lazty upust. Mikal bytla Swiadkiem $mierci ojca i brata oraz upadku krole-
stwa Saula. Podczas gdy Dawid pos§lubil inne kobiety 1 radowat sie ojco-
stwem, ona pozostata bezdzietna. Niewatpliwie miala prawo czué gniew
1 uraze wobec tego, ktorego znala jako pasterza owiec, a ktory zostal kro-
lem w migjsce Saula 1 jego nastepcy Jonatana. Warto odnotowacé, ze autor
natchniony, wspominajac w opisie Mikal, ani razu nie méwi o niej jako
o ,zonle Dawida”, ale trzykrotnie nazywa ja ,,corka Saula” (ww. 16.20.23).
W Piémie Swietym kazde stowo ma znaczenie. Prawdopodobnie mitoéé
Mikal do Dawida (por. 1 Sm 18, 20) nalezy juz do przesztoéci, tak jak cérka
Saula nalezy do przeszlosci swego ojca, reprezentuje jego obumarty dom.
Jej spogladanie z okna ,w dol” jest wymowne. Mikal patrzy na Dawida
»,Z gory” z taka sama wyniosloécig 1 pogarda, jaka niegdys$ jej ojciec okazy-
wal swojemu rywalowi.

Narrator porzuca na chwile watek Mikal, by zwrdci¢ uwage czytelnika
na wykonanie przez Dawida kaptanskich i kréolewskich zadan, gdy
procesja osiagneta cel. Chodzi o zainstalowanie Arki Przymierza w Na-
miocie Spotkania, co antycypuje umieszczenie jej w przyszlej $wiatyni zbu-
dowanej przez Salomona. Nastepnie Dawid sktada ofiare catopalna 1 bie-
siadna, dwa prototypy ofiar éwiatynnych. Na koniec btogostawi lud
,w imie Pana Zastepow”. Jego wejsScie do Namiotu Spotkania, zlozenie
ofiary oraz powrét, by poblogostawié thum przypomina gesty arcykaptana
w Dniu Przebtagania. W owe §wieto najwyzszy kaptan jednatl Izraela
z Jahwe, ustanawiajac tym samym nowy ogrdéd Eden. Zanim uczestnicy
uroczystosci rozeszli sie do swych doméw Dawid wykonat 1cie krélewski
czyn — nakarmit wszystkich, rozdajac kazdemu: po jednym bochenku chleba,
po kawatku miesa i placku z rodzynkami (2 Sm 6, 19a). Gest ten przypo-
mina Mojzesza karmiacego Izraelitéw w czasie wedréwki przez pustynie
oraz Jozuego wprowadzajacego nardd do krainy ptynacej mlekiem 1 mio-
dem. Dawid jest wreszcie Adamem, ktory dzieli sie ptodnoscia ogrodu
(Barron, s. 62—63).

Arka Panska zbudowana w cieniu Synaju w koncu znajduje miejsce
spoczynku, a Jerozolima staje sie oérodkiem kultu jednoczacym caty narod.
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3.2.2. Sarkazm i riposta

W ostatnich wersetach opowiadania o Arce (ww. 20-23) jesteSmy
$wiadkami jedynego odnotowanego w Ksiegach Samuela dialogu miedzy
krélewska, para, Mikal 1 Dawidem. To, ze hagiografowie nie wspominaja
zadnej innej rozmowy malzonkdéw — a dialogi w narracji odgrywaja istotna,
role — éwiadczy o trudnych relacjach panujacych w ich zwiazku.

Dawid po wypelnieniu kaptanskich 1 krélewskich obowiazkéw powroé-
cit do domu, by swoich najblizszych obdarowaé Bozym blogostawienstwem.
Krélewski harem nie uczestniczyl w liturgicznej ceremonii. Mikal wyszta
mezowi na spotkanie. Jej powitanie przybrato forme sarkazmu: O, jak to
wstawit sie dzisiaj krol izraelski, ktory sie obnazyt na oczach niewolnic
stug swoich, tak jak sie pokazaé moze ktos niepowazny (w. 20). Zona
poréwnuje meza do kogo$ w rodzaju btazna, ktéry zapomina o krélewskiej
godnoéci, by przypodobac sie pospdlstwu, kogos, kto gra nie swoja role. He-
brajski czasownik galah — odkry¢ sie, odstonié, ujawni¢ — w omawianym
konteks$cie ma wyraznie seksualna konotacje. Odzwierciedla insynuacje
Mikal, iz jej maz ofiarowal swoja nagosé za rozkosz kontemplowania piek-
nych niewolnic®. Ale z obserwacji krélewskiej zony mozna wyczytaé coé
wiece], anizell przejaw seksualnej zazdrosci. To jest zapowiedz niebezpie-
czenstw czyhajacych na Dawida, a zwiazanych z jego cielesng pozadliwo-
$cig. Niemniej gotowosé¢ wladcey, by odstonié swa nago$é nawet w tak pu-
blicznym miejscu odsyla nas ponownie do ogrodu Eden i czasu przed
grzechem, gdy Adam i Ewa chodzili nago w obecnoéci Boga i na Jego
oczach. Nagoéé Dawida nie jest przypadkowa. Ona objawia sie w akcie
uwielbienia Jahwe, co znaczaco wzmacnia jego polaczenie z Adamem, ado-
rujacym Stworce (Barron, s. 63).

Odpowiedz, jaka ustyszy Mikal z ust krdla, jest z psychologicznego
punktu widzenia druzgocaca. Z teologicznej perspektywy jawi sie nato-
miast jako interesujaca: Przed Panem, ktory wybrat mnie zamiast ojca
twego i calej twej rodziny i ustanowit mnie wodzem ludu Pariskiego, Izra-
ela, przed Panem bede tariczyt (6, 21). Tymi stowami Dawid definitywnie
odrzuca my$l, by dom Saula moégt mieé jakikolwiek wplyw na rzady
w Izraelu. By¢ moze Saul w chwilach §wiadomos$ci mial nadzieje, ze jego
réd przetrwa dzieki synowi Dawida 1 Mikal, jednakze to on sam przerwat
malzenstwo swej corki 1 nie dopuscit do poczecia w jej tonie krélewskiego
potomka. Teraz Dawid ostatecznie zamyka drzwi przed taka mozliwoScia,
a tym samym zamyka linie Saulidéw. ,,Bezdzietno§é Mikal jest znakiem

5 Ww. 20 i 21 odzwierciedlaja, gre stéw. Podczas gdy Mikal widzi Dawida obnazonego i tani-
czacego przed niewolnicami swoich stug, on oznajmia, ze tanczyt przed Panem i przed Nim jest
gotow jeszcze bardziej sie upokorzy¢ (Evans M.dJ., s. 164).
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przewagi Dawida. Symbolicznie umieszcza ona linie Saula w martwym
punkcie 1 otwiera mozliwo$¢ sukcesji Dawidowej, a zarazem nie Saulowej”
(Flanagan J.W., s. 259).

I oto Ska (s. 72-73) zauwaza, ze Dawid mial polityczne motywy, by od-
sunaé Mikal od toza 1 nie dac¢ jej zadnego potomstwa, wtasénie jako ,,corce
Saula”. Jej dzieci moglyby domagaé sie tronu zajmowanego niegdy$ przez
Saula, a obecnie przez Dawida. Oprocz tego tekst podaje bardzo wazna
informacje na temat decyzji wtadcy: on woli byé czczony raczej przez stugi
swojego narodu niz przez krélewska corke (por. 2 Sm 6, 22). Dawid zabiega
o poparcie ludu, ktéremu stuzy 1 nie zajmuje sie wiecej czlonkami rodziny
Saula. Dla nich pozostaje uzurpatorem 1 awanturnikiem obdarzonym 1a-
skawoscig losu. Fundamentem prawomocnoéci krélestwa Dawida jest po-
parcie narodu, dzieki ktéremu kroéluje 1 bedzie nadal krdlowal. Jego ,ta-
niec przed Arka” ma nie tylko kultyczny wymiar, ale takze polityczny.
Krdl przenosi do Jerozolimy najwazniejszy symbol religii narodu izrael-
skiego 1 jako kaptan Boga Izraela staje sie mediatorem blogostawienstwa,
a to oznacza plodnosé 1 pomysélno$é kraju.

Wielu autoréow podkresla, ze religia kréla wydaje sie prosta, sponta-
niczna, ptynaca z serca. Z kolei decyzje Dawida rzadko sa pozbawione racji
politycznych. Jego taniec przed Arka jawi sie jako bardzo naturalny, nie-
mniej Dawid, odpowiadajac na krytyke Mikal, prezentuje polityczne i teo-
logiczne uzasadnienie. Pan wybral go w miejsce Saula 1 calego jego domu.
Dawid tanczyt przed Panem. To pozwala na lepsze zrozumienie — najpraw-
dopodobniej wymuszonej — nieptodnosci Mikal (Ska, s. 74). Dawid, jako
kaplan 1 poérednik Bozego blogostawienstwa, czci Pana obecnego w znaku
Arki. Ow Pan obdarza plodnoécia, i pomys§lnoScig lud, na czele ktérego stoi
Dawid. Mikal odmawia udziatlu w radosci Izraela, nie uczestniczy w Swie-
cie 1 pogardza swym mezem, poniewaz na te okolicznoéé ubrany jest
w bardzo prosty strd) kaplanski. Z tego powodu nie bedzie miata dzieci.
Wylaczajac sie z tanca, sama odcieta sie od zrédia ptodnosci. Kto nie tan-
czy — konkluduje Ska (s. 74) — pozostaje bezplodny.

Zakonczenie

Bég, wkraczajac do Jerozolimy w znaku Arki Przymierza, obdarza
sw(j lud blogostawienstwem. Jego przejawem jest ptodnosé 1 dostatek. Da-
wid z calym domem Izraela z wielka radoscia Swietuje przybycie Pana,
podczas gdy Mikal pozostaje w domu: samotna, wyniosta 1 chlodna. Reli-
gijny entuzjazm wydaje sie by¢ jej zupelnie obcy, a spoteczny status nie
pozwala dzieli¢ rado$ci wspdlnoty. Dlatego pozostaje bezdzietna. Jej bez-
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dzietno$é¢ nie jest kara, ale konsekwencja wyboru, zamkniecia na Boze
blogostawienstwo, nieprzyjecia daru. Dawid z entuzjazmem tanczy przed
Panem, gdyz jest przez Niego wybrany 1 wie, ze przed Bogiem nie liczy sie
status, ale szczero$é, spontaniczno$é 1 otwarte serce.

...PRZED PANEM BEDE TANCZYt. (2 SM 6, 21B).
TANIEC DAWIDA | BEZDZIETNOSC MIKAL
W SWIETLE 2 SM 6, 1-23

(STRESZCZENIE)

Taniec jest jedna z najstarszych form sztuki. Od tysiecy lat zwiazany jest z ludz-
ka egzystencja. W PiSmie SWiQtym znajdujemy liczne przyklady tanca liturgicznego,
wykonywanego podczas uroczystych $wiat Izraela (np. Ps 149, 3 por. Ps 68, 25-27)
badzZ towarzyszacego nadzwyczajnym wydarzeniom (np. Wj 15, 20; Sdz 11, 34; 1 Sm
18, 6-7). Taniec Dawida przed Arka Przymierza opisany w 2 Sm 6, 1-23 jest jednym
z najbardziej znanych i najczesciej cytowanych przyktadow tanca sakralnego. Podczas
lektury tekstu nasuwa sie wiele pytan: Dlaczego Dawid sprowadzit Arke do Jerozoli-
my? Dlaczego tanczyl przed $wietq skrzynig i jaki charakter miat 6w taniec? Czy ist-
nieje zwiazek miedzy tancem kroéla, wzgarda jego zony Mikal oraz jej bezdzietnoScia,
o czym jakby mimochodem informuje w. 23? Celem niniejszego opracowania jest ana-
liza tekstu zawartego w 2 Sm 6, 1-23 oraz préba odpowiedzi na postawione kwestie.

...l WILL DANCE BEFORE THE LORD (2 SAM 6, 21B).
DAVID’S DANCE AND MICHALS CHILDLESSNESS
IN THE LIGHT 2 SM 6, 1-23

(SUMMARY)

Dance is one of the oldest forms of art. It has been associated with human
existence for thousands of years. In the Holy Scriptures we find numerous examples of
liturgical dance performed during the solemn feasts of Israel (e.g. Ps 149, 3 cf. Ps 68,
25-27) or accompanying extraordinary events (e.g. Ex 15, 20; Judg 11: 34; 1 Sam 18,
6-7). The dance of David before the Ark of the Covenant described in 2 Sam 6, 1-23 is
one of the best known and most often cited examples of sacred dance. When reading
the text, many questions arise. Why did David bring the Ark to Jerusalem? Why did
he dance in front of the sacred chest and what was the character of that dance? Is
there a relationship between the king’s dance, the contempt of his wife Michal, and
her childlessness, about which he in passing reports in 23? The purpose of this study
is to analyse the text contained in 2 Sam 6, 1-23 and to attempt to answer the issues
raised.



194 Aleksandra Nalewaj

Teologia

BIBLIOGRAFIA

Anderson Arnold A., 2000, 2 Samuel, w: Word Biblical Commentary, Vol. 11, Zon-
dervan, Grand Rapids.

Barron Robert E., 2015, 2 Samuel, Brazos Press, Grand Michigan.

Blogg Martin, 1985, Dance and the Christian Faith, Hodder and Stoughton, London.

Campbell Antony F., 2005, 2 Samuel. The Forms of the Old Testament Literature,
Vol. VIII, William B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids.

Chodkowski Andrzej (red.), 1995, Encyklopedia muzyki, PWN, Warszawa.

Davies John G., 1988, Liturgical Dance. An Historical, Theological and Practical
Handbook, SCM Press LTD, London.

Dziadosz Dariusz, 2006, Monarcha odrzucony przez Boga i lud. Proces redakcji biblij-
nych tradycji o Saulu, Wydawnictwo Archidiecezji Przemyskiej, Przemysl.

Evans Mary J., 2000, 1-2 Samuel, Paternoster Press, Carlisle.

Flanagan James W., 2004, 2 Ksiega Samuela, w: Katolicki Komentarz Biblijny, (red.)
Raymond E. Brown, Vocatio, s. 255-263.

Gunn David M., 1997, Saul, w: Stownik wiedzy biblijnej, Vocatio, s. 704—705.

Kaiser Walter C. Jr., 2011, Druga Ksiega Samuela, w: Trudne fragmenty Biblii, Voca-
tio, Warszawa, s. 136—139.

Knappert Jan, 1996, Mitologia Indii, Dom Wydawniczy REBIS, Poznan.

Malmor Izabela, 2009, Taniec, w: Stownik etymologiczny jezyka polskiego, ParkEduka-
cja, Warszawa—Bielsko-Biata, s. 403.

McKenzie Steven L., 2014, Dawid, krél Izraela, Wydawnictwo Poznanskie, Poznan.

Morse Benjamin, 2013, The Defence of Michal: Pre-Raphaelite Persuasion in 2 Samuel 6,
Biblical Interpretation 21,1.

Rosinska K., 2016, Krél Saul jako przyktad osoby chorej psychicznie w Starym Testa-
mencie, Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie, nr 23, s. 121-133.

Ska Jean-Louis, 2016, Glina, taniec i ogrod. Eseje z antropologii biblijnej, Studio Sto-
wa, Krakéow.

Swiderkéwna Anna, 1997, Rozmowy o Biblii, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa.

Tomaszewski Wtodzimierz, 1991, Czlowiek tariczqcy, Wydawnictwa Szkolne i Pedago-
giczne, Warszawa.

Turska Irena, 2009, Krétki zarys historii tarica i baletu, Polskie Wydawnictwo Muzyczne,
Krakéw.

Wright David P., 2002, Music and Dance in 2 Samuel 6, Journal of Biblical Literature,
121,2, s. 201-225.



TEOLOGIA

STUDIA WARMINISKIE 57 (2020)
ISSN 0137-6624
DOI: 10.31648/sw.4777

Anna Zellma'
Wydziat Teologii
Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie

Kreowanie wizerunku zawodowego nauczyciela
religii w wybranej prasie internetowej

Stowa kluczowe: nauczyciel religii; prasa internetowa; nauczanie religii; polska szkofa; Inter-
net; katecheza.

Keywords: religion teacher; online press; teaching religion; Polish school; Internet;
catechesis.

Postepujacy rozwdj spoteczenstwa informacyjnego, a co za tym idzie
coraz latwiejszy dostep do mediow, zwtaszcza do Internetu, niesie ze soba
okreslone konsekwencje. Jedng, z nich jest kreowanie wizerunku réznych
grup zawodowych. Nie ulega watpliwoSci, ze prasa internetowa przyczynia
sie do postrzegania przez spoteczenstwo okresélonych zawodow 1 instytuc)i,
a takze od dawna stanowi wazne medium w kreowaniu wizerunku Ko-
Sciota katolickiego w Polsce (por. Szulich-Katuza J., 2018, s. 69—81). Pono-
woczesne spoleczenstwo polskie, charakteryzujace sie niespotykana w po-
przednich okresach akceleracja zmian zachodzacych w sferze zycia
religijnego, pragmatyzmem, negacja absolutnej prawdy, relatywizmem mo-
ralnym i konsumpcjonizmem, wplywa réwniez na sposob postrzegania
1 prezentowania w debatach medialnych nauczania religii (Gluszek-Sza-
franiec D., 2017, s. 265—282). Dziennikarze 1 internauci — jako przedstawi-
ciele tego spoteczenstwa — maja pewne oczekiwania 1 wymagania zarowno
wobec Kosciota, jak 1 oséb go reprezentujacych. Czesto tatwo, w sposéb
uproszczony 1 bez pogltebionej refleksji, dokonuja warto$ciowania naucza-
nia religii w polskiej szkole. Tym samym w znacznym stopniu determinuja,
kreowany w prasie internetowej wizerunek pracy dydaktyczno-wychowaw-
czej nauczyciela religii. W takim kontekécie kluczowe znaczenie ma zréodto
medialnego przekazu internetowego.

I Anna Zellma, Katedra Teologii Pastoralnej i Katechetyki, Uniwersytet Warmirisko-Ma-
zurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, Polska, anna.zellma@uwm.edu.pl, https://or-
cid.org/0000-0002-3612-3454.
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Biorac powyzsze pod uwage, w niniejszym opracowaniu podjeto anali-
zy, ktére pozwola przedstawi¢ kreowany w prasie internetowe) wizerunek
nauczyciela religii. Ich celem bedzie poszukiwanie odpowiedzi na pytania:
Jak jest prezentowany nauczyciel religii w wybranej prasie internetowe;j?,
Jakie czynniki wplywaja na kreowanie okreslonego wizerunku nauczycie-
la religii?, a takze Co nalezy zrobié, aby medialny obraz nie byt stronniczy
1 uproszczony, lecz obiektywny i rzetelny? Poszukujac odpowiedzi, najpierw
w sposOb syntetyczny nalezy wyjasni¢ kluczowe dla niniejszego opracowa-
nia terminy — ,kreowanie wizerunku” i ,prasa internetowa”, nastepnie
przedstawi¢ metodologie, ktora zastosowano podczas analizy wybranych
tytulow prasy internetowej 1 dokonaé krétkiej jej charakterystyki. To po-
zwoli da¢ odpowiedz na wyzej postawione pytania szczegdlowe zwiazane
z podjeta problematyka.

Ustalenia terminologiczne

Terminy ,kreowanie wizerunku” 1 ,prasa internetowa” sa réznie
rozumiane w literaturze przedmiotu. Bez ich wyjasnienia nie jest mozliwa
rzetelna 1 poprawna metodologicznie analiza.

Kreowaniem wizerunku zajmuja sie gtéwnie przedstawiciele nauk
spotecznych (por. np. Krall J., 2001; Szyszka M., 2013), ktérzy analizuja te
problematyke w réznych aspektach (Bednarska-Olejniczak D., 2017,
s. 44-52; Tarczydto B., 2012). Zwykle badacze odwotuja sie do definicji po-
jecia ,wizerunek” i ,kreowanie”, przyjmujac je za ramy interpretacyjne ter-
minu , kreowanie wizerunku” (Bednarska-Olejniczak D., 2017, s. 44—52).
U podstaw rozumienia terminu ,kreowanie wizerunku” znajduja sie
nastepujace komponenty: wzoér, odbicie, obraz, postrzeganie, tworze-
nie, ksztaltowanie, ktére mozna odnie$é zaréwno do jednostek, jak tez do
grup spotecznych, w tym takze do grup zawodowych (Tarczydto B., 2012,
s. 121-134; por. Rozwadowska B., 2002, s. 15-19). Na tej podstawie
stusznie badacze przyjmuja, ze ,wizerunek” jest zbiorem subiektywnych
opinii, przekonan, mysli, wrazen 1 nastawien, jakie osoby lub grupy spo-
teczne posiadajg na temat innych, np. oséb, instytucji, organizacji (Pietru-
lewicz T., 2014, s. 22—23). Wizerunek mozna traktowac jako ,przedstawie-
nie wizualne osoby lub przedmiotu albo ich ogdlng interpretacje w umysle”
(Szulich-Katuza dJ., 2018, s. 69). Wymienione komponenty wizerunku ro-
dza sie pod wpltywem bodzcow plynacych z otoczenia; stanowia intelektu-
alna lub zmystowa interpretacje osoby lub instytucji, uwarunkowana, do-
datkowo przez indywidualne cechy osoby (np. charakter, temperament,
postawy, Swiatopoglad) 1 oddzialywania spoteczno-kulturowe, w umysle
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ktorej 6w wizerunek powstaje (Bobrowska A, Garska M., 2012, s. 147-150).
Wizerunek obejmuje rowniez sposéb, w jaki dana osoba jest postrzegana
przez konkretne podmioty (Szulich-Katuza J., s. 69). Badacze stusznie po-
jecie to czesto wigza z procesem ksztaltowania (pod wplywem réznych
czynnikéw wewnetrznych 1 zewnetrznych) obrazu 1 subiektywnych opinii
na temat os6b 1 instytucji, ktére osoby te reprezentujg (Pietrulewicz T.,
2014, s. 22—30; Szulich-Katuza J., s. 69).

Uwzgledniajac powyzsze ustalenia, trzeba mie¢ na uwadze zaréwno
aktywnoé¢ dydaktyczno-wychowawcza nauczyciela religii w Srodowisku
szkolnym, jak tez internetowe kanaty medialne, za pomoca ktérych przed-
stawiana jest praca nauczyciela religii w polskiej szkole. Wszystko to po-
zwala przyjaé, ze termin , kreowanie wizerunku” wskazuje na ksztattowa-
nie sie wsrod uzytkownikow prasy internetowej subiektywnych obrazow,
opinii 1 przekonan o nauczycielu religii oraz nastawien do tej grupy zawo-
dowej. Takie rozumienie wymaga réwniez uznania faktu, ze ,,wspdlczeénie
w Swiecie mediow dziennikarze coraz czesciej dzialaja wedlug regut kon-
struktywizmu medialnego — oprocz petlnienia tradycyjnej funkcji odzwier-
ciedlania §wiata, coraz aktywniej uczestnicza w kreowaniu rzeczywisto-
§ci” (Szulich-Katuza J., 2018, s. 69). Mozna przy tym odnie$¢ wrazenie, ze
media nieprzychylne Kosciolowi nie pokazuja bezstronnie aktywnosci za-
wodowej nauczyciela religii w polskiej szkole, ale raczej kreuja jego obraz
za pomoca, uproszczonych oraz stronniczych schematéw opisu 1 stereoty-
pow. Wydaje sie, ze katolickie 1 prawicowe e-gazety w niedostatecznym
stopniu podejmuja wysitek prostowania tego negatywnego medialnego ob-
razu nauczyciela religii.

Prasa internetowa stanowi nie tylko wazne narzedzie informacyjne,
ale rowniez opiniotworcze. Stuzy szybkiemu 1 latwemu rozpowszechnianiu
treéci kierowanych do ogétu (Starewicz-Jaworska A., 2007, s. 80—91). Jest
rodzajem wydawnictwa cigglego, ma charakter ogdélnoinformacyjnej publi-
kacji periodycznej (Balcarczyk J., 2019). Ukazuje sie w okreélonych odste-
pach czasu. Opatrzona jest stalym tytulem albo nazwa 1 biezaca data. Co
wazne, obok formy internetowej (np. e-gazety) moze mieé postaé tradycyj-
nych, papierowych wydan (Balcarczyk J., 2019). Przyktadowo wymienic¢
mozna tu nastepujace tytuly: ,,Go$¢ Niedzielny”, ,,Niedziela”, , Polityka”,
,Gazeta Wyborcza”, ,Do Rzeczy”.

W prasie internetowej najczesciej spotykane sa publikacje, ktorych te-
matyka warunkowana jest nie tylko profilem gazety, ale réwniez 1 wyda-
rzeniami spotecznymi, politycznymi i kulturalnymi o zasiegu lokalnym
1 Swiatowym. Dostarcza czytelnikom aktualnych, a zarazem réznorodnych
wiadomo$ci 1 informacji (Balcarczyk J., 2019; Wawrzak W., 2019). Gdy uka-
zuje sie w formie papierowej, wowczas oba wydania maja numery ISSN.
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Wydanie internetowe gazety odgrywa role dodatkowego kanatu dystrybu-
¢ji. Jednoczeénie uzupetnia gtéwne, tradycyjne wydania. Prasa interneto-
wa musi tez by¢ ukierunkowana na dostarczenie ogélowi spoteczenstwa
réznorodnych informacji (Wawrzak W., 2019).

Metodologia badan

Wiarygodnosé analizy zawarto$ci wybranej prasy internetowej 1 wnio-
skéw formutowanych na tej podstawie zalezy od poprawnosci przyjetych
rozwiazan metodologicznych. W ramach problematyki okreélonej w tytule
opracowania zastosowano szeroko rozumianag analize tre$ci wybranej pra-
sy internetowej. Analizie poddano zawarto$¢ wybranych e-gazet katolic-
kich (,,Gos¢ Niedzielny”, ,,Niedziela”), prawicowych (,,Do Rzeczy”, ,Sieci”)
1 0 nachyleniu lewicowym (,,Gazeta Wyborcza”, ,,Polityka”). Kryterium wy-
boru stanowita rozpoznawalno§é tych tytuléow i ich wieloletnia obecno§é
w Internecie, posiadanie wydania zaréwno internetowego, jak i papierowe-
go — o charakterze ogdlnopolskim. Niemniej istotna byta rowniez tematyka
spoteczna podejmowana w tych czasopismach. W jej ramach mieszcza, sie
zagadnienia zwigzane z polityka oéwiatowa panstwa, w tym z nauczaniem
religii 1 praca nauczyciela religii w polskiej szkole.

Analizie poddano tresci zawarte w wymienionej grupie czasopism
w okresie ostatnich pieciu lat, czyli od 2015 do listopada 2019 r. Taki za-
kres chronologiczny wydaje sie wystarczajacy do poszukiwania odpowiedzi
na wyzej postawione pytania.

Metoda krytycznej analizy tresci pozwolita na badanie gotowych, spe-
cyficznych zastanych przekazéw. Nie wymagata od badacza wchodzenia
w bezposrednie interakcje z dziennikarzami i czytelnikami (Wimmer R.D.,
Dominick J.R., 2009, s. 211). Pozwolila na zastosowanie badan jako$cio-
wych, a w ich ramach techniki jako$ciowe) analizy zawarto$ci prasy inter-
netowej (Szulich-Katuza J., 2018, s. 73; por. Lisowska-Magdziarz M.,
2018, s. 143-165). Nie wymagala tez statystycznych zestawien, typowych
dla badan ilo$ciowych.

W analizie treSci w wybranej prasie internetowej starano sie unikaé ar-
bitralno$ci 1 subiektywizmu, czyli zachowaé obiektywizm. Punktem odnie-
sienia przy ocenie zawarto$ci merytorycznej poszezegdlnych artykutéw byty
regulacje prawa o$wiatowego oraz wytyczne KoSciola dotyczace nauczyciela
religii 1 jego aktywnosci dydaktyczno-wychowawcze] w szkole. Na tej podsta-
wie, analizujac kwestie opisane w wybranej prasie internetowej, wyciagano
wnioski z przeprowadzonej analizy 1 formulowano postulaty (Lisowska-
-Magdziarz M., 2004, s. 14-15; 2013, s. 27—42). Wnioskowano nie tylko
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w oparciu o to, co zostalo w tekstach napisane, ale r6wniez brano pod uwage
to, co zostalo w nich przemilczane (Rapley T., 2019, s. 194-196). Tak okre-
§lona analiza tresci nie jest prostym wnioskowaniem badacza na temat ba-
danego materiatu czy tez jedynie odczytaniem zawartych w nim przez auto-
ra treSci 1 ich interpretacja. Ma charakter wieloptaszczyznowej interakeji,
w ktorej istotna role odgrywaja zar6wno analizowane teksty, jak tez wiedza,
do$wiadczenie 1 przekonania badacza (Szczepaniak K., 2012, s. 84—86).

Charakterystyka wybranej prasy internetowej

Do analizowanej prasy internetowej — jak juz wyzej zauwazono — zo-
stalo zakwalifikowanych sze$¢ tytutéw — z trzech réznych kategorii: prasy
katolickiej, prawicowej 1 o nachyleniu lewicowym. Sa to czasopisma po-
wszechnie rozpoznawalne w réznych kregach spotecznych. Maja dtugolet-
nig tradycje wydawnicza. Ukazuja sie nie tylko w wersji papierowej, ale
réwniez elektronicznej (eGazety).

,Go$¢ Niedzielny” to ogblnopolski tygodnik opiniotwérczy o charakte-
rze konserwatywno-katolickim, dostepny nie tylko w wersji papierowej, ale
réwniez internetowej (Gos¢ Niedzielny — www.gosc.pl., 2019). Ukazuje sie
od 1923 r. w Katowicach. Poczatkowo miat charakter lokalny. Byl bowiem
zwigzany tylko z Gérnym Slaskiem. Obecnie ma zasieg ogdlnopolski. Do-
datkowo w kazdym numerze ukazuja sie lokalne dodatki diecezjalne.
W tygodniku tym podejmowane sa tematy religijne (takze w formie kate-
chez) oraz problematyka etyczna, spoteczna, polityczna, ekonomiczna,
medyczna 1 historyczna. Rowniez katolicki tygodnik , Niedziela”, ktéry
ukazuje sie od 1926 r. w Czestochowie, poczatkowo byt czasopismem
diecezjalnym (Niedziela.pl — wiarygodna strona Internetu, 2019). Po
IT wojnie $éwiatowej zmienil swéj charakter na tygodnik ogdélnopolski z lo-
kalnymi dodatkami diecezjalnymi. Oprécz tematyki religijnej, na tamach
,Niedzieli” podejmowane sg zagadnienia spoleczne, kulturalne, polityczne,
ekonomiczne, historyczne i medyczne.

Profil wyraznie prawicowy, popierajacy tradycje chrzescijanska, ma za-
réwno polski tygodnik ,,Do Rzeczy” (Do Rzeczy., 2019), jak i ,,Sieci” (Tygo-
dnik Sieci — Tygodnik Mtodej Polski., 2019). Ukazuja sie one w Warsza-
wie: pierwszy od 2013 r., drugi od 2012 r. Zaréwno tygodnik ,,Do Rzeczy”,
jak 1,,Sieci” majq charakter opiniotwoérczy. Czasopisma te sa postrzegane
jako alternatywa dla lewicujacej prasy. Tematyka artykuléw koncentruje
sie wokot zagadnien spolecznych, politycznych, ekonomicznych i historycz-
nych. Daje sie przy tym zauwazy¢ wyrazne odwotanie do wartosci chrze-
$cijanskich.
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Odmienny od powyzszych charakter ma zaréwno ,,Polityka” (Tygo-
dnik Polityka — Polityka.pl., 2019), jak 1, Gazeta Wyborcza” (Wyborcza.pl.,
2019). Jest to prasa o nachyleniu lewicowym. Ma ona charakter ogélnopol-
ski. Periodyki te spelniaja istotng funkcje opiniotwoéreza. ,,Polityka” jest
tygodnikiem spoleczno-politycznym, ,,Gazeta Wyborcza” dziennikiem. Ty-
tuty te ukazujg sie w Warszawie: , Polityka” od 1957 r., a ,,Gazeta Wybor-
cza” od 1989 r. Na ich lamach publikowane sa artykuly poSwiecone
wydarzeniom w polityce, gospodarce, nauce, kulturze w Polsce, Europie
1 $wiecie oraz dodatki tematyczne. ,,Gazeta Wyborcza” ma réwniez dodatki
lokalne.

Obraz nauczyciela religii w prasie internetowej

W analizowanej prasie internetowej treéci dotyczace aktywnosci za-
wodowe]j nauczyciela religii byly prezentowane z réznej perspektywy. Nie
ulega watpliwoéci, ze charakter linii redakcyjnej oraz wartoséci reprezen-
towane przez kolegia redakcyjne wyraznie réznicuja zaréwno zakres, jak
1 sposéb opisu nauczyciela religii 1 jego pracy w polskiej szkole.

W ,,Goséciu Niedzielnym” 1 w , Niedzieli” wszystkie kwestie zwiazane
z aktywnoscig zawodowa nauczyciela religii przedstawiano w konteks$cie
dobrych praktyk (por. np. Jakimowicz M., 2019; Koszewski M., 2016). Au-
torzy kompetentnie, zgodnie z obowigzujacym prawem koScielnym 1 oSwia-
towym oraz z ustaleniami katechetykow, pisali o kwalifikacjach meryto-
rycznych i pedagogicznych wymaganych od nauczycieli religii w polskiej
szkole (Cichon M., 2016; Nowosielski P., 2019). Zwracali uwage na troske
Koéciota o odpowiednie przygotowanie teologiczne, pedagogiczno-dydak-
tyczne 1 duchowe polskich katechetéw oraz o ich permanentna formacje
(Macinkiewicz D., 2016; Marszalek J., 2019; Nowosielski P., 2019; Oset E.,
2019; Stachowicz A., 2016). Demaskowali stereotypowe myélenie o niskim,
nieadekwatnym do wymagan o$wiatowych wyksztalceniu nauczycieli reli-
gii (Lozinski B., 2015; Liukaszow M., 2019). Wiele uwagi po$wiecali za-
réwno prawom, jak 1 obowigzkom nauczyciela religii, ktore zostaly okre-
$lone w odpowiednich dokumentach ko§cielnych 1 prawie o§wiatowym
(Jatowiczor J., 2018; Koszewski M., 2016; Sroga P., 2015). Stusznie akcen-
towali znaczenie powotania 1 misji oraz $wiadectwa wiary (Gotebiewski M.,
2017; Grohs R., 2015; Koszewski M., 2016; Rzymek M., 2019). Sa to istotne
wyznaczniki postugi dydaktycznej, wychowawczej 1 katechetycznej nauczy-
ciela religii, na ktére zwracaja uwage dokumenty Kosciota 1 prawo oswia-
towe oraz polscy katechetycy. W tym kontek$cie dziennikarze katoliccy
zwracall uwage na nowe wyzwania, przed jakimi stoja katecheci (Dobro-
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wolska K., 2019; Kalbarczyk M., 2019; Oset E., 2019; Suchy Z., 2017).
Stusznie do nich zaliczyli m.in. gotowo$é pomocy drugiemu czlowiekowi,
zaangazowanie w holistyczny rozwdj uczniéow, towarzyszenie mlodym, po-
szukiwanie nowych sposobéw ewangelizacji oraz aktywizacji dzieci i mto-
dziezy w szkole (Oset E., 2019; Raczynska A., 2019; Skopinska A., 2015).
Prezentowali tez, zwlaszcza w dodatkach diecezjalnych, sylwetki zastuzo-
nych katechetéw (Lorenz P., 2017, 2018, 2019; Liukaszéow M., 2016; Tar-
wid A., 2019). Bazujac na relacjach z odpraw katechetycznych, rekolekeji,
dni skupienia, konferencji 1 warsztatow metodycznych, podkreslali odpo-
wiedzialnosé Kosciola za ciagla, holistyczng formacje nauczycieli religii
1 troske o jako$é nauczania religii w polskiej szkole (Hartman E., 2016;
Losiewicz 1., 2017; Macinkiewicz D., 2016; Marek S., 2016; Stachowicz A.,
2017;). Postugiwali sie przy tym wiaSciwymi érodkami jezykowi. Trafnie
ujmowali misje 1 powolanie nauczyciela religii do bycia nie tylko dydakty-
kiem, ale takze wychowawca 1 $wiadkiem wiary w polskiej szkole (Hart-
man E., 2016; Skopinska A., 2015). Narracje w ,,GoSciu Niedzielnym”
1w ,,Niedzieli” miaty charakter pozytywny. Wskazywano na rézne aspekty
formacji wstepnej 1 permanentnej nauczycieli religii oraz na ich zaangazo-
wanie w dziatania dydaktyczne, wychowawcze 1 katechetyczne. Przekaz
wiadomo$ci o nauczycielu religii, zwlaszcza o jego kwalifikacjach, aktyw-
nosci zawodowej 1 kompetencjach, byl prezentowany w pozytywnym kon-
tekscie. Wielokrotnie odwolywano sie do dobrych praktyk i doceniano trud
zwiazany z realizacja powolania i misji katechetycznej.

Dziennikarze e-gazet prawicowych ,,Do Rzeczy” 1,,Sieci” wprost nie
podejmowali zagadnien zwigzanych z aktywno$cig zawodowg nauczyciela
religii w polskiej szkole. Tym samym w prasie prawicowej nie kreowano
zadnego wizerunku nauczyciela religii 1 nie wplywano na popularyzowa-
nie wérod czytelnikéw okreslonego (pozytywnego lub negatywnego) obrazu
nauczyciela religii.

W tekstach publicystow ,,Polityki” 1 ,,Gazety Wyborcze)” wyraznie wi-
doczne sa przyktady narracji negatywnych i1 tendencyjnych. Dziennikarze
,Polityki” przedstawiali nauczycieli religii jako najliczniejsza (po nauczy-
cielach matematyki, jezyka polskiego 1 jezyka angielskiego) grupe nauczy-
cieli ,,przedmiotowcéw”, a przy tym najmniej zagrozona zwolnieniami
(Podgorska J., 2017). Pisali tez o uprzywilejowanej pozycji nauczyciela re-
ligii w szkole 1 0 pozornym zaangazowaniu w korelacje z edukacja, szkolna
(Podgorska dJ., 2017). Bez uzasadnienia twierdzili, ze brak nadzoru mery-
torycznego ze strony dyrekcji szkoty sprawia, ze pomimo duzej iloéci go-
dzin religii w ciggu roku 1 w calym cyklu obowiazkowego ksztalcenia,
jako$¢ nauczania religii jest staba. W tym kontekscie, w sposéb uproszczo-
ny, irracjonalny i stereotypowy wskazywano na kwestie zwigzane z finan-
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sowaniem lekcji religii (Podgoérska dJ., 2015; Szczerbiak A., 2019). Zdaniem
dziennikarzy Ko$ciél katolicki powinien sam finansowaé lekcje religii. Po-
dobne, pejoratywne 1 nierzetelne teksty, czasami jeszcze bardziej emocjo-
nalno-oceniajace, fragmentarycznie ukazujace problematyke nauczania
religii w polskiej szkole (w tym prace nauczyciela religii) byly publikowane
w ,,Gazecie Wyborczej”. Za przyktad moga postuzy¢ publikacje dotyczace
finansowania lekcji religii (Koéminski P., Suchecka J., 2015; Kublik A.,
Suchecka J., 2019; Wielowieyska D., 2019) oraz nieefektywnej pracy na-
uczyciela religii (Diduszko-Zyglewska A., 2018; Szczerbiak A., 2019; Wi-
$niewska K., 2015;). Obiektem negatywnych opinii prezentowanych przez
dziennikarzy ,,Gazety Wyborczej” byly rowniez kompetencje nauczycieli
religii, nadzér merytoryczny, funkcja wychowawcy klasy, braki kadrowe, za-
trudnianie 1 zwalnianie nauczycieli religii oraz zachowanie w sytuacji straj-
ku nauczycieli (Bara P., 2019; Beylin M., 2015; Cykla T., 2019; Mazur N.,
2019; Puculek A., 2019; Salwacka S., 2017; Suchecka J., 2018; Sroda M.,
2018; Suchecka J. 1 Zadworny A., 2019). W tym kontek§cie pojawialy sie
nierzetelne informacje (Ko$éminski P., 2015; Sroda M., 2018, Suchecka J.,
2018; Wisniewska K., 2015), w ktorych podkres§lano wladze KoSciola
w szkole (Suchecka J. 1 1n., Sroda M., 2018; Warchala M., 2019). Wielo-
krotnie, w sposéb stronniczy, tendencyjny i1 pozamerytoryczny, opisywano
stosowane przez nauczycieli religii niewlaéciwe rozwiazania metodyczne
1 sposoby dyscyplinowania uczniéw (Kuras B., 2015; Satwacka M., 2015;
Warchala M., 2016, 2017; Wojciechowski M., 2016). Zwracano tez uwage na
braki kadrowe w grupie nauczycieli religii (Bednarek M. 11in., 2019), akcen-
tujac przy tym ich maty prestiz (Bednarek M. 1 in., 2019). Przekazywane
informacje byly powierzchowne, naznaczone subiektywizmem 1 negatyw-
nym nastawieniem do nauczania religii. Redukowano w nich wizerunek
nauczyciela religii, zauwazajac 1 podkreslajac (czesto niestusznie 1 w sposob
irracjonalny) negatywne aspekty jego pracy dydaktyczno-wychowawczej
w szkole. Takie prezentowanie, a takze osoby nauczyciela religii, jego ak-
tywnosci zawodowej w prasie o nachyleniu lewicowym $wiadczy o braku
wiedzy 1 niestarannos$ci dziennikarskiej lub zamierzonej, celowo zastosowa-
nej dezinformacji. Czytelnik otrzymal wyselekcjonowane, czesto sprzeczne
przekazy, pozbawione precyzyjnych wyjasnien. Byly one fragmentaryczne,
przy tym atrakcyjne tylko dla okreSlonej grupy odbiorcéw. Dalo sie przy
tym zauwazy¢ selekcje tematdéw, pouczanie o konieczno$ci zmian w organi-
zacji nauczania religii w polskiej szkole 1 pracy nauczyciela religii oraz ste-
reotypowe uproszczenia, nasycone subiektywizmem i emocjami (np. doty-
czace finansowania nauczania religii).

Kazda wyzej wymieniona kwestia prezentowana w analizowanej pra-
sie internetowe) opierata sie na okreslonych wartosciach, ktoére przyjmo-
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wal jej autor. W prasie o nachyleniu lewicowym czesto byly one emocjonal-
ne. Stosowano przy tym techniki manipulacji. Stad tez teksty wymagaty
od czytelnika rzetelnej, a zarazem krytycznej refleksji, ktéra pozwolitaby
je zauwazy¢. Zwykle przekazy internetowe stuzyly osigganiu pewnych ce-
16w, takich jak np. pozyskanie zwolennikéw lub przeciwnikéw nauczania
religii w polskiej szkole czy dowartoSciowania (w prasie katolickiej) lub
deprecjonowania (w prasie o nachyleniu lewicowym) aktywnosci dydak-
tyczno-wychowawczej nauczycieli religii. Mialy zasadniczy wplyw na prze-
konania 1 postawy spoleczne. Pociagaly za sobg istotne konsekwencje
—szczegllnie w przypadku podwazania wartosci 1 wiarygodnosci obecnosci
nauczania religii w polskiej szkole.

Uwagi koncowe

Teksty zamieszczane zaré6wno w wybranej prasie katolickiej, jak
1 0 nachyleniu lewicowym, zwykle mialy charakter warto$ciujacy i emocjo-
nalny, a niekiedy takze racjonalny. Sporadycznie byly to teksty neutralne.
Co wazne, bardzo czesto w przekazach medialnych, nawet autorstwa
dziennikarzy lewicujacych, dalo sie zauwazy¢ terminologie typowa dla do-
kumentéw katechetycznych KosSciota katolickiego. Przyktadem ilustruja-
cym powyzsze stwierdzenie jest uzywanie nastepujacych pojeé: ,kate-
cheta”, , katecheza szkolna”. Jednoczeénie w prasie o nachyleniu lewicowym
manipulowano obowigzujacym prawem koécielnym i oéwiatowym. Z kolei
wérdd dziennikarzy publikujacych w prasie katolickiej widoczna byta bar-
dzo dobra znajomos§¢ regulacji prawnych dotyczacych nauczania religii
w polskiej szkole, kwalifikacji wymaganych od nauczycieli religii 1 kompe-
tencji zawodowych oraz dobrych praktyk.

Kreowany w analizowane) prasie internetowej wizerunek nauczyciela
religii warunkowany byl ré6znymi czynnikami spolecznymi. Wynikat gtéw-
nie z charakteru czasopisma. W prasie o nachyleniu lewicowym istotna
role odgrywaty rowniez oczekiwania pewnej grupy spotecznej, do ktérej
adresowane byty informacje. Dziennikarze prasy prawicowej nie wykazy-
wali szczegdlnego zainteresowania nauczaniem religii w polskiej szkole.
Stad tez nie wskazano na publikacje dobrze orientujace czytelnika w ak-
tywnosci zawodowe) nauczyciela religii.

Niewatpliwie érodki jezykowe, za pomoca ktorych opisywano nauczy-
ciela religii oraz oceniano jego kwalifikacje i1 prace dydaktyczno-wycho-
wawcza, odgrywaly istotna role zaréwno w kreowaniu jego wizerunku,
jak tez w modelowaniu postaw czytelnikow wobec aktywno$ci zawodowej
nauczyciela religii. W prasie katolickiej dato sie zauwazy¢ publikacje wyso-
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ce merytoryczne, rzetelnie opracowane 1 dobrze orientujace czytelnika
w poruszane] tematyce. Wiernie oddawano specyfike aktywnosci zawodo-
wej nauczyciela religii w polskiej szkole. Postugiwano sie profesjonalnym
stownictwem zwigazanym z powolaniem 1 misja katechety oraz jego kompe-
tencjami merytorycznymi 1 pedagogicznymi. W prasie o nachyleniu lewico-
wym jezyk 1 integralnie z nim powiazany przekaz za sprawa dobranej
formy nie zawsze Swiadczyt o rzetelnosci redakeji. Czesto manipulowano
zastana 1 opisywana rzeczywistoscia,.

Z uwagi na fakt, ze dla czytelnika nie jest obojetne, jakie tresci na po-
ziomie przekazow medialnych sa podejmowane oraz w jaki sposob prezen-
towane, w ksztalceniu i doskonaleniu zawodowym dziennikarzy nalezato-
by wieksza uwage zwrdéci¢ na zasady etyki dziennikarskiej. Réwnie istotne
jest podejmowanie 1 analizowanie problematyki nie tylko w prasie katolic-
kiej, ale takze prawicowej. Moze ono przyczynié sie do rzetelnego przekazu
informacji 1 ksztaltowania opinii spotecznej.

Za istotne uznaé nalezy réwniez wspieranie czytelnikéw (zwlaszcza
mlodych) w nabywaniu umiejetnosci odbioru réznych tekstéw 1 odczytywa-
nia aktéw manipulacji dziennikarskiej. Stuzy temu m.in. przekaz infor-
macji o réznych technikach kreowania wizerunku nauczyciela religii
w prasie internetowej. Z pewnoscia taka wiedza pozwolilaby na bardziej
krytyczne odczytywanie tekstow dziennikarskich. Na szczegblng uwage
zashuguje znajomo$¢ techniki formatowania przekazu w pozytywnym lub
negatywnym kontek§cie, techniki dezinformacji, techniki fragmentaryza-
cji. Niemniej istotne jest podnoszenie poziomu intelektualnego odbiorcow
prasy katolickiej 1 prawicowe]j oraz rozwijanie umiejetno$ci sprawnego,
madrego 1 etycznego korzystania z informacji przedstawianych w prasie
internetowe;.

KREOWANIE WIZERUNKU ZAWODOWEGO NAUCZYCIELA RELIGII
W WYBRANEJ PRASIE INTERNETOWEJ

(STRESZCZENIE)

Wspdlczesnie prasa internetowa, ze wzgledu na szeroka dostepno$é, ma znaczacy
wplyw na ksztaltowanie opinii jej czytelnikéw, w tym na proces kreowania wizerunku
nauczyciela religii. Daje sie zauwazy¢, ze w prezentowaniu problematyki zwiazanej
z ta grupa zawodowa kluczowa role ogrywaja okreslone wartosci, do ktérych sie odwo-
tuja 1 ktore uznajg autorzy doniesien prasowych w Internecie. W niniejszym opracowa-
niu analizie poddano zawartoéé treSciowa wybranych e-gazet katolickich (,Goéé Nie-
dzielny”, ,Niedziela”), prawicowych (,Do Rzeczy”, ,Sieci”) i o nachyleniu lewicowym
(,Gazeta Wyborcza”, ,,Polityka”) w okresie ostatnich pieciu lat, czyli od 2015 do listopada
2019 r. Analiza ta pozwolita dostrzec zaréwno podobienstwa, jak 1 réznice zachodzace



Kreowanie wizerunku zawodowego nauczyciela religii... 205
Studia Warminskie 57 (2020)

W prezentowaniu interesujacej nas problematyki miedzy wskazanymi grupami e-czaso-
pism. W przypadku czasopism o nachyleniu lewicowym uderza jednostronno$é spojrze-
nia 1 subiektywizm. Zdaniem autorki opracowania, nieslusznie podnosi si¢ m.in. stabe
kwalifikacje zawodowe nauczycieli religii, marnowanie dwéch godzin zajeé lekcyjnych,
nie dostrzegajac roli wychowawczej nauczyciela religii i1 jego zaangazowania w holistycz-
ny rozwdj uczniéw. W duzym stopniu taki obraz zapewne uwarunkowany jest negatyw-
nym nastawieniem do Koéciola katolickiego i nauczania religii w polskiej szkole, wyni-
kajacym z przestanek $wiatopogladowych. Na tym tle pozytywnie wyr6znia sie prasa
katolicka, gdzie zauwaza sie troske o rzetelno§¢ informacji, m.in. w prezentowaniu
kwalifikacji zawodowych oraz réznych rodzajéw aktywnosci dydaktyczno-wychowaw-
czej nauczyciela religii, dowarto$ciowujac jego role w misji wychowawczej szkoly.
W e-gazetach o nachyleniu prawicowym nie publikowano artykuléw na temat nauczy-
ciela religii.

CREATING A PROFESSIONAL IMAGE OF RELIGION TEACHERS
IN SELECTED ONLINE PRESS

(SUMMARY)

Owing to its widespread accessibility, the online press influences the opinions of
its readers to a considerable extent; this also applies to creating the image of the reli-
gion teacher. It is noticeable that a key role in the presentation of issues related to
this profession is played by certain specific values to which the authors of press com-
ment on the Internet. This study analyses the contents of online editions of selected
Catholic (“Go$¢ Niedzielny”, “Niedziela”), right-wing (“Do Rzeczy”, “Sieci”) and left-
-wing (“Gazeta Wyborcza”, “Polityka”) newspapers and weeklies of the past five years,
i.e. from 2015 to the latest issue (November 2019). The analysis revealed both simila-
rities and differences in the presentation of the subject matter in question between
these groups of papers. One-sidedness and subjectivity of opinions is a striking feature
of opinions presented in the leftist press. According to the study author, these papers
wrongly bring up issues such as poor professional qualifications of religion teachers,
a waste of the two hours a week for teaching religion; at the same time, they disre-
gard the educational role of religion teachers and their commitment to students’ holi-
stic development. This image is probably largely affected by the negative attitude to
the Catholic Church and to teaching religion in Polish schools, resulting from the jour-
nalists’ viewpoint. On the other hand, the Catholic press presents a positive attitude
and its journalists make efforts to provide reliable information, e.g. by emphasising
the professional qualifications and various educational activities of religion teachers
and by appreciating their role in the school educational mission. The right-wing press
did not publish articles on a religion teacher.
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Podjetemu w artykule tematowi przewodzi pytanie: Czy i w jakim sen-
sie pochodzacy z czaséw schylku éredniowiecza ottarz potrafi jeszcze dzi-
siaj, w czasach postfaktycznych (Kithnlein M., 2017), zachowaé swoja, teo-
logiczna 1 antropologiczno-filozoficzna aktualno$é? Czy moze przemawiac
swoimi treSciami do czlowieka wspoélczesnego, ktérego umystowosé
uksztattowana jest w duchu trwajacego po dzi$ dzien projektu oSwiecenio-
wego, charakteryzujacego sie sekularyzacja i desakralizacja? Przedmio-
tem analizy, majacej pelnié role egzemplifikacji problemu, bedzie tu
stynny oltarz z Isenheim autorstwa Matthiasa Grinewalda, znajdujacy sie
w Musée d’Unterlinden w Colmar w Alzacji (Francja).

Przeprowadzone rozwazania pozwalaja podjaé prébe odpowiedzi na
wyzej postawione pytania. Jednakze autor wzbrania sie przed udzieleniem
ostatecznej 1 jednoznacznej odpowiedzi, pozostawiajac ja w gestil samego
Czytelnika. Treé¢ artykulu mozna usytuowaé na pograniczu teologii, filo-
zofii 1 historii sztuki, co ma stuzyé¢ zachowaniu dynamiki i dramaturgii
wyrazone] w samym analizowanym dziele. Nie utrzymano tu formalne;j
zasady proporcjonalnego podziatu objetoSci poszczegdlnych paragrafow
1 zrezygnowano z wyraznego sformulowania podsumowania i wnioskéw
w celu unikniecia jednostronnej interpretacji.
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Opole, Polska, jpiecuch@uni.opole.pl, https://orcid.org/0000-0002-3078-717X.
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Retabulum szafowe

W dziejach chrzeScijanstwa zmienialy sie nie tylko style architekto-
niczne budowanych bazylik, koécioléw 1 kaplic, zmieniatl sie nie tylko ich
wyglad zewnetrzny 1 wewnetrzny wystrdj, ale rowniez forma i wyglad sa-
mych ottarzy. W epoce gotyku przyjeta sie praktyka, aby za mensa ottarza
stawiaé tzw. nastawy ottarzowe. W pdéznym gotyku te metode udoskonalono
przez rozbudowanie tych nastaw do form przypominajacych drzwi szafy.

Szafiasta nastawa oltarzowa byla jak wielka ksiega, ktéra mozna byto
otwieral. Jej skrzydla niczym stronice pokryte byly malowidlami (Fraen-
ger W., 1990, s. 11). Ich ukazywanie lub skrywanie petnito funkcje prze-
wodnika po roku liturgicznym.

Wilhelm Fraenger, badacz 1 historyk sztuki, pisal: ,Duchowych po-
trzeb gminy chrze$cijanskiej juz nie zaspokajato objaénienie dzieta zbawie-
nia jedynie za pomoca stéw. Checiano ogladacé je twarza w twarz. Niczym
wielkie panoramy chrzescijanskiego $éwiata rozwieraly te oltarze swoje
skrzydta” (Fraenger W., 1990, s. 11). Bez wyjatku bogaci czy biedni, wy-
ksztalceni czy nieumiejacy czytaé znajdowali sie pod wplywem tego, co
widzieli, poniewaz ,jogladali wiecznosé przyodziana w obraz” (Fraenger W.,
1990, s. 11).

Matthias Griinewald, Ottarz z Isenheim, widok z kaplicy przy Zakonie szpitalnym $w. Antoniego,
Isenheim, Niemcy, ok. 1510-15, olej na drewnie, 298,7 x 327,7 cm (Srodkowy panel)
(Musée d’Unterlinden, Colmar, Francja). Zdjecie: Lars Nilse (CC BY-SA 2.0)
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Ottarz, znajdujacy sie dzisiaj w Muzeum w Colmar, bedacy przedmio-
tem naszej analizy, jest taka pdznogotycka szafiasta nastawa z podwdjna,
para skrzydel. Odnajdujemy w obrazach tego dzieta nie tylko tematyke
teologiczna, ale 1 bogata tres¢ filozoficzna. Obie dyscypliny, teologia 1 filo-
zofia, spotykaja sie tu w sposéb szczegdlny, gdyz prezentowane ilustracje
zdaja sie krazyé¢ wokét fundamentalnych pytan: Kim jest cztowiek? Jaka
jest jego kondycja? Co ostatecznie stanowi w ogdle o conditio humana?

Twidrea, oltarza byt Matthias Grinewald — postaé tajemnicza (Damrich J.,
1919, s. 3—4). Wéréd badan nad jego osoba nie bez znaczenia jest kwestia,
jaki byt jego stosunek do wojny chlopskiej, a przede wszystkim do reforma-
cji (Mittelstadt K., 1988, s. 6). Jego wybitne 1 wyrdzniajace sie dzieto
umieszczono w koéciele szpitalnym. Stuzylo niezwyklej wspdlnocie, ktéra
zyta z dala od Swiata 1 zajmowala sie opiekq i leczeniem chorych. Chodzi
o zakonnikéw szpitalnych §w. Antoniego, ktorych nazywano tez ,,antonita-
mi” lub ,antonianami” (Canonici Regulares Sancti Antonii) (https://pl.wi-
kipedia.org/wiki/Antonianie, 12.V.2019; Mischlewski A., 1976, s. 260).

Perspektywa teologiczno-filozoficzno-egzystencjalnej
interpretacji ottarza

Przystepujac do ideowo-estetycznych analiz ottarza z Isenheim, trzeba
poczynié na wstepie pewne uwagi natury metodologicznej. Kazde dzieto
ma charakter otwarty 1 poddaje sie réznorodnym interpretacjom (Eco U.,
1994). Mozna je analizowa¢ z rozmaitych punktéw widzenia oraz ze wzgle-
du na wielorakie aspekty interesujace poszczegélnych badaczy. Nasze in-
terpretacje nie poprzestana wylacznie na warstwie estetycznej ottarza,
lecz zmierzaja ku uchwyceniu jego teologiczno-filozoficznego programu,
uwzgledniajacego egzystencjalno-spoteczny kontekst zawartego w nim
przestania.

Jak zauwaza Reiner Marquard, ottarz z Isenheim jest klasycznym
przyktadem dzieta, ktore uczy nas rozwoju kompetencji spostrzegania
(Marquard R., 1996, s. 1). Zawarty w nim element estetyczny pelni bo-
wiem funkcje budzenia czujnoéci, pozwalajacej nam odstonié jego prawde
z perspektywy stuzby zyciu. Niemniej, jak kazda obrana perspektywa in-
terpretacyjna, tak tez nasza ma swoje ograniczenia, a przede wszystkim
pozostaje zrelatywizowana do rozumienia czaséw, w ktorych przyszto nam
zy¢. Podejmujemy zatem trud odczytania ottarza z perspektywy wlasnego
bagazu do$wiadczen 1 przezy¢, nie zapominajac przy tym, ze Grinewald,
malujac go w sposéb niezwykle dramatyczny, wyrazit odchodzacy juz p6z-
nos$redniowieczny $wiat wiary (Fraenger W., 1990, s. 12). A tozsamos¢ tej
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wiary artysta widzial przede wszystkim w diakonii na rzecz czlowieka
(Marquard R., 1996, s. 1).

Mozemy natknag sie na rozmaite interpretacje dzieta Mistrza Griine-
walda. Niektérzy sq zdania, ze jego idea przewodnig jest wylacznie zagad-
nienie konfrontacji cztowieka ze Smiercig (Hayum A., 1989, s. 41). Odczyta-
nie tresci oltarza streszczatoby sie wowcezas jedynie do form przedstawienia
ars moriendi (Mellinkoff R., 1988, s. 91). Tymczasem Griinewald w obrazy
wychodzace spod jego pedzla wpisuje nie tylko teologiczny program, ale
swiadomie wprowadza w jego tematyke wiele odniesien natury biblijnej. Ich
dominujaca obecnos$é wraz z cata kompozycja dziela daje niektérym bada-
czom podstawe do twierdzenia, ze Grunewalda nalezy uznaé za ,gleboko
wierzacego katolickiego malarza” (Hartmann M.A., 1994, s. 115).

Zanim przystapimy do szczegétowego omawiania tego dzieta wedtug
poszczegdlnych odston, dobrze jest na poczatku odnalezé klucz hermeneu-
tyczny, ktory pozwoli nam uchwycié¢ podstawowe oredzie wynikajace z pra-
cy malarza. Stanowi go przedstawienie przykucnietej postaci, niepozornie
umieszczone] w rogu na prawym skrzydle oltarza w trzeciej jego odstonie.
Wilasénie z my§la o losie takich sponiewieranych chorobag ludzi oltarz ten
zostal namalowany. Tak bowiem wygladali chorzy, nad ktérymi opieke
roztoczyli antonici. Podopieczni klasztoru w Isenheim chorowali gtéwnie
na ergotyzm (ergotismus gangraenosus et convulsivus). Choroba ta od X w.
pustoszyla Zachdéd. Powodem zachorowania byt sporysz zyta, zawierajacy
trujaca dla czlowieka butawinke czerwona (https:/pl.wikipedia.org/wiki/
Sporysz, 5.07.2019). Organizm dotkniety ta choroba ulegal degradacji,
ktoéra polegata na zapaleniu obejmujacym rézne cztonki ciata, ktére na
skutek tego podlegaly procesowi gnicia. Chorobe mozna bylo zatrzymaé
tylko przez amputacje zaatakowanych nig konczyn. Kto na nia zapadt, je-
§li nie umart, a szcze$liwie zostal poddany temu zabiegowi chirurgiczne-
mu, pozostawal kaleka na zawsze. Oznaczato to dla niego niechybne wy-
kluczenie z zycia publicznego i spotecznego. Na tym nie konczyta sie
jednak podstepnosé choroby. Cierpieniom cielesnym towarzyszyly jeszcze
wieksze cierpienia duchowe. Ergotyzm, atakujac uktad nerwowy, wywoty-
wal bowiem t—straszne wizje, podobne do tych, ktére wystepuja po
przedawkowaniu narkotykéw. Atakowane byto wiec nie tylko cialo, ale
1 psychika, co wywolywato z jednej strony cielesna gangrene, a z drugie;j
koszmarne wizje lekowe. Ze wzgledu na objawy, ta straszna przypadto§é
zwana byla tez ,ogniem §w. Antoniego” albo ,§wietym ogniem” (ignis
sacer). Chcac zrozumieé sens obrazow oltarza, nalezy na nie popatrzec
oczami chorych, zaleknionych pensjonariuszy klasztoru w Isenheim.
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Porzadek odston

Na pierwsza odslone sktada sie retabulum zamkniete. Przedstawia
w $rodkowym fragmencie grupe ukrzyzowania, a po bokach, na statych
nieruchomych skrzydtach, pelnopostaciowe wizerunki swietych: po prawe;j
stronie $éw. Antoniego Pustelnika, a po lewej §w. Sebastiana. Obecnosé Sw.
Antoniego nie budzi zdziwienia, gdyz byl zaréwno patronem zakonu anto-
nitéw, jak i jemu po$wiecony byt ko§ciét w Isenheim. Prawdopodobnie
w osobie $§w. Antoniego zostal sportretowany Guido Guersi, przelozony
klasztoru 1 zleceniodawca oltarza (Casper B. 2008, s. 2). Przedstawienie
$w. Sebastiana w momencie jego meczenstwa tez ma tu swoja racje. Swiety
ten ze wzgledu na swoje przeszyte strzalami cialo uchodzit w Sredniowieczu
za szczegllnego oredownika w czasach zarazy.

Srodkowq cze$C ottarza wypelnia monumentalna scena ukrzyzowa-
nia. W jej centrum widnieje nadnaturalnej wielkoéci krucyfiks. Widok
ukrzyzowanego przeraza ogromem cierpienia widocznego w sponiewiera-
nym, konwulsyjnie powyginanym ciele. Glowe Jezusa wienczy korona cier-
niowa — potezna kolczasta galaz, przestaniajaca cze$ciowo jego twarz.
Rozchylone usta zdaja sie wydawacé ostatni oddech. Wyniszczone ciato na-
znaczone jest sinymi p